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OZET

Osmanli Devleti her alanda kurumsallasmis bir medeniyettir. Bu
kurumlardan en onemlilerinden biri de ilmiye teskilatidir. Islam egitim-6gretim
geleneginin 6zglin kurumlarindan biri olan medreseler, orta ve yiiksek Ogretim
kurumlar1 olarak faaliyet gostermistir. Medreseler mahiyet itibariyle Selguklu
déneminin birikimini biiylik 6l¢iide devam ettirmislerdir.

Calismamizin amaci, Osmanli kurumsal yapist igerisinde, devletin
kurulusundan Cumhuriyet donemine kadar biiyilik bir 6neme sahip olan medreseleri,
ortaya ¢ikis siireci ve tarihsel gelisimi ile birlikte, degisimi ve islevini kaybetmesi; bu
stirecte akli ilimlerden olan felsefenin medreselerdeki yeri ile devlet ve toplumsal
yap1 i¢in Onemini ortaya koymaktir. Bu ¢alismada devletin kurulusundan 19. yiizyila
kadar gecen siirede yapilan felsefi ¢aligmalar ele alinmistir. Bu donem iginde
felsefeye bakisin nedenleri ve felsefe alaninda fikri calismalar yapmis alimlerin
durumu incelenmistir. Devletin genel olarak akli ilimlere, 6zel olarak ise felsefeye
bakist ele almmustir. Ozellikle 16. yiizyildan sonra, felsefenin ders programlarinda
cikarilmasi ve kelam ile tasavvuf igerisine dahil edilmesi, bu ¢alismamizda kelam ve
tasavvufun da ele alinmasina neden olmustur. Felsefenin ders programlarindan
cikarilmasi ile birlikte devletin gerileme siirecine girmesi ayni déneme denk
gelmektedir. Bu durum felsefenin toplum igin 6nemini ortaya koymak ve devletin
diger birimleriyle felsefenin iligkisini tespit etmek acisindan dikkat ¢ekicidir.

Anahtar Kelimeler: Medrese, felsefe, felsefi diisiince, kelam, tasavvuf, akli
ilimler, nakli ilimler



ABSTRACT

Ottoman Empire is an institutionalized state in all areas. One of the most
important institutions of them is education organization. Madrasahs, that is one of the
original instution of islamic education,were the secondary and high education
institutions. Madrasahs were like a follow-up madrasa education of the Seljuk
Period.

Madrasahs had a big importance from the formation of the state until the Repuclic
Period. The aim of our serach is to show the formation process and historical
improvement of madrasahs besides to show the losing of their importance in
organization structure in the Ottoman State. In this search there are philosophical
studies that are done from the formation of the empire to the 19. Century. The
reasons of the philosophical views and the status of scientists, who did philosophical
studies during this period, were analyzed. In generally the state’s view to mental
science and in specifically its view to philosophy were analyzed. After the 16.
Century philosophy was removed from the cirriculum,and it was included to Kalam
and Islamic Mysticism. For this reason we analyzed the Kalam and Mysticism in this
study. It is the same period that the removal of philosophy from the cirriculum with
the declination of the state. Thus it’s remarkable to prove the importance of
philosophy for the society and to determine the relation of philosophy with the other
units of the state.

KEY WORDS: Madrasa,philosophy,philosophizing, Kalam, Islamic
Mysticism, mental science
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ONSOZ

Ulkemizde Osmanli medreselerinde yapilan egitim faaliyetlerine yonelik
caligmalar bir hayli fazla olmakla birlikte, medrese egitimindeki felsefe derslerine
dair yapilan incelemeler oldukga sinirhdir.

Osmanlida medrese egitimi ve felsefe ad1 altindaki bu ¢calismamizda, Osmanli
medreselerinin ortaya ¢ikisi ve tarihsel silireci i¢inden baslayip, medreselerin
kapatildigi doneme kadar, ders programlarinda yer alan felsefe derslerinin genel
durumunu incelemek amaglanmistir. Felsefenin ve felsefi diisiincenin genel de Islam
diinyas1 i¢in, Ozelde ise Osmanli toplumu icin gereklerini ortaya koymak, bu
calismanin en 6nemli amaci olmustur.

Osmanli doneminin 17. yiizyilindan itibaren akli ilimler tamamen olmasa da
kismen ders programlarindan ¢ikarilmistir. Bu durum bir siire sonra, devletin siyasi,
mali, sosyal, askeri ve iktisadi durumunu da olumsuz etkilemeye baglamistir. Bu
calisma, felsefenin bir toplumun bilim ve fikir hayat1 i¢in 6nemini ortaya koymak
acisindan onemli bir ¢alismadir. Osmanli devlet adamlarinin ilmi ¢aligmalara bakis
acisi, medrese ders programlarina ve medrese alimlerine olan etkileri donemlere
ayrilarak bu ¢alismanin ayr1 bir boliimiinii olusturmustur. Felsefi diisiinceye olumsuz
bakista, devlet ve halk {izerinde fikirleriyle genis etki yaratan ulemanin goriislerine
de yer verilmistir. Ancak bu durum Osmanlida felsefi calismalarin olmadigi
anlamma gelmemelidir. Felsefeye ihtiyatli yaklasan alimler oldugu gibi, gerek
terclime faaliyetleriyle gerekse yazdiklar telif eserlerle kitleleri etkileyebilen alimler
de azimsanamayacak kadar ¢oktur. Calismamiz igerisinde bu alimlerden bazilarina
da yer verilmistir.

Felsefenin medrese programlarindan ¢ikarilmasinda, yapilan ilim tasniflerinin
de biiyiik énemi vardir. Ozellikle ilimlerin dini ilimler ve dini olmayan ilimler
seklinde ayrilmasi, c¢alismamizda felsefenin Islam dini icerisindeki yerine yer
vermemize de neden olmustur.

Osmanlida felsefeye yonelik ihtiyatl yaklasim, felsefenin kelam ve tasavvuf
icerisine dahil edilmesine neden olmustur. Bu ylizden ¢alismamizda medreselerde
okutulan kelam ve tasavvuf karisimi felsefe derslerine ve felsefenin bu siirecteki
gelisimine de yer verilmistir.

Osmanli dénemindeki ilmi faaliyetlerle ilgili genis kapsamli bilgiler olmasina
ragmen, 6zel anlamda felsefe ile ilgili yapilan ¢aligmalar genellikle Fatih donemi ve
20. yiizyil sonrast Osmanli donemine aittir. Bu anlamda felsefenin, Osmanli
devletinin kurulusundan dagilisina kadar gecirdigi stireci ayrintili bir diizeyde ve
alimlerin ortaya koydugu eserler bakimindan incelemenin, gelecekte yapilacak olan
calismalara 151k tutacagini diisiiniiyoruz.

Calisma stlirecimde bilgi ve tecriibesiyle calismama 1s1k tutan, aramizdaki
mesafenin uzun olmasina ragmen e- posta yolu ile de olsa destegini esirgemeyen ¢ok
kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Sayin Abdullah Ozbek’e tesekkiirlerimi bir borg
bilirim.

Konya, 2016 Tuba KURT
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GIRIS
Osmanlida medrese egitimini ve medrese ders programi i¢inde yer alan
felsefe derslerinin igerigi, kimler tarafindan verildigi, hangi kitaplarin okutuldugu, bu
stirecte devlet adamlarinin felsefeye bakisina yer verdigimiz bu ¢alismada, temel

konu olarak felsefenin Osmanli Devleti’ndeki yerini, énemini ve toplumda yansima

sekillerini ortaya koymaya calistik.

Osmanlida medreselerin kurulmasindan kapatilma siirecine kadar felsefi
caligmalar gerek bagimsiz olarak gerekse kelam, tasavvuf ve hikmet adi altinda
topluma sunulmaya g¢alisilmistir. Felsefe ¢alismalarinin yaygin oldugu 14. , 15. ve
16. vyiizyillarda Osmanli Devleti’'nin de yiikselis doneminde oldugu, yeni
diistincelerin {retilebildigi ve bilimsel faaliyetlerin de hiz kazandig1 goriilmiistiir.
Ancak 17. yiizyildan itibaren genelde akli ilimlerin, 6zelde ise felsefenin ders
programlarindan ¢ikarilmasi, serh ve hasiyeciligin ulema nezdinde yayginlik
kazanmasina neden olmus, bu durum diisiincenin 6niinde en biiyiik engel konumunda
olmustur. Calismamizin amact bu duruma dikkat ¢ekmeye c¢aligmaktir. Diiglince
anlaminda meydana gelen bu durgunluk Osmanlinin siyasi, ekonomik, sosyal, ahlaki,
kiiltiirel ve dil alanlarinda da geri kalmaya neden olmustur. islam dini gerek ayetlerle
gerekse hadislerle aklin ve diisinmenin 6nemine vurgu yapmustir. Din ile destekli bir

felsefe etkinligi toplumlarin yiikselise gegmesinde biiylik rol oynamaktadir.

Aragtirmamiz, Osmanlidaki felsefe ¢alismalarini medreselerin kurulmasi ile
baslayip yine medreselerin kapatilmasi dénemi ile siirli tutulmustur. Osmanlidaki
medrese dis1 egitim kurumu niteliginde olan siibyan mekteplerine ve tekkelere genis
yer verilmemekle birlikte, buralar daha ¢ok dini egitim agirlikli oldugu igin konu
disinda tutulmustur. Cumhuriyet Donemi’nde ders programlarina eklenen felsefe
dersleri veya bu donemde aydinlarin felsefe adma yaptigi ¢alismalar konumuz
icerisinde yer yer deginilse de, bunlar c¢alismamizin bir bolumini

olusturmamaktadir.

Yaptigimiz bu calisma, egitim sisteminde felsefi diisiinceye yer veren
toplumlarin ilmi, medeni ve teknik anlamda kalkinma oranlarinin daha ytiksek

olacagini ortaya koymak bakimindan dnem arz etmektedir. Ayrica felsefe ve dinin



birbirini destekler nitelikte oldugu gosterilerek, islam bilim ve diisiince yapisimi
olustururken felsefeden daha ¢ok yararlanmak gerektigi agisindan gelecege 1s1k tutan

bir ¢alisma olacaktir.

Calismamiz dort ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, medresenin
tanimi ile konuya girilip, Hz. Muhammed donemi ile camilerde baglayan egitim-
Ogretim faaliyetlerinin medrese olusumuna nasil gectigine deginilmistir. Bu siirecte
sadece Osmanli Dénemi’nde degil, diger Islam iilkelerinde de agilan medreselere
kismen yer verilmistir. Ardindan medreselerin kurulusundan kapanisina kadar ders
programlarinin nasil oldugu, kimler tarafindan hazirlandigi, devlet adamlarinin ve
ulemanin bu programlardaki etkisinin neler olduguna deginilmistir. Gazzali’nin
ilimleri tasnif etmesinin etkilerine de c¢alismamiz igerisinde genis yer verilmistir.
Medrese ders programlarina genel olarak yer verildikten sonra, felsefenin ne demek
oldugu, felsefenin medrese ders programlarinda nasil yer buldugu, felsefi anlamda
okutulan eserlerin neler oldugu ele alinmistir. Yine Gazzali ile baslayip Fahrettin
Razi ile devam eden felsefenin kelama dahil edilme siireci, medreselerde okutulan
kelam dersinin igeriginin de ¢alismamizda yer almasmna neden olmustur.
Medreselerin  kurulusundan kapanisina kadar Osmanlida felsefenin gelismesine
neden olan etmenler de ii¢ alt baslik altinda; mezhep etkisi, siyasi etkiler ve sistem
etkisi adi ile genisce ele alimmistir. Medreselerin bozulmasi ile felsefi ¢alismalar

arasinda iliski kurulmaya calisilmistir.

Calismamizin  ikinci  boliimiinde, Osmanli medreselerindeki felsefe
calismalari, kurulusundan Sahn-1 Seman medreselerine kadar, Sahn-1 Seman
Medreselerinden Siileymaniye Medreselerine kadar, Siileymaniye Medreselerinden
Islahat Donemi’ne kadar, Islahat Donemi’nden ise Cumhuriyet Donemi’ne kadar
olan donem seklinde smiflandirilarak ele alinmaya c¢alisilmistir. Bu bolimde
ozellikle devlet adamlarinin ilmi faaliyetlere bakisinin medrese lizerinde ne kadar
etkili oldugu ve diisiinsel faaliyetlerin gelismesine sagladig: katkilar dikkat ¢ekicidir.
Ozellikle Fatih doneminde yapilan Tehafiit tartismalari bu bdliimde genisce ele

alinan konulardan biri olmustur.



Uciincii boliimde, gerek ulema nezdinde gerekse halk iizerinde, yaptigi
caligmalar ve One stirdiikleri fikirlerle genis etki yaratan isimlere yer verilmistir.
Osmanlmin duraklama doneminde ki bu donem 16. yiizyll sonlarina denk
gelmektedir, ilmi faaliyetlerin de yavaslamis olmasindan dolay: felsefe ile ugrasan
alimlerin sayisinin azaldigi goriilmiistiir. Arastirmanin sikict olmamasi ve konudan
sapmalara yol agmamak icin alimlerin sayis1 sinirh tutulmakla birlikte, az ¢ok felsefe

ile ilgili ¢galismalar yapmuis kisilere de calismamiz ig¢inde yer yer deginilmistir.

Son boliimiimiizde ise, calismamizin ana konusunu olusturan felsefenin,
gerek Bat1 diinyasinda gerekse Islam diinyasinda nasil algilandigi, ne zaman ortaya
ciktigl, Osmanliya girisinin nasil oldugu, felsefi diislincenin 6zelliklerinin neler
oldugu, Islam diinyasinda ve Osmanlida nasil yansima buldugu konulari genisce ele

alinmustir.

Arastirmamiz sirasinda, Osmanli egitim faaliyetleriyle ilgili; Adnan
Adivar’in Osmanli Tiirklerinde Ilim, Yahya Akyiiz’iin Tiirk Egitim Tarihi, Cahit
Baltaci’nin 15.- 16. Asirlar Osmanli Medreseleri ve Ismail Hakki Uzungarsili’nin
Osmanli Devleti’nin ilmiye Teskilat: adl1 eserler temel kaynak olarak kullanilmustir.
Ancak Osmanlhidaki felsefe ¢alismalarini ele alan kaynak eserlerin daha ¢ok kurulus
ve ylikselis donemi ile sinirli olmasi, duraklama ve gerileme doneminde yapilan
felsefi galigmalarin gerek akademik anlamda gerekse makale ve kitap anlaminda
yetersiz olmasi, Ozellikle bu donemin felsefe etkinliklerini arastirmamizda sikinti
olusturmustur. Bu durum 6zellikle ti¢iincii boliimde ele alinan felsefe temsilcilerinin
az sayida ele alinmasina neden olmustur. Bu donemlerle ilgili arastirmamizda bize
yarar saglayan makaleler ise; Enver Demirpolat, Osmanlilarda felsefenin seriiveni,
Mefail Hizli, Osmanli medreselerinde okutulan dersler ve eserler, Hulusi Lekesiz,
Osmanli ilmi zihniyetinde degisme ve Ulker Oktem, Osmanli medreselerinde felsefe
seklindedir. Bu g¢alisma, Osmanli Devleti’nin kurulusundan cumhuriyet donemine
kadar olan siiregte felsefeye bakisi ve felsefenin diger alanlara etkisini ortaya

koymak bakimindan akademik anlamda var olan boslugu doldurabilecektir.

Halil Seyidoglu, Bilimsel Arastirma ve Yazma adli eserinde, yontemleri

acisindan arastirma tiirlerini; deneysel, tanitici, istatistiksel ve alan aragtirmalar



olarak smiflandirmistir. Yaptigimiz ¢alisma deney yapma imkani sunmadigi icin ve
gecmis topluma ait bir Ozelligi incelemeyi hedef sectigi icin tanitict ( durum
belirleyici) bir arastirmadir. Konumuzla ilgili arsiv- belge taramasi yapilarak her
tirlii bilgi, belge, makale, tez, dergi ve kitap gibi yazili kaynaklar toparlanip
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Kaynaklardan elde ettigimiz bilgiler dikkatlice
okunmus ve gerekli olan yerler fislenmistir. Fisleme sonucunda ortaya ¢ikan bilgiler

ise konuyla ilgili yapilan ¢alismalar da g6z 6niinde bulundurularak yorumlanmustir. !

! Halil Seyidoglu, Bilimsel Arastirma ve Yazma El Kitabi, 10. Baski, Giizem Can Yaynlari, istanbul
2009,s. 21



MEDRESE
1. 1. Medrese Nedir?

Medrese, sozliikte, “okumak, anlamak, bir metni 6grenmek ve ezberlemek
igin tekrarlamak” anlamima gelen ders (dirase) kokiinden bir mekan ismidir. > Terim
olarak ise, Islam diinyasinda egitim- 6gretim faaliyetlerine tahsis edilen ve bu amacin
gerceklesmesi hususunda gerekli alt yapmin da olusturuldugu belirli mekanlara
verilen 6zel bir anlami ifade etmektedir. 3Slbyan mekteplerinin {istiinde egitim

Ogretim yapilan orta ve yiiksek dereceli okullardir.

Medreseler, genellikle devlet adamlar1 veya maddi durumu iyi olan ilim ve
irfan sahibi kimseler tarafindan yaptirilmistir. Insa edilen medreseler tek bir bina
olmakla birlikte yaptiran kisinin anlayisina veya mali giicline gore etrafinda
kiitiphane, hamam vs. de yer alan medreseler bulunmaktadir. Agilan her medresenin
bir vakfiyesi bulunmakla birlikte, o medresenin nasil isleyecegi, vazifelilerinin
giinliikleri buralarda kaydedilmektedir. Ayrica, ilmi faaliyetlerin kesintisiz olarak
yiirlitiilmesi, gerektigi zaman bakim ve onariminin yapilabilmesi i¢in her bir

medreseye vakif tesis edilmistir.
1. 2. Medreselerin Tarihsel Gelisimi
1.2.1. islam Tarihinde Egitim Kurumlari ve Medreselerin Ortaya Cikisi

Egitim — O6gretim miiesseseleri tarihin en eski devirlerinden itibaren dini
miiesseseler etrafinda tesekkiil etmistir. Ornek olarak Siimerler’de mabetlere bitisik
okullarin oldugu ve rahiplerin burada ders verdigi, talebelerin tizeri yazili tabletlerde
okuyup yazdiklari, teoloji, botanik, jeoloji, cografya, matematik, tip, dilbilgisi,

geometri, cebir ve astronomiye ait bilgilerin buralarda verildigi belirtilmistir. *

® Nebi Bozkurt, ‘Medrese’, DiA, 2003, 28, s. 323
3 Zeki Salih Zengin, 2. Mesrutiyette Medreseler ve Din Egitimi, Ak¢ay Yay. , Ankara 2002, s. 15
* Cahit Baltact, 15. -16. Asirlar Osmanli Medreseleri, Irfan Matbaasi, Istanbul 1976, 1.



Islam fiilkelerinin ilk dénemlerinde egitim-6gretim faaliyetleri genel olarak
kiittab, cami, kiitiiphane, alimlerin kendi evleri ve saraylarda ileri gelenlerin

katildiklar toplantilarda yiiriitiilmektedir. >

Asr-1 Saadet Donemi’nde mescitlerin egitim ve 6gretim i¢in kullanildigini,
Hz. Muhammed’in bir giin mescide girdiginde cemaatin bir kismimin dua ve zikirle,
bir kisminin ise ilimle ugrastigini goriip, “Ben muallim olarak gonderildim” deyip,
ilimle mesgul olanlarin yanma oturmasindan anliyoruz.® Islam dininin ilk olusum
zamanlarinda Mekke’de Dar’ul Erkam’in, Medine’de ise Suffelerin egitim amagh
kullanilmakta oldugu goriilmektedir. Bu miiesseselerde amag, Islam dinini, toplumda
yerlesik bir hale getirmeye calisamak oldugu icin, dersler din merkezli yapilmistir.
Bu durum, igerikte ve program yapisinda degisiklik arz edecek sekilde, medreselerin
olusum siirecine kadar devam etmistir. ilk dgreticinin Peygamberimiz olmasindan
dolay1, alimlere tarih boyunca biiyiik énem atfedilmistir. Ayrica islam’m ilk emrinin
“ Oku” olmasi1 ve hadislerle de ilmin tavsiye edilmesi, 6zellikle Miisliimanlar tarih

boyunca ilmi faaliyetlere yonlendirmistir.

Islam’da gelisen ilmi ve fikri ¢calismalar hep bir hiyerarsi i¢inde olmustur. Bu
hiyerarside sonu¢ hep Bir olan Allah’a ulagsmaktir. O’nun bilgisi biitiin bilgilerin
oziinii teskil eder. Gelismis medeniyetlerle karsilastirildiginda, Islam bilim
adamlarinin, onlardaki ilim anlayisini Islami ilim anlayisiyla biitiinlestirme
gayretlerinin sebebi bu olmustur. Kindi, Farabi, Ibn Sina, Gazzali, Nasreddin Tusi,
Molla Sadra’ya kadar Miisliman ilim adamlarimin ilimleri tasnif etmesinin sebebi
budur. Islam’in yayilmasiyla bu bilgi hiyerarsileri de gelisme ve yenilesme
gdstermistir. Islam’dan onceki ve sonraki medeniyetlerden alinan bilgiler de bu

hiyerarsiye dahil edilmistir.

Camilerin egitim- 6gretim yerleri olarak kullanilmasi durumu Osmanlilarda
da devam eden bir gelenektir. Osmanli medreselerinde mevcut odalarda &grenci

ikame etmekte, medrese dershanesinde belirli dersler goriilmekte, bunun disinda

> Zengin, a. g. €., s. 15
® ibn Mace, Mukaddime, 17



genel dersler camilerde islenilmekteydi. ' Fatih Sultan Mehmet istanbul’u
fethettikten sonra camiye c¢evirdigi kiliselerden sekizinde egitim - Ogretim
faaliyetlerini baglatmistir. Keza yine Fatih meshur astronom ve matematik¢i Ali
Kuscu’yu Istanbul’a davet ettikten sonra Ayasofya Camii’nin papaz odalar1 denilen
boliimiinde matematik ve astronomi dersleri vermeye baslatmistir. Ayrica Osmanlilar
donemindeki her sultan ve vezir camilerinde birer Dar’ul Kurra ve Dar’ul Hadis

bulundugu bilinmektedir. ®

Miisliimanlar fethettikleri bolgelerdeki camileri hem ibadet yeri olarak hem
de egitim - O6gretim faaliyetlerinin yapildigr alanlar olarak kullanmislardir. Bu
camilerde, Kuran, Hadis, Arapca, Fikih gibi dini ilimlerin yaninda akli ilimler de
okutulmus, yalmz felsefenin bu alanlarda okutulmasina izin verilmemistir. Ornegin,

Ispanya’da okutuldugu ve yakalananlarin siddetle cezalandirildig: bilinmektedir. ’

Islam’in hizli bir sekilde yayillmasi ile birlikte yeni dini 6grenmek
ihtiyacinda olan insanlar camilere akin etmeye baslamigtir. Bu 6grenme sirasinda
cikan yiiksek sesler ve yapilan miinazaralar sonucu olusan tartisma ortami, camiye
ibadet amacgl gelen insanlarin rahatsiz olmasina neden olmustur. islam iilkelerinde
toplumlar genisleyip ihtiyaclar1 ¢ogalmaya baslayinca, her tiirlii hizmete agik olan
camiler bir siire sonra yetersiz kalmistir. Camiinin ders halkalariyla her zaman isgal
edilmesi ve artan ihtiyaglar sorun teskil etmeye baslayinca, camiinin disinda ¢ogu
zaman ona bitisik, bazen de ondan ayr1 bir medrese ingsa etme mecburiyeti hasil

olmustur. *°

Medreselerin ne zaman ve nasil ortaya c¢iktigina dair pek cok goriis
bulunmaktadir. Birazdan sayacagimiz bu goriislerden higbiri tek basina medreselerin
ortaya ¢ikmasini agiklamaya yetecek nedenler degildir. Hz. Muhammed’in Mescid-i

Nebevi’de a¢tif1 Suffe’nin, Uygurlarin Islam’dan 6nceki dinleri olan Budizm’de

” Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, *Camii’, DiA, 1993, 7, s. 51

8Baltac1, a.g.e.,s.28

° Mustafa Sanal, 'Osmanli Devletinde Medreselerde Ders Programlari, Ogretim Metod, Olgme ve
Degerlendirme, Ogretimde Thtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis’, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, say1: 14, 2003/1, s. 150

' Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi(Medrese Programlari-Icazetnameler-slahat
Hareketleri), Dergah Yay. , Istanbul 1983, s. 31



Budistlerin agtiklar1 Vihara isimli kiilliyelerin, Abbasilerin Bagdat’ta actig1 Beyt’iil
Hikme’nin ve Sii Fatimilerin agtigi Beyt’iil Ilimlerin, kadim Yunan felsefe
mekteplerinin, Iran Sasani Medeniyeti’nin, Ortadogu kiiltiir ve medeniyetleri
bilinyesinde gelismis mekteplerin, medreselerin dogmasinda miiessir oldugu ¢esitli
arastirmacilar tarafindan kabul edilmektedir.* Bunlardan ayri olarak medreselerin
dogusunu Sii mezhebinin propaganda merkezleri olan Dar’ul ilimlere kars1 koyma
gereksinimine baglayanlar oldugu gibi, medreselerin zaviye okullarinin bir devami
oldugunu, ribatlardan dogdugunu hatta Yakindogu Hristiyan okullarinin dahi etkili

oldugunu séyleyenler vardir. *2

Medreselerin ortaya c¢ikisina neden olan faktorler arasinda sunlari da
sayabiliriz: Devletin veya halkin icinden bazi kesimlerin, islam’1 tam ve dogru bir
sekilde 6grenerek, ortaya cikan yeni kiiltiirler karsisinda Islam’1 en giizel bigimde
savunmak ihtiyaci bu miiesseselerin ortaya ¢ikisini saglayan nedenlerden biridir.
Bunun disinda devlet kademesinde yer alacak tecriibeli elemanlar yetigtirmek yine
medreselerin ihtiyag sebebi olmustur. Clinkii burada yetisecek devlet adamlari ileride
devletin otoritesinin devamliligini saglamada tistiin rol oynayacaklardir. Yine devlet
icinde ortaya c¢ikan Batini faaliyetlere karsi fikri anlamda miicadele edebilmek icin
bu miiesseselerin varligr gerekliydi. Sii ve Fatimilerin mezhep propagandalarina
karst dort biiyiik mezhebi en dogru sekilde savunabilmek ve bu mezheplerin

koruyuculugunu tistlenmekte medreselerin kurulma sebeplerindendir.

Cami disindaki egitim kurumlarinin ilk ©rnegi Abbasiler doneminde
goriilmektedir. 832°de Bagdat’ta acilan “Beytii’l Hikme” lerde, Arap, Yahudi ve
Hristiyan bilim adamlar1 beraber calismis, Yunan, Hind ve eski Iran kiiltiiriine ait
eserler tetkik edilmis, Aristo ve Eflatun gibi miitefekkirlerin eserleri Arapga’ya
cevrilmistir. Bunun disinda Kahire’de agilan “Beytii’l Ilm” ve “Daru’l ilm” ler de

birer Ogretim merkezi olmasmin yaninda medreselerin ortaya c¢ikmasimi da

" Baltaci, a. g. e., sS. 62-63. ; Hasan Akgiindiiz, Klasik Osmanli Medrese Sistemi, Ulusal Yay. ,
Istanbul 1997, ss. 234-236

' Brsoy Tasdemirci, ‘Medreselerin Dogus Kaynaklar: ve Ik Zamanlar1’, E. U. S. B. E. Dergisi, Say::
2, Kayseri 1988, s. 27



saglamustir. * Bu 6gretim kurumlarini agmalarinin yaninda Abbasilerin “medrese”

tabirini heniiz kullanmadiklar1 goriilmektedir.
1.2.2. Karahanhlar Donemi

Medrese kelimesi ilk olarak 9. Yiizyilda kullanilmaya baslamakla beraber, ilk
defa devlet eliyle resmi olarak kurulmasi 10. yiizyi1lda Karahanli Devletiyle olmustur.
4 Karahanl hiikiimdarlarin bilimseverligi, iilkede bilimin gelismesine ve bilim
adamlarmin yetismesine biiyiik katki saglamigtir. Ayrica bu durumun medreselerin
kurulup yayginlastirilmasinda da biliylik o6nemi vardir. Bunun iki sebebi

bulunmaktadir:

1-Medreselerden, Miisliiman olan Tirk boylarinin yeni inaniglarini
pekistirme, Yyeni dinleri ile c¢elisen eski inanislar1 kaybettirme araci olarak

yararlanma.

2- Medreselerden, c¢evrelerindeki Siilere karsi kendi Sitinni — Hanefi

inanglarini koruma araci olarak yararlanma. *°

1.2.3. Selcuklular Dénemi

Selcuklu Doneminde acilan medreseler Karahanlilar doneminin gelistirilerek
devam ettirilmesi seklinde olmustur. Bu dénemde de devlet adamlarinin ilme olan

diiskiinliigiiniin, bilimsel faaliyetlerin gelismesi ilizerinde etkisi biiyiik olmustur.

Islam tarihgileri medresenin ilk miiessisi olarak Nizamii’l Miilk iizerinde
ittifak etseler de, bundan 6nce Nisabur’da Beyhakiyye Medresesi’nin kurulmus
oldugu bilinmektedir. Nizamii’l Miilk’ten 6nce Gazneli Mahmud, Gazne’de ve
kardesi Nasir b. Sebiiktekin, 1033 tarihinde Nisabur’da medrese yaptirmislardir.
Ancak bunlardan o6nce de hususi mahiyette medreselerin mevcut oldugu
bilinmektedir. Ebu Hatim el - Busti, kendi kiitiiphanesini medrese haline getirmis,
yanina da yabanci talebelerin barmacaklart bir tesis kurmustur. Nigabur’da Safii

fakihi en-Neysaburi i¢in de bir medrese yapilmistir. Diger taraftan Ebu Ali el-

B Baltaci, a. g. e., s. 60
14 Baltaci, a. g. e., s. 60
' Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Kiiltiir Koleji Yay. , Istanbul 1994, s. 20
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Miiseyni’nin fikih kiirsiisii, el- Medresetii’l Ehliyye denilen hususi medreseleri teskil
ediyorlardi ki bunlar, o devirde yaygin olan Siilik cereyanina karsi Siinniligi miidafaa

ve ta’mim i¢in kurulmus miiesseselerdi. 16

[slam tarihinde camii disindaki ilk miiesseselerin Abbasiler doneminde
Beytii’l Hikmelerin agilarak, bunlarin daha sonra medreselerin kurulmasina da
onciliik ettiginden bahsetmistik. Bu donemde Siinni - Sii ¢atismasi neticesinde Sii
Biiveyhiler, Bagdat’t kontrollerine aldiklarinda Abbasi halifesi Kaim Biemrillah,
Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’den yardim istemistir. Tugrul Bey de 26 Nisan 1055°te
Bagdat’a girerek Siinni Abbasi halifesini Biiveyhilerin elinden kurtarmis ve halifenin
istegi iizerine Siinni halifeliginin gdrevini paylasmistir. Ancak Kuzey Afrika’da
ortaya c¢ikan Sii Fatimiler, Misir’1 da alarak bu boélgede Siiligi yaymak amaciyla
Beytii’l ilimler agcmislar ve buralardan yetistirdikleri dailerle Siinniler {izerinde
faaliyete baslamislardir. Bu miiesseseler medreselerin kurulmasinda rol oynamistir.
Ciinkii Selguklular, Beytii’l Ilimlerden yetisen dailerle miicadele edebilmek igin

Nizamiye Medreselerini kurmuslardir. 17

Nizamiye Medreseleri, Selcuklu veziri Nizamiilmiilk tarafindan kendi adiyla
1066-1067 yillar1 arasinda insa edilmistir. Pek ¢ok kentte acilmakla birlikte, en
biiyiikleri ve en iinliisii Bagdat Nizamiye Medresesi’dir. Kurulus amacinda, Siinni
Islam inancim karsit mezheplere karsi korumak ve devletin ihtiyag duydugu elemani
yetistirmek bulunmaktadir. Nizamiye Medreseleri’nin kurulus amaciyla Osmanl

medreselerinin kurulus amacinin paralellik arz etmesi de dikkat ¢eken bir husustur.

Siilik ve Batinilige kars1 Siinni inanglar1 savunmak amaciyla agilan Nizamiye
Medreseleri, siyasi otoritenin emrinde, onun ideolojisini iireten ve savunan kurumlar
haline gelmisler ve Siinni mezhebin dort biiylik mezhebinden biri olan Safiiligi
savunmuglardir. Devletin kurudugu bu medreselerin hocalar1 artik bizzat devlet
tarafindan atanmaya, maaglarin1 devletten almaya baslamislardir. Ders programlari
devlet tarafindan benimsendigi gibi, ders kitaplar1 da yine devlet tarafindan secilmis

ve bunlarin disinda kitap okutulmasma kesinlikle izin verilmemistir. Bu, Islam

% Baltaci, a. g. e.,s. 61
1 Baltaci, a. g. €., S. 63
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diinyasinda ulemanin bundan bdyle devlet kontrol ve hakimiyetine girdigi, baska bir
ifadeyle bilimsel diislincenin siyasi otoritenin emir ve denetimi altina alindigi,
dolayisiyla ulemanin devlete eklemlendigi, devletin parali bir memur oldugu yeni bir
siireci baslatmustir. Bu siireg, artik Islam diinyasinda dini bilimlerin ve diisiincenin
belli dlclide devlet menfaatleri, siyasi ¢ikarlar yahut resmi ideolojiyi desteklemek
i¢in liretilmesi anlamina geliyordu ki, iste Osmanli ulemasi bu siirecin yerlestirdigi

boyle bir gelenegin miras¢ist olmustur. 18

Nizamiye Medreseleri’nin Osmanli iizerinde etkisinin biiyilk olmasinin
sebebi, bundan 6nceki donemlerde egitimin 6zel nitelikte olmasi ve bu siirecten
sonra egitimin resmi sekle bilirlinmiis olmasindandir. Artik kurulan devletler, sahip
olduklar1 resmi ideolojiyi, agtirdiklar1 okullar aracilig: ile halka aktaracak ve yeni
neslin vatandaglarin1 bu yolla yetistirmis olacaklardir. Yani acilan okullarin dini ve
siyasi amaglart bulunmus olup, cogu yerde bu amaglar ortak hareket etmistir. Aslinda
egitim falliyetlerinin kurumsallagsmasi, diizen ve sistematik agisindan olumlu bir
yaklasimdir. Ancak tipki Nizamiye Medresleri’nde oldugu gibi Osmanli Devleti’nde
de vakiflara bagli olmak, kisinin kendisini devlete bagimli hissetmesine neden olacak
ve bilimsel 6zerklige engel olacaktir. Nitekim Osmanli miiderrislerinin bir kisminin

egitimi birakip, siyasi faaliyetlere yonelmesi de bu durumu kanitlar niteliktedir.

Osmanli Devleti, kurumsallagma siirecinde, egitim alaninda Selguklu mirasini
devam ettirmekten ziyade, 800 yillarinda acgilan Beytii’l Hikme’leri 6rnek alsaydi
diisiince anlaminda yasanan sikintilar bir nebze Onlenebilirdi. Ciinkii Beytii’l
Hikmeler bilim merkezi olmasinin yaninda, hem donemin halifeleri tarafindan
desteklenmis, hem de insanlarin siyasi baskilardan uzak, mezheplesme kaygisi

yasamadan bilimsel faaliyetler ve terciimeler yapmasina olanak saglanmistir.

Nizamiye Medreseleri’nin kuruldugu dénemde medrese ve egitim tarihi ile
ilgili iki 6nemli gelisme gozlenir: Birincisi, biiyiik Islam bilgini ve filozofu Gazzali
ekoliiniin, diisiincesinin ve felsefesinin Selguklu medreseleri tizerinde etkili olmaya

baslamasi; ikincisi ise, medreselerin ilk defa bu donemde devlet ve sultan ile daha

% Ahmet Yasar Ocak, 'Dini Bilimler ve Ulema’, 2004, Osmanh Uygarhgi, eds. H. Inalcik, G. Renda,
Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 1, 242-265 (ing. "Religious Sciences and the Ulema, Ottoman Civilisation,
242-265)
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siki iligkiler i¢ine girmesi ve medresenin sivil karakterinin zayiflamasidir. Boylece
medrese, devlete personel yetistiren ve devletin ideolojisini koruyan ve siirdiiren bir
egitim merkezi olma yoniinde bir islev goremeye baslamistir. Bu zihniyet 6zellikle
Osmanli Devleti i¢in medreselerin kapanmasina kadar, sonrasinda da tesekkiil eden

{iniversitenin devletgi karakterinde varligin siirdiirecektir. *°

1.3. Osmanh Devleti’nde Medreselerin Gelisimi
1.3.1.11k Dénem Osmanh Medreseleri ve Kurulus Evresi

Medreseler gelisimlerini Osmanli Devleti zamaninda da devam ettirmislerdir.
Ik kurulan Osmanli medreseleri Selguklu medreselerinin devami niteligindedir.
Osmanlilar, kendilerinden 6nceki Tiirk - Islam devletlerinden almis olduklar1 bu

egitim mirasini, devletin varli§i devam ettigi siirece slirdiirmiislerdir.

Bir ug beyligi olarak kurulan Osmanli Devleti, ilk olarak siyasi karigikliklarla
miicadele etmek zorunda oldugu icin egitim ve Ogretime yeterince vakit
ayrramamustir. Bu yiizden eldeki kaynaklarda Osman Bey doneminde egitimle ilgili
ne gibi faaliyetler yapildigina dair yeterince bilgi mevcut degildir. Osmanl
Devleti’nde siyasi istikrar tam anlamiyla saglandiktan sonra alimlere deger verilmis,
onlarin ¢aligmasi i¢in uygun ortamlar saglanmaya baslanmistir. Osman Bey’den
sonra gelen devlet adamlarinin ise bulunduklar1 bélgelere cami, mektep, medrese

yaptirmalari, egitime verdikleri onemin gostergesi olmustur.

Osmanlilarda ilk medrese Orhan Bey déneminde Iznik’te acilan Orhaniye
Medresesi’dir. Bu medreseye ilk miiderris olarak da Tirk alim ve mitefekkir
Serefiiddin Davudi Kayseri atanmistir. Tlk miiderrisin akli ve nakli bilimlerde soz
sahibi olan Davudi Kayseri olmasi, ilk Osmanli medreselerinde akli ilimlere de yer
verildiginin kamitidir. ®Ancak 6zellikle de iznik Medresesi’nde nakli ilimlere daha

cok agirlik verilmistir. Bunun sebebi ise, iznik, Hristiyan dogmalarinin tartisildig: ve

¥ Mustafa Giindiiz, Osmanli Egitim Miras: (klasik ve modern dénem iizerine makaleler), 2. Baski,
Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2015, s. 44
2 Mehmet Bayraktar, *Davud-i Kayseri’, DIA, 9, Istanbul, 1994, s. 13
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konsiillerin yapildig1 yer oldugu icin burada biran 6nce Islam kiiltiiriinii yerlestirmek
ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Orhan Gazi 6 Nisan 1326 tarihinde Bursa’yi
aldiktan sonra beylik merkezini iznik’ten buraya naklederek, burada da manastirdan
cevrildigi i¢in halk arasinda Manastir Medresesi diye meshur olan medreseyi insa

ettirmistir. %

1363 yilinda Edirne’nin fethedilmesiyle ilmi faaliyetler burada
yogunlasmistir. Burada yapilan medreselerin en onemlileri 2. Murat’in yaptirdigi
Dar’ul Hadis ve Ug Serefeli Medresedir. > Osmanli Devleti’nin ilk dénemlerinde
yaptirilan medreselerin derece, smif, teskilat ve tahsisat bakimindan en 6nemlileri
devlete sirasiyla baskentlik yapmus olan Iznik, Bursa ve Edirne’de bulunmaktadir.
Osmanlinin sinirlart disindaki ilim ve kiiltiir merkezlerindeki fikri ¢alismalar, bir siire
sonra siyaset ve mezhep calismalarina dondiigli i¢in, Osmanlt ilim merkezleri 15.
Yiizyildan sonra Istanbul basta olmak iizere Bursa, Edirne gibi merkezler, alimlerin
kendilerine rahat bir c¢alisma alani buldugu alanlar olmustur. Ismail Hakki

Uzungarsili, Osmanlinin ilk doneminde kurulan medreselerin derece ve smiflarini su

sekilde degerlendirmistir:

“ Kurulusun ibtidalarinda Iznik Medresesi bu beyligin birinci simif medresesi
idi; sonra Bursa’da yapilan miiteaddit medreseler dolayisiyla Iznik ikinci dereceye
inerek Bursa’daki (Sultan Medresesi) birinci dereceyi aldi. Edirne devlet merkezi
olduktan sonra 2. Murat zamaninda 841 H. (1437 M. ) de baslayarak bazi arizalar
sebebiyle 851 H. ( 1447 M. ) senesinde tamamlanan U¢ Serefeli Camii yanindaki
biiyiik medrese ile Darul Hadis o tarihte Osmanli memleketlerindeki medreselerin

tistiinde yer aldi..”®

1.3.2. Sahn-1 Seman ve Siileymaniye Medreseleri ile Yiikselis Donemi

Istanbul’un fethedilmesinin ardindan Fatih Sultan Mehmet’in burada
actirdigt medreseler kisa zaman icinde Osmanlinin en i{ist medresesi konumuna
gelmistir. Fatih, Istanbul’daki imaretini yapmak igin Bizans Imparatorlari’nin
mezarlar1 bulunan Havariyyun Kilisesi’nin yerini se¢mis, kiliseyi yiktirmus,

mezarlar1 kaldirmis ve yerlerini dimdiiz bir hale getirmistir. Bu diizliiglin ortasina

*! {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin IImiye Teskilati, T. T. K. Yay. , Ankara, 1988, s. 1-2
*? Akyiiz, a. g. e. , s. 55.
2 Uzungarsily, a. g. e., S. 2
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camii kurdurdugu gibi simal ve cenup taraflarindaki sedler iistiine de sekiz medrese
yaptirtmistir. Araplar bu diizliiklere ve genis alanlara sahn dedikleri i¢in Osmanlida
bu medreselere Sahn Medreseleri denilmistir. ** Sahn medreselerinin yapilmasi
Osmanlida bir yenilige sebep olmustur; ¢iinkii yapilan bu medreseler Ilahiyat ve
Islam Hukuku Fakiilteleri’ne denk gelmektedir. Iste Sahn medreselerinin

yapilmasindan sonra Osmanlida medreseler buna gére ayarlanmistir. >
Fatih doneminde medreseler yedi kisitmdan olugmaktadir. Bunlar:
1-Hasiye-i Tecrid ( Yirmili ) Medreseleri
2- Miftah ( Otuzlu ) Medreseleri
3-Telvih ( Kirkl1 ) Medreseleri
4- Haric Medreseleri
5- Dahil Medreseleri
6- Sahn-1 Seman Medreseleri
7-Altmisli Medreseler
8- Altmis Ustii Medreseler °

Fatih donemi, Osmanlida egitim hayatinin devlet eliyle sekillendigi ve
biitiinciil diizenlemelerin yapildigi bir donem olmasi nedeniyle, medrese tarihinde

onemli bir yere sahiptir.

Kanuni doéneminde ise Osmanli devleti hem smirlarini genigletme imkéan
bulmus, hemde medrese sayilarinda artis meydana gelmistir. 1551- 1557 tarihlerinde
bizzat Kanuni tarafindan Istanbul’da yaptirilan “ Siileymaniye Medreseleri” olarak

bilinen medreselerle bu alanda bir zirve yasanmistir. 2t

24 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Eser Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 1977, Cilt, 1. , s. 97
2 Uzungarsil, a. g.e.,,s. 5

% Baltaci, a.g.e.,s., 73

*’ Baltaci, a.g.e. , 5.74
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1.3.3. Tanzimat Donemi ve Sonrasinda Medreselerin Bozulmasi

16. ylizy1l ve sonrasina denk gelen bu donemde, Avrupa’dan etkilenme siireci
yaganmig ve {ilkenin geri kalmasinda medreseler de bir etken olarak goriiliip, bunlara
alternatif olarak daha modern tarzda oldugu disiliniilen mektepler acilmaya
baslanmistir. Bu siirecte medreseler de eski baskin konumundan yavasca

uzaklagmaya baslamistir.

Medreselerin bozulmaya baslamasinda temel etken, siyasetin bilim anlayisini
elinde tutmasi olmustur. Ciinkii medreselerde yapilan egitim ilmi kaygilar tagimaktan
ziyade, siyasetin onlardan neler bekledigine gore sekillenmektedir. Bu durum
medreselerde ilmi ve fikri hareketlerin olusup yayginlagsmasini engellemis, 6zgiin

fikirler tiretecek bilim insanlarinin 6niine set ¢ekmistir.

Her seyin ve bilimin temelinde “iman esaslarmin” aranmasi ve “bilimin
imanin temelinde oldugunun” kabul edilmemesi de medreselerin bozulmasindaki
etkenlerden biri olmustur. % Boylece yalnizca bilim i¢in 0zglirce arastirma yapmak
hos goriilmemistir. Ornegin 17. yiizyllda Kadizade Mehmet Efendi, mantik, felsefe
gibi akli ilimlerle ugrasanlar1 imanli bile saymamistir. Béylece geriye yalnizca nakli
ilimler kalmistir. Osmanlidaki ¢oziilmenin temelinde dinden uzaklasma goriilmeye
basladigindan, giderek dini bilimler ve 06zellikle Fikih’a agirlik wverilir hale

gelinmigtir. Bu siki muhafazakarlik her alanda kendisini gostermistir. 29

1470 - 1603 yillar1 arasinda Fatih medreselerinde miiderrislik yapan 290
ulemadan ancak 118’1 kalem oynatmis ve irili ufakli 520 eser vermislerdir. Ve
bunlarin da yalniz 20’si akli bilimlere ait telif eserlerdir. Geriye kalanlarin hemen
hepsi nakli bilimler hakkinda, pek cogu serh yani Onceki ulemanin eserlerini

aciklayici niteliktedir. 1603-1730 arasinda ise akli bilimler alaninda hig telif eser

% Hiiseyin Atay, Kur’'ana gore arastirmalar 5, 2. Baski, Atay yaymlari, Ankara, 2012

s. 29-35

* Hulusi Lekesiz, Osmanli Ilmi Zihniyetinde Degisme (Tesekkiil, Gelisme-Coziilme: XV-XVIL1.
Yiizyillar), Yayimlanmamis Yiiksek Lisans tezi, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara, 1989, s. 26
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vermemigler, yalnizca iki eseri serh etmislerdir. Nakli bilimler alaninda da verilen

eser sayilar1 ¢ok azalmstir. 30

Medreselerin derecelendirme sistemleri, miiderrislerin yiikselme bigimleri ve

ezbercilik de ulemanin bilimsel faaliyetler yapamamasina neden olmustur.

Medreseler, kurulmalarinin heniiz baslangicinda devletin ihtiya¢ duydugu
memur, miiftl, hakim, yargi¢ gibi elemanlar1 yetistirmek ile sorumluydu. Medresede
ortaya cikan zihniyet ile 0 donemdeki hakim sistemin hedefleri birbiriyle ¢elismiyor,
aksine her iki miiessese de birbirini tamamliyordu. Medreselerde pozitif bilimlere yer
verilmesi, medreselerin ger¢ek amacina golge diistirmeyen bir durumdu. Aksine bazi
hocalar tarafindan kendi sahsi ¢abalari ve ozel ilgileri ile okutulmakta, bu durum
medrese gevreleri tarafindan ise olumsuz karsilanmamaktaydi. Ancak pozitif ilimler
her zaman temel dersler arasinda degil de yardimer ilimler arasinda sayilmaktaydi.
Ciinkii medreselerin asli gérevi Islami ilimlerin egitim ve &gretimini yapmakti.
Soylenenlerin aksine akli ilimler medreselerden bir anda ¢ikarilmadi. Ciinkii yeni
kurulan askeri ve tip okulundaki tabipler, hendeseciler vb. bunlar medrese mezunu

olan 6grencilerdir.

16. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren medreselerdeki bozulmay: diizeltmek
amaciyla pek ¢ok bilgin, o zamanin devlet adamina pek c¢ok ferman, kanun vb.
sunmus veya yayimlamis olsa da bu durum geri kalisa bir son verememistir. Ozellikle
Tanzimat’tan sonra agilan yeni egitim kurumlariyla medreseler hep ikinci planda
kalmistir. Medreseleri 1slah adi altinda yapilan ¢alismalar ise genellikle disiplini
saglamaya yoOnelik olmustur. Zamanin sartlarina uygun olarak derslerin ilave
edilmemesi veya uygun kitaplarin okutulmamasi, 6gretim programlarinda degisiklik
yapilmamast  gibi  konularda ¢alisma  yapilmamasi istenilen  basarinin
saglanamamasina neden olmustur. Ozellikle medreseleri zamanin sartlarina gore 1slah
etmektense Fatih ve Kanuni donemine yeniden donmeyi ¢abalama arzusu da medrese

1slahindan verim alinmamasinin bir baska sebebidir.

* Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, 1. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 378-380
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16. yilizyilin sonunda bazi mollalarin heniiz kii¢iik yasta ya da dogmayan
cocuklariin adlarin1 medreseye kaydettirmesi gibi akrabaya iltimas ve yolsuzluk
gibi konular giindeme gelmistir. Sonugta pek ¢ok niteliksiz kisi egitimin i¢ine dahil
olmustur. Ancak bunlarin yaninda kendi emekleriyle okuyarak belirli seviyelere
gelen alimler de bulunmustur. Zaten medreseleri ¢okiisten asil kurtaracak olan da bu
hakiki ulema kismi olmustur. Hatta Tanzimat’in ilk yillarinda bile medreselerde hala
bilgili ve kendini ilme adayan alim bulunmustur. Burada 6nemli olan 6grencinin
hocasimi dikkatli segmesi ve var olan normlarin Otesine ge¢gmeye gayret etmesi

olmustur.

Osmanli medreseleri 17. yiizyildan itibaren zirveden ¢okiise gegmistir. 2.
Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni doneminde yapilan yenilikler dahi bu
¢cokiisii durdurmaya engel olamamistir. En sonunda ise medreseleri yliz {isti
birakmak tek care olarak goriilmiistiir. 2. Abdiilhamit doneminde ise medreselerden
sinav sisteminin kaldirilmasi, buralara vurulan son darbe olmustur. Medreseler artik

asker kacaklariyla dolmaya baslamistir.

Osmanli Devleti’nin klasik diizenine yonelik ilk elestiriler 17. Yiizyilin
baslarindan itibaren artarak devam etmistir. Kogi Bey’in meshur Risalesi, Gelibolulu
Mustafa Ali’nin Nushatii’s Salétin’i, Katip Celebi’nin Mizanii’l Hakk ve Diisturii’l
Amel risaleleri devlet yonetimi, ekonomi, toplum ve medrese hayatindaki
bozukluklar1 anlattiktan sonra sorumlulara ve devlet yetkililerine oOgiitler veren
6nemli siyasetnamelerden olmustur. ** Ancak bu siyasetnamelerde kuvvetli bir
donem elestirisi yapildiktan sonra, eski diizene, devletin san ve serefinin yiiksek
oldugu donemlere nasil doniilebileceginin regeteleri ve alinacak onlemler ilizerinde
durulmugtur. ¥ Oysa 17. ylizyilin sonlarindan itibaren Bati diinyasinda Ortagag
feodalizminden, toprak ve miilkiyet yapisina, sehirlesmeden iiretim bigimlerine ve
devlet sistemine, egitime, ulagima, yeni ticaret yollarina varincaya kadar bir dizi
degisim ve donilisiim meydana gelmis ve bu degisimler Osmanli siyasetnamecilerinin
pek de giindeminde olmamistir. Anlasildig1 kadariyla Bati diinyasinda meydana

gelen degisimin maliyeti, ihtiva ettigi tehlikesi ve riski ya kavranamamis ya da

' Mehmet Oz, Osmanly’da Céziilme ve Gelenekgi Yorumculart, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2005
3 Abdullah Kaygi, Tiirk Diisiincesinde Cagdaslasma, Giindogan Yayinlari, Ankara, 1992
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dikkate alimmamisti. S6z konusu ylizyildan itibaren Avrupa’da ozellikle ticaret,
tiretim, ¢alisma hayati, teknoloji, dogal kaynaklarin kontrolii ve kullaniminda son
derece farkli bir zihniyet yiikselise gegmistir. Bu yeni zihniyet beraberinde devlet ve
toplumsal yapiy1 degistirmistir. Devlet ve toplumsal yapinin degismesi ve degisimin
kontrol edilebilmesi i¢in de modern egitim, “okul” icat etmistir. Okul, tipki
ekonomik alanin seri liretim yapan fabrikalar1 gibi, toplumsal hayatin vatandas tireten
“sosyal fabrikalar1” olarak tasarlanmistir. Bu egitim en azindan ilkdgretim diizeyinde
biitiin vatandaslara zorunlu, kismen ve goreli olarak {icretsiz, laik ve merkezi bir
karakter arz etmistir. Bu durum egitimin modernlesmesi anlamina gelmektedir.
Ancak Avrupa’da Fenelon, Condillac, Helvetius, Comenius, Erasmus, Condercet,
Locke, Fichte, Rousseau, Kant gibi filozoflarin Onciilik ettigi egitimde
modernlesmenin fikren siddetli bi¢imde tartisilmaya ve teorilerinin olusmaya
basladigr donemlerde, Osmanli toplumunda bu konuda en ufak bir hareket, tartisma

bile goriilmemistir. *

Medreselere c¢ekidiizen verme isteginde olan bazi Maarif vekilleri ve

(13 2

Seyhiilislamlar Onciiliigiinde birka¢c defa Islah Nizamnameleri yirtirliige

34

konulmustur.®® Bu Nizamnameler ile Istanbul’da bulunan medreseler Daru’l-

Hilafeti’l- ¢ Aliye adin1 almus, Istanbul disindaki medreselere ise Tasra Medreseleri

% Ancak iilkenin i¢inde bulundugu olumsuz sartlar nedeniyle bu

denilmisgtir.
nizamnamelerden beklenen sonu¢ alinamamis ve medreseler kapatilma siirecine

girmistir.

1.4. Osmanh Medreselerinin Genel Ozelligi

Osmanli Devleti’nin siyasi, sosyal ve ekonomik alandaki basarisiyla, egitim-
Ogretim alaninda gosterdigi basarilar hep paralellik arz etmistir. Ciinkii bu alanlarin
herhangi birinde goriilen bir rahatsizlik toplumun tiim alanlarim1 da etkileyecektir.

Ornegin medreselerde farkli irklara mensup insanlar aymi ¢ati altinda egitim gorerek,

¥ Kemal Aytag, Avrupa Egitim Tarihi, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2009, s. 130 vd.

* Mustafa Ocal, 20. Yiizyildan Giiniimiize Tiirkiye 'de Din Egitimi, Emin Yaymlari, Bursa 2010, ss.
29-34

% (Ocal, a.g.e. , 5.36
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toplumda sosyal ve kiiltiirel hareketliligin saglanmasina neden olmuslardir. Yerel ve
bolgesel diizeyde agilan medreselerin, sadece agildigr yerlerdeki koy, kasaba, sehir
vb. yerlerde yasayanlara egitim - dgretim vermedigi, ayn1 zamanda heniiz yerlesik
hayata gegmemis olan halklara, yerlesik kiiltiir i¢erisinde asimile olmamig kabilelere
de egitim - Ogretim verdigi soylenebilir. Bu da medreselerin islevlerinin sadece
belirli konularin empoze edilmesi degil; toplumun yeni bir kimlik kazanmasi, degisik
halklar arasinda biitlinlesmenin saglanmasi ve siyasi otorite ve toplum arasinda

iletisimi saglamak oldugu soylenebilir.

Osmanlida medreseler, dini ve ilmi diigiincenin dogup gelistigi en 6nemli
miiesseselerden biri olmustur. Bu alanlarda hem ilmi ¢alismalar yapilirken hem de
tilkenin ihtiya¢ duydugu, egitim - O6gretim, dini hizmetler ve devlet biirokrasisi

kadrolarina eleman yetistirilmistir.

Osmanli Devleti'nde medreselerin devamliligt ve siirekliligi vakiflar
sayesinde saglanmistir. Vakiflar sayesinde medreseler ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerini
gergeklestirmislerdir. Ornegin Orhan Gazi’nin iznik’teki bir manastir1 medreseye
cevirip vakif olarak, Kozluca Koyii ve cevresiyle birlikte Iznik sehrindeki evleri

baglamistir. Vakif gelirlerinden 1/6 ‘ini miiderrise de maas olarak tahsis etmistir. 36

Mektep ve medreselere sadece Tiirk olan dgrenciler alinmakla birlikte dersler
Tiirk¢e degil Arapga olarak okutulmustur. 1908’¢ kadar medreselerde Farsca veya
Tiirk¢e degil sadece Arapca konusulmustur. Mekteplerde ise Osmanlica ders dili
olarak kullanilmistir. 1923’te ise hem medreseler hem de Arapga ortadan kalkmustir.

Dil olarak da Tiirk¢e hepsinin yerini almistir.

Osmanli medreselerinde genellikle tek bir mezhebe, tek bir kitaba ve tek bir
diisiinceye bagli olmak; zamanin gereklerine gore bu diisiincede bir degisiklik
yapmamak duygusu agir basmistir. Farkli diislince yapilarinin tartigilmasina izin
verilmemesi durumu, Osmanlida taasubi diisiincenin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

% Nesri, Kitab-: Cihanniima, Cev. F. R. Unat-M. A. Kéymen, T. T. K. Yay. , Ankara 1987, s. 163
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1. 5. Medresede Egitim Veren Elemanlar
1. 5. 1. Miiderris

Belirli bir tahsilden sonra icazet, miilazemet ve beratla medreselerde ders

veren kimselere miiderris denilir. >’

Osmanli medrese teskilatinda “haric” ve “dahil” medreselerini bitiren talebe,
Sahn-1 Seman ve Siileymaniye seviyelerinde tedristen sonra mezun olur ve
Anadolu’da vazife alacaksa Anadolu kadiaskerinin, Rumeli’de gorev alacaksa
Rumeli kadiaskerinin muayyen giinlerdeki meclislerine devam edip “matlab” denilen
deftere miilazim kaydedilir, siras1 gelinceye kadar beklerdi. Nobet siras1 geldiginde
en asagl derecedeki “Hasiye-i Tecrid” medreselerinden birine yevmi 20 akge ile
miiderris tayin edilerek miderrislige gecerdi. Miilazemetten sonra normal olarak
Yirmili bir medreseye tayin olan miiderris, sira ile terakki ederek Otuzlu, Kirkl,
Ellili, Altmish ve daha yiiksek payelere ¢ikabilirdi. *® Fatih’in tesis ettigi Sahn-1
Seman’in hakim oldugu devirlerde miderrisler, son kademe olarak Sahn payesine
veya Altmisli Ayasofya payesine kadar yiikselebilirlerdi. Kanuni devrinde
Siileymaniye’nin tesisinden sonra Siileymaniye Daru’l Hadisi, 2. Selim devrinde
Edirne’de Selimiye, 3. Murad devrinde yine Medine’de 3. Mehmed Medresesi en

yiiksek payeli medreseler sayiliyorlardi. 39

Bir medresede gorev yapan miiderrisin, belirli bir miiddet orda g¢alistiktan
sonra daha iist bir yere gecebilmek i¢in yazili ve s6zlii sinava girmesi gerekmekteydi.
Bu durum ilmiye sinifinin kendini siirekli yenilemesine neden olmustur. Miiderrisler
gosterdikleri gayret ve kabiliyet neticesinde list makamlara kadar yiikselebilme
imkanina sahipti. Yazili smavlar i¢in miiderrislerden tez hazirlamalari istenir,
miilakatta ise, fikih kitabi olan Hidaye’den boliimler okutulur ve buradan sorular
sorulurdu. Bu smavlart gecemeyenler ikinci bir sinavi beklemek zorundaydi. Fatih’in

Sahn-1 Seman medresesinde gorev yapmak isteyenler ise, “li¢ fenden” yani fikihtan

3 Baltact, a. g. e., s. 108
*A.g.e.,s 108
¥A.g.e s 108
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Sadeddin Teftezani’nin Telvih, kelamdan Adaddin el-ici’nin Mevakif, belagattan

Sekkani’nin Miftdhu’l- Ulim adli eserinde imtihan olmaktaydi. *°

Medreselerde hangi kitaplarin okutulacagi kanunlarla belirtilmis olmakla
birlikte, miiderrislerin, 6grencilerin ana konular1 anlamalarimi kolaylastiracak yeni

dersleri de programlarina kendileri ilave edebilme sanslar1 bulunmaktaydi.

Miiderrisler bagli bulunduklari medresenin  hem yoneticisi hem de
medresenin bagli bulundugu vakfin yonetim kurulunda yer almaktaydi. Yine bagh
bulunduklar1 medreselerin ders programini diizenlemede, derslerin dagilimini tespit

etmede de en yetkili kisiler miiderrisler olmustur.

Miiderrislerin gorevlerinde azledilmeleri i¢in birkag sebep bulunmaktadir.
Bunlar; 1- Ser’i 6zrii olmaksizin vazifeyi terk etmek, 2- Amirlere karsi ¢irkin
davranmak ve edebe uymayan sozler soylemek, 3- Muidlik ve miilazimlig: bir ticaret

metar haline getirmek. **
1.5.2. Muid

Miiderrislerin derslerini tekrarlayip danismendlere Ogreten, miderrisin
yardimcist olan ve danigsmendlerin disiplinini saglamakla sorumlu olan kimsedir. En
diisiik seviyeyi temsil eder. “Belletici” konumundadir. Miiderrisler tarafindan ileri
ogrenciler arasindan segilerek, oOgrenciler derslerini ezberleyene kadar onlara

derslerini tekrar ettirirler.

Muidlik hicretin besinci senesinde ortaya ¢ikmistir. Nizamiye medreseleri ile
de medresenin en 6nemli unsurlart haline gelmistir. Bu medreselerde muidligin
talebelik bittikten sonra basladigr ileri siiriilmektedir. Bu durum Osmanl
medreselerindeki uygulamadan farklidir. Muidler de miiderrisler gibi tayin
edilmektedir. Ancak bunlarin bulunduklari medresede kag yil gérev yaptigi konusu
net degildir. En az iki sene muidlikte kaldiklar1 bilinmektedir. Muidlik Osmanli’da

1908’den sonra kaldirilmustir. *2

“A.g.e s 110
* Baltact, a. g. e. , ss. 112-113
“A.g.e.,ss 113-114
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1. 5. 3. Danismend

Medresede okuyan talebelere verilen isimdir. Sibyan mektebinde okuyanlar
icin daha ¢ok “talebe” tabiri kullanilirken, yiiksek seviyeli medrese dgrencilerine ise
“suhte” veya ‘“danismend” denilmektedir. Danismend, belirli bir derste veya bir
konuda ilerleyen 6grenciyi ifade etmekte iken, suhte, heniiz egitimin basinda olan
Ogrenci anlamima gelmektedir. Sibyan mektebini bitirerek burada okuma yazma
Ogrenen G6grenci, en alt seviyeli medreseden baslayip bir {ist seviyeye hocasindan
alacag1 icazetname ile gecer, her seviyede hocasindan icazetnamelerle en iist

basamaga ulasir ve miilazemet igin siraya dahil olur.
1.6.0smanh Medreselerinde ilim Tasnifleri

Islam tarihinde okutulan dersler “akli” ve “nakli” ilimler olarak ikiye
ayriliyorken, Osmanli Devleti’nde “ulum-1 aliye” ve “ulum-1 ‘aliye” olarak farkli bir
tasnifle isimlendiriliyordu. Ismail Hakk: Uzungarsili, medreselerde okutulan kelam,
mantik, belagat, liigat, nahiv, hendese, hesap, hey’et, felsefe, tarih ve cografya ile
ilgili dersleri “ulum-1 aliye”, Kuran, hadis ve fikih gibi dersleri ise “ulum-1 ‘aliye”

olarak iki ana baslikta degerlendirmektedir. 43

Miisliimanlar, varlik, 6liim sonrasi hayat, Allah gibi metafizik meselelerdeki
bilgilerin, Allah tarafindan peygamberlere Ogretildigi inancinda olmus ve bu
konularda kendilerini diinya ve ahiret mutluluguna yonlendirecek 6rnekligin sadece
peygamberlerde bulundugu inancimi tagimislardir. Bu bakimdan Islam’da ilimler ilk
olarak Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinneti c¢ercevesinde yapilan caligmalar
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Ancak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Kur’an ve
stinnet varligin1 korusa da, Miisliimanlarin sayisinda artis olmus, daha 6nce naslarda
bulunmayan pek ¢ok konu da giindeme gelmeye baslamistir. Heniiz Hz. Omer
doéneminde bile sinirlarin genislemesiyle, vergi hukuku, savas esirlerinin durumu gibi
meseleler ¢oziim beklemistir. Yeni fethedilen bdlgelerde Islamlasma ¢alismalarinin
hangi yontemlerle yapilacagi, dini biitiinliigli muhafaza ederek yeni toplumda

Islam’in nasil yasanacagi konular1 miisliimanlarmn ilgilendigi bas sorunlar arasinda

* Uzungarsily, a. g.e.,s.20
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yer almistir. Yine bunun yaninda Arap olmayan misliimanlarin, dini kendi seviyeleri
ve diliyle anlamaya ¢alismalar1 da Kur’an ile irtibati stirekli saglamak adina, Kur’an
ve siinnetin etraflica incelenmesini gerekli kilmistir. Iste nakli ilimlerin ortaya ¢ikis
sireci de bu sekilde olmustur. Bunun i¢in bazi sehirlerde olusturulan ders
halkalarinda yapilan 6gretim faaliyetleri ile ileride basgli basina bir disiplin haline

gelecek olan tefsir, hadis, kelam, tasavvuf, fikih gibi ilimlerin ilk tohumlar1 atilmastir.

Islam’in ilk dénemlerinde ilimler Kur’an ve siinnet gergevesinde ilerledigi
i¢in, ilimlerin tasnif edilmesi gibi bir girisim s6z konusu olmamustir. Ilim tasnifleri
ile ilgili ilk eserler felsefi eserlerin Arapga’ya tercliime edilmesiyle ortaya ¢ikmustir.
Ciinkii felsefi eserler Arapga’ya terclime edildiginde, felsefenin degisik branslariyla
istigal edenler, hem bu ilimleri tanitma, hem de felsefenin mesruiyetini temin etmek
icin genelde Kur’an ve siinnet, 6zelde ise Kur’an ve siinnet etrafinda tesekkiil eden

dini ilimlerle iligkisini kurma ihtiyacini hissetmislerdir. 44

Osmanli, devlet yonetiminde oldugu gibi ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerde de
kendilerinden 6nceki Islami gelenekleri devam ettirmislerdir. Bu durum sadece bir
zihniyet olarak degil, okutulan ders kitaplarmin da ayni olmasiyla kendini
gostermistir. Daha kurulustan kisa bir siire sonra baglamak {izere, Osmanl alimleri
yabanci iilkelere giderek tahsil gormiisler ve bulunduklar1 {ilkelerin ilmi
birikimlerini ve ilim anlayiglarini kendi memleketlerine tasimislardi. Bunlarin
gittikleri iilkeler, esas olarak iki ana grupta toplanabilir. Bilhassa dini ve hukiki
ilimlerle, bunlara temel teskil eden tefsir, hadis, tarih, edebiyat ve kavaide dair olan
ilimler Suriye ve Misir gibi Arap niifisun yogun oldugu ve klasik Islam
devletlerinin kurulmus bulundugu cografyada; riyaziye, hey’et, hendese, hesap,
kelam ve felsefe gibi ilimler ise, ekseriyetle Tiirkler’in hakim olduklar1 Iran,

Maveraiinnehir ve Horasan gibi dogu bolgelerinde tahsil edilmekteydi®. Bu iki

* Omer Tiirker, "Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi’, Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, 22. Say1, 2011, s.
533-556
> Uzungarsily, a. g. e. , s. 227
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kaynaktan edinilen bilgiler ve buralarda hakim olan ilim anlayiglari, ileride tesekkiil
edecek olan Osmanli ilim anlayisi lizerinde belirleyici bir rol oynayacaktir. 46
Osmanlidaki ilim anlayisi ile yapilan ilim tasnifleri arasinda dogrudan bir
iliski bulunmaktadir. Ciinkli yapilan tasnifler, sahip olunan ilim anlayisinin bir
yansimasi olacaktir. Bu ¢ergevede Osmanlida pek ¢ok alim, o donemin ilimlerini bir
tasnife tabi tutmuslardir. Bunlar igerisinde en taninmisi TaskOpriilii-zade Ahmed
Isamiiddin Efendi’dir. Taskopriilii-zade’nin, meseleyi enine boyuna ele aldif
ve ilim olarak kabul ettigi konularin pek ¢ogu hakkinda deger ifade eden hiikiimler
verdigi gorilir. Onun bu konudaki goriislerini gézden gecirmeden once, Yyine
Taskopriilii-zade’nin, hayat hikdyesini verdigi, Fatih doneminde yasamis
bulunan Sahn miiderrislerinden Hoca-zade Muslihiiddin Mustafa (6. 893/1488)’ dan
naklettigi ilimlerin tasnifini ve degerlendirilmesini ele almakta fayda vardir. Bu
tasnif oldukc¢a kisadir; ancak, deger hiikiimleri tagimasi bakimindan ehemmiyetlidir.

Muslihiiddin Mustafa’ya gore, ilimler ii¢ ana gruba ayrilmaktadir:

1- “Takriri ve tahriri miimkiin olan”; yani anlatilmasi ve yazilmasi imkan
dahilinde bulunan ilimler. Bu ilimler, “musannif” (tasnif¢i, yazar)lerin meshurlari
tarafindan tasnif ve telif edilmis ve ortaya koyduklar1 eserlere “kilk-i tahkik”

(hakikatleri aragtiran kalem) ile “tesbit ve iml@” olunmustur.

2- “Takrire hd’iz olup tahriri cd’iz olmayan”; yani dile getirilmesi
miimkiin olmakla birlikte, yazilip ¢izilmesi dogru olmayan ilimlerdir. Bu ilimler,
“vehmiyydt (vehimler) ile mahliit (karigik) ve mugdletdt (mugalatalar,
polemikler) ile” doludur. Sohbet veya miinazaralar sirasinda rakibi susturmak igin
bagvurulan spekiilasyonlar, akil yiirlitmeler, saptirmalar, kelime oyunlar1 bu gruba
girmektedir. “Bu makiile kil u kal miicerred nizd’ ve cidadl igiin” ortaya

atilmaktadir. Dolayisiyla, bunlarin kimseye faydalar1 yoktur.

3- “Takrir ve ta’bire” imkan bulunmayan, “tahrir ve tasviri” mimkiin
olmayan ilimler. Bu ilimler, bir takim remiz ve isaretlerle anlasilabilirler. “Z/m-i

lediinn” (ilahi bilgi) adi da verilen bu ilimler, insanlar tarafindan dile

* Ahmet Yasar Ocak, "ibn Kemal'in Yasadigi XV. ve XVI. Asirlar Tiirkiyesinde Ilim ve Fikir Hayati",
Seyhiihislam Ibn Kemal Sempozyumu (26-29 Haziran 1985, Tokat), Tebligler ve Tartigmalar,
Ankara 1986, s. 32-33
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getirilemezler. Bu bilgileri irfan, zevk ve vicdan sahipleri bilirler; birbirlerine bir

takim “remiz ve isdaretler”le anlatirlar.

Taskopriilii-zade’nin belirttigine gore, Muslihiiddin Mustafa, bu ilimlerden
ikinci grupta yer alanlar1 ‘faydasiz’ olarak gormektedir. Bu ¢erceveye sokulan
bilgiler, daha ziyade kelami-felsefi konulardan ibarettir. Ulemanin mesgul olmasi
gereken ilimler, birinci kategoriyi olusturmaktadirlar. Bunlar, bir faydaya dayal
ilimlerdir. Diger yandan, s6z konusu ilimler, “ulemd-i kadim” tarafindan
arastirilmig, ortaya c¢ikarilmis ve kitaplara gegirilmis olduklar i¢in, 6grenilmeleri
de kolaydir. ¥/

Taskopriilii-zade, bir vesileyle Saka’ik’ta ilimleri iki ana gruba ayirmustir.
Ona gore, birinci grubu olusturan ilimlere “zdhiri ilimler” denilmektedir. Bu
ilimler, gizli ve agik her seyi bilen Allah tarafindan, kendileriyle mesgul olanlara
(erbab-1 ilm-i zdhir’e) “serh ii kesf ii tavzih” olunmaktadir. Sarf ve nahivciler
(dilbilgisi alimleri), ma’ani ve beydancilar (dilin estetik ve ifade yoniiyle mesgul
olanlar), usil ve fiirti’cular (ilimlerin metodolojileri ve uygulama sekilleriyle
ugrasanlar), mantik ve keldmcilar, tefsir ve hadisciler, zdhiri ilimlerle ugrasan
kimselerdir. Calisma sahalarina gore, her birinin ilim aleminde belirli bir yeri

A

bulunmakla birlikte, bunlarin iglerinden bilhassa hadisgiler “e’imme-i din” (dinin

~ 9

onderleri, imamlar1) ve “ziimre-i miictehidin” (igtihatta bulunmaga ilm1 kudretleri
olanlar) olarak, Kur’an’dan hiikiimler ¢ikarmak sfretiyle, Islim cemiyetine cok
daha faydali olmaktadirlar. Taskopriilii-zade, ikinci grupta toplanan ilimleri ise
“ilm-i batin” adiyla belirtir. Bu ilimlerle ugrasanlara “erbdb-i ilm-i bdtin” denir.
Bu bilgilere sahip olanlar, ilimleri kitaplardan 6grenmezler. Allah onlara “esma”
(isimler) ve “sifar™ Ogretmis, ilahi sirlart “yakin” etmistir. Bunlar, goniil ehli
insanlardir. . . *® Burada bahis konusu edilen tasnif ve tavsiflerin disinda,
Tagkopriilii-zade konuyu Miftahu’s-Sa’ade adli eserinde ¢ok daha genis olarak ele

almistir. Bu eserde, onun biitiin ilimleri yedi ana grupta inceledigini goriiyoruz.

Bunlari, kisaca soyle hiilasa edebiliriz:

7 Fahri Unan, ¢ Osmanli Medrese Ulemasi: Ilim Anlayisi ve IImi Verim’, Koomduk ilimder Jurnal

/Sosyal Bilimler Dergisi (Kir gizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Biskek 2003), Say1. 5, s. 14-33
*® Mecdi, a. g. e. , s. 4-6.
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1-Yaz ile ilgili ilimler (i/mdi’l-hatt): Bu kategoride yazi sanat1 ve harflerin

mahrecleri de dahil, muhtelif konular incelenmektedir.

2-Sozlerle ilgili ilimler (ilmii’-liiga): Ses bilgisi, dilbilgisi, siir ve her tiirlii

mefhum ve terimler bu grupta ele alinmaktadir.

3-Mantik ile ilgili ilimler (i/mii’l-mantik): Mantik, mizan, miinazara, cedel,

vb. konular bu ana baglik altinda tedkik edilmektedir.

4-Felsefe, varliklar ilmi (ilm-i ilahi, vb. ): [lahiydt (metafizik), tip, tabiat,

fizik, astroloji, biiyl, riyazi ilimler, vb. bu grubu olusturmaktadir.

5-Ameli hikmet (hikmet-i ameliyye: pratik felsefe): Ahlak, ev idaresi,

siyaset, ihtisab, askerlik, vb. biitiin konular bu kategoride miitalaa edilmektedir.

6-Dini ilimler (uliim-1 ser’iyye): Kur’an, tefsir, hadis, fikih, keldm, vb.
mubhtelif konular bu grubu olusturmaktadir. Miiellifin tasnifinin en uzun kismini

bu boliim teskil eder.

7-Batin ilimleri (ilm-i ma’rife): Ibadetlerin hikmeti, cesitleri, gesitli
dualarin esrari, tefekkiir, adet ve gelenek ile bizzat “ilim” bu sonuncu grupta ele

alinmaktadir.

Bu tasnifin tedkiki, Taskopriilii-zade’nin, kendisinden evvel yapilmis
biitlin ilim tasniflerini géz oniinde bulundurarak, ana hatlarin1 muhafaza etmek
kaydiyla, teferruatlh bir ilim tasnifinde bulundugunu gostermektedir. Bu
bakimdan, onun tasnifi eskiden yapilmis tasniflerin iyi bir diizenlemesi olarak da
kabill edilebilir®

Osmanlida her ne kadar ilimler tasniflendirilse de gercek anlamda bir alim
olabilmek i¢in ilimlerin tiimiine vakif olmak gerekmekteydi. Ancak tabi ki nakli
ilimlerde nakil bilgisi esas oldugu i¢in bu konuda daha dikkatli davranmak
gerekmektedir. Ilim adamlar1 zamanin ihtiyaglarii ve zaruri halleri gdz ardi
etmeden bunlari din ile bagdastirmak zorundadir. Bu yiizden mahiyetleri ne olursa
olsun hem bu diinyada hem de ahirette bir yarar saglayacak ilimlerin 6grenilmesi

sarttir. Zaten ilimlerin asil gayesi de budur. Bu fayda vurgusu o kadar kuvvetlidir

* G. Anawati, "Bilim", islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, IV (trc. T. Kog), Istanbul, 1989, s. 320
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ki, ilimleri -bilhassa 6grenilmesi tavsiye olunan ilimleri- ulim-1 nafi’a (faydali
ilimler) olarak Ongoren diisiincenin temelini teskil eder. Bu durum, Osmanl
medreselerinin kurulusundan once de boyledir, sonra da boyledir; hatta ylikselme
devri sayilan XV. ve XVI. yiizyillarla siirli olmayip XVIIL ve XVIII. yiizyillarda

da aym sey s6z konusudur. *°

[limlerin tasnifi ve degerlendirilmesi iizerinde fikir yiiriitenlerden birisinin,
miiderris Hoca-zdde Muslihiiddin Mustafa’nin, “takrire hdiz olup tahriri cd’iz
olmayan” ilimler olarak gordiigii felsefi miinakasalar ve felsefiyattan sayilan ilim
dallar1 hakkindaki hiikiimleriyle, Gazzéli’nin goriisleri arasinda bir yakinlik
goriilmektedir. Hoca-zade bunlarin “faydasiz” seyler olduklarini sdylerken,
Gazzali mantiki, tabi, ilahi, siyasi ve ahlaki (felsefiyattan) ilimlerin

>l Ancak, “fayda” temin

ogrenilmesinin gayesini “fayda” olarak niteler.
etmeyecek bir sekilde dgrenilip kullanildig: takdirde, 6grenilmemesi daha iyidir.
Ongoriilen veya beklenen fayda ise, Taskopriilii-zade nin belirttigi gibi, Allah’1
tanima (ma’rifetu’llah), dogru yoldan ayrilmama, iman1 muhafaza ve takviyedir.
Bu yiizden, s6z konusu ilimlerin hikmetini anlayacak kapasitesi bulunmayanlarin,
filozoflar tarafindan yazilan kitaplar1 okumalarini engellemek gerekir. Ger¢i bu
kitaplarda dogru ve iyi bilgiler de yer almaktadir. lyi para ile kalp paranin aym
kese i¢inde bulunmasi, iyi parayr kalp para yapmazsa da, hangisinin iyi,
hangisinin kalp oldugunu bilmek i¢in isin ehli olmak lazimdir. Filozoflarin

yazdiklari kitaplardan faydalanmak da boyledir. >

1. 7. Medreselerde Okutulan Dersler
1.7.1. Klasik Donem Osmanhi Umumi Medreselerinin Ders Program

Medreseler ilk etapta fikih 6gretimi yapmak amaciyla kurulmustur. Bu

ylizden Osmanhida c¢alisilan konular ve ilim dallar1 arasinda fikih basta

**Unan, a. g. e. , ss. 14-33

*! Daléletten Hiddyete (trc. A. Subhi Firat), Istanbul 1978, s. 51-52

*? Gazzali, el- Minkizu min- ad- Dalal, Cev. Hilmi Giingdr, Milli Egitim Bakanhg Yayinlar, Bilim
ve Kiiltiir Eserleri Dizisi, Istanbul, 1989. , s. 60
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gelmektedir. Bunun sebebi agiktir. Ciinkii fikih, bir bakima kanun yapma (tesri’)
faaliyetleri ile ilgilidir. Bilindigi gibi, Osmanli yonetiminin ve adli miiesseselerin
bu sdhada ortaya konulacak eserlere biiyiik ihtiyaci vardir. Hem ferdi ve hem de
sosyal ve idari hayatla ilgili pek ¢cok problemin ¢oziimii, bu tiir ¢aligmalarda
gosterilen performansa baghdir. Ote yandan, her miiderris (ilim adami) aym
zamanda bir devlet memuru, bir hakim, bir miiftiidiir ve her giin kendisine ¢6ziim
icin pek ¢ok konu intikal etmektedir. Bu da fikhi ¢alismalar1 gerekli kilmaktadir.
*3 [k kurulan medreselerde fikihtan baska Kuran, Hadis, Tefsir, Kelam, Feraiz
gibi Islami; Nahiv, Sarf, Liigat, Maani, Badi, Beyan, Adap gibi lisani; Hesap,
Hendese, Mantik, Hikmet, Tip, Heyet, Felsefe gibi akli ilimlere ait olan dersler
okutulmaktaydi. > Medrese ders programinin igerigine bakildiginda, dini ilimlere
genis yer verildigi ve akli ilimlerin ikinci planda kaldigi goriilmektedir. Bu da
medreselerin kurulus amacina gore hareket ettigini ve programlarini da buna gore

diizenledigini gosterir.

Ilk dénem Osmanli medreselerinde okutulan dersler daha c¢ok Selguklu
doéneminin izlerini tasimaktaydi. Kanun-1 Orfiye-i Osmaniye’de de yer alan “tullab-1
ilmin... Adeti kadime iizre kiitiib-i mu’tebere ne vechile okuna geldiyse girii ol vech

{izere” tabiri de bu husussu dogrulamaktadir. >

Osmanli Devleti’nde medreseler hiyerarsik bir yapiya sahiptir. En alt
seviyede kelam alaniyla ilgili Hasiye-i Tecrid adli kitabin okutuldugu Tecrid
medreseleri bulunmaktaydi. Bu medreselerde ders veren miiderrislere giinliik 20-25
akge arasinda ticret 6dendigi igin, bu tiir medreseler “Yirmili” adiyla da anilmustir.
Ikinci sirada belagata dair Miftah adli eserin okutulmasi nedeniyle bu adi alan
medreseler vardi. Ve bunlarin miiderrislerine de giinliik 30-35 akg¢e arasinda bir maas
verilmekteydi. Miftah medreselerinden sonra miiderrislerinin 40 akge aldigr Kirkli
Medreseler geliyordu. Kirkli medreselerin iizerinde ise, isminden de anlasildig1 gibi
miiderrislerinin 50 akce aldigi Hari¢ Ellili medreseler yer almaktaydi. Harig¢

medreseleri genellikle, hiikiimdarlar, onlarin ogullari, kizlar1 veya devlet erkani

>Unan, a. g. e. , ss. 14-33
>* Sanal, a. g. m., s. 150.
» Hizli,a.g.e.,s. 40
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tarafindan yapilmislardi. Osmanli Devleti’'nde devlet adamlar1 tarafindan yaptirilan
medreseler daha ¢cok bu kategoriye dahil edilmistir. Harig ellili medreselerin lizerinde
Dahil Ellili Medreseler bulunuyordu. Bunlar Osmanli padisahlariyla sehzadeler,
valide sultanlar, hanim sultanlar ve padisah kizlari tarafindan yaptirtlmislardir. 16.
yiizyildan sonra devlet erkdni tarafindan yaptirilan bir¢ok medrese de Dahil
statiisiinii kazanacaktir. Her iki medrese arasindaki fark “itibari” idi. Zira ulema
nezdinde hiikiimdarlar tarafindan yaptirilan medreselerde ders vermek bir imtiyaz ve
itibar gostergesiydi. Ayrica bu medreseler, ilmiye tariki iginde egitim yolunun
sonunu belirliyorlardi. Zira buralardan kadiliklara gecilmekteydi. Fatih kiilliyesi

icinde statiisii en yiiksek olan medreseler ise Sahn-1 Seman Medreseleri idi. *°

*® Mefail Hizly, © Osmanlt medreselerinde okutulan dersler ve eserler,’ Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt:17, say1:1, 2008, s. 27
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KLASIK DONEM OSMANLI UMUMIi MEDRESELERINDE DERS
PROGRAMLARI®’

Medrese derecesi Ders ad1 Okutulan kitaplar
Kelam Hasiye-i Tecrid
Yirmili Fikih Serh-i Feraiz
Belagat Mutavvel
Belagat Serh-i Miftah
Otuzlu Fikih Tenkih, Tavzih
Kelam Hasiye-i Tecrid
Hadis Mesabih
Kirkh Belagat Miftahu’l Ulum
Fikih Sadrusseria, Mesarik
Hadis Mesabih(Begavi)
Fikih Usuli Tavzih(Taftazani)
Ellili Haric Fikih Hidaye
Hadis Mesabih
Kelam Serh-i Mevakif
Ellili Dahil Fikih Hidaye
Hadis Buhari
Tefsir Kessaf, Beyzavi
Fikih Usulii Telvih
Sahn-1 Seman Fikih Hidaye
Hadis Buhari
Tefsir Kessaf, Beyzavi
Fikih Usuli Telvih, Serh-i Adud
Altmsh Fikih Hidaye, Serh-i
Hadis Feraiz
Kelam Buhari
Tefsir Serh-i Mevakif
Fikih Usulii Kegsaf
Telvih

*’ Baltaci, a. g. e. , ss. 87-88
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Bu medrese diizeni Kanuni donemine kadar varligini devam ettirmistir.
Kanuni doneminde yapilan diizenleme ile Dahili medreselerden sonra dgretim iki
kola ayrilmistir. Sahn-1 Seman medreselerinde hukuk, edebiyat ve ilahiyat dallarinda
Ogretim yapilirken, Siileymaniye medreselerinde riyaziyat ve tip alaninda 6gretim
yapilmakta idi. Hepsinin {izerinde ise Dar’ul Hadis ihtisas medreseleri

bulunmaktaydi.

Tip, psikoterapi ve benzeri sahada ya da dini konularin belirli alanlarinda
spesifik egitim veren ihtisas medreselerinin sinirli sayida bulundugu merkezi
sehirlerde, medrese hiyerarsisinin ikinci kademesini teskil eden, daha ¢ok bdlgenin
kalifiye eleman ihtiyacini karsilayan ve genel egitim veren medreselerin kurulmus
oldugu iddia edilebilir. Bir bagka ifadeyle, bolgesel diizeyde egitim-6gretim yapan bu
tir medreselerin, daha alt kademedeki medreselerin birinde ilk egitimini
tamamlayanlarin biraz daha ileri diizeyde egitim-6gretim gordiigii; mensuplarinin
teorik bilgilerini zenginlestirerek nispeten pratige doniistirdiigii ve dolayisiyla
toplumla entegrasyon safthasina geldigi; egitimden hukuka, kiiltiirden sanata, dini
sahadan din dis1 alanlara kadar birbiriyle baglantili bircok konuda bolge sehirlerinin

nitelikli eleman ihtiyacini karsilayan kurumlar arasinda 6énemli bir yere sahip oldugu

iddia edilebilir. %8

Osmanli Devleti’ndeki hiyerarsik yap1 sadece ders sisteminde degil, ilmiye

(13

mensuplarinda da gbze c¢arpmaktadir. . Istikbalini ilmiye tarikinde géren bir
tagrali, once en yakin ¢evresindeki bir alimden- ki bunlar daha ziyade imamlardir-
ders alacak, ondan ne kadar bilgi edinmesi miimkiinse edinecek. Bilahare hocasinin
veya tanidik birisinin tavsiyesi ile en yakin bir yerlesim yerine- bir kasabaya veya
kazaya- ve orada yeni bir hoca yahut diisiik seviyeli bir medrese bulacaktir. Ardindan
buradaki hocanin tavsiyesine ve referansina dayanarak daha biiyiik bir yerlesim
birimine gidecek, daha ileri seviyede bir medreseye girecek, boylece alttan iiste
dogru medreseleri basamak basamak gecerek {lilkenin en biiyiik ve en itibarh

medreselerinin bulundugu merkeze- baskente- ulasacaktir. Boylece merkeze ulasan

talibin isi bu sathada da bitmemektedir. Merkezde sigmilacak bir kap1 ve himaye

8 Ahmet Cihan, Ejder Okumus, Mustafa Avci, Osmanli Devleti'nde Egitim, Hukuk ve Modernlesme,
ARK yayinlari, Istanbul, 2006, s. 14-15
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edecek niifuzlu bir hami bulunmadan veya boyle birisinin tavsiye ve referansini elde
etmeden bagarili olmak bir hayli zordur. Ciinkii bir taraftan egitim ve &6gretim
mecburiyeti, diger taraftan, merkeze ulasan yolda isleyen mekanizmay1 diizenleyen
hukuki miieyyide ve kanuni diizenleme bulunmamaktadir. Miithim olan belirli bir
siralama igerisinde okunmasi gereken dersleri, daha dogrusu kitaplar1 okumus olmak
ve bu miiddet zarfinda niifuzlu ¢evrelerle 1yi iligkiler kurabilmektir. Ayni sey biiyiik
sehirlerde veya hiikiimet merkezinde bulunanlar icin de gegerlidir. ikbalini ilmiye
mesleginde goren birisi, eger hiikiimet merkezinde bulunuyor ve ailesi nispeten
taniniyorsa, ilmiye ziimresi arasina girip ilerlemesi daha kolay olmakla birlikte, yine
de giiclii bir hami ve kefil bulmak, manen onun kapi halkindan sayilmak suretiyle
¢ok daha rahat hareket edebilirdi. Giiglii bir sahsin destegini, himayesini ve kefaletini
elde etmek, bir ilmiye meslegi miiptedisi i¢in son derece mithimdi. Boyle bir seyir
icerisinde hizla ilerlerken, kendilerini himaye edenlerin o6limii veya vazifeden
alinmalar1 {izerine, yillarca aynm1 mevkilerde kalanlara ve yahut mevkilerini
kaybedenlere Osmanli tarihinin her doneminde sik sik rastlamak miimkiindiir. > By
sistem Osmanlilarda uzun sire devam ederek, medreselerde okutulan derslerin

zaman icerisinde kaliplagsmasina neden olmustur.

Osmanlida devletin medreselere yonelik ders programi alaninda herhangi bir
miidahalesi s6z konusu degildi. Medreselerde egitim Ogretim gelenege gore
sekillenmekteydi. Daha ¢ok miiderrisin merkezde oldugu bir yap1 séz konusuydu.
Medreselerde gilinlimiizdeki gibi smif ge¢cme sistemi degil de ders gegcme yOntemi
bulunmaktaydi. Miiderrisler tarafindan belirlenen kitaplarin tamami ya da bir boliimii
okunduktan sonra baska bir derse gegilebilmekteydi. Dersler ise daha ¢ok, okutulan
kitaplarin isimleriyle anilirdi. Derslerde hangi kitabin okutulacagi miiderris se¢imine
bagliydi. Belirli dersler ve kitaplar yaninda, bunlari anlamay1 kolaylastiracak eserler
ve dersler de okutulmaktaydi. Okutulan dersler asag1 dereceli medreselerde muhtasar

(5zet), yiiksek dereceli medreselerde ise mufassal ( ayrintili) olarak islenmekteydi.

*® Fahri Unan, “Osmanli Medreselerinde Ulemdnin Sosyal Tabani ve Bunun Ilmi Performans
Uzerindeki Etkisi”, X11. Tiirk Tarih Kongresi (Ankara, 12-16 Eyliil 1994, teblig)
60

Uzungarsil, a.g.e. , s. 39
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Osmanli medreselerinde umumiyetle tefsir, hadis, fikih, akaid, kelam ve
mantik gibi dini muhtevali ve pratik fayda temin eden derslerin yani sira, bu derslerin
¢ok daha iyi 6grenilmesinde anahtar rolii oynayan dil dersleri ( Arapga, sarf, nahiv,
belagat vs )okutuldugu goriildiigii gibi dini konulara agirlik veren dersler daha ¢ok
on planda tutulmustur. Medreselerde okutulan kitaplarin hemen hemen ¢ogu Fatih
donemine gelinceye kadar Osmanli disinda daha 6nce yasamis alimler tarafindan

kaleme alinmis olan, klasiklesmis eserler olmustur.

Osmanlida medreselerin var oldugu siire igerisinde, medreselerde okutulan
kitaplarin tiirlerinde 6nemli diizeyde bir degisiklik meydana gelmemistir. 300 senelik
bir zaman dilimini ihtiva eden klasik Osmanli devrinde meydana getirilen yeni kitap
sayist 200 civarinda olup, dolayisiyla degiserek gelisen toplum ihtiyaglar1 devasa
boyutlara ulastig1 halde, iiretilen reel bilginin diizeyi ¢ok sinirli kalmistir. Mesela 14-
16. asirlar arasindaki 200 yillik bir periyotta Osmanli ulemas: tarafindan kaleme
alian toplam 256 kitabin %86. 3’iine tekabiil eden 221’nin daha 6nce yazilmis olan
degisik eserlerin serh, hasiye, talik, tasnif ve ¢evirisinden ibaret oldugu, diger %13.
7’ni teskil eden 35 kitabin ise telif oldugu bilinmektedir. S6z konusu dénemde,
Osmanli ulemasinin kaleme aldig1 ve ekseriyeti serh, hasiye ve terciime olan toplam

256 kitap arasinda akli ilimlere ait olanlarin oran1 da sadece % 21. 4’tiir. o1

Ayrica Kurulusundan 20. Yiizyilla kadar Osmanli medreselerinde okutulan
kitaplarin yazarlarina bakildiginda, bunlarm Islam cografyasinin farkli alanlarinda
daha 6nce yasamis olan bilginlere ait oldugu goriilmektedir. Bu da medrese ders
programlarinin, medrese sisteminde meydana gelen gelismeye paralel olarak

diizenlenmedigini ortaya koymaktadir.

¢’ Cihan, a. g. e. , ss. 36-37



1.7.2. Tanzimat Donemi Umumi Medreselerinde Okutulan Dersler

1.7.2.1. Daru’l Hilafeti’l- Aliyye Medreseleri
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Bu medreseler; Thzari Kisim, Tali Kisim, Ali Kisim ve Miitehassisin Kismi

olarak dort bsliimden olugmaktadir.®

Cizelge:1. 2.

Hazirhik Sinifinin Dersleri

Kur’an- 1 Kerim

Ma’lumat-1 Diniye

Sarf-1 Arabi

Tiirkce

Tarih

Cografya

Hisab

Hisn-i Hat

Kur’an-1 Kerim

Tarih-1 UmGmi ve
Turk Tarihi

Meani’l - Kur’an

Osmanli1 Tarihi

Hadis Cografya(Umumi)

Fikih Cografya
(Osmanli ve
Islam)

[lm-i Tevhid Hesap

®2 Baltac, a.g.e. , 5s. 91-99



Mantik Hendese
Tali Kisim Dersleri Felsefe/ Ilm-i Uliim-i Riyadiye

Ruh

[lm-i Terbiye Cebir, Miisellesat

Sarf- Nahiv- Mihanik

Mukaleme

Arapca Belagat | Hey’et

ve Vad’

Sarf- Nahiv Fizik

tatbikat1

Tiirkge Insa ve | Kimya

Edebiyat

Farsca Hayvanat

Yabanci Lisan Nebatat

[slam Tarihi Maadin ve
Tabakat

Malumat-1 Hifzu’s- Sihha ve

Iktisadiye ve Tedavi-i Ibtidai

Maliye

Hiisn-i Hat Resm’i Hatti

Terbiye-i

Bedeniye

Tefsir

Hadis

Usul-i Hadis

Fikih

Feraiz
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All Kisim Dersleri

Usul-i Fikih

IIm-i Kelam

Felsefe(Mantik, ruh, ahlak, felsefe-i
ala)

Ilm-i Terbiye

Hikmet-i Tesri’

Hukuk ve Kanunlar

Edebiyat-1 Arabiyye

Miitehassisin Kism Dersleri

Tefsir Ve Hadis Subesi

[Im-i Nasih ve Mensiih

[Im-i Esbab-i Tenzil

Usal-i Tefsir

Tefsir(Umumi)

Tabakat-1 Kurrd ve Miifessirin

Nakd-i Rical

Hadis

Mevzuat

Fikih Subesi

Usil-1 Fikih

Fikh-1 Hanefl

Fikh-1 Maliki

Fikh-1 Safii

Fikh-1 Hanbeli

Hilaf ve Cedel

Tarih-1 Fikih
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Mukayese-i Ahkam

IIm-i Kelam

[Im-i Tasavvuf

[Im-i Nefs

Kelam, Tasavvuf ve Felsefe Subesi

Felsefe-i Ula

Mantik

Felsefe-i Islamiye Tarihi

Felsefe-i Umumiye Tarihi

Tarih-i Edyan ve Mezahib

1.7.2.2. Tasra Medreseleri

Istanbul disinda a¢ilan medreselerin adidir.

Cizelge: 2.3.%
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Tasra Medreseleri Dersleri

Kur’an-1 Kerim Hendese

Kur’an Ahlaki Cebir

Tefsir Muhtasar IIm-i
Hey’et

Hadis Ulam-i Tabiiyye

Fikih Hifzu’s- Sihha ve
Tedavi-i ibtidai

[lm-i Tevhid Ziraat

Arapca (Sarf- Malimat-1

Liigat) Kaniniyye ve

Iktisadiye ve
Maliye

63 Baltaci, a.g.e. , 5.94
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Arapca ( Nahiv- Usil-i Terbiye ve

Miikaleme) Ta’lim
Tiirkge El Isleri
Tarih-i Islam Hatlar

Muhtasar Tarih-i Resm-i Hatti
Umumi Osmanli ve
Turk Tarihi

Cografya-y1 Terbiye-i
Umumi ve Osmani | Bedeniye

Hesap Mahi

Osmanlida okutulan dersler ve ders kitaplar1 19. yiizyila kadar herhangi bir
degisime ugramamistir. Bu da nakilci ve kalip¢1 bir egitim anlayiginin olusmasina
neden olmustur. Ozellikle 16. yiizyilin sonlarinda yapilan Islahat fermanlarinda,
medrese diizenin bozulmasindan, ilmiye sinifina iltimasla gecisin yaygin olmasindan,
medreselerin yliklendikleri gorevleri hakkiyla yerine getirmedikleri i¢in medrese

mezunlarinin cahil kaldigina sik sik deginilmistir.
1. 8. Medrese Ders Programlarinda Felsefenin Yeri
1.8.1. Felsefe Nedir?

Felsefe, “bilgiyi sevmek” anlamina gelen Yunanca bir kelimedir. Filozof ise,
“bilgiyi seven kisi” anlamindadir. Higbir seyi korii koriine kabul etmemek, etrafa
siiphe ile bakabilmek ve cok yonlii diisiinmeyi gerektiren bir bilim dalidir. Bir
toplumda felsefenin ilerlemesi, bilginin ve diislincelerin 6zgiirlesmesi sonucunda
miimkiin olmustur. Ozgiir bir ortamda gelisen felsefe, bu sayede baska bilimlerin

dogmasina, gelismesine ve ilerlemesine katki saglamistir.

Felsefe, philosophia kelimesinden gelmektedir. Sophia, hikmet ve bilgelik
anlamma gelir. Philos ise dost demektir. Philos'u sevgi anlaminda kullananlar da

olmustur. Boyle olunca philosophia, bilgelik dostlugu, bilgelik sevgisi veya hikmeti
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sevme anlamlarina gelir. Philosophos ise bilgelik dostu veya hikmeti seven demek
olur. Araplar bilgelik dostuna veya bilgeligi sevene "al-feylesof” demislerdir.
Bilgeligi  incelemeyi veya hikmeti sevmeyi de “felsefe” kelimesiyle

adlandirmislardir.

“Philosophos” deyimini ilk olarak Heraklit, baz1 felsefe tarihg¢ilerine gore de
Pythagoras kullanmistir. Ve bilgiyi elde etmeye calisma demektir. Sonradan bu
deyim, eski anlamini yitirmeksizin “diizenli, sistemli arastirma” olarak tanimlanmaya
baslanmustir. ** Fakat felsefe asil Eflatun ve Aristo ile biiyiik sistemler haline
gelmistir. Onemli olan kelimenin kullanilis1 degil, bilgelik sevgisinin duyulmast,

gelismesi ve sistemlesmesidir.

Felsefeyi gesitli filozoflar degisik bi¢imde tanimlamiglardir. Felsefe, bilgiyi
ve dogruyu aramadir. Felsefenin amaci gercegi bulmaktir. Fakat gercegi rastgele
yollarla degil, metotlu bir bicimde 6grenme cabasidir. Felsefe varliklarin 6ziinii,
yapisini ve nasil olduklarini hiir bir diigiince ile arastirma gayretidir. Bir bagka tarife
gore felsefe yasamak ve insanin kendisini bilmesi sanatidir. Felsefe o6lmesini
bilmektir diyenler de olmustur. Bu anlamda felsefe insanin kendisindeki kotiiliikleri
yok etme cabasidir. Felsefeyi mutlu olmak sanati olarak tanimlayanlar da gelip
gecmistir. Tabii bu gibi tarifler felsefeyi ahlaki agidan s6z konusu etmistir. Felsefeyi
sonu mutlulukla bitecek zevkli eylemler yapma meslegi olarak gorenler ve
gosterenler de olmustur. Bu gibilere gore hayat gelip gecmektedir. Oliim bir giin
kapimizi ¢alacaktir. O halde hayattan zevk almaga calismalidir ve oliimden

korkmamalidir.

Felsefeyi erdeme erismek tilkiisii olarak tarif edenler de konuyu ahlaki agidan
ele almislardir. Eflatun erdemle felsefe arasinda yakin ilgi kurmustur. Ona gore
erdem bilgi demektir. Stoalilar da erdemin felsefedeki degeri tizerinde durmuslardir.
Onlara gore felsefesiz bir hayat mutluluga erismez. Felsefe ne bos bir gosteristir, ne

de diisiinmeyenlere mahsus bir eylemdir. Felsefe gercek tizerinde diisiinenlerin ve

® Lokman Cilingir, Nigin Felsefe? , 2. Baski, Elis Yayinlari, Ankara, s. 11
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bdylece ruhunu zenginlestirmeye ¢alisanlarin sanatidir. Felsefe, insanin hareketlerini
diizene koyar ve hayatin belli kurallar {izerine yiirimesini saglar. Yapilmasi
gerekenle yapilmamasi gerekeni 6gretir. 6>

Felsefenin su tarifleri de vardir: Felsefe en yiiksek derecede bilinenin
bilimidir. Felsefe ilk sebepler ile ilk ilkelerin bilgisidir. Nihayet felsefe bilimlerin

umumi ilkeleri hakkinda elde edilen bir sentezdir. %

Gorildigi gibi degisik filozoflar tarafindan felsefenin pek ¢ok farkli tanimi
yapilmistir. Ama bu tanimlarda ortak olan sey ise, felsefenin temelde varlik problemi
ile ilgileniyor olmasidir. Var olan seylerin neden bdyle oldugu konusu, insanoglunun
uzun yillar aklint mesgul eden bir mesele olmustur. Bunun yaninda felsefe, gercek

bilginin ne oldugu da ortaya ¢ikarmaya ¢aligmistir.

Felsefe kavrami iizerinde uzlasilabilecek bir tanim bulmak s6z konusu
degildir. Bu durumda baslh basina “felsefe nedir?” sorusu problem teskil etmektedir.
Bunun ise iki sebebi vardir: Birincisi, felsefenin ilgilendigi konularin cesitliligine
bagl olarak farkli bakis agilarinin ortaya ¢ikmasi; digeri ise, diger bilimlerde oldugu

gibi felsefenin de somut ve nesnel tanimlariin yapilmaya ¢aligilmasidir.

Felsefe; “Varligin 6zii nedir?” , “Gergek bilginin kaynagi ve degeri nedir?” ,
“Mutlak bir varlik, genel gecer bir ahlak yasasi var midir, yok mudur?”, “Hayatin
anlam ve amaci1 nedir?” gibi sorulara, basta din olmak {izere, diger bilgi
disiplinlerinin bu sorulara verdigi cevabr gozden gecirerek, varlik, insan ve degerler
hakkinda tutarli, sistemli ve biitiinciil bir bilgi elde etmeye c¢alisir. Felsefe, diger
bilimler gibi &gretilemez. Ogretilecek sey felsefe yapmanin nasil olacagidir.
Insanlarin felsefi bir anlayisa sahip olmasi, ancak nasil felsefe yapilmasi gerektigini
bilmeleriyle miimkiin olacaktir. Felsefe yapan insanlar, kendisini ve yasadigi diinyay1
daha iyi tamimak ve anlamlandirmak amaciyla bdyle bir ¢abaya girerler. Boylece,
felsefe yapan kisi, ¢cevresindeki olaylara daha elestirel bir gozle bakar, baskalarinin

yonlendirmelerinden kurtulur, bagimsiz ve akilci temellere dayanan bir yasam

% {brahim Agéh Cubukgu, Islam Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1986, No:174, s. 198-199
% Mehmet Karasan, Tiirk Ansiklopedisi, Felsefe maddesi, C, XVI, s. 207-222, Ankara 1968
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siirmeyi basarmis olur. Felsefi anlayisa sahip olan insan, cevresindeki olaylara
bagimsiz kalamaz. Yasadig1 devri ve toplumu, kamuoyunu yakindan ilgilendiren
meselelere karsi tavrini sosyal esitlik, adalet, 6zgiirlilk temelinde ortaya koymaya

calismalidir. ®
1.8.2. Medrese Ders Programlarinda Felsefe

[lk Osmanli medreseleri, oncelikle devlete eleman yetistirme amaciyla
kuruldugu i¢in, buralarda hangi kitaplarin nasil okutuldugu, bu esnada hangi 6gretim
yontemlerinin uygulandigina dair bilgiler daha ¢ok sonraki donemlerde yazilan
eserlerden alinmadir. Ancak medreseler kuruldugu ilk donemde, temelde fikih
Ogretimi veren miiesseseler olarak dogup gelismistir. Bununla birlikte, ilk kurulun

medrese ders programinda felsefe dersleri de bulunmustur.

Osmanlida felsefi diisiince basli basina yer almasa bile mantik felsefesi,
varlik felsefesi, kelami diisiince, tasavvufi diisiince, ahlaki diisilince, siyasi diisiince,

edebi diisiince ve dil felsefesi alaninda varligini devam ettirmistir.

Seyhiil islam Aksehirli Hasan Fehmi Efendi’nin emriyle hazirlanan listede,
Osmanli medreseleri miifredat programinda sarf, nahiv, tefsir, hadis, kelam, fikih,
usuli fikih gibi nakli bilimlerin yani sira, mantik, hikmet(felsefe), tarih, cografya,
hendese(geometri), ilmi hesap (aritmetik) gibi akli bilimlerin de yer aldig:
gortilmektedir. % Medreselerde mispet ilimlerin ve felsefenin 6nem kazandigi
donem, Fatih’in tahta ¢ikmasiyla baglar. Fatih Sultan Mehmet’in agtirdigi Sahn-1
Seman medreselerinde haftada birer saat felsefe ve mantik derslerine de yer
verilmistir. Stileymaniye medreselerinin kurulusuna kadar bu medreselerde, donemin
biitlin akli ve ser’i ilimleri okutulmustur. Ancak giinlimiizde Fatih medreselerinin ve
diger Osmanli medreselerinin tedrisat programini1 tam olarak ele alan miistakil bir

kaynak bulunmamaktadir. %

% Cilingir, a. g. €., s. 16
® Cevat Izgi, Osmanl Medreselerinde ilim, iz yaymncilik, 1-2, Istanbul, 1997, s. 108-109-110

% Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi, 1. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, 2003, s. 337
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Sahn-1 Seman medreselerinin kurulmasindan Siileymaniye medreselerinin
acilmasina kadar olan donemde (1471-1557) medreseler yeniden teskilatlanmiglardir.
Bu medreselerde Sahn-1 Seman’dan farkli olarak matematik ve tip medreseleri ile
Dar’ul Hadis’e yer verilmistir. Kelam ve Hikmet subesi igerisinde Islam felsefesi
tarihi, Genel Felsefe Tarihi ve Mantik dersleri yer almis ve bu disiplinlerden her
birine birer kiirsii tayin edilmistir. 70 Goriildugii gibi 15. asirda gerek Sahn-1 Seman
medreselerinde gerekse Siileymaniye medreselerinde akli bilimlerin yaninda yine bu

ilimden sayilan felsefe okutulmustur.

16. asrin sonu ile 17. asrin baslart Osmanli Devleti’nin askeri, siyasi,
ekonomik ve sosyal anlamda duraklamaya basladigi bir donem olmustur. Bozulan bu
kurumlar, sosyal bir kurum olan medreseleri de ilgilendirmistir ve bunun sonucunda
bilimsel faaliyetlerin de yavasladigi gortilmistiir. Ancak medreselerdeki bilimsel

faaliyetlerin yavaslamasi i¢in, devletteki bu bozulmalar yeterli ve tek sebep degildir.

17. asirda, Fransiz hiikiimetinin Istanbul’daki elciliginin istegi lizerine, 1741
de ad1 bilinmeyen birisi tarafindan kaleme alinmis olan Kevakibi Seb’a ( yedi yildiz)
adli eser, medreselerdeki ders programi ve okutulan kitaplar hakkinda bilgi
vermektedir. Bu esere gore medresede okutulan bilimler; faydali bilimler, ne faydasi
ne zarari olan bilimler ve zararli bilimler diye siniflandirilmistir. Akaid, fikih, arap
dili ve edebiyati, mantik, matematik, astronomi ve tip faydali bilimler arasinda
sayilirken, siir ve edebiyat ne faydali ne zararli bilimlerden addedilmekte, oysa

felsefe, sihir ve astroloji ile birlikte zararli bilimler arasinda gosterilmektedir. &

" Ulker Oktem, 'Osmanli Medreselerinde Felsefe’, Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Dergisi, say1:15, (2004), s. 279
! Cevat izgi, a. g. €., 5. 68
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1. 9. Medreselerde Felsefenin Gelismesini Etkileyen Etkenler
1. 9. 1. Mezhep Etkisi

Osmanli ulemasmin tercih edecedi diisiince sistemine, Islam’da pek ¢ok
alternatif bulunmaktadir. Es’arilik, Mutezile, Maturidilik bunlar arasinda sayilabilir.
Bu diisiince sistemlerinden biri olan Mutezile, asir1 akilci bir sistem olup, imani
konularm aklilestirilmesi ve Islam’in temel ilkelerini akli bir temele oturtma amacini
tasimaktadir. Ancak Mutezile, Yunan filozoflarinin eserlerini incelemeye
basladiginda, buradaki fikirlerin Islami ilkeleri anlamakta kullanilacagini savunmaya
baslamigtir. Mutezile, hakikate ulasmada akli tek gegerli ilke olarak goérmektedir.
Akil, neyin iyi, neyin kotii, neyin dogru, neyin yanlis oldugunu vahiy olmadan da
bulabilir. Vahiy sadece ibadet ile ilgili konularda bizi bilgi sahibi yapabilir. Mutezile
inancinin bu goriisleri, Allah inancina zarar verebilir diisiincesiyle Siini inang
igerisinde pek fazla kabul gormemistir. Osmanli ulemas1 da bu nedenle Mutezileye
ithtiyath yaklagmistir. Felsefenin de akilci bir diisiince sistemi olmasindan dolay1 ve
felsefenin hikmet boyutu genelde goz ardi edildigi i¢in, ulema felsefeye de mesafeli

bir tavir takinmig olabilir.

Mutezile’nin tam karsi cephesinde ise Es’ari yaklasimi yer almaktadir. Bu
diisiince sistemine gore, iyi-kotli, dogru-yanlis sadece akilla bilinemez. Ortama,
zamana ve duruma gore bunlar degisiklik arz edebilir. Bu yiizden akil, bunlar
belirlemede bir 6lgiit olamaz. Iyinin ve kéotiiniin sinir sadece Allah’in bildirmesi ile

olacaktir. 2

Maturidi yaklagim ise, Mutezile ve Es’ari arasinda orta bir yol tercih
etmektedir. Iyinin - kotiiniin, adaletin - zulmiin ne oldugu akilla bilinebilir. Bunun
icin vahye ihtiya¢ yoktur. Ancak vahiy gelmemis olsa bile insanlarin Allah’a

inanmak gibi bir zorunluluklar1 vardir. &

Islam tefekkiir tarihinde kelam metodunu, ilk defa, ikinci hicri asir

ortalarinda Mutezile’nin kullandigini biliyoruz. Iki asir sonra Es’ari ve Maturidi ve

2 A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, 15. Bask, Ensar Yaynlari, Istanbul 2010, ss. 472-
480
" Kilavuz, a.g.e. , 5.479
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ehl-i siinnet ilm-i kelam1 dogmustur. Gazzali’ye kadar gecen miitekaddimin devrinde
kelam ilmi felsefe ile az ilgilenmistir. Miiteahhirin baslangici olan Gazzali ile kelam-

felsefe miinasebetleri siklasmustir. 4

Es’arilik Osmanli Devleti’ne, kelamin kapilarini felsefe ve mantiga acan
Gazzali ve onun takipgisi olup kelami aklilestiren Fahrettin Razi ile girmistir.
Aslinda “Hanefi- Maturidi” olan Osmanlida, Eg’arilik bu sekilde yayilmistir. 14.
asirdan itibaren ise Davud-1 Kayseri, Celaleddin Aksarayi, Kadi Burhaneddin ile
“Es’ari- Hanefi” usule doniismiistiir. Ancak Osmanlida ulema Es’ari kelami iyi

bilmesine ragmen, halk nezdinde Maturidi kelamin inang esaslar1 benimsenmekteydi.

Osmanli ulemasi, sadece diisiince sisteminde degil, koskoca bir
imparatorlugu yonetmek iginde akilci yaklagima ihtiyag duymustur. Sadece felsefi
bir spekiilasyon olabilecek Mutezili yaklagim onlar icin arzu edilen araglar
saglayamazdi; ayni1 zamanda bu yaklagimin somut olarak uygulanabilir 6zellikte de
olmasi gerekirdi. Ote yandan Es’ari yaklasim ilahi kudret, ilahi ilim ve ilahi iradenin
savunmasini tstlenmis, bu savunmayi basariyla da yapmisti, bu performanstan
Osmanli ulemasi da 6nemli 6l¢giide etkilenmisti, ancak Osmanli ulemasinin pratikteki
problemi Es’ari ulemasinin ¢6zmek durumunda oldugu problemlerden ¢ok farkliydi.
Osmanli ulemasinin problemi; dini, mezhebi, ki, kiltiirli, cografyas1 farkli ¢ok
sayida toplulugu refah, huzur ve baris i¢inde bir arada yasatma problemi idi. Bu
nedenle Osmanli ulemas: hem akla 6nem veren, hem de genis halk kitlelerini bir
arada tutabilme Ozelligine sahip yaklasimlarla donatilan Maturidi sistemi
benimsemistir. > Mutezile diisiincesinin dini anlamada Yunan felsefesi ve mutlak
akilciligi temele alip, nakli geri planda tutmasi, 6zellikle Ehli Siinnet c¢evresinde
olumsuz yonde karsilanmis ve nakle daha fazla yer veren inang sistemlerine dogru

bir egilim meydana gelmistir. Selefilik akimi bunun bir sonucudur.

Selefiler, Es’arilik ve Maturidilik kurulmadan 6nce var olan ve temelleri Ibn
Teymiyye tarafindan atilan bir yontem tarzidir. Selefilifin en uzlasmaz oldugu

mezhep Maturidiliktir. Maturidiligin inang alani ile Selefiligin inang alan1 birbiriyle

7 Bekir Topaloglu, Kelam Iimine Girig, Istanbul 1981, s. 83
” Duran, a. g. e., s. 227
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biiyiilk oranda zithk igermektedir. Selefi yaklasim, Kur’an ve siinnetin zahiri
anlaminin ger¢ege ulasmada yeterli oldugunu, bunlar1 anlamak veya yorumlamak
i¢in herhangi bir ¢abanin gereksiz oldugunu savunmaktadir. Bu akima gore, insan
aklimin ortaya koydugu her sey bid’at sayilmaktadir. Bu yiizden, akli ilimlerden
sayilan felsefe, kelam gibi ilimlerle ugrasmak da bid’at olarak goriilmektedir.
Selefiler, Islam aleminin gerilemesinin sebebi olarak imani zayiflig1 gérmekte, felsefi
ilimlerin bu gerilemeyi Onlemekte bir katkisinin olmadigimi diistinmektedir. Bu
yiizden bu ilimlerle ugrasmak gereksiz sayilmaktadir. Halbuki islam diinyasinin geri
kalmasimin sebebi, ne felsefi ilimler, ne de iman zayifligidir. Bunun sebebi, ortaya
cikan dini ve mezhebi ayriliklardir. Selefilerin bu goriisleri sadece felsefi ilimlerin
degil, dini ilimlerin de gerilemesine neden olmustur. Ciinkii onlara gore gercek ilim,
Kur’an ve silinnetteki zahiri anlam ve ashabin bunlara yonelik uygulamalarindan
ibarettir. Bu diisiince de bir siire sonra Islam’daki ictihat kapisinin kapanmasina
neden olmustur. Selefilige kadar olan donemde mezhepler, dini hayatin igine
yerlestirmeye calisirken, Selefilikten sonra ise din, ideolojik bir arag olarak
kullanilmaya baglanmistir. Bu durum, felsefenin ve tasavvufun yerinin Selefi

diisiincenin eline gegmesine neden olmustur.

Selefi akim, uzun siire Osmanlida canliligim siirdiirmeye devam etmistir. Ibn
Teymiyye ve Selefiler arasindaki iliski, Osmanli Dénemi’nde Birgivi Mehmed
Efendi ve Kadizade arasinda goriilmektedir. Bilindigi gibi Osmanli’da 16. yiizyilin
sonuna kadar Fahrettin Razi Mektebi’nin goriisleri etkili olmustur. Birgivi Mektebi
de Fahrettin Razi Mektebi’'ne karsit olarak ortaya ¢ikmis ve Ibn Teymiyye’nin
izinden gitmistir. Ibn Teymiyye ve Ibnu’l Kayyim el-Cevzi’lerin etkisiyle yiiriiyen
Osmanl selefcileri Mehmet Birgivi, Kiigiik Kadizade Mehmed Efendi ve kendine
bagli Kadizadeliler denen kimselerin hareketleri, yeni girisimlerin atil kalmasina
sebep olmustur. e Birgivi Mehmed Efendi’nin goriisleri arasinda bizi ilgilendiren
kismi, onun akla ve ilme dair goriisleridir. Birgivi Mehmed Efendi ilimleri tige
ayirmaktadir: a) emredilen ilimler b) yasak edilen ilimler ¢) mendup ilimler. Birinci

kisim farz-1 aym ve farz-1 kifaye seklinde tasnif edilmistir. Farz-1 ayin ilimler her

’® Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, 1. Baski, Beyaz Kule Yayimnlari, Ankara Subat 2008, s.
170
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misliimanin bizzat kendisini ahvali i¢in lizumlu ilimdir ki, mutlaka herkesin bizzat
ogrenmesi lazim gelen ilimdir. Thtiyac farz ise, bilgi farz; ihtiya¢ vacipse, bilgi de
vaciptir. Namaz, orug, hac gibi. Farz-1 kifaye olan ilim ise, baskalarinin hallerine ait
olan ilimdir. Burada ihtiyarilik vardir. Gerektigi zaman 6grenilmesi gerekir. Kisiden
¢ok toplumun ihtiyaglari oldugu i¢in toplumda birka¢ kisi yerine getirirse, maksat
hasil olur. Fikih, tefsir, hadis vs. Yasak edilen ilimler ise, kelam ve yildiz ilmi gibi.
Bu ilimlerin ihtiyactan fazlasinin 6grenilmesi ve arastirilmasit su sekilde ifade
ediliyor: ilahiyattan seriata muhalif olanlar "cehl-i miirekkeptit" ve tahsili caiz
degildir. Ancak, "hasmini reddetmek igin 6grenilmesinde bir beis yoktur". Mendup
olan ilimler, ibadetler igin teferruatl bilgiler 6grenmektir. Tip da buna dahildir. Bu

ilimlerin bilgileri hayatiyet arz ediyorsa bunlarin 6grenilmesi gerekir. '’

Birgivi’nin ilim tasnifine bakildiginda, akli ilimlere ilimli bir yaklasimda
oldugu gorilmektedir. Bunun igin tek sart, “hasmimi reddetmek” olarak
gosterilmistir. Burada kafa karistiran nokta Birgivi’nin hasimdan kimleri kast ettigi
ve akli ilimlerin kimler tarafindan Ogretilmesi gerektigine yonelik bir agiklama
getirilmemis olmasidir. Birgivi’ye gore, Ehl-i Siinnet inancini savunmak i¢in kelam
ilminden yararlanilabilir; ancak, bu ilmi 6gretmek i¢in akilli, dindar ve caliskan
olmak gerekmektedir. Birgivi, Yunan ilminden alinan felsefi bilgilere sanilanin
aksine mesafeli degildir. O, felsefi bilgilere sadece, kelamin yeteneksiz kimselerin
eline diismesinde ve din dis1 metafizik konularin insanlarin inancini sarsmasi

endisesinden dolayi ihtiyatli yaklagmaktadir.

Birgivi’nin goriislerini 17. asra tasiyan ise Kadizadeliler olmustur. Bu asirda
devletin i¢ine diistiigli olumsuz durum, toplumun tim kesimini rahatsiz etmeye
baglamistir. Devlet yoneticileri ve ulema kendilerine 6zgii yontemlerle ¢6ziim
tiretmeye ¢alismiglardir. Bu dénemde 4. Murat’in yaptig1 ¢coziimlere tek olur veren
Kadizadeliler olmustur. Kadizade, fikirlerini Birgivi’ye dayandirmaktadir ve
gorlslerini vaazlarla halka aktarmistir. Devletin sikintis1 olarak gordiikleri her seyi

bid’at saymislardir. Ancak bu goriisler halk iizerinde olumsuz bir etki yaratmustir.

7 Mehmet Karagéz, * Osmanl: Fikir Hayatinda Kadizadeliler’ Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayimnlari,
Ankara, s. 141- 150
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Kadizadeli Mehmed Efendi, akla dayali bilgilerin mesru olup olmadigini tartisma
konusu yapmus, akli ilimlerin tahsil edilmesini haram saymistir. Fahrettin Razi’nin
gorlslerinin Osmanli i¢in uygun olmadigr goriisiindedir. Kadizadeliler hareketinin
Osmanlinin geleneksel diistince yapisindan farkli olmasinin sebebi, 17. yiizyila kadar
olumlu bir sekilde devam eden tekke - medrese uyumunun bu dénemden sonra
bozulmaya baslamasidir. Osmanlinin bid’atlardan kurtulup Hz. Muhammed ve
sahabe donmesini isteyen selefi bir anlayistir. Bilindigi gibi 16. yiizyilin sonuna
kadar medrese ve tekkeler dine, ilme ve ahlaka dnem vererek Osmanlinin yiikselise
gegmesinde biiylik rol oynamiglardir. Fakat bu donemden sonra, 6zellikle medrese
ulemasi, siyasi islerle daha fazla istigal eder olmus ve kendisini ilmi faaliyetlerden
soyutlamistir. Bu durum da, kendisini dini ilimlere adayan tekkelerle, siyasette etkili

olmaya baglayan medrese uyumunun bozulmasina neden olmustur.

Devrin en onemli taniklarindan biri olan Katip Celebi de bu konuda
goriislerini belirtmistir. Katip Celebi bu konuda “bid’at odur ki, din ve diinya
islerinde peygamberden sonra gelen dort halife zamaninda yahut daha sonra ¢ikmis
ola. Hz. Peygamber - Allah’in salat ve selami iizerine olsun- ve ulu arkadaslar -
Allah onlarin hepsinden razi olsun- zamaninda olmayip kavli, fiili ve takriri
stinnetlerden biriyle O’na isaret olunmamis ola ve hakkinda eserler bulunmaya. Bu
makale iki boliiktiir. Birine bid’at-1 hasene derler. Ilk zamanlarda olmayip sonradan
gerektigi i¢in din ulularmin caiz gordiikleridir; mesela minareler yapmak, kitaplar
yazmak gibi. Bir boliigii de Bid’at-1 seyyiedir. itikat islerinde siinnet ehlinden baska
koldan azmis olan boliiklerin akaidi gibi. Ve dinin amel ile ilgili konularinda halkin

kendi asilsiz inancina gore ibadetler ortaya koymak gibi. »’® demistir.

Katip Celebi akli ilimlerin okunmasi ve okutulmasi konusunda da tartistiktan
sonra “Imdi gerektir ki basiret sahipleri, insanligin ondan ayrilmaz yonleri olan
temeddiiniin ve toplu halde yasamanin gerektirdiklerini... - bilmeli bu bilindikten
sonra da - hikmet-i temeddiiniin - medeni olmanin - sirlart gittikge agilir...”

demektedir. "

"8 Katip Celebi, Mizdnii’l Hakk fi Ihtiyaru’l Ahakk (Nesr. Orhan Saik Gokyay), Istanbul 1980, s. 72-73
" Katip Celebi, a. g. e, s. 17- 24
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Goriildiigii gibi bu hareket fikri anlamda zayif kalmis fakat uygulamada
saldirgan bir tutum sergilemistir. Bunun sebebi de padisah lizerindeki niifuzlardir.
Bu hareket Ibn Teymiyye ve Birgivi Mehmed Efendi’nin bir tekrari niteliginde
olmus, Osmanlida uzun yillar var olan medrese - tekke uyumunu alt iist etmis ve
Osmanlhidaki ilmi faaliyetlere engel olmustur. Kadizadeliler ve Oncesindeki Selefi
hareket, Osmanlinin i¢inde bulundugu olumsuz durumu firsat bilerek kendilerine yer
edinmeye calismiglardir. Ancak biitiin Selefilerde oldugu gibi Kadizadelilerin
goriisleri de ne ulema tarafindan ne de halk tarafindan destek bulamamistir. Ancak
burada dikkati ¢eken husus, devletin ulemaya olan yakinligi ve devletin selametinden
once Kadizadelilerin goriigleri tercih edilerek, toplumda diizen saglamaya
calismalaridir. Kadizadelilerin bir siire sonra devlete karsi bir tehdit unsuru sayilip
ortadan kaldirilmalarim1 da burada zikretmek gerekecektir. Kadizadelilerin yaptig
hata, Osmanlidaki meselelere ¢6ziim iiretmek isterken Osmanli’nin tarihi mirasini

bid’at olarak nitelendirmeleri ve bu miras1 géz ardi etmeleri olmustur.

1. 9. 2.Medrese Icindeki Siyasi Etkiler

Medreselerdeki gerileyisin sebeplerinden biri medrese ders programlarindan
akli ilimlerin ¢ikartilmasina bazi devlet adamlarinin verdigi destektir. Hatta bu dersi
okutmaya calisan miiderrisler hor goriilmiis, bunlarin miiderris olarak atanmasinin da
Oniine gecilmistir. Devlet buna binanen yetismis eleman ihtiyacini karsilamak igin
Bati tarz1 okullar olan mektepleri agmis ve medreseler bir nevi yiiziistli birakilmstir.
Bu durum ileride egitim anlayisinda ¢ift bashilia kadar neden olacaktir.
Medreselerin bu durumunu elestirenler 6zellikle 16. yilizy1ll sonrasinda seslerinin

duyurmaya ¢alismiglardir.

Medrese 0gretim programinin kotii gidisatindan rahatsiz olan ve buradaki
ilimlerin kendilerine bir sey katmadigindan yakinan Ethem Ruhi isimli bir talebe,

Sebiliirresad Dergisi’nde yer alan bir makalesinde talebe 6grencilerine ¢agri yaparak
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bu durumdan duyulan rahatsizlig1 belirtmek gerektigi, eski usullerle 6gretime devam

edildigi takdirde talebelerden medreseleri terk etmelerini dahi istemistir. ®

Dergide yer alan bir baska yazida da hala eski usiil egitimin muhafaza
edildigi soylenmis ve talebeyi ulumun degerli vakitlerinin hasiye sayfalari ¢evirmek,
liizumsuz miinakasa ve israiliyatla ugrasmakla bosa gittigini belirtmistir. Bunun
yerine egitim usullerini faydali bir hale getirmek gerektigine yer verilmistir. >
Medreselerde nakli ilimlerin yaninda akli ilimlere de yer verilmesi gerektigini
savunanlar git gide seslerini daha ¢ok ¢ikarmaya baslamis ve bu konuda iki hususu
on plana ¢ikartmislardir: Birincisi, ileri medeniyetler seviyesini yakalamak ve
memleketi iginde bulundugu bu durumdan kurtarmak i¢in bu ilimlerin okutulmasinin
sart oldugu, ikincisi ise, dini ilimlerin daha iyi anlasilmasinda bu ilimlere ihtiyag
oldugudur. Medrese talebelerinin o donemde almis olduklar1 egitim ile ileri
medeniyetlerin ilim, fen ve teknigi ile miicadele etmesinin s6z konusu olmadig: ifade
edilmistir. Halim Sabit, Osmanlilarda neden Islam Aalemini aydinlatacak
miinevverlerin ¢ikmadigr konusunda goriislerinin bildirirken bir makalesinde ““ Bizim
talebeyi ulumun dogrudan dogruya temasta bulundugu ilmiyemiz icinde dyle dahi,
mitefekkir filozoflar yetismedi. ” diyor ve buna sebep olarak bir diger makalesinde
de ““ Biz her sube-i ilmin pek mebzul olan cihetlerinde ugrastik durduk. Herkesin
umumiyetle bildigi seyleri bildik. Herkesin yazabildigi seyleri yazdik. ” tespitinde
bulunmustur. 82 Sirat-1 Miistakim’de gecen bir baska makalede, Islam alimlerinin
yabanct dil konusunda kendilerini yetistirmedigi ve felsefeye dair bir sey
okumadiklar1 sdylenerek alimlerin ilmi maksatlar1 sorgulanmistir. 8 Musa Kazim
medreselerde okutulan kelam kitaplarinin asirlar dncesinin inang¢ konularimi ihtiva
ettigini, halbuki ayni husustaki problemlerin degistiini bu nedenle de ihtiyaglara
uygun yeni kitaplar yazilarak okutulmasi gerektigini belirtmistir. 8 Biitiin bu

elestirilere ragmen yerlesik diizene son vermek istememe, eski aligkanliklar1 terk

8 Ethem Ruhi, 'Talebe-i Uliimun Feryatlar:’, Sirat-1 Miistakim, 3, say1:60, s. 200

8 Sirat-1 Miistakim, 3, say1:60, s. 128

8 Halim Sabit Kazanli, 'Islah-1 Medaris miinasebetiyle’, Sirat-1 Miistakim, 2, Say1:46, Ay:7,
Y1l:1325, s. 326

8 Serefeddin/Beyan’iil Hak, Matbuat:’ eliiHikmetii Dalletiin’, Sirat-1 Miistakim, 5, Say1:106, Ay:9,
Y1l:1326, s. 33

84Rabiye Cetin, ‘Tanzimattan Giiniimiize Kelam "1 Yenileme ¢alismalari1’, Dini Arastirmalar, , Cilt
16, Say1 2, Haziran 2013, s. 9
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edememe ve yetersiz olan durumlar 1slahatlara karsit olarak 6rtmeye calisma gibi
sebeplerle bazi miiderrisler medreselerin 1slahatina ya karsi ¢ikmis ya da duyarsiz

kalmislardir.

Medreselerin  ¢okiisiiniin  sebebi olarak sadece akli bilimlerin ders
programlarindan  ¢ikartilmasin1  goéstermek dogru olamaz. Bunun yaninda
medreselerde gorev yapan hocalarin biran once idari kadrolara gecebilmek igin firsat
kollamalar1 ve bu yiizden ayni medresede uzun siire kalmak istememeleri, bazi
medreselerin ihtisaslagsmasimi gii¢lestirmistir. Bilginlerin siyasete olan yakin ilgileri
onlar1 hiziplere ayirmis, bilimsel faaliyetler yapmalarina engel olmustur. Bu sebeple
bilimsel etkinlikler yavaglamis, sadece pratik hayatta yardimci olacak fikih gibi

konulara agirlik verilmistir.

Katip Celebi; ” Anadolu fethedildikten sonra ilim pazari ¢ok verimli ve karli
bir sekilde faaliyette idi. O ¢aglarda bir alimin degeri ser’i ve felsefi ilimlerdeki
bilgilerine gore idi. O zaman el —Cami beyne’l hikme ve’s —seria ad1 verilen felsefe
ile dini bilgileri nefsinde toplayan ve birlestiren alimler vardi. Cokiis donemine
girilince, ilim riizgar1 ve meltemi esmez oldu, baz1 miiftilerin felsefe okunmasini
yasaklamalar1 ve halki zaten okumakta olan Hidaye ve Ekmel okumaya yoneltmeleri
ilmin gerilemesine yol acti. Netice olarak ilim, sekle ait pek az kismi miistesna
tamamen yok olup gitti. Anadolu’da ilmin yok olup gitmesine bu gibi miiftiiler sebep
olmuslardi. ibn Haldun’un da isaret ettigi gibi, bir devletin ¢dkiisiiniin alametlerinde

biri de bu durumdur. &

Gortiltiyor ki, hikmet ve felsefi ilimlerin yasaklanmasi ve haram sayilmast,
seriat adina yapilmisti. Hikmeti ve felsefi ilimleri yasaklayici fetvalar verenler
sonradan ilim muhitinde “ geri kafali, 6riimcek kafali, dar diisiinceli, mutaassip ve
ilim digmani” olmakla yad edilecek ve lanetleneceklerdi, ama biitiin bunlar yikilip
giden koskoca bir Islam medeniyetinin yeniden ihyasmi ve insasmi temin

etmeyecekti. Kafasi ilim agki, gonlii hikmet sevgisi ile dolu olan alimlerin yerini,

% Katip Celebi, Kesfit z- zunun, 1, 680, Istanbul, 1972



51

hikmet diismani ve yozlastirilmig ilim taraftar1 alimler alinca devlet mukadder

akibetinden kurtulamadi. Koskoca bir medeniyet yikilip gitti. 86

1. 9. 3. Gazzali Diisiincesinin EtKkisi

Osmanli toplumunda felsefeye karsi mesafeli yaklasimin bir sebebi de,
Bagdat Nizamiye Medreseleri’nde bir donem miiderrislik yapmis olan Gazzali’nin,
ozellikle felsefeye yonelik tavirlarinin, Osmanl aydinlar lizerindeki olumsuz etkisi
olmustur. Gazzali’nin felsefeye karst yapmis oldugu olumsuz tavir, Osmanl
aydinlar tizerinde etkili olmakla birlikte, 12. yilizyilldan sonra yeni felsefecilerin
yetismemis olmasi ve buna bagli olarak felsefi caligmalarin yapilmamis olmasi da bu

menfi tavrin sebepleri arasindadir. Ancak Gazzali’nin tavr, felsefi bir tavir alistir.

Gazzali’nin verdigi hiikiimleri goz oniine alirken, onun yasadigi dénemi goz
ardi etmemek gerekir. Gazzali, diisiince ve mezheplerin ¢ok yogun ve tartigmali
oldugu bir donemde yetismistir. Yine onun bulundugu donem, Islami bilimlerin
olgunluga ulastigi donemdir. Gazzali biitiin bu ilimleri 6grenmistir ama bunlari
sistemli bir hale getirip, kendi fikrini olusturamamustir. Gazzali, ilimlerin zirveye
ulastigi bu donemde kendisine bir yer edinmek icin filozoflara ve felsefeye
yonelerek, bunlari elestirmistir. Bu ylizden onun goriislerinde, kimi yerde akilci, kimi
yerde ise nakilci tavirlarinin oldugu goriilmektedir. Aslinda Gazzali filozoflar1 ele
alip, felsefeyi elestirmektense, felsefeyi ele alip filozoflar elestirse; yine ayn1 sekilde

kelam ilmini ele alip, kelamcilar elestirse daha olumlu sonuglara ulasabilirdi. 87

Bunun yaninda o6zellikle 18. ylizyildan sonra felsefe derslerinin igeriginin
pozitivizm ve materyalizm anlayisi ¢ercevesinde olmasi da, aydmnlarin felsefeye

yonelik bakiglarini olumsuz etkilemistir.

O, felsefenin stuipheci yontemine ve dini bununla yorumlanmasina “inanci
sup y y

299

sarstyor” diye kars1 ¢ikmistir. Gazzali, “aklin” degil, “kalbin’”” hakimiyetini esas alan

8 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, , 9. Baski, Istanbul, s. 223
87
A.g.e.,s. 36



52

tasavvuf yolu ile mutlak gercege ulasilabilecegine inanmis, bu yolda akli ve felsefeyi
yetersiz gorerek elestirmistir. ®*Gazzali, bir filozof olan Farabi ve ibn Sinay1 ise

sadece elestirmekle kalmamuis, onlar1 kiifiirle su¢lamistir.

Gazzali, aklin metafizik konularda dogru bilgiye ulasmakta yetersiz
oldugunu, ancak vahiyle birlikte hareket etmesini sdylemektedir. % Ona gore dinde
ser’i bir hilkiim yoksa akil hiikiim vermekte yetersiz kalir. Akil sadece, ser’i bir
hiikiim yoksa ser’i hiikiim yoktur der. Aklin dindeki rolii sadece budur. **Gazzali,
akli, dine mahkiim etmistir. Ona gore, akil insanin yarattigidir, vahiy de Allahin
yarattigidir. Kur’an konusursa Allah konusur, akil konusursa insan konusur. Aslinda
dogru olan aklin Allah tarafindan yaratildigi ve verildigi, Kur’an’inda Allah
tarafindan verildigidir. Gazzali’den sonra gelenler ise, akilciligi degil de, nakilciligi
vurgulayarak Gazzali’nin bu yondeki goriislerine sadik kalmuslardir. ¥ Gazzali,
onemli olan iki eseri Tehafiit’iil felasife ve Ihya-u ulumiddin ile medreselileri ve
okumus olan halki akla, ilme, felsefeye ve kelama karsi ayaklandirmistir.
Miisliimanlarin eger ki bu gorisleri yanlis buluyorlarsa, onlar1 kurtaracak iki yol akil
ve Kur’andir. Her ikisi de birbirini yalanlayan degil, birbirinin destekgisidir. Akil ve
Kuran birbirini hep onaylamislardir. Akil, seriat ve felsefe ayrimi yapanlar, dini
parcalamak diisiincesinde olan insanlardir. Ciinkii Islam’da akil, diisiince, ilim, bilim

ve seriat arasinda bir ayrim s6z konusu degildir.

Gazzali’ye gore bilimlerin asil hedefi Tanr1’y1 tanimaktir. Bu yiizden dinle
alakasi olmayan ilimlerle ugragsmak vakti bosa harcamaktir. Gazzali, bilimleri ser’i
ilimler ve akli ilimler olarak ikiye ayirmig ve onceligi ser’i ilimlere vermistir. Akli
ilimlerin ise tek basina degil de ihtiyact karsilayacak kadar, alet olarak kullanilmas1
gerektigini savunmustur. O’na gore akli ilimlerde derinlesmenin ¢ok biiyiik zarar
bulunmaktadir. Ciinkii burada derinlesen insan gordiigii olaganiistiiliikler karsisinda
filozoflarin  soyledikleri her seyi mutlak dogru kabul ederek, Islam’dan

uzaklagabilecektir. Akli ilimlerle ugrasip da dinden ¢ikmayan insan sayisi ¢ok azdir.

8 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmast, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara, 1976, Mehmet Bayraktar, /slam Felsefesine Giris, 1. Baski, Beyaz Kule
Yayinlari, Ankara, Subat 2008

¥ Atay, a.g.e.,s. 35

* Atay, a. g. e., s. 35

' Atay, a. g. e., s. 37
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Bu yiizden bu ilimlerle fazla ilgilenmeyi engellemek gerekir. Gazzali’nin bu
faydacilik diisiincesi ve bilim 6grenmeyi bu agidan ele almasi Osmanli diisiince

hayatinda da etkisini devam ettirmistir.

Basta Ihya olmak iizere muhtelif eserlerinde tasavvufu anlatan ve savunan
Gazzali, Tehafuti’l —felasife adli eseriyle felsefeye karsi ¢ikmis, Hadimu’l- felasife
(filozoflarin sirtin1 yere getiren) unvanini almistir. Gazzali’nin Makasidu’l-felasife
adli bir eseri daha vardir. O, bu eserinde felsefeyi tenkit etmemis, sadece anlatmistir.
Iki sene araliksiz felsefe ogrenmek icin zaman harcayan Gazali’nin bu konudaki
reddiyeleri, meseleleri gayet iyi bilen bir alimin reddiyeleridir. Korii koriine ve
basitce degildir. Hi¢ siiphe yok ki, Gazzali devrindeki filozoflar kadar felsefe
bilmekte idi. Onlara kars1 baskin ¢ikmasinin sebebi de felsefe konusundaki bilgisinin
derinligidir. Gazzali 6rnegi, bugiinkii felsefi akimlar karsisinda Islam’i savunma

durumunda olanlarin ne 6lglide felsefe bilmeleri gerektigini agikga gosterir. %2

Gazzali, “El-Miinkiz Min’ed-Dalal” da donemin felsefi cereyanlarinin
etkileriyle halkin inanglarinin sarsildigindan bahsederek, bunun nedenleri iizerine bir
arastirma yapmustir. Buna gore kendisine atfedilen felsefe karsithgmin aslinda
kendisinden once felsefecilerin yaptiklar1 nedeniyle halk nezdinde ortaya ¢ikmis bir
durum oldugu goriilmektedir. Gazzali’yi hedef durumuna getiren ise onun, dini
inanglara siiphe ile yaklagilmasina ve halkin zihninin karigmasina neden olan
felsefecilere karsi cephe almis olmasidir. % Bu problemin tespitini Gazzali su sekilde
ortaya koyar: “Felsefenin gayesi nedir, kotii olan ve olmayan kisimlar1 hangisidir?
Felsefeciler hangi sozlerinde tekfir olunurlar, hangilerinde olunmazlar? Hangi
sozlerinde ehl-i bidatten sayilirlar, hangilerinde sayilmazlar? Kendi batil sozlerini
kabul ettirebilmek i¢in, hak ehlinin sézlerinden kendi s6zlerine karistirdiklar: sozler

nelerdir? Hak dedikleri s6zlerden halk nasil nefret etmistir? Hakikat sarrafi olan

* Uludag, a. g. e. , s. 241

B Ali Yildirim, ¢ Giiniimiiz Tiirk Toplumunda Felsefeye Yonelik Olumuz Bakisin Tarihsel Arka Plani
Uzerine Bir Inceleme’, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt 1, say1 2,
s. 207
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kimseler, felsefecilerin sdzlerindeki halis ger¢egi yanlis ve karigik olandan nasil ayirt

etmislerdir? Bu hususlari agiklayacagim. »94

Gazzali, felsefede dogru ve faydali fikirlerin mevcut oldugunu, ancak
bunlardan faydalanmak i¢in dogruyu yanlistan, hakki batildan ayirt etme giicline
sahip olmak icap ettigini, bu kudrete sahip olmayanlarin felsefe kitaplarini

okumalarinin caiz olmadigini anlattiktan sonra der ki:

“Kalpazanla aligveris yapmaktan sadece cahiller zarar gortr, sarraf zarar
gormez. Usta ylizgecler ve dalgiglar degil, sadece yiizme bilmeyenler denize
girmekten menolunurlar. Cocuklar yilana dokunmaktan menolunurlar ama zehirli

yilan ile zehirsiz yilan1 bilen ve bunun zararindan korunan kimseler menolunmazlar.
2 95

Gazzali, Miitekellim denilen kelamcilar ile filozoflar arasindaki ilmi
tartismalar1 iceren Tehafiit adli meshur eserinde, 17 meselede filozoflarin bid’atlerini

aciklamis, tic meselede de kiifiirlerine karar kilmistir. Bu ii¢ madde soyledir:

1-Filozoflarin, “alem ezeli ve kadimdir” , demeleri batildir, kiifrii gerektirir.

Alem kadim degil, mahlik ve hadistir.

2-Filozoflarin, ”Allah ciiziyat1 ciliziyat olmasi itibariyle bilmez, belki kiilli

yoldan bilir” , demeleri de batil olup kiifrii gerektirir.

3-Filozoflarin, “ hasir cismani degil, ruhani olacaktir ”, demeleri de kiifrii

gerektiren batil bir fikirdir.

Gazzali, bu maddeleri kabul ve miidafaa ettiklerinden dolay1 filozoflar1 kafir
saymistir. Geriye kalan on yedi maddenin kiifrii gerektirmeyecegini, bu fikirlerin
Mutezile’nin bid’atlar1 cinsinden oldugunu, onun i¢in de bid’at¢ilig1 ve dalaleti icap

ettirecegini sdylemistir. %

% Gazzali, el- Munkizu Mine’d Dalal, s. 25
% Uludag, a. g. €., s. 23
*®Uludag, a. g. e. , 5. 215-216
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Ancak felsefeye yonelik bu olumsuz tavir, Osmanli ders miifredatindan
felsefe derslerinin bir anda ¢ikartilmasina neden olmamustir. Felsefe gerek kendi
adiyla gerekse kelam adi altinda varligin1 devam ettirmistir. Ancak sorun felsefeyle
ugrasanlarin ~ yontemleriyle  din  alimlerinin  kullandiklar1  ydntemlerin

uyusmamasindan dolayi, ulemanin felsefeye karsi olumsuz tavri olmustur.
1.9.3.1. Felsefe — Kelam iliskisi

Kelam ilmi, Abbasiler zamaninda Islam diinyasina girmis olmakla birlikte,
kadim Yunan geleneginin metafizik, fizik, kimya ve matematiginden bahseden ve
akli ilimlere vurgu yapan bir ilimdir. Kelam ilminin Islam diinyasina girmesi ilk
olarak akilci bir mezhep olan Mutezile ile olmustur. Ancak ortaya ¢ikan fikir
miinazaralarina akli ve nakli delillerle karsilik verilmesinin zorunlu olmasi, diger
Islam mezheplerini de Kelam ilmine yénlendirmistir. Kelam ilmi bir siire sonra Islam

Felsefesi adin1 almistir.

Kelam ilmi, felsefi fikirlerle beslenen ve akli 6n planda tutan bir diisiince
sistemidir. Gerek nakilcilerin gerekse sufilerin, kelamcilar1 elestirmelerinin
temelinde, kelam ilminin dini hakikatleri akla dayanarak agiklamasi, nakli ve ilhami
ikinci planda tutmasidir. Her iki gurup da kelamin din iizerinden felsefe yapmasin

elestirmektedir.

Kelam ilmi her ne kadar islam inancini savunmak ve gayri Islami inanglar
cliritmek maksadiyla yapilan felsefi bir ugras olsa da siire¢ igerisinde felsefenin
temel alanlar1 olan ontolojiyi, epistemolojiyi ve etigi i¢ine alacak kadar genislemistir.
Kelam ilminin felsefenin ayrilmaz bir pargasi olmasini ise, felsefe karsiti islam
alimlerinin, filozoflarin yani sira miitekellimleri de dinden ¢ikmak ve sapitmakla

su¢lamalarindan gérmekteyiz. ¥

Ismail Hakki Uzuncarsili kelam ilmini su sekilde tanimlar : « Ilm-i Kelam,
ulum-u ser’iyyeden olup Islamiyet akidelerinden olan {imur, kitap ve siinnet {izere

akli ve mukni delillerle zat ve sifat-1 bari ve mebde ve meadin isbat1 i¢in vazolunan

" Demir, a. g. e., s. 30
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ilimdir. ” Taskopriilii-zade’nin tanimi da bu tanimla paralellik arz eder: “ Maksud-1
ser’i akl ile te’yid olunan ve itikad olunan umur, Kitap ve siinnette var olanlardan ola.
” Bu durumda ilmi ilahi veya ilmi hikmet denilen felsefe ile kelam ilminin farki,
kelam, akli olarak Islam akaidine, felsefe ise mutlak surette akli ilimlere dayanmakla
birlikte ikisinin de gayesi birdir. Kelam ilminde ehl-i siinnetin iki reisi bulunmaktadir
Ki bunlar, kelam ilminin ortaya ¢ikmasma hizmet etmislerdir. Bunlar Ebu Mansur
Maturidi ve Ebu’l Hasan Es’ari’dir. Felsefede ise kadim Yunan’dan Eflatun ve

Avristo, Islam diinyasindan ise, Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd, Fahrettin Razi’dir. %

Osmanlilar doneminde sadece felsefe degil, kelam ilmiyle ugrasmanin da
haram sayilmasi 6zgiir diisiincenin gelismesine engel olmustur. Felsefe ve felsefi
ilimlerle ugrasanlar, bazi mezhep mensuplar1 gibi, Islam tarihi boyunca baz
baskilara maruz kalmislardir. Felsefeye dair eserleri tahrip edilmesinin ¢ok sayida
ornegi vardir. Bu tahribat, matematik, astronomi, kimya konularini, hatta kelam
ilmini de kapsamistir. Bilhassa hadisgiler, fakihler ve onlarin gorisiini
benimseyenler bu ilimlere diisman olmustur. Cok sayida medresenin vakfiyesinde
felsefiyatin okutulmamasi konusunda madde ilave edilmistir. 16. yiizyilda Kadizade
Mehmed Efendi’nin fetvasiyla Takiyyliddin el-Rasid’in rasathanesi yikilmis,
medreselerde felsefiyatin okutulmasi yasaklanmistir. *’Ancak burada felsefeden
anlasilan “Aristo Metafizigi” dir. Onun disinda akli ilimlerden sayilan fizik ve
matematigin fikhi anlamda pragmatik yararlar1 oldugu icin bu ilimlere sinirlama

getirilmemistir.

Aslinda felsefe ve kelam hakkindaki olumsuz elestirileri sadece Osmanli
Donemi’ne 6zgii olarak gormek dogru bir yaklagim degildir. Bu gelenek Osmanlidan
once hatta Selcukludan once dahi mevcuttu. Yalniz 14. asirdan itibaren acilan
Osmanli medreselerinde, bu gelenek i¢inde yetismis miiderrislerin burada ders
vermeye baglamasi ile felsefe ve kelama yonelik olumsuz elestiriler de Osmanliya

girmeye baglamistir.

% Uzungarsily, a. g.e.,s.29

*® Ramazan Sesen, ‘Islam Felsefe Yazmalarinn Tasnifi ve Degerlendirilmesi’, 60. Yilinda ilim ve
Fikir Adam Prof. Dr. Kazim Yasar Kopraman’a Armagan, Yayina Hazirlayan: E. Semmih
Yal¢m, Ankara 2003, s. 600-601
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Kelam ilmi akli esas aldig1 icin bazi dar goriislii mezhepler buna kars
cikmiglardir. Hatta Maliki mezhebi kelam ilmiyle ugrasmayi kiifiir ilan etmislerdir.
Osmanlilarda ise aksi yonde kelam ilmi tesvik edilmis ve Hasiye-i Tecrid isimli
kelam kitab1 medreselerde okutulmaya baslanmistir. Fatih Sultan Mehmed de, ders
programlari arasina kelam ilmini dahil etmis ve alimlere serh ve hasiye yazdirarak bu
husustaki fikir hareketlerini tesvik etmistir. Hatta medrese ulemas: kelam ilminin
gayeleri iizerinde mensuplarii o kadar sartlandirtyordu ki, bu ilme yapilan
elestirileri dinin esasina yapilmis gibi gostererek, bu elestirileri yapanlara

miisamahali davranamiyordu. Onlara gore kelamin gayesi;

1- Insan1 hadid-i taklidden zirve-i ikana, taklit cukurundan tahkik doruguna

cikarir.
2-Ceberut alemindeki perdeleri kaldirarak lahut aleminin sirlarini agar.

3-Diinya ve ahret saadetini temin eder. Onun i¢in en yiice, en yiiksek, en

faydali, en lizumlu ve en kuvvetli ilim kelamdir, kelam 6grenmek farz-1 kifayedir.

4-Islam akaidi bu ilim sayesinde savunulur ve hasimlara cevaplar verilir. *%°

Zit kutuplar ve kutuplar arasinda dengeli bir miicadele bulundugu siirece fikri
hayat zindeligini ve giiciini muhafaza edebilmektedir. Bu kutuplardan biri ortadan
kaldirildig1r zaman artik diger kutup da ise yaramaz hale gelmektedir. Bu durum
felsefe- kelam miinasebetinde kendini iyice belli etmektedir. Kelam ilminin var veya

yok olusu kismen, felsefenin var veya yok olusu ile dogru orantilidir.
1.9.3.2. Felsefe — Tasavvuf liskisi

Tasavvuf ilmine gore hakikate kest ve ilham ile ulasilir. Kesf ve ilham, insana
Allah ve sifatlar1 hakkinda dogrudan bilgi verdikleri halde akil ve nass vasital
bilgiler verir. Stiphesiz ki i¢ tecriibeye ve manevi gozleme dayanan aracisiz bilgiler,
yani marifet ve irfan, nasslarin nakil ve rivayet edilmesine veya aklin yaptig1 kiyas

ve istidlale dayanan vasitali bilgilerden daha degerli ve daha énemlidir.*™*

100

Uludag, a.g.e.,s, 72
191 Uludag, a.g.e. , s. 128.
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Tasavvuf da kelam ilmi gibi 12. ve 13. yiizyillarda Sihabiiddin Siihreverdi ve
Muhyiddin ibn Arabi gibi sufi filozoflar eliyle felsefi bir nitelik kazanmustir.
Ozellikle ibn Arabi, vahdet-i viicud 6gretisini temellendirmek igin, Islam diinyasinda
ortaya cikip gelisen diisiince hareketleriyle Kur’an ve siinnetin yani sira hermetik,
Pisagoryen, Yen-Eflatuncu ve baska mistik - gnostik biitin felsefelerden
yararlanilarak olusturulan ansiklopedik mahiyetteki Ihvan-1 Safa Risalelerinden,
Batini - Ismaili 6gretiden ve Yahudi Kabbalizmi’nden devsirdigi malzeme ve
motifleri mezcetmeye calisirken dini nasslar iizerinde diledigi gibi ve alabildigine
serbestce Batmi te’villere gitmekten cekinmemistir. Iste Osmanli Devleti 14.
yiizyilda tarih sahnesinde yer alirken felsefe, kelam ve tasavvuf bdyle bir manzara

arz ediyordu. %2

Osmanlida Ibn Arabi’nin etkisinin devam ettigini, Orhan Gazi’nin Iznik’te
yaptirmis oldugu ilk Osmanli medresesine Ibn Arabi’ye nishet edilen Ekberiyye
tarikatinin 6nemli simalarindan olan Davud-i Kayseri’nin getirilmis olmasindan
anliyoruz. Yine bunun yaninda Iznik medresesinde 6grenim goren ve “kesf” ile
ulagilan kaideleri “nazar” ve “burhan” yontemlerini benimseyenlerin anlayabilecegi
sekilde ortaya koymak gayesiyle Sadrettin Konevi’nin Miftahu’l - gayb adli eserini
Misbahu’lii iins adiyla serh eden Molla Fenari’nin Osmanlinin ilk seyhiilislami
oldugu, ayrica kaleme aldig1 eserlerin bir kisminin medreselerde okutuldugu dikkate
alinirsa, Ibn Arabi diisiincesinin Osmanlida ne kadar etkili oldugu daha iyi gériinmiis

olur. 1

Osmanlida tasavvufun etkisinin arttigini gosteren bir diger husus ise, Fatih
Sultan Mehmed’in kelamci, sufi ve felsefecilerin goriislerini degerlendiren bir eser
yazilmasi yolundaki istegi lizerine Molla Abdurrahman Cami tarafindan genellikle
sufiler lehine olan bir tavirla ed-Diirretii’l- fahira fi tahkiki mezhebi’s-sufiyye ve’l-
miitekellimin ve’l-hukemai’l-miitekaddimin adiyla bir eserin kaleme alinmasi ve bir

cok serhinin yapilmasidir. 104

'2 Hiiseyin Sarioglu, ‘Osmanli’da Felsefe- Kelam- Tasavvuf fligkisi’, Osmanl, 8/ Bilim, Ankara,

1999, 5. 219
103 Sarioglu, a. g. e., s. 219
% Omer Okumus, ‘Cami, Abdurrahman’, DiA, 7, 1993, s. 94-99
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Osmanli medreseleri ve miifredat1 lizerinde yapilan aragtirmalara Akaidii’n-
Nesefi, melii Akaidii’l-Adudiyye, el- Mevakif fi’l- kelam, el-Makasid ve Hidayetii’l-
hikme ile bunlarin bazi1 serh ve hasiyelerinin akaid, kelam ve hikmet programlarinin
vazgecilmez metinleri oldugunu goriiyoruz ki, bu bir bakima s6z konusu dénemin
dini, fikri, ilmi ve kdltiirel hayatina yon veren zihniyetin, bu eserlerin iiriinii oldugu
anlamina da gelmektedir. 105 Ancak biitiin bunlar Gazzali ile baslayan, kelam
alaninda Fahrettin Razi, tasavvuf alaninda ise Ibn Arabi ile devam eden kelam -
hikmet ve tasavvuf Ugliisliniin 8. yiizyildan itibaren yazilan eserlere bakildiginda
hepsinin benzerlik tasiyip, birbirinin tekrar niteliginde oldugu goriilmektedir. Bu da
disiincede durgunluga ve bilgide kaliplagmaya neden olmaktadir. Osmanli,
gecmisten aldigr ilim mirasin1 anlama yoniinde basari gostermisken, tasavvufu,
kelam1 ve felsefeyi biitiinlestirmeye calisarak yeni sentezlere ulasgamama noktasinda
basar1 gosterememistir. Boyle bir ortamda, Osmanlinin fazladan basar1 géstermesini
beklemek yanlig bir tutum olacaktir. Osmanl diislince geleneginde asil arastirilmasi
gereken yeni bir Gazzali’nin ya da ibn Sinalarm yetisiyor olmas1 degil, bu gelenekte
Osmanlinin kelam, felsefe ve tasavvufa yeni bir sentez yaparak katkida bulunup

bulunmadigidir.

16. ve 19. yiizyillarda Osmanli doneminde bagimsiz, sistem sahibi bir
filozofa rastlayamamak, bu donemlerde Osmanlida felsefe hayatinin olmadigi
anlamina gelmez. Gazzali ile durgunluk donemine giren ve varligim kelam ve
tasavvuf alaninda devam ettiren felsefeyi, yine kelam ve tasavvuf arasinda aramak
gerekir. Oysa Gazzali ve bazi Islam diisiiniirleri, felsefe denilince bundan sadece
Yunan felsefesini anlamaktadirlar. Halbuki Islam diisiincesinde igerdigi konular
bakimindan felsefeye esdeger kabul edilen kelam ilmi kullanilmaktadir. Sadece
yontem olarak biri akilci, digeri nakilci bir metod kullanmiglardir. Ilk dénem
medreselerinde yer alan kelam ilmi, Islam’1 sapik inang ve hurafelerden temizlemeyi
amag edinmistir. Bunu yaparken de, Kur’an ve siinnet ana kaynak olmak sartiyla,
akli tefekkiirii ve felsefeyi kullanmistir. Bu da felsefi kavramlarin Islam’a uygun hale
getirilmesini gerekli kilmistir. Bu durum felsefe ve kelam ilminin birbirine

yakinlagmasina neden olmustur. Ancak ileriki donemlerde felsefi diisiincenin terk

195 Sarioglu, a. g. e. , ss. 219-220
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edilmesi, nakli ilimlere yonelmeyi gerekli kilmistir. Boylece egitimin kalitesinde de

diislis yaganmustir.

Felsefi disiplinler i¢inde dini unsurlar bulundugu gibi, dini unsurlar i¢inde de
felsefe yer almaktadir. Dolayisiyla dini ilimlerden olan tefsir, hadis ve fikhin felsefi
yonleri de bulunmaktadir. Bu yiizden akli ilimleri felsefenin i¢ine alip, nakli ilimleri
ise akla degil vahye dayali goriip felsefeye dahil etmemek dogru bir yaklagim olmaz.
Ciinkii tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi nakli ilimlerin vahiyle ilgili yonleri
bulundugu gibi akilla ilgili yonleri de bulunmaktadir. Her ne kadar tefsir, hadis, fikih
felsefenin bir parcasi degilse de usul-i tefsir, usul-i hadis, usul-i fikih, felsefenin en
Oonemli parcalarindan birini olusturur. Ciinkii Kur’an’in dogru bir sekilde
yorumlanabilmesi i¢in lisanin dogasi veya yoruma esas teskil edecek ilkeler ve
araglar iizerinde diisiinmek, Hz. Muhammed’den intikal eden hadislerin dogrusunu
egrisinden ayirmak i¢in uyulmas: gereken olg¢iitler ilizerinde diisiinmek veya mevcut
hukuki hiikiimlerden kalkarak, mevcut olmayan hiikiimlere ulagsmak i¢in giivenilir
yollar iizerinde diisiinmek, sonucta saglam din-i¢i bilgiye ulasmak i¢in'® felsefe bu

ilimlere dahil edilmek zorundadr.

Osmanlilarda Batili tarzda bir felsefe bilinci ancak matbaanin gelmesi ve
Batidan 6rnek alinarak yeniden yapilanan yiiksek okullar araciligiyla yasanan fikir
etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmustir. 107 Dolayisiyla bu doneme kadar Osmanlilar,
devlet olarak biiyiik ilerlemeleri takip edememis, sonugta ilim ve felsefede Ortacag
Islam filozoflarinin eserlerinin serhinden oteye gidememislerdir. 1% Osmanlilarda
felsefe caligmalar1 bagimsiz bir disiplin olarak ancak, 2. Mesrutiyet’ten sonra

baslamis ve felsefe dili ile beraber felsefe deyimleri s6z konusu olmustur. 109

Islam diinyasinda terciime faaliyetleri, ilmi etkinliklerin hiz kazanmasina

neden olmustur. Bu faaliyetlerle birlikte alimler yeni ilim alanlartyla tanigma

1% Remzi Demir, Osmanl: Imparatorlugu Déneminde Tiirk Felsefesi, 1. Baski, Lotus Yayinlari, Cilt

1, Ankara, 2005, s. 29

" Demirpolat, a. g. e. , s. 115

"% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiyede Cagdas Diisiince Tarihi, I stanbul, 1992, s. 43

' ibrahim Agah Cubukgu, Tiirk Diigiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1986, No:174, s. 49-50
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imkanma sahip olmuslardir. Ilmin kapsami bu sayede genislemis ama bu sefer de
Yunan ilmiyle Kur’ani ilimler ¢atismaya baslamistir. Yunan bilimi, Islami potada
eritilmeye ¢alisilmis ancak bunu yapan Ibn Riisd, Farabi gibi filozoflar basarili
olamamakla birlikte Gazzali tarafindan da kiifiirle suglanmistir. Filozoflarin
Islamilestirme ¢abalar1 basarisiz olunca bu durumu mutasavviflar iistlenmistir. Onlar,
filozoflar gibi akla degil de vahye daha yakin oldugunu diisiindiikleri sezgiye vurgu
yapmiglardir. Gazzali’'nin de onlar1 desteklemesi mutasavviflarin giiclenmesine
neden olmustur. Bu yolla felsefe, dini bir kimlikle ilimler igerisinde kendisine yer
edinmigtir. Yunan ilmi ise Tanri’nin bilgisine gotiirmedigi gerekgesiyle oOzellikle

mutasavviflar tarafindan sertce elestirilmistir.

Yunan felsefesi baslangigta ve Islam’dan ¢ok 6nce Hristiyanlar arasinda
yayilirken kusku ve korku ile karsilanmis, onu i¢in de reddedilmisti. Felsefi
diisinceye hayat hakki tanimayan Hristiyanlar, bu yoldan hakikatin arastirilmasina
lizum olmadigini, dini ve manevi gergeklerin mukaddes kitapta hazir vaziyette
mevcut oldugunu, kesin olan bu gercekler varken, akil ve felsefe yolu ile hakikati
aramanin eldeki hakikatlerden sliphelenmek manasina gelecegini bunun ise caiz
olmadigini 1srarla savunuyor, felsefe ile ugrasan Hristiyanlar1 Rafizilik ve ilhadla
sucluyor, sadece nas ve kutsi metinlerin felsefeye ve akla dayanilarak
yorumlanmamasi gerektigini ileri sliriiyorlardi. Fakat her seye ragmen Yunan, Suriye
ve Misir aslindan olan kilise babalari, felsefeyi islemekten geri kalmiyorlardi. Bunlar
felsefi fikirlerle Hristiyanlik akidesinde bir ziddiyetin degil, bilakis bir uyumun
mevcut oldugunu ciddi ve inandirict bir bigimde devamli savunuyor, kendilerine

yoneltilen hiicumlara kars1 akli ve nakli delillerle kars1 duruyorlardi. 110

Medreselerdeki gerileyisin sebeplerini sadece ders programlarindan akli
ilimlerin ¢ikartilmasina baglamamak gerekir. Ciinkii o donemlerde sadece felsefe
degil kelam ve tefsir ilmi de ihmal edilmis, medreseler sadece fikih ve Arapganin
ogretildigi alanlar olmustur. Bu durum diigiinen, arastiran insan yerine, kendisine
verilen bilgiyi aynen kabul eden, sorgulamadan, elestirmekten yoksun, sadece

naslara ve belirli otoritelere riayet eden, kendi aklin1 kullanmakta aciz, analize dayali

Y07 Weber; Felsefe Tarihi, Cev: H. Vehbi Eralp, 5. Baski, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1949, s. 123-
125.
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gelenek yerine biiyiik imamlar tarafindan derlenip toplanmis islami gelenegi oldugu
gibi koruyan insan tipini ortaya ¢ikarmustir. Akli ilimler terk edilip yalnizca dini
ilimler okunmaya baslaninca da akli ilimler i¢in gecerli olan tartisma, elestiri
yontemleri de kaldirilmig, bunun iizerine sadece dini ilimlere uygun diisen aktarmaci,
kitabi yontemler egitim Ogretimde yerlesmistir. Ayrica dini ilimleri okumak igin
gerekli olan alet ilimlerine de asir1 6nem verilmistir. 11 Medreselerde egitim metodu
olarak nakil esas alindig1 i¢in, buralarda okutulan Kitaplara, kitaplarin lafzina ve
igerdigi anlama bliylik 6nem verilmistir. Kitaplar incelenmis, oradaki gizli anlam
ortaya ¢ikarilmaya c¢alisilmis fakat kitap disina ¢ikilmamistir. Bu anlayistan dolayi
kitap bir ulviyet kazanmigtir. Buna bagl olarak aklin ve fikrin 6nemi kalmamus,
talebenin zihni korelmis ve idraki daralmistir. Bu durumdan sikayet¢i olan Katip

Celebi sunlar1 soylemistir:

“Lakin nice bos kafali kimseler Islamligin baslangicinda bir maslahat icin
ortaya konan rivayetleri goriip cansiz tas gibi akillarin1 kullanmadan salt taklit ile
donup kaldilar. Aslin1 sorup diisinmeden red ve inkar eylediler. Felsefi ilimleri
kotiileyip yeri - gogii bilmez cahil iken bilgin gegindiler. Onlar Allah’in goklerdeki
ve yerdeki o muazzam miilkii saltanatina, Allah’in yarattig1 herhangi bir seye belki
ecellerinin yaklagmis olduguna da bakmadilar. Yere ve goge bakmay: okiiz gibi goz

ile bakmak sandilar. ”

Katip Celebi’nin de ifade ettigi gibi, medreselerde onceden dersler ana
kaynaklarindan okutulup 6gretilirken, bir slire sonra bunlarin yerini sadece serh ve
hasiyeler almistir. Bu da Ogrencilerin belirli konular i¢inde sikisip kalmasina ve
ilimde beklenen verimin diismesine neden olmustur. Bunun yaninda bazi ders
kitaplarinin tamamindan ziyade yarist veya daha az bir kismu okutulur olmus,
tedricilik usulii terk edilmistir. Medreselerde diisiinme ve analize yonelik dersler
yapilmaktan ziyade, nelerin insani dinden c¢ikartacagi nelerin ¢ikartmayacagi gibi
meseleler sadece tartisilir olmustur. Miderrisler, felsefi ve kelami bilgileri uzun
uzadiya tartismaktan ziyade, bunlar1 eski bilgilerle gecistirmeyi tercih etmislerdir.

Oysa o donemde Batida G. Galilei ve R. Descartes dinsel otorite zihniyetini
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Akyiiz, a. g. e., S. 68
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yikmakta, Thomas Hobbes ve Leibniz bilginin kaynaginin deney ve akil oldugunu
savunmaktaydilar. Ozgiir diisiinme ve bilimsel metot sayesinde yeni bilimler ve
gercekler, analitik geometri, genel ¢ekim kanunu, kan dolasimi bulunmus, kimya ve
tip alaminda da biiyiik ilerlemeler saglanmustir. *** O dénemde Avrupa’da bilim her
zaman ileriye bakarken, kilise akil ve mantigin gelisimin 6niinde duran bir engel
konumunda olmustur. Ortaya ¢ikan bu boslugu Avrupali devlet adamlari, hep son
sozl felsefecilere vererek doldurmaya calismistir. Bundan dolay1 Avrupa, Osmanliya

gore daha hizli ve daha fazla gelisme gostermistir.

Osmanli ulemasinin fikirlerini ortaya koyarken i¢inde kalmasi gereken bir
smir vardi. Bu smirin disina ¢ikilamaz ve c¢ikanlar sapkinlikla suglanir ve
cezalandirilirdi. Bu sinir nizam-1 alemin diizenli bir sekilde islemesini saglamakti.
Ulemanin temel gorevi buydu. Boyle bir anlayis i¢inde yeni fikir ve ydntem
arayislaria gidilmesi diislintilemezdi. Zaten ge¢misteki bilginler ( mezhep imamlari,
miictehitler, vb. ) gerekli olan her seyi sdylemislerdi! Resmi anlayis boyleydi. Yani
Osmanli bilim ve bilim adami anlayis1 yeni diisiince sistemlerinin, yeni yontemlerin

ortaya ¢ikip gelismesi i¢in gerekli alt yapiya sahip degildi. 13
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IKINCi BOLUM
KURULUSUNDAN CUMHURIYET DONEMINE KADAR
OSMANLI DEVLETI’NDE MEDRESE EGITiMi VE FELSEFENIN
YERI

2. 1. Kurulusundan Sahn-1 Seman Medreselerine Kadar Osmanh

Medreseleri ve Felsefe Egitimi

Baslangigta bir ug beyligi olarak kurulan Osmanli Devleti, diger beyliklerden
farkli olarak Bizans topraklarina yerleserek hizli bir biiyiime icine girmistir.
Hakimiyeti altindaki bolgelerde gerek siyasi anlamda gerekse egitim Ogretim
anlaminda yetismis elemana duyulan ihtiya¢ ¢ok az olmustur. Gereken ihtiyaclar ise
daha ¢ok Konya, Kayseri, Sivas vb. eski Sel¢uklu ilim ve kiiltiir merkezlerinde
yetisen fakat Selguklunun ¢okiisiiyle birlikte memleketlerini terk ederek Osmanli

topraklarina siginan alimlerden karsilanmaistir.

Osman Gazi'nin yer yer menkibevi unsurlar iceren hayat ve saltanatinda
ulemanin faaliyetlerini sihhatli bir sekilde takip etmek miimkiin olmamaktadir. ***
Kendisinin ilme deger verdigi, ¢evresinde istisare ettigi bazi ulema ve mesayihin
bulundugu bilinmektedir. Nitekim oglu Orhan’a yaptig1 vasiyetinde de alimlerle

.. e .11
1stigare etmesini 1stemistir. >

Osmanli Dénemi’nin ilk medresesi Orhan Bey zamaninda agilan Iznik
medresesidir. Bu medrese, gerek bina gerekse 6gretim bakimindan Selguklularin
devami niteligindedir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan Fatih’in tahta ¢ikmasina
kadar, miispet ilimler alaninda 6nemli ve 6zel niteligi olan ¢aligmalar yapilmamakla
birlikte, kelam, fikih, mantik dersleri Selguklularda da oldugu gibi okutulmaya

devam edilmistir.

14 Arif Bey, "Devlet-i Osmaniye 'nin Tesssiis ve Takarruru Devrinde Ilim ve Ulema’, Darulfiinun
Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 2, istanbul, 1332, s. 137-144

15 Aydin Taneri, Osmanli Devleti 'nin Kurulug Déneminde Hiikiimdaritk Kurumunun geligmesi ve
Saray Hayat-1 Teskilati, Ankara, 1978, s. 269
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Orhan Gazi’nin bu medresenin basina ilk miiderris olarak Davud-i Kayseri’yi
getirdigini  sdylemistik. Davud-i Kayseri’nin diisiince yapis1 ilk Osmanli
medresesinin diislince yapisit hakkinda bize bilgi vermektedir. O, tasavvuf alaninda
kendisini yetistirmis bir alimdir. Ibn Arabi’nin Fiisusu’l- hikem’i i¢in yazdig1 Matlau
hususi’l-kilem fi meani Fususi’l- hikem, ibnii’l- Fariz’in el-Kasidetii’t- Taiyye ve el-
Kasidetii’l- Mimiyye’lerine yazdigi serhler bu durumun gostergesidir. Aristo ve
Ebii’l- Berekat el- Bagdadi’nin zaman anlayislarini tenkit i¢in yazdigi Nihayetii’l-
beyan fi dirdyeti’z — zeman isimli eser, onun felsefedeki derinligini, Hizir’in yasayip
yasamadigini, veli mi yoksa peygamber mi oldugunu tartistigi Tahkiku maili’l- hayat
ve kesfii esrari’z- zulimat ile Allah’in kelam sifatina iliskin goriisleri ele aldigi
Kesfii’l- hicab an kelami rabbi’l- erbab isimli eserler de onun kelam ilmindeki yerini
ortaya koymaktadir. Bu durum, Davud-i Kayseri’nin tasavvuf, felsefe ve kelam

alaninda yetkin bir kisi oldugunu gdstermektedir. **°

Arap ve Iran medeniyetinin etkisinde kalan Selguklular, Siinni inanca
mensup olduklart i¢in onlardan almis olduklar kiiltiirleri kendi 6z medeniyetleriyle
bir sentez kurarak Islam’a yeni bir kimlik kazandirmislardir. Selguklularin kurduklart
medreselerde temel amag, Islami degerlere sahip insan tipi yetistirmek olmustur. Bu

anlayis, Osmanli doneminin diislince hayatinda da etkisini siirdiirmiistiir.

Kurulus Devri’nde ulemadan yararlanma birkag¢ sekilde olmustur. Bunlarin
basinda istisare keyfiyeti gelir. Hemen her konuyu bilginlerle goriiserek karara
varmiglardir. Bu uygulama bir nevi gayri resmi bir istisare meclisi goriiniimiindedir.
Asik Pasazade’nin Tevarih-i Al-i Osman ve Nesri’nin Kitab-1 Cihan-niima’sinda bu
istisareleri nakleden pek cok pasaj bulunmaktadir. Diger taraftan ulemay: fiilen
vezirlik, veziriazamlik, kadiaskerlik, defterdarlik, nisancilik gibi biirokrasinin ¢esitli

kademelerinde yararlanmiglardir. 17

Orhan Gazi’den sonra Yildinm Bayezid ilk talebe kanunnamesini

cikartmigtir. Bu kanunnamenin Fatih Sultan donemindeki kanunnamelerde de aynen

116 Bayraktar, Davud-i Kayseri..., s. 32-35
117"Abdulkadir Ozcan, “Fatih'in Teskildt Kanunndmesi ve Nizam-1 Alem Icin Kardes Katli Meselesi”,
i. U. Ed. Fak. Tarih Dergisi (1981-1982), Istanbul 1982, s, 34
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devam ettirildigi goriilmektedir. Ayrica Bayezid, Osmanli sultanlart i¢inde kendi

adina en ¢cok medresesi bulunan sultandir.

2. Murad devri, Molla Fenari’nin seyhiilislamlik makamina tayin edildigi,
Edirne, Bursa ve diger sehirlerde biiyiikk medreselerin kurulmasinin yaninda ilmi ve
tasavvufi akimlarin hayli gelistigi, adeta biiyiik fetih i¢in kiiltlir hazirliginin yapildig
bir devir olmustur. Pek ¢ok alim Osmanli Devleti’ne gelmistir. Sadettin Taftazani,
Seyyid Serif Ciircani gibi iistadlardan yetisen bu alimler geldikleri muhitlerdeki ilim
ve fikir akimlarmi, felsefi tartismalar1t Osmanli diyarina getirmisler ve bu déonemde

gozle goriiliir bir gelismenin kaydedilmesine neden olmuslardir. 118

Bu tiir faaliyetler
16. yiizyildan sonra azalmaya baslamis, bu da Osmanli ilim hayatindaki gerilemenin

ana sebeplerinden biri olmustur.

2. 2. Sahn-1 Seman Medreselerinden Siileymaniye Medresesinin Acilisina

Kadar Osmanh Medreseleri ve Felsefe Egitimi

Medreselerin kurulusunda Fatih dénemine gelinceye kadar medreselerdeki
derslerin nasil bir siraya gore verildigi, buralardaki sinif ve devre sistemi hakkinda
kesin bilgiler mevcut degildir. Ancak Fatih doneminde felsefi ve ilmi diisiiniisiin
yiikselise gectigini sOyleyebiliriz. 1% Bunda bir yonetici olarak Fatih’in biiyiik katkis1
vardir. Fatih devri, bu bakimdan, bazi arastiricilar tarafindan bir tir “Tirk
Rénesansi”, kendisi de bir “Rénesans hiikiimdarr” gibi telakki edilir. *° 15. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra Semerkant ve cevresindeki bilim adamlarii getirtmest,
yabanci kiiltiirlerden yararlanmasi, sahn medreselerini agtirmasi, ilim eserlerinin
yazimini tesvik etmesi ve miinazaralar tertiplemesi, donemindeki diislince hayatinin
gelismesini olumlu yonde etkilemistir. 121 Fatih doneminde acilan Sahn/ Fatih

medreseleri, devletin idari ve ilmi anlamda ihtiyag duydugu yetismis elemani

18 Halil inalcik, "Murad 2° TDV islam Ansiklopedisi. , 2006, cilt 31, s. 164-172

119 Adnan Advar, Osmanl Tiirklerinde Ilim, 4. Baski, Evrim Matbaacilik, Istanbul, 1982, s. 29

2% Osman Kafadar, Reformist Egitim akimlarinin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Etkileri(Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Van, 1993, 55

21 Ahmet Kamil Cihan, ‘Fatih Dénemi Diisiince Hayatina Genel Bir Bakis’, Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, say1:14, Y11:2003/1s. 119-129



67

sagladig1 gibi, asil anlamda Osmanli disiincesinin merkezi konumunda olmustur.
Kurulan medreselerin tiiziigii ve ders dagilimi, bir iddiaya gore, Ali Kus¢u, Molla
Husrev ve Mahmut Pasa’dan olusan bir kurulca hazirlanmis, Fatih de bunu

122

kanunlastirmistir. Yine Ali Kuscu, Fatih medreselerinde miispet ilimlerin

ogretilmesinde 6nemli rol oynadigi gibi, Fethullah Sirvani de Anadolu’da halka ve

ogrencilere verdigi dersler ile biliyiik hizmette bulunmustur. 123

Bu donemdeki ilmi faaliyetlerin artmasinda Fatih’in ilmi ¢abalara olan 6zel
merakinin da etkisi bulunmaktadir. Bos zamanlarinda bilginlerle tartismaktan zevk
duydugu, Ibn Sina’nin da aralarinda bulundugu Arapga ve Yunanca’dan terciime
edilen eserleri okudugu ve yaninda bulunanlarla bu konular {izerinde konustugu
bilinmektedir. istanbul’un fethedilmesiyle birlikte Fatih, Bizans alimlerinden geriye
kalan eserlerin toplanarak muhafaza altina alinmasini istemistir. Onun topladig
matematik, astronomi, cografya ve felsefeye ait eserler arasinda Aristo’nun Kevn i
Fesad adli eseriyle, filozoflarin hayatina dair Yunanca iki eser de bulunmaktadir. *#*
Yine O’nun 6zel kiitiiphanesinde de ¢ok sayida kelam ve felsefe kitabinin bulundugu
bilinmektedir. Bu eserler arasinda, Ibn Sina’nin el-Isarat ve’t- tenbihat, Nasiruddin
Tusi’nin, Esasu’l- iktibas, Tecridu’l- kelam, Serh-i Isarat; Sehristani’nin Kitabu’l-
milel ve’n- Nihal; Teftazani’nin Kavaidu’l- akaid; Farabi’nin Risale fi’l- hikme; S. S.

Ciircani’nin Havasi ‘ala serh-i ‘Adudiddin el-ici adli kitaplar bulunmaktadur. 125

Fatih Sultan Mehmed’in vakfiyeleri incelendiginde, medreseler i¢in ayrilan
O0denegin yaninda buralarda hangi derslerin ve kitaplarin okutulacagina dair bilgilere
de yer verildigi goriilmiistiir. Ozellikle ilm-i kelamdan, Hasiye-i Tecrid, Serh-i
mevakif ve Serh-i Makasid’in okutulmasini istemistir. Bunun yaninda medresede
gorev yapacak bas miiderrislerin akli ilimlere vakif olmasi konusunda vakfiyesinde
sOyle soylemistir: “... Semaniye medreselerinden her biri i¢in bas miiderris olmaya
acikca hak kazanmis miimtaz bir miiderris tayin olunsun...”*?® Kendisi de bizzat

ilimle ugrastig1 gibi inancina bakmadan alimlere hiirmet etmis, bunlara terciimeler

2 Cihan, a. g. e., s. 120

' Qanal, a. g. €., s. 151

124 A, Siiheyl Unver, Istanbul Universitesi Tarihine Baslangi¢: Fatih Kiilliyesi ve Zamani Ilim Hayat,
T. C. Istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, s. 181

12 Unver, a. g. e. , ss. 237-238

126 Uzuncarsily, a. g.e.,ss, 8-9
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yaptirmis, Topkapt Sarayi’nda kurdugu kiitiiphanedeki Arapga ve fars¢ca yazma
eserler disindaki Grekg¢e ve Latince gibi yabanci dillerden yazmalarin sayisinin

587’yi buldugu ifade edilmektedir. **’

Fatih kiilliyesinin biiyilkk medreselerinden her birini, mana itibariyle birer
fakiilte sayabiliriz. Vakfiyelerinde, buralara akli ve nakli ilimlerde miitehassis
miiderrislerin tayin olunacagi acikea belirtildigine gore, buralarda tip, fikih, hey’et ve
ilahiyat okutuluyordu. Bu biiyiikk medreselerin odalarinda birer yiiksek ilim talebesi
oturuyordu. Bunlar, seviyesi yiiksek dersleri okuyunca branslarina goére daha sonra
hekim, fakih, fen adami, maliye ve devlet memuru oluyorlardi. Bu Sahn
medreselerine “Musila-i Sahn” olan tetimmelerde adeta bugiinkii lise tahsiline benzer
bir egitim veriliyordu. Bu duruma gore Semaniye medreselerine dlem olan Sahn

tabiri, yiiksek bir tahsil derecesini gosteriyordu. 8

Fatih doneminde felsefe, ahlak ve siyasete dair eserler verenler arasinda
Molla Semseddin Fenari, Ali Amasyavi, Ali Kuscu, Kutbuddin izniki, Molla Hiisrev,

Sinan Pasa, Hocazade, Molla Liitfi, Hatipzade, Muslihuddin Kestelli’yi sayabiliriz.
129

Fatih doneminin gbze carpan etkinliklerinden biri yaptirdigi miinazara ve
tartigmalarla diislince hayatin1 canli tutmasidir. Fatih, metafizige duydugu ozel
ilgiden dolay1, donemin iinlii bilginlerinden Hocazade Muslihiddin Mustafa ve Molla
Mehmet Zeyrek arasinda tevhit iizerine 6 giin siiren bir tartisma yaptirmistir. Yine bu
donemde Fatihin emriyle Hocazadde Muslihiddin Mustafa ve Ali Tusi arasinda
Tehafiit tartigmas1 yaptirarak Gazzali’nin Tehafiitiil felasifesi ve buna bir reddiye
niteliginde ibn Riisd’iin kaleme aldigi Tehafiit-iit tehafiit eserlerini tartigmalarini
istemesi, Fatih’in diisiince hayatini korudugunun ve bunu desteklediginin agik
gostergeleridir. Ibn-i Riist, Gazzali’nin Tehafiit’iinde filozoflarin ilahiyat konularinda
matematik ve tabii bilimlerde oldugu gibi yakini 6nermelere sahip olmadiklari tezine

kars1 ¢ikmis ve bu sorunlart halkin 6niinde tartismayr dogru bulmadigini belirterek

127 Adivar, a.g.e.,s, 34
28 Unver, a. g. €., ,s. 95
12 Uzungarsily, a. g. e. , s. 21
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130 By tartismalar esnasinda Fatih’in katilimcilarin

Gazzali’nin tezini reddetmistir.
lehine veya aleyhine bir tavir takinmamasi, hakemlerin kararina bagl kalmasi da
onemli bir 6zelliktir. Fatih’in yaptirdigi bu tesebbiis sonucunda “tehafiit gelenegi”
adiyla bir diisiince ¢izgisi ortaya ¢ikmistir. Fatih medreselerinde birbirine zit goriisli
kitaplarin okutulmasi, o donemde Ogrencilerin bilimde ilerlemesi konusunda
gosterilen cabalar ile bilim adamlarina ne biiyiik bir 6zgiirliik tanindigin1 gosterir. 131
Fatih donemi, ilim ve diislince bakimindan onceki donemlere gore ¢ok hizli bir
sigramanin oldugu donemdir. Bu donemdeki ilim ve diisiince adamlari, mirasgisi
oldugu gelenege bagl olarak iiretimde bulunmus, mevcut olan1 gelistirme yoniinde

az da olsa bir ilerleme yapmuslardir. *?

Fatih doneminde medreselerde genellikle kelam ve tasavvuf diisiincesi
agirlikta olmustur. Bu durum, medreselerde hakim olan zihniyetin bir sonucudur.
Ciinkii bu medreselerde gorev yapan kisiler daha ¢ok Siinni kelame1 olan Fahrettin
Razi ekoliine mensup oldugu gibi, mevcut yonetim de bu alanda bir zihniyet
anlayisinin olugmasina imkan saglamistir. Fatih’in ders programlarinda filozoflarin
eserlerini okutmak yerine Ciircani’nin eserlerini okuttugu goéze c¢arpmaktadir. Bu
durum Fatih’in yasadigi donemde felsefe karsitlarini karsisina almak istememesi
olarak degerlendirilebilir. Bunun i¢in de kelam kitaplar1 igerisinde felsefi konulara en

cok yer veren eserleri tercih etmistir.

2. 3. Siileymaniye Medreselerinden Tanzimat Dénemi’ne Kadar Osmanh

Medreseleri ve Felsefe Egitimi

Miispet ilimlerin 6gretimi, Fatih medreselerinde oldugu gibi Siileymaniye
medreselerinde de artarak devam etmis ve onemini 16. yiizyilda da korumustur.
Osmanli medreseleri 16. yiizyilin sonuna kadar hizli bir ilerleme kaydetmistir.

Gerek akli ve nakli ilimlerin birlikte okutulmasinda, gerek biiylik ilim adamlarinin

130

Recep Duran, Girig’, Alaaddin Ali Tusi, Tehafet il Felasife, i¢inde, Cev: Recep Duran, Ankara,
Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, 1990, s. 11

B Serafettin Yaltkaya, 'Tanzimattan Evvel ve Sonra Medreseler’, Yakin Tarihimiz, C. 1, 1961, s.
463-467

Y2 Cihan, a. g. e., 5. 125
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yetismesinde, gerekse pek ¢ok eserin kaleme alinmasinda medreselerin devletin
yiikselise gecmesinde pek ¢ok katkis1 olmustur. Fatih’in vakfiyesinde oldugu gibi,
Sultan Siileyman’in vakfiyesinde de, miiderris olan kisinin akli ve nakli bilimlerde
yetkin ve her ortamda bunlari tartisabilme kapasitesine uygun ozellikte olmasi

belirtilmistir.

Kanuni devrinde Osmanli medreseleri asagidan yukariya su sekilde

siralanmaktaydi:

1- Ibtidai Hari¢ Medreseleri,

2- Hareket-i Hari¢ Medreseleri,
3-Ibtidai Dahil Medreseleri,
4-Hareket-i Dahil Medreselert,
5-Musil-i Sahn Medreseleri,
6-Sahn-1 Seman medreseleri,
7-ibtidai Altmisli medreseleri,
8-Hareket-i Altmiglhi Medreseler,
9-Musila-i Siileymaniye Medreseleri
10-Siileymaniye Medreseleri,

11-Daru’l Hadis Medreseleri

Bu yiizyilin sonuna kadar felsefe, medreselerde Ilahi hikmet adiyla ders
olarak okutulmustur. Bu derslerde genellikle Semseddin Molla Fenari, Kadizade-i
Rumi olarak bilinen Selahaddin Musa Pasa, Hocazade, Alaiddin Ali Kuscu,
Miieyyedzade Abdurrahman Efendi, Mirim Celebi olarak taninan, ayn1 zamanda Ali
Kusc¢u’nun ve Kadizade-i Rumi’nin torunu olan Mahmud b. Mehmed ile birlikte ibn
Kemal, Kinalizdde Ali Efendi’nin eserleri ders kitabi olarak takip edilmistirlgg.
Ozellikle Ibn Kemal, Hocazade’nin Tehafiit’iine yazdigi hasiye ile, felsefe
problemlerinde hakim konumda oldugunu ispatlamistir. Yine bunun yaninda Ehli

Stinnet inancini savunmak amach yazdigi risalelerde, dini akil ve mantikla

3 Demirpolat, a. g. e. , s. 113
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temellendirerek, o donemde Anadolu’da yayilmakta olan Safevi- Sii propagandasini
ortadan kaldirmistir. Ancak bu ylizyilin sonuna dogru yeni bilim adamlar
yetismedigi i¢in bir durma ve duraklama donemi yasanmistir. Bu durum
medreselerin kapatilmasina kadar siirmiistiir. Meshur Kog¢i Beg bile, XVI. yiizyilin
sonlarin1 bu hususta kesin bir doniim noktasi olarak goriir ve Fatih’in kurdugu Sahn
medreselerine temas ederken, . . . bin ii¢ (1003/1594) tarihine gelince Sahn
mu’idlerinin (=miiderris yardimcilarinin) simdiki miiderrisler kadar vak’ (= deger) u

i’tibar1 var idi”, der. 4

Kanuni Siilleyman’in dini politikalart biitiin olarak, devlet hizmetindeki
ulema kadrosunun ve yargi giicliniin biiylimesini, diizenlenmesini, biitiinlesmesini ve
gliclenmesini beraberinde getirmistir. Medreseler, Siileyman’in siirekli miidahalesini
cezbeden, en ¢ok ulemanin egitimi ve islevlerini etkileyen kurumlar olmustur. Ayrica
Siileyman’in dini politikalari, cogunlukla ulemanin dindarlig1r ve dogrulugu iizerine
kurulmustur. Siileyman’in bu politikalarinin en az ii¢ amaci vardir: Egitim sisteminin
fiziki kapasitesini artirmak, ilmiye personelinin kalitesini saglamak ve de daha fazla
entelektiiel aragtirmalara yonelik firsatlar saglamaktir. Bu {i¢ amag, imparatorlugun
egitim ve entelektiiel kaynaklarimi imparatorlugun yeni boyut ve kudretinin

gerektirdigi seviyelere ¢ikartmistir. 13

15. yiizyilda Avrupa’da Ronesans hareketi ile diinyaya bakista, sanatta,
edebiyatta ve bilimde bir uyanis baglamigtir. Matbaanin bulunmasiyla kitaplar
cogalmis, bilgi daha genis kitlelere yayilma imkani1 bulmustur. Elestiriye ve 6zgiir
diisiinceye onem verilmesi dogmatizmin ve skolastik diistincenin yikilmasina neden

olmustur.

16. yiizyilin ilk yarisinda ise Almanya’da Reform hareketi ortaya ¢ikmustir.
Bu hareket de Avrupa ‘da egitim ve bilimin gelismesine neden olmustur. Avrupa’da
bunlar yasanirken Osmanlida o déonemde Yavuz Selim Misir’1 fethederek Halifeligin

Osmanliya gecmesine neden olmustur. Osmanli artik sahip oldugu bu diizeni ideal

* Kogi Beg, Risdle-i Kogi Beg, Londra 1277, s. 10

Giindiiz, a. g. e., 5. 133
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diizen olarak gérmeye baslamis ve bunu degistirmeden bu sekilde devam ettirmek
istemistir. Ahmet Yasar Ocak’a gore bu durum Osmanlida “degismezligi siirdiirmek”
demektir. Bu durum o doneme kadar her tiirlii yenilige ve degisime agik olan
Osmanli ideolojisinin artik her tiirlii degisime ve senteze kapali oldugu ve
hosgoriisiizliiglin yaygin oldugu bir ortam olugmast anlamina gelmektedir. Boylece
Osmanl1 ulemas1 yeni arayislara yonelmeyi gereksiz ve tehlikeli gormeye baslamis

ve akli ilimler bu sebepten dolayi itibardan diisiise gegmistir.

Yine Avrupa’da o donemlerde Akademi denen bilim kuruluslari agilmus,
buralarda bilim adamlari, yazarlar, sistemli, planli ¢alismalar yapmiglardir. Bu tiir
kurumlarin Osmanlilarda ortaya ¢ikisi ise ancak 19. yiizyilda goriiliir. Son olarak,
medreselerde o donemde Arapca 6gretim dili olarak kullanilirken, Avrupa’da 16.
yiizyildan itibaren Latince 6gretim ve bilim dili olmaktan ¢ikarilmaya, ulusal diller

kullanilmaya ve gelistirilmeye baslanmistir. 136

Bati’da aydinlanma déneminin yasandigir 16. ve 18. yiizyillarda Osmanli,
Avrupa ile fikirsel anlamda bir temasta bulunmamistir. Bu da Bati’da ortaya ¢ikan
teknolojik gelismelerin Osmanliya ge¢ girmesine neden olmustur. Oysa Bati, kendi
biinyesinden ve sosyal sartlarindan ¢ikardigi; tarihe, topluma, g¢evreye ve daha
onemlisi insanin kendisine yonelik sorgulamalarimi esas alan fikri gelismelerle
beraber biitlin degerler alaninda genisleyerek ortak bir kiiltiir ¢cevresinde bu kiiltiire
bagl topluluklarla birlikte ¢cagdas Bat1 tarihgilerinin tespit ettigi 20 medeniyetten biri

olarak uygarligini kurmustur. 137

Medreselerde yasanan bozukluklar Kanuni déneminde baslamisg, 2. Selim, 3.
Murat ve 3. Mehmet doneminde ise bu bozulmalarin iyiden iyiye arttig1 gdzlenmistir.
Bu devirde hayatta bulunan Ali Efendi, medreselerin bozuklugunu, ilme ragbetin
azalmasina; mevali-zadelerin zuhuru ve kisa zamanda derece kat’ etmelerine,
biiyiiklere intisap eden bazi kimselerin tedrisle alakalanmak iltimasla ilmiye yoluna

girmelerine, liyakate bakilmaksizin miiderrislik ve kadiliklarin riisvetle verilmesine,

136

Akyiiz, a.g.e.,s. 73
Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, Cev. , Ufuk Uyan, Istanbul, 1980, s. 28
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138 {slam dininde din ve

alimle cahilin tefrik edilmeyip ortadan kaldirilmasina baglar.
ilim birlikte hareket eden bir ikili konumundadir. Bu anlayisla Beytii’l Hikmelerden
medreselere kadar yapilan ilmi faaliyetler destek gérmiis, bu faaliyetler arasinda dini-
dini olmayan ayrimi yapilmamistir. Hatta Fatih doneminde matematik bilmeyenin
kadi bile yapilmadigi gorilmistiir. Ancak 16. asrin sonuna dogru bu zihniyette
degisme olmus, tefsir, hadis gibi dini ilimler varliklarin1 korurken, matematik,

felsefe, astronomi gibi ilimler itibardan diismeye baslamistir.

Katip Celebi, Kesfiizziinun’da, Osmanli medreselerinde, ilmi hikmet ve
felsefenin 16. asrin sonuna kadar okutuldugunu ve buna dair Semseddin Molla
Fenarinin, Kadizade-i Rumi’nin, Ali Kus¢unun, Miieyyed-zade Abdurrahman’in,
Mirim Celebi’nin, Ibn-i Kemal’in ve Kinalizade Ali Efendi’nin eserleri bulundugunu

139

kaydeder. = Katip Celebi hem Kesfiizziinun’da hem de Mizan’ul hakk adli eserinde
felsefe ve pozitif bilimlerin medreselerden kaldirildigini, bunun ise Osmanli diisiince
yapisinin gelisimi agisindan son derece zararli oldugunu vurgulamis; felsefe ve
pozitif bilimlerin adeta savunuculugunu yapmustir. O, her devirde, ozellikle de,
Osmanli Devleti’nin ilk devirlerinden Sultan Siileyman zamanina gelinceye kadar,
Gazzali, Fahreddin- i Razi, ici, Beyzavi, Sirazi, Kutbettini Razi, Taftazani, Ciircani,
Devvani, gibi hem hikmeti (felsefeyi) hem de seriati bilen secgkin diisiiniirlerin
yetistigini ve itibar gordiigini Dbelirtmis, Fatih’in  Semaniye medreselerini
yaptirdiktan sonra, bu medreselerde Hasiye-i tecrid ve Serh-i mevakif gibi kitaplarin
okutulmasini istedigini, fakat sonradan gelen, hicbir sey bilmedikleri halde bilgin
gecinen bazi bos kafali kimselerin meselelerin aslin1 arastirmadan onlar1 reddettikleri
gibi, felsefiyattir diye bu kitaplari da okutmayip yerine Hidaye ve Ekmel’i
okuttuklarini, ama sadece bunlarla yetinilmesi makul olmadigi igin ne felsefiyatin, ne
hidayenin ne de ekmelin kaldigini, bu yiizden de Osmanli iilkesinde ilim pazarina
durgunluk geldigini, bilimlerin izinin silindigini, ad1 gecen kitab1 okutacak olanlarin
kokiiniin kurumaya yiiz tuttugunu kaydetmistir. *° Katip Celebi’ye gore kelam

kitaplarin1 bile felsefiyattir diyerek hor karsilayan, gelenegi unutan, fakat
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Baltaci, a. g. e., s. 151

39 (Jlker Oktem, 'Osmanli Medreselerinde Felsefe’, OTAM, 1990, Say1 15, 2004, s. 271-288
0 Oktem, a.g.e. , $5.271-288
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gelenekcilik yapan bilginlerin, bat1 felsefesinden hemen hi¢ haberi olmamasi kadar

dogal bir durum yoktur. 14

Katip Celebi’ye gore Osmanli alimlerinin bir kismi, felsefenin genel
problemleriyle ilgilenmekten ziyade, akli ilimlerin gerekli olup olmadigi gibi,
toplumda yaygin olan distlincelerin din karsisindaki konumuyla ilgilenmislerdir.
Aslinda toplumda koklesmis olan diisiincelerin yeniden giindeme gelmesi giizeldir
ama bu, toplumun biitiin diisiince giindemini iggal ettigi zaman sorun olmaktadir. Bir
siire sonra felsefi diisiincenin ¢6ziim iiretme kabiliyetine engel olacaktir. Ciinkii bu
tarz problemler sadece Osmanli aydinlar tarafindan degil, 11. ve 12. asirlarda da
tartisgilan ve belirli bir ¢oziime kavusturulamayan sorunlardandir. Biitiin bunlar
Osmanli aydinlarinin felsefe ve bilime olan olumsuz tavrini degistirmeye engel

olamamustir.

Muallim Cevdet ise, Kanuni’den sonra felsefe derslerini programlarindan
tamamen kaldirildigina dair, Katip Celebi’ye dayanan goriisii pek kabul etmez. Ona
gore Kanuni’den sonra, Katip Celebi arasindaki 50-60 senelik devrede “Hasiye-i
tecrid “ okunmamakla birlikte, yine bir felsefe kitab1 olan “Serh-i mevakif” ve “Serh-
i Makasid” ismindeki eserler okunuyordu. M. Cevdet, Katip Celebi’nin felsefeyi
Aristo’ya uyarak iki biiyiik kisma ayirmasina dayanarak, Celebi’nin yasadigi zaman
da dahil edilirse bir asirlik devrede, felsefenin birinci kismini olusturan ilahiyat,
tabiiyyat ve riyaziyattan sadece riyaziyat kismimin {i¢ subesinin, yani hesap, hendese
ve heyetin Ozellikle Takiyyeddin Rasathanesi yiktirildiktan sonra (1580)
medreselerde itibardan diistiiglinii sdyler. Ona gore medreselilerin daha sonraki
yalniz edebiyat ve ser’i ilimlerden icazet almakla yetinmeleri sonucunda, ser’i
ilimlerin bir¢ok konusu riyaziyatsiz anlasilamamis ve cahilane taassup baglamistir.
Nitekim daha sonraki ylizyillarda felsefenin tamamen medrese programlarindan
¢ikarildigini, hatta felsefeyi zararli ilimler arasinda goren bir zihniyetin medreselerde

yerlesmeye basladigini goriiyoruz. 142

! Celebi, Miizan’ul-Hak... s. 20-21
2 Kafadar, a. g. e. , s. 281
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17. yiizyilda felsefenin toplumda nasil algilandigina dair Kadizade Mehmet

Efendi’nin su distinceleri dikkat ¢ekicidir:
Kelam-1 felsefe fiilse deger mi?
Ana sarf-1 keyyis bas eger mi?
Mantikiler olur ise gam degil!
Zira anlar ehl-i imandan degil!**?

17. ylizyilin birinci yarisinda giiglenen Selefi hareketin etkisi altinda kalan
Siinbiilzade Vehbi, hikmet alanina giren biitiin akli ilimleri yasaklar. Ona gore, askin
bir varlik olan Tanri’nin bilgisi gizlidir ve filozoflarin bu konudaki goriisleri bir
kuruntu ve hayalden ibarettir. Gortisleri akla uygundur, ama nakle uygun degildir. Bu
nedenle felsefe ile ugrasmak ve gece - giindiiz diisiinmek bostur. Filozoflarin
kanitlamalar1 gii¢slizdiir; Halik’in bilgisini Mahlik bilemez; onu ne Platon, ne
Aristoteles ve ne de Ibn Sina anlar; aslinda Farabi’nin Akillar Kurami da insan aklina
sigmaz; bu ylizden araz ve cevher, yolda bulunsa alinmamali suret ve heyula ile hig

ugrasilmamalidir. 144

Osmanli Devleti’nde din - devlet ayrimi s6z konusu olmadigi i¢in, din isleri
diinya hayatin1 diizenleyen bir kurum olmustur. Dolayisiyla medreselerde din - diinya
ayirimi yapilarak hareket edilmemistir. Bu yilizden medreselere sadece dini egitimin
verildigi alanlar olarak bakmak dogru olmaz. Ciinkii medreselerde her tiirlii bilme
yer verilmekle birlikte, buradan mezun olanlarin sadrazamliga kadar her tiirlii idari
kademelere yiikselebildigi goriilmektedir. Ancak bu durum Tanzimat Dénemi’ne
kadar devam etmis, bu donemden sonra medreseler diinyadaki ilmi gelismeleri takip
etmekten aciz bir konuma diismiistiir. Tanzimat Dénemi’nin egitim alaninda goriilen
bu zihniyet degisimi, Osmanli medreselerindeki klasik- dini yapinin sarsilmasina

neden olmustur.

3 Celebi, a. g. €., , s. 114
“* Demir, a. g. e.,s. 135



76

16. yiizyilin baglarindan itibaren cografi kesiflerin sonuglarinin aktarilmas,
Osmanlilarin geleneksel diinya anlayisinda, 17. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
astronomideki yeniliklerin aktarilmasi, geleneksel evren anlayislarinda, tababetteki
yeniliklerin aktarilmasi da geleneksel insan anlayislarinda bir kirilma yaratti ve bu
kirilma kademeli olarak once bilim anlayisin1 ardindan da felsefe anlayisini
degistirmeye basladi. Ancak ekonomik ve toplumsal yapilarinda meydana gelen
farkliliklardan dolay1 Avrupa’da bunun etkisi daha derin hissedilirken, Osmanlilarda

bu durum daha giirtiltiisiiz yaganmistir. 145

17. yiizyilda Avrupa’da diisiince tarihi bakimindan c¢ok biiyiik dontisiimler
yasanmugtir. Galilei, Kepler, Newton gibi bilginler bilim alaninda ve Descartes,
Leibniz, Spinoza gibi filozoflar ise felsefe alaninda, geleneksel bilim ve felsefe
birikimini neredeyse tamamen asacak son derece onemli buluslarin ve kuramlarin
altina imza atmigslar ve bir yerde bilim ve felsefeyi Skolastik Bilim ve Felsefe’nin
cenderesinden Kkurtarmak suretiyle 6zgiirlestirmislerdir. *** Osmanli déneminde
Kopernik, Galilei, Kepler ve Newton gibi biiyiik bilginlerin eserlerinin dogrudan
dogruya incelenip ¢evirisinin yapilmamasinin sebebi, bunlarin yerel bilimsel
geleneklerden tamamen farkli bilimsel esaslar {izerine oturtulmus oldugu igin
baslangicta anlasilmalar1 ve kavranilmasi olduk¢a zor olmus, bu yiizden dncelikle
kolay kavranabilir ders kitaplar1 yoluyla aktarilacak temel bilgilerin araciligina
ithtiya¢ duyulmustur. Yani ¢agdas bat1 biliminin aktarilmasindaki temel giicliiklerden
biri sayet geleneksel bilim taraftarlarmin direnci ise, digeri de yeni bilimin

geleneksellesen bilgiden farkli dogasinin ¢ikardigi kuramsal giicliiklerdir. 17

16. ve 17. yiizyilda Avrupa kilisenin baskisindan kurtulmustur. Ortaya ¢ikan
fikir hareketleri de artik insanin kendisini smirlayan her tirli bagimliliktan
kurtarmas1 yoniinde olmustur. Bunun en agik gostergesi Ronesans’tan sonra ortaya
cikan Reform hareketidir. Bununla birlikte insanlar kendilerini dinden ve dine dayali
unsurlardan soyutlamak istemislerdir. insana ve evrene dair her tiirlii sorun tartigilir

olmustur. Bu durum halkin felsefecilere bakisini da etkilemistir. Artik Avrupa’da
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yeni felsefe anlayisinin temelinde kilise ve her tiirlii otoritede kurtulma beklentisi
bulunmaktadir. Daha sekiiler ve materyalist diisiinceler artik 6n plandadir. Daha 6nce
Islam’m etkisinde gelisen Avrupa felsefesi, artik materyalist bir ¢er¢evede Islam
felsefe anlayisini etkilemeye baslamigtir. Felsefe, XVI. ve XVII. yiizyillardan
itibaren zararl ilimler arasinda gosterilerek medreselerin miifredatindan kaldirilirken
Bati, egitimin felsefesiz asla berrakliga ulasamayacaginin ve hakiki egitimin ancak
bir filozof tarafindan verilebileceginin farkina varmusti. 18 Batr’nin Ronesans ile
yenilenmesi, daha ¢ok felsefe ve bilim alaninda olurken, Osmanli Bati’ya
acillmasinin sonucunu askeri alana yonelerek gosterebilmistir. Ancak Osmanli,
Bati’da gelisen bu fikri gelismelere de kayitsiz kalamamistir. Bu anlamda Osmanl
cografyasinda Bati ile ilk temaslar, 11l. Ahmet, 11l. Mustafa ve Fransiz ihtilaliyle ayn1
tarihte tahta gegen III. Selim devirlerinde gerceklesir. %% Osmanli Tanzimatla birlikte
Bati’nin tesirine tamamen acilmistir. Bati felsefesi daha ¢ok materyalist unsurlar
ihtiva ettigi i¢in, Bati’dan beslenen Osmanli bilim adamlariyla bu diislinceler
Osmanli egitim sistemine dahil edilmistir. Bu ylizden egitim alaninda XIX. yiizyilda
yapilan 1slahatlar, felsefe egitimini kimin verecegine ve hangi konularin
okutulacagima dair belirsizlik ve ¢eliskilere neden olmustur. *° Devletin gerilemesini
durdurmanin ¢aresi olarak gergeklestirilmeye ¢alisilan Batililasma faaliyetleri
kapsaminda Bati’dan getirilen hocalarin egitim sistemine dahil edilmesi ve egitim
miifredatlarinin Osmanli’nin kendi siyasi, dini ve kiiltiirel yapisin1 dikkate almadan
olusturulmasi, egitimde hedeflenen reformlarin tam tersi sonuglar vermesine neden

olmustur. ***

Pozitif bilimlerin medreselerden kaldirilmasi ve buna bagli olarak
diistinen sorgulayan insanlarin sayisinin azalmasiyla birlikte Osmanli 6nce fikri

anlamda, ardindan da top yekiin ¢okme asamasina gelecektir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Osmanli 14. ve 17. vyiizyillar arasinda

geligsmesini siirdiiriirken Bati’da fikir hayatinin bu kadar gelismedigi goriilmektedir.

8 Edward Best, “Egitim Kuraminda Yaygin Karistirmalar”, (Ceviren: Hasan Under)A. U. E. B. F.
Dergisi, C. 27, S. 1, 1994, s. 269
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Akyiiz, a. g. e., s. 164

Siileyman Hayri Bolay, “Pozitivizmin ve Pragmatizmin Tiirk Milli Egitimine Etkileri”, Tiirkiye 1.
Egitim Felsefesi Kongresi, Van, 1994, s. 281

150
151



78

Descartes’in  bile Osmanli’nin yiikselisinden sonra Bati’da boy gosterdigi
bilinmektedir. O dénemde Osmanli diisiince anlaminda tek otorite konumundaydi.
Bu yiizden aslinda Bati’da ortaya ¢ikan gelismeler ile Osmanlidaki fikri hareketleri
kendi igerisinde ele almak gerekirken, birbiriyle kiyaslama yapmak dogru bir
yaklasim olmayacaktir. Ronesans’in ortaya ciktigi iilkelerde biiyilik filozoflarin

yetismemis olmasi da bu durumun gostergesi olabilir.

17. ve 18. yiizyillar, Dogu diislincesi ile Bati diisiincesinin yavas yavas
birbirlerini yoklamaya ve bazi Osmanli aydmlarmin Bati diisiincesinin saflarina
gecmeye basladiklart bir “Gegis Donemi” olarak degerlendirilmelidir. *% 18.
yiizyilda Tanzimat donemiyle birlikte hizlanan Batililasma hareketleri sonucunda
medreselerin yaninda mektepler de agilmis, boylelikle farkli diinya goriislerine sahip
iki insan tipinin toplumda ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Egitimde ilk yenilesme
hareketleri 18. yiizyilda baglamistir. Ancak bu yiizyilda yenilgiler nedeniyle daha ¢ok

askeri alanda egitim-0gretim ¢alismalar1 yapilmistir.

18. ylizyilda Dogu ve Bati yakinlasmasini saglayan en dnemli etmenlerden
biri tercime faaliyetleri olmustur. Terciimeler araciligi ile milletler, medeniyetler,
birbirlerinin bilgi birikiminden faydalanabilmislerdir. Gegmis ile simdi arasindaki
baglantiy1 saglayan da yine terciime faaliyetleri olmustur. Terciime faaliyetleri ile
bilim ve diislince evrensellik kazanmaktadir. Bu yiizden medeniyet tarihinde
terciimelerin biiyiik bir yeri vardir. Bu yilizyillda goze carpan terciimelerin felsefe
acisindan en 6nemlisi, Yanyal1 Esat Efendi bagkanliginda toplanan terciime heyetidir.
Gerek bu heyet, gerekse Yanyali’nin bizzat kendisi Grek¢e ve Latince’den pek ¢ok
felsefi eser terciime etmislerdir. Bu eserler sadece terciime niteliginde de olmayip,
aciklama ve yorumlama da eklenmistir. Yine O’nun Aristo’dan yaptig1 terclimeler ve
serhler de Osmanli ilim hayati agisindan biiyiik bir 6neme sahip olan eserler

olmustur.

Bu terclime heyetinde yer alan bir gayr-1 mislim, Osmanl vergi

memurlarinin kendisinden gesitli taleplerini Bab-1 Ali’ye sikayet etmektedir. Bunun

2 Demir, a. g. e., s. 18
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tizerine kendisine ve kadilara 1723’te gonderilen Berat’ta “... reis-i hiikkema olan
Muallim’i Evvel Aristo kiitlibiiniin... tercimeleri hizmetinde olup bu makule
hizmette bulunanlara muafiyet-i mus’ir berat verile gelip, sebkat iden hizmeti
mukabelesinde miiste’men elgileri terclimanlarinin muafiyeti misillii kendii ve
ogullar1 ve iki nefer hizmetkarlari... hara¢ ve avariz ve kassabiye akgesi ve sair
risum ve tekalf-i oOrfiye teklifi ile rencide olunmaya...” diye bu gibi gayr-1
Miislimlere 6nceden taninan haklarin daha da genisletilerek bu haklarin tanindigi ve
bunun uygulanmasinda oldukga titiz davranilmasi gerektigine isaret edilmistir. Bu
ornek, Osmanlinin felsefeye ve felsefe ile ugrasanlara karsi tavrini acgikga
gostermektedir. °* Bu anlayis neticesinde Osmanlida felsefi ve fikri hareketler daha
cok bu donemde baslamistir. Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki, Yanyal ile
baslayan terclime ve serh faaliyetleri diger bilginler tarafindan da devam ettirilseydi,

Osmanli ilim hayati daha canli olabilirdi.

18. yiizyilda, Avrupa’da sanayi devrimiyle meydana gelen degismeler,
Osmanli devlet adamlar1 tarafindan artik kabul edilmeye baslanmis, bunun igin
yapilmasi gerekenler de yine devlet adamlar tarafindan karara baglanmisti. Modern
donemle birlikte “yeni” ve “terakki” kavramlari devletin temel parolasi haline
gelmistir. Artik hemen her alanda ge¢misle bir hesaplagsma, kadim ve ilahi olanla
miicadele, sekiiler olani yiiceltme bas gostererek, yeni bir insan tipine, yeni bir
toplumsal diizene ve devlet yapisina gecilmistir. Bati’da bu degisim ve doniisiim
ekonomik temelli ve smiflar arasindaki miicadele sonrasinda burjuva marifetiyle
yuritiiliirken, Osmanlida devlet ve saray merkezli olarak yiiriiyecektir. Zaten
meselenin  temel noktalarindan birisi, iki cografyanin toplumsal ve siyasal

> fste Osmanlinin béyle bir déneminde devletin

stireclerindeki farkliliklaridir.
medreseye bakisinda degisme meydana gelmistir. Modern anlamdaki askeri okullarin
acilmasi ile birlikte sadece medreseye bakista degil, dini bilgilere, ulemaya, yabanci
dile, bilgiye bakista da pek ¢ok yeni problem ortaya ¢ikmistir. Bu durum Osmanl

idarecilerini daha genis ve sekiiler diistinmeye sevk etmistir.

158 Kazim Sarikavak, ‘Az Bilinen Osmanli’da Bir Aydinlanma Hareketi’, Osmanh (Diisiince Sayisi),
Cilt7,Y.T.Y., Ankara, 1999, s. 191
' Giindiiz, a. g. e. , 5. 60
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18. yiizyilin ikinci yarisinda Hiristiyan diinyast ile Miisliiman diinyasi
arasinda felsefeye bakis anlaminda bir ugurum meydana gelmistir. Bu ugurumun
ancak akli geleneksellesmis fikhi Olciitlerle tartmay1 birakarak kapanacagi gercegi

bazi yonetici ve aydinlar tarafindan anlasilmaya baglanmistir.

2. Abdulhamit, Osmanli devlet ve toplumunun gerilemesinde ve toplumsal
ahlakin bozulmasinda, tembellik ve kaderciligi birinci sebep olarak gormiistiir.
Bunun, ¢alisma ahlakiyla ¢oziilecegini diisiinen Sultan bunun i¢in {i¢ koldan egitim
seferberligi baslatmistir. Birincisi, formel ve genel teknik egitim kurumlarinin insast;
Ikincisi, ortadgretimde ahlak dersleri yoluyla gelecegin vatandaslarina yeni bir
zihniyet kazandirma hamlesi; Uciinciisii, Ahmet Mithat’in basogretmenliginde genel
bir egitim, aydinlanma ve kamuoyu yaratma kampanyasinin baslatilmasidir.
Ancak o donemdeki geleneksel ve modern zihniyeti bu diisiinceler etrafinda
birlestirmek pek miimkiin olmamistir. Nitekim 2. Abdiilhamit donemi egitim sistemi,
yeni kurumlariyla geleneksel devlet ve toplum sisteminin yeniden ve fakat modern
bicimde iiretilmesi miicadelesi olmustur. Bu donemde yeni yetisen alim sinifi,
medreseleri ve medreselileri dislamaya ¢alismig, hukuk mekteplerinin ve nizamiye
mahkemelerinin yayginlasmasi da geleneksel ulemanin ve medreselilerin niifuzunu
azaltmaya baslamistir. Bununla birlikte Dariilfiinun’da Ulum-1 Aliye-i Diniye
subesinin acilmasi, ulemanin elindeki son koz olan dinin yeniden iiretildigi
medreseye indirilen bir darbe olmustur. Aslinda goriildiigii gibi Tanzimat
Donemi’nde medreselerin asli vazifeleri acgisindan bir sorun bulunmamakta, biitiin

mesele, yeni toplum ve devlet hayati igin farkl tercihin dogusudur. 16

2. Abdulhamit doneminde bazi kitaplarin yayimlanmasina izin verilmedigi
gibi, sahibine teslim edilmeyen kitaplar dahi bulunmaktadir. Ergin’in belirttigine
gore, o donemde yazilan pek ¢ok akait, kelam ve ilmihal kitaplarina bedel nitelikte
bir eser olan “Tabsiret’iil ciihela tezkiret’iil ulema” adli eserin ilk sayfasinda, “ bu
kitabin tab’1 ve nesri uyamayacagindan baska sahibine dahi verilmesi mahzurdan

salim olmadig1 cihetle mecliste tevkifi miizakere olunmustur” seklinde not

'35 Benjamin C. Fortna, Mekteb-i Hiimayun, Osmanli Imparatorlugunun Son Déneminde Islam, Devlet

ve Egitim, {letisim Yayinlar1, istanbul, 2005
*® Giindiiz, a. g. e. , s. 90
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distilmiistiir. Oysa bu eser, dini her tiirlii batil inanglardan, hurafe ve israiliyyat
bilgilerinden uzak tutmaya calisan, zamaninin en iyi felsefe kitabi niteligindedir.
Hatta Ergin’e gore, Katip Celebi’nin Mizaniilhak Fi Ihtiyari’l ehak adli eserinden
dahi iistiindiir. Miellifi bilinmeyen bu kitap, igerisinde felsefe ve tasavvuftan ¢okga
bahsetmesi ve o donemde medreselerdeki felsefe adiyla okutulan ilmi kelami

elestirdigi i¢in yayimina izin verilmemistir. 157

Bugiin felsefe dedigimiz seye eskiden Hikmet ad1 verilir, Hikmeti Atika yani
eski felsefe ve Hikmeti Cedide, yeni felsefe olarak da ikiye ayrilirdi. O dénemde
Fizik dedigimize de Hikmeti Tabiiye adi verilmekteydi. Felsefe ve Fizik dersinin
isimleri ayr1 olmakla beraber ikisinde de Hikmet tabiri olmasi bir ara Fizik dersinin
de ders programlarindan ¢ikartilmasina neden olmustur. 2. Abdiilhamid déneminde
sarayda miitercim olan ayni zamanda Hukuk Fakiiltesi’nde muallim olan Sirr1 Bey
felsefeden bahseden bir kitabin neden yasaklandigina dair anisini anlatirken;
Darulfiinun’un ders programlarini diizenlerken Avrupa ders programlarini da goz
ontinde bulundurduklarin1 ve Avrupa programlarina kiyasla bizim programlarimizda
talebeye Ogretmekte mahzur goriilen pek cok dersin oldugu tespit edilmistir. Bunun
icin tedrisinden korkulan bazi derslerin isimlerinin degistirilerek programa dahil

edilmesi yoniinde bir karar alindigim belirtir. ™

Egitimde yenilesmeler daha c¢ok eski diizen korunarak onun iistiine yeni bir
seyler eklemek bigiminde oldugu i¢in, Tanzimat Donemi’nde medreseler de yeni
okullarla birlikte varligin1 ders programi, Ogretmenler, Ogrenciler ve yontemler
acisindan devam ettirmistir. Tanzimat Donemi’nden itibaren sivil okullara hayata
doniik konularla bazi miispet bilim dersleri ilave edilmistir. Ama bir yandan da
geleneksel dini igerikli dersler verilmeye devam edilmistir. Bu durum karsisinda
ogrenciler miispet bilimlerde 6grendikleri bilgiler ile dini bilimler derslerinde
ogrendikleri bazi konularin ¢elistigini gormiisler ve 6gretmenlerin farkli tutumlari
arasinda kalmislardir. Bunun sebebi ise 19. yiizyilda Bati’daki bilimsel gelismelerin
pozitivist ve maddeci goriisleri giiclendirip, dini inang¢larda sarsintiya neden olmasi

sonucunda miispet ilimlerin zirve yapmis olmasidir. 1890 yillarinda Diyarbakir

157

Ergin, a. g. e., s. 846
B8 A.g.e.,,s. 1706
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Idadisi’nde okuyan Ziya Gokalp de, o yillara ait anilarin1 anlatirken, bir taraftan tabii
ilimler, bir taraftan Kelam derslerinin zit elektrik akimlar1 arasinda bocaladigini,

gerceklere ulagsma yerine “siiphecilik” i¢ine diistiigiinii soyler. 159

Tanzimat egitimcileri Osmanlinin gerilemesini, buna karsilik Bati’nin
ilerlemesini egitim ve bilimde gormektedirler. Osmanli gerilemektedir ¢ilinkii Usul-i
Atika-i Maarif ( Eski Egitim Usulleri) etki ve islevini kaybetmistir. Bu sorun
karsisinda kimi aydinlar egitimin Bat1i modelli olmasi yoniine vurgu yapmislardir.
Miinif Pagsa’nin Dar’ul Fiinu’nun a¢ilis konusmasinda yer alan séylemi bu durumun
tipik bir 6rnegini yansitir: “Komsumuz olan Avrupalilar uzun yillardan beri ¢alisarak
ulum ve fiinunda ilerlemis ve bu sayede uygarlikta iistiin bir diizeye ylikselmis
olduklarindan bu alanda bizim onlardan geri kalmamiz ne iilkenin menfaati ne de

saltanatin sanina yakisir. 160

Osmanlilarin bilime olan ilgisi baslica pratik gayeler ve ilmi kesiflerin
tatbikatina yonelmisti. Bilimin {i¢ ana unsuru olan teori, tecriibe ve arastirma bir
biitiin olarak dikkate alinmiyordu. Bu anlayis, Tanzimat Oncesinde ve sonrasinda
Osmanli Devleti’nin egitim ve bilim politikasina yansiyordu. Osmanlilarin Bat1 bilim
ve teknolojisiyle temaslari, ihtiyaclar1 Olciisiinde ve selektif bir sekilde baslayarak
uzun bir siire bu sekilde devam etmis, daha sonra Osmanlilarin kendi bilim
geleneklerini terk ederek kalkinma ve ilerlemenin ancak Bati bilim ve teknolojisiyle

miimkiin olacag: seklindeki yaklasimlarina doniismiistiir. 161

Dogulu ve Batili pek ¢ok bilgini iilkesine getirten Fatih’in iizerinde durdugu
prensiplerin sonraki yiizyillarda medreselerden kalkmasi, Osmanlida felsefenin
gelismesini de olumsuz etkilemistir. Oyle ki Tanzimat’m ilk yillarinda agilan
Miilkiye Mektebi ve Hukuk Mektebi ders programlarinda felsefe derslerine
rastlanmamustir. Yalniz 1869 tarihli Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nde kurulmasi
ongoriilen Dariilfiinun-i Osmani’nin dort subesinden biri olan “Hikmet ve Edebiyat”

subesinde okutulacak dersler arasmnda “Ilm-i Terkib-i Viicud-1 Insan-i?, “Ilm-i

9 Akyiiz, a. g. €. , ss. 189-191
10 ismail Dogan, Tiirk Egitim Tarihinin Ana Evreleri, Nobel Yaym, 2. Baski, 2012, s. 217

181 Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanli Bilimine Toplu Bakus, Yeni Tiirkiye Yaymlar1, Ankara, 1999, cilt
8,s.23
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Ahval-i Nefs”, “Ilm-i Kelam” ve “ilm-i Ahlak” gibi felsefe ile ilgili dersler
bulunmaktadir. **>Ancak bu sistem 1870 denemesinden sonra ancak 20. yiizyilda
gerceklestirilmistir. Ote yandan Miilkiye Mektebi’nin 1879 programinda ilk defa
olarak besinci smif olan son smifta “Ilm-i Hikmet” adiyla bir felsefe dersinin yer
aldigim goriiyoruz. ***Ancak 1891 talimatnamesinde bu derse rastlanmaz, bunun
yerine ilm-i kelam dersi programa konulmustur. *** 1884 tarihli Hukuk Mektebi
programinda ise, ilk defa olarak ”Hikmet-i Hukuk” ve “Tarih-i Hikmet-i Hukuk”
adlartyla Hukuk Felsefesi ile ilgili dersler yer almistir. °® Bu felsefe derslerini veren
de o yillarda birka¢ Maarif Nazirlig1 yapmis olan Miinif Pasa’dir. Hatta Miinif Pasa,
bizde Bati dillerinden yapilan ilk terciimelerden olan Muhaverat-1 Hikmemiyye adli

eserin de sahibidir. Ayrica Pasa, Hikmet-i Hukuk adli bir eser de yaymlamustir. *°

Tanzimat Donemi’nde halkin felsefeye bakisi ile ilgili su hadise de
onemlidir: “Mekke’de asker tizerinde ser tabib bir Mehmed Pasa vardi ki, Mektebi
Tibbiye’de tebabetin Fransizca tedris olundugu bir zamanda yetismis Etibbadan idi.
Bu Mehmed Pasa’dan isittim. Mektebi Tibbiye’nin Idadi simflarna felsefe dersi
koymak istediklerinde sakirdan o zaman pederlerinin tahrik ve tesviki ile felsefe
okumamak i¢in grev yapmislar ve gitmemisler, bir hafta Ok meydaninda yatarak

mektebe gelmemisler. Hatta merhum Mehmed Pasa der ki;

-Benim pederim avamdan bir mahkeme miibasiri idi. Gayet sofu ve miitteki
olmakla beraber benim greve istirakime razi olmaz ve bana: Oglum ilimden zarar
gelmez. Sen su Ok meydanina gidenlere uyma derdi, benim de canimi sikardi. Clinkii
ben felsefe ile bizi gavur edeceklerine inanir ve babamin cehlinden dolay1 safvetine
acirdim. Bir haftadan sonra Efendiler mektebe dondiiler ve bazi pederler ¢ocuklarin

mektepten aldilar. Mektepte felsefeye biitiin biitiin degil, kismen bagslandi. 167

2 F, Resit Unat, ‘Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakig’Ank. , 1964, i¢inde
‘Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’, . 106

' Hiiseyin Atay, "Medreselerin Islahi’, A. U. lahiyat Fak. Dergisi, c. 25, 1982, s. 26

'** Atay, a. g. e., 30-31

'%> Osman Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, C. 3-4, ist., 1977, s. 1102

*® Ergin, a. g. €., 5. 1220

Ergin, a. g.e.,s. 1707
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Tanzimat Donemi’yle birlikte devlet medreselerin 1slah1  meselesini
giindemine almamis, seyhiilislamin da bu konuda ciddi bir ¢abasi olmamistir. Bu
donemde modern Bati 6rnek alinarak yeni mektepler insa edilmistir. Bu durum
baslangicta ikili bir egitimin olugsmasina neden olsa da zamanla egitimin tekellesmesi
ve mektepten sonra modern okul anlayisi ve egitimin gerceklesmesinde etkili

olmustur. 168

2. 4. Tanzimat Doneminden Cumhuriyet Donemine Kadar Osmanh

Medreseleri ve Felsefe Egitimi

Tanzimat Dénemi’nde 3. Ahmet ve onun sadrazami1 Damat Ibrahim Pasa’nin
felsefe ve bilime yonelik eserlerin ¢evrilmesine yonelik faaliyetleri onemlidir. Tabi
burada 6nemli olan, yapilan ¢eviriler sonucunda yeni felsefi birikime sahip olanlarin
bu alanda basar1 gostererek medeniyetin Onciisii olmalaridir. 2. Mesrutiyetle birlikte
medreselerin  1slaht  i¢in  fikir ve tesebbiislerin yayginlasmaya bagsladig
goriilmektedir. Bunun sebebi, Mesrutiyetle birlikte herkesin fikir ve diisiincelerini
Ozgilirce ifade edebilme imkanini bulmus olmasi, giin gectikge ilerleyen Osmanli
toplumunda medreselerin bu vaziyette varliklarint devam ettiremeyecek olmasinin
artik anlagilmis olmasidir. Ancak bu donemde yapilan 1slah faaliyetlerinin bir sonug

verip vermedigini goremeden, medreseler 1924 senesinde kapatilacaktir.

2. Mesrutiyet doneminde 2. Abdiilhamit doneminin aksine medreselerin 1slah
edilmesi ve eski saygin konumuna yeniden kavusmasi i¢in caligsmalar yapilmstir.
Kimi aydin, bu kurumlarda islah1 fazla gorerek medreselerin kokten kaldirilmasini
Onerirken, kimi aydin da program, yonetim vb. konularda yeniden diizenleme
yapilmasini 6nermistir. Bu konuda ilk ciddi adim 1910 yilinda hazirlanan Medaris-i
[lmiye Nizamnamesi olmustur. Bu program ile medrese ders programinda yenilikler
yapilmaya g¢alisilmistir. 1914°te Islah-i Medaris Nizamnamesi hazirlanmis ancak bu
donemde ¢ikan 1. Diinya Savasi, lilkenin biitiin kurumlarini oldugu gibi medreseleri
de olumsuz etkilemistir. Islah-1 Medaris Nizamnamesi’nde Istanbul’da bulunan
medreseler Dar’ul Hilafet’il Aliyye, Istanbul diginda kalan medreseler ise Tasra

Medreseleri ismini alarak, idaresi, tedris usulii, muderrislik ve talebeler hakkinda

168
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maddeler konulmustur. Dar’ul Hilafet’il Aliyye Medreseleri, IThzari sinifindan
baslamak tizere, her bir kisminin egitim siiresi 4 sene olan tali kism-1 evvel, tali
kism-1 sani ve ali subelerine ayrilmistir. Tali kisimlarina dini ilimlerden Kur’an,
tefsir, hadis, fikih, usul-i fikihtan baska kavaid, mantik, belagat, vaz’, adap,
miikaleme, tatbikat ve kitabet-i Arabiyye, Farisi, kelam, felsefe, riyaziye, tabiye,
fizik, kimya, maadin ile ilm-i iktisat, siyer-i nebi, Islam ve Osmanl tarihleriyle,
cografya ve dinler tarihi de konuldu. Medresenin ali kisminda ise, tefsir, hadis, ilm-i
fikih, usul-i fikih, hilafiyyat, ilm-i kelam ve tarih-i ilm-i kelam, felsefe ( ruh, ahlak,
metafizik, tarih-i felsefe ve felsefe-i islamiyye) edebiyat-1 Arabiyye, hukuk ve
kavanin, ilm-i terbiye okutulacakti. Bu ali kismindan sonra onun iistiinde olarak tefsir
ve hadis subesi, fikih subesi, kelam, felsefe ve tasavvuf subelerinden miitesekkil
miitehassislar kismi teskil olundu. Bu teskilat medreselerin kaldirildig: tarihe kadar
devam etmistir. **® 1917°de Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin emriyle iist diizey
egitim yapan Siilleymaniye Medreseleri kurulmus ancak bu da sadece seklen faaliyet

gostermistir.

1913-1924 tarihlerini kapsayan donemde ise mektepler ortaya ¢ikmaya
baslamig, medreseler de kendini yenileme gabalarina girigsmistir. Osmanli Devleti, bu
donemde yaptig1 1slah ¢alismalarinda askeri 1slahatt 6n plana ¢ikarmis, egitim ve
sosyal alandaki 1slahati ise geri planda tutmustur. Giilhane Hatti Hiimayunu’nda
egitim ile ilgili hususlara deginilmemesi de bunun gostergesidir. Bu durum

medreseleri kendi kendilerini 1slah etme ¢alismalarina yonlendirmistir.

2. Mesrutiyet Donemi’nde, Bati tarzi egitim kurumlar ile medreselerin
devamliligint siirdiirmesi, {ilkenin sorunlarina ¢6ziim iiretmede ve insanlara
kazandirilan bilgilerde farkliliklarin olusmasina neden olmustur. Buna ragmen o
dénemin aydinlari, Bat’nin Gstlinligiinii sadece bilimde gérmekte, dini anlamda ise
onlardan bir hayli {stiin oldugunu diisiinmekteydi. Bu yiizden fikri tahlillere
yeterince Onem verilmemistir. Zaten Bati’dan nakledilen felsefeyi canli tutacak bir
fikri yap1 da s6z konusu olmamustir. Bati’da bilim ve felsefe birlikte hareket ederken,

Osmanlida akli ve nakli ilimlerin birbirinden ayr1 olmas1 gibi bir durum s6z konusu

169 Uzungarsily, a. g. e. , ss. 281-282



86

olmustur. Bu donemde felsefe ile ilgili ele alinan yazilar felsefe yapma niyetinde
degil de Bati’min bilimini tamimak i¢in Ogrenilmesi gereken bir alan, siyasi ve
toplumsal problemlerin ¢6ziimiinde dolayimindan gegilmesi gereken diisiinceler
toplulugu, ilerlemede gerekli olan zihniyet degisikliginde kendisinden yararlanilacak
bir disiplin, dinin ve geleneklerin savunulmasinda ve iddia sahiplerinin iddialarinin

anlagilip ¢iiriitiilmesinde kazanilmasi gereken bir teknik oldugundan dolayidir. 170

2. Mesrutiyet doneminde ozellikle iiniversitelerin ders programina felsefe
dersinin yerlestirilmesinde ¢ok fazla buhranlar ve degisiklikler yasanmistir. 1908
inkilabindan 6nce yalniz Ulim-1 Aliye-i Diniye subesinden felsefenin pek soniik ve
noksan bir parcasi olan Kelam dersi ile Edebiyat subesinde ancak kisaca bir Ruhiyat
Baglangici okutulurken, inkilaptan sonra Edebiyat subesine Umumi Felsefe ile
Felsefe tarihi ve Ulimu Ser’iye subesine de Kelam ile Kelam tarihinden baska {lmi
Ahlaki Ser’iyye adiyla Tasavvuf ve ayn1 zamanda Umumi Felsefe, Arap Felsefesi ve

Felsefe Tarihi dersleri konulmustur.

1912°de yeniden yapilan programla Ulimu Ser’iye Subesi Darulfiinun
gevresinden ¢ikartilarak Medreset’iil mutehassisin agilmistir. Edebiyat Fakdiltesi
programma Umumi Ruhiyat, Tarihi Felsefe, i¢timaiyat, Mantik, Tarihi Edyan,
Mebadettabia, Terbiye, Islam Felsefesi, Ruhiyat ve Ahlak dersleri konulmustur.
1924°te yeniden agilan Ilahiyat Fakiiltesi programima Tasavvuf, Tasavvuf Tarihi, Din
Felsefesi ve Islam Mezhepleri gibi felsefe bransindan derslerin konuldugu

gortilmektedir.

Yapilan program degisikliklerine bakildiginda felsefenin bir buhran gecirdigi
goriilmektedir. Bunda toplumun felsefeye ve filozoflara dinsiz géziiyle bakmasinin
biiyiikk bir énemi vardir. Toplumu bdyle bir yargiya sevk eden ise, o donemde
Darulfiinun’da felsefe derslerine giren ancak felsefeyle ilgisi bulunmayan
miiderrislerin bulunmasidir. Mesela Riza Tevfik bunlardan biridir. Osmanli hiikiimeti
onu bir filozof olarak saymis, Kamus-1 Felsefe gibi 1200 sayfalik bir felsefe sozliigii
yazmasina izin vermis, Darulfiinun’da felsefe derslerine girmis ve burada

ogrettiklerinden 500 sayfalik bir Felsefe Dersleri adli eser dahi yazmistir. Ancak

170 Rahmi Karakus, Felsefe Tasavvurumuz, Degisim Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2003, s. 20-21
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yapilan arastirmalar, Riza Tevfik’in felsefeyi bilmeyen hatta onu inkar eden bir insan
oldugunu ortaya koymustur. Riza Tevfik 60 sene Felsefeyle ugrasmis ve sonunda
Tasavvuf’a yonelmistir. Bu durum felsefe ile tasavvuf miinasebetlerinin

tartisilmasina dahi neden olmustur.

19. yiizyilla kadar medreseleri i1slah adina onemli calismalar yapilmamis
olmakla birlikte, bu asirda 15 kisilik bir ulema gurubu bir araya gelerek medreselerin
gidisatin1 bir rapor halinde hiikiimete sunmuslardir. Bu raporda, medreselerde 13
sene Arapga O0gretimi yapildigir ancak, sonunda degil Arap¢a yazmak on bes kelime
Arapga konugmay1 bile 6grenmemis olmak, dine ait tefsir gibi 6nemli dersleri ikinci
plana ve istege birakmak o donemde medrese zihniyetinin nasil oldugunu ortaya

koymasi bakimindan énemlidir.

Osman Ergin’e gore bu zihniyette olan bir medresede, Tirklige, ilim
alemine ve memlekete hizmet edecek “hi¢ kimse” yetismemistir. Her ne kadar Molla
Hiisrev, Ibn Kemal, Ebussuut, Miistakim-zade Cevdet Pasa, Gelenbevi Ismail Efendi
isimler akla gelse de bunlarin Ibn Sina ile Saadettin ve Seyyidi Serif ile garbin
Nevton ve Descartes’i ile boy oOl¢ilisecek ayarda olmadigini belirtmistir. Ergin, bes
asirda garbin ve sarkin deger verdigi sadece Kéatip Celebi’nin buralardan yetistigini
belirtmektedir. Ancak o da medresenin okutma usuliinii begenmeyip elestiren,
kendisini 6zel olarak yetistiren, zamaninin en ige yarar dili olan Latinceyi 6grenip o

dilden eser terciime eden bir zattir.

1908’den sonra gazete ve dergilerde Islam dinine, tarihine, felsefesine
yonelik yazilar yazanlarin yasamina bakilacak olursa, bunlarin medrese mezunu
olmadiklar1 halde Riistiye ve Dar’ulmuallimin egitimi gordiikleri ayrica camilere de
devam ettikleri ya da Arapgay1 6zel olarak 6grendikleri, ¢cogunun da yabanci bir dil
Ogrenip garp kiiltiiriinden haberdar olduklar1 tespit edilmistir. Ergin’e goére dogrudan

dogruya medreselere devam edenler arasinda bir tek adam yetismemistir! 1

YL Ergin, a. g. e. , ss. 108-109
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Ergin, kendine gore medrese tipini su sekilde ifade etmektedir: Ezbercilik,
eski kitaplara miielliflere baglilik, onlarin s6ziinden disar1 ¢itkmamak, onlarinkine bir
sey eklememek, yalniz Arapca okumak, Arap¢a’dan Tiirk¢e’ye agizdan terciime
etmek fakat bir satir Tirk¢e yazi yazmamak. Yine Ergin, medreselileri ayakli
kiitiiphanelere benzetmektedir. Nasil ki bir kiitiiphane i¢inde binlerce kitap olsa da
yalniz bunlardan okunmak suretiyle istifade edilebilirse, ayakli kiitiiphanelere de
ancak kendisine bir sey soruldugunda cevap alindigini, bunun disinda fikirlerini ifade
etmekten, yaziya gegirmekten sakindiklarini séylemektedir. Medreseliler arasinda
bunlarin sayilarinin hayli fazla oldugunu belirtmektedir. Hatta bunlar arasinda yiiz
sene yasayan alim bir zatin, pek ¢ok alim yetistirmekle birlikte arkasindan tek bir
eser dahi birakmadigini, yetistirdikleri adamlarin da eser yazmalarin1i hos
gormediklerini sOyleyerek elestirilerini dile getirmektedir. Ancak medrese ¢ikish
olmadig i¢in iki defa miiderrislige kabul edilmeyen ve oldiigiinde arkasinda 100
par¢a eser birakan bir zat oldugunu, eger onun da miiderris olsaydi 6grendigi
bilgilerin hafizasinda kalip kitaplara aktarilmayacagini, oldiiglinde ise ayakl

kiitiiphane gibi dlecegini ifade etmektedir.

Diinya {ilkelerinde her toplum anadilini kendi vatandaslarina 6gretmis ve
bunu geregi gibi yaymis oldugu halde Cumhuriyet donemine geldigimizde bizde
Osmanlica, Fars¢a ve Arapca gibi birbirine yakin olan ti¢ dil, 6gretilmeye ¢alisilmig
ama gengler her t¢iinde de ne yazik ki basarili olamamislardir. Ancak Cumhuriyet
doneminde once Arapga ve Farsca, ardindan da Osmanlica terk edilerek Tiirk dili

esas alinmis ve dilde birlik saglanmistir.

Osmanli1 Devleti’nde 1776’dan itibaren Bat1 tarz1 askeri okullar, Tanzimat’tan
itibaren ise yine Bat1 tarz1 sivil okullardan olan Riisdiye, Idadi ve Sultani gibi okullar
acillmaya baglanmig, Dar’ul Finun kurulmustur. Maarif Nezaretine bagli bu
mekteplerin yaninda Mesihata, Ser’iyye ve Evkaf nezaretine bagli medreseler ve
sibyan mektepleri de varliklarini stirdiirmiislerdir. Yeni agilan mekteplerde yeni bazi
derslerin yaninda Arapga ve din derslerinin de yer almasi medreseliler agisindan
kabul edilmeyen bir durum olmustur. Bir taraftan da azinlik okullar1 ve yabanci
okullar da adeta bir ahtapot gibi yayilmig, iilkede istedikleri gibi at

oynatabilmislerdir. Bu kurumlar milli bir amag¢ giitmedikleri gibi, birbirine zit
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goriislii insanlarin da yetismesine neden olmuslardir. Tanzimat Dénemi’nden itibaren
bu durum fark edilmis, gerek Ali Pasa, Fuat Pasa, Ahmet Cevdet Pasa gibi devlet
adamlar1, gerekse Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp gibi diistintirler tarafindan
elestirilmistir. Biitiin bunlar {ilkede Tevhid-i Tedrisat’t zorunlu hale getirmistir.

Nitekim Cumbhuriyetle birlikte bu durum kaginilmaz olmustur. 172

Bu amagla 3 Mart
1924°te Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ikartilmistir. Bu kanunla birlikte tilkedeki tiim
egitim kurumlar1t Egitim bakanligima baglanmis ve boylece egitim-Ogretimin tek
elden yiirtimesi saglanmistir. Egitim Bakanmi Vasif Cmar’in 11 Mart 1924°te

yayinladigi bir genelge ile medreseler kapatilmigtir. *

17. ve 18. yiizyillar, Tiirk Diislince Tarihi’nde toplumsal bunalimlar iizerinde
diisiinme ve ¢oziim oOnerileri gelistirme cagi olarak isimlendirilse de Tanzimat,
Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemleri de Bat1 kisvesi altinda bu bunalimlarin agilarak
tilkenin modernlesmeye basladigi bir donemdir. Bu durumda felsefi ¢alismalar da
dogal olarak bu gelismelerden etkilenmis ve siyaset ve ahlak felsefesine dogru bir
yonelme olmustur. Kelam ve tasavvuf galismalar1 ise devam etmekle birlikte, ilk
donemlerdeki baskinligini kaybetmis, geleneksel ¢izgiyi korumaya istekli filozoflar

bulunmakla birlikte, eski endiseler de Gnemini yitirmeye baslamistir. 1

2 Akyiiz, a. g. €. , ss. 329-330
' Ergin, a. g. €., s. 1635
Demir, a. g. e.,s. 217

174
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UCUNCU BOLUM
OSMANLI MEDRESELERINDE FELSEFi ZIHNIYETI ETKILEYEN
ISIMLER

Osmanli diisiince hayatinda felsefenin yeri ele alinirken, bu konu hep olumlu
veya olumsuz atiflarla giindeme gelmistir. Her ne kadar Osmanlida felsefe
caligmalarinin yetersiz kaldigi sOylense bile, bu durum Osmanli aydinlarinin
felsefeyle ugrasmadigi anlamina gelemez. Osmanli aydinlarimi felsefeye olumsuz
bakmaya iten, o déneme kadar Islam diisiincesinde felsefeye bakis tarzinda meydana
gelen degisiklik olmustur. Gazzali’nin etkisi ile kelam ve felsefe i¢ ice gegmis, her
iki ilim de bagimsiz bir disiplin haline gelememistir. Bu durumda Osmanlidaki
felsefe etkinlikleri ele alinirken, kelam calismalarinin da g6z ardi edilmemesi
gerekmektedir. Osmanli aydmlarini felsefeye olumsuz bakmaya yonelten bir diger
neden ise, bu aydmnlarin kendilerinde yogun olarak hissettikleri 6z giiven
duygusudur. Serh ve hasiyelerin Osmanlida yogun olmasinin bir nedeni de budur. Bu
durum Osmanhinin bagka kiiltiirlerin fikirleriyle ilgilenmemesine neden olmus,

sadece kendi i¢ dinamigini koruma ve buradaki eksikleri tamamlamaya yoneltmistir.

Gerek Osmanli alimleri ve gerek ondan evvel Anadolu Selguklu alimleri
yiiksek tahsillerini Suriye, Misir veya Iran ve Orta Asya’daki medreselerde
yapmislardir. Suriye ve Misir’da dini ve hukuki ilimlerle tefsir, hadis, tarih, edebiyat
ve kavaide dair olan ilimler ve Iran ile Maveraiinnehir taraflarindaki medreselerde
riyaziye, hey’et, kelam ve felsefeye dair olan ilimler revagta olmustur. Bu suretle her
iki cihetten tahsil goren veyahut o taraflardan Anadolu’ya gelen alimler bu suretle

yetiserek Anadolu medreselerinde tedrisatta bulunmuslardir. 17

7 Uzungarsil, a. g.e.,s. 237
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3. 1. Fahrettin Razi

Razi, 25 Ramazan 545’te Biiyiik Sel¢uklu’nun bagkenti olan Rey’de diinyaya
gelmis, 606 ‘da Ramazan Bayrami’nda Herat’ta vefat etmistir. Babasit Ziyaeddin
Omer, Es’ari kelamcisi ve Safii fikihgisidir. Razi de ilk derslerini babasindan almaya
baslamis, bu durum 16 yasinda babasini kaybedene kadar devam etmistir. Razi de
tipk1 babasi gibi Es’ari alimlerden kelam ve akaid, Safii alimlerden ise fikih ve usul-i
fikih dersleri alarak bir Es’ari kelamcis1 ve Safii fikihgis1 olarak yetismistir. Ilerleyen
donemlerde Es’ari’nin bazi goriislerini elestirse de, Safii fikhina daima bagh
kalmistir. Razi felsefe ve kelam ile ilgili dersleri ise Mecduddin Cili’den 6grenmis,

Gazzali’den de onun sayesinde haberdar olmustur. 1"

Fahreddin er-Razi, Islam diisiince tarihinde Gazzali 6ncesi doneme ait eser
ve fikirlerin yeniden yorumlanarak, diisiince ve muhtevada bir doniisiimiin yasandigi
ikinci klasikler doneminin ilk ve en etkili simasidir. Kelam ilmini yeniden

U7 Herat’ta

diizenlemesi sebebiyle “el-imam” olarak adlandirilmayr hak etmistir.
Seyhu’l- Islam diye taninan Razi, Osmanli alimleri arasinda Seyhu’l- Ulema diye

anilmistir.

Osmanli ulemasini ilmi anlamda derinden etkileyen iki alim yasamistir.
Bunlardan birincisi meshur islam alimi Imam Gazzali (6. 505/1111); ikincisi ise,
kendi adiyla anilacak bir mekteb (ekol) olusturacak kadar taninmis bir ilim adami
olan Fahriiddin-i Razi (6. 606/1209)°dir. Selguklularin {inlii Nizdmiye
medreselerinin en tanimis miiderrisi olan Gazzali, bir taraftan felsefecilere yonelik
sert tenkitleriyle temayiiz ederken, 6te taraftan Siinni Islam diisiincesiyle tasavvuf
arasindaki siirtiigmeleri bertaraf eden miikemmel bir ilmi ve fikri performans
gostermisti. Razl ise, ilmi dirdyeti ile seyhti’l-ulema (alimlerin piri) unvanini
almaga hak kazanmus; tefsir, hadis, kelam, felsefe, tip, riyaziye, edebiyat ve

oteki akli ve nakli ilimlerle ilgili pek ¢ok eser vermisti. Kendisinin icazet silsilesi

176 Siileyman Uludag, Fahrettin Razi, 1. Baski, Harf Egitim Yaymciligi, Ankara, 2014, s. 10-11
Y7 Omer Tiirker-Osman Demir, Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahrettin er-Razi, ISAM
yayinlart, Istanbul, 2013, s. 5
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bir kag vasita ile Gazzali’ye ulasmaktadir. *® Seyyid Hiiseyin Nasr, “Razi, birgok

yonden ikinci bir Gazzali’dir”, demektedir”

Razi’nin kelam ve felsefedeki yeri bazi noktalarda Gazzali’ye
benzemektedir. Bilindigi gibi Gazzali felsefeyi ve filozoflar1 elestirmek igin
Tehafutu’l- Felasife adli eserini kaleme almistir. Gazzali’nin elestirisine cevap
niteliginde olan ibn Riisd’iin Tehafu’t- tehafiit adli eseri ile, her iki alim de kimin
hakli kimin haksiz oldugunu belirlemek igin, bundan sonraki siiregte Tehafut
gelenegi ortaya cikmustir. iste bu konu alaninda kelam - felsefe arasinda yapilan

ilk ciddi tartigma Razi ile baglamistir.

R4zi’nin ilim anlayisi, isldm alimleri arasinda kisa siire icerisinde pek ¢ok
taraftar bulmustur. Bu anlayisin en belirgin husisiyeti pratik hedefler gézetmesi,
akli ve felsefi bir karakter tasimasi olmustur. Siinni Islim keldmi ile Yunan
felsefesini bir 6l¢iide bagdastirmasini bilmistir. 180 O, {iniiniin mithim bir kismin
bor¢lu oldugu Tefsir-i Kebir’ini yazarken, zamanin biitiin ilimlerinden
faydalanmis ve re’ye (sahsi goriislerine) biiyiik yer vermistir. 181, Keza kullandig1
metod, basta {inlii seyhiilislam Ebussuud Efendi olmak iizere, Osmanli alimleri

tarafindan da benimsenmis ve kullanilmistir. 182

Osmanli’da pratik hayatta fayda saglayacak olan dini ilimlerin
okutulmasinda birinci etken, yonetimin bdyle bir ihtiyag icerisinde olmasi ise,

ikincisi de Razi ekoliiniin medreseler tizerindeki etkisidir.

Osmanli miiderrislerinin, dogrudan Razi mektebine mensup ilim adamlari
veya bu silsileden gelen alimler tarafindan yetistirildiklerini gosteren muhtelif

veriler de mevcuttur. Mesel, ilk Osmanli medresesi olan Iznik Orhaniyesi’nin ilk

8 Uzungarsil, a. g.e.,ss. 75-76

'S, Hiiseyin Nasr, "Fahreddin Razi", islim Diisiincesi Tarihi, 11 (trc. B. Koroglu), Istanbul, 1990,
S. 267

180 Halil inalcik, The Ottoman Empire, The Classical Age, 1300-1600, London 1973, s. 173

181 Nasr, a. g. m. , ss. 276-77

182 {smail Cerrahoglu, "Fahriiddin er-Razi ve Tefsiri", AUIFD/2 (1977), s. 7-57
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miiderrisi, Arabi tasavvufunun Osmanl topraklarindaki ilk temsilcisi olan David-
1 Kayseri (6. 751/1350-1351), bir mutasavvif olmasina ragmen, ayni zamanda
Razi mektebine mensuptur. Keza, ayni medresenin miiderrislerinden Alatiddin
Esved (6. 800/1397), tahsilini iran’da tamamlamis ve Osmanli topraklarina gelmis
bir Razi miintesibidir. Meshur Molla Fenari (6. 834/1430-31) ayni ekole
mensuptur. *®* Dénemin diger bir iinlii 4limi Molla Yegan (6. 841/1437) ise
Fenari’den okumustur. Yegan’in talebesi ve ilk Istanbul kadis1 olan Hizir Bey (.
863/1459), hemen hepsi Sahn miiderrisi olan pek ¢ok alim yetistirmistir. Bilahare
Molla Liitfi (6. 900/1494-95), ibn Kemal (6. 940/1534) ve Ebussuud Efendi (6.
982/1574) gibi Osmanli ilim hayatinin kose taslar1 durumunda bulunan alimler,
bu kanalla Razi mektebine mensup olmuslar ve bu mektebin imparatorluk
icindeki temsilcileri haline gelmislerdir. Bunlar, ayni zamanda Osmanlt
medreselerinin en yiikseklerinde miiderrislik eden etkili kisilerdir. '®* Hatta
Sa’diiddin Taftazani (6. 793/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413-14) gibi,
eserleri pek ¢ok Osmanli miiderrisinin ders ve basucu kitabi olan, asirlarca
medreselerde okutulan ve kendilerinden sitdyisle bahsedilen alimler de Razi

mektebine mensupturlar.

Razi, kelamcilar ve filozoflar arasindaki fikri ayriliklarin toplumsal bir taban
kazandig1, Abbasi hilafetinin giiciinii kaybettigi, Hac¢hi saldirilarinin ve Sii-Batini
egilimlerin siyasal hakimiyetlerinin devam ettigi ve yerel hanedanlarin birbirleriyle
hakimiyet miicadelesi yiiriittiikleri bir konjonktiirde; ayrica depremler, kuraklik ve
kithiklar gibi dogal ve gesitli sehirlerde mezhep savaslart ve toplumsal
ayaklanmalarin varligi gibi dogal ve toplumsal buhranlarin oldugu bir cagda
yasamistir. Bu fikri, toplumsal ve siyasal pargalanmislik Razi’yi, entelektiiel
gelenekler arasinda fikri bir birlik tesis etmeye ve iimmetin merkezi bir otoritenin

giicli etrafinda toplanmasimi ikame etmek icin ¢alismaya yOneltmistir. 185 Her ne

183 Mehmed Mecdi Efendi, Hadd’iku’s-Saka’ik (Saka’ik-i Nu’méniye ve Zeyilleri, 1), nesr. A. Ozcan,
Istanbul, 1989, s. 29, 47

184 Uzungarsily, a. g. e. , s. 76

18 R, Arnaldez, 'L oeuvre de Fakhr al-Din al-Razi, Commentetaur du Coran et Philosophe’, Cahiers

de Civilisation Medievale 3, 1960, s. 307-323
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kadar Razi’nin yasadigi déonemde ilme olan ilgi azalmis olsa da, durumun o kadar
kotii olmadigin1 Razi déneminde yasayan filozoflardan anlayabiliyoruz. ibn Riisd,
Siihreverdi Halebi, Ibn Meymun, Seyfuddin Amudi gibi alimler, Razi’nin ¢agdasi

olan isimlerdir.

Fahrettin Razi’nin kelam ve felsefeye ait olan goriisleri gerek kendi
doneminde gerekse vefatindan sonra Ogrencileri tarafindan daha ileri bir seviyeye
gotlirlilmiistiir. Ancak bundan 6nce Fahrettin Razi’nin nazari diisiince ve felsefe
alaninda beslendigi isimlere deginmek gerekirse, bunlar bazi yerlerde Ibni Sina’ya,
bazi yerlerde ise Gazzali’ye kadar uzanir. Zira bu ii¢ isim, mantig1 nazari diisiincenin
hatta dini ilimlerin temeli olarak gormekte, riyazi ve tabii ilimler semasini ve bu
ilimlerin  verilerini benimsemeye kadar bircok ilkede benzer yaklagimlar
sergilemislerdir. 18 Ancak Razi, iyi bir Ibn Sina yorumcusu olmakla birlikte &zellikle
kelam ve metafizik gibi alanlarda ona muhalif bir konum olmustur. Razi ayrica,
Gazzali’nin elestirirleri dogrultusunda, Ibn Sinaci felsefeyi kelama dahil etmistir. 187
Fahreddin Razi, Gazzali’nin elestirdigi baz1 metafizik konular1 dista birakarak Ibn
Sina felsefesi ile Gazzali diisiincesinin birlesiminden olusan ve Es’ari akaidiyle

uzlasan yeni bir sentezi gerceklestirmisti. 18

12. yiizyildan sonra kaleme alinan kelam ve felsefe eserleri incelendiginde,
Gazzali’den sonraki en etkili simanin Fahrettin er- Razi oldugu goriilmektedir.
Bilindigi gibi Gazzali, felsefeye karsi bir tavir almis ve buna mukabil fhyaii ulumi’d
din adli eserini kaleme almistir. Bu eserin Ilim boliimiinde Gazzali kelam ilminin
mahiyetine ve kelam - felsefe iligskisine deginmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi
Gazzali, Farabi’den farkli olarak ilimleri iki kisma aywrmistir. Birincisi
peygamberlerden Ogrenilen ser’i ilimler; ikincisi ise, peygamberlerden degil de akail,
tecriibe veya isitme yollarindan herhangi biriyle 6grenilen ser’i olmayan ilimlerdir.
189 Gazzali’nin bu tasniflerde kelam ve felsefeyi herhangi bir alana dahil etmedigi

goriilmektedir. Cilinkii Gazzali diger ser’i ilimlerden farkli olarak kelam ve felsefe

188 Mustakim Aricy, °7. -13. Yiizyil Islam Diisiincesinde Fahrettin Razi Ekolii’, islam Arastirmalari

Dergisi, 26(2011), s. 6

%7 H. Bekir Karliga, ‘Ibn Sina’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, DiA, 20, s. 346-47
188 Bekir Karliga, > Osmanl Diisiincesinin Olusumu’, Osmanl, cilt 7, Ankara, 1999, s. 28-37
'8 Gazali, /hya-u Ulumiddin, 1, Bedir Yayinlari, Cev. Ahmet Serdaroglu, 2002, s. 17-22
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arasinda 6zel bir iligski kurarak kelami iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, dogrudan
Kur’an ve siinnette yer alan akideler kismidir. Ikincisi ise gercekte tarihsel olarak
kelamin bir ilim haline gelmesini saglayan teorik meselelerdir. 1% Gazzali bir baska
eseri olan EI-Munkiz ‘da, kelamin 6nceden bir nas savunucusu oldugunu ancak daha
sonra hakikat arastirmasina yoneldigini belirtir. Diger yandan filozoflarin metafizik
meselelerde akla hakkin1 verdigini kabul etmekle birlikte, aklin metafizik
meselelerde kesinlige ulagsmaktan aciz oldugunu diisiinmektedir. 1gliste Razi,
Gazzali’den bu miras1 devralarak, kelami felsefenin verileriyle yeniden tasnif
ederken felsefeyi de miitekaddimin kelaminin sistematigine yakin bir ¢ergeve igine

192
sokmustur. *°

Gazzali’nin tizerinde durdugu en 6nemli sorunlardan birincisi kelamcilarin
cedel yapmasidir. Kelamdaki delillerde kullanilan Onciiller, daha oncekilerin
kabuliinden alinan onermelerdir. Bunun i¢in, kelamdaki Onciillerin bizzat maddesi
gbdzden gegirilip bunlarin dogrulugu incelenmelidir. Ikincisi ise, kelam, onermeler
arasindaki iliskiyi ¢6zmede yetersizdir. Razi, Gazzali’nin kelama iliskin yaptigi bu

elestirileri daha sistematik bir hale getirmistir.

Razi’nin kelam ve felsefeye dair temel meselesi, yonteme dair olmustur. O,
kelamcilarin cedel yonteminden 6teye gegerek, kelam ve felsefi meselelerin mantik
ilmi gergevesinde olmasi gerektigini savunmustur. Razi, Gazzali gibi mantik ilmine
Oonem vermistir. Gazzaliye gore filozoflar ve kelamcilar gesitli bicimlerde mantigi
kullanmiglardir. Ilimlere giriste mantik sarttir. Razi buna ek olarak, miictehid olmak
icin mantik bilmenin sart oldugunu ifade etmistir. Ancak Raziyle birlikte mantik
ilminin kapsaminin daraldigi goriilmektedir. Bunun birinci sebebi, Ibni Sinaci
mantigin daha ¢ok tasavvurat ve kiyas boliimiine yogunlasilmasi, ikinci sebebi ise,

Razi’nin burhani bilgiye yonelik itirazlaridir.

Bunun yaninda Razi, kelam ve felsefeye dair daha once goriis bildiren
diisiiniirlerin goriislerinin tiimden alinmasi veya tiimden reddedilmesine de karsi

cikmigtir. Razi, bunlar arasinda tahkik yapma yOntemini tercih etmistir. O,

190

Tiirker, a. g.e.,s. 18
! Gazali, el-Munkiz. .., s. 33-40
2 Tiirker, a. g. €. , 5. 19
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kendisinden 6nce yasayanlardan farkli ama onlarin goriislerini ihata eden ve onlarin
Otesine gegmeye calisan bir alim oldugunu ifade etmektedir. Razi, kelami konular1
diger kelamcilardan farkli olarak felsefi bir yoruma tabi tutmustur. Bu ylizden elde
ettigi sonuclar da 6nceki kelamcilardan farkli olmus, daha ¢ok felsefecilere yakin bir
goriis beyan etmistir. Hatta yeri geldiginde kelam ve felsefeyi esit tuttugu noktalar

bile olmustur.

Razi kelami ve felsefi meselelerin ¢oziime kavusturulmasinda ilk defa
kendisinin uyguladigi bir yontem gelistiriyor. Ona gore, bir konu ele alinirken,
filozoflarin ve kelamcilarin o alanda ortaya koyduklari delillerin en giigliisii siralanir
ve mantik ilminin kurallarina gore bu delillerin saglamasi yapilir. Razi bir konuyu ele
alirken, 0 konuyu once ana meselelere, sonra bu ana meseleyi ikinci derecede
meselelere, sonra da bunu dallara ayirmistir. Bu metodu daha onceleri ibn Sina ve
Gazzali uygulamis olmakla birlikte, Razi bunu daha genis ol¢iide kullanmistir.
Sonradan gelenlerin bu yolu takip etmesiyle Razi ekolii olusmustur. Ancak bu
durum, din alimlerinin daha 6nceki alimlerin eserlerini okuma, inceleme, onlar1 ve
eserlerini kendilerine 6rnek alma gelenegini terk etmelerine neden olmus, bu da ilk
ve ana kaynaklarin unutulmasi gibi bir sakincayr dogurmustur. Bunun yaninda Razi,
Islami ilimleri bi¢im ve icerik olarak yeni tarzda diizenlemis, bunlar ise felsefeden
aktarmistir. Bu da Islami ilimler alaninda yeni bir usul ve gelenegin ortaya ¢ikmasina

193
neden olmustur.

Gazzali, hakikati arayanlar1 4 ziimrede toplamistir. Bunlar; 1- Kelamcilar, 2-
Filozoflar, 3- Sufiler, 4- Batinilerdir. Ancak bir siire sonra Batiniler etkisini yitirmis
ve onlarin yerini Israkiler almistir. Dolayisiyla Razi’nin yasadigi donemde temelde
ii¢ diisiince hakimdir. Bunlar, kelamcilar, filozoflar ve sufilerdir. Razi, Ibni Sina’nin
el Isarat vet-tenbihdt’ma yazdigi serhin Makamat-iil Arifin béliimiinde hakikat
yolunun taliplerini dort kisimda incelemistir: Birincisi, incelikli diisiinme ve
derinlemesine tefekkiirle metafizik ilimleri arastiran, bunlar1 elde etmek ve
inceliklerine vakif olmak icin gayret sarf edenlerdir. Ikincisi, herhangi bir bilgi

o0grenmeden, bir inceleme ve arastirma yapmadan asli fitratlar1 ve cevherlerinin

198 Uludag, a. g. e. , ss. 51-52
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yaratilis1 sayesinde o mertebeye egilim duyanlardir. Ugiinciisii, her iki dzellikle de
nitelenen nefislerdir. Yani bunlar, asli fitratlar1 nedeniyle yiicelik makamini
arzulayacak yaratiligtadir; sonra da bu arzu metafizik bilgilerin tahsili ve hakikat
aragtirmalartyla yetkinlesir. Dordiinciisti her iki 6zellikten de yoksun olan nefislerdir.

Razi, bunlar i¢inde her iki 6zellikle nitelenen iigiincii gurubu 6n plana ¢ikarmaktadir.
194

Gazzali, felsefe ve metafizigi ayn1 kefeye koyarak ikisinin de hakikate
ulagsmada yetersiz oldugunu belirtir. Her ne kadar Tehafiti’l Felasife’de Gazzali,
felsefeyi yerden yere vursa da, ayni tavri bir hakikat arastiricis1 degil de dinin
savunucusu olarak gordigi kelama da yapmaktadir. Bu sebeple Gazzali felsefeyi
temelsiz, kelami ise kifayetsiz olarak diistiniir. Eger Fahrettin er-Razi gibi kelama
yeniden yon veren ve kelamcilarin nazari arastirmalarinin, her ne kadar kendi
aralarindaki ilzami ve nakli delillerle nazar giicliniin sinirlarinin altinda kaldig:
izlenimi verse de, gercekte bir hakikat arastirmasi oldugunu biitiin bir felsefeyle
kargilagtirarak ortaya koyan etkili bir sahis c¢ikmasaydi, kelam ilmi Onceki

donemlerde sahip oldugu gézde konumunu kaybedebilirdi. 195

Razi, metafizik meselelerde kesin ve yakini bilgilere ulasmanin miimkiin
olmadigin1 belirtmektedir. Ona gore bu tiir meselelerde hakikate ulagsmada ashabi
nazar ve istidlalin metodu ile ashabi riyazet ve miicadelenin metodu birlikte
kullanilmalidir. Raziye gore kelam ilmi en st ilimdir yalniz hakikatin aranmasinda
bu iki yolun birlestirilmesi gerekir. '°° Razi, Ibn Sina felsefesini Gazzali
prizmasindan gegirip, her iki sistemin de kendileri i¢in en olumlu olan taraflarim
secip orta bir pozisyon bulmustur. Boylece kelam ve felsefe arasinda bir yakinlagma
saglamistir. Onun bu yaklasimi Katibi, Urmavi, Kadi Beyzavi tarafindan da devam
ettirilmistir. Felsefe ve kelamin meselelerinin i¢ i¢ce gegmesi olarak tanimlanan ve
daha ¢ok olumsuz bir yargiyla sunulan bu durum, hakikate gétiiren yontemle ilgili bir

vahdet arayigina dogru evrimle olarak da yorumlanabilir. Hatta bu arayis daha sonra

%% ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Swrlari, serh: Fahrettin er-Razi, ¢ev. Omer Tiirker,

Hayy Kitap, Istanbul, 2010, s. 29-30, 32
' Tiirker, a. g. €. , ss. 33-34
196 Arici, a.9.m.,s. 31
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irfani ¢izgiyi de ele alacak sekilde daha genis bir sentez arayisina doniismiistiir. 197

Razi’nin kelam dair olan el- Erbain, Esasetu’t — takdis, el- hamsin, el-mealim,
Nihayetu’l-ukul ve Ismatii’l — enbiya gibi eserleri bu tiirdendir. Razi, bir yandan
felsefeyi ve filozoflar1 tenkid ederken Obiir yandan onlara sahip ¢ikarak
anlagilmalarin1 kolaylastirmaya c¢alismistir. Birinci tutumu onun kelamci yanini,
ikinci tutumu filozof yanini olusturur. Boylece kelamci ve filozof olma 6zelligini
kendisinde birlestirmistir. Bu tavri ile kelamci filozoflarin ilk temsilcisi olmustur.

Felsefi kelam gelenegini kurmustur. 198

Felsefe ve kelam arasindaki yakinlasmada Razi bir doniim noktasidir. Bu
yiizden onun diisiincelerini sadece kelam ya da sadece felsefe alaninda sinirlamak
dogru degildir. Razi, kelam1 ve felsefeyi, ikisinin de sorunlarinin ortak tartigsabilecegi
bir alana doniistiirmiistiir. Bu sebeple Razi’den sonra onun diisiincelerinden bagimsiz
bir kelam ve felsefe gelenegi yoktur ve Razi dikkate alinmadan 12. yiizyil
sonrasindaki kelam ve felsefenin tarihini kavramak imkansizdir. Felsefe ve kelam
eserleri onun sordugu sorularla sekillenmis ve Hidayetii’l Hikme, Hikmetii’l-ayn, el-
Mevakif, el-Makasid ve bunlarin meshur serhleri gibi 19. yiizyila kadar etkisini
stirdiiren kelam ve felsefenin yeni Kklasikleri, Razi’nin yaklagimini benimseyen
diisiniirler tarafindan kaleme alinmustir. **® Bu sebeple Razi’den bagimsiz bir

Osmanli felsefe tarihi incelenemez.

Osmanli devletinde ulema bilgiye ulasmada da Razi’nin yoOntemini
benimsemistir. Baz1 ayrintilarda farklilagsma olsa bile, tiim sistemlerini bu yaklasim
tizerine kurmustur. Raziye gore bilgi; maddi ve manevi duyu algilariyla elde edilen (
hissiyat ve vicdaniyat), apagikligi kendinden olan (bedihiyat), akil yiiriiterek ulagilan
ve tevatiirle aktarilan bilgi gibi gesitli kisimlara ayrilmaktaydi. Razi, maddi duyu
verileriyle elde edilen bilgiye deneysel bilgiyi, manevi duyu verileriyle elde edilen
bilgiye de kisinin aglik ve toklugunu bilmesi, korkmasi ve heyecanlanmasini bilmesi
olgularin1 misal olarak verir. Apagikligi kendinden olan bilgi ¢esidine de bir seyin

hem olup hem olmamasinin miimkiin olmadigina dair bilgiyi misal verir. Razi i¢in

197 Arici, a.9.m., s. 33

198 Macit Fahri, Islam felsefesi, trc. Kasim Turhan, Istanbul 1987, s. 254.
199 Tiirker, a. g. €., 5. 37-38



99

onemli olan bilgi ¢esidi akil yiiriitme yoluyla elde edilen bilgidir. Manevi duyularla
elde edilen bilgi kisiye 6zel oldugu, diger insanlari baglamadigi veya onlarin
istirakini igermedigi i¢in Gnemsiz bir bilgi ¢esididir. Ayn1 sekilde duyu algilariyla
elde edilen bilgi de ¢ogu zaman insan1 yanilttig1, insana yanlis izlenim verdigi igin
zaruri bilgi olamaz. Ciinkii diistiniire gore duyusal algilar yoluyla elde edilen bilgiler
ya 0zel bir deneyle ilgilidir (ciiz’iyyat), ya da baz1 deneylerden hareketle tiimel bir
cikarim (killiyat) la (tiimevarim) ilgilidir. Deneysel bilgi duyu algilar1 yoluyla elde
edildigi, duyu algilarinin da ¢ogu zaman insana yanlis izlenim verdiginden kesin
sonu¢ veremez. Razi’ye gore goziin genellikle kiiciigii biyiik, biyiigi kiigiik
gormesi, biri iki, ikiyi de bir gormesi, hareket halindeki nesneleri karigtirmasi,
hareket eden gemiyi hareketsiz, hareketsiz cisimleri hareket halinde gérmesi, yok
olanit var (serap gibi), bazi var olanlar1 yok gormesi gibi olaylar sik rastlanan
olaylardir. Dolayisiyla duyu algilarimizin saglikl veriler elde ettigini iddia edemeyiz.

Bundan dolayi sirf duyu verilerine giivenemeyiz. 2%

Fahrettin Razi, Osmanli camiasi ve ilim diinyasinda en etkili olan isimlerden
biri olmugtur. Ahmet Yasar Ocak’a gore, “Fahri Razi Mektebi” , “Osmanli dini
diisiincesinde” ehlisiinnet inanclarin1 felsefi metotlarla savunma ve siyasi iktidarin
mesruiyetini bu ¢erceve icine oturtma seklinde karakterize edilebilir. Bu mektebi
temsil edenler, Osmanli dini biirokrasisine ve devletin Islam anlayisina da hakim
olmus, Osmanli hiikiimet merkezindeki medreselerde ve dini biirokrasinin en ytliksek
kademelerinde gorev almistir. 201 Her ne kadar Gazzali’nin ve Razi’nin eserleri
medreselerde ciddi bigimde okutulmamis olsa da, Razi’nin 6zellikle de kelam ve

fikih usulii ile ilgili eserleri incelenmistir.

Osmanli diigiince hayatinda Razi ¢izgisini devam ettirip, kelami, felsefi ve
tasavvufi diisiince geleneklerini kendi sistemleri ile birlestiren alimler arasinda;

Davud-i Kayseri, Kutbiiddin Izniki, Molla Fenari, Molla Yegan, Hizir Bey, Hayali,

20Fahrettin Razi, Muhassal, Cev. Hiiseyin Atay, 1. Baski, Kiiltiir Bakanligi Yayinlar1, Ankara, 2002,
s. 20-28.
201 Aricy, a.g. m., s. 26
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Sinan Pasa, Fethullah Sirvani, Molla Liitfi izmitli, Kara Davud ve Kemalpasazade

gibi diistiniirler yer almaktadir. 202

Razi’yi savunup onun takipgisi olan alimler veye guruplar bulundugu gibi,
onu sik¢a elestirenlerde bulunmaktadir. Ibn Teymiyye bunlarin basinda gelir. O,
yazdig1 eserlerde Razi’nin 6zellikle felsefi kelamini Islam igin biiyiik bir tehlike
olarak gormektedir. Mutasavviflar da, eserlerinde akli esaslara genis yer veren
Razi’yi elestirmiglerdir. Yeri geldiginde onu bir sufi gibi gostermisler, bazen de onun

sahsinda kelam ilmini elestirmislerdir.
3. 2. Hocazade Muslihiddin Mustafa

Hocazade’ nin tam adi, Hocazdde Muslihiddin Mustafa b. Yusuf b. Salih el
Bursevi’dir. Bursa’li bir tacirin ogludur. Babasimin izni olmadan Hizir Bey ve
Ayasnug Celebi’den ders okumustur. Miiderris ve Sultan Ebu’l Feth Mehmet Han
Hazretlerine muallim olmus, akabinde Kazasker ve Bursa Miiderrisi olmustur. 871
(1466)’de Edirne kadis1 ve 872 (1467)’de Istanbul kadis1 olmus, Iznik miiderrisligi
ve kadiligr yaptiktan sonra 887 (1482) tarihinde Bursa Sultan Medresesi miiderrisligi
ve miiftiligi yapmustir. 893 (1488) yilinda vefat etmistir. Bursa’da Emir Sultan
civarinda mefdundur. Ogullarindan Mehmet Efendi, babasi hayattayken miderris ve
kad1 ve sonra da dervis olarak aceme gitmis ve orada vefat etmistir.

Hizir Bey, kendisini takdir etmis ve idrakinin saglamligini teslim etmistir.
“Bazi miiskil meselelerin ¢oziimii icap ettikge, mezklr zattan kinaye olarak akl-1

selime miiracaat ediniz.” demistir. 204

O donemde ticaretle ugrasanlar hoca diye anildiklari ic¢in, “hocazade’”
lakabiyla meshur olmustur. Babasinin istegi dogrultusunda ticaretle mesgul olmayip

ilme kendisini vakfetmesi, babasi tarafindan hos karsilanmamis, bu sebeple babasinin

202

Tiirker, a. g. €., s. 236

203 Mehmed Siireyya, Sicil-i Osmani, (haz: Orhan Hiilagu, Mustafa Ekinci, Hamdi Savas), Sebil
Yayinevi, Istanbul, 1998, c. IV, s. 74

204 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (1299-1915), (haz: A. Fikri Yavuz, ismail Ozen),
Meral Yayinlari, Istanbul, s. 340
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servetinden faydalanmadigindan dolayr miiderris oluncaya kadar pek ¢ok mali sikinti

yasamistir. 205

Hocazade’nin ifa ettigi gorevler: Edirne kazaskerligi, Bursa Sultaniye
miiderrisligi, Semaniye Medresesi miiderrisligi, Edirne kadilig1, Istanbul kadiligs,
Iznik Medresesi miiderrisligi, Iznik kadilig1 yaptiktan sonra Bursa miiftiiliigiinde iken

felg olmus, buna ragmen ilmi faaliyetlerine devam etmistir. 2%

Hocazade’nin hakkinda belki de en ¢ok bilinen bilgi, Fatih Sultan Mehmed
zamaninda yapilan Tehafiit tartigmalarinda Ali Tusi ile beraber katildigi ve yazdigi

“tehafiit” adl1 eserdeki basarisidir. Bu olay su sekilde gergeklesmistir:

“Fatih Sultan Mehmet, Gazzali’nin filozoflar1 elestiren ve onlart kiifiirle
itham ettigi eseri Tehafiit’teki sorunlarin yeniden tartisilmasini istemesidir. Bu
isteginin temelinde, felsefeye olan meraki vardir. Bdylece Hocazade ile iran’dan
Bursa’ya, oradan da Istanbul’a gelmis olan Alaaddin Ali Tasi (v. 887\1482-83) bu
cercevede birer eser kaleme almistir. Hocazade’ nin eseri Ali Tasi’ninkinden daha
¢ok begeni toplamis, bundan dolayr Fatih, Hocazade’yi Ali Tasi’den daha ¢ok

miikafatlandirmistir. Bu olay iizerine Ali Tisi Istanbul’u terk edip Iran’a gitmistir.
2,207

Ali Tasi'nin Istanbul’u terk edip tekrar Iran’a gitmesinin sebebi eserin
medrese ulemasi tarafindan begenilmemesidir. Bu durumu “Téacu’t-Tevarih” adh
eserinde Hoca Saadettin Efendi sdyle anlatmaktadir: “Molla’nin (Ali Tasi) iran’a
gidisi diinya ile olan iligkilerini kesmek, baglantilari kaldirarak i¢ diinyasini
onarmakti. Ama goriiniiste nedeni bu oldu ki Sultan Mehmet Han Hazretleri gerek
Hazrete gerek Hocazide’ye birer buyruk vermisti. Buyrugunda imam Gazzali’nin
Tehafiit’ii seklinde birer kitap yazip, imamla hekimler arasindaki goriisleri
karsilastirsinlar, irdelesinler istemistir. Onlarin verdikleri rapora gore Hocazade’ye

on bin akge ile pahali bir katir, Molla Ttsi’ye ise sadece on bin ak¢e 6dendi.

25 Giirbiiz Deniz, “Mustafa Muslihiddin Hocazdde”, Osmanh Ansiklopedisi, Yeni Tiirkiye
Yayinlari, 8. cilt, Ankara 1999, s. 102-106

2 Unver, a. g. €., s, 5. 161, 167, 194, 218, 219

%7 Deniz, a. g. m. , s. 102
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Gergi her eser de esSiz sayilabilirdi. Ama Hocazade’nin cazibesinin daha
fazla olmasi, Molla’nin gonliiniin kirilmasina yetti ve Rum diyarinm1 birakip gitmesine

neden oldu”. 2%

Hocazade’nin Tehafiit’ii filozoflarla Gazzali arasindaki tartigmayi ortaya
koyma amaci tasir. Gazzali’nin Tehafiit’line yazilmis bir serh mahiyetindedir. 22
bolim ve 1 mukaddimeden olusmaktadir. Higbir degisiklige ugramadan giiniimiize
ulasmistir. Bu eserde, bilinenin aksine ibn Riisd elestirilip, Gazzali tasdik edilmemis,
taraflar daha cok Gazzali ve ibn Sina olmustur. Aslinda Hocazade bir kelamci
olmasina ragmen, bu eserinde filozoflara karsi bir tavir almamistir. Eserinde, filozof
ve kelamcilar arasindaki meseleleri tarafsiz olarak ele alacagini belirtse de,
Gazzali’nin hatali buldugu noktalarin1 elestirmekten ¢ekinmez. Hocazade,
eserlerinde yontem olarak, bir konu hakkinda tez ve antitezleri ortaya koyup, 0
meseleyi derinlemesine ele alarak her maddeyi ayr1 ayri inceleme teknigini
kullanmistir. Ancak bu yontem, konunun aslindan uzaklasilmasina neden olmaktadir.
Burada yeni bir fikir ortaya koyma, akil yiiriitme s6z konusu olamamaktadir. Bu
yizden Hocazade’nin yazdigi Tehafiit’de yeni fikirler ortaya koymaktan uzak
kalmistir. Hocazade ve Ali Tusi’den sonra da Tehafiitler yazilmig olmakla birlikte

bunlar bagimsiz olmaktan ¢ok, Hocazade nin eserine hasiye niteliginde olmustur.

Hocazade, Allah’in mucibun bizzat ( 6zii geregi zorunlu olarak isini yaptigi)
oldugu iddiasini, alemin kidemi meselesinden ayirmistir. Ayrica Allah’in sifatlar
konusunu da iki ayr1 problem olarak ele almasiyla problem sayis1 22’ye ¢ikmustir.
Yalniz Hocazade, Ali Tusi kadar sistematik degildir. 299 Bazi konulari kavrayisinda
zekasmin Ustlinliglinii ortaya koymaktadir. Gazzali ve diger otorite konumundaki
kelamcilara karsi ¢ikmaktan c¢ekinmemistir. Bu onun bagimsiz diisiinebildigini

gosterir. Tehafiitiiniin itibar gdrmesinin bir sebebi de budur. #*°

2% Hoca Saadettin; “Tdcu t-Tevarih”, (Sadelestiren: ismet Parmaksizoglu), Kiiltiir Bakanlhg
Yayinlari, cilt 5, Ankara 1992, , s. 89

29 Giirbiiz Deniz, Hocazdde ve Ali Tusi’nin Tehdfiitlerinin Mukayesesi, “Yaymlanmamis Doktora
Tezi”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Ankara 1999, s. 250

295 Hayri Bolay, ‘Klasik Dénem Osmanli Diisiincesi ve Osmanli’da Tehafiit Tutkusu’, 701. Osmanh
Ozel Saysi, Yeni Tiirkiye Yaynlari, ¢. 3, yil. 6, say1. 33, Haziran 2000, s. 119
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Kisaca Tehafiit geleneginden bahsetmek gerekirse, tehafiit, filozoflarin
kelam cephesinden goriinisleridir. Bu durum bazen gergegi arama, bazen de bir
takim tarafgirliklere neden olmustur. Bu tartismalar ilk olarak Gazzali ile baglamus,
kendisinden sonraki felsefi diisiinceler onun Tehafiit’ii etrafinda toplanmustir.
Tehafiit’iin bir sey iizerinde diisiinmek oluyor olmasi, Osmanlida bu gelenegin
yayllmasina neden olmustur. Bunun yaninda, devlet adamlarinin hiir diislinceyi
tesvik edici tartisma ortami olusturmalar1, i¢ ige ge¢mis olan felsefe- kelam
diisiincesinin yeniden ortaya koyularak yeni fikirler ortaya ¢ikarma arzusu, felsefe ile
dinin bir arada olabilecegini ortaya koyabilme tutkusu, farkli diisiincelere zemin
acmak ve taklitten uzak kalmak arzusu da, ulemay:r Tehafiit yapmaya sevk eden

gerekceler arasinda olmustur.

Stihhati elvermemesine ragmen ilmi ¢aligmalarina devam eden Hocazade, Il.
Beyazit’in emriyle, “ Mevakif ” kitabina hasiye yazmistir. Bu, Hocazade’ye kitap

yazmast i¢in verilen ikinci emirdir. »2ll

Hocazade, Tehafiit disinda, donemin felsefe ve kelam iligkisini de ele alan
pek cok nitelikte eser kaleme almistir. Boylece, doneminde elestirel diisiincenin
yeniden canlanmasina neden olmus ve yine o donemde tartigilan felsefi problemlere
¢coziimler getirmistir. Hocazade’nin diger eserleri ise sunlardir: Hasiye ala Serhi’l-
Mevakif, Hasiye ala Serhi’l- Tevali 1i’l- Isfehani, Risale fi Tahkik anma Kelame’l-
[lahi’l- Kadim, Risale fi Halli’l-Mugalati Cezrii’l- Asam, Ta’likat ale’l- Mevakif,
Hasiye ala Serhi Mollazade 1i’l-Hikme, Hasiye ala Hasiyat Mollazade bi Serhi’l-
Kazi, Risale fi Bahsi’l-Ille ve’l-Ma’lul, Risaletii’n Tete’alleku bi’l-Itiraz ala Delili
Ispati’l- Vucudiyyeti’l-Cihet, Hasiye ala Serhi’l- Hidaye li Mollazade. Yazdig1 bu

eserlerin gerekgelerini ise su sekilde aciklamaktadir:

“Insan giiciiniin eristigi hususlarin en kerimi mebde, maat ve ikisi arasinda
mevcut olan seylerin 6grenilmesidir. Bu meseleler iizerinde insanlar bir tek fikirde
istirak etmemislerdir. Clinkii onlarda akil, vehim ile hak, batil ile karismaktadir. Bu
hususta seriata uyan kimseler kurtulmus, uymayanlar sapitmistir. Seriata karsi

gelenler arasinda hikmet ve felsefeye baglanan bir grup vardir. Bu grup her ne kadar

! Deniz, a. g. €., s. 18
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hesap, hendese ve mantik ilimlerinde isabet etmis ise de - ¢ilinkii bu ilimlerin
prensiplerinde akil hakimdir ve vehim isleri karistirmaz - tabii ilimlerde kolaylikla,
ilahi ilimlerde pek ¢ok hataya diismiislerdir. Zira bu ilimlerin prensipleri akillara ve
vehimlere kapalidir. Sonra din ululart kelam ilmini tesis ederek bid’at ve delalet
ehline, bilhassa felsefecilere fazlasiyla cevap vererek islam akidelerini kurmuslar ve
kitaplar yazmiglardir. Bu eserler arasinda Gazzali “Tehafiit-iill Felasife” adinda
cuiriitiilmez bir risale meydana getirmis ve onda felsefecilerin akidelerinin butlaninin
celismelerini gostermistir. Sonra ben hiikiimdar tarafindan bu kitaplara benzer bir
kitap telifine memur edildim. Insaflilar bu hususta diismiis oldugumuz hatalar1 mazur
goreceklerdir, zira kendimi hatadan salim farz etmiyorum. Eger s6z esnasinda
Gazzali’ye ait ihmallere isaret etmek mevkiinde bulunursam bu onu kiigiiltmek icin
degil — ¢iinkii onun irsadindan faydalanmis oldugumu itiraf ettigim halde bunu nasil

yapabilirim?- sadece neyi kabul ve neyi reddettigimi gostermek i¢indir.  2*?

Goriildigi gibi Hocazade, Gazzali’ye kadarki felsefi siire¢ igerisinde
gerceklesen diisiince yapisinin Osmanli Devleti’nde tekrar ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. ?** Hocazdde felsefenin canlanmasina sebep olmustur fakat kelami

gelenegin agir basmasi, tenkitlerin derinlesmesini engellemistir. 214

Hocazadde’nin filozoflar1 elestirisi; Gazzali’nin Tehaftut’iiniin  disina
tasmamistir. Ancak Ali Tusi gibi de fanatik bir Gazzali takipgisi olmamistir. Yeri
geldiginde filozoflarin tarafini tutmus, yeri geldiginde ise hem Gazzali’yi hem de
filozoflar1 elestirmistir. Hocazade kaliplasmis olan kelami gelenek iginden geldigi
icin filozoflara bakis acis1 da ancak Gazzali’nin, kelamcilarin temel eseri

niteligindeki Tehafiit’ii dogrultusunda olmustur. Ayni konuda eser viicuda getiren

212 \fiibahat Tirker, U T ehdfiit Bakimindan Felsefe-Din Miinasebeti, “Doktora Tezi”, Ankara
Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiiltesi Felsefe Béliimii, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
1956, s. 61-62

213 Bekir Karliga, “Ibn Sina Diisiincesinde Osmanli Diisiincesinin Geligimi”, 1slam Felsefesinin
Sorunlari, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 16

" Bolay, a. g. €., s. 20
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Ibn Riisd ise Gazzali’nin diger eserlerine de miiracaatla, Gazzali’nin Tehafiit {indeki

kanaatlerinin kesin olmadigini ortaya koyabilmistir. 215

Gazzaliye gore, felsefeciler dini konulari, felsefenin icinde fazlasiyla
yogurduklar1 i¢in bunun sonucunda dinin felsefeye gore yorumlanmasi gibi bir
durum ortaya ¢ikmustir. Hocazade, Gazzali’nin bu goriisiine katilmakla birlikte
kendini bir kelamci gibi gérmektedir ve kelamin devamlilig1 i¢in felsefenin olmasi
gerektigini  savunmustur. Bu durum meshur eseri olan Tehafiitte acikca
goriilmektedir: “Baz1 ifadelerde imam Gazzali’nin kalem yanilgisina isaret eden
noktalar vuku bulursa, bilinsin ki bu, onu - Allah korusun - kiiciimsemek,
hatalarindan dolay1 onu hafife almak icin veya siirgmelerini ortaya ¢ikararak yiiksek
itibarin1 diisiirmek i¢in degildir... Bu gibi agiklamalar, kendi aklim1 ve anlayisimda
sekillenen red ve kabul, ¢eligski ve kesinlik durumuna goredir. Bu ise iki sebepten
kaynaklanmaktadir: Birincisi; ilimde derinlesmis olan yazarin kendisinden degil, o
eseri istinsah edenlerin hatalarindan kaynaklanir. Ikincisi; kaynaklari tekrar gdzden
gecirecek vakit bulamayan yazarin, daha c¢ok diisiinme ve ifadeye agirlik
vermesinden kaynaklanir. Nitekim Oncekilerin ve sonrakilerin eserleri de bu gibi
durumlardan uzak kalmamistir. Bu durumun tasdiki Allah Teald’nin: “ Eger o

2

(Kur’an), Allah’tan gayrisindan gelseydi, onda bircok c¢eliskiler bulurlardi

seklindeki ayetidir. >

Hocazade’nin, Gazzali’nin kelam gelenegine yaptig1 elestirileri, Gazzali’nin
fikirlerinin giiniimiize kadar ulagmasima neden olmugtur. O giine kadar kelam
gelenegi icinde elestirilmemis olan Gazzali’ye bazi goriislerinden dolayr muhalefet
etmesi ve yasadigr devirde tartisilmaz kabul edilen Seyyid Serif Ciircani’nin de
fikirlerini elestirmekten geri durmamistir. Onun bazi goriislerinde yanildigini belirten
Hocazade, zamanmin diigiince geleneginde bulunan bazi ipotekleri kirma sansini
yakalamistir. " Ozellikle medrese onde gelenlerinin ve Fatih’in Hocazade’ nin

eserine Ali Tusi’den daha ¢ok deger vermeleri, felsefenin medrese Ogretiminde

25 Giirbiiz Deniz, “Mustafa Muslihiddin Hocazdde”, Osmanh, Yeni Tirkiye Yaymlari, 8. cilt,
Ankara, 1999, s. 103

218 Hocazade; Tehdfiitii’l Felasife, Kahire 1302, s. 4

1" Hoca Saadettin, a. g. m. , ss. 110-121
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yeniden canlanmasina sebep olabilirdi. Ancak goriinen odur ki, bu elestiriler istenen
diizeye ulasamamis ve oturmus olan resmi usluplu kelami gelenek buna izin
vermemistir. 2*Hocazade’nin Gazzali’yi elestirdigi bazi1 konulara 6rnek olarak,
Gazzali’nin filozoflarin zikrettikleri imkan kavramini anlamadigi, yine birgok yerde
de zikrettigi tlizere Gazzali’nin, filozoflar1 kendi anlayislar1 i¢inde anlamaya

calismadigini belirtmektedir. 219

Hocazade, Fatih Sultan Mehmed’in de destegiyle, Gazzali’nin kendi
doneminde yaptigini, o donemde yapmaya calismistir. Bdylece felsefe adina o
dénemde biiylik adimlar atilmasina neden olmustur. Eserlerinde felsefenin celigki
iceren problemlerine deginerek, déneminde felsefeye olan meraki artirmis ve Islam

diinyasinda felsefeye olan 6n yargilarin bir nebze olsun kirilmasina neden olmustur.

3. 3. Kemal Pasazide(ibn Kemal)

873/1468-69 yilinda Edirne'de dogmustur. Babasi Siicaeddin Siileyman
Celebi, Fatih Donemi'nin biiyiikk kumandanlarin arasinda yer almustir. Ilk tahsilini
Amasya’da almis, oradaki alimlerden Fars¢a 6grenmis ve ardindan meslek olarak
ailelerinde bir gelenek haline gelen askerligi se¢mistir. Meslegini ifa ettigi sirada
yonetimde 2. Bayezid bulunmaktadir. O déonemde askeriyenin ilmiye sinifina olan
saygisindan dolayl, oOzellikle Molla Liitfi’"den esinlenerek, ilmiye meslegine

yonelmeye karar vermistir. 220

Cesitli medreselerde miiderris olarak gorev yaptiktan sonra, Yavuz Sultan
Selim doneminde Kazaskerlige getirilmis, bu sifatla padisahin Misir seferine
katilmistir. Bu sefer doniisiinde tekrar miiderrislie yonelmis, seyhiilislamlik

vazifesini ifa ederken 16 Nisan 1534’te vefat etmistir.

Ibn Kemal’in yasadig1 dénem her ne kadar ilmi ve fikri anlamda zirve kabul
edilebilecek bir donem olmasa da, felsefi ve kelami alanda yetisen 6nemli alimlerin
oldugu bir donem olmustur. Sadeddin Taftazani, Seyyid Serif Ciircani, Celaleddin

Devvani bu 6nemli isimler arasinda sayilabilir. Bu ii¢ kelamcidan Ibn Kemal, en ¢ok

8 Deniz, a. g. €., s. 106
A g.e.,s.106
220 Serafettin Turan, /bn Kemal/Tevarih-i Al-i Osman VII. Defter, I1. baski, Ankara 1991, s. 12-13
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Ciircani’den etkilenmistir. Onun, XIV. yiizyilda yasayan Adududdin Ici'nin meshur
eseri el-Mevakif'a yazdigi Serhu'l-mevakif adli eseri, felsefe ile teoloji'nin igice
gectigi onemli bir kaynaktir. S6z konusu eser, bir serh olmasina ragmen, daha 6nce
Es'arl, Ciiveyni ve Gazzali tarafindan yazilan ve bir iman savunmasi niteligi tasiyan
kelam kitaplariyla karsilastirildiginda keldmecilar tarafindan temsil edilen Islam

diisiincesinin bes asir boyunca kat ettigi mesafeyi gozler 6niine sermektedir. 22!

Ibn Kemal’in yasadig1 15. ve 16. asir Osmanlisinda ilim ve fikir hayatinin
canlt olmasinin yaninda, bu dénemde birbirinden farkli fikir ve diisiinceler de ortaya
¢ikmig ve bunlar bir takim sosyal dalgalanmalara neden olmustur. 15. asirda, Hz.
Isa’nin, Hz. Muhammed ve diger peygamberlerden daha iistiin oldugunu ileri siiren
Molla Kabiz, Ibn Kemal ile girdigi tartismada yenilerek, zendekadan olduguna,
dolayisiyla ilhadina hiikmedilerek 1527 tarihinde idam edilmistir. Yine bu yiizyilda
ortaya c¢ikan ve giderek bir halka hareketine donlisen Melamilik, Osmanli
yoneticilerini bir hayli ugrastirmistir. Huldll fikrini savunduklar gerekgesiyle siirekli
takibata ugrayan bu hareketin gen¢ seyhlerinden Ismail Masuki vaazlariyla bircok
kimseyi etkilemis ve sonunda ibn Kemal’in fetvasiyla 1529 yilinda on iki arkadasiyla
birlikte baslar1 kesilmek suretiyle idam edilmiglerdir. Yine 16. yiizyillda Osmanli-
Safevi miicadelesinin ve Safevilerin Osmanli {ilkesindeki sufi Tiirkmen Kkitlelere
yonelik propagandasinin doruguna ulastigini gériiyoruz. Ibn Kemal’in eserlerinin bir
kisminda, ozellikle fetvalarinda bu olaylarin derin izlerini gérmek miimkiindiir.
Kemal Pasazade, boylesine hareketli bir ortamin icinde diinyaya gelmistir.
Eserlerinin ve fetvalarimimn bir kismini, bu gibi sapik hareketleri mahkiim etmek ve

gorislerini akli ve nakli delillerle ciirtitmek maksadiyla kaleme almistir. 222

Ibn Kemal’in Osmanlilarda Fahrettin Razi ekoliiniin siirdiiriiciisii oldugu
bilinmektedir. O’nun ders aldigi hoca silsilesine bakildiginda bu durum fiilen
goriilmektedir. Molla Fenari’den Ibn Kemal’e uzanan hoca- talebe silsilesi sdyledir:

Molla Fenari- Molla Yegen-Hizir Bey- Sinan Pasa- Molla Liitfi- ibn Kemal. #** ibn

221 Samil Ogal, ‘Osmanli Diisiince Hayati ve Kemdl Pasazdde Tiirkler’, cilt 11, Yeni Tiirkiye

Yayinlari, Ankara, 2002, s. 71-79

222 Ocal, Kemal Pasazade nin Felsefi ve Kelami Gériisleri, T. C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Birinci
Baski, Ankara, 2000, s. 8-10

223 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara 1975, C. 2, s. 591
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Kemal, ele aldigi bircok konuda Razi’den etkilenmistir. Bunda da, siiphesiz bu
ekoliin en 6nemli 6zelliginin felsefe ile kelam1 mezcetmis olmasi ve felsefi bahislere

kelamin konulari arasinda yer veriliyor olmasi etkili olmustur. 224

Ibn Kemal, ilmiye sinifina ge¢ girmis olmasma ragmen, tarih, felsefe,
mantik, kelam, tefsir, hadis, hukuk, dil ve edebiyat alanlarinda 200"in tizerinde eser
kaleme almistir. Bizim konumuz arasina giren felsefe ve kelamin 6nemli
meselelerine degindigi, bunun yaninda mantik ve tasavvuf konularin1 da kapsayan 70
civarinda eseri bulunmaktadir. Ibn Kemal’in sadece felsefe alani ile ilgili yazdig
eserlerin isimleri sOyledir: Hasiye ale't-tehafiit, Enne'l-miimkine 14 yekinu ehad-i
Tarafeyn, Hel yeclizu en yestenide'l-kadim’l-miimkin ile'l-miiessir, em 14, Ziyadetii'l-
viicid ale'l-mahiye, Hakikatii'l-cism, Enne'l-akle ma hiive, Ta'rifii'l-akl, Hakikatu'r-
rih ve'n-nefs, Risale fi'l-fakr, Riséle f1 tahkik-i ma'na‘l-ca'l ve Meciliyyeti'l-mahiyye,
LizGmu'l-imkan li'l-miimkin, Risaletii'l-eys ve'l-leys, Viicid-i zihni, Risale fi'l-
anasir, Hlb-i zest, Hasiye 'dla muhakemeteyi'l-isarat, Takaddiimii'l-illeti ‘ale’l-ma'ldl,

Risale i sahs-1 insani.

Ibn Kemal’in kaleme aldig1 Tehafiit hasiyesi, Fatih déneminde Hocazade’nin
yazdig1 Tehafiit el- Felasifesi’ne hasiye niteligindedir. ibn Kemal’in bu eseri Gazzali
ile baglayan, Hocazade ve Ali Tusi ile devam eden Tehafiit geleneginin bir devami
niteligindedir. Bu eserler daha c¢ok kelam ile ilgili olmakla birlikte, felsefe ile ilgili
olan yénleri de bulunmaktadir. Ancak buna ragmen Ibn Kemal, bir sistem kurucusu,
evrensel bir diinya gorilisi gelistiricisi olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Yalnizca,
kendisinden onceki donemlerde ortaya atilmis kelam ve felsefi goriisleri tizerinde

elestirel ve akilcl bir tutum sergilemistir.

Ibn Kemal’in en onemli 6zelligi, Gazzali’nin goriislerinde korii koriine bir
baglilik gdstermemis olmasidir. Yine o, Gazzali gibi felsefeye karsi olmamis, hatta
pek cok noktada filozoflarin goriislerini desteklemistir. Yazdigi eserlerde sadece
filozoflarin alem ve Tanri anlayisina karsi oldugunu belirtmektedir. Bazi 6nemli
meselelerde Hocazade gibi filozoflarin yayinda oldugu gorilmistir. Mesela,

Gazzali’nin Tanri’da bir terkip olmasinin miimkiin oldugu goriisii ile ilgili olarak

224 Ocal, a. g. €., s. 24
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ileri siirdiigli ve bir¢cok yerde tekrarladigi ana goriisiine, yani ‘’filozoflarin elinde
Tanri’’nin varhi@ini ispat etmek igin bir tek delil vardir. Bu da nedenlerin sonsuz
olarak teselsiiliinlin imkansiz oldugu delilidir. Simdi bu silsileyi kesici nedenin ezeli
pargalarindan miirekkep olmasinin imkansiz oldugu hakkinda filozoflarin bir delilleri
yoktur. ” Ana goriisiine Hocazade ile birlikte Kemal Pasaza’de de karsi ¢ikar ve
parcalarindan miirekkep olacak bdyle bir varligin, bu pargalara ihtiyacindan dolay1
zorunlu olamayacagini soyler. 22 Sonra yine “ aciklamaya muhta¢ olan bir neden
gerektiren sadece varliga gelis midir? Yoksa salt olarak imkan, yani bir seyin 6zl
itibariyle olmakligi da bir neden gerektirir mi? meselesinde Gazzali birinci goriisii
savunarak alemin ezeli oldugunu iddia ettikleri anda filozoflarin onun bir varliga
getiriciye, bir nedene ihtiyacini reddetmek zorunda kalacaklarini sdyler. Buna ise
Hocazade ile birlikte Kemal Pasazade de karsi ¢ikar. Kemal Pasazade’ye gore
“zorunlu olan, varliginda bagkasindan miistagni olandir. ” Gazzali gibi sadece
zamanda varliga gelenin bir nedene muhta¢ oldugunu sdyleyenler, ezeli bir
miimkiiniin varligin1 kabul etmedikleri i¢in bunu sdylerler. Eger ezeli bir miimkiiniin
varligini kabul etmis olsalardi onlar da zamanda varliga gelememis olan miimkiiniin,
yani alemin varliga gelmeden onceki 6zii itibariyle durumunun varliga gelmek igin
bir bagkasina muhta¢ olmadigimni iddia etmezlerdi. 226 O halde filozoflarin dedikleri
gibi ezeli miimkiin, ezeli olmadigindan dolay1 bir sebebe ihtiya¢ gostermekten
kesilmez. Yine Kemal Pasazade, Hocazade gibi Aristo’dan hareket eden felasifenin
bilfiil sonsuz ile bilkuvve sonsuz arasinda yaptiklari ayirimi ve birbiri ardindan
gelen, birbirlerine hazirlayict sebep 6devi goren seylerin sonsuza kadar teselsiil
etmelerinin miimkiin oldugu, ancak aralarinda tabii veya vaz’i bir tertip bulunan

seylerin sonsuza kadar gitmelerinin imkansiz oldugu goriislerini kabul eder gibidir.
227

Kemal Pasazade’nin felsefe yapma tarzi ile ilgili izerinde durulmasi gereken
diger bir konu da sudur: Gazzali’nin Tehafiit’linli filozoflarin temel bazi konulardaki
tutarsizliklarin1 ortaya koymak iizere bir polemik eser olarak tasarlamasi, daha

sonraki Tehafiitler ve daha genel olarak kelam felsefesinin gelisimi iizerinde biiyiik

225 Ahmet Aslan, ‘Kemal Pasazade’( doktora tezi), Cilt 3, s. 412
226 Aslan , a. g. e. , ss. 41-151
227 Aslan, a. g. e. , ss. 93-109
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etkisi olmus bir olay olarak goriinmektedir. Bunun yaninda kelam felsefesinin
“tasavvuru miimkiin olan her sey caizdir”, diye en genel olarak ifade edebilecegimiz
bu goriisii Gazzali’nin Tehafiit’i ile birlikte Tehafiitler gelenegi iginde diger ikinci
temel Ozelligi teskil etmektedir. Bu iki karakter birlesince ortaya soyle bir durum
cikmaktadir: Amag belli konular {izerinde muhatabin goriisiinii ¢lirlitmektir. Bunun
i¢cin belli basli vasita, muhatabin her bir konuda ileri siirdiigli muayyen bir goriisiin
aksinin de ileri siiriilebilecegini, ¢iinkii o goriisiin akil i¢in bir zorunluluk ihtiva
etmedigini, o goriisiin karsit1 olacak goriisiin de tasavvur edilmesi miimkiin olmasi
bakimindan kabul edilebilir oldugunu gostermek olmaktadir. Simdi bu iki unsurun
tabii sonucu olarak ortaya sunlar ¢ikmaktadir: Gerek Hocazade, gerekse Kemal
Pasazade kendilerini gercek anlamda herhangi bir goriise bagli saymamaktadirlar.
Bundan dolayr belli bir mesele ile ilgili olarak ileri slirdiikleri bir seyi bir baska
meselede, eger gerekiyorsa, reddedebilmektedirler. Bu durumu en iyi gosteren veya
bir anlamda bu durumun temelinde bulunan bir formiilleri de her ikisinin sik sik
tekrarladiklart ““ bir itirazi ileri slirenin bu itirazinda kendi goriisline riayet etmesi

gerekmez” formiiliidiir. Baska deyisle, onlara gore “ itiraz edenin gdriisii yoktur. » %28

Islam diinyasinin &nemli bilginlerinden Fahrettin Razi, felsefi meseleleri
kelam kitaplarinda miinakasa etmis ancak, kelami acidan fazla bir yorum
getirmemistir. Hatta bunun i¢in tenkit bile edilmistir. Razi genelde felsefeyi kelama
aktarmistir. Ibn Kemal’in ise orijinal yonii bu noktada gdze carpmaktadir. O,
felsefeyi kelamlastirarak, kelami meselelere felsefi bir derinlik getirmis, degisik
yorum ve izah tarzlar ortaya koymustur. Farabi ve Ibn Sina’min iizerinde durdugu
meselelerin bircogunu Ibn Kemal de ele almis, ancak onlardan farkli olarak felsefi
meseleleri  kelamlastirmis, baska bir ifade ile kelami yonii agirlikli olarak

degerlendirmis ve yeni yorumlar ortaya atmustir. 22°

Felsefenin ve kelamin anlasilmasi zor olan konularini, herkesin
anlayabilecegi anlasilir ve basit bir dil kullanarak ele almaya caligmistir. Onun en
onemli 6zelligi, her ne kadar miitekellimlere yakinlig1 ile bilinse de, onlarin yanlis

buldugu goriislerini elestirmekten ¢cekinmemistir. Yine bunun gibi, filozoflarin da bir

28 pslan, a. g. e. , ss. 85, 429 '
2 S, Hayri Bolay, Bahaeddin Yediyildiz, Mustafa Sait Yazicioglu, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet vakfi yayinlari, Ikinci baski, Ankara, 1989, s. 152-155
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takim gortislerine katildigini belirtmekten sakinmamistir. Ancak onun yazdigi eserler
sadece elestiri mahiyetinde olmamus, felsefe ve kelama yeni acilimlar getirerek katki

da bulunmus, kendine gore var olan bosluklar1 doldurmaya c¢aligmistir.

Farabi ve Ibn Sina’nim ele aldig1 meseleleri, ki bunlar daha ¢ok kelam ve
felsefenin i¢ ice gegmis meseleleridir, kelamci sifatiyla ¢ozmeye calisarak, risaleler
yazmistir. Varlik, yokluk, imkan, bilgi, insan gibi énemli problemlerle ilgili olarak
yazdigi risalelerde farkli goriisler ileri stirmeye ¢alismistir. Cesitli konularda, bilinen
kavramlarin yaninda yeni kavramlar da getirebilmis, kavramlastirmalar da
yapabilmistir. Cok farkli problemler {izerinde derinlemesine diisiinebilmis, Aristoyu
tenkit edecek kadar felsefeye yakindan vakif olan bir miitefekkirdir. Onun da “ bir
itiraz1 ileri siirenin bu itirazinda kendi goriisiine riayet etmesi gerekmez” ilkesine
uymasi onu, genis goriislii ve ufuklu bir diisiiniir yapmistir.

Ibn Kemal, kelam ve Yunan tarzinda felsefe gelenegini icine alan islam
felsefi diisiincesinde, baz1 kalic1 basarilar gergeklestirmistir. Islam’da gerek felasife,
gerek kelamcilarda irade 6zgirliigii meselesi ve bu meseleye derinden baglh diger
bazi meseleler, yani irade ile fiil, irade ile kudret arasi iliskiler meseleleri,
diisiiniilebilecek en derin ve ince bir bicimde islenmis ve tartisilmistir. Sonra yine
Islam’da Tanri’'nin 6zii, sifatlar;, 6zii ile sifatlari arasindaki iliskiler, yaratim,
Tanr’nin  varhi@inin rasyonel olarak ispatlanmasi gibi teoloji ile ilgili bazi
meselelerde de felsefi bakimdan fevkalade onemli diisiinceler gelistirilmistir. Yine
Gazzali sonras1 Kelam felsefesinde 6ne siiriilen tezler ve yapilan tartismalar yiiksek
diizeyde bir felsefi tefekkiiriin varligina delalet eder. 28! fbn Kemal'in eserlerinde iki
farkli Kemal Pasazadde portresi ile karsi karsiyayiz. Birisi, halk ig¢in yazdigi
eserlerinde oldukca muhafazakar olan Kemal Pasazade; digeri de Osmanh
entelektiiellerine hitap eden eserlerinde daha hosgoriilii olan bir Kemal Pasazade.

Birinci tavrinin sebebi, yasadigi donemde toplumu kargasaya siiriikkleyen olaylarin

20g H, Bolay, Klasik Donem Osmanh Diisiincesi ... ., s. 120 '
21 S, Hayri Bolay, Bahaeddin Yediyildiz, Mustafa Sait Yazicioglu, Seyhiilislam Ibn Kemal
Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet vakfi yaymnlar1, Ikinci baski, Ankara, 1989



112

cereyan etmesi ve bir kanun adami ve ayn1 zamanda siyasi otoritenin bir pargasi

olarak bu olaylar karsisinda belli bir tutumu benimsemek zorunda kalmasidir. 232

Taskopriizade, onunla ilgili olarak, "merhum kendisinden onceki alimleri
unutturdu; ¢okmiis bulunan ilmin kaidesini yeniden ihya etti" tespitinde
bulunmaktadir. 2% Meshur Gelibolulu Mustafa Ali, ilim adamlarini himaye eden
Osmanl1 Devleti'nde H. 7. asirdan bu yana ibn Kemal gibi ¢cok yonlii ve filozof bir
alimin yetismedigini soylemektedir. *** Keza M. Tevfik'in Kafile-i suard adl
eserinde onu, "Anadolu'nun ibn Sinasi" olarak medhettigine sahit oluyoruz. **® ilmj
ithatasi, muhakeme ve miinazaradaki kuvvet ve kudreti ¢cok yiiksek olmasi itibartyla
kendisine Miiftiii’s-Sakaleyn unvani verilmistir. Omer Nasuhi Bilmen‘in ifadesiyle,
“En muktedir alimlerin eserlerini ve goriiglerini tenkide tabi tutmaktan, en miiskil
konulart miinakasa etmekten zevk duyardi. En biyik, en taninmig alimlerin
eserlerine serh ve hasiyeler yazar, onlar1 intikdda c¢alisir; hi¢ kimsenin hatirina

gelmeyecek niikteler ve faydalar kesfederdi. 236

3. 4. Yanyah Esat Efendi

Osmanli Devleti’nde yetisen énemli din ve felsefe alimlerinden biridir. Ismi,
Muhammed Es’ad bin Ali veya Es’ad bin Muhammed bin Ali’dir. Bugiin Arnavutluk
sinirlart dahilindeki Yanya sehrinde dogmustur. Dogum tarihi bilinmemektedir.
Yanyali Hoca Es’ad Efendi namiyla meshlr olmustur. 1143 (m. 1730) senesinde

vefat etmistir. 231

282 Ocal, Osmanh Diisiince hayati ve ... ,s. 133

233 Taskopriizade, es-Sakdik-1 Nu'maniyye fi Ulemai'd-Devleti'l-Osmdniyye, thk. Ahmet Subhi Firat
(fstanbul 1989), s. 379

234 Sefeaddin Severcan, Kemal Pasa-zdde, Tevarih-i Al-i Osman/X. Defter, ed. kr. (Ankara 1996), s.
XIX.

25 M. Tevfik, Kafile-i suard (istanbul 1290), s. 39

23 Bilmen, Hukuk-i/slamiyye, 1, 409-411

7 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Meral Yaymevi, 1. Cild, istanbul, 1972, s. 234
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Yanyali, gelenege gore, kendi yoresindeki hocalardan temel ilimleri tahsil
etmistir. Bunun yaninda akli ve nakli ilimleri de Ogrenerek her iki alanda biyiik
basar1 kazanmistir. Mantik ve felsefenin yani sira, matematik ve astronomiye karsi da
ilgisi bulunmaktadir. Lale devrinin en oOnemli ilim ve fikir adamlarindan
sayilmaktadir. Eserlerinin bir kismu telif, bir kismi ise terciimedir. Yaptig1 terciime
faaliyetlerinde kendi goriislerini de ortaya koymaktan c¢ekinmemis, eskilerin
yanliglarin deginmis ve yeni yorumlar getirmistir. Pek ¢ok hasiyesi ve oldukga fazla
risalesi bulunmaktadir. Arapga ve Farsca disinda, Grekce ve Latince’ye de hakim

konumda olarak, klasik Osmanli miiderris tipinden farkini ortaya koyabilmistir.

Gliniimiize kadar ulasan eserlerinin isimleri sunlardir: Er- Risaletii’l-
lahutiye, el- Hasiyetii’l- fethiyye ale’s- Serhi’l- hanefiyye 1i’r Risaleti’l- Adudiyye,
Hasiye ala Isbati’l- vacib, Sahidi’nin Farsca manzum liigati, Terciimetii Serhi’l-

Enver, et- Ta’limii’s- salis.

Bogdan Voyvodast meshur alim Dimitrie Cantemir’e Matematik ve Tiirkge
dersleri vermis olan Yanyali Esad Efendi, 6zellikle mantik ve fizik alanlarinda
yapmis oldugu uyarlamalarla taninmustir. 2*® Sahip oldugu bilgi ve tecriibe ile devlet
adamlarinin ve ulemanin destegini kazanmig bir isimdir. Devrinin alimleri kendisine
“Muallim-i salis” (Felsefe tarihinde Aristo birinci, Farabi ikinci muallim olarak

taninir. ) invanin1 vermislerdir.

Devrinin 6nde gelen saygin bilginleri arasinda yer aldigmmi onun su
sozlerinden anliyoruz: ““... Seyhiilislam Mirza Mustafa Efendi bana huzurunda bazi
faziletli kisilerin de bulundugu bir giin Isbat-1 vacib risalesini okumami emretti.
Bunun tizerine ben de bir boliimiinii okudum. Miitehassis oldu ve bu konuda bir kitap
yazmami istedi, ben de kabul ettim” , demektedir. Ayrica devrin sadrazami
Nevsehirli Damat Ibrahim Pasa’nin kendisinden Aristo’nun Fizika adli eserini
terciime etmesini istedigini de sdyle anlatir: ... Sadrazam Ibrahim Pasa bana resmen

yazili ve sozlii olarak Aristo’nun sekiz kitaptan ibaret olan es- Sema’ut - tabi’i’sini

%8 Demir, a. g. e., s. 162
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terciime ve serhetmemi istedi. Ben de bunu kabul ederek aslina uygun terciimeye ve

Kottinius’un serhini esas alarak serhetmeye basladim.” 239

Onun mantik ile ilgili goriisleri su sekildedir: “ Siiphesiz mantik; akli ve
ifadeyi miikemmellestirir. Bu sebeple filozoflarin ¢ogu ona akli bir ilim demislerdir.
Bunun Yunanca’daki adi Loygi- logi olup, bu ise kelam manasinda olan logostan
tiiremistir. Logos ise, hem soz, hem de anlam ag¢isindan kelam manasindadir. Boyle
olunca da lafzi ve nefsi kelam: ifade eden bir isim olur. Bu san’atin boyle
isimlendirilmesi onun akli, dogru bir sekilde sistemlestirdigi ve onu gili¢clendirdigi
icindir. Mantik sayesinde akil, dikkatle tasavvur eder, dogru bir ayirma yapar, karar
verir, kendi ilkelerinden kalkarak dogru bir ¢ikarim yapar...” “ Mantigin yarari
bununla da kalmaz; mantikl1 diisiinen bir insanin konusma ve ifadesi mantikli, islubu
acik ve seciktir. Mantik, ilimlerin ilmi, sanatlarin sanati, ilimlerin terazisi ve insan
aklinin giinesi oldugu gibi her tiirlii bilginin 6l¢iistidiir ”, diyerek mantigin en yararh

ilim oldugunu vurgular, 2*°

18. yiizyilda Osmanli Devlet’i verimsiz ve igine kapali bir durumda olan
egitimi Ogretimi canlandirmak i¢in bazi Onlemler almak zorunda kalmstir.
Baglangicta bireysel ¢abalar olarak baslasa da, iilkemizde bireysel c¢eviri ¢abalar
disinda ilk orgitlii ¢eviri girisimi Lale Devri’nde (XVIII. y. y. ) baslamis sayilabilir.
Nevsehirli Ibrahim Pasa, (1. 1730) Sair Nedim’in baskanliginda yirmi bes kisiden
olusan bir ¢eviri kurulu olusturmustur. Bu dénemin en verimli ¢evirmeni Rum asilli
Yanyali Esat Efendi’dir. (61. 1730) Esat Efendi, daha &nce Farabi ve Ibni Sina’nin
Aristoteles’ten yaptiklar1 g¢evirileri ve bunlarin yorumlarini yetersiz hatta yanlis
bularak basta Physika’s1 olmak iizere Aristoteles’in kitaplarini yeniden ve dogrudan
dogruya Yunanca asillarindan devrin ilim dili olan Arapgaya ¢evirme isine giristi.
Osmanli Donemi’nde Eski Yunan’a yonelen ilk diislinsel ilginin bu ceviriyle
basladif1i sdylenebilir. Esat Efendi, aym zamanda Ibni Sina’min Sifa’s1 ile
Suhreverdi’nin Hikmet {il-Israk’1n1 da ¢evirmistir. Bdylece Esat Efendi’nin Dogu ve

Bati’nin biiylik eserlerini karsilastirma olanagi saglamasi onun felsefeye yaptig

289 Kazim Sarikavak, Yanyali Esad Efendi, 1. Baski, T. C. Kiiltiir Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara, 1971,
s, 25
240 Sarikavak, a. g. e. , SS. 42-43
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biiyiik bir hizmettir. *** Yanyali, felsefe ve kelam ilimlerini Aksehirlizade ibrahim

Efendi’den 6grenmistir.

Kiitib el- Semaniyye fi Sima’ el-Tabi’i adin1 verdigi ¢alismasinin
mukaddimesinde, Yanyali Esad Efendi, fizigin diger ilimler arasindaki yerinin
kavranabilmesi icin Oncelikle felsefeyi tanimlamaya ve ilimleri tasnif etmeye girisir.
Ona gore biitlin ilimler, var olan her seyin hakikatini bilmek isteyen felsefeden ¢ikar
ve kuramsal ve kilgisal olmak tizere iki sinifa ayrilir; fizik, matematik ve metafizik

kuramsal, ahlak ise kilgisaldir. 242

Ona gore, diigiinen bir canli olan insan, 6grenmek ve dgrendigini uygulamak
icin yaratilmistir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in kendi benligine, kendi tiiriinden
iistlin olan ilahi leme ve tiiriiniin bireylerine yonelmek zorundadir. Bir bagka deyisle
insan, kendi psisik varligini bilingli bir sekilde aragtirmak, sosyal g¢evreyle olan
iliskilerini en olumlu ve verimli bir sekilde diizene koymak, sonra da metafizik aleme
yiikselmek gii¢ ve yetenegine sahiptir. Bir bakima bu, felsefe yapmak demektir. %3
Yanyali Esad Efendi, kelam ilmi ile de ilgilenmis, kelam ve felsefenin i¢ i¢e oldugu
belirtmistir. Eserlerinde kimi yerde kelamcilarin gorislerine, kimi yerde de
filozoflarin goriislerine genis yer verdigi goriilmistiir. Bu durum 18. yiizyil Osmanl
diisliniiriic  olan Yanyali’nin, o donemde felsefi anlamda diislinebildigini
gostermektedir. Kendisi Eg’ari- Maturidi inacina bagl olan Esad Efendi, zaman
zaman Messailerin ve Mutasavviflain goriislerine katildigin1 da ifade ederek, ¢ok

yonlii bir insan oldugunu ortaya koymustur.

Allah’in varliginmn ispati meselesinde Esad Efendi, konuya, klasik Islam
filozoflarinda oldugu gibi zorunlu ve zorunsuz varlik ayrimiyla baglar. Zorunlu
varlik, sebepsiz varliktir, yani var olmasi ve varligint devam ettirmesi i¢in higbir seye

ihtiyac1 olmayan varliktir. Sebebi kendinden olan varliktir. Zorunsuz varlik ise,

1 Vedat Giinyol, “Tiirkive'de Ceviri”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, C. 2, 1983, s.

325; ArslanKaynardag, “Tiirkive’'de Felsefenin Evrimi”, Cumhuriyet Doénemi Tiirkiye
Ansiklopedisi, C. 3, 1984, s. 762.

2 Demir, a. g. e. , 5. 163

83 Sarikavak, a. g.e.,s. 82
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sebepli varlik demektir, yani var olmasi igin bir sebebe dayanan, varligini
bagkasindan alan varlik demektir. Esad Efendi’ye gore Allah’mn varligin ispat
konusunda sufilerle deist filozoflar, O’nun varliginin ispati i¢in herhangi bir delile
ihtiyac1 olmadig1 goriisiindedirler. Ona gore kelamcilar, Allah’in varligiin zatindan
ayr1 diisiiniillemeyecegini iddia ederlerken; mutasavviflar ve Eg’ariler Allah’in zat1 ile
varliginin 6zdes oldugunu ve baska tiirlii de diisiiniilemeyecegini sdylemislerdir. Zira
O, mutlak varliktir, mutlak varlikta diisiince agisindan dahi bir ayrim yapilamaz;

ayrim yapilacak olursa onda mutlakliktan s6z edilemez. 244

Yanyali Esad Efendi’nin yaptig1 ¢alismalar incelendiginde, Osmanli bilim
hayati i¢cin 6nem tagiyan bazi ilklere yer verildigi goriilmektedir. Yunancadan ¢eviri
yaptig1 Aristo’nun eserleri ile Osmanli aydinlarmin felsefeye yonelik ilgi ve
meraklariin artmasina neden olmustur. Ancak 16. yiizyildan itibaren Bati’da
bilimsel ve felsefi ¢aligmalar gelismis olmakla birlikte, Osmanlida felsefi bilimlere
olan ihtiyath tutumdan dolay:1 bu iki medeniyeti bi¢imlendiren diisiinsel gelenekler
farklt oldugu icin, felsefeye yonelik ilgi ve merakin Osmanlida yayilmasi biraz
zaman almistir. Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Ortacag Islam diisiiniirlerinin
yaninda, Albertus Magnus, Thomas Aquinas ve Scotus Erigena gibi Ortagag
Hiristiyan diisiintirlerinin Aristoteles’e iliskin yorumlarinin kullanilmasi ve nihayet
Osmanli Tiirkiyesi’nde ve belki biitin Dogu’da ilk defa teleskop ve mikroskop gibi,

yeni bilimin en 6nemli iki gozlem aracindan s6z edilmis olmasi1 bunlar arasindadir.
245

3. 5. Miinif Pasa

On ad1 Mehmet Tahir olan Miinif Pasa’nin tam adi Seyyid Mehmed Tahir
Miinif Paga’dir. “Ayintab” ulemasindan Seyyid Abdunnafi Efendi’nin mahdumudur.

Tanzimat Ddénemi’nde yetiserek, donemlerin Osmanli Padisahlart Sultan

Abdulmecit, Sultan Abdulaziz ve Sultan 2. Abdulhamit yonetimlerinde devlet

2% Sarikavak, a. g. e. , ss. 146-147
25 Adnan Adivar, Osmanli Tiirkleri 'nde Ilim, Dordiincii Baski, Istanbul, 1982, s. 159-160
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hizmetlerinde bulunmus devlet adami, diisliniir ve egitimcilerimizdendir. 1830

Haziran ay1 sonlarinda Gaziantep’te diinyaya gelmistir. 246

Cesitli araliklarla toplam 9 y1l, 3 ay ve 26 giin Maarif nazirlig1 yapmistir. Bu
siire Cumhuriyet tarihi de dahil olmak iizere kendisine Tiirk egitiminde tiim
zamanlarin en uzun siireli egitim bakani unvanini1 vermektedir. Siyasal boyuttaki bu
katkinin yani1 sira makale, Kitap, kiiltiirel faaliyetler ve Darulfiinun dersleriyle birlikte
egitime ¢ok Snemli bilimsel ve diisiinsel katkilar saglamistir. Cemiyet-i ilmiye-i
Osmaniye’nin kurulus ve faaliyetlerinde etkin rol almis, bu kurulusun yayin organi
olan Mecmua-i Fiinun adli derginin de editorliigiini yapmistir. Bu dergi, Tirk
diistince hayatinin ilk popiiler bilim dergisi olarak, yayimlandigi donemde geng

kusaklar tizerinde etkili olmustur.

Tanzimat Donemi’nde kurulan Terciime Odasi, Enciimen-i Danis, Cemiyet-i
[lmiye-i Osmaniye, Terciime Cemiyeti gibi cemiyetler, bu dénemde yaptiklar:
ceviriler ile Osmanlhida felsefe dilinin ve felsefi diislincenin gelismesine katki
saglamistir. Miinif Pasa medrese 6grenimi gordiikten sonra, memur olarak gorev
yaptig1 Terciime Odasi’nda bat1 kiiltiirii ile tanismis, burada Fransizca ve Ingilizce
ogrenmistir. Burada edindigi bilgileri elgilik katipligi yaptig1 Berlin Universitesi’nde
cografya, tarih, edebiyat, fizik, felsefe, illetler hukuku, ekonomi, politika derslerini

izleyerek gelistirme imkani bulmustur.

Mecmua-i Fiinun dergisindeki en 0zgiin ¢alismalarindan biri olan
Ehemmiyet-i Terbiye-i Sibyan adli makalesinde, mevcut Ogretim yontemlerinin
gocugun kavrayisina uygun olmadigini belirterek sunlart syler: « Sarf, nahiv, mantik
ve mania isimleriyle 6grencilerin 6grendim, Ogretmenlerin de ogrettim diyerek
oviindiikleri seyler 6grencilerin ne oldugunu ve ne amagcla okuduklarini bilmedikleri
yalniz papagan gibi ezberledikleri birtakim kural ve kavramlardan ibarettir. Ustelik
korpe beyinler, sade bir ibareyi analiz ve sentez edebilme diizeyinde degilken karisik

Arapca metinleri anlamaya zorlanmalar1 yanlis bir yontemdir. ”

8 Dogan, a. g. e. , s. 218
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Miinif Pasa, Batililasmanin egitim kanadini temsil edenlerden biridir. Yeni
ve modern egitimin Bati modeline vurgu yapmistir. Darulfiinun’un agilis
konusmasinda yer alan su sdylemi bunun tipik bir 6rnegidir: ” Komsumuz olan
Avrupalilar uzun yillardan beri ¢alisarak ulum ve fiinunda ilerlemis ve bu sayede
uygarlikta {istiin bir diizeye yiikselmis olduklarindan bu alanda bizim onlardan geri

kalmamiz ne iilkenin menfaati ne de saltanatin sanina yakisir. ” 247

Miinif Pasa, Voltaire’den dokuz, Fénelon’dan iki ve Fontenelle’den bir
diyalogu Muhaverat-1 Hikemiye (Felsefe Konusmalari) (1859) adiyla ¢evirmistir. 2*®
Eser, Aydimlanma donemi kavramlarimin felsefe tartismalari icinde verilebilmesi
acisindan dnemlidir. %*° Bu ceviride oldukea duru bir Tiirkee kullanilmistir. Miinif
Paga’nin bu c¢evirisi (Sinasi miistesna) kendi zamaninin ve bir siire icinde
kendisinden sonrakilerin diline oranla bir basaridir. Onun yaptig1 se¢meler, zamanin
aydinlarini ilgilendiren, aklin {istlinliigli, aydinlanma ve egitimin énemi gibi konular
tizerinedir. Miinif Pasa, ilerleyen yillarda (1862) Arap yazminin okur-yazarligin
gelismesini kostekleyen ve cahilligin yayilmasina yol acan bir arag oldugu fikrini ilk

kez ortaya atmustir.

" Dogan, a. g. e. , ss. 217-221

248 Mehmet Akgiin, “Tiirkiye de Klasik Materyalizmin Yansimalar:”, Bilim ve Utopya, S. 159, 2007,
S.5

9 Rahmi Karakus, 1908-7933 Tiirkiye'de Felsefenin Kavranisi ve Bu Kavranista Dinin Konumu-
Felsefe Seriivenimiz, Seyran Kitap, Istanbul, 1995, s. 60
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DORDUNCU BOLUM

OSMANLI TOPLUMUNDA FELSEFENIN GEREKLILiGi VE
EGITIM

4. 1. Felsefi Diisiincenin Dogusu ve Osmanhya Girisi

Felsefi diisiincenin ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmese
de, yaygin olan kanaat felsefi diislincenin besiginin Antik Yunan oldugu seklindedir.
20 Felsefe Sofistler ve Sokrates ile bir yasam bi¢imine doniligmiistiir ve hayatin
anlamimi sorgulayan insan, ortaya koydugu bu yorum c¢ercevesinde bir yasam
stirdiirmiistiir. Platon ve Aristo ile bir sistematige doniisen felsefe, 6zellikle bu iki

filozof tarafindan ortaya konulan felsefi diisiinceler iizerinde yiikselmistir. %

Felsefe 9. - 10. Yiizyillarda Emevi ve Abbasiler doneminde yapilan terciime
faaliyetleri ile birlikte Islam diinyasma girmekle birlikte, Osmanli Devleti’ne girisi
de Grek ve Hristiyan felsefesinin aynen aktarilmasi seklinde olmamistir. Terciime
faaliyetleri yapilmakla birlikte, felsefe calismalart Osmanli diisiince sisteminin
tamamin1 i¢ine alan bir faaliyet haline gelmistir. Aynmi devirlerde Ortagag
Avrupa’sinda felsefeden beklenen islev, Kitab-1 Mukaddes’in anlagilmasi yoniinde
kullanmakti. Ancak Osmanlida ise bilimin, sanatin, edebiyatin, Siyasetin ve sosyal
hayatin tiim yonlerine etki eden bir faaliyet alan1 haline gelmistir. Zaten felsefenin
amaci da sadece diisiince sistemleri kurup teoriler iireterek degil, diislinceyi pratik

hayata yansitabilen idealler lireterek bir medeniyet inga etmektir.

250

Necip Taylan, Islam Felsefesi, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 43

#Y Ali Yildinm, * Giiniimiiz Tiirk T oplumunda Felsefeye Yonelik Olumuz Bakisin Tarihsel Arka Plan
Uzerine Bir Inceleme’, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Cilt 1, say1 2,
s. 201-224
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4. 2. Felsefi Diisiincenin Ozellikleri

Bir toplumda kimi c¢evrelerce felsefe ¢ok degersiz bulunurken, Kkimi
cevrelerde ise tehlikeli goriiliir; bazen de ona gereginden fazla deger verilerek, ondan
cok sey beklenir. Peki, bir toplumda neden felsefe yapma ihtiyact hissedilir? Karl
Jaspers felsefenin dogusunu insandaki ti¢ 6zellige baglamistir. Bunlar; hayret, siiphe
ve insanin sarsilmasidir. Hayret, Eflatun ve Aristoyu varligin 6ziinii aramaya sevk
etmis, siiphe Descartes’i siiphe edilmez kesin bilgiye yoneltmis; insanin sarsilmasi
Stoacilar hayatin 1stirabindan ruhun siikéinunu aramaya tevcih etmistir. *? Deneysel
metodlarla elde edilen bilimsel sonuglar, hi¢cbir zaman felsefenin yerini tutmamistir
ve insan bu sonuglarla yetinmeyerek, bilimin verdigini degerlendirip onu agmak
istemistir. Bu anlamda felsefe, insanin var olanla yetinmemesine, Verileni
elestirmesine, yeni ¢ozliim yollari arama ¢abasina girmesine neden olmustur. Felsefe
bu acidan “bilgi iizerinde bilgi” dir. *°* Biitiin bunlar insandaki hayret ve siiphe
uygusunu sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla felsefe yapmak insanin zorunlu
olarak kacamayacagi bir faaliyettir. Bunun en belirgin Ornegini Gazzali de
bulabiliriz. Gazzali, kendi doneminde hakim olan felsefeyi elestirmek igin
Tehafiitiil Felasife” adli bir eser kaleme almistir. Miibahat Tiirker’in U¢ Tehafiit’e
gore Felsefe Din Miinasebeti adli eserinde belirttigi gibi, Gazzali felsefeyi yikmaya
calisirken kendisi felsefe yapti ve filozoflarin arasina girdi. 254 Aristonun belirttigi
gibi, « Felsefe yapmak mi lazimdir diyorsunuz, o halde felsefe yapmak lazimdir.
Felsefe yapmamak mi1 lazimdir diyorsunuz, bunu yapmak i¢in yine felsefe yapmak

255
lazimdir. ”

Felsefe, hayret ve merakin bir tiriiniidiir. Ancak bu hayret, kisinin nesneler ve
olaylar karsisindaki anlamsiz bir saskinlig1 degil, herhangi bir karsilik beklemeden,
sadece bilgi elde etmek icin yapilan bir gayrettir. Aristoteles bu konuda: “Hayret

sayesinde insanlar simdi ve ilkin felsefe yapmaya basladilar; esasli olarak onlar agik

22 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diigstinceler, 2. Baski, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 1999, s. 26
»3Oner, a. g. e.,s. 13

A g.e,s. 17

23, g.e.,s. 20
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giicliikler karsisinda hayrete distiiler, sonra da adim adim ilerleyerek biiyiik

problemleri kesfettiler. 236

Felsefi diislince, insanlarin problemlere bir¢ok acidan bakabilmesini,
sorunlara Onyargisiz yaklasabilmesini, hi¢bir seyi mutlaklastirmayip, her seyi elestiri

stizgecinden gegirebilmesini saglar.

Felsefi diisiincenin temelinde, soru sormak bulunur. Bu, bizim donmus
yozlagmig kaliplasmis aligkanliklarimizdan kurtulmamiz ve zihinsel doniistimii
saglamamizin ilk sartidir. Icinde yasadigimiz degerleri sorgulamadigimiz takdirde,
yasadigimiz hayatin, siyasetin, ahlaki aligkanliklarin bizim i¢in bir Onemi
olmayacaktir. Sorgulamadan yasadigimiz bir kiltiir ortammin sonu, ¢okis ile
sonuglanacaktir. Ge¢misten glinlimiize gelinen noktanin sorgulanmasi ve kritiginin
yapilmasi, aksayan yonlerin de tespitinde bize yarar saglayacaktir. Bu Kritik yapmay1

bize kazandiracak olan felsefi tutumdur.

Felsefeyi elestirenlerin ana hedefinde, felsefenin ayni konuda birbirini yok
edemeyen farkl fikirler icermesi 6zelligi bulunmaktadir. Aslinda bu durum insanin
bir konuda mutlak bilgi elde edememesinin bir sonucudur. Felsefe, bir konuda baska
tiirlii de olabilme imkani1 oldugunu da ortaya koymaya ¢alisir. Iste bu sebepten dolayi
felsefeden birinci beklenen sey; toplum hayati i¢in zorunlu olan hosgorii duygusunu,
tefekkiir yoluyla insanlara kazandirmasidir. Felsefeden beklenilen ikinci sey,
metafizik anlamda insanligin i¢inde bulundugu bunalimi ¢6ziip, mutluluk yolunu
acacak olmasidir. Son olarak ise felsefenin, g¢esitli bilgi dallarinin verilerini
degerlendirerek hem zihni tatmin, hem de o bilgilerin gelismesini saglayarak yeni

ufuklar agma gibi bir fonksiyonu vardir. 27

Bir toplumda fertleri bir arada tutan bazi etmenler vardir. Bunlar din, ahlak,
ekonomi, siyasetten olusur. Bu etmenlerin daha etkin olmasini saglayan ise felsefe,
bilim ve sanattir. Biitiin bunlar ise kiiltiirii meydana getirir. Kiiltiir unsurlarinin kendi
iclerindeki gelismesinde, genel olarak kiiltiiriin gelismesi i¢in biitiin unsurlarin

biitiinciil bir gorlisle ele alinmasi ile 6zgili ve ortak kiiltiirlerin bir ahenk i¢inde

2% Aristo, Metafizik, Sosyal Yayinlari, gev. Ahmet Arslan, 3. Baski, Istanbul, 2012
»7Oner, a. g. e ., ss. 24- 25
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bulundurulmasinda, felsefeye ihtiyag vardir. **®

Ciinkii felsefe, olan1 oldugu gibi
kabul etmeyi, var olanlar karsisinda kendi konumunu belirleyebilmeyi, olaylara
biitlinciil bir bakis agis1 ile bakabilmeyi ve dolayisiyla taassuptan uzak durmayi
saglar. Bu da bir toplum i¢in felsefenin gerekliligini ortaya koyar. Bu hususu 17. asir
diisiiniirlerimizden Katip Celebi gdrmiis, Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesinde
felsefe derslerinin 6gretimden kaldirilmasinda etkisini belirtmistir. Katip Celebi
“felsefe tedrisattan kaldirilinca ilimlerin riizgart durdu” diyor. Bir iilkede bilimsel

faaliyet durursa onun gerilemesi kaginilmazdir. 259

Felsefenin, kiiltiirel, toplumsal ve politik diisiincelere olan baglihig
donemlere gore degisiklik gostermektedir. Herhangi bir tarihsel donemin felsefesi, 0
cagin kiiltiirliyle yakindan ilgilidir. Ayn1 zamanda bir onceki donemin kiiltiirel
Ozellikleri ile de siki bir iligki igindedir. Felsefe, daha onceki toplumsal ve kiiltiirel

basarilardan etkilenmekle birlikte, aslinda ¢agdas ve oncii kiiltiirlerin bir tirlintidiir.

Felsefecinin i¢inde yasadigi siyasi ortam, toplumun ekonomik ve toplumsal
gergevesinin genel yapisi, din, ahlak, bilim, sanat ve teknolojinin o donemdeki ya da
daha onceki tarihsel caglardaki durumu ile donemin felsefe kuramlari, onun

felsefesinde belirleyici bir rol oynamaktadir. 260

Felsefi diisiince, insanin faaliyetlerinde akli esas almay1 ongoriir. Felsefe, bir
konunun 6ziine inmeyi, o konunun i¢inde bulundugu ortami dikkate alarak neligini
ortaya koyup bir degerlendirme yapmay: ifade eder. Yani ele alinan konuyu aklin
stizgecinden gecgirmeyi gerekli kilar. Ancak aklin bir ortamda tam anlamiyla hakim
olabilmesi, o toplumdaki hiirriyet ortamina baglidir. Bu da ancak hosgorii ile
saglanir. Felsefi diisiince ancak bdyle bir hosgorii ortaminin oldugu yerlerde ortaya
cikar. Eger ki bir toplumda insanin ortaya koydugu fikirler sinirlaniyorsa, o toplumda
felsefi ve akli etkinliklerin gelismesi de beklenmemelidir. Bu ylizden Osmanh
toplumunda felsefi gelismelerin neden saglanamadigindan o6nce, o ddénemdeki
ideolojik yapilara, yine o donemde hakim olan zihniyete, kendi fikri digindaki

insanlara hayat hakki tanimayan ve bu fikirleri zorla yok etme ¢abasi i¢inde bulunan

®®A.g.e.,s 28
*’A.g.e.,s.30
20 Frank Thilly, Yunan ve Ortagag Felsefesi, 1zdiisim Yayinlari, istanbul, 2007, s. 8
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insanlarin bulunup bulunmadigimi belirlemek daha dogru bir yaklasim olacaktir.
Osmanlida zaman zaman bir takim zindiklar ve miilhidlerin ¢ikmasi ve bunlara
toplum diizenini bozmadan miidahale s6z konusunun olmamasi, Osmanlida boyle bir
ortamin varhigmi gosterir. Ancak Osmanli’da bu tarz durumlara meydan

verilmemistir. Goethe, diisiince hiirriyeti ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:

13

Mislimanlar, felsefe Ogretimine su ilkeyle basliyorlardi: Zidd:
sOylenemeyecek higbir sey yoktu. Onlar 6grencilerin kafasini boyle calistirtyorlardi.
Bu, ogrencileri dogruyu bulmakta slipheye diisiiriyordu. Siiphe sonundaki
aragtirmalar onu hakikate gétiirlip rahatlatiyordu. *?1 Nitekim Sultan Fatih’de kendi
doneminde ilmi ve felsefi tartigmalari gelistirmek ig¢in Zenon’un ve Aristo’nun
felsefesine veya eski Yunan felsefesine vakif kimseleri huzuruna ¢agirip dinliyor,

sorular sorup tartistyordu. 262

Felsefi gelisme, ilmi ve medeni gelismenin en iyi gostergesidir. Felsefi
diisiincenin sonucunda ilim ve teknik ortaya cikar. Ilim ve teknigin sonucu ise maddi
refah ve siyasi istiinliktir. 2** Astronomide, fizikte, kimyada, miihendislikte,
mimaride ve matematik ilimlerinde yeni icatlar ortaya koymak genelde filozoflarin
bir eseri olmustur. Giiniimiize kadar bir muhaddisin, bir miifessirin veya bir
miitekellimin bdyle bir icatta bulunduguna sahit olunmamustir. Medreselerin ve
devaminda Osmanlinin ¢okiise gegmesinin sebepleri arasinda filozoflarin ve onlarin

ugrastig1 ilimlerin haram sayilmasi bir kez daha g6z oniine alinmalidir.

Felsefe bir siiregtir. Bu siiregte insanlar diistindiikge ilerleme kaydedebilirler.
Felsefi siirecte insanlarin meraki ve sorgulamasi yeni bilimlerin gelismesine ve
dolayisiyla diger bilimlerde de ilerleme kaydetmeye neden olmaktadir. Boylece
bilimsel faaliyetlerde gelisme goriilebilir. Dolayisiyla felsefe, bilimin de temelinde
yer almaktadir. Bilimin gerilemesi ve felsefenin gerilemesi arasinda da yakin bir
iliski vardir. Ciinkii bilimler olmadan O6nce nazari bir diisiincenin ortaya g¢ikmasi
gerekir. Dolayisiyla her bilimin baslangicinda ve sonunda felsefi bir diisiince

bulunmaktadir. Bu durum da bilimin gerilemesi, felsefenin de gerilemesine yol

61 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Istanbul 1998, s. 186 vd.
%2 0Ocak, a. g. e. , s. 188

¥ Uludag, a. g. e. , s. 214
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acacaktir. Zaten biiyiik bilimcilerin ayn1 zamanda biiyiik bir filozof oldugunu da

hatirlatmak gerekmektedir.

Bir toplumda diislince sisteminin gerilemesi devletin de gerilemesine neden
olacaktir. Egitiminde felsefeye yer ayiran iilkelerin, felsefenin revacta oldugu
donemlerde yiikselise gectigi goriilmektedir. Osmanlinin giiclii devirleri daha ¢ok
diger diisiince sistemleriyle siirekli temas halinde oldugu zamanlara denk gelmistir.
Ancak diger diisiincelerle temasa ge¢ildigi zaman, kendi aslini koruyabilmek, o
diisiinceler i¢inde yok olmamak, aksine o diisiinceleri kendi potasinda eritmek
gerekmektedir. Bunun disinda, taklitgilik ve kopyaciliga da diismemelidir. En degerli
eserler ve farkli diislince sistemleri ancak bdyle bir ortamda ortaya ¢ikma imkani
bulacaktir. Ancak bunun i¢in énce kendi milli ve dini degerlerimizi iyi taniyip, daha
sonra farkli arastirma ve inceleme usullerini, felsefe, ideoloji ve fikirleri incelemek
gerekir. Ancak bu sekilde toplumun da benimseyecegi biiylik fikirler ve ilim

adamlar1 yetisebilecektir.

Bir toplumda felsefe Ogretimine 6nem vermenin gereklerini su sekilde
siralayabiliriz: Felsefi bilgi, bilimler gibi sadece 6zel ve dar bir alanla sinirli kalmaz.
Biitiinciil bir bakis agisiyla biitiin bilgi tiirlerini ele alir. Bdylece insana bilgiye dayali
eylemlerin gerektigi gibi yapilmasi hususunda yol gosterir. 264 Kisacas felsefi bakis
acisina sahip olan insan, varliga biitiinciil bir agidan bakmayr 6grenir. Bir konuda
karar verirken hem kendi kiiltiiriinii hem bagkalariyla olan iligkilerini hem de i¢inde

bulundugu sartlar1 g6z oniine almasini saglar.

Felsefe, bir toplumun ve insanligin elestirisini yaparak, o toplumun eksik
olan yonlerini ortaya ¢ikarma cabasidir. Felsefesiz bir toplumda sikayet ve
yakinmalar bas gostermeye baslar. Halbuki felsefe ile toplum kendini 6zelestiriye
tabi tutarak, gergekleri sorgulamaya baslar, sikdyet etmeyi birakip ¢oziime
odaklanmaya c¢aligir. Toplumun felsefe yapmasi, felsefe dersleri almasi o toplumu

¢Ozlime gotiirecektir.

264

Oner, a. g.e.,s. 501
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Felsefi bilgi insana elestirel bir zihniyet kazandirir. Iyi niyet ve dogru bilgiye
dayanarak yapilan elestiriler, o toplumdaki fikri hareketlerin gelismesini ve
olgunlagmasin1 saglar. Osmanli devletinde felsefenin gelismesine engel olan
sebeplerden birini de, elestiri kapisim kapatarak, Islamin bir ezber dininden &teye
gecmemesini saglamak olarak gorebiliriz. Allahin bilgisi mutlaktir, degismez; ancak
uygulama alaninda bir dine mensup insanlar arasinda farklilik goriilebilir. Bu durum
Allah’mn bilgisine sinirlama getirmez, sadece insanin kavrayis ve uygulayis tarzinda
farklilik goriiliir. Iste felsefi tutum, bdyle bir ortamda hosgoriilii ve toleransli olmay1
gerekli kilar. Ancak Osmanli toplumuna baktigimizda, devlet yoneticileri de dahil,
Siinni islama mensup insan yetistirmek ve farklt mezheplere mensup insanlara karsi
diglayict bir tavir alindigim gdrmekteyiz. Iste insana biitiinciil bir bakis acisi
kazandirmanin, elestirel bir zihin yapisina sahip olmasini saglamanin yolu, felsefi

tutumun kazandirilmasiyla olur.

Felsefenin temelinde arastirabilme, diisiinebilme ve soru sorma yetenegi yer
almaktadir. Bu durum kisiye felsefi bir tavir ve durus kazandirir. Yani felsefi
bilgilerle donanimli olmak yetmez, felsefi durus da onemlidir. Bati’da felsefenin
ilerlemesini saglayan bir anlamda felsefecilerin sorgulama yetenegi olmustur.
Sorgulama yetenegi sayesinde insanlar kilisenin ve diger otoritelerin baskisindan
kurtulmus, zihnen 6zgir konuma gelmistir. Osmanlida felsefenin ilerleyememe
sebepleri arasinda, siyasetin baskist ve dini diislincelerin sorgulanamiyor olmasi,
nakilci yaklagimin agir basmasindan dolayi, ulemanin bilgide derinlesebilme

imkanini elde edememis olmasi da bulunur.

Yaratict diistinme ve gergek anlamda felsefe yapmanin 6n sarti zengin bir
anadile sahip olmaktir. Osmanhda felsefi diislincenin 6niindeki engellerden biri de
kendi anadiliyle felsefe yapacak ilim adamlarinin yoklugu olmustur. Bagka dillerden
aldigimiz kelimeler, kendi dilimizde cagrisim yapmadigi i¢in bu durum derin
diisinmeye engel olmustur. Bu da ancak yeni kavramlar karsisinda yeni kelimeler
tiretmekle miimkiin olacaktir. Bunun i¢in milli dil bilincinin uyandirilip canh

tutulmasi bir zorunluluktur.
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Diisiinceyi yaratan ve ileri gotiiren dildir. Biiylik diisiinceler ancak dil
sayesinde a¢iga ¢ikabilmistir. Dil ile diislince giicli birbirini etkileyen etkenlerdir.
Dilin giiglii oldugu alanlarda diisiincenin giicii de ortaya ¢ikacaktir. Diislincenin

oldugu yerde ise felsefe gelisebilecektir.

Felsefe, varlik, bilgi ve degerler arasinda biitlinciil bir bilgi elde etme
yoludur. Felsefe, i¢inde bulundugu toplumun diliyle gelisme imkani bulur. Ciinkii
felsefe kavramlar iizerinde yapilan bir etkinliktir. Felsefenin geregi insanin
konusmasindadir. Felsefenin gelismesi ancak dilin gelismis olmasiyla miimkiindiir.
Yapilan felsefe etkinlikleri, o toplumu dilinden ve kiiltiiriinden etkilenir, onlardan
bagimsiz ilerleyemez. W. Von Humboldt’un ifadesiyle dil, yalin bir ara¢ olmayip,
diislinceyi yaratan bir etkinliktir. Felsefe, icinde bulundugu toplumun ve kiiltiirtin dili
ile biitiinlesmek durumunda oldugu gibi, kavrayis giiciinii gelistirmek amaciyla diger
dillerle birlikte yiiriitilmek zorundadir. Ancak ana dil sayesinde felsefi sorular i¢inde
derinlesme saglanabilir ve siireklilik gerceklestirilebilir. Felsefede dil, sadece bir arag

olarak kullanilmaz. Felsefe ancak dil ile ve dilde vardir.

Osmanlinin kendi ana dili olan Tiirk¢eyi kullanmamasi ve buna ek olarak
Bati’dan yapilan c¢eviri faaliyetleri, felsefe dilinin burada gelisememesine neden
olmustur. Ciinkli ceviriler ile ortaya ¢ikan kavramlar, halkin diisiince ve mantik
kaliplarina ters gelmeye baslamisti. Medrese disinda agilan okullarda da okutulan
felsefe dersleriyle birlikte bu diisiinceler genis halk tabanma yayilmis, bu da
Tiirkcenin artik felsefe dili olmasi gerektigi ihtiyacini ortaya cikarmistir. Aslinda
ceviri faaliyetleri, baska dillerle ve diisiincelerle diyalog kurarak, farkli zihniyetlere
ulagsmay1 ve bu zihniyet ile kendi fikri yapisi arasinda dinamik hale gelen bir ortam
olusturur. Zaten felsefi egitim, bir yabanci dil bilmeyi de zorunlu kilmaktadir. Ancak
bundan 6nce kiiltiirel bir anadil ile olusmus felsefenin olmasi gerekmektedir. Yapilan
cevirilerdeki anlam sorunundan dolay:r kimileri terimlerimiz yetersiz oldugu i¢in
felsefe yapilamadigini savunurken, kimileri de kendimize 6zgii felsefemiz olmadig
icin felsefi terimlerimizin olmadigindan yakinmaktadir. Yapilan cevirilerde bazen
kelimenin karsiligr Tiirkcede olmadiginda, ¢evirmen kendine uygun bir kelime

koyabilmekte, bu durum da diisiincenin 6niinde biiyiik bir engel olabilmektedir.
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Bilindigi gibi Osmanlida halkin giinliik konusma dili ve resmi dili Tiirk¢e
olmakla birlikte, medreselerde dersler Arapga olarak okutulmaktaydi. Ancak burada
Arap dilinin 6zelliklerini 6grenmekten ziyade bu dil, dini ve felsefi ilimlerin bir aleti
olarak Kur’an’it ve kainati daha iyi anlamak icin kullanilmaktaydi. Sinirlarin
geniglemesiyle birlikte Osmanlida farkli dillerin 6grenilmesi de zorunlu olmus, ancak
Tiirkge varligini hep devam ettirmistir. Harf inkilabiyla birlikte halktan bagimsiz
olan Arapga ve Osmanlica kaldirilmistir. Ancak bu durum din alimlerinin ve
ulemanin yeni sisteme gecislerinde problemlere neden olmustur. Bu durum aslinda
pratikte agilabilecek bir sorun gibi goziikse de, 6zellikle dini ve felsefi alanda biiyiik
problemlere neden olmustur. Medrese hocalar1 kendi felsefi birikimlerini
aktaramadiklari i¢in, Bati’nin diisiince yapisina uygun felsefi caligmalar etkisini iyice
hizlandirmigtir. Bu durumda toplum kendi diinya goriisiinii icermeyen, bunun
yaninda kendi diislince diinyasini yok sayan bir sistemle karst karsiya gelmis ve bu

durum da haklin felsefeye olumsuz tavir almasina neden olmustur.

4. 3. islam Toplumunda Felsefenin Yansima Sekilleri ve Osmanhda

Algilamisi

Felsefe Yunan geleneginde ortaya ¢ikmis olmakla birlikte, Islam
diinyasindaki diigiiniirlerin katkilariyla da gelisme gostermistir. Ancak bu durum,
felsefenin sadece Yunan gelenegine has olmasi gibi bir 6zelligi dogurmamaktadir.
Yunan diislincesinde felsefeyi ortaya cikaran etkenler, sadece o topluma 6zgiidiir.
Ancak diger kiiltlirlerin ortaya koydugu iriinlerin de felsefe olarak gdriilmemesi,
felsefe yapmis olmak i¢in Yunan diisiince birikimine bagl kaliyor olma zorunlulugu,
felsefe yapmak isteyen toplumlarin oniinde bir engel olmustur. Bu ylizden aslinda
Osmanlida veya Islam diinyasinda felsefe yoktur, seklinde bir iddiadan 6te, baska
toplumlardaki felsefe yapma tarzinin Osmanlida veya Islam diinyasinda olmadig
seklinde anlamak gerekir. Felsefe yaparken asil amacg belirli bir felsefeye veya
filozofa degil, biitin felsefelere ve filozoflara agik olup, kendi 6zgiin felsefeni
yapabilmektir.
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Felsefe, Islam diinyasma terciimeler aracihigiyla girmistir. Ancak bu
terciimeler, bir ihtiyacin iiriinii olarak ortaya ¢ikmus ve Islam diinyasinda gelisme
gOstermistir. Bir takim terciimeler felsefe ihtiyacimi dogurmus degil aksine, felsefe
bir takim terciimeleri zaruri hale getirmistir. *®® Oncelikle Miisliman alimler,
yaptiklart bu gevirilerde kendi sorunlarma ¢oziimler bulmuslardir. Yine bunun
yaninda Islam’in ilkelerini savunmak amaciyla, karsi tarafin diisiince birikimine
sahip olma, o bilgilerden haberdar olma istegi de Miisliiman alimleri ¢eviri yapmaya

iten sebeplerden olmustur.

Islam’da her seyin kaynag: ve belirleyicisi din olarak goriildiigii icin, islam
filozoflari, felsefeyi din baglaminda agiklamaya caligmiglardir. Hakikatin tek oldugu,
akil ve vahyin hedefinin hakikate ulasmak oldugu; bu sebeple dinle felsefenin ayni
gayeye ulagmaya caligsan, ayni hakikati farkli sekillerde ifade eden iki alan oldugu
sdylenmistir. 2°° Kimi islam filozofu felsefeyi, “felsefenin isi var olanlara bakmak ve
varliklarin yaratictya delaleti bakimindan onlari degerlendirmekten ote bir sey
degildir. ” 267 seklinde tanimlarken, kimi de, * felsefe, insanin giicii 6l¢iisiinde

5> 268

Allah’a benzemeye ¢alismasindan ibarettir. seklinde ifade etmistir.

Eger ki felsefe sadece akil yiirlitme faaliyeti olarak goriiliirse, din ve felsefe
arasinda bir iligki kurmak miimkiin olmayacaktir. Ancak felsefe, genel anlamda bir
biling olarak ele alinacak olursa, felsefe ile fark edilen dinin ne kadar dinamik
olacag1 ortaya ¢ikacaktir. Tarihsel siliregte de din ve felsefe birbirinden ayri ele
alimmamistir. Ne Bati filozoflar1 ne de Dogu filozoflar1 dinin karsisinda olan bir tavir
sergilememislerdir. Onlarin elestirdikleri nokta daha ¢ok, toplumda yasanan dini
aligkanliklarin ve dinin belirli kaliplara hapsedilmesi olmustur. Dinden uzak bir
felsefeden bahsetmek miimkiin degildir. Bu durum, din ve felsefenin i¢ ige girmesi
gerektigi anlamina da gelmemelidir. Felsefe sadece, dinin ana kavramlarini, dinin

ahlakini daha iyi anlamada bize bir biling olusturmalidir. Ne felsefe dinlestirilmeli,

265 Fahrettin Olguner, Tiirk Islam Diigiincesi Uzerine, Akademi Kitabevi, izmir, 1993, s. 10

266 Rahmi Karakus, Felsefe Seriivenimiz, Seyran Yayincilik, Istanbul, 1995, s. 15

267 Bekir Karliga, Ibn Riisd Faslu’l- Makal Ibn Risd’iin Hayati veEserleri, Isaret Yayinlari, Istanbul
1992, s. 64

%8 Kindi, Felsefi Risaleler, ( ¢ev. Mahmut Kaya), istanbul 1994, s. 67
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ne de din felsefelestirilmelidir. Sadece bunlar, insan zihninde kendi bitiinliikleri

i¢erisinde bir biling halinde bulunmalidir.

Islam inanci, akletmeyi, diisiinmeyi, sorgulamay1 emreder. Bu yiizden akli
ilimlerin terk edilmesi ve ilim adamlarinin yetismemesinden Islam dini sorumlu
tutulamaz. Yeni diisiinme sistemi Bati’nin modernlesmesi esas alinarak degil de
Islami diisiince sistemi g¢ercevesinde gelistirilmeye calisilsaydi, kendi diinya
gorilisiine tamamen yabanci hatta bazi konularda kendi inang¢ sistemiyle zitliklar
tasiyan bir felsefe anlayisi ile karsilasmamis olurdu. Ayni zamanda bu durum, halkin

felsefeye olumsuz bir tavir almamasina neden olurdu.

Islam dini, mensuplarina diisiinmeyi ve akletmeyi emrettigi halde bir
toplumun diisiinme faaliyetlerine kars1 olumsuz bir tavir almasi i¢in ortaya koyacagi
¢ok dnemli sebeplerin olmasi gerekir. Bunun birinci sebebi, felsefenin sorgulayici ve
stipheci islubunun dini inanglar ile kars1 karsiya gelme durumu; ikincisi ise, bir
egitim programi olarak felsefe dersleri araciligiyla gergeklestirilmeye c¢alisilan
zihinsel doniigiimiin mahiyetidir. **® Ancak felsefenin dine zarar vermesi gibi bir
durumdan s6z edilemez. Bu noktada, tartismanin, felsefi analizi yanlis kullanarak,
dini naslar1 yanlis yorumlayanlara yonelik itirazlar icerdigini diisiinmekteyiz. Bu
nedenle bu tutumun, baslangigta, donemin din alimleri tarafindan dini naslar1 stipheci
yaklasimlara kars1 korumak amaciyla gelistirilen bir refleks olarak ortaya ¢iktigi
ancak muhtemelen sonraki donem medrese hocalarini ve idarecilerini de etkisi altina

aldigini degerlendirmekteyiz. 270

Katip Celebi’ye gore akli ve nakli ilimler bir kusun iki kanad: gibidir; birisi
olmazsa kus ucamaz. Bu yiizden akli ilimleri bilmeyenler, nakli ilimleri de tam
anlamiyla bilemezler. Ancak Miisliimanlardaki akli ilimlere olan 6n yargi, sahabe
dénemine kadar uzanmaktadir. O donemde sahabe Kur’an ve silinnete iyice sarilarak,
Islam’1n halk arasinda tam anlamiyla yerlesmesini saglamaya galismistir. Bu yiizden
de insanlarin bagka ilimlerle ugrasmasi caiz goriilmemistir. Bunu yapmalarindaki

amag, insanlarin baska islerle mesgul olmasmi oOnleyerek, Islam’in kurallarinin

269 Yildirim, a. g. m., s. 205
A g. m., s. 210
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saglam bir sekilde yerlesmesini ve koklesmesini saglamaktir. Daha sonraki
donemlerde nakli ilimler yazili hale getirilmis ve Misliiman alimler akli ilimlerin
yasaklanma sebebinin bundan kaynaklandigimmi &grenince, artik bu ilimlerle
ilgilenmenin mahzurlu bir tarafinin olmadig: anlasilmistir. Emeviler ve Abbasiler
doneminde de akli ilimlere ait eserler Arapca’ya c¢evrilmis ve okutulmaya
baslanmistir. Ancak bazi kesim, bir donem caiz goriilmeyen akli ilimlerle ugrasmak
konusunu yeniden giindeme getirmis, sorunun Oziine inmeden bu ilimleri inkar
yoluna gitmistir. Basta akli ilimler olmak iizere felsefeye karsi olumsuz tavrin altinda

temelde bu etken yatmaktadir.

17. asrin sonlarina dogru bu donem, eski felsefe algisinin devami niteliginde
goriilmiis ya da dinsel diigsiincenin ve bagnazligin agir basmasiyla felsefeye
giivensizlik bas gostermis, felsefi calismalar ise tasavvuf veya Batini akimlarla
varhigimi devam ettirmistir. Felsefe, tehlikeli ve bos bir ¢aba olarak goriilmiis, kelam
ilmi felsefenin yerini alir olmustur. Felsefenin islam toplumunda ulema tarafindan
zararl1 bir ilim, yabanc1 bir kiiltiir iiriinii ve bid’at olarak gériilmesi, Islam egitim ve
kiiltiir ortamina girmesini engellemistir. Bunun yaninda islam dinini sadece tefsir,
hadis gibi nakle dayali ilimler ve pratik hayatta fayda saglayacak ilimlerle sinirlamak
isteyen disiiniirler, entelektiiel alanin gelisimini dnemsemeyerek, felsefenin hem
dine hem de pratik hayata bir yarar saglamayacagini diisiinerek bunu faydasiz ilimler
olarak saymuslardir. Gazzali’nin de degindigi gibi, Islam diisiincesinde felsefe
insanlarin sistematik diistinmesini, degisen diinya sartlarin1 kavramasini ve bunlarin
¢Oziimiinii bulmasina entelektiiel katki saglar. Baz1 ilimleri sahabenin ilgilenmedigi
gerekcesiyle yararsiz ve bid’at olarak gérmek, Islam’in mesajlarinin evrensel oldugu,
her donemde toplumlarin problemlerine ¢oziimler getirebilecek esneklige sahip

oldugu gercegine ters diiser.

Gazzali basta olmak iizere ulemanin metafizigin bazi konularina dini
endiselerle yonelttigi elestiriler, biitiinliyle felsefeyi mahkim etmemeliydi. Zira her
bilimin kendine 6zgii yontem ve problemleri vardir. Bu gercegi dikkate almadan
kendi anlayisina aykiri diisen bir goriisii elestirmek bir haksa da suclamak ve
mahkim etmek dogru bir yaklasim degildir. Zira bir medeniyetin entelektiiel

donanimli insanlarin omzunda yiikselebilecegi ve felsefenin bu tiir insanlarin
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yetismesine ve dolayisiyla medeniyetin gelismesine katki sagladigi hususu goz ardi

edilmemelidir. 2™

Gazzaliye gore, Allah, peygamberleri araciligiyla insanlara diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayacak bir din gondermistir. Bu konuyla ilgili biitiin bilgiler Kur’an
ve hadiste yer aliyor olmasina ragmen, bazi bid’at ehli, siinnete aykir1 pek ¢ok konu
giindeme getirmistir. Kelam ilmi de, Islam dinini bu bid’at¢ilardan temizlemek
amaciyla ortaya cikmistir. Fakat kelamcilar bu gorevi yerine getirirken yontem
olarak mantik esaslarin1 kullanmiglardir. Bu durum onlar1 bir siire sonra siinnetten
uzaklagtirmaya, varligin hakikatini arastirmaya, cevher ve arazlarin 6nemi {izerine
diisiinmeye sevk etmistir. Kelam ilmi asil amacindan saptig1 i¢in, gergek amacina da

ulagamamustir.

llerleyen donemlerde Gazzali ve Razi ile felsefenin kelama dahil
edilmesinde, mantik a¢isindan celiskiler bulunmaktadir. Felsefe, varliklar tizerinde,
alemin yaratilmasi tizerinde diistinmeyi amaglarken, kelam ilminin sadece naslara
bagl kalip, mantik ilmini yontem olarak kullanmasindan dolay: elestirilmesi ve
amacindan saptigimin goézlenmesi, kelam ilmiyle felsefenin ¢eliskiye diistiigliniin
gostergesidir. Aslinda Islam’da kelam ilminin baslangic1 felsefeden oncedir. Kelam
ilmi, 8. - 9. yiizyillarda, felsefe ise 9. ve 10. yiizyilda Islam diinyasina girmeye
baslamistir. Felsefe ortaya ciktigi glinden beri, akli esas alarak meselelere ¢oziim
urettigi halde kelam, kendisini sadece dini meselelerle sinirlandirmis, bir siire sonra
ele aldig1 konular: felsefe tarzinda ele almak istemistir. Islam filozoflarinim bir siire
sonra, akil ve din arasindaki miicadelede akil lehine sonuclara ulasilmasi, Islam
diinyasinda hizli bir gelisme siirdiiren felsefenin, bir siire sonra ortadan kalmasina,
Ogretim programlarinda yer almamasina, filozoflara kafir goziiyle bakilmasina neden

olmustur.

Felsefenin kelam ilmine dahil edilmesi, felsefe savunucularini tatmin etmek
amagcli, felsefeyi yok saymama adina yapilan ama felsefi diisiincenin gelismesini de

bir o kadar engelleyen bir ¢alismadir. Her iki ilmin de kendine 6zgii ilke, yontem ve

1 Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde F elsefe Elestirileri, 2. Baski, Klasik Yayinlart, Istanbul 2004, s.
187
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esaslart bulunmaktadir. Ayni durum, tasavvuf ve fikih icerisine dahil edilmeye
calisilan felsefe ile de ilgilidir. Birinin digerine karistirilmasi veya birinin 6tekine
feda edilmesi zihin diinyamizda ve toplumumuzda telafisi gii¢ ikilemlere yol

acmistir.

Kelam biliminin felsefeyle karistirilmasi gerekiyorsa bugiinkii felsefe ile
karistirmak; Islam’i akidelere ters ve karsit olan diisiince ve goriisleri yeni felsefenin
nazariyla, pratik mantikla, bilimlerin tiimiinde egemen olan yontemlerin kanunlartyla
reddetmek; Skolastik savunma yerine metodik savunmada bulunmak; bugiinkii
uluslarin mezheplerine gdz atmak; bugiinkii diisiinceleri inceleyip elestirerek islami
akidelerle uyusmas1 miimkiin olanlar1 burhanlarla kabul etmek, uyusmasi olanakl
olmayanlar1 da burhanlarla c¢iirlitmek; hem imkan hem vuku ig¢in gerekli olan

kosullar1 g6z oniine almak gerekli ve ¢ok gereklidir. 212

Aslinda konuya sadece kelam ilmi ile degil, din ve felsefe alaninda da
bakilacak olursa, eger ki felsefe ilmi var olanlar iizerinde inceleme yapmak ve
bunlart Allah’in varligint gostermesi agisindan degerlendirmek ise, din agisindan
felsefe tavsiye edilen bir husustur. Kur’an’da pek ¢ok yerde gecen “Ey akil sahipleri
ibret alin”, ayeti, insanlarin akillarin1 kullanmalarini emreden bir zorunluluktur. Yine
bunun gibi, ” Goklerin ve yerin hiikiimranligina, Allah’in yarattigi her seye
bakmazlar m1? , yer ve goklerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca

2

gelisinde diisiince sahipleri igin deliller vardir. ” ayeti de, insanlari var olanlar
lizerinde arastirma yapmaya ve diisiinmeye sevk eden pek ¢ok ayetten biridir. Hz.
Muhammed’in birgok hadisi de akil ve diisiinceyi égiitler niteliktedir. ”Insanin dini
akildir. Akli olmayanin dini de olmaz. ” “Her seyin bir temeli vardir. Miiminin
temeli de akildir. ” Iste, felsefi eserlerde ortaya konulan amaclarla dinin amaglari
paralellik arz ediyorsa, felsefeyi okumak, incelemek, felsefe yapmak dini bir
zorunluluktur. Dini ilkeler iizerine diisiinmeye yonelik hareket edildiginde, Islam
insanlar1 zorunlu olarak felsefeye yonlendirecektir. Bu felsefi diistinceler de topluma,

matematik, mantik, fizik, metafizik, siyaset ve ahlak olarak yansiyacaktir. Felsefenin

din ile el ele yiiriimesi sadece Osmanli toplumu igin degil, Tiim Islam iilkeleri

272 [smail Hakki izmirli, Islam Felsefesi Tarihi, Otiikken Yayinlari, istanbul, 2008, s. 114
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acisindan, Batiya yonelik her tiirlii kalkinmanin bir sonucu olacaktir. Din var oldugu

siirece, basl bagina felsefe de varligin1 devam ettirecektir.

Din ve felsefe arasindaki fikir ayriligt; dinin iyiligi ve gercegi vahiy ve dogru
nakille arastirmasi, felsefenin ise, kamil akil ve tercih edilen goriise dayanmasidir.
Ancak dinde bir teblig aracina ihtiya¢ duyulurken, felsefede bilgi, kisiyi mutsuzluga
veya sefihlige gotiiren tek yol olarak goriilmektedir. Dinde, teblig kaynag: tek bir
vahye dayandigi i¢in peygamberler arasinda goriis ayriligr bulunmazken, filozoflar
akli esas aldiklar1 icin genel ilkelerde ayriliga diismiislerdir. Ancak tek basina akil,
hareket noktas1 akil sahibinin kendisi oldugu i¢in, bir seyin 6ziine ulasmakta yetersiz
kalacaktir. Yalniz basina nakil de, bir siire sonra taklit¢ilige neden olacagi i¢in, eksik
bir yoldur. Ancak hem akil hem de nakil birlikte kullanildiginda, kisi fitrat geregi
hareket eder. Ciinkii nakilde, ¢ogu hiikiimde akla bir seslenis vardir. Nakilde, akli ve
mantigin bozacag: higbir sey bulunmaz. Sadece eksik olan hiikiimler, peygamberler
ile tamamlanir ki o da akil ile mutabiktir. Aklin, dini kuvvetlendirmek gibi bir gorevi

bulunur. Bu durumda din ve felsefe birbirini tamamlar niteliktedir.

Bati’da modern cagda algilandig1 sekilde akil sadece aragsal akildan ibaret
degildir ve tarihsel siire¢ icinde de olmamistir. Bunun yaninda hatta bunun iizerinde
“nesnel akil” denen bir fenomen de vardir. Nesnel akil, gercegi bulabilecek ozellige
sahiptir. Aklin bu 06zelligini dikkate alarak arastirma yapma yontemine “Nesnel
Akileilik” adir verilmektedir. Nesnel akilcilik, akli, yalniz bireyin zihninde degil, ayn1
zamanda nesnel diinyada da var olan bir fenomen olarak goriir. Bu yaklasima gore,
insanlar ve smiflar arasi iligkilerde oldugu gibi, toplumsal kurumlarda, dogada ve

doganin goriiniis ve isleyisinde de akilc1 bir uygulama s6z konusudur. 213

Nesnel akilcilikta kisinin bagta Allah olmak {iizere, dogayla ve kendisiyle
uyum igerisinde olmasi Ongoriiliir. Allah’in kainati en gilizel bicimde kusursuz
yarattig1, kainatta akil dis1 hi¢bir seyin olmadigi goriilmektedir. Bu yiizden insanin
hayatinin da akla uygun olmasi kainattaki bu uyumla paralellik arz eder. Akilcilik

toplumsal ve bireysel hayatimiza yansitildiginda, hayatin her alaninda adaletli

23 Biinyamin Duran, ‘Osmanli Akilciligi’, Osmanl, Cilt 8, s. 224
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olmay1, var olan her canliya kars1 saygili olmay1, bilgiye deger verip, hayati bilim
1s18inda diizenlemeyi, hosgoriilii olmay1 temel ilke haline getirir. Sadece bireysel
hayatta degil, akil, toplumsal hayata da yansidiginda, toplumsal diizeni saglamak i¢in
gerekli olan yasalarin hazirlanmasinda belli bir mezhebin veya otoritenin goriisiiniin
degil, liyakatin ve kabiliyetin esas alinmasini Ongoriir. Bu ilkeler sadece bir
toplumun degil, tim toplumlar i¢in gecerli olabilecek ilkelerdir. Toplumlarin
yiikselme ve c¢okiislerini nesnel akilciligin kullanilip kullanilmadigi noktasinda
aranabilir. Osmanli Devleti’nin yiikselis doneminde, akilci yaklagimlarin 6n planda
tutuldugu, bu donemlerde basari, huzur, refah ve giiciin hakim oldugu, yikilma
stirecine dogru ise aklin bir kenara itilerek belirli otoritelerin baskisinin 6n planda

olmasi bu duruma 6rnek olabilir.

Osmanli Devleti’'nde 16. ve 19. yiizyillar arasinda yeni fikirlere kapali bir
ortam sO0z konusu olmustur. Devlet, etkisini daha ¢ok Bati tesirinde kalan askeri,
siyasi ve ekonomik alanlarda gdstermistir. Bilgin ve diisiintirler yetisse bile akilc1 bir
sistem sahibi olan filozoflarin yetismedigi goriilmiistiir. Bu donem felsefi diisiincenin
bu yiizyillar arasinda durgunlastigi bir emekleme evresi olarak goriilebilir. 16.
ylizyildan itibaren Batiya yonelmelerin oldugu Osmanli Devleti’nde, akli ve fikri
calismalarin degil de daha c¢ok askeri ve yonetim alaninda yapilan ¢aligmalarin 6rnek
alinmas1 da, felsefi etkinliklerin gerilemesinde bir etken olmustur. Ciinkii bu
asirlarda Bati, bilimde, sanatta ve teknikte 6nemli adimlar atmistir. Gergegi bilmek
ve agiklamak i¢in akla ¢ok fazla 6nem verilmistir. Insan hayatinin anlami ve diizeni
tizerinde kafa yorulmaya baglanmistir. Din ve geleneklerden kurtulup, akil ile hayati
aydinlatmanin yollar1 aranir olmustur. Bu donemim aydinlart gerek yayin
organlariyla gerekse yaptiklari toplantilarla, sahip olduklart bu diisiince sistemlerini,
ulusal dillerini de kullanarak genis halk kitlelerine yaymaya caligmislardir. Osmanl
Devleti’nde ise heniiz harf devriminin yapiliyor olmasi, felsefi etkinliklerin neden
gelismedigi noktasinda bizi aydinlatmaktadir. Medrese bilginlerinin de her tiirlii
yenilesme hareketlerine kapalt olmasi1 ve bu durumu din elden gidiyor seklinde
algilamas1 da manidardir. Osmanli ulemasinin Bati’ya yonelme cabalarinda, Bati’nin
diisiince sistemini sadece ydntem olarak ele alip islam dini ile bagdastirmaya

caligsaydi, Osmanlidaki felsefe caligmalarinin geldigi diizey tahmin bile edilemezdi.
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Medrese ulemasi felsefeye kotii bir gézle bakmis, onu basli basina ele almak
yerine “hikmet” adi ile din kisvesine biiriimeye ¢alismistir. Hikmetin din tarafindan
oviilmesi, felsefe ile din arasinda yakinlik kurulmasinda kolaylik saglamustir. islam
diisiincesinde hikmet, ¢ok sik kullanilan bir terimdir. Bilgelik, dogruluk, diisiince,
ince marifet gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Yine, insanin giicii 6l¢iisiinde dogruyu ve
gercegl bulmasi, esyanin gercegini bilmesi ve buna gore hareket etmesi gibi
anlamlart da bulunmaktadir. Akil, gergeklige kapatilmadigi takdirde, Allah’in
yarattig1 milkemmel denge ve nizam biitiin gercekligiyle ortaya c¢ikacaktir. Kisi i¢in
onemli olan evrene, tabiata ve kendine akliyla bakip, bunlar1 hikmet ile
anlamlandirmaya ¢alismaktir. Felsefe, akil ve mantik ger¢evesinde olup biteni
anlamlandirmaya ve kavramaya calisarak, olmasi gerekeni ortaya koyar. Ancak
filozoflar bunu yaparken hak ve adalet dlgiisiinii tam olarak gerceklestiremeyebilir.
Ciinkii bir filozof iginde yetistigi toplumun tarihi, kiiltiirel ve toplumsal
sorunlarindan etkilenebilir. Oysa hikmet sahibi olan kisi, hak ve adalet Ol¢iisiinii
saglamada filozofun bir adim 6niindedir. Allah’in dinine, dirayetine uygun eylemde
bulunmak, bu 6l¢iide diisinmek ve bunu insanliga sunmak icin ¢alisir. Iste medrese
ulemasinin filozoflar elestirdikleri nokta, hikmet ile felsefeyi birbirine karigtirmalart
ve filozoflara hikmet sahibi bir kisi olarak bakmalarindandir. Onlara gore filozof,
dine 6nem vermeyen, dinsizligi 6n plana ¢ikaran kisidir. Felsefe ile ugrasanlar dinsiz
olarak goriilmeye baslanmigtir. Oysa ulema, dini bilmeyenlerin felsefe
yapamayacagini anlayip, felsefeyi, Allah’mn sisteminin miikemmelligini akilla
kavrama c¢abasi olarak gorseydi, durum bambaska olabilirdi. Tabi bu dénemde
ulemanin sahip oldugu bir takim imtiyazlar1 kaybetmek korkusunun da felsefenin
gelismesinin Oniindeki engellerden biri oldugunu unutmamak gerekir. Ulemanin bu
noktadaki zihin yapisii hemen degistirmek zor olmustur. Ancak Tanzimat
Doénemi’nde bilimsel zihniyetin gelismeye baglamasiyla, ulemanin felsefeye
bakisinda bir nebze olsun yumusama goriilmiistiir. Baz1 aydinlar devlet felsefesi ile
ilgili goriislerini basinda dile getirmeye baslamistir. Genel ve sistematik anlamdaki

felsefe caligmalari ise 2. Mesrutiyet’ten sonra ortaya ¢ikmaya baglamistir.

Islam filozoflarnin 6zellikle 9. asirdan itibaren felsefe yerine hikmet

kelimesini tercih ettikleri goriilmiistiir. Ozellikle felsefe eserlerine baslik verirken,
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mesela 9. yiizyilda Kindi, 6nemli eserlerinin birinin adinda Risale fi Felsefeti’l- Ula,
felsefe kelimesini tercih etmisken, Ibn Sina, daha cok hikmet kelimesini tercih
etmistir, Uyunu’l- Hikmet ve Hikmetu’l- Mesrikiyyin de oldugu gibi. 2% Bunun
sebebi olarak da Islam diinyasinda bas gosteren felsefe aleyhtarligini, Kur’an’da sik

stk ad1 gegen hikmet kelimesi yerine kullanarak bir nebze olsun azaltmaktir.

Baz1 Miisliiman filozoflar ise, hikmete felsefeden daha yiice bir deger
vermiglerdir. Mesela Kindi, hikmeti bir fazilet, iyi olanin tatbiki olarak goriir:
”Hikmete gelince, o, akli kuvvenin faziletidir; o, kiilli seylerin hakikatleri ve bilgisi,
hakikatleri yoniinden sevilen seyin kullanilmasidir. ” O halde hikmet, kesin dogru
bilgi, yapilmasi fazilet olan bir hareket tarzidir. Hikmet, bu kullanisla felsefeden
daha genis bir mana tasir. Her felsefe hikmet olabilir, fakat her hikmet felsefe

olmayabilir. Hikmetin, felsefeden daha genis bir anlam sahasi vardir. 275

Osmanlida felsefe kavrami ve felsefi diisiince tam olarak yerli yerine
oturtulabilmis degildir. Felsefe, beyhude bir is olarak, felsefeci ise, toplumla saglikli
iligki kuramayan bir kimse olarak algilanmistir. Aslinda felsefeci dedigimizde, felsefi
bilgiyle donanmis ve bu bilgiyi topluma yansitabilme yetenegine sahip bir kisi;
felsefe ortamindan ise, filozofca yasamaya imkan veren, belli bir kiiltiir i¢inde felsefi
diisiincenin igerigini belirleyip, bunu hep canli tutan bir sistem olarak anlamamiz

gerekir.

Osmanlida felsefenin toplum tarafindan benimsenememesinin sebebi, farkli
kiiltiirlerden alinan felsefenin kiiltlir hayatimiza sonradan ithal edilmis olmasi ve
farkli  kiiltiirlerde yetisen filozoflarin {rettigi  bilginin etkilemekten uzak

olmasindandir.

2"*Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi yaynlari, 1. Baski, Ankara,
2005
2> Bayraktar, a. g. €. , s. 45
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SONUC

Osmanli Devleti’nde her alanda genis bir etkisi olan medreseler, buralardaki
egitim faaliyetleri ile diisiince anlaminda en onemli etkinliklerden biri olan felsefi
diisiincenin medreselerdeki yerini ele aldigimiz bu ¢alismada, felsefenin bir toplum

i¢cin ne kadar 6nemli olabilecegini ortaya koymus bulunmaktayiz.

Islam diinyasinda camiler ile baslayan egitim - dgretim faaliyetleri, bir siire
sonra camilerin yetersiz kalmasi neticesinde medrese geleneginin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Osmanli medreselerinin yapilanmasinda Selguklu geleneginin biiyiik
etkisi vardir. Medreselerin olusumundan 6nce de camilerdeki akli calismalara bazi
bolgelerde sicak bakilmadigi ortaya g¢ikmistir. Bu durumun ortaya g¢ikmasinda
Gazzali’nin felsefeye ve filozoflara yaptig: elestiriler, 6zellikle Osmanlida felsefeye

ihtiyatl yaklagimin en 6nemli nedenlerinden biridir.

Osmanlinin kurulus déneminde yeni bir toplum diizeni saglamak esas oldugu
icin, bu donemde diisiinsel ve bilimsel c¢aligmalara yeterince yer verilmedigi
goriilmistiir. Yikselis Donemi’nde ise Fatih’in desteklemeleriyle birlikte ilmi
faaliyetler hiz kazanmistir. Bu durum devlet adamlarinin o donemde ulema ve egitim
- 0gretim faaliyetleri tizerinde ne denli etkili oldugunu gostermistir. Ayrica egitim-
Ogretim faaliyetlerinin gelismisliginin, toplumun sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki
geligsmeler iizerinde ne denli etkili oldugu da ve biitlin faktorlerin egitim - dgretim

faaliyetleriyle paralel olarak ilerledigini de g6z 6niine sermistir.

Ik dénem Osmanli medreselerinde ulemanin yapilan ilmi tartigmalara izin
vermiyor olmasi, Osmanlida skolastik bir diisiincenin olugsmasina neden olmustur. Bu
durum bir siire sonra siki bir taassubu ortaya ¢ikarmistir. Osmanli devlet adamlarinin
ve siyasetin egitimi sekillendirmeye calismalari, Osmanlidaki diisiinsel faaliyetlerin
gelismesindeki en onemli etkenlerden olmustur. Bunun yaninda nakli ilimlere olan
asir1 baglilik da akli ilimlere yonelik taasubi yaklasimin bir sonucudur. AKli ilimler
miistakil olarak degil de nakli ilimlerin anlagilmasina kolaylik saglamasi yoniinden
ele alinmistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, akli ilimler medreselerden bir

anda ¢ikarilmamis, asama asama ya da nakli ilimler icerisine dahil edilerek bu durum
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gerceklestirilmeye calisilmistir. Medreselerdeki bu durum tiim alimler igin gecerli

olmamus, ele aldiklar1 yazilarla bu gidisati elestiren aydinlar da olmustur.

Osmanli medreselerinde okutulan ders kitaplarinin 19. yiizyilla kadar
degismeyip devamli surette okutulmasi, Osmanli’da yeni diisiinsel faaliyetlere sicak
bakilmadigimmin gostergesi olmustur. Bu durum farkli yapidaki diisiincelere hos
goriilii yaklagilmadigimin gostergesidir. Bu hosgoriisiizliik de taasubi yaklasimin bir

sonucudur.

Osmanlida hakim olan farkli mezhep anlayiglar1 da medreselerdeki akli
ilimler lizerinde ve ele alinan eserlerde etkisini gostermistir. Akilci bir mezhep olan
Maturidilik halk tarafindan kabul gorse de, akli faaliyetleri bid’at olarak goren
Selefilik, Islam diinyasinda ve onun Osmanlida 17. yiizyildaki devami niteliginde
olan Kadizadeliler ayaklanmasi basta akli ilimler olmak iizere, felsefi diisiincenin
gelismesinde engel olusturmustur. Aslinda Osmanlidaki bu tiir ayaklanmalar bizzat
felsefenin kendisine degil de Yunan felsefesinin pozitivist ve materyalist yapisinin,
kendi diistince yapimiza direk aktarilmasi ve bu durumun alimler tarafindan dine

zarar verecek olmasindan dolay1 duyulan endiseden kaynaklanmaktadir.

Gazzali’nin felsefeye yonelik tutumu ve bu dogrultuda ele aldigi eserler,
Osmanl fikir yapisinda felsefe diismanligi olarak ele alinmis ve uzun yillar etkisini
stirdiirmiistlir. Hatta bu durum felsefenin kelam veya tasavvuf adi altinda varligini
devam ettirmesine neden olmustur. Tabi bu durum kelam ilmine sicak bakildig1
anlamina gelmemelidir. Ozgiir diisiincenin gelisimini istemeyenler bir siire sonra
akla yer veren kelam ilmi ile ugrasmayr da haram saymislardir. Ancak Osmanlida
kelam - tasavvuf ve felsefe tgliisii alaninda yeni fikirler iretilememis, bunlar da

gecmisin tekrariyla sinirlt kalabilmistir.

Bati’da Ronesans ile birlikte pozitif bilimler alaninda onemli gelismeler
kaydedilirken, medrese, kendi biinyesinde gereken yeniligi yapamamis, mevcut
dersler iizerinde de serh ve hasiyecilik metodu terk edilememistir. Serh ve
hasiyecilikte ana metin satir satir ele alinarak serh edilmekte, ardindan bu serhler
tizerine hasiye yapilmaktadir. Medreselerde yapilan bu durum, gerek hocalarin

gerekse talebelerin yeni diislinceler iiretemeyip, gegmiste yazilan ayni eser lizerinde
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kaliplasmalaria neden olmustur. Ogretimin tek bir kitaba bagl olarak yapilmasi,
Ogrencileri taklit¢ilige yoneltmis, bu durum taasubu koriiklemis, aklin oniine naklin
gecmesine neden olmustur. Boylece elestiri ve tartisma ortami ortadan kalkmais, bakis
acis1 daralmaya baglamis ve zihni kérelmeye neden olmustur. Bu durumun sonucu da
bir siire sonra felsefe ve kelam derslerinin kaldirilmasi, daha ¢ok fikih agirlikli

derslere yonelmek seklinde olmustur.

Osmanlida felsefe basli basina ele alindigi gibi farkli adlar adi altinda da
topluma yansitilmaya c¢alisilmistir. Bu durum, ulemanin, devlet adamlarmnin ve
halkin felsefeye olan olumsuz bakisinin bir sonucu olmustur. Medresede okutulan
ders kitaplarindan felsefe eserlerinin miistakil olarak yer almamasi da bunun
kanitidir. Bati tarzinda felsefe bilinci ise, matbaanin ortaya c¢ikmasi ile yapilan
terciimeler neticesinde olmustur. Osmanlinin diistiigii hatalardan en 6nemlisi yaptig1
terclime faaliyetleri sonucunda 6zgiin caligmalar ortaya koyamamak olmustur. Bu
yiizden Osmanhida felsefe adina 6zgiin calismalar ve eserler aramak da yanlis

olacaktir.

Bati diinyas1 ilmi ve fikri anlamda gelismesini siirdiiriirken Osmanlida hala
akli ilimlerin gerekli olup olmadigmnin tartisilmasi manidar bir durum olarak
karsimiza ¢ikmistir. Osmanli bu tarz fikir yapisindan ancak 18. yiizyilldan sonra
kurtulmaya ¢alisabilecektir. Osmanhdaki bireysel anlamda 6zgiin g¢alismalar, 2.
Mesrutiyet Donemi’nden sonra baslamistir. Ancak medreselerin  Osmanlinin
ilerlemesi karsisinda geri kaldig diisiiniilerek islah ¢alismalarina agirlik verilmeye

calisilsa da, bu durum medreselerin kapatilmasinin 6niine gecememistir.

Medreselerin gerilemesinde felsefi diisiinceye yer verilmemesinin bash
bagina bir etken olmadigi, yapilan arastirmalarda ortaya ¢ikmistir. Yalniz, felsefenin
insanlarda ve toplumlarda bir diinya goriisii olusturdugu ve siyasetin, ahlakin,
ekonominin, kiiltiiriin, dilin de bir felsefesinin oldugu, bu unsurlarin ise bir toplum

icin ne denli 6nemli oldugu asla unutulmamalidir.

Sunu belirtmek gerekir ki, felsefi diigiincelere egitim sisteminde yer
vermeyen bir toplumun, ileri medeniyetler seviyesini yakalamasi ve diger milletlerle

ilim ve fen alaninda miicadele edebilmesi s6z konusu olmayacaktir.
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Felsefenin Osmanlida gelisememesinin oniindeki en 6nemli etkenlerden biri
de dil sorunu olmustur. Giinliilk konusma dili olarak Tiirk¢e’yi kullanan ama egitim
ve dolayisiyla diisiince dili Arapg¢a olan Osmanlida, ulema ve halk arasinda bir
kopukluk olusmus, terciime eserlerin anlagilamamasi sorunu ortaya ¢ikmis. Arapca
disinda Farsca 6gretimi de yapilmis ancak bunun disinda Bati dillerinde herhangi
birinin 6gretimine yer verilmemis olmasi da, Bat1 diisiincesinin takip edilmesinde
onemli bir etken olmustur. Bu durum Tiirkge bir felsefe dilini zorunlu hale

getirmistir.

Felsefenin bir toplumda ilerleme kaydedebilmesi, o toplumdaki ozgiir
diistince ortami ile miimkiin olacaktir. Osmanlinin yiikselis doneminde felsefi
diisiincenin gelisip, daha sonraki yiizyillarda gerilemesinde, yiikselis donemindeki
devlet adamlarinin ilmi faaliyetleri tesvik edici ¢aligmalar1 6nemli bir etken olmustur.
Felsefi diisiincenin oldugu yerde diger ilim alanlarinda da kayda deger calismalarin

olabildigi sonucuna ulasiimistir.

Calismamiz iginde elde ettigimiz en 6nemli bulgulardan biri de su olmustur
ki; Osmanli medreselerinde felsefe adina yapilmaya calisilanlar, Yunan felsefesinden
kendi kiiltiirlimiize aktarilmaya calisilan felsefe degil de, kendi 6z kiiltiiriimiiz ve
kendi dinimiz ile biitiin halinde ilerleyen bir felsefe olsaydi daha basarili caligsmalar
elde edilebilirdi. Bu durum insanlarda felsefe yapabilme bilincini de olusturacak, bu
da toplumun felsefeye bakisinda degisime neden olabilecekti. Eger akli ilimlerde ve
kaliplasan nakli ilimlerde ilerleme kaydedilmek isteniyorsa, sanatta, edebiyatta,
ahlakta, kiiltiirde, sosyal hayatta oldugu gibi dinin felsefesinin de nasil yapilacagi
konusunda biling olusturulmasi gerekmektedir. Ciinkii ancak bu felsefi biling ile
insanlar inandig1 dini anlamlandirabilecek, yasadigi hayata daha elestirel bir tarzda
bakabilecektir. Yasanilan hayat sorgulanmadan, taklit¢ilik tizerine yasandiginda, bu
durumun sonu Osmanl diisiince geleneginde oldugu gibi ¢okiisle sonuclanacaktir.
Ciinkii caligmamizda ele aldigimiz alimlerin felsefe adina yapmis olduklar
caligmalar, ger¢ek anlamda bir felsefe olamamis, 6zgiin ¢alismalar ortaya ¢ikmamus,
ele aldiklar eserlerde de ortaya ¢iktig1 gibi, felsefe farkli isimler adi altinda topluma

yansitilmaya calisilmigtir. Bu durum arasgtirmamizi yaparken ortaya koymaya
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calistigimiz “Osmanlida bagimsiz anlamda felsefi c¢alismalar yoktur” iddiasini
destekler niteliktedir.

Osmanlidaki felsefe calismalar1 Bati’dan terciime yolu ile alinip bunu halk
tabanina yaymaya calisarak degil de, Islam’m akla verdigi onem cercevesinde
degerlendirilebilseydi, bu durum felsefeye bakisin da degismesinde 6nemli bir etken
olabilecekti. Bu durum felsefe ve din catismasi olarak algilanamaz. Islam dini pek
cok ayette insanlara diisiinmeyi ve akletmeyi emretmektedir. Kur’an felsefe yapmay1
bir nevitavsiye etmektedir. Din igerikli bir felsefe yapma tarzi, 0 toplumun
kalkinmastyla sonuglanacaktir. Osmanlinin 6zgiinliigiinii ortaya koymasinin bir
yonii, Bati’daki felsefe ¢alismalarmin dini otoriteden bagimsiz olmasi iken
Osmanhida din ile felsefenin birlikte hareket edebilmesi seklinde olabilecekti.
Osmanli aydinlar1 bu durumu felsefenin nakli ilimlerden olan tasavvuf ve kelama
dahil edilmesi seklinde algilamiglardir. Bu durum da hem felsefenin hem de kelam ve

tasavvufun gerilemesi ile sonuglanacaktir.

Osmanlida felsefenin kelama dahil edilmesi basarili bir faaliyet olmamuistir.
Her ikisi de kullandig1 yontem ve dayandigi kaynak agisindan farklilik tagimaktadir.
Bu durum Osmanlinin uzun yillar felsefi anlamda yaptig1 en 6nemli hatalardan biri
olmustur. Hem felsefeye hem de kelam ilmine yapilabilecek en 6nemli haksizlik
belki de her ikisinin kendi alaninda degil de bir arada ele alinmaya calisilmasi
olmustur. Osmanlinin yaptig1 bu hata sadece kelam ilmiyle degil, tasavvuf i¢in de
s0z konusu olmustur. Kelam- tasavvuf ve felsefe alaninda, her {i¢ yaklagimi birbirine
dahil ederek, bunlardan birini olumsuzlamak adina indirgemeci yaklasim sergilemek
dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii bu {i¢liiniin da kendilerine ait metodolojisi ve
alanlar1 bulunmaktadir. Bunu yapmak yerine her {i¢ alana da insan diisiincesinin
farkli alanlarmma giren konular olarak bakmak ve hepsini kendi alami iginde
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Sunu da ifade etmek gerekir ki, eger biri
digerine dahil edilecekse, mantigin, kelamin, tasavvufun, ahlakin ve siyasetin felsefi
diisiincenin birer Uriinii oldugu unutulmamalidir. Osmanli ulemas1 ayni durumu,
toplumdaki olumsuz felsefe algisin1 azaltmak amaciyla felsefe ve hikmete ayn1 gozle

gormesi anlayiginda da sergilemistir. Aslinda bu ¢aligmada elde edilen en 6nemli
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bulgulardan biri, Osmanli aydinlarinin ilim alanindaki eksiklerini bir bagka alanin

icine dahil olarak kapatmaya ¢alismalar1 sonucuna ulagsmis olmamizdir.

Yaptigimiz bu arastirmada Osmanlida felsefe algisinin olumsuz olmasina
ragmen, ister bagimsiz olarak felsefe ile olsun isterse kelam ve tasavvuf ile karisik
bir felsefe anlayis1 ile olsun, bu alanda faaliyet gdsteren aydinlarin sayisinin

azimsanmayacak derecede ¢cok oldugu ortaya ¢imustir.
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