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ISLAM'IN SIiRE BAKISI

"Dog¢. Dr. {brahim SARMIS

Siir duygu, diglince ve hayalleri dile getiren kafiyeli, serbest ve manzum
bir edebi tlrddr. (htiva ettigi hikmet ve marifetle ahlakin giizellestirilmesine
hizmet ettigi kadar, insanin ruhunu, fazilet hislerini ve ahlakint bozmada
da o kadar etkliidir. iki yuzli bir kthe gibi, faziletlere dair olsa da, koti-
likler Ihtiva etse de aym olcide etkilidlr. Bir ressamin fircasindan daha
canli ve bedii fazilet tablolar ¢izen bir gairin kalemi, ayni zamanda in-
sanlik faziletlerini altiist edecek tablolar da cizebilir. Bu derece dnemli
rolii ve etkisi bulunan siiri islam mutlak olarak yasaklamig veya. kétile-
mig olabilir mi? Birtakim naslardan hareketle dstamin siiri yasakladidi
sBylenebilir mi? Yazimizda bu mesele Uzerinde duracak ve gerceglm or-
taya ¢ikarmaya caligacagiz.

Ancaok konuya gecmeden once, meseleyi agik bir $ekilde ortaya ko-
yabiimek icin Islamin kdinat, hayat ve insana bakigi ve bunlarin ‘'sanatla
- iligklsine kisaca gézatmakta yarar vardir. Zira islam duglincesinin genel
tabiatint -anlamadan, miinferid olaylardan hareket ederek onun sanata ve
snatin bir kolu olan siire bakisini dogru bir sekilde anlamak miimkin ds-
gildir.

iISLAM’IN ANLAYISINDA KAINAT, HAYAT VE INSAN

islam’in kdinat, hayat ve insan tasavvuru bugiine kadar insanhgin
tamdi§r en kapsaml tasavvurdur, Varligm bir tarafint ele alarak diger ta-
raflarini thmal etmiyen kapsamli bir tasavvurdur. -Islom, bu dlemde her
seyde hayati yakindan izlemek icin hisleri serbest birakir. Hayata dost-
luk, kardesiik ve sevgi duygusuyla baglidir.

islamin tasavvuru insani sadece }uh véyu yalnizca beden olorak ele
almaz. Hepsine hayat gercedi iginde birbirine bagh ve birlikte hareket
eden bir butin olarak bakmaktadir.

Bu tasavvur, insani fert olarak gériip toplum olarak ihmal etmez ve-
ya_bunun aksi olgrak ona bakmaz. Ona aynt zamanda hem fert olarak
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. hem de yapida birbirine bagh ve birbirini bitlnleyen kaynagmis cemaat
olarak bakar.

islam tasavvuru, insani gehvet gibi, kdahir zaruretlerin esiri olarak
ele alip bagibos gevklerden ibaret terketmedigi gibi, aksi sekllde de onu
degerlendirmez. Zaruretleri ve sevkleri hesaba katarak insani bir butin ola-
rak tokdir etmektedir.

Bu tasavvur insani iktisadi, ictimai, fikri, cinsi, madd! yahut ruhi irti-
batlarindan sadece biriyle de degerlendirmez. Cok yonll, dedigik gayeli
kabul ederek hepsini hayat vakiasinda mevcut ve birbirlne bagh hakikat-
ler kabul eder ve ele alir.

Sonra bu tasavvur, insani tek basgina bir nesil icinde bir ferd yahut
nesiller icinde sadece bir nesil clarak ele almaz. Hatta ahireti bir tarafa
birakarak yalnizea bu dinya gézilyle de bakmaz. Onu bir ferd ve birbiri-
ne bagli nesiller olarak kabul eder. Ayni dodruituda devam eden ve diin-
ya ile ahiret arasinda uzanan bir variik olarak gorur.

_ insanmi kainattan ve diger varliklardan badimsiz ve ayri distinmedidi
gibi, bu kainatin ve hayatin olaylarimi da birbirinden ilgisiz ve baglantisiz
- kabul etmez. Hepsini tek bir gayeye tevcih eden sodlam bir tek bagin ol-
duguna inanmaktadir.

Onun icin Islam, k@inatin gercekleri icin en acik, k@inot, hayat ve in-
san iligkileri icin en kapsamii tasavvurdur. Bitin bu unsurlarin uyum ve
denge icinde kaynastidi ve birlikte yer aldidi tek tasavvur budur, diyebi-
liriz.

Bu tasavvur kdinati, hayati ve insani en kapsamli ve miikemmel se-
kilde ihata etmektedir. Bu simil ve ahenkten Ustiin ve insani bir sonatin
dogmast ¢ok mimkiindir. Kahir, zaruret ve kanatlanan gevkler diinyasin-
da, hakikat ve misdl Gieimnde, maddi, r(hi ve akii tretim alaninda, alca-
hs ve ylksellgi zamaninda ici ve digiyla insan hayatini bu tasavvur tama-
miyle icine alabllir ve aynt zamanda insanoglunun gahit oldugu en bi-
yiik sanat olabiilr (1}. :

istam, egya ve olaylar hakkinda hikminli bu esasa gore verlr. Hak-
kinda hukim verecedi seyleri.dnce bu dlclye vurur ve ona godre tavrin
pelirler. Insanhiga ve hayata faydali oldugunu gordidi zaman benimser.
Ancck benimserken onu diger tasavvurlanindan ayn terketmez. Belki to-

(1) Muhammed Kutub, Menhacu'l-Fenni'l-fslami, 18-20, 65, 205, Islamin ta-
savvurunda kéinat, hayat ve insan hakkinda fazla bilgl igin bkz. Seyyid
Kutub, el- Adaletu'l—ictlmaxyye fi'l-Islam, 20-57. g
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gimas! gereken hakiki tasavvur boyasini vurur, dodru yolda seyretmesi
icin ona sahih ve acik metodu tayin eder.

Bunu her konuda yaptigi gibi sanat konusunda da yapmaktadir. Sa-
nat hakkinda tavrini belirlemis, gereken tasavvuru ona glydlrmls ve dog-
ru metodu tayin etmigtir.

islamin sanata, edebiyata ve siire kargi tavri bu sekildedir. Sanata
ve §iire, esyayl hayir ve ger, fayda ve zarar, edep ve ahldk kaidesine bag-
lihk derecesine gore dlcup de@erlendiren umumi bakigi v kaidesi gerce-
vesinde bokmaktadir. Sanatr veya baska herhangi bir seyi fesat unsurla-
r tagimadikca veya fesada yolagcmadikga yadirgamaz ve karsgi tavir al-
maz.

islam hayata, dine ve onun dederlerine, nezih sanata hizmet etmeyi
gaye edinen ve sanatin sahih metodundan sapmiyan sanati tasvib ve tes-
vik etmektedir. Unutulmamalidir ki islamin benimsedigdi sanat, sadece aki-
deden, va'z ve irsaddan bahseden sanat dedildir. Hatta islamin genel ta-
savvuryu icinde oldugu ve mesru smirlar osmudlgl siirece islamdan ve
onun muhtevasindan bahsetmesi de sart degildir. islam sanati adiyla bl-
linmesi de gerekmemektedir (2).

islamin sanat anlayigi bu sekildedir. Genis alanlar ve muhtelif sekil-
ler ihtiva eden hakiki sanat iste bu sanattir, diyebiliriz. $iir de bu sanatin
sekillerinden biridir. O da bu 6l¢li ve umumi kaideye baglidir. Bu cercge-
vede oldugu miiddetge islam onu tesvik eder ve salih bir amel olarak de-
derlendirir. Ama bu cerceveyi astiginda da diger kétu ve zararh amelleri
yasakladidr ve kotiledigi gibi tasvib etmez ve kétiiler.

$iir ve sairle ilgili varid olan dyetlere ve hadislere bu genel cerceve
ve umumi kaide 1siginda bakmamiz lazimdir. Clnki bir geyin iyiligi ve ké-
tulagd bu umumi kaide si§inda belirli olmaktadir.

Stir ve sairin varid oldugu dyet ve hadislere gecmeden &nce birta-
kim kisilerin zihninde siirin kdéti bir imaj birakmasina yol acan cahiliyye
toplumunun yaygin inanclaring, kéhin, sihirbaz ve cinlerin cahiliyye insa-
nt Uzerinde biraktidr etkilere ve siir ile gairin bunlarla iligkilerine bir g6z
atmakta yarar vardir. Clnk{d bunlann olumsuz etki ve rolleri anlagiima-
dan Kur'an-1 Kerim'in giir ve Hz. Peygamber’in sair olmaktan tenzih edil-

(2) Muhammed Kutub, Menhacu'l-Fenni'l-Islami, 6-7, 177; Abdullah Hamed
el-Uvaysik, el-Edeb fi Hidmeti’l-Hayati ve'l-Akide, 109-111, 129-130, Ali
Abdulhalim Mahmud, Nahve Edebin Islamiyyin muasir, 245-253; Seyyid
Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, XIX/121 - 122; en-Nakdu'l-Edebi Usuluhu ve Me-
nahicuh, 99 - 100.
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mesinin. sebeplerini kav—rcmck_zordur. Nitekim islamin baglangicinda siirin
duraklayip duraklamadidr ve Islamin ona engel olup olmadig! problemi-
nin halledilmesi de bir dl¢lde bunlarin bilinmesine baghdir.

KAHINLER, SIHIRBAZLAR, CINLER VE BUNLARIN SAIRLERLE
MUNASEBETLERI

Cahiliyye toplumunda cin ve geytan inanci yaygin ve akillara hakim
olmustur. Halk, fertlerle cinler arasinda bitin iglerde siki bir miinasebe-
tin bulunduguna inamyordu. Cin carpmasi, cinlerle evienme, onlardan ar-
kadaslar edinme ve onlarla konugsma inanci yaygin ve hakim bir inancti.
Cinlerin insanlara diledikleri zaman zarar verdiklerine, curpt:klon‘na,’ ha-
yir sadladiklarina ve zarardan koruduklaring, diledikleri kilikta ve sirette
gorundiklerine ve hayatin hemsan her alaninda bu nevi rolleri bulundu-

Juna inaniimistir,

Haik, toplumun bir nevi aydinlar kabul ettigi sairlerle cinler arasin-
da siki lligkilerin  bulunduguna inanmugtir.  Sairlerin giirlerinin cahiliyye
toplumunda en etkili silah sayimasinin temelinde bu inan¢ yatmaktadir.
Ciinki gairlerin giirlerini cinlerden aldiklari genel bir kandat olmustur. O-
nun icin cahiliyye siirindeki tegbih ve tasvirlerde cin unsurunun ¢ok yay-
gin oldugunu ve halkin dilinde dolastigint gériiyoruz. Bu Iinang halkin zih-
ninde biyik olcude yeretmigtir. Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Paygambere basg-
langicta iman etmemelerinde ve okunan seylerin ilahi bir vahiy degil, cin-
lerin s6zii oldudunda israr etmelerinin altinda bu inancin yatti§ soylene-
bilir (3). ]

Bu inanc¢ cahiliyye toplumunda ¢ok yaygin bulundugu ve insanlar
seytanlan gérmis kadar evsafini tasavvur etmeleri sebeblyledir ki Kur'an-i
Kerim cehennemde bitecek agacin tomurcuklarini seytanlarin baslarina
benzetmistir (4). Clinku cahiliyye toplumunda cin ve seytanlara, hatta pe-
rilere benzetmek yaygin bir gey olmustur. Bir seyin seytana veya cinlere
benzetiimesi de onun girkinligini belirtmek icindir. Zira insanlar seytanmn
en cirkin varhk oldugunu kabul ediyor ve g¢irkinlikte mesel sayiyordu (5).

(3) Ebu Osman Amr bin Bahr el-Cahiz, Kitabu'l-Hayavan, VI/172 - 247, el-C4-
hiz, miisrik araplarda ve cahlllyye toplumunda cin ve seytan inancimn
biitiln yonlerini ele almakta ve misallerle agiklamaktadir. Yine bkz. M. Sa-
dik er-Rafii, Tarihu Adabi'l-Arab IIT/58 - 60

(4) Saffat, 65.
(5) el-Céhiz, el-Hayavan, VI/211- 213, Ebu'l-Abbas Muhammed bln Yezid el-

Miiberred, el-Kamil, T11/93.
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Cahiliyye Araplari meshur her sairle beraber bir seytanin olduguna
ve bu sairin onun dilinden siir sdyledigine inaniriardl. Cin ve perilerle ev-
lendiklerini iddia edenler de vardi (6). Cinlerin ve $eytanlarin muhalifleri-
ni oldurdikleri umumiyetle kabul edilirdi. Cinlerin dldurd(giini iddia et-
tikleri insanlara ait misaller rivayetlerde yaygindir (7).

Her gairin bir seytan veya cinnisi bulundugu, onunla goreviendirildi-
gi, manayi ve siiri onun kalbine koydugu, dayb dleminden alarak onun di-
liyle sgiir soyledigi kabul edilirdi. Mesela Siileym kabilesinin sairi
el-A'sa (8}, el-Farazdak’'m (6l. 110/278} bir cinnisi oldugunu sbyle ifade
etmektedir :

&
,’,O ’,/ #I, ,,’fﬂ,w /KIL”

M‘J“"L'MUUL}-'.’"’J"M‘“Q‘*U ,u

Begsar bin Blrd (6l 167/783) gibi $airlerin de cinnileri oldugu, seytan ve
cinlerie irtibatian bulundugu kabul edilirdi (10). ;

Sairler giirlerinin cinlerin lisaniyle séylenen atesten harflerden olug-
tuguna, bunu gaybten aldiklarina inanirlardl.  Cinkld cahiliyye Araplari
cinleri, adzi alevler sacan suretlerde tahayyiil ederierdi. Biri cok basarili
bir kaside ve etkileyici bir ifode ortaya koydugu zaman bunu cinlerin ken-
disine telkin ettiklerini, kendisi  onlarin dilinden soyledigini anlatir ve
cevresine kargi bununla iftihar ederdi {(11).

Cin ve seytan inanct cahiliyye Araplarinda o kadar yayginlagsmistir ki
onlara insanlar gibi isimler ve sifatlar yokistirmis, simflara ayirmis, erkek
ve disi diye tasnif etmislerdir (12), Salim cinni i¢cin Ceneb, insanlarla bera-
ber yagiyan cinni icin Amir, ¢ocuklara gériinenler icin Ervah, zararl, ka-
fir ve bozgunculan i¢in de seytan adini verirlerdi. Daha da ko6t bir gey

(8) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/225 - 226.

(7) el-Cadhiz, Ag.e, VI/208-210. )

(8) Ebu Basir, Meymun el-A’sa bin Kays bin Cendel el-Kaysi. Muallakat sair-
lerinin dérdnectisil kabul edilir. Bkz. el-Amidl, el-Mu'telif ve'l-Muhtelif, 12.

(9) el-Muhabbel es-Sad'dly, muhadram sairlerdendir. el-Amidi, A.ge., 177.
Beytin terciimesi: <el-Farazdak’in cinnist hder degildi, onlarda el-Muhab-
bel’in fahl gibisi de yoktu.»

(10) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/227 - 228,

(11} Ebu'l-Kasim Abdurrahman es-Suheyll, er-Ravdu’l-Unuf, 1/235; Nihad M.
Cetin, Kiicltk Tlrk Islam Ansiklopedisi, Arabistan Maddesi, I/141.

(12) Nitekim reelekler icin de digi olduklarim sdylemislerdir. Bkz. Nisa, 117,

© Zuhruf, 17.
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ise, ona da Kur'an-1 Kerim'in andi§i gibi Mdrid derlerdi (13). Bundan da
kuvvetli ise, Ifrit olurdu. Hepsi de gizli birer cindir (14).

Her sairin hususi olarak goriistiglu «Raiy» denilen bir cinnisi oldugu-
na inanilmistir (15). Bu inancin islam geldikten sonra da devam ettigini
goriiyoruz. islam déneminde de sairlerin bazan bir seyi ¢ok begendikleri
veya karsisinda dehsete distikleri zaman o seyi veya isi «cin isi» diye
tavsif ettikleri misahade edilmistir. Mesela Abbasiler devrinde sair el-
Buhturi (6l. 284/897) bir eyvana karsi hayretini ifoade ederken goyle de-
mektedir :

’
For )17
o¢ ",’n

(l6)¢luﬂuyu..~&-‘r ‘)a.S.- ‘)’lee“.l w*wj"

4 1y Hoitou

Nitekim ¢agimizda da meshur sair Ahmed Savki (6l. 1932 m.) nin bir
bahceyi tavsif ettifinde el-Buhturi’yi izledigini gdrmekteyiz (17).

Cahiliyye Araplarinda cin, seytan ve Sair munasebetleri bu sekilde
oldugu gibi, cinlerle kahinler ve kahinlerle sairler arasinda da bu nevi
iligkilerin olduguna inamihrdi (18). Sairler, kahinlerin gaybi bildiklerine,
seytan ve cinlerle goristiiklerine inanirlardi. Bagta sairler olmak Uzere
halk, kahinlerde dini bir sifat ve inanclardan gelen bir kutsallik oldudunu
kabu! ederdi. Kahinler de her miinasebetle insanlara bunu telkin eder-
lerdi (19).

(13) Saffat, 7.

(14) el-Cihiz, el-Hayavan, VI/190, el-Beyan ve’t-Tebyin, I/358: Mustafa Sadik
er-Rafii, A.g.e., III/58, er-Rafif, bir dizi sair ve beraber: yasadiklarn cinle-
rin adlarini kaydetmektedir. )

(15) el-Cahiz, el-Hayavan, VI/203 - 206; Mustafa Sadik er—Rafn A.ge., III/59;
Nihad M. Cetin, Eskl Arap Siiri, 12 - 13; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi'l-Ara-
bi-el-Asru’l-Cahili, 196 - 197; el-Amidi, A.g.e., 203, ,

(16) Beytin ferciimesi: «Oturduklar1 (eyvan)in cinler i¢in insanlarin mi, yoksa
insanlar i¢cin cinlerin mi yaptig1 bilinmezs Bkz el-Cihiz, el-Hayavan, VI/
229; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, A.g.e., 259.

(17) Abdullah Diyab, Abbas el-Akkad Nakiden, 346, Darussa’b, Kahire, trs. is-
lamin gelisi {izerinden bu kadar zaman gec¢mis, toplumun fertleri egitilmijs
ve her tiirlii bilimsel gelisme saglanms olmasina ragmen buglin bile miis-
liilman birgok Kkisilerin zihinlerinde ve inanclarinda cin, seytan, sihirbaz ve
benzeri varhklarla ilgili bu kadar ¢ok hurafe inan¢ ve anlayislar oldugu,
insanlarin hald ecin, peri, geytan ve sihirbazlarla oturup kalktig1 gozoniin-
de bulundurulursa, cahiliyye araplarinin zihninde bu tiir inanclarin oriim-
ceklesmis olmasina sasmamak lazimdir, '

(18) Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, VI/410; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi'l-Arabi-el-
Asru’l-Cahili, 196.

(19) Savki Dayf, A.g.e., 196 - 197; el-Amidi, A.g.e,, 203; Bir nevi cahiliyye toplu-
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-

Sairler siir okuduklan zaman gayb Glemiyle irtibatlan oldugu intiba-
ini vermek igin birtakim hareketler ve jestler yaparlardl. Buna bakarak
baz1 miellifler bir yandan sair ve kahin, bir yandan da sihirbazlarin se-
cili sbzleri ve siir arasinda bir bag kurmaya caligmislardir. islum daveti-
ne kargi koyarken Kureyg'in Kur'an-i Kerim icin sihirbaz, kahin ve sey-
tanlarin sbzli demesi, Hz. Peygamber'e de sair, sihirbaz ve kahin gibi si-
fatlar yakistirmasinin bu anlayigtan kaynaklandigi kabul edilmektedir. Bu
tic halka arasindaki miinasebeti gbzéniine getirmis ve ayni geyi Hz. Pey-
gamber icin de tasavvur etmislerdir. Cahiliyye sairinin Zihninde dinden
cok bu seylerin yer ettigini ve cahiliyye giirinin dine fazia dayanmadigini
misahade ediyoruz (20}. )

* Bu inanglarin etkisiyle . Araplar peygamberlidini agiklayan Hz. Pey-
gamber’in ancak bir kdhin olabilecegini ve kendisine geldigini soyledigi
geylerin seytanlarin kdhinlere getirdikleri seyler cinsinden oldugunu sdy-
lediler. Ancak Kur'an-1 Kerim bu yalanlarini red etmis ve seytanlarin an-
ook yalan soyliven kéhinlere inecegini belirtmistir (21). Cinkl k&hinler
seytanlarin kendilerine birtakim seyler getirdiklerini iddia eder ve ahar-
. tarak Insanlara anlatirlardi. Kur'an bu inanclarinin gercekdigiligini belirt-

- mig, fevkaléde kuvvet ve tasarruf sahibi olduklan disgiincesini yikmig-
tir (22). ’ -

Hemen belirtelim ki kahinler ve bunlarin insanlarla  minasebetleri
hakkindaki bu nevi inang ve iddialan tasdik etmek ve dodruluduna inan-
mak miimkiin degildir. Clnk( hepsi de Arap muhayyilesinin meydana ge-

mu olan eski Yunanlilarda sairler akidelerin alimleri olmusg ve halk onla-
ra bu sekilde inanmigtir. Bkz. Paul Janet- Gabriel Seailles, Metalib ve Me-
zahib, ter. Elmahli, M, Hamdi Yazir, 231 - 232,

Nitekim C. Brockelmann, sair - k&hin miinasebetleri ve gairlerin roli
konusunda sdyle demektedir: Hiciv, alay ve istihza siirine déniismeden 6n-
ce hasmin giiciinii sihir etkisiyle yok etmeyl amacliyan sairin elinde bir
sihirdi. Onun igin gair boyle bir lanet yagdirmak istedigi zaman kahinin
elbisesine benzer hususi bir kiyafet giverdi. Sairin «Bilen» diye adlandirl-
mas! da buradan kaynaklanmaktadir. Belirli bir sanatin hususiyetlerini hi-
len manasinda degil, siirin sihirli giiciinii bilen manasindadir. Onun ka-
sidesi de bu giirin maddi kalibidir, Bkz. C. Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-
Arabi, I/486, 55. ’

(20) Nihad M. Cetin, A.ge, 13 -14; M. Sadik er-Rafii, Ag.e., 3/59-60; Savki
Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el- Asru’l-Cahili, 196.

(21) Suara, 221 - 223.

(22) Carullah Mahmud bin Omer ez-Zemahgeri, el-Kegsaf, 3/339, 342 - 343, Sey-
yid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, XIX/116 - 122, Cahiliyye toplumunda k&hin-
ler ve rolleri icin bkz, Neget Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliy-
ye Caf1, 114 - 145; Corcl Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, III/29.
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tirdidi, ravi ve k!SSOGllGFlI"‘I uydurdugu hurafe ve mitoloji kabilinden sey-
srdir (23).

Butiin bu inan¢ ve anlayislarin, sair ve siirin kdhin, cin, geytan ve si-
hirbazlarla miinasebetleri hakkindaki bu iddiglarin istam ading birtakim
insanlarin siire bakisinda ve olumsuz bir imaj meydana getirmege cahs-
malannda etkili olduklar ve zihinleri bulandirdiklari  muhakkaktir. Zira
- cahiliyye devrine aqit birtakim kiltir kahntilarmin daha sonraki asirlarda
ve hatta cagimizda insanlarin zihinlerinde yer buldugunu maalesef mi-
sahade etmekteyiz. Bu yanhs Kanaatleri bertaraf etmek ‘ve islamin siire
bakisinin hakikatini ortaya ¢ikarmak icin simdide silre bakigs! (zerinde
duracadiz. Bu nevi anlayislarin giir ve sairler hakkinda nasil olumsuz bir
imajin dogmasinda dmil oldugunu da goérecegiz.

ISLAMIN SiiRE VE SAIRLERE BAKISI

islam her seye bir dicl getirdigi gibl, silre ve genel olarak sanata da
bir 8lgii getirmistir. Burada Islamin siire bakisini incelerken énce Kur'an'-
in, sonra Hz. Peygamber'in anlayisinda siiri ayn ayni ele alacagiz. isiamin
glire bakigini arastinp Kur'an-t Kerim's baktigimizda «gair» kellmesinin
dort Gyette birer defa zikredildidini, «siir» kelimesinin de bir dyette gec-
tigini goriyoruz. Codul siy§asiyle «sairler» seklinde getiren ve dogrudan
sairlerden bahseden bir tek dyetin bulundudunu da migahade ediyoruz.
Islamin giir ve géir konusundaki tavring dair tartismanin esasini da bu
Gyeti kerime olugturmaktadir. Boylece Kur'an-1 Kerim'de slir ve sa:rden

bahseden altr dyet oldugu gorulmektedir,

«$airy lafzimn  gegtigi dort Gyete baktigimizda vya Hz. Peygamber
hakkinda misriklerin «gdirdirs dedikierine isarst edildiginl veya Rasului-
iah'in gair olmaktan tenzih edildigini goruyoruz.

Kur'an-1 Kerim musriklerin Hz. Peygamber'e «sgdirdirs deyiglerini su
dyetlerde kaydetmektedir :

(93) Mustafa Sadik er-Rafli, A.ge., 1/360-2363, III/58 -61. Ayni yerde bu nevi
haberlerin Islam kiiltiiriine ve halkin inanclanna nasil sirayet ettigi anla-
tilmaktadir. Nitekim el-Cihiz da bu nevi inanclarin Arap muhayyilesinin
bir mahsulii oldugunu ve ne gekilde olugtugunu etraflica aciklamaktadir,
Bkz. el-Hayavan, 1V/247 - 254; thnu Teymiyye, Mecmuu'l-Fetava, 11/50-53;
Kamil Miras, Tecrid-1 Sarih, VI/410, 543 - 544, Seyyid Kutub, Fi Zilali’'l-
Kur’ an, XIX/119; et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kur’ an, 9-14.
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Hz. Peygamber'in sdirlikten tenzih edilmesi de s$u Gyeti kerimelerde
varid olmaktadir : ;

&
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Bu ﬁvetlerden acikea 0n|a$llmukmd:r ki Yice Allah Hz. Peygamber'i
‘miriklerin yakistirdiklar sairlik sifatindan tenzih etmekte ve Kur'an-i Ke-
rim'in siir olmadi§int kararlastirmaktadir. Hz. Peygamber‘e vahyin gelme-
si Gzerine misrikler onu bu sifatla tavsif etmislerdir. Clinki vahiy onlar
- lizerinde biiyik bir etki birakmig ve hayretler icine digmuslerdir. Hakkin-
da ne diyeceklerini sasirmislardir. Bu saskinliklari, cahiliyye toplumunda
etkili kelam gesitleri olan siir ve kahinlerin secili sdzleriyle onu tavsif et-
melerine yolagmigtir. Bunun icin Hz. Peygamber’i bazan sairlikle, bazan
kahinlikle tavsif etmiglerdir {(29).

Sairligi tavsif eden veya Kur'an-1 Kerim'i ve Hz. Peygamber’i siir ve
sair olmaktan tenzih eden bu dyetler, miicerred siir olarak uzaktan ya-
kindan sgiire temas etmemektedir. Sadece Hz. Peygamber’in sair ve Kur'-
an-1 Kerim'in  giir oldugunu sdéyliyen migriklerin bu iddialarini red et-
mektedir. Séylenmesi misliman icin caiz veya haram, iyi veya kotil bir
sanat olarak siire temas etmemektedir. o

(24) Enbiya, 5. o

(Saffit, 36.

(26) Tir, 30.

(27) Hakka, 41.

(28) Yasin, 65.

(29) Muhammed Osman Ali, Fi Edebi’l-islam, 83 - 84; Sami Mekki el-Ani, el-Is-
lam ve's-gi't, 38 - 41; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an XXI1X/91 - 95; et-Tas-
virw'l-Fenni fi'l-Kur'an, 9-14; Savki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi-el-As-
ru'l-Islami, 44-45; Yahya el-Cabbiiri, Nedvetuw’l-Muhadarat, 142 -143;
Sahihi Muslim, Fadailu's-Sahabe, 123.
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Yiice Allahin Hz. Peygamber’i sair ve Kur'an-1 Kerim’i sgiir olmaktan
tenzih etmesinin sebeplerine gelince; Bu konuda Dr. Abdulkadir el-Kit
soyle demektedir :

«Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygomber'in sair olmoktan tenzih ediimesi-
nin sebebini izah etmek zor oimasa gerektir. Bllindigi gibi Araplar gairle-
rin akillari hakkinda tirl0 thrid dasinceler beslemiglerdir. Bazan onlari
cinterin carptiina veya soyledikleri siirleri seytanlarin onlara telkin etti-
dine inanmuglardir. Siiphesiz bitln bunlar risalet mefhumuna aykiri sey-
lerdir. 7 _

Yine cahiliyye zamaninda bircok sairlerin ahlaksizlikta ¢ok ileri git-
tikleri, icki, kumar ve dider maddi edlence seklllerine daldikian (30), siiri
kotilugiu kérakleyen bir vasita olarak kullandiklar bilinmektedir. en-Na-
bigatu’'z-Zubyani ile bashyan ve el-A'sa es-Sa'df (31) ile zirveye c¢ikan
siiri gecim vasitas! yapma ve kabile reislerine dil dékerek badgislar alma
ddeti de cok yaygin olmustur (32). Hz. Peygamber’'in sairlikle tavsifi ona
gairlerin bu sifatlarini giydirecedi gibi, risaletin sithhatini de ihlal etmekte-
dir. Onun igin Hz. Peygamber’in sairlikten tenzih edilmesi islamin getir-
digi yiitce manalarin gerektirdidi bir zorunluluk olmustur.» (33).

Araplarda sgair, hor gérilen bir kabileye mensup olmak gibi muhtelif
sebeplerle cirkin bir imaj da birakmistir, Mesei@ hor géruten Benu Enfi'n-
Nﬂkﬂtl‘(34) kabilesine mensup olmak gibi. Bitiin bunlara ve bagka sebep-

(30} Bunlarn basinda suph'esiz Imruw’l-Kays gelmektedir, Onu el-A'sa takibet-
mektedir. Nitekim icki ve zina ile ¢ok ugrastigi icin Imruu’l-Kaysi baba-
simn evden kovdugu da rivayet edilmektedir. Bkz, Ibnu Ragik, el-Umde,
I1/43; Savki Dayf Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’'l-Cahili, 338.

(31) Cahlliyye devrinin muallakat sahibi meshur sairlerindendir. el-A'sa islam-
dan 6nce, en-Nabiga ise Islamdan sonra olmilstlir. lIkisi hakkinda genis
bilgl icin bkz. Savkl Dayf, A.g.e., 266 - 299, 333 - 365,

(32) Bkz. Ibnu Sellam, Tabakatu Fuhuli's-Suara, 1/65, 67; Ibnu Raglk el- Um~
de, I/81.

(33) Abdulkadir el-Kit, fi's-Si'ri'l-Islami ve’l-Emevi, II vd. Yine bkz. R. Blachere,
Tarihu'l~ Edehi’l -Arabi, 392 - 393; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, XIX/118-
128.

(34) Salr el-Hutay'a (o} 30/650) Benu Enfi'n-Néka (deveburnu Ogullar) ya-
kistirmasiyle ayiplanan kabileyi bir beytiyle methetmis, boylece sanlan
ylikselerek daha once hosnut olmadiklar: bu yakistirmayl kendileri i¢in bir
iftihar vesllesi yapmisglardir. Sdzkonusu beylt sdyledir :

, 7 . (
few 93,/ letpy 96 19 5.0

T .‘_ w3 el
K """”,"""'j-’-'!* e 3 phe e L3V ‘-‘*‘“r"r

<Onlar burun, bagkalarl ise kuyruktur. Kuyrugu devenin burnuna kim egit
tutar.» Bkz. bnu Rasik, el-Umde, I/50.
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lere binaen misrikler Hz. Peygamber'i sair olarak tavsif etmig ve yliklen-
digi peygamberlik misyonunu tasdik etmeye yanagmamiglardir. Hatta bu
nevi isnadlarla ona hakaret etmek istemis olmalart da muhtemeldir (35).

Hz. Peygamber'in misrikler tarafindan sair olarak tavsif edilmesi
ona karsi ylrittikleri bir nevi propoganda seklini almigtir.  Araplarn bu
sekilde inandirdiklari taktirde Kur'an-i Kerim'in etkileyici uslubu ile siir
arasinda bir benzerlik kuracaklarimi ve Allah’tan gelen bir vahiy olarak
'tunlmlyucaklarml dustintyorlardi (36).

' Daha énce belirttigimiz gibi Kur'an-1 Kerim'de slir konusunda husG-
si bir tavrin mevcut oldugu sadece bir yer vardir. O da Suara suresinin
$u 8yetleridir :

Ui Iz rs
Ppaf 2’ 3 Jv /w2 :. ftos 1y :}J 2
Lk 3 ool kol 52 U,...,,, oly 5. o.ﬁ.. _,..fJI,_,,,L-.JI Ty Ml )
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~ R. Blachere'e gire islam, bu dyetlerde Islam daveti agisindan sairle-
re bakmigtir. Davetin basglangicinda Mekke'de miugrikler Hz. Peygam-
ber’in delili§i tizerinde i1srar edince, ilham kaynhagl sanilan sairlere ve on-
larin putperestlik kokan siirlerine kargl halkin nefretini uyandirmak iste-
mig ve soyle demistir: «Sairlere ancak azginlar uyar. Onlarin her vadi-
de saskin saskin dolastiklarini ve yapmadiklarmi yaptik dediklerini gér-
mez misin?» {38).

Blachere sbyle devam ediyor: «Bu ayetlerin nuzdli Mekke'de olmus-
tur. Bu nefretin de sebepleri vardl. Ancak Medine'de de davet boyunca
boyle devam etmesine gerek yoktu. Nitekim bu nefreti sinirlandiran «An-
cak inamp yararh is isleyenler, Allah'i cok ananlar ve haksizhga ugratildik-
tan sonra muzaffer olanlar bunun digindadir» (39) dyeti inmistir. Bu da
glirin glnaghkarhdini hafifletmek icindir.

Acaba Medine'de islam davetinin gerekleri miisliman olan sairler
lehine bu istisnay: zorunlu mu kilmistir? Siir sevgisi Peygamber'in

(35) R. Blachere, A.ge., 393.

(36) Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, XXIII/34, XXIX/91 - 95.
(37) Suara, 224 - 227.

(38) Suara, 224 - 226.

(39) Suara, 227.
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muasirtarinin gonliinde o derece ylikselmistir ki giire bakiginda bir yumu-
samaya gitmesini gerektirmistir, Miizigdi hi¢c yasaklamryan Kur an temelde
siiri de yasaklamaz.» (40)

Hemen belirtelim ki $uara’ siresinin mekki bir slire oidugu kaydedil-
mektedir. Son dort Gyetinin medeni oldugunu séyliyenier (41) varsa bile,
bir bitiin teskil eden ve umumi bir hiikiimden istisna yapan’ bir dyeti iki-
ye bdimek, bos tarafinn Mekke'de, son tarafinin Medine'de nozil oldugu-
nu sbéylemek maku!l olmasa gerektir. Her halde ayetleri umumi sivaki igin-
de mitalaa etmek ve islama muhalif bitin sairleri kapsadidi glbi olum-
lu vasiflarla tanittlan, yani iman eden, salih ameller jgliyen, Allah’t gok
zikreden ve haksizliga ugradiktan sonra muzaffer olan bitiin miisiliman
sairleri kapsadidini. sdylemek en dodru yoldur. Baglangicta Medine'de
misiiman -olan ve islama girdikleri igin birtakim haksizliklara udrayan
sairleri Igine aldid! gibi, islama giren Mekke'li sairleri ve islam daveti bo-
yunca onlari izliyenleri kapsadigini sdylemek daha isabetli olur. Ciinki
niizul sebebinin hususiigi hikmin umumlllgme mam olmad|g| bir tefsir
usulil kgidesidir,

R. Blachere'in sdzini ettigi dnce yasaklamc. sonrag serbest birakma
ve hitkmil yumusatma gibi bir durumun mevcut olmadigim da sdylemeti-
yiz. Bu isin Hz. Peygamber'in elinde olmadidini ve @yetleri onun ydnlen-
dirmedigini biliyoruz. Onun igin sairlers karst énce olumsuz, sonra bazi
sgirlerin islama girdigini gérmesi (zerine olumlu ve yumusak. bir tavir ta-
kindigi, seklindeki gorisiine katilmamiz miimkiin degildir.

. $uphe yok ki Kur'an-i Kerim'in sistemi, metodu ve kaynag giirin ve
sairlerin sistem, metod ve kaynaklarindan tamamen farklidir. $iiri Kur'an-i
Kerim’le mukayese etmek veya ona denk tutmak hicbir muslimanin ak-
hndan geemez. Fi Zilali'l-Kur'an‘in sahibl bu hakikati mikemmel bir se-
kiide ifade etmekte, Suara’ suresinin bitinligd icinde bu konuyu ele ala-
rak belirtmektedir. Konuya tam bir agikhk getirdidi icin muhtasar olarak
burada almak yararh olacaktir: :

«S0rede son safha da Kur'an-1 Kerim'le ilgilidir. Birinci  safhada
Kuran'in Glemlerin Rabbi tarafindan indirildidi ve Cebrail’in indirdidi te-
kid edilmektedir. ikinci safhada da seytanlarin onu indirmis olamiyacak-
lanm belirtmekte ve miigriklerin bu konudaki iddiatarim red etmektedir.
Bu safhada ise, seytanlarin emanet, dogruluk, salah ve essiz metodu ile
érnek olan Hz. Muhammed’e dedil, ancak seytanlarin telkinlerine kulak

{40} R. Blachere, A.g.e., 334,
(41) Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, I1I/340; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
XXIV/118.
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. veren, onldri abartarak ve eklemeler yaparak yayan kéhinler gibi daldlet
- ehli yalanci glnahkdrlara inecegdini tekid etmektedir.

- Kureys, Kur'an i¢in giir ve Hz. Peygamber icin gair diyordu. Kur'an
onlara bu sirede metodunun ve Hz. Muhammed'in yolunun giir ve sairler-
den tamamen farkll oldugunu tekid etmektedir. Kur'an apagik bir sisteme
sahip ve belirli bir Jayeye cadirmakte, bunun gerceklesmesi igin dosdog-
ru yolda ylurimektedir.

Hz. Peygamber de bugiin bir gey sdyleyip yarin aksini yapmaz, sii-
rekli degisen heves ve infiallere uymaz, Saglam bir akide Uizerinde sebat
etmekte ve egriligi olmiyan bir metodia hareket etmektedir. S$airler ise
bﬁyte degildir. Onlar infiallerinin ve degigen heveslerinin esiridirler. $im- -
di beyaz dediklerine biraz sonra siyoh demekte, hognut olduklarinda iyi,
,ofkelendlklermde kotu soylemekted:rler

Sonra sairler vehlmden diinyalar érer ve onun icinde yasarlar. Birta-
kim fiiller ve neticeler hayal eder, sonra gercek bir hakikatmig gibi inanir
ve etkilenirler. Realiteden cok kendilerine uydurduklan hayal dinyala-
rinda yasarlar. Halbuki Hz. Peygamber vahyin kendisine gdsterdigi yolda
ve hakikat diinyasinda yagamaktadir. Kur'an'in kendisine gosterdidi bir
yolu, hedefi ve metodu bulunmaktadir.

(Daldletteki) sairlere ancak azginlar tabi olur. Clinkii metodu ve he-
defi olmiyan bir daldlet diinyasinda yagamaktadirlar. Her vadide; sudr,
tasavvur ve sbz vadilerinde dolasiriar. Yapmadiklarini soylerler (42). Ciin-
- kii hayal ve duygularinin mahsulii vadilerde dolasirlar. Bunu heveslerini
tatmin etmiyen hakikat dinyasina tercih ederler. Onun igin ¢ok $eyler
“soylerler. Zira vehim mahsull &lemlerinde onu yasamisgiardir,

Bitiin bunlarla beraber, dyetin lafiziarindan  yanhs anlasilabilecek
sekilde, Kur'an glire ve sanata diigman degildir. Sadece siirin ve genel
olarak sanatm izledigi metoda bakar. Higbir zaptt olmiyan heves ve infiai-
lerin, vehim ve hayallerin metod olmasina karsidir. Ama ruh, Islam meto-
du Uzerinde kalir, ondan aldigr ilhamlarla bir slir veya sanat ortaya koyar
ve vehim dinyasinda yasamayi tercih etmeden segkin duygular insanlar
dunyasinda gerceklestirmeye caligirsa, buna islamin bir diyecedi yoktur.
Ruhun islami bir Jayeye yonelik sabit bir metodu oldudu, dinyay islamin
isiginda ve onun goézii ile gdrdida ve bitiin bunlar siir veya sanat ola-

(42) Ne tuhaftir ki Ibnu Rasik, siirin faziletlerinden biri olarak onda yalan
sbylemenin kotii olmadigini belirtmekte ve slirin  faziletlerini anlatmaya
caligmaktadir, Biylece siiri yadirgayanlar kendisi de yadirgamaktadir.
Bkz, el-Umde, 1/22, 31 - 32.

(F.:10)
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rak ortaya koydugu zaman, islam ne siirden nefret eder, ne de sanata
karsi olur.» (43).

Butin bunlara binaen diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim'in siire karsi tavrl
sairlerin kendi tutumlarina dayanmaktadir. Bu bakimdan islamin baslan-
gicinda bulunan sairleri iki kisma ayirabiliriz:.

Bir kism! haktan uzak kalmug, Allah'in yoluna kargi ¢ikmus, Hz. Pey-
gamber'i ve ashabimi hicvetmiglerdir. Bir kismi da Hakk'a iman etmis,
O’'nu ve tebligcisini desteklemis, masrik sairlerin saldirisina -aynisiyla mu-
kabele ederek savunmuslardur.

“Suphesiz birinci kisimda bulunanlarin  sgiiri k6t ve makbu!l degildir.
Allah’in yaninda da kétillenmeye layiktir. Iste islamin koti slir diye bak-
ti§1 bu nevi siirdir. ikinci kismin siiri ise makbul ve ecir goren diger salih
ameller gibi me'curdur. Kur'an-i Kerim'in $iir konusunda tavri bu gekilde.
ifade edilebilir (44).

Kur'an-i Kerim'in sairlere, siire ve genel olarak sanata kargi tutumu-
nun anlatilmak istendigi gibi olumsuz olmadi§ini gérdik. Durum bdyle
olunca, «Sairlere azginlar uyar» dyetindeki sairlerin kimler oldugu mese-
lesi ortaya cikmaktadir. Acaba bu Gyette verilen sairlerden maksat kim-
lerdir? )

ibnu Rasik ve baskalari bu meseleyi ele almis ve dyette kastedilen
sairlerin Rasululiah®t hicveden, ona ve ashabina zarar vermeye caligan
mugrik sairler oldugunu belirtmiglerdir. Mimin sairler ise tamamen bu-
nun disindadir (45).

Bu dyetlerin niizul sebebinin de misgriklerin sairleri olan Abdullah
bin ez-Ziba’'ra, Hubeyra bin Ebj Vehb, Ebu Azze Amr bin Abdillah el-Cu-
mahi ve Umeyye bin Ebi's-Salt (46) gibi islama ve Hz. Peygamber'e cep-

(43) Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur’an, XIX118 - 121; Daha fazla bilgi icin bkz.
ez-Zemahgeri, el-Kegsaf, 3/334; M. Sadik er-Rafii, A.g.e.,, II/305; Muham-
med Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XV/331 - 337; Fah-
reddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIV/174-175; Yahya el-Cabburi,
A.ge., 142; Ferid Ahmed el-A'zami, er-Raid gazetesi, 7, Cumada’l-Ahire,
1406 h, Lucknow, Hindistan. ‘

(44) Ebu Hilal el-Askari, Kitabu's-Sinaateyn, 104; Muhammed Osman All, Fi

’ Edebi’'l-Islam, 86; Yahya el-Cabbiri, A.g.e., 143; Sami Mekki el-Ani, A.g.e., 45.

(45) Ibnu Rasik, el-Umide, I/31; Muhammed Osman Ali, A.g.e., 86-86; ez-Ze-
mahseri, e¢l-Kessaf, I1I/343 - 344; Muhammed Kutub, Menhacu’l-Fenni'l-
Islami, 208. '

(46) Abdullah bin eZ-Ziba'ra; Mekke'de milsrik iken Hz. Peygamber’'e cok dil
uzatmigtir. Ancak daha sonra Islama girmis ve iyl bir misliiman olmus-
tur. Bkz. el-Amidi, el-Mu'telif ve’l-Muhtelif, 132. Hubeyra bin Ebl Vehb;
Mekke milsriklerinin énde gelen gairlerindendir. Daha sonra miisliiman ol-
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he alan sairler oldugu soylenir. Bunlar Muhammed'in sdylediginin aynisi-
ni biz de sdOyleriz, demis, onu hicvetmiglerdir. Araplar etraflarinda topla-
nir, hicivlerini ve siirlerini dinlerlerdi. Onun igin bunlar azginlarin uydudu
sairierdir (47).

Yukarida da belirttigimiz gibi bunlar ve bagkalari Gyetlerin niizul se-
bebi olabilir. Ancak sebebin hususiligi hikmin umumiligine mani olmadi-
&1 icin onlarin yo!undcm giden butin gairler aym hikme tabi sayilir. Bu
da islamin siir ve genel olarak sanat konusunda belirttiimiz umumi kai-
desine uygun olmaktadir.

Kur'an-1 Kerim «Ancak iman edenler, salih amel igliyenler...» diyerek
fstisno ettigi sairlerin de islami ve Hz. Peygamber'i savunan, onun safin-
da yeralan sairler oldugu kaydedilmektedir. Mekke'den misiiman olan
sairlerle. beraber Medine'den Hassan bin Sabit, Abduliah bin -quaha ve
'K&'b bin Malik (48) olmak iizere diger bitiin sairler bunun igcindedir. Ni-
tekim kaynaklar hilkmiin kiyamete kadar onlarin  yolundan gidenleri de
icine aldigin ifade etmektedir (49).

Artik Kur'an-1 Kerim’in siire ve sairlere, gehel olarak da sanata kar-
1 tavn azcok agida ¢tkmig bulunmaktadir. Buna biraz doha agikiik getir-

mug ve yaptiklarindan oOzlir beyan ederek Hz. Peygamber’li medhetmigtir.
Bkz. Ibnu Sellam, A.g.e., I/235 - 244, 257, Ebu Azze Amr bin Abdillah el-
Cumahi; Mekke'nin sahsiyeti zayif ve lyali ¢ok sairlerindendir, ibnu is-
hak, Hz. Peygamber'in kendisine <Mimin bir delikte iki defa sokulmazs
dedigl ve sdziinde durmamasindan dolayr oldiirttiigiinlt. naklediyorsa da,
Ibnu Sellam bunun dogru olmadigini, clizzama yakalandiktan sonra iyile-
sip Allah’a kullugunu acikladigim siylemektedir. Bkz, ibnu Sellam, A.g.e.,
1/254 - 256; Umeyye bin Ebi’s-Salt; Taif sairlerindendir. Ehli kitaba yakin-
lik gosterir ve dini motifler islerdl. Milgrik olarak Slmilstilr. Bkz. Ibnu Sel-
lam, A.g.e., I/262 - 267, T

(47) ez-Zemahgeri, el-Kegsaf, I1I/345; Ibnu Kesir, Tefsiru’l-Kur'antl-Azim,
111/351; ibnu Rasik, el-Umde, I/31: Savkl Dayf, Tarihuw’l-Edebi’l-Arabi-el-
Asru’l-Islami, 44. - “

(48) Hassan bin Sabit: el-Kura denilen Mekke - Medine, Taif, Bahreyn ve Ye-
mame'nin en kuvvetll sairidir. Misriklerin hicivlerine karst Hz, Peygam-'
ber'l ve Islami savunmustur. Bkz. ibnu Sellam, A.g.e., 1/215 - 220, Abdullah
bin Ravaha: Islamdan 6nce ve Islama girdikten sonra cengaverligiyle meg-
hur olup Mute harbinde sehit olmustur. Bkz fbnu Sellam, 1/223 - 226: el-
Aniidi, Age., 126; K&'b bin Malik: Hassan ile beraber Hz. Peygamber’in
salridir, Hz. All'nin hilafetinde vefat etmistir. Bkz. el-Merzuhani, Mu'ce-
mu's-Suara, 342, thnu Sellam, A.ge., 1/220 - 223.

(49) Bkz. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XI/
337 - 338; ez-Zemahseri, el-Kesgaf, IIT/345; Ebu's-Sutid, Irsadu’l-Akli’s-Se-
lim {14 Mezaye'l-Kur’ani'l-Kerim, VI/270 - 271,
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mek icin  Muhammed Kutub'un bir tesbitini nakletmek 7istiyoruz
(50) ‘2 /el ! s ;
w O3S ey u:-"v-‘w-'“ d‘-- lwrﬁ:"
Gyetinin ihtiva ettigi sanata deginirken goyle demektedir :

«Slphe yok ki Kur'an insanin hislerini cemale yoneltmektedir. Bu
yoneitme sadece gdgdil slsleyen yildizlar, glzel glizel bahceler, daglar
ve .nehirlere, aydinlik kugiuklar veya zifirl karanliklara degil, belki hay-
vanlara da yénelik olmaktadir. '

Hayvanlarin glizellikierini sergilemeye yonelmeyi Kur'an

,ﬁg;, L;.J#J:» ifadeleriyle dile getirmektedir. Bunun yeril_'xe

L...L.J-’.;t.:‘ﬂ sin 51 (Bu hayvaniar gizeldir) veya
“ rb-:ﬂdl JI:.. u))-‘ ‘S,I, » (Hayvanlarin  gizelligini  go-

riyorsunuz) gibi maddi ve  hissedilen bir sekilde dedil de,
e U 49, s (onlarda sizin icin giizellik vardi) geklinde -

ifade etmektedir. «Sizin icin» diyerek biz insanlarin dikkatlerini ¢ekmek-
tedir. _
iste bu Kitap (Kur'an)in sanata karsi olmas: hicbir zaman disindle-
mez. islam ile sanat arasindaki dismanlik hikayesinin de dogrulukla hig-
bir. alakas! yoktur. Cohlliyye devrinin gairlerine ybneltilen Gyetler, esasin-
da siire karg olugu ifade etmedidi gibi, $dirlere karg: da gelmis degildir.
Sadece glirden muayyen bir ¢egidi tasvib etmediglni belirtmektedir.

Sarih lafziyla insanin hissini cemdle tevcih eden bu Kur'an, lafizla-
rin tasiyabllecedl fenni bitiin vesilelerle hissi cemdle tevcih etmek icin
hicbir firsatt kacirmamaktadir.» (51).

Kur'an-i Kerim'in siire, sairlere ve sanata bakigini bu gekilde ortayo
koyduktan sonra, meselenin sairlerin siirlerinde Igllyecekleri konu ve ma-
“nalara bagh oldugunu, bir sanat olarak blzzat gilrin kendisi hedef olma-
digini soyliyebiliriz. Clnki siir, diger sanatlar gibl iki-agizit bir bicaga
benzemektedir. Hayirda kullanildidi zaman yararh, kétilikte kullamidid
zaman da zararli olmaktadir. islamin temelde siire ve sairlere cephe aldi-

(60) Nahl, 8, ¢Onlan getirirken de, génderirken de sizin icin onlarda bir cemal
vardir.» ‘
(51) Muhammed Kutub, Menhacw'l-Fenni'l-Islami, 207 - 209.
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gini iddia edenlere (52) kargi allame bni Haldun'un ibaresini naklederek
bunun dodru olmadigini belirtmek istiyoruz. «$iirin haram oldugu veya
yasaklandidi hakkinda vahiy inmig degildir.» (53) "

Netice olarak diyebiliriz ki Kur'an-1 Kerim giire ve genel olarak sana-
ta umumi kaidesi cergevesinde bakmaktadir. Esas ve mutlak olarak giire
cephe almig veya yasaklamig yahut kotilemis degildir. Sadece kotulik
intiva edeni veya kétilide vesile olani diger kdth seyleri tasvib etmedidi
gibi tasvib etmemis, iyi ve gizel olani ise tegvik etmigtir. Kur'an'in giiri
engelledigini veya yasakladigini séylemek ona haksizlik olur. Nitekim
Hz. Peygamber’in de bu esasa gbre hareket ettigini bundan sonra gore-
cediz.

&

Hz. PEYGAMBER VE SiiR

Kur'an-1 Kerim siir oimaktan kendini tenzih ettigi gibi, Hz. Peygam-
ber'ide sair olmaktan tenzih etmistir. Daha dnce gairleri her vadide dola-
san ve azginlarin uydugu sairler ile Allah’a iman eden, salih ameller igli-
yen ve Allah’t cok zikreden sairler geklinde ikive ayrrdigini gordik.

Hz. Peygamber’in siir ve sairler hakkinda takindigi tavirlar ve buyur-
dugu sézler bu hakikatin 1s1ginda olmustur. Islamin bitiin kotalikleri yer-
didi ve insanlan ondan sakindirdi§i prensibinden hareket ederek o da sa-
pikiiga, azginhda, kin ve fesada yol acan, cahiliyye anlayigini giindeme
getiren, Islamin ahlak esaslarini gézetmiyen, insanlarin seref ve namus-
larni diline dolayan siiri yermekte ve sahiplerinin karninin irinle dolma-
sinin bodyle siirle dolmasindan daha iyi oldugunu sdylemektedir (54).

Hz. Peygamber'in siiri kotiileyen ve ondan sakindiran sdzleri cok az
ve sayilidir. Ama siiri bedendidi, dinledidi, rivayetini istedigi, okunmasini
tesvik ettigi haberleri ise pek coktur. Bazi siirler hakkinda elestiri ve
tevcihi mahiyette sairleri uyarmasi da coktur (55). '

(52) R. Blachere, A.g.e., 393; Murat Kapkiner, Yasamayl Goze Almak, 55 - 62,
Kelime Yayinlari, Bursa, 1986; el-Muzhir'de Suyutinin de bunu andiran
bir ifadesi bulunmaktadir. Tbaresinden anlagildifina goére siir Hz. Peygam-
ber'e yakismadigl ve tasvib edilen bir sanat olmadig icin Allah onu sair-
likten ve giir sdylemekten tenzih etmistir. Bkz. el-Muzhir, 2/460 - 470,

(53) ibni Hlldun, el-Mukaddime, 547; $avk1 Dayf, Tarihu’l-Edeb{'l-Arabi-el-As-
ru'l-islami, 43,

(54) Ibnu Rasik, el-Umde, I/32; Muhammed Osman Ali, Fi Edebi'l-fslam, 86;
Yahya el-Cabburi, Nedvetu'l-Muhadarat, 143; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi'l-
Arabi-el-Asru’l-Islami, 44. _

(55) Muhammed Osman Ali, A.g.e., 86 - 87; Yahya el-Cabburi, A.g.e, 143; Sami
Mekki el-Ani, el-Islamu ve’s-Si'r, 45: ibnu Ragik, el-Umde, 1/28, 34; ibnu
Sellam, A.g.e., 1/223; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, 17 - 18; Savki Dayf,
Tarihu'l-Edebi'l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, 144 - 148.
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Hz. Peygamber'in sgiire karg! olumsuz tavn iki yerde misahade edil-
mektedir. Birincisi, irzlan diline dolayan, kin ve dismaniikiari kdrikleyen,
cahiliyye asabivetini ve soy Ustiinliikleri zihniyetini temcid eden siiri ya-
saklamasidir (56). .

ikincisi de, siirin kisiyi dininden, farzlarini yerine getirmekten, Allah’s
onmak ve Kur'an-r Kerim’i okumaktan alikoyacak kadar kalbini istila et-
mesi ve galebe calmasina karsi uyarmasidir. Bu konuda séyle buyurdugu
rivayet edilmektedir: «Birinizin karninin irinle dolm031 siirle dolmasindan
onun icin daha hayirhidir.» (57)

- Hz, Peygamber'in buradaki vyasoklamasiyle siirin  tamamini ve her
tirlOsliny yasaklamadigi, belki kin ve diugmanliklan kdérakleyen siiri kas-
tettigi aciktir. Clnki Araplarin islam 6ncesi asabiyet, dusmanllk ve koti-
liklerine donmesine yol acyordu. Halbuki islamin mmetty!e birbirini des-
tekiiyen mimin. kardegler olmus ve aralarinda bdyle geylere yer kaima-
mistir.

ffade ettigimiz gibi buradaki yosakiama siirin belirli bir tirt igindir.
Bu da Allah’in yolundan alikoyan ve islam toplumunda badlari koparan
siirdir. Bu bakimdan bu nevi siirl rivayet etmenin yasocklanmasi, islamin
yice hedeflerinin ve {stiin prensiplerinin gerektirdig! bir zarurettir, Boyle
bir yasaklama nesir veya nazim, ses veya el sanati yahut hareket gibl fe-
sada yol acan bitln anldtim sekilleri ve yollarint  kapsamaktadir (58).
Ama hakkd uygun digen ve kétilige yol agmiyan giirin hicblr sakincas:
yoktur. Kigiye yarar sadliyan, ruhunu, disiincesini ve bilgisini gelistiren
bltin sanatlar gibi siir de tesvik edilmektedir (59).

Belirli bir siir nev'inin kétiilendidi yukandaki hadisin rivayetinde bir
eksiklik oldugu ve Ebu Hureyre'nin bu rivayetini duyunca Hz. Aige'nin
Ebu Hureyre’'nin onu tam hifzetmedidini belirterek Rasulullah'in $dyle de-

(56) Muhammed Osman Ali, Ag.e, 85; C. Brockelmann, baslangicta Rasulul-
lah'in glire kesin 6larak diisman oldugunu, ancak Kurays'n miigrik- sair-
lerine karsi koyacak sgairlere ihtiya¢c duydugu igin siire miisaade ettigini
sbylemekte ve R. Blachere'in iddiasina benzer- bir iddiada bulunmaktad:r
Bkz. A.g.e., I/152.

(57) Buhari, Edeb, 92; Muslim; Siir, 7; Tirmizi, Ioni Mace ve Ahmed bin Han-
bel de rivayet etmiglerdir. Ayrica bkz. ibnu Rasik, el-Umde, I/31-32.

(58) Muhammed Osman All, A.ge, 87; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, IV/128.

(59) Muhammed Osman Ali, A.g.e, 88; Muhammed Kutub, A.E.e., 207 -258; Ka-
mil Miras, Tecrid-i Sarih, IV/127, 129, 12/155,
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digi de nakledilmektedir: «Birinizin karninin irin ve kanla dolmas: beni
hicveden siirle dolmasindan onun i¢in daha hayiriidir.» (60)

Hz. Peygamber’in bu konudaki tutumu Hz. Aise’r}in bu istidrakinden
de acikca gorilmektedir. Bu da kendisini, dolayisiyla Islam: hicvetmekten
ibaret olan belirli konudaki siiri yasaklamis bulunmaktadir,

Cahiliyye sairlerinden meshur imruu’l-Kays (8. M.S. 530 - 540 arasin-
da) (61) hakkinda da Hz. Peygamber'in géyle buyurdugu nakledili: «O
adam diinyada meshlir ve mezkdrdur. Ahirette ise unutulmusg ve séniik-
tir. Kiyamet glni elinde siir sancad) ile cehenneme gider» {62). Bundan
baska mesela Ahmed Bin Hanbelin Misned'inde «imruw’l-Kays cehen-
neme giden sairlerin sancaktaridir» (63) seklinde bir rivayet bulunmakta-
dir. Kisaca sgiiri veya sairleri yeren bitiin rivayetler, yukanda agikladigi-
miz gibi, giirin belirli bir nevini ve sairlerden bu ¢esit siir sdyliyenleri he-
def almaktadir,

Nitekim imruu’l-Kays'in ahlakdisi davraniglarini ve siirindeki fesadi
el-Umde sahibj bize sdyle nakletmektedir: «imruu’l-Kays'i slir séyledigi za-
man babasimin onu kovdugu anlatilir.  Bunun sebebini cok kisi kavraya-
marmigtir, Sebebi sudur; imruu’lKays miistehcen ve ahlaksizdi. Babasi-
min hanimlarina Jazel yakmis ve bu koétiilige dnciiliik etmistir. Krallik ye-
rine icki ve zina ile ugrasmay tercih etmistir. Babasinin onu kovmasi siir
sbylemesinden degil, bu sebeptendir.» (64). .

Diger tarafta Hz. Peygamber'in siiri tasvib ettigini ve kelam cesitle-
rinden biri olup iyisi ve kétist bulundugunu ifade eden rivayetler de ¢cok-
tur. Mesela bazilarinda g0yle denilmektedir : «$iir ancak telif edilmis bir
kelamdir. Ondan hakka uygun olan glizeldir. Hakka uygun olmiyaninda
ise hayir yoktur.» (65) «S$iir ancak bir kelamdir. Kelamin iyisi de, kotisi
de vardir.» (66) «Deve hanini birakmadikca Araplar siiri birakmaz.» (67)

(60) Bkz. Bedreddin ez-Zerkesi, el-Icabe 1i Iradi Ma Istedrakethu Aige ala's-Sa-
habe, 122, Bu istidrake Cabir bin Abchllah da katilmig ve yapmistir. Fazla
bilgi icin bkz. Aym yer.

(61) Imru'l-Kaysin hayati ve siiri hakkinda genis bilgi icin bkz. $avki Dayf,
Tarihu’'l-Edebi’'l-Arabi-el-Asru’l-Cahili, 265.

(62) Ibnu Abdirrabbih, el-ikdu’l-Ferid, V/270; Yahya el-Cabburi, A.ge.,

(63) Ahmed Ibnu Hanbel, el-Miisned, ITI/227.

(64) Ibnu Rasik, el-Umde, 1/43.

(65) el-Umde, 1/27, Hz. Omer'in ve fbnu Abbas’in da buna benzer ifadeleri by-
lunmaktadar.

(66) el-Umde, I/27. Nitekim Buhari Sahih’inde «Mekruh ve caiz olan siir babis
diye bir bdliim acmigtir,

(67) el-Umde, 1/30.
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«Sliphesiz mimin kilicr ve diliyle cihad eder. Muhammed'in nefsini
elinde tutan Allah'a yemin ederim ki onlarg sanki oklar atiyorsunuz.» (68)
Hassan bin Sabit'e $oyle buyurmustur : «Onlarn hicvet, Allah’a yemin ede-
rim ki onlan hicvetmen, gece karanlifinda onlara atilan oklardan daha
cetin gelir. Onlari hicvet, Ruhulkudis Cebrail seninle beraberdir. Ebu
Ebu Bekir'e git, ayiplarini sana anlatsin.» (69) «Onlara atilan oklardan
daha cetin gelirs kismi birgcok varyantiarda yer almaktadir.

Sonra Hz. Peygamber takriri stinnetin bir nevi olarak sairlerden slir-
ler dinlemis, sairiere iltifat etmis, siirlerini takdir ederek ikramlarda bu-
lunmustur. Mescidde glzel siirler okumalarina  miisaade etmistir. Hadis
kitaplarinda bunun ¢ok misallerini gdrmek mimkinddr (70). Hassan'a ve
Nabiga el-Cadi'ye hayir duasinda bulunmustur (71). Sézi hosuna gittigi
icin Amr bin el-Ahtem’e «Slphesiz beyanin bazisi sihir gibidir» (72) ve
«Siirden bazist hikmettir» (73) buyurmustur. Bunun diginda siiri, sairleri
ve mascidde de siir okumalarini tasvip ettigine dair rivayetler oldukca
fazladir,

Mesela bir defasinda Hz. Omer mescide geldi ve Hassan bin Sabiti'n
siir okudugunu goérdil. Mescidde okunmasini yadirgadi. Bunu géren Has-
san «Senden daha hayirlh olan {Rasulullah) burada iken ckudum» dedi.
Bunun (izerine Hz. Omer orada bulunan Ebu Hureyre'ye sordu: «Allah
icin dogru sdyie, Rasulullah’in ona “Benim yerime cevap ver, Allah'im,
onu Ruhulkudls ile teyid et” "dedigini duydun mu?» Ebu Hureyre, evet,
dedi (74).

Nitekim etrafindaki bunca sairi hosgérdigdil ve yermedigi haide, ken-
disini, islami ve ashabini yeren Kurays’ll sair Ebu Azze'yi hicvetmiyece-
gine dair s6z vermesi Uzerine badisladig, ama sdziinde durmayip tekror
hicvetmesi ve digsman ordusunda mislimanlara kargi savasmasi {zerine
cezalandirdidi nakledilmektedir (75). Hz. Peygamber'in glizel siiri tasvib

(68) Ahmed bin Hanbel, III/456, 460.

(69) Buhari, Bed'wl-Halk, Edeb, Megazi béliimleri; Muslim, Fadailu's-Sahabe;

s Ahmed bin Hanbel, IV/32, 299, 301,

(70) Bkz. Buhart, Salat, 86, Muslim, Fadailu's-Sahabe, 151, 155, Ebu Davud, Sa-
lat, 214, Hudd, 33, Tirmizi, Salat, 123, Nesai, Mesacid, 23, 24, Ibnu Mace,
Mesacid, 5, Ahmed bin Hanbel, II/179, III/434, V/222.

(71) Ibnu Ragik, el-Umde, 1/27, 53,

(72) Buhari, Tip, 51, Nikah, 47, Muslim, Cuma, 47, Ebu Davud, Edeb 86, 87.

(73) Buhari, Edeb, 90, Tirmizi, Edeb, 69, ibni Mace, Edeb, 41, Darimi, Isti'zan.
68, el-Ikdu’l-Ferid, V/274.

{74) Muslim, Fadailu's-Sahabe, 151, ez-Zemahsgeri, el-Kegsaf, II1/345,

(75) Ibnu Sellam, A.g.e., I/255, Ibnu Rasik, el-Umde, I/61, Hz. Peygamber’in
«Miimin bir delikte iki defa sokulmaz» (Buhari, Edeb, 38, Muslim, Ziihd,
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ve tesvik ettigi, Kurays musriklerine kargi silah olarak kullajndlgn ve basg-
ta Hassan bin Sabit olmak (zere sairlere ikram ettidi haberleri siyer ve
edebiyat tarihlerinde genis bir yer tutmaktadir (76).

Siire ve sairlere kargi bu kadar hoggorili olmasina ve onlar tesvik
edip mikafatlandirmasina ragmen kendisi neden siir sdylememis veya
okumamigtir? seklinde bir soru akla gelebilir. ‘Hemen belirtelim ki, Hz.
Peygamber vezni ve kafiyesiyle tam beyitler halinde siir okumamis ve soy-
lememigtir. Bunun birgok hikmetieri oldugu muhakkaktir. Bu hikmetlerin
baémda Yiice Allah’in onu ydnlendirmesi, Araplarin «$iirdir, gairdir» gibi
ithamlarina kargi - tipki iimmi olmasi gibi - dnceden onu  korumasi ve
tenzuh etmesi gelmektedir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'i giir olmaktan ten-
zitf etmesi gayesi gldulmis olmahdir. Kaynaklarda vezni ve kafiyesiyle
siir okumadigi, okunan siirlerde milahaza ettii aksakliklar dizelttir-
mek icin bazan yanindakilere o beyti tekrar ettirdigi  kaydedilmektedir.
Vezinli ve kafiyeli tam bir beyitmig gibi nakledilen bazi beyitler (77), as-
linda tam ve &lcila giir beyitleri degildir, yahut edebiyatcilarin giir say-
madiklar ve bir anda dilden dékiilip tesadlfen siir gibi ortaya ¢cikan kisa
ifadelerdir. Bunlarin timi cetin anlarda ve siddet zamaninda sdylenmig-
tir. Meseld, Uhut savasginda parmagi kanayinca, Huneyn savaginda diig-
man’ uzerine yiriyince dilinden dokillen ve sgiire benziyen beyltfer
gibi (78).

Hz. Peygamber, sairlerin siirlerinde islami motiflere ve muhtevaya
yonelmeleri, cahiliyye hayatinin kotiliiklerine sariimay! red eden islamin
yeni degerlerini yaymalar, boylece siirin abes seylerden ve ahlaksizlik-
lardan ayiklanmast konusunda itina gosteriyordu. Cahiliyye deder ve an-
layiglarina dogru bir meyil hisseder etmez hemen uyarir, tevcih eder ve
gerektifinde sahibini kinardi. Bunun misalleri pek coktur. Bazi misaller
vererek Hz. Peygamber'in siir tevcihi ve tenkidine nasil ehemmlyet ver-
didini gorecegiz.

63, Ebu Davud, Edeb, 29, Ibni Mace, Fiten, 33) hadisini bu miinasebetle
stiyledigi kaydedilmektedir.

(76) Ibnu Abdirabbih, el-ikduw’l-Ferid, V/269 - 281. Bunun diginda el-Umde, el-
Istiab, el-Isabe, Tarihu't-Taberi, el-Agani gibi kaynaklar bunun gok misal-
leriyle doludur.

(77) Buhari, Menakibu’l-Ensar, 45; Tirmizi, Edeb, 70; Ahmed bin Hanbel, vI/
156, 222.

(78) Bkz. Celaleddin es-Suyuti, el-Mughir, 1I/469 - 470; Ibnu Abdirrabbih, A.g.e,,
V/275 - 295; Mustafa Sadik er-Rafii, A.g.e., II/305, 307, 309 - 313; Yahya el-
Cabblri, Nedvetu'l-Muhadarat, 143 - 147; K&mil Miras, Teecrid-i Sarih,
VIII/268 - 269.
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HZ. PEYGAMBER'IN SiiRi VE SAIRLERI YONLENDIRMESI

Siirin olgulu bir keldm oldugunu, hakka uygun olanin iyi, uygun olmi-
yanin da kot oldugunu Hz. Peygamber'in belirttigini daha énce gormiis-
tiik. Yine biliyoruz ki Hz. Peygamber sairlerden siir dinlemis (79) ve bas-
kalarindan da kendisine giir okumalarint taleb etmistir (80). Mesela en-
Nabigatu’l-Ca’di (81)den su beyitleri dinlemisgtir :
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ikinci beyitte Rasulullah cahiliyye iftiharini andiran bir ruh sezince
miidahale eder ve «Nereye ey Ebu Leyld?» diye sorar. O da «Cennete ey
Allah'in Rasulii» diye karsilik verir. Bu cevaba Hz. Peygamber sevinir ve
«ingaallah» der. Ondan sonra en-Nabida su beyitler] okumaya devam
eder :
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(83) J..u.i |JJ, l.alr...la. JUS.”JIJ!J_'_., u.k‘_y,

Hz. Peygamber siirin giizelligini ve ihtiva ettigi islkami ruhu begenir

(79) fbnu Abdirrabbih, el-ikdw’l-Ferid, V/275, 288, Hz. Peygamber’in meshur

kasidesini okuyan Ka'b bin Zuhayr’a burdesini verdigi, Abdullah bin Re-

vahamin da siirini dinleyip «Kardesiniz yalan soylemeszs buyurdugu
kaydedilmektedir. Bkz, Kamil Miras, Tecrid-1 Sarih, 1v/126 - 127

(80) Muslim, Siir babi, 1 - 6.

(81) Uzun yasamigs Muhadram sairlerdendir. Hicri 62 veya 85 yilinda 'ISfahan‘da
6lmistllr. Bkz. el-Merzubani, Mu'cemu’s-Suara, 321; fbnu Abdirabbih. el-
tkdu'l-Ferid, V/276. ’

(82) fbnu Abdirrabbih, A.ge., V/276; el-Merzubani, Age, 321; el-Agani, V/9,
Daruw’l-Kiitiib baskisindan ofset; ibnu Rasik, el-Umde, 1/53, Beyitlerin ter-
“climesi: «Rasulullah’a geldim. Hidayet getirdi ve yildizlar gibi aydinhik bir
kitap okumaktadir. Seref, dogruluk ve comertlikte semaya ulastik, bunun
da otesinde bir mazhariyyet umariz.» :

(83) Bkz. el-Agani, V/9; ibnu Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid, V/276. Beyitlerin ter-
climesi: «Berrakligim1 bulanmaktan koruyacak hamleleri olmiyan akillilik-
ta hayir yoktur. Yeri geldifinde karar verecek bir akillisi olmiyan ceha-
lette de hayir yoktur.»
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overek ve takdir ederek en-Nébiga'ya «Agzina saghk» diye dua eder (84).
Rivayete gore en-Nébida yiiz otuz yil yasar ve hicbir disi dokiulmez.
Siir hakkinda Hz. Peygamber'in ¢ok isabetli tevcihleri olmusgtur. Ri-

rd
vayetlere gobre Ka'b bin Zuhayr'm (85) u’_,; "é.;'_‘ i olarak

bilinen me$’nur kasidesini ugzmdun mescitte dmlem1$tlr
s’ J* .77 e 7 /’ 31
beytini Ka'bh okuyunca Hz. Pevgamber Midahale etmis ve

- ,
bl vy 2 fl : G i e o : . i
<A\ Ggf;/ ulg$ekllnd3 dizeltmesini istemis, Ka t?da dizeltmigtir(86).

Yine Ka’'b bin Malik'in
s /%y rro oy ’e

u E‘J"U"“'wl L‘.JQ)J-_M JS L...l..p. U" L,,:Jl;: #

Iy ]
beytini dinleyince Hz. Peygamber ong & L.pu U.s L..dl..,, » dersen

olur mu? diye sorar. Ka'b da evet, der. Hz. Peygamber daha iyi olacadint
soyler (87). Bu sekilde, Islamin ruhuna ve esaslarina uygun bir sekilde
yonlendirir. '

Bir defasinda Abdullah bin Revoha Hz. Peygamber'in yanindo

!/ rz ®
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(84) Bkz. el-Agani, V/8; Ibnu Abdirabbih, A.ge., V/276; e1~Merzubani; Mu’ce-
mu's-Suara’, 321.

(85) Ka'b bin Zuhayr: Babasi Zuhayr, kardesi Bucayr ve kiz kardegi el-Hansa’
gibi sairlerin oldugu bir ailede yetismistir. Meshur kasidesiyle Rasulullah'in
burdesini almaya hak kazanmistir. Hicri 24 yilinda vefat etmistir. Bkz, el-
Merzubani, A.g.e., 341 vd., ibnu Sellam, A.ge, I1/99 - 107; Svaki Dayif, Ta-

- rihuw’l-Edebi'l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 83 - 89.

(86) fbnu Abdirrabbih, A.ge., V/288; Muhammed Osman Ali, A.g.e., 89; Sami
Mekki el-Ani, el-Islam ve’s-Sir, 49-50. Beytin terctimesi: «Siiphesiz Ra-
sul aydmnlatan bir nur ve Hind kiliclarindan bir kilietirs

(87) Muhammed Osman Ali, A.g.e., 89; Yahya el-Cabbiri, A.g.e, 147. Beytin
terclimesi: «Kahramanlarimiz soyumuzu her biiylige karst savunmakia,
bilenmis kiliglarin uclary ellerinde parlamaktadir.» Ka'h bin Malik'in di-
ger glirleri icin bkz. Abdullah bin Himid el-Himid, A.g.e.
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beytini okur. Bunun lzerine Rasulullah’in yizinde bir hosnutsuziuk sez.
digini, clnki kabilesini «Abanin parasi» diye tanimladigini séyler. Buny
telafi etmek iign hemen arkasindan gu beyti ekler :

4
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Rasulullah’in tekrar hosnut oldugunu ve eski haline geldigini gérdﬂéuni]
sOyler (88).

Bir defasinda Hz. Aise Rasulullah’in yaninda Zuhayr'in su beyitlerini
okur:
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Bunun tzerine Hz. Peygamber $6yle buyurur: «Dogru sbylemls,;tir ey A|$e!
Insanlara tesekkir etmiyen kisiye Allah da iyilik yapmaz.» (82).

Bu sekilde Hz. Peygamber kendisine okunan siiriere karg! memnuni-
yetini veya hosnutsuzlugunu belirterek onlari  yodnlendirmis ve kritigini
yapmistir. Ka'b, bin Zuhayr, Abbas bin Mirdas, en-Nabigatu'l-Ca’di, Bu-
cayr bin Zuhayr, Hassan bin Sabit, Ka'b bin Malik, Kuteyle binti Nadr bin
el-Haris, Amr bin Salim el-Huzdi ve baskalarindan bu konuda rivayetler
oldukga yaygindir,

Hatta Hz. Peygamber cahiliyye siirinden de guzel, ahlaklh ve faziletli
giirleri dinlemis, onlari da tasvib ederek dvmistir. Mesela Antera el-Ab-
si'nin (90) siirlerini bedenirdi. Su beyitleri dikkat cekicidir :

(88) ibnu Sellam, I/225; el-Amidj, A.g.e., 126-127; Sami Mekki el-Ani, A.ge,
49, Beyitlerin terciimesi: <«80yleyin bana, ey deferl bir aba parasi kadar
olanlar! Ne zaman pafrikler oldunuz veya Mudar ne zamah size boyun ef-
mistir?», «Namusumuzu savunarak insanlarla savasir ve esir ederiz. Pey-

. gamber aramizda ve sureler bize inmektedir.»

. (89 Ibnu Abdirabbih, A.g.e., V/275. Beyitlerin tercilmesi: «Zayifin™ elinden tut
kaldir ki, birgiin islediklerinin kurbami olmasin. Sana bunun karsihgimi
verir veya seni over. Siiphesiz yaptiklarindan dolayl seni Oven, sana kar-
siligim vermis gibidir.» N

(90) Cahiliyye sairlerinden cengaverligiyle meghurdur. Muallakat sairlerinden-

© dir. M.S. 6§15 yilinda Glmistlir. Bkz. tbnu Sellam, A.ge., I/152; el-Amidi,
A.g.e., 151; Ahmed Hasan ez-Zeyyat, A.g.e., 58 - 80,
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Birinci beyitte Anteru nin islam ahlakina benzeyen davramgl, ikinci
peyitte de digergamhigi ve comertligini begenir ve séyle buyurur: «Antera
disinda bana tavsif edilip de goresim geldigi baska bir arap yoktur.» (31).

Lebid bin Rabia’nin (92) Islamin ruhundan ve nurundan pariltilar ihti-
va dden su beytini de Hz. Peygamber dinler:

ff// ‘ ,,, L
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Bunun Uzerine «Sairin sdyledigi en dogdru séz, Lebid'in sézludir» (93} bu-
yurur.

Hz. Peygamber Tarafe bin el-Abd, Umeyye bin Ebi's-Salt, €l-Hansa'
ve Suveyd bin Ebi Kahil Yegkuri (94) gibi sairlerin giirlerini de dinlemig-

(91) Yahya el-Cabbri, Nedvetu'l-Muhadarat, 147, Rasulullah Umeyye bin
Ebi's-Salt'in slirinden yiiz beyit kadar dinlemistir. Bkz. Muslim, Siir, 1,
Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, IV/129, X/38-39 Beyitlerin terciimesi:
«Komgunun karisi gorliniince, yuvasina girinceye kadar gozlimil ceviri-
rims, <Bazan a¢ olarak geceler ve Oylece devam ederim. Boylece onunla en
glizel yemegi kazanirim.»

(92) Meshur sairlerdendir. Siirlerinde Islamin ruhunu ve kavramlarini gokga.
terenniim etmistir. Kife'de hicri 41 yilinda dlmiistir, Bkz. Savki Dayf, Ta-
rihu'l-Edebl’l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 89-95; Ahmed Hasan ez-Zeyyit
Age., 68-T1 .

{93) Ibnu Abdirabbin, A.g.e, V/273; Yahya el-Cabbfri, A.ge., 147; Kamil Mi-

' ras, Tecrid-1 Sarih, X/38 - 39. Beytin terclimesi: «Allah’tan baska her sey
fdnidir, her nimet de siiphesiz yok olacaktir.»

(94) Tarafe bin el-Abd: Fuhfl cahiliyye sairlerindendir. Yirmibeg yasinda ol-
miisttir. Bkz. Ahmed Hasan ez-Zeyyat, A.g.e., 61-64; el-Vasit fi'l-Edebi'l-
Arabi ve Tarihih, 78 - 80; Umeyye bin Ebi's-Salt: Daha énce hakkinda kisa
bir bilgi verilmisti. el-Hansa Tumadir es-Sulemiyye :
Meshur muhadram gairlerdendir. Siirlerini Hz. Peygamber ¢ok begenmistir.
Hleri 24 yihnda vefat etmistir. Bkz, ibnu Sellam, A.ge., 1/210; el-Amidi,
A.g.e, 110; Suveyd bin Ebi Kahil el-Yegkuri: Meghur muhadram gairlerden-
dir, Islamin ruhunu giirlerinde yansitmaya caligmigtir, Bkz, Ibnu Sellam
A.ge, 1/152 - 153; Savki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi-el-Asru’l-Islami, 72..
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tir (95). Kendisini, ashabini ve islami savunan sairleri oldugunu da bili-
yoruz (98).

Bitiin bunlar Hz. Peygamber'in siiri, siir oldugu i¢in kerih gormedi-
gini (97), ondan sadece zararh ve kotl goérdligini yerdigini, iyi ve glzel
olanimi da tesvik ettigini ifade etmektedir. Diger sanatlara bakigt ne ol-
musgsa, siire de o sekilde bakmugtir. En glzel beyanin Kur'an-i Kerim ol-
dugunu bilen Hz. Peygamber, siiri de takdir ederek 6vmuisg, bir kisminin
‘hikmet ve sihir kadar etkili oldugunu ifade etmistir (98). Onun yolunu izli-
yen Rasid halifelsrin de siire ve sairlere karsi tavrinin bu sekilde oldugu,
yerine gdre muk&fatlandinip tesvik ettikleri, yerine gore cezalandirdikla-
r1 bilinmektedir {99).

NETICE

istamin gelisiyle Araplarin hayatinda umumi bir dedisme oldugu gi-
bi, siirin muhtevasinda da blyiik bir degisme olmustur. Her geyden énce
siirin temalar ve hedefleri degismis, kavram ve anlayiglar: yerini islamin
kavram ve anlayislartina birakmustiz. Artik insanlar soy ve kabile taassup-
larini, cahiliyye micadele ve rekabetierini dile getirerek iftihar etmeyi bi-
rakmig, onun yerine hak ve fazilet alaninda yansma Jayesine yonelmisg-
lerdlr.

Bu gecig dénemindeki degisikliklere bakarak Islamin glire karsi
olumsuz bir tavrn oldugunu diginmek dogru degildir. Ayni sekilde
Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde siir ve sairlerle ilgili
varid olan birtakim naslar islamin umumi esaslar! ve hedetleri ¢erceve-
sinde mitalaa etmeden onun siire ve sairlere karsi olumsuz bir tavir ta-
kindigr manasini buntardan ¢ikarmaga caligmak da dodru bir sey oimasa
gerektir.

$liphe yok ki, islam Araplarin hayatinda en bluyik inkilap olmustur.
Insanlar ruh ve fikir dinyalarinda oldugu gibi, edsebl ve ictimal hayatta

(95) Muslim, Slir babi, 1; el-Ikdu’l-Ferid, V/217.
(98) Bkz. el-Cihiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 17201, Ibnu Abdirabbih, el-ikdul-Fe-
rid, V/2177 - 278, 294 - 295,

(97) ibnu Raglk, el-Umde, I/27 - 28,
(98) el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, I1/200 - 202,

) 99) ibnu Rasik, el-Umde, I/56, 76, 98; el—Ikdu‘l—Férid, V/293, 317 - 318; Ibnu
Kuteybe, es-Si't ve's-Suara’, 1/232.
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»da-onun potasinda erirﬁi$ ve cahiliyye kalintilarindan uzaklagsmigiardir.
Bu donemde yeni dine ve getirdidi ahlak esaslarina karsi olumsuz tavir
: e giren gairler ve diusmanhk tohumlarini eken siirleri hakl olarak ké-
Ienml$ ve yusuklunmist:r Bu da yeni bir hayat .tarzi ve yeni bir toplum
sig~etme - cabalarinin bir bdlimuni teskil etmektedir.

Bunlarh bakarak islamin siire ve sairlere kargi olumsuz tavir takin-
‘  digini sbylemek ve bdyle bir iddiayr hakh gérmek mimkin degildir. Zira

kotilige ve digmanhiga yolacan siirlerin kdtulenmesi yaninda umumi ola-
- rak giirin ve sairlerin tasvip, hatta methedildidini ifade eden sayisiz nas-
lar ve uygulamalar mevcuttur. insaniiga yararlarindan ¢ok zararlari do-
kuhan bazi giirler ve onlarin sahipleri yerilmigse, kars! tarafta biitin ge-
nigligiyle hayatin sairler icin bir ¢calisma ve yar|$mc[ alani kabul edildigi
o -unutulmamalldw
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