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Mehmet Muhyiddin Uftdde Hazretleri XVI. Yiizyilda yasams “seyh”,
“edip” ve divan” sahibi bir mutasavvif sairdir. Hac1 Bayram-1 Veli, Yunus
Emre, Esrefoglu Rumi gibi Tekke ve Tasavvuf Edebiyati yolunda yiiriiyen
Uftade Hazretleri; Tasavvuf ruhuna uygun siir ve ilahiler séylemistir.
Divan’inda hiakim olan en 6nemli tema din ve tasavvuftur.

Bu tez cahsmasinda Mehmet Muhyiddin Uftade’nin hayatini, sanatim
eserlerini ve kisaca tarikatim1 tamitmaya gayret ettik. Calismamizin ana
konusunu olusturan “Dini ve tasavvufi muhteva”nin Uftide’nin siirindeki yeri
ve islevi, hangi acilardan siirine konu edildigi arastinlmistir. Inceledigimiz her
bir terimi Divan’da yer alan ilgili siirlerle ele almaya cahstik.

Boylece edebiyatimiza onemli katkilar saglamis, Aziz Mahmut Hiidayi
Hazretleri gibi 6nemli bir mutasavvifa seyhlik yapmis olan, ve kendisinden
sonraki bir sok sairi etkileyen Oonemli bir mutasavvifin dini ve tasavvufi

duygularini ve diissiince diinyasim1 yakindan tanima ve tanitma firsati bulduk.
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Mehmet Muhyiddin Uftade His Holiness, who lived in the 16th century,
is a Sufi poet with the ”sheik”, “scholar® and the “divan”. Hadji Bayram-1 Veli,
Yunus Emre, Esrefoglu Rumi, Uftide Hazretleri who walked on the path of
Tekke and Sufi Literature, said poems and hymns according to Sufi spirit.

Religion and sufism are the most important themes that dominate in the Divan.

In this thesis, we tried to introduce Mehmet Muhyiddin Uftade's life, his
artworks and his cult in short. The role and function of 1n religious and mystical
content ft in the poem of Uftade, which is the main subject of our study, has
been investigated in which aspects it is subject to poetry. We tried to deal with

each of the terms we have studied with relevant poems in Divan.

Thus, we had the opportunity to recognize and promote the religious and
mystical feelings and thought of an important Sufi mystic who influenced a
shocking poet, who had made a great contribution to an important mutasavvia,

such as Aziz Mahmut Hiidayi Uftades.
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ONSOZ

Uftade Hazretleri, tasavvuf potasinda islenmis edebiyat geleneginin
16.ylizyi1lda yasamis 6nemli temsilcilerinden biridir. Celvetiye Tarikatr’nin kurucusu
olan Uftade dénemin 6nemli mutasavviflarindandir. Calimamiza konu olan divani,
tasavvuf literatiirii icinde kayda deger bir yere sahiptir. Tezimin secilmesindeki
oncelikli ama¢ Mehmet Muhyiddin Uftade’ nin siirlerinden yola ¢ikarak Uftdde’nin
hayatini, eserlerini, edebi sahsiyetini ve ayrintili olarak dini-tasavvufi duygu ve
diisiincelerini bu calismamizda ele almaya karar verdik. Arastrmamiz, Uftade
Divan’indaki dini muhteva oldugu i¢in, kavramsal cer¢eve de sairimizin eserinde
kullandig1 birtakim dini terim ve ifadeleri aciklamaya yoneliktir. Bu sebeple Tiirk-
Islam Edebiyati’nin temel konularindan olan din ve dinle ilgili diger konular,
Uftade’nin dini duygu ve diisiincelerinin ifade edilmesinden hareketle ele alimmustir.

Muhteva ¢alismamizi sekillendiren ana kaynak Mustafa BAHADIROGLU
tarafindan hazirlanan Uftdde Divani adl eser olmustur. Calismamizda kullandigimiz
ilgili siirlere numaralar verilirken hazirlanan bu eser dikkate alinmistir. Calismamizin
icindekiler kismi olusturulurken Mustafa TATCI tarafindan hazirlanan Yusun Emre
Divdni esas almmastir.

“Uftade Divani’nda Dini ve Tasavvufi Muhteva” adli bu ¢alismamiz, “Giris”,
“Dini Muhteva”, “Tasavvufi Muhteva” ve “Sonu¢” olmak iizere lic boliimden
olusmaktadir.

Tezin “Giris” boliimiinde Uftdde Hazretlerinin Hayati-Sanat1 ve Eserleri
hakkinda bilgiler verilmistir. Bu boliimde sairin dogumu, gencliginde seyr-i siilik
yolculugu ve tasavvufi kisiligi, kurdugu Celvetiyye Tarikati ve eserleri kisaca
tanitilmistir. Ayrica saire atfedilen menkibelere de kisaca deginilmistir.

Birinci ve ikinci bdliim ise tezin asil bdliimiidiir. Uftdde Divan’inda Dini
Muhteva bashgmni tasiyan ikinci bolimde inceledigimiz siirlerde yer alan dini
terimler ayrintili bir sekilde incelenmis ve bu terimlerin agiklamasina yer verilmistir.
Din baghigir altinda basta “Esma-i Hiisnd”da yer alan Allah’in giizel isimleri,

peygamberler, ahiret ile ilgili kavramlar, dort halife, semavi kitaplar, dini sahsiyetler,
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ibadetlerle ilgili kavramlar, telmih veya iktibas yoluyla zikredilen ayet ve hadisler
aciklanip sairin siirleriyle iliskilendirilmistir.

Ikinci boliimde ise tasavvuf ve tarikatla ilgili kavramlar agiklanip sairin
siirleriyle baglant1 kurularak ilgili dortliik ve beyitlere yer verilmistir.

Sonug boliimiinde ise elde edilen bulgularin genel bir degerlendirmesi yapilip
Uftade Divanr’'ndan hareketle dini ve tasavvufi terimlerin Tekke ve Tasavvuf
Edebiyatr’ndaki yeri tespit edilmeye calisilmistir. Boylelikle dini ve tasavvufi
kavramlarla ilgili genel bir degerlendirme yapilmis ve bazi ¢ikarimlar elde edilmistir.

Bu ¢aligmada damigmanligimi kabul edip tezin tiim asamalarinda goriisleriyle
bana rehberlik eden, destegini higbir zaman esirgemeyen ve calismayr biiyiik bir
ozveriyle yiiriiten degerli hocam Prof. Dr. Hikmet ATIK’e yiiksek lisans egitimi
boyunca engin bilgileriyle utkumuzu agan ve teceriibeleriyle bizlere yol gdsteren
Prof. Dr. Ahmet YILMAZ, Dog¢. Dr. Murat AK, hocalarima ve c¢aligmalarim
siiresince benden destegini eksik etmeyen degerli aileme, esim Emine hanima

tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim.

Adem KIYICI
2019 KARAMAN
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GIRIS

1. MEHMED MUHYIDDIN UFTADE

1.1. Hayati

Aziz Mahmut Hiidayi’nin seyhi, sfi ve sair Mehmet Muhyiddin Uftade,
Bursa’nin Araplar mahallesinde 895’te (1490) dogmustur. Mehmet Muhyiddin,
Manyas’tan gelip Bursa’da ikamet eden bir ailenin ¢ocugudur. Babasi Manyasli,
annesi ise Bursa’nmin Hamamlikizik kdyiindendir. Uftdde’nin miiridi Aziz Mahmut
Hiiday?’nin “Vakrat” adli eserinde ise sairin dogum tarthi 900 (1495) olarak
gecmektedir. Uftdde’nin asil adi Mehmed’dir. Siirlerinde “Uftdde” mahlasini
kullanmistir, lakabi ise Muhyiddin’dir. Farsca “iiftaden™ fiilinden tiiretilen iiftade,
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“diismiis”, “asik”, “uysal ve algak goniillii” anlamlarini ithtiva etmektedir.’

Mehmet Muhyiddin, cocuk yasta Bayramiye Tarikati’nin seyhlerinden
Muk’ad Hizir Dede’ye intisap eder ve onun tesvikiyle ilk e§itimine baslar. Seyhinin

vefatina kadar 918 (1512) yaklasik 8 sene ona hizmet eder.

Uftade, cocuk yasta Muslihiddin Efendi’den ilk egitimini alir ve bu sirada
onun bircok kerametine sahit olur. Irgandi Kopriisii civarindaki Sel¢uk Hatun
Mescidi’nin miiezzinligini yapan Muslihiddin Efendi, Uftade’ye biiyiik ilgi ve sefkat
gosterir. Boylelikle Uftade’nin veliler silsilesine katilmasinda ilk zemini

hazirlayanlardan biri olur.’

Mehmet Muhyiddin, gengliginde on sekiz yil Bursa Ulu Camii’nde ve
Doganbey Mescidi’nde miiezzinlik yapar. Cami sorumlusu bu hizmetine karsilik
kendisine birkag¢ akgelik maas tayin eder. Bu maasi kabul eden Miiezzin Mehmed
Muhyiddin, o gece diisiinde “mertebeden iiftdde oldun” soziinii isitir. Bu olaydan

sonra derhal maas: birakir ve iiftade (diiskiin) kelimesini kendisine mahlas yapar. *

! Mustafa Bahadiroglu Celvetive Piri Hazret-i Uftdde ve Diviani Uftdde Kur’an Kursu O. K. Dernegi
Yayim No:1 1. Baski, Bursa, 1995. s.33-34.

2 Nihat Azamat, “Uftade”’, DIA, Istanbul, 2012, C.42, 5.282.

* Sami Bayrake1, Meshur Osmanl sifilerinden Uftade (1490-1580) ve Hal-i Tarikat isimli eseri (metin
transkribe ve tahlili), Selguk Universitesi, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2010

* [smail Hakki Bursevi, Silsile-i Tarik-1 Celveti, Istanbul, 1291, s.78.



Bu olayin ardindan miiezzinligi birakip “diigmecilik” ve “ipekeilik”
meslekleriyle ilgilenir, zaman zaman kitap da istinsah ederek gec¢imini bunlarla
saglamaya calisir.

Uftade Hazretleri, otuz bes yasina girdiginde vaaz vermeye baslar ve irsat
faaliyetlerine bulunur. Basta Dogan Bey Mescidi olmak iizere Namazgah Camii ve
mubhtelif camilerde vaaz vermeye baslar. Halk bu vaazlara biiyiik bir ilgi gosterir.
Pinarbas1 Kuzgunluk mahallesinde yaptirdigi cami ve tekkede bir siire irsat
faaliyetini siirdiiriir. Uftade 1529-1536 yillarinda Emir Sultan Camii vaazligima tayin
edilir ve bu gérevi 988 (1580) yilina kadar siirdiiriir.’

Rivayete gore devlet ricali tarafindan Stfi Uftdde, Emir Sultan Camii’ne vaiz
olarak tayin edilince bu gorevi kabul etmez. Riiyasinda Emir Sultan; “Bizim
hitabetimizi ve camimizde hizmetimizi kabul ediniz” deyince bu gorevi tereddiitsiiz
kabul eder.’

Kaynaklarda verilen bilgilere gore Uftade bu gérevi kabul ettiginde kirk bir
veya kirk sekiz yasindadir ve vefatina yakin bir zamana kadar bu gorevi
siirdiirmistiir.” Uftdde, 6mriiniin son demlerinde bir dagmn eteginde insa ettirdigi
tekke ve camide irsat faaliyetlerine devam ederek “Celvetiye tarikatin1” yaymaya
calismustir.®

Uftade Hazretleri, 93 yasinda 12 Cemaziye’l Evvel 988 (26 Temmuz 1580)
yilinda Bursa’da ahirete irtihal eder. Uftdde Hazretleri’nin cenazesi Zaki Bas1 Emir
Efendi tarafindan yikanarak Uftdde Camii’nin yam basindaki tiirbeye defnedilmistir.
Vefatindan sonra “Diistii iskat ya ile tarih, Goctii Uftade, Bursa’nmn kutbu”, “Diistii
dile kalmadan tarih irtihal tiftade tiftade”, “Nakl idecek didim aya tarih, Goctii tiftade
Bursa’nin  kutbu” ciimlelerinin yan1 swra, “Nurulldh-1 mezc‘a’terkibi tarih
diisiiriilmiistir. °

Semseddin Efendi, Uftade Hazretleri vefat edince onun hal terciimesini ihtiva
eden bir methiye yazar. Semseddin Efendi’nin bir ay boyunca “isdimdad” icin

sOyledigi methiyesi asagida verilmistir:

5 Azamat, a.g.e., s.282.

6 Bahadiroglu, a.g.e., s.57.; Azamat, a.g.e., s.282.

7 Bahadiroglu, a.g.e., s.59.

¥ Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaymnlari, Bursa,
1990, s.297.

’ Azamat, a.g.e., 8.282., Bahadiroglu, a.g.e., s.65., Bayrake1, a.g.e. s.11.



Miirsid-i Rah-1 hakikat Hazret-i Uftade’dir
Rehber-i ehl-i tarikat Hazret-i Uftade’dir

Menba-1 feyz-i fiitiih-1 ma‘nevidir sliphesiz

Nasir-i envar-1 vahdet Hazret-i Uftade’dir

Hizir elinden ab-1 hayevan nis idiip buldu lediin

Vakif-1 esrar-1 celvet Hazret-i Uftade’dir

Asitanina anin her kim ki itse iltica

Itmeyen mahriim-1 himmet-i Hazret-i Uftade’dir

Saha-i1 medhinde tahrik-1 kemiyet hamaye
Bahs iden Semsi’ye kudret Hazret-i Uftade’dir'°

Uftade Hazretlerinin en meshur halifesi siiphesiz Aziz Mahmut Hiidayi’dir.
Hiidayi, ona hayatmnin sonlarma dogru 984’te (1576) intisap etmistir. Uftade’nin
Mustafa ve Mehmet adinda iki oglu babasmin vefatindan sonra tekkeye postnisinlik

yapmuslardir. !

1.2. Edebi Kisiligi

Meshur edebiyat tarihgilerimizden olan Nihat Sami Banarli, Uftade
Hazretlerinin ad1, XVI. yiizyil tekke sairleri arasinda zikretmistir.'>

Mehmet Muhyiddin Uftade Hazretleri “seyh”, “edip” ve divan” sahibi bir
mutasavvif sairdir. Kii¢iik yasta annesi ve babasindan aldigi kokli egitim ve dini
terbiye neticesinde ulularin mabedinde dikkat c¢eken, g6z dolduran bir sahsiyet
olmustur.” Uftdde Hazretleri, genclik yillarmda Ulu Cami veya Doganbey
Camii’nde miiezzinlik yaptig1 sirada cami miitevellisi kendisine iki akgelik maas
baglamisti. Uftdde de bu maasi kabul ettiginde hocasi: Hizir Dede, “sen bu iki akceyi

alip kesene atmakta mertebeden “iiftade” oldun diye onu azarlamistir. Bu menkibe

' Mehmed Semseddin, Bursa Dergahlart Yadigar-1 Semsi I-1I, Uludag Yaynlari, Bursa, 1997, s.45.
" Uftade, a.g.e., 5.282.

12 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati, I, istanbul, 1987, 5.625.

" flhan Yardime1, Hak Asig1 Hazret-i Uftdde, Nursa Yaymlari, I1. Baski istanbul, 1994, s.24.



kaynaklarda farkli sekillerde de anlatilmaktadir. Bu durum karsisinda saskina donen
Uftade Hazretleri, “Artik makamindan diistiin”, “Ben Hallakm {iftadesiyim, iiftade
kalacagim” diyerek “iiftdde” mahlasimi almis olur. '* Uftade Hazretleri; Haci
Bayram-1 Veli, Kaygusuz Abdal, Esrefoglu Rumi gibi Tekke ve Tasavvuf Edebiyat1
yolunda yiirliyen bir mutasavvif sairdir. Tekke ve Tasavvuf ruhuna uygun siir ve

ilahiler soylemistir.

Sadettin Niizhet Ergun, XVI. yiizyilin meshur sifilerinden olan Bursali
Uftade’nin Yunus Emre’nin takipgilerinden biri oldugunu bildirerek sairin edebiyat
tarihimizdeki yerini tespit eder.”” Uftade, seriatin smirlarin1 koruyan siinni bir seyh
ve ayni zamanda bir vahdet-i viicutgudur. Seriatin smirlarin1 muhafaza ettiginden

siirlerinde “agik”, “pervasiz” ve “coskun” sylemlere pek yer vermemistir. '°

Uftade’nin divanindaki “Zihi stride vii bigare biilbiil” miitekerir misrali
ilahisinde vahdet-i viicut felsefesinin terenniimlerine rastlamak miimkiindiir.

Mehmet Halit Bayri, Uftdde Hazretlerinin diinya goriisii, diisiincesi ve
anlayisiyla Yunus’un yolundan ayrilarak Dini ve Tasavvufi Halk Edebiyati’nda
“Ziihdi edebiyat” donemini baslattigini ve miiridi Aziz Mahmut Hiidayi tarafindan da
bu ziihd edebiyatnin olgunlastirildigmni bildirir. Uftade, vezin ve bi¢im itibariyla
Halk Edebiyati’nin yolundan gitmisse de hem aruz hem de hece Olciisiiyle siirler
yazmistir. Divaninda en ¢ok ilahi nazim sekliyle yazilmis siirlere rastlamaktayiz. 17
Ulu Cami’nin Uftide i¢in ayr1 bir yeri vardir. Ulu Cami’nin bat1 kapisina yakin
ayaklarin birinin {izerine Uftadde nin Arapga su beyti yazilidir:
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Tiirkge serhi su sekildedir:

“Ey Ulu Cami! Ey ulularmn toplandig: yer

14 Yardimel, a.g.e., s.29.

' Bahadiroglu, a.g.e., s.70.

'® Bahadiroglu, a.g.e., s.70

'7 Mehmet Halit Bayr1, Halk Sairleri Hakkinda Kiigiik Notlar, Burhaneddin Basimevi, Istanbul 1937,
s.47.



Gece-giindiiz seni ziyaret edene miijdeler”'®
Uftade Hazretleri miizik ile de ilgilenmistir. Sairin bir¢ok giiftesi daha sonra

musikisinaslar tarafindan bestelenmistir. En bilindik giiftenin ilk beyiti su sekildedir:

Gel berii ey gonliimiin sahninda seyran eyleyen

Zerrece bir katreyi ask1 ile umman eyleyen'

1.3. Uftade Hazretleri’nin Tasavvufi Kisilligi ve Tarikat1 (Celvetiye)
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Celvet, celv kokiinden tiiremis bir fiil olup “ortaya ¢ikma”, “aciga ¢ikarmak”
gibi anlamlari ihtiva etmektedir.*

Celvet, tasavvuf literatiiriinde ise halvetin tezadi olup salikin ilahi sifatlarla
sifi olarak halvettin iist mertebelerine ¢ikmasidir. Tasavvuf yoluna girmis kisinin
“cilehane” gibi tenha yerlere inzivaya ¢ekilip belirleyen bir slirede nefsini terbiye
etmeye ¢alismasi “halvet”, nefsini terbiye ettikten sonra halkin i¢ine doniip toplumsal
hayata katilmasi ise “celvet’tir. *'

Hasan Kamil Yilmaz, Celvetiyye’de siilikiin ruh, nefis, tabiat ve sir olmak
iizere dort mertebesinin oldugunu sdéyler. Yilmaz, bu dort mertebeyi soyle agiklar:
“Seriatin mukabili olan ilk mertebede salik bedeni ihtiyaclarini ibadetini
engellemeyecek sekilde karsilar ve helal olanlarla yetinirse nefis mertebesine
yiikselir. Bu mertebe, nefsi kotii huy ve fiillerden arindirma mertebesidir. Bu ise
ancak siirekli miicahede ve riyazetle gercgeklestirilebilir. Ruh ve sirrin 1slahi bu
miicadele neticesinde miimkiin olur. Bu mertebenin mukabili de tarikattir. Ruh
mertebesi, salikin ruhu ile ilgi kurdugu ve marifetullaha yoneldigi mertebedir. Bu
mertebede ilm-1 lediin esrar1 da zdhir olmaya basladigindan ayni1 zamanda kesf
mertebesidir ve marifet makamina tekabiil eder. Marifet ve ilahi ask makamia

ulasan salik son olarak sir mertebesine yiikselir. Hakikatin mukabili olan bu mertebe

'8 Bahadiroglu, a.g.e., s.74

' Bahadiroglu, a.g.e., s.75.

2% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001, s.86.
2! Siileyman Uludag, “Celvet”, DIA, Istanbul, 1993, C.7, s.273.



mahv, fena, tecelli ve vuslat makamidir. Salik bu mertebede kemale ermis olarak

miicAhedattan lezzet duymaya baslar™*

Celvet halinin Hz. Muhammed (sav)’in yasaminda da bir karsilig1 vardir. Hz.
Muhammed vahiy Oncesinde Hira Magarasi’'nda halvette idi. Vahyin gelisi ile
birlikte halkin arasina karismis ve peygamberlikle birlikte “celvet” haline gegmistir.
Celvet, halvetten daha st bir mertebedir. Celvet halk arasinda her daim Allah ile

beraberliktir ki bu, halvete gore ¢ok daha yiiksek ve zor bir mertebedir.”?

Uftade Hazretleri, Siinni tarikatlar1 kategorisinde yer alan “Bayramiye
Tarikati”nin bir kolu olan “Celvetiyye Tarikatr”’nin kurucusu ve ayni zamanda
piridir. Uftade, seriatin kurallarmma siki sikiya baglh olan ve tasavvufi sahsiyetiyle
taninmig Uinli bir stfidir. Zira ziiht, takva ve vahdet-i viicutla yogrulan sahsiyeti

kurdugu tarikatin giiniimiize kadar izlerini devam ettirmeyi basarmustir.**

Bursevi, Uftade Hazretlerinin “fenafillah” ve “bekabillah” mertebelerini
gectigini ve ylice sozler soyledigini bildirir. Onun kendi metoduyla Allah’a ulastigini
sOyler ve su dortligii 6rnek gosterir:

Gegesin ‘alem-i fersi

Dah1 hem Kiirsi ve ‘Ars1

Gele mustucular karsu

Digil ya hii ve ya men hi*

Uftade Hazretleri, kesif ve marifetle ilgili goriislerinin temeli, miilk ve
meleklt dleminde bulunan seyhlerin tiimii size manevi kesif yoluyla goriinse de
seriata uygun sekilde aciklamaya giiciiniiz yetmiyorsa o kesfi terk edin, fakat seriati

terk etmeyin diye telkininde bulunmustur.*®

Uftade Hazretleri, “vahdet-i viicut” felsefesini benimseyen gozde

mutasavviflardin biridir. Uftade, Ibn-i Arabi, Sadrettin Konevi ve Mevlana gibi Allah

?2 Hasan Kamil Y1lmaz, “Celvetiyye”, DIA, istanbul, 1993, C.7, s.274.
 Bayrakel, a.g.e., 5.22.

% Bahadiroglu, a.g.e., s.78.

% Bursevi, a.g.e., s.88.

26 Azamat, a.g.e., s.283.



dostlarina biliyiik bir muhabbet beslemis ve onlarin agtigi tasavvuf yolunu devam
ettirmistir. Asagida vermis oldugumuz o6rnek dortlikkte de goriildiigii gibi ¢oskun
olmayan ifadeler ve sade bir dille “vahdet-i viicud” felsefesini isledigini
gormekteyiz:

Ehl-1i irfan dediler sen ¢ikmayinca aradan

Bilemezsin kimdir kendyi piinhan eyleyen

Sen ¢ikinca aradan

Kalir seni yaratan®’

Uftade Hazretleri tarafindan Uludag’m eteklerinde giineyden kuzeye dogru
dik meyilli bir arazi lizerinde yaptirilan mescid, semahane, tekke, harem, ¢ilehéne,

selamlik ve cesmeden meydana gelen bu yapilar kiilliye niteligindedir.”®

Halveti’'ye Tarikati, Hizir Dede, Uftdde Hazretleri, Hiiddyi yoluyla
“Celvetiyye” adini alarak devam ede gelmistir. Celvetiyye Tarikati’na bagl olanlar,
Cebrail (a.s) araciligryla Hz. Peygamber’e verilen velayetin Hz. Ali’ye gectigini ve

boylelikle silsilenin devam ettigini soylemislerdir.”

Celvetiyye Tarikati, Uftade Hazretlerinin seyhi Hizir Dede’nin silsilesi,
Akbiyik Sultanla Haci Bayram-1 Veliye ulastigindan Celvetiyye Tarikati,
Bayramiyye Tarikati’nin bir kolu sayilmistir. Naksibendi Tarikati’ndaki “halvet der-
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enciimen”, “nazar ber-kadem” ve “hafi zikir” Celvetiyye Tarikati’nda da vardir™

Ismail Hakki Bursevi, Celvetiyye'nin Ibrahim Zahid-i Geylani zamaninda
“hilal”, Uftade doneminde “ay”, Hiidayi devrinde ise dolunay durumunda oldugunu
soyler ve “Silsilename-i Celvetiyye” adli eserinde Celvetiyye silsilesini soyle siralar:

1. Hz. Ali (R.a)

2. Hasan Basri (R.a)

3. Maruf-u Kerhi

4. Sihabiiddin Siihreverdi (k.s)

27 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Meral Yaymlari, Istanbul, 1975. C.1, s.215.
28 Hasan Basri Ocalan, “Uftade Tekkesi”, DA, Istanbul, 2012, C.42, s.284.

29 Yardimel, a.g.e., s.35.

* Yilmaz, a.g.e., s.74



Ibrahim Zahid-el Gilani (k.s)

Seyh Ebu Ishak Safiyiiddin (k.s)
Hac1 Bayram-1 Veli (k.s)

Mehmed Muhyiddin’i Uftade (k.s)
Aziz Mahmut Hiidayi"'
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1.4. Eserleri

Sair Uftade’nin “Vakiat”, “Divan” ve “Hutbe Mecmuas1” adinda ii¢ eseri

mevcuttur. Bu eserlerden sadece divaninin baskis1 yapilmaistir.

1.4.1. Uftade Divam

Bursali Mehmet Tahir’in bastirdigt bu divanin (Istanbul 1328) Latin
harfleriyle nesredilmis, ti¢ kez daha bastirilmistir. Divanda 60 kadar ilahi yer
almaktadir. Mehmet Muhyiddin Uftade, zahidane bir sdyleyisle Yunus Emre tarzinda
sade ve anlasilir bir dille arifane ilahiler soylemistir. Bu siir ve ilahilerin tamaminda
“Uftade” mahlasini kullanmugtir. Uftdde’nin siirleri tekke mubhitlerinde biiyiik bir ilgi
gdrmiistiir. Baz ilahileri bestekarlar tarafindan bestelenmistir. Uftade’nin ¢ogu siiri
aruz Olciisiiyle bir kismi ise hece dl¢iisiiyle yazilmig elli siirinin oldugu eseri Paul

Ballanfat Le divan Hazret-i Pir Uftdde” adiyla Fransizcaya ¢evirmistir.*>

1.4.2.Vakiat

Celvetiyye Tarikat1 hakkinda yazilmis ilk eserdir. Eserin tamami Arapgadir
ve 550 varak civarindadir. Hiidayi’nin Uftide’ye intisabindan hemen sonra
miirsidinden duyduklarim1i  bir araya getirmis ve bdylece bu eser viicuda
getirilmistir.*®

Eserde Hiidayi, seyhi Uftade’ye “kultii, seeltii” ibareleriyle farkli sorular
sormustur. Bu sorular genel itibariyla kendisinin seyr-i siilikuyla ilgilidir. Yeme-

igme, alim-satim gibi sosyal hayata dair konular da iglenmistir.**

31 Yardimel, a.g.e., s.35.

32 Azamat, a.g.e., s.283.

33 Kara, a.g.e., s.305.

i Bahadiroglu, a.g.e., 5.93.



Uftade’nin goriisleri, Celvetiyye Tarikati hakkinda birincil kaynak olarak
sayilan bu kitabm miiellif niishas1 her biri yiiz varaklik iki cilt seklinde Uskiidar Hac1
Selim Aga Kiitiiphanesinde 249 ve 250 numaralarda kayithdir. Hiidayi’nin
miiritlerinden Mehmet Muizziiddin Celveti, bu eserin bazi bdliimlerini seyhin

sagliginda Tiirkgeye ¢evirmistir.”

1.4.3. Hutbe Mecmuasi

Kaynaklarda adi1 gecen bu eser heniiz ortaya ¢ikmis degildir. Eser hakkinda
pek bilgimiz olmasa da igeriginin Uftade’nin verdigi vaaz ve hutbelerin yer aldig:

kuvveti muhtemeldir.>®

3% Azamat a.g.e., s.283. 3
3 Mustafa Ozdamar, Mehmed Muhyiddin Uftade, Kirkkandil Yaymlar, Istanbul, 2005, s.19;
Bahadiroglu, a.g.e., s.89.
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BIiRINCi BOLUM
UFTADE DiVANI’NDA DINi MUHTEVA

1. DIN

Din kavrami; Arapca “deyn” kokiinden tiireyen bir isimdir. Islam
literatiirtinde “din” akil sahiplerini kendi iradeleriyle bizzat hayirlara sevk eden ilahi

bir kanun, Allah tarafindan konulmus ve insanlar1 Hakk’a ulastiran bir yoldur.”’

Islamiyetin kabuliiyle birlikte edebi metinlerimizde din ve dini kavramlar
genis kullanim alani bulmustur. Edebiyatimizda birgok sair islamiyetin etkisiyle dini
icerikli eserler kaleme almistir. Tasavvuf siirinin temellerinin atildig XIII. ve XIV.
ylizyilda basta Mevlana olmak tizere Sultan Veled ve Hac1 Bektas-1 Veli ve Yunus
Emre gibi bir¢ok sair eserlerinde dini, toplumu aydinlatmak icin bir ara¢ olarak

kullanmig ve eserleriyle Anadolu’da dinin yayilmasinda 6ncii olmuslardir.

Edebiyatimizin 6nemli mutasavvif sairlerden biri olan Mehmed Muhyiddin
Uftade Hazretleri, Yunus Emre tarzinda siirler yazmustir. Eserlerinde din ve
tasavvufa ait temel konulari, insanlar daha rahat okuyup anlasinlar diye sade bir dille

anlatmistir.
1.1. itikad
1.1.1. Allah’1n isim ve Sifatlar

A%

“Esma-1 Hiisnd” veya Arapga soylenisi ile “ el- Esmaii’l Hiisnd”, sozliikte en
giizel isimler anlamina gelmektedir. Ancak bu tamlama Allah Teala’ nin isimleri igin

0zel bir 1sim olmus 1stilah haline gelmistir.38

Esma-i-hiisnd ifadesi Kur’an’da dort yerde gecer. Bunlardan ilki A’raf

suresinde “En giizel isimlerin Allah’a ait oldugu ve bu isimlerle Allah’a dua

37 {smail Karagoz vd., Dini Kavramlar sézhigii, DIB Yaymlari, Ankara, 2006, s.121.
3 Bilal Kemikli vd., Tirk Islam Edebiyati El kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s.158.
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edilmesi gerektigi bildirir.”** isra suresinde ise “Allah” ismi ya da “Rahman” ismi
ile dua edilebilecegini ve en giizel isimlerin Allah’a ait oldugunu bildirir.** Diger
ikisi de Taha ve Hasr surelerinde yer almaktadir. Bu ayettlerde de en giizel isimlerin

Allah’a ait oldugu ve bu isimlerle kendisine dua edilmesinin geregi bildirilmektedir.

Hadis metinlerinde Allah’in isimleri, sifatlarin sayist her ne kadar 99 olarak
zikredilse de Allah’in isim sifatlar1 99°dan ibaret degildir. 99 sayis1 ¢okluktan
kinayedir. Nitekim esmadii “[-hiisnd ile ilgili hadisler, Allah’m isimlerinin yalnizca
99’dan ibaret oldugunu ifade etmemektedir. Hadis metinlerinde bu isimleri ananlarin
cennete girecegini bildirmektedir. Bununla beraber hadislerde ge¢meyen; ancak
Kur’an’da gegen Allah’in gilizel isim ve sifatlar1 vardir. Bu bahsi gegen isim ve

sifatlarin says1 iki yiizii gegmektedir.*!

(13

Ayet ve hadislerde zikredilen “ el-Esmaii’l Hiisnd”; Allah’m varliginin
mahiyetini, O’nun niteliklerini, 6zelliklerini ve hangi vasiflara sahip olup olmadigmni

izah eden isim ve sifatlardir.*

Sairlerimiz de ‘“‘esma-i-hiisna’ya kars1 duyarli davranmislar ve bu konuda da
edebi tiirler ortaya koymuslardir. Ibn-i Isa’y1 Saruhini, Ibrahim Cudi, Bigak¢izade
Ismail Hakki ve Seyhoglu Mustafa bu alanda eser ortaya koyanlarin basinda
gelmektedir.*?

Uftade, Divan’da bir ¢cok yerde cesitli sebelerle Allah’m isim ve sifatlarini

zikretmistir. Sair asagidaki beyitte esma-i hiisnddan s6yle bahseder:

Bulam Hakk’1n rizasina cemalinin ziyasini

Viicidum niira gark olup gece esma-i hiisnadan (16/5).

Uftade, Divan’inda yer alan birgok siirde Allah’in isim ve sifatlarmna raslamak

miimkiindiir. Divan’da yer alan Allah’in isim ve sifatlarindan bazilar1 sunlardir:

3 Bkz. A’raf,7/180.

40 fsra, 17/110.

1 Serife Uzun, 16. Yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid, TDV Yaymlari, Ankara 2013, s. 118.
*2 Karagdz vd., a.g.e., s.151.

* Hikmet Atik, Tiirk Isldm Edebiyat, Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara, 2018, s.152-153.
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Allah, Hak, Halik, Rahim, Gani, Mevla, Settar, Rab, Huda, Yezdan, H, 11ah, Ahad,
Padisah, Sultan, Siibhan, Muin, Ma’bud, Kerim.

1.1.2 Allah

Alemleri yoktan var edip yoneten, her tiirlii hamd i senaya layik, vacibii’l-
viiclid olan Yiice Zat’in 6zel ve en kapsamli ismidir. Biitiin ildhi vasiflar1 kendisinde
toplayan Yiice Zat’m bu ismi Kur’an’da 2697 defa zikredilmistir.**

Allah kelimesinin etimolojisi lizerinde Islam alimleri, Arap dilcileri ve
oryantalistler tarafindan farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Kelimenin herhangi bir
kokten tiiremis olmayip sozliik manasi tagimadigi ve gercek mabudun 6zel adini
olusturdugunu yahut sozliikte bir anlami olsa bile gercek mabuda isim olunca bu
anlami kaybettigi goriisii 6ne siirilmiistir.*

Allah isminin ¢esitli asillardan tiiredigi One siirtilmiisse de “el-ilah”
kelimesindenki hemze olan elifin disiirilmesiyle elde edildigi goriisii kabul
goriilmiistiir.*°

Allah isiminin saskinlik, hayret gibi manalar1 ifade eden “4 sozciigiinden
de tiiredigini soyleyenler de olmustur. Bu durumun asil nedeni olarak insanlarin
Allah Teala’nin vasiflarini diisiintip tefekkiir ettiginde hayretler icerisinde kalmasi
seklinde ifade edilmistir.*’

Kur’an’da Allah’in vasiflar1 so6yle zikredilmektedir: “Allah’in bir ve tektir,
herkes ona muhta¢ ancak O hi¢ kimseye muhtag degildir. O yarattiklarina
benzemediginden dogurmamis ve dogrulmamistir. Kendisi disinda her seyi O
yarattigindan O 'nun hi¢bir dengi yoktur.”®

Sair, asagidaki beyitte Allah sozciigiinii bir zikir/dua seklinde kullanarak
nidada bulunur:

E dostlarim diiriiselim bugiin Allah’1 anmaga

Inayet eyle ol dost bizi komaya yanmaga (23/1).

4 Suat Yildirim, Kur’dn’da Ulithiyyet, Akademi Yayinlari, Istanbul, 2010, s.139.

> Bekir Topaloglu, ‘“Allah’’, DA, istanbul. 1989, C.2, s.471.

46 Karagdz vd.,, a.g.e., s.23.

*" Ragip el-Isfahani, Miifreddt Kur’'dan Kavramlar: Sozliigii, Cevr. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
Cira yayinlari, Istanbul, 2012, s.89.

8 Bkz. Ihlas, 112/1-4.
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Sair asagidaki dortliikte ise Allah s6zctligiinii bir zikir olarak s6z konusu eder:
Sair goniilden ah edip Allah’1t zikrederek O’ndan cemalini ihsdn etmesini

istemektedir.
Ki daim diyelim Allah
Goniilden eyleyelim ah
Keremler eyleye Allah

Cemalin eyleye ihsan (21/2).

1.1.3. Hak

Hak kelimesi sozliikte “dogruluk, hakikat,” anlamlarina gelir.*’ Allah’a
nisbet edildiginde “varli§i zorunlu olan, inkar1 cdiz olmayan, varliginda siiphe

bulunmayan, varligy, ildh ve rab olusu hak olan” manasma gelir.*’

Allah kendi varliginda higbir varliga muhtag degildir. Ancak O’nun disinda
var olan her sey Allah’in yaratmasma muhtagtir. Varlig1 kesin olan, mutlak gercek,

ancak O’dur.

Hak kavrami Kur’an’da 247 yerde geg¢mektedir. Bu kavram ayetlerde

genellikle batilin zidd1 olarak zikredilmistir. “ Allah hakkin ta kendisidir, O’nun

disinda yalvarip taptiklari ise batilin ta kendisidir.”"

Uftade, “hakk” ismine siirlerinde olduk¢a fazla yer vermistir. Asagidaki

dortliikte “hakk” s6zciligliniin Allah lafz1 yerine kullanildigini goriiyoruz:
Tutalim Hakk’m emrini
Edelim dilde zikrini
Dahi goniilde fikrini
Cemalin eyleye ihsan (21/1).
Sair, asagidaki beyitte tasavvufta 6nemli bir yeri olan “masiva” kavramina

gonderme yapar. Tasavvufl anlayisa gore goniilde Allah disinda her sey masiva

* Ferit Devellioglu, Osmanlica-T lirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1996, s.314.
30 fsmail Karagdz, Esma-i Hiisna, DIB Yaymlari, Ankara, 2016, s.126.
*! Bkz, Hac, 22/62.
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olarak kabul edilir. Goniilde Allah disinda ne varsa silinip siipiiriilmesi halinde

gonliin Allah’m lutuf ve thsanima mazhar olacagna inanilir:
Goniilden siirelim gayr1 indyet eyleye Allah

Selamet bula gayridan erise Hakk’in thsani (22/4).

1.1.4. Hahk

“G1a” kokiinden tiireyen “I8! & F ismi sozliikte “varliklar1 6rnegi olmadan
icad eden, yaratan, var eden, bir seyden baska bir seyi icdd eden” anlamia

gelmektedir.’?

Yaratma fiili sadece Allah’a has bir eylemdir. Allah disinda herhangi bir
varlifa bu isim izafe edilemez. Kur’an’da bir ¢ok ayette Allah’tan baska bir

yaraticinm olmadig1 ve her seyi yaratanin yalnizca O oldugu bildirilmektedir.”

Yaratma kavrami Kur’an’da 171 bir yerde fiil ¢ekimiyle, 52 yerde de masdar
olarak Allah’a izafe edilmistir. “3 & kelimesi Kur’an’da sekiz yerde dogrudan, iki
yerde de “sekil verenlerin en giizeli” veya “kendilerine yaraticilik nisbet edilenler
icinde yegane gercek yaratici” anlamindaki ahsenii’l-halikin terkibi iginde
zikredilmistir.™*

Kur’an’t Kerim’de prensip olarak gercek anlamda “yaratma” fiili Allah
Tealda’dan bagkasina atfedilemez. Ancak bu fiilin, “yaratma” manasi disinda, “takdir,
tasvir, yalan uydurma” gibi birtakim manalarda kullanilarak insana da nispet
edildigini dair bazi1 ayetler yer almaktadir. (Al-i Tmran: 3/49; Maide: 5/110; Ankebit:
29/17.°°

Tasavvufi anlayigsa gore Allah’m yaratma eylemi “kiintii kenzen mahfiyyen”
“ben bir gizli hazine idim, bilinip tanmmayr murad ettim, ve bilineyim diye
mahlukati yarattim” mealindeki hadis-1 kudsiye dayanir.

Allah’in bir kulunu sevmesi insanlarin birbirini sevmesine benzemez; ¢iinkii
Allah bir kulunu severse ona rahmetiyle muamele eder ve rahmetine mazhar olanlar1

da cennetiyle miikafatlandirir. Hadis-1 Kudsi'de Allah Teala; "Kulumu sevince géren

32 Karagdz, a.g.e., s.190.

>3 Bkz, Fatir, 35/3; En’am, 6/102.

3% Bekir Topaloglu, ‘“Halik’’, DI4, istanbul 1997, C.15, 5.303-304.

s Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerle Esma-i Hiisnd, Marifet Yaymlari, Istanbul, 2006, 5.92.
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g0zii, duyan kulagi, tutan eli olurum. Artik o benimle duyar, benimle goriir, benimle

tutar, benimle yiiriir.">® buyurmaktadir.

Sair, asagidaki dortliikte kulun yiice Allah’iy, Halik ve Hakk isimleriyle
zikrederek onun sevgisine ve rizasma muvaffak olacagini vurgular:

Edenler Halik’ i zikrin

Ki anlar1 sever Allah

Melekler de bile eder

Bugiin zikr eyledik Hakk’1 (61/4).

1.1.5. Rahim

“r-h-m” kokiinden tiireyen rahim kelimesi Sozliikte “cok merhametli olan,

actyan, esirgeyen, koruyan, bagislayip, affeden gibi anlamlara gelmektedir.”’

Rahmén ve Rahim ismi her ne kadar ayn1 kokten tiirese de her iki isim
arasinda bir takim anlam farkliliklar1 vardir. Rahim ismi Rahméan ismine gore daha
ozeldir. Yaygin kanaate gore Rahman ismi Allah’in mii’'min kafir demeden biitiin
yarattiklarma merhamet ile muamele etmesidir. Rahim ismi ise iman edip silih amel
isleyenlere, muttaki ve muhsinlere yoneliktir. Allah, diinyada sadece miiminlerin
glizel amellerine sevap verir ve ahiret nimetlerinden yararlandirir. Miimin
olmayanlar, her ne kadar Allah’in diinyada kenilerine vermis oldugu nimetlerden

istifade etseler de ahiret nimetlerinden mahrum kalacaklardir.>®

Sair, asagidaki beyitte Allah’in comert ve merhamet sahibi oldugunu bildiren

iki ismini birlikte anarak O’na merhamet ve bagislanmada bulunur:
Bi kerem kan1 Huda’in Ya kerim ii Ya Rahim

Rahmet i gufranin deryasina daldir beni (66/4).

%% Huriye Mart1 vd., Hadislerle Islam, DIB Yayinlar1, Istanbul, 2017, C.1 s.347.
37 Karagéz, a.g.e., s.542.
% Karagéz vd., a.g.e., s.543.
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1.1.6. Gani

[19-4

gina” kokiinden tiireyen bir isim olan gani sozliikkte “zengin olan, higbir
seye muhta¢ olmayan, her tiirlii ihtiyagtan uzak olan, ikamet eden, hayatin1 devam
ettiren” gibi anlamlara gelmektedir.”

Gani ismi, esma-i hiisna ilgili eserlerde veya konuyla ilgili ¢calisma yapan
alimlerin muhtelif aciklamalarinda genel olarak “ Allah’in zatinda ve sifatlarinda her
tiirlii ihtiyagtan beri oldugu” seklinde anlam verilmistir. Allah, varlig1 agisindan
baskasina muhta¢ olmadigi gibi ulithiyyetini niteleyen, kainati yaratip idare edisini
dile getiren sifatlara sahip olmasi ve bunlar1 fonksiyoner kilmasi bakimindan da

biitiin yaratiklardan miistagnidir.*

Sair asagidaki dortliikte Allah’in Gani sifatmi anarak Cemalini gostermesi

icin niyazda bulunur:
Umariz ol Gani Allah
Cemalin gostere bize
Senalar ideviiz Hakk’a

Eristik orug ayma (34/5).

1.1.7. Mevla

Mevla, sozliikte “Rab, efendi, miirebbi, terbiye eden, komsu, malik, kul, kole
azat eden, bir is1 goren, idare eden, yardimci, thsan eden, dost” gibi anlamlara gelir.61
Kur’an’da vali ile veli kelimeleri disinda Allah Teala’nin insanlarm mevlasi
oldugu hususu 16 yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerin biri Hz. Peygamber’e, dokuzu
mii’minlere, ikisi ise ger¢cek anlamda insana yoneliktir. Mevla, ayetlerin dérdiinde
“yardimc1” kelimesiyle, birinde “yardim edenlerin en hayirlis1” seklinde, diger

birinde ise nusret muhtevali bir dua ismiyle birlikte zikredilmistir.**

Sair asagidaki beyitte yliksek bir duruma erisip/ars-1 laya yiikselerek orada
Mevla’ya yani Allah’ ile bulugmayn ister:

59 Ramazan Sénmez Esmd-i Hiisnd, Konevi Yayinlari, Konya, 2014, s.439.
60 Bekir Topaloglu, “Gani”, D4, istanbul, 1996, C.13, 5.348- 349.

8! Karagéz vd, a.g.e., s.438.

62 Bekir Topalogly, “‘Mevla’’, Did, istanbul, 2004, C.29, 5.440-441.
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Varam bir hal-i a’laya erisem anda Mevla’ya

Tekarriib buluban ey dost ¢ikam bu dar-1 diinyadan (16/4).

1.1.8. Settar

Bir seyi ortmek ve gizlemek anlamindaki “s-t-r”” kokiinden tiireyen “es-satir”
iffetli, orten ve gizleyen demektir.”® Allah’in isimlerinden olup, kullarmin

gilinahlarini ve ayiplarini 6rtmesini ifade etmektedir.

Insanlar hata islemeye meyilli bir fitrat iizere yaratilmislardir. insan zaman
zaman bilerek veya istemeyerek de olsa hata isleyebilir. Kullarinin gizli-asikar biitiin
hallerini bilen ylice Allah, hata islemeleri durumunda kullarinin hata ve kusurlarini
orter. Allah, Ankebut suresinde konuyla ilgili ayette; “iman edip salih amel

isleyenlerin ve takva sahibi kullarmim hata ve giinahlarini értecegini bildirir”®*

Allah, kullarmin hata ve giinahlar1 Ortmeyip asikar etseydi, insanlarin
birbirlerine bakacak yiizli kalmazdi. Cendb-1 Allah kullarinin hatasii orterek aslinda
kullarma tovbe etmeleri i¢in firsat tanimaktadir.

Sair, asagidaki beyitte tarikata girip gece giindiiz ¢alisarak o giinahlar1
gizleyen Settar’in glinahlarini drtiinmesini ister:

Tarikata diirliselim gece glindiiz olup kaim

Kabil eyleye ol Settar idiiben bize ikrami (22/2).

1.1.9. Rib

Arapca “r-b-b” kokiinden tlireyen Rab kelimesi sozliikte “malik, seyyid, idare
eden, terbiye eden, yetistiren, gozetip koruyan, doyuran” gibi anlamlara

gelmektedir.®

Allah’m sifat1 olarak “biitiin mahlukati yaratan onalar1 yetistirip terbiye eden,
her tiirlii ihtiyaclarint gideren, rizik veren ve yarattigi her seyi diizene koyan, her

seyin maliki ve sahibi demektir.®®

% Karagéz, a.g.e., s.341.

* Bkz. Ankebut, 29/7.

5 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozhigii, Rehber Yaymlari, Ankara, 1997,
s.583.

% Karagdz vd., a.g.e., s.540.
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Rab kavrami Kur’an’da Allah lafzindan sonra en ¢ok zikredilen isimdir. Hz.
Peygamber’e mekke doneminin ilk alt1 ayimnda inen ayetlere bakildigina Rab isminin

Allah isminden daha ¢ok zikredildigi goriilmektedir.®’

Kur’an-1 Kerim’deki bir ¢ok ayette dua ve niyazlar Rab ismiyle
baslar. “Rabbimiz! Hesap kurulacagi giin beni, anami, babami ve miiminleri
bagislal”®

Kur’an’da adi gecen Peygamberlerin neredeyse tamami, Cenab-1 Allah’a
ilticada bulunurken dualarma Rab ismini zikrederek baslamistir.

Uftade Hazretleri de Kur’an’daki bu usluba uyarak bir ¢ok siirinde dualarina
“ya Rab” nidasiyla baglamistir.

Sair agigdaki beyitte ramazan aymin feyz ve bereketini ifade ederek orucun
nurunun/karsiligmin verilmesi i¢in “ya Rab” diyerek nidada bulunur:

Garip Uftade’ye ya Rab

Cemi’ ehli iman ile

Orucun nurunu vergil

Eristik orug ayma (34/7).

Sair asagidaki beyitte ise Rab kelimesini a’la kelimesiyle birlikte terkip
icerisinde kullanmistir.

Ey yarenler haber verin bana ol Rabbi a'ladan

Kerem edip haber verin bana ol ali Mevla’dan (16/1).

1.1.10. Huda

Hida kelimesini “hidayete gétiirmek, dogru yolu gostermek, irsad etmek”®
anlamlarini ihtiva etmektedir. Farsca metinlerinde Allah lafz1 yerine daha ¢ok Huda
ismi kullanilmaktadir. Edebiyatimizda da sairler siirlerinde HGda ismini c¢okca

kullanmustir.

87 Aydin Temizer, Kur’dn’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz M.U. ilahiyat ~Fakiiltesi
Dergisi, 2013, S.44, s.63.

% Bkz. Ibrahim, 14/41.

% Ethem Cebecioglu, a.g.e., 5.369.
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Sair asagidaki dortliikte dervis ve dertli Uftdde’nin Hak yolunda kul-kole

oldugunu, HGida’nin muradini vermesini ister:
Dervis ve derdmend Uftade
Hak yolunda olmus geda
Muradini vere Huda

Can u dilden sevmek gerek (6/5).

1.1.11. Yezdan

Eski Iran’da Tanr1 karsihiginda kullanilan “yazata” kelimesinin ¢ogulu olan
yezdan, “tapinmak, tdzim ve takdimde bulunmak” anlamindaki yaz- (yaj) fiilinden
tiiremistir.”’

Allah lafz1 yerine kullanilan bu isim HOda ismi gibi Fars¢a kokenlidir.
Inceledigimiz divanda yezdan kelimesi, nur kelimesi ile birlikte terkip olusturularak

kullanilmastir.

Sair, asagidaki beyitte Allah lafz1 yerine Farsca menseli Yezdan lafzini
kullanmistir:

Feyz-1 Rabbani erisip nlr-1 Yezdani gele

Goriine ma'stik cemali buluban andan eser (42/2).

1.1.12. Ha

Arapca’da 3. tekil sahis zamiri olan hi (huve) kelimesi, Kur’an’da sikca
Allah’a isaret etmesi miinasebetiyle tasavvufi metinlerde Allah manasinda
kullanilmaktadir. Sifilere gore zikrin en makulu Allah’1 bir sey isteme anlami
tagimayan bir ifadeyle anmaktir. Bundan dolay: talep manasi tasimayan ve Allah’in

zati ismi olan hd, en faziletl zikir sayilmistir. m

Tasavvufta 6zel ad olan Hi isminin ism-1 a‘zam oldugu goriisii yaygindir.

NI

Hatta Hz. Ali’nin cokca “ya hii” diye dua ettigi rivayet edilmektedir.

7 Mehmet Alici, “Yezdan”, DI4, Istanbul, 2013, C,43, 5.512-513.
m Karagéz vd., a.g.e.s., 5.540.
"2 iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozligii, Kapt Yaymlari, Istanbul, 2018, s.211.
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Tasavvufi diisiinceye sahip sairlerin “hG” ifadesiyle biten siirlerinin bazilar1
ilahi seklinde bestelenmistir. HG kavrami tarikat folklorunda cesitli anlamlarda
kullanilmustir. Ornegin sifiler birbirine seslenirken veya cevap verirken h derler.
Dergaha girmek isteyen kisi iceri girmek icin “destur” der, i¢eriden “hG” sesiyle
karsilik verilirse girebilir. “Ya hi, bu da gecer ya hli, hos gor ya hi, haydan gelen
hiiya gider, illa hl, edep ya hi, hti cekmek” gibi ifadeler mutasavviflarla beraber

halkin da sik sik kullandig1 ifadelerdir’

Tarikat toplantilarinda, baz1 dini ve resmi torenlerde yiiksek sesle okunan dua
anlamma gelen giilbanglar “h(i” diyelim s6zii ile biter, dinleyicilerin topluca “had”

diyerek karsilik vermesiyle giilbang ¢ekme isi son bulur.’

Kalsik tirk siirinde “hG” kavrami yer aldigi hemen hemen biitiin siirlerde
Allah lafz1 yerine kullanilmistir. Hatta bu konuda Cemal Kurnaz ve Mustafa Tatc1

tarafindan Tiirk Edebiyatin’da Hu siirleri adindan bir antoloji kitab1 hazirlanmistir.

Sair asagidaki beyitlerde “refref” ve “dost yolunun menzili” ifadeleriyle

Peygamber (as.)’m mi’ra¢ yolculuguna telmih yapmuistir.
HO’ durur kuvvetleri taliplerin

Refrefidir her zaman asiklarin (2/1).

Dost yolunun menzilini kat’ etmege

Kuvvetidir daima ariflerin (2/2)

Sair asagidaki beyitte hi zikri ile bir ¢ok mertebenin katedilecegini ve bu seyr

halinde hii zikrinin dervislerin rehberi oldugunu ifade eder.
Hi ile climle meratib kat’ olur

Rehberidir HG demek dervislerin (3/7).

1.1.13. ilah

[1ah kelimesinin “tapinmak, kulluk etmek” manasma gelen ulihet, “hayret

etmek, goniilden baglanip sigmmak” manalarindaki veleh veya “gizli olup duyu

> Osman Tiirer “H0”, DIA, istanbul, 1998, C.18, 5.260-261.
™ Cebecioglu, a.g.e., 5.300-301.



21

idrakinin tstiinde bulunmak” anlamindaki leyh kokiinden tiiremis olabilecegi tahmin
edilmektedir. Buna gore ilah “tapmilan, yliceli§i karsisinda hayrete diisiilen,
goniilden baglanilip siginilan, duyularla idrak edilemeyen varlik” gibi anlamlara

gelmektedir.”

Allah’1n isimlerinden olan 11ah, Esma-i hiisna’da yer almamaktadir. Bu isim
Kur’an-1 Kerim’de Allah ismi yerine de kullanilmaktadir. ildh isminin gectigi
ayetlerde genel olarak Allah’tan baska ilah olmadigi, O’nun bir ve tek oldugu Allah
ile birlikte bagka bir ildhin bulunmadigi, O’nun dogmayip dogrulmadigi ifade
edilmistir. 7

Sair bazen gilinahlarmin affi i¢in bazen de dualarinin Allah tarafindan kabul
edilmesi i¢in siirlerinde “‘ya 1lahi” diyerek nidada bulunmaktadir:

Ya ilahi zikrinle ver goniillere cila

Goriine tevhid icinde Hub cemalin ey Huda (56/1).

Sair bir bagka siirde de sevgiliden ayr1 diistiigii icin ayrilik atesinin kendisini
yaktigin1 bu derdine derman olmasi i¢in Allah Tedla’dan  “ilahi” niyazi ile
kavusmayi, cemaliyle miiserref olmayi diler.

[1ahi dilerim senden visalin

Kerem edip bize goster ceméalin

Yakibdir bizi nar-1 firakin

Kerima Rahima

Medet bu derde derméan eyle Mevla (41/1).

1.1.14. Ahad/Ehad

Sozliikte “bir, tek, yegane, biricik” gibi anlamlara gelmektedir. Esi, benzeri,
ikincisi bulunmayan bir tek anlaminda Allah’mn ismi-sifat1 olarak kullanilmaktadir.
Allah’m ehad ismi sadece ihlas siiresinin birinci ayetinde ge¢mektedir. Bahsedilen

ayet soyledir: “De ki O Allah tektir””’

" Yusuf Sevki Yavuz, “ilah”, DIA, istanbul, 2000. C.22, s.64.
76 Bkz. Muhammed, 47/19; Nisa, 4/171.
" Karagéz vd., a.g.e., s.136.
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Vahid ve ahad kavramlar1 Allah (cc.) hakkinda kullanildiginda, “bdliinmesi
ve sayisinin artmasi miimkiin olmayan bir, tek, yegane varlik” manasini ifade eder.
Allah’in birligini ifade eden bu vasif herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi
anlaminda degildir; Allah’1n ciizlerden tesekkiil eden birlesik bir varlik olmadigi, esi

ve benzerinin bulunmadigini ifade etmektedir.”®

Tevhid inanci, islam dinini 6ziinii olusturmaktadr. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in bir ve tek oldugunu ehad ve vahid kelimeleriyle ifade edilmistir. Tevhid,

Allah’m zatinda ve sifatlarinda bir oldugunu ifade eder.

Sair, asagidaki dortliikte bir ve tek anlamlarina gelen “Vahid”, “Ferd” ve

“Ehad” kelimelerini tenasiip igerisinde kullanir:
Uftade miskin derdmend
Ya Vahid i Ferd i Ehad
Erise liitfinden meded
Dost iline iltin bizi (28/8).
Sair, asagidaki beyitte ise Allahin birligini ifade eden Ehad ismini, hig

kimseye ve hi¢ bir seye muhta¢ olmadigini1 ifade eden Samed ismiyle birlikte

kullanmistir:
Uftade miskin derdmend gurbette kalmisam medet

Rahmeyle ya Ferd i Samed aslimdan ayr1 diismiistim (24/7).

1.1.15. Padisah

Sozliikte “iktidar sahibi kimse, hiikiimdar” gibi anlamlara gelen Farsca
padsah kelimesi, Osmanli hiikiimdarlarmin unvanlar1 arasinda orfi hiikiimdarlik

sifatlarini ifade eden baslica unvan olarak kullanilmistir.”

Padisah kelimesi, tasavvufta ise mutlak gii¢ ve iktidar sahibi yerin ve gogiin

hiikiimrani olan Allah Teala i¢in kullanilmaktadir.
Sair, asagidaki beyitte “Padisahim/Allahim!” diyerek nidada bulunmaktadir:

Padisahim sol zamanki da'vet edersin beni

’ Bekir Topaoglu, “Ahad”, DIA, istanbul, 1988. C.1, 5.483-484.
7 Halil inalcik, “Padisah” DIA, Istanbul, 2007, C.34, s.140-143.
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Zatn ile kil tecelli ba'deht 6ldiir beni (67/3).

1.1.16. Sultan

Sozliikte “kandili tutusturmak icin kullanilan zeytinyagr” anlamindaki selit
kelimesinden veya “kars1 konulamayacak bir gilice sahip olmak, mutlak istiinliik
saglamak” gibi anlamlara gelen ‘“selata” masdarindan tiireyen sultdn kelimesi

“hiiccet, delil, kahr ve kudret demektir.*

Sultan ismi de padisah ismi gibi her ne kadar unvan olarak insanlara
verilmigse de anlam bakimindan Allah Tealaya izafe edilmektedir. Sultanlik, saltanat
sahibi, gii¢ ve kuvvet sahibi olmay1 ifade etmektedir. Kainatin yegane sahibi yiice

Allah’tir. Allah sultanlarin sultani, hitkkiimdarlarm hiikiimdari, mutlak gii¢ sahibidir.

Sair asagidaki Dbeyitte “Sultanim/Allahim” diyerek Allah’a nidada

bulunmaktadir:
Gaflet burtidi canimi bulamadim sultanimi

Sultanim ala elimi aslimdan ayr1 diigsmiisem (24/5).

1.1.17. Siibhan

Stibhan kelimesi, Allahii Tealdy1 noksanlik ve kusur olan seylerden uzak
tutarim anlamma gelmektedir.® Siibhan kavrami Allah Tedla’y1 tesbih etmeyi ifade

etmektedir.

Sair, Divan’da, gozii yash bir sekilde her seyden miinnezzeh olan Allah’1

“Sultan u Siibhan” diyerek zikredip, derdine derman olmasini istemektedir:
Ettiba bulmadi bu derde derman
Ki sendendiir bunun derdine derman
Kerem edip aya sultan u Siibhan
Kerima Rahima

Medet bu derde derman eyle Mevla (41/3).

89 Mustafa Oztiirk, “Sultan”, DIA, Istanbul, 2009, C.37, 5.495-496.
81 Uzun, a.g.e, s.215.
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1.1.18. Muin

Muin, Allah Teala’nin esma-i hiisndsindan olup yardim eden, yardimci gibi

anlamlara gelmektedir.*

Kur’an-1 Kerimde bircok yerde Allah’in miiminlerin dostu ve yardimcisi
oldugu bildirilmektedir.*’ Yine Kur’an’da Allah’1 dost ve yardimei edinen kimseye
Allah Tealda’nin da dost ve yardimci olacag bildirilmistir. “Ey iman edenler! Allah’a
yardim ederseniz O da size yardim eder ve ayaklarimzi saglam bastirr.”™
Miifessirler bu ayeti soyle yorumlamislardir: Biitiin noksanliklardan miinezzeh olan
Allah elbette hi¢ bir yardima muhta¢ degildir. Buradaki yardim ifadesi mecazi olup,
Allah’in dinini insanlara ulastirmay1 ve O’nun Peygamberine yardim etmeyi ifade

etmektedir. Boylece miimin bu davranisiyla Allah’m yardimma miistahak olur.®

Sair asagidaki beyitte “ey Muin” diye Allah’a seslenerek kendisine

kavusmasi i¢cin rahmet etmesini ister:
Bu garip Uftade’yi liitfii kereminden sad et
Rahm edip irgiir visale ey Muin (31/7).

1.1.19. Ma’bad

Kendisine ibadet edilen, tapinilan varlik olan ilah, rab, ibadet edilmeye layik
olan tek varlik Allah’tir. Allah’tan bagka hi¢bir varlik ma’btd olarak kabul edilemez;
¢iinkii Allah’tan baska higbir varlik ibadete layik degildir.®

Sair, asagidaki beyitte ibadete layik tek varlik olan Allah’1 bir giin
gormeyi/kavusmayi ister:
Ey acep bir giin ola gérem mi ki ma’blidumu

Zari zari inleyiip bulam mi1 ki makstidumu (26/1).

82 Uzun, a.g.e, s.215.

%3 Bkz, Bakara, 2/257

% Bkz, Muhammed, 47/7

85 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yaymlari, Ankara, 2008 C.5, S.49.
8 Ahmet Nedim Serinsu vd., Dini Terimler Sozliigii, MEB Yayinlari, 2019, s.219.
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1.1.20. Kerim

Kerim kavrami sdzliikte “comert ve mert kisi®' gibi anlamlara gelmektedir.
“comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak™ anlamindaki kerem (keramet)
kokiinden sifat olan kerim; “yaratilistan comert olan, insanin serefiyle bagdagsmayan
her tirlii seyden armmis bulunan” demektir. Kerem kavrami Allah’a nisbet

edildiginde “lutuf ve ihsanda bulunma” anlami daha agir basar.®

Allah smirsiz comerlik sahibidir. Kullarina karsiliksiz nimetler bahseden
Cenab-1 Allah O kadar comerttir ki kendisine isyan eden kullarina dahi ikramlarda
bulunmustur. Ancak bunca nimete ragmen bir¢ok insan Allah’a isyan igerisinde gafil
bir hayat siirdiirmektedir. Allah Kur’an-1 Kerimde bu durumla ilgili sdyle buyuruyor:
“Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip dengeli kilan, seni diledigi bir sekilde

birlestiren, comert Rabbine kars1 seni aldatan nedir?”*

Sair, asagidaki beyitte “ya Kerim” diyerek Allahin comertlik sifatina
gonderme yapar:
Bir kerem kani Huda'sin ya Kerim i ya Rahim

Rahmet i gufraninin deryasina daldir beni (65/4).

1.2. Peygamberler

Peygamber (peygamber/peyamber) kelimesi Farsca olup sozliikkte “haberci”
demektir.”® Dini terim olarak, “Allah’in kullar1 arasmdan sectigi ve vahiyle
sereflendirerek emir ve yasaklarmi insanlara ulastirmak iizere gorevlendirdigi elgi’ye
peygamber denilmektedir. Arapca’da peygamber kelimesinin karsiligi olarak,

gdnderilmis ve el¢i demek olan Resil ve Mirsel kelimesi kullanilir.”!

Yiice Allah, ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed

(sav)’e kadar bir¢ok peygamber gondermistir. Bunlardan sadece yirmi besinin adi

¥7 Uludag, a.g.e., 5.2009.

% Bekir Topaloglu, “Kerim”, DIA, Istanbul, 2002, C.25, 5.287-288.

% Bkz, infitér, 82/6.

% yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DI4, 2007, istanbul, C.37, 5.257-262.

*! Hayreddin Karaman vd., [lmihal, TDV Yaymlari, Istanbul, 1999, C.1, 5.106.
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Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir; ancak bir hadis-1 serifte insanlara gonderilen

peygamber sayisinin 124 bin oldugu bildirilmistir.”

Allah Teala, insanlara dogru yolu gostermek icin her topluluga kendi i¢inden
bir elgi/peygamber gondermistir. Nahl suresinde Yiice Allah, “Andolsun ki biz her
timmete, "Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun” diyen bir elgi
gonderdik. Onlardan kimini Allah dogru yola iletti, kimileri de saptirilmayr hak
ettiler. Yeryiiziinii dolasin da hak dini yalanlayanlarin dkibetinin ne oldugunu

b}

goriin.”* seklinde insanlara seslenmektedir.

Peygamberlere iman, Islammn temel esaslarindan birisidir. Allah Teala,
Bakara suresinde biitiin peygamberlere iman edilmesini keskin bir dille soyle
emreder: “Biz Allah’a ve bize indirilene; kezd Ibrahim, Ismdil, Ishak, Ya ‘kub ve
torunlarina indirilenlere; yine Miisd ve Isd’ya verilenlere ve biitiin peygamberlere

rableri tarafindan goénderilenlere inandik. Onlar arasinda ayirim yapmayiz, biz

2 . I 94 o
O’na teslim olanlariz” " deyin.

Uftade Divan’inda Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, Hz.Ismail, Hz. Eyyiip

olmak tizere toplamda dort peygamberin ad1 gegmektedir.

1.2.1. Hz. Muhammed (sav)

Islam dininin son peygamberi olan Hz. Muhammed (sav) genel kabul gdren
kanaate gore Fil Vak‘asi’'ndan elli veya elli bes giin sonra Rebiiilevvel aymin
12’sinde Pazartesi ginii 571 yilinda Mekke’de diinyaya gelir.”” 610 yilinda,
Ramazan aymin 17.giinii Hira magarasinda bulundugu bir esnada vahiy melegi
Cebrail (as) tarafindan kendisine ilk vahiy bildirilir. Allah Tealad kendisini 40 yasinda
peygamber olarak vazifelendirir. Hz. Muhammed (sav) yakin akrabalarindan
baslamak iizere insanlar1 Islam dinine davet eder. Hz. Hatice, Hz. Ali ve Zeyd bin
Harise kendisine ilk iman eden kisilerdir. Hz. Peygambere iman edenlerin sayis1 her
gecen giin artmaktadir. Miusrikler, Hz. Peygambere ve ona iman edenlere fiziki ve

psikolojik baski uygulamaya baslarlar. Bu durum karsisinda ¢aresiz kalan

2 Ahmed bin Hanbel Miisned V.179.

% Bkz. Nahl, 16/36.

%4 Bkz. Bakara, 2/136.

%% Mustafa Fayda, “Muhammed”, DI4, istanbul, 2005, C.30, 5.408-423.
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miisliimanlar 622 yilinda Mekke’den Medine’ye hicret ederler. Mekke daha sonra

632 yilinda miisliimanlar tarafindan biiyiik bir orduyla fethedilir.

Hz. Muhammed (sav), 23 yil boyunca peygamberlik vazifesini yerine
getirmis ve Miladi 632 yilinda Medine’de vefat etmistir. Kabri Ravza-1
Mutahhara’dadir.

Allah, her millete kendi i¢inden bir peygamber géndermis ve bu siire¢ belli
bir zaman dilimiyle smirlandirilmistir; ancak Hz. Muhammed (sav) son peygamber
olmas1 sebebiyle biitiin insanliga gonderilmis ve peygamberligi kiyamete kadar

devam edecektir.

“Biz seni baska degil, ancak miijdeleyici ve uyarici olarak biitiin insanlara

gonderdik; fakat insanlarin cogu bunu bilmek istemiyorlar.”

Hz. Muhammed (sav) hayat1 boyunca yaptig1 her hareket ve soyledigi her s6z
hadis ravileri tarafindan kaydi tutularak sonraki nesillere aktarilmistir. Hadis

bilginleri bu rivayetleri cesitli inceleme ve tasniflere tabi tutarak degerlendirmistir.””’

Tiirk Islam Edebiyatinda iizerinde en ¢ok siir yazilan peygamber siiphesiz Hz.

Muhammed (sav) dir.

Hz. Peygamberi metheden ilk siir érnekleri Islam dininin yayilma siirecinde
yazilmistir. Miislimanlar, Misrikler, Yahudiler arasinda karsilikli siir atismalari
olmustur. Hasan b. Sabit, Ka’b b. Malik, Ka’b b. Ziiheyr ve Abdullah b. Revaha gibi
sairler Hz. Peygamber’1 ylicelterek ozellikle mekkeli miisriklere kars1 savunma ve
dinin yayilmasina katkida bulunma gibi amaglar1 gézetmislerdir.”® Kab b. Ziiheyr’in

yazdig1 ve kaynaklarda “Hirka Kasidesi” olarak gegen Kaside-1 Biirde meshurdur.

Islamiyetin dogusundan XXI. Yiizyila kadar Hz. Peygamberi anlatan birgok
manzum-mensur kaleme alinmistir. Yazilan eserlerde basta Hz. Peygamberin hayatsi,
dogumu, hicreti, semaili, siireti, mucizeleri, miraci, gazalari, sefiati gibi belli bash
konular yer alir. Bu konularin her biri Tiirk-Islim Edebiyatinda bir tiir olarak yer

almigtir.

%% Bkz. Sebe, 34/28.

7 Ahmet Yilmaz,” Tirk Edebiyatinda “Esma-i Nebeviyye-i Serife”yi Tadat Gelenegi Ve
Miistakimzade nin Mir’atii’s-Safa [simli Risalesi”, Istem, Y1l:2, S.4, 2004, s.159-172.

%Atik, a.g.e., 5.159-160.
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Hz. Muhammed hakkinda basta Na’at olmak iizere, Ahmediye/
Muhammediye, Mevlid, Hilye, Kisas-1 Enbiya, Kirk Hadis, Miracndme, Siyer ve
Giil-1 Sadberg (yliz hadis) gibi tiirlerde birgok eser yazilmstir.

Uftade, siirlerinde Efendimizi, Muhammed, Ahmed, Mustafa, Resiil ve Habib

gibi isimlerle anmistir.

Sair, asagidaki dortliikte Peygamber Efendimiz i¢cin “Nebiler 6nderi”,

“Velilik sehrinin ay1” ve “Maarif kaninin incisi” tabirlerini kullanmistir:
Nebiler serveri sah1 Muhammed
Velayet sehrinin mah1 Muhammed
Maarif kanmin diirrii Muhammed

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/3).

1.2.1.2. Ahmed

Ahmed, “herkesten daha ¢cok 6ven ve herkesten daha ¢ok dviilen” anlamlarina
gelmektedir.”” Kur’an’da Ahmed ismi bir yerde gegmektedir: Meryem oglu isa, “Ey
Israilogullar1! Siiphesiz ben, Allah’n size, benden dnce gelen Tevrat’1 dogrulayici ve
benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi miijdeleyici olarak gonderdigi
peygamberiyim” demisti. Fakat Isa onlara apacik mucizeleri getirince, “Bu, apagik

bir sihirdir” demislerdi.'®

Sair, asagidaki dortliikte Hz. Muhammed (sav)’in adini, ¢ok 6ven ve ¢ok

oviilen gibi anlamlara gelen “Ahmed” ismiyle anar:
Seriat tahtin sultan1 Ahmed
Tarikat bahrinin ummani1 Ahmed
Hakikat diirriiniin sarrafi Ahmed

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/4).

% Mustafa Fayda, “Ahmed”, DI4, Istanbul, 1989, C.2s.29-30.
19 Bkz. Saff, 61/6.
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1.2.1.3. Habib
Sevgili, seven gibi anlamlara gelmektedir. Sadece Peygamber (sav)
Efendimiz i¢in kullanilan bir sifattir.'!

Sair, asagidaki dortliikte Garip Uftade’ye Hakkin Habibi Hz. Muhammed

(sav)’in sefaat¢i olmasini istemektedir:

Garip Uftade’ye Hakk'in habibi
Sefi’ olmak ola haktan nasibi
Ki oldur firkatin canda tabibi

Hidayet eyleye Allah u Rahman (18/7).

1.2.1.4. Mustafa
Mustafa, Hz. Muhammed (sav)’in en c¢ok bilinen isimlerinden biri olup
seckin ve secilmis gibi anlamlara gelmektedir.

Sair, asagidaki dortlikte Hz. Muhammed i¢in segkin ve se¢ilmis gibi

manalari ihtiva eden “Mustafa” adimi kullanir:
Hakk'in sevdigi abd’1 Mustafa’dir
Viicudu aleme ayn1 sefadir
Hakk'in litfundan iimmete atadir

Seriat tahtmin sultan1 Ahmed (5/5).

1.2.1.5. Resiil

Kendisine yeni bir kitap ve seriat indirilen peygaberler icin “Restl” tabir
kullanilmistir. Yeni bir kitap ve seriat indirilmeyen ve dnceki peygamberin kitap ve
seriatin1 devam ettiren peygamberlere ise “Nebi” denir. Her Restil Nebi’dir. Ancak
her Nebi Resiil degildir. Gerek Nebi gerek Resul Kur’an’da “Allah’m buyruklarini

ve Ogiitlerini muhataplara bildirmek iizere sectigi elgi” anlamindadir. Restl ayrica

o1 Uzun, a.g.e., s.384.
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Allah ile peygamberleri veya diger baz1 yaratilmislar arasinda elgilik yapan melekler

hakkinda da kullanilmstir. 102

Sair, asagidaki dortlikte Allah’in cemalini gérmeyi arzulayanin Hz.
Muhammed (sav)’in siinnetini/yolunu izlemesini, Medine sehrini 6zlemesini ve
Restil’lin nlrunu gozlemesi gerektigini vurgular:

Medine sehrini 6zle

Resul'lin nGrunu gozle

Anin siinnetini izle

Dilersen Hak cemalini (63/5).

1.2.2. Hz. ibrahim

Kur’na-1 Kerim’de adi en ¢ok anilan peygamberlerden biri de Hz.
Ibrahim’dir. Kur’an’in 6zellikle 2. ve 3. Mekke déneminde nazil olan stirelerde Hz.
Ibrahim’in, putperestlige karsi miicadele ettigi ve Tek Tanrili dini savundugu, gok
cisimlerine ve bunlarin sembolleri olan putlara tapmanin anlamsiz oldugunu, hig
kimseye fayda ve zarar vermesi miimkiin olmayan bu cisimlere tapmaktan
vazgecmeleri gerektigi bilgisi kaynaklarda genisce yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in ay,
glines ve yildizlar1 goriip 6nce, “Bunlar benim rabbimdir” demesi, daha sonra da
batip giden bu kozmik unsurlarmn ildh olamayacagini belirtmesi, Islaimi kaynaklarda

onun heniiz kii¢iik yasta iken dini bir endise tasidig1 seklinde yorumlanlr.]03

Hz. Ibrahim’in, Ismail ve Ishak adinda iki oglu vardir. iki oglu da daha sonra
peygamber olarak vazifelendirilmistir. Kendisinden sonra gelen biitiin
peygamberlerin soyu Hz. Ibrahim’e dayanir. Son Peygamber Hz. Muhammed (sav)
Hz. Ismail’in soyundan gelmektedir. Hz. Ishak’in soyundan da Israilogullarina
Peygamberler gonderilmistir. Bundan dolayr Hz. Ibrahim peygamberlerin atasi

olarak anilmaktadir.

Hz. Ibrahim peygamberlikle gorevlendirildikten sonra kavmine ve babasina
bir olan Allah’a iman etmelerini teblig etmis ancak bu davete uyan olmamistir. Hz.

Ibrahim putlarin insanlara hicbir yarar saglamadiklarim ve kendilerini dahi

192 Abdullah Aydemir, Isldmi Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV Yayinlari, Ankara, 1996, s.3.
' Omer Faruk Harman, “Ibrahim”, D4, Istanbul, 2000, C.21, 5.266-272.
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korumaktan aciz olduklarimi gostermek i¢in kavminin bir bayram miinasebetiyle bir
araya toplanmasini firsat bilip puthanede bulunan biitiin putlar1 kirar ve baltay1 da
puthane de bulunan en bilyiik putun omuzuna asar.’” Bu hadise iizerine Nemrud
biitiik bir ates yaktirarak Hz. Ibrahim’i atese atmalarmi emreder. Ancak Allah’m
emri gerigi ates Hz. Ibrahim’i yakmamis kendisi icin bir giil bahcesine donmiistiir.
Tiirk Edebiyatinda Hz. Ibrahim cesitli vasiflariyla ana konu olarak
islenmistir. Bir¢ok sair tarafindan te’lif edilen “Kisas-1 Enbiya” adli eserlerde Hz.
Ibrahim’in adindan ve hayat hikayesinden sik¢a bahsedilir. Hz. Ibrahim ile ilgili
miistakil eserlere de yazilmistir. Hz. Ibrdhim hakkinda yazilan ilk te’lif eser
Abdiilvasi Celebi’nin 817’de (1414) Sultan I. Mehmed’e sundugu “Halilndme”
ismiyle bilinen mesnevisidir.'”> Bu eser divan siirinde ilk “Kabe-ndme” olarak da

gecmektedir.

Tiirk Edebiyat1 metinlerinde Hz. Ibrahim, “putkiran”, “kabeyi bini eden”,
“Hz. Ismail’i kurban etmeye c¢alismasi”, “Halilulldh”, “Nemrut tarafindan atese

atilmas1” ve “Haliliirrahman sofras1” gibi 6zelikleriyle telmih icerisinde kullanilir.

Asaf Halet Celebi’nin “Om Mani Padme Hum” adl1 eserindeki “Ibrahim” siiri
tasavvufi muhteva bakimmdan énemli bir eserdir. Sair, “Ibrahim! gonliinii put sanip

kiran kim?” diyerek Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasi olayina telmihte bulunmustur.

Sair, asagidaki beyitte Hz. Ibrahim’in atese atildiktan sonra Allah’in atese
“Biz de, "Ey ates" dedik, "Ibrdhim icin serin ve zararsiz ol! 2106 ayetine telmih
yapmistir:

Gece giindiiz kendini atmak dilersin atese

Od’a yanmaz hem-cii ibrahim acep tenin mi var (51/3).

Sair, asagidaki beyitte ise Hz. Ibrahim’i Allah’m dostu manasmna gelen

“Halilullah” ismiyle anar:
Nar-1 agka kendiiyi atmak dilersin her nefes

Od’a yanmaz kim Halilullah gibi tenin mi var (52/2).

194 Bkz. Saffat, 37/91-93.
195 Mustafa Uzun “Ibrahim”, DIA, istanbul, 2000, C.22, s.272.
1% Bkz. Enbiya, 21/69.
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1.2.3. Hz. ismail

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ismail’in ad1 on iki yerde zikredilmektedir. Annesi
Hz. Hacer’dir. Kur’an’da annesi hakkinda bilgi yoktur. Peygamber Efendimiz’in
atas1 olan Hz.Ismail, babast Hz. Ibrdhim’in yashilik doneminde ve bir duasi
neticesinde (Ibrahim 14/39; es-Saffat 37/100-101) diinyaya gelmistir. Heniiz bebek
iken babas1 Hz. Ibrahim tarafindan annesi Hz. Hacer ile birlikte Beytiil-harim’in

bulundugu yere (ibrahim 14/37) birakilmustur.'®’

Hz. Ibrahim bir ¢ocugu olursa onu Allah’a kurban edecegine dair s6z verdigi
icin kendisine Ismail’i kurban etmesi i¢in emir geldiginde durumu Hz. ismail’e
bildirir. Hz. Ismail babasina emredileni yapmasini sdyler. Ve kendisinin de bu emre
itaat edip sabredecegini ifade eder. Hz. Ibrahim oglu Ismail’i kurban etmeye bir kag
kez tesebbiis eder. Ancak bigagi boynuna gotiirdiigiinde bicak kesmez. Her ikisinin
de teslimiyeti sonucu Allah Hz. Ibrahim’e kurban etmesi igin Cebrail vasitasiyla bir

kog¢ gonderir.

Hz. Ismail edebiyatimizda, babasiyla birlikte kabe’yi insa etmesi, ayagmni
yere vurmasiyla zemzem suyunun fiskirmast ve en Onemlisi kurban edilmesi
dolayisiyla telmih yoluyla anlatilmaktadir.

Sair, asagidaki beyitte Hz. Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’i kurban etme
mevzusuna telmihte bulunmustur:

Olmeyince arife kesfetmez hergiz cemali

Hem-¢ii Ismail kurban etmeye canin mi1 var (51/2).

1.2.4. Hz. Eyyiib

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Eyy(ib (as) hakkinda dort yerde bilgi verilmistir. Bu
ayetlerde Hz. Eyyib’a vahiy gonderildigi'® onun hidayete erdirildigi'®
bildirilmekte, ayrica hastaligiyla ilgili olarak iki yerde ayrmntiya girilmeksizin

6zellikle olaymn tasidig1 dini ve ahlaki mesaji kapsayan bilgiler verilmektedir.''?

197 Omer Faruk Harman, “Iismail” DI4, istanbul, 2001, C.23, 5.76-80.
198 Bkz, Nisa 4/163.

199 Bn‘am 6/84.

1% Aydemir, a.g.e., s.97-110.
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Allah Teala Hz. Eyyl(b’u birtakim bela ve musibetlerle imtihana tabi tutmus,
kendisi de bu deneme silirecinden basariyla ¢ikmustir. Hz. Eyy(ib mali, evlatlar1 ve
saglhiginin elinden alinmasi lizerine Allah’a biiyiik bir teslimiyetle baglanmis isyan
etmemis, kullugunu hakkiyla yerine getirmis ve sabretmistir. Ancak hastalig
ilerleyince yakalanmis oldugu hastaliktan kurtulmak icin rabbine niyazda
bulunmustur. Allah da onun bu duasmi kabul etmis ve ona sifa ile birlikte yeniden
aile fertlerini ve bol miktarda mal vererek onu sevindirmistir. Hz. Eyylb bela ve
musibetler karsisindaki bu tutumu nedeniyle musibetlere diicar olan mii'minlerin,
kendilerine isabet eden belalarin giderilmesini i¢in Allah’a niyaz edip O’na

siginmalar1 hususunda Srnek bir sahsiyet olarak gdsterilmistir. '

Hz. Eyylib kendisine musallat olan hastaliklarla ve musibetlerle imtihana tabi
tutulmus ve imtihani sabirla gogiisledigi icin de sabrin simgesi olmustur. Hz.
Eyy(’un viicuduna tiireyen kurtlar Klasik Tiirk siirinde bir ¢ok beyitte s6z konusu

edilmistir. Ask derdine miiptela olmus asiklar Hz. Eyy(b’a benzetilir.''?

Sair, asagidaki beyitte Hz. Eyyb’u, bela ve musibetler karsisinda gosterdigi

sabir ve teslimiyetiyle s6z konusu eder:
GOzl yash bagr1 bagh cigeri delik delik

Kim belaya doyiicli Eyylb gibi sabrin m1 var (52/4).

1.3. Ahiret ile flgili Kavramlar

Ahir kelimesi birinci anlamma gelen evvel kelimesinin karsit anlamudir.

Kur’an’da ahiret i¢in el-yevmii’l-ahir yani son giin, ed-darii’l-ahire, yani son ikamet
mahalli, gibi ifadeler kullanilir.'"
Insanimn 6liimiiyle baslayip cesitli merhalelerden sonra sonsuza kadar siirecek

3

olan hayat1 ifade eden ahiret, sozliikklerde ““ Obiir diinya, cennet, cehennem, a’raf,

iyiliklerin ve kotiiliiklerin karsilandigi yer, sirat, mizan gibi yerleri ihtiva eder.'"”
Allah, Kur’an’da ahirete Tman konusunun gergevesini ¢izdigi gibi konunun

detaylarin1 da belirlemis, safhalarin1 ve merhalelerini en ayrintili bir sekilde izah

"' Bkz, Enbiya 21/83-84.

"2 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan, H yaymlari, Istanbul, 2008, s.153.
'3 Ragip el-isfahani, a.g.e., 5.73.

14 Cebecioglu, a.g.e., 5.89.
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etmigstir. Allah Restlii de “dhirete iman1” inanilmasi zorunlu esaslardan biri olarak
ogretmistir. Cebrail’in “iman nedir?” sorusuna Hz. Muhammed (sav) su cevabi
vermistir: Iman; Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine, ahiret giiniine,

hayr ve serriyle kadere inanmaktir.”' "

Inceledigimiz eserde ahiret ile ilgili olarak kiyAmet, cennet, hasr, kevser, hiri,

gilman, sefaat ve melek kavramlari zikredilmistir.

1.3.1. Kiyamet

Sozliikte “dikilmek, kalkmak ve ayaklanmak” "' gibi anlamlara gelmektedir.
Dini bir terim olarak ise Allah katinda bilgisi mevcut olan bir zaman diliminde
Allah’in emri ile israfil (as) tarafindan mahiyetini bilmedigimiz str denilen bir seyin
ifiirlilmesiyle biitiin canlilar 6lmesi ve kainattaki her seyin yok olmasiyla baglayip
ikinci Sdrun ({ifiirlilmesiyle biitlin insanlar yeniden diriltilip, kabirlerinden

kaldirilarak mahser giinii toplanmasiyla son bulan bir hadiseyi ifade etmektedir.

Sair, asagidaki dortlikte Hz. Muhammed’in kiyamet giliniinde iimmetinin
sefaatcisi olacagini bildirir:

Saladur iimmete Hakk'in habibi

Kamu dertlilerin her dem tabibi

Bu timmetin kiyamette sefi’i

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/1).

1.3.2. Cennet

Cennet kelimesi sozliikte, “6rtmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden

isim olup “bitki ve agaglari ile toprag: drten bahge” '’

anlamina gelmektedir. Dini
bir kavram olarak iman edip salih amel isleyen Allah’mn emir ve yasaklaria uyurak
her daim O’nun rizasmi gozetenlere ahirette vaadedilen tiirli tirlii nimetlerle

donatilan sonsuzluk yurdudur.

"> Huriye Mart1 vd., a.g.e., 5.592.
' Karagdz vd., a.g.e., 8.378.
"7 Bl {sfahéni, a.g.e., 5.243.
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Allah Kur’an’it Kerim’de kendisine itaat eden miiminleri kiyamet giiniin
sikintilarindan koruyacagini, diinyadayken sabretmelerine karsilik da onlar1 cennetle
ve ipekli giysilerle ile odiillendirir. Orada koltuklar iizerine kurulmus olarak
bulunurlar. Ne yakic1 giines goriirler orada ne de dondurucu soguk. Agaglarin
golgeleri lizerlerine sarkmis, cennetin meyveleri kolayca alinacak sekilde kendilerine
yakinlastirilarak emirlerine amade kilmmustir. Etraflarinda giimiis kaplar, billur
kadehler, giimiis beyazliginda seffaf kupalar dolastirilir; 6l¢iilerini de isteklerine gore
belirlerler. Orada kendilerine, zencefil karigimli igecekle dolu bir kadeh sunulur. (Bu
kadeh) orada bir pmnardandir ki adina Selsebil denir. Cevrelerinde, gordiigiinde
sacilmis inciler sanacagin, hep ayn1 genclik ve giizellikte kalacak hizmetgiler dolasir.
Orada, etrafa goz gezdirdiginde sonsuz nimetler ve biiyiik bir saltanat goriirsiin.
Ustlerinde ince ve kalin ipekten yesil elbiseler bulunur. Giimiis bileziklerle
siislenmislerdir. Rableri onlara tertemiz bir icecek verecektir. Onlara soyle
denecektir: Bunlar sizin miikafattinizdir. Calisma ve ¢abaniz makbul goriilmiis bosa
gitmemistir.''"®

Islam literatiiriinde ebedi saadetle ilgili vaadler, 6zendirici anlatim ve
tasvirler genellikle cennet kavrami etrafinda sekillenmis, dil ve edebiyat alaninda da
daha c¢ok bu isme yer verilmistir. Diger isimler tekil olarak ifade edildigi halde
cennetin ¢ok sayidaki ayette cogul sekliyle de (cennat) seklinde yer almasi, saadet

yurdunun belli bir bolgesinin degil tamaminmn adi oldugunu gosterir.' "

Sair asagidaki dortliikte dervislerin ayagina na’lin giyip salim1 salini cennete
yiirtidiiklerini belirtir:

Dervis giyer ayagina na’lini

Yiiriir cennette salin1 salini

Allah bilir her dervisin halini

Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/4)

Sair, asagidaki beyitte ise cennet kavrami yerine onun ¢ogulu olan cinin
kavramint kullanarak ayriliktan otiirii gonli melil olan asagin vuslatla/cennetle

sevindirilmesini ister:

' Bkz. Insan 76/11-22. _
"% Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, istanbul, 1993, C.7, 5.376-386.
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Firkatinle asikin gonlii melal

Sad et an1 vaslm ile fi'l-cinan (32/4)

1.3.3. Hasr

Hagr kelimesi sozliikte “bir toplulugu bulundugu yerden ¢ikarip bir meydanda
toplamak, bir araya getirmek” anlamma gelir. Kur’an literatiiriinde ise kiyamet
gilinlinde tekrardan diriltilen biitiin mevcidatin hesaba c¢ekilmek {izere bir meydanda

toplanmasina “hasr” denilmektedir.'*’

Diinya hayatindan c¢ikip Allah’a ulagsmak ancak Oliimle miimkiindiir.
Tasavvuf ehli 6liimii Allah’a kavusma kapis1 olarak gérmiistiir. Mevlana Hazretleri
olimii Hakk’a vuslat olarak gordiiglinden 6liim gecesini diigiin gecesi “seb-i arus”

olarak ifade etmistir.

Bircok Allah dostu Olmeden Once Olimii bularak Hakk’a wvuslatini
gerceklestirmistir. Uftdde Hazretleri asagidaki beyitte “6lmeden once o&liiniiz”

hadisine telmihte Hakk’a kavusmay1 istemektedir.
Bu viicudum miilkiinii 6lmezden 6gden yok edip

Hagrolup canlar ile varam m1 vuslat kanina (27/5)

1.3.4. Kevser

Tasavvufi kaynaklarda kevser, ahirette Hz. Muhammed (sav)’e tahsis
edilecegi bliyiik bir havuza karsilik gelmektedir. Arapga’da isim veya sifat olarak
kullanilan kevser, Tirk¢ce’de havz-1 kevser seklinde bir terkib olarak

kullanilmaktadir.'?!

Kur’an-1 Kerim’de kevser kelimesi Siiphesiz biz sana kevseri
verdik. O halde Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes. Asil ebter (soyu kesik) olan sana

bugzendendir.'** Meélindeki Kevser suresinin ilk ayetinde yer almaktadir.

Peygamber Efendimiz kendisine Kevser nedir sorusuna karsilik su cevabi

vermistir. “Kevser, cennette bir nehirdir ve iki kiyisi altindandir. Suyu, inci ve

120 Karagdz vd, a.g.e., 5.237.
12! Karagdz vd, a.g.e., 5.246.
12 Bkz. Kevser, 108/1-3.
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yakutlar iizerinde akar. O suyun rengi siitten/kardan daha beyaz ve baldan daha

tathdir”'?

Sair asagidaki dortliikte icki meclislerinin vazgecilmez icecegi olan sarabu,

cennet igecegi kevser kavramiyla birlestirerek terkib olusturmustur:
Goniilden yollar agila
Hakk'in rahmeti sacila
Sarab-1 Kevser icile

Gelin zikredelim Hakk' (40/4)

1.3.5. Hirl/Gilméan

Hir, kelimesi hem “ahver” hem de havra kelimelerinin coguludur. Soézliikte
“beyaz olmak” ve “beyazlagsmak” gibi anlamlara gelmektedir. Tiirk¢e’de genellikle

“hari” seklinde kullanilir.'**

Allah Teédla Kur’an-1 Kerim’de cennette miikafat olarak muttaki kullarina
verecegi nimetlerden bahseder, o kullarin yaninda, Yanlarinda da esinden baskasina
bakmayan ceylan gozli, giin gérmemis giizel tenli kadinlarin bulundugunu

bildirilmektedir'*’

Huriler giil yanakli, inci disli, mercan dudakli, selvi boylu, giizel huylu,
gililden daha taze ve temiz kizlar olusu gibi vasiflariyla divan siirinde ¢okca s6z
konusu edilmistir. Divan edebiyat1 metinlerinde sevgili essiz giizelligiyle genellikle

huriye benzetilmistir.'*°

Gilman ise “cocuk”, “biy181 yeni terlemis geng” ve “hizmetci” gibi anlamlara
gelen guldm kelimesinin ¢coguludur.'?’ Kur’an’da ise bu terim cennet ehline verilen
nimetlerden bahsedilirken “Kabugunda sakli incilere benzeyen gen¢ hizmetcileri

etraflarinda doniip dururlar.'®® seklinde yer alur.

12 Tirmizi, Cennet/10.

124 bn Kayyim el-Cevziyye Ceylan Gozlii Parlak Tenli Cennet Hiirileri, Cev. Ahmet Thsan Diindar,
Davetu’l-Hak Yaymevi, Istanbul, 2004, s.53.

1> Bkz. Saffit 37/48-49.

126 pala, a.g.e.,s.212-213.

127 Ragip el-isfahéni, a.g.e., 5.763.

128 Bkz. Tar 52/24
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Sair asagidaki dortlikte cennetin giizel nimetlerinden olan “Hori”, ve

“G1lman”1 s6z konusu eder:
Cennet dahi ni'met dahi
Huri dahi gilman dahi
Varligma olan delil

Dost iline iltin bizi (28/5)

1.3.6. Sefa’at

3

Sefa’at kavraminin sozlilk anlami “aracilik” ve “yardim etmek’tir. Sefd’at,
yilice bir makam sahibinden dileginin kabul edilmesi veya sugunun affedilmesi i¢in
bir sahsi araci/vesile yapmasidir. Yiice makam sahibi, aracinin hatir1 i¢in suglunun

dilegini kabul etmesi/sucunu affetmesi'*’ olayna sefa’at denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de mahser giinii Allah’tan baska hi¢bir dost ve yardimcinin
bulunmayacagi ifade edilmekte, o giin sefaatin ancak Allah’in iznine ve dilemesine

bagli olarak gerceklesecegi bildirilmektedir.'*°

Sefaat kavrami hadislerde de yer alir ve sefaatin hem diinyevi hem uhrevi

tarafinin bulundugu belirtilir.

Diinyada Sefaat, hayatta olan salith zatlardan diinyalikk bir ihtiyacin
giderilmesi veya hatalarinin bagislanmas: i¢in dua etmelerini istemeyi ifade eder.
Zira bu hususta dua edilmesi Hz. Peygamber’e ve miisliimanlara Kur’an’da
emredilmis, sahabe-i kirdm da yagmur yagmasi veya baska ihtiyacglarmin giderilmesi
icin hayatta bulunan Hz. Peygamber’den dua etmesini istemistir. (Muhammed 47/19;
ibn Teymiyye, Mecmi ‘atii’r-resd’il, I, 10). Ahirette Sefaat ise Hz. Peygamber’in,
mahser meydaninda uzun bekleyis icerisinde bulunanlarin hesaba ¢ekilmesini
saglamak, ve iman edenlerin cennetteki makamlarmi yiikseltmek maksadiyla Allah

izniyle sefaat etmesidir.""

Sair asagidaki dortliikte Hakk’mn habibi Hz. Muhammed (sav)’in kendisine

sefa’atci olmasini ister:

12 Uludag, a.g.e., 8.325.
1*0 Bkz, Bakara, 2/255. _
B yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, DIA, Istanbul, 2010, C.38, s.412-415.
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Garip Uftade’ye Hakk'in Habibi
Sefi’ olmak ola Hak’dan nasibi
Ki oldur firkatin canda tabibi

Hidayet eyleye Allah u Rahman (18/7)

1.3.7. Melek

Melek “haberci”, “el¢i”, “giic ve kuvvet” gibi anlamlara gelir."*> Melekler
Allah’1n nurdan yarattig1 gézle goremedigimiz varliklardir. Meleklere dair Kur’an ve
hadislerde yer alan bilgilere gore meleklerin cinsiyeti yoktur, yeme i¢gmeye
ihtiyaclar1 yoktur. Allah’a karsi gelmezler. Daima Allah’in emirlerini yerine
getirirler. Allah her bir melege ayr1 ayr1 vazifeler vermis kudret ve kuvvetini onlarla
gostermistir.

Meleklere iman, iman esaslarindan biridir. Kur’an-1 Kerim’de meleklere

imanin farz oldugunu bildiren bir¢ok ayet yer almaktadir.’*”

Sair, asagidaki dortliikte feleklere/gokyiiziine yiikselip meleklerle bulugsma

arzusundadir:
Seni ilte feleklere
Bulusasin meleklere
Erisesin dileklere
Degil "ya Hii ve ya men HG" (4/4)
Meleklerin Allah’1 zikrettigini belirten sair, Allah’in kendisini zikreden
kullar1 sevdigini ifade etmektedir.
Edenler Halik’ i zikrin
Ki anlar1 sever Allah
Melekler de bile eder
Bugiin zikr eyledik Hakk'1 (61/4)

132 Karagdz vd., a.g.e., s.421.
133 Bkz. Bakara, 2/285.
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1.4. Semavi Kitaplar

Kitap “yazmak™ ve “yazili belge” gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami
ise Allah’m kullarina yol gdstermek ve onlar1 aydinlatmak iizere peygamberlere
vahyettigi sozlere ve bunun yaziya gecirilmis sekline “kitap” denir. Hiristiyan ve
Yahudilere ilahi kitap olarak Incil ve Tevrat gonderildiginden onlar da “ehl-i kitap”
sayilmustir. Ilahi kitaplar Allah katindan indirildiginden “kiitiip-i miinzele” veya

“semavi kitaplar” olarak da adlandirilmustur."**

Inceledigimiz eserde semavi kitaplardan yalmizca Kur’an-1 Kerim

zikredilmistir.

1.4.1. Kur’an

Kur’an’in kelime masasi ile ilgili olarak ¢esitli tanimlamalar yapilmis, bu
tarifler bir araya getirilerek soyle bir tarife ulagilmistir: “Kur’an, Allah tarafindan
Cebrail vasitasiyla mahiyetini bilinmedigimiz bir sekilde peygamberlerin sonuncusu
olan Efendimize indirilen, mushaflarda yazilan, nesilden nesile tevatiiren gelen,
okunmasiyla ibadet edilen ve sevap kazanilan, Fatiha siresiyle baslayip Nas
siiresiyle biten, bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kaldigi Arapca miciz bir

kelamdir.”'3?

Dort biiyiik kitabin sonuncusu olan Kur’an-1 Kerim, son Peygamber Hz.
Muhammed (sav)’e Allah tarafindan Cebrail (as) vasitasiyla 610 yilinda Ramazan
aymnin 27. Gecesi olan Kadir Gecesi'nde Hira Magarasi'nda bulundugu bir esnada
nazil olmustur. Ik vahiy Peygamber Efendimiz kirk yasindayken inmeye baslamistir.
Vahyin on iki yil1t Mekke, on bir yili da Medine donemi olmak iizere toplam yirmi ii¢

yil stirmiigtiir.

Divan siiri kaynaklar1 arasinda Kur’an 6nemli bir yer tutmaktadir. Sairler

birgok ayeti anlam veya séz yoluyla iktibas ederek siirlerinde islemistir. '*°

134 Karaman vd., a.g.e., s.380.
135Karagé')z vd., a.g.e, s.386.
136 pala, a.g.e., 8.278.
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Uftade Divan’'nda kutsal kitaplardan yalnizca Kur’an-1  Kerim’den
bahsedilmistir. Asagidaki beyitte oru¢ dolayisiyla Kur’an’dan bahsedilerek Allah’in
Kur’an-1 Kerim’de orucu 6vdiigi ifade edilmistir.

Kur’an'da Allah 6vdigi

Ciimle nebiler sevdigi

Ummete Allah verdigi

Orug ay1 geldi yine (33/2).

1.5. ibadetler ile Tlgili Kavramlar

Ibadet Allah’a tam bir samimiyetle tapmak, emir ve yasaklarina boyun egmek
ve ona itaat etmektir. Tiirkcede kullamilan “kul kole olmak™ deyimi de ibadeti
karsilamaktadir. Ibadet, yaratici karsisinda boyun biikmenin zirvesi olarak kabul
edilir. Ibadet, Allah’a olan sevginin bir gdstergesi olarak degerlendirilmis ve sirf

Allah’mn rizas1 i¢in yapilmasi gerektiginin tizerinde durulmustur'>’

Inceledigimiz Divan’da ibadetlerle ilgili namaz, secde, dua, mescid, imam,

hac, zekat, orug ve teravih kavramlar1 farkl siirlerde zikredilmistir.

1.5.1. Namaz

Fars¢a’da “tazim etmek”, “kulluk” ve “ibadet” gibi anlamlara gelen namaz,
dini literatiirde “dua etmek”, “ibadet etmek” ve yalvarmak™ anlamlarindaki salat
kelimesinin karsilig1 olarak Tiirk¢e’ye gecmistir. Namaz, tekbirle baslayip selamla

tamamlanan, belirli fiil ve sézlerden olusan bedensel bir ibadettir.'*®

Islam inang eseslarindan biri olan namaz Kur’an-1 Kerim’de ve Peygamber
Efendimizin hadislerinde 6nemle emredilen ve sik sik bahsedilen bir ibadettir.
Kur’an-1 Kerim’de namazla ilgili Allah Teala séyle buyurmustur: “Kitaptan sana
vahyedilenleri oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikten

meneder. Allah’t anmak her seyden onemlidir. Allah yaptiklarimz: bilir.”**

137 Karaman vd., a.g.e.,s.217. o
138 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, DIA, istanbul, 2006, C.32, s.350.
139 Bkz, Ankebut, 29/45.
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Kur’dn’da miiminlerin 6zelliklerinden bahsedilirken birgok ayette “Onlar

namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda

15140

harcayan kimselerdir. gibi ifadeler yer alir.

59141 99142

Peygamber Efendimiz de namazi “géziiniin nuru
olarak nitelendirmistir.

, “cennetin anahtari

Namaz sadece Peygamber Efendimize ve iimmetine farz kilmman bir ibadet
edigildir. Kur’an’da Peygamber Efendimizden 6nceki peygamberlere de namazin farz
kilindigin bildiren birgok ayet yer almaktadir.'* Namaz her Peygamberin timmetine
kilmasini emrettigi ortak bir ibadettir. Hz. Ibrahim “Rabbim! Beni ve soyumdan

gelecekleri namazi  devamli lalanlardan  eyle.”***

seklinde Allah’a yakarista
bulunurken, Lokman (a.s) “Yavrucugum! Namazi dosdogru kil”* diyerek evladma
nasihatte bulunmustur. Isa (a.s) “Nerede olursam olayim yasadigim siirece Allah bana

95146

namazi emretti. ayetleriyle peygamberler iimmetlerini namaza davet etmislerdir.

Uftade, asagidaki dortliikkte Allah’in cemalini gdrmek isteyen kimsenin yaz

kis demeden bes vakit namazina dikkat etmesi gerektigini dile getirir:
Calis bes vakt namazina
Ki bakma kis u yazina
Erisesin niyazina

Dilersen Hak cemalini (63/2)

1.5.2. Secde/Suciid

“Egilmek” ve “aln1 yere koymak™ anlamina gelen secde, fikhi bir terim olarak
namazda alni, burnu, el-ayaklari, dizleri ve ayak parmaklarmin zemine degecek

sekilde yere kapanmasiyla yapilir.'*’

Kur’anm1 Kerim’de secde yakinlasmanmn bir nisanesi olarak ifade edilir.

“Secde et ve yaklas.”]48 Hig siiphesiz Allah’a yakinlasmak, O’nun emirlerine itaat

140 Bkz, Enfal, 8/3.

141 Nesai, Muharebe, 2.

142 Nesai, Isratii'n-Nisa, 1.

143 Bkz, Yunus, 10/87.

144 Bkz, Ibrahim, 14/40.

145 Bkz, Lokman, 31/17.

1% Bkz, Meryem, 19/31.

147 Nihat Dalgin, “Secde”, DIA, Istanbul, 2006, C.36, s.271.
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etmekle ve bu itaatin en anlamli ifadesi olan secde ile miimkiindiir. Nitekim
Peygamber Efendimiz “Kulun rabbine en yakin oldugu an secdede bulundugu

andur.” buyurmustur.'*

Sair, asagidaki dortliikte secdenin c¢ogulu “slicid” terimiyle namaza
gonderme yapmustir:

Gozet yi1lda orucunu

Ki pak eyle viicidunu

Hakk'a eyle siicidunu

Dilersen Hak cemalini (63/39)

1.5.3. Du’a

Sozliikte “cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Dini bir kavram olarak Dua, Allah’in biiytikliigii karsisinda kulun
acizliginin farkma varmasi, medih ve send yoluyla Allah’a halini arzedip yardim
taleb etmesidir.*” Allah Teald Kur’an-1 Kerim’de bir ayette “gizlice, tazarru ederek”,
baska bir ayette ise “Allah’tan korkarak kisik bir sesle, icten gelerek””' dua
edilmesi gerektigini bizlere bildirmektedir. Edebiyatimizda 4sik daima dua
halindedir. Bazen 1zdirabinin artmasi i¢in bazen de sevgiliye kavusmak i¢in dua

152
eder’®

Sair, asagidaki dortliikte “garip Uftade’nin budur duasi” diyerek duasinda

Hakk’tan cennete girmeyi talep eder:
Garip Uftade’nin budur duési
Erise cennette Hakk'in atas1
Goniillere dola niir u ziyasi

Zihi suride vii bigare biilbiil (10/7)

148 Bkz, Alak, 96/19.

19 Miislim, “Salat”, 215.

1% {smail Karagoz vd., Dualar, DIB Yayinlari, istanbul, 2017, s.23.
151 Bkz. A’raf, 7/205

152 pala, ag.e., s.124.
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1.5.4. Mescid

Mescid, sticiid kokiinden tiiremis olup “secde edilen yer” anlaminda bir
mekan adidir. Secde, namazin riikiinleri i¢inde en 6nemli olanmidir. Secde etmek

insanm ilk yaratilisinda sahit oldugu bir hiirmet gostergesidir.'>?

Sair, asagidaki dortliikte Ramazanin geldigini boylelikle mescitlerin imar

edilmesini/bakimli hale getirmesini ister:
Aydm eden goniilleri
Mesrir edin mii’minleri
Ma’mir edin mescitleri

Orug ay1 geldi yine (33/6)

1.5.5. imam

Arapca “emm” fiilinden tiiretilen imam, sozlilkte onde olan, kendisine

154

uyulan 6nder, lider durumundaki kimse ya da kitaptir. " Imam kavrami cemaatle

kilinan namaza onderlik eden kisi manasinin yaninda “Hélife” veya “devlet bagkani”

anlamin1 da tasimaktadir.
Sair asagidaki dortliikte “imam” kavramiyla Hz. Muhammed’1 kastetmistir:
Edin ona salat ile selami
Okun mevladiinii her subh u sami1
Nebiler ruhtinun kudsi imami

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/10)

1.5.6. Hac

Hac, “ziyarete yonelmek” veya “gidip gelmek™'™

anlamima gelmektedir.
Islamm bes sartindan biri olan hac, maddi imkani elverisli olan her miisliimana farz

kilmmustir.

Sair asagidaki dortlikte gilicii yeten mii’minlerin hac farizasini yerine

getermesini istemektedir:

> Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, DId, Istanbul, 1993, C.7, 5.45-46.
13* Ragip el-isfahani, a.g.e., 5.95.
'35 Murat Arslan, 365 Kur’dn Kelimesi, Erkam Yaymnlari, Istanbul, 2011, 146.



45

Var ise kudretin hacc et
Beriyye yolunu geg git
Goniilde niyyetin berk et

Dilersen Hak cemalini (63/4)

1.5.7. Zekat

Sozliikte “artma, ¢ogatlma, aritma; 6vgii ve bereket” anlamlarina gelen zekat,
dini bir kavram olarak dinen zengin sayilan miisliimanlarin mallarimin iizerinden bir
yil gectikten sonra belli bir miktarda bir payin Kur’an’da belirtilen kimselere

verilmesidir. Orfte ise bu paym maldan ¢ikarilmasi eylemine zekat denmistir.'*®
Uftade, asagdaki dortliikte mii’minlerin hayirdan hicbir zaman el etek
kesilmemesi gerektigi ve malin zekatinin verilmesi telkininde bulunmustur:
Zekatin ¢ikar malin
Gizel giizel gozet halin
Hayirdan kesmegil elin

Dilersen Hak cemalin (64/4)

1.5.8. Orug

Farz-1 ayn olan orug, Islimm bes sartindan biridir. Orug, niyetlenip tan yeri
agarmaya basladig1 andan aksam giines batincaya kadarki siirec igerisinde higbir sey

yememek, igmemek; yasaklar1 ¢ignememek demektir.'”’

Kur’an, Ramazan ayinda nazil oldugundan bu ay Kur’dan ayr olarak
adlandirilmistir. Kur’anin nazil oldugu gece “Kadir gecesi”dir. Kadir gecesinin

9 158

onemi Kadr sliresinde “bin aydan daha hayirli bir gece olarak bildirilmistir.

Ramazan aymna kavusmak her insana nasip olmaz. Peygamber Efendimiz Ug
aylara eristiginde “Allah’im! Recep ve Sa’ban aylarini bize miibarek kil ve bizleri

Ramazan’a ulastir” diye dua etmistir.

156 Mehmet Erkal, “Zekat”, DiA, istanbul, 2013, C.44, s.197.
157 pala, a.g.e., s. 365.
158 Bkz. Kadr, 97/1-5.
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Sair, asagidaki dortlilkte Kur’anda Allah’in 6vdiigi, tiim nebilerin sevdigi,

Allah’in immete hediye ettigi Orug ay1 “Ramazan”in geldigini haber verir:

Kur'an'da Allah 6vdigi

Ciimle nebiler sevdigi

Ummete Allah verdigi

Orug ay1 geldi yine (33/2)

Sair asagidaki dortliikte ise Orug ayini1 “on bir ayin sultani” olarak niteler:

Ciimle aya sultan olan

Dertlilere derman olan

Hak'tan bize ihsan olan

Orug ay1 geldi yine (33/3)

Nefsin kotii huylardan arindirilmas: ve dizginlenmesinde hi¢ siiphesiz en
etkili metot orugtur. Orug, azgin bir ata benzetilen nefsin kuvvetini zayiflatarak nefsi
dizginleyip terbiye eder. Asagidaki dortliikte her ne kadar madden bedenin takatini

diistirse de manevi yonden orucun saliklere kuvvet verdigini, arfilerin izzetini

arttirdigini, miiminlere de cennet kapilarini actig1 ifade etmistir.
Saliklere kuvvet olan
Ariflere izzet olan
Mii'minlere cennet olan
Orug ay1 geldi yine (33/4)
Baska bir dortliikte de Orug kavrami yerine Arapga karsiligr olan “savm”

kelimesi kullanilmistir.

Gozet adabint savmin

Bagislana kamu ciirmiin

Gegir tesbih ile yevmin

Cemalin isteyip Hak'tan (35/5)

Sair ramazan aymin bitmesinden dolay1r duymus oldugu derin iiziintiiyt dile
getirmektedir.

Ey dostlarim aglasalim

Orug ay1 gitti yine
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Hasret ile inleselim

Orug ay1 gitti yine (36/1)

Calismamiza konu olan Divan’da orug ile ilgili dort miistakil siir kaleme
almmistir. Sair orug bahsiyle ilgili siirlerinde genel olarak miiminler i¢in ramazan
aymin bir firsat oldugunu, orucun nefsi terbiye edip kalpten masiva kirini atarak
viicudu giinahlardan arindirdigmi, seytanlarm zincire vurulup cennet kapilarinin
ardina kadar acildigin1 ve Allah’in rahmetinin sagnak sagnak miiminler iizerine

yagdini ifade etmektedir.

1.5.9. Teravih
Teravih, dini bir terim olarak Ramazanda, yats1i namazindan sonra genellikle
yirmi rekat olarak kilman naflile namaza verilen addur."”’

Terviha soOzcliglinin ¢ogulu olan teravih, Arapgada ‘“rahatlatmak,
dinlendirmek” anlamina gelmektedir Hadis kitaplarinda ‘“Ramazan aymin namazi
veya Ramazan gecelerinin ihyas1” olarak anilan bu namaz, dort rek’atta bir dinlenme

amactyla biraz oturuldugundan dolay1 teravih ad1 verilmistir.'®

Sair asagidaki dortlilkte orucun kiymetinin bilinmesini ve siinet olan teravih

namazmin kilmmasmi istemektedir:
Saladur mii’'mine gelsin
Teravih stinnetin kilsin
Orucun kadrini bilsin

Cemalin isteyip Hak’dan (35/1)
1.6. Dini Sahsiyetler

1.6.1. Dort Halife

Hz. Muhammed (sav)’in vefatindan sonra Hz. Ebl Bekir’e biat edilmesiyle

baslayan ve daha sonra Hz. Omer ve Osman’m hilafetleriyle devam edip Hz. Ali ile

19 {smail Karagoz vd., a.g.e., s. 651. . . .
1% Osman Sahin, Ramazan Gecelerini Thya Etmek i¢in Kilman Teravih Namazi, Diyanet llmi Dergi,
2015, say1:2, s.88.
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161

el

sonlanan doneme “Hulefa-yi Rasidin” dénemi denilmistir.”” Dort Halife, divan siiri
metinlerinde “cehar-yar” ve ya “cehar-yar-1 giizin” adiyla zikredilmistir.

Sair, asagidaki dortliikte “cehar-yar-1 giizin” olarak da bilinen “dort
halifenin” admi1 andiktan sonra onlar1 miiminlere rehber kilan Mira¢ sahibi Hz.

Muhammed’e ve Orug¢ ayma da géndermede bulunmustur:
Ebu Bekr u Omer Osman u Haydar
Eden miiminlere bunlar1 rehber
Ki mira¢ sahibi mihrab u minber

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/6)

1.6.2. Bayezid-i Bistami

Bistami, “vahdet-i viicid” ekolunun Onciisii olarak bilinir. Halac-1 Mansur
gibi o da manevi sarhosluk kabilinden birtakim sézler sdylemis ve bu sézlerden

dolay1 zamaninda ¢okga elestirilmistir.'®*

1.6.3. ibrahim Edhem

Horasan’nin Belh sehrinde diinyaya gelen Ibrahim b. Edhem ayni zamanda
bir hiikiimdarin da ogludur'® Kaynaklarda ibrahim b. Edhem’in ziihd/takva yoluna
girmesine neden olan bir menkibe anlatilmaktadir. Menkibeye gore Edhem,
avlanirken gaipten iki defa “Sen bunun i¢in mi yaratildin, bunu yapmakla mi
emrolundun?” seklinde bir ses duymus ve bunun iizerine biitiin malin1 milkiini
terkedip ziihd/takva yoluna girmistir.'®* Ibrahim Edhem tasavvuf yoluna girdikten
sonra Siifyan-1 Servi gibi meshur stfilerle goriismiis ve Hicri 161 tarihinde Sam’da

vefat etmistir. '®

Sair, asagidaki dortliikte dervislige vurgu yaparak “Bayezid-i Bistami’nin
dervislikle sifa buldugunu, Ibrahim b. Edhem’in ise tag¢ ve tahtmi birakip dervislik

yolunu tuttugunu soyler:

1" Mehmet Azimli, Hulefa-i Rasidin Doénemi Halife Secimleri Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2007, say1:1, s.35.

12 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, istanbul, 2017, s.73.

163 Eraydin, a.g.c., s.64.

194 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, Birlesik Yaymevi, Ankara, 2007, s.366-367.

195 pala, a.g.e., s.133.
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Dervisin biri Bayezidi Bistam
Dervislikle buldu derdine derman
TAc u tahtin kodu Ibrahim Edhem

Dervislik ne giizel sultanlik imis (66/6)
1.7. Diger Dini Kavramlar

1.7.1. iman

13 2

Iman, Arapca “emn” fiilinden tiiremis olup “giiven duygusu iginde
dogrulamak veya inanmak” demektir.'®® iman, dini literatiirde “ Hz. Peygamberi,
vahiy yoluyla kendisine bildirilen emir ve hiikiimleri kabul edip bunlarin dogru
olduguna goniilden inanmak, tasdik etmek anlamina gelir.'®” Bu inanc1 benimseyen
mii’min, gereklerini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye miislim denir. Bunun

- . e gee 1
Farsca’da ¢ogulu ise miisliimandir.'®®

Inanmak ve baglanmak biitiin yaratilmislarin fitratinda var olan bir duygudur.
Insani mutlu ve huzurlu yapan, giiven igerisinde hayatin1 devam ettirmesini saglayan
inangtir. Allah Kur’dn-1 Ker’im’de imani soyle tarif eder: “Allah size imani
sevdirmis ve onu goniillerinize siis yapmustir. Kiifrii, fisk1 ve isyani da size ¢irkin
gostermistir.”'® Insanin fitratinda, imani giizel gérmek, kiifrii, zulmii, isyan1 kotii
gormek gibi bir haslet vardir. Allah kendisine iman eden kullarindan emirlerine

boyun egip kendisine itaat etmeyi ve haram kildig1 seylerden kaginmayi istemektedir.

Sair, asagidaki dortliikkte Allah askiyla imnmin kuvvetlenmesini niyaz

etmektedir.
Askin erigse canima
Kuvvet vere imanima
Ere hayat bu tenime

Reddetme kapindan beni (45/3)

1% Muhammed Fahreddin Razi, Kelama Giris, gev.: Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayynlari,
Ankara 2002, s.269.

17 A. Saim Kilavuz, Anahatlaryla Islam Akddi ve Keldm’a Girig, istanbul, 2004, s. 37.

18 Tevfik Yiicedogru, Isldm Inan¢ Esaslari, AOF Yaymlari, Eskisehir, 2015, s.7-8.

19 Bkz, Hucurat, 49/7.
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1.7.2. islam

Islam; itaat, teslim olmak, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e uymak
gibi anlamlara gelmektedir.'”’ Kur’an’a gore Islam, kisinin kendisini sadece Allah’a
teslim etmesi, yalniz O’na abd olmas1 ve yalniz O’na ibadet etmesidir. islam dini,
yalnizca Hz. Peygamber’in getirdigi dinden ibaret degildir. Islam biitiin
peygamberlerin, insanlar1 yalniz Allah’a kulluk etmeye, silih amel islemeye ve
ahirete iman etmeye davet etmelerinin 6ziinde olan bir inanctir.'”" “fslam bes temel
esas ilizerine kurulmustur: Allah’in varligma ve birligine iman etmek ve Hz.
Muhammed’in O'nun el¢isi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, orug¢ tutmak,

hacca gitmek ve orug tutmaktir.”' "

Sair asagidaki dortliikte Ramazan ayina gondermede bulunarak o ayda Islam

sehrinin kandilinin yandigini soyler:
Garip Uftade’nin can1 dayagi
Hakk'm vuslatidir daim duragi
Ki Islam sehrinin yanmis ceragi
Onun dogdugu ay geldi besaret (5/11)

Bilindigi gibi Ramazan/oru¢ aymda kandiller/mahyalar minarelere
asilmaktadir. Bu mahyalara ramazan ile ilgili mesajlar verilmektedir. Uftade
Hazretleri de Ramazan aymin gelmesiyle Islam sehrindeki kandillerin/mahyalarin

yandigini dile getirir.

1.7.3. Mii’min

2 ¢¢

Mi’min “emin”, “giivenmek veya gilivenilir olmak™ ve “inanmak” demektir.

9 ¢c

Mii’min kelimesi “emn” kokiinden tiiremis olup “onaylayan”, “itaat eden” ve “emin

kilan” gibi anlamlara gelmektedir.'”
Sair asagidaki dortliikte orug¢ ayina eristigini ve mii’minler i¢in orug¢ aymin

bir hidayet vesilesi oldugunu soyler:

170 Cebecioglu, a.g.e., s.401.
1 Karagoz vd., a.g.e., s.323.
"2 Miislim, “iman”, 19- 22.

173 Karagoz vd., a.g.e., s.478.
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Stikiir Allah’a ey dostlar
Eristik orug ayina
Ki mii'mine hidayettir

Eristik orug ayimna (34/1)

1.7.4. Giinah

Allah’u Teédla’ nin emir ve yasaklarna ters diigen fiillere “giinah” denir. Divan
siirinde 4sik motifi 6nemli bir yer tutmaktadir Asigin aski bir giinah gibi goriiliir.
Giinah isleyen mutlaka cezasini ¢ekmelidir. Sevgilinin sug¢ bagislayan, merhametli ve
sefkatli bir padisdh olusu 45131 bagislanmasima 6nemli bir sebeptir.' ™

Sair asagidaki beyitte gilindhtan baska isim/karim yok diyerek Allah’tan

bagislanmayi dilemektedir:
[1ahi yari kil bana ki senden gayri yarim yok
Ne yiizle varayim sana giinahtan gayri karim yok (64/1)

Sair asagidaki dortliikte ise orucun adabin1 gézeterek ve giinii tesbih ¢ekerek

gecirenlerin tiim giinahlarmin bagislanilacagini soyler:
Gozet adabini savmin
Bagislana kamu ciirmiin
Gegir tesbih ile yevmin

Cemalin isteyip Hak'tan (35/5)

1.7.5. Mi’rac

Mirac, “yukar1 ¢ikmak” veya “ylikselmek™ demektir. Dini literatiirde ise Hz.
Muhammed (sav)’in Cebrail (as) ile birlikte gdge yiikselisini, Allah’m katma ¢ikisini

ifade etmektedir.'”

Mi’rac hadisesi iki agamali olarak gergeklesmistir. Peygamber
Efendimizin Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitme hadisesine Isra, Mescid-i
Aksa’dan Sidre-1 Miintehd’ya kadarki yolculuguna da Mi’rac adi verilmistir. Divan

Edebiyati’'nda Hz. Muhammed’in Mi’rac hadisesini anlatan bir¢ok manzum ve

174 pala, a.g.e., s.175.
175 Klavuz vd, a.g.e., s.444.
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mensur eser yazilmistir. Mi’rdcnameler genellikle eserlerin  bir bdliimiine
eklenmistir. Siileyman Celebi’nin “Vesilet i Necat” adli eserinin dordiincii
boliimiinde Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesi anlatilir. Hatta “Mi’rdcname” adiyla

miistakil eserler de viicida getirilmistir.'’®

Sair asagidaki dortliikte Hz. Muhammed (sav)’e atifta bulunarak onun mirag

sahibi oldugunu soyler:
Ebu Bekr u Omer Osman u Haydar
Eden miiminlere bunlar1 rehber
Ki mira¢ sahibi mihrab u minber

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/6)

Asagidaki dortlikte de “Nebiler ruhinun kudsi imami” ifadesi ile isra ve
mi‘rac hadisesinin gerceklestigi gecede Hz. Muhammed (sav)’in Mescid-i Aksd’ya
ugradig1 esnada aralarmda Hz. Ibrahim, Hz. Misi ve Hz. Isd’min da bulundugu

peygamberler topluluguna namaz kildirdirmasina telmih yapilmistir."”’

Edin ona salat ile selami
Okun mevladiinii her subh u sami1
Nebiler ruhtinun kuds1 imami

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/10)

1.7.6. Nir

Aydmlik, parilt1 gibi anlamlara gelen nlr kelimesi diinyevi ve uhrevi olmak
iizere iki farkli goriis seklinde aciklanmugtir. Diinyevi nir maddi varliklarda beliren
nhrdur. Uhrevi niir ise Kur’an’da ayrintili bir sekilde tarif edilen tinsel nurdur.'”® Nir
kavrami Allah’in esma-i hiisnasindan biridir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah
goklerin ve yerlerin niirudur. Onun niiru, icinde 151k bulunan bir kandil yuvasina

benzer. Kandil bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir;, ne doguya ne de

"% Pala, a.g.e., 5.322-323.
"7 Miislim, “imén”, 259; ibn Higam, II, 37-38.
178 pala, a.g.e., 362.
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batiya ait olmayan, yagi neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin

agacindan yakilir. Niir iistiine niirdur. Allah diledigini niruna kavusturur.”"”

Bir baksa ayet-i kerimede, Allah iman edenlerin velisidir; onlar
karanhiklardan aydinliga ¢ikarir. Inkdr edenlerin velileri ise sahte tanrilardir; onlari
aydinliktan ¢ikarip karanhiklara sokarlar. Iste bunlar atesliklerdir, bunlar orada

devamli kalicidirlar."®’ buyrulur.

Kur’an-1 Kerim’de nl0r kavrami genellikle karanligim ziddi olarak
kullanilmistir. Vahyin amacina uygun bir hayat tarzi benimseyen, hidayete tabi
olanlar nlr kavramiyla ifade edilirken, delalete ve sapkinliga kapilip Hakk’in

yolundan ayrilanlar ise zulmet kavramiyla ifade edilmistir.

Tasavvufi anlayisa gore ilk yaratilan, varliklarin baslangi¢c miisebbibi Nir-1
Muhammedi’dir. Buna felsefeciler akl-1 kiill; mutasavviflar ise “Nur-1 Muhammedi”

adin1 vermislerdir.'®’

Halk arasinda yaygimlasan ve siklikla okunan dini-tasavvufi metinlerde niir-1
Muhammedi genel dini diisiinceyi belirleyici kavramdir. Tasavvufi metinlerin en
belirgin 0zelligi peygamber sevgisini coskun bir dille ve peygambere duyulan
smirsiz sevginin ifadeleriyle islemeleridir. Belirgin olan bir diger 6zellik ise nur-1
Muhammedi diislincesinin eserlerin merkezi 68esi konumunda olmasidir. Hz.
Peygamber’e duyulan sinirsiz sevgi, slfi cevrelerce islam diisiincesinin niibuvvet
eksenli yorumlanmasina imkan vermis ve biitiin inanc esaslari, yaratilis ve varolus

konular1 nubuvvet merkezli yorumlanmustir.'®

Uftade, dortliikte ndr kavrammi Hz. Muhammed (sav) i¢in kullanir.

Asagidaki dortliikte Hz. Muhammed’in diinyay1 nliruyla aydinlattigini soyler:
Cihani nir ile etti miinevver
Kamu cénlar anin ile muattar

Ki Allah’in habibi ol mutahhar

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/2)

'7 Bkz, Nir 24/35.

' Bkz, Bakara 2/257.

181 7iilfi Giiler, “Yunus Emre’nin Nur-1 Muhammedi Anlatimmin Tirk Yaratihis Destanlariyla
Benzerligi”, F.U. Sosyal Bilimler Dergisi, 2006, S.2, s.66.

'82 Mustafa Arslan, “Sylem Mitos ve Tarih: Popiiler Dini Literaturde Hz. Muhammed (sav)
Tasavvuru Muhammediye Ornegi- ”, Milel ve Nihal, C.6, S.1, s. 199.
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Sair asagidaki beyitte ise kendisinin za’fiyetlerinin bulundugunu bu zayif

canma Nir-1 Muhammedi’yenin yardim etmesini ister:
Bu garip Uftade n'eylesin bu za'fiyyet ile

Nir1 Ahmet yardim ede ol zaifin cinma (27/7

Bir bagska siirinde de nlr kavramin1 Allah Teala i¢cin kullanmaistir.
Feyzi Rabbani erisip nur1 Yezdani gele

Goriine ma'suk cemali buluben andan eser (42/2)

1.7.7. Seytan

Seytan, “hayirdan ayrilmak”, “uzak olmak™ ve “muhalefet” etmek seklinde
tanimlanmistir. Seytanin  Allah’mm  huzurdan kovulmast Kur’an’da tavsilatiyla
anlatilmistir. Biitiin melekler Adem’e secde eder; ancak seytan kibrine kapilarak
onun topraktan kendisinin ise atesten yaratildigini ve yaratilis itibariyla ondan {istiin
oldugunu soyleyerek. Adem’e secde etmez ve boylece Allah’mn huzurundan kovulur.
Seytan azledilince Allah’tan insanlarm yeniden dirilecegi giine kadar miihlet ister ve
Allah da kendisine o giine kadar miihlet verir."*> Peygamber Efendimiz, Ramazan’mn
baslamasiyla cennet kapilarinin sonuna kadar agilacagini, cehennem kapilarinin ise

kapanacagmni ve yine seytanlarin, azgin cinlerin bu ay baglanacagini soyler.'®

Uftade asagidaki dortliikte Ramazanin vucuda incelik ve hosluk kattigini,
nefsin terbiye edilmesiyle gonliin agildigmi, ve seytanin orugluya yanasamayacagini

sOyler.
Latif eyler viicidunu
Goniil ayinesin agar
Seyatin yanina gelmez

Eristik orug ayna (34/3)

183 Bkz. A’raf 7/14-15.
184 Bkz. Buhari, savm.
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1.7.8. Elest Bezmi

Bezm-i elest terkibi yaratiligla irtibathh olarak akla gelen ve klasik
edebiyatimizda en ¢ok islenen Kur’an merkezli kavramlardan biridir. Bezm-i elest
kavrami Fars¢a kokenli olup “meclis” anlamina gelen “bezm” kelimesiyle Arapca
bir soru edati olan hemze ve “lesti” fiillinden miitesekkil “degil miyim?”
manasimdaki  “elest” ifadesinden Fars¢a kurala gore olusturulmus bir isim
tamlamasidir. Yine “ezel meclisi” anlamida Fars¢a bir izafet terkibi olan “bezm-i
ezel” ve “evet” denilen zaman anlaminda “beld ahdi” tamlamalarinin da kullanildig:
bezm-i elest, halk arasinda daha ¢ok “KAli beld” olarak bilinir.'"® Allah ruhlari
yarattiginda ve daha ruhlar bedene girmeden bir araya toplayip “Ben sizin Rabbiniz

186 seklinde

degil miyim? sorusuna karsilik ruhlar da “evet sen bizim Rabbimizsin
olan sozlesme, bezm-i elest olarak tanimlanmistir. Bezm-i elest kavrami, mutasavvif
sairler tarafindan en ¢ok kullanilan terkiplerden biridir. Asiklar, sevgiliye bezm-i
eleste asik olduklarini sdylerler. Bu terim kimi zaman yalniz “elest” seklinde gecer
kimi zaman da “bezm-i ezel” olarak gecer. Sairler vezin ve kafiye endisesiyle “kalt

beld” veya “bezm-i can” gibi farkl terkipler de kullanirlar.'’

Elest bezminde sevgilin asiga hitap etmesiyle, asik mest olup kendinden
gecmis ve diinyaya geldikten sonra sevgiliden ayri diismenin hasretiyle goniil
zamanla bu sevki vyitirmistir. Asik, bu ayrilik acisiyla kendisini gurbette

koymamasini sevgiliden sdyle niyaz etmektedir:
Ezelden zevkin ermis idi cana
Ki gelmeden dahi biz bu cihdna
Yitirdik zevkimiz erdi ziyana

Bizi bu dert ile firkatte koma (20/2)

"85 Harun Ogmiis, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii Ve Tefsir Calismalari -1 [lim Yayma Vakfi,
Ankara, 2011, s.353.

"% Bkz. A’raf, 7/172.

187 pala, a.g.e., 8.72.
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1.7.9. Oliim

Hayatin tezAd1 olan 6liim, “hayatin sona ermesi” demektedir. Oliim yerine
“helak”, “vefat” ve “mevt” gibi kavramlar da kullanilir. Oliim, ruhun bedeni terk

etmesi suretiyle kisinin hayat kaynagmni yitirmesi olarak tanimlanmaktadur.'®®

Sair asagidaki beyitte bir menzile vardigini, vardigi yerde herhangi bir

nesneye dokunamadigini; ¢linkii ayiran 6liimiin geldigini soyler:
Bir menzile vardi yolum hi¢ nesneye ermez elim

Ayiruban geldi 6liim dost eline yol kandedir (30/4)

1.8. Ayet Ve Hadisler iktibaslari

Sozliikte ates yakmak i¢in kor almayi ifade eden iktibas; terim olarak siir ya
da diiz yazida bir Kur’an-1 Kerim’den bir ayetin ya da hadis-i serifin tamaminin veya
bazi kisimlarinmn alip kullamlmasi sanatina “iktibas” denir.'®

Iktibas, ifadeye canlilik ve sicaklik kazandirmak i¢in kullanilir. Klasik Tiirk
siirinde sairler, siirlerinde anlama zenginlik katmak i¢in Kur’an ve hadislerden gerek

iktibas gerekse de telmih yoluyla istifade etmislerdir.
1.8.1. Ayet ikitibaslan

1.8.1.1. Fe-kane kibe kavseyni ev-edna

Kur’dan’da Hz. Muhammed’in Allah’a olan yakinligi Mira¢ hadisesiyle
bilinmektedir. Mira¢ Gecesinde, Cebrail dahil hi¢cbir varligin Sidre-i Miintehd’1n
gecemedigi halde Allah Restlii bu lutfa mazhar olmustur. Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’in Allah’a yakmlig1 su ayeti kerime ile ifade edilmistir: “Fe kane kabe

. Aol
kavseyni ev edna”'®’

Sair asagidaki beyitte Necm sliresinde yer alan ayeti iktibas yolu ile
zikretmistir:
“Kabe kavseyn” ma'nisin anlayuben fehmeyledi

Kani' olmadi aninla erdi “ev ednad”sina (43/5)

'8 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, DIA4, istanbul, 2007, C.34, s.32.
18 pala, a.g.e., 8.228.
10 Bkz. Necm, 53/9
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1.8.1.2. Len Terani

“Len Terani”, beni asla géremezsin anlaminda olup Kur’an’da bu ifade Tur
daginda Hz. Musa ile Allah arasinda gecen konusmada yer alir. Hz. Misa Tar
daginda vahiy ya da riiya yoluyla degil, dogrudan Allah’m keldmina mazhar
olmustur. Hz. Misa Allah Teala ile konusurken cezbeye kapilarak kendisini gormeyi
talep etmistir. “Len terani” ifadesi, mutasavvif sairler tarafindan telmih yoluyla
siirlerde kullanilmistir. Asigin - gonliinii  istila eden sevgilinin kendini ona

gdstermemesi “len terani” olarak ifade edilmistir."”!

Sair asagidaki beyitte “len terani” ifadesini kullanarak Hz. Musa’nin Allah’1
gorme istegi hadisesine telmih yapmustir:
Anda varmaktan nedir bilsem muradin ben senin

“Len terani’de dokunmus bagrina yarin mi var (51/6)
1.8.2. Hadis iktibaslan

1.8.2.1. Lev lake lev 1ak

“Levlake levlak lema halaktiil eflak”, divan siirinde sik sik kullanilan ve
toplumun hafizasinda da hadis-1 kutsi olarak yer edinen bu hadisin uydurma oldugu
konusunda hadis ulemas: arasinda goriis birligi bulunmaktadir. iImam Sagani, el
Ehadisii'h Mevzha kitabinda (s.7) Bu hadisin mevzu (uydurma) oldugunu ifade
etmistir. Aliyyii'l-Kari el-Esraru’l-Merfiia kitabinda (s.288 Hadis No: 385) Imam
Sagani’nin bu hadisini oldugu gibi aktarmis ve her ne kadar hadis olmasa da ihtiva
ettigi mana bakimmdan dogru oldugunu eklemistir. Ibnii'l-Cevzi el Mevziatii'l-
Kiibra adli eserinde (1/288) “Bu hadisin uydurma bir hadis oldugunu Senedinde de
mechul ve zayif raviler bulundugunu ifade ederek bu hadisi reddetmis ve hadisin
senedindeki raviler hakkindaki hadis ulemasmin goriislerini aktarmustir.'*?

Sair asagidaki dortlikte “sen olmasaydin Aalemleri yaratmazdim™'®

anlamindaki hadisi, iktibas yoluyla kullanir:

! iskender Pala, “Len Terani”, Did, istanbul, 2003, C.27, s.138.

192 Aliyyii'l-Kari, Uydurma Oldugunda Ittifak Edilen Hadisler Tahkik: Abdiilfettah Ebu Gudde, Cev:
Ibrahim Kutluay, Inkilap Yayinlari, Istanbul, 2013, s.325.

193 Aclni, Kesfii ‘I-Hafd, C. 2., s. 232. Hadis No: 2123
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Demistir hak ona "lev lake lev lak"
Sen olmasan yaratmaz idim eflak
Ki sdylesen anun ile tas u hak

Onun dogdugu ay geldi besaret (5/8)

1.8.2.2. Hubbu’l vatan minel imin

“Hubbu’l vatan minel iman” yani vatan sevgisi imandandir'® hadisi
asagidaki beyitte iktibas yoluyla zikredilmistir. Beyitte yer alan vatan kavram,
diinyaya ait bir yerden ziyade ahiret hayatim1 karsilamaktadir. Tasavvuf 6gretisine
gore bu diinya “masiva” olarak adlandirilir. Asil vatanin ahiret yurdu oldugu

vurgulanmustir:
“Hubbii’l vatan mine’l iman” dedi Resil-1 Miistean

Bunadurur isareti aslimdan ayr1 diigmiisem (24/3).

94 Aclini, a.g.e., 5.346-347,
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IKiNCi BOLUM
UFTADE DiVANI’NDA TASAVVUFi MUHTEVA

1. TASAVVUF

Tasavvuf kavraminin sozliik karsiligi, ylin giymek™tir. Tasavvuf, Allah ile kul
arasinda thsan durumunun gerceklesmesi ya da kulun ihsan 6zelligini kazanmasinin

yollarimi gosteren bir ilimdir."”

Tasavvuf nedir? Sorusuna bir ¢cok mutasavvif tarafindan farkli cevaplar
verilmisti. Tasavvufun mahiyeti konusunda kendilerine soru yoneltilen tasavvuf ehli

bu konuya cesitli tarifler getirerek cevaplandirmaya ¢alismislardir.

Ciineyd-1 Bagdadiye tasavvufun ne soruldugunda “Yarattiklarla alakay1

kesip Allah ile beraber olmaktir.” cevabini vermistir.

Ebl Muhammed Ceriri: “Giizel huylar1 benimsemek kotii huylardan

kacmmaktir.” der.

Ruvem b. Ahmed ise “ Tasavvuv nefsi Allah’in iradesine teslim etmektir.”

seklinde cevaplamustir.'”

Islam dininin temel esaslarini referans alarak gelisen tasavvuf dini konulardan
soysal hayata kadar bir ¢ok konuyu kendi bakis agistyla yorumlar. Tasavvufun hedefi
sirekli kotiligii emreden nefsin terbiye edilmesi ve ruhun beseri sifatlardan

araindirilmasi ile mutlak varliga erismektir."”’

Tasavvuf, bircok dinin veya felsefi diisiincenin ideale yonelis esasini
olusturur. Kali hale tebdil etmek seklinde ifade edilen tasavvuf, isldm dininin ihtiva
ettigi bilgi siteminin kuvveden-fiile, yani kalden-hale nazariyeden-ameliyeye

déniisudiir.'®

Edebiyatimizin énemli mutasavvif sairlerinden biri olan Uftdde Hazretleri,
Divaninda cesitli vesilelerle tasavvuf ve tarikatle ilgili kavramlara c¢okca yer

vermistir.

195 Cebecioglu, a.g.e., 5.689.

"% Ebi N,asr Serrac Tisi, el Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular-Cevaplar, Haz. Hasan
Kamil Yilmaz, Altinoluk, Istanbul, 1996, s.24-25.

Y7 Ustiiner, a.g.e., s.3.

'8 Eraydin, a.g.e., 5.29.



60

1.1.Tasavvufi Kavramlar

1.1.1. Tevhid

Tevhid kelimesi sozliikte bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek, bir
kilmak manasma gelmektedir.'” Tasavvuf literatiiriinde ise Allah’1 insanin zihninde

tasavvur ve tahayyiil olunan her seyden birlemek anlamma gelmektedir.*”

Tasavvufta tevhid {i¢ tiirliidiir: Hakk’in Hak icin tevhidi, Allah’in kendisinin
bir ve essiz oldugunu bilmesi. Hakk’in halk i¢in tevhidi, Allah’m kendisinin bir ve
benzersiz oldugunu insanlara bildirmesidir. Halkin Hakk tevhidi, insanlarm Allah

ATA . . - . . 1. 201
Teala’nin bir ve essiz oldugunu sdylemeleridir.*’

Edebi metinlerimizde tevhid, Allah’in sifati, zati ve eylemlerini, O’nun
tekligini, essiz ve benzersiz olusunu, giiciiniin sonsuzlugunu, zatmin kudretligini,
biitiin mevcidatin yaraticis1 oldugu gibi konular1 ihtiva eder.

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleriyle birlikte yazdiklar1 eserlerin en belirgin
ozelliklerinden birisi hemen hemen biitliin eserlerin giris kisminda bir tevhid
mazlimesi veya bir miindcatin bulunmasi hususudur. Ozellikle kaside ve
mesnevilerin ilk on veya on bes beytinde Allah’in varlig1 ve birligi anlatilir. Tevhit
tiirliniin 1lk 6rnegi Yusuf Has Hacip tarafindan telif edilen “Kutadgu Bilig” adli

eserin i¢indedir.?

Sair asagidaki her iki dortliikte de “tevhide gelsin” sozlerini tekrar ederek

insanlar1 Allah’in birligine ¢agirir:

Saladur dostlara tevhide gelsin
Hakk'm latfunu tevhidinde bulsun
GoOnul alemleri nur ile dolsun

Saladur miimine tevhide gelsin (8/1)

%9 Ustiiner, a.g.e., s.41.

20 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifit Tasavvuf Istilahlari, ¢ev: Abdulaziz Mecdi Tosun, Haz.
Abdulrahman Acer, Litera Yayincilik, Ankara, 2014, s.108.

2 Uludag, a.g.e., 8.353.

202 Atik, a.g.e., s.139.



61

Ki ehlidir olar Hakk'r gérenler
Menazilde kemaline erenler
Dahi saliklere rehber olanlar

Saladur miimine tevhide gelsin (8/2)

1.1.2. Ask /Asik

Sozlik anlami “siddetli ve asir1 sevgi” olan 1sk veya ask, bir kimsenin
kendisini sevdigine adamasi, ondan gayrisin1 gormeyecek kadar ona diiskiin

olmasidir.?*

Tasavvufi literatiiriinde ask maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayrilir.
Birincisi karsi cinsin cazibesine tutulmak suretiyle olusan asktir. ikincisi ise Allah
askidir ki bu da hakiki agktir. Bu da kulun Allah’1 sevmesi ya da Allah’m kulunu
sevmesidir. Allah, kudsi bir hadiste, “Ben gizli bir hazine idim bilinmeyi istedim ve
diinyay1 halk ettim” buyurmaktadir ki ilahi askin menbai da budur. Ciinkii Allah’1

bilmek ve tanimak ancak ask ve husu ile olur.**

Ask insanin yaratilisindaki giizellik ve varligin temelini olusturur. Mutlak
giizellik sahibi olan Allah insam1 en giizel sekilde yaratmistir. Giizele karsi ilgi
duymanin nedeni de buna baglanmistir. Bu ilgi aski dogrur. Boylece Allah’a karsi

duyulan agsk maddeden manaya cisimden ruha yonelir.”*

Tasavvufi literatiirde ask mahiyeti geregi bela ve 1zdirap olarak ifade edilir.
Kula gelen dert ve belalar Allah’a yakinhigin isareti olarak goriilmiistiir. Allah
sevdigini sikint1 ve belalarla sinar ve olgunlastirir. Bu yiizden de asiklarlar daima
sevgilinin cefasini arzu ederler. Sevgilin cefast asig1 bildigini ve onu unutmadini
gi')sterir.206
Inceledigimiz eserde bir ¢ok yerde ask ve asik kavramlari zikredilmistir. Sair

asagidaki beyitte sevgilinin elest bezminde kendisini hasta edip bir derde miiptela

ettigini, yine bu dertten ancak sevgilinin kurtaracagmni dile getirir:

293 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, istanbul, 1991, C.4, s.11.
2% Cebecioglu, a.g.e., 5.120.

205 pala, a.g.e., s.38.

29 (stiiner a.g.e.,s.91.
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Gel beri ey gonliimiin derdine timar eyleyen
Ta ezelden canimi ask ile bimar eyleyen (50/1)

Sair, asagidaki beyitte ise asiklara Allah’in sirrmin giin gibi ortada oldugunu

sOyler:
Zahir iken giin gibi asiklara sirrin senin

Perde-i envar ile bunlar1 irsad eyleyen (48/4)

1.1.3. Nefs

Nefs, “ruh”, “nefes”, “heva ve heves” ve “bedenin suflli istekleri” gibi
anlamlara gelmektedir. **” Nefs genellikle insanm i¢ diinyasi i¢in kullanilmaktadur.
Ruh ile nefs ayni seydir; ancak insan iyi seylere yonelince “rGh”; kotii seylere
yoneldigindeyse “nefis” admni alir.*%

Tasavvufti 6gretide nefis yedi merhaleye ayrilmistir:

1.Nefs-1 emmare (Kotiiliigii ve serri siddetle tavsiye eden nefis).

2. Nefs-i levvame (Kinayici nefis).

3. Nefs-i miilhime (ilham edilmis nefis).

4 Nefs-1 mutmainne (Doyuma, rahata, huzura kavusmus nefis).

5. Nefs-1raziye(Razi olan, hosnut kalan nefis).

6. Nefs-1 marziyye(Allah’in kendisinden razi oldugu nefis).

7. Nefs-1 safiyye(olgunluga lasan nefis). Buna nefs-1 kamile, nefs-1 zekiyye,

nefs-i kudsiyye de denir.””’

Sair, asagidaki beyitte nefsinin yolunu bagladigim1 séyleyerek serzeniste

bulunur:
Derdi yiiregim dagladi bu gozlerim kan agladi
Nefsim yolumu bagladi dost eline yol kandedir (30/2)

Sair siirekli kotiiliigii arzulayan nefs-i emmareye kul olanin fillerinde hayir ve

serri gozetmedigini ifade etmektedir.

27 Uludag, a.g.e., s.271.
208 pala, a.g.e., 8.355.
29 Karagdz vd., a.g.e., 5.523-524-525.
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Gelsin marifet alan
Y okdur s6ziimde yalan
Emmareye kul olan

Hayr1 serri secer mi (1/2)

1.1.4. Nefes

Nefes, “hafif soluk” ve “uzun s6z” gibi anlamlara gelir. Tasavvufi literatiirde
ise gaybdan gelen latifeler sebebiyle kalbin rahatlamast anlaminda
kullanilmaktadir.”'® Divan siirinde nefes, sabah vaktinde esen bid-1 saba ve Hz.
Isa’nin hayat bagislayic1 6zelligine telmihte bulunulacak sekilde “hos esinti”

anlaminda kullanilir.

Sair asagidaki beyitte nefesi, gaybdan gelen hos latife/haber anlaminda

kullanmustir:
Ehli irfandan haber mi duydu canin bir nefes

Ol sebepten gece giindiiz isini zar eyledin (53/2)

1.1.5. Nimet

211

Iyilik, mutluluk, bagis ve ihsan gibi anlamlara gelmeketedir.”"" Terim olarak

ise insanlarin sahip oldugu ve kendisine diinyada ve ahirette faydas1 dokunan maddi

. A . 212
ve manevi varliklar, imkanlar ve thsanlar olarak adlandirilir.

Allah Teala insanlara sayisiz nimet vermistir. Allah Kur’an-1 Ker’im’de

. . .. . . 21
s0yle buyurmustur: “Allah'in nimetini saymak isterseniz sayamazsmiz!”*"

Sair asagidaki dortliikte cennet dahil insanogluna bahsedilen biitiin nimetlerin

Allah’1n varligina delil oldugunu belirtmistir:
Cennet dahi ni'met dahi
Huri dahi gilman dahi
Varligma olan delil

Dost iline iltin bizi 28/5

219 Cebeciogly, a.g.e., 5.542
21 Serinsu vd., a.g.e., s.282.
12 Raragdz vd., a.g.e., .528.
>3 Bkz. Ibrahim, 14/24.



64

1.1.6. Can/Céinan

Céanan, ‘“sevgili”, “gonil” ve “ ruh” gibi anlamlara gelmektedir..
Mevlevihaneye yeni gelen dervisler igin “can” tabiri kullanilmistr 2"

Sairlerin goziinde asigin can nakdi onun en degerli varligi olarak kabul
edilmistir. Can nakit olunca ten de meta olur. Bunun tam tersi de olabilir. Yani can
meta oldugunda ise canan/sevgili onun miisterisi olur. Nakit heran kullanmaya hazir
bir sermaye olarak disliniildiiglinden sevgilisi ugruna asigin kendisini bir an
disinmeden feda edecegi asikardir. Gergek ask/asik candan vazgecebilmekle
olgiitiir.>"

Sair, asagidaki dortliikte can ve bedeni terk edip batinda Allah ile
bulustugunu soyler:

Batida bulmustuk seni

Terk eyleyip can u teni

Lutf ediiben eya Gani

Reddetme kapindan bizi (45/6)

Sair, asagidaki beyitte ise “canimin canani/sevgilisi sensin” diyerek Allaha

nidada bulunmaktadir:
Derdimin dermani sensin ylice sultinim meded

Canimin canani sensin yiice sultinim meded (58/1)

1.1.7. Viicid

Viichd, “var olmak” ve “varlik ve bulmaya” karsilik kullamilan bir terimdir.*'®

Sair, asagidaki beyitte viicidun asigin sevgiliye ulagsmasmi engelleyen bir
perde hiikkmiinde oldugunu sdyler. Allah’t bulmak i¢in kisinin masivadan gegip

faniliklerden arinmasi gerekmektedir:
Yok eder kendiiziini komaz viicudundan nisan

Zira varlik perde olur vuslat olmaz asikar (55/4)

1% Cebeciogly, a.g.e., s.169.
*!> Mustafa Uzun “ Can”, DI4, Istanbul, 1993, C.7, 5.138.
216 Cebecioglu, a.g.e., 5.760.
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Sair, asagidaki dortliigiin ilk iki beytinde can ve tenin insana yiik oldugunu,
bu yiikiin her bir zerresinin de dagdan daha biiylik oldugunu ifade eder. Son
beyitinde ise insanin bu yiikii tasimaya devam etmesi halinde de bircok belaya
diigar olacagini belirtir.

Céan u tenin yiiktiir sana

Her zerresi dagdan biiytik

Ger bu yiikii atmaz isen

Cok cok bela ¢eksen gerek (7/2)

Inceledigimiz divanda can, viicid ve ten kavramlar1 birgok yerde zikredilmis

ve bu kavramlarin genelde sevgiliyle asik arasinda engel teskil etmesi yoOnii

vurgulanmustir.

1.1.8. Tecelli

Tecelli kelimesi sozliikte “belirmek, agiga ¢ikmak ve zuhur etmek™ anlamia
gelir. Tasavvufta ise salikin kalbine gayba ait bilgilerin ve nurlarin akmasi,
gdriinmeyenin goriiniir hale gelmesi demektir.”'” Tasavvufta biitiin varliklar farkli

ozelliklerde tecelli ettigi diistiniiliir.”"®

Sair, asagidaki dortliikte can ve bedenden gectikten sonra tecellilerin
Allah’tan gelecegini soyler:

Ala senligini senden

Gegesin can ile tenden

Tecelliler gele andan

Degil "ya Hii ve ya men HG" (4/6)

Tecelll kavraminin gegtigi bir baska yerde Kur’an’da zikredilen Hz. Misa
kissasma isarette bulunulmustur. Sair, asagidaki beyitte Allah’in kendisine

goriinmesini ve ardindan da caninin alinmasini ister:
Padisahim sol zamanki da'vet edersin beni

Zatn ile kil tecelli ba'deht 6ldiir beni (65/3)

217 Ustiiner, a.g.e., s.188.
218 pala, a.g.e., s. 445.
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1.1.9. Goniil

Farsca “dil”, “derin” Arapga “kalb” kelimeleriyle karsilanan goniil “insanin

duygu merkezi, yiirekteki manevi taraf” olarak tarif edilmistir.*"’

Tasavvufta goniil; insanin 6zii, madde ile ma’nanm birlestigi yer akil, ruh,

220 Tasavvuf

Allah’1n tecelli ettigi yer, ilahi latife gibi bircok anlami ihtiva etmektedir
ogretisinde goniil, nazargahi ilahidir. Goniil Ka’benin manevi bir subesi olarak
goriildiiglinden mutasavviflarca goniill kirmak Kabeyi yikmakla esdeger olarak

goriilmiistiir. Molla Cami bir beyitinde bu durumu soyle ifade eder:

Kabe biinyad-1 Halil-1 Azer’est

Dil, nazargah-1 Celil-1 Ekber’est

“Kabe, Azeroglu Halil ibrahim tarafindan insa edilmistir. Goniil ise, yiice ve
biiylik Allah’1n nazargahidir.”

Klasik Tiirk siirinde goniil aynaya tesbih edilmistir. Ayna 15181 aksettirdigi
gibi goniil de ilahi isim ve sifatlar1 en giizel sekilde yansitir. Tecellilerin gonle
akmasi1 icin goniil aynasmin masiva kirinden arindirilmasi gerekir. Bundan dolay1
Salik Allah’in tecelli ettigi goniil aynasimi saf ve temiz tutmak icin Haktan gayri
hicbir seye yer vermemeye gayret gtisterir.221

Tasavvufi diislinceye gore insan Allah’in yeryliziindeki en ylice tecellisi
olarak kabul edilir. Bir hadis-i kudsiye gore Allah ben yere-gége, hicbir mekana

sigmadim mi’min kulumun goénliine sigdim buyrulmustur. Bu bakimdan goniil

Allah’m 6nemli bir mekani olarak anlam ve kutsiyet kazanmistir.

Tasavvufi diisiince sistemi insan merkezli ve insanda da ‘goniil” odakli bir
yaklagimi benimsemistir. Cilinkii tasavvuf bireyin kendi varligini sekillendirerek onu
seyr U siiluk olarak bilinen manevi terbiye yontemi ile ‘insan-1 kdmil’ mertebesine
ulagtirmay1 amaglar. Bundan dolay1 tasavvufun {izerinde durdugu ve calistigi temel

mekan ‘géniil’diir ve tasavvuf bir bakima bir goniil egitimi olarak ifade edilir.**

219 Nihat Sami Banarly, Tiirkcenin Sirlari, Kubbealtt Yayinlar1, Istanbul, 2010, s.88.

220 Cebecioglu, a.g.e., 5.422.

22! Ustiiner, a.g.e, 5.226-227.

22 Esra Akbalik, “Yunus Emre’nin Siirlerinde ‘Géniil’ imgesi”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2013, C. 6 5.26.
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Sair asagidaki beyitte de “garip Uftdde’din budur duasr” diyerek gonliin

Allah’tan bagkasina bakip asi olmamasi temennisinde bulunur:

Garip Uftade’nin budur duasi

Goniil gayra bakip olmaya asi (15/7)

Sair, asagidaki dortliikte “goniilden eyleyelim ah” diyerek kendini zikrin
ritmine birakir:

Ki daim diyelim Allah

Goniilden eyleyelim ah

Keremler eyleye Allah

Cemalin eyleye ihsan (21/2)

1.1.10. Heva

Sozliikte heva kavrammi “arzu, istek, nefsin tabiatin geregine meyletmesi
sufli cihete yonelip ulvi cihetten yon ¢evirmesi, ser’i Olcliler bakmaksizin nefsi celp

eden seylere yonelmesi” anlamlarma gelmektedir.**’

Sair asagidaki dortliikkte hevanm biilbiiliin dimagmna kadar ¢iktigmi soyler.
Buradaki biilbiil ayn1 zamanda sairin kendisidir:

Meger dimagina irmis hevasi

Erigmis canina giiliin seféasi

Ki sanmis derdinin oldur devasi

Zihi suride vii bicare biilbiil (9/2)

1.1.11. Gayb/Sir

2 13

Gayb “gizli olan”, “gdz Onilinde olmayan” ve “bilinmeyen” gibi anlamlara

224

gelir. Tasavvuf Ogretisine gore ise Allah’in insandan gizledigi her sey gayb

sayilmustir. Gayb alemi, goriiniirdeki diinyanin disinda kalan alemdir.**

Sair asagidaki beyitte tecrid sanatina bagvurarak yani kendine seslenerek (ey

derdmend Uftade) alem-i gaybdan nidalarin kulagina erismesini ister:

22 Uludag, a.g.e., s.164.
224 Cebecioglu a.g.e., 5.289.
225 pala, a.g.e., s.163.
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Gonliinii kes gayriden ey derdmend Uftade sen
Can kulagma erise alemi gaybdan nida (57/5)

Sir kavrami i1se sozliikkte “gizli sey kalpte saklanip kimseye sdylenmemesi

gereken bilgi, diisiince, hal” anlamlarma gelmektedir.”*°

Ruh tende emanet oldugu
gibi kalpte ilahi bir emanet olan latifedir. Ruh muhabbet, kalp marifet mahalli oldugu

gibi sir da miisahade yani uluhiyeti seyretme mahallidir.**’

Sair, asagidaki beyitte gizli sirlarin/haberlerin tasa tasa bir bir diistiigiinii
sOyler:
Yuyali gonliimii agkin girli nAm u nigdnimdan

Tasar tasra diiser oldu haber sirr-1 nthanimdan (40/1).

Sair asagidaki beyitte ise goniil ehlinin Allah’in veli kullarina ikrami olan
kerameti bir sir olarak telakki ettiklerinden bunu orataya sagmayacaklarmi ifade

etmektedir.

Gergek bu s6z yarenler
Gordiim demez gorenler
Keramete erenler

Gizli surrin agar mi (1/3).

1.1.12. Hayat

Hayat, “canlilk” ve “dirilik” anlamindadir.”*® Tasavvuf 6gretisine gére ilahi

tecelliden yoksun ruh veya goniil oliidiir.

Insan tecelli ve nurlara mazhar olunca asil hayata o vakit kavusur. Tasavvuf
ogretisinde salik nefsini 6ldiirerek ancak o zaman Allah’a ulagir. Stfiler nefisle kalbi
birbirine zit iki manyetik gii¢ olarak goriir ve birinin var olabilmesi i¢in digerinin yok

edilmesi gerektigini ileri siirmiislerdir.”” Diinya as1gin Hakk’a ulasmasina engeldir.

226 Ustiiner, a.g.e., 5.176.
227 Ciircani, a.g.e., 5.99.
228 Cebecioglu, a.g.e., 5.335.
22 Uludag, a.g.e., 5.162.
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Olimle birlikte ebedi aleme varilir ve sevgiliye kavusulur. Bu yiizden

mutasavviflar siirekli 6lmeden dnce 6lmeyi telkinde bulunurlar.

Sair asagidaki dortliikte eger sen benligi yok edersen/nefsini oldiiriirsen o

zaman baki olan hayat1 bulacagini dile getirir:

Asiklarn bil adetin
Kendilerin yok eylemek
Ger yok edersen sen seni

Baki hayat bulsan gerek (7/4).

1.1.13. Car Unsur/Anasir-1 erba

Dort unsurdan kasit; ates, su, hava ve toprak ogeleridir. Tiim mevcidat bu

dort ana unsurdan ibarettir. Divan siirinde tenasiip sanat1 yoluyla bu zikrettigimiz

dort ana unsur sik sik karsimiza ¢ikmaktadir.”*

sOyler:

karsilamaktadir.

Cebecioglu bu dort unsuru nefsin dort mertebesi olarak agiklamistir:
1.Ates, Nefs-i emmare

2.Hava, nefs-i levvame

3.Su, nefs-1 miilhime

4.Toprak, nefs-1 miitmainne

Sair, asagidaki beyitte insanin ¢ar unsurdan/anasir-1 erba’dan yaratildigini

Kurbetinden dir edip bu ellere salan beni

Car unsurdan miirekkep sekli insan eyleyen (46/2).

1.1.14. Gevher

Gevher, Farsca bir kelime olup “cevher” ve “miicevher” gibi anlamlari

! Tasavvuf literatiiriinde ise baska bir nesneye ihtiyaci olmadan var

(19~

olma” anlamina gelir. Cevher degisiklige ugradiginda “araz” ismini alir. Cevher

20 pala, a.g.e., s.23.
21 Uludag, a.g.e., s.146.
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kalict arazsa gecicidir. Tasavvuf 6gretisinde cevher Allah’tir, O’ndan 6zge her sey

ise arazdir. >
Sair, asagidaki dortliikte arif olanm yok yere cevheri sagmayacagini vurgular:
Hakk'a asik olanlar
Zikrullahdan kagar mi
Arif olan gevherin

Yok yerlere sagar mi1 (1/1)

1.1.15. Vefa

Vefa, “bir seyi yerine getirmek” ve “vefali olmak” gibi anlamlara gelir.”’
Kur’an-1 Kerimde Allah verilen soze sadik kalmayr ahde vefa gostermeyi

o« . CEXre oo . . o . . 19234
emretmistir: “Yine o miiminler emanetlerine ve ahidlerine sadakat gosterirler.

Allah, verilen s6ze sadik kalanlar1 miikafatlandiracagini soyler: “Allah’a
verdigi soziin geregini yerine getirene ise Allah yakinda biiyiik édiil verecektir. >
Mutasavviflar, elest bizminde Allah’m Rab oldugunu sdylemeyi ahid ve verilen bu

s0ze sadik kalmay1 da “ahde vefa” olarak yorumlamislardir.

Sair, asagidaki dortliikte “bicare biilbiil” diye kendine seslenir ve fani

glizelden vefa gelmeyecegini soyler:
Dedi bir ehl-1 Hak ge¢ fani giilden
Fenasin bilmedin mi sen ezelden
Vefa gelmez imis fani giizelden

Zihi stride vii bicare biilbiil (10/6).

232 pala, a.g.e., s.89.

233 Cebeciogly, a.g.e., 5.752.
2% Bkz. Mii’mintin 23/8.

33 Bakara, 2/27.
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1.1.16. Riza

A b AN 15

Rizd “hosnutluk”, “memniiniyet”, “izin ve miisiade” gibi anlamlara gelir.**®
Riza genel itibariyla hiikiim ve kazaya muhalefet etmemeyi ifade eder. Rizanin temel

sart1 olay gerceklestikten sonra olmasidir.”’

Sair, asagidaki dortlikte 1zad kavramini memniiniyet ve hosnutluk

anlamlarinda kullanmistir:
Rizésiyla ede bize ziyafet
K firkatler olup climle selamet
Diye razi misiz benden tamamet

Hidayet eyleye Allah u Rahman 18/6

1.1.17. On Sekiz Bin Alem

Biitiin kainata 18 bin dlem denilmistir. 18 bin dlem sayis1 soyle a¢iklanmustir:
“ Bu, dokuz felekle beraber kiirre-i hava, kiirre-i tiirab, kiirre-i nar, kiirre-1 ma, yani
anasir-1 erbaa, hayvan, cemad, nebat, yani insan ve insan-1 kdmil, mevalid-i selase

ve zuhur itibariyle herbiri bin sayilirsa 18 bin alem olur.>®
Sair, agagidaki beyitte on sekiz bin dlemin Allah’a ittat ettigini soyler:
Gel beri ey gonliimiin sehrini biinyad eyleyen
On sekiz bin alemi emrine miinkad eyleyen (48/1)

Sair, asagidaki beyitte ise Allah’in on sekiz bin aleme bir kere nazar ettigi

takdirde biitiin emellere/isteklere erisilecegini sdyler:
On sekiz bin aleme bir kerre kilursan nazar

Ciimle makstda erisiir yiice sultanim meded (58/6)

2% Eraydin, a.g.e., 5.180.
27 Cebeciogly, a.g.e, 5.593.
238 Cebeciogly, a.g.e, s.571.
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1.1.18. Lutf/ihsan/Kerem

Liituf, “nazik ve merhametli davranmak” ve “iyi muamele etmek” demektir.”*
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in kullarmna kars1 ¢ok Litutkar oldugu, diledigine de Litfunu
ihsan edecegi ifade edilmektedir.**’

Sair, asagidaki dortliikte aslindan ayr1 diistiiglini ve Allah’tan Hituf
bekledigini soyler:

Geri umarim aslimi terk eyleyip hep varimi

Hak'tan umarmm latfunu aslimdan ayr1 diismiisiim 24/6

Hiisn kokiinden tiiremis bir masdar olan ihsan, “baskasina iyilik etmek,
ikramda bulunmak” ve “yaptig1 isi giizel yapmak” gibi manalar1 ihtiva eder.**!
Tasavvuf 6gretisinde ise “her ne kadar sen gormesen de O seni goriiyormuscasina

Allah’a ibadet etmektir” seklinde yorumlanmlstlr.242

Sair, asagidaki dortliikte girdigi tasavvuf yolculugunda Allah’in kendi yolunu
aydilatmasini, ihsan bahsetmesini ister:

Seyrim erige zatina

Kuvvet ola imanima

Ihsin ola seyrAnima

Reddetme kapindan bizi (45/5)

fyilik ve comertlik *** anlamina gelen kerem kavrami, genel olarak Allah’mn

liituf ve bagislamasini ifade etmektedir.”***

Sair asagidaki muhammeste Allahin ona litf’kerem edip cemalini
gostermesini ister:

[lahi dilerim senden visalin

Kerem edip bize goster cemalin

Yakubdur bizi nar1 firakin

Kerima Rahima

Medet bu derde derméan eyle Mevla (41/1)

29 isfani, a.g.e., 5.959.

240 Bkz, Suéra 42/19; Yusuf 12/100.
! Karagoz vd.,s.300.
*2Cebecioglu, a.g.e., s.387.

8 Karagdz vd., a.g.e., 8.372.

2 Uludag, a.g.e., s.51.
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1.1.19. Halvet

Halvet “uzlet”, “inziva” ve “yalnizlik” demektir.** Taasavvuf 6gretisinde
halvet, baz1 6zel zikirlerle riyazetleri gerceklestirmek {izere seyhin miiridini karanlik,
dis diinyadan soyutlanmus cilehane gibi yerlerde belirli bir siire i¢in koymasidir.>*®
Bu siire genellikle kirk giinii ge¢mez.

Sair asagidaki dortliikte bicare biilbiiliin (kendisinin) halvete girdigini ve
oradan hi¢ disar1 ¢ikmadigmi soyler:

Gehi hamus olup gayriya bakmaz

Ki giilden gayriya hi¢ gonlii akmaz

Giruben halvete tagraya ¢ikmaz

Zihi suride vii bicare biilbiil (12/4)

1.1.20. Derd/Deva

Dert “gam”, “istirap” ve “elem” gibi anlamlara gelir.”*’ Devé ise derdin
giderilmesi, hastaligin iyilesmesinde etkili olan bir caredir. Dert sevgili tarafindan
asiga gecen bir haldir. Asik bu halden genel olarak memnundur ve derdi olgunlasmak
icin bir vesile olarak goriir. Asik i¢in sevgilinin eziyeti ve cevrii cefdsmin azalmasi
veya kesilmesi sevgilinin ondan yiiz ¢evirmesi, onu unutmas1 demektir. Asik, higbir

e . A 24
zaman sevgilinin bu durumundan sikayet etmez.***

Allah’a asik olanlar ugradiklar1 dertleri kendilerine bir mesakat olarak
gormezler, sevgiliden gelen dertlere de deva/care ummazlar. Sevgiliden gelen
sikintilar onalara bir lituftur. Bu cefa ve sikintilar1 Allah’a yakinlik vesilesi olarak

goriirler ve her daim Allah’in cemalini isterler.

Sair asagidaki beyitte hak asiklarinin ne detlerine baktiklarini ne de dertlerine

bir ¢are aradiklarini sdyler:
Ne bakarlar dertlerine ne umar bunlar deva

Bunlarin makstidu sensin ey Kerim Zii’lata (57/2)

2 Uludag, a.g.e., s.156.

246 Cebecioglu, a.g.e., s.321.

7 Uludag, a.g.e., .102.

*8 Harun Tolasa, Ahmet Pasa mn Siir Diinyasi, Ak¢ag Yaymlar1, Ankara, 2001, s.150.
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1.1.21. Gaflet

Gaflet “aymazlik”, “dalgmlik” ve dikkatsizlik**’ gibi anlamalar1 ihtiva eder.
Tasavvufta ise kulun Allah’tan habersiz olma halidir. Biitiin mevctdatin Allah’in
yarattigimi ve diinyay1r Allah’ i sifatlarmin tecelli ettigi yer olarak diisiinmeyen, ona
tefekkiir gozii ile bakmayan ve ondaki ince ve hikmetli isleri géormeyen kisiye “gafil”

denilmektedir.>>°

Insanlarm bircogu yaratiis gayesini unutup kulluk gorevini yerine
getirmemektedir. Dilinyanin siisiine aldanip ahireti unutarak bu diinyanin birgiin son
bulacagina ihtimal dahi vermeden ve yaptiklarmm hesabmin sorulacagmni
diisiinmeyip helal ve haramin gozetilmedigi bir yasam siirmektedir. Boyle bir yasam

2251

icerisinde olanlar1 Allah Kur’an’da “Onlar ...gaflet icindedirler. seklinde tarif

eder.

Sair, asagidaki beyitte gaflete diistiigiinii sOylemekte ve bu durumdan

kurtulmak i¢in Allah’tan kendisinin elini tutmasini ister:
Gaflet biirtidii canim1 bulamadim sultanimi

Sultanim ala elimi aslimdan ayr1 diismiisem (24/5)

1.1.22. irfan

Sozliik anlami1 bilmek olan irfan; tecriibe, sezgi ve manevi yolla edinilen bilgi
demektir.”** Tasavvuf ogretisinde “lediinni, batini ve ilahi bilgi” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Irfinin temel esas1 kendini bilmektir. Arifler irfin sahibi kisilerdir. Irfan

ask ve husuyla edinilir. Bunun i¢inse vecd gerekir.”>®

Sair, asagidaki dortliikte ariflerin yani ehli irfanin tasavvuf erbabi igin yol

gosterici/kilavuz olduklarmi sdyler:
Gece glindiiz edelim zar u efgan
Hidayet eyleye Allah u Rahman

Kilavuzdur bize hem ehl-i irfan

% Uludag, a.g.e., s.141.

230 Cebecioglu, a.g.e., 5.283.
>>! Bkz. Ram, 30/7.

232 Cebeciogly, a.g.e., 5.399.
233 pala, a.g.e., s.234.



75

Hidayet eyleye Allah u Rahman (18/1)

Sair, asagidaki beyitte ise ehli irfanin benlik perdesinin Hakk’1 gérmeye engel

oldugunu, benligin aradan kaldirilmasiyla hakkin miisahade edilecegini vurgular:
Ehli irfan dediler sen ¢ikmayinca aradan

Bilemezsin kimdiiriir kendiiyi pinhan eyleyen (47/5).

1.1.23. Zikir

Zikir, “anmak”, “hatirlamak” ve yad etmek gibi anlamlara gelmektedir.”>
Tasavvufta miirit ve dervisler tarafindan Allah’in esma-i hiisnasindaki giizel adlarin

belirsiz sayida tekrar edilmesine “zikir” denir.>>

Zikir genel itibariyla tige ayrilmustir:

1. Lisnin zikri: zikredilenden gayrisini unutmak. Bu zikir kalpten yardim

goriir. Kisi tekrarlarla bu zikirden haz alir.

2. Kalbin/gonliin zikri: Halktan bir iistekilerin zikridir. Masukun hakikatinin

kalpte tasavvurudur.

3. Surin zikri: Havas®’l-havasdan olanlarin zikridir. Kisinin zikredilende

erimesi ve sonunda da izinin kaybolmasi seklinde tecelli eder.”*

Zikir, kulun acziyetini bilip, sonsuz liituf ve kerem sahibi olan Allah’in
kendisine bahsettigi sayisiz nimetleri hatirlayarak Allah’t anmasidir. Kur’an’da Allah
kullarinin kendisini daima zikretmesini istemektedir. Kur’an’da zikreden kullardan
ovgiiyle bahsedilmektedir.”>’ Allah Teald kendisini zikretmekten yiiz gevirinlere
sikintili bir ge¢im verilecegi ve kiyamet giinii kor olarak hasredileceklerini

bildirmektedir.>>®

Her tiirli isinde Allah’in rizasmi gozeten, hayatini O’nun koydugu dSlgiiler

cercevesinde sekillendiren, verdigi nimetlere siikredip nankorliikten kagmman ve

2% Uludag, a.g.e., 5.385.

235 pala, a.g.e., s.493.

236 Cebecioglu, a.g.e., 5.783.
27 Bkz. Ahzap, 33/35.

28 Bkz. Taha, 20/124.
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daima Allah’1 zikir halinde olan kulu Allah Teala da onu anacagini soyler: “Artik siz

. . .. 259
beni anin ki ben de sizi anayim.

Sair, asagidaki beyitte Allah’1 zikredeni Allah’in da onu anacagini, Allah’in

kendisini anmasini dileyen kimsenin Hakk’1 zikretmesi gerektigi soyler:

Zakir olan zikr ederse Hak da an1 zikr eder

Her ki diler Hak an1 zikr eyleye zikr eylesin (59/5)

Sair, asagidaki beyitte zikir ile kalb tasfiyesinin gerceklesecegini soyler.
Kalpte Hak disinda ne varsa zikir ile armdirilir:

Ya ilahi zikrin ile ver goniillere cila

Goriine tevhid icinde Hub cemalin ey Huda (56/19

Sair asagidaki beyitte ise candan ve kalpten zikrederek, zikirde fena olanlarin

sevgiliye ulasacagini soyler:
Can u dilden zakir olan erer ol mezk{runa

Zikr i¢inde kendiiyi yog eyleyen zikr eylesin (59/4)

1.1.24. Zahir/Batin

95260

Zahir “dis”, ve “bir seyin dig yiizli ve goriinen tarafi””" gibi anlamlar1 ithtiva

eder. Zahir, Allah u Teald’nmn en giizel isimlerindendir. Allah (c.c) bu giizel isim

geregi kudreti ve hikmeti sifatlartyla zuhur eder ve goriiniir*®’

Zahirin bir nevi tezddi olan batin “gizli”, “asikdr” ve “acik “olmayan”

262

demektir.”” Zahir Allah’in giizel isimlerinden biridir ve ‘“esma-i hiisnada” yer

almaktadir.?%

Sair, asagidaki dortliikte tecrid sanatini kullanarak bigare bolbiiliin (zahir ve

batmi unuttugunu soyler:
Akar gbzlerinin yasiyla kam

Ki gark olmus giiliin biyine can1

239 Bkz. Bakara, 2/152.

260 Uludag, a.g.e., s.381.

1 Cebecioglu, a.g.e., s.776.
62 Karagoz vd., a.g.e., s.703.
23 Cebecioglu, a.g.e., s.144.
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Unutmus zahir i batin cihani

Zihi suride vii bicare biilbiil (11/2)

1.1.25. Ars

Ars kelimesinin sozliik anlam1 “taht”, “cardak”, “tavan ve kubbe” demektir.
Ars, Islam leteratiiriinde Allah’m kudret ve ululugunun tecellisinden kinaye olup
dokuzuncu kat semada bulunan tahttir.”** Tasavvuf dgretisine gore ise arstan kasit
goniildiir. Goniil ayn1 zamanda ilahi surin sakli oldugu mekansiz mekandir.
“Hamele-i ars” olarak adlandirilan dort melek tarafindan tasindigina inanilir. Cebrail
aleyhisselamin yeri de burasi olup ondan Gteye gecememektedir. Ars’tan sadece

Peygamber Efendimiz Mi’ric gecesinde ge¢mistir.>®

Sair agsagidaki dortliikte yer ve alemi gecerek gogiin katmanlarindan kiirsi ve
ars1 da geride birakarak mustucularla karsi karsiya gelme diistincesindedir:

Gegesin alemi fersi

Dahi kiirsi ile ars1

Gele mustucular kars1

Degil "ya Hii ve ya men HG" (4/5)

1.1.26. Masiva

Sozlik anlami “gayr” ve “baska” olan masiva, tasavvufta ise Allah
haricindeki her seydir.”°® Tasvvuf anlayisina gére Allah’tan baska neye muhabbet
duyuyorsan ildhin/mabudun da odur. Bu yiizden goniilden Allah haricindeki her
seyin atilmast ve gonliin her zaman Allah iizerinde yogunlagsmasi 6nem arz

etmektedir.¢’

Mutassavilar masivanin Allah’la kul arasinda perde ve engel teskil ettigini,
tasavvuf yoluna giren salikin Allah’a ulasabilmesi i¢in bu perde ve engeli ortadan
kaldirmas1 gerektigini vurgulamiglardir. Tasavvuf literatiiriinde “aldik” diye tabir

edilen bu perdelerin ortadan kaldirilmasi i¢in insanin ancak kalbindeki ve

26% Cebecioglu, a.g.e., s.118.
265 pala, a.g.e., s.27.

266 Karagdz vd., a.g.e., s.410.
267 Cebecioglu, a.g.e., 5.488.
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diisiincesindeki masivayi silip atmasiyla miimkiindiir. Stfilere gore insanin gonli
ilahi tecellinin zuhur etigi parlak bir aynadir. Masivd da aynanm yansimasini
engelleyen tozlardir. 1lahi tecellinin yansiyabilmesi igin aynanin tozlarmnm

temizlenmesi gerekir.*®®

Aslin1 bilen kisi bu diiyaya goniil baglamaz. Diinya ahiretin tarlasidir. Ahirete
gecis i¢in bir basamaktir. O ylizden gegici aleme baglanip gercek alem dedigimiz
ahiret yurdunu masivaya baglanarak perdelememek gerekir. GoOniilden masiva
dedigimiz diinya ve diinyaliklar atilirsa mana alemini 6rten perde aralanir boylece

sevgiliye daha kolay kavusulur.
Aslini bilen kisi etmez bu yerlerde karar
Anin i¢lin masivadan bu goniil eyler firar (55/1)

Goniil, sevgilinin taht kurdurgu yerdir. Masivayla dolu olan bir génle sevgili
nazar etmez. Sair, asagidaki beyitte sevgilinin o gonle nazar etmesi i¢in kalpte sevgili

disinda ne varsa ondan arindirilmasi gerektigini soyler:
Halas et masivadan kalbini pak

Hicab olmaya sana hergiz eflak (15/5)

1.1.27. Firkat/Vuslat

Firkat “hicran” ve “ayrilik” gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufta ise vahdet
makamindan uzak kalmak, visal halinde olmamak, seklinde tanimlanir.”®® Vuslatin

sozliik anlami kavusmadir.””

Mutasavviflar, Allah’a duyulan muhabbeti genellikle
vuslat ve hicran kelimeleriyle sembolik bir anlam cercevesinde ifade etmislerdir. i1k
mutasavviflar, biitlin mahlikattan uzaklasarak gercek sevgili olan Allah’a kavugmay1
ve O’nu miisahede etmeyi vasl, O’nunla birlikte olmay ittisdl, O’ndan ayr1 kalmay1

da firkat hali diye aciklamslardir.””!

Tasavvuf literatiiriinde gurbet, ruhlarin elest bezminde sevgiliyle bulustuktan
sonra can bulup diinayaya gonderilmesi hadisesini ifade etmektedir. Sifiler asli

vatanlarmdan ayrildiklar1 i¢in bu diinya hayatii gurbet olarak gérmiislerdir:

268 Siileyman Uludag, “Masiva”, DIA, istanbul, 2003, C.28, s.76.
29 Uludag, a.g.e., s.138.

270 pala, a.g.e., s.476.

"' Semih Ceyhan, “Viistl”, DIA, Istanbul, 2013, C.43, s.143.
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Gurbete diistiim ilimden firkat odu yakt1 ah
Vaslii eyle miiyesser yiice sultanim meded (58/2)

Gil, biilbiil ve giilistan divan siirinde en ¢ok kullanilan motiflerdendir.
Biilbiil siirekli inleyen asig1 kokusu, rengi ve giizelligi bakimmdan sevgiliyi temsil
eder. Giilistan ise giiliin yani sevgilinin yasadigi mekandir.

Sair asagidaki dortliikte duygularini kendisini en iyi ifade eden biilbiiliin
iizerinden dile getirmistir:

S6zii Uftade’nin can biilbiiliidiir

Giilistan dedigi vuslat ilidir

Siiren asiklar: kudret elidir

Zihi suride vii bigare biilbiil (11/7)

Sair, asagidaki beyitte Hz. Musa’nin Allah tarafindan Tar dagmna davet

edilmesi kissasma telmihte bulunarak kendisinin de sevgili tarafindan boyle bir

bulugsmaya davet edilmesini arzulamaktadir:
Ey acep bir giin erisem mi cemalin niiruna
Can kelamin isitip varam mu1 vuslat Tar’una (27/1)

Sair, asagidaki beyitte climle alemin tiirlii tiirlii lituf umdugunu, asigin ise

arzusunun vuslat oldugunu soyler:
Ciimle alem tiirli tiirli [0tf umar
Asikin arzusu vuslattir hemin (31/3)

Uftade Hazretleri asagidaki beyitte ayriligin dermanmin kavusmak oldugunu,
sevgiliye kavusulmadan eman bulunmayacagini ifade eder.

Firkatin dermani vuslattir heman

Ermeyenler vuslata olmaz eman (32/1)

1.1.28. Hakikat

99272

Hakikat “gercek” ve “var oldugu kesin ve agkar olan” demektir. Tasavvuf

literatiirinde ise “zahirin ardindaki gizli anlam” ve “dini hayatin en yliksek seviyede

2Uludag, a.g.e., s.152.
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yasanarak ilahi sirlara Asina olunmas1” gibi anlamlara gelmektedir. IIk mutasavviflar

bu kavramu, “Allah’in tecellilerini temasa etmek” seklinde agiklamislardir.*”

Mutasavviflar ser’iat, tarikat, ma’rifet ve hakikat seklinde Allah’a ulagsma
yolunun dort mertebe oldugunu soylerler. Allah’a ulagsmanin son noktasina

“hakikati” koymuslardir.””

1N

Sair, asagidaki beyitte hakikati kesfetmenin yolunun “hG” demekten

gectigini, stfilerinin yolunun her zaman bu oldugunu séyler:6mer
Hi demek ile hakikat kesfolur

Seyri budur her zaman rasihlerin (2/6)

1.1.29. Kurb

Arapca, Allah’a yakin olmak demektir. Mutasavviflara gore kurb, Allah’in
emir ve yasaklarmma uymakla, ¢okca ibadet edip kulluk vazifesini gerektigi gibi
yerine getirmekle elde edilir *”° Kurb, kulun Allah ile arasindaki ezeli ahde vefa
etmesidir. Yani bezm-i elestte verdigi sézde durmasidir. Kul yaraticinina yakin

oldugu takdirde Rabbi de her zaman kuluna yakin olur.>’®

Sair, asagidaki beyitte Allah’mn kendisini kurbetinden/yakinindan uzaklastirip
ellere birakt1 diye serzeniste bulunmaktadir:

Kurbetinden dir edip bu ellere salan beni

Va’de-i ferda ile bu gonliimii sad eyleyen (48/2)

1.1.30. Fena/Beka

99 ¢¢

Fend, bekanmn zittidir. “Yok, olma”, “gecip gitme” ve “yokluk™ gibi anlamlar1
ihtiva etmektedir. Bekdya ise “devam”, “sebat” ve “evvelki hal iizere kalma” gibi
anlamlar yiiklemislerdir.277

Tasavvufta seyr-i stlik yoluna giren miirid, bir miirsidin gdzetiminde

istidatina gore bir siire icinde farkli riyazet ve miicahedelerle nefsiyle miicadele eder

° Mehmet Demirci, “Hakikat”, D[4, Istanbul, 1997, C.15, 5.178.
2% Cebecioglu, a.g.e., s.313.

273 Cebecioglu, a.g.e., 5.460.

7 Uludag, a.g.e., s.218.

2" Eraydn, a.g.e., 5.196.
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ve onu yenmeye calisir. 2’® Salik bu riyazet ve miicahedelerle masiva adi verilen
biitlin varliklardan siyrilip onlarin hi¢birinden zevk almayacak hale gelir. Nefs sifat1

fani olan salik ardindan beka ile baki olur.>”

Fenafillah, kulun kendi fiilini gérmemesi, yaraticinin irade ve arzusuna gore
hareket etmesidir. Kulun bir nevi kendi iradesini Allah’in iradesinde fani
kilmasidir.”®

Sair, asagidaki beyitte kulun Allah’1t zikrederek fenafillahtan kurtulup
bekabillaha ulasacagini bildirir:

Canimiza zikrin ile ver hayat-1 Cavidan
Kim fenadan kurtulup zikrinle bulsun beka(56/3)
Sair, asagidaki dortliikte ise bicare biilbiil diyerek tecrit sanatiyla kendini

kastetmis ve fani glizelden vefa beklenmeyecegini; ¢iinkii bezm-i elestte kendisine

fani giile meyl etmeme telkininde bulunuldugunu sdyler:
Dedi bir ehli Hak gec¢ fani giilden
Fenésm bilmedin mi sen ezelden
Vefa gelmez imis fani giizelden

Zihi suride vii bigare biilbiil (10/6)

1.1.31. Hamd/Siikiir

99 ¢C

Hamd ve siikiir, “tesekkiir”, “ni’meti dile getirme” ve “iyilik yapani 6vme”
gibi anlamlara gelmektedir. Kulun, Allah’in liituf ve nimetlerini hatirlayarak O’nu
dvmesi siikiir olarak ifade edilmistir.”®' Hamd, “yiiceltmek™ ve “medh u sena etmek™

anlamlarmni ihtiva eder.

Stkiir ti¢ farkli sekilde yapilir: Sozle siikretmek, nimet vereni lisan ile

zikretmektir. Fiili slkiir, viicGdun azalarmi1 Hakk’in rizast dogrultusunda

278 Ustiiner a.g.e., s.172.

" fon Furek EI Ibdne an Turuki’l Kdsidin, Cev.Ahmet Yildirmm, Abdiil Gaffar Aslan Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig, Istanbul, 2014, 5.256.

20 Uludag, a.g.e., s.134.

21 Uludag, a.g.e., 5.333.
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kullanmaktir. Kalb/goniil ile siikiir ise ni’meti vereni hatirlamak ve O’nu

onaylamaktir.”*?

Sair, asagidaki dortliikte i¢cinde tiirlii liituf ve ihsanlar1 barindiran orug ay1
Ramazan’a eristigi i¢in Allah’a siikr eder:

Stikiir Allah’a ey dostlar

Eristik orug ayina

Ki mii'mine hidayettir

Eristik orug aymna (34/1)

Sair, asagidaki beyitte ise tasavvuf ehlinin Allah’in cemalini gérme vaadi
sayesinde sliktit edip her daim O’nu hamd i sena ettigini soyler:

Kim cemalin va’desidir bunlara veren siikit

Anin i¢ilin daima hamd ile ederler sena (56/5).

1.1.32. Sabir

SN 13

Sabir kavrammin sozliik anlam1 “gii¢lii ve direncli olmak”, “engellemek” ve
“hapsetmek”™ gibi anlamlar1 ihtiva eder. Ahlak terimi olarak ise basa gelen sikint1 ve
belalar karsisinda metanetli olma; olumsuz durumlari olumluya cevirmek ig¢in

gosterilen direng gibi anlamlara gelmektedir.

Sabir, her tiirli sikinti ve zorluga katlanmak, insanin nefsinin hosuna
gitmeyen durumlara kars1 dayanmakdir. Aslinda sabir sadece bela musibetlere karsi
dayanmak degildir ayn1 zamanda verilen nimetlerin siikriinii devam ettirip azmamalk,
nefsin heva ve hevesine uyup istikameten sagmamak ta sabir olarak ifade edilir.

Allah Teala insani1 bu diinyaya imtihan i¢in gondermistir. Imtihan geregi
kullarin1 bir takim zorluklarla smamistir. Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde insani
korkuyla, aclikla, mallardan ve canlardan eksiltmekte imtihan edecegini belirtir.”*

Tasavvufta bir makam olan sabir, séalikin manevi tekamiiliinii gerceklestimesi

icin en O6nemli basamaktir. Bu yolda pek ¢ok zorluga tabi tutulan salik, bela ve

musibetler karsisinda sikayetten vazgecip riza gostermesi, nefsin istek ve

22 Omer Celik vd., Usve-i Hasene, Erkam yayinlar1, Istanbul, 2008, s.327-328.
283 Bkz. Bakara, 2/155.



83

arzularindan siyrilip onu dizginlemesi halinde manevi olarak yiikselir ve Hakk’a

ulasir.

Asagidaki beyitte sabir kavramiyla bela musibetlere karsi sabri ile bilinen

0zdeslen Eyiip Peygambere telmih yapilmistir.
GOzl yash bagr1 yash cigeri delik delik
Hem belaya doyucu Eyiip gibi sabrin m1 var 52/4

Sair, asagidaki beyitte vuslati bulmadigmi, bundan dolay1 sabr i sebatinin

kalmadigini sdyler:
Sabr u kararim kalmadi canim visalim bulmadi

Goziim cemalin gormedi dost eline yol kandedir 30/2

1.1.33. Mest

Sarhosluk anlamina gelen mest tasavvufta zahiri ve batini kayitlar1 asarak
Hakk’a yonelmek, kuvvetli bir tecelli ile kendinden gecip riihi haz ve zevke ermek

anlamlarmna gelir.***
Seherde biilbiiliin gordiim figanin
Giiliin mest eylemis kokusu canin
Yitirmis kendini bilmez mekanin

Zihi suride vii bigare biilbiil 11/1

Gel beri ey gonliimiin sehrinde seyran eyleyen

Daima asiklar1 sermest u hayran eyleyen 46/1

1.1.34. Ab 1 Hayat

Icenin 6liimsiiz olacagina inanilan hayat suyudur. Edebiyatta ayn1 manaya
gelen, ab-1 zindegi, dirlik suyu, bengisu, hayat kaynag: ab-1 Hizir, ab-1 iskender*®
gibi baska terimler de kullanilmistir. Rivayete gére Hizir (as) ve arkadasi Ilyds’mn bu

sudan i¢ip dliimsiizliigiin sirrina erdigine inanilir. iskender bu suyu bulmak i¢in Hizir

2 Uludag, a.g.e., 5.306.
% Cebeciogly, a.g.e., s.81.
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(as) ile birlikte gilinlerce karanliklar icerisinde yiirimiis ancak onu gbdzden

kaybedince perisan bi halde geri donmiis.**

Tasavvufi bir sembol olarak, ‘ilahd ask’ anlammda kullanilan ab-1 hayat
manevi neseyi, ask ve irfani ifade eder.” Ab-1 hayét, Allah’in el- hayy isminin

hakikatindan ibarettir. Bu ismi 6z vasfi haline getiren kimse 4b-1 hayat i¢mis olur.**®

Yedi deryay1 gegip nlsediiben ab1 hayat

Vuslati meydanmin varam mi bir hanina (27/6)

Erisesin bir hayata ki i¢ip ab1 hayat

Denile olgil miiebbed "leyse min mevtin hazer" (42/3)

1.1.35. Alem Diinya

“Arapca bir kelime olan alem; kainat, giines sistemi ve g¢evresinde donen
gezegenler toplulugu, cihan, diinya, mahlukat, insanlar, halk, cemaat gibi anlamlar1

ifade eder. Tasavvufta ise, Allah’tan gayri her seye alem denir.**’

Tasavvufta Alem Allah’in tecellisi, belirtisi olarak gosterilir. Bundan dolay:
insan, alem-1 sugra (kiiciik alem), Allah ise alem-i kiibra (Biiylik alem) olarak ifade
edilmistir.

Sair asagidaki dortliikte ramazan aymnmn gelmesiyle alemlerin nlr ile
doldugunu ifade etmektedir.

Asiklara edin sala

Orug ay1 geldi yine

Rahmet denizi cls edip

Alemlere doldu yine (33/1)

Sair asagidaki beyitte ezel bezminde sevgilinin kendisine hitap etmesinden
sonra yerylizii denilen bu aleme gonderilmesinden dolayr ah u figan ettigini ifade

etmektedir.

2% Uludag, a.g.e., 5.22.

27 pala, a.g.e., s.3.

288 Cebeciogly, a.g.e., 5.82.
2% Cebeciogly, a.g.e., s.101.
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Canima vermis iken bir kez hitabin zevkini

Diisiiriip bu aleme hem zar u giryan eyleyen (47/3)

Sair asagidaki beyitte ise alem kavrami yerine diinya kavramini kullanmaistir.
Dost elinden yohsa bir bty mu eristi canina

Har1 diinyadan ge¢ip arzly1 giilzar eyledin (53/3)

1.1.36. Pervane

Sozliikte “isik etrafinda donerek ucan kiiciik kelebek” **° Divén siirinde
sairler aski anlatirken genellik sem ve pervaneye yer vermislerdir. Pervane, seme
(1s1k, mum) olan askindan dolayr mum 15181nin ¢evresinde doner. Pervane dondiikge
bir siire sonra 1518a biraz daha yakinlagmak ister. Ve yakinlasirken bir kanadinin
ucunu hafifce atese degdirir yanan kanat ucunun acisindan garip bir lezzet alarak
tekrar donmeye baslar o lezzeti tekrar tekrar tatmak isteyen pervane bu sefer iyice

atesin i¢cine girerek biitiiniin bedenini yakar.

Tasavvufta dervisin durumu da aynen pervane gibidir. Sem ise dervisin
kalbini yakan ilahi bir pariltidir. Divan’da sair pervanenin semin etrafinda dondigii

gibi doniip kanadini1 yakmasi misali ilahi agkin atesiyle yanmayi arzulamaktadir.

Hub cemalini goriip ol sem’a pervane gibi

Bal i per yakubeni diisem mi agkin narma 27/1

1.1.37. Agyar

Sozliikte “bagkalari, el, yabanc1” anlamina gelen agyar Divan edebiyatidaki

. I .. 291
seven, sevilen ve rakip ticgenini olusturur.”

Rakip seven ile sevgili arasinda daima
engeldir. Asik ne zaman sevgiliye yaklagsmaya caligsa rakip ortaya atilip asik ile
sevgilinin arasim1 agmaya calisir. Tasavvufta ise bu licgen soyle aciklanir: Asik

sufidir, sevgili Allah’tir. Agyar ise dervis ile Allah arasindaki her seydir. Bu

20 Ahmet Talat Onay, A¢iklamali Divan Siiri Sozliigii Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahs,
Haz. Cemal Kurnaz, Berikan Yayincilik, Ankara, 2016, s.333.
21 pala, a.g.e., s.10.
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tasavvufta nefis ya da masiva olarak ta ifade edilir. Dervisin Allah’a ulagabilmesi

icin ilk dnce nefsini tezkiye etmesi, masivay1 aradan ¢ikarmasi gerekir.

Bir olasm ol bir ile
Var olasin ol var ile
Kalmayasin agyar ile

Bulmayasin andan eser (38/3).

1.1.38. Siihaid

292

Arapcga, gormek, miisdhede etmek demektir.”~ Tasavvufta Allah’mn zuhur ve

tecellilerini gdrmeyi, seyir ve temasa etmeyi ifade eder.””® Sithtid Hakk’1 Hak vasitasi

ile gormektir. ilahi tecellileri temasa, mana alemini seyretmektir.”**

Dilersen derdmend Uftade yarin
Suhiid ede cemalini bu canin
Gece giindiiz bunu desin lisanin

Bizi bu dert ile firkatte koma (20/7)

1.1.39 .Mahv

Sozliikte “silmek, yok etmek, bir seyin eserini tamamen ortadan kaldirmak”
gibi anlamlara gelmektedir.”’> Tasavvufta ise kulun kotii huylar1 ve aliskanliklari

ortadan kaldirarak fiiilerinin Hakk’m filllerinde fani olmasidir.*%¢

Sair asagidaki dortliikte fenadan gegip bekaya ulasmanin asiklarin daima

suhtidu oldugunu ifade etmistir.
Giiliin biyunda mahvolmus viicidu
Gegip giilden Hakk'a kilmis stictidu

Budur asiklarin ddim suhtidu

22 Cebecioglu, a.g.e., 5.676.
2% Uludag, a.g.e., 5.262.

2% Uludag, a.g.e.s., 5.332.
293 Cebeciogly, a.g.e., 5.483.
2% Uludag, a.g.e., 5.232.
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Zihi suride vii bigare biilbiil (11/5)

Sair asagidaki beyittte ise goniilden gayr denilen varligin kaldirilmasiyla
sevgiliye dost olunacagini ifade etmektedir.

Aradan mahvola varlik

Goniilde kalmaya darlik

Ola ma’suk ile dostluk

Degil “ya hii ve ya men h” (19/7)

1.1.40. Keramet

Peygamberlik iddiasiyla bir ilgisi olmaksizin bir mii’minde olagan iistii bir
halin meydana gelmesidir.297 Terim olarak “Allah’m salih, takva sahibi, veli

kullarindan sadir eden olagan iistii hal ve s6z” diye tanmimlanir.””®

Stfiler kerameti ilmi ve kevni olmak tizere ikiye ayirmistir. Goniilden gegeni
bilmek, su istiinde yiirimek, havada ugmak, tayy-i mekan vs. gibi hususlar kevni

keramet olarak adlandirilmistir. Giizel huylu olmak, koétii huylar1 terk etmek, ibadet

ve taatte istikamet iizere olmak gibi ger¢ek kerdmet olarak goriilmiistiir.*”’

Stfiler Allah Teala’nin liitfu ile kendilerinde tecelll eden hal sebebiyle
insanlarim gosterdigi tevecciihiin nefislerini simartabileceginden dolayr keramet

gostermenin hos bir sey olmadigini sdylemisler.

Gergek bu s6z yarenler
Gordiim demez gorenler
Keramete erenler

Gizli surrin agar mi1 (1/3)

297 Cilircani, a.g.e., s.78.
28 pala, a.g.e., 8.260.
2% Eraydn, a.g.e., s.124.
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1.1.41. Fenifillah

Arapca “Allah’ta fani olmak™ anlamina gelen bir kelimedir. Kulun beseri
vasiflardan ve asag1 arzulardan siyrilip ilahi vasiflarla donamasidir.®® Safi bu
makama ulagmak i¢in bir 6liinlin diinyay1 geride birakmasi gibi Allah’a ulagmasina
engel olan her seyden vazgecer. Stfinin masivay: terkedip Hakk’a yOnelmesiyle

kendi zat ve sifatlar1 Allah’m zat ve sifatlarinda fani olur.*®!

Hakikat bahrine dalip viicudun anda mahvedip

Fenafillah makaminda tamam eyleye seyrani (22/5)

1.1.42. Nazar

302

Bakis, bakma, goz atma, g6z degmesi gibi anlamari ihtiva eder.””” Tasavvufta

seyhin miiride manevi bir yolla bakmas1 seklinde ifade edilir. Tasavvufta dervisler
seyhin nazarma biiylik bir 6nem verirler. Seyhin nazarmi almak sifi icin en biiyiik
saadettir. Ciinkii seyh eger bir miiride nazar ederse o miiridin kalbine bir takim
feyizler akar. Bu feyizler dervisin kisa bir stirede tekamiiliinii tamamlamasina vesile

olur.

Sair asagidaki beyittte asiklara ylice yaraticadan gayrisina nazar edilmemesini

tavsiye etmektedir.
Ey asikan ey sadikan
Isterseniz diisten haber
Bak kim viicudun sehrine

Gayriye kilmagil nazar (38/1)

Bir nazarda yog eder climle cihanin varini

Ol cemale ddyiicii bir sirr1 pinhanm mi var (51/4)

39 Uludag, a.g.e., s.134.
01 Cebecioglu, a.g.e., 5.269.
392 pala, a.g.e., 8.350.
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1.1.43. Ayine

Farsca bir kelime olan “dyine” kavrami Tiirkce “ayna” seklinde telafuzu
edilmektedir. Tasavvufta ise insa-1 kamilin kalbini isaret etmektedir.’” Goniil Allah’in
tecelli ettigi yerdir. Giinahlarla kirletilip masiva ile doldurulan bir kalbe Allah tecelli

etmez. Kalp ne kadar temiz olursa Cenab-1 Hak kalbe o derece tecelli eder.

Sair orucun insanin viiciiduna ince bir giizellik kattigini, kalbi giinahlardan

arindirip parlatarak goniil aynasini actigini ifade etmektedir.
Latif eyler viicidunu
Goniil ayinesin agar
Seyatin yanina gelmez

Eristik orug ayina (34/3)

1.1.44. Menzil

Sozliikte “Makam, konaklama yeri, durulacak yer, mertebe” gibi anlamlara

304

gelmektedir.”™ Tasavvufta ise stfinin ¢iktig1 manevi yolculuktaki duraklari ifade

etmektedir.

Stfi Allah’a ulagsmak icin gectigi her menzilde masivadan biraz daha
uzaklagir. Masiva aradan c¢iktikca Hak ile aynilesir. Sair bu manevi yolculuga
girdikten sonra kulun kendi sifatlarindan siyrilip Hak’ta fani oldugunu, fena olduktan

sonra gece giindiiz arasa dahi kendisinden bir eser bulamayacagini ifade etmektedir.
Her ki bu menzile ilter ise kendi 6ziinii
Bulmaz ol kendiiyi ararsa dahi leylii nehar (55/5)
Sair asagidaki beyitlerde hii zikrininin dervislere sevgiliye kavusmak igin
ciktiklar1 yolda refref gibi kuvvet verdigini ifade eder.
‘HO’ durur kuvvetleri taliplerin

Refrefidir her zaman asiklarin (2/1)

Dost yolunun menzilin kat’ etmeye

Kuvvetidir daima ariflerin (2/2)

39 Cebecioglu, a.g.e., 5.126.
3% Uludag, a.g.e., s.241.
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1.1.45. Kesf

“Aci18a cikarma, Ortiilii olan1 agma, sezme, tahmin etme” gibi anlamlara gelen
kesf kavrami tasavvufta gayb perdesinin aralanip hakikatin asikar olmasini ifade

305

etmektedir.”” Mutasavviflara gore nefsin terbiye edilmesi, kalpten kotii huylarin ve

diisiincelerin tasfiye edilmesiyle gayb perdesi aralanir hakikat zuhur eder.

Hi zikrinin Allah’tan bir beklenti icinde olmadan ¢ekildigine inanildig1 i¢in
Divan’da bu zikir ile hakikatin kesfolunacag: ifade edilmistir. Ve bunun da “ilimde

ilerleyen, kesin ve derin bilgi sahibi”*° kimselerin sirr1 oldugu belirtilmistir.

Hi demekle hakikat kesfolur

Sirr1 budur her zaman rasihlerin (2/5)

1.1.46. Cezbe

Sozliikte “kendine cekmek™ anlamina gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak
kulun beseri Ozelliklerden ¢ekilip ilahi Ozellikleri kazanarak, vahdet tecellilerini
miisahade etmesi seklinde tanimlanir.>®” Cezbe Allah’in kulunu kendine ¢ekmesidir.
Cezbe hali Allah’m kula bir lutfu oldugundan kulun irddesi disinda gelisen bir
durumdur. Allah’in sevdigi kulun kalbinden perdeyi kaldirip ¢aligma ve gayreti

olmadan onu yakin niiru olmadan ansizin manevi makamlara yiikseltmesidir.***

Sair asagidaki beyitte dervislerin hii zikri ile cezbe halinde olduklarmi ifade

etmistir.
H’durur cezbeleri dervislerin

HO’durur izzetleri dervislerin (3/1)

1.1.47. Evrad

Vird kelimesinin ¢ogulu olan evrad, tasavvufta hergiin diizenli bir sekilde,

belli bir zaman araliginda okunmasi gereken ayet, hadis ve dualar1 ifade

395 Cebecioglu, a.g.e., s.447.

39 Cihat Tung, “Rasihin”, DI4, istanbul, 2007, C.34, 5.459.

397 Cebeciogly, a.g.e., 183.

% Ebli Nasr Serrac Tasi, el-Lima Islam Tasavwufu Tasavvufla Ilgili Sorular-Cevaplar, Haz. Hasan
Kamil Yilmaz, Altmoluk, Istanbul, 1996, s.520.
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etmektedir.’” Her tarikat mensubunun giinliik cekmesi gereken belli bash evradi
vardir. Bu virdler genellikle tarikat biiyiliklerince belirlenir.
Sair hii zikrinin derviglerin evradi oldugunu ve bu evradin onlarin ayni

zamanda sermayeleri oldugunu ifade etmektedir.

HO’durur sermayesi dervislerin

H{ demek evradidir dervislerin (3/2)

Divan’da yalnizca bir yerde evrad kavrami geg¢mektedir. Onun yerine
genellikle vird kelimesi kullanilmistir. Sair asagidaki beyitte evrad olarak hi zikrini
vird edinmeyi kendinine telkin etmektedir.

Zikri HG’yu vird edin Uftade sen

Ta bilesin sirrmi sairlerin (2/7)

Sair asagidaki dortliikte vird kelimesini giinliik bir dua seklinde kullanmaistir.

Garip Uftade’nin derdi

Cemalin istemek virdi

Bu yolda muntazir derdi

Cemalin isteyip Hak’dan (35/7)

1.1.48. Vahdet-i vuciid

Arapga, bitiin varliklar1 bir gérmek manasina gelmektedir. Tasavvuf
literatiirtinde ise, yeryiiziindeki bitiin yaratilmislarin  Allah’in  birer tecellisi
oldugunu, Hak’tan baska hi¢bir varligin alemde mevcilt olmadiginin idrakinde

olmay: ifade eder.’'’

Vahdet-i viicid anlayis1 bir ¢ok mutasavvif tarafindan aciklanmakla birlikte
ilk olarak ibn-i Arabi tarafindan sistemlestirildigi varsayilir. Bu anlayisa gore viicut
birdir, O da Hakk’m viicddudur. O’nun viicudundan baska varlik yoktur. Alemde
mevcut olan ¢okluk ise goriiniis itibariyledir, mecazidir. Vahdet ehli “La mevcide

illa Ho” Allah’tan baska hakiki mevcad yoktur ciimlesiyle bu diisiinceyi 6zetler.*"!

Vahdet-i viicid nazariyesine gore “birlik” bilgi diisiincededir. Vahdet-i viictd

anlayisinda salik mutlak varligin bir oldugunu onun da Hakk ve Hakk’in

39 Uludag, a.g.e., s.374.
310 Cebecioglu, a.g.e., s.741.
3 Ustiiner, a.g.e., s.45.
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tecellilerinden ibaret oldugunu bilir. Salik Hakk’tan gayr1 hicbir seyin gergek bir
varlik olmadigina inanir. Bu bilgi akil yoluyla elde edilen bir bilgi olmay1p riyazat ve
manevi tecriibe yoluyla elde edilen bir bilgidir. Kalbin manevi seyri sirasinda ortaya

¢ikan bu hal ibadetlerin cokluguna baglidir.*"?

Birgok mutasavvif gibi Uftadde Hazretleri de vahdet-i viicid anlayisini
benimsemis bu diisiinceyi bir ¢ok siirinde dile getirmistir. Sair sevgilinin elinden
icilen birlik sarabinin asig1 ilahi askla sarhos edip mest ederek ene’l hakk sirrina

vakif ettigini ifade etmistir.
I¢iiben mahbiib elinden cAm-1 vahdetten sarab
Vakif oldu ¢iin "ene'l-hak" surrinin esrarma (43/3)

Baska bir beyitte de ehli irfanin benlik aradan ¢ikarilmadigi miiddet¢e hakkin
tecelll etmeyecegi dislincesi ifade edilmistir. Tasavvufi diisiinceye gore bir bedende
hem benlik hem de Hak bir arada bulunmaz. Benligin oldugu yerde nefis vardir.
Nefis heva ve heves sahibi oldugundan siirekli masivay: istemektedir. Masiva ise
asik ile sevgili arasinda daima engel teskil etmektedir. Sevgili masiva ile kirlenmis
bir yerde tecelli etmez. Bu yiizden kalpteki ben ve O ikiligini kaldirmak i¢in ehl-1

tasavvuf “sen ¢ikinca aradan, kalir seni yaradan” buyurmuslardir.
Ehl-i irfan dediler sen ¢ikmayinca aradan

Bilemezsin kimdiiriir kendiiyi pinhan eyleyen (47/5)
1.2. Tarikat ile Tlgili Kavramlar

1.2.1. Dervis

Fars¢a asilli bir kelime olan dervis sozlikte “fakir, yoksul, dilenci,

muhta(}”3 13

anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise bir tarikata veya bir seyhe intisap
eden miiride denir. Dervislik Riyazet ve miicahede ile baslar. Bu donem igerisinde
diinya malina tamah etmemek, az yemek, az igmek, az uyumak gibi nefasani arzular
en aza indirilir. Zikir, teffekkiir, siikiir, nafile ibadetler artirilarak kamil bir insan

olma yolunda gayret gosterilir. *'*

312 Serréc, a.g.e., s.538.
313 Uludag, a.g.e., s.103.
314 Karagéz vd., s.120.
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Sozliikte her ne kadar fakir muhta¢ dilenci seklinde tanimlansa da gergek

dervis kimseye el agip bir sey dilenmez. Onlarin muhtachigi yalnizca Allah’adir.

Divan’da dervislik kavram miistakil bir siirde ele almistir. Ilgili siirde dervis
ile ilgili su bilgiler yer almaktadir:

Uftade Hazretleri dervisligin sultdnlik oldugunu, hi demekle kalblerinin
ferahladigini ifade ederek dervislikten dnce gelip gecen dmriine hayiflanmaktadir.

Hayf benim bunca gegen dmriime

Dervislik ne giizel sultanlik imis

Hu deyince safa verir gonliime

Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/1)

Sair agagidaki dortliikte devislerin hirka ile tac giydiklerini, kendilerine kars1
yapilmis kotii bir fiil karsisinda nefisleriyle hareket etmediklerini bununla beraber
dervisligin zorlama ile degil, goniil is1 oldugunu yani kisinin kendi istegiyle olacagini
ifade eder.

Dervis olan giyer hirka tac ile

Bahsim yoktur kimse ile ¢ ile

Gel dervis ol demem sana giic ile

Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/2)

Sair dervislerin abd (yiiniin déviilmesiyle yapilan bir cesit kaba kumas )*"°

bulduklarinda onu bi¢ip giymek i¢in hirka yaptiklarini ifade eder.
Dervisler bulunca aba bigerler
Ask sarabin kana kana igerler
Ebu Bekir Ali boyle gecerler
Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/3)

Sair 6nceki dortliiklerde oldugu gibi asagidaki dortliikte de dervislerin giyim

kusamlarinda dair bilgiler vermistir.
Dervis giyer ayagina na'lini

Yirir cennette salini salini

315 Ppala, a.g.e.,s.2.
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Allah bilir her dervisin halini

Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/4)

Sair dervislerin kiymetini eger bilseydik gece giindiiz onlarla beraber olur,
birlikte araylp Mevla’miza kavusurduk ifadesiyle dervislerin kiymetinin gerektigi
gibi bilinmemesinden dolay1 hayiflanmaktadir.

Dervislerin kadrini biz bileydik

Gece giindiiz dervislerle olurduk

Arayip da Mevla’miz1 bulurduk

Dervislik ne giizel sultanlik imis (67/5)

Bir bagka siirde de dert sahibi bir dervis olan sair Hak yolunun bir dilencisi
oldugunu belirterek Allah’tan muradini istemektedir.

Dervis ii derdmend Uftade

Hak yolunda olmus geda

Muradini vere Huda

Can u dilden sevmek gerek (6/5)

1.2.2. Salik

Sozliikte “yolcu” anlamma gelir. Tasavvufta Allah’a giden yolda bir seyhe
intisap edene miirid dendigi gibi bu yolda ilim ile degil, hal ile ilerleme kaydedip

makamlara eren kisiye de silik denir.*'°

Sufiler Allah’a duyduklar1 derin 6zlemden dolay1 siirekli O’nun Cemalini
gormeyi arzulamaktadirlar. Sair asagidaki dortliikte cithanin Allah’in cemaliyle
aydmlandigini ancak gérme arzusu i¢inde olanlarin bu nliru gorebilecegini, saliklerin

de bu dertten dolay1 figan halinde oldugunu ifade etmektedir.

Cemalin sevki tutmustur cihani
Diisenler derdine bulurlar ani
Budur saliklerin daim figam

Bizi bu dert ile firkatte koma 20/6

316 Uluda, a.g.e., s.302.
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Oru¢ temasmin islendigi bir siirde sair orucun saliklere kuvvet verdigini

belirtir.
Saliklere kuvvet olan
Ariflere izzet olan
Mii'minlere cennet olan

Orug ay1 geldi yine (33/5)

1.2.3. Arif

Arapca irfan sahibi anlamina gelen arif kavrami tasavvufta Allah’1 kesf ve

317

miisahade yoluyla ger¢ek manada bilen kisiye denir.’'” Arif alim kavramiyla ayni

anlami ifade etse de ikisi arasinda ince bir fark vardir. Ariflik kitabi bilgi ile elde
edilmez. Arif ilahi hakikatlere marifet ilmi denilen ilhAm ve hal ile ulagir. Alim ise

hakikatin bilgisine ilim ve tahsil ile ulagir.’'®

Irfan ehli olanlar Allah’1 zikretmenin kiymetini bilir onlar kendilerine verilen

ilahi nefesi bir gevher gibi gordiiklerinden yok yere sagmazlar.
Hakk'a asik olanlar
Zikrullahdan kagar m1
Arif olan gevherin

Yok yerlere sagar mi1 (1/1)

Sair hakikat ilmine vakif olmak i¢in kendisine ilham ve hal ilmi denilen

marifetin verilmesini arzulamaktadir.
Ere canimiza irfan hakikate olup arif
Vara vuslat makamina gegiiben ciimle ekvani (22/5)
Bir baska dortliikte de sair ariflerin yolunu takip ettigini ifade etmektedir.
Garip Uftade’ye diismez bu sozler

Meger ariflerin izini izler

17 Cebeciogly, a.g.e., s. 117.
318 pala, a.g.e., s.25.
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Bunu gérmeye Allah vere gozler

Zihi suride vii bigare biilbiil (14/7)

1.2.4. Miskin

Arapca bir kelime olup sozliikte “hi¢ veya yeteri kadar mali olmayan kimse,
zelil, zay1f**"® anlamma gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak, benlik duygusundan
styrilip, benligi yokluga ¢eviren ve kendisinden varlik adina higbir sey almayan kisi
anlamma gelir.’*

Sair asagidaki beyitte kendisini gurbette kalmis bir fakir seklinde niteleyerek
sevgiliden vuslatini istemektedir.

Uftade miskin derdmend gurbette kalmisam meded

Rahmeyle ya Ferd i Samed aslimdan ayr1 diismiisem (24/7)

Baska bir dortliikte sair kendisini i¢i dis1 yara olan caresiz bir miskine
benzetir.

Miskin fakir Uftade’yi

I¢i dis1 piiryareyi

Terk etmeyin bicareyi

Dostdan haber verin bana (29/7)

1.2.5. Tekke

Farsca bir kelime olan tekye sozlikte “dayamilacak yer” anlamina

21 .
321 Tasavvufi bir

gelmektedir. Tiirkge’de bu kelime tekke olarak telafuz edilmektedir.
terim olarak ise dervislerin, tarikat ehli kisilerin bir araya gelip barindiklari, seyh
veya halifesi gdzetiminde zikir, ayin, ibadet ve seyr ve siilukla mesgul olduklar1 yer

anlamma gelmektedir.’*
Sair Asagidaki beyitte tekke kavramini divan siirinde i¢inde bir ¢ok giizellik
unsurunu barindiran sevgilinin yasadigi semt olarak bilinen giilistan kavrami yerine

kullanmustir.

319 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yaymevi, Istanbul, 2006, 5.226.
320 Cebeciogly, a.g.e., s. 512.

321 Tatg, a.g.e., s.471.

322 Uludag, a.g.e., 5.345.
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Seherde biilbiiliin gordiim duragin

Giiliin tekkesine dikmis ¢eragin

Giile can vermeye etmis meragin

Zihi suride vii bicare biilbiil (10/1)

Sair tasavvufi sembolleri ifade ederken giil ile biilbiil ikislisinden
yararlanmigtir. Giilistan kavrami yerine kullanilan tekke aslhinda seyhin i¢inde

buldundugu bir mekani, biilbiil ise o tekkede siirekli zikir ile mesgul olan dervisi

ifade etmektedir. Sair bu durumu Divan’da yer alan bir siirinde soyle agiklar:
Sézii Uftade’nin can biilbiiliidiir
Giilistan dedigi vuslat ilidir
Siiren asiklar: kudret elidir

Zihi stride vii bigare biilbiil (11/7)

1.2.6. Zakir

Sozlikte “anan, hatirlayan, zikreden” anlamma gelmektedir. Zikir

meclislerinde dervislerin zikirlerini idare eden ilahiler okuyup onlar1 cezbeye getiren

kislere zakir denir.***

Sair asagidaki beyitte sevgilinin cemalini gérmeye giden yolun zakirlerin
zikrinden gectigini ve O’nun cemalini gérmek isteyenlerin Allah’1t zikretmesi

gerektigini ifade eder.
Dost cemalinin yolu zakirlerin zikridiiriir

Ol cemalin nliruna ersem diyen zikr eylesin (59/2)

Sair goniilden, i¢ten gelerek Allah’1 anan kimsenin O’na ulasacagini sdyler.
Céan u dilden zékir olan erer ol mezklruna

Zikr i¢inde kendiiyi yog eyleyen zikr eylesin (59/4)

323 Cebecioglu, a.g.e,, s.777.



98

SONUC

XVI. ylizyil Osmanli devletinin en parlak donemidir. Siyasi ve askeri
alanindaki gelismeler, bilim ve sanat ve edebiyat’ta da kendini gdstermistir. Bu
ylizyi1lda hem Divan Edebiyati’nda hem de Halk Edebiyat1 igerisinde degerlendirilen
Tekke ve Tasavvuf Edebiyati’'nda 6nemli sairler yetismistir. XII. yiizyildan itibaren
Ahmet Yesevi ile baslayan Tekke ve Tasavvuf Edebiyati Yunus Emre, Mevlana,
Hac1 Bektas-1 Veli, Kaygusuz Abdal ve Hac1 Bayram-1 Veli gibi 6ncii sahsiyetlerce
gelistirilmis, XVI. ve XVII yiizyilda Uftdde ve Aziz Mahmut Hiidayi’ye uzanan
silsileyle adeta zirve yapmustir. Yukarida bahsi gecen mutasavvif sairlerin hemen
hemen hepsi belli bir bolgede tekkesini kurup tarikatini/goriislerini yaymak icin siiri

bir ara¢ olarak kullanmistir.

Bu yiizyilda istanbul ve Bursa gibi sehirler dnemli kiiltiir merkezi haline
getirilmistir. Seyahatname yazar1 Evliya Celebi Bursa i¢in “iizerinde nur dolasan
ruhaniyetli bir sehirdir” yorumunu yapar. Ciinkii Emir Sultan ve Uftade gibi miimtaz

sahsiyetler burada yasamis ve tiirbeleri de buradadir.

Arastirmamiza s6z konusu olan eser Uftide nin divanidir. Bu eser Bursali
Mehmet Tahir tarafindan hicri 1328’de Istanbul’da Tiirkgeye gevrilip basilmustir.
Inceledigimiz divanda altmisa yakm ilahi bulunmaktadir. Bu ilahiler Yunus Emre
tarzinda sade bir dille yazilmistir. Ayrica sair tiim siirlerinde “tiftade” mahlasini

kullanmustir.

Uftade Hazretleriyle ilgili bircok calisma yapilmistir. Calismalarm geneli
hayati, kurdugu Celvetiyye Tarikat1 ve menkibeleriyle ilgilidir. “Hal-1 Tarikat” adl
eseriyle ilgili bir yliksek lisans caligmasi yapilmistir. Yapilan bu ¢alismalar sairin
hayat1 ve menkibeleriyle ilgili olup muhteva incelemesi yapilmamistir. Bu sebeple
Uftade Divani’nda “Dini ve tasavvufi muhteva” bakimindan incelenmesi bizim
calismamizin temelini olusturmaktadir. Metin merkezli bir bakis agisiyla dncelikle
dini ve tasavvufi kavramlarin tanimini yaparak kavramlarla ilgili sairin siirlerine yer

verdik ve bu kavramlarin sairin siirinde nasil kullanildigini1 agiklamaya ¢alistik.
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Mutasavvif sair Uftdde Hazretleri tekke ve tasavvuf ruhuna uygun siirler
yazmustir. Uftade Siinni bir seyh olmasina karsin “vahdet-i viicut” felsefesini de
islemistir. Seriat sinirlarma riayet ederek Halac-1 Mansur ve Nesimi gibi “coskun”
“vecit” ve  “pervasiz” gibi sdylemleri kullanmamaya dikkat etmistir. Bu
ozelliklerinden dolayr kimi arastirmacilar onun bu yolda farkli bir ¢igir acarak
“Ziihdi edebiyat” donemini baglattigin1 soylerler. Arastirmacilar, sairin “Gegesin
‘alem-1 fersi, Dah1 hem Kiirsi ve ‘Arsi, Gele mustucular karsu, Digil ya hii ve ya men

h(” dortligiinii 6rnek gostererek “bekabillah™ mertebesine ulastigini soylerler.

Sair divaninda Allah’1in isim ve sifatlarma genisce yer vermistir. Divan’da en
cok yer verilen isimler sunlardir: “Allah”, “Hakk”, “Rahim”, “Mevla” ve “Huda” dr.
Siirlerinde peygamberlerden basta Hz. Muhammed (sav) olmak iizere Hz. Ibrahim,
Hz. Eyylib ve Hz. Ismail’in adlarin1 zikretmistir. Peygamberlerden en ¢ok da Hz.
Muhammed (sav)’in adi1 ge¢mektedir. Hz. Peygamber “Muhammed” “Ahmed”

“Habib” “Mustafa” ve “Resul” isimleriyle zikredilmistir.

Hem divan siirinde hem de tekke ve tasavvuf siirinde iktibas sanati ¢okc¢a
kullanilmistir. Uftdde Hazretleri de ayet ve hadisleri iktibas yoluyla siirlerinde
kullanmistir. Bunun haricinde telmih, nida gibi s6z sanatlarin1 da ¢okca kullandigmi

goruyoruz.

Inceledigimiz eserde ahiret ile ilgili kavramlar, semavi kitaplar, ibadet ve din
ile ilgili kavramlar, dort halife, dini sahsiyetler, tasavvuf ve tarikat ile ilgili kavramlar

ve diger konularda bircok siir soyledigini tespit ettik.

Sonu¢ olarak bu c¢alismada yaptigimiz incelemeyle Uftdde Hazretleri,
Uludag’in eteklerinde kurdugu tekkede siirleri araciligiyla Celvetiyye Tarikati’ni
yaydigimni, din ve tasavvuf ile ilgili bir¢ok terim ve kavrami kullandigmi tarafimizca
saptannustir. Uftdde Divany, igerdigi dini ve tasavvufi terimlerle tekke ve tasavvuf
siirinin en gilizel Orneklerini igerisinde barindirmaktadir. Bu calismayla dini ve
tasavvufl kavramlarin XVI. yiizyilda Tekke ve Tasavvuf Edebiyati’ndaki yeri tespit

edilme ¢aligilmistir.



100

KAYNAKCA

ACLUN], ismail b Muhammed, Kesfii ‘I-Hafd, C.2., s. 232.

AKBALIK, Esra “Yunus Emre’nin Siirlerinde ‘Goniil’ Imgesi”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2013, C. 6 5.26.

ALICI, Mehmet “Yezdan”, DIA, Istanbul, 2013, C.43, 5.512-513.

ARSLAN, Murat 365 Kur’dn Kelimesi, Erkam Yaymnlari, Istanbul, 2011.

ARSLAN, Mustafa “Soylem Mitos ve Tarih: Popiiler Dini Literatiirde Hz.
Muhammed (sav) Tasavvuru Muhammediye Ornegi- , Milel ve Nihal, C. 6, S.
1,s.199.

ATIK, Hikmet Tiirk Islam Edebiyati, Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara, 2018.

AYDEMIR, Abdullah Isiami Kaynaklara Gore Peygamberler, TDV Yaynlari,
Ankara, 1996.

AZAMAT, Nihat “Uftade’’, DIA, Istanbul, 2012, C.42, 5.282-283.

AZIMLI, Mehmet Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2007, say1:1, s.35.

BAHADIROGLU, Mustafa Celvetiye Piri Hazret-i Uftdde ve Divini Uftdde Kur’an
Kursu O. K. Dernegi Yayin No:1 1. Baski, Bursa, 1995.

BANARLI, Nihat Sami Resimli Tiirk Edebiyati, 1, Istanbul, 1987, s5.625.

BANARLI, Nihat Sami Tiirkcenin Sirlari, Kubbealt1 Yayinlari, Istanbul, 2010.

BAYRAKCI, Sami Meshur Osmanli siifilerinden Uftade (1490-1580) ve Hal-i
Tarikat isimli eseri (metin transkribe ve tahlili), Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2010.

BAYRI, Mehmet Halit Halk Sairleri Hakkinda Kiiciik Notlar, Burhaneddin
Basimevi, Istanbul 1937, s.47.

BURSEVI, ismail Hakki Silsile-i Tarik-1 Celveti, istanbul, 1291, s.78.

CEBECIOGLU, Ethem Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayimlar,
Ankara, 1997.

CEYHAN, Semih “Viisil”, D4, Istanbul, 2013, C.43, 5.143-145.

CURCANI, Seyyid Serif Ta rifit Tasavvuf Istilahlari, ¢ev: Abdulaziz Mecdi Tosun,
Haz. Abdulrahman, Acer, Litera Yayincilik, Ankara, 2014.

CELIK, Omer vd., Usve-i Hasene, Erkam yayimnlari, Istanbul, 2008,

DALGIN, Nihat “Secde”, DI4, Istanbul, 2006, C.36, .271.



101

DEMIRCI Mehmet, “Hakikat”, DIA, Istanbul, 1997, C.15, s.178-179.

DEVELLIOGLU, Ferit Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1996

RAGIP el-isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, Cevr. Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu, Cira yayinlari, [stanbul, 2012.

ERAYDIN, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatler, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Istanbul, 2017.

ERGINLI, Zafer Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kalem Yaymnevi, Istanbul,
2006

ERKAL, Mehmet “Zekat”, DIA, istanbul, 2013, C.44, 5.197.

FAYDA, Mustafa “Ahmed”, DIA, Istanbul, 1989, C.2s.29-30.

FAYDA, Mustafa “Muhammed”, DIA, Istanbul, 2005, C.30, s.408-423.

GULER, Zilfi “Yunus Emre'nin Nur-i Muhammedi Anlatimwmin Tiirk Yaratilis
Destanlariyla Benzerligi”, F.U.Sosyal Bilimler Dergisi, 2006, Say1:2, 5.66.

GURKAN Salime Leyla, “Oliim”, DIA, Istanbul, 2007, C.34, s.32.

AHMED bin Hanbel Miisned V. 179.

HARMAN, Omer Faruk “Ismail” DI4, Istanbul, 2001, C.23, 5.76-80.

HARMAN, Omer Faruk “Tbrahim”, DIA4, Istanbul, 2000, C.21, s5.266-272.

IBN FUREK, E! Ibdne an Turuki’l Kdsidin, Cev.Ahmet Yildirim, Abdiil Gaffar
Aslan Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, [stanbul, 2014.

IBN KAYYIM, el-Cevziyye Ceylan Gézlii Parlak Tenli Cennet Hirileri, Cev.
Ahmet Thsan Diindar, Davetu’l-Hak Yaymevi, Istanbul, 2004.

INALCIK, Halil “Padisah” DI4, Istanbul, 2007, C.34, s.140.

KARA, Mustafa Bursa’da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa BB. Yaymlari, Bursa,
1990.

KARAGOZ, Ismail vd., Dini Kavramlar sézligii, DIB Yaymlari, Ankara, 2006.

KARAGOZ, Ismail Esma-i Hiisna, DIB Yaymlari, Ankara, 2016.

KARAGOZ, Ismail vd., Dualar, DIB Yaymlar1, Istanbul, 2017.

KARAMAN, Hayreddin vd., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yaymlari, Ankara, 2008 C.5.

KARAMAN, Hayreddin vd., IImihal, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, C.1.

KEMIKLI, Bilal vd., Tiirk Islam Edebiyati El kitabi, Grafiker Yaynlari, Ankara,
2017.



102

KILAVUZ, A.Saim Anahatlaryla isloam Akadi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2004.

MARTI, Huriye vd., Hadislerle Islam, DIB Yaymlar1, Istanbul, 2017, C.1

MUSLIM, “Iman”, 259; ibn Hisam, II, 37-38.

OCALAN, Hasan Basri “Uftade Tekkesi”, DIA, Istanbul, 2012, C.42, s.284.

OGMUS, Harun Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii Ve Tefsir Calismalari -1 1lim
Yayma Vakfi, Ankara, 2011.

ONKAL, Ahmet Bozkurt Nebi, “Cami”, DIA, Istanbul, 1993, C.7, s.45-46.

OZDAMAR, Mustafa Mehmed Muhyiddin Uftdde, Kirkkandil Yaymlar, istanbul,
2005.

OZTURK, Mustafa “Sultan”, DIA, Istanbul, 2009, C.37, s.495.

PALA, Iskender “Len Terani”, DIA, Istanbul, 2003, C.27, s.138.

RAZI, Muhammed Fahreddin Kelama Giris, ¢ev.: Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002.

SERRAC TUSI Ebi Nasr, el Liima’ islam Tasavvufu Tasavvufla ilgili Sorular-
Cevaplar, Haz. Hasan Kamil Yilmaz, Altmoluk, Istanbul, 1996.

SERINSU, Ahmet Nedim vd., Dini Terimler Sozligii, MEB. Yaymlar1, 2019.

SONMEZ, Ramazan, Esmd-i Hiisnd, 2. Baski, Konevi Yayimlari, Konya, 2014,

SAHIN, Osman Ramazan Gecelerini IThyd Etmek I¢in Kilinan Teravih Namaz,
Diyanet ilmi Dergi, 2015, say1:2, s.88.

SEMSEDDIN, Mehmed Bursa Dergahlar1 Yadigar-1 Semsi I-1I, Uludag Yaymlari,
Bursa, 1997.

TAHIR, Bursali Mehmet Osmanli Miiellifleri, Meral Yaynlari, Istanbul, 1975.

TATCI, Mustafa Yunus Emre Divani, H yaymlari, Istanbul, 2008.

TEMIZER, Aydin Kur’dn’da “Rab” Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz M.U.
[1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Say1:44, S.63.

TOLASA, Harun Ahmet Pasa’nin Siir Diinyasi, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2001.

TOPALOGLU, Bekir “Ahad”, DIA4, Istanbul, 1988. C.1, 5.483-484.

TOPALOGLU, Bekir ‘‘Allah’’, DIA, Istanbul. 1989, C.2, s.471.

TOPALOGLU, Bekir Halik”’, DIA, Istanbul 1997, C.15, 5.303-304.

TOPALOGLU, Bekir “Gani”, DI4, Istanbul, 1996, C.13, 5.348.



103

TOPALOGLU, Bekir ‘“Mevla’’, D4, istanbul, 2004, C.29, s.440.

TOPALOGLU, Bekir “Kerim”, DI4, Istanbul, 2002, C.25, 5.287-288.

TUNC, Cihat “Rasihin”, DI4, Istanbul, 2007, C.34, 5.459.

ULUDAG, Siileyman “Masiva”, DI4, Istanbul, 2003, C.28, s.76.

ULUDAG, Siileyman “Ask”, DIA, Istanbul, 1991, C.4, s.11.

ULUDAG, Siileyman Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001,
s.86.

ULUDAG, Siileyman, “Celvet”, DI4, Istanbul, 1993, C.7, s.273.

UZUN, Mustafa “Ibrahim”, DIA, Istanbul, 2000, C.22, s.272.

UZUN, Mustafa “Can”, DIA, Istanbul, 1993, C.7, s.138.

UZUN, Serife 16. Yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid, TDV. Yayinlari, Ankara
2013.

USTUNER, Kaplan Divan Siirinde Tasavvuf, Birlesik Yaynevi, Ankara, 2007.

YARDIMCI, ilhan Hak Asigi Hazret-i Uftdde, Nursa Yaynlari, I1. Baski Istanbul,
1994.

YASAROGLU, M. Kamil “Namaz”, DI4, Istanbul, 2006, C.32, 5.350.

YAVUZ, Yusuf Sevki “Sefaat”, DIA, Istanbul, 2010, C.38, s.412-415.

YAVUZ, Yusuf Sevki “Peygamber”, DIA, Istanbul, 2007, C.37, 5.257-262.

YAVUZ, Yusuf Sevki “i1ah”, DI4, Istanbul, 2000. C.22, s.64.

YAVUZ, Yusuf Sevki “Peygamber”, DIA, 2007, Istanbul, C.37, s.257-262.

Yildirim, Suat Kur’dn’da Ulihiyyet, Akademi Yaynlari, Istanbul, 2010.

YILMAZ, Hasan Kamil “Celvetiyye”, DI4, Istanbul, 1993, C.7, s.274.

YILMAZ, Ahmet > Tiirk Edebiyatinda “Esma-i Nebeviyye-i Serife”yi Taddt
Gelenegi Ve Miistakimzade 'nin Mir’dtii’s-Safd Isimli Risalesi”, Istem, Yil:2,
S.4,2004, s.159-172.

YURDAGUR, Metin Ayet ve Hadislerle Esmd-i Hiisnd, Marifet Yaymlari, Istanbul,
2006.

YUCEDOGRU, Tevfik islam inang Esaslari, AOF Yaynlari, Eskisehir, 2015.



104

T.C.
/A @ NECMETTIN ERBAKAN UNIiVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii

@61 \;;*o
(&) »>

€. KONYA
KT

SOSYAL BILIMLER
ENSTITUSU

&
5/ qu'ﬁd

OZGECMIS

Adem KIYICI, 21 Agustos 1989°da Solhanda’da dogdu. Ik ve

Ortadgrenimini Bingdl’de tamamladi. 2014 yilinda Anadolu Universitesi Agik

Ogretim Fakiiltesi Ilahiyat Onlisans bdliimiinii bitirdi. 2016 yilinda Karamanoglu

Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimiinden

mezun oldu.

2016 yilinda Diyanet Isleri Baslanligi biinyesinde Sinop Tiirkeli ilgesinde

Imam Hatip olarak gorevine basladi. 2016-2017 Egitim-Ogretim yilinda Tiirk Islam

Edebiyat1 Bilim Dali’nda tezli yiiksek lisans egitimine basladi ve 09.07.2019 tarihinde

tamamladi.

Halen Karaman miiftiiliigii biinyesinde imam Hatip olarak gérevine devam

etmekte olup, evli ve bir ¢cocuk babasidir.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332201 00 60 Faks: 0 332 201 00 65 Web: www.konya.edu.tr E-posta: sosbil@konya.edu.tr



