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Kur’an-1 Kerim; fikri, edebi, retorik ve iislup bakimindan 6énemli ilahi bir kitaptir.
Iste bu caligmalardan birisi de belagat arastirmalarini zenginlestiren zimnen de Kur’an-1
Kerim’in tasidig1 betimsel estetife yonelik. Bu ¢alismada, Rahman Suresi’nin belagat
ve Uslup agisindan tasidigi betimsel estetik ele almistir. Bu g¢ercevede arastirmada
belagat, meani ilminde varit olan sanatsal betimler, beyana dair c¢esitlilikleri ve bedi’
sanatlarin1 bir araya getirilmistir. Calisma giris, baslangi¢, li¢ bolim ve sonugtan
olusmaktadir. Giris boliimiinde Rahman Suresi’nin mahiyeti indigi yer ve sebebi
niizulli, surenin Oncesi ve sonrasi ile olan miinasebeti, tilavet ve niizuldeki tertibi,
fazileti ve temel hususiyetleri ele alimmistir. Birinci boliimde Kur'an-1 Kerim'deki
sanatsal suret, sanatsal suretin mahiyeti iizerinde durulmustur. Ikinci boliimde; Rahman
Suresi’ndeki sanatsal betimlemeler; meani, bedi’ ve beyan ilimleri baglaminda
incelenmistir. Ugiincii béliimde; Rahman Suresinde yapisal nazim {islubu, hitap iislubu

ve ¢esitleri incelenmistir.
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The Holy Quran; It is a divine book that has many features and qualities in terms
of intellectual, literary, rhetorical and style. One of these studies is implicitly aimed at
the descriptive aesthetics of the Qur'an, which enriches rhetoric studies. In this study,
the descriptive aesthetics of Surah Rahman in terms of rhetoric and style is discussed. In
this framework, in this research, rhetoric, artistic descriptions that exist in the science of
meaning, diversity of expression and bedi' arts are brought together. The study consists
of introduction, beginning, three chapters and conclusion. In the introductory part, the
nature of the Surah Rahman, its place and reason, its relation with the before and after
of the Surah, its arrangement in recitation and revelation, its virtue and basic
characteristics are discussed. In the first chapter, the artistic image in the Qur'an and the
nature of the artistic image are emphasized. In the second part; Artistic descriptions in
Surah Rahman; It has been examined in the context of meaning, body and statement
sciences. In the third part; Structural verse style, addressing style and varieties in Surah

Rahman were examined.
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ON SOz

Allah Teala'nin insanlhiga gonderdigi en son ve en kapsamli vahiy olan Kur'an-1
Kerim, Islam medeniyetinin ve diinya goriisiiniin temel tasidir. Bu kutsal metin, Hz.
Muhammed (sav) araciligiyla insanliga iletilmis, insan hayatinin her yoniinii kapsayan
evrensel bir mesaji igermektedir. Islam {immeti icin, Kur'an'n getirdigi ilahi vahiy,
yasamlarinin merkezinde yer alir. ilk indirildigi andan itibaren, Kur'an'm nasil
korunacagi, nasil amel edilecegi, nasil bir araya getirilecegi ve nasil yazilacagi konulari,

Islam bilginleri, limleri ve arastirmacilar1 tarafindan titizlikle ele alinmistir.

Kur'an'n Islam diisiincesindeki &nemi sadece hafizalarda korunmasi ve teblig
edilmesiyle sinirli degildir. Ayn1 zamanda, bu kutsal metinde yer alan dilin 6zel bir
belagat ve disluba sahip oldugu kesfedilmistir. Bu, Islam diisiiniirlerini ve
belagatcilarini, Kur'an'in dilinin ve anlaminin daha iyi anlasilmasi ve aciklanmasi
amaciyla biiyiik ¢aba sarf etmeye yoneltmistir. Bu baglamda, islam diisiince tarihinde,
Kur'an'in belagatin1 inceleyen ve igerdigi belagat iisluplarii tanimlayan énemli eserler

ortaya ¢ikmaistir.

Edebi ¢alismalarin yani sira, Kur'an-1 Kerim'in belagatt ve anlami konularinda
yazilan kitaplar da Islam diisiincesinin gelisimine biiyiik katkilarda bulunmustur. islam
medeniyetinin temsilcileri arasinda yer alan disiiniirler ve miiellifler, bu onemli
konularda eserler iiretmislerdir. Ozellikle el-Ciircani, Zerkesi, el-Aldsi, er-Rummani, el-
Bakillani, Ahmed Bedevi ve digerleri, Kur'an'ln belagatini ve dilini derinlemesine
incelemislerdir. Bu calismalar, islam diisiincesinin zenginligine ve bu diisiincenin dini

metinler tizerindeki etkisine isaret etmektedir.

Kur'an-1 Kerim'in belagati, dilbilimi ve anlami konularindaki bu O6nemli
calismalar, Islam diinyasinin entelektiiel mirasinin bir pargasii olusturur. Bu miras,
sadece Islam diinyasinda degil, ayn1 zamanda tiim diinyada dil, iletisim ve diisiince
izerine yapilan c¢alismalart etkileyen bir kaynak olarak onemli bir rol oynamustir.
Kur'an-1 Kerim'in belagatinin incelenmesi, bu kutsal metnin zenginligini daha iyi
anlamamiza ve Islam medeniyetinin katkilarin1 daha fazla takdir etmemize yardimci
olur. Bu calismalar, Islam diisiincesinin ve kiiltiiriiniin evrensel boyutta bir etkiye sahip
oldugunu gostermektedir. Bu arastirmalarin hepsi Kur’ani suretlerin tahlilinde edebi

teorileri tatbike katki saglamistir. Tabi bu belagath tahliller ayetlerin mazmununa uygun

Vi



olarak yapilmistir. Bu noktadan hareketle genel olarak Kur’an sureleri 6zel olarak da
Rahman Suresi’nin sahip oldugu mana ve islup giizelligi sebebiyle mezkir
arastirmalarin kaleme alinip insan zihninin iirettigi sorulara cevap verilmesi noktasinda

ilk itici unsur olmustur.

Vii



GIRIS
A. Arastirmanin Konusu

Rahman Suresi, Kuran-1 Kerim'in 55. Suresi olup belagat ve iislup agisindan
biiyiik bir estetik deger tagir. S6zlerinin akiciligi, ahenkli yapist ve etkileyici anlatimiyla
Rahman Suresi, okuyucuyu derinden etkileyen bir atmosfer yaratir. Sure, Allah'in
sonsuz merhametini ve liitfunu vurgulayan bir anlam tasir. Rahman ismi, Allah'in
rahmetinin derinligini ve kapsamini ifade ederken, Rahman Suresi bu anlami1 belagat ve
tislup yoniinden muhtesem bir sekilde yansitir. Belagat acisindan, Rahman Suresi
sairane bir dil tasir ve insanlarin duygusal tepkilerini harekete gecirir. Anlatimindaki
tekrarlar ve vurgular, surenin etkisini artirir ve okuyucuyu Allah'in merhametinin
bliyiikliigline odaklar. Ayn1 zamanda, surede kullanilan benzetmeler ve semboller, derin
bir etki birakir ve okuyucunun diisiince diinyasini genisletir. Uslup agisindan, Rahman
Suresi melodik bir ritme sahiptir. Ayetler arasindaki tekrarlar ve paralellikler, surenin
yapisini gliclendirir ve akilda kalici bir etki yaratir. Ayrica, suredeki kisa ve 6z ifadeler,
anlatimin netligini ve etkileyiciligini artirir. Bu estetik unsurlar bir araya geldiginde,
Rahman Suresi giizellik ve derinlik dolu bir okuma deneyimi sunar. Belagat ve iislup,
surenin mesajin1 daha etkili bir sekilde iletmek i¢in kullanilir ve okuyucunun ruhunda
derin bir etki birakir. Sonug olarak, Rahman Suresi belagat ve lislup acisindan biiyiik bir
betimsel estetik tasir. Surenin akiciligi, ahenkli yapis1 ve etkileyici anlatimi, okuyucuyu
Allah'm sonsuz merhametine ve liitfuna odaklar. Rahman Suresi, Kuran-1 Kerim'in
biiyiileyici bir bolimiidiir ve insanlar1 derinden etkileyen giizellik dolu bir metindir. Bu

arastirmada surenin bu yonleri ele alinacaktir.
B. Arastirmanin Amaci

Gerek Arap gerekse de Tiirk arastirmacilar Kur’an 1 Kerim’i, belagat {islubunun
giizellikleri de dahi olmak iizere bir¢ok farkli iislup yonlerinden incelemislerdir. Bu
arastirmalar igerisinde bahsettigimiz yonii itibariyle Rahman Suresi’ni kapsamli surette
ele alan Tiirk¢e tez bulunmamaktadir. Tezin hedefi belagat yonlerini, tabirleri, lafizlarm
etkisini, anlamlar ¢agristiran sanatsal sahneleri ve fiil, isim ve harf gibi vasitalarmi

hesaba katarak meani, bedi’ ve beyan gibi belagat baglamindaki vesilelerini tespit



ederek, kiilli nazim iislubuna, hitap ve tartisma diline, kelimelerin liigavi ve delalet

meselelerine dikkatleri ¢ekerek Rahman Suresi’nin giizelliklerini tahlil etmektir.

C. Onceki Arastirmalar

Tiirkge aragtirmalar baglaminda Deniz Dogan isimli 6grencinin kaleme aldig
‘Rahman Suresi’ndeki Ayetlerin Tekrarinin Hedefleri ve Miinasebeti’ isimli kisa

makaleden bagka Rahman Suresine mahsus bir aragtirmaya rastlanilmadi.

Arapga arastirmalara gelince tek bir zaviyeden kaleme alinmig bazi arastirmalar
bulunmaktadir. Bu arastirmalardan biri Endi Nur Hediyyetullah isimli aragtirmaciya ait
‘Rahman Suresinde Lafzi Giizellestiriciler’ isimli tezdir. Keza Inin Saftiri isimli
arastirmacinin da ‘Rahman Suresinde Tesbih Usluplar1’ baslikli bir tezi bulunmaktadir.
Tevimi Havle isimli arastirmacinin da ‘Kur’ani nassin telakki edilmesinde tekrarin

etkisi: Rahman Suresi Ornegi’ baslikli bir tezi bulunmaktadir.

D. Arastirmanin Onemi

Son zamanlarda, Rahman Suresi'nin farkli yorumlar1 ve bu surenin igerigi
hakkindaki teoriler konusundaki arastirmalarin sayisinda 6nemli bir artis yaganmaktadir.
Bu arastirmalar, Kur'an'da 6zel bir yeri olan Rahman Suresi'ni daha iyi anlamak ve bu
surenin icerigini ¢oziimlemek amaciyla gergeklestirilmektedir. Ancak, bu teorilerin
tatbik edilmesi veya pratikte uygulanmasi nadir goriilen bir durumdur. Sonug olarak
Rahman Suresi'nin iizerine yapilan teorik arastirmalarin sayisindaki artig, bu surenin
0zel bir yerini ve 6nemini yansitmaktadir. Ancak, bu teorilerin tatbik edilmesi ve pratik
yasamla iligkilendirilmesi, bu calismalarin daha fazla etkili ve anlamli hale gelmesine
yardimci olabilir. Bu tiir arastirmalar, islam diisiincesinin ve inancinin derinligini daha

1yl anlamak i¢in 6nemli bir kaynak olusturabilir.

E. Arastirmanin Yontemi

Bu tez, aragtirmada yazili materyalin analiz edildigi nitel arastirmalar arasinda yer
almaktadir. Dokiiman incelemesi yontemi kapsaminda, arastirmada incelenen konu ile

ilgili olgular hakkinda bilgi veren agirlikli olarak yazili kaynaklar belirlenmis ve bunun



icin gerekli bilgiler saglanmistir. Arastirma teorik ve uygulama olmak iizere iki

boliimden olusmaktadir.

Teorik boliim: Gerekli verilerin toplanmasi, siiflandirilmasi ve karsilastirilmasi

yontemine dayandigindan bu yontem betimsel yaklagima uygundur.

Uygulama Boliimii: Teorik kisimdan hareketle Rahman Suresi, kiilli alakaya
ulagsmak i¢in tekil ve ciiz’i kavramlar arasinda iligki kurularak aragtirmada toplanan
veriler analiz edilerek ele alinmistir. Bu yontem tiimevarimct yaklagima uygundur.
Buna gore bilgiler, gerektiginde neden-sonug iliskisi ile birlikte yorumlanmistir.
Betimsel analizle sunulan veriler igerik analizi yontemiyle de ele alinmis ve ayni konu
ile ilgili baz1 kavramlarin kesfi yapilmistir. Arastirmada verilen ayet-i kerimelerin

Tiirkce meali hususunda DIB Tiirk¢e kur’an mealinden istifade edilmistir.

Rahman Siresi’nin Genel Muhtevasi

Pek ¢ok tefsirde, Rahman Sdresi’nin Mekke’de nazil oldugu goriisii tercih
edilmistir. Ciinkii streye Mekki ozellikler hakim bulunmaktadir. Soyle ki sire;
insanlarin ve cinlerin yaratilis mucizesi, Allah’in huzurunda miikellef tutulan bu iki
tiirlin ahiret alemindeki durumlar1 ve kiyamet sahneleri konu edinmekte, ictimai ve fikhi
konular gibi tesri hiikiimleri yer almamaktadir. Bu nedenle stirenin Mekki formlar1 agir
basmaktadir. Buna ek olarak Hz. Muhammed’den (sav) nakledilen rivayet ve hadisler

de stirenin Mekki oldugunu ortaya koymaktadir.'

Rahman Siresi, Allah’in isimlerinden (esmé-i hiisnd) biri olan “Rahméan™ ile
baslamakta, islam’in anayasasmi teskil eden Kur’an-1 Kerim’in bahsiyle “Kur’an’i
ogretti™ seklinde devam etmektedir. Kur’an-1 Kerim, insamin varligii ve bu hayattaki
amacini olusturmaktadir. Insanin ruhi gidasi, bela ve musibetler karsisinda onu ayakta
tutan bir gli¢, huzur ve umut kaynagidir. Kur’an-1 Kerim, insana higbir insanin tarif
edemeyecedi manevi ve hissi bir enerji verir. Iste biitiin bu duygu ve hisler, Rahman
Stresi’nde bir araya getirilmistir. Bu slre, insanin hayati boyunca aklinin ucundan

gecirmedigi bir¢gok nimetten bahsederek, ruhlarin en giizel duygulari ve en yiiksek

Yibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t tunusiyye, 1984, 27/229.
2 Rghman suresi, 55/1.
* Rahman suresi, 55/2.



anlamlar1 yasayabilmeleri i¢in bircok manevi ve hissi imge ile karakterizedir. Bu
nedenle, bu isaretler, bir tiir arzu ve husu ile insan duygularini harekete gegirmenin bir
hatirlaticist gérevi gormektedir. Ornegin “Yildizlar ve agaclar (Allah'a) boyun egerler”™
ayet-1 kerimesi bunlarin bir var edicisi olduguna isaret etmektedir. “O yeryiiziini
canlilarm altma serdi” ayeti, biitiin yaratilanlar i¢in yeryiiziinde serilenlerden daha
giizel bir sey olmadigina isaret etmektedir. Surenin “Azamet ve kerem sahibi rabbinin

,’6

zat1 ise baki kalir™® Ayet-i kerimesiyle ceza ve miikafat giinii, “Iyiligin karsih@ da

7 ayetiyle de giinahkarlarin hiisrani ve ihsan sahibi kullarinin

ancak iste boyle iyiliktir
layik oldugu miikafat gercegi ortaya konmaktadir. Devaminda “Rabbinin huzurundan
korkan kimse icin cifte cennet vardir™® buyrularak takva sahibi miiminlere bahsedilecek
nimetleri bitmek tiikenmek bilmeyen ebedi cennet s6z konusu edilmektedir. Bu
miibarek sure “Azamet ve kerem sahibi rabbinin adi ne yiicedir’™ ayet-i kerimesiyle son

bulmaktadir.

Rahman Suresi’nin Inis Yeri

Baz1 alim ve miifessirler, Rahman Suresi’nin Medine’de indigi goriisiinii
benimseseler de cogunluga gore bu sure Mekke’de nazil olmustur. Nitekim bu surenin
Mekke’de indigine dair pek ¢ok meshur rivayet vardir. Ornegin Abdullah Ibn Mesud,
Kureys’e bu sureyle meydan okumustu. Nitekim Kabe’de bu sureyi yliksek sesle
okudugunda miisrikler onu darp etmislerdi ki bu olduk¢a meshur bir hadisedir." Ayni
zamanda Hz. Muhammed aleyhi’s-salatii ve’s-selami, Mekke’de bir hurma agaci
yaninda cinlere bu sureyi okumasi da s6z konusu surenin Mekke’den indigini gosteren
hadislerden biridir.'" Diger taraftan Hz. Muhammed’in (sav) Kabe'nin kdsesine dogru
namaz kilarken miisriklerin Rahman suresindeki ZNS-' &5 3 sl ayet-i kerimesini'?
dinledikleri yoniindeki rivayet de bu surenin Mekke’de indigini kanitlamaktadir."” Yine

Rahman suresindeki ilkeleri inkar eden miisriklere cevap niteliginde indigi ifade edilen

* Rahman suresi, 55/6.

> Rahman suresi, 55/10.

® Rahman suresi, 55/27.

" Rahman suresi, 55/60.

® Rahman suresi, 55/46.

° Rahman suresi, 55/78

ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-‘azim, Beyrut 1385/1966, 6/484.
" Kurtubi, el-Cami" li-ahkdmi’l-Kur'én, 17/151.

2 pahman suresi, 55/13.

B Siyati, el-itkan f7 ‘uldmi’l-Kur'én, 1/50.



“Rahmén da neymis! Biz, senin istedigin seye secde eder miyiz?”'* ayet-i kerimesi de
konumuzu teskil eden stirenin Mekki oldugunu gosteren giiglii deliller arasinda yer alir.
Zira bu ayet-i kerimenin yer aldigi Furkan suresi de Mekke’de nazil olmustur.”” Ayni
sekilde miisriklere cevap olarak inen “Hi¢ kuskusuz, “Kesin olarak bunlar1 ona bir insan
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Ogretiyor... seklindeki ayet-i kerimenin de Mekki olusu, Rahman suresinin

Mekke’de indigini gosteren delillerden biridir.

Sebeb-i Niizulii

Ibn Asﬁr, bu surenin “Onlara, ‘Rahman’a secde edin’ denildiginde, ‘Rahman da
neymis! Biz, senin istedigin seye secde eder miyiz?’ derler ve bu istek onlar1 haktan
daha da uzaklastirr”'’ diyen miisriklere cevap olarak indigini belirtmistir. Yine bu
surenin, miisriklerin “Kesin olarak bunlari ona bir insan ogretiyor™® seklindeki
iddialarina de cevap olarak indigi de sOylenmistir. Bu dogrultuda surede, Hz.
Muhammed’e (sav) 0gretenin Allah Teala oldugu ve miisriklerin bu konudaki temelsiz
iddialan ciiriitiilmiistiir. Boylelikle bu ayetler, miisriklerin, “Kur’an-1 Kerim, eskilerin
masallaridir”, “bunlar kahin sozleridir”, “bunlar bir siir veya sihirdir™" seklindeki
iddialarina bir cevap olmustur. Bu hakikatlerin yani sira Rahman Suresi’nde,
Rahman’m ismiyle baslayan ilahi hiikim ve O'nun mahlikata bahsettigi nimetler s6z
konusu edilmistir. Ancak bunlar, Rahman Suresi'nin indirilmesinin tek sebebi degildir.
Ciinkii Kur'an-1 Kerim, bir immeti hidayete erdirmek ve hayatlarina nizam vermek i¢in
gelmis bir kitaptir. Bu baglamda Rahman Suresi, ahlaki ve kanuni biitiin kiilli kaideleri

ihtiva etmektedir.?’

Surenin Onceki Sure ile Muhteva Acisindan Baglantisi

Rahman Suresi’nden dnce yer alan Kamer suresinde; ahiret gliniiniin korkutucu
manzaralari, Allah Teala’yt ve dinini yalanlayanlarin dehset verici durumlar

anlatilmaktadir. Ornegin surenin sonunda “Ama asil vadeleri kiyamet giiniidiir ve

Y Furkan suresi, 25/60.

Yibn As(r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t tunusiyye, 1984, 27/229.
'® Nahl suresi, 16/103.

Y Furkan suresi, 25/60.

'® Nahl suresi, 16/103.

Yibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/215-216.

*®ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/50.



kiyamet giinii siiphesiz daha dehsetli ve daha acidir. Su bir gergek ki giinaha batmis
olanlar, dogru yoldan sapmis ve kendilerini -yakmislardir. O giin yiizlistii atese
siiriiklenirler: “Tadin bakalim cehennemin dokunusunu!™' denilerek inkarcilarin,
kiyamet giinii cezalarini hizla bulacaklarindan bahsedilirken Rahman suresinde, kiyamet
giinii kdinatin basma gelecek degisikliler anlatilmakta ve bunun olusturacagi korku ve

panik durumuna dair tafsilatlara atifta bulunulmaktadir.

Ardindan cehennem ve igindeki durumlar, “Glinahkarlar simalarindan taninir,
per¢emlerinden ve ayaklarindan yakalanirlar. Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini
inkar edebilirsiniz? Giinahkarlarin yalan saydiklar1 cehennem iste bu! Onun atesi ile
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kaynar su arasinda gidip gelirler.”” seklinde tirkiitiicii bir bigimde anlatmustir.

Yine Kamer suresinde muttakilere, takvalarindan ve salih amellerine miikafat
olarak verilecek liituflardan bahsedilmekte, “Takva sahipleri cennetlerde ve irmak
kenarlarindadir. Dogrulugun hakim oldugu bir ortamda, giicline sinir olmayan bir
hiikiimdarin huzurundadirlar.”® buyrularak nail olacaklari ihsanlar anlatilmaktadir.
Rahman Suresi’nde ise, Allah’tan hakkiyla korkan muttakilere “Rabbinin huzurundan
korkan kimse igin cifte cennet vardir.”** buyrularak iki cennet birden verilecegi
aciklamakta; bu iki cennette bulunan irmaklar, akan nehirler ve pek ¢ok meyve tasvir

edilerek karsilikli sekilde izah etmistir.

Surenin Sonraki Sureyle Muhteva Acisindan Baglantisi

Rahman suresinden sonra tertip ve tasnif olarak Vakia suresi gelmektedir. Buna
bagli olarak Kamer suresi, genel muhtevasi itibariyle Rahman suresine yakindir. Zira
her iki surede de inkarcilar bahis mevzu edilmektedir. Ancak Vakia suresinde bunlarla
alakali daha c¢ok detay verilmistir. Sanki her iki sure de, az detaydan ¢ok detaya dogru

siralanmis bir igerik ihtiva etmektedir.

> Kamer suresi, 54/46-47-48.

*2 Rahman suresi, 55/41-42-43-44.
2 Kamer suresi, 54/54-55.

** Rahman suresi, 55/46.



Seyyid Kutup’un® (1906-1966) da ifade ettigi gibi, Vakia Suresi’nde cennet
ashabinin iki biiylik gruba ayrildigi goriilmektedir. Bunlardan ilki “mukarrebin™ olarak
ifade edilirken ikincisi “ashabii’l-yemin” seklinde tabir edilmistir. Bu iki gruptan her
birine surede belirtildigi iizere pek ¢ok nimet bahsedilmistir. iste Rahman Suresi’nde
“Rabbinin huzurundan korkan kimse i¢in ¢ifte cennet vardir” ayet-i kerimesiyle bu iki
cennetlik grubun nitelikleri agiklanmustir. Vakia suresinde, “lyilik ve hayirda onde
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olanlar; iste onlar nimetlerle dolu cennetlerde Allah’a en yakin olanlardir” ayetlerinde

yiiksek makam sahibi olan grup, Rahman suresindeki “Bu ikisinden baska iki cennet

»27 ayetin agiklamasi olarak belirtildigini goriiyoruz.*® Biitin bunlarla

daha vardir
birlikte bu gruplar art arda gelmistir. Burada Onceki iki cennetten sonra “ashabii’l-

yemin” in zikredilmesi dikkat ¢ekicidir.

Alasi (6. 1270/1854), Rahman ve Vakia Suresi hakkinda, her iki surenin de
birbirine es oldugunu, ikisinde de cennet, cehennem ve kiyametin bir tasviri
bulundugunu sodylemis ve Vakia Suresi, kendinden Onceki surede belirtilen
giinahkarlara verilecek azabi ve miiminlere verilecek olan nimetlerden bahsettigini

belirtmektedir.?’

Ayrica Allah Teala, miiminlerin iki cennetini diger miiminlerin
cennetinden ayirmistir. Boylelikle surenin basinda bahsedilen ashéabii’l-meymene,
ashabii’l-meg’eme ve sabikun’dan anlasildigi iizere Allah Teala, insanlar1 kafir, miimin
ve takva sahibi miimin olarak ayirmistir. Bazi biiylikler, Allah Teala’nin, “Biiyiik olay

gergeklestigi zaman”>° 231

ve “Gok yarilip”” ayetlerindeki baglama bakmanin daha faydal
oldugunu sdylemislerdir. Ayrica bu iki sureye bakildiginda Rahman Suresi’nde gdgiin
yarilmasiyla ilgili, Vakia Suresi’nde ise yerin sarsilmasiyla ilgili bir kisim
bulunmaktadir. Sanki bu iki sure birbirine eklenmis tek bir sure gibi oldugu dikkat
¢ekicidir. Bu siranin aksine, Vakia Suresi’nin sonunda anlatilanlar1 basinda, son
kisminda da gene Vakia Suresi’nin basinda anlatilanlar zikretmistir. Rahman Suresi,
Kur’an-1 Kerim ile bahsiyle bagladiktan sonra sirasiyla giines ve ay, bitkiler, insan ve

cinlerin yaratilisindan bahsetmektedir. Daha sonra kiyamet giiniiniin, cehennemin

> Seyyid Kutub, F7 Ziléli’l-Kur'én, 15, 1988, 5.1426.

*® Vakia suresi, 56/10-11-12.

?” Rahman suresi, 55/62.

28 Seyyid b. Kutb, F7 Zilgli’I-Kur’dn, Dar{’s suruk, 15. baski, 1988, 5.1426.
 Alasi, Rahu’l-me‘Gni, 14/128.

3 Vakia suresi, 56/1.

*' Rahman suresi, 55/37.



tasvirinden; sonra sirasiyla insanin, bitkilerin, suyun ve atesin yaratilisindan
bahsedilmistir. Bunlardan sonra ise yildizlar anlatilmigtir. Bunlardan sonra mizan
anilmistir. Bu iki surenin biitiiniine bakildiginda bir karsilastirma ve onceki sorulara

verilmis cevabi iceriyor gibidir.
Kur’an’daki Tertibi:

Rahman Suresi, Hz. Osman’in Mushaf’inda 55. Sirada yer almaktadir. Bundan
sonra Vakia Suresi gelmektedir. Fakat niizul sirasina gore besinci suredir. Ibn Mesut’un
Mushaf’min ilk bolimiinde niizul sirasina gore Zariyat, Tur, Necm ve Kamer

surelerinden sonra Rahman Suresi vardir.>
Rahman Suresindeki Ayet ve Kelime Sayisi:

Basra ekoliine gore Rahman Suresi’nde ayet sayis1 76, Mekke-Medine ekoliine

gdre 77, Sam ve Kife ekoliine gore ise 78’dir.** Kelime sayis1 351°dir.

Rahman Suresinin Fazileti:

Rahman Siresi’nin fazileti ile ilgili rivayet edildigine gore sair sahabi Kays b.
Asim (6. 47/667) soyle anlatiyor: “Restilullah’a “Ya Restlullah! Sana indirilen Kur'an
ayetlerinden bana oku.” dedim. O da bana Rahman Siresi'ni okudu. Ben o siireyi
dinleyince soyle dedim: ‘Vallahi bunda bir bagka giizellik, {lizerinde bir tatlilik ve
cekicilik vardir. Altt bereketli, iistii meyvalidir ve miimkiin degil bunu beser

soyleyemez.” Sonra da Kelime-i Sehadeti getirerek islam'a girdim.” **

Hz Ali’den (ra) gelen rivayete gore, Hz. Muhammed’in (sav), “her seyin gelini
vardir, Kuran’in gelini Rahman Suresi’dir” buyurmustur.®® Zahir anlamna gore, her

tiriin onu silisleyen bir pargasi vardir. Araplar “devenin gelinleri onun kiymetli

32 Alasi, Rahu'l-me‘Gni fi tefsiri’l-Kur'éni’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesdni, Beyrut, Dari'l-Kutiibi'l-ilmiyye, 1,
1415, 15/197.

% ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/215.

** Muhammed bin Abdullah en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, Mustafa Ata, Beyrut, Dari'l-
Kitibi'l-ilmiyye, 1, 1411-1999, 4/351.

* Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’'én, 15/17.



olanlaridir” derler. Ciinkii gelin, herkes tarafindan hizmet edilir, Oviiliir, siislenir,

korunur ve gozetilir.*®

Rahman Suresi i¢in gelin veya silis benzetmesi, ayetlerde cennetteki nimetlerden
bahsedilmesi sebebiyledir. Yiice Allah Teala, “Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini
inkar edebilirsiniz?*’ ayetini indirmis ve cennette saadet, zevk, zenginlik ve bolluk
icinde olunacagindan yani cennetin siislerinden bahsetmistir. Surede sayilan nimetler
gelinin siisiinii hatirlatmaktadir.®® Kendinde bulundurdugu 6zelliklerinden dolayr makul

bir benzetmedir.

Rahman Suresi'nin faziletleri arasinda, Allah Teala’nin kullarina bahsettigi biiytik
ve yiice nimetleri de zikredilmektedir. Bu nimetlerin en yiicesi “Kuran ilmi”dir.** Bunu
takiben de Allah Teald: o insam yaratti* ayetinde buyurdugu gibi yaratihs nimetini
zikretmistir. Insan1 diger mahliikata nazaran iistiin kilan ve yaratili amacini anlamasini
saglayan beyan, anlama nimetidir. *' Bu acidan Allah Te4la bu sureye, muhtevasina
uygun olarak “Rahman”™ ismi ile baslamas: sureyi digerlerinden ayirmustir. Otuz bir
kez belig sekilde, Allah Teala’nin kullarina bahsettigi nimetlerini yiiceltme, minnet ve

hatirlatmak igin belig bir Arapgayla tekrar edilmistir.*

Hz. Muhammed’in (sav), “kim Rahman suresini okursa Allah Teald’nin verdigi
nimetlerin siikriinii yerine getirmis olur”* hadisi bu surenin fazileti arasinda saymak

yerinde olacaktir.

**ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/227.

*” Rahman suresi, 55/13.

*®ibn Asur, et-tahrir ve’t-tenvir, 27/214.

3 Rahman suresi, 55/2.

0 Rahman suresi, 55/3.

** Rahman suresi, 55/4.

*2 Rahman suresi, 55/1.

3 ibn Asur, et-tahrir ve’t-tenvir, 27/229.

o Zemabhseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicahi’t-tevil, Beyrut, Dari'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, 3, 1407, 4/454



BIRINCI BOLUM

1. KUR’AN-I KERIM’DE SANATSAL SURET
1.1. Edebi Siiret

Arapgea siret kelimesinin karsilig1 olan ve sozliikte “sekil, bigim, benzer ve 6rnek”
anlamina gelen stret kelimesi, zihinde tasarlanan sey, genel goriiniis, imge ve imaj

anlamina gelmektedir.*

Stiret kavrami, edebiyat¢ilarin ilgisini ¢eken ve odak noktalarini olusturan ¢ok
yonlii bir kavram olarak one ¢ikmaktadir. Ciinkii stret; Kur’an-1 Kerim’in erisilmez
istiinliigii (1‘caz), estetik, felsefe vs. birgok bilim daliyla irtibatlidir. Bu irtibat, sanatsal
siiret veya imge kavraminin kapsamliligini giiclendirmistir. Bu énemden dolayi, s6z
konusu imgeyi incelemek ve tanimlamak iizere birkac ekol ve egilim ortaya ¢ikmistir.
Eskiden Araplar, sanatsal imge kavramindan uzak degillerdi. Siirle tanis olduklarindan
beri bu terimi ¢ok yakindan taniyorlardi. Zira imgenin bulunmadigi bir siir yok
denilecek kadar azdi. Bu nedenle elestirmenler ve arastirmacilar, imgeyi c¢esitli
alanlarda incelemeye odaklandilar. imge; gorsel imgeler, ruh halini ifade eden imgeler,

fotograflar ve televizyon gibi tiirlerine gore farkli farklidir.

Edebi stret, ¢esitli sekillerde tanimlanmistir. Bu ¢ercevede kullanildigi sanata ve
atfedildigi edebi tiire gore siirsel, edebi, retorik, grafik ve sanatsal bir kavram olarak
nitelendirilmistir. Eger s6z konusu imge siirde kullanilmis ise siirsel, genel anlamda
edebi; belagat temelli ise beyani ve retorik; diger edebi sanatlara g¢ergevesinde ise
sanatsaldir.*® Ancak edebi bir ¢alisma dahilinde bakarsak tasvirin statik degil, daha ¢ok
sozciikler ve dilsel yapilar araciligiyla duyguya ve diisiinceye bagli yeni Ogeler

iirettigini ve bu anlamlardan edebi imgenin olustugunu goriirtiz.

Ahmed el-Sayeb, edebi imgelere iki farkli anlam yiiklemektedir. Ik anlamu, nesir

ve siir gibi yazi tiirlerinde bulunan Oykiilleme ve tiyatro gibi dramatik 6geleri

45 & ~ PRIV I “ u ”

Ibn Manz(r, LisGni’l-Arab, “ “svr” md.
*¢ Ganim ibrahim b. Abdurrahman, es-Suretii’l Fenniyye Fi Si’ri’l Arabi Misal ve Nakd, Sirketd’| Arabiyye,
1/18.
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icermektedir. ikinci anlam ise dili ve hayal giiciinii kullanarak fikirleri ve duygulart

ifade etme amacini tasgimaktadir.’

Felsefede imge kavramina, pek c¢ok anlam vermislerdir. “Bir seye ait 6zel bir
form, bir seyin tasviri, fiille gergeklesen seydir. Ayn1 zamanda sekillerin tertibi, terkibi
veya birbirine olan uyumu seklinde tanimlanir. Imge kurami, olgularin, nesnelerin birer
tasvir oldugunu savunan bir kuramdir. Béylece imge en uygun sekilde yerini alir ve
Ogeleri de onun pesi sira kapsamina girerler bu sayede bir seyin formu olan bir biitiinii

olustururlar.*®

1.1.1. Siretin Dil ve Terim Anlam

(134 99

Cevheri (6. 400/1009°dan Once)’ye gore siret kelimesi Arapca’da ‘3=
seklindedir. Buna gore betimlenen siret, bir seyi, bir olay1 ya da bir durumu séz ya da
yaziyla betimleme isidir. Bu, ayrintili bir sekilde gorsel veya duyusal 6zelliklerini

anlatmak, okuyucuya zihinsel bir imgeler dizisi sunmak anlamma gelir.*’

Ibnii’l Esir, stret kelimesinin Araplarda bir seyin goriiniisii, hakiki manasi, varhg
ve Ozelligi anlamina geldigini sdylemistir. Ornegin “13 5 13X J=dl 3, 5™ ciimlesinde yer
alan “stiret/s)»=" ciimlesi, “bir seyin varligi, sureti yani 6zelligini anlatmaktadir.”® Bu
climlelerdeki 6rneklere dayanarak, Hz. Muhammed’in (sav) hadisinin “yiice ve azim
rabbim bu gece en giizel surettedir” seklinde agiklama yapilabilir.”' Yani Allah ona en
giizel sifatlarla gelmistir. Bu sebeple suret kelimesinin anlami bir seyin hakikatini,

varligini ve 6zelliklerini anlatmaktir.

Terim olarak ise imge, stiret ve tasvir arasindaki iliski anlaminda kullanilmaktadir.

Bu durum fikirden dogmaktadir. Fakat tasvir hem fikir hem dil hem de konusma

* Ahmed el-Sayeb, Usulii’n Nakdi’l Edebi, Mektebeti’'n Nahdatii’'n Nakdiyye, 10, 1993, s.69.

*8 Abdulmiinim el-Hanefi, el-Mucem es-Samil li’l Mustalahati’l Felsefeti, Mektebeti’l Medbuli, 3. Kahire,
2000, s.376.

* jsmail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga ve sihGhu’l-‘Arabiyye, Ahmed Ata, Darii’l ilmi Ii’l Melayin,
Beyrut, 4, 1407-1987, 2/716-717.

*%ibn Manzlr, Muhammed bin MUkrim, Lisdni’l-‘Arab, Dari’sadir, Beyrut, 3, 1414, 4/473.

>! Tirmizi, Ebi isa Muhammed bin isa, Siinen-i Tirmizi, tercime: Ahmed Muhammed Sakir, Darii ihyaii’t-
Turasi’l Arabi, Beyrut, 2, 1395-1975; 5/336.
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araciligiyla olusmaktadir. Tasvir, bir seyi sanatsal sekilde ortaya koymak demektir.>

Sanatsal sekil, zihinde olusan hisleri harekete ge¢irmek ve bunu dil ile ifade etmektir.

Imge, olusan hislere gore gorsel, isitsel, zihinsel ve dokunsal olarak ayrilmistir.
Bu her zaman zihinsel olacagini gostermez ruh diinyasiyla da ilgili olabilir.”* imgenin
tamamen fikri ve ruhsal imgelere dayandirilamayacagi gibi sanatsal imge, fikri,
duygusal ve dilsel baglantilari, eksiklik ve noksanliklardan uzak bir miikemmellige

sahip olan gorsel sembolik araclari kapsamasi gerekmektedir.”

Arapcada “sanat” kelimesinin karsiligi olan “fen” kelimesi, dilde sanatsal her
tiirlii anlam ve delaleti kapsayan bir kelimedir.”® Istilah olarak fen, bir meslek veya
sanatla ilgili 6zel kurallarin biitiinii, ilm1 nazariyeleri vasitalarla uygulama, akli ve kalbi
etkileyecek sekilde bir duygu ve disiinceyi ifade etme c¢abasidir. Kendisinde
bulundurdugu en oOnemli sey cesitliligidir. Bu yilizden pek ¢ok farkli anlamda

kullanildigin1 bulmaktayiz. Ornegin;

e (esidin ¢oklugunu anlatmak i¢in: “sanat¢i adam” yani sanatsal bakis agisina
sahip kisi.
e “Adam sanat yapt1” yani elindeki sanat1 gsterdi.

e “Konusma bir sanattir” climlesinde sanat ile kastedilen yontemler ve tisluplardir.

Buradan hareketle fenni/sanatsal suret, 6zel ifade araglarindan biridir diyebiliriz.
Son tahlilde bir seyin hakikatini pek ¢ok sanatsal yolla ifade edebiliriz. Bunlar fikirlerin
bir sekilde hayal giicii ve duyusal betimleme yoluyla ortaya konmasina baghdir. Bu
betimlemeler, alicinin iizerinde fikirsel ve duygusal etki yaratmaktadir. Tabi sanatsal
tasvir sadece istiare, mecaz veya kinaye iizerine kurulu degil tasviri sekillendiren biitlin
sanatsal unsurlara da baglidir. Sanatsal tasvir edebi metinler icinde olusum ve
unsurlariyla birlikte estetigi de One c¢ikarmaktadir. Boylelikle alici, edebi metni

digerlerinden ayirt edebilmektedir.

> Humani, es-Suretii ve’tTasvir er-Risale, cilt:2, say1:74, 24 Eylil 2934, s. 31.

> Abdusselam er-Ragib, Vazifetii’s Sureti’l Fenniyye Fi’'l Kur’éni’l Kerim, Halep, Mektebetl Fussilet
li’Diraseti ve’t Tercemet, ve’'n Nesr, 1,1422-2001, s.9.

> Abdulkadir er-Rabbani, es-Suretii’l Fenniyye fi Si’ru Ebu Temmam, el-MUesseseti’l Arabiyyeti
li'ddirasati ve’n Nesr ve’t Tevzi’, Beyrut, 1,1999, s. 59.

> Ali bin Hasan el-Hanei, el-Miincedii Fi’l Lugati, Ahmed Muhtar Omer, Kahire, Alemi¥’| Kiitiib, 2, 1988,
1/297.
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Imgenin bir grup edebi unsurla &rtiismesi gdz oniine alindiginda, hayal giicii,
imgenin olusumunda en énemli unsur olarak kabul edilir. Burada bu iliskiyi tanimlamak

gerekmektedir:
1.1.2. Siretin Hayal Giicii ile Tliskisi

Hayal giicii genel itibariyle stretin, 6zel itibariyle belagatin 6zii sayilir. Hayal
giicli olmadan yapilan bir resim, sadece besleyici entelektiiel giicii barindirmadigi igin
soguk ve kat1 bir tasvir olur. Nitekim insani duygu ve hislerin istirak ettigi psikolojik
giidiiler, resmi yaratic1 ve etkili bir sekilde ¢izmeyi saglar. Bundan kaynakli olarak,

“hayal giicii, imgeyi incelemeye baslamak icin gerekli bir giristir.’®

Hayali tasvirle sadece goriinen gergekligin diinyasindan ilham aldigimiz gorsel bir
siireci kastetmiyoruz. Hayali tasvirin ortaya c¢ikmasinda yer alan, ozelliklerinin
sekillenmesine katkida bulunan farkl hissi diinyalar vardir. Bu katk: sayesinde imge,”’
“bilinci ve bilingaltin1 kontrol etme, bu diinyalar1 duyu, sezgi, akil ve vizyonla
algilanabilir hale getirme siirecini” olusturur.”® Bu da edebi imgeye Kur'an estetiginin

kapsadig1 degeri ve giicii vermektedir.

Bu etkilesim, edebi imgenin olusmasinda tesvik ve deger olmak {izere iki 6nemli
unsur ortaya ¢ikarir. Ciinkii her edebi imge bir motifle olusur ve bir deger sahibi olur.>

Bu sayede bu etkilesim, imgenin formiile edilmesi hedefine ulagilmasini1 saglamaktadir.

Imgesel unsur, edebi metindeki genel baglami ve dilsel yapilari sekillendirmede
onemli unsurlardan biridir. Ciinkii imge, duragan degil, daha ¢ok anlam baglaminda
sozcikler ve yapilar aracilifiyla yeni imgeler iireten bir yapidir. Buradan hareketle

imgesel unsur, edebiyattaki dilsel terkiplerin niceligini anlamak i¢in gereklidir.

Imge kavrami, diger edebi kavramlarla bir araya gelerek genis bir alanda

kullanilmistir. Bu noktadan itibaren, imgelemelerin baglamsal goriiniimii ve elestirel

> Blisra Musa Salih, Suretii’s Si’riyye Fi’n Nakdi’l Arabi’l Hadis, el-Merkezii’s Sekafi’l Arabi.

>’ Sasin Simon Assaf, es-Suretii ve emeziciiha Fi ibda’ Ebu Navvas, el-Miessesetii’l Camiati li’ddirasati
ve’n Nesr, Liibnan, 1, 1982, s.20.

*% Abdulkadir er-Rabbani, es-Suretii’l Fenniyye fi Si’ru Ebu Temmam, s.61.

>° Jonathan Clare, Medhal ila’n Nazariyyeti’l Edebiyye, tercime: Mustafa Bayoumi Abdisselam, el-
Meclisii’l a’la es-Sekafe,1,2003, s.102.
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yaklasimi 6nem kazanmis, yansitma, temsil ve ifade gibi kavramlar yaygin hale
gelmistir. Tim bunlar, imgelerin i¢sel durumlarindan kaynaklanan 6zel bir sonuctur.
Ancak, bu durum, edebi ve sanatsal estetigi anlamak i¢in teorik sonuglarin iistiinliigiini
degil, daha ¢ok kontrolii zor ve karmasiklik seviyesi yiiksek bir Olgiit olarak kabul

edilmektedir.®

Imge kavrammna elestirmenlerden iislup agisindan ¢ift yonlii imgeye “musavvir”
diyenler de vardir. Bazilar1 imge ismiyle sanatin kendisini kastetmektedirler. Bunlarin
haricinde imgeyi, birbirinden uzak iki alana ait 6zdeslik veya benzerlik seklinde
tanimlamamiz gerekmektedir. Diger yandan imge diyebilecegimiz iki taraf arasindaki
benzerlige dayanan tesbih, mecaz, temsil, sembol gibi ve iki tarafi da bir bag ile
birlestiren metonimi ve metaforun giizelliklerini de saymamiz gerekmektedir. Buna gore

ekoller iki gruba ayrilmigtir:
e Birinci Ekol

Imge, belagatin tesbih, istiare, kinaye, mecaz gibi bigimleri ve kaliplartyla sinirh
degildir. Bu kavram, retorik betimlemek i¢in kullanilan imgeleri ifade etmekle sinirl
degildir. Modern anlamda bir imge, herhangi bir mecaz icermeyen bir ifade bi¢imini
temsil edebilir. Bu nedenle, bu ifadeler ger¢ek anlam tasirken ayn1 zamanda zengin bir
hayal giiclinii de besleyebilir. Bu durum, artik gesitliligi agiklamak ve onlar1 ¢agdas
edebi terimlere doniistiirmeye calisan eski kaliplarin kisitlayici sinirlarmi asan yeni

tiirlerin ortaya ¢ikmaya basladigini gostermektedir.
e Ikinci Ekol

Imge kavrami iizerine yapilan incelemeler, beyan, bedi’, meini, aruz, kafiye,
anlatim gibi sanat araclarimin bu alandaki tiim ifade bigimlerini kapsadigini gostermistir.
Bu baglamda, tasvir kavramma da yeni bir bakis acis1 getirilmistir.®’ Tasvir artik dilin
sinirlarinin 6tesine gecerek estetik bir boyut kazanmustir. Siirler, artik sadece yazildigi

dilin sinirlarinda degil, aynm1 zamanda gorsel sanatlarin estetik O6zelliklerini tagima

% Mecdelli Serafeddin, es-Suretii ve’n Nev’u ve’l Miitehayyiil es-Sekafi Kiraat Fi Nemuzeceyn Nakdeyn,
Mecelle Nizva, say1:36 Ekim 2003, s.103.

' Muhamed el-Veli, es-Suretii’s-Si’ri’yye Fi’l Hitabi’l Belagi ve’n Nakdi, el-Merkezli’'s Sekafi e-Arabi,
Beyrut, 1, 1999, s.10.
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potansiyeline sahiptir. Bu nedenle, estetik kaygi tasiyan tasvirin farkli bicimleri arasinda
bir ayrim yapmak gerekmektedir.® Bu baglamda, belagat veya edebi dil, tam anlamiyla
tanimlanmadan Once, bi¢imin gorsel sanatla yakindan iliskili oldugu sonucuna

varabiliriz.
1.1.3. Kur’an’a Ozgii Siiret Kavram

Ulema ve cagdas alimlerin Kur’ani tasvir kavrami hakkindaki goriislerine
bakmadan 6nce, Kur’an-1 Kerim’deki stret (tasvir) kelimesini ve bu kelimenin hangi
sekillerde geldigini aciklamamiz gerekir. Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de alti farkli
sekilde gelmistir.”® Ayette verilecegi gibi mazi ve cem’i seklinde ge¢mektedir: oS0 3as
&55ka Cmali . size sekil veren, seklinizi de giizel yapan...”®
Sadece mazi ¢ekimiyle olan ise: Ll 3ia ?-‘ LlEll adly “Andolsun sizi yarattik;

sonra size sekil verdik;” ayetidir.”

Muzari gekimiyle geldigi ayet: éL& S ala V1 4 L5508 3 s “Sizi rahimlerde

9966

diledigi gibi sekillendiren O’dur’” ayetidir.

Ism-i fail gekimiyle: 53iadll {s Ll SIall & 5 «O, takdir ettigi gibi yaratan, canlilari

55607

Ornegi olmadan var eden, bigim ve 6zellik veren Allah’tir’”" ayetinde gelmistir.

Miifred gekimle gelen: 3, sia (sl & lisad ol 58 GBI ) 2y &I o 5 S5ele Gl iy
JL , sl L “Ey insan! Yiice rabbin hakkinda seni yaniltip aldatan ne oldu? O rabbin ki

seni yaratti, seni insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi” ayetidir.®®

Miifessirlerin ¢oguna gore “stret” kelimesi “sekil” anlamina gelmektedir. .. .size
sekil veren (suret), seklinizi de giizel yapan...” ayeti hakkinda ibn Kesir: “yani siz, en

giizel sekilde yaratildiniz” seklinde tefsir etmistir.”’

%2 salah Fadl, Kiraatii’s Surati ve Suretii’l Kiraat, Dari’s Suruk, Misir, 1,1997, s.5.
® Abdusselam er-Ragib, Vazifetii’s Sureti’l Fenniyye Fi’l Kur’dni’l Kerim, s.19.

* Miimin suresi, 40/64.

6 A’raf suresi, 7/11.

% Al-i imran suresi, 3/6.

&7 Hasr suresi, 59/24.

% infitar suresi, 82/6-7.
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Kurtubi, “sizi en giizel surette yaratti” seklindeki tefsiri tercih etmistir.”

Zemahseri, Allah Teadla’nin insan1 diger mahltkattan ayiran bir bigimle yarattigini

soylemektedir.”!

Dr. Ahmed er-Ragib, “bu miifessirlere gore tasvirle insanin manevi tarafi
kastedilmez” demistir. Oysa tasvir kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarim
inceledigimizde diger yaratilanlardan farkli olarak insanin yaradilisinin ve olusumunun
Allah Teala’dan kendisine olan bir nimet olarak kullanildigin1 goriiyoruz. Bu farklilik
sekle gore degil akil, idrak ve suur farkliligidir. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim’deki tasvir
kavrami kullanimin1 hem bi¢cim hem de igerik anlamimi kapsayacak sekilde

genisletebiliriz.”*

Bu kavram Kur’an-1 Kerim’deki diger kavramlarla ilintilidir. Miisrikler sigirlar
gibidir ¢iinkii onlar goriiniiste Ademoglu olsalar da insan olma yani idrak ve diisiinme
vasiflarin1 kaybetmislerdir. Fakat goriildiigii gibi miifessirler, suret kelimesinin tefsirini,
Araplarin fasih olarak kullandiklar1 anlamlardan hareketle yapmuglardir. Sozliiklere
sekil ve form gibi anlamlarla yerlestirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de de bu anlamlarla
hem akil hem de igsel olan sey kastedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bunlara delil olacak

ayetler de vardir.

Buradan hareketle, Kur’ani tasvir/imge, bir yandan ikna edici ¢ikarima dayanan
edebi iislubun, 6te yandan belagat sembollerinin estetik giicii ve bunlarin insan
tizerindeki etkisi nedeniyle ruhun derinliklerine isleyen belagi incelemelerin en
giicliisiidiir diyebiliriz. Siirsel ahenge ve duygusal etkiye dayanan siirden farkli olarak,
bu gostergelerin tiimii, Kur'ani imge aragtirmacilarinin dikkatini ¢ekmektedir. Gliniimiiz
elestirmenler, Kur’ani tasvir kavramini onun bazi ayet ve surelerde gectigi durumlari
incelemigler ve siirsel tasviri Kur’ani imge kavramindan daha da genis bir alana

tagimiglardir. Bu inceleme sonucunda bulduklar1 sonug sadece siirle sinirliydi.

% ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, Muhammed Hiiseyin Semseddin, Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1,
1419, 4/391.

" Kurtubi, el-Cami" li-ahk@mi’l-Kur'én, 15/328.

" Zemahseri, Kessaf, 3/435.

72 Er-Ragib Ahmed, Vazifetii’s Sureti’l Fenniyye Fi’l Kur’dni’l Kerim, s.20.
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Kur’ani imge, alimlerin tanimlamalariyla smirli kalmamali aksine Onemli
konulara 11k tutacak sekilde arastirllmali ve genisletilmelidir. Bu agidan kiraat ve
arastirmalardaki geleneksel bakisin Gtesine gegerek bu alanin temellerini atan
Abdiilkahir el-Ciircani gibi Islam Aalimlerinin en &nemli goriislerini ve Kur'an-1
Kerim'deki sanatsal imge incelemesini genel bi¢cimiyle sunmaya calisacagim. Kur’ani
imgeyi sunmanin yani sira Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal imgenin agiklanmasia katki

saglayan Seyyid Kutub’un da bakis agisin1 anlatmaya calisacagim.

1.2. Kur'ani Siret Kavraminin Gelisimi

Kur’ani imge, 6zellikle asru’l imam Abdiiklkahir el-Ciircani’den giinlimiize kadar
olan siirecte dilbilimciler ve belagat alimleri tarafindan tasvir teriminin yeniligine
ragmen, ¢esitli teknik yonlerden dikkat ¢ekilmistir. Bu goriis ve inceleme merhalelerini

asagidaki sirayla arastirmak gerekir:
1.2.1. Klasik Donem Bilginlere Gore Kur’ani Siiret

Eski belagatcilarin ¢alismalar1 Kuran ayetlerini agiklamakla sinirli oldugundan
dolay1 ilk Kur'an caligmalar1 belirli bir yone odaklanmistir. Ebu Ubeyde Mecazii’l

Kuran adli eserinde serh ve tavzih iizerinde durmustur.

Kitap, el-Fadl bin er-Rebi’in yazarlarindan birinin Ebu Ubeyde’ye “Tomurcuklari

sanki seytanlarin baslar1 gibidir””

ayeti hakkinda “vaad ve vaidin gergeklesecegi
bilinmiyor mu?” diye anlamini soran Ibrahim bin Ismail’i anlatmaktadir. Ebu Ubeyde
burada: ‘Araplarin soziinii ancak Araplar agiklayabilir. imru’l Kays’in, “beni dldiirecek

mi? Ben hayalet gibi yatagimda uzanmisken””*

siirini duymadin m1? Araplar higbir
zaman hayalet gormediler. Fakat onlar1 korkutan veya onlara diisman olan bu hayalet

neydi?’ seklinde cevaplamistir.

Daha sonra Ebu Ubeyde mecazii’l Kuran hakkinda bir kitap yazmaya karar verdi.

Bu kitab1” ortaya ¢ikardi ve belagatcilerin, bu kavramin hakiki anlammi karsilayan

3 Saffat suresi, 37/65.

" imru’l Kays, b. el-Miinzir el-Kind{, Divanu imru’l Kays, Abdurrahman Mustavi, Beyrut, Daru’| Marife, 3,
1425-2004, 1/137.

& Semseddin Amet bin Ahmed Halkan, Vefiyyatii’l A’van ve Ebnei’z Zaman, ihsan Abbas, Beyrut, Daru
Sadir’’t Tab’, 1,1994, 5/236.
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degil kastedilen anlamini aktarmak i¢in Kur’an-1 Kerim’i anlamaya, agiklamaya

dayanan sonraki donemlere aktarilan en giizel eserlerden biri olmustur.”

Meani’l Kuran’da el-Ferra’nin kiraate ve lafzi terkiplere 6nem vermesinden
kaynakli olarak bazi beyani isaretlere ve tesbih, kinaye gibi belagi tisluplarla birlikte
mecazii’l Kuran’in dilsel yoniine dikkat ¢ektigini goriiyoruz. Arapcada kinaye, bir ismi

kastederken onu, mana ve say1 gibi 6zellikleriyle anlatmaktir.”’
Osiall JATT )5
“Ve biz, kugkusuz Allah’1 tesbih ederiz””®

ayeti delil olarak gosterilmistir. Ayette gecen & Al “Allah’s tesbih ederiz”
ibaresiyle osbadl “namaz kilariz” anlami kinaye olunmustur. “Namaz kilariz”
lafzindaki kinaye, meleklerin Allah’a ibadet etmelerini kastederek “Allah’1 tesbih
ederiz” seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Cogunlukla camiide saf olarak namaz kilan
insanlarm durumu, saf saf olmus melekler gibi tarif edilmektedir. Imge acisindan Allah
Teala’dan hasyet duyup namaz kilan topluluklarin psikolojik hallerini anlatmak ig¢in

daha etkili oldugu goriilmektedir.

Cahiz (0. 255/868), belagatin kalitesiyle ilgili bir konusmada tasvir fikri hakkinda
konusmus ve: “meani ilmi acem, Arap ve bedevilerin bildigi anlamlar iizerinden
sekillenmistir. Ancak tasvirin durumu, veznin belirlenmesi, telaffuzun estetigi,
mahrecin kolaylig1 ve yazildiginda giizel durmasi ile ilgilidir. Nitekim siir tasvirin bir

. - 9 ..
6rnegi ve disavurumudur’”” demistir.

Ibn Kuteybe (276), bu goriise katilmakla birlikte mecaz, istiare, hazf ve istiarenin

tasvirdeki roliinii agiklayan konularla ilgili boliimler kaleme almigtir.

’® Ma‘Mer B. Misennd, Ebu Ubeyde Ma’mer bin el-Metni el Basri, Mektebeti’l Hanci, 2, 1381, 1/8.

7 El-Ferra, Yahya b. Ziyad, Me‘dni’l-Kur’dn, Ahmed Yusuf Necati, Dari’l Misriyye li't Telif, ve’t Terceme,
Misir, 1, 2/395.

78 Saffat suresi, 37/166.

7 El-Cahiz, Amr b. Bahr, Kitdbi’l-Hayevdn, Abdisselam Harun, Kahire, Mektebetl’l Hnaci, 2, 1424,
3/131-132.
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980

“O biiyiik korku ve dehset giinii. ..

ayetinde gegen (3% kelimesi, bir durumun siddetli olmasini anlatir.*’ O giiniin
dehseti, yasanacak sikintilar ve zorluklar gibi korkutucu olaylar1 belirtmek igin (3
kelimesiyle istiare yapilmistir. Ibn Kuteybe kinaye gibi énemli konular1 yazmakla

birlikte bu konudaki celiski ve ihtilaflar1 da yazmustir.

Rummani (6. 384/994), en-Niiket fi i'cazi’l-Kur’an adli kitabinda diger konularda
degindigi belagatin i’cazi iizerinde durmustur. Istiare, tesbih gibi Kur’an-1 miibin
tasvirlerini ele almis, telaffuz ve onun isitilmesindeki letafeti, estetigi, bunun yollarini

ve insan ruhunda karsilik gelen mananin kullanimini agiklamistir. 82

Ebu Hilal el-Askeri,
Ak A5 agash Oasd i N

Bir zamanlar israilogullari’nin iizerine dag: bir golgelik gibi kaldirdik™® ayetinde
tesbih bildiren gorsel tasvire daha ¢ok dikkat c¢ekip, “miisebbeh ve miisebbeh bih’teki

birlesik anlam, tasvirin kullanimiyla sekillenmistir” demistir.84 Ayni sekilde
ol 2 IS e e 305 405758

“Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkiminin (agagta kalan)
yillanmis sap1 gibi olur™® ayeti de imge i¢in verilebilecek bir diger drnektir. Ayette
belirtilen imgede, Allah’in ayin yerini ve seyrettigi rotayi, hurma agacinmn kurumus*®
seklini alana kadar devam ettigini belirtmistir. Burada imgenin/tasvirin amaci anlamayi

kolaylastirmaktir.

8 alem suresi, 68/42.

& ibn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Mislim, Te'vilii miiskili’l-Kur’én, ibrahim Semseddin, Beyrut,
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, s.89.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Tsa b. Ali er-Rummani el-Bagdadi, en-Niiket fi i‘cdzi’l-Kur’én, Muhammed Halefullah,
Daru’l Maarif biMisir, 3, 1976, s.96.

8 Araf suresi, 7/171.

8 Askeri, Eb( Hilal, Kitdbii’s-Sind‘ateyn, Ali Muhammed Becavi, Beyrut, elMektebetl’| Unsuriyye, 1419,
s.41.

& yasin suresi, 36/39.

8 AlQst, RGhu’l-me ani fi tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim ve’s-seb i’l-mesdni, 12/16-20.
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Hicri 4. yiizyilda Arap belagatina 6nemli ¢abalar harcamis 6nemli belagat alimi,
Imam Abdiilkahir el-Ciircani Kur’ani imgeye/tasvire dikkat cektigini gormekteyiz.
Miistakil bir ilim olan Kur’ani imgenin, baglam i¢inde yer alan diger tasvirlerin yaninda
genel manasinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu ve imgeyi zihinde, ruhta net ve eksiksiz
hale getiren fenni/sanatsal tasvirin geri kalanini olusturdugunu sdylemistir. Ayrica,
anlamsal ve sanatsal olarak birbirine bagli birkag¢ tasvirden olusan tek bir tasvirdeki
birlesik imgelerden sayilmaktadir. Ciircani buna, “eger imgenin herhangi bir boliimii
kaldirilirsa, imgelerin bir kismui yiiklendigi genel tasvirin anlamini vermezdi” sozleriyle
atifta bulunmustur.®” Aymi sekilde “Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su gibidir ki,
insanlarin ve hayvanlarin yedigi bitkiler, o su sayesinde giirlesip birbirine girer.
Yeryiizii bu giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi gliclerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -sanki
var olmamis gibi- kokiinden bigilmis hale getiririz. Diislinenler i¢in ayetlerimizi iste

boyle agikliyoruz”®®

ayetinde de Oyledir. Abdiilkahir el-Ciircani tasvirde genel olarak
derinlik, hayal giicii, ahenk ve 6zel olarak miitesabihata dikkat cekmistir. Ona gore imge
Ogeleri ne kadar ¢ok olursa, sekil ve form da o kadar farkli olur; aralarindaki uyumluluk
ne kadar eksiksiz olursa, bilesim o kadar net olur. Tasvirin yaraticilig1 bunu gerektirir.89

Ayrica imgeyle sadece zahiri duyusal anlam amaglanmamistir, ancak Oortiik
benzerlikler de bizi ona gotiirmektedir. Diisiinceleriniz onunla i¢ ige gectiginde bir

anlam kazanmaktadir. Bu sebeple meéni alimleri, bu durumu inci bolluguna’ benzetir.

Hiiseyin Tabl, Abdiilkahir’in fikrinden etkilenmis ve sadece bir iliski kurma ya da
bilinen bir fikri degil, sanatsal tesbihteki anlami vurgulamistir. Daha cok tasviri
kullanan ve onun 6zel dilsel seklinden kaynaklanan sanatsal gdstergelere sahip bir takim
araglar kullanmigtir. Bu sekilde bakildiginda sanatsal tasvir, bir tespit veya agiklama

gerektirmeyen ibda’ nin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.”’

& Clrcani, Esrdrii’l-beldga, Mahmut Sakir, Misir, Matbaati’l Medeni, s.109.
88 .
Yunus suresi, 10/24.
8 Curcani, Del@’ilii’l-i'cGz, Mahmut Muhammed Sakir, Matbaati’| Medeni, Kahire, 3, 1413-1992, s.254-
255.
% Ciircani, Esrérii’l-beldga, 1/279.
! Hasan Tabl, es-Suretii’l Beyaniyye Fi’l Mevruti’l Beladi, Mektebetii’| iman, elMensura, 1, 1436-2005,
5.88.
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Zemahserl (6. 538/1144), tasvir ekolii acisindan Kur'an ayetlerinin suretlerini
gosterirken tahyil ve temsil terimini kullandiginda Abdiilkahir Ciircani’ye
benzemektedir. Allah Teala’nin, “Her kim kendini iyilige adamis olarak 6ziinii Allah’a
teslim ederse saglam kulpa yapismis demektir. Islerin sonu Allah’a varr” ayeti
hakkinda kastedilenin Allah’a tevekkiil edilmesi ve onun hakim olmasi oldugunu
sOylemistir. “Saglam kulpa yaplsmls”92 ibaresi bir temsil olarak kullanilmistir. Burada
islerin sonucunu yiice bir makama birakmak isteyen tevekkiil sahibi bir kiginin hali
anlatilmaktadir. Boylelikle kisi sapasaglam bir ipe saglamca tutunarak isini giivenceye

almis olur.”

Kur’ani anlamlardaki tasvir iislubu, kisilestirmeyi de kapsamaktadir. Burada
gorsel tasvirin yaninda Kur’ani tasvirlerin tahliline de dikkat ¢ekilmistir. Tasvirdeki
hakikat ve mecaz iligkisine dikkat etmeden 6nce anlamlarin, alicinin hayal diinyasina

gore canlandirilmasina 6nem vermistir.

“Dogruya karsilik sapkinlig1 satin alanlar iste onlardir. Bu sebeple ticaretleri kar

etmemis ve dogru yolu da bulamamslardir™®

ayetinde “hidayet karsiliginda dalaleti
satin almak™ ibaresi istidlal anlaminda mecazi olarak kullanilmis oldugu diisiiniilebilir.
O zaman kar ve ticaretten bahsetmenin anlami nedir? Bu bedi’ sanatindan kaynakli
olarak zirveye ulasan bir durumdur. Bu da bizi mesakii’l mecaz kavramina
gotiirmektedir. Buna bagli olarak bu iislup, sekillerle ve ona benzer tarzlarla kafiyeli
olarak ifade etmeyi gerektirmektedir. Bunlar takip edildiginde bu kullanimdan daha
giizel bir sdz, daha belig ve daha zarif bir s6z ortaya koyulamaz gériinmektedir. Iste bu

mecaz ve miiressahtir.”

Anlami en giizel surette ve en agik manada aktarma konusunda ayete uyan ‘“‘satin
alma” anlami faizin ispati olarak gelmistir. Fahreddin er-Razi, Zemahseri’nin
gorlslerinden etkilenmistir. Bu etkilenmislik bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Pek

cok meselede onun goriislerini almis ve ifadelerinde kullanmistir. Ornegin; eserlerinde

%2 | okman suresi, 31/22.

% Zemahseri, Kessaf, 3/500.
% Bakara suresi, 2/16.

% Zemahseri, Kessaf, 1/193.
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“Sahibii’l kessaf bunu dile getirmistir” gibi ibareye rastlanmaktadir.”® Razi'nin ayetler
arasindaki iliski ve baglantilarla ilgilendigini “Kur'an'mm letafetinin ¢ogunun tertip ve
iliskilerde saklandigma™’ inandigini gérmekteyiz. Bu goriisiinii Zariyat suresinin

tahlilinde agiklamaktadir.

Miftahu’l Ulum eserinin sahibi Sekkaki’nin (6. 626/1229) akli olarak bir ayrim
yaptig1 ve bir¢ok mantik, felsefe terimleri ile ilgilendigi goriilmektedir. Onun edebi
kullanimlarma pek rastlanmamaktadir.”® Kazvini'yi Telhisu’l Miftah kitabin

ozetlemeye ve ardindan el-izah isimli bu 6zeti de agiklamaya iten sey budur.

Ibnii’l Esir (6. 630/1233), tasviri gorsel ve duyusal olarak ayirmayr savundugu
gorlisiinde kendisinden oncekilerle ihtilaf etmemis, hissi tesbih yerine tasvir ve hayal
kavramlarmi kullanmistir. Ayrica tasvirin olusumu ve islevi agisindan tasvir algisinin
okur iizerinde birakt1g1 psikolojik etkiye de deginmistir. Bununla birlikte, ibnii'l-Esir'in
tasvir ¢alismasina ekledigi digerlerinden farkli olan sey, tasvirin alic1 iizerindeki
etkisine yaptig1 isarettir. Bu tasviri canli hale getirerek, alicinin duygularini artirabilir ve
onu etkileyebilir.” Ornegin; miistakbel fiil ile getirilen tasvir hakkinda: “miistakbel
fiillin varligindan haber vermek icin getirildiginde bu mazi fiilden daha belig sekilde
aciklanmis demektir” diye belirtmistir. Burada miistakbel fiil olan durumu agiklamistir.

Béylelikle bunu dinleyen kisi sanki olay1 gérityormus gibi olacaktir.'®

Ibnii’l Esir’e gore tasvir kavrami, goriilen ve gosterilen her seydir. Allah Teala,
“Yanlarinda da esinden bagkasina bakmayan ceylan gozlii, giin gormemis giizel tenli

kadimnlar bulunur”'®!

ayetinde bir tesbih yapmistir. Ona gore bu tesbih, gene hissi bir
tasvir kabilindendir. Manalar1 tasvir etmek, hayal etmek demektir. Allah Teala, “Inkar

edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde goriip su zannettigi serap

% Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-Gayb. et-Tefsirii’l-kebir, Beyrut, Dari’l ihya Tirasi’l Arabi, 3, 1420,
28/138.

* Fahreddin er-Razi, Mefédtihu’l-gayb. et-Tefsir’|-kebir, 10/141.

% Sekkaki, EbQ Ya‘kdb, Miftdhu’l-'uldm, Naim Zarzum, Darii'l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut- Liibnan, 2, 1407-
1987, 1/20.

% Ammar Abdiilemir es-Selami, Binaiyye es-Sureti’l Kuraniyye, Kazim Esed, Camiati ‘I Kufe, 1431-2010,
s.67.

100 ibnii’|-Esir, Ziyaeddin, el-Meselii’s-s@’ir fi edebi’l-kétib ve’s-sa ‘ir, Ahmet el-Hufi, Kahire, Daru’n Nehdati
Misir Li't Tibaati ve’n Nesir, 2/1456.

% saffat suresi, 37/48-49.
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gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz,”'%? ayetinde de baska bir
tesbih 0rnegi buyurulmaktadir. Bu tesbih, zihinsel durumlar1 gorsel imgelerle ifade

ettigi i¢in tesbihlerin en etkilisidir.

H. 8. yy’da yasayan alimlerden et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrari’l-belaga yazari
Yahya bin Hamza el-Alevi (6. 749/1348) ve Ibn Kesir ed-Dimeski (8. 774/1373)
Kur’ani tasvirler iizerinde durmus ve 6zellikle mecaz,'” istiare,'™ tesbih'® ve kinaye
gibi yeni bir seyler eklemeye calismislardir. Ibn Kesir, sanatsal tasvirler iizerinde

durmadan tefsir ile smirh kalmustur.'®

Bu yiizyilin diger alimlerinden Zerkesi, El-Burhan Fi Ultimi’l-Kur’an isimli bir
eser ortaya koymustur. Bu eserde cesitli Kur’ani ilim meselelerini anlatmis, edebi
tisluplarin incelenmesi i¢in bir boliim ayirmig fakat fenni tasvir incelemesi hakkinda
yeni bir sey sOylememistir. O, ayet ve sureler arasindaki uyumu anlatirken “ilmii’l-
miinasebe” kavramindan bahsetmistir. Bu kavramla metinlerde siyakin roliini
anlatmaya caligmistir. Bu kavram ona gore ayetlerin basinda ve sonunda bulunan am
veya has, hissi veya hayali gibi iliskisel durumlarda ayetleri birbirine baglayan bir nokta
olmustur. Bu sekilde ayetlerin arasindaki bag kuvvetlenir ve bir yapbozun pargalarinin
tamamlanmasi gibi bir biitiinliik ortaya ¢ikar.'”” Bu iliskinin éneminden dolay1 ayetler

aras1 uyumlulugu bilmek icin boyle bir tarz ortaya koymustur.'®®

Bu noktadan hareketle Bikai (6. 885/1480) Nazmii’'d-diirer isimli eserinde
naslardaki Kurani tasvir iizerinde durmustur. Birlesik tasvir kaliplarim1 agiklamaya
caligmis ve sanatsal tasviri bazen form agisindan bazen i¢sel bazen duygusal ve zihinsel

olmak flizere birka¢ agidan incelemistir. Mesela isimlerin tekrar etmesinin arkasinda

102 Nur suresi, 24/39.

Mieyyed-Billah, Yahya b. Hamza, et-Tirdzi’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga, Beyrut, mektebet(’l
Unsuriyye, 1, 1423, 1/91-94.

104 Muieyyed-Billah, et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga, s.102,103,116,117.

105 Mueyyed-Billah, et-Tirdzi’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga, s.128-169.

% ibn Kesir, C: 3, 5. 311.

107 Zerkesi, Bedreddin, el-Burhédn fi ‘uliimi’l-Kur’én, Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim, Beyrut, Daru ihyai’l
Kutlbi’'l Arabiyye, 1, 1376-1957, 1/35-36.

108 Zerkest, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, 1/35.
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yatan sirlar,'®” lafizlarin derinlemesine incelenmesi ve hayali tasvirin zihinde

olusturdugu imgeleri incelenmesi gibi bircok konuyu eserinde ele almistir.

Osmanli seyhiilislami Ebiissud Efendi (6. 982/1574), Irsddii’l- ‘akli’s-selim adli
tefsirinde hatir1 sayilir bir ¢aba gostermistir. Ayetlerde bulunan tasvirleri, naslarin
bicimsel sirast zihni yansittigi i¢in naslara gore sirali sekilde ortaya koymaya
caligmistir. Ayrica sanatsal imgelerde yer alan temsil kavraminin hakikatini, “temsil,
diisiinceyi ele almak, bu vehimlerden kurtarmak, cahili anlamak ve ..... suresini
bastirmak i¢in en gilizel aragtir. Nasil olmasin? O bilingaltindan perdenin kaldirilmasi,
somut araglarin olugmasinda kullanilmasi, inkar edeni tanitmak ve ................. dir.
seklide aciklamustir.''® Buradan kaynakli olarak Arap belagatnin gelismesiyle birlikte
bu terimler de gelismistir. Ayrica arastirmacilar bu kavramlar1 temsil, tahlil ve tasavvur
seklinde kullanmiglardir. Cagdaslarin arastirmalarinda genis capta ele aldiklar1 Kuran

tasvirini incelemedeki bu gibi terimler yayginlagsmaistir.

Buradan hareketle, alimler, Kur'an tasviri de dahil olmak iizere edebi tasvir
kavramini tanimlamak i¢in uzun ve zorlu bir yol kat etmistir. Buna, daha cok
arastirmacilarin telaffuz ve anlam konusundaki c¢alismalart yardimcr olmustur.
Boylelikle tasvir kavrami hakkinda pek c¢ok bilgi sahibi olunmustur. Buraya kadar
Abdiilkahir el-Ciircani gibi pek cok edebi tasviri incelemis ve i¢inde bulunan estetigin
kaynaklar1 agiklanmig bulunmaktadir. Biitiin bunlar lafizlardaki giizelligi, 6zgilinliigl ve
teknikleri dogrulugunu ortaya koymustur.''! Onceden de belirtildigi gibi yalin ve bilesik
tasvirin onemine gore ¢agdas arastirmacilarin rolii, tasvirin genel baglamda ve ruha olan

bariz etkisi hakkinda konusulmustur.
1.2.2. Giiniimiiz Bilginlere Gore Kur’ani Siiret

Kur’ani stiret/tasvir incelemesi ¢ergevesinde bir¢ok edebi egilim ve elestirel akim
bulunmaktadir. Son dénem arastirmacilart cesitlerine gore bunu incelemek ve
cesitlerini, islevlerini, sanatsal 6zelliklerini belirtmekle ilgilenmislerdir. Onlar, bigime

ve bi¢cimin ortaya koydugu mana ve diisiincenin 6nemli olduguna giivenmislerdir.

199 Byrhaneddin el-Baki, Nazmii’d Diirer Fi Tenasiibi Ayati ve’s Siiver, Kahire, Darii’l Kitabi’l islami, 1/28.

10 Fhiissudd Efendi, irsGdi’l-‘akli’s-selim ilG mezdya’l-KitGbi’l-Kerim, Beyrut, Darii’l ihya Tirasi’l Arabi,
1/50.
R\ es-Subh, es-Suretii’l Edebiyyeti Tarihi ve’n Nakd, Darii’l ihya Tiirasi’l Arabi, s.98.
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Bazilari, tasvirin bazi batili elestirilerinden etkilenmesinden kaynakli olarak bicim ve
muhteva ile ilgilenmiglerdir. Bu da edebi arastirmalardaki teorileri benimseyen bir¢ok
elestirmen ve arastirmacilarin ¢alismalarinda uyguladigi bir faktor olmustur.'"?

Bununla beraber belagat alimleri, her nass1 tek tek ele alan eski Araplarin elestiri
zihniyetini agamadiklarindan dolayr Kur’an-1 Kerim’deki estetigin genel 6zelliklerini ele
almamislardir. Bu sekilde naslar tahlil edilir ve i¢inde bulunan sanatsal estetigin genel

Ozelliklerinin disina ¢ikmadan estetik vurgulanmis olur.'?

Seyyid Kutup sanatsal imgeyi/tasviri incelemeye ve onun Kur’an-1 Kerim’e
uygulamaya tesvik etmistir. Manevi arzulara, ruhsal ihtiyaclara ulasma hedefiyle
Kur’an-1 Kerim’deki tasvirin estetigini 6n plana ¢ikarmistir. Bunu belagi i’cazin temeli
olarak gdrmiis ve “bu giizel kitabmn estetigini gdstermede bir kuraldir” demistir.'"
Seyyid Kutup, sanatsal tasvirin kiymetini fark ettikten sonra ise Kur’an-1 Kerim’deki
sanatsal tasvirlerin teorigiyle ugragsmistir. Bu konuyla alakali calismalari sayesinde

cagdas belagatgilarin Kur’ani incelemeleri tamamlanmastir.

Bazi sanatsal tasvir arastirmacilar1 Seyyid Kutub’un sanatsal tasvir ile ilgili elde
ettigi sonuglari, modern elestiriye belirleyici bir niteliksel sigrama ekleyen yeni bir
acilim olarak degerlendirmislerdir. Sanatsal tasviri anlamada 6nemli teorik kisimlarin
arastirilmasinda arastirmacilarin 6niindeki yolu agmis, Kur’ani tasviri anlamaya ve alici
tizerindeki etkisini gostermeye yardimci olmustur. Tantavi’nin, “o tasvire yeni bir bakis
acis1 getirmistir. Sanki Allah bu hazineyi onun i¢in saklamis ve onun zamani gelene

59115

kadar da anahtarin1 kimseye vermemis gibidir” "~ soziiyle anlattig1 sey Seyyid Kutub’un

yaptig1 yeniliklerdir. Onun bu anahtara sahip olmasinin en énemli sebepleri;' '

e Kur’an-1 Kerim’e bakarken onu miistakil olarak incelemesidir. Bu, biitiin ayet ve

surelerin birbirine olan uyumunu ve aralarindaki iliskiyi anlamasini saglamaistir.

12 Al el-Batal, es-Suretii Fi’s-Si’ri’l Arabi, Daru’l Endells, 2, 1401-1981, s.66.

Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, Dar(’sSuruk, 6, 2002, s.25-26.

Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, s.10.

Ali et-Tantavi, el-Akidetii beyne’l Akli ve’l Atifeti, dergi: Risale, sayi: 54, yil: 1945, 5.22.

Salah el-Halidi, Nazariyyetii’t Tasvir el-Fenni inde Seyyid Kutub, Daru’l Faruk, Umman, 1, 1437-2016,
s.21.
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e Lafiz ve manalara odaklanan belagatcilar arasinda en net cizgilere sahip
olmasidir.
e Estetik tekniklerin elestiri kiiltliriine, derinlemesine bir i¢ gorii, basarili sekilde

uygulama, saglam bir hayal giicii ve elestiri kabiliyetinin olmasidir.

Ahmed Bedevi, genel olarak edebi, 6zel olarak ise Kur’an-1 Kerim’deki edebi
yaklasimlar1 ele alan 1950°de yayimladig1 Belagatii’l Kur’adn-1 Kerim kitabinda, sanat
ve Kur’an-1 Kerim arasindaki belagi farki sdyle anlatmistir: “Yani Kur’an-1 Kerim'in
sanatsal yontemi okuyucunun vicdamini harekete gegiren, ruha huzur veren yiice bir
uyart olmasini veyahut da onunla birlikte bir azap ortaya ¢ikmasiyla kisinin uzaklastigi
ve reddettigi bu yaklagimi kastediyorum. Kur’an-1 Kerim bu agidan olduk¢a zengindir.
Tkna etmek icin tek basina diisiinmek degil vicdan da gereklidir. Vicdan ise vaad ve
vaidin, uyarinin, emir ve yasaklarin, kissalarin, tasvirin, duasimin ve tesbihin hatta
hiikiimlerin ve delillerin bilinmesiyle harekete ge¢cmektedir. Biitiin durumlar vicdanla
alakali oldugu icin insamin ruhsal yonii ihmal edilemez. Kur’adn-1 Kerim belagati
i’caziyla insanin oniine sermistiv. Amaci, nefsi terbiye etmek, salih ameli sevdirmek,
Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyi saglamaktir”"” demistir. Béylelikle sanatsal
tasvir teorisini, onun Kur’ani tanimlarina etkisini ve Kur'ani lafizlara uygun ¢ercevede
tasvir kavramini tam ve eksiksiz olarak ele almustir.''® Belagi yontemler bolimiinde
tesbih, istiare ve sanatsal imgeler igeren Kuran iislubunun incelenmesi gibi bircok

ornegi agiklamig ve analiz etmistir.' "’

Zeki Miibarek, 1960 yilinda yaptigi Kur’an-1 Kerim’deki edebi bir incelemesini
“Min Menheli’l-Edebi’l-Halid” basglig altinda yayinlamistir. Bu incelemesinde Kur’an-1
Kerim’den birka¢ sure se¢cmis ve bunlarin sanatsal tasvir yonlerini ortaya koymustur.
Ayrica sanatsal tasvirlerdeki estetigi gostermek i¢in baglamsal sunumdan, ortak

Ozelliklerdeki roliinden ve surenin farklt musiki ritimlerine sahip olusundan da

17 Ahmet Bedevi, Min Belagati’l Kuran, Nehdeti Misir, Kahire, 2005, s.36.

Ahmet Bedevi, Min Belagati’l Kuran, s. 56.
Ahmet Bedevi, Min Belagati’l Kuran, s.90-196-203-204.
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bahsetmistir.'*’ Bu kitap, Kur’an-1 Kerim’deki edebi yontem arastirmacilari igin bir

basucu kitabidir.

Bint el-Sati, 1962 yilinda Kur’an-1 Kerim’in edebi tefsirin temellerini anlattigi
“Kur’dn-1 Kerim’in Beyan Tefsiri” isimli bir kitap yaymlamistir. Uslupla birlikte beyani
sirlara deginerek once ayet ve surelerde kendi baglamini sonra Mushaf’in tamaminda

gériinen baglami ortaya koymustur.'*!

Muhammed Ebu Zehra ise belagatla alakali i’cazlar1 1970 yilinda yazdigi “el-
Mu’cizetii’l Kiibra li’l-Kuran” isimli kitabinda ortaya koymustur. Ayrica kelimelerin
birbiriyle iligskisinden ve Kur’an-1 Kerim’i okurken uygulanan duraklarin roliinden
bahsetmektedir. Bazen makamdaki her notanin oldugu yeri ritimle gostermek, ayni
yerde bulunan ayetin baska higbir nagmenin baska sekilde ifade edilmedigini
belirtmektedir.'*

Dr. Hasan Ziyaeddin “el-Mu’cizetii’l Halid” isimli kitabinda belagatla ilgili

i’cazlardan ve Kur’an-1 Kerim’deki beyan ilminden bahsetmistir.'>

Muhammed Hiiseyin Heykel “es-Suretii’l Fenniyye fi’l-Meseli’I[Kurani” isimli
kitabinda istiare ve mecazin yani sira Kur’dn-1 Kerim’deki mesellerin tasvir ve

bigiminden, mesellerdeki tasvir unsurlarindan bahsetmistir.'**

Bu kitap, Kur’an-1
Kerim’deki sanatsal tasvir incelemelerinde 6nemli bir belirleyici sayilmaktadir. Ayrica
miiellif bicim ve igerigin arasindaki iliskiyi istiare ve tesbih gibi belagi yollarla baglanti

kurarak tasvir ve bi¢im arasindaki farki da gostermektedir.

Dr. Selahaddin Abdiilfettah el-Halidi ise “Nazariyyetii’t-Tasvir el-Fenni Inde
Seyyid Kutub” isimli eserini 1983’te yayinlamis ve tasvirde Seyyid Kutub’un

yontemlerini agiklamistir. 123

2 Muhammed b. Abdiilkadir el-Miibarek, Min Menheli’l-edebi’|-hélid Dirdse Edebiyye li-nususi mine’l

Kur’dn-1 Kerim, Beyrut, 4, 1392-1973, 5.6-8.

121 Aise Abdurrahman, et-Tefsirii’l-beydni Ii’l-Kur’Gni’l-Kerim, Kahire, Dar(’l Mearif, 7, 2/7.

Muhammed Eb( Zehre, el-Mu cizetii’l-kiibrd i’l Kur’dn-1 Kerim, Dar(’|l Fikri’l Arabi, s.157.

12 Hasan Ziyaeddin, el-Mu’cizetii’l Halide, Darii’l Besairi’lislamiyye, 3, 1415-1995, s.70.

124 Muhammed Hiseyin Heykel, es-Suretii’l Fenniyye Fi’l Meseli’lKurani, Beyrut, 1992, 1, s.41, 143,224.
Abdiilfettah el-Halidi, Nazariyyetii’t-Tasvir el-Fenni inde Seyyid Kutub, s.7.
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Muhammed el-Gazzali 90°l1 yillarda, “Nahve Tefsiri Mevdui li-Suveri’Kur’an-1
Kerim” isimli kitabinda biitiin surelerde nesnelligi incelemis ve ortak unsurlar

belirtmistir.'*®

Dr. Abdiisselam er-Ragib 2001 yilinda yaywnladigi “Vazifetii’s-Sureti’l-
Kuraniyye” isimli kitabt ise Kurani tasvir ve c¢esitlerinin incelenmesi hakkinda ilk
miistakil eserdir. Bu kitapta Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal tasvirlerin unsurlar1 ele
alinmis, Kurani tasvir tekil, baglamsal ve karsilastirmali tasvir olarak

siniflandirilmustir.'?’

Halep Universitesi 6grencilerine verilen derslerin bir derlemesi olan “Kur'an
Metinlerinin Teorik ve Uygulamalr Edebi Calismast” iizerine baska bir kitap da vardir.
Bu boéliimdeki 6grenciler icin faydali olan bu eser, metnin biitiiniinii etkileyen anlamsal
ve teknik yonleri vurgulayan sanatsal bir bakis acisiyla baglam igindeki metinsel
baglantilara odaklanmaktadir. Bu nedenle, sanatsal tasvirin igerigi cagdas kavramlara
gore tanimlanmustir. Cagdas elestirmenlerin elestirileri belagatla ilgili ydnleri

derinlestirerek ve tanimlayarak tasvirin agiklanmasina katki saglamiglardir.

1.3. Miitekaddimin ve Giiniimiiz Bilginlerine Gore Kur’an-1 Kerim’de Sanatsal
Tasvir

Dini catigmalar ve kiiltiirel hareketler 15181nda, 6nemli bir yere sahip olan belagat
basta olmak iizere, Kur'an mucizesini ¢esitli yonlerden gosteren Kur'an c¢aligmalari
oldukca gelismistir. Alimler ve edebiyatcilar Kur’an-1 Kerim’in iislubunu ve lafizlarmi
incelemek tlizere toplanmiglardir. Allah Teald kendi getirdiginin aynisini getirmeleri
hususunda cinlere ve insanlara, “De ki: Yemin ederim, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya
koymak i¢in ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya
koyamazlar”'*® “Kur’an’1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi

var?”'? ayetleriyle meydan okumaktadr.

26 Muhammed el-Gazzali, Nahve tefsirin mevzi‘iyyin li-siiveri’l-Kur'dni’l-Kerim, Darl’s Suruk, 2000, 4,

s.20-21-22-23-24.

27 Abdiisselam Ahmed er-Ragib, ed-Dirasetii ‘| Edebiyye, en-Nazariyyetii ve’t Tatbik, Nususu Kuraniyye,
Halep, Dari’l Kalemi’l Arabi, s.51-67.

128 jsra Suresi, 17/88.

2% Muhammed Suresi, 47/24.
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Buradan hareketle alimler, Kur’an-1 Kerim’in i’cazina delil gostermek icin dil ve
belagatle ilgili ciddi aragtirmalar yapmislardir. Mucizelerin sirr1 dilsel ve belagi oldugu
icin bu caligmalar gelismistir. Bu yiizden miitekaddimun ve Abdiilkahir el-Ciircani gibi
cagdas alimler, mana agisindan uygun lafizlar1 akil yoluyla birlestirerek nazim teorisini
olusturmuslardir. Bu teori, tutarli anlamlar ¢ikarmayr amaglar. Ayrica Seyyid Kutub da
Kur’an’in sanatsal tasvir teorisini gelistirmistir. Bu teoriye gore Kur’an, goriinen
olaylar, manzaralar, soyut kavramlar ve ruhsal durumlarla birlikte insan karakterleri ve
dogasin1 da -tasvir yontemiyle- his ve hayale sunar. Kur’an-1 Kerim, arastirmaci ve
alimlere dilsel ve belagi i’cazin gizlerini ortaya koymalar1 i¢in edebi unsurlar
sunmaktadir. Miitekaddimun ve c¢agdas alimlere gore Kuranl tasvir, belagat
nazariyelerini olusturmak icin eskilerin {istiin ¢abalarindan dolay1 benzer avantajlar1 ve
Ozellikleri barmmdirmaktadir. Eski Arap tenkitlerinde i’cazin, bazen lafizla bazen de

insicamla bazen tislupla bazen de nazimla oldugu belirtilmistir'*

Diger yandan, modern ¢agdaki elestirmenler tasvir, bi¢im, iislup veya yap1 olarak
adlandirmistir.  Gorsel, isitsel gibi hissi desenler agiklanmis, etkilerini psikolojik
cagrisimlardan alan semboller olarak belagat tiirlerini tesbih, istiare ve kinaye gibi

imgelere ayrilmistir.

Biisra Salih, cagdas elestirimizdeki sanatsal tasvir kaliplarinin incelenmesinin iki

temele dayandigini belirtmektedir:"'

e Big¢imlendirme: bununla tasvirin kaliplari1 kaynaklart ve olusum unsurlari
acisindan incelemek amaclanmistir. Aralarinda zihinsel, belagi ve bigimsel tasvir
en Onemlileridir.

e Yapilandirma: bu faktor yalin tasvir, bilesik tasvir ve biitiinsel tasvir olmak
lizere lice ayrilmaktadir. Tasvirler birbiriyle baglantilidir. Bu yiizden, “Genel
tasvirin yapisal kaliplar1 ifade edilmis ve onlardan bina kaliplar1 gibi dramatik,
kurgusal, sozel, kesitsel ve sarmal yapilar belirlenmistir. Belagat
elestirmenlerinin sembolik de dahil olmak iizere psikolojik ve sanatsal yonteme

bliylik 6nem verdikleri belirtilmelidir. Eski arastirmalar, belagatin sirlarin1 ve

130 Asmavi, Muhammed Zeki, Kadaya’n Nakdi’l Edebi beyne’l Kadim ve’l Hadis, Beyrut, Daru’n Nehda,

1979, s. 2-227.
B Blisra Salih, es-Suretii’s Si’riyyeti fi'n Nakdi’l Arabi, s.110-141.
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ozelliklerini gdsteren teoriler iiretmek i¢in biiylik ¢aba sarf etmislerdir. Boylece
telaffuz, anlam ve sistem konusunu ele alarak anlatim ve estetik islupla
ilgilenmiglerdir. Modern c¢agda ise alimler bununla yetinmemislerdir. Kur'an
tasvirinde estetik degeri One c¢ikarmaya ve sanatsal zevki gelistirmeye
caligmislar, edebi modellerin tasvirinde duygunun roliiyle ilgilenmislerdir. Bu
konuyla ilgilenen en onemli alimleri El-Hattabi “Beyanii I’cazi’l Kur’dn-1
Kerim” (388)’de, el-Rumani “en-Niiket fi’l Kur’an” (384)’da, Bakillani
“I’cazii’l Kuran” (403)’da, Abdiilkadir el-Ciircani “Delailii’l ‘I'caz’da
aciklamaktadir.

1.3.1. Klasik Donem Bilginlerine Gore Kur’an-1 Kerim’deki Sanatsal Tasvirin

Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal tasvirin Cahiz’in ektigi tohumlardan Ciircani’nin
elinde genisleyip biiyliyene kadar ¢esitli 6zellikleri olusmustur. Ciircani, Zemahseri ve
Ebu Hilal el-Askeri bu kavramin tamamlanmasi ve genisletilmesinde ¢agdas
aragtirmacilara bir drnek teskil etmektedirler. Onceki belagat alimlerine gore tasvir,
belagi ve beyan arastirmalarinin yani sira sanatsal tasviri olusturan temel yapi
taglarindan mecaz, istiare, kinaye ve tesbihin arastirilmasma bagliydi. Ilk Kur’an
caligmalari, Kur’an-1 Kerim ayetlerinde tlimevarim yontemini 6ne ¢ikaran mecaz ile

ilgiliydi.

Ebu Ubeyde'nin (209) “Mecazii’l Kuran™ isimli eseri, Kur’an-1 Kerim ayetlerini
tahlil etmede etkili olmustur. Ayni zamanda bu kitap, Ebu Ubeyde’nin, “Binasini
Allah’a saygi ve O’nun hosnutlugunu kazanma temeli lizerine kuran m1 daha iyidir
yoksa binasint kaymak {iizere olan bir ugurumun kenarina kurarak™'*? ayetindeki

temsile' > isaret ettigi gibi mecazi unsurlari da barindirmaktadr.

Sibeveyhi ’in (6. 180/796) el-Kitab’1n1 sadece nahiv, sarf ve dil bilimleriyle sinirlt

kalmadigi en eski kitaplardan biri oldugunu belirtmekte fayda vardir. Bunun yerine, icaz

132 Tevbe Suresi, 9/109.

33 Ebu Ubeyde, Mecazi’l Kuran, 1/8.
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da dahil olmak iizere dilsel nedenleri agiklamis, “Konusmadaki agiklamalarin, icaz ve

9134

ihtisar1 i¢in fiilin anlamda degil, telaffuzda kullanilmas1” " adl1 bir bolimii yazmustir.

Ferra (187) ise “Medni’l-Kuran” isimli eserinde pek ¢ok belagi amaglarla birlikte
dort sarttan bahsetmektedir. Ayn1 zamanda problemi isimlendirmeden sunmus akli

mecazin tasvirinden séz etmis ve icazin hazfi ve sebeplerini135 ele almistir.

Serif Riza (406) ise, “Telhisii’l Beyan” isimli kitabinda Kur’an-1 Kerim’deki

istiarelerden bahsetmektedir.'*

Ibn Nakiya’'nin (485) yazdign “el-Ciiman” kitabinda Kur’an’1n tesbihlerinden séz

etmektedir. '’ »138

Daha sonrasinda “Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar,
ayetinden bahsederek, ‘ayette bahsedilen kdy halki Allah’tan istiyor fakat buradaki
ayette durum kisa sekilde ozetlenmis, koy halkinin bir sey yapilmasini istedigi
belirtilmistir’ demistir. Allah Teala’nm, “Inkarcilara seslenenin durumu, bagirip
¢agirmadan bagka bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanm durumuna benzer”'*
ayetinde ise O0zetlemeden anlattig1 tesbihe bir 6rnektir. Burada hayvanin hirildamasinm
degil hayvana bagirilmasini benzetmistir. Bundan sonra mana, “duymayip sizin gibi ve
kendi kendine hirlayan ve kendisine bagirilip ¢agrilan kafirler gibi” seklinde olmustur.

Fakat burada “muhatabin manayi fark etmesi i¢in icaz kullaniimistir”'*® demistir.

Onceki  alimler beyan ¢esitlerini ve  belagatin  farkli  yonlerini
incelemelerine/arastirmalarma almislardir. Ornegin Rummani icaz, tesbih, istiare,
insicam, fasillar, tecaniis, tasrif, miibalaga ve hiisnii’l beyan gibi belagatla ilgili

terimlerden bahsetmistir. 14l

Hiisnii’l beyana ise alimlerin, Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerin belagl yonlerini tahlil etmelerini delil olarak sunmustur. Gizlenen seyi ortaya
cikarmak, belirsiz olanin veya miibalaganin agiklanmasi, zahirin izah edilmesi, seklinde

ifade edilmistir. Allah Teadld’nin gizliyi izhar etmesi, “muhakkak ki o Ummii’l

B4 Sibeveyh, el-Kitdb, Abdiisselam Harun, Kahire, el-Hanci, 1408-1988, 1/44-212.

El-Ferra, Me‘éni’l-Kur’dn, 1/48.

Kamil el-Basir, Miicavezatii’l Kuraniyye ve Menehic, Dirasetl Belagiyye Nakdiyye, el-Ma’hedi’l Ali li't
Terbiyeti, 1972, 5.84.

B7 Kamil el-Basir, Miicavezatii’l Kuraniyye, s. 334.

38 Nisa suresi, 4/75.

39 pakara suresi, 2/171.

Sibeveyh, el-Kitab, s.212.

Rummani, en-Niiket fi i‘cGzi’l-Kur’én, s.75.
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kitaptadir” séziiyle orneklendirilebilir. “Um” kelimesiyle “asil” manasma istiare
yapilmustir. Ciinkli ¢gocuklar annelerden dogdugu gibi furu’lar da asillardan dogar. Bu
aradaki iliskiden dolay1 burada bir hikmet vardir. Gérlinmeyenin gériinen (soyut olanin
somutlagsmasi i¢in) hale gelmesi i¢in yapilan bir temsildir. Bu 6rnegi dinleyen kisi
dinledigi seyi goriir gibi olur. Bu da beyandaki en belig durumdur."* Cogunlukla

istiarede manay1 izah etme, belagi tasvirdeki estetik etkiyi gdsterme amaci yatmaktadir.

Goriinmeyen seylerin goriiniir hale gelmesi i¢in yapilan izaha misal denir. “Onlara

alak goniilliilikle kol kanat ger”'®

ayetinde kastedilen, ¢ocugun kanatlarin1 anne
babasina yumusaklikla onlar1 koruyarak ortmesidir. “Kanadin indirilmesi” ifadesi tek
basina miiphem anlamlar i¢erdigi i¢in “algcakgoniilliiliik” kelimesiyle istiare yapilmistir.
Ciinkii “kisinin kanatlarin1 egmesi” ibaresinde kanatlari korumak ic¢in degil oldugu
haliyle “kanatlarini egmesi” anlagilmaktadir. Buradaki hikmet, hiisnii’l beyan ile yapilan
sey; bir ifadeyi belirtmek i¢in soyut fikri gorsel sahnelerle tasvir ederek en belig sekle

getirmektir.'**

Onceki alimlerin tasvire bakisi, zihindeki anlamlarm somutlastirilmasi: ve hissel

olarak bir sekilde ortaya ¢ikarilmasi seklindedir.

Zemahseri, “Her kim kendini iyilige adamis olarak 6ziinii Allah’a teslim ederse

saglam kulpa yapismis demektir™'®

146

ayetinde sunulan manzaray: temsil baglig1 altinda
incelemis ve yorumlamistir. Bu agidan Kur’dn-1 Kerim’de temsil, zihinleri

yonlendirme, bakis acis1 ve delil sunarak nefisleri etkilemede biiyiik bir yere sahiptir.

Rummani ise, bir etki meydana getiren duygu faktorlerini belagate baglamaktadir.
“Elif-lam-ra. Bu, rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga, giiclii ve 6vgiiye

layik olan Allah’mn yoluna c¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir™'®’

ayetinde de
belagat oldugunu sdylemektedir. Ayetteki karanliklar ve aydinliklar ile cehalet ve ilim

arasinda istiare yapilmustir. Istiareyle tasvirin gozle goriilecek seviyeye getirilmesi daha

142 zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kuran, 3/433.
3 jsra suresi, 17/24.

144 Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l Kuran, 3/433.
5 | okman suresi, 31/22.

Zemahseri, el-Kessaf, 3/500.

Y ibrahim suresi, 14/1.
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belig bir sekilde yapllrnaktadlr.148 “Bilakis biz, hakki batilin bagina ¢arpariz da onun

9149

igini bitirir; bir de bakarsiniz ki batil yok olup gitmistir”" ayetinde bulunan “<3l1” ve

“‘

“ &adl “ kelimeleri bu okuyusu duyan alici tizerindeki etkisi sebebiyle daha belig ve

daha anlamli olmaktadir.

Ebu Hilal el-Askeri ise, belagi tasvirin 6nemine ve alicinin kalbinde biraktig1 ize
isaret etmektedir. Bunu, belagatin sarti olarak gormiistiir. Ona gore belagat, anlami
dinleyicinin kalbine ileten her seydir. Bu sayede onu kendi i¢inde kuvvetlendirir,
boylece kabul edilebilir bir tasvir ve iyi bir sunumla kisi kendi kalbine
yerlestirmektedir. Ancak biz, belagatin kabulii i¢in sunumu ve kabul edilebilir bir tasviri

sart olarak belirledik. Ciinkii ifade ¢iirlikse ona belig ve manasi anlasilir s6z denemez."

Sanatsal teknik analizde usta olan Imam Abdulkahir Ciircani istiare ve temsil,
tesbih ve temsil arasindaki farklar1 belirtmistir. Bu konuda, “¢iinkii bunlar temel
yontemlerdir. Hepsinden bahsetmesek de sozlerin giizellikleri (mehasinii’l kelamin)
cogu sanki onlar1 cevreleyen bolgelerden dogmus ve onlara tekrar geri donmiistiir''”
demistir. Ciircani, “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onun hakkini vermeyenlerin durumu,
koca koca kitaplar tasiyan merkebin durumuna benzer”'>* ayetiyle birlikte Kur’an-1
Kerim ayetlerindeki tasvirler arasinda bir biitiinlik oldugu sonucuna varmistir.
Merkebin, ilim ve kendisine yol gosteren koca koca kitaplar1 tasimasi ama o
tasidiklarinin degerini hissetmemesi, o bilgilerin kiymetini bilmemesi ve kayda deger
bir miilk degil de siradan esyalar gibi gbérmesi onlar1 sadece yiik olarak tagimasina

benzetilmektedir. Gortldiigli gibi bu tesbih, ayetler arasindaki baglantinin ve birbiri

arasindaki uyumun bir sonucudur.'*?

Biitiinciil tasvir, parcalara ayrilirsa her bir tasvir farkli sekilde ifade edilmektedir.
Tasvirdeki parcalara ayrilmis tesbih ile merkeb, esya veya merkebin aldigi yol gibi
benzetmelerin hepsi ayri anlam icerdiginden degerli bir bilgi tasiyan kisinin tagidigi

seyden habersiz olmas1 anlami1 kastedilmis olmaktadir. Yani birlesik tasvirin boliimlere

148 . .. ce A >a
Rummani, en-Niiket fi i‘cGzi’l-Kur’én, s.92.

Enbiya suresi, 21/18.

Ebu Hilal el-Askeri, Kitdb(i’s-Siné‘ateyn, s.10.
Abdulkahir Circani, Esréri’l-beldga, s.27.
Cuma suresi, 62/5.

Clrcani, Esrdrii’l-beldga, s. 101.
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ayrilmasi tasidigr anlami degistirmektedir. Tasvirle veya gercek anlamiyla alakasi
olmayan ve Kuran ayetlerindeki genel tasvirle kastedilen tasvirden baska bir tasvire

doniismektedir.

Ciircani, beyan ilmindeki tasvirin etkisinden bahsederken, “eger tasvir olmasaydi
belig, ender bulunan, biiyiileyici, kiymetli, tatli, giizel ¢icekler gosteren, tathi tath

meyveler veren bir tislup gérmezdiniz” demistir.'>*

Alimler Kur’ani tasvirdeki kaliteyi ve kelami iislup fikrini énemsemislerdir.
Belagat, lafiz olmaksizin sadece anlamla smirli degildir. Bu cercevede iletisimde
kullanilan sozciiklerin (s6z), anlamla uyumlu olmas1 ve diizenli bir yapiya (nazim) sahip
olmasi Onemlidir. Sozlerin anlamini ifade edebilmesi ve etkili bir sekilde iletisim
kurabilmesi i¢in belirli bir diizen i¢inde kullanilmas1 gerekmektedir. Eger sozler, anlam
ve yapt arasinda bir biitiinlik ve uyum saglamazsa, iletisimde belagat amaci

gerceklesemez..

Bu iligkilerden hareketle nazim teorisi Ciircani’nin 6n ayak olmasiyla birlikte
yayillmaya baglamistir. Ciircani nazim fikrini ortaya attifinda, “sézde su {i¢ sey bulunur:
sOylenen s6z, kendinde bulundurdugu anlam ve bunlar arasindaki bag olan nazim”

diyerek ayrintilarini agiklamstir. 135

Eski belagat tenkitgileri, incelemelerinde nazim fikriyle ilgilenmis ve belagatla

ilgili incelemelerin sadece belagatle sinirli kalmasini reddetmislerdir.

Bakillani, yalnizca Rummani’nin beyanii i’cazi’l belagi fikri i¢in iddia ettigi
yonlerden dolay1 ortaya c¢ikan iistiinliigiinii reddetmistir. Nitekim belagatin, sadece
sozlerin giizelligi ve etkileyiciligiyle smirli olmadigini, aym1 zamanda bir amaca
ulagsmada giizel bir diizen ve diizenlemeye sahip olma 6zelligi ile mucizevi bir etki
yarattigini ifade eder. Bakillani'nin bu goriisline gore, belagatin 6tesinde, igerdigi diizen

ve muntazamlik da bir mucize niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla Kur’ani incelemelerin

154 A.. . POV
Curcani, Deld’ili’l-i‘cdz, 3/6.

5 Hamd Muhammed el-Hattabi, el Beyan fi i’cazi2’l Kuran, Muhammed Halefullah, Dard’l Maarif

Bimisir, 3, 1976, s.24.
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genisletilmesi ve Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal tasvirin degerini yiiceltilmesi nazzimdan

kaynaklanmaktadir.'*®

Genel olarak alimlerin 6zel olarak Ciircani’nin degindigi bu 6nemli 6zelliklerden
kaynakli olarak Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal tasvir caligmalarinin sundugu cagdas

donemde yapilan incelemelerin temel alinmasi uygun degildir.

1.3.2. Giiniimiiz Bilginlerine Gore Kur’an-1 Kerim’deki Sanatsal Tasvirin

Ozellikleri

Kur'an-1 Kerim'deki sanatsal tasviri ele alan ¢alismalarin azligina ragmen, Kur'an
ayetlerini ve streleri basta edebi yorum ve sanatsal iislup olmak iizere gesitli yonlerden
inceleyen degerli kitaplar bulmaktayiz. Seyyid Kutub gibi, Kur'an metnindeki sanatsal
tasvirin igleviyle ilgilenen baz1 ¢agdas alimleri bulunmaktadir. Dr. Abdiisselam el-Ragib
ile Kur'an-1 Kerim’de daha derin bir boyut bulmus bulmaktayiz. Bu, bir dizi teknik
temele ve bilesene dayanan goriintiiniin islevinin baglamina ve lafzin ifadesiyle olusan

baglantiyla ger¢eklesmektedir.

Fakat c¢agdas arastirmacilarin ¢ogu Kurani tasviri sekil ve icerik acgisindan
incelemistir. Bu, sanatsal zevki ve onun hem belagat hem de iislup estetigini
vurgulamaya dayali edebiyat miifredatinin kismi igindedir. Cagdas aragtirmacilardan
olan ve incelemelerinde Onceki alimlerin yontemini benimseyen Ahmed Bedevi, Min
Belagati’l Kuran isimli eserini kaleme almistir. Kitap, bir¢cok arastirmacinin ve edebiyat
Ogrencisinin Kur'ani tasvir i¢in basgvurdugu bir kaynak olmaktadir. Edebi ve fikri
ozelliklerinden bahsederken ayni zamanda bu konulara Kur'an ayetlerini tahlil etmede
edebi zevki One ¢ikaran 6zel teknik yontemler eklemis; canlandirma ve hayal etme gibi
diger sanatsal unsurlar1 birlestirmistir. Fakat “O giin (kiyamet giinii) biz onlar1, birbirine
carparak calkalanir bir halde birakmisizdir; stra da iifiirilmiis, bdylece onlar biitiiniiyle

. . .. 4. 915
bir araya getirmisizdir”">’

ayetinde hayali istiare tlizerinde durmustur. “Ayetteki z s«
kelimesindeki istiare sadece ‘“karisiklik” anlamini tagiyan anlamda degil, daha cok
“insan goOziinlin daha once gormedigi bir kalabaligr” anlaminin bir temsilidir. Bu

kalabalik, deniz gibi oldugundan denizin dalgalar1 arasinda gibi olur ve o sekilde

156 Bakillani, /‘cdzii’l-Kur’dn, Muhammed Abdiilmiin’im Hafaci, Darii’| Cebeli Beyrut, 1, 1411-1991, 5.302.

Y7 Kehf suresi, 18/99.
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13 seklinde ayetteki istiareyi anlatmustir. Ahmed Bedevi’ye gore

gérmeye calisirsin
belagi istiare, eski ve ad1 gecen cesitlerin arasinda zikredilmez. Istiareyle yapilan tasvir,
Kur'an metnindeki tasviri olusturmak i¢in tiim duyularin katildig1 gercek bir manzara
oldugundan gercek diinyanin goriiniir hale geldigi bir tiir canlandirilmis estetik resimdir.
Ayrica Ahmed Bedevi, musiki uyum ve ifadelerin tutarliligina ek olarak, Kuran
diyalogunun degeri ve yasanan gercegi aktarmadaki etki hakkinda da fikir beyan
etmistir.'””” Buradan hareketle Ahmed Bedevi 6nceki alimlerin ve cagdas alimlerin
Kur'an'daki tasvirleri inceleme yontemlerine agiktir. Yani Ahmed Bedevi, hem ge¢mis
alimlerin bu konudaki yaklagimlarini dikkate alirken hem de cagdas alimlerin
Kur'an'daki tasvirleri analiz etme yoOntemlerini degerlendirerek ilerlemektedir. Buna

gore Ahmed Bedevi, Kur'an'daki tasvirleri anlamak ve yorumlamak icin genis bir

perspektiften faydalandigini gostermektedir.

Modern cagdaki arastirmacilar, Kuran surelerinin islup, baglam ve tasvir gibi
genel biitlinliiglinii saglayan etkenleri ele alirken genel olarak edebi tefsir, 6zel olarak
ise beyan ilmiyle ilgilenmeye baslamislardir. Hissi anlamlar ve akli delil vasitasiyla
aktarma konusunda estetik olusumlarin rolii, Kuran surelerinden bir gruba uygulanan
edebi giizellemeler bulunmakla birlikte beyani tefsir ile belli baslt belagi unsurlarin ve

tisluplarin incelemeleri kastedilmektedir diyebiliriz.

Onceki elestirmenlere baktigimizda onlar, edebi tasvirin estetigini vurgulamak
icin baz1 Kuran ayetlerine beyani Ozellikleri uygulamakla yetinmislerdir. Boylece
cagdas alimlere gore edebi tasvir gelismis ve Kuran incelemelerinde sanatsal islev fikri

belirli seviyeye ulagmustir.

Dr. Aise Abdurrahman Tefsiru’l Beyani li’l Kurani’l Kerim isimli kitabinda bu

bilgilerden bahsetmis ve edebi faktorlerin iki 6zelligini dile getirmistir:

e Miitekaddimun ve c¢agdas miifessirlerin sozlerine atifta bulunurken, kelime

dagarciginin yorumlanmasina ve baglamdaki roliine dayanmaktadir.

3% Ahmed Bedevi, Min Belagati’l Kuran, s.167.

1% Ahmed Bedevi, Min Belagati’l Kuran, s.187.
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e Telaffuz ve anlam yoluyla beyani tefsir agisindan yorumlamayi onemsemis,
beyani iislubu analiz etmede edebi zevkini gostermis, “ikna i¢in delil sarttir”'

diyerek amacin1 belirtmistir.

j‘jj‘j éfﬂ\j

“Cift olana ve tek olana;”"®!

ayetini incelerken beyani tasvirin etkilerine deginmistir. S6zli kullanim olmadan
belagat kullanimina anlam kazandirmis ve bunu da Fecr ayetlerinde alicinin dikkatini
hakim gecenin karanliginda safagin isiklarinin dogacagina ¢ekmek, belagatli bir
kullanim sunmak i¢in ve hidayet-dalalet gibi manevi durumlarda hissedilen duygularin
aciklanmasina yol gostermek i¢in yapmistir. Bu sayede gece; benzetme, kisilestirme ve
etkenlik barindirdiginda onu yeterli goren zihinlere gelen anlik gbézlemden daha
etkileyici ve canli bir yasami temsil ettigi i¢in sanatsal c¢aligmanin degerini
yiikseltmektedir.'®* Bunlar bize beyani tefsir yonteminin, islup sanatina ve tasvir,
betimleme, temsil, hayal giicii ve psikolojik izlenim gibi fikirlerin ifadesine bagl

oldugunu gostermektedir.

Muhammed Mibarek, “Min Mehli’l Edebi’l Halid” isimli eserini, bazi Kur'an
surelerinin sanatsal ve zihinsel 6zelliklerini ele aldig1 edebi bir ¢alisma amaciyla ortaya
koymustur. Bu eserde, anlam vermede yardimci hiisn-ii beyan, lafzi kullanimlar ve
musiki gibi konular incelenmistir. Surede genel bir tasvir havasi yer almaktadir. Ayrica
sure, Kuran surelerinin tahliline bakildiginda, duyusal unsurlarin dahil edilmesini de
icermektedir. Muhammed Miibarek, edebi 6zellikleri goriintiilere ve fikirleri ayirarak
tasvir ve agiklama yOntemini ayn1 zamanda sanatsal tasvirin yapiminda duyusal ve
psikolojik faktdrlii ortaya koymaya yardimci unsurlarin roliinii gdstermistir. Bunu
Adiyat Suresi’nin tefsirinde: ilk bdliimde, neredeyse kisa bir hikaye olan bu agiklama,
kosanlara, mugayyirat, dokunus ile hareketin, “Sonra g¢akarak kivilcim sacanlara;”
ayetinde sekillerin ve renklerin, “nefes nefese” diyerek duymanin tasvirini yaparak

“diisman, kivilcim ve toz” gibi gorsel sahne niianslarint gostererek “subh” kelimesiyle

160 Aise Abdurrahman, et-Tefsirii’l-beydni Ii’l-Kur’Gni’l-Kerim, 2/135.

161 .
Fecr suresi, 89/3.
162 Aise Abdurrahman, et-Tefsirii’l-beydni Ii’l-Kur’Gni’l-Kerim, 2/136.
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de zamana atifta bulunarak temel unsurlar1 olusturmustur. Sure, hayal edilebilecek bir
manzarayla -6zellikle savas tasvirinden etkilenen Araplara gore- bu sahneyi diisiinmek,

uyarmak ve psikolojik olarak etkilemek i¢in bir giris olarak sunulmustur.'®’

Seyyid Kutub’un, sanatsal tasvir araciligiyla sanat faktoriiniin kiymetini anlamig
ve edebi zevk seviyesini yiikselterek en gilizel sanat1 gelistirmistir. Seyyid Kutub “et-
Tasvirii’l Fenni Fi Kur’dn-i Kerim” isimli eserinde Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal
tasvirin Ozelliklerini ortaya koymustur. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim arastirmalarinin
hedefini, “bu uzak hedef, Kuran'n yeniden sunumu ve saf sanatsal gilizelliginin

canlandirilmasidir” diyerek agiklamistir. 64

Seyyid Kutub, kitabinda bu teknik yonii incelemekten heyecan duyduguna
inaniyoruz. Ciinkii gerek eski gerek cagdas inceleme ve arastirmalarinin ¢ogu bu tiir
literatiirii aciklamakta yetersiz kalmistir. Caligmalarin ¢ogu ayet veya sure hakkindaki
sozleriyle simirhidir. Buradan hareketle Seyyid Kutub, sanat faktoriiniin tim Kur’an-1
Kerim’e uygulanmasimni ve kendinden sonra yapilacak olan Kuran incelemelerinin

cogunun onun sanatsal bakis agisindan faydalanmasini istemistir.

Modern yazar ve arastirmacilar edebi tefsirlerinde temel maddeler ve 6zellikler
belirlemiglerdir. Bu agidan Kur’an-1 Kerim’deki sanatsal tasvirin sekillenmesi Seyyid

Kutub’un kuramina dayanmaktadir.

1.3.3. Kur’an-1 Kerim’deki Sanatsal Betimlemenin En Onemli Ozellikleri ve

Temelleri

Kurani tasvirin incelemesi, Seyyid Kutub’un kitabinda belirttigi kuramindan sonra
cagdas diistincede derinlesmistir. Arastirmacilar Kurani incelemelerinde sanatsal tasviri
incelemenin anahtar1 olarak kelimelerin semantiginden yola ¢ikmiglardir. Bu sayede
tasvirin Ozellikleri ve baglam i¢indeki rolleri belirlenmistir. Bu ylizden cagdas
arastirmacilarin yaptiklari sanatsal tasvir ¢alismalarinda cesitli sanatsal 6zellikler, siir ve

Kur’an-1 Kerim’deki 6zelliklerle aynidir.

163 Muhammed el-Mubarek, Min Menheli’l-Edebi’l-Halid, s.8.

1e4 Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fennf fi’l-Kur’én, s.10.
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1.3.3.1.Yalin Tasvir

Yalin tasvir, en ¢ok calisilan ve analiz edilen Kur'an arastirmalarindan biridir.
Resmi, bazen kulaga savurdugu sesiyle, bazen de hayalinde canlandirdig1 golgesiyle,
bazen de sesi ve golgesiyle birlikte boyamaktadir.'®® Allah Teala’mn, “Ey iman edenler!
Size ne oldu ki, “Allah yolunda seferber olun” denilince yerinize gakilip kaldimniz;'
ayetinde "all " kelimesinde yalin bir tasvir vardir. Ayetin "B " soziindeki fiilde

alsnn

tasvir ve musikisi agir bir yiikii andirmaktadir. Ayetin "a8Gl " ifadesi “alii" seklinde
olsaydi, sanatsal tasvir elde edilemeyecek, eylemin vurgusu hafifleyecek ve tasvir ile

hayalin etki etmesi saglanamayacakti.
1.3.3.2.Hissi Tahayyiil ve Kisisellestirme ile Tahayyiil

Tasvirin gorliniir bir tabloymus gibi oldugu tiim duyusal bilesenler, hayal giicliyle
birlikte olusturulur. Aristoteles, hayal giiciinii aktiflestirmek icin duygulara miiracaat
etmistir. “Hissedilen duygu, bilingaltinda bulunmayabilir ve hayal edilen sekliyle

kalir'®”” demektedir.

Kurani incelemelerde tahayyiil Zemahseri’nin kullanimiyla artig gostermistir. O,
“belagat ilminde tahayyiilden daha dogru, daha ince ya da daha latif bir bolim
géremezsiniz”168 diyerek bu konunun o6nemine dikkat ¢ekmistir. Bu nedenle, dini
fikirleri duyusal bir tahayyiil yoluyla ifade eden sanatsal tasvirin olusturulmasinda en
onemli bilesenlerden biri oldugu icin, Kur'an caligmalar1 bu bdliim hakkinda
konusmalarinda bu konu bolca yer almistir. “Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken

oradan da sizi Allah kurtarmistr”'®’

ayetinde ifadeler korku tasviri ve kurtarma anindaki
o panik duygusu olusturularak dinleyicinin duygusal tahayyiiliinii etkilemektedir.
Ayetteki “ L& kelimesi ile tizerinde durduklar siirin tasviri diismek tizere olduklarini

anlatmaktadir.

165 Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, s.91-92.

Tevbe suresi, 9/38.

Atif Nasir, el-Hayal Mefhumatihi ve Vezaifihi, el-Heyetl’| Misriyye el-Amme li’l Kitab, 1984, s.10.
Zemahseri, Kessaf, 4/143.

Ali imran suresi, 3/103.
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1.3.3.3.Kisilestirme Yoluyla Tahayyiil

Kisilestirme ile yapilan temsil Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan sanatlardan
biri sayilmaktadir. Seyyid Kutub kisilestirmeyi, “donuk renklere, doga olaylarina ve
vicdani duygulara yasam vermektir” diyerek tammlanustir.'’® Tasvir, insan ruhunda
bir¢ok duygu ve his uyandirir. Sanatsal tasvirin somutlagsmasinda, tantya dayali duyusal
tasvir temel kurallardan biridir. Ornegin; “Dahast O, duman halinde olan semaya
iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine)
gelin!” buyurdu. “Isteyerek geldik™'”' dediler” ayetinde oldugu gibi kisilestirme,
Kur'an-1 Kerim'de kullanilmigtir. Gokyiizli ve yeryiizii Allah’m yarattig1 iki mahluktur.

Sanki gokler ve yer, anlayan insanlarmig gibi dua eder, davete icabet ederler.

Cehennemin kisilestirilmesi, ‘O giin cehenneme “Doldun mu?” diyecegiz; “Daha
yok mu?”'"? diye cevap verecek® ayetinde drnek olarak gosterilebilir. Burada cehennem

daha fazlasini isteyen ag biri gibi temsil edilmistir.
1.3.3.4.Temsil ve Tesbih ile Tasvir (Sanatsal Kisilestirme)

Temsil veya tesbih ile yapilan tasvir, sanatsal bir tasvirdeki sanatsal bir
kisilestirme gibidir. Bu, anlatilmak istenen seyin somutlastirmasinda tasvirin dayandigi

en Onemli teknik 6zelliklerden biridir.

e Kisilestirme: bu sanat, soyut bir durumu analoji gibi hissedilen, goriilen bir
duruma benzetmektedir.'”® “Mallarim1 Allah yolunda harcayanlarin 6rnegi, her
basaginda yiliz tanenin bulundugu yedi adet basak cikaran bir tohum tanesi
gibidir. Allah diledigine katlayarak verir, Allah (zat ve sifatlarinda) sinirsizdur,

her seyi bilmektedir”'™

ayetinde oldugu gibi bu c¢esit tasvirler Kur’an-1
Kerim’de pek cok kullanilmaktadir. Burada infak, bir tanenin yedi yiiz taneyle
carpildigi, aritmetik bir islem seklinde soyut bir tasviri olan canli bir resme

doniisiir. Allah istedigine kat kat verir. Alisi’ye gore kisilestirme, temsil gibi

170 Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, s.16.

7 pyssilet suresi, 41/11.
172 Kaf suresi, 50/30.
73 Abdiilfettah el-Halidi, Nazariyyetii’t Tasviri’l Fenniyyi inde Seyyid Kutub, s.145.

Y% Bakara suresi, 2/261.
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sanatlar bakanin elinde varmis gibi hissettirir. Bu, akledilen bir seyin

hissedilmesi gibi bir seydir” demistir.'”

Kur’an-1 Kerim, tahayyiil ve kisilestirmeyi ayni1 6rnekte aldigi i¢in Seyyid Kutub
da bunlar1 birlestirerek agiklamistir. Soyut bir seyi goriilebilir ve hissedilebilir
sekilde bu seyin veya etrafindaki hareketi icin ifadenin kullandigi tabirlerle
tasvir etmektedir.'’® Tasvir, hayali insa etmek i¢in tecsimden faydalanmaktadir.
Allah Teala, “bunun iizerine Allah, peygamberinin ve miiminlerin iizerine kendi

95177

katindan bir giiven duygusu indirdi, ayetinde Allah’in indirdigi gliven

'8 Rahmeti i¢inde

ifadesiyle kalplere yerlesen bir rahmet kastedilmektedir.
barindiran sekine Allah katindan inen bir canlandirmayla peygamberine ve

miiminlere gelmistir.
1.3.3.5.Aciklamah Tasvir: Resmetme ve Manzara Sunumu

Acgiklamali tasvir, cagdas arastirmacilarin 6zellikle Seyyid Kutub’un kitabinda
inceledigi ve ortaya koydugu onemli sanat gesitlerindendir. Belki de “Mesahidii'l-
kiyame fi'l-Kur’an” isimli eserinde saadet ve endiseyi anlatmak i¢in en ¢ok bahsettigi
cesittir. Allah Teala’nin, “Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! O
sadece, onlarin isini bir giine erteliyor ki, o giin gdzler dehsetten disar1 firlamis. Baglari
yukariya kalkik, bakislart bir noktaya sabitlenmis, zihinleri bombos kalmis olarak

toplanma yerine kosarlar”'”

ayetinde bu manzaralardan bahsedilmektedir. Seyyid
Kutub, bu manzaralar art arda dort tasvir seklinde tahlil etmektedir. Bununla da hayali
bir tasvir tamamlanmis olmaktadir. Bu anlatilanlar bir panik halini ve teslimiyeti temsil
etmektedir. Duygular, vicdani ve duyusal hayal giicline sahip olanlara ulasir. Bu ayetleri
okuyan bir okur bu hislerle birlikte sanki o manzarayr gorliyormus gibi bir duyguya

kapilmaktadir.'®

7> Alusi, RGhu’l-me‘Gni, 2/32.

Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’én, s. 69-70.
Tevbe suresi, [26.

Alusi, Riihu’l-me‘Gnfi, 5/268.

7 ibrahim suresi, 14/42-43.

Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fennf fi’l-Kur’én, s.59-60.
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Aciklamali tasvir, kiyamet giiniindeki sahneleri anlatmak, korkutma ve hissettirme
yoluyla farkindaligi ve imani arttirmada etkili olmaktadir. Bu sekilde anlatilan sahne

canl1 bir tasvir olarak zihinlerde canlanmaktadir.
1.3.3.6.Canlilik ve Hareket

Canlilik ve hareket, sahnenin canlandirilmasinda tasvire ruh katan ve sanatsal
tasvirin sekillenmesinde 6nemli yapitaglarindan sayilmaktadir. Bu sekilde tasvirin giicii
artmakta; sahnenin canli ve hareketli olmasini saglamaktadir. Zihinsel anlam bir bigim
ve hareket, insan tabiati bir tablo veya sahne, kisi insani bir 0rnek ise tasvirin cansiz

181

zihne yasam verdigi yerde anlam artis1 ve ruhtaki temsilini vermektedir.~ Bu minvalde

59182

Allah Teala, “Misa’nin ofkesi yatisinca levhalar1 aldi ayetinde bahsedilen ofke,

Musa'y1 iten, heyecanlanmaya ve isyana tesvik eden bir insan gibidir.'®
1.3.3.7. Diyalog

Diyalog, Kur’an-1 Kerim naslarinda bulunan fikri bir canlilik ve tahayyiil giicii ile
artan zihinsel etkinin islevinden dolay1 sanatsal tasvirin etkileyici faktorlerinden biridir.
Anlatilan bir sahneye diyalog eklemek tahayyiil unsurlarinin tamamlanmas: demektir.'**
Ornegin, bir yazarin bir hikAyenin sahnesini anlatirken, okuyucunun olay1 daha iyi
anlamasi1 ve canlandirmasi i¢in diyalog eklemesi gerekebilir. Bu diyalog, karakterlerin
birbiriyle iletisim kurdugu ve olaylar1 daha gergekei bir sekilde aktardigi bir konugsma

olabilir.
1.3.3.8.Ruhsal ve Duygusal Etki

Ruhsal etki, sanatsal tasvirdeki i’caz etkenlerinden en 6nemlisidir. Bu i’cazin

kiymetini, s6zii anlamak, etkisini agiklamak i¢in belagatini, nazimin kuvvetini ve lafzin

185

fesahatini bilenlerin onu g6z ardi etmesi miimkiin degildir. ®> Bu Kurani tasvir

cesitlerinden her biri insan1 tefekkiir etmek ve 6giit alic1 duruma getirmek i¢in ruhsal bir

181 Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, Risale Dergisi Arastirmasi, sayi:254, s.53.s.

A’raf suresi, 7/154.

Ahmed Bedevi, Min Beladati’l Kuran, s.169.

Seyyid Kutub, et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dn, s.41.

Abdullah Ebu’s-Suud, el-I’cazii’n Nefsi fi’l Kur’dn-1 Kerim, el-Camiati’l Urdiiniyye, 2005, s.60.
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etki olusturmaktadir. “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura kavusur’”'*®

ayetinde de bahsedildigi gibi “kalp” duygularin ana merkezidir. Ayette gecen “Allah’1
zikretmek” ifadesi ruhun tatmin olmasinin éneminden dolay1r “kalp” ile anilmistir. Ayni
zamanda, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarin1 miihtirlemistir, gézlerinde de kalin bir

55187

perde bulunmaktadir ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir ayetinde kalbin ve diger

hisler tizerindeki etkisinden dolay1 “kalp” kelimesi kullanilmigtir.

Dr Abdiisselam Ragib, duygularin tasvire ruhsal bir etki kattigin1 ve duygunun
olmadig1 bir tasvirin ise yavan'® kaldigii belirtmektedir. Bu diisiinceyi Muhammed
Zeki el-Asmavi desteklemekte ve duygusuz tasvirin bos'® oldugunu ifade etmektedir.
Bu duygusal etkinin canli tasviri araciligiyla okuyucu iizerindeki etkisinden dolay1 bu

cagda daha ¢ok kullanildigini diisiinmekteyiz.

Duygu, okuyucuya fikrin 0ziinii aktarmak ve biitlin hayal diinyasiyla birlikte
zamansal ve mekansal sinirlardan kurtarmak i¢in zihinleri ve kalpleri etkilemesine gore
ilk sirada yer alan bir faktordiir. Buradan hareketle okuyucuda sahnenin giizelligi ve

etkisi artmaktadir.

Pound’un, “tasvir, hayal diinyasinda bir anda zihinsel ve duygusal bir ara¢ sunan

bir seydir”'®

sozii dikkat ¢ekicidir. Bununla tasvirin sadece dilsel bir tasvir degil aksine
duygunun ortaya ¢ikmasi i¢in gerekli oldugu kastedilmektedir. Elestirmen C.D. Lewis
sanatsal tasvire ve icinde bulunan hissi ve duygusal giice vurgu yapmis: “Sanatsal

tasvirle anlamli kelimelerin giicii his ve duygularla resmedilmektedir”'®! demistir.

Buradan hareketle, cagdas Kurani arastirmalar asagidaki tarz ve yonlere 6nem vermistir

denilebilir:

e Belagi yon, beyan, bedi’ ve meani gibi ortaya c¢ikan sanatsal tasvir ile

baglantilidir.

188 Ra’d suresi, 13/28.

Bakara suresi, 2/7.

Abdiisselam Ragib, Vazifetii’s Sureti’l Fenniyyeti Fi’l Kur’dn-i1 Kerim, s. 50.

Muhammed Zeki el-Asmavi, Felsefetii’l Cemal fi’l Fikri’l Muasir, s.67.

Es-Suratii’l Fenni Fi’n Nakdi es-Si’ri, s. 194.

C.D. Lewis, es-Suretii’s Si’riyye, Selman Hasan ibrahim, Bagdat, Darii’r Riisd, 1982, 5.67.
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e Ruhsal yon, sanatsal tasvirin yaninda alicinin ruhu ve kalbinde fiili bir etki
olusturmaktadir.

e Sanatsal yon, bi¢cim ve icerik arasinda bir biitlinliik olusturmaktadir. Amaci; tek,
bilesik ve kiilli tasvir gibi tasviri tasvirle incelemek ve tasvirler arasinda ortaya

c¢ikan iligkiyi incelemektir.
1.3.3.9.Kur’4an-1 Kerim’de Estetik

Estetik, Kur'an-1 Kerim'in kelime ve tasvirlerinde goriilen en ylice anlamlardan
(en bariz sanatlardan) biridir ve estetik, goriinen diinyadaki estetik ve goriinmeyen
diinyadaki estetik de dahil olmak {izere Kuran'in bir¢ok ayet ve stresinde karsimiza

cikmaktadir.

Kelime anlami olarak estetik, el-Vasit’te, giizelllk ve ziynet anlamini
kapsamaktadir. Birine dua ederken, “Cemmelallah” diye dua edilir. Yani “Allah seni
giizel kilsm, giizellestirsin.”'®® Ebu Hilal el-Askeri, giizellik ve iyilik kelimeleri
arasindaki farki, “giizellik, suretin aslindadir. Bu giizellik davramis ve ahlak igin
kullanilmustir. Iyilik ise, davrams, ahlak ve goriinen fiillerdedir. Daha sonra bu suretin

asli i¢in kullamlmigtir™™'* diyerek aciklamstir.

Estetik kelimesinin 1stilahi i¢in birgok goriis ve tanim bulunmaktadir. Cilinkii
estetik, kisiden kisiye degisen goreceli ve hissi bir meseledir. Glizellik duygusu, igsel
benlikten kaynaklanan samimi bir psikolojik duygudur. Bundan dolay1 onu tanimlamak
zorlasir. Giizellik kendi basma degil, baskalar1 tarafindan belirlenmektedir. Ayrica
bireyler arasindaki giizelligi takdir etme ve giizellikten hoslanma derecesi arasindaki

cesitli farkhiliklar tarafindan var olur.'*

Yine de bazi alimler, “kisiye ulasan bir seyin kemal derecesine varmasi

59195

durumunda disa vuran hislerdir seklinde tarif etmislerdir. Bazilar1 ise, “insanlarin

1% Kahire Arapca Toplulugu, el-Mu’cemii’l Vasit, Mektebetu’s Surik, 4, 1425-2004, 1/136.

93 Ehu Hilal el-Askeri, el-Furiiku’l-lugaviyye, Muhammed ibrahim Selim, Kahire, Darii’l ilm |i’s Sekafeti,
S.262.

% salih Ahmet es-Sami, ez-Zahiratii’l Cemaliyyeti Fi’l islam, 1407-1986, Suriye, el-Mektebil’l islamiyye,
s.24.

% Muhammed Aziz Nazmi, ilmii’l Cemali’l ictimai, Dari’| Maarif, Kahire, 1415, s.35-36.
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bazi unsurlart kabul ettigi iligkilerin anlagilmasi seklinde estetikteki ortak unsurlari

one ¢ikarmislardir.

Kur’an-1 Kerim’de estetik hakkinda pek cok tabir gecmektedir: cemal, hiisn,
ziynet; estetigin sonucu ise, mutluluk ve gdz zevkidir. Ornegin, "cemal" kelimesi
giizellik ve hosluk anlamina gelirken, "hiisn" kelimesi de giizel ve ¢ekici olma anlamini
tagir. "Ziynet" ise siis, slisleme veya dekorasyon anlamina gelir. Bu ifadeler, Kur'an-1
Kerim'de estetikle iligkili kavramlari ifade eden terimlerdir. Estetik deneyim, insanlarda
bir estetik tatmin ve keyif duygusu yaratabilir. Kisaca Kur'an-1 Kerim'de estetik kavrami

cesitli terimlerle ifade edilmekte ve bu, insanlara mutluluk ve g6z zevki sunmaktadir.
1.3.3.10. Goriiniir Diinyanin Estetik Tasviri

Bir yandan kainat, zihni tefekkiir ve tedebbiir i¢in uyandiran zihinsel sahnelerde
kendini gosterirken diger yandan 6nemli bir konu olan goriiniir diinyanin estetigine olan
bakis1 harmanlamakta ve sonunda insanin duygularini ortaya ¢ikarmaktadir. Estetik, bu
kainatin yaraticisinin i’cazina layik bir 6zelliktir. Eger doga bazilarinin iddia ettigi gibi
tesadiifi sekilde meydana gelseydi her seyi yavan bulurduk ve bir estetigi de olmazd.
Fakat estetik 6zelliklerle birlikte hikmet i¢ ice oldugunda ilahi giiciin azametine, onun
tek ve her seye giicii yeten olduguna dair iman artmaktadir. Belki de insanin aklina ilk
gelen sey Allah Teala’nin, “Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlar1 ayirdigimizi

99197

ve her canliyr sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hala inanmayacaklar mi1 ayetinde

bahsettigi gibi gokyliziiniin tasvirinin estetigidir. Allah Teala’nin,

e “Yedi gogli birbiriyle tam bir uygunluk i¢inde yaratan O’dur. Rahméanin
yaratisginda hicbir uyumsuzluk goéremezsin. Gozilinii ¢evir de bir bak, bir
bozukluk gorebiliyor musun? Sonra goziinii tekrar tekrar ¢evir de bak; (kusur
arayan) goz aradigin1 bulamadan bitkin olarak sana donecektir.”'*®

e “Ustlerindeki gdge bakmiyorlar m1? Higbir kusuru olmaksizin onu nasil kurduk,

nasil siisledik.”!”’

1% Mahmud el-Buseyri, Terbiyetii’z Zevk el-Cemali, Kahire, Darii’l Maarif, Kahire, 1406, s.16.

Enbiya suresi, 21/30.
Miilk suresi, 67/3-4.
Kaf suresi, 50/6.
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e “Andolsun biz gokte yildiz kiimeleri olusturduk ve seyredenler i¢in ona giizel bir
goriiniim verdik’?"

e “Gercek su ki biz yakin gogii kandillerle siisledik. Ayrica bunlarla seytanlarin
taglanmasim sagladik ve onlara alevli ates azabini hazirladik™®" gibi ayetlerinde

ornekler vardir.

Biitiin bunlara ek olarak, “Gormediler mi?” “Bakmadilar m1?” “Ne goriiyorsun..
Goriiyor musun...?” “Gormeni geri ver... Gozlerin igeri donecek.” Gibi tekrarlarla
gorsel sahnelere vurgu yapildigi fark edilmektedir. Kainatin estetigi ile fikri olarak
yapilan tefekkiir arasinda bag kurulabilmesi ig¢in siisli bir anlatim gérmek
gerekmektedir. Insan dogasi geregi hissidir. Kur’an-1 Kerim’deki hisler, vicdan ve
sanatsal tasvirler birbiri icine gegmedikg¢e insan inanmaz. Nitekim insan dogasi geregi
hislerle donatilmistir. Insan, duygusal bir varlik olarak hisler yoluyla diinyay: algilar,
deneyimler ve anlamlandirir. Buradan hareketle insanin inanmasi i¢in hislerin etkisi
onemlidir. Kur'an-1 Kerim'de hisler, insanin i¢ diinyasini etkileyen vicdanin, ahlaki
degerlerin ve sanatsal tasvirlerin bir araya gelmesiyle ifade edilir. Bu unsurlar birbirini
tamamlar ve insanin inancini gili¢lendirir. Bu estetik, doganin, sanatin ve yaratilisin
giizellik ve diizen i¢inde oldugunu ifade eder. Evrenin yaratilisinda gézlemlenen estetik
unsurlar, insanin kudreti ve yaratict giicii hakkinda ipuglar1 sunar. Boylece ifade
edilebilir ki estetik, yaratict bir kudretin varlifin1 ve yaratilisin diizenini ispat etmede

onemli bir rol oynar.

Bu goriiniir diinyanin diger estetik unsuru yeryiiziidiir. Clinkii kozmik bag,
aralarinda celiskiye ragmen gokyiiziiyle yakin oldugundan her birinin dogasinda estetik
bir 6zellik bulunmaktadir. Eger Allah gokyiiziine su ve 1s1k nimeti vererek rahmet
etmeseydi onlardaki kozmik ve estetik isleyisin bir anlam1 olmazdi. Ayrica yagmurun
yagmasi, bu yagmurla yeryliziiniin onlarca gesit bitkiyle bezenmesine ek olarak estetik
Allah’1 gosteren kesin bir delil, yaraticinin essiz sanati ve miikemmel isciligidir. “Su
giizellige, siislenmis delillere bak! Insani duygularin, Allah’m bu sanatma cevap

vermesi itaattir.” O istidlal yoluyla, “Peki o inkéarcilar yeryliziine hi¢ bakmazlar mi?

20 yicr suresi, 15/16.
%Y Miilk suresi, 67/5.
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Orada her tiirden nice degerli bitkiler ¢ikarmisizdir ve “Yeryliziini de diizledik,

iizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden giizel bitkiler yetistirdik;”*"

diyerek varligini ve mitkemmel yaratisini gozler oniine sermektedir.***

Ayette gecen “her tlirden nice degerli bitkiler” ifadesiyle insana verilen ilahi
rahmet ve nimet kastedilirken “her tiirden giizel bitkiler yetistirdik” ifadesiyle de
kozmik ayetlerin tefsir ve tefekkiiriiyle elde edilen sevincin tarifi kastedilmektedir. Ayet
gaflet icinde, diinyevi sevinglere dalmis ve bunlarin etkisiyle hakiki amacini unutmus
kuluna uyari olsun diye, “Bize yonelen her kula aydinlatici ve hatirlatict olsun diye™*
seklinde devam etmistir. Allah gokyiiziinlii yagmur, kuslar ve yildizlarla bezedigi gibi
Allah Tedla’nin, “Onlarda aksamlar1 otlaktan getirirken, sabahlar1 otlatmaya

59206

saliverirken size sergiledikleri bir giizellik de vardir ve “Binmeniz ve giizelligini

seyretmeniz i¢in atlari, katirlari, esekleri de yaratti. O, sizin bilmediginiz baska seyler de

59207

yaratir ayetinde nimetlerini saydigi gibi yeryiiziinii de bitki ve hayvanlarla

siislemistir.

Estetik, kozmik i’cazin temel Ozelligidir. Liituf sadece yiyecek, icecek ve
binitlerle ihtiya¢larin karsilanmasi degil aksine ihtiyaglar1 asan isteklerin karsilanmasi,
hayvani giidii, estetik hissi tatmin etmek, rahat bir kalp ve insani duygularin tatmini

kastedilmektedir.
1.3.3.11. Gériinmeyen Alemin Estetik Tasviri

Goklerin ve igindekilerin tasvirindeki bu estetik, tasvir ve hayalin Gtesinde hissi
tasvirlerde kendini gostermektedir. Tasvirdeki estetik; cennet, nehirler, agaglar, cennet

ehli, yiyecekleri ve i¢ecekleriyle agiklanmaktadir.

e (Cennetin Estetik Tasviri: goriinmeyen alemin estetik tasviri deyince akla ilk
gelen Allah’in muttakilere vadettigi cennettir. Allah Teala’nin, “(Oysa onlarin

tek gercek kabul ettikleri) bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve

%2 syara suresi, 26/7.

203 Kaf suresi, 50/7.

2% Muhammed Ammare, Mealim’ii IMenheci’l islami, Darii’s Selam, s.183.
205 Kaf suresi, 50/8.

26 Nahl suresi, 16/6.

7 Nahl suresi, 16/8.
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eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu
bilselerdi™*® ayetinde bu konudan bahsetmesi iizerine ibn Kayyim el-Cevzi
bunun iizerine sOyle bir aciklama yapmistir: dogrusu “hayvan” kelimesi iki
anlamdadir: biri kaynak digeri ise aciklama demektir. Buna gore bu ayetin iki

anlami bulunmaktadir;

1- Ahiret hayat1 ger¢ek hayattir. Ciinkii orada {iziintii ve noksanlik yoktur. Bu
hayatta diinyadaki zorluklar bulunmamaktadir. Bu durumdaki canlilik bir

kaynaktir.

2- Bitip tiikenmeyen, bu diinyada olan 6liimiin orada olmadigi bir hayat,
6lmeyen ve bitmeyen bir hayatin ismi olarak kullanilmis olabilir.’” cennetin

giizelliginin sirr1 buradadir.

Bu bakis agisindan dolayi, Kur’an-1 Kerim bu diinyanin giizelliginin 6tesinde bir
diinyanin tasvirini yani cenneti tasvirlerin en giizeliyle anlatmistir. Allah Teéla
ayette de belirttigi gibi “Rableri katinda onlara esenlik yurdu vardir. Ve
yapmakta olduklari (giizel) isler sebebiyle Allah onlarin dostudur™'® diyerek
“darii’s selam” ismini vermistir. Darii’s selam isimlendirmesi, ameliyle oraya
ulasanlara bir gliven ve rahatlik vermesi anlaminda kullanilmaktadir. Bu cennet
ve icindekilerin giizelligi anlatilirken Allah Teéld, “Orada altin tepsiler ve
bardaklar cennetliklerin ¢evrelerinde dolastirilacaktir. Orada canlarin istedigi,
gozlerin zevk aldig1 her sey vardir ve siz orada sonsuza kadar kalicisiiz™"!
buyurmustur. Ayette anlatilanlardan hareketle insan nefsi, ¢irkinlige ve nefrete
degil giizellige ve ondan etkilenmeye meyilli yaratilmigtir. Gorme fiilinde, giizel
manzaralar1 temaga etmede ve giizel suretleri gérmedeki gz zevki; ritimli ve
ahenkli seslerdeki kulak zevki; giizel kokulardaki esinti; yiyeceklerden tat alma
zevki, yumusak ve piirlizsiiz olan seylere dokunma zevki gibi hislere

212

yonelmektedir. “Yaptiklarina karsilik olarak onlar icin ne mutluluklar

208
209

Ankebut suresi, 29/64.
ibn Kayyim El-Cevziyye, Hddi’l-ervéh ilG bilddi’l-efréh, Zaid bin Ahmet en-Nesir, Darii’l Alim el-Fevaid,

1, 1428, 5.199.
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En’am suresi, 6/127.
Zuhruf suresi, 43/71.
Gazzali, [hy@’ii ‘uldmi’d-din, Beyrut, Darii’| Marife, 4/296.
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saklandigimi hi¢ kimse -bilemez*"

ayetinde oldugu gibi bazen estetik zevkten
ve takva sahibini neyin bekledigini sdylemeden gelen ayetler olmustur. Bu
ayette, nefsin kendisi i¢in gizlenen hayirlar1 bilmedigini gosteren ameller ve
yaptiklar iyiliklere karsilik olarak mutlu olacaklarindan bahsedilmistir. Insanin
bilinmeyen diinyaya karsi bir merak hissi duymasindan dolayr o alemdeki
giizellikler ve etkileri gizlenmistir. Bu, Allah Teald’nin insanlara karsi
nezaketini, kendileri i¢in gizlenmis ve goze hos geleni, liituf ve azametiyle, yiice
bir sekilde hazirladigin1 gosteren bir ifadedir. Bu anlatilanlar1 sadece oraya
gittiklerinde goreceklerdir. Bunlar da apagik tasvirdir.”'* Anlatilan bu cennetler,
“cok esirgeyici olan Allah’in, kullarina vaad ettigi, onlarin idraklerini asan adn

cennetlerine  gireceklerdir™"

ayetinde de oldugu gibi isimlerinden ve
kapilarindan bahsedilerek tamamlanmaktadir. Seyyid Kutub burada adn
cennetinde sonsuz kalinacagindan ve kullarin nesep ile degil tevbe, iman ve
salih amelleri ile miras aldigi hakiki miraslar1 oldugundan bahsetmektedir.”'®
Allah’in salih kullarina cennetii’l me’vadan daha giizeli yoktur. Cennetii’l
me’va, insanin diinyada yasadig1 zorlu bir siirecten sonra rahat, huzur bulacagi
yerdir. Me’va kelimesi, “Iman edip diinya ve ahirete yararli isler yapanlara,
yapmis olduklarina karsilik, hazir olarak onlar1 bekleyen, huzur iginde

kalacaklar1 cennetler vardir”?!’

ayetinde gectigi gibi Allah’in miimin kullarma
vadettigi sonsuz giizelligin ruhunu ve orada mutlu olunacagini anlatmak igin

kullanilmuistir.

Cennetlerin en yiiksek derecelisi ve en giizeli Firdevs cennetidir. Firdevs ismi,
tercih edilebilir ve en yiiksek derecesi olan biitiin cennetlere denir. Bu isme diger
cennetlerden daha c¢ok layiktir. Cennetin aslt meyve bahgesidir ve Cennet meyve

218 Cennetin  farkli dereceleri vardir. Allah’in  miimin kullar,

bahgesidir.
imanlarina ve takvalarma gore derecelere sahip olmaktadirlar. Belki de estetik

sir, Yiice Allah'in kitabinda bahsettigi cennetlerin her birinin tarifinde

13 Secde suresi, 32/17.

Seyyid Kutub, F7 Ziléli’l-Kur’én, 3/8213.

Meryem suresi, 19/61.

Seyyid Kutub, F7 Ziléli’l-Kur’én, 4/2314-2315.

Secde suresi, 32/19.

ibn Kayyim, Hadi’l-ervéh ilé bilddi’l-efrdh, s.99-100.
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yatmaktadir. Nevevi, bu cennetin derecelerine ve oraya girecek miiminlerin
giizelligine hadis-i seriflerde isaret etmektedir. Said el-Hudri’den (r.a) rivayetle
Efendimiz (s.av): “Cennet ehlinden kosklerde kalanlar, tipki sizin gokteki
yildizlar1 seyretmeniz gibi onlar da dogu ve batiy1 seyrederler” buyurdugunda
yanindakiler, “ya Rasulallah, o ulasilamayan yerler nebilerin makamlart m1”
diye sorular. Efendimiz, “nefsim yed-i kudret elinde bulunduran Allah’a yemin
olsun ki, Allah’a ve peygamberlerine iman eden kimselerin evleridir”
buyurmustur.”" Rasulullah (s.a.v), cennet ehlinin mertebelerini en giizel sekilde
tasvir etmistir. Bize, yliksek kosk sahiplerinin evlerini derecelerine gore
onlardan daha asagidakiler i¢in ¢ok parlak bir gezegen gibi anlatmistir. Buna
gore nehir ve agaglarin tasvirlerinde, cennet ehlinin giizelliginde, elbiselerinin,
yiyecek ve igeceklerinin giizelliginde tecelli etmistir. Bu da cenneti pek ¢ok ayet

ve sifatlarla tasviri oldugunu gostermektedir:
e Cennetteki Agag¢ ve Nehirlerin Estetik Tasviri:

Ibn Kesir, Ibn Abbas’in (r.a), “cennette bir aga¢ vardir. Bir siivari o agacin
golgesinde yliz sene gider de bir ucundan digerine varamaz. Cennet ehli, kosk sahipleri
ve digerleri onun golgesinde golgelenebilir, onun gdlgesinde konusurlar. Bazilar1 da
diinyayr anmak isterler. Allah o cennete bir riizgar gonderir ve aga¢ diinyadaki her
eglence icin hareket eder.”?’ Allah, bu agacin gdlgesinin giizelligini, “kesintisiz golgeler

al‘unda;”221

ayetinde tasvir etmistir. Allah Teala, hurma agacini insanlarla ilgili olan
estetik Ozellikleriyle anlatmistir. O estetigini her zaman koruyabilen, uzun, saglam ve
ulu bir agactir. Allah onun meyvesini faydali ve lezzetli yaratmistir. Bu ylizden uzun
siire varligin1 koruyabilmesi, koklerinin uzamasi, hepsinden onemlisi glizellik ve
ihtisam Ozelliklerine sahip olmasi ve sulu meyveler vermesi gibi essiz giizelliklere Allah
Teala, “Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel s6zii, kokii sabit, dallari

99222

gokte olan giizel bir agaca benzetti”**~ ayetinde deginmistir.

219 Buhari, Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhari, Mustafa Deyb el-Baga, Darii’t Tavki’n Necat, 1,

1422,s.2027.
20 Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-‘azim, 11/325.
Vakia suresi, 46/30.

222

Ibrahim suresi, 14/24.
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Estetigin dogasi, nehirlerin anlatimi olmadan tamamlanmis sayillmaz. Nehirler
cennetteki anlatilan bahgelerin tasviri i¢in gereklidir. Ciinkii biitlin bunlar sanatsal
tasvirin etkisini artiran faktorlerdendir. Goriinlir diinyanin denizlerden, okyanuslardan,
temiz ve kirli sularin oldugu nehirlerden olustugu bilinmektedir. Fakat cennetteki
nehirler, baska tiirden gilizelliktedirler. Oradaki nehirlerin tadi saftir. Ayrica o nehirler,
tad1 hi¢ bozulmayan siitten olugsmaktadir. Fakat bu diinyada siit tadi ¢abuk bozulan bir
icecektir. ickinin de aym sekilde tabiatinda akli ifsat etmesi vardir. Fakat ickiden olusan
nehirler akli asla ifsat etmez. Buna ek olarak da onun tadi baska hicbir seyde yoktur ve
lezzetlidir. Allah bal irmaklarini, bu diinyadaki saf olmayan ve i¢inde katki maddeleri
olan balin aksine saf bal ile nitelendirmistir. Allah Teala, “Rabbine itaatsizlikten
sakianlara vaad edilen cennetin temsili sudur: Iginde dogal nitelikleri bozulmamis su
irmaklari, tad1 bozulmamus siit irmaklari, i¢enlere lezzet veren sarap irmaklari, siiziilmiis

bal irmaklari bulunan bir bahgedir™?

ayetinde nehirlerin gesitlerinden bahsetmistir.
Nehirlerin giizelligini ve faydalarim1 vurgulamak i¢in Kur’dn-1 Kerim’de nehirler
tekrarlarla anlatilmistir. Bu nehirler daima akmaktadirlar, bunu anlatmak igin s
“akiyor” fiili “nehirler” kelimesine eklenmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen pek ¢ok ayet

ve surede bu konular gegmektedir.
1.3.3.12. Cennet Ehlinin Estetik Tasviri

Allah’mn cennet ehlinin giizelligini anlattigi pek c¢ok tasvirden biri, “Oysa o gilin bir

kisim yiizler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak;*** ayetindedir.

Baska bir giizel tasvir ise, “Bu tutumlar1 sebebiyle Allah onlar1 o gliniin

95225

dehsetinden korur; ylizlerine aydinlik, goniillerine siirur verir ayetinde

anlatilmaktadir.

Cennet ehlinin tasvirinde giizellikleri “aydinlik” ve “siirur” kelimeleriyle ortaya

koyan ve cennet hanimlarinin giizelligini anlatan, “Sanki onlar yakut ve mercandir’?*°,

“Yanlarinda da esinden bagkasina bakmayan ceylan gozlii, giin gormemis giizel tenli

2 Muhammed suresi, 47/”15.

Kiyamet suresi, 75/22-23.
225 jnsan suresi, 76/
226

224

Rahman suresi, 55/58.
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22 o . 109208
kadnlar bulunur**?’, “Sakli inciler misali”

ayetleridir. Bu ayetlerde bazen yakut ve
mercan bazen gilin gormemis giizellik bazen de sakli inciye benzetilerek tesbih
yapilmistir. Allah Teala, kadinlarin bagkasinin dokunmadig bir saflik, temizlik ve huzur

gibi birkag 6zelligini gostermek i¢in birgok tasvir kullanmaistir.
1.3.3.13. Cennet Ehlinin Elbise, Yiyecek ve iceceklerinin Giizelliginin Tasviri

Allah’mn cennet ehline 6zel olarak hazirladig: elbiselerin en giizel ve en faziletlisi,
“Onlarin  girecegi yer adn cennetleridir. Orada altin bilezikler ve incilerle

siisleneceklerdir. Orada onlarin giysileri de ipektir™**

ayetinde bahsettigi gibi ipektir.
Ayet-1 kerimede siislerin ve elbiselerin giizelligi ile elbise ve takilarin arasinda bir uyum
sahnelenmektedir. Boylelikle tasvir, estetik ve ondan elde edilen zevk arasinda bir
tutarlilik olusturmaktadir. iceceklerdeki tasvirin giizelligine gelince ayette bu konu
hakkinda, “Iyiler elbette nimet igindedirler. Koltuklar iizerinde oturup seyrederler.

[1ahi lutuflarn sevincini yiizlerinden okursun. Onlara miihiirlenmis, miihrii de misk olan
nefis bir icki sunulur. Yarisanlar, iste bunlar i¢in yarigsinlar. O igkinin karisimi

tesnimden, yani Allah’a yakin olanlarin igecekleri bir -kaynaktandir®*® buyrulmaktadr.

Bu ayetteki estetik tasvir, cennetteki estetik giizelliklerinin hepsinin bollugunu
dile getirmektedir. Bunun ilk delili, ayette gegen ve estetik manay1 kapsayan “a=3\ yani
“seving” kelimesidir. Bu kelime ile ruhu, bedeni, gozii, gormeyi ve bunun gibi nimetleri
gostermek icin kullanilmistir. Estetik bakmakla baslayan duyusal bir duygudur. Bu
yiizden fiil, sevincin giizelligini anlatmak i¢in kullanilmistir. Cennet ehli, huzuru,
lezzeti kalpte olusan giizelligi ve gozlerin estetik arayisini tatmin eden cenneti
gordiiklerinde sevinglerinin etkisi yiizlerinde tezahiir etmistir. Icecek ise, saf saraptan
olusan bir nehir, yani her tiirlii pislikten arindirilmis ve misk ile karistirilmig ickidir.®!
Bu icki pek ¢ok sekilde korunmaktadir. Bu igkideki miihriin giizelligi, saf kokusuyla
meshur misktir. Bu kadar nimetin sunuldugu estetik tasvirden sonra, “Yarisanlar, iste

bunlar i¢in yarigsinlar” ifadesi gelmistir. Bu, alic1 glizelligi algilamaya ve itaate tegvik

etmeye yonlendirmek i¢indir. Bundan sonra Allah Teala o sarabin tesnimden yapildigini

227 Saffat suresi, 37/49.

Vakia suresi, 56/23.

2 catir suresi, 35/33.

2% Mutaffifin suresi, 83/22-23-24-25-26-27-28.
ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 8/348.
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aciklamistir. Yani bu sarap, cennet ehlinin ve daha ylice makamlarda olan miiminlerin
232

igebilecegi iceceklerin en iistiinti oldugunu belirtmistir.

Bununla da kalmayip, altin ¢oémlek ve fincanlarin gercek estetik goriintiisiinii, ona
dokurken tiim duyularin aktif oldugu hayal giiciiniin etkisini aliciya biraktiginda,
Kur'an-1 Kerim, en giizel sekilde cennetin 6zelliklerini hayal etmeye izin vermektedir.
Allah Teala, “Orada altin tepsiler ve bardaklar cennetliklerin ¢evrelerinde
dolastirilacaktir. Orada canlarin istedigi, gézlerin zevk aldig1 her sey vardir ve siz orada

233
sonsuza kadar kalicisiniz”

ayetinde bunu ifade etmektedir. Bu ylice ayette, ahiretteki
sevinglerin hepsi bir arada belirtilmistir. Ayrica ayette, tabak ve bardaklarin altindan
olusup parildadigi tasvir edilerek hissi unsurlar agikca artirilmistir. Kisi, yiyecek, igecek
ve bunun disindaki ihtiyaglar1 i¢in liksti diledigini gostermektedir. “Gozlerin zevk
aldig1” ifadesi sahneyi izleyen gozlerin o gordiiklerinden dolayr bir tat aldig1 ve o

manzaranin ¢ok giizel olmasindan kinaye yapilmistir. Zemahseri, “Bu, ya goniillerde

arzu olunan, ya da goze hos gelen nimetlerin bir listesidir**** diyerek aciklamistir.

Cennet ehlinin yiyecekleri hakkinda Allah Teala, “Begendikleri meyvelerle ve

canlariin ¢ektigi kus etleriyle”235

ayetini buyurmustur. Yani cennet ehlinin sectikleri
meyveler onlarin baglari iistiinde donmektedir. Bu da sectikleri ve istedikleri meyvelerin
cok ¢esitli oldugunu, onlarin renklerinin, sekillerinin ve tatlarinin giizelliginden dolay1
gozlerin saskinca bakacagini anlatmaktadir. Ayni sekilde insan kus etine de istah
beslemektedir. Abdullah bin Mesud’dan (r.a) rivayet edildigine gére Rasulullah (s.a.v),

sen cennette kusu arzulayacaksin, o pisip senin avuglarina gelecek” buyurmustur.”*°

Bu konudan dolay1 estetigin hedefi, hissi ve nefsi edindiklerinden dolay: akli
korumak olarak aciklanmistir. Estetik, gOrlinlir ve goriiniir olmayan alemi
etkilemektedir. Bundan dolay1 Allah Teala, insan nefsine giizellik sevgisini yerlestirmis
ve bunu goriinen diinyamizda agiklamistir. Boylelikle insan her daim ona ulagsma arzusu
beslemekte ve onun i¢in ¢abalamaktadir. Diinyadaki giizellikler sonlu ve gecicidir. Ve

icindeki giizellik, Cenab-1 Hakk'i kalic1 saadet kildig1 gériinmez diinyanin ayrilmaz bir

22ipn Kesir, Tefsiri’l-Kur'éni’l-‘azim, 8/348.

Zuhruf suresi, 43/71.

Zemahseri, Kessaf, 4/263.

Vakia suresi, 56/20-21.

ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-‘azim, 9/95.
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pargasidir. “Diinya hayati gokten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve
hayvanlarin yedigi yer bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Yeryiizii bu
giizellige kavusup siislendiginde ve sahipleri bu giizellikleri kendi gii¢lerine
bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut giipegiindiiz emrimiz ulasir da onu -sanki
diin de yokmus gibi- kokiinden bigilmis hale getiririz. Diislinenler i¢in ayetlerimizi iste

béyle agikliyoruz?’

ayetinde buna deginilmektedir. Buradaki temsili tasvirin insanlarin
diinyadayken yerylizliniin sonsuz olabilecegini ve onun giizelligini daima
koruyabileceklerini zannetmelerinden sonra “c:i3) & 5 3 lafizlarn delalet ettigi sey,

yeryiiziindeki giizelligin yok olacagidir.

Bazilar diinyanin suya benzedigini sdylemis ve iki durum ortaya koymuslardir.
Bunlardan biri, ihtiyactan fazla su zarar verir, yeteri kadar su alirsan o fayda saglar.
Diinya da boyledir. Diger bir durum ise, suyu tutmak isteyen insan avucuna su alip onu
tutmaya calisirsa elinde o sudan higbir sey kalmaz. Iste diinya da bdyledir. Burada
kastedilen diinyanin sadece suya benzetilmesi degil aksine sonsuzlugun ve devamliligin
olmamasi bu diinyanin sevincini, o sevingten sonra meydana gelen zarif bitkiye
benzetmektir.”*® Diinyanin estetigini ve yok olusunu tasvir etmek, zihni cennetin ve
diinyada yarim kalan giizelligin tasvirin devamini olusturmaya yonlendirmektedir.
Dolayistyla Kuran baglaminda estetik, alicinin ruhunu ve davranisini etkileyen duyusal
ve ahlaki tasvirin Ozelliklerini aciklama ve tanimlamada en Onemli temel

yapitaslarindan biri olmaktadir.

27 Yunus suresi, 10/24.
238 Zerkesi, Bedreddin, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-Kur’én, 3/422.

54



IKiNCi BOLUM

2. RAHMAN SURESI’NDEKi SANATSAL BETIMLEMELERIN ESTETIGi
2.1. Rahman Suresi’nin Meani ilmi baglamindaki Estetik

Siiphe yok ki, Arap belagati 6zellikle Kur’an aragtirmalarinda biiyiikk éneme ve
kiymetli bir konuma sahiptir. Soyle ki, alimler ve arastirmacilar kendilerini Kur’an 1
Kerim’in belagatini incelemeye adamiglardir. Zira Kur’an 1 Kerim ¢ogu arastirmacinin
ihtiya¢ duydugu biitiin dil ve belagat baglamindaki temel kaideleri kapsayan saf memba
niteligindedir. Bu noktadan hareketle bu bereketli Rahman Suresi’ni liigavi taraflarini
ve belagatin sanatsal surete olan etkisini ortaya ¢ikaracak belagat baglaminda ve

sanatsal bir inceleme ortaya koymak amaclanmastir.

Belagat liigatte ‘Bir seyin son noktasina varmasi anlamima gelen ‘&L’ kokiinden

tiiremigtir.>’

Istilahta ise; Konugsmacinin manayi ulastirma baglaminda, terkiplerin 6zelliklerini
yerine getirme ve tesbih, mecaz, kinaye tiirlerini irat etme hususlarini bihakkin

gerceklestirme dzelligine sahip bir sinira ulasmasidir.**
2.1.1.Rahman Suresinde ‘Meani ilmi’ baglamindaki Giizellikler

Meani ilmi; halin gerektirdigi seye soziin tatbik edilmesinde hatadan sakinmay1

saglamak icin ifade baglaminda soziin 6zelliklerini ve buna bagli olarak istihsan ve

digerlerini inceleyen ilimdir.**'

Her makama uygun bir s6z vardir. Keza her muhatabin da s6z derecelerinden bir
dereceye uygun olan hali vardir. En belig soz, fert-topluluk, kadin-erkek hitap edilenin

halinin geregine en uygun olandir.***

239 El-Meydani; el-Belagat’ul Arabiyye, en-Nasir: Dar’ul Kalem Dimesk, b.1, h.1416,1996,1/128.

Abdulmuteal es-Saidi; Bugyet’ul izah Fi Ulum’il Belaga, en-Nasir: Mektebetu’l Adab,b.17,
h.1426,2005,1/34.

241 Es-Sekkaki; Miftah’ul Ulum, syf.161.

El-meydani; el-Belagat’ul Arabiyye,2/318.

240

242

55



Mubhatabin halinin uyumu haberi climlede vurgunun varligmi belirleyen bir

243
husustur:

Ibtidai Ihbar: Olumlu yahut olumsuz haberi ciimlede asil olan muhataba ait halin
haberin tekidini gerektirmedigi durumda tekit edicilerden armmis olarak gelmesidir. Bu
durum, muhatabin haberi takdim edene karsi saf ve sliphe unsurlarindan arinmis bir
zihne sahip olmasiyla ortaya cikar. Baslangig(ibtida) makaminda haberin — tekidi
gerektiren unsurun olmamasi miinasebetiyle- herhangi bir tekit ediciden arinmis olarak

irat edilmesi giizel goriilmustiir.

Talebi Thbar: Haberi kabul etme hususunda muhatap nezdinde bir siiphe varsa,
onun hali haberin sihhatini talep edici olmasidir. Bu durumda da haberi ciimlenin
haberin igeriginin sihhatini tekit edici unsurla varit olmasi uygun olur. Varit olan
climlede, muhatabin siiphesi nispetinde tekit edici gelmelidir. Siiphe ve haberin
kabuliinii ret ziyadelestikge, muhatabin nefsine ve haline daha miinasip olmasi igin

ihbari kelamda da belagat ziyadelesir.

Inkari Thbar: Muhatap inkar durumuna ulastiginda kelamim belagati agisindan,
muhatap nezdindeki siiphe nispetine uygun olmasi i¢in haberi ciimlede birden fazla tekit

unsurunun kullanilmasi gerekli hal alir.

Rahman Suresi hem ibtidai hem de talebi haber tiirlerini icermektedir. Surede
varit olan tekit ediciler ise su sekildedir: Isim ciimlesi, tesbih ‘i, usol,c), o'u tekit

miiseddede.

Belagata dair metot Meani ilminde edebi nas zimninda yer alan manevi
rabit(baglanti)lar1 incelemeye dayanir. Sadece bununla yetinmez. Bu sanat nastaki kiilli
baglam yoniinden konunun giizelligini ortaya koymaya da ¢abalar. Arap Dili Belagati
Imami Abdulkahir el-Ciircani bu hususta sdyle der: Bil ki! Nazim, sozlerini nahiv
ilminin gerektirdigi durum ftizere sarf etmen, onun kurallar1 ve esaslar1 lizere amel
etmen, onun i¢in ortaya konulmus metotlar1 bilmen ve bunlardan sapmaman, resmedilen

hususlart muhafaza etmen ve herhangi birisini ihlal etmemendir.***

23 El-Meydani;el-Belagat’ul Arabiyye,1/178.

% Abdiilkahir el-Ciircani; Delail’iil i’caz,syf.81.
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2.1.2. Haberi Ciimlelerin Cesitleri ve Belagat Baglamindaki Amacglarn

Kur’an 1 Kerim’deki haberi iislup dinleyici nezdinde etkili olan ligavi
isluplarindan kabul edilir. Cilinkii bu tislup hakikati slipheye yer vermeyen, belagatl bir
surette aktarmaya cabalar ve haddizatinda haberi climle sabitlik ve istikrarla muttasiftir.
Rahman Suresi’nde ¢okga haberi iislup vardir. Haber ciimlesi isim ve fiil olmak iizere

de cesitlilik arz etmistir.

Liigatte haber; ‘Adami haberdar ettim, sinadim” anlaminda ‘6 513" kokleriyle
alakalidir. Keza ‘Ona dair bir haberim yok.” denilmistir. Yani ‘bilgim yok’
anlamindadir. ¢ Kim tarafindan haberdar edildin.” keza ‘ben bu mevzunun (Lx3)
uzmaniyim denilmistir. ‘33w’ kokiinden haber istemek, ‘2.8) 5 223 fiiliyle ‘haber

almak’ keza < JLa¥! 5% = ,3” Yani ¢ikip haberleri arastirdi, anlamlar kastedilmistir.”*

Istilahta ise; Miibtedanin, varligiyla kelam vasfina eristigi, isitenin fayda elde
ettigi miibtedanin haberi olan isimdir. Haberle beraber tasdik yahut yalanlama meydana

gelir.**

Haberin kelamin anlamindaki asli nefy yahut ispattir. Ciinkii haber, akillarda ve
nefislerde kaim olandir. Ve kendisinden yahut kendisiyle haber verilen sey oluncaya
dek bu vasfa erisemez. Ciinkii haber ispat ve nefy olmak iizere ikiye ayrilir. Ispat, ispat
edilenin ve kendisi i¢in ispat edilenin, nefy de nefyedilenin ve kendisinden

nefyolunanin varligini gerektirir.**’

Haberi ciimle ikiye ayrilir:

Isim Ciimlesi: ‘~@ %5 6rneginde oldugu gibi isimle baslayan ciimledir. Keza,

Ahfes ve Kufeliller’in caiz gordiigii hal iizere de ‘0l 248 isim ciimlesidir.**®

245 Zemahseri; Esas’ll belaga, 1/229.

ibn’lis-Sirac; Usul’iin Nahv, thk. Abdulhiiseyn el-Fetli, Nasir:Miiessetu’r-Risale, Lilbnan-Beyrut, 1/179.
Abdiilkahir el-Ciircani; Delail’iil I'caz, 1/525-527.

ibn Hisam; Mugni’l-Lebib An Kitib'il Earib,thk. Muhammed Muhyiddin, Beyrut, Dar’ul Kitab/il
Arabi,2/376.
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Fiil Ciimlesi: ‘ad lai® 43iil ¢ all) qu pa «2asa a® §rneklerinde oldugu gibi fiille baslayan

ciimlelerdir.?*’

Rahman Suresinde isim Ciimlesi
1) Miibteda ve Haber

Miibteda: Uzerine s6z bina edilmesi igin baslangigta yer alan her isimdir. Miibteda ve
lizerine bina edilen sey raf makamindadir. Baslangi¢ ancak iizerine bir sey bina
edilmekle ortaya ¢ikar. Miibteda ve onun iizerine bina edilen sey miisned ve miisned i

ileyh olarak isimlendirilir.”*

Bil ki, miibteda {izerine bir sey bina edilen olmay1 gerektirir. Ya da zaman ve mekanda

viicut bulmalidir.>"

Isim ciimlesinin gesitleri:

- 1Ilk érnek Allah Teala’nin su ayetindedir: ‘i\-wm Dyl 3 Gl (Giines ve ay
bir hesaba gore hareket etmektedir.) Miibteda ‘3«x&l° marife, haber de sibh
ciimle olan ‘ih»m’ lafzidur.

Haberin ¢esidi, ibtidaidir.

Sanatsal suret: Burada kainatin hareket ve hacmindeki uyuma isaret vardir.
Giines, yeryiiziinde doksan iki bucuk milyon mil uzakliktadir. Eger giines
bize bu mesafeden daha yakin olsaydi yeryiizii yanar, erir ya da fezada
yiikselen bir buhara donerdi. Keza bize bu mesafeden daha uzak olsa
donardik ve yeryiiziindeki her seye Oliim isabet ederdi. Ay da (med-cezir
hareketiyle) ayni sekildedir. Bulundugu halden daha biiyiik olsa yerylizii
denizlerinde meydana getirdigi med hareketi, tamamiyla diinyay1 basacak
sellerin ortaya ¢ikmasima yeterdi.>”>

- ikinci Srnek te © «&sh 34l Ly 3K ) Zga oi &) ased (55 6 58 5525 (ste bu

suclularin yalanladiklar1 cehennemdir. Onlar, cehennem atesi ile yiiksek

** ibn Hisam; Mugni’l-Lebib An Kiitiib'il Earib,2/376.

Sibeveyh; el-Kitab,2/127.

Sibeveyh; el-Kitab,2/127.

Seyyid Kutb; Fi Zilal’il Kur’an,syf.4018.
Rahman;43,44.
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derecede kaynar su arasinda gider gelirler.) Miibteda ‘s’ marifedir. Haber
ise ‘ai¢>’ nekradir.

Haberin ¢esidi ibtidaidir.

Sanatsal Suret: Sahnenin tasviri azarlama, paylama yolu iizere irat edilmistir.
Soyle ki onlara soyle denir, Bu gordiiglinliz, baktifiniz sey varhigini
yalanlayip inkar ettiginiz cehennemdir. Iste o su an karsmizda! Onlar bazen
cehennemde azap olunurlar bazen de kaynayan igeceklerden igirilirler. Bu
icecekler eriyen bakir gibi olup i¢ organlar paramparca eder. ' Bu
inangsizlarm inkar ettigi cehennemden nefret ettiren bir surettir.

Burada belagata dair giidiilen amag, takri’ yani azarlamadir.*>

Ugiincii 6rnek ise ‘O ¢iiall Uas B8 G Lty S G582 Onlar
astarlar1 kalin ipekten olan doseklere yaslanirlar. Bu iki cennetin meyveleri
(zahmetsizce alinacak kadar) yakindir.) ayetidir. Miibteda ‘s’ haber ise
car-1 mecrur olan ‘308 (e sibih ciimlesidir.

Haberin ¢esidi ibtidaidir.

Sanatsal suret: Nimetlere nail olanlarin doseklerinin glizelligi ve goz alicilig
vasfedilmistir. Yaslanma fiili nimetlendirilenlerin cismen sthhatli kalben de
huzurlarina delalet eden sifatlarindandir. Mana, Onlar evlerinde astarlari
kalin ipekten yani 1s1ldayan nurdan doseklere yaslanirlar, seklindedir.®”’
Belagata dair giidiilen amag vasiftir.

Dérdiincii drnek, ‘0w Gl (Ol de ‘3;353“’258 (Rahmén, Kur’an’1 6gretti.
Insan1 yaratt1.) ayetleridir. Miibteda ‘E}A&Bﬂ’ marifedir. Haber ise <0l 5 (.J;
Sy G fiil ciimlesidir.

Haberin ¢esidi ifadedir.

Sanatsal suret: Kur’ani suret dini fikir tasimaktadir. Kur’an 1 Kerim
insanogluna varligi, kainati, hayat1 ve bunlarin i¢inde insan1 yaratan Allah’1,

stfatlarini, fiillerini, giliciinii ve bunun hayat, insan ve kainat {izerindeki

tecellilerini tamtmak icin nazil olmustur.”>® Er-Rahman... Bu yiikselen ve

254

Zemahseri;el-Kessaf,4/450.

23 Zerkest; el-Burhan Fi Ulum’il Kur’an,3/229.
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Rahman,54.

El-Alusi; Ruh’ul Meéni, 14/117.

Rahman;1,2,3.

Abdusselam er-Ragib, Vazifet’us-Suret’il Kur’aniyye,syf.458.
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yankilanan ritim her varlia hitap etmekte her kulaga ve kalbe ulagmakta ve
ayetin  bitimiyle biitin varhik siikuta biirinmekte ve nabzim
hareketlendirecek biiyiik haberi beklemektedir. G elf—’ (Kur’an 1 6gretti.)
Bu, Rahman’in rahmetinin insan iizerindeki en biiyiik tecellisi olan nimettir.
Kur’an...Varlik aleminin en dogru tefsiridir. Onlara kolayliklar sunar ve
huzur temin eder. Kainata dair hissiyatlarni yeniler ve bir adim daha 6tesine
gecerek onlarin etrafinda yer alan her seye beseriyetle uyum i¢inde olmaya
ve etkilesime sevk eden bir cosku verir.?*

Belagata dair giidiilen amag, kiilli manalariyla ilmin ifadesidir.*®’

Besinci ornek, ‘5\3 RS &’262( Yer lizerinde bulunan her canli yok
olacaktir.) ayetidir.

Miibteda 8’ olup nekra, haber de ‘0® olup nekradir.

Haberin ¢esidi ibtidaidir.

Sanatsal suret: ‘04 @le e 88 1n manasi Allah teala hari¢ her seyin her vecih
ve taraf itibariyle yok olmasidir. Varligin fena bulmasinin sureti de Cenab 1
Hakk’1n islerinden bir istir.

Belagata dair giidiilen amag ifade ve takrirdir.*®

Altinc1 6rnek, ‘E}-’-’)"An &3 u—\ﬁ)—mj‘ &% (0, iki dogunun ve iki batinin
Rabbidir.) ayetidir.

Miibteda mahzuf olup takdiri ‘¢’ dir. Haber de izafeyle marife haline gelen
“c Al dir.

Haberin ¢esidi, ibtidaidir.

Sanatsal suret: Ayette yer alan ‘0O Shall o yuadp tesniye lafizlardir. Yani her
yilin giines ve ay baglaminda kis ve yazin olmak {izere iki dogumu vardir.
Giines senenin giinleri adedince her giin dogar ve batar. Her sene ona ait iki
dogum vardir. Kuzeyde olan en uzak dogum ve giineyde olan en uzak

\9266

dogum. Allah teala Mearic®® suresinde ‘< Galls (s jlual (dogular ve
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265

Seyyid Kutb, Fi Zilal’il Kur’an,syf.419.

El-Alusi; Ruh’ul Meéni, 14/98.

Rahman,26.

El-Alusi; Ruh’ul Meéni,14/108.

Rahman,17.

Vehbe ibn Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsir’ il Miinir, en-Nasir: Dimesk, Dar’ul Fikr’il Muasir,b.2,

h.1418,23/65.
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Mearic,40.
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batilar) lafziyla yetinmistir. Bu, suretin giinesin giin ve yil esasl hareketine

delalet etmesi i¢in zikredilmistir.

Belagata dair giidiilen amag, tazimdir.

Yedinci 6rnek;

) e Al i) Szl 4527 (Denizde akip giden daglar gibi
yiiksek gemiler de O’nundur.) ayetidir.

Haber mukaddem olup ‘4” sibh ciimledir. Miibteda ise muahhar, marife olan

1zl dir.

Haberin ¢esidi, talebidir.

Sanatsal suret: Goriintiiyii nitelikte giicli olmayan seyden giicii olana ¢ikarma

vardir. Bunun yarari, biiylik nesneleri suda miimkiin olan en iyi sekilde

kullanma yetenegini gostermektir.**®

Belagata dair giidiilen amag, tazimdir.

2) ‘Z\A Vi adld o) (glad o Lashall &l ald G682 (Oralarda bakislarimi
sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir. Onlara eslerinden 6nce ne bir
insan, ne bir cin dokunmustur.) ayetidir.

Haber mukaddem sibh ciimledir ‘Cs%’. Miibteda ise muahhar, marifedir
‘&l pual®,

Haberin ¢esidi, talebidir.

Sanatsal suret: Bu ayette vasfi tasvir vardir. el-Aldsi soyle der: Onlarm
yaninda bakiglarini sadece eslerine hasreden bagkalarina bakmayan
kadinlar vardir. Buradaki ‘kasr’ bilindiginden otiirii mahzuftur. Keza
nazlanmak i¢in gozlerini agmadiklart kastedilmistir, diyenler de vardir.
Netice olarak vasif her iki goriise de uymaktadir. Keza ‘&) ual®
ifadesiyle mananin gozleri siiziilen kadinlar olmasi da caiz goriilmiistiir.
Giizel kadimnlara bu vasifla hem kadim donemde hem de giiniimiizde
cilve yapilmasi yaygindir.?”

Belagata dair giidiilen amag¢ minnette bulunma ve tergibtir.

Haberin Car ve Mecrur(Sibih Ciimle), Miibtedanin da Nekra Olmasi

267

Rahman,24.

268 Zerkest, el-Burhan Fi Ulum’il Kur’an,3/422.
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270

Rahman,56.
El-Alusi; Ruh’ul Meéni,12/86.
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@ A”‘: % .
&Y &Y JARN5 486 eé?"! (Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclarn

1)
vardir.) ayeti 0rnek verilebilir.
Haberin ¢esidi talebidir. Haber ‘4%’ miibtedaya ‘é‘{é@’ tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: ‘iéé@’ fiili sifatlara ait marifetin meyvelerindendir. ¢ <ls JAlllg
AR&YP ise en biiyiik (ilahi kudret) mazharini temsil eden secere-i insaniyedir. Bu
secere evrelerden olugmakta, her evre bir digerini rtmektedir.”’
Belagata dair giidiilen amag, minnette bulunma ve tergibtir.
2) ‘fﬁ—\w Y #5% Ww?? ((Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip
karigmiyorlar.) ayeti de bunun bir 6rnegidir.
Haberin cesidi talebidir. ¢ &’ haberi, ‘z 55 haberine tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: Buradaki suyu tathi olan deniz sulama, tuzlu olan da suyun
temizlenmesi ic¢indir. Soyle ki iki denizin bulustugu noktada gozle goriliir
sekilde bir azil yoktur. Lakin ikisinin arasini ayiran, birbirilerine karigmalarina
mani olan bir perde vardir.*™
Belagata dair giidiilen amag ise tazimdir.
3) ‘giis 4 g A 3497 (Rabbinin huzurunda (hesap vermek iizere)
duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.)
Haberin ¢esidi talebidir. Haber ‘(" miibtedaya ‘0tis” tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: Miifessirler soyle demistir: ‘0%’ cennet bostanlarindandir. Arap
dilinde, araplarmn siirlerinde tesniye halde zikrettigi cennet te var olabilir.*”®
Belagata dair giidiilen amag, tergip ve ¢aba gostermeye tesviktir.
4) ‘5\-\)& obie Lgd*?” (fclerinde akan iki pinar vardir.)
Haberin ¢esidi talebidir. Haber ‘g4’ miibtedaya ‘0le” tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: ‘0GA¥ fiiliyle siirekli bir harekete delalet eden, miicerret
nitelikteki ‘0’ nin tecsimiyle hissi hayallendirme ifade edilmistir. ¢ ol
QLAY yiikseklerde ve algaklarda akan iki pmardir, denilmistir. Keza miskten
olan bir dagdan ¢aglayan iki pmardir da denilmistir.” b33 > Soguk suyla akan
bu iki pinarla sunulan suret iki ¢eside delalet etmektedir. Birisi tesnim digeri de
Rahman,11.
El-Alusi; Ruhu’l Meéni,14/129.
Rahman,20.
Vehbe ez-Zuhayli; et-Tefsir’til Mnir,27/205.
Rahman,46.
El-Ferra; Meani’| Kur’an,3/118.
Rahman,50.
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5)

6)

selsebil isimli pinarlardir. Yani bilinen ve bilinmeyen iki sinifa delalet
etmektedir.”’®
Belagata dair giidiilen amag tergib ve 6zendirmedir.
‘Zﬁéjj 486 (K Ge g (ikisinde de her meyveden gift ¢ift vardir.)
Haberin ¢esidi talebidir. ‘lag?> haberi ‘0l 53” miibtedaya tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: Dinleyicinin muhayyilesinde meyve Ornek ve c¢esitleri
resmedilmistir. ‘4S¥ lafzindaki tenvin genelleme ifade etmektedir. Ciinkii
meyve yerde, agacgta olmak iizere ¢esitlenir. Mesela karpuz ve digerleri yerde
hasat edilen meyvelerken, hurma ise agactan toplanir. Allah tealanin ‘uhA\AJA’
kavli de icinde yerde biten meyvelerin de oldugu yesillik cesitlerini ifade
etmektedir. Keza bunlarin iginde agagtan toplanan meyveler de vardir.
Meyveler, bilinen ve bilinmeyen olmak iizere iki cesittir. Bu bilinmeyenler
diinya hayatinda iken bilinmeyenlerdir. Ya da kuru ve yas olmak {iizere ikiye
ayrilir. Kuru olan kiymet ve lezzet bakimindan yas olandan asag1 degildir.**
Belagata dair giidiilen amag tergibtir.

‘f;‘—ua Lagi 5 (1058 (Bu iki cennetten baska iki cennet daha vardr.)
Haberin cesidi talebidir. ‘gisd (3 haber olup, miibteda olan ‘&%’ lafzina
tekaddiim etmistir.
Sanatsal suret: Bu ayet, iki cennete dair sonra gelecek olan vasfin 6ncesinde yer
almaktadir. Dinleyicinin muhayyilesinde suretleri canlandirmaktadir.
ibn Asur sdyle der: ‘052 lafzi < »° anlamindadir. Yani ‘OEa 435 alia GlA (aly
(Rabbinin huzurunda (hesap vermek {iizere) duracagindan korkan kimseye iki
cennet vardir.) ve bu ikisinin haricinde de diger iki cennet vardir. Su ayete
benzer bir durum séz konusudur: :h Vs 8 aia A5 EanYs J'i'ﬂé)} U
OsA Lgd 2a Hal) Llazai ;28 (Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli
ve bir de fazlas1 vardir. Onlarin yiizlerine ne bir kara bulasir, ne de bir zillet. Iste

onlar cennetliklerdir ve orada ebedi kalacaklardir.) Keza ‘05’ lafzinmn ‘B’ yani

daha diisiik mertebe anlaminda olmasi da caizdir. Yani bu iki cennetin sakinleri

278
279
280
281
282

Zemahseri; el-Kessaf,4/452.
Rahman,52.

El-Alusi; Ruhu’l Meéni,14/121.
Rahman,62.

Yunus,26.
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Alusi,

Allah’tan korkma mertebelerinde daha Once zikredilenlerden daha alt

. 283
derecededir.

[bn Abbas’m sonra gelen vasiflarin daha 6nce zikredilenlerden daha &viicii

oldugundan bahsettigini zikreder. Bu cennetlere dair yapilan vasiflarin ilk iki cennetin

vasiflarina yakin nitelikte olmas1 Allah Tealaya kars1 takva takinip bu cennetlere nail

olma i¢in ¢abalamaya tesvik baglaminda giizelliklerini beyanda itnap makamindadir. Bu

sebeple es anlamli kelimeler {izerinden bazi vasiflarin tekrar1 gerekmistir.

284

Belagata dair giidiilen amag ise minnette bulunma ve tergibtir.

7)

8)

9)

‘E,LQL.AJ Ol Lagd?® (fclerinde kaynayan iki pinar vardir.)

Haberin ¢esidi talebidir. ‘“es’ haber olup ‘&’ miibtedasina tekaddiim

etmistir.

Sanatsal suret: ‘QUALa? kelimesiyle suret tasvir edilmistir. Soyle ki, kelimedeki

tin1 pinarlardan figkiran suyun giiciine delalet etmektedir. Zemahseri, sigadaki

tinmin tesir giiclinii soyle ifade eder Ornegin “z=ill” (kaynamak), tasvirin

glicline “z=ill” (akmak) kelimesinden daha ¢ok delalet etmektedir. Bunun

sebebi “#” harfinin tesirinin ‘z” harfinin tesirinden daha giiclii olmasidir.?*
Belagata dair giidiilen amag, minnette bulunma ve tergibtir.

‘z\ijj NECTRHSH g (¢lerinde her tiirlii meyve, hurma ve nar vardir.)

Haberin ¢esidi talebidir. ‘L8’ haber olup miibtedaya ‘48’ tekaddiim etmistir.

Sanatsal suret: Hurmanin ve narin hususen zikredilmesi kiymetlerinin beyani

sadedindedir.”™

Belagata dair giidiilen ama¢ minnette bulunma ve tergibtir.

‘uhn &5 5872 (Onlarda huylar giizel, yiizleri giizel dilberler vardar.)

Haberin cesidi talebidir. ‘I3’ haber olup, miibtedaya ‘0’ tekaddiim

etmistir.

283
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285

ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/272.
El-Alusi; Ruhu’l Meéni,14/120.

Rahman,66.
% 7ema hseri; el-Kessaf,4/453.
287 Rahman,68.
28 E|-Alusi; Ruhu’l meani, 14/121.
289 Rahman,70.
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Sanatsal suret: Bu ayet cennetteki kadinlara dair iki 6rnek ¢izimde bulunmustur.
Bu gerek yaratilis gerekse de ahlaki sifatlar1 kapsamasi bakimindan daha oviicii
niteliktedir.”

Belagata dair giidiilen amag¢ minnette bulunma ve tergibtir.
2)’ U’ nin kardeslerinin isim climlesiyle beraber gelmesi

El-Miiberred soyle der: Bil ki, bu babin manasi miibteda ve haberdir. ‘05’ bunun
geemis zamanda vuku buldugunu haber vermek icin zikredilir. Senden baskasina ulasan

bir fiil vasfini tasimaz.>"

Sibeveyhi te sOyle der: Bu, haberden miistagni kalamayan fiillerden olan * ¢«OsSxo\S
oslealalac i’ vb leridir. Soyle dersin: ‘Al & xe )€, Burada kardeslikten haber verdin.

‘S yi getirmek suretiyle de bunun gegmiste oldugunu ortaya koydun.*”

Yine Sibeveyhi soyle der: Bil ki, bu bapta marife ve nekra lafizlar gelirse ‘08’ marife
ile mesgul olur. Clinkii marife soziin sinirin1 belirler, bu baglamda ikisi aynldlr.293 Bu

fiiller olaya degil zamana delalet ederler.”*

Rahman Suresi’nde naks fiille gelen tek bir ayet vardir. O da ¢ 5353 &% ;L) ozl 13
é\i;\lls’zgs (Gok yarilip da, yanip kizaran yag gibi kirmizi giil héaline geldigi zaman

(haliniz ne olur?)
3)’” ve kardeslerinin isim climlesiyle beraber gelmesi

Sibeveyhi sdyle der: Bunun 6rnegi sudur: ‘€ sal la) of ¢ il | jee o) ¢@lhic l o Aym

296 ¢

sekilde ¢! nin kardesleri de bu sekildedir. o fiilli miisebbeh olup miibteday1

nesheder.””” Rahman Suresinde bu harflerden ‘0\S” hari¢, kullamlan olmamustir. Bu harf,

290 E|_Alusi; Ruhu’l Meani, 14/123.

El-MUberred;el-Muktedab,3/97

Sibeveyh; el-Kitab,1/45.

Sibeveyh; el-Kitab,1/45.

Celaliiddin es-Suyuti; Cem’ul-Cevami, thk.Abdulhamid Hindavi, en-Nasir, el-Mektebetu’t-Tevfikiyye-
Misir,2/290.

295 Rahman,37.

Amr ibn Osman Sibeveyh; el-Kitab,1/131.

Es-Suyuti; Cem’ul Cevami,2/148.

291
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293
294
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297
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isim climlesinin basina gelir ve tesbih ifade eder. Miibteday1 nasp yapar boylelikle

miibteda kendisine isim olur, keza haberi de raf yapar, haber de kendisine haber olur.*®

< 5299

Ayette soyle buyrulur: ’Zléjﬂ\j & Al Gl ( Onlar sanki yakut ve mercandir.)

Edat: ‘0€ dir. Ayet ise biitiin olarak ‘< kll & a8 tan hal yahut ona sifattir. Yakut ve
mercandaki vechugsebeh(benzetme yonii) 6viilen kirmizi renkliliktir. Yani yanaklarin al
al olmasidir. Giile benzemektedir. Keza, yakut ve mercana benzetilmesi saflik ve

parlaklik cihetiyle de olabilir.**
Ikinci Boliim: Rahman Suresinde Fiil Ciimlesi

1) Misbet Fiil Ciimlesi: ‘JzaxJd2¥ sigalarimi sarftaki zamanlariyla muhafaza eden
ciimledir. Yani ‘J= mazi, ‘J=&’ ise kendinden once gelen ‘s s+’ edatlari gibi
unsurlara gore ya hal ya da gelecek zaman ifade eder. Ve bu ciimle mezkur iki
fiil sigasi lizerinden sunulan zamana dair uzaklik, yakinlik, kesinti, stireklilik,
yenilenme, bitis, devamlilik, yaklasma, baslama, adet ve yonden beri olma
istilahlarimin ifade ettigi manalar iizerinde durur.’”'

A) Fiil ciimlesinin fiilinin lazim ve miispet olmasi: Lazim olmasi, fiilin failiyle
iktifa etmesi demektir.’”* Sibeveyhi soyle der: Fiilinin miiteaddi olmadig: faile

gelince drnek olarak su ciimle verilebilir: € s e Gala 5 335 #3739
Rahman Suresinde Lazim Fiiller:
- Fiil ve Fail(Zahir)
S § 3808 PR R
1) “Oaoalls 550 Laghe £ 5357304
2) CHRANS 5353 EkE AL k) 138305

- Fiil ve Fail(Ismi muzaf)

1) <ol &5 Oall o &l at @536

%% ibn Hisam; Mugni’l-Lebib,1/37.

Rahman,58.

ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/270.

Hassan Temmam; el-LGgatu’l Arabiyyetu ve Mebnaha, Misir, el-Hey’et’tGl Misriyye Li’l
Kitab,1973,syf.245.

%92 cemaltiddin ibn Hisam; Serh u Suzur’iz-Zeheb, Miiracaa, Yusuf es-Seyh el-Bukai, Beyrut, Dar’ul Fikr,
1994, syf.466.

%% sibeveyh, el-Kitab,1/67.

Rahman,22.

Rahman,37.
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- Fiil ve Fail( Zamir,Zahir ve Miistetir)
1) “oldig 5akl a3
2) VI G Y T M8 5V 5 o 5l Ul e ) 05 O it o) (a5 () SRa g
5 iz, 308
3) fORAS e g
4) I &g e
B) Fiil Ciimlesi (Miiteaddi, Miispet Fiil):

Sibeveyhi sdyle der: Bunun 6rnegi su soziindiir ‘lx) &) xe @ =’ Abdullah burada
merfu makamindadir. Zeyd de failin fiilinin kendisine intikali sebebiyle meful olup
nasp makamindadir.’'" Ciircani de soyle der: Fiili mefule intikal ettirip ) ee &) @z’
dersen, buradaki maksadin birincinin ikincisine vurmus olmasini, vurma fiilinin ikinci
tizerinde gerceklestigini ifade etmis olursun. Fiilin ameli noktasinda fail ile meful
biraradadir. Ciinkii her ikisi de aynt mananin unsurudurlar. Fail raf makaminda, fiilin
kendisinden sadir oldugu kimseyi ifade ederken, meful de nasp makaminda fiilin
kendisi iizerinde vuku buldugu unsuru bildirir. Yani vurma fiilinin lazim hiiviyetinde

olmadig bildirilmistir.*'?
Miiteaddi fiil sekilleri:

1) Nakil hemzesi

2) Ayn’ul fiilin taz’ifi(ayn1 harfle tesdidi)

3) Miifaale bab elifi.

4) Talep yahut bir seye nispet etmek i¢in istif’al babina nakledilmesi

5) &ilad seklinde bigimlendirilmesi

6) Tazmin(lafz1 bir bagka fiilin de manasini verecek sekilde genis kullanmak)

7) Car’m -yine genis kullanim maksadiyla- diisiiriilmesi’"

Rahman Suresi’nde miiteaddi(miisbet) Fiil:

306 Rahman,78.

Rahman,6.

Rahman,33.

Rahman,50.

Rahman,31.

Sibeveyh; el-Kitab,syf.176.

Abdulkahir el-Ciircani;Delail’iil i’caz,syf.135.
ibn Hisam; Mugni’l-Lebib,2/523-524.
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308
309
310
311
312
313
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A) Tek bir mefule miiteaddi olan fiil:
1- ‘Z,Lm‘i\ Gla3l

0 3aall gm s Wgad s sl 57319
IS Jinkin e G G20
5 G e SR 3R
c;@ &)ﬂ\ é},318
R

- Fiil ve Fail(muttasil zamir) ve mef ul(zarf)

gl PR Pt A I
O aed 05 i (st sk

5320

- Fiil ve Fail(Muttasil Zamir) ve Meful (miievvel masdar)

V) G Y TARE W1y el 3l Ul e 10 G Al o) (i1 Gall e

< o

5 %
N :,321

B) Iki mefule miiteaddi olan fiil:

- Fiil ve Fail(zamir), Birinci Meful(zamir), ikinci Meful(zahir)
1) cotéj\ j\:jb 5322

Asagida yer alan tablo iizerinde Rahman Suresi’nde yer alan fiil ciimleleri, fiil, fail,

haberin ¢esidi, sanatsal suret ve belagata dair glidiilen amag su sekilde 6zetlenebilir:

Ayet

Numarasi

Miisbet
lazim
fiilli
Haberi
Fiil

Cumlesi

Fiil
Fail

ve

Haberin

Cesidi

Sanatsal Suret

Belagata  Dair

Giidiilen Amag

22

PP I
Lge z 050
o8 2

il

Zahir

Ibtidai

Tek bir

cesitlendirme

asildan

Minnette

Bulunma

314 Rahman,3.

31 Rahman,7.

316
317
318
319
320
321

322 Rahman,4.

Rahman,14.
Rahman,15.
Rahman,19.
Rahman,46.
Rahman,44.
Rahman,33.
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BESA T
37 calll 138 | Zahir Ibtidai | Kevni Déniisiimiin | Doniistiirme
S Tasviri
327y Calka
Gk
78 Aul &5E| Zahir,Ismi | Ibtidai | Baslangic ve sonug | Tazim
¢ &b muzaf arasinda ahenkli irtibat
Joad
Y13
6 Al Zamir Ibtidai | Cansiz olanin | Tazim
Sl Kisilestirilmesi(Teshis)
s
33 Yl &5 Y | Zamir Talebi |Insanoglunun giiciiniin | Aciz
f)UaLu zay1fhig Birakma(Ta’ciz)
50 glie  Ggd| Zamir Talebi | Cansiz olanin teshisi | Vasif
G
31 & ¢ | Zamir Talebi |Kelime ile Tasvir Tehdit
ZM‘ 4l | miistetir

Keza, tek mefule miiteaddi olan fiilli haberi fiil climleleri de su sekilde 6zetlenebilir:

Ayet Tek Mefule | Meful Haberin Sanatsal Suret | Belagata
Numarasi | Miiteaddi olan Cesidi Dair
fiil ctimlesi Giidiilen
Amag
3 Oy Gla Zahir Ibtidai - Takrir
7 &a35 k) el | Zahir Talebi Allah’m Tazim
O el kudretine dair
hissi tasvir
14 e O G| Zahir ibtidai Tesbih  ile| Tazim
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JRE Jralia Tasvir
15 Se OB GlAs| Zahir ibtidai Cinlerin Tazim
Hoeg e Hakikatlerinin
Tasviri
19 OGEl cp A3l = 54 | Zahir Ibtidai Tek bir | Tazim
asildan
cesitlendirme
46 4] sl QA Galy | Zahir Talebi - Tergib
44 s Gn Gstshs| Zarf Ibtidai Cehennem Korkutma
5‘ pres sahnesinin
hissi tasviri
33 | 5208 O 2kl o | Miievvel Talebi - Meydan
Masdar Okuma ve
Aciz
Birakma

Iki mefule miiteaddi olan haberi fiil ciimlesi ise tek bir ayette varit olmustur:

Ayet Iki ~ Mefule | Birinci Ikinci Meful |Haberin Belagata
Numarasi Miiteaddi Meful Cesidi Dair
Ciimle Gtidiilen
Amag
4 Jlall aale ‘sl’”  Zahir | Zahir Ibtidai Minnette
zamir isim(oldl) Bulunma

2)Menfi Fiil Ciimlesi: Belirli bir zamanda fiille fail arasindaki miinasebeti nefyetmek

icin kendisinden Once nefiy edatlarindan biri zikredilen ciimle ¢esididir. Sibeveyhi

soyle der: ‘=¥ denirse bunun nefyi ‘Jz& o’ seklindedir. ‘J=d 3° denirse bunun nefyi de
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‘Jady Wl dir, ‘Jad 33 denirse nefiy sigasi ‘J=é W’ olur. ‘J=& s denirse bunun nefyi de W
J=iy seklindedir.** Menfi haberi ciimlede galip olan unsur devamliliga delalet etmesi

icin muzari fiilin kullanimidir. Ciinkii nefiy edatlarinin ¢ogunu muzari fiil kapsar.***
Rahman Suresindeki Fiil Ciimlelerinde Nefiy Edatlar:

- @ Fiili muzarili olan ciimlenin basmna bitisen nefiy harfidir. Fiilin ge¢mis
zamanda vuku buldugunu nefyeder.’”
- ¥: Mazi ve muzari fiil igeren fiil ciimlesini nefyeder. Maziyi nefyettigi az

goriiliir.
Rahman Suresinde Menfi Cumlenin Kisimlari:

A) Fiil Ciimlesi(Lazim Fiil):

1) ¢ V) s Y T8 (a¥ly sl U G 108 31 el o) Gy Gadl smea
5 U327

2) <) oma Vb Glals U Ge i 5 LK (%8

B) Fiil Ciimlesi(Miiteaddi Fiil):
1) O Vs A8 0 el A 23 il

Menfi climleleri asagida yer alan tablodaki sekilde de aciklayabiliriz:

Ayet Menfi Ciimle Edat Fiilin Cesidi Fail

Numarasi

33 Odalle 1 & 52a5 Y Y Lazim,menfi Zamir muttasil
35 O i Sl Y Lazim, menfi Lazim menfi

Miiteaddi Fiil icin ise tek bir terkip varit olmustur:

32 sibeveyh; el-Kitab,3/135.

Hassan Temmam; el-Ligati’| Arabiyye Ma’naha ve Mebnaha,syf.247.

Ebu’l Hasan er-Rummani; Meanft’| Huruf, thk. Abdulfettah Sibli,Cidde, Dar’us-Suruk,b.2,1981,syf.100.
Bedruddin el-Muradi;el-Ceney’lid-Dani Fi Huruf’il meani,thk.Fahriddin Kabave, en-Nasir: Beyrut,
Libnan,b.1, 1992, syf.3294.

327 Rahman,33.

Rahman,35.

Rahman,56.

324
325
326

328
329
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Ayet Menfi Ciimle Edat Fiil Cesidi Fail Meful
Numarasi
56 Vs aeld () Cdiaday ol ol Miiteaddi Miiteahhir Zamir
ZJ\A Menfi Zahir Muttasil
Miitekaddim

3)Mechul iizere mebni fiil climlesi

Ibn’iis-Sirac sdyle der: Bil ki, fail makamma ikame ettigin mef uliin hiikmii failin

hitkmii gibidir. S6yle dersin:’x) w =’ ayni sekilde ‘%) ' da dersin.®*® Fail, lafzi

veya onu bilmek yahut bilmemek, tazim {izere mefulle bitistirmekten isminin

korunmasi, tahkir edilmesi, ondan korkulmasi veya onun i¢in korkulmasi veyahut ta

siirin veznini saglamak, seciyi diizeltmek gibi manevi garazlarla zikredilmeyebilir. Bu

durumlarda meful u bih faile niyabeten raf makaminda yerini alir.**!

Rahman Suresi’nde mechul iizere mebni olan fiil ciimlesinin kisimlari

Mechul {izere mebni olan fiil climlesi iki ¢esittir (Miisbet ve Menfi):

A) Miisbet:

1) ‘EJ‘/ /:.E:.j\g&.n&jj )G:}@i}\ji:"s}j’ 31»33’332

2) G153 a5 A8 ahakans & sh AL s

B) Menfi:

%_/ S = %% 9% Spo 8 \F s o-%
1) ‘OB Y3 Gl ais e J54 Y s g

»334

15333

Asagida yere alan aciklayici tablo iizerinde mechul(fiil ve naibi) fiil iizere mebni

climleye su sekilde isaret edebiliriz:

Mechul tizere mebni fiil climleleri(miisbet):

330
331
332
333
334

ibn Sirac; el-Usul Fi'n-Nahv,2/287.
Es-Suyuti, Cem’ul Cevami,2/262,263.
Rahman,35.
Rahman,41.
Rahman,39.




Ayet Mechul  {lizere Mebni  Fiil | Fiil Naib i Fail
Numarasi | Climlesi
35 Ligs w&le Juo Mechul {izere mebni | Zahir
41 Osa aall Caya Mechul iizere mebni | Zahir
- Mechul iizere mebni fiil climlesi(menfi):
Ayet Mechul iizere mebni|Edat Fiil Naib i Fail
Numarasi | menfi fiil climlesi
56 A Gohll Sl Ged| Y Mechul iizere | Zahir isim

g' 3 Tor w 2 F a5 ¥ -
OB Y alis Ol Cada

mebni menfi

2.1.3. insa Ciimlelerin Cesitleri ve Belagat Baglamindaki Amagclar:

Liigatte: ‘Allah mahliikat1 insa etti onlar da nes’et ettiler.” denir. Keza, ‘Konusma,
siir yahut imaret insa etti.” de denilmistir. Istifal babindan ‘. Wl sauad aslasin)’ yani
‘Ondan kaside yazmasini istedim o da benim icin yazdi.’ seklinde kullanilmugtir. ¢ L
13 J=8” denilerek bir ise baslama anlami kastedilmistir. Ayaga kalkmak(u=s¢)
anlaminda ‘<lisl 5 ol o e’ de denilmistir. Yine bulutlarin olusmasina da ‘L& fiili
kullanilmustir. “cladl e Wi <l ) ciimlesindeki ‘L ile ise bulutlarin ilk anda goriilen
kismi kastedilmistir. Keza dikmek anlaminda ‘s)edl & el )i o Wle Ll ciimlesinde
kullamilmistir. Bayrak dikmek anlami murat edilmistir. ‘Laiiu) tiirevi ile ise de

yiikseltmek ~kastedilmistir. Nitekim Allah teala sdyle buyurur: ¢ izl 4lj

el 339 (Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O’nundur.)

Istilahta: insa, onunla uyum saglamasini istedigimiz yahut istemedigimiz disinda nispeti

olmayan kelamin kendisi olarak adlandirilabilir.**®

335
336

Zemahseri; Esasii’l Belaga, 2/268.
El-Kazvini; el-izah Fi Ulum’il Kur’an,3/51.
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Ingai ciimle ikiye ayrilir:

1) Gayr-1 Talebi Insa: Talep esnasinda meydanda olmayan bir matlubu

gerektirmeyen cesittir.”>’ Bununla beraber insasini istedigi bir sey ortaya cikarir.

Bu sey, manasinin varligr gerceklesirken ayni esnada lafzinin varligi da ortaya

¢ikandir.>®

Meydani soyle der: Bu kisim ¢ogu kimsenin arastirmadigi, hakkinda sorusturma

yapmadigt bir kisitmdir. Zira bu kisim, gerek belagat gerek beyan baglaminda higbir

delalet icermez. Keza reca fiilleri ve kasem sigas1 hari¢ ¢ogu sigasi ihbar anlamin

tasimaktadir.>*’

2) Talebi insa: Talep esnasinda meydanda olmayan bir matlub ya da manasimin

varligi lafzimin varh@indan sonra gelen bir sey gerektiren cesittir.’*" insa bes
kisma ayrilir: Emir,nehiy,istifham, temenni ve nida. Belagatgilar, insa bahsinde -
hakiki maksatlarindan ¢ikip yeni ve belagat baglaminda anlamlar eda
ettiklerinden, ince niikteleri ve biiyiik faydalar1 kapsadigindan- bu konular

hakkinda konusmuslardir.**!

Rahman Suresi asagida verilen insa cesitlerini kapsamistir:

1) Emir Ciimlesi: Ustiinliik yoluyla bir fiilin yerine getirilmesini talep etmektir. **

Bu gelecek zamani gerektiren bir manadir. Cilinkli emirle, meydana gelmemis

33 Emir ciimlesi Rahman

yahut meydana gelen seyin devami talep edilir.
suresinde * &s385 ¥ 153606 (o 5¥1 5 el 5alal) HURd (pa 15085 O kil o (W13 Ba) Sa G

f)UaLu Y344 ayetinde varit olmustur.

Fiil ve fail(muttasil zamir)

Ayet-i kerimede yer alan Burada, "M ifadesi, Arapga'da "gitmek" veya

"ilerlemek" anlamina gelir. Bu ifade bir emir sigasidir, yani bir emir seklinde kullanilir. Bu

337
338
339
340
341
342
343
344

El-Meydani; el-Belagat’ul Arabiyye,syf.224.

Abdiilaziz Atik; iIm’Gl Meant,syf.80.

El-Meydani; el-Belagat’ul Arabiyye,170.

Abdiilkadir Huseyn; Fenn’ul Belaga,Alem’ll Kitiib,Beyrut,b.2, 1984,syf.79.
Abdiilkadir Huseyn; Fenn’ul Belaga,syf.115.

Es-Sekkaki; Mifftah’ul Ulum,syf.428.

Es-Suyuti; Cem’ul Cevami,1/16.

Rahman,33.

74



emir, belagat (retorik) acisindan incelendiginde, bir tehdit amacim giider. ibn Kuteybe, bu
durumu su sekilde agiklar: Kelamm emir sigasimin kullanildigi yerlerde, aslinda tehdit
amaci taginir. Bu tehdit amaciyla kullanim, kisiyi aciz birakma ve kiigiimseme amacini tasir.
Emir sigasinin tehdit amaciyla kullanilmasi, iletisimde istenilen etkinin
saglanmasini amaglar. Bu durumda, tehdit edilen kisi veya kisilerin kendilerini aciz

hissetmeleri, kiigiimsenmeleri hedeflenir.

2) Nehiy ciimlesi: Ustiinliik baglaminda emir gibi olan nehiy bir fiili terk etmeyi
talep manasi tagir. Keza bu mananin disinda tehdit icin de kullanilabilir.>*
Nehiy, karine ve durumlara dayanir. Ciinkii bunlar talep icindir. Keza talebin
istenilen seyin hizli surette gerceklesmesini gerektirmesi, istitham ve nida
kullanarak istenilenin gerceklesmesini saglamaktan daha zahirdir. Fiilden 6nce
cezm eden ¥’ harfi kullamilir. Ustiinlik baglaminda emir gibidir.’*® Allah
tealanin O\ sl 1s5ed ¥y Lially (550 15481537 ayetinde bunun  rnegini
gormekteyiz. Burada nehiy edati ¥’ harfidir. Fiil ‘¥’ harfiyle meczumdur. Fail

de ‘5’dur.

Belagata dair giidiilen amag ise, insanin gerek s6z gerek ise durum olarak ortaya
koydugu her seyi kusatan hakiki manasi iizerine olan bir nehiydir. Miicahid’e gore ise

38 seklindedir. Ayet, el-Aldsi’nin de

mana ‘Alip verirken adalet i¢in mizan1 dogru tutun
zikrettigi lizere diisiinsel olan manay1 somut sanatsal bir surette tasvir etmistir. Siifyan
ibn Uyeyne sdyle der: ikame etmek el ile, adalet ise kalpledir. &) 15535 Y35 yani
tartida riayet edilmesi gereken seyleri ihmal ederek nefislerinizi tartida eksiltip te

349

ahirette hiisrana ugramayin, anlamindadir.”™ Meful u bihin hazfi nefis {izerinde

zikredilmesi halinden daha tesirlidir.
3) Istifham:

Liigatte haber istemek anlamina gelmektedir. Haber istemek te muhataptan bunu

talep etmenle gerceklesir.”™

% El-Kazvini; el-izah Fi Ulum’il belaga, 3/88.

El-Kazvini; el-izah Fi Ulum’il Belaga,1/244.
Rahman,9.

El-Alusi; Ruhu’l Meant, syf.330.

El-Alusi; Ruhu’l Meant, syf.330.

Abdilkahir el-Ciircani; Delail’tl i’'caz, 1/140.
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Istilahta, bir seyin meydana gelmesinin degil anlagilmasinin talep edilmesidir.

S6yle ki var olan bir sey talep edilmez. Ona dair olan bilgisizlik giderilmek istenir.*"'

Istifham, zihnin aktif oldugu ve duygunun ondan etkilendigi en yogun
anlamlardan biridir. Kur'an-1 Kerim'deki en biiyiik iisluplardan biri olarak kabul edilir.
Ciinkii telaffuzdaki genisligi ve anlam telkinleri, delalet 6zelliklerine ek olarak yiiksek,
sanatsal belagat baglamindaki 6zelliklere sahip olmasini saglamistir. Kur'an-1 Kerim,
sadece son derece degerli anlamlarin1 yakalamak i¢in denizinin derinliklerine girenler
tarafindan idrak edilebilen bol istitham ile temeyyiiz etmektedir. Her istitham edatinin

bir makami vardir. Keza her isliibun parlak bir etkisi vardir. ‘I°; alg1 ve tasdik isteyerek

diger istitham edatlarindan ayrilir.
‘0« 1 istifhamiye mahiyet ve makamu tabir i¢in kullanilmigtir.

‘0l mekan, ‘S’ ve ‘04 zaman, ‘27 adet ‘&S’ hal anlamlarina mahsustur. (=’

de makama delalet eder.*>
‘¢! ise Rahman Suresi’nde makam ve hale delalet etmeye tahsis edilmistir.

Ortak olan unsurlardan (sorulan kimse ve digerleri) birinin 6n planda olmasi

miinasebetiyle mezkur edatlarla sadece tasavvur(algi) istenir. Lakin ‘I istifhamiye ile

daha 6nce malum olmayan bir seyin bilgisi istenir. Bununla iki sey istenir:

A) Tasavvur: Tekil olanin algilanmasi ve belirlenmesidir. Bu durumda ‘I kendisi
hakkinda sual edilen ve muadele ‘s’ i ile beraber zikredilir.

B) Tasdik: Muadil zikredilmeden nispetin idrak edilmesidir.**’
Rahman Suresinde istifham Edatlar1 (ld»):

Istifham Harfi (J»): Kendisiyle sadece tasdik istenir. Yani nispet idrak edilir ve

muadilin zikredilmesi imkansiz hale gelir. Nitekim tasdik nispetin idrakidir.

‘Ja” iki kisma ayrilir. ilki, ‘Sc»d) fxay Ja” (Altin paslanir m1?) 6rneginde oldugu
gibi basit olup bir seyin ispati yahut nefyi talep edilir. Nitekim mezkur sorudan murat

paslanma vasfinin altin i¢in varlig1 yahut yoklugunun bilinmesidir. Bu sebeple cevap ya

3! Es-Sekkaki; Miftah’ul Ulum,1/114.

Abdiilaziz Atik; iIm’Gl Meani,syf.91.
Abddillaziz Atik; ilm’il Meant,91.
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ispat anlaminda ‘~=3" veyahut ta nefiy anlaminda ¥’ seklindedir. Ikincisi ise; miirekkep
olup bir seyin diger bir seye dair varligini yahut yoklugunu sormak icindir. Ornegin ¢ Ja
Soany) aall 4 cuay Jull e (Nil nehri Akdeniz’e dokiiliir mii?) sorusunda siiphe
gotiirmez surette bildigimiz sey Nil nehrinin varhi@idir. Lakin 6grenmek istedigimiz sey
Akdeniz’e dokiiliip dokiilmedigidir. Bu sebeple cevap ta ya ispat anlaminda ‘a2’ ya da

nefiy anlamnda ¥’ olacaktir.>>*

‘¢! niin ismine gelince; Ortak olan unsurlardan birinin her ikisini de kapsayan bir
hususta belirlenmesinin istenmesidir. Ortak olan unsurlardan kasit sorulan kimse ve

digerleridir.*>

Sorulan kimse (Mes’ul): Istifhamin isminden sonra gelen muzaf isimdir. Buna, su
ayet ornek verilebilir: ***"6x Gals Waa %4 & &) &I (ki topluluktan hangisinin
bulundugu yer daha hayirli meclis ve mahfili daha giizeldir?) Yani ‘Biz mi yoksa

Muhammed’in (s.a.v) ashabi m1?” demislerdir.*’

Ya da sorulan muzaf isim olmaz. Siileyman(a.s) kissas1 baglamindaki su ayet
buna drnek olabilir: “Gaind 34 O U8 i sn gy &0 3L &G 083 (Siileyman, Ey
ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan 6nce hanginiz bana onun (kraligenin) tahtini

getirebilir? dedi.)

Rahman Suresi’nde her ayetten sonra tekrar eden istitham takrir ve inkar
manalarinmi ifade etmek ve miibarek surenin ayetlerinin bahsettiklerini tedebbiir etmeye

tesvik etmek i¢in gelmistir.

Mekkede nazil olan ayetler Usul’iid-Din yani Allah’in tevhidini, Ona,
peygamberlerine ve ahiret giiniine imani1 ele almig; putlardan, koétiiliklerden nefret
ettirmis, cenneti sevdirip ona tesvik etmis, cehennem azabiyla tehdit edip korkutmustur.

Bu sebeple, ayetlerin kisa, secinin ve misallendirmelerin ¢ok olmasi, etkili tsluplarin

% Abdiilaziz Atik; ilm’il Meani, syf.91,92.

Behailiddin es-Siibki; Arusu’l Efrah,syf.73.
356

Meryem,73.
7 Abdiilaziz Atik; ilm’il Meant, syf.95.
Neml,38.
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bollugu bu makama miinasip olmustur. Usluplar igerisinde istifham gibi cesitli hisler ile

sasirma, ayiplama,azarlama gibi tepki unsurlarini i¢ceren bagka bir tislup var mi ki? 1?5

SRR £l 5@ (O hélde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?)
ayetinde istitham hakiki manasini terketmis ve birtakim manalar ifade etmistir. Bunlar

su sekildedir:
Takrir:

Ibn Kuteybe soyle der: Ayet-i kerimenin tekrar etmesindeki sir cesitli nimetlerin

anlagilir kilmasi ve takriridir.*®!

Takrir muhatabi, onun nezdinde sabitlesen bir isin hakikatini ikrar ve itiraf etmeye

sevk etmendir.>®?

. . . ¢ st wi-t 53 I T N . A ..
Bunun bir ornegi de ‘GsiSH 4 ol &l g K577 (Allah, size ayetlerini

gosteriyor. Allah’in hangi ayetlerini inkar edersiniz?)
ibn Hayyan istifhamn inkar iizere geldigini ifade etmistir.*®*

‘ol g\ﬂ ;525’365 (O halde Rabbi’nin nimetlerinin hangisinden siiphe
ediyorsun (ey insan!)

Ferra, bu ayetin manasi hususunda sdyle der: Allah’in hangi nimetini -Onun

tarafindan verilmedigini iddia ederek- yalanliyorsun?>®

‘sl diger edatlar gibi birtakim manalar tasiyabilir. Bunlar; azarlama, hatirlatma,

uyarma vs. olabilir.

Ol &5 £yl 5L ayetindeki istifham baska bir mecazi anlam olan inkar ifade

etmistir. SOyle ki, inkar anlami tasiyan istithamin belagati ikna edici ve etkilidir.

9 Abdiilalim Fude; Esalib’iil istifham Fi’l Kur’an, Risaletu Macester, en-Nasir: Camiat’ul

Kahira,1953,syf.495.

360 Rahman,36.

Abdullah ibn Miislim ibn Kuteybe ed-Dinuri; Tevil’'u Miiskil’il Kur’an, 3/269.

ibn Kuteybe; Tevil’'u Muskil’il Kur’an, 3/2609.

M3’ min,81.

Ebu Hayyan el-Endeliisi; el-Bahr’ul Muhit,thk. Muhammed Sidki Cemil, en-Nasir: Beyrut- Daru’l
Fikr,h.1420,9/276.

365 Necm,55.

Yahya ibn Ziyad el-Ferra; Meant’l Kur’an,3/103.
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Kur’an 1 Kerim agiklama olmaksizin nefiy ile ikrar etmeye 6nem verdiginden bunu ayet

ve surelerde tekrar etmistir.

Bu daha belig ve daha kiymetli addedilmistir. ‘Ciinkii istifham ash itibariyle
cevabin tam yerine denk diigmesini saglayacak bir diisiinmeyi gerektirir. Sorulan kimse
diisiindiikten sonra suallere nefiyle cevap verirse sualin ona yoneltilmesinde bu nefyin

ikrar1 vardir. Bu nefyden daha tistiindiir.*®’
- ‘gl istifham edatmin sanatsal dokunusu:

‘sl istifham edat: hissedilir bir metotla dinleyicinin hayalini canlandirip, sunulan
ve dini etkide bulunmasi istenilen her sahneye hazir kilip sureye harika bir giizellik

kazandirmistir.

Bahse konu sanatsal suret ancak her ayet sonunda istitham gelmesiyle
tamamlanabilmektedir. Cilinkii Kur’an 1 Kerim’de yer alan istithamm amaci hem
mantiki hem de vicdani diisiinceyi kuvvetlendirmek ve harikulade olan ilahi kudreti

hissettirmektir.

Rahman suresinde yer alan istifhamin hedefi sadece teemmiil ve tefekkiirle sinir1
degildir. Bilakis istithamin hedefi, Kur’an 1 Kerim’in tanik olunan hayatta ifadesini
bulan kevni varliklar lizerinde ortaya koymaya calistig1 ¢caba ve imana tesvik etmektir.

Nitekim Allah Teala ayetlerde s6yle buyurur:

Lady LAl 5 ¢ 4L KAl s adTly ¢ Gy Bl Gl ¢ Glaal Al ¢ Hadyh GG e
RN (RPN
O ) aa 55368

(Kur’an’1 6gretti. Insan1 yaratt1. Ona beyan (diisiiniip ifade etmeyi) dgretti. Giines

ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler.
Gogii yiikseltti ve ol¢liyii koydu.)

<lF

3

=5§;J:‘}1§aitsgw fa e Gy Glae HA33N 5 Cataal) 53 a5l b JATN 5 48U L

5 R T TP B N S P TP R I PR PUT IO TPt SN A X PIEIT
Sa el SR Wi 2 040 « Sl ¥ £ 5 Wi ¢ sl il 7 e ¢ Koega e OB 369

%7 Ahmed Ahmed Bedevi; Belagatu’l Kur’an’il Kerim,syf.126.

Rahman;2,3,4,5,6,7.
Rahman;11,12,14,15,19,20,22.
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(Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclar1 vardir. Yaprakl taneler, hos kokulu
bitkiler vardir. Allah, insan1 pismis ¢amur gibi bir balgiktan yaratti. “Cin”i de yalin bir
atesten yaratt1. (Sular1 ac1 ve tath olan) iki denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar.
(Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip karigmiyorlar. O denizlerin her

ikisinden de inci ve mercan ¢ikar.)

Y& Al s Bzl isall 4330 (Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler
de O’nundur.)

Bu gercekei suretlerden sonra sualden sonra diislinmeyi tekrarlatma yoluyla,
tedebbiir sonras1 iman etmeye tesvik etmek i¢in istitham gelir. Bu asagida mezkur

lafizlardan sonra ortaya ¢ikmaktadir:

Insanin yaratilmasi, ona beyanin dgretilmesi, giines ve ay, bitkiler ve agaclar,
gokyiizii ve yerylizli, meyve ve hurma agaci, camur ve ates, iki denizin birlesmesi ve
aralarinda bir engel gibi ¢esitli hissi unsurlar, Allah'in "Artik rabbinizin nimetlerinden
hangisini inkar edebilirsiniz?" seklindeki sorusundan sonra daha da giiclii bir sekilde
ortaya ¢ikar. Bu ciimlede, Allah'n yaratilis ve doga olaylar1 araciligiyla insanlara
nimetlerini hatirlatmast ve insanlarin bu nimetleri inkar etmelerinin nasil imkansiz
oldugu vurgulanir. Insanm yaratihisi, diinyadaki cesitli unsurlarm isleyisi, doganin
giizellikleri ve yagsamin mucizeleri gibi hissi unsurlar, Allah'in insanlara sunmus oldugu
nimetlerin kanitlarini olusturur. Bu ciimledeki soru, insanlarin Allah'in nimetlerini inkar
etmelerinin mantiksiz oldugunu ve bu nimetlerin her an insanlarin 6niinde oldugunu

ifade eder.

Istifham iislubunun Rahman Suresi’nde yerlesik bir unsur oldugunu gérmekteyiz.
Bunun sebebi, dinleyiciyi bir g¢esit hazirlama ve diyaloga dahil etme istegidir. Keza
bizatihi ‘sual’ kelimesinin sure icerisinde iki defa zikredildigini ifade etmek te yerinde
olacaktir. Ik makam ‘iﬁw @ 3 e K G Wi el 3l 8 (e 42537 (Gklerde ve yerde

bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.) ayetidir.

Ayetin baglami esasinda Ay lafa okuyucunun aklin1 Allah Teala’nin
rububiyeti, yer ve gokteki biitiin yaratilmiglarin Allah’a muhtag¢ olduklar1 noktasinda

harekete gecirmektedir. Diger bir taraftan da ‘sual’ kelimesi baska bir baglamda varit

370 Rahman,24.

371 Rahman, 29.
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-25372

§.. o Q= 2% S Swo s \F cs. o . . .
olmustur. Ayette soyle buyrulur: ‘O& Y3 Gai) 403 (e Ja ¥ 2238777 (Iste o giin ne insana,

ne cine giinah1 sorulmayacak.)

Bu baglamda yer alan sual kelimesi daha giiclii kabul edilmektedir. Sebebi de
yapisinin mechul sigasinda olmasidir. Zira ayet bu mec¢hul anin korkularmi
vasfetmektedir. Nitekim insanoglu tabiati itibariyle gizli, bilinmeyen seylere 6zlem
duyar. Ayette evvela zaman zarfi ‘323, ardindan da ‘J<s ¥ seklinde sual kelimesi
gelmekte, 1is isten gectikten sonra mezkur sahne Onlimiizde canli olarak
duruyormusgasina insanoglunun nefsine hitap edilmekte ve dinleyicinin muhayyilesi

tevbe ve iman etme hususlarinda harekete gecirilmektedir.
Rahman Suresi’nde ‘Ja’ i istifhamiyenin belagat baglamindaki anlama:

‘Haay Y oLyl 2135 U837 By ayette istifham malum olmayan bir seye dair bilgi
talep etmek icin degil, nefiy ifade etmesi icin gelmistir. >’* Yani iyiligin karsiligi
iyiliktir, anlamindadir. Ayet i kerime iyilik lafzin1 iki kez istisna edat1 olan ¥’ ile hasir

islubu saglayarak tekrarlamak suretiyle miikafatin varligini ortaya koymaktadir.

Ayet, oncesinde zikredilen hususlari takrir etmekte, ameldeki iyiligin karsiliginda
yine iyilik statiisiinde olan sevap oldugunu ifade etmektedir. Soyle de denilmistir:
Tevhidin miikafat1 ancak cennettir. Enes (r.anh) soyle der: Rasulullah (s.a.v) < ¢35 Ja
Syl Y JLay) ayetini okudu ve sdyle buyurdu: Rabbinizin ne buyurdugunu biliyor
musunuz? Allah ve Rasulii daha iyi bilir diye cevap alinca s0yle devam etmistir:
(Rabbiniz) buyuruyor ki: Kendine tevhid nimetiyle litufta bulundugum kimsenin

miikafat1 ancak cennettir.’”

Kur’an 1 Kerim’de bu manaya delalet eden bircok ornek varit olmustur. Allah
tealanin Neml suresindeki su buyrugu ¢ &5 G ¥ &3555 Ja 500 3 23k 54 5 S8 £90IL 65 aj
& sl 370 (Kimler de kotii amel getirirse, yiizlistii atese atilirlar. (Onlara), “Ancak
yaptiklarinizin karsiligin1 goriiyorsunuz” (denir.) keza Sebe suresindeki su buyrugu

‘Galang 158 G W) G558 b TooR Gl el B 05ieY Wea 5377 (Biz de inkar edenlerin

372 Rahman,39.

Rahman,60.

Abdulaziz Atik; ilmd’l Meant, 95.
El-Alusi; Ruhu’l Meéni, 14/119-120.
Neml,90.

Sebe,33.
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boyunlarina demir halkalar gegiririz. Onlar ancak yapmakta olduklarinin cezasini

goreceklerdir.) gibi ayetler bu durumun 6rnekleri arasinda yer alir.

Ismin ‘Ja’ den sonra varit olmasi ciimlenin belagatini giiclendirir ve istifham
sigasin ‘Ja” den sonra fiil gelmesi takdirinde olusacak tesirden daha tistiin bir konumda

kilar.

Geayl VgAYl 233 3837 buyrugunda, ‘4133 lafzinim ‘cis’ seklinde
gelmemesi baglami delalet ve belagat bakimindan daha giiclii kilmistir. Zira isim

ciimlesi belagata dair giidiilen amag noktasinda fiil ciimlesinden daha giigliidiir.”

‘Ja’ fiille irtibat noktasinda ‘" den daha saglamdir. Keza isim ciimlesi siibut ve
devamlilik manalarina ‘Oleay) ¥ glea¥) 3 J8” ciimlesinden daha giiglii sekilde
delalet etmektedir. Kur’an 1 Kerim’de bir¢ok ornek zikredilmistir. Bunlardan bazilar1 su

sekildedir:

Csdia g Jg830 < i &8 Jg83¥ <da’ in fiille olan irtibatmin giiglii olmast

sebebiyle “$agiae il Ja” fislubu ancak belagat sahibi kimse tarafindan kullanilir.**?

Bu noktadan hareketle istitham sanatsal sureti resmetmede, Kur’an nassindaki
giizellik baglamindaki gayeyi gerceklestirmede akillara hitap etmeye ve giiclii etkiye

dayanan en muktedir Kur’an iisluplarindan kabul edilir.

Kur’an 1 kerim bu ihtiyaclar1 ve ragbetleri karsilayip, doyurmaya ¢aligmaktadir.
Bu sebeple onu akli ve vicdani yonlere hitap ederek, bilgi elde etmek ve bir seylere
vakif olmaya dair sevgi i¢giidiisiinii harekete gecirerek muhatabin dikkatini celbetmeye

cabaladigim goriiriiz.>*

4) Nida Ciimlesi

Liigatte, ikbal (yonelme) anlamindadir. Bu ikbal liizum iizere talep edilen seydir.384

378 Rahman,60.

Behatiddin es-Siibki; Arusu’l Efrah,2/269.

Maide,91.

Hud,14.

Es-Sekkaki; Miftahu’l Ulum, syf.134.

Abdiilhalim Hafni; Uslubu’l Muhavera Fi’l Kur’an’il Kerim, Matbaatu’l Hey’eti’l Misriyye Li’l
Kitab,syf.51-52.

38 Celaliiddin el-Kazvini; el-izah Fi Ulum’il Belaga,thk.Muhammed Abdulmiinim Haffaci, en-Nasir,Daru’l
Cebel-Beyrut,b.3, 3/91.
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Istilahta ise nida ‘s’ lafzina niyabeten gelip yonelmeyi talep eden harftir. Yani,
konusan kimsenin muhataptan hem hissi hem de manevi olarak ikbal talep etmesidir.

Talepten maksat lafzi olmasidir. Ciinkii talep insa kisimlarindandir.*®

Bunun 6rneklerinden biri Allah teala’nin su buyrugudur:’ & gdkiil o) (Y15 Gall Siaa G

Sty W) & 5385 ¥ T 50808 (o V15 o 5ald) U] (e ) 0085 €386
- Nida edat1 ‘’, miinada ise muzaftir.

Belagata dair giidiilen amag, hem insanlari hem de cinleri uyarmak buna izafeten

muhataplarin dikkatini ilahi buyruga yonlendirmektir.

Yine Allah teala soyle buyuruyor: ‘BM\ 4 & & 387

Belagata dair giidiilen amag ‘gﬁ\’(iki agirlik) lafziyla hitap etmek suretiyle (insan ve

cinleri) tahkir(kiiciimsemek) ve (istithane) umursamamaktir..

Rahman suresinde varit olan insa sigalarin1 asagida yer alan agiklayici tablo iizerinde

gosterebiliriz:

Ayet Insa Cesidi Edat Belagata  dair

Numarasi giidiilen amag

33 Sl Y1 G538 Y1538 | Emir Ta’ciz(aciz
birakma)

9 Llally &30 ) sadl g Emir Nasihat ve Irsad

9 O el V5 5nA5 Y 5 Nehiy N Nasihat ve Irsad

13 BRSSPV I Istitham s Azarlayici Inkar

33 Y15 Call Bt Nida L Tembih

31 OIE a3 &1 ¢ e Nida L Tahkir  etme,
kiiclimseme.

%% E|-Kazvini; el-izah Fi Ulumi’l Belaga,3/91.

Rahman,33.
Rahman,31.
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Bu tablo iizerinde basta istitham iislubu olmak {izere insa isluplarinin rolii ortaya
cikmaktadir. <ol &) £y s\ ifadesi sure iginde 32 kez tekrar etmistir. Bu ayetlerin
numaralari su sekildedir:
13,16,18,21,23,25,28,30,32,34,36,40,42,45,47,49,51,53,55,57,59,61,63,65,67,69,71,73,

75,77) Biitiin bu ¢okluk insa sigasinda istithamin 6nemini arttirmaktadir. Zira istitham

islubunda uyarma ve teemmiil edip gayret sarf etmeye tesvik vardir.

2.2. Rahman Suresi’nin Beyan Baglamindaki Estetigi

Allah teala insanogluna beyan etme nimetini liitfetmis, bunu da kitabinda agiklamistir.
Kur’an 1 kerimdeki icaz fesahat ve beyanin miikemmelligi iizerine bina edilmistir. Bu
sebeple icazin genel manada insanlarin hususen de ilim ve belagat ahli kimselerin zihin
ve kalplerinde biiylik bir etkisi vardir. Buna mukabil Rasulullah (s.a.v) beyam soz
sanatlar1 ve buna dair giizellikler arasina yerlestirmistir. Nitekim Ibn Resik ‘el-Umde’
isimli eserinde ibn Abbas’tan sdyle bir rivayet aktarir: Rasulullah’a ‘cemal(giizellik)
nerededir?’ diye sual edildiginde °Dildedir.” diyerek beyami kastetmistir. Mantik
alimleri sdyle demislerdir: Insan konusan bir canlidir. Konusmada {istiin olan

insaniyette de evladir.
Liigatte beyan; aciga ¢ikarmak, izah etmek anlamlarina gelir.*®®

Istilahta ise er-Rummani beyani soyle tarif eder: Beyan, algilamada bir seyin digerinden
farkini saglayan unsurun hazir edilmesidir.*® Beyan dért kisimdir: Kelam, hal, isaret ve
alamet. Kelamdaki beyanin giizelligi derece derecedir. Bu mertebelerin en {istiinii,
nazmin isitme hassesinde giizel nitelikte olmasi, bahse konu mertebenin hakkini verecek
miktarda dilin onu kabul etmesi ve kolay gormesi gibi ibaredeki giizellik sebeplerini

. 390
cem eden mertebedir.

Iste tam da bu noktada belagat hem akli hem de vicdani etki meydana getirmeye ¢alisan
sanatsal kalip kullanarak muhatabin zihnine diislinceyi aktarmaya Onem vermistir.
Kur’an icazinin sirr1 da bu noktadadir. Ornegin, Kur’an 1 kerimdeki kissalarin tekrari ve
ayetlerin birbirine benzemesi anlamlarin da ayni1 oldugunu ifade etmez. Soyle ki, lafzi

benzerlikler olmasina ragmen belagat unsurlar1 noktasinda farkliliklar vardir. Biitiin bu

**% ibn Resik el-Kayrevani; el-Umde Fi Mehasini’s-Si’r ve Adabihi,thk. Muhammed Muhyiddin, en-Nasir,

Daru’l Ciyl,b.5,h.1401, 1981,1/242.
389 Er-Rummani; en-Niiket Fi i’caz’il Kur’an,syf.106.

3% Er-Rummani; en-Niiket Fi i’caz’il Kur’an,syf.106,107.
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hususlar s6ziin mana ve giizelligini anlamada belagatin ehemmiyetine isaret etmektedir.
Tam da bu baglamda delil mekanizmalarindan olan, hem diisiinsel hem de duygusal
iknaya istinat eden delillendirme {islubu ortaya ¢ikmaktadir. Delillendirme iislubu,
diisiinsel ve duygusal ikna vesilelerinden olan istiareyi, tesbihi ve meselleri kullanir.
Mesel, hiiccetin delil olarak zikredildigi biitiin baglamlardaki temsili suretleri kapsar.
Bu agidan ikinci konuyu, belagata dair suretlerin estetigini, giizelligini ve bu ac¢idan
Kur'an metninin yapisina etkilerini vurgulayan sanatsal bir calisma olarak

incelenecektir.

2.2.1. Tesbih
Liigatte ‘4nd 543 405 41 W’ yani ‘Onun benzeri yoktur.” seklinde kullanilmistir. Keza
‘“agld 5 olf 43l yani ‘Babasina benzedi.” anlaminda varit olmustur. Yine ‘obeid) 4l

yani ‘Iki sey birbirine benzedi.”*'

Istilahta ise manalardan bir mana baglaminda bir seyin -miisebbeh- bir seye- miisebbeh
bih- ortak olmasina delalet anlamina gelir. Yani murat edilen manay1 veciz surette izah
etmektir. Tesbih gizli olan1 ag13a ¢ikarmak, uzak olam yaklastirmak icin gelir. Oyle ki,

392 el-Ciircani

mana bu suretle daha anlagilir hale gelip, tstiinliik ve giizellik kazanir.
soyle der: Bil ki, iki seyden biri digerine benzedigi zaman bu iki tiirlii olur. Ilki;
benzerligin tevile muhta¢ olmayacak apacik bir sey yoniinden olmasidir. Ikincisi;

benzerligin bir nevi tevile dayali olmasidir.*”* Tesbih bes kaide iizerine bina edilmistir:

1) Miisebbeh: Baskasina ilhak edilmesi istenilen seydir.

2) Miisebbehun bih: Bagkasinin kendisine ilhak edilmesi istenen seydir.

3) Vechu’s-Sebeh: Miisebbeh ve miisebbehun bihin miisterek oldugu toplayici
manadir. Miisebbehun bihte daha zahirdir. Cogunlukla miisebbehun bihteki suret
miisebbehtekinden daha gii¢lii olur. Bazen aksi de meydana gelebilir.

4) Tesbih Edati: iki tarafi birbirine baglayan, tesbihe delalet eden lafizdir.

5) Tesbihin Gayesi: Konusmacinin tesbihi ve ondan aradigi faydayir belirten

amagtir.

391 Zemahseri; Esasl’| Belaga,1/493.

Es-Sekkaki; Miftahu’l Ulum,syf.148.
El-Clrcani; Esrarii’l Belaga,syf.90.
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Rahman Suresindeki tesbih, sanatsal suretlerin en biiyiigii ve en beligidir. Bunun sebebi
suretin diisiinceye ve vicdana hitap eden etkili sahneleri icermesidir. Rahman Suresinde
yer alan tesbihin cesitleri su sekildedir: Tesbih 1 miicmel, tesbih 1 miirsel, tesbih 1
miiekked, tesbih 1 belig. Surede yer alan tesbih iki kisma ayrilmaktadir:

1) Vechu’s-sebeh itibariyle miicmel ve miirsel.

2) Edat ve vechu’s-sebeh itibariyle miiekked ve tesbih 1 belig.
Tesbih-i miiekked: Edatin hazfedildigi tiirdiir.
Tesbih-i belig: Edat ve vechu’s-sebehin hazfedildigi tiirdiir.
1)Vechu’s-sebeh itibariyle (somut olanin somut olana benzetilmesi gibi):

A) Tesbih-i miicmel ve miirsel: Tesbih edatinin zikredilip vechu’s-sebehin

zikredilmedigi tiirdiir.>”*
Tesbih-1 miicmel: Vechu’s-sebehin hazfedildigi tirdiir.
Tesbih-i miirsel: Tesbih edatinin zikredildigi tiirdiir.

Rahman Suresi goriilen ve hissedilen tasvire en ¢ok itimat eden surelerden biridir. Bu
manada surede herhangi bir algi hassesiyle idrak edilen bir somutu diger somuta
benzetme gibi tesbih i miicmel Ornekleri varit olmustur. Su ayeti kerime bu baglamda
zikredilebilir: <HAA& Jualia be GLdYI G (Allah, insami pismis gamur gibi bir
balgiktan yaratti.) ‘<’ izah icindir.**® Burada somut pismis ¢amur maddesi balciga
benzetilmistir. Balgik, Adem (a.s)’in yaratildigt ¢amura benzemektedir. Bu madde
kuruma derecesindeki ¢amura benzer. Vechu’s-sebeh hazfedilmis, edat ise
zikredilmistir. Bu da suretin giiciinli ve agikligini arttirmistir. Keza somut olanin somut
olana benzetilmesi baglaminda su ayet te zikredilebilir: © LAl & &l sl il
2e¥&7 (Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O’nundur.) Gemiler

daglara benzetilmistir.

Burada ¢ 22 ¥ (daglar) kelimesi tercih edilmistir. Bunun sebebi, kelime zikredildiginde

birgok mana c¢agrisimi olmaktadir. S6yle ki, kelimenin miifredi olan ‘al=l’ ziynet ve

39 El-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/123-124.

Rahman;14.
Ahmed Ahmed Bedevi; Min Belagati’l Kur’an,syf.163.
Rahman,24.
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giizellik i¢in kullanilan flama anlamma gelmektedir. Dev daglarin zikredilmesi sureti
canlandirmanin yani sira nefis i¢in de bir hazirlik saglamistir. Keza bu miilahaza deniz
istiinde yiizlip giden gemiler ifadesinde de goriilmektedir. Yani gemiler suyun ylizeyini
giizellestirmektedir. Sanki bu suretle hem cemal hem de celal yonlerine isaret edilmistir.
‘de¥)  kelimesinin ortaya koydugu suret manayr ziyadesiyle dakik surette

398

aktarmisgtir.” Bu tesbih te somut bir suretin diger somut bir surete benzetilmesi

sadedinde olup her ikisi de yiicelik anlami1 tagimaktadir.

Somut olanmn bir diger somuta benzetilmesinin bir diger 6rnegi de ° &yl Gl
Z\é}ij\j’”g (Onlar sanki yakut ve mercandir.) ayetidir. ‘< k!l <l pal® (bakiglarini
sadece eslerine ceviren dilberler) yakut ve mercana benzetilmistir. Bu onlarin vasfi
niteligindedir. Soyle ki, yakut yumusakligi, parlakligi ile mercan da géz alan 1s1ldamasi
ile temeyyiiz eder. Vechu’s-sebeh yakut ve mercandaki seffaf bir kirmiziligin karistig
parlak beyaz renktir. Bu renkler biiyiileyici giizellige sahip renklerden kabul edilir.

Yakut ve mercan giizelligiyle rahat edilen seylerdendir. Benzetmenin gayet giizel
oldugu bir noktada oldugunu gérmekteyiz. Yakut piiriizsiizlik ve seffafligiyla mercan
da ayni sekilde goriiniisiiniin giizelligiyle bilinir. Ayn1 baglamda arap kadinlar da bu

tarzda isimlendirilmislerdir. Ornegin; Diirre Bint Ebi Leheb, Mercane Ummii Said.*®

Miisebbehe donen belagat baglamindaki ama¢ ise muhatabin zihninde miisebbehin
giizellestirilmesidir. Suret hissi giizellik unsurlarmi tasir surette gelmis, renginin
sadeliginde ve parlakliginda yakuta, kirmiziliginda da mercana benzetmede

bulunmustur.

Manevi seylerin hissi suretler lizerinde tesbihe muhatap kilinmasi gercekleri nefislere
daha da yaklastirmaktadir. Ciinkii nefis hisse dokunan somut seylere meyleder. Hayal
baglaminda olan fikirler goriilen suretlerde ortaya cikarilirsa iman daha giiglii, belagat

baglamindaki tasvir de daha net olur.

2)Vechu’s-sebeh ve Edat itibariyle (somut olanin somut olana benzetilmesi gibi):

3% Ahmed Ahmed Bedevi; Min Belagati’l Kur’an,syf.155.

Rahman,58.
Ebu Hayyan el-Endelusi; el-Bahru’l Muhit,10/65.

399
400

87



A) Tesbih i Belig: Vechu’s-sebeh ve tesbih edatinin zikredilmedigi tiirdiir.*! Bunun bir
Srnegi Allah Teala’nin su buyrugudur: ‘G 5353 Cil& $LL) ¢l 138402 (Gok yarihip
da, yanip kizaran yag gibi kirmiz1 giil haline geldigi zaman (haliniz ne olur?) Ayette
miisebbeh ‘slendl C83 Jafzidir. Miisebbehun bih ise ‘32,5’ lafzidir. Buradaki benzetme
tiri tesbih 1 beligdir. Edat ve vechu’s-sebeh hazfedilmistir. Yani ‘semanin rengi
kirmizilikta giil gibidir.” anlamindadir. ‘32,5 lafz1 da sema miiennes oldugu igin

> Yer alan suret, adet olarak varit olmayan seyin adetin

404

milennes olarak gelmistir.*’

kapsamina girdirilmesi lizere somutun(gdgiin yarilmasi) somut olana(giil) tesbihidir.

2.2.2. Istiare
Liigatte, tasimak, odiing almak anlamlarina gelir. ‘4l (egreti) kelimesinden

tiiremistir.**

Istilahta ise kelimenin asil anlami ile aktarildigi anlam arasindaki benzerlik iligkisi
nedeniyle, asil mananin muradina engel olacak bir karinenin varligiyla, kelimenin
kendisi i¢in belirlenenden bagka bir sekilde kullanilmasidir.**® Istiarenin amac1 zihinlere
yakin bir tesbih ile mananin agiklanmasidir. ibnii’l Mu’tez istiareyi sdyle tanimlar:
Kelimenin, kendisiyle bilindigi bir seyden, kendisiyle bilinmeyen bir sey icin 6diing

almmasidir.*"’

Rahman Suresinde istiarenin kisimlar1 su sekildedir: Istiare i tasrihiyye tebeiyye, istiare

1 tasrihiyye asliyye, istiare i temsiliyye.
1- Istiare i tasrihiyye tebeiyye(Somut olanin somut olanla istiaresi):

Istiare i tasrihiyye: Miisebbehun bih lafzinin zikredildigi veyahut ta miisebbehun bih
lafzinin miisebbeh i¢in istiare edildigi tiirdiir.*®

Istiare i tasrihiyyenin durumlar1 su sekildedir: Istiare edilen lafiz fiil, miistak isim,

miiphem isim yahut harf olur. Bu durumda istiare ‘tasrihiyye tebeiyye’ dir.**”’

%1 E|-Meydani; Kitabii’| Belagati’l Arabiyye,2/173.

Rahman,37.

Ebu Hayyan el-Endelusi; el-Bahru’l Muhit,10/65.

Ebu Hilal el-Askeri; es-Sinaateyn,syf.241.

ibn Manzur;Lisani’l Arab,4/419.

El-Kazvini; el-izah Fi Ulumi’l Belaga,syf.285.

Abdullah ibn Muhammed(Ebu’l Abbas); el-Bedi’ Fi’l bedi’, en-Nasir, Daru’l Ciyl, b1,
h.1410,1990,syf.76.

“%% E|-Beyan; Abdiilaziz Atik, 1/176.
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Allah teala ayette sdyle buyurur: ‘0dls 53l 233541 Otlar ve agaglar (Allah’a)
secde ederler.) Burada secde ile kastedilen itaat etmek, Allaha teslim olmaktir. Bu sureti
resmetmek i¢in secde lafziyla istiarede bulunulmustur. Bunun 6rnegi meyvesi kendisini
egen hurma agaci igin ‘s2abu 435 denmesidir. Keza semadaki yildizlarin secdesi batis
yoniine dogru inmeleri, yeryliziindeki otlarin secdesi de secde eder gibi topraga
yapismasi, agaglarin secdesi de riizgarlarin esmesiyle dallarini egmesi, yapraklarni ve
meyvelerini dokmesidir. Hem agaglarin hem de otlarin yerde olusan goélgelerini secdeye
tesbih etmistir.*'' Bunun bir rnegi de su ayet i kerimedir: ¢ o5V 5 < saldl & Ga Mg b5
Qua§\ 3 j’-\ﬂlg NDJ:.} K5 e 3412 (Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri

de golgeleri de sabah aksam Allah’a boyun eger.)

Ma’kul olanin somut olanla istiaresi: Ayette ‘Z)M\ al & éﬁ"‘” (Yakinda sizi de
hesaba c¢ekecegiz, ey cinler ve insanlar!) buyrulmustur. ‘g)su’ lafzindaki istiare i
tebeiyyeden murat biitliin islerden ferag bulup tek bir ise yonelmektir. Bir sey ig¢in
feragat etmek o seyden alikoyanlardan uzaklagmaktir. Soyle ki, bir ise yonelip digerini
birakanin durumunu baska bir sey doldurmak i¢in igindeki unsur bosaltilan kabin

durumuna benzetmistir.*"

‘¢ % lafzindaki sanatsal suret sug isleyenlerin bekledigi tehdidi tabir noktasinda giiclii

delaletler icermektedir.

Ayette © O ¥ F5% W@l (i)l #5241 ((Sulart act ve tatli olan) iki denizi
salivermistir; birbirine kavusuyorlar. Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gegip

karismiyorlar.)

“Zﬁﬂ-ﬂ-" lafzindaki istiare aralarinda engel olan- ¢lsi Y- Kkarinesiyle, iki kisinin
bulugsmasma delalet etmektedir. Yani, biri digerine baskin gelememektedir. Bu
baskinlik durumunu ifade sadedinde ‘haddi asma, zulmetme’ anlamlarina gelen 1

kelimesiyle istiarede bulunulmustur.*'®

9 Muhammed et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/265.

Rahman,6.

Muhammed et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/236.
Ra’'d,15.

Rahman,31.

Muhammed et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/257.
Rahman;19,20.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/249.

410
411
412
413
414
415
416

89



. . . . T, o2 <o .
Ma’kul olan somut olanla istiaresine gelince ‘Ol (e lagd

17 (f¢lerinde akan iki

pinar vardir.) buyrulmustur. Burada ‘0lie’ lafziyla nehirlere istiarede bulunulmus,

kendisi i¢in istiare yapilan miistearun leh hazfedilip, kendisinden istiare yapilan

miistearun minh aciklanmistir. Hakikatte insanin hareketine delalet etmesi igin

kullanilan ’0 35 ° fiiliyle nehirlerin hareketine delalet edilmistir. Bu fiil farkh

tirevleriyle Kur’an 1 Kerim’de siireklilik, yenilenme anlamlariyla harekete delalet

noktasinda cokg¢a varit olmustur. Dolayisiyla, burada da nehirlerin daimi hareketi

koklestirilip sabitlenmistir.

2- lstiare i asliyye tasrihiyye: Miigebbeh(miistearun leh)’in  hazfedildigi

miisebbehun bih(miistearun minh)’in zikredildigi tiirdiir. Yani miisebbehun bih

lafz1 miisebbeh i¢in istiare edilmistir.

418

Ma’kul olanin somut olanla Istiaresi: Allah Teala ayette ¢ &lass Gxd) elaldls
Ol el 419 (Gogi yiikseltti ve 6lgiiyii koydu.) buyurmustur. Burada adalete
delalet etmesi i¢in <O 5l lafziyla istiarede bulunmus, semay: ylikseltme
lafziyla da bitistirerek yiice aleme(hak ve faziletler yurdu) nispet etmek
suretiyle adaletin konumuna dikkat cekmistir. Yani adalet Allah’in emri
olmasiyla semadan yeryliziine inmistir. ‘@<=3’ fiili ise hissi bir sabitlik ifade
etmektedir. Bundan murat manevi suret olan ‘&=’ beyan edilmesidir.
Bu sebeple, semanin yaratilmasinin zikriyle adalet lafzi da © < sl Wl 5
:Plh ) Ggiis Ly o154 ( Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari
ancak ve ancak hak ve adalet temelinde yarattik. ) ayetinde oldugu gibi
tekrar etmistir. Bu noktadan hareketle adalete remz olmasi i¢in kendisiyle
istiare edilerek ‘O\J:\ei\’ lafz1 yayginlasmistir. Bu ma’kul (akledilir olanin)

somut olanla*?!

tesbih edilmesi kabilindendir. Bu Allah teala’nin kainatta ve
mahlukatta yaratmis oldugu adalete delalet eden en saglam sanatsal suret ve
akla etkili bir sanatsal yolla diisiinceyi ulastirmaya yeterli, somut seyi

hissettirmesiyle en gii¢lii benzetmedir.

417
418
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Rahman,50.
Abdulaziz Atik; IImii’l Beyan,syf.176.
Rahman,7.

Hicr,85.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/237.
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Ayet i kerimede ‘Ol ) g3 lead)y sl 3422 <5l 5l Jafzinin kullanilmast makul olanim
somut olana benzetilmesi suretine -adaletin teraziye benzetilmesi- bir istiaredir. Burada

‘)52’ lafzindan murat adalettir.**

Ciinkii Allah tealanin koydugu 6l¢ii hak ve adaletin
mikyasidir. Bir diger yerde de adalete delalet etmesi ig¢in ‘0l sl s SUSI Jafizlariyla
istiarede bulunulmustur. el-Beydavi semanin yiikseltilmis olmasi, Allah’in hiikiim ve
kazalarina mekan teskil etmesi ve meleklerine mahal olmasi bunun karsiliginda da
adaletin yerlestirilip herkese hak ettiginin verildigini, boylelikle alemin bir intizama

3

girdigini ifade eder. O el esyanin Ol¢li vb. hususlardaki takdirlerine delalet
etmektedir. Sanki Cenab 1 Hakk semay1 kader ve hiikiimlerin kaynagi olmas1 yoniiyle
yiikseklikle vasfedince, yeryiiziinii ve lstlindekileri de, kendisiyle farkliliklarin ortaya
konuldugu, 6lgiiniin bilindigi, hukuk ve sorumluluklarn diizenlendigi ¢ /3 ile

vasfetmistir.***

Bunun bir éregi de ‘Oialls Gl aixa G5H5* (Beraberlerinde kitabi ve mizam

(0l¢iiytli) indirdik.)
3- Istiare i Temsiliyye: Somut olanin makul olanla istiaresidir.

Bir 6genin degisik yonleri ve oOzelliklerinin benzetme konusu yapilarak istiare
edilmesidir.**® Ornegin izli is yapan bir kimse hakkinda, “Saman altindan su yiiriitiiyor”
denmesi de bu tiir bir istiaredir. Bu durumda benzeyen sdylenmeyip benzetilenin birden
fazla Ozelligi zikredilir. “Seni bir adim ileri, bir adim geri atiyor goriiyorum”
climlesinde bu tiir bir istiare mevcuttur. Ciinkii fikirden fikire gegen tereddiit i¢cindeki
kimsenin soyut hali bir adim ileri, bir adim geri atan kimsenin somut haline tesbih
edilmistir.

2.2.3. Mecaz

Liigatte, yol kat etmek, gegip gitmek anlamindadir.**’

422 Rahman,7.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/238.

24 Nasiriiddin el-Beydavi; Envaru’t-Tenvir ve Esraru’t-Te'vil, thk. Muhammed el-Mer’asli, en-Nasir, Dar u
ihya i"t-Tiiras’il Arabi- Beyrut,b1,h.1418,5/170.

** Hadid, 25.

El-Clircani;Esraru’l-Belaga,syf.238.

Ekl-Kayrevani; el-Umde,1/266.
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Istilahta ise, fiilin veya fiil manali kelimenin kendisine ait olmadig1, ancak kendisiyle

iligkili seye (miilabesiin leh) tevil yoluyla isnadidir.( Hakiki fail yahut mefulii bih

olmayacaktir.)

428

Rahman Suresinde varit olan mecaz kisimlar1 su sekildedir:

1- Mecaz 1 Akli: Kendisindeki hiikiimle, konusanin kanaatinin vasita araciligyla

degil bir tiir teville ifade edildigi sozdiir. 2> Bunun drnedi ‘Oiidy 5adll5 Guali*430
(Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir.) ayetidir. Burada, bir korku
uyandirma ve hesaplarinin mahlukatin yaratilisindan beri degismedigine,
yaratanin hikmetine delalet ettigine isaret amaciyla giines ve ay lafizlariyla
baslayan bir isim climlesi kullanilmistir. Giines ve ay miisned ileyh yapilmak
suretiyle biri istidlale digeri de minnette bulunmaya delalet eden iki miisnede
ayrilmaktan mistagni kilimmigtir. ‘Olwsl?” kelimesi ‘s’ masdarindan tiiremis,
‘bir seyin adedini saymak, tek tek okumak’ anlamina gelmektedir. Buradaki <«
‘milabeset’ icindir. Zarf olup, gilines ve aydan haber vermektedir. Bu suretle
sOyle bir takdirde bulunulur: ‘Hesaba gore hareket eden iki varliktir.” Yani
insanlarin onlarin seyirlerinin konumlarini hesaplamalar1 anlamindadir. Bu
iliskinin (miilasebetin) glines ve aya isnad edilmesi mecaz i aklidir. Ciinkii giines
ve ay insanlarin onlara istinat eden hesap yapmalarimin sebebidir. Mezkur
miilasebet ‘Giiely B! ayetinde oldugu gibi itibaridir. Diger bir taraftan da
diger gok cisimleri degil de giines ve ayin zikredilmesine gelince, insanlar
tarafindan goriilmeleri diger gok cisimleri gibi durumlari iizerine akil yormaya
432

gerek olmadigindandir.

- Hakikat ve Mecaz Arasinda Suret

Hakikat, kelimenin Vazi’nin ilk koydugu anlam disinda kullanilmamasidir. Mecaz ise,

kelimenin konuldugu anlam disinda bir miilahaza nedeniyle ikinci bir anlamda

kullanilmasidir.

433

428
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El-Kazvini; el-izah Fi Ulumi’l Belaga,1/82-83.
Es-Sekkaki; Miftahu’l Ulum, 1/393.
Rahman,5.

Tur,48.

ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/235.
Es-Sekkaki; Miftahu’l Ulum,syf.159-160.
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‘Z;\}eo;\i\ Eass b, elWly®* ayetinde kastedilen semanimn  yiikseltilmis  surette
yaratilmasidir. Yani ‘%x2)’ lafziyla murat edilen sey, hakikat veghi iizere semanimn
gorliniir  olarak  yiikseltilmesidir. Allah semayr hiikiimlerinin  ¢iktig1  yer,
peygamberlerine vahiy getiren meleklerinin yurdu kilmistir. Bununla da kendi ve

miilkiiniin azametini mecaz yollu ifade etmistir.*”

el-Alasi soyle der: Sema mukaddes ilahi kuvvetlerin semasidir. Allah semayi
beseriyetin yasadig1 yeryliziinden -hakikat vechile- yiiksek kilmistir. Yeryiiziinde
ayricalikli bir kuvvet olarak ta mizani indirmistir. Kullara | 32k WP (azginlik yapmayin),
yani ulvi haklar1 vermek, siifli hazlar tercih etmek hususunda haddi agsmayin diyerek

mecaz yollu adaleti ikame etmeyi emretmistir.**°

Keza ayette ‘0laals 55 433 37 buyrulmustur. Burada ‘a3 lafzi agaglarin etrafinda
biten ot anlamina gelmektedir. Miicahid sdyle der: ~3l semadaki yildizlardan bir yildiz
olup cins isimdir. Burada kastedilen secde -hakikat vechile- yildizin batmasi vs, agacin
secdesi ise golgesi ve bunun donmesi anlamindadir. Keza boyun egme, tevazu ve emre
amade olma anlamlarinda ise mecaz yollu bir kullanim vardir. Lafzi degil manevi

vasilla yetinilmigtir.***

2- Mecaz 1 Mursel:

Hakiki anlam ve lafzin kendisine delaleti i¢in kullanildigi mecazi anlam arasindaki
alakanin miisabehet olmadig1 yahut ta bir mani olmaksizin dilde genisleme iizerine kaim
olan tiirdiir. Miirsel olarak isimlendirilmesi de miisabehet alakasiyla kayitlanmadigindan
stiiriidiir.? © 3815 ED 5 an; Al ‘_L,—\w;‘a\ﬂ e iz J&*yer iizerinde bulunan her
canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.) ayeti
bunun bir 6rnegidir. Her seyin yok olup sadece Allah’in zatinin kalict olmasina gelince

burada Zat 1 ilahiyenin vecih suretine dair olan istiare mecaz 1 miirseldir. Bunun bir

ornei de © Gsaa 4y AL A8 VI AIB 5 08 A V1A Y SA) D 0 s 5 Y4 (Sen

34 Rahman,7.

El-Endelisi; el-Bahru’l Muhit,10/56.
El-Alusi; Ruhu’l Meéni,14/126.
Rahman,6.

El-Endelisi; el-Bahru’l Muhit,10/56.
El-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/272.
Rahman;26,27.

Kasas,88.
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Allah ile beraber bagka bir ildha ibadet etme. O’ndan bagka hi¢bir ilah yoktur. O’nun
zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve kesinlikle O’na

dondiirtileceksiniz.)

Allah tealanin ‘iﬁ-m 2 ' a5 g2

ayetinde zarf lafz1 olan ‘a5’ de mecaz vardir. Yani
goklerde ve yerlerde bulunanlarin istekleri O’nun tasarrufta oldugu her giin devam eder,
seklindedir. Boylelikle sifat olmus olur, nitekim ‘a3’ lafz1 da nekradir. Bunun bir 6rnegi
de ‘il asr s o & N Al ciimlesinde manay1 ‘Istirahat giinlerinde soruyor.’
seklinde vermemizdir. ‘gt'l’ lafz ise ‘)48l a3l & 23l &L W (Bugiin miilk
(hiikiimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan
Allah’indir.) ayetinde bahsedilen gilinden farklilik arz eden bir tasarrufa delalet
etmektedir. Allah teala o giinde kendisi soracak ve yine kendisi cevap verecektir. ¢ a3 JS
j-m < 3’ ayetinde Allah’in her an bir tasarrufta bulunmas: kullara dair olup, onlarin
arzu ettiklerini istemeleriyle yahut yaptiklar1 seye dair Allah’in hiikkmiinii aramalariyla
alakalidir. Eger ‘a5’ lafzi umumi surette anlasilacak olsa bu zamanin kidemini
sOylemeye bizi sevk eder. Bu sebeple buradaki lafiz hakkinda tahsis edildigini ifade

etmek gerekir.*** Buna 6rnek olarak ‘¢ I8 (e &35351 54 ayeti zikredilebilir.

‘f;‘—ua 455 alia GlA Bl 40 ayetindeki sahide gelince ise ‘3%’ lafzinda mecaz vardir. Yani
makamdan korkan demek aslinda Allah’tan korkan demektir. Bu lafiz fiili mefuliine
baglamak hususunda miibalaga icin varit olmustur. Lafzin asli kaim olunan mekan
demektir. Mutlak manada varlik kastedilmistir. Soyle ki ‘<& <& ciimlesindeki
miibalaga ‘¥%’° ibaresinde bulunmamaktadir. Ciinkii korku kendisinden korkulanin
konumuna taalluk eden bir seydir.*"’ Burada ‘s42’ lafz1 Allah tealanm yiiceligine dair

zihni tasavvura tamamen uygunluk arz eder.

‘&2’ lafz1 bir taraftan Allah tealanin yiiceligine, diger taraftan takva sahiplerinin nail

oldugu ilahi riayete delalet etmesi baglaminda Kur’an 1 Kerim’de ¢okg¢a varit olmustur.

42 Rahman,29.

M’ min, 16.

Er-Razi; Mefatihu’l Gayb,29/358.

Neml,23.

Rahman,46.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/203.
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Bunlardan biri ‘Z)—m\ alia 4 Gl BP*8 (Allah’a itaatsizlikten sakinanlar ise giivenli bir

makamdadirlar.) Miijdelemenin de korkutmanin da en giizeli budur.**’

Rahman Suresinde yer alan mecaz 1 akli ve miirsele dair 6rnekler agiklayici tabloda su

sekilde 6zetlenebilir:

Sanatsal suretin beyan ilminde somut suretler ve dinleyicinin muhayyilesine yakin
semboller tizerinden sekillendigini gérmekteyiz. Bu da ayetlerin tedebbiir edilmesinde
diisiinsel ve vicdani suuru uyandirmaya katki saglamaktadir. Tesbih ‘cedlS 5 & gibi
edatlarla sanatsal sureti agiklamaya yardimci olmustur. Keza istiare Kur’ani tabloya
siireklilik ve yenilenme ifade eden ‘...0ksw ¢ siiw «Olaswy’ fiiller canlilik katmistir. Ay
sekilde kinaye ve mecaz da Kur’an nassinda yer alan beyani suretlerin uyum ve

insicamindaki etkisel sembolii gligclendirmeye katki saglamistir.

2.2.4. Kinaye

Kinaye (mecaz), liigatte “kiinye” kokiinden tliremistir. Kinaye, kelime anlamiyla bir
kisiyi baba sifati iizerinden isimlendirme pratigine dayamr. Ornegin, "Filancanmn
babasi" seklinde bir ifade kullanarak bir kisiyi tanimlarsin. Bu ifadeyle o kisinin
oglunun adiyla ya da benzer bir sekilde isimlendirme yapabilirsin. Ayrica, kisinin
kendisi i¢in sectigi saygi amagl bir nitelikle de isimlendirme yapabilirsin. Kinaye,
kelime oyunlarina, mecazi anlatimlara ve dolayl1 ifadelere dayanan bir retorik sanatidir.
Diger taraftan kinaye, baba sifat1 iizerinden isimlendirme pratigiyle iliskili olup ¢ocuk

sahibi olma umudunu ifade etmek amaciyla da kullaniimaktadir.**

Istilahta ise; konusanin manalardan bir manayr -onun i¢in liigatte konulan lafz1
zikretmeyerek- ortaya koymaya c¢alismasidir. Lakin bunu yaparken mezkur manayi
takip eden, onun naibi olan bir manay1 kullanir ve bunu digerine delil kilar. Ornegin
kadina ‘>l 253 diyerek onun liiks yasama sahip, hizmet edilen, bir statiisti oldugunu

kastedilir.*!

448 Duhan,51.

Er-Rummani; en-Niiket Fi i’cazi’l Kur’an,107.
El-Kayrevani; el-Umde,1/313.
Abdulkahir el-Ciircani; Delailii’l I’caz, syf.66.
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ibnii’l Mu’tez kinayeyi ta’riz olarak degerlendirmistir.**

Zemahseri ise kinaye ile
ta’rizin farkini soyle izah eder: Kinaye, bir seyi kendi i¢in konulan lafiz hariciyle
zikretmendir. Ornegin; ‘sl ik’ diyerek uzun boylu olmay: kastedersin. Ta’riz ise,
Zikretmedigin bir seye zikrettigin seyi delil kilmandir. Bunun bir 6rnegi muhtag¢ olanin

zengin kisiye ‘Sana selam vermek ve o kerim yiiziine bakmak icin geldim.’ sozidiir.*>?

Mekni anh(kendisine isaret edilen ve s6z i¢inde gegmeyen unsur) itibariyle ii¢ kisma

ayrilir:**

1- Kendisiyle comertlik, hosgoriiliilikk gibi vasiflarin talep edildigi kinayedir. ki
gesittir.

- Karibe: “3sill Jisk’ diyerek uzun boylu olmadan kinaye edildigi gibi agik
surette arada vasita olmaksizin direk istenilen seye intikal edendir.

- Baide: Misafirperverden kinaye sadedinde ‘3 il L3S denildigi gibi bir
vasitayla gerceklesendir. Burada zihin 6nce kiiliin ¢oklugundan hareket
etmekte oradan pisen yemegin ¢okluguna, ardindan misafirin ¢okluguna ve
sonunda da ikram edilen seylerin ¢okluguna intikal etmektedir. Maksat ta
budur.

2- Kendisiyle mevsufun talep edildigi kinayedir. Aslana dair kinayende ‘yirticilarin
kralini 6ldiirdiim.” denilmesi buna bir 6rnektir. Bu tarz kinayenin sart1 kendisine
intikal edebilmesi i¢in mekni anh’in tahsisidir. Bu kinaye tarzi da iki cesittir:

- Belirli bir mevsufla kinayenin sifatinda mana birliginin saglanmasidir.
Ornegin kalp igin ‘glx¥! ssla’ (Kinleri toplayan) demek bu ceside dahildir.

- Bir sifatin alinip ikinci bir sifata, sonra iiglincii sifata katildigi hepsinin
mevsufa mahsus oldugu manalarin toplami olan ¢esittir. Insandan kinaye
icin ‘canli, orta boylu, tirnaklar1 genis’.Bu {ii¢ vasfin hepsi de insana
mahsustur.

3- Kendisiyle nispetin talep edildigi kinayedir. Bir seyin diger bir sey i¢in siibutu

ya da nefyi talep edilir. Ornegin; San, onun elbiseleri arasindadir, sdzii gibi.

Rahman Suresinde varit olan kinaye cesitleri ise su sekilde siralanabilir:

2 ibnii’| Mu’tez; el-Bedi’,syf.160.

Zemahseri; el-Kessaf, 1/283.
Ahmed ibn Mustafa el-Meragi; Ulumii’l Belaga,syf.302-303.
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- Sifattan kinaye: Mevsufun zikredilip ona sifat izafe edilmesidir. Lakin
burada istenen sey sifat degil onun lazimidir. Yani bizatihi sifat degil, o

sifattan kaynaklanan sey kastedilir.*>

ca\/ \ :‘_’\}’; ;.,.-é’456

ayeti bunun bir Ornegidir. ‘<l 3’ lafz1 cennet kadinlarinin

ahlakindan kinayedir. ‘Jlss’ ise onlarin giizelliklerinden kinayedir.

Burada yer alan kinayenin giizelligi dahili ve harici gilizelligi bir araya getirmesinde,
iffetin ve temizligin ahlakta, giizelligin de yaratilistaki dnemi sebebiyle dahili gilizellige
ait sureti, sekli olan surete takdim etmesindedir. Nitekim Zemahseri’nin verdigi mana

da bunu tekit eder. O séyle der: ‘Ahlaklar faziletli(<)_»), yiizleri giizel olan kadinlar
()7

.. Tod w9 F 4% ¥ - oF Yol 50 28 ., ..
Bir diger ornek te ‘0l Y5 adlil i) gl 2l Caydall &l ualh (i ayetidir.

Onlarin bekaretlerinden kinaye olarak ‘Lol & uali denilmistir. Yani hayalarmdan
gozlerini kapatanlar anlamindadir. Bu vasifla methetmek yayginlastigindan isim
hiiviyetine biirlinmiistiir. Giizellik suretine gelince, kadinlarin bu surette olmasi onlarin
bakislarinda yaratilistan bir kusur oldugu anlami vermektedir. Lakin bu baygin ve isveli
bakan kadnlara sairlerin ‘0=l U=l > demelerine benzemektedir. Buradaki ‘<) pal®’
9 Bir diger 6rnek de¢ 55
)

kokii olan kusur da ceylan go6zli anlamina gelmektedir.

Saall 8 &55a82%0 gvetidir.’E)siats * yani haremlerinde korunmus hurilerdi

anlamindadir.

Kadin i¢in hareminde korunmus, oraya kapanmis anlaminda ‘3, s<ais ¢ uai’ lafizlar

02 <& 5 5la82’ Jafz1yla da cennet hurileri kastedilmekte, biiyiiklikleri ve

kullanilmuistir.
yiice makamlarindan kinaye yapilmaktadir. ¢ )s)’ mevsuf, ‘&) sais’ sifat olup, her

tiirlii denaetten korunmus anlamindadir.

** Fadl Hasan Abbas; el-Belaga Fliinunuha ve Efnanuha,syf.245-246.

Rahman,70.

El-Kessaf; Zemahseri, 4/454.

Rahman,56.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/269.
Rahman,72.

Zemahseri; el-Kessaf,4/454.

El-Beydavi; Envaru’t-Tenzil,5/176.
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Bir diger 6rnek de ‘Zjﬁi\ix"m ayetidir. Iki cennetin sifat1 olarak varit olmustur. Her iki
cennet te ziyadesiyle yesildir. Oyle ki bu yesillik ziyadesiyle koyulasti§1 zaman sularin
coklugu sebebiyle siyaha calan bir tondadir.*®* Bu, her iki cennet i¢in de somut bir

tasvirdir. ‘4«2’ (gece karaltis1) de sifattan kinayedir.

Diger bir 6rnek te ‘Shahau ol Lag 465 ayetidir. Yani her iki pinar da kesinti olmaksizin
su fiskirmaktadir*®, anlamindadir. Suyun gozelerden basingh ¢ikist giizelligi ile beyan
edilmistir. SOyle ki somut suret suyun bollugunu hissettirmektedir. ‘=i’ masdar
‘zw=ill” dan anlam olarak daha kuvvetlidir. Burada sifattan kinaye vardir.

- Nispetten kinaye: Bir seyin diger bir sey icin ispati yahut nefyidir. Sifat

sahibine degil baska bir seye nispet edilir.*®’

Abdiilkahir el-Ciircani bu sanata dair sunlar1 der: Bu, bir s6z sanati olup kaynagi ve
tatbiki hususlarinda inceliklidir. S6yle ki; aynen sifatta yaptiklar1 gibi kinaye ve tariz
yolunu tutarlar. Sifat1 ispatta da aym1 yolu benimsemislerdir. Bunu yaptiklarinda gozii
dolduran giizellikler, vasfindan aciz kalinan incelikler ortaya ¢ikar. Sifatin kendinden
baska bir lafzin delaletiyle zikredilip apag¢ik varit olmamasi gibi -ki bu onun niteligine
iistiinliik kazandirir- dinleyiciye agik surette zikretmediginde sifat1 bir sey icin ortaya
koymak istemen bunun i¢in de tariz, kinaye, sembolik ifade ve isaretler kullanman

azimsanmayacak, kiymeti inkar edilmeyecek nispette giizellik ve 6zellik sahibidir.**®

Bunun bir rnegi ‘o) 815 JMal 63 &l 4 8584 ayetidir. Allah teala diinya nimetlerini
S5 IAD Y ety Ax 559Y70 ayetiyle sonlandirinca ahiret nimetlerini de baki ve
daim olanin Allah’in zati olduguna, bunun disinda her seyin zail olucu olduguna, kulun
Allah katinda olusunun en kamil nimet olduguna isaret eden bu ayetle sonlandirmistir.
Ayni sekilde burada da cennet ve igindeki nimetler zikredildikten sonra 3 &) Al &5
RS sl denilerek hicbir noksani olmayan nimetlerin Allah katinda olduguna, en

kamil lezzetin Allah zikretmek olduguna isaret edilmistir. ‘@55 lafzinin ash ‘bereket’

463 Rahman,64.

Ez-Zuhayli; et-Tefsiru’l Manir, 27/230.

Rahman,66.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/272.

Fazl Abbas; el-Belagatu Fununuha ve Efnanuha,syf.253.
Abdulkahir el-Ciircani; Delailu’l i’caz, syf.306.
Rahman,78.

Rahman,27.
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masdaridir. Devamlilik ve sebat anlamlarma gelmektedir. Keza sani ylicelmek, ali
olmak*’" anlamlarma da gelmektedir. Burada, ‘@5 sifatinin ispati vardir. Séyle ki, bu
Allah’in ylice zat1 hakkinda kullanilan bir sifattir. Zatinin bizatihi kendisi ne kadar

2

yiicedir ki? Sifat manasinda isim*’* olup, nispetten kinaye olarak Allah’mn zatina da

doner denilmistir.

S&YI5 Ml 5h iy A5 59Y ayetinde ise “435° kelimesiyle kinayede bulunulmustur.
Allah’in zati kastedilmistir. Bu lafzin zati ilahiye i¢in kullanilmasindaki giizellige
gelince soyle izah edilebilir: Gergeklige tekabiil etme noktasinda insanlar arasindaki
orften boyle alinmis olmasidir. Yani, insan bir bagkasinin yiizlinii goérdiigiinde ‘Onu
gordiim.” der, lakin yiiz disindaki bir uzvu gordiigiinde bunu kullanmaz. Ciinkii insanin
esyanin hakikatine vakif olmasi ¢cogunlukla hissedisle meydana gelip, bu da hissedisin
goriilen suretin tamamima degil de bazisina taalluk etmesi sebebiyledir. Sonra,
hissetmek idrake, tahmin de hilkmetmeye vesiledir. ‘43 lafz1 gergek manada Gnce
insan icin kullanilmis daha sonra diger cisimlere intikal etmis sonra da bizim soz
baglaminda ‘bu vecih saglam, bu vecih zayif® dedigimiz cisim olmayan hususa gecis
saglamistir. Yani evvel emirde uzuv anlaminda, sonra da baska anlamlar1 ¢agristiracak
sekilde kullanilmistir. Bu ciimlede, "4>3" kelimesinin kullanimi ve anlami hakkinda
bilgi verilmektedir. Ilk olarak, kelime insan icin kullanilmakta, sonra diger cisimlere
gecmistir. Ardindan, bizim s6z baglamida soyut bir kavrami ifade eder. Ornegin © \&ilé
W da ) e ayetinde gectigi iizere ibadet anlamidir. Keza Allah Teala ¢ 4335 &

%7 ayeti de buna bir 6rnek teskil eder.

‘@i’ lafzindaki ilahi hitap ise her mahlukun fena bulacagina delildir. Lafzin anlami
herkes O’nun digindaki her seyin fena bulacagini bilsin, demektir. Eger ‘WS’ seklinde
bir kullanim olsaydi her kisi kendini ve muhatap olan diger kimseyi fena bulmaya dahil
etmeyebilirdi. Ayrica ‘)’ lafzinda da liitfa isaret vardir. Ayetin ilk lafz1 olan iy
kahra, ‘J3&I" ismi ise ‘Allah cisim degildir, cevher degildir.” soziimiizdeki gibi nefy
babinda olan her sifata igarettir, azamet manasi tasimaktadir. Tabi azamet potansiyel

olan bir giice isaret ederken ‘U350 bilfiil bir nitelik arz etmektedir. ‘ol &Y ise nefy

! Er-Razi; Mefatihu’l Gayb, 29/356.

El-Beydavi; Envaru’t-Tenvir, 5/165.
Rahman,27.

Bakara,115.

Rum,38.
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ifade etmeyen her vasfa isaret eder. ‘s 815 JMali vasiflar iki hususa bagli olarak varit
olmustur. Soyle kiz sl baskasinin fenasim gerektirir. #28¥15 ise Allah tealanin
bekasmni gerektirir.*’® Bu kinayeden de, ‘4>s" ten muradin biitiin mahlukatin mutlak
manada yok olup, Allah’in baki kalacagi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun ispat1 da

ilahi sifatlar vasitasiyla sunulmustur.

Bu daha belig ve tesir itibariyle de daha kuvvetlidir. Yani ‘4>’ zat1 tabir etmekte, ° I

25815 U353 da onun sifati olmaktadir.*’’

Bir diger rnek ise ‘&)l b Guads U e Bl W&ile 3030978 ayetidir. “BI5% lafzinda
kinaye vardir. Atesin yalin alevi anlamina gelmektedir. Keza, bu sadece yanan odundan
cikan dumanla karigik olan alev i¢in kullanilir, denilmistir. Kizdirilmis firin gibi son
derece tutusmus bir atestir. Soyle ki bu firinda 151k olarak goriilen sey atesten bagka bir
sey degildir. ‘3«5 kelimesine dair iki vecih vardir. Tlki duman olmasidir. ikincisi de
bildigimiz bakirdir. Her iki cinsi(insanlar ve cinler) zikrettikten sonra iki husustan
bahsetmesi her bir cinsin bu hususlardan biriyle tahsis edilmesinden kaynakli olabilir.
SRRy ates ve bakirdan miirekkep bir dumandir.*”’ Kizgin atese delalet etmesi igin
‘Ll 3% lafz1 6nce gelmistir. ‘05’ harfinin giicii ‘% ¢ «* harfleriyle beraber alevin suretine

dair giiclii bir intiba uyandirmaktadir.

Rahman Suresinde yer alan Kinaye Orneklerini agiklayici tablo iizerinde su sekilde

Ozetleyebiliriz:

2.3. Rahman Suresi’nin Bedi’ Baglamindaki Sanatsal Estetigi

Oncelikle belirtmek gerekir ki, bedi’ sdz sanatlar1 ve giizellestiricilerinin en
onemlilerinden kabul edilir. Bedi’ alicinin muhayyilesinde suretin ¢izilmesinde etkili
olan diisiinsel ve sanatsal giizelligin anlam1 nedeniyle onu sdylemenin ve siislemenin en
Onemli sanatlarindan biridir. Buradan hareketle Bedi’nin Kur'an-1 Kerim'de, anlamin

stislenmesinde ve acikliga kavusturulmasinda yakindan baglantis1 vardir.

*7® Er-Razi; Mefatihu’l Gayb, 29/357.

Zemahseri; el-Kessaf, 4/446.
Rahman,35.
Er-Razi; Mefatihu’l Gayb, 29/363.
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Bedi’ liigatte; Bir seyi icat etmek anlamma gelen ‘¢l fiili kokiindendir. Filanca bu
kuyuyu yaptirdi derken ayni kokten ‘g fiili kullanilmistir. Keza ‘a ¢lw’ derken

yeni kirba kastedilmistir.**

Kelimenin ash ipin bastan egrilmesi anlamindadir. Bozulduktan sonra yapilan egirme

icin kullamlmaz.**!

Istilahta; lafza taalluk eden s6z giizellikleridir. Lakin tabi olarak gelmesi ya da soziin
cevherlerini bilen biri tarafindan manay1 koruyacak sekilde ortaya konulmasi sart

kosulmustur.*™

Bedi’nin liigavi ve 1stilahi manalar ele alindiginda Bedi’ ilminin edebi manalari tezyin
etme ve milkemmellestirmede kullanmayla alakali oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bedi’
unsuru Kur’ani suretler ve manalara hizmet olarak Kur’an 1 Kerim’de bir¢ok ayet ve

surede vardir.

Bedi’ ¢esitlerinin her birinin soziin belagat ve giizelliginde etkisi vardir. Sanatsal suret
sadece mananin bedi’ye sahip olmasiyla tamamlanir. Bedi’ ilmi en az diger belagat

ilimleri kadar 6nemlidir.

Ibnii’l Mu’tez’in Beyan ilminde énemli bir yeri vardir. Bu ilimle ilgilenen ilk kimse
olarak kabul edilir. ‘el-Bedi’” isimli kitab1 telif etmis, onda bedi’ iisluplarini ve siir
giizelliklerini aktarmigtir. Mezkur kitap dar anlamda bedi’ ilmine has kalmamistir.

Istiare, kinaye, tesbih gibi Beyan ilminin &ziinii teskil eden konular1 da incelemistir.

Ibii’l Mu’tez’e gdre Bedi’ bes gesittir: Istiare, tecnis, mutabakat, reddu a‘cazi’l-kelam
ala ma tekaddemeha ve el-mezhebu’l-kelami. Ayrica on ii¢ sanat daha zikrederek
bunlara ‘mehasinu’l-kelam ve’s-si‘r’ (s6z ve siir giizellikleri) ismini vermistir. Bunlar:
[ltifat, itiraz, riicu’, hiisnii’l-huruc, te’kidu’l- medh bi-ma yusbihu’z-zemm, tecahiilii’l-
arif, el-hezlii’l-lezi yuradu bihi’l-cidd, hiisnii’t-tazmin, ta‘riz, kinaye,el-ifrat fi’s-sifat,

hiisnii’t-tesbih, 1‘natu’s-sair nefsehu fi’l-kavafi.

2.3.1. Manevi Estetik

- Rahman Suresi’nde varit olan Bedi’ Baglamindaki Giizellestiriciler

480 Zemahseri;Esraru’l Belaga,1/50.

El-Kayrevani; el-Umde,1/165.
Zemahseri; el-Kessaf,3/360.

481
482

101



1- Tibak: Kur’an nassini beyan noktasinda tibakin biiyiik bir rolii vardir. Bunun
sebebi zitlarin ve benzerlerin insan nefsinde birbirine yakin olmasidir. el-
Meydani bu noktada soyle der: Diisiinsel zitliklarin beyani tabloda art ardina
gelmesi insan nefsinde birbirlerinin benzerlerinin zikredilmesinden daha giizel
ve daha etkilidir. Zira zitlar arasindaki ¢agrisim zihne benzerler arasinda olandan

daha yakindir.**?

Liigatte; iki seyi biraraya getirmek anlaminda ¢ ¢yl o it denilir.*®

Istilahta zitlar1 birlestirmek veyahut kelamda bir seyi ve ziddini bir araya getirmektir.

iki zit isim arasinda olur.**

Varit olan suretler isim, fiil ve harfe gore degisiklik gosterir. Allah Teala’nin Rahman

. . . c e O B T TR NI ST L PRSP RN N )
Suresi’ndeki su ayeti bunun bir Grnegidir: ¢ Ofaaia K% 5 33 5 HELAL Hadll 5 Guakli«80

Burada tibakin ¢ a3 Gull>) < 255 4235 Jafzilar arasinda oldugu agiktir. Ciinkii
tibakin Kur’an’daki gdrevi mananin agiklanmasi ve ayetlerdeki giizelligin etkisinin
arttirilmasidir. Bu ayette tibakin etkisini arttiran husus gok yildizlarindan giines ve ayin
yerde olan unsurlardan aga¢ ve ota mukabil olmasindaki hissi karsilasmadir. Bu durum

sanatsal sureti manevi yonden de zengin kilmistir.

‘f)-\-u’-d\ &3 uﬁ)wd‘ &5 ayetindeki zitlarn tibakinda muzaf 1 ileyhler yaz-kisa ait iki
dogu ve iki batiy1 ifade ettiginden tesniye getirilmistir. Giines ve aym dogusu ve
batislar1 diyen de olmustur. Ibn i Abbas sdyle demistir: Giinesin yazin yiikselen bir
dogusu vardir. Kisin da algalan bir dogusu vardir. Bu ikisi arasinda yiikselip-al¢alip
intikal etmektedir. Bu manada iki dogu ve iki bati giines i¢indir. Keza iki dogunun
fecrin ve giinesin doguslari, iki batinin da safagin ve giinesin batislar1 oldugu da

soylenmistir.**® Biitiin bu suretler arzu edilen mananin uyumunu hissettirmektedir.

2- Mukabele:

8 E|-Meydani;el-Belagatu’l Arabiyye,2/525.

Es-Sekkaki; Muftahu’l Ulum,syf.423.

Ahmed ibn ibrahim el-Hasimi; Cevahiru’l Belaga,thk. Yusuf es-Sumayli, en-Nasir,el-Mektebetu’|
Asriyye- Beyrut,syf.303.

486 Rahman;5,6.

Rahman,17.

El-Endelisi; el-Bahru’l Muhit,10/59.
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Birbirine uygun iki veya daha fazla sdzcligii climlede kullandiktan sonra, sirasina riayet

ederek bunlarin mukabillerini (karsitlarini) getirmektir.489

Mukabele sanati “c) sl a3 k) sl %0 ayeti ve AU Laias 0 Y15 ayetlerinde
kullanilmistir. Sirasiyla gdgiin yaratilmasi ve yiikseltilmesi ile yeryiiziiniin yaratilmasi
ve mahlukat i¢in algaltilip yurt kilinmasi zikredilmistir. Soyle ki gdgiin varligi onun
yaratilmasini gerektirir. Terziye, gomlegin cebini genis tut dediginde genis dikmesini
sOylemis olursun bu da onun misalidir. Dolayisiyla gogiin ytikseltilmesi onun seref ve
konumunun yiiceligini ifade sadedindedir. Allah’in hiikiimleri semada olup orasi
kazasinin da kaynagidir. Keza meleklerin de mekanidir. Bu lafzin hem hakikat hem de
mecazi olarak kullanilmasina bir 6rnektir. Burada ‘@=sl” kelimesi ‘31" kelimesinin
mukabili olarak gelmistir.*”* Béylelikle yiikseltme ve algaltma bedi sanatlarindan
mukabele seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Algaltma kelimesinin anlami da yeryiiziinii
onlarin emrine amade kilmasidir. < J&d& d‘ualm S GV GBI e ¢ G g Ge GBI G
3}3’494 ayetlerinde ise bu zitlar arasindaki mukabelenin giizelligini diisiindiigiimiizde
ademoglunun kuru ¢amurdan yaratilmasi suretine mukabil cinlerin atesten yaratildigi

sureti yer almaktadir. Tek karede ikisi arasini karigtirmak imkansiz hale gelmektedir.

ihm-' Ay el ve ‘Oldlg ekl a3 ayetlerine gelince; Allah Teala -
goklerdeki ayetlerinden olan- nimet olarak lutfettigi giines ve ay1 zikredince bunun
mukabilinde de siifli olan(yerlerde olan) nimetlerinden aga¢ ve otlar1 zikretmistir.
Bunlar da insan i¢in rizik olup emrine amade kilinmistir. Keza giines ve ay da Allah’in
irade ettigi surette hikmetinin gerektirdigi surette emre amade sekilde akip

gitmektedirler.*”

Tibak ve mukabele birbirine benzeyen iki terim olmakla beraber iki hususta birbirinden

ayrilmaktadirlar:

89 es-Sekkaki; Miftahu’l Ulum,1/424.

490 Rahman,7.

Rahman,10.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/237.
Rahman,14.

Rahman,15.

Rahman,5.

Rahman,6.

El-Endelisi; el-Bahru’l Muhit,10/56.
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1)Tibak, iki ziddin bir araya gelmesiyle olur. Mukabele ise, genellikle dort ziddin bir
araya gelmesiyle olur. Bu zitlarin ikisi s6ziin ilk kisminda, ikisi ise sdziin sonunda
bulunur. Eger mukabele on zit arasinda ise, bunlarin besi soziin basinda, diger besi ise

s0zlin sonunda yer alir.

2) Tibak, sadece zitlar arasinda olur. Mukabele ise, zitlar arasinda olabilecegi gibi zit
olmayanlar arasinda da olur. Fakat mukabelenin zitlar arasinda olmasi, onun derecesini

ve degerini yiikseltir.*®

Buradan hareketle sdyle diyebiliriz: Tibak ve mukabelenin suretlerinde vaki olan ihtilaf
lafizlarin adedindedir. Tibak, tek bir ayette bir lafiz ve ziddinda gerceklesirken,

mukabele ayetlerde zitlik suretini ¢izmek {izere birden fazla lafizlarda gerceklesmistir.

Tibak ve mukabelenin sanatsal surette dikkatleri ¢cekerek gergeklestirdigi estetik deger
bir sey ve ziddini karsilagtirma baglaminda diisiinmeye sevk etmeye, hissi uyandirmaya
caba sarf eder. Iste tam da bu noktada sanatsal keyif saglanmakta mananin izah1 yapilip
tekidi gerceklestirilmekte bdylelikle anlam nefislerde sabitlesmektedir. Tibak ve
mukabele soze gilizellik vermekte, bilginin boyutunu genisletmektedir. Yani dogru ve
yanlist ayirt edebilme kabiliyeti kazandirmakta boylelikle de esya ayirt edilir hale
gelmektedir. Bu durum ilme duyulan ag¢higi doyurmakta ve yalan-yanlis bilgilerin
kokiinli kurutmaktadir. Dosdogru tabirde, selim bir beyanda ¢okca etkili olan belirli bir
kiiltiir olusturmaktadir. Nihayetinde dinleyici manalarin giizelligini zevk boyutunda

tadacak konuma yiikselmektedir.**’

3- Miiraatu’n-Nazir: Manalarin ahenginin saglanmasi ve uygun olan bir cesit veya
herhangi baska bir boyutta bir araya getirilmesidir.’® ¢ A3 "ZM ) i
oldlg il 3% ayetlerinde giines ve ay arasindaki suret muraatu’n-nazir
ornegidir. Es-Saidi Bugyetu’l Izah isimli eserinde muraatu’n-nazire ‘tenasiib,
i’tilaf, tevfik’ isimlerini vermis ve ‘bir seyi ve ona uygun olani -zitlhik olmamak

kosuluyla- cem etmektir.” seklinde tarif edilmigtir.>**

% Abdullaziz Atik; ilmii’l Bedi’,1/86.

Nasir Muhammed Sa’di; ilmi’l Bedi’,Dimesk, Camiatu Dimesk, b.1,syf.63.
Abdulaziz Atik; IImii’| Bedi’,syf.179.

Rahman;5,6.

Es-Saidi; Bugyetu’l izah, 4/583.
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4-

2.3.2.

I’hamu’t-Tenasiib: Muraatu’n-nazire ek olarak zikredilir. —Birbirine uygun
olmayan iki manayi, uygun olan manalara sahip iki lafizla — her ne kadar maksat
olmasalar da- cem etmektir.”” <gladls allly aadlg ‘ihum el Gualall
ayetlerinde ‘423"  onceki ayetlerde gegen il Skl in gok cisimlerinden
olmast miinasebetiyle lafzi manaya miinasiptir. Lakin mana olarak burada
kastedilen ottur. Ayni mesele bizi vehmettirme sanatindan bahsetmeye sevk
etmektedir.

Fenn’iit-tevehhiim: Konusmacinin kendisinden baskasini vehmettiren bir sdzciik
bulmasi ve dinleyiciye, dilini bagka bir dille iliskilendirmek istedigi izlenimini
gerek yanlis harekeleme gerek kelimeyi degistirme gerekse de irap farkliligiyla-
vermesidir. Lakin durum bunun tam aksidir. Giines ve ayin zikredilmesi diger
ayette de ‘53l 5 4333 in zikredilmesi dinleyiciye A2l

lafziyla yildizlardan birinin kastedildigini zannettirmektedir. Lakin kastedilen

sey yerde biten ottur.”*

Lafzi Estetik

Lafzi giizellestiriciler, hem diislinsel hem de duygusal etkiyi artiran giizellige sahip

konusmanin igerigini iyilestirir ve anlamlarini netlestirir. Belagat alimleri lafzi

giizellestiricileri cinas ve sec’ olmak iizere ikiye ayirmiglardir.

Rahman Suresinde varit olan lafzi giizellestiricilere cinas, sec’, miiraatu’l- fevasil,

fennii’l ittisa ve beraatu’l istihlal 6rnek olarak zikredilebilir.

1-

Cinas™®: ki seyin birbirine benzemesi, cinste birlesme anlamindadir. Bir sey
digerine benzediginde, ayni cinsi paylagtiginda ‘4wis’ fiili kullanilir. Bir seyin
cinsi demek tiiredigi kaynak ve aslini kastetmektir. Yani bir sey digerine iizerine

bina olundugu hususlarda ortak olmakta, onunla birlesmektedir.

Istilahta ise; SOylenis itibariyle iki lafzin birbirine benzemesi, manada farklilik arz

etmeleridir.

503
504
505

Abdulaziz Atik;ilmi’l Bedi’,syf.181.
Mahmud Safi; el-Cedvel Fi I'rabi’l Kur’an, en-Nasir, Daru’r-Resid- Dimesk,b.4,h.1418, 27/88.
El-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/485.
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Cinasin bir¢ok cesidi ve alt basligi vardir.”® ik cesidi tam cinas olup iki lafzin da

harflerin ¢esidi, heyeti(harekeleri, siikunlar1), adedi hususunda uyustuklari cinastir.

Ikinci gesit cinas muharref cinastir. Iki lafzin, harflerin heyetlerinde ihtilaf edip

cesitlerinde, adetlerinde ve diizenlerinde uyustuklari cinastir.

Ucgiincii ¢esit cinas nakis cinastir. Iki lafizdan birinin cesit, heyet ve diizen noktasinda

digeriyle uyustugu lakin harf noktasinda digerinden az oldugu cinastir.

Dérdiincii cinas muzari cinastir. 1ki lafzin harflerin ¢esidinde farkli olmasi; heyet, say1
ve diizen bakimindan miisterek olmasidir. Ancak burada farkliligin sadece bir harfte

olmas: sarttir.

Besinci cinas lahik cinastir. Muzari cinas ile ayni tanima sahiptir. Sadece, farkli olan

harflerin mahreglerinin birbirine yakin olmamasi hususuyla farklilik arz eder.
Altinci cinas miizdevec cinastir. Miitecanis olan iki lafzin art ardina gelmesidir.

Yedinci cinas maklup cinastir. iki lafzin heyet, adet ve gesit bakimimdan miisterek olup

sadece duzen bakimindan farkli olmasidir.

Sekizinci cinas musahhaf cinastir. Iki lafzin hat ve kitabet bakimindan uyusup

noktalama hususunda farkli olmasidir.
Rahman Suresinde varit olan cinas gesitleri:

S AR T T P T . " . .
- Mubharref: ‘Gea¥) ¥ glaay) ¢35 3257 ayeti buna Srnektir. Her iki lafiz da
harflerin adedi, ¢esidi ve diizeni noktasinda uyusmaktadir. Lakin heyet

hususunda lafizlardan birindeki ‘0’ harfinin harekesi farklidir.
Cinas 1 mutlak ta bu noktada ek olarak ele alinabilir. iki kisma ay1r111r:508

1- istikak: iki lafzin aym istikaka sahip olmasidir. ¢ 1558 ¥3 Laially (5500 154805
) e300 ayetinde gecen ‘033" kelimesi ve 0\’ kelimesi ayn1 kok ve sesten

tiiremistir.

>% E|-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/487,491,492,494,495.

Rahman,60.
El-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/498.
Rahman,9.
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‘Gally VI G55 ¥ T (W5 ol il U G 1,88 G skl o) V15 Gall e 13310
ayetinde ise mutlak cinas 5808 ve 6545 Y kelimelerindedir. Ciinkii her ikisi de ‘3

fiil kokiindendir.

2- Sibh-i Istikak: iki lafzin istikaka benzer bir sekilde uyusmasidir. Ornegin;  Ga3
;\5 Q?ﬁ"m ayetinde ‘0 (ia’ lafizlarindaki cinas istikaka benzemektedir.
Ciinkii iki lafiz da bazi harflerde birbirine benzemektedir. Lakin kok itibariyle
farklilik arz etmektedirler. ‘U’ agagtan meyve toplamak anlamindayken ‘4is’
lafz1 hurma agaclarinin oldugu bahge, bostan ahiretteki nimet yurdu

512
anlamindadir.

2-Sec’: Liigatte, giivercin, kumru vb. kuslarin sonlarda ayni ses 6gesini tekrar ederek
Otmesi, digi devenin tek diize ve uzun sesler g¢ikararak inlemesi, iki seyin dogrulup
diizglinlegerek birbirine denk ve benzer hale gelmesi, manalarina gelir. ‘sleall aas’ ile

giivercinin sesini tekrarlayarak 6tmesi kastedilmistir.’'
Istilahta ise iki fasilanin son harfte uyusmasi demektir.”"*

Sec’ sanatsal bir degere sahiptir. Dinleyiciyi canlandirmayr ve onun hayal giliciinii
Kur'an''m anlamlarim1  diisiinmeye ve onun manevi goriintlilerinin atmosferinde
yagsamaya tesvik etmeyi amaclar. Bu noktada Kur’an lafizlarmin kolaylig: secili olarak

gelmis, avamin secisinden de farklilik arz etmistir.

Peygamber (s.a.v) kahinlerin sec’ lerinden benzerlik olmamasi i¢in nehyederek bunu
acikliga kavusturmustur. Tabi, zorlama olmaksizin so6ziin tamaminda olmayan
kendiliginden ortaya ¢ikan sec’ bunun disindadir. Bu, lafzi gilizellestiricilere dahildir.
Yani bedi’ sanatinin kapsamindadir. Zira hem Kur’an hem de Peygamber (s.a.v)

sdzlerinde varit olmustur.”"?

Rahman Suresinde varit olan Sec’ Ornekleri:

>10 Rahman,34.

Rahman,54.

ibrahim Mustafa; el-Mu’cem’ul Vasit,1/41.

ibn Manzur; Lisanu’l Arap,8/150.

Fadl Abbasi el-Belaga Fiinunuha ve Efnanuha,303.
El-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye, 2/504.
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1- Mutarraf: Iki fasilanin vezinde farkli olmasi ve son harfte uyusma51d1r‘516
Ornegin; ‘Ol ¥ #55% Wi (Sl a5aall 252517 ayetlerinde ‘Ol ve ‘glaxiy’
lafizlar1 vezinleri itibariyle farkli olmasina ragmen son harfte fonetik bir uyusum

vardir. Belagat alimleri buna mutarraf sec’ demislerdir.

2- Murassa’: Lafizlarin vezin ve son harf bakimindan uyusmamdlr.518 Ornegin; © &5
o all & Q?):N"Slg ayetinde lafizlarin harflerin adedi ve son son harf

noktasinda uyustugu goriilmektedir.
Kur’an Fasilalart:

Belagat alimleri nesir metinde olan sec’ ile vasfetmekten uzak durma adina Kur’an 1
Kerim’de yer alan sec’ drneklerine Fasila demislerdir. Zira Kur’an 1 Kerim herhangi bir
nesir kitab1 degildir. Kur’an fasilalarinin her bir harfiyle okuyucuyu kendi nefsinde
seyahate ¢ikaran manalarin ulagtirilmasinda rolii vardir. Nitekim Kur’an nazmi da siyak

baglaminda bunu gerektirmektedir.

Fasila: Ciimlenin son kelimesidir. Bu fasila ayet basi olabilecegi gibi olmayabilir de.

Fasilalar ayet baslari da olabilir.”*
Zerkesi de soyle der: Siirdeki kafiye ve secideki karine gibi ayetin son kelimesidir.>*!

Bu noktadan hareketle belagat alimleri ve miifessirler Kur’an ayetinin sonunun ‘fasila’,

nesirde yer alan climle sonunun °‘sec’’, siir beyitinin sonunun da ‘kafiye’ olarak

isimlendirilmesinde ittifak etmislerdir.

Kur'an fasilalarinin, suretinin estetik yoniinii kazandiran miizikal nagmenin yani sira,
Kur'an'in anlamlarinin karmasik olmayan ve piiriizsiiz bir sekilde iletilmesinde roli
vardir. Ve kelime sanki Kur'an sureleri, fikirleri tek bir sanatsal ruhta sunmaya calisan
kendine 6zgii bir estetik modele sahipmis gibi anlamla biitiinlesir. Keza Rahman
Suresinde zikredilen tesniyelerin de fasilalar1 gézetme noktasinda en bariz role sahip

- v e e o o P T SR SR PR R T )
oldugunu goriiriiz. Oregin; ‘o0& 435 aia GlA Had 3922 | <K L& oY) oolé ¢l Ul 5 23

>'® Es-Saidi; Bugyetu’l izah Li-Telhis’il Miftah Fi Ulumi’l Belaga,syf.474.
>t Rahman;19,20.

EL-Meydani; el-Belagatu’l Arabiyye,2/505.

Rahman;17.

Es-Suyuti; el-itkan Fi Ulumi’l Kur’an,3/132.

Zerkest; el-Burhan Fi Ulumi’l Kur’an,1/53.

Rahman,46.
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G W& £yl csla ‘u\-um obie g™ ayetlerinde bunu gormekteyiz. Rahman
Suresinde varit olan fasilalar aciktir. Fasila harfi olan ‘¢’ 67 ve ‘2’ harfi de 6 kez tekrar
etmistir.

3- El-ittisa’ Fi’l Ma’na: Bu sanat tevile uygun siire nispet edilir. Herkes lafzin

kaldirabilmesi ve mananin genisligi sebebiyle bir mana verir.’*

Bu sanata 6rnek olarak;
‘Gl a2 520920 ve <Alaall s M3 i £ %495 ayetleri zikredilebilir.

‘Lile ¢ 527 lafzindaki ‘WA’ zamiri tuzlu ve tath denizlere donmektedir. ‘<’ ise sebebiyet
ifade etmektedir. Yani inci ve mercan bu ikisinin sebebiyle, birlikte olmasiyla ¢ikar.
Inciye gelince en kalitelisi Firat’in dokiildiigii yerdedir. er-Rummani sdyle der: Tatli su,
incinin ¢ikmasi bahsinde tuzlu su karsisinda bir agi durumunda oldugundan tipk1 ‘Cocuk
erkek ve disiden yaratilir.” denildigi gibi ‘Léis z5A3 (ikisinden cikar) denilmistir. EZ-
Zeccac da soyle demistir: Allah her ikisini de (tatli ve tuzlu su) zikretmistir. Onlardan
birinden bir sey ¢iktig1 takdirde ikisinden ¢ikmis demektir. Bunun 6rnegi, ¢ <& 1555 all
1558 G Hadll (Jad g A RERTIR & 4 318792 ayetleridir. Burada da mercan tatl ve tuzlu

suyun bulustugu yerden degil tuzlu denizden ¢ikmustir.”*

4- Beraatu’l Istihlal(bir eserin icindekileri giizel bir takdimle bas tarafinda

anlatma):

3

E,u'&}f\’%o Allah’m giizel isimlerinden bir isimdir. $S6yle ki, Rahman Suresi bu isimle
baslamistir. Zira biitiin zikredilen nimetler Allah’in rahmetiyle kusatilmistir. Bu
rahmetin ilki Kur’an 1 Kerim’dir. Keza ‘3s339° ismi Allah’in dncelikli ismi veyahut ilk
isimden sonra zikredilip galip vasif halini almis gibidir. Ornegin; Omer Faruk, Ali
Murtaza, Musa Riza isimlerinde oldugu gibi. Burada yer alan ikinci lafizlar ¢okca
kullanimdan otiirii  vasif olmaktan c¢ikmislardir. Yani insan bununla vasiflansin

vasiflanmasin bu sekilde kullanim yayginlagsmistir. Sebebi de beyan ettigimiz {izere

>23 Rahman;48,49.

Rahman;50,51.

Resik el-Kayrevani; el-Umde,2/93.
Rahman,19.

Rahman,22.

Nuh;15,16.

ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/250.
Rahman,1.
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insanlar bu vasiflara kabiliyetli olmak hususunda bilkuvve(potansiyel olarak) esittirler.
Ayrica bu bahsedilen mevzu Allah hakkinda caiz degildir. Herhangi birinin Allah
haricindeki bir varliga ‘Rahman’ ismini verdigini sdyleyen olursa ona bu inancin batil
oldugunu ifade ederiz. Allah’in bir sabik bir de lahik iki rahmeti vardir. Sabik olan
rahmetiyle mahlukati yaratmistir. Lahik olanla da yarattiklarina rizik, kavrayis vs.
nimetler vermistir. Allah Teala sabik(6nce) olan rahmetine nazaran Rahman,
lahik(sonra) olan rahmetine nazaran da Rahim’dir.”®' Rahman Suresi de Rahman
ismiyle baglayarak Allah’in diger mahlukatin {izerine de dahil olmak iizere indirdigi

rahmetini ve liitfunu aciklayan hususlardan haber vermektedir.

Rahman Suresi 5 ve 6. Ayetler bircok manevi estetik igeren ayet ihtiva etmektedir.

Bunun sebeplerini su agiklayici tabloda yer aldigi sekilde izah edebiliriz:

Kur’ani suret diger edebi suretlerden farklilik arz eder. Kur’an 1 Kerimdeki sanatsal
suret insan1 derinden sarsip, hayatin, varli§in ve insanin hakikatlerini idrak noktasinda
uyandirir. Bu husus, arz edilen sahneler, miisahhas suretler, resmedilen insani 6rnekler,
gercek olaylar, gecmislerin kissalari, kiyamet ve tabiata dair sahneler {izerinden
gerceklestirilir. Boylelikle vicdani etkilenim son sinirina ulasir ve nefis diigiince ve

vicdan vasitasiyla bu etkiye kendisini teslim eder.’*?

Rahman Suresinde yer alan belagat baglamindaki suret giizel, sanatsal iislubuyla
farklilik arz etmektedir. Ayetler, beyan, bedi’ ve meani ilizerine kaim dil lizerinden adeta
etkileyici birer sanat levhast kilinmistir. Bu da Kur’ani sureti konusan hem fikir hem de
duyguya hitap eden hissi bir suret haline getirmistir. SOyle ki, dini diislince tislup,
anlayis, kavrama giizelligi ve tek bir sure veya surelerdeki farkli parcalar arasindaki
dokunun birligi tizerinden kendini ortaya koymustur. Buna ilaveten lafizlar ve ona

uygun manalar noktasindaki kolaylik ve canlilig1 da zikredebiliriz.

el-Ciircani lafizlarin, manalarm tertip ve diizenlenmesi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla
lafizlar manalara hizmet ederler ve onlara tabidirler.”* Lafizlar ve manalar yalnizca akli
giicleri ve beseri hasseleri canlandirmaya calisan sanatsal suretin varligiyla

gerceklesirler.

>3! Er-Razi; Mefatihu’l Gayb,29/336.

Er-Ragib; Vazifetu’s-Sureti’l Kur’aniyye,syf.219.
Abdulkahir el-Ciircani; Delaili’l I’'caz,1/54.
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UCUNCU BOLUM

3. RAHMAN SURESI’NiN USLUP ACISINDAN TASIDIGI ESTETIK

Liigatte; dizi halindeki hurma agaclarma iislup’ denilmistir. Uslup, benimsenen yol
menhec anlamlarina gelir. Yine dammeli okunusuyla {islup; sanat anlaminda

kullanilmistir. ‘Filanca sz tsluplarint kullanmistir’ denir. Bununla ‘séz sanatlart’

kastedilir.>**
Sayip’e gdre Ibni Manzur’un bu tarifi iki kisma ayrilmaktadir:

Duyusal kisim; Dizi halindeki hurma agaglari ve genigletilmis yol gibi telaffuzun dnceki

konumunu temsil eder.

Ahlaki kisim; kelimelerin duyusal anlamlarindan bu edebi anlamlara gectigi dilsel
durumun ikinci adimidir. Bu sdyleme sanatidir. Oyleyse iislup; hikayeler, diyaloglar,
tesbih veya ifade olan bir konusma sanati ya da kinaye, rapor, hiikiim veyahut verilen
bir meseldir. $0yle de denilebilir, tislup yazarin bir ikna araci olarak aldig1 edebi sanati

icerecek sekilde telaffuzun Stesine gegen daha genis bir anlama sahiptir.”*

Istilahta tslup: el-Ziirkani, belagatcilerin 1stilahinda yer alan dislup kavraminmi sdyle
aciklamistir: "Anlamlari agikliga kavusturmak ve etkilemek amaciyla kelimeleri segme
ve olusturma yontemidir, veya anlamlar1 gerceklestirmek icin diizenlenen sozlii

ifadelerdir.>*
el-Ciircani de iislubu sdyle tanimlar: Uslup bir tiir sistem ve i¢indeki yontemdir.>*’

es-Sayip’e gelince ona gore iislup; Diisiinmenin, tasvir etmenin ve ifade etmenin bir

yoludur.”®

Buradan hareketle iislubun yazarin sozel kompozisyonlarinda benimsedigi, 6zel bir

sanatsal formda sekillendirdigi bir konusma tiirii oldugunu soyleyebiliriz.

Uslup bir¢ok ¢eside sahip olup en 6nemlisi sunlardir:

>**ibn i Manzur, Lisan’uil Arapi c1, syf.473

Es-Sayip, EI-Uslub,syf.40

>% Muhammed Abdulazim(Ez-Ziirkani), Menahil’il irfan Fi Ulum’il Kur’an, isa EI-Bani Matbaasi, 3. Baski,
199/2.

>3 Abdiilkahir El-Ciircani, Delail’iil I’caz, syf.469.

Es-Sayip, EI-Uslub,syf.46.
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1) Edebi iislup
2) ilmi iislup
3) Kur’ani Uslup

Edebi Uslup: Sozel sanata, dilsel etkiye ve belirtici bicimlere dayanan dilsel bir tarzdr.
Yazar bu tarzi - hayal giiciinii kullanarak - tesbih, istiare, kinaye ve hiisn i ta’lil ile kendi
dilinden yoksun bir gii¢ olarak duyguyu da katarak ihtisam, 6ftke ve sevgiye yol agan

seylere uygun olacak sekilde olusturur.’*

[lmi Uslup: {lmi yéntemin 6nemi hakikatlerin egitim, bilgiye hizmeti ve zihinlerin
aydinlatilmasi niyetiyle ortaya konulmasinda yatmaktadir. Edebi yontemin 6nemi ise
yazar tarafindan idrak edildigi gibi ger¢ekleri harika ve gilizel sunarak dinleyicilerin ve
okuyucularin ruhlarinda duyguyu galeyana getirmektir ve bdylece edebi tarz fayda ve

etkiyi birlestirir.”*’
Kur’ani iisluba gelince; sozleri telif etmede ve segmede essiz olunan 6zel yoldur‘541

Zerkesi, Kur’an 1 Kerim’in iislubunu izah sadedinde sOyle der: “Bu iislup kiymetli,
bliylik 6neme sahip, az sayida 6grencisi olan, ehli olanlarin zayif durumda oldugu, sahip
cikan1 olmayan, kendisini inceleyecek basiretli kisilerden mahrum; kildan ince,
denizden daha giiglii, sihirden daha ilgin¢ bir isluptur. Nasil olmasin ki? Kur'an'm
sirlarma asina olan, terkiplerdeki mucizeleri, igerdigi tatlilik ve i ihtisamiyla, soziin

kolaylig1, giizelligi ve piiriizsiizliigiinii vurgulayarak ortaya koyan seydir.”>**

Kur’ani Uslubun Onemi
Bir¢ok hususta tecelli eden bu 6nemi soyle ele alabiliriz:

1) Lafiz ve Manada Egsizlik: Kur'an-1 Kerim lafiz ve anlamindaki benzersizligi ile
tiim tsluplart geride birakmustir. Bakillani, Kur'an tislubundaki lafzi ve manevi
etkiyi sOyle agiklamistir: “Harika olan su ki, her kelimenin kendisinin
benzersizligi ve bdylece bedi’nin en iist derecesine ulasmis olmasidir. Kelimeler
belig olan sbziin sartlarin1 tasimaktadir. Bu soz, intizamiyla bedi’ yoniinden ve

telif itibariyle de belig olmakligiyla alisilageleni elbette geride birakacaktir.

>3 Es-sayip, EI-Uslub, syf.57-58.

> Es-Sayip, I-Uslub,syf.57,58,59.

> Ez-Ziirkani, Menahil’ul irfan,syf.199.

>*2 zerkes; EI-Burhan Fi Ulum’il Kur’an, syf.382/2.
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2)

Boylesi bir soz nasil digerlerini maglup etmesin? Nasil yaratilanlarin kelamina
{istiin gelmesin?**

Fonetik Giizelligin Kulaklara Etkisi ve Ruhlar1 Esir Etmesi: Miiminin Kur'an'a
cezbediliginin sirrinin  ayetlerinin  tonu ve uyumundaki diizende yattigini
sOylerken abartmiyoruz. Bunun nedeni de sureleri ve ayetlerindeki kiilli
homojenlik, kulaklara ve ruhlara dokunan uzunluk, kisalik, heceler ve

climlelerin ¢esitliligi iizerine ortaya c¢iktig1 kelimeler ve harfler arasindaki

fonetik uyumluluktur.>**

Restlullah (sav) de fonetik giizelligin etkisi noktasinda sOyle buyurur: Kur’an’t ses

olarak en giizel okuyan kimselerden biri, kiraatini isittiginizde Allah’tan hasyete

duydugunu hissettiginiz kisidir.>*

Dogruluk, Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok tezahiirle kendini gosterir:”

3)

Dogruluk: Dogruluk, Kur'an-1 Kerim'i karakterize eden en 6nemli tisluplardan
biridir. Stiphelinin siiphesini inkar etmek, mutlak gercegi ve kesin delilleri ifade
etmek icin birgok kez kullanilir. Bu, Yiice Allah''n Bakara suresindeki ilk
ayetleriyle kamtlanmistir: Elif Ldm Mim. Bu, kendisinde siiphe olmayan

kitaptir. Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar icin yol géstericidir.546

47

Kur’an-1 Kerim’in kafirlerden sadir olacak hal ve sozleri haber vermesi ve
onlarin buna muhalefet edip inkar edememeleri. Bunun bir 6rnegi Tevbe
Suresi’nde soyle aktarilir: Eger yakin bir diinya menfaati ve kolay bir yolculuk
olsaydi, (sefere katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana uyarlardi. Fakat
mesakkatli yol, onlara uzak geldi. Gerg¢i onlar, "Eger giiclimiiz yetseydi, elbette
sizinle beraber c¢ikardik" diye Allah'a yemin edeceklerdir. Onlar kendilerini
helake siiriiklityorlar. Allah, biliyor ki onlar kesinlikle yalancidirlar.”*® Ayette yer
alan ‘yemin edeceklerdir.’ Lafzinin basindaki ‘w«’ gelecege delalet etmektedir.

Alisi tefsirinde soyle der: “Tebiik gazvesinden doniisinde ‘Eger giiciimiiz

543
544
545

El-Bakillani, i’caz’ul Kur’an, syf.201.
Ebubekir Bin EI-Buheyt; Hasais’ul Uslubi’l Kur’ani, syf.436.
Muhammed Bin Yezid El-Kazvini(ibn i Mace), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Yayinevi; Dar’u ihya'il

Kutlb’il Arabiyye;1/425.

546
547
548

Bakara Suresi;1.2
El-Buheyt; Hasais’ul Uslubi’l Kur’ani;syf.440-441.
Tevbe Suresi; 42. Ayet-i Kerime
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yetseydi’ diyerek yemin edeceklerdir. Yemin ile kelam ayni cinsten oldugundan
kavl takdir etmeye gerek yoktur.”**

Kissalarin arzindaki iislupta gesitlilik: Kissalarin arzindaki tislupta g¢eliski veya
ihtilaf olmaksizin ¢esitliligi, Kur'an-1 Kerim'in dogrulugunun kesin ve tutarl bir
delilidir.

Surelerde ve ayetlerde tekrarlanmasiyla kanitlandigi gibi, Kur’an-1 Hakim’in
ayetleri iizerinde tefekkiir ve tedebbiir etmeye tesvik etmek. Ornegin; Tefekkiir
etmezler mi? Akletmezler mi? Tezekkiir etmezler mi?

Olaylardan ve kissalardan bahsettikten sonra, Kur'an'in indirilisinden 6nce Hz.
Peygamber'in ve kavminin bunlara dair bilgisinin olmadigin1 ifade etmek.
Ornegin; Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan 6nce
onlar1 ne sen biliyordun, ne de kavmin. O halde sabret. Ciinkii (iyi) sonug,
Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin olacaktir.”>

Ikna ve tartisma. Bu birgok ayette gordiigiimiiz seydir. Bilmeden Allah'a iftira
attiklarinda sdyle buyrulmustur: Insanlardan kimi vardir ki, higbir bilgisi
olmadig halde, Allah hakkinda tartismaya girer ve her azgin seytanin ardina

diiger.”>!

4) Gergekeilik: Kur'an-1 Kerim toplumun, kendi aralarindaki farkliliklar1 ve

mizaclart dikkate alarak akillarina ve vicdanlarina hitap etmistir. Bu sadece
belirli bir zaman veya olayla sinirli kalmamistir. Dini 6gretilerinin her zaman ve
her yerde tiim insanlara hitap ettigini goriiyoruz. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'de
ele alinan bazi suretler sunlardir:

Niizuliiniin mekki ve medeni olmak arasindaki ¢esitliligi: Ulema, her asamayla
ilgili olaylar1 ele almistir. Her asamanin kendine 6zgii bir anlamsal tarz1 vardir.
Kur’an’1n inisginin suretlerinden biri de yeni olaylara paralel niizuliidiir. Ne zaman
yeni bir sey olsa, Kur'an'dan yeni bir sey nazil olur, bu olaya dair hiikmiinii
tafsilatl surette verir onlar da sorduklar seyin cevaplarini bulurlardi. Ornek
olarak su ayet zikredilebilir: Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki),

gercekten ben (onlara ¢ok) yakinim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap

549
550
551

El-Kurtubi; el-Cami Li’Ahkam’il Kur’an, syf.202.
Hud Suresi;49.
Hacc Suresi;3.
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veririm.”** Kur'an ayni1 zamanda hikmete dayali bir akli ve iyi vaazlara dayanan
duyguyu kendi iislubunda birlestirmistir. Ornegin ayette sdyle denilmistir: (Ey
Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel

>3 Jbn’iil Kayyim bu hususta soyle der: "Yiice Allah davetin

sekilde miicadele et.
mertebelerini insanlarin mertebelerine gore talim etmistir. SOyle ki; hakikate
kars1 ¢ikmayan ve aldiris etmeyen akilli kisi hikmetle, bir tiir gaflet ve gecikme
yasayan kisi ise korkutma ve timit verme ile birlesen emir ve yasakla olusan
giizel 6giitle, nankor inat¢1 kimse ise en giizel miicadele ile davet edilir. Ayetin

manasindaki sahih olan da budur.>**

Zihinsel ve duygusal etkilerin elde edilebilmesi i¢in tesvik ve sakindirma tislubu ortaya
cikmistir.Bu iislup Kur'an-1 Kerim'de 6ne ¢ikan iisluplardandir. Birgok ayet ve surede
acikca goriilmektedir. Omegin; Allah, size (hiikiimlerini) agiklamak, size, sizden
oncekilerin yollarin1 gostermek ve tovbelerinizi kabul etmek istiyor. Allah, hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”>

Tesvik ve sakindirma iislubu, nefislerin sevgiye, yumusakliga, doniisiime ve kasvete
egiliminden dolay1 insan aklinin dogasina tekabiil eder. Yiice Allah''n Hiicurat
Suresi'nde beyan ettigi de budur. Nitekim O sdyle buyurmaktadir: Bilin ki, aranizda
Allah'in elgisi bulunmaktadir. Eger o, bircok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz.
Fakat Allah, size iman1 sevdirmis ve onu goniillerinize gilizel gostermis; inkari, fasiklig
ve (Islom'm emirlerine) karsi ¢ikmay1 da ¢irkin gostermistir. iste bunlar dogru yolda
olanlarin ta kendileridir.”>® Burada sunu ifade etmek miimkiindiir: Kur'an iislubunun,
zihinleri ve kalpleri etkileyen biiyiik sanatsal belagati nedeniyle kelamin nazminda
cesitlilik gbsterdigi sdylenebilir. Bu nedenle her ilim adaminin amaci Kur'an-1 Kerim'i

incelemek ve bilimsel, edebi ve sanatsal {islup teorileri ¢ikarsamak olmustur.

Bu noktadan hareketle Rahman Suresi'ndeki nazmi ve sanatsal yapict {slubu

incelenecektir. Bu konuyu ii¢ baslikta incelemek miimkiindiir.

>2 Bakara suresi;186.

NaHL Suresi;125.

ibn’ll Kayyim El-Cevziyye; Miftah u Dar’is-Saade’, thk. Faruk Hasan Et-Tiirk,1/153.
> Nisa Suresi;26.

>*® Hijcurat Suresi;7.
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3.1. Rahman Suresinde Nazim Uslubu

Nazmin ahenkli giizelligi ve diizenli yapisi, Kur'an-1 Kerim'in iislubunu diger tiim beser
sOzlerinden ayiran en onemli seylerden biridir. Bu Cenab-1 Hakk'in birgok ayette teyit
ettigi bir seydir. Kur'an-1 Kerim'in ayetleri icinde gelen bu hususiyete dair 6rnek olarak
su ilahi buyrugu zikredebiliriz: Onlar, Kur'an iizerinde, geregi gibi diisiinmezler mi?
Eger, Allah'tan bagkas: tarafindan génderilmis olsaydi, onda birgok celiski bulurlardi.”’
Uyum, diizen ve nazmin hususiligi, insanlarin benzerini getiremedigi Kur'an
mucizesinin sirridir. Bazi belagatgiler i¢in Kur'an-1 Kerim mucizesinin tezahiirlerinden
biri, nazim mucizesidir. Ciinkii Kuran'in nazmi, vecihlerinin 6zellikleri ve yorumlarinin
farkliligiyla, beserin tiim sézlerinin nazminin digina ¢ikmis olagan sistemlerinin diginda
ve hitaplarinin alisilan tertiplerinden farklilik arz etmistir. Bu tezahiirlerin arasinda,
Kur’an’in belagat itibariyle insan ve cinlerin sézlerinin disina ¢ikmasi da vardir. Zira
cinler de bu hususta beserin iktidarsizligi gibi Kur’anin belagatine yetismek ve
benzerini getirmekte aciz kalirlar.”*® Bu agidan bakildiginda nazmin incelenmesi, dini
anlamlarm tiiretilmesinde 6nemli bir yontem olmasi nedeniyle Cenab-1 Hakk''n Hud
Suresi'nde ayetlerinin emir ve yasaklardaki saglamligi ve bunlar detaylandirmadaki
ustalig1 hakkindaki ifadesiyle de anlasilacagi gibi, biiylik 6nem tasimaktadir. Mezkur
ayette soyle denilir: Elif, Ldm, Ra. Bu bir kitabdir ki, ayetleri, en saglam bir nazimla
(s0z dizisi ile) kuvvetlendirilmistir. Sonra hikmet sahibi, her seyi bilen Allah tarafindan,

bu ayetler, hiikiim ve dgiitlerle agiklanmustir.”

Rahman Suresi'ndeki yapisal iislubu ayirt eden en 6nemli 6zellik; telaffuz telkininin
giicli, kompozisyonlarin giizelligi, aralarindaki baglantinin inceligi ve sanatsal suretin
nazim baglaminda biraktig1 derin etki yoluyla dini amaca ulagsmaya calisan uyumlu

nazmidir.

Rahman Suresi, Allah'm en giizel isimlerinden biriyle ‘Rahman’ ismiyle baglamistir.
Ciinkii rahmet, Cenab-1 Hakk'in insanlar iizerindeki en biiylik nimetlerinden biridir.
Allah onlar1 her seyde merhametiyle kusatmistir. Cenab-1 Hak surenin basinda soyle

buyurur: Rahman, Kur'an'1 dgretti. Insan1 yaratti. Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi)

>’ Nisa Suresi; 82.

Ebubekir El-Bakillani; I’caz’ul Kur’an, syf.35-38.
Hud Suresi.1
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gretti.”®® Sure, daha sonra Yaradan'in insana bahsettigi bityilk nimetleri saymak iizere
bu isimle baglamig ve bu nimetler, biiylik onemlerinden dolay1r Allah'in (Rahman)
isminden sonra gelmistir. Bu nimetlerin ilk ve en 6nemlisi (ilim) olarak zikredilmistir.
[lim olmadan insan abes bir varlik olur. Ciinkii Allah ilk 6gretmendir ve sdzlerinde ilim
ve talimden bahseder. Soyle buyurur: Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini ogretti.
Sonra onlar1 meleklere gostererek, “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin
isimlerini bildirin” dedi. Melekler, “Seni biitlin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize
Ogrettiklerinden bagka bizim hi¢bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen,
her seyi hikmetle yapan sensin” dediler.”®!

[lmin onuru ve erdeminden sonra, insann dgrenme, algilama ve anlama yetenegi ile
birlikte yaratilmis oldugu hatirlatilir. Bu hususiyet te insani anlayan ve idrak eden
olmast yoniiyle diger yaratilmislardan aywran bir lituftur. Bu sebepten ilim Once
zikredilmistir. Insanin yaratilis1 ikinci ve beyan kabiliyetiyle techiz edilmesi de {igiincii
olarak zikredilmistir. Beyan vasfi insanin yaratilmis oldugu vasfindan sonra gelmistir.
Ciinkii insan dogru ile yanlisi, ¢irkin ve giizeli ayirt edebilen bir varliktir. Bu vasif
olmasa varliginin sirrini, evrenin giizelligini ve amacini kavrayamazdi. Bu ii¢ lituf
arasindaki iliski, anlam ve telaffuzun birbirine bagimlilig1 nedeniyle yakindir. Ayetler
arasindaki atif harfleri tehdit iizere gelmistir. Boylelikle ciimlelerin her biri, Rahman't
ve O'nun nimetlerini inkar edenleri azarlamada miistakil olmustur.’®® Diger ayet-i
kerimede ise Allah sdyle buyurur: Gilines ve ay bir belirli bir hesdba gore hareket
etmektedir. Otlar da agaglar da Allah’a secde ederler.’® Diinyevi ve semavi unsurlar
arasinda bir denge vardir. Boyun egme ve eylemler acgisindan ‘belirli bir hesaba gore,
secde ederler’ ifadeleri her unsurun uygun hareketini gosterir. ‘belirli bir hesaba gore’
ifadesi gok cisimlerinin hareketine uyar. Keza ‘secde ederler’ fiili de diinyevi unsurlarin
secde ve itaatteki hareketine uyar. Zemahseri bu uyumu soyle anlatir: “belirli bir hesaba
gore', burclarda ve menzillerinde gergeklesen bilinen bir hesaplamadir. Bunun insanlar
i¢in biyiik faydalar1 vardir. Ornegin; yillarin bilinmesi ve aritmetik gibi. ‘Necm’ burada
yeryliziinde yetigen, bakliyat gibi sap1 olmayan ve agaglara benzemeyen bitki demektir.

Ve onlarin secdesi de yaratildiklar1 gerekceye binaen Allah'a boyun egdiklerinin ve O'na

>0 Rahman Suresi;1.2.3.4

Bakara Suresi;31.32
Zemahseri; El-Kessaf,4/443.
Rahman Suresi,5.
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boyun egmekle gorevli olanlarin secdesine benzer sekilde hareket ettiklerine,
kaginmadiklarina delildir. Eger; ‘Bu iki climlenin Rahman'la iligkisi nasil?’ dersen
derim ki: Hesabin kendisi tarafindan hesaplandigini, secdenin sadece kendine oldugunu
bildigi zaman, manevi vasil kullanip sozlii vasildan vazgeg¢mistir. iki ayet arasindaki
atiflar, nimet verilen insanin bu nimetlere alisarak inkarina siiriiklenmesini elestirmek
icin gelmis sonra da konusmada, tenasiip ve dengeyi saglamak i¢in olmasi gereken

vasilla devam ettirmistir.”®*

Yapisal islup semavata dair ayetlerin suretlerinin diinyevi ayetlerle doniistimlii

zikredilmesine giizellik kazandirmustir. ‘Gogii yiikseltti ve dlgiiyii koydu.”*®

ayetinde
gokyiiziiniin gorintiisii direksiz yilikseltilmis gorsel bir goriintii olup anlam konusunda
dikkat ¢ekmek icin kullanilan duyusal goriintii olan ‘mizan/6l¢ii’ kelimesine uyar.
Denge kelimesinin ii¢ bicimde tekrarlanmasi, ylice Allah'n yeryiiziine koydugu adaletin
temellerinin kesin bir gostergesidir ve hikmetin geregi, en serefli olanin yaratiligin1 6nce

yapmaktir ki gokylizii yeryliziinden gerek zat gerekse de sifat itibariyle daha

sereflidir.”®

Yine Allah ayet-i kerimede sdyle buyurur: “Allah, yeri yaratiklari igin meydana
getirmistir. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclar1 vardir.”>®” Burada da yerin
duyusal olana en yakin en kamil ve en acgik sekilde yaratilmasiyla beserin nimete
muhatap olmasinin dnemine isaret vardir. ‘Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaglari
vardir.” ayetinde ‘¥ kelimesinde harf-i cer takdim edilmis, zamir de yeryiiziine
dondiiriilmiistiir. Bu tekit anlami ifade etmekte ve yeryliziindeki manzaranin giizelligine
ve lezzetlerinin tatliligina isaret edilmistir. Salkimli hurma agaclarini zikrettikten hemen
sonra da mis kokusu ve giizelligi nedeniyle ‘Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler vardir.
<368 buyurmustur. Burada insanlarin rizkina da bir delalet vardir. Burada ‘—a==l’ ekin
yapragl anlamindadir. Keza ‘c=a))” ile lezzet alinan meyveler kastedilmistir. Hem
lezzet veren hem de gida 6zelligi olan hurma salkimlaridir. Sadece gida 6zelligi olan da
‘taneler’ ile ifade edilmistir. Yaratanin nimetlerine karsi nankorlilk inkarcilarin

vasiflarindan oldugundan ardindan gelen ayet-i kerimede ‘O halde, Rabbinizin hangi

%% Zema hseri; El-Kessaf,4/443.

Rahman Suresi,7.
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nimetlerini yalanhyorsunuz?>®  buyrulmustur. Bununla basta zikredilen biiyiik
nimetlere tekrar bir isarette bulunulmustur. Bu ayet-i kerime, akli, bu nimetleri
yaratanin bir mucizesi olmasi1 yoniiyle tasavvur ve tedebbiir etmeye, bu vesileyle

yakinin artmasina ve siipheyi nefyetmeye tesvik etmektedir.

Allah insan1 ¢amurdan cinleri de atesten yarattigmni soyle ifade eder: Allah, insani
pismis camur gibi bir balgiktan yaratti. Cinleri de yalin bir alevden yaratmstir.””
Usluba baktigimizda insanin yaratihsinin cinlerin yaratilisma takdim edildigini
gormekteyiz. Bu ciimlede, insanin yaratihigina ve insanin zayifligina atifta bulunulmaktadir.
Insan "pismis ¢amurdan" yaratilmistir. Bunu hususun belirtildigi ayet-i kerimedeki 'Juala'
kelimesi, kurumus ve yumusak bir c¢Omlegi ¢agristirarak insanin maddi yapisii
tanimlamaktadir. Camurun kolayca kirilabilmesi ve tikirtt sesi ¢ikarmasi, insanin zayiflik ve
kirilganlik durumunu anlatmak igin bir benzetme olarak kullanilmaktadir. Bu ifadeyle, insanin
maddi varolusunun zayif ve kirillgan oldugu vurgulanmaktadir. Kisaca insanin bedensel
yapist, camurun yumusaklifi ve kirilganligmma benzetilerek anlatilmaktadir. Bu

benzetme, insanin yaratilisindaki zayiflik ve kirllganlik durumunu ifade etmektedir.’”"

Bu maddenin tingirtis1 vardir, kolayca kirilabilir. Insan da zayifligi ve kirillganlig
hususunda buna benzer. Cinlere gelince yalin ates alevinden yaratilmislardir. ‘z_l’
lafz1 cinlerin ashini, yliksek sicakliga sahip olmalarini ifade eder. Lafizda ‘.’ harfinden
sonra gelen ‘z’ harfi bir titreyis bir siddetli tutusma durumu da hissettirmektedir. Daha
sonra cinlerin yaratilis hammaddesini beyan sadedinde ‘W («” denilmistir. Bununla da
suretin zihinlerimizde netlesmesi daha acik hale gelmesi ve cinlerin asli hususundaki
bilgiye vurgu saglanmaktadir. Ardindan ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanliyorsunuz?*>"?

ayet-1 kerimesi gelmektedir. Bununla tekrar bir takrirde bulunma,
inkar1 ortadan kaldirma ifade edilmistir. Bu durum insan ve cinlerin yaratilis farkliliklart
hususuna dairdir. Her iki mahlukun benzer yonlerine gelirsek; Her iki yaratik da
mesuliyet ve imtihanlarla yiikliidiir. Bunlarin bazilart miimin bazilar1 da kafirdir”

573

Imtihanin kokii iyi ve kotiideki secimdir.””> Ve Allah bunu ayet-i kerimede soyle ifade

eder: Onlan yeryiiziinde ayr1 ayri topluluklar olarak paramparca dagittik. Kimileri salih

369 Rahman;13.
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(davraniglarda) bulunuyor, kimileri de bunlarin disinda olan asagiliklardir. Onlari

374 Takdim ve tehir noktasinda

tyiliklerle ve kétiiliiklerle imtihan ettik, ki donsiinler.
yapici nazma gelecek olursak insanin yaratilis1 cinlerin yaratiligina takdim edilmistir.
Bunun sebebi insanin cinlerden daha iistiin konumda bulunmasidir. Lakin bu stiinliik
insanin topraktan, cinlerin de atesten yaratilmasindan ileri gelmez. Neticede iki mahluk
ta Allah’in yarattigidir. Ayetteki bu takdimin bircok sebebi olmakla beraber en

Oonemlileri sunlardir:

- Insan Allah Azze ve Celle nezdinde yeryiiziinde sereflendirilmis, ruhundan nefha
tastyan bir varliktir.

- Iblis yiiz gevirmis, Allah’in emrine kars1 kibirlenmis ve biiyiik giinaha
diismiistiir. Bu da onu ve tabilerini -i¢lerinden iman edenler miistesna- Allah’in
rahmetinden kovulmuglardan kilmistir. Allah Teala Hicr Suresi’nde sdyle
buyurur: Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir c¢amurdan, sekillendirilmis
balgiktan bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan {ifledigim
zaman, onun i¢in hemen saygi ile egilin” demisti. Bunun iizerine, Iblis'in disinda
biitiin melekler hemen secde ettiler. O, secde edenlerle beraber olmaktan

¢ekindi.””

Yaratilanlarin suretlerini arz ettikten sonra baglam Allah’in kainati yaratmadaki
vahdaniyetine intikal etmektedir. Allah Teala soyle der: O, iki dogunun ve iki batinin
Rabbidir.’”  Diisiindiigiimiiz zaman ayet i kerimede bir zithgm zikredildigini fark
etmekteyiz. ‘Iki dogu’ lafz1 zikredilirken zihinler ‘iki bat1’ lafzinin zihnine yonelmekte
boylelikle baglam surenin Uslubundaki ikili nazimla Ortlismiis olmaktadir. Ayrica
kainatin siiruk gibi guruba da ihtiyaci oldugu ifade edilmis olmaktadir. Ardindan hemen
‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?>>”” ayeti kerimesi gelmektedir.
Bununla Allah’in iki dogusu ve iki batisiyla kainati yaratmadaki vahdaniyetine delalet
edilmistir. Ayet-i kerimedeki duyusal gorseller devam etmekte Allah teala karadan dnce
denizi zikretmekte bununla da biitiinciil fotografin pargalarina dikkatleri ¢ekmektedir.

Allah teala soyle buyurmaktadir: O, iki denizi birbiriyle kavusmak {izere birakiverdi.

7% N’raf; 168.
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Fakat aralarinda birbirine karismamak tizere bir engel vardir.’”® O hélde, Rabbinizin
hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’” Bu ayetlere baktigimizda dikkatimizi ¢ceken husus
stirekli tekrar eden soru ‘O, iki denizi birbiriyle kavusmak iizere birakiverdi.” ayetinden
sonra degil ‘Fakat aralarinda birbirine karismamak {izere bir engel vardir.” ayetinden
sonra gelmistir. Ciinkli eger dnce zikretseydi sanatsal gorsellik tamamlanmadigindan
uygun olmayacakti. ‘¢4 (engel) ilahi bir mucize olup tath ve tuzlu iki denizi
birbirinden ayirmaktadir. Ardindan gelen ayetlerde ise ‘O denizlerin her ikisinden de
inci ve mercan ¢ikar. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Denizde
akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O’nundur. O halde, Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanhyorsunuz?’® buyurmustur. Burada tekrar edilen sorunun duyusal
gorsellerin zikrinden hemen sonra geldigini gérmekteyiz. Soyle ki; gercekei sanatsal
tasvir bir biitiin teskil etmektedir. Denizler ve ondan ¢ikan kiymetli inci ve mercanlar ile
denizlerin istiinde akip giden gemiler duyusal ve kainatin gergekliklerindendir. Ayet en
giizel sekilde sonlandirilmis bir sonraki ayetle arasinda uyum saglanmistir. Bu ayette de
Allah Teala sdyle buyurur: Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir.”®' Burada ‘o’
kelimesinin anlami, yok olusa dogru gidicidir, demektir. Bu ism-i fail sigasinin tipki
‘(Ey Muhammed!) Siiphesiz sen 6leceksin ve siiphesiz onlar da 6leceklerdir.””®
Ayetindeki gibi bir karine ile gelecek zaman i¢in kullanilmasina ornek teskil eder.
Murat edilen mana ‘Wle (< (yer lizerinde) sozii ile gergeklesmistir. Kastedilen
insanlardir. Ciinkii zikredilen ibretler onlara yoneltilmistir. Bu sebeple akil varliklar i¢in
kullanilan ‘=’ mevsulesi ile ifade edilmistir. Ardindan ‘Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”*® buyrulmustur. Bu suret te nefisleri siikunet, yaratanin
vahdaniyetinin bekasina iliskin yakin ile doldurmaktadir. Burada Allah’in zatindan
‘4a 5’ ile bahsedilmistir. Zat anlamina bizi ulastiran da ‘3>l 3 vasfi olmustur. Yani
azamet ve ikram sahibi, kullarina nimetler liitfeden anlamina gelmistir. Yoksa liigatte
hakiki manasiyla ‘vech’ ‘ikram’a izafe edilmez. ikrama izafe edilen sey ‘) (el) olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kullar Allah’in azamet ve ikramindan mahrum kalmazlar.

Allah’1 noksanliklardan tenzih eden biitiin sifatlar ‘Celal’ sifatina, biitiin varolussal

>78 Rahman;19,20.
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kemal sifatlar1 ve ihsan gibi cemal sifatlari da ‘Ikram’ sifatina déner.”® Son iki vasif bir
dizim gibidir. ilkinden sifatin miiteallaki olan &6fke, diismanlardan intikam alma;
ikincisinden de ikramin eseri olan dostlarina merhamet etme hususlar1 hazfedilmistir.
Soyle ki; ilkin sifatin zikredilmesi ikinci olarak ziddinin hazfedilecegine; ikincisinde
fiilin zikredilmesi de ilkin ziddinin hazfedilecegine delalet eder.”®  Zat-1 ilahinin
sifatlar zikredildikten sonra Allah Teala ‘Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati
baki kalacaktir. ¢ ayetini dallandiripp ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?*** buyurur. Yani azamet ve ikram sahibi olan Allah’m mahlukatma
olan muamelesinde sagmaliklar zuhur etmez, fazli ve nimet verisi kesintiye ugramaz.
Biitiin bunlar da Kerim olan Zat-1 ilahinin sahip olmakligiyla essiz oldugu biiyiik

nimetlerdir.”®’
Bu ayet-i kerimelerdeki sanatsal dizim asagidaki sekilde gerceklesmistir:

1) Yaratanin biiyiik nimetlerinden bahsedilmistir.
2) Evrenin emre amade kilinmasi ele alinmistir.
3) Evrenin ve i¢indekilerin yok olmaya mahkum olmasi, Allah Teala’nin bekasi ele

alimustir.

[k kisim bittikten sonra ikinci kisim ilahi kudreti, mahlukatin Allah’a olan muhtaghigini
konu edinmistir. Allah Teala sdyle buyurur: Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi)
O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir. O halde, Rabbinizin hangi

nimetlerini yalanliyorsunuz?”*®

‘Isterler’ kelimesiyle baslanmasi ise, yok olmaya mahkum olan mahlukatin acziyetini,
Allah teala’ya olan muhtachigmi ve Allah’in kudretini ortaya koymaktadir. Istemek,

muhta¢ olmak Allah’in yiice zatina mahsus olarak gergeklestirilen seylerdir.

Bikati fiilin yenilik ve siireklilik ifade ettigini, konugsun veyahut siikut etsin mahlukatin
biitlinliniin Allah’a muhtag¢ oldugunu ve bir isteyis halinde bulundugunu ifade eder. ‘s’

kelimesi ise ‘her an’ anlaminda ifade edilen, hissedilen her vaktin en az dilimi olarak

>%% Et-Tahir Bin Asur; Et-Tahrir ve’t-Tenvir;27/235-254.

Burhaneddin El-Bukai; Nazm’ud-Durer Fi Tenasub’il Ayati ve’s-Suver;19/194.
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zikredilmistir.”® Onun her an yeni bir tasarrufta olmasi ise her saatinin esit olmasi
anlamindadir.’’Ardindan ~ tekrar ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?’ buyrulmustur. Bununla insana Allah’1 halis bir tevhitle bilmesi,

mahlukatin siirekli olarak islerinde Allah’a muhtag olusu hatirlatilmistir.

Nazim, ardindan tehdit {islubuna intikal etmistir. ‘¢ »4w’ fiilinin gelecek anlami katan

v’ ile baglamasi vicdana ait duygulara isaret etmekte, tabloyu canlandirmakta,

bahsedilen giin gelmeden evvel fikri ve vicdan1 6nceden bilgi sahibi kilmaktadir.

‘el ¢ 4 ifadesinin anlami ise yakin bir vaat anlaminda, o giin bu sozden cayma
olmayacagi manasindadir. Allah’in isi bundan gayrisi olmayacaktir. Gorevlendirilen
melekler ve digerleri de vazifelerini yerine getireceklerdir.”®' ‘4> lafzindaki nida
onlarin haline isaretle, sakindirma anlaminda tenbihtir. Keza nidadaki » harfindeki
in diigmesi ardinda ulasilacak nokta kalmayan gaye manasina igarettir. Keza, kisaltmaya

592

ve gereken seye yonelmeye isaret etmektedir.””? Alfsi ve Bikai insanlarm ve cinlerin

‘ol seklinde isimlendirilmesini bir benzetme olarak gé‘)rmiislerdir.5 % AlGsi’nin murat
ettigi sudur: ‘O binegin tasidigi yiik anlamindadir. Yerylizi bir yiik kilinmus, insan
ve cin de onu yiiklenmiglerdir. Ciinkii her iki mahluk da emirler ve giinahlarla

yiikliidiir.>*

Sifatin mevsuf yerinde kullanilmasi melekuti sifatin azametine delildir. Ciinkii bu sifat
biitlin melekuti ve ceberuti sifatlart kapsar. Bundan &te kullarin Allah’in nimetlerini
tefekkiir edip siikretmelerine, gazabini goriip sakinmalarina yol acacak daha biiyiik bir

sey yoktur.>”

Bu tabloyu takiben ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?”>*® ayet-i
kerimesi gelmektedir. Bununla bu anin tasavvuru, goz Oniine getirilmesi ve hesaba

katilmasi istenmistir.

>89 El-Bukai;Nazm’ud-Durer Fi tenasiibi’l Ayati ve’s-Suver,19/167.
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Sonraki ayette insanlar ve cinlere agik nidada bulunulmaktadir: Ey cin ve insan
topluluklar1! Goklerin ve yerin uclarindan bucaklarindan gecip gitmeye giicliniiz yeterse
gecip gidin. Biiylik bir glic olmadikg¢a gecip gidemezsiniz. O halde, Rabbinizin hangi

27 Aldsi insanlar ve cinlere isimleriyle hitap edilme

nimetlerini yalanliyorsunuz
sebebini agiklarken sdyle der: Bunun sebebi takriri ziyade kilmaktir. Ciinkii cinler, zor
isleri yerine getirmekle meshurdurlar. Agikca isimleriyle hitap edilerek miikellef
tutulduklarn seyi yerine getirmeye giliclerinin yetmeyecegi Dbildirilmistir. Gilig
yetirebilmeyi istemeye bitistirmis yani ‘Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan
Allahtan kagmak isteyerek, onun kazasindan siyrilarak ¢ikmaya giiciiniiz yetiyorsa
yapin ve nefislerinizi O’nun azabindan kurtarin.” demek istemistir. Buradaki tasvir aciz
birakma gayesine mebnidir. Sonra da cevaben ‘Biiyiik bir gii¢ olmadikca gecip

gidemezsiniz.” Yani; giic ve kuvvetinizle bunu yapamazsiniz. Bunu yapacak giiciin

zerresi sizde yoktur.” Demek istemistir.””®

‘Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan gegip gitmeye
giicliniiz yeterse ge¢ip gidin.” Ayetindeki fiili diisiinen kisi sart iislubunun sureti zihinde
nasil da daha canl hale getirdigini fark edecektir. Insanlar ve cinler ne kadar giice
erigirse erigsinler yerleri ve gokleri delip gecemeyeceklerdir. Cevap ta hemen ‘Biiyiik
bir giic olmadik¢a gecip gidemezsiniz.” seklinde gelmistir. Bununla da mahlukatin
zayifhigr tekit edilmistir. Beser ve cinlerin tekrar edilmesine gelince mucize ortaya

koymada her iki sinifin da giigsiizliigiinii hatirlatmaktir.

Bu sureti miiteakip ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’ ayet-i
kerimesi gelmektedir. Bununla da uyari, sakindirma ve cezalandirmaya giicii yettigi

halde Allah’in affina isaret edilmistir.””

Ardindan da ‘J~’ (gonderilir) fiili gelmektedir. Bununla mechul fiilden kaynakli
korku ve iirperti hissinin artmasi istenmistir. Naib- i fail ise ‘b) % kelimesi gelmekte o
da ‘yanmasinin siddetinden dumandan yalin hale gelmis alev’ anlamindadir. Bu lafiz
cehennemin korkung tablosu ile uyumludur. Ardindan sifat gelmekte ve ‘oslad 5 )b (o’
bununla ‘L) +% kelimesi ‘kipkizil’ olmakla agiklanmaktadir. Yine "ol kelimesi bakir

anlamma gelir. Ancak, ciimlede bahsedilen "dumani olmayan alev" ifadesinde, "oslsill"

> Rahman;33,34.

Ruh’ul Meani;El-Alusi,14/111.
Ruh’ul Meéani;14/112.
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kelimesinin erimis bakir anlaminda kullamilmustir. Bu ifade, "oai1" kelimesinin farkl
anlamlarda kullanilabilecegini ve dumani olmayan erimis bakir anlaminda da
kullamildigin1 gostermektedir. Ifade, bakirm eritildigi durumu ve duman ¢ikarmadan
yanabilen alevi ifade etmektedir.®” Ve Ll s&” kelimesinin fonetigi Kur’ani tablodaki bu
sert goriintliye miinasiptir. Bu tablodan sonra o anki tabloyu daha iyi hissedisi arttirmak
icin takriri sual tekrar gelmektedir: O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanliyorsunuz?®"!

‘Gecip gitmeye giiciiniiz yeterse...” kismina dair getirilen bir yorum da sudur: Allah
akli asansorler nakli miraglar liitfederek semalarin iistiine ulasabilmeyi miimkiin
kilmistir. Keza ‘WSile Juw ’ ifadesi ya kagmaya gagiran hususa ya da yalin alevden

kendilerine isabet eden seye mukadder bir cevabin baslangicidir.

Nazim kiyamet giiniinii hissi bir manzara ile vasfetmeye, adeta essiz bir sanat tablosu
gibi sunmaya gecer. Soyle ki Allah teala sdyle buyurur: Gok yarilip ta, yanip kizaran
yag gibi kirmiz1 gil haline geldigi zaman (haliniz ne olur?). O halde, Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz?®®® Bu, gdgiin yarildigmimn canl bir fotografidir. Séyle ki
duygular1 korku ve {irpermeyle doldurmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu ani vasfeden
birgok ayet vardir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir: “Gok de yarilmis ve artik o giin o
da ¢okmeye yiiz tutmustur.”®” “O giin gok bulutlarla yarilip parcalanacak ve melekler

7605 Fakat Rahman Suresindeki

boliik bolik indirilecektir.”*** Gok yarildigi zaman. ..
‘@adil lafzi ile ifade edilen goriintii tegbih baglaminda daha segkin niteliktedir. Cilinkii
adeta gok daha Once bir giil gibiymis anlam1 vermektedir. Nitekim giil, ince yaprakli,
kirmiz1 renkli, dikenleri olan, bahar mevsiminde acan bir ¢igektir. Benzetme unsuru ise,
kirmiziligin siddetidir. Yani mavi olan gok rengi beyaza intikal edecek sonra da kirmizi
olacaktir. Ibrahim Suresi’nde Allah sdyle buyurur: O giin yer, baska bir yere, gokler de
baska goklere doniistiiriiliir.®”® Bu baglamda benzetme yonii tipk: bir giil yapraklari gibi

semanin parga par¢a olmasidir. ‘02’ ise ‘kizarmis yag® anlamindadir. Gogiin o anki

%% Et_Tahir ibn Asur; Et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/260.

601 Rahman;36.

892 Rahman;37,38.

Hakka;16.
Furkan;25.
89 infitar;1.

ibrahim;48.
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807 Allah azze ve celle o an1 son derece

sarsintist ve 1zdirabinin ikinei bir sifatidir.
incelikle vasfetmistir. Sahnenin korkun¢ olmasina ragmen son derece harika bir fotograf
sunmustur. o2 kelimesiyle siiratli bir sekilde zihinlere yansiyan sanatsal bir resim
gorilmektedir. Duygular1 sanatsal bir yolla galeyana getirmekte boylelikle tesbihi de
zihinlerde daha kalici kilmaktadir. Ayni1 sekilde renk unsurunun -giiliin rengi olan;
atese, tutusmaya ve giice bazen de kabalik, gazap ve kotli ise remz olarak zikredilen
kirmizi-*® kullanilmasi tabloyu daha hissedilir kilmistir. Bu esas baglaminda gdgiin
yarilmasi kainatin yikilmasi sahnesi korku ve {irperti uyandirmasi i¢in kirmizi gil ile
zikredilmistir. Ardindan da ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanhyorsunuz?’609
ayet-i kerimesi gelmis ve miilkiin sahibinin kainat1 miithis bir sekilde yok edebilmeye
kudretinin oldugu takrir edilmistir. Nazim, kiyamet sahnelerini sunmaya devam
etmektedir. Goglin yarilmasindan sonra sorunun fayda etmedigi o giinde hiiziinlendirici
bir sekilde korku baslamaktadir. Nitekim Allah Teala soyle buyurur: Iste o giin ne

insana, ne cine giinah1 sorulmayacak. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini

yalanliyorsunuz?®"

Soyle ki nazim boliimiin basinda ilahi kudreti sunarak ‘Goklerde ve yerde bulunanlar,

5611

(her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir. seklinde gelmisti.

Sonuda ¢

Iste o giin ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak.’®'? seklinde bitmistir.’aw’ fiilindeki
sual malum sigada ve olumlu iken, ‘Ul ¥* fiili meghul sigada ve olumsuzdur. Bana
gore bu Kur’an metnindeki fikri ve sanatsal dizimle alakalidir. S6yle ki; Kul islerinin
hemen hemen hepsinde daimi surette Allah’a muhtag vaziyette olup O’ndan
istemektedir. Ebu’d-Derda’dan rivayet edildigine gore Peygamber (sav) soyle
buyurmustur: “Giinah1 affetmesi, derdi olanin derdini izale etmesi, bir kavmi yiikseltip
bir digerini alcaltmasi Allah’in tasarrufundandir.”®"® Ayet i kerimedeki delil yer ve
goklerdeki mahlukatin Allah Teala’ya olan muhtaghgidir. ‘dlw ¥’ fiiline gelince

olumsuzdur. Ciinkii sorma vakti artik gegmistir. Buna ‘(Cehennem bekgileri) derler ki:

%7 Et-Tahir ibn Asur; Et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/261.

%8 Nezir Hamdan; Ed-Dav’u ve’l-Levn Fi’l Kur’an’il Kerim, Dar’un-Nesr, ibn-i Kesir, 2002, syf.46.
609 Rahman;38.

Rahman;39,40.

Rahman;29.

Rahman;39.

ibn i Kesir; Tefsir'ul Kur’an’il Azim,7/457.

610
611
612
613

126



“Size peygamberleriniz acik mucizeler getirmemis miydi?” Onlar, “Evet, getirmisti”
derler. (Bekgiler), “Oyleyse kendiniz yalvarm” derler. Siiphesiz kafirlerin duasi

614

bosunadir.” ™ Ayet i1 kerimesi delildir. Zira risalet biliniyor sual de her giin cereyan

ediyordu. Lakin kiyamet giinii bu durum ortadan kalkacaktir.

Tablo, miicrimlerin siiriiklendigi hali vasfederek bitmektedir. Bu fotograf miicrimler
icin en siddetli kiigiimsemenin oldugu bir sahne niteligindedir. Allah Teala soyle
buyurur: Miicrimler simalarindan tanmir da, per¢cemlerinden ve ayaklarindan
yakalamirlar. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Iste bu
miicrimlerin yalanladiklar1 cehennemdir. Onlar, cehennem atesi ile yiiksek derecede
kaynar su arasinda gider gelirler. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?®"® Takriri sualin ‘Iste bu miicrimlerin yalanladiklari cehennemdir.’
Ayetinden hemen sonra degil ‘Onlar, cehennem atesi ile yliksek derecede kaynar su
arasinda gider gelirler.” ayetinden sonra geldigini gérmekteyiz. Yani miicrimlerin
kaynar sudaki gidip gelmelerinden sonra takriri sual gelmistir. Boylelikle miicrimlerin
cehennemdeki hallerinin fotografi tamamlandiktan sonra takrire gegilmistir. S6z
miicrimler hakkinda olup bilinmeleri sebebiyle ayet sual ile degil ‘< =’ (taninir)
kelimesiyle baslamistir. Miicrimler bu vasfin ehli olan kimseler olup, gizli olan
giinahlarinin Allah Teala tarafindan ortaya c¢ikarilmasi neticesinde simalarindaki
alametlerle bilinirler. Bu alametlerden biri de gozlerin mavilesmesi, yiizlerin kararmasi
ve korliktiir. Simalarinin bilinmesinden 6tiirii kim olursa olsun ona kolayca erisilecek
‘percemlerinden ve ayaklarindan’ yakalanacaklardir. Burada iki ayr1 seyin ‘per¢em ve
ayak’ birlestirildigini goriiyoruz. Sanki bu, miicrimlere Allah’in birlestirilmesini istedigi
seyl pargalamalari, aksini istedigi seyleri de birlestirdikleri sebebiyle uygulanacaktir.
Sonra da Allah’in vazifelendirdigi melekleri tarafindan her bir yonden ¢ekilecekler buna

mani olamayacaklar ve atese gireceklerdir.’'®

Bu her isitenin siikriinii yerine getirmeyecegi bir nimet oldugundan — c¢iinkii herkes
zulmii reddedip miicrimler i¢in en biiyilik intikami ister- Allah Teala durumu su ayetle

sebeplendirir: O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanhyorsunuz?®'’

814 Safir;50.

Rahman;41,42,43,44,45.
El-Bukai; Nzm’ud-Durer Fi Tenasub’is-Suver,19/177.
Rahman;45.
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Miicrimlerin bu suretle yakalanmalarmin biiyiik bir utang sebebi olduguna isaret
edilince ayak ve percemlerden tutulmanin siyaki soyle agiklanmistir: Ayaklarindan ve
percemlerinden tutulup cehennemde siirekli olarak miicrimlerin i¢inde olacagi koti
gorlniislic biiylik ¢ukura atilirlar. Miicrim kelimesinin kullanimina gelince; onlarin o
giinde diinya hayatinda salihlere yaptiklarinin karsiligi olarak somurtkan, asik surath
oldugunun goriilecegi sebebiyledir. Sonra da onlara yapilacak seyler zikredilerek sdyle
buyrulmustur:” Onlar, cehennem atesi ile yiiksek derecede kaynar su arasinda gider
gelirler.” Bu su harareti sebebiyle dumanlidir. Lakin ‘as’ ismi soguk suya da
kullanilabileceginden ‘0)* yani son dereceye ulasmis anlamma gelen kelimeyi

eklemistir.®'®

Bu kelimenin eklenmesi miicrimlere azap edilen sahnenin etkisi ve siddetini
arttirmaktadir. Buraya kadarki ayetlerle miicrimlerin sahnesi bitmekte ve cennete dair

ayetlere baglanmaktadir.
Zikredilen ayet-i kerimelerin sanatsal dizimi su sekildedir:

1) Sual

2) Tehdit

3) Insan ve cinlerin zayifligi

4) Kiyamet giiniine dair korkutucu durumlar
5) Kainata dair korkung sahne

6) Miicrimlerin sonunu tasvir eden sahne
Cennet Ayetlerinin Nazmi:

Rabbinin huzurunda (hesap vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet
vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? iki cennet de (agaclar,
meyveler, rengarenk bitkiler gibi) cesit cesit giizelliklerle bezenmistir. O halde,
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? iglerinde akan iki piar vardir. O halde,
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? ikisinde de her meyveden ¢ift ¢ift vardir.
O hélde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlar astarlar1 kalin ipekten
olan doseklere yaslanirlar. Bu iki cennetin meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar)

yakindir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Oralarda bakislarini

618 El-Bukai;Nazmu’d-Durer Fi Tenasub’i Ayat’is-Suver; 19/178.
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sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir. Onlara eslerinden once ne bir insan, ne bir cin
dokunmustur. O hélde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlar sanki yakut
ve mercandir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? lyiligin karsilig1,

yalniz iyiliktir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?

Diger iki cennete gelince Allah Teala soyle buyurur: Bu iki cennetten bagka iki cennet
daha vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? O iki cennet koyu
yesil renktedir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Iclerinde
kaynayan iki pinar vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?
I¢lerinde her tiirlii meyve, hurma ve nar vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz? Onlarda huylar1 giizel, yiizleri giizel dilberler vardir. O halde,
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlar, ¢adirlara kapanmis hurilerdir. O
halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlara, eslerinden 6nce ne bir
insan ne bir cin dokunmustur. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?
Onlar yesil yastiklara ve gilizel yaygilara yaslanirlar, (nimetlenirler). O halde,
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Azamet ve ikram sahibi Rabbinin adi

yiicedir.*"’

Cenneti anlatan ayetler oraya giris sebebini zikrederek baslamistir. Bu sebep kisaca —
‘s’ Jafziyla ifade edilmistir. Ayet-i kerime sOyledir; Rabbinin huzurunda (hesap

vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.%*

Allah’1in rizasin1 kazanmak icin didinen, azabindan korkan kimse bahsedilen iki cenneti
kazanacaktir. Tabi ki sadece bu degil, ilkin zikredilen cennet sonra zikredilenden daha
seckindir. Bu da kisinin diinya hayatinda iken Allah’a olan yakinlhigmin derecesi
konusuna donen bir mevzudur. Bu sebeple iki cennet arasindaki fark temel bir nitelikte

olup daimi bir inceleme ve arastirmaya layiktir.

Ayetlere bakildig1 zaman cennetleri vasfetmede nazim iislubunun 5 6zellige ayrildigini

gormekteyiz. Bunlar; Agacg,su, meyve, dosekler, huriler.

Her iki cennet te bazi1 sifatlar itibariyle benzemektedir. Lakin ilkin zikredilen cennetleri

farkl kilan bazi giizel farkliliklar vardir. Bunlarin ilki agacin yapisidir.

619 Rahman;46. Ayetten 78’e kadar.

620 Rahman;46.
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[lkin zikredilen cennetlerde agac; cesit cesit giizelliklerle bezenmistir.?' ikinci olarak
zikredilen cennetlerde ise; koyu yesil renktedir.®** <0b¥)’ lafz1 gesit®” anlamindadir.

Yani bu agaclar ¢esitlilik arz etmektedir.

Aslinda agac goriildiigiinde kisiyi mutlu eden yesil bir renge sahiptir. Ikinci olarak
zikredilen cennetlerde agag yesilligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Lakin insan nefsi sanatsal
olarak farkli sekillerde olan seylerle sevinir. Ayetteki dilsel terkip ‘ol Ul s3*(cesit gesit
giizelliklerle bezenmistir), ikinci olarak zikredilen cennetlere dair kullanilan
‘Olelrae’(koyu yesil renktedirler) dan daha dikkat ¢ekicidir. Ciinkii cennetler zaten yesil
renkle farkli kilinmiglardir. Lakin giizellik dikkat ¢eken cesitler ve sekillerle olur. Bu
dahi ilk zikredilen cennetlerin ikinci zikredilenlerden daha seckin olmasi ic¢in kafi

sebeptir.

flkin zikredilen cennetlerde su hususunda; iglerinde akan iki pmar vardir.** ikinci

olarak zikredilen cennetlerde ise; i¢lerinde kaynayan iki pinar vardir.®*

Ik vasif ‘bollukla’ gdze carpmaktadir. Bu da fiilin ‘03 suretiyle anlasiimaktadir.
Akan su giizellik agisindan kaynak suyundan daha hostur. Her ne kadar kaynak suyunun
da kendine ait bir giizelligi olsa da akarsuyun bollugu ve c¢okluguyla beraber nefisleri
rahatlatan bir biiyiileyiciligi ve canlilig1 vardir. Tahir Bin Asur bu iki cennetin giizel
vasiflarinda farklihk arz ettifine isaret etmistir. Bu sebeple ilkinde ‘Ikisinde de her
meyveden cift ¢ift vardir.” denirken ikinci olarak zikredilen cennetlerde ‘I¢lerinde her
tiirlii meyve, hurma ve nar vardir.” denilmistir. 626 Yine, “’her iki vasif ta esittir, iki vasif

arasindaki farklilik sanatkarliktir.”” denilmistir.%*’

flkin zikredilen cennetlerdeki meyve; ‘ikisinde de her meyveden ¢ift ¢ift vardir.’**®

seklinde vasfedilmistir.

Ikinci zikredilen cennetlerdeki meyve ise; Iglerinde her tiirlii meyve, hurma ve nar

5629

vardir.”””” seklinde vasfedilmistir.

621 Rahman;48.

Rahman;64.

El-Alusi;Ruh’ul Meéant, 14/115.

Rahman;50.

Rahman;66.

Rahman;52.

Et-Tahir ibn Asur; Et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/272.
Rahman;52.
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Zihne ilk gelen husus, ikinci olarak zikredilen fotografin géze daha c¢arpici oldugudur.
Ciinkii lafizlar daha o©nce zikredilen meyve lafziyla beraber cesitli suretlerde
sunulmustur. Ayrica Allah Teala nar ve hurmayi da 6zellikle zikretmistir. Lakin, ilkin
zikredilen cennetlerdeki meyve vasfi daha genis ve geneldir. Ciinkii ‘cift ¢ift’ lafziyla,
ikinci zikredilen cennetteki meyve ¢esitlerini kapsamistir. Bu da okuyucuya meyvenin

giizelligi hususunda daha fazla cesitliligi hayal ettirmektedir.

Ilkin zikredilen cennetlerde ddsekler; Onlar astarlar1 kalin ipekten olan ddseklere
yaslanirlar. Bu iki cennetin meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar) yakmdlr.630 seklinde

vasfedilir.

Ikinci zikredilen cennetlerde ise; Onlar yesil yastiklara ve giizel yaygilara(ddseklere)

631

yaslanirlar, (nimetlenirler).””" seklinde vasfedilir.

Yaslanmak hususunda bir beraberlik olsa da vasifta bir ihtilaf s6z konusudur. Ilk
sahnede Allah’in astarlar1 kalin ipekten olmakla ‘dosekleri’ liikks surette vasfettigini
gormekteyiz. Tabi bu goz hosnutluguna donen bir meseledir. Ayrica doseklerin dig
gorlntiisiinli zikretmeden sadece i¢indeki malzemeyi zikrederek diisiinen kisi Allah’in
gizledigi bu hususa dair daimi bir sevk besleyecektir. Bu sahnenin giizelligini arttiran
sey ise ‘cennetin meyveleri (zahmetsizce alinacak kadar) yakindir.” ayetinde buyrulan
husustur. Lafzi cinas ve fonetik, bu sanatsal fotografa daha fazla bir giizellik katmistir.
‘0l lafz1 muhaffef olarak gelmis ve boylelikle fasilalar ve uyumu gozetilmistir. Diger
bir cihetten de muhaffef gelmesiyle zikredilen durumun peyda ettigi {insiyet ve
harikaligina delalet edilmistir. Fotograflamada, belli duygular1 harekete geciren
unsurlarin uyumu da bdylelikle artmaktadir. Yaslanma fiilini ipekten astarlar takip
etmektedir. Ardindan da meyvelerin yakinlig1 gelmektedir. Bu husus da sudur ki bu
ayet-i kerimenin sahneyi miithis bir giizellige kavusturmaktadir.’s\S3¥)” masdarinin
anlami oturanin dirsegini ve bir tarafim1 yere koymasi halidir. Yan {lizere yatmak ile
oturmak arasinda bir haldir. Liiks ve satafat ehlinin oturusudur..®*? Bu fotografi

miiteakip ipekten yapilan astarlara intikal edilmistir. Ibn i abbas astarlarin vasfedilme

629 Rahman;68.

Rahman;54.
Rahman;76.
Et-Tahir ibn Asur; Et-Tahrir ve’t-tenvir;27/268.
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sebebi hakkinda ‘Kalpleriniz onu tamisin diye’®

seklinde bir cevap vermistir. Onlar bu
hal iizereyken meyveler onlara gelmektedir. Zahmetsizce alinacak yakinliktadir.
Bununla ilkin zikredilen cennet ehlinin satafati zikredilmistir. Bu ayet-i kerimedeki

uyumlu nazim ilkin zikredilen cennetlerdeki tabi giizellige dair fikri derinlestirmektedir.

Ikinci zikredilen cennetlerde ise; onlar yesil yastiklara yaslanirlar. Yine yesil renk ile
temayiiz ettigini gormekteyiz. ‘Cles’ sifati ise giizelligin tesirini arttirma amaciyla
gelmistir. Yine dikkat ¢ceken bir husus ta ilkin zikredilen cennetlerdeki doseklerin vasfi
ikinci zikredilen cennetlerdeki doseklerden daha giicliidiir. Ciinkii ilkinde kullanilan
lafizlar daha ziyade goze ¢arpicidir. Buna mukabil ikinci olarak zikredilen cennetlerde

ise sadece yesil renginin 6n plana ¢ikarildigini gérmekteyiz.

Bu hususta Bikai sdyle der: Allah teala ihsan sahiplerinin durumunu ‘doseklere
yaslanmalar1’ seklinde vasfetmistir. Ciinkli onlarin cennette keyif almaktan baska bir
isleri yoktur. ‘<, e’ ise yumusak elbise, ipekten dokunan ince dosek, biiyiik
yastiklar, goz alic1 bahgelerdir. Yesil, renklerin en giizeli en parlagi olunca ‘s e i’
demis, serilen ve diger seylerin tamami kastedilmistir. Garipligi ve kemali hususunda
adeta cinlerin isine benzedigi ve her isin en kamil suretinin ismi olarak onlarin

beldesinin ismi ‘s_ie’ ile zikredilmistir.”* Yesil rengin kiiltirel ve bilgisel olarak

< 2

cennet ile olan irtibati gibi ‘&’ isminin de muhatabin hayal diinyasinda fikri

yansimalar1 vardir.

Hurilerin ilkin zikredilen cennetlerdeki vasfi; “Oralarda bakislarin1 sadece eslerine
cevirmis dilberler vardir. Onlara eslerinden 6nce ne bir insan, ne bir cin

dokunmustur.”®*

Burada, giizel kadinlarla iligkilendirilen nimetlerin degerine atifta
bulunulmaktadir. Ciimlede bahsedilen "cem" lafziyla ifade edilen erkek grubunun,
bliyiik bir zevk ve samimiyetle birlikte her bahg¢ede bir kadin grubunun bulundugu
vurgulanmaktadir. Bu ifadeyle, giizel kadinlarla iliskilendirilen nimetlerin erkekler i¢in
biiyiik bir degere sahip oldugu ve bu nimetlerin cem lafziyla ifade edilen erkek
gruplariyla tamamlanacagi ifade edilmektedir. Ayrica, bu erkek gruplarinin biiyiik bir
lezzet ve dostluk i¢inde olduklar1 belirtilmektedir.. ‘22’ Yani bu cennetlerde; keyif

verici kadinlar vardir. Lakin gizlenmislerdir. Hatta vasfini dile getirmeden, agiklamadan

%33 Vehbe Zuhayli;Et-Tefsir' Gl Miinir,27/225.

El-Bukai;Nazm’ud-Durer Fi Tenasub’il Ayati ve’s-Suver;19/192.
Rahman;56.
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onlarin bakiglarin1 sadece eslerine diktikleri anlasilir. Bu kadinlar giizellikleriyle ve
bakislarinin biiyiileyiciligiyle eslerini bir bagkasina iltifat etmeye dahi gii¢ yetmez hale
getirirler. Bu onlarin diinyadayken kalplerini sadece Allah’a tahsis etmelerine mukabil
verilen bir nimettir. Bir seyin hususi sahibi olmak 6zellikle de mevzu kadinsa en lezzetli
seylerden biri oldugundan Allah Teala s6yle buyurur: ‘0¢ieks & (onlara dokunan
olmamustir) demistir. Yani ne insanlardan ne de cinlerden onlara tasallut olan, onlarla
cinsi miinasebet yasayan kimse olmamustir. ‘3 el ik’ (kadin hayiz oldu)
anlamindadir. Aym fiilin kadin meful kilinarak kullanilmasi ise ‘cima etmek’ anlami
vermektedir. Yani, bu kadinlar bekaretleri bozulmamis, hi¢ kimse onlara bu
uzuvlarindan yaklagsmamis demektir. Zamani genel nitelige kavusturmak icin de cari
diisiirmiis ve direkt ‘sl demistir. Yani zikri gecen doseklere uzananlardan Once
anlamina gelmektedir. ‘0> Y5 diyerek te hem zahir hem batini olarak, kendisiyle cima
miimkiin olan biitiin varliklar nefyedilmistir.**® Allah Teala sonra ‘O hélde, Rabbinizin
hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’®*” buyurmustur. Yani ilmi kamil, kudreti samil ve

Kayyum olan Rabbinizin bu biiyiik nimetlerini mi yalanliyorsunuz? denilmistir.®*®

Zikredilen hususlar hurilerle keyif siirenlerin kiymetine ve itibarina delalet ettiginden,
hurilerin sahip olduklar1 sekineyi kalp ve cismi giiclerini de ifade sadedinde ‘Onlar
sanki yakut ve mercandir.’® demistir. Yakut olmas: sifatlarindaki hususlarin
tasarruflarma da yansimasidir. Mercan ise beyazligi ile bilinir. Incinin kii¢iigii daha
beyaz renktedir. Abdullah Kazzaz sdyle der: “Mercan incinin kiicligiidiir. Deniz
bitkilerinden kirmizi olarak ¢ikar. Bununla ifade edilen sey hurilerin beyaz ve
kirmizimsi renklerde oldugudur. Bu da seffafliklar1 ve safiyetlerinin son derece giizel
oldugu anlamina gelmektedir. Bu suretten sonra Kur’an ¢ O hélde, Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz?”®* demistir. Bu nimetler miilkiin sahibi tarafindan verilen
giizelligi hususunda son derece garip nimetlerdir. Ardindan baglam hususilik ifade eden
nefyden sonra ispat iceren miifid bir sualle gelmistir. Sdyle buyrulmustur: ‘Iyiligin
karsilig1 ancak 1iyilik degil midir?’®"' Bunun aksini diigiinenlere kars: siddetli bir inkar

ile gelmistir. Yani, insanlarin, cinlerin ve diger varliklarin amellerinde (iyiligin/ihsanin

636 El-Bukai; ;Nazm’ud-Durer Fi Tenaslb’il Ayati ve’s-Suver;19/185.

Rahman;57.
El-Bukai; Nazm’ud-Durer Fi Tenaslb’il Ayati ve’s-Suver;19/185.
El-Bukai; ;Nazm’ud-Durer Fi Tenaslb’il Ayati ve’s-Suver;19/192.
Rahman;58.
Rahman;60.
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karsilig1) sevabi ancak iyilik/ihsan degil midir? Bu nokta marifenin iade edilip te
manasinmn farkli oldugu yerlerdendir. Ilk ‘ihsan’ iyi is anlamindadir. Buna mukabil
ikinci ‘ihsan’ ise iyiligin karsiligi, 6dilii olarak ‘hayir’ manasindadir.®*? Béylelikle
diinyada ihsan ahirette de miikafat1 olarak hayra denk diiser. ilkin zikredilen cennetlerin
tasvirindeki nazim burada olacak kimselerin amellerine uygun olarak ziyadesiyle

giizeldir.

Diger iki cennetteki hurilere gelince; Onlarda huylar1 giizel, yiizleri giizel dilberler
vardir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlar, ¢adirlara
kapanmis hurilerdir. O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? Onlara,
eslerinden once ne bir insan ne bir cin dokunmustur. O halde, Rabbinizin hangi

nimetlerini yalanliyorsunuz?®* denilmistir.

Onlarin, ‘< 3 olmasi son derece iyilik sahibi olmalart anlamindadir. Burada ‘<l s’
lafz1 musakkal(seddeli) olarak gelme yerine muhaffef(ya harfinin siikunu ile) olarak
gelmistir. Bu da hurilerin varliklarinda ve biitiin islerinde canlilik, ¢eviklik ile vasifl
olmalarindandir. Bununla beraber bu iki cennet dnce zikredilen ikisinden daha asag:
mertebededir. ‘Ulss’ vasfi ise hem yaratilis hem de ahlak itibariyle son derece giizel
olduklar1 anlamindadir. Ardindan ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?’ ayeti gelmistir. Buradaki nimetler de ‘kemal ve ihsanda bulunma’
nimetleridir. ‘Yalanliyorsunuz’ lafziyla da bu iki nimete vurgu yapilmistir. Bu iki
vasif(Ua s Sl pa) dini maksadi yerine getirecek surette ahlaki manayr ve duyusal
giizelligi biinyesinde cem etmistir. Kur’an daha sonra hurilerin gozlerinin vasiflarindan

bahseder: Onlar, ¢cadirlara kapanmis hurilerdir...

Huri, g6z bebekleri simsiyah beyazlari ise bembeyaz olan demektir. ‘<)) sase’ lafziyla
da eslerine tahsis edildikleri, (¢adirlara/otaglara) kapatildiklar ifade edilmistir. Bu
aslinda onlarin azametini ifade eden bir kinayedir. Buradaki ‘sbalV  kendisini
giinahlardan uzak tutup, Allah’in da kendilerini zellelere diismekten korudugu,
kalplerini de gaflete diismekten muhafaza ettigi kimselere miikafat olarak verilen seffaf

inciden olan otaglardir. Ardindan da ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini

82 Et_Tahir ibn Asur; Et-Tahrir ve’t-tenvir, 27/271.

%43 Rahman;70/75.
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yalanliyorsunuz?*®** ayeti gelmistir. Size (biiyiik ihsanlarda bulunan) Rabbinizin hangi

nimetini yalanlarsiniz? te’vilindedir.

Seckinler ve ylice himmet sahipleri bekareti bozulmamis olanlara iltifat ettiklerinden
sOyle buyrulmustur: ‘Onlara, eslerinden 6nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.’
Zamani genel kilma igin ‘a¢l¥’lafzindan 6nceki car hazfedilmistir. Yani bu cennetlere
girenlerden Once hi¢bir mahluk bu hurilerle cinsi miinasebet yasamamistir. ‘Ol ¥’
lafziyla da onlarin son derece hususi kilindiklar ifade edilmistir. ‘st#’ lafziyla da Allah
Teala’nin hasredilemeyecek kadar nimetlerine mukabil inkar1 tercih edenlere bir hayret,
azarlama ve uyarma ifadesi olarak ‘W&, <Y1 beraber, isleri tedbir eden, kudret ve son
derece azamet sahibi Allah’in biiyilk nimetlerinden hangisini yalanlarsiniz?

denilmistir.*

Her iki cennetteki hurilerin ortak vasfi;” Onlara, eslerinden 6nce ne bir insan ne bir cin

»646

dokunmustur.””™ ifadesidir.

Vasiflardaki ihtilafa gelecek olursak; ilkin zikredilen cennetlerdeki huriler ‘Oralarda
bakislarin1 sadece eslerine ¢evirmis dilberler vardir.” seklinde vasfedilir. ‘< »=l® lafz1
ism-i fail sigasinda olup ‘ihtiyar/se¢im’ anlami vermektedir. Yani Allah bu hususiyeti

hurilere koymustur. Huri, iradesi/ihtiyartyla kendi esinden baskasina bakmaz.

Ilkinde hurilerin yakut ve mercana benzetilmesi sonra gelmistir. Bununla beyaz tenlilik
ve safiyetten kinaye vardir. Ardindan da ‘lyiligin karsilig1 ancak iyilik degil midir?’

denilmistir.*"’

Ikinci olarak vasfedilen huriler ise ‘Onlar, ¢adirlara kapanmis hurilerdir.” seklinde
vasfedilmislerdir. ‘&))sais’ lafz1  ism-i mef’uldiir. Yani ‘korunmus, iffetli’
anlamindadir. ‘sLa)” lafz1 da siirekli olarak bu otaglarda bulunduklarina delalet eden

lafzi karinedir.

5648

Surenin bitiminde, ‘Biiyiik ve pek comert olan Rabbinin adi ne yiicedir! ayeti

gelmistir. Bununla (oes_l) ismi ile uyum saglanmistir. Bu husus Yaratanin surelerin

6ad El-Bukai;Nazmu’d-Direr Fi Tenasub’il Ayati ve’s-Suver,19/90.

El-Bukai;Nazmu’d-Direr Fi Tenasub’il Ayati ve’s-Suver,17/386.
Rahman;74.
Rahman;60.
Rahman;78.
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baslangi¢ ve bitisleri arasindaki uyum hususundaki bir i’cazidir. $6yle ki Allah sureyi
‘Oea )1’ ismiyle agmisg, bununla surenin gerek bir seyleri 6gretme gerek bir seyleri emre
amade kilma ve gerekse de nimetlendirmede igerdigi rahmet manalar1 arasinda uyum
saglanmistir. ‘JMal”  vasfi son derece biiyiiklik, diismanlardan intikam alan
manasindadir. ‘eI_SYV ise kusatilmasi miimkiin olmayan ihsan demektir. O, biitiin
velilerine rahmetini bol bol vermeyi gerektiren en mukaddes giizellikle muttasiftir.®*
Bu noktadan bakildiginda Rahman Suresi’nin s6z diziminin son derece irtibath, tesirli,
harika kelime kaliplarina sahip oldugu goriilmektedir. Bununla beraber harflerin

harekelerle uyumu, ahenkli ritim uyandiran uygun lafizlari, istenilen manay1 giiglii

surette ulastiran telkini de fark etmekteyiz.

3.2.Rahman Suresinde Hitap

3.2.1. Uslubun Estetigi

Onemli {islup ve belagat ozelliklerine sahip olan Rahman Suresi'ndeki sdylemin
essizligi, insanlara ve cinlere birlikte hitap eden tek sure olmasi, cennet menzillerini
aralarindaki farklar1 vurgulayacak sekilde gostermesi, dinleyiciyi en yiiksek mertebelere
ulagsmaya ve boylece cehennemden uzaklasmaya cagiran tesvik lislubuna sahip bir
hitaptir. Bu, konularin sirali ve siki bir sekilde ele alinmasiyla ortaya c¢ikmistir.
Kur'an'da ¢esitli konular ve kismi anlamlar igceren her sey tek bir anlam etrafinda doéner
o da insanlari, O'nun yarattig1 gibi, diisiince ve se¢imle Allah'n kullar1 olmaya davet
etmek, hayatlarindan sonra ikinci bir hayata sahip olduklarini fark etmelerini saglamak
ve diinya hayatinin hem hayir hem de ser baglaminda yasananlar noktasinda ahirete

nispetle higbir seye degmediginden emin olmalarim saglamaktir.®>
Liigatte ve Istilahta Hitap Kavrama;

Hitap, is ve durum anlamma gelir. («hall Ja) ‘Is/durum biiyiidii’ anlamimdadir. Yine

5651

ayn1 kokten ‘sozii inceleme’™" anlaminda ‘dublas «lad’ kelimeleri tiiretilmistir. Ya da

‘Sozle karsilik vermek® anlamindadir.®>

649 El-Bukai;Nazmu’d-Direr Fi Tenasub’il Ayati ve’s-Suver,19/194.

Muhammed Said Ramazan El-Buti, Ravaiu’l Kur’an, Miessesetu’r-Risale, Beyrut, h.1420/1999,syf.144.
ibn-i Manzur; Lisan’il Arap,<hac, syf.855.
Zemahseri, Esas’ll belaga, syf.167.

650
651
652

136



Kur’ani Hitap; Miikelleflere yapmalar1 ve sakinmalar1 gereken hususlar bildirmek i¢in
yoneltilmis Allah kelamidir. Bu hususlar onlar i¢in hem diinya hem de ahiret

maslahatini temin eder. Bu da hitabin apagik ve anlasilir olmasini1 gerekli kilmigtir.%>

Ikinci olarak; Rahman Suresinde Hitap Cesitleri

Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok hitap ¢esidi bulunmaktadir. Suyuti el-ftkan isimli eserinde 34

vecih zikretmektedir.**
Rahman Suresinde gelen en 6nemli hitap ¢esitleri sunlardir:

1) Hem beser hem de cinlere yoneltilen umumi hitaptir. Beser ve cinlere en ¢ok
umumi hitabin yer aldigi sure Rahman Suresi’dir. Cinler de insanlar gibi
miikellef olarak yaratilmislardir. Alalh Teala’nin ©° "ol L&, o1 glan
sozlinde tesniye(ikil) zamir kullanmasi da buna doniiktiir. Ardindan bunu tekit
manasinda mukabele iislubuyla ‘Allah, insani pismis ¢camur gibi bir balgiktan

yaratti. Cinleri de yalin bir alevden yaratt1.”®® buyurmustur.

Yine bu baglamda ‘Yakinda sizi de hesaba ¢ekecediz, ey cinler ve insanlar!’®’
buyrugunda ‘c>&’ vasfi iki smuf i¢in ortak kullanilmustir. Yine ‘Ey cin ve insan
topluluklar1! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan gecip gitmeye giicliniiz yeterse
gecip gidin. Biiyiik bir giic olmadikca gecip gidemezsiniz.’®® buyrulmustur. Burada
cinleri insanlardan 6nce zikretmesinin sebebi cinlerin ayette zikredilen ‘gec¢ip gitmeye’
kudret olarak insanlardan daha elverisli olmasidir. Takdim ve tehir iislubundan

anlagilan, iki siniftan birinin ayr1 muamele gdrmeksizin ortak hitaba katilmasidir.

Allah Teala’nmn ¢ O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’®>’

buyrugunda her iki smiftaki mahlukatin ¢ok ¢ok iistiindeki ilahi kudrete teslim, ve

bunlarin acziyetlerini bir ikrar ve tekit vardir.

2) Tesvik ve Ragbet Ettirme Hitab1

%3 iprahim B. Musa, EI-Muvafakat Fi Usul’is-Seria, Beyrut, Dar’ul Marife,b.2, 1975,31/344.

Es-Suyuti, El-itkan Fi Ulum’il Kur’an,syf.136.
Rahman;13.

Rahman;14-15.

Rahman;31.

Rahman;33.

Rahman;34.
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Bu tarz hitap, yaratilisin hedeflerine ulagsmaya ve ahirette de iyilikle muhatap olmak

serefine nail olmaya tesvik hitabidir.

Bu tarz hitaba ornek olarak su ayetleri zikredebiliriz: Rabbinin huzurunda (hesap

vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.*®

‘Iyiligin karsihigi, yalniz iyiliktir.”*®!

Rahman Suresi’nde zikredilen cennetlerin vasiflar1 da oncelikle okuyucuyu harekete
gecirip tedebbiire, sonra da fiile girismeye tesvik iislubuyla ‘hayirli isleri yapmaya,

giinahlan terk etmeye tesvik hitab1’ olarak addedilir.
3) Nefret Ettirme ve Korkutma Hitabi

Nefislerde iirpermeye yol acan hitap tarzidir. Bu tarz hitap, kiyamet sahneleri,

cehennem tablolar1 ve bu baglamdaki seylerin canlandirilmasinda ¢okca kullanilir.

Allah Teala ayet 1 kerimede ‘Miicrimler simalarindan taninir da, per¢emlerinden ve
ayaklarmdan yakalanirlar.”®®* buyurur. Yine ‘Onlar, cehennem atesi ile yiiksek derecede

kaynar su arasinda gider gelirler.’663

buyurur. Miicrimlerin pergemlerinden ve
ayaklarindan yakalanmalar1 sahnesi korku verici, ve ayn1 zamanda bu tablodan nefret
ettirici niteliktedir. Keza cehennem atesi ile kaynar su arasindaki gidis- gelis sahnesi de

igrendirici nitelikte olup nefislerde korku ve nefret meydana getirmektedir.
4) Zat-1Ilahiyeye Ovgii Hitab

Bu tarz hitaplarda “Halik” olan Allah Teala’nin mucizelerini arz sadedinde esma-i

hiisna ve manasini beyan iizere ¢okga kullanilir.

Bu tarz hitaba su ayetler 6rnek gosterilebilir: ‘O, iki dogunun ve iki batinin Rabbidir.”***

“Yer iizerinde bulunan her canhi yok olacaktir.”®® ‘Ancak azamet ve ikram sahibi

Rabbinin zat1 baki kalacaktir.”®®® ¢ Azamet ve ikram sahibi Rabbinin ad1 yﬁcedir.’667

660 Rahman;46.

Rahman;60.
Rahman;41.
Rahman;44.
Rahman;17.
Rahman;26.
Rahman;27.
Rahman;78.
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5) Tevecciih Kazandirma Hitab1

Bu tarz hitap, gayet ince ve olumlu bir iislupla duygulari oksar. Rahman Suresi’nin
basinda yer alan ayetlerde bunu gérebiliriz: ‘Rahman olan Allah Kuran1 dgretti; Insan1
yaratti. Ona beyani (diisliniip ifade etmeyi) 6gretti. Giines ve ay bir hesaba gore hareket
etmektedir. Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler. Gogii yiikseltti ve Olciiyli koydu.
Olciide haddi asmayn. Tartiy1 adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayin.®®®

6) Ibret Alma Hitabi

Bu tarz hitapta da yiice Yaratict mucizeleri, ger¢ek olan hakikatleri sunar. Bu hitap
tarzint da su ayetlerde gormekteyiz: ‘Allah, yeri yaratiklar i¢in var etti. Orada

meyve(ler) ve salkimli hurma agaglar1 vardir. Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler

5669 ¢ 5670 ¢
0,

vardir. iki dogunun ve iki batinin Rabbidir. (Sular1 ac1 ve tath olan) iki

denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine
gecip karismuyorlar.’®”' ‘O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan gikar.”®”
‘Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O’nundur.”®” “Yer iizerinde bulunan

her canli yok olacaktir. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat: baki kalacaktir.”®”

7) Ta’ciz(Acze Diislirme) Hitab1

Bu tarz hitapta el-Halik olan Allah Teala beseriyetin kudretinin zayifligin1 ve onlarin
acziyetini beyan eder. Bu tarz hitap ise su ayetlerde goriilmektedir: ‘Goklerde ve yerde
bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.’®” “Ey cin
ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan gecip gitmeye
giiciiniiz yeterse gecip gidin. Biiyiik bir giic olmadikca gecip gidemezsiniz.’®’®
‘Ustiiniize atesten yalin bir alevle kipkizil bir duman gonderilir de kendinizi

6
koruyamazsimz.”®"’

%68 Rahman;1,2,3,4,5,6,7,8,9.

Rahman;10,11,12.
Rahman;17.
Rahman;19,20.
Rahman;22.
Rahman;24.
Rahman;26,27.
Rahman;29.
Rahman;33.
Rahman;35.
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8) Sakindirma Hitab1

Bu tarz hitap kiyamet giinii ve kafirlerden intikam alma sahnelerini ele alan yerlerde
cokea kullanilir. Sakindirma hitab1 Rahman Suresi’nde kiyamet giliniinii canlandiran ve
o anin korku verici haline dikkat ¢eken su ayetlerde karsimiza ¢ikar: ‘Gok yarilip da,
yanip kizaran yag gibi kirmuzi giil haline geldigi zaman (haliniz ne olur?)’®"® “iste o giin

ne insana, ne cine giinahi sorulmayacak.’®”

Ucgiincii olarak; Rahman Suresi Hitabinda Delillendirme Uslubu

[3

zs=! kavrami Islam ve Edebiyat geleneginde cokca bahsi gecen bir terimdir. Bu
baglamda ‘Delil getirme’ mevzu bircok farkli yonden ve farkli mevzilerde ele
alinmistir. Biitiin ilim ¢esitleriyle irtibat1 olan bir kavram oldugu icin de epeyce genis
bir kapsama ulagsmistir. Bu iislup/yontem objektif, yapisal ve fonksiyonel birgok unsur

etrafinda temerkiiz etmistir.%*

Belagat ilminin, delillendirme dilinin etkilerini ortaya c¢ikarmada etkisi biyliktiir.
Ciinkii; ikna ve istiare, tesbih, mesel vb. tiirlerle sure ve ayetlerdeki agiklayici tablolar
ve glizel dsluplar etrafinda etki meydana getirmek delillendirme dilinin

vazifelerindendir.
1- Delillendirme

Dilde; ‘Hasmina karst kuvvetli bir hiiccet(delil) getirdi.” yine ‘Filancanin hasmi
mahcucdur.” Yani ‘aralarinda tartigma ve c¢ekisme’ oldugu anlaminda kullanilmistir.
Keza ‘delil zinciri’ anlaminda kullanilmis ve ‘Aydinlik olan yollara, apagik delillere

tutunun.” denilmistir.®!

Ta’rifat isimli kitapta ise ‘a1’ kelimesi su sekilde tanimlanmustir: “Meselenin sithhati

hususunda kendisiyle delil getirilen seydir. Huccet ile delilin ayn1 anlamda oldugu da

ifade edilmistir.”®*

678 Rahman;37.

Rahman;39

Muhammed EI-Abd, En-Nass’ul Hicaci’yul Arabi, Dirasetun Fi Vesail’il ikna’, Mecelletu Fusul, El-
Hey’et’ul Misriyye’tul Amme Li’'l Kitap, Misir, Yaz-Sonbahar m.2002,60.adet,syf.44.

681 Zemabhseri, Esas’Ul Belaga, z«z<«z maddesi,169/1.

Ali ibn Muhammed es-Seyyid’is-Serif el-Ciircani, Kitab’ut-Ta’rifat, Dar’ul iman, iskenderiye,
Misir,b.2004,syf.73.
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Bu noktadan hareketle hiiccetin; karsit gortislii, galip gelme, delil ve karsilik verme

kavramlarinin {izerine bina edildigini ifade edebiliriz.

Istilahta; Tehanevi hiicceti sOyle tarif eder: Delilin es anlamlisidir. Hasmi ilzam etmek
ve onun delilini gegersiz kilmak igin kullanilirsa ‘4l ¥} 4xall” denilir. Bu tiir bir hiiccet
hasmin kabul ettigi mukaddimeler iizerine bina edilir; hasmin ileri stirdiigi
mukaddimelerden hareketle, hasmin delilleri ciiriitiilmeye calisilir. Bu bir tiir hasm

kendi deliliyle gecersiz kilmak olur.®®

Delillendirme Uslubu: Akli istidlal ve mantiki delil getirme yollarmdandir. Yakinin
artmasini, sliphenin ve vehmin def edilmesini; sebebi neticeye baglayarak mutlak
hakikati ispatlamaya calismay1 hedefler. Bu da Kur’ani hitabin mekanizmasina hizmet

eden liigavi bir yol kullanarak olur.
Delillendirme Uslubunun Cesitleri:®**

1) Belagatla Delillendirme: Belagat metodunun muhatab1 ikna etmede tesir
olusturma ve glizel isluplara itimat etmesi sebebiyle kendisine alan olarak
belagati segen yontemdir.

2) Felsefi Delillendirme: Felsefeyi kendi boyutlarindan biri olarak kabul eden
yontemdir. Basaris1 kuvveti ve uygunlugu gibi harici etkenlerle 6l¢iiliir. Hedefi
tesir meydana getirme ve kabulii saglamaktir.

3) Miizakereci Delillendirme: So6zel eylemler teorisini kullanir. Delillendirme

stirecinde ikna ve bu siireci ¢evreleyen sorulari cevaplamak icin onlart izler.

Delillendirme Uslubunun Faydalari: Delillendirmelerin bircok faydasi vardir. Bunlardan
en oOnemlisi mantikli ve bilimsel yollarla tartisilacak fikirlerin iletilmesidir.

Delillendirmeler fikirsel ikna yoluyla diyalog ve tartisma ilkelerini gii¢lendirir.

Bilindigi iizere tesir meydana getirmeyi hedefleyen delillendirme araglarindan biri de
meani ilminde tezahiir eden aciklayici ve zarif belagat iisluplaridir. Bu yontemler
suredeki kavramlar agiklarken zaten belirtilmis ve genisletilmisti. Ancak aragtirmaya

deger bagka sdylemsel araglar da vardir. Ornegin: Giristeki delillendirme iislubu,

%8 Muhammed Ali Et-Tehanevi, Kessaf’iil Istilahat ve’l-Flinun ve’l Ulum; thk. Refik ElI-Acem,1,syf.622.

Hacer Medaken, Aliyatu Tesekkili Nazariyyeti’l beyan ve’l burhan, Mecellet’ul Eser, Cezayir,05,
m.2005,syf.173.

684

141



kanitla delillendirme iislubu, diyalektik ve diyalektik olmayan delillendirme {islubu,

ikna iislubu, tekrar {islubu.
Rahman Suresi’nde Delillendirme Usluplar:

1) Giristeki Delillendirme Uslubu: Rahman Suresi Kur’an sureleri igerisinde Allah
tealanin kevni hiiklimlerine mutlak iman1 ve tevhidi beyan eden igerige sahip,

etkili bir delillendirmeyle agilis yapan tek sure olma 6zelligine sahiptir.

Mekki olan sureler dini akide baglaminda oldugundan sure ‘Ges iV ismiyle agilis
yapmistir. Bu isim oOzellikle tamamen dini siyaklar ve akidevi mevzilerle

irtibatlandirilmistir. Ornegin;**

1) ‘oes)” ismi ahiret ve kiyamet giiniinden bahseden siyakla irtibatlandirilmistir.

2) Bir baglamda ‘gayb’ ile irtibatlandirilmistir.

3) En ¢ok varit oldugu iizere tevhit ilkesiyle irtibatlandirilmistir. Ne Mekki ne de
Medeni olan ayetlerde bu yeni dini farkli kilan riikunlarin yerine getirilmesi ve

tesri’ islerinde bu isim varit olmamustir.
Bu, i<l kelimesinin mahza uhrevi-dini boyutla sinirlandirildigi anlamia gelmektedir.

‘oea ) kelimesi lafz 1 celal olan ‘4V ile de es anlaml olarak gelmistir. ‘=) ismi

Allah Tela’nin Kur’an-1 Hakimde en ¢ok zikrettigi isimlerinden kabul edilir.

Bu ayetlerden biri de ‘De ki: "(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin, ister Rahman diye

cagirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agiri, nihayet en giizel isimler O'nundur.”®®

Yukaridakilerden hareketle denilebilir ki; Miisriklerin Rahman kelimesini reddetmeleri,
Kuran'da (Rahman) kelimesinin kitap ehlinin metinlerinde tek ilah anlaminda
dolastigina dair apacik atiflar olmasi iizerine, inceledikleri tek tanrili dinlerdeki
anlamini tartigmak i¢in bir nedendi. Buna isaret eden ayetlerden biri de °....sonra da

Ars'a kurulan Rahman'dir. Sen bunu haberdar olana sor!”®"’

%8 Abdullah Savle, El-hicac Fi’l Kur’an Min Hilali Ehemmi Hasaisihi’l Uslubiyye, Mensurat u Kiilliyet'il

Adab ve’l Fiinun ve’l insaniyyat, Tunus,Menube,b.1,2001,syf.216.
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Yine, Rahman isminin dnceki semavi kitaplarda zikredilen Allah Teala’ya ait bir isim
oldugu ifade edilmistir. Lakin onlar bunu bilmiyorlardi. Bu sebeple denilmistir ki; ‘Sen

bunu haberdar olana sor’ ta ki inkar edenler bilinsin.*®

Zemabhseri’nin tefsirinden de anlasilacagi iizere bu ayet ii¢c semavi tevhit dininin de

bulusma noktasi olan bir sahne teskil etmistir.

Kur’an’in yeni gelen bu dine aidiyeti derinlestirmek icin bu ismi kullanmasi tevhidi
dinlerin aralarindaki bagi da miijdeleyen niteliktedir. Tabi Kur’an’in ‘G<s 1’ isminin
manasina dair kazandirdigr anlam Hristiyanliga gore tevhit baglaminda daha derin ve
genistir. Bu noktada su ayet-i kerimeler ‘Ges_”’in mutlak vahdaniyetine delalet
etmektedir; Onlar, “Rahman, bir ¢ocuk edindi” dediler. Andolsun, siz ¢ok cirkin bir sey
ortaya attiniz. Rahman’a c¢ocuk isnat etmelerinden dolayr neredeyse gokler

pargalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip ¢okecektir!®®

Buradan hareketle ortaya g¢ikan sonug ‘ces ) kelimesinin Kur’an’it Kerim’de bir
iletisim arac1 olarak kullanildigi ve ayni zamanda diger dinlerle Islam arasinda bir
ayrilik meydana getirdigidir. Bu tedaviilde olan ortak oOzelliklerden hareketle
yapilmigtir. Ayrica yeni olam1 kadim olan {izerine keza ihtilafli olan1 uyum saglanan

iizerine bina etmekle delillendirme metodu kullanilmugtir.**°

Rahman Suresi’nde hitabin tevecciih kazandirma ve yumusaklikla basliyor olmasi
surenin i¢indeki delillendirme iislubuna da uygundur. Zerkesi, diger isimler degil de
‘Oea I’ isminin zikrediliyor olmasmi sdyle izah eder: Allah Teala ibrahim (a.s)
hakkinda soyle buyurmustur: “Babacigim! Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahman
tarafindan bir azabin dokunmasindan, bdylece seytana bir dost olmandan

»01 Siiphesiz bu kelam Ibrahim (a.s)’mn babasina karsi giizel edebiyle

korkuyorum.
donanmistir. Soyle ki azabin ona yapisacagimi acikca sdylememistir. Bilakis
‘korkuyorum’ demis ve ‘dokunma’ kelimesini kullanmistir. ‘Azab’ kelimesini de nekra

getirmis ve vasif zikretmemistir. Bununla onu korkutmay1 kastetmedigini daha ziyade

%88 7ema hseri,el-Kessaf,89/2.

Meryem;89,90,91.
Abdullah Savle, el-Hicac Fi’l Kur’an Min Hilali Ehemmi Hasaisihi’l Uslubiyye,syf.217.
Meryem,45.
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yonlendirmeyi istedigini ortaya koymustur. Bu sebeple ‘piidl’ ya da ‘bl isimlerini

degil ‘s M ismini zikretmistir.

1- Ispatta Dellilendirme Hitap Uslubu

Ispat, ispat noktasindaki c¢ikarimsal ve kesin ikna edici delaletleri, siiphenin reddi ve
gorliiniir ve gorlinmez gergeklere dayanan yakin noktasinda artis bakimindan
benzersizdir. Ibn Manzur, ispatin "belirleyici hiiccet — kamit — oldugunu ortaya
koymustur. Soyle ki; 4 »eam ¢a » tlirevi olan burhan(ispat) ‘Hasmi susturmada

kesin delil getirildiginde kullamlir® demistir.**®

Burhan(ispat) kelimesi Kur’an’1t Kerim’de sekiz yerde zikredilmistir. Bunlardan biri

Neml Suresi’ndeki su ayet-i kerimedir:

Allah ile birlikte bagka bir ilah m1 var!? De ki, “Eger dogru sdyleyenler iseniz kesin

oot Ispattaki sabitlenen her hiiccet(delil) Rahman

burhaninizi(ispatinizi) getirin.
Suresi’nin ayetlerinde tecelli etmistir. Sunulan her hiiccet dellilendirme tarzinda bir
burhandir. Ornegin; Insani yaratti. Ona aciklamayr 6gretti.® Ibn Asur®® <Ces I’
isminin kesinti olmaksizin dort haberle geldigini, bunun sebebinin ise minnet ve
hakikatlere isarete etmek, hasmin bunlarin bazisini inkar etmesi bazisindan da yiiz
cevirmesi dolayisiyla azarlamak oldugunu agiklar.’Insan1 yaratti. Ona agiklamayi

Ogretti.” climlelerini nimetleri tek tek zikredip azarlama niiktesi icabi, gerekenin hilafina

‘Kur’an'1 6gretti.” climlesinden ayirmistir.

Buna mukabil dort haber daha harfler vasitasiyla atfedilmistir. Bu ‘Otlar ve agaglar

(Allah’a) boyun egerler.” ayetinden ‘Allah, yeri yaratiklar i¢in var etti.’®"’

ayetine
kadardir. Bunlarin hepsi Allah’in tasarruflarina delalet eden apacik gercekei delillerdir.
Boylelikle onlara inkar ettikleri ismin Allah’in ismi oldugunu yani miisemmanin ayni
oldugunu bilmeleri istenmistir. Ayni sekilde miisned, miisned i ileyhten sonra fiil olarak

getirilmis bununla da tahsis manas1 kastedilmistir. Yani takdiri manas1 * Muhammed

%92 7erkesi, el-Burhan Fi Ulum’il Kur’an,3/381.

%3 ibn Manzur, Lisan’uil Arap,4/271.

Neml,64.

Rahman;3,4.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/249.
Rahman; 6-10.
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(s.a.v)’e dgreten O’dur. Ciinkii onlar bunun O’na 6gretildigini iddia edip bu muaalimin

Kur’an, dolayisiyla da Allah oldugunu inkar ediyorlardi. Bu ilk azarlama addedilebilir.

Allah Teala surenin basinda en 6nemli nimetlerini zikretmis ve bunlar {izerine hiiccet
bina etmistir. O insanit yaratmis, yaratistyla beraber konusmayr ve (meramini)
aciklamay1 Ogretmistir. Allah Teala daha sonra tekrar insanin yaratildigi maddeye
donerek burhan getirir soyle buyurur: Allah, insan1 pismis ¢camur gibi bir balgiktan
yaratt.”® Keza ‘(Sulart ac1 ve tath olan) iki denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar.

(Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip 1<ar1§m1y0rlar.’699

ayetlerinde de etkili
bir delillendirme fotografiyla muhatap oluruz. ‘. (Fakat) aralarinda bir engel vardir,
birbirine gecip karigmiyorlar.” ayetinde iki suyun karismadigina dair gergekei bir istidlal
ve burhan vardir. Kastedilen ise; Allah bu iki denizi yaratmis ve salivermistir. Yani bu
yaratiligtan sonradir. ‘4Jall z > denildiginde binegi genis, otlak sahibi olmayan bir genis
araziye gondermek kastedilir. Bu noktadan hareketle mana akislarina engel olan bir set
olmadan iki denizi saldi’ seklindedir. Her iki denizin de tuzlu ve tath bir dokiim yeri
olmasina ragmen ikisinin arasini ayiran sey, birbiriyle yan yana olmalar1 etki etmeksizin
her birinin kendine ait 6zellikleri korumasina yol a¢maktadir.”” ‘Aralarinda bir engel
vardir.” ciimlesi ‘Birbirine gecip karigmiyorlar.” ciimlesinin ispatidir. Bu ilk hiiccettir.

Ikinci hiiccet ise ¢ O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan ¢ikar.””"!

ayetidir. Bu iki
denizden degerli taslarin ¢ikmasi i’caz {izere delil getirme iisluplarindandir. Hiiccet, bu
lic ayette, dinleyiciye iki denizin bir deniz suretinde bulusmasinin sirrin1 gorsel olarak
kanitlayan duyusal ve gerg¢ekci unsurlarin karsilikli bagimliligr ile giiclenmigtir. Her
denizin kendine ait 6zelliklerini ve inci ve mercanlarin gorsel gergeklerle ilgili olarak

onlardan ¢ikisini da ifade etmistir.

Gortinmeyen gergeklerdeki hiiccete gelince beser aklinin mechul olan alemi bilmeye ve
onu kesfetmeye olan istegi sebebiyle tesvik edici ve ilgi ¢ekici bir tislupta zikredilmistir.
Ornegin Rahman Suresi’nde iki cennetten bahseden ayetlerde gériinmeyen aleme dair
etkili delillendirme fotograflari sunulur. Allah Teald 6nce bu cennetlerin mertebelerini

aciklayarak baglar ve sdyle der: Rabbinin huzurunda (hesap vermek {izere)

698 Rahman;14.

Rahman;19,20.
Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27/249.
Rahman,22.

699
700
701

145



duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.””* Sonra burhan getirip cennetlerin
varligina dair hiiccet bina eder. Iki cennet arasindaki fark birka¢ vasif baglamimdadir.
Yiiksek mertebedeki cennetin meyvesini digerinde yer alanlardan ayiran sey hususunda
iki ayr1 ayette soyle buyrulur: ikisinde de her meyveden cift ¢ift vardir.”” iclerinde her
tiirlii meyve, hurma ve nar vardir.”™* Ayni sekilde su, huriler ve cariyeler baglaminda da

farkliliklar ortaya konulmaktadir.

‘Iyiligin karsilig1, yalmz iyiliktir.”’®

ayetindeki delillendirme ise dogrultucu tevcih olup
cezanin kagmilmazligint dogrular ve dinleyiciyi ihsanda bulunmaya/iyilik yapmaya

motive eder.

Kur'an-1 Kerim'de dogrultucu tevcih, iyi, ¢irkin, gilizel, fasit gibi degerlendirme
icerigiyle bolca bulunur. Bu sdzler, hususi, dogrultucu bir tevcih niteliginde olup
konusmacinin kendisi ve diger taraflar arasindaki konusulan seyler hakkindaki
konumunu vurgulayan kelimede yer alacaktir. Bunun i¢in baska bir tevcih tiirii de
dolayli olarak ortaya ¢ikar neticede karsi taraf bir sey yapmaya yonlendirilir. Tabi bu

goriildiigii iizere sézleri yonlendirmenin kaginilmaz bir sonucu olarak ortaya ¢ikar.”*®

Bize oyle geliyor ki, hiiccet sadece 1yi isler ve ddiillerine burhan getirmekle kalmiyor,
ayn1 zamanda herkesi bu 6diil derecesine ulasmak icin tesvike ve cabaya da burhan
getiriyor. Nitekim (Ulal) kavrami, yiiksek riitbeye sahip olanlar anlamina gelmektedir.
Delil ise Allah Teala’nin ayet i kerime’de ‘Rabbinin huzurunda (hesap vermek iizere)

duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.””"” buyrugudur.
2- Iknada Delillendirme Uslubu

Delillendirme ikna etmede &nemli bir unsur kabul edilir. Ozellikle de Kur’an nass1 beser
aklin1 tedebbiire sonrasinda diisiinmeye ardindan de ikna olmaya sevk eden hakikatlere
ve etki unsurlara odaklanir. Bunlarin hepsi etkili diyalog hitab1 ¢er¢evesinde ortaya

cikar.

702 Rahman;46.

Rahman;52.
Rahman;68.
Rahman;60.
Abdullah Savle, el-Hicac Fi’l Kur’an,syf.323.
Rahman;46.

703
704
705
706
707

146



Liigat itibariyle: izzet kanaatte zillet te isteme ve dilenmededir. ¢ g s Admall A a8

&85 ¢85” denmigtir. Yani ‘Filanca yasaminda kanaat sahibidir.’ anlamindadir.””®

Istilahta ise: ‘a5 ¢ oih 2% denilmistir. Yani ‘Bir seye kanaat getirdi, ikna oldu.’
anlamindadir. Keza ‘s 4lb 4238 W (38 (ay )»” denilmistir. Yani ‘Filanca kendisini ikna

edecek seye karst hirshidir.” anlamindadir.””

Rahman Suresinde delillendirme hitabi ikna tislubuyla dogrudan ilintilidir. Ciinkii sure,
nimetlerin sayilmasi ve bunlara dair burhan getirme {izerine bina edilmistir. Sonrasinda
zorlama olmaksizin dinleyiciyi ikna edip teslim olmaya, gercekleri tanimaya sevk
etmistir. Keza muhatab1 dogru olani idrak etme hususunda gerek diisiinsel gerekse de
suur olarak sevke getirir. Yiice Allah'in sézlerindeki delillendirme hitabi sadece burhana
degil, ayn1 zamanda iknada tezahiir eden delillendirme hitabina de dayanmaktadir.
Ciinkii ikna yollarindan biri gercekgiliktir. Gergekgilik yasanan gerceklikte goriilen
duyusal imgeye dayanir. Delillendirme tislubu iknaya dayanan Rahman Suresi'nde,
insan ruhunu dini diisiince yoluyla canlandiran bir dizi gergekg¢i suretler araciligiyla
ortaya ¢ikmustir. Allah teala sdyle buyurur: Rahman, Kur'an't gretti.insam yaratt:. Ona

beyam (disiiniip ifade etmeyi) ogretti.’'

Fiillerde (6gretmek, yaratmak, (beyani)
ogretmek) tecelli eden bu gercek hadiseleri arz etmekten murat dinleyiciye -bu
nimetlerin varligini kabul etmesi i¢in- ona sevimli gelen yumusak bir iislupla takrirde

bulunmaktir. Bu sabit,ilahi hakikatler baglaminda siiphe ya da inkara mecal yoktur.

Allah Teala soyle buyurur: Gogii yiikseltti ve dl¢iiyii koydu.”"!

Soyle ki ‘Ol¢ii’ kelimesi
tic defa tekrar etmektedir. Lakin her birinde mantikli surette iknay1 hedefleyen baska bir
mana mevcuttur. Burada bigimsel yapi, ikincisinde adalet, iicilinciisiinde ise alet
kastedilmistir. Bu ayetlerdeki delillendirme nefisleri ikna etmek i¢in goriinen hissedilir
suret ve gercekci manevi suret baglaminda ortaya c¢ikmaktadir. Yine ‘Allah, yeri
yaratiklar icin var etti. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma agaclari vardir.’’'?
buyrulmustur. Ayetteki delillendirme yeryiiziiniin mahlukatin emrine amade kilinmasi
ve meyvelerin yaratilmasidir. Buradaki gercekei hissedilir bir delillendirme sureti

gormekteyiz. Mesela hurmanin sureti arz edilerek muhatabin iknasi, teslim olup ikrar

708 Zemahseri; Esas’ll Belaga, g <03, 2/104.

Zemahseri; Esas’ll Belaga, ,¢ <03 2/104.
Rahman;1,2,3,4.

Rahman,7.

Rahman;10,11.
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etmesi icin gorsel sahneyi celbetmeyi hedeflemistir. Keza ‘(Sular1 ac1 ve tath olan) iki
denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine
gecip karismuiyorlar. O denizlerin her ikisinden de inci ve mercan cikar.’’"
buyrulmustur. Denilmistir ki: Nehirlerin sular1 tuzlu suyla karigsmazlar. Bilakis bizatihi
o tathiligiyla tuzlu suyun iginde kalmaya devam eder. Ibn Atiyye ise syle der: Goriinen
sekil bunu gerektirmez. Yani, tath su tuzlu suyla karisir ve hepsi tuzlu hale gelir.
Karnistirmanin tathh olanin unsurlarmi ortaya ¢ikmayacak sekilde degistirdigi
sOylenebilir. Lakin kisi bunun tadina bakarsa tuzlu olmadigini1 goriir. Ma’kul olan da
budur. Ciinkii nesnelerin ayrilmasi ve birlesmesi miimkiindiir ama unsurlarinin i¢ ice

gecmesi miimkiin degildir.”**

Bu ayetlerdeki delillendirme en gii¢lii ikna edici
suretlerden kabul edilir. Ciinkii buradaki hususlar beserin hayatinda devam edegelen
hissedilir gercekliklerdir. Allah teala kudretini beyan icin bu olguyu yeryiiziine
yerlestirmis ve yine kudretini hissettirmesi i¢in -insan var oldugu siirece devam edecegi
manasinda- siireklilik ifade eden fiili muzari kullanmak suretiyle ‘z s «Olay ¥ (oLl

bu gercekei i’caz sahnesini arz etmistir.

Allah Teala sdyle buyurur: Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de
O’nundur.”"® Bu ayette de ayn1 sekilde yasanan gerceklikte tecelli eden etkili, ikna edici
bir delillendirme sureti gormekteyiz. Gergekei delillendirmede tecelli eden Kur’ani
suretin hedefi gercekleri serdetmek degil baki ve biiyiik olan ilahi kudrete dair ikna ve
iman1 gergeklestirmektir. Burada yer alan ciimle ‘O denizlerin her ikisinden de inci ve
mercan ¢ikar.” ' ayetindeki climleye atfedilmistir. Cilinkii bu durum her iki denizin de
durumlarindandir. Burada denizin zikredilmesi hal climlesine donen iki denize ait
zamiri iade etmekten miistagni kilmistir. Ayetin ‘J’ miilkiyet ifade etmektedir. Yani
denizde akip gitmenin miilkiyeti anlamindadir. Gemilerden bahsederken Allah’a
aidiyetinin haber verilmesi ise denizlerin gemiler i¢in var edilmesinin onu Allah’m
miilkii olmaktan ¢ikarmadigina dikkat ¢ekmek igindir. Gemiler burada mahzuf bir
mevsufun sifati olup buna da miitealliki olan ‘=~ # delalet etmektedir. Gemileri,
daglar gibi olmakla vasiflandirmasina gelince yapiminda beser aklinin yaraticiligini, cok

sayida insani tasiyor olmasiyla biiyiik bir minneti gerektirmesi noktasinda tazimi, biitiin

73 Rahman;19,20,22.

Ebu Hayyan el-Endeliisi, el-Bahr’ul Muhit,syf.59.
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bunlarla beraber gemilerin Allah’n tasarrufunda oldugunu ifade eder. """ Bu manadaki
bir ayet te su sekildedir:.....Allah biitiin yerdekileri ve emri uyarinca denizde akip

gitmekte olan gemileri sizin hizmetinize vermistir....""®

Gergekei gorsel sahnelerin arz edilmesinden sonra ‘Yer iizerinde bulunan her canli yok
olacaktir.””"® buyrulmaktadir. Yani yeryiizii her iki ciiziiyle(kara ve su) birlikte ve sema
da dahil olmak iizere yok olacaktir. ‘»’ harfi ile akil olanin gayr akil olan iizerinde
nasil yok olacagmin tirpertici durumunu agiklamaya delalet vardir. ‘0%’ yani yok olmak,
hi¢lige biirlinmek anlaminda olup bu mana itibariyle fanidir. $6yle ki her ne kadar bir
varlig1 s6z konusu olsa da bu iki yokluk arasindadir. Mahlukatin 6ncesi yokluktur.
Ikincisi de zail olucu olmasidir. Bu ikisi arasinda varlik ve yokluk arasinda nobetlese bir
durumu vardir. Her ne kadar miisahede etmese de yokluk unsurlari mahlukati hem
hissen hem de mana itibariyle kusaticidir. Bunun misali geminin i¢indekilerin biitlin

cihetlerden suyla kusatilmis olmasina benzer. 720

‘0@ yok olucudur manasi ayni zamanda hedefi gercekei tesir meydana getirmek olan
felsefi bir delillendirmedir. Bu durum insanin hayatinda miisahede ettigi helak ve yok
olus sahnesinin tekit edilmesi anlamin1 da tasir. Boylelikle insan ge¢mis, gelecek biitiin
varliklarin yok olacagina ikna olur. Hemen takiben de ‘2us’ (kalicidir) seklinde fiili
muzari sigast gelmistir. Bununla sadece Allah’in baki oldugu hakikatine teslim
olunmasi ifade edilmistir. $6yle buyrulmustur: ‘Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin
zat1 baki kalacaktir.” ™' Bikai ‘4a s kelimesini ‘Zat-1 ilahi’ ile aciklar ve bunun nezahet
ve hamd yoniiyle kusaticiliga delalet ettigini soyler. Ciinkii ‘4> s\ kusaticiligin en serefli
ve istiin olanidir. Ayrica ‘csbw’ (sahibi olmak) kelimesinden de daha beligdir.”*
Biitin bu tenzih ifadeleri azamet ve ihsan1 manasinda cem eden ‘alSYls IO
vasiflarina da uygun haldedir. Delilleri arz etmede hiicceti ve burhani ispat igin
basvurulan gergekgilik Kur’an’t Kerim’in karakterize edildigi tisluplardandir. Elbette bu
deliller mahlukatin, yasadig1 gerceklige bakmasini gerektirmektedir. Bu noktada da ayet

1 kerime adeta tartismaya davet eden, dinleyiciden cevap isteyen su sualle gelmektedir:

Y7 Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-tenvir,27/252.

Hacc;65.

Rahman,26.

El-Bukai; Nazm’ud-Direr,19/165.
Rahman,27.

El-Bukai; Nazm’ud-Direr,19/166.
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O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanhyorsunuz?’> Yani, Kur’an’t mi
yalanliyorsunuz? Insanin yaratilismi mi yalanliyorsunuz? Ona verilen meramini
aciklama yetisini mi yalanliyorsunuz?  Semayir ve onda yaratilan adaleti mi
yalanliyorsunuz? Yerylizlinii ve onun iistiinde sizin emrinize amade kilinan nimetleri mi
yalanliyorsunuz? Birbiriyle karigmayan tatli ve tuzlu denizleri mi yalanliyorsunuz?

denilmis olmaktadir. $Oyle ki soru ikna ve ikrar1 giiclendirir.
3- Tesbih Uslubunda Delillendirme

Liigatte benzetmek anlamindadir. ‘42 45 denildiginde ‘Ona benzedi.” anlami

kastedilir.”**

Istilahta ise bir seyin kendisini andiran yada yakin bir seyle bir ya da birden fazla
yonden nitelendirilmesidir. Bu biitiin yonlerden olmaz, ¢iinkii bu yine kendisi olmak
anlamina gelirdi.”* Tesbih manay: daha fazla agiklar ve tekit kazandirir. Bu sebeple
arap yahut acem tiim konusanlar tesbihi kullanmiglar ve kudema ve muasirlar da

caligmalarinda tesbihten miistagni kalmamaislardir.

Tesbih, Arap Belagati ve Kur’an’in gorsel sunumlarinda agiklayict imgeyi destekleyici
bir esas olarak kabul goriir. Tesbih tislubundaki delillendirmenin en 6nemli vazifesi ii¢

noktada tezahiir eder. Bunlar;

1) Mananin anlasilir kilinmasi ve agiklanmasi
2) Diisiinsel ve estetik tesir meydana getirmek

3) Delillendirmenin igerdigi mananin giicli
Rahman Suresi’nde tesbih olarak ii¢ 6rnek vardir:

1) ‘Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O’nundur.’’?® Denizdeki
bliylik gemiler karadaki yliksek daglara benzetilmistir. Tesbih-i miirsel
(miicmel) ¢esidi kullanilmistir. Buradaki delillendirmeden gaye mananin temsili
ve insanlarin zihnine yakin surette izah etmektir. Daglarin karadaki varligi gibi
denizlerde de beserin hizmetine amade kilinmis dev gemiler Allah’a aittir.

Buradaki suret kiiltiirel boyutla baglantil1 estetik bir imgedir. Ornekler, kiiltiirel

723 Rahman,28.

Zemahseri;Esas’ul Belaga,2/193.
ibn Resik el-Kayravani; el-Umde,1/286.
Rahman,24.
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2)

3)

4-

diistincenin bir ifadesi oldugu icin, Kur'an'm buna verdigi siirekli ve yenilenen
cevaplarla kendisi i¢in hakim ideolojinin aynasinda her zaman yansiyan bir
gerceklik olmayi temin ettigi sdylenebilir.””’

‘Gok yarilip da, yanip kizaran yag gibi kirmizi giil haline geldigi zaman (haliniz

ne olur?)”’*®

Bu ayet 1 kerimede de tesbih-i belig vardir. Tesbih-i belig sanatsal
olarak en gizemli olani en asikar kilma’* ameliyesidir. Burada Kur’ani imge iki
tesbih icermektedir. Birincisi; Semanin giile benzetilmesidir. Ikincisi; Giiliin de
yaga benzetilmesidir. Buradaki delillendirmeden gaye murat edilen mananin
bahsedilen sahnenin korkusunu insanlara ulastirarak hissedilir bir suretle ortaya
koymak ve hayal ettirmektir. ikinci gaye ise dinleyicide akli ve duygusal olarak
tesir meydana getirmektir. Bununla bahsedilen sahnenin ve etkili, hissedilir olan
benzetmedeki aciklayic1 delilin giicii hayal ettirilerek manevi giizellik de
ziyadelestirilmistir. Soyle ki var olan giizellik delillendirme, delillendirme de
giizellik tagimaktadir. Zannedildigi gibi Kur’an’da delillendirme(6gretici) sigasi
ile sanatsal siga arasinda bir celiski yoktur.”*"

‘Onlar sanki yakut ve mercandir.”””' Allah teala cennet kadimnlarim
beyazliklarinda ve giizelliklerinde yakut ve mercana benzetmistir. Tesbih edati
olarak ta ‘€ yi kullanmistir. Cennette mutlak giizelligin oldugu ve her zihnin
estetik imgeyi disiincesine gore hayal ettigi  bilinen bir husustur. Fakat
bilinmeyen sey, giizelligin niteligi ve cennette nasil oldugudur. Cennetteki
kadinlarin yakutlara ve mercanlara benzetmesi, zevk ve seving verme
maksadiyla gelmistir. Iste tesbih burada delillendirici suretiyle varit olmustur.
Soyle ki, delil dolayli olarak tesbih vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Kuran’daki
delillerin mukteza baglamiyla(bir seyin geregi olarak) ortaya konulmasi,
kelamin dinleyicinin — bir siireligine de olsa- teslim olacagi gercekler suretinde
izhar edilmesidir. Bu suretle nahve dair olgular asilir ve kelama dair baska
sahneler kusatilir ve dinleyici mukteza yoluyla cezbedilir.”**

Tekrarda Delillendirme Hitab1 Uslubu

Abdullah Savle; el-Hicac Fi’l Kur’an’il Kerim,syf.601.
Rahman, 37.

Er-Rummani; en-Niiket Fi I’caz’il Kur’'an;syf.81
Abdullah Savle, el-Hicac Fi’l Kur’an’il Kerim,syf.578.
Rahman,58.

Abdullah Savle, el-Hicac Fi’l Kur’an’il Kerim, syf.320.
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Tekrar kelimesi liigatte geri donmek anlamindadir.”*?
Istilahta ise lafzin anlami tizerindeki delaletinin yinelenmesi demektir.”**

Tekrar; tekit, tespit, delilin ikame edilmesi, sekkin giderilmesi, yakin ve yalanlamada
ziyade gibi igerdigi onemli maksatlar sebebiyle Kur’an-1 Kerim’de yer alan 6nemli

tisluplardan kabul edilir.

Tekrar lizere mebni olan Kur’ani hitabin biiyiik faydalar1 vardir. Bunlarin en 6nemlisi
diisiinsel ve nefsi tesirdir. Rahman Suresi tislubunda tekrar bir¢ok dilsel sekilde ortaya
¢ikmaktadir:

1- Ismin tekrar edilmesi: Bu cesit, Allah Teala’nin © Gogii yiikseltti ve dlgiiyii

koydu. Olciide haddi asmayn. Tartiy1 adaletle yapin, teraziyi eksik tutmayn.’’>>

‘) e’ lafzindan murat kendisiyle- aletler degisse de- esyanin tartildigi ve miktarlarinin
bilindigi her seydir. ibn i Abbas, el-Hasen ve Katade de ‘Allah Teala mizam, alip
vermede her iki husus i¢in de belirleyici kilmistir.” derken Miicahid ve et-Taberi ve
cogunluk ise ‘Mizan, adalet demektir. Aletler ise adalete dahil olan baz1 seylerdendir.’
demislerdir. Soyle ki, Allah Teala 6nce ilimle baslamis ve bunun i¢indeki en serefli
ilimleri -ki o Kur’an’1 Kerim’dir- zikretmistir. Sonra islerdeki adaleti saglayacak seyi -
ki o mizandir- zikretmistir. Su ayet-i kerimede bunun 6rnegi vardir: ‘ve beraberlerinde
kitabi ve mizam (6lcityii) indirdik.”’*® Yani manasi kitabi Ggrensinler ve icinde
emredilenleri yerine getirsinler anlamina gelmektedir. Allah Teala’nmn ‘Olgiide haddi
asmayin.” buyruguna gelince Ibn Hayyan buradaki ‘0\’in miifesser olusunu Zemahseri
ve Ibn-i Atryye’nin ifade ettigi iizere- nehyeder. Ciinkii bunun iki sartindan biri olan
ma’kablinin kavl manasi olan bir ciimle olmasi yerine gelmemistir. ‘¢l gy’
climledir lakin kavl manasi yoktur. Burada dl¢lide haddi agsmak kasitli olarak yapilanm
ifade etmektedir. Ince eleyip sik dokumakla beraber tam manasiyla 6lciiniin yerine
getirilememesi ise affedilmistir. Adaletin  bozgunculuk ve noksanlik olmaksizin
gerceklestirilmesi i¢in esitligin saglanmasi talep edildiginden Allah Teala ‘Tartiy1

adaletle yapin, teraziyi eksik tutmaym.’ buyurmustur. Cumhurun okuyusu ¢35

733 El-Cevheri, Tac’ll-Liga ve Sthah’ul Arabiyye,2/805.

ibn’Ul Esir;el-Mesel’Gis-Sair,2/146.
Rahman;7,8,9.
Hadid,25.
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seklindedir. Yani if’al babindan ifsat etmek, eksiltmek anlamindaki ‘=3’ den
tiiretilmistir. Bu Allah Teala’nin su kavline benzer: Fakat kendileri onlara bir sey 6l¢tip,
yahut tartip verdikleri zaman eksik 6l¢iip tartarlar.”®’ Yani eksiltirler anlamindadir. Bilal
ibn Ebu Burde ‘<’ harfini fetha ile okumustur. Soyle denir: sways swal 5 judy jus | ‘L]
kesrali olarak okumuslardir. Zemahseri ise yaptig1 tahricte soyle bir takdirde bulunur:
Aslinda burasi ‘¢ ) 2 idi. Car hazfedilip mecrur mansup haline getirilmistir. Lakin
bu tahrice gerek yoktur. Goriildiigii iizere ‘ & fiili su ayet-i kerimelerde de goriilecegi

{izere miiteaddi olarak gelmisgtir: ‘aemdil | 5 s’ keza 3 )aY) 5 Liall jud o,

3

Keza ‘<’ harfinin fethast ‘c+’ harfinin ise dammesiyle de okunmustur. Allah 6l¢ii
hususunda ziyadeden yani haddi asmaktan men edince ardindan hiisrandan yani
noksanlik gostermekten de men etmistir. Ve tavsiyesini giiglendirme, tesvik etme
amaciyla mizan(6l¢ili) lafzin1 tekrar etmigtir. Ayrica aynt mananin lafiz itibariyle iki
farkli ciimlede tekrar1 Kur’an’da oldukga barizdir. Ve bu sekil tekrar, mana ve lafiz
tekrarindan daha ¢ok yer almaktadir. Bu suretle kavramsal olarak iki farkli ciimlenin
tasidigr manalar noktasinda delillendirme konusunun daha fazla ig¢inde yer almaktadir.

Bu durum hem lafiz hem mana tekrarinda ortaya ¢ikmaz.”*®

Allah Teala’nin “lyiligin karsihigi, yalniz iyiliktir.””*® buyrugundaki ‘iyilik’ lafzina
gelince burada tekrardan baska bir mana mevcuttur. Soyle ki; Ik kisimdaki ‘iyilik’
kisinin ameli anlamindadir. ikinci ‘iyilik> ise Allah’in kulun hayatinda isledigi salih
amellere kars1 verdigi odiildiir. Yani buradaki ‘iyilik’ lafz1 iki kisim arasinda mana
olarak farklilik arz etmektedir. Buradaki miinasebet sebep-netice baglaminda bir

delillendirme miinasebetidir.
2- Ayetin Tekrar1

Allah teala diinya nimetlerinin akibetini ‘Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1

baki kalacaktir.”’*® sozleriyle agiklarken ahiret nimetlerinin akibetini ise ‘Azamet ve

5741

ikram sahibi Rabbinin adi yiicedir. sozleriyle tamamlar. Diinya nimetlerinin

zikrinden sonra beka ve devamliligin Allah’a ait oldugu zikredilmistir. Ciinkii diinya

7 Mutaffifin, 3.

Ebu Hayyan el-Endelusi; el-Bahr’ul Muhit,10/57.
Rahman,60.
Rahman,27.
Rahman,78.
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nimetlerinin yok olacagini ifade ettiginden bu makama bu ifade miinasip olmustur.
Ahiret nimetlerinin zikrinden sonra ise ‘4S_” kokiinden tiiremis artig, ziyade
anlamlarina gelen ‘<L (yiicedir) fiili zikredilmistir. S6yle ki bu Allah Teala’nin
miiminlere litfettigi nimetlerin zikrine miiteakip gelmistir. ‘») S¥)y Il 13 W hadis-i
serifte Allah’a kendisiyle dua edilmesi hususunda varit olan sifatlardandir. Allah Rasulii
(s.a.v) sdyle buyurmustur: “Ya Zel’Celali ve’l ikram ismiyle duaya devam edin!’’*
Keza iki ayetin de tekrar edilmesi surenin hem lafzi hem de manevi sureti baglaminda
miinasiptir. ‘O hélde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’'® ayetindeki
climlenin tekrar1 ise manevi olmayan, lafzi tekrarin murat edildigi bir delil
niteligindedir. Ciinkii bir Onceki ayetin manasini tagimaktadir. Burada lafzi tekrar
gelerek sanatsal suretin meydana gelmesi noktasinda dinleyicinin muhayyilesi
canlandirilmak istenmistir. Meydana gelecek olan bu suret te ayetten hemen once
zikredilen fikrin yerlestirilmesine yardimci olacaktir. Bunlarin hepsi Kur’ani suretin

cergevesinde ortaya ¢ikmaktadir.
3- Harfin Tekrari

Rahman Suresi’nde birden fazla harf tekrar1 bulunmaktadir. Bu durum ‘s g yJbala’
gibi ses benzerlikleri lizerinden sureti anlatma amacina doniiktiir. ‘Jusla’ kuru ¢amur
anlamma gelen bir kelimedir. ‘J s o=’ harfleri tekrar edilerek kurudugu zaman
camurdan ¢ikan ses ifade edilmek istenmistir. ‘J” harfi yumusaklik ve birbirine tutunma
anlamlarmi hissettirmektedir. ‘<%’ kelimesi ise kusun havada ugmasi esnasinda kanat
cirpislarmin sesine benzemektedir. Keza bayragin ve ince elbisenin dalgalanmasinda da
‘s ) fiili kullanilmaktadir. Ciinkii bunlar harekete en yatkin ve ses ¢ikarmaya en
yatkin seylerdir. ‘<.’ fiili kusun ug¢masi, kanat ¢irpmasi gibi hareket, yukari ¢ikma

. 744
anlamma gelir.’

Ebu Hayyan ise ‘% ,’in yiiksek elbisenin sarkan kismi oldugunu agiklamistir. Kusun
kanatlarini ¢irpip havada yiikselmesi de _iall 4 3 ) olarak adlandirilir. Bu sebeple kus

‘a8 olarak da isimlendirilmistir. ‘“4asbia 3,3’ denilmistir. Yani bir seyin iizerine

"2 Epy Hayyan el-Endelisi; el-Bahr’ul Muhit,10/72.

Rahman,13.
Osman Ibn Cinni;el-Hasais, en-Nasir: el-Hey’et’ul Misriyyetu’l A’'me Li’l-Kitab, syf.79,251.
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konmak i¢in kanatlarim hareket ettirdi, anlamma gelmektedir.”*> Bu kusun kanatlariyla

cikardigi sesli harekettir.

Ebu Ubeyde s6yle der: Camur, kumla karisir ve kurursa ‘Juala’ denir. Ebu’l Heysem
de soyle der: ‘Jualall’ yular vb. sesine denir. Elbisenin ¢ikardigi tikirtiya benzer ses
gibidir. Keza, toz haline getirilmis topraktir, da denilmistir. ‘de)ll Jala’ ses
anlamindadir. Bu bapta “¥! 315 «J 3y ¢’ nin fethasiyla veya kesrasiyla okunacak sekilde

mevcuttur.746

Tekrara dayanan hitabin delillendirme noktasinda c¢ok¢a faydasi vardir. Bunlardan

bazilar1 su sekildedir:

1) Yalanlayanlara karsi delil getirme: Rasulullah (s.a.v) risaleti yiiklendigi siirecte
iman etmeyen inat¢ilar tarafindan siirekli olarak c¢irkin sahnelere maruz
birakilmstir. Bu sebeple Rahman Suresi’nde tekrar bir taraftan
istimrar(stireklilik) diger taraftan da her ayet sonunda sureti géz oniine getirmeyi
ifade eden ‘0L (LY geklinde fiili muzari ile yapilmig ve inkarcilara hitap
edilip cevap verilmistir.

2) Diyalog: Rahman Suresi’ndeki tekrarlar diyalog durumunu da gii¢lendirmistir.
Dinleyicinin aklini diisiinsel ve psikolojik olarak hazir bulunmaya sevk etmistir.
Ayetin tekrar1 dinleyiciyi piir dikkat dinleyen ve takip eden bir vaziyette
kilmaktadir. Ozellikle de tekrarin istifham iislubuyla gelmesi nefsi, tekrar eden

ayetin bir oncesinde yer alandan istidlalle daimi bir sorgulamaya iletmektedir.

Istifham, kendisine mesaj iletileni cevap verme zorunda kalmaya yonlendirmesiyle
direktif mekanizmalarindan addedilir. Mesaj1 gonderen istithami kullanarak mantikli

delille olaylarin akisini ve kendisine mesaj gonderileni kontrol altina alir.”*’

Tekrara dayanan hitap mazmununda cevaplar igeren suallere ve suredeki her Kur’ani
sureti takrir etmeye tesvik eder. Cevabin ¢esidi ise ya takdir edilmis olur ya da zahir
olarak onilimiize ¢ikar. Rasulullah (s.a.v)’in sahabeye Rahman Suresi’ni tilavet ettiginde
onlarin siikut etmesi lizerine ifade buyurdugu sey bunun Ornegidir: Ben bu sureyi

cinlere de okudum, onlar sizden daha gilizel karsilik verdiler. Soyle ki: “Cenab’1

" Epu Hayyan el-Endelisi, el-Bahr’ul Muhit,463/6.

Ebu Hayyan el-Endelisi, el-Bahr’ul Muhit,463/6.
Abdu’l Hadi ibn Zafir es-Suheyri, istraticiyyat’iil Hitab, Beyrut, Dar’ul Kitab’il Cedid,b.1,2004,syf.324.
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Hakk’mn: “O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?”** kavl-i seriflerini
her okuyusumda soyle diyorlardi: “Ey Rabbimiz, biz ni’metlerinden hicbir seyi tekzib
edemeyiz, biitiin hamdler sanadir.”* Bu bahsettigimiz acik diyalogun bir cesididir. Bir
de zati diyalog diyebilecegimiz nefsin siirdiirdiigii ¢esidi vardir. Bu da delillendirme
diyalogunda etkili olan unsurlardandir. Iste bu baglamda tekrar her defasinda zimni ve

zahiri diyalogu gerektiren bir sey olmaktadir.

3) Takrir: Ispat edilmesi gereken seyin inkarma delalet eden Kur’ani bir yontemtir.
Istifhamn istidlal ve gdzleme dayali takrir niteliginde olmasi da caizdir. Ciinkii
O’nun rububiyeti, yaratisin1 ve siirekli yardimini kabul etmeyi gerektirir. Ve
tekrarlanan ciimlelerin benzerliginden, takrir ve tekite dair faydalar meydana
gelir. Tekrarlamanin faydasi, Yiice Allah'in muhataplar {izerindeki nimetlerini
dogrulamak ve onlart hi¢ kimse iizerinde nimetleri olmayan putlara taptiklar
icin azarlayarak ifsa etmektir. Zira bu nimetlerin hepsi Yiice Allah'in

benzersizliginin isaretleridir.”*"

Allah Teala onlara nimetleri bilmeleri ve ikrar etmelerini saglamak i¢in her iki

05751

nimetin arasini ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz ayetiyle

ayirmustir. >

4) Tekit: Delillendirmenin anlagilir kilmas1 maksadiyla yapilan tembihtir. Ibn
Kuteybe ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz?’ ayetinin
tekrar1 hususunda soyle der: Kur’an (ilk doneminde muhatap oldugu) kavmin
diliyle inmistir. Onlarin nezdinde tekrar ‘tekit ve anlasilir kilma’

53
manasindadir.”

Ogiit ve tefsir amaciyla tembihte bulunmak, Kur'an hitabinin en 6nemli
ozelliklerinden biridir. Tekrarin bagka bir harika niiktesi de vardir. O da en ziyade
cezayi gerektiren gazabin siddetine delalet etmek suretiyle takririn tekit edilmesidir.
Tipk: bir sahsin isledigi cinayeti inkar etmesine mukabil 6fkelerin kabarmasi gibi.

Bu sahsa dair, ¢cok sayida ve ¢esitli deliller toplanir da buna ragmen inkarina devam

748 Rahman,13.

Alusi, Ruh’ul Meéni,14/104.
ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/246-285.
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"2 ibn Kuteybe; Te'vilu Muskil’il Kur’an,syf.85.

>3 ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/246.
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edip, azginlik gosterirse topluluk 6niinde bu deliller serdedilir o kimse de onlarin

huzurunda hakki inkara gii¢ yetiremez. ">*

5) Tezekkiir ve Tedebbiir: Zemahseri sdyle der: Tekrarin faydasi gegmislere ait her
serdedilen haber sonras1 muhataplarin tezekkiir ederek, oglit alarak
yenilenmeleri ve uyanmay1 6giitleyip ona sevk eden seyi isittiklerinde yeni bir

baslangi¢ yapmalaridir.”

Bikal Nazm’ud-Diirer isimli eserinde sdyle der: ‘O halde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?’ ayetinin otuz bir kez tekrar etmesindeki sir mufassal olan surelerden
dort sure Rahman Suresi’nden Once gelmis ve bu surede sonunculari olmustur.
Dolayisiyla Rahman Suresi bu dért surede zikredilenleri hatirlatma rolii ifa etmistir.”®
Tedebbiir, diislinmenin en iist mertebelerindendir. Soyle ki akli diisiince seviyesinden
yiikselip Kur’an hitabindaki zzimni olan1 kusatir. Rahman Suresi’ndeki tekrar bir hitap
iislubu olup dinleyiciyi deliller baglaminda diisiinmeye sevk eder. Keza insana etrafinda

olan nimetlerin ¢oklugunu hatirlatir. Nitekim insan hayatinda nice nimetler vardir ki

insanoglu bunlar1 unutur ve tedebbiir etmekten gafil kalir.
- Delillendirme Baglamindaki Faktorler(Amiller) ve Baglantilar

Delillendirici dil kendisini, yine delillendirme sadedinde dilsel etki unsurlarina 6zellikle
de delillendirmeye dayanan birtakim hedef ve goérevler {izerine bina etmistir. Arap dili
cok sayida delillendirme baglaminda faktor(amil) ve baglantiy1 igerir. Bunlar1 ancak

bulunduklar1 sadette yani delillendirme baglaminda tarif edebiliriz.

Bahse konu baglantilar yapisal mananin beyani ve takviyesi noktasinda asil gdsterge ve
bariz unsur niteligindedir. Arap dili bir¢ok diger dillere benzeyen delillendirici baglanti
icerir. Ornek olarak sunlar1 zikredebiliriz: ¢ «s) s <3 ¢ of Loy ¢ 0¥ i dlaps 03} ¢ oS3 oy
S ¢ A el 77

Rahman Suresi bir grup delillendirmeye yarayan faktor ve baglant1 icermektedir. Buna

dair baz1 6rnekler zikredecegim:

1) Delillendirici Baglantilar

7>% Bikat; Nazm’ud-Diirer,111/19.

Zemahseri;el-Kessaf,4/439.
El-Bukai; Nazm’ud-Direr,109/19.
Ebubekr el-Azzavi;el-Ligatu ve’l Hicac,en-Nasir: el-Umde,b.1,h.1426/2006,syf.54.

755
756
757

157



‘J‘}S\’:

‘5 0” en giiglii delillendirici baglantilardan addedilir. Ciinkii sadece biitiin manalari
icermekle yetinmez. Ayni zamanda delilleri birbirine baglayip, mevcut unsurlarin
baglantisiyla murat edilen neticeyi gerceklestirmek igin takviyede bulunur. sl
esit derecede olan mantikli delillerle desteklenir. Bir delillendirici olarak delillerin
tertibine gore kullanilir ve delillendirme merdiveninin aksine baglami yatay olarak

baglar.””®

Ornek; “Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler.” ayeti ‘ Giines ve ay bir hesaba
gore hareket etmektedir.” ayetine atfedilmistir.””> Bu ayetlerdeki ‘5* sadece haber
vermek i¢in getirilen bir baglanti degildir. Ayni zamanda iki tezadi birbirine
baglayip, manevi delilleri ve boyun egme ile emre amade kilinma hususlarindaki

kevni unsurlarin 6nemini beyan etmektedir.”®
Ayetteki delillendirici nitelikteki ‘5’ 1n anlami sudur:

Burada haber, habere atfedilmistir. Ciinkii glines ve aym Allah’a secde ediyor
olmas1 semada bulunan yararlar ile minnette bulunmaktan yeryiiziinde bulunanlarla
minnette bulunmaya bir intikaldir. Burada ‘s>’ lafz1 da uygunlugu sebebiyle intikal
karinesi kilinmistir. Ciinkii buradaki murat semadaki yildizlar ve yeryiiziinde biten
otlardir. Otlarin ve agaglarin secdesinden haber vermekle kudreti ilahinin azametine
olan sembolik delaletin fark edilmesi istenmistir. Glines ve ayin zikredilmesinden
sonra durum ciftli ifadeleri cem etmeyi gerektirdiginden tezat olanlar1 cem eden

atifl1 bir vasil tislubuna ihtiyag duyulmustur.761

‘eldl’: ‘@ harfi de Kur’ani nassin ciimle teskilinde etkili olan delillendirici
baglantilardan addedilir. Onemi itibariyle, delilleri birbirine baglama noktasinda
‘s’ kadar muteberdir. ‘<’ harfi Rahman Suresi’nin ayetlerinde oldukca ¢ok yer
alir. Hususen de ‘053 &) £3) 54 ayetinin tekrarinda bu durum sz konusudur.

Burada surede varit olan bazi ornekleri verilecektir:

758
759
760
761

Abdiilhadi es-Sehri; istraticiyyat’ul Hitap,syf.472.
Rahman;5,6.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/235.
Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir;27/253.
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1) ‘ol L& oY) 5l ayetindeki ‘<’ “O, iki dogunun ve iki batinin Rabbidir.”7®
ayetine bir alt baslik olmustur. Cilinkii Allah Teala’nin rububiyeti var edis ve
varligi devam ettirme nimetlerinin itirafin1 gerektirir. ‘<’ burada daha Once
Rasulullah (s.a.v)’in dogrulugunun ve Kur’an vahyinin gercekliginin, Allah’in
azamet ve hikmetinin delilleriyle bir arada zikredilmis liituflara bir isareti ifade
etmektedir. Bu da inkar edebilecekleri bir nimeti- ki bu da bir 6nce zikredilene

ek olarak gelir- belirleyerek o baglamda sual yonelterek yapilmistir.”®

Soyle ki, delil ‘< ile baglanmistir. Yani ‘bu hakikatlerden ‘sl (hangisini)
yalanliyorsunuz. Yani ayet biitiin delili tislubun giiclendirilmesi ve mananin tam
ifadesi i¢in ‘<’ ile baglamistir. Ayet ‘<’ olmaksizin donuk ve dengesiz olmaktadir.
Aymni sekilde ‘< muhataba kars1 Kur’ani sureti hissedilir manadan diisiinsel manaya
tagimaktadir.

‘S: 5 % o 9% 9. Ayo s \F e o-% R . . . .
2) O Y Gl Ay e JBw Y X4a3e° yani ‘Iste o giin ne insana, ne cine giinahi

2’ Yani sema yanldiginda anlamindadir. Ciinkii  onlar

sorulmayacak
kabirlerinden ¢iktiklarinda simalarindan bilineceklerdir. Nitekim Allah amelleri

kaydedip muhafaza etmistir.”®

‘X 58’ lafzindaki delillendirici mana ‘< harfinden ari surette bu giinii ifade edecek olan
bir zarf olarak getirilebilecek ‘323 lafzindan daha giiclii bir delalete sahiptir. Ayetteki
‘(@ HANE Bahp ik pLL) calll 138 ayetindeki 3’nin cevabinin basina gelmistir.
Cilinkii bu cevap ism-i zaman olan ‘%23’ lafziyla baglamistir. Bu lafzin basina da ‘13

gelmesi uygun degildir.”®

2797 ayetindeki ‘<’ aciklayici bir

3) SV ol AR i (el i
istinaf(baslangig)tir ®® ve ‘s ¥ 22 3# ayetine donmektedir. Yani mana, Allah

Teala onlara sual sormaktan miistagnidir. Meleklere onlarin sureti zahir olur ve

762 Rahman;18.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/243.
Rahman,39.

Vehbe Zuhayli; et-Tefsir’ il Minir,27/218.
Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/262.
Rahman,41.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/213.
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cezalandinlmak tizere yakalanirlar ve azaba sevk olunurlar, seklindedir.”®

Burada ‘<’ harfi zahiri alametlerle azap edilmelerinin arasini baglamistir.

4) ¢ V) GHNE Y TAE (adly sl I G 1S G R o) G5 (el Smsa g
;LLKL,;”O ‘gecip-gidin® lafziyla mahlukatin acziyeti beyan edilmistir. ‘<’
harfiyle sartin cevabinin dncesine baglanmasi acziyetlerini ortaya ¢ikaran fiilin
kuvvetini arttirmigtir.  Soyle ki; ‘<’ zafiyet ifade eden fiil ) 5 gkl o) le
ilahi meydan okuma manasini tagiyan ‘1558 filinin suretleri arasinda bir baglam
kurmustur. ki suret arasinda ‘<%’ harfi olmasayd ikisi arasindaki delillendirici
mana zayif olurdu.

5) Ol S ey 6 O Iaigs W&le Juy"™ ayetindeki ‘< kendinden énceki
kismi takviye etmek icin getirilmis bir delillendirme baglantist olmustur. Ayni
zamanda bu ayet ‘() Sl P ayetini aciklayan bir istinaftir. Cilinkli bunda
meydana gelecek seyler hakkinda onlarin nefislerinde sorular uyandiran bir

772

tehdide isaret edilmistir.
- Sart Edatlar1

Sart ciimlesi li¢ par¢adan olusur. Bunlar; sart edati, sart ciimlesi ve sartin cevabi
climlesidir. Sart climlesinin delillendirmeye dayali gereksinimi, edati, climleyi ve cevabi

anlamsal olarak neden-sonug iliskisi yoluyla baglar.

Sartlt bir climle, delillere veya sonuglara takdim edilebilir veya delil sonucuna bir
cekince niteliginde de olabilir. Deliller, iki tarafi arasindaki mantiksal iligki yoluyla
acikca goriilen, birincisinin ikincisi tizerinde sabitlendigi’” ortiik sartli yapilarda da
bulunabilir. Ornegin; Rabbinin huzurunda (hesap vermek iizere) duracagindan korkan
kimseye iki cennet vardir.”’* ayetinde ortik sart ¢ 45 ais GlA 34y neticeye

dayanmaktadir. Netice de ‘05’ (iki cennet) kazanmaktir.

1) T (Vs colzald) HUadl (e 1386 G gl o)’ ayetinin manasi da soyledir:
Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan konumunuz itibariyle kurtulmaya

giic yetirebilirseniz gecip-gidin! Cenab 1 Hak yerylizii ve gokyiiziinii zikrederek

7% Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/262.

Rahman,33.

Rahman,35.

Et-Tahir ibn Asur;et-Tahrir ve’t-Tenvir,12/153.
Abdulhadi es-Sehri; istraticiyyat’ul Hitab,syf.480-481.
Rahman,46.

770
771
772
773
774

160



biitiin yonleri kusatmis ve mahlukatin acziyetini ortaya koymak istemistir.””

Ayrica burada sart iislubu da aciz birakma amacina matuf zikredilmistir. Ayn1
sekilde sartin cevabi olan climle de ‘Tjﬁﬁ’( gecip- gidin) olarak gelmistir. ‘Siz
kacamazsmiz® anlamma gelmektedir.””® Bu delillendirmeye dayali bir beyan
olup muhatab1 yakine ve siipheyi kesin olarak izale etmeye sevk etmektedir.
Ayette sart edat1 olan ‘0)’ ve masdariyye olan ‘0i’ ile ortaya konan delillendirme
muhataba hem cinlerin hem de insanlarin acziyetini azalan nitelikte ifade
etmektedir. Dolayisiyla da sonucun sartin cevabinda T sl tasidigr delil
desteklenmis olmaktadir.

2) Delillendirme Faktorleri

Delillendirme baglaminda baglantilar (les connecteurs) ile faktorler arasinda (les
operateurs) farklilik vardir. Baglantilar sadece iki yahut daha fazla delil ve goriisi
birbirine baglayip, genel delillendirme stratejisi icerisinde her bir sdze belirli bir rol
verirken; faktorler deliller arasindaki baglantilara itimat etmezler. Herhangi bir sozle

anlatilmak istenen delillendirmeyi paranteze alarak islev goriirler. Faktorlerin sozleri
©LIES OB Y Y b ey edatlar igerir.””’

Rahman Suresi az sayida delillendirme faktorii icermektedir. Bunlardan bazilari

sOyledir:

1- Kasr(¥)-Y): Bu, diger baglant1 ve faktorlerden sonra gelen neticeyi destekleyen
delillendirme faktorlerindendir. Kasr ispat ifade ettigi gibi tahsis te ifade

etmektedir. Ornegin ayette ‘f)Ualm V) &5 Y ‘Biiyiik bir gii¢ olmadikca gecip

778

gidemezsiniz.””” Yani sizin buna gli¢ ve kudretiniz yoktur. Ne gecip

gidebilirsiniz ne de kagabilirsiniz’”’

, anlamindadir. Buradaki nefy kudreti-
bliyiik bir gii¢ olmadik¢a- tamamen inkar eden vasiftadir. Burada Allah teala’nin
ortaya koydugu kesin fiili delili ispata delalet etmesi i¢in ‘biiyiik bir gii¢’

paranteze alinmistir.

773 Et-Tahir ibn Asur;et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/259.

Et-Tahir ibn Asur;et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/259.
Ebubekr el-Azzavi;el-Ligatu ve’l Hicac,syf.27.
Rahman,33.

Vehbe ez-Zuhayli; et-Tefsir’ul Miinir, 27/214.
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2.

Nehy(Y): ‘Q\j,-}?i\ o ) akas P ayeti buna Ornektir. Burada ‘0P’ baglantist Y’
faktorityle birlesmistir. ‘ol in tefsiriyye780 olmasi da caizdir. Ciinkii ikinci delili
tefsir etmekte olup manayi bir digeriyle baglamaktadir. ik delil 35 Y1 dur.
ikinci delil ise “hidly &3l 154813 (Tartiyr adaletle yapin) digiincii delil de © Y3
O el 155l (Teraziyi eksik tutmayn.) seklindedir. ‘¥’ burada nehiy ifade eder.
Bu ayetteki faktor delillendirme suretlerini Yaratanin yeryliziine yerlestirdigi
adaleti vurgulayan tek bir suretle cevrelemistir. ibn Asur bu noktada sdyle der:
‘4’in kendisinden énce takdir edilen mahzuf bir cer <Y s1 ile masdariyye olmas1
da caizdir. Bu takdir soyle olur: * O 5ad) 8 13318 S, Her haliikarda burada
‘Ol ile murat edilen adalet ve kapsamina giren tartilan seylerin 6l¢timd,
alim-satim gibi islerdir. Yani vahyin ulastirdig1 fayda sudur ki, muamelelerde
tugyandan sakinip adalet emredilmistir. Bu suretle ‘¥’ nefy manasi tasimaktadir.
‘| okt fiili de ‘0l i masdariyye ile mansup olmaktadir.”™

Kasr(¥)): Kasr, ispat ister sifat yahut belirli bir fil olsun isnad ve tahsis ifade
eden bir imgedir. ‘ZJL“A\J\ ¥ oaYl 435 0872 ayeti bunun bir drnegidir.
Buradaki istifham ‘Ja’ nefy anlaminda olup karinesi de istisna edatidir.”®® Bu
sebeple haberin basina ondan sonra ¥\ gelmistir.”®* Yani mana su sekilde
olmaktadir: Onlar i¢in diinyada en kiymetli miikafat olan zafer, fetih ve ganimet
vardir. Ahirette de onlara hasene yani cennet vardir. Kim Allah’a itaat ederse
yarin onun i¢in cennet vardir. Ahirette nail olacaklari cennet sevabi ise fani
olmasi sebebiyle diinya hayatindan daha hayirl ve bliyiiktiir. Ahiret ise bakidir.
Takva sahiplerinin yurdu olan ahiret ne de giizeldir. Bu yurt adn cennetleri olup
ona gireceklerdir. Oranin bahgelerinde nehirler ¢aglar, orada temenni ettikleri
her sey onlara verilir. iste Allah bu gibi miikafatla takva sahiplerini édiillendirir.
Takvamn miikafati iste boyledir.”® Bu ayette muhatabr istidlal ve teslim olmaya
sevk eden etkili delillendirme faktorlerini gérmekteyiz. Keza takvaya ve salih
amellere davette bulunuldugunu fark etmeyiz. Bu durum delillendirme soziiniin

sarf ve irap noktasindaki birligiyle ortaya c¢ikmistir. Burada kelimelere

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/238.
Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/238.
Rahman,60.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,54/20.
ibn Hisam; Mugni’l-Lebib,syf.4509.

Vehbe ez-Zuhayli; et-Tefsir’ Gl Minir,14/123.
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sOylenene izafeten delaletleri olan alametler kazandirilmistir. Bu birlik ayni
zamanda bazisi dile bazis1 da tedaviilde olan yiizlerce kullanima istinat eden
farkli delaletlere sahip olmasiyla sOylenen soze de sdziin makamina da tesir
etmistir.”*® Bu noktadan hareketle delillendirme séziiniin tasarrufunun sadece
irap ve sarf baglaminda saglanan birlik {izerinde degil bir biitiin halinde liigavi
baglam vasitasiyla izafi delaletler kazanarak suretin gercekligi ve sanatsal
giizelligi iizerinde etki meydana getirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
faktorler ve baglantilar delillendirme baglaminda, manalarin ortaya ¢ikarilmasi
ve muhatabin zihninde giliglendirilmesi, delillerin ispati ile ikna ve tesirindeki

faaliyetinin ispatlanmas1 hususlarinda 6nemli rol oynamislardir.

3.3. Rahman Suresinde Tesniye Uslubunun Liigavi Giizellikleri

Arap dili diger bircok liigavi ve belagata dair yonlerde benzerleri olan dillerden farklilik
arz etmektedir. Bu yonlerden birisi de ‘tesniye’ dir. Rahman Suresi Kur’an sureleri
icinde belagat, ibarelerindeki nagme ve dinleyicinin muhayyile ve aklina niifuz eden hos
suretleri itibariyle en ¢cok 6n plana ¢ikan suredir. Iste mezkur olan bu hususlar Rahman
Suresi’ni layik oldugu bu yiice konuma tagimistir. Tam bu noktada tesniye arz olunan
bu sanat levhasini derinden hissedilen manalar1 ve tatli lafizlar1 {izerinden en kamil
giizellige biiriinmiis halde ortaya ¢ikarmak i¢in varit olmustur. Bu baglamda soyle bir
soru sorulacaktir: Rahman Suresi’nde yer alan tesniyeden maksat nedir? Dolayisiyla

miisennanin dinleyicinin nefsinde biraktig1 giizellik eseri nedir?

3.3.1. Tesniyenin Liigavi Uslubu

.l

Liigatte: % ‘Bazisi bazisina diiriilen/katlanan her sey’ anlamindadir.”’

Istilahta: Nahivciler miisennanin sartlar1 {izerine ittifak etmislerdir. Miisenna ‘Harf,

hareke ve manada miittefik olan iki seye delalet eden isimdir. Sonundaki ziyadeden

otiirii de atif ve matuftan miistagnidir.” ™

Rahman Suresi’nde varit olan miisenna gesitleri:

1) Miisenna’nin unvan olarak ayni isim olarak farkli olmasi

78 Abdullah Savle;El-Hicac Fi’'l Kur’an,syf.69.

Zemabhseri; Esas’ll belaga, ¢, 1/116.
Ali ibn Siileyman el-Haydara el-Yemeni; Kesfu Miiskil’in Nahv, Tahkik: Hadi Atiyye, Beyrut, Matbaatu’l
irsad,b.1, 1960,syf.37.
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Ebu Tayyib el-Liigavi bu manaya sdyle isaret eder:

Bu bap ayni unvan altinda cem olan tesniye babidir. ‘0l s’ Mekke ve Medine’dir.
‘8 )" Kufe ve Basra’dir.”®’ ‘E)M\ 4 & £ 570 ayeti de buna drnektir. ‘&P
kelimesiyle kastedilen insan ve cinlerdir. Bunlar yeryiiziine bir agirlik olduklari i¢in bu
sekilde isimlendirilmislerdir.”' Kur’4ni hitap burada aym esnada hem insanlara hem de

cinlere yoneliktir.””

Miisenna’nin cem edici suretini tekit etme amaciyla tesniye ‘us¥l3 Gall e 07
ayetinin lafzinda sarih olarak tekrar edilmistir. Ibn Asur soyle der:’ i Ll 3 W&l oy
Ol il S (Wil U (Ustiiniize atesten yalin bir alevle kipkizil bir duman gonderilir de
kendinizi koruyamazsiniz.) ayetindeki ‘«Side’ da bulunan zamir tesniyeye delalet eder.
Zamir tesniye yapilarak gonderilecek olanin her iki gruba da gonderilecegi, sadece bir
kesime yahut biitiin insan ve cinlere gonderilmeyecegi beyan edilmistir.”** Ardindan ¢ 3

O\ =2 fiilindeki zamir de tesniye gelerek onceki ayetlerde kastedilen tesniye suretleri

tekit edilmistir.

Surenin basindaki baglam mukabele iislubu iizerinden insanin ¢amurdan cinlerin de
atesten yaratilmis oldugunun zikredildigi ¢ z )\ O Sall G185 AR Jalia e Gadyl Gla

5795

T e ayetinden murat ta tesniyedir. Buradan da anlasilacagi {izere tesniye

hitabindan murat insanlar ve cinlerdir.

2) Isimlerin Tesniyelerinin Miittefik Olmast:

Ebu’t-Tayyib el-Liigavi sdyle der: Bu bap isimlerinin ittifaki sebebiyle tesniyede cem

olmus ciftlere dairdir.”*®

Allah tealanin Rahman Suresi’ndeki ‘u-u JM“ &5 uﬁ)wd‘ &y 0, iki dogunun ve iki

batinin Rabbidir.) ayeti bunun bir 6rnegidir.

789 Misenna, Ebu’t-Tayyib el-Liigavi, tahkik: izziiddin et-Tenuhi, Matbuat’ul Mecma’il ilmi el-Arabi bi-

Dimesk,h.1380-1960,syf.37.

790 Rahman,31.

Zemahseri; el-Kessaf,4/448.

El-Kurtubi; el-Cami Li-Ahkam’il Kur’an, 17/158.
Rahman,33.

Vehbe ez-Zuhayli; et-Tefsir’til Mnir,27/214.
Rahman;14-15.

796 Musenna, Ebu’t-Talib el-Ligavi,syf.17.

797 Rahman,17.
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(O8adl): Tki dogu, (giinesin) yaz ve kis doguslari, (0bos<l) da iki bati anlaminda
(glinesin) kis ve yaz batiglar anlamindadir.””® Allah teala (0a) (iki cennet)i ulvi
mekanlarda iki cennetin varligina delalet igin tesniye kullanmistir. Ayette * alas Cala (alg
f)—u: 435""(Rabbinin huzurunda (hesap vermek iizere) duracagindan korkan kimseye iki
cennet vardir.) buyrulmustur. Keza bu ikisinden daha asagi mertebede olan iki cennet
daha vardir. Ayette ‘u\-ua Lagisd (e5” (Bu iki cennetten baska iki cennet daha vardir.)®®
Ibn Asur’a gére ‘0l tesbih-i beligdir. Yani onlarm yasayacaklari yurtlar iki
cennetin(bahge) benzeridir. Lafzin tesniyesi ise bu yurdun sakini olanlarin mahallerinin
sag1 da solu da cennet olmasi itibariyladir. Denilmistir ki: Onlardan her bir kimsenin
evinde/koskiinde sag ve sol cihette olmak iizere iki cennet(bahge) vardir. Sabah ve

aksam bunlarda goélgelenip, hurma ve iizim meyvelerinden toplarlar. Yani terkip tevzi(

dagitim) cihetinde kullanilmistir.*"’

Tesniye yaratilista olan ¢ift unsuruna donmekte, cennet makamlarini g¢esitlendirmekte
ve tek asla ait olan vasiflari saymaktadir. Bu kelamim basinda korku ve ikram
zikredildigi, sonunda da iyilikten(ihsan) bahsedildigi, bu grubun muhsinler oldugu
bilinmektedir. Malumdur ki; amel edenler tabakalardan olugmaktadir. Her tabakanin
ecri amelinin miktarina goredir. Burada hal onlardan daha asagi mertebede olanlara ne
hazirlandigin1 beyan etmeyi gerektirmistir. (‘g5 (<) yani mertebe itibariyle o Allah
korkusuna sahip olan muhsinlerin iki cennetinden daha altta yer alan anlamina

gelmektedir. Bu cennetler de Ashab’ul yeminin yurdudur.®*

Zemahseri bu iki cennetin biri itaat fiillerinin digeri de masiyetleri terk etmenin karsilig
olan cennettir, goriisiindedir. Keza soyle denilmistir: Buradaki hitap insanlara ve
cinleredir. Sanki, sizden her bir taifeye (insanlara mahsus olan ve cinlere mahsus olan)

iki cennet vardir, denmistir.go3

Allah teala’nin murat ettigi cennet- en iyisini yine O
bilir- yiiksek makamli ve diisiik makamli olandir. ilk cennet Allah’in makamindan

korkan ve daha diisiik mertebede olan cennet ehlinden daha fazla salih amel isleyenlere

7%8 Ebu’t-Tayyip el-Liigavi, el-Misenna,syf.22.

Rahman,46.

Rahman,62.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,166/22.
El-Bukai; Nazmu’d-Direr,19/187.

Zemahseri; el-Kessaf,4/452.
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mahsustur. Delil ise Allah’in yiiksek mertebe sahiplerine verecegi miikafattir. Zira ¢ Ja

§,°° s oS a3~ s e -
SV Y glea) ¢13278 (lyiligin karsihigy, yalniz iyiliktir.) buyrulmustur.

Bu noktadan hareketle tesniyeden murat cennetlerden iki tiirdiir. Keza tesniyenin
adetten kinaye olarak kullanilmis olmasi1 da caizdir. Nitekim bu fasih kelamda var olan
bir kullanimdir.* Ornegin ayette soyle buyrulmugtur:**® &bl Sl (538 Hiall aa) &
BINERE S RWES jiai.j\(Sonra gbzinil iki kere daha cevirip-gezdir; o goz (uyumsuzluk
bulmaktan) umudunu kesmis bir halde bitkin olarak sana donecektir.) Burada ‘c5°%°

(iki defa) lafz1 adetten kinayedir.

Agaclarin vasfinda varit olan tesniyeye gelince sOyle buyrulmustur: ‘f;‘—ﬁ\ B 53897 (ki
cennet de (agaglar, meyveler, rengarenk bitkiler gibi) c¢esit cesit giizelliklerle
bezenmistir.) Yani birbirine dolasan bol dallari olan cennetlerdir, anlamindadir.**®

‘G5 lafz1 ‘¥ in tesniyesidir. ¢5° harfi aslidir. Ciinkii ‘<>’ in ashi ‘353" seklindedir. * 5’

6\,

dan sonra gelen °* fethay igsba’ (doldurma) i¢in lazim olmustur. * asli oldugunu ¢iinkii
‘@l¥” in ashinin ‘@l5Y oldugunu séyleyenler de olmustur. Bu goriise gore tekil sigada
tahfife ugramis tesniye de bunu ‘s> seklinde aslina iade etmistir. ‘gﬁé" kelimesine
gelince ile ‘¢%¥’ in cemisidir. Dal anlamina gelmektedir. Burada tazime delalet eden
manevi bir karineyle bol meyveli ve yaprakli biiyiik dallar kastedilmistir. Ciinkii

dallarm olmadig bir cennet yoktur. *°

3) Fiilin iki seye delalet ettigi halde tek birine ait olmasi

Miizhir isimli eserde sOyle denilmistir: Bir fiilin iki seye isnat edilip de birine ait olmasi
Araplarin kullanimlarindandir.®'® Bu sadette Kur’an-1 Kerim’de varit olan delillerden
biri su ayettedir:’abe o Ge J45 A N PR (Bu Kur’an, iki sehrin
birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya! dediler.) Bu iki sehir, Mekke ve Taif’tir.*'?

804 Rahman,60.

Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/264.

Mulk,4.

Rahman,48.

Celaliiddin es-Suyuti; ed-Direr’iGl Mensur,7/709.

Et-Tahir ibn Asur;et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/266.

Celaliddin es-Suyuti; el-Mizhir Fi Ulum’il-Ligati ve Envaiha,thk. Fuad Ali Mansur, en-Nasir: Dar’ul
Kitib’il-ilmiyye, Beyrut,b.1, h.1418,1/264.

811 Zuhruf,31.

Muhammed ibn Cerir et-Taberi; Camiu’l Beyan Fi Te’vil'il Kur’an,21/592.
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. . . . . ‘g,,f, 5308 L5232 38 -,
Yine Rahman Suresi'ndeki su ayet te buna Srnektir: ‘Olaialls 35 Lika 2 %4585 (O
denizlerin her ikisinden de inci ve mercan ¢ikar.) Hakikatte inci ve mercanin ¢ikmasi

tath degil tuzlu suda olur.®"*
4) Son harfi mahzuf olanin tesniyesi

Sibeveyhi bu bapta soyle der: “Bil ki, son harfi giden ne tesniyesinde ne de cemisinde
‘< ile aslina iade edilmeyen iki harfli her isim hususunda iki segenegin vardir. Istersen
ona izafede bulunmadan &nce binasi iizerine birakirsin. Istersen de degistirip
hazfolunam ona tekrar eklersin.®'® Son harfin mahzuf oldugu kelimelere sunlar 6rnek
verilebilir: .....¢xp 53 sianegleil” Tesniye yaparken ya harfi iade edersin ya da binanin

sigas1 lizere birakirsin.”®'®

Buna ‘f;hﬁ‘ 13> ayeti ornek verilebilir.et-Tahir fbn Asur ‘533 kelimesindeki tesniyeyi
su sekilde agiklar: Bu iki cennet Rablerinin makamlarindan korkanlardan baska bir
taifeye aittir. Bu taife Allah korkusu mertebesinde daha alt mertebede kalmistir. Bu
cennetler Vakia suresinde ‘Gsbildl (sldly (Iyilik islemekte 6nde olanlar,
karsiliklarmi almakta da onde olanlardir.) seklinde zikri gecen Ashab’ul Yemin’e ait
olabilir. Bunlardan 6nce zikredilen iki cennet te ayette zikredilen taifeye aittir. SOyle
buyrulmustur: “ul-ﬂ\ G5 glia 455 alis a3l 381 (Rabbinin huzurunda (hesap vermek
lizere) duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.iki cennet de (agaglar, meyveler,

rengarenk bitkiler gibi) cesit ¢esit gilizelliklerle bezenmistir.)
5) Fiillerin Zamirlerinde Bulunan Tesniye

Sibeveyhi fiillerin tesniyesi hususunda soyle der: “Bil ki, tesniye iki faile delalet etmek

2

lizere fiili muzariye bitisirse ‘¢ harfleri bitisir. Burada ‘)* irap harfi degildir. Ciinki

sen fiilin bu kalib1 tesniye yapmasini istemiyorsun. Bu sebeple fiile bir fiil daha
»819

<

eklemezsin. ‘” i iki faile delalet etsin diye bitistirirsin.

813 Rahman,22.

Mean?| Kur’an; el-Ferra,3/115.

Ebu Bisr Amr ibn Osman; Kitabu Sibeveyh,4/111.
Ebu Bisr Amr ibn Osman; Kitabu Sibeveyh,4/111.
Vakia,10.

Rahman,46,48.

El-Kitab; Amr ibn Osman Ebu Bisr(sibeveyh),1/19.
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Bu, fiillerin tesniye yapilamayacagma delalet eder. Bilakis fiilere bitisen zamirler
tesniye yapilir. Fiili muzarilere bitisen zamirlerin tesniyesine delalet eden ayetlere
sunlar 6rnek verilebilir: ‘0ladig sally 2235820 ayetindeki ‘0ldis’ lafzi. Keza © z0e
ol canadlie Sl ¥ £ 5 iy, Hasay Sl gk & 558! ayetleri 6rnek verilebilir.
Burada ‘ZJM,um ve Wi’ da yer alan ‘Cuy~dV e donen muttasil zamir tesniyeye
drnektir. ‘OB W&y oY) L% ayetinde tekrar eden QLS fiili, ‘GUAS e Lags?
ayetindeki ‘0 a3 fiili, ‘olis’ drnegindeki gibi tesniye olan ‘O&e’, zamiri tesniye olan

‘g birer 6rnek teskil etmektedir.®**
6) Iki isimden birinin digerine baskin kilinmasi

Ebu’t-Tayyib el-Liigavi bu bapta sdyle der: Bu bap isimlerden birinin digerine baskin
oldugu ciftlere dairdir.**

Allah tealanin Rahman Suresi’ndeki ‘Z)‘—\sﬂ-\ u—uﬂ‘ ¢ ((Sular1 ac1 ve tatl olan) iki
denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar.) ayeti buna 6rnektir. ‘ua)ml\’ (iki deniz)
lafzinin tefsiri hususunda farkli goriisler ortaya konmustur. Biz biri tuzlu digeri tath
suya sahip iki deniz oldugunu ifade eden goriisii tercih ettik.**® Tath olan nehrin deniz
Araplarda oldukca yaygindir. Kur’an-1 Kerim’de varit olmustur. Nisa Suresi’nde soyle
buyrulur: * Eiy a3 5l 4,587 (Eger ¢ocugu yok da (yalniz) ana babasi ona varis
oluyorsa, anasina {igte bir diiser.) Keza Yusuf Suresi’nde ‘435 43 PR buyrulmustur.

Her iki ayette de ‘< lafz1 ‘4’ lafzina baskin gelmistir.**

3.3.2. Rahman Suresi’nde Tesniyenin Sanatsal Uslubu
Delalet acisindan tesniyenin ¢esitlerini inceledikten sonra bu ¢esitlerin sanatsal giizellik

yonlerine ve dinleyiciyi zengin kelimeler {izerinden hissedilir ¢izgi ve sekillerden olusan

821 Rahman;19,20,22.

Rahman,21.

Rahman,50.

Et-Tahir ibn Asur;et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/266.
El-Miisenna;Ebu’t-Tayyib el-Ligavi,syf.4.

Fi Zilal’il Kur’an; Seyyid Kutb,syf.4027.

Nisa,11.

Yusuf,99.

Hasiyet’ul Misenna; Ebu’t-Tayyib el-liigavi,syf.73.
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renklerle kemal alemine sevk eden, Kur’an 1 Kerim’in i’caztan maksadini gerceklestiren

etkili sanatsal tarafina deginmek gerekecektir.

Buradan hareketle bu baslik altinda tesniyenin sanatsal boyutunu ve mananin

olugsmasindaki etkisini incelemeye calisacagiz:

1- Fiillerin tesniyesindeki giizellik dokunusu: ‘olxdig il A58 (Otlar ve

agaclar (Allah’a) boyun egerler.) Buradaki gilizellik hareket ve hayal etmeye
sevk eden bir hava olusturmaktadir. ‘Ol «obay’ fiillerindeki sanatsal suret
fiillin miicerret miifret olarak olarak gelmesi takdirindeki duruma nispetle ¢ok
daha fazla etkilidir. Yerde biten bir otun sureti ve bu otun bir agacla secde
fiilinde birlesmeleri baglaminda diyebiliriz ki, buradaki sanatsal suretin vazifesi
biiyiik-kiiclik biitlin kevni unsurlarin secdesini ve hepsinin el-Vahid ve el-
Kahhar olanin emrine amade oldugunu ihsas etmektedir. Seyyid Kutup
tefsirinde soyle der: Varlik alemi, Kur’an 1 Kerim’de bir¢ok ayetle belirtildigi
tizere harikulade bir ruhi harekete sahiptir. Bu ayetlerden bazilar1 su sekildedir:
CORALs KAy A8T 5 ¢ eaady A W) er (e (5 b s oW 5 ) & 3t Al A
Rl (s Y sly®! (Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’t
tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsiniz.) , ¢ &ia ale 38 & Eiilia sl g a5V 5 ol 320 8 G A Ad ad & 55 A
7:;,3?1..35’832 (Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat ¢irparak
ucan) kuslari Allah’1 tespih ettigini gérmez misin? Her biri duasini ve tesbihini
kesin olarak bilmektedir.) Kainatin ibadet ve tespih iizere olan halini diisiinmek
ve takip etmek beser kalbine ilging bir meta kazandirir. Bu meta insanin
etrafindaki her seyin kendisiyle beraber duyarligi canli olarak Yaratana

yoneldigini hissetmesidir. Oyle ki kisi kendisini esyanin her ciiziine sirayet eden

ruhlar1 arasimda bulur.®*

2- Isimlerin tesniyesindeki giizellik dokunusu:

*& Al &yy o8l & 0834 0, iki dogunun ve iki batinin Rabbidir.) ayetinde

tesniye lafizlar ‘Ononall <8 )44l geklindedir. Buradaki tesniye glinesin bahar ve

830
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Rahman,6.
81 isra,44.
Nur,41.
Seyyid Kutb; Fi Zilal’il Kur’an,syf.4023.

Rahman,17.
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kis mevsimlerinde bir hal iizere , yaz ve sonbahar mevsimlerinde ise baska bir hal
lizere dogmasi, vaktin uzun ve kisalig1r ve batisi itibariyledir. Cumhur ayetin
tefsirinde iki dogudan kastin yeryiiziiniin dogu yarisi, iki batidan kastin da bati

yarist oldugunu sylemistir.*>

Bu bahsedilen nokta Allah’in yarattiklarindaki boyun egme ve emre amade
kilinmanin ilmi tefsiri baglamidir. Sanatsal baglama gelince, surenin suretinin hem
lafzi hem de sanatsal ve baglamsal olarak tesniye olmasi iizerine kaim olan genel
havasina uymast i¢in tesniye varit olmustur. Miizzemmil suresinde sdyle buyrulur:
S5 sha3l A NMIEVRY - }Z\E\j & M\ &y 836 (O, dogunun da batinin da Rabbidir.
O’ndan baska hicbir ilah yoktur. Oyle ise O’nu vekil edin.) ‘Gl s «_adl lafizlar
surenin Allah’in vahdaniyetini ihsas eden genel havasina miinasiptir. Bu noktadan
bakildig1 zaman Rahman Suresi’nde mezkur tesniye sigasinin kullanilmasi gayet
uygundur. Et-Tahir Ibn Asur ‘Gmxdll ¢yl lafizlarinin tesniye olmasimin
baglamsal yonii hususunda soyle der: Bu ayet istinaf-1 ibtidai olup ° a5 aall
ih»m’ (Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir.) cimlesinin acgiklamasidir.

‘mxall Gy lafzr ‘gift’e riayet etmek icin atif olarak getirilmistir.**’

Mana her ne olursa olsun burada itibar edecegimiz sey cagrisimdir. Bu ¢agrisimin
icerigi sudur: “Dogu” ve “bat1” diye adlandirdigimiz yerlerde -diger her yerde
oldugu gibi- yiice Allah vardir. Gezegenleri, yildizlari, sistemleri hareket ettiren el,
O’nun giiclii elidir. O’nun nuru, O’nun “Rabb’lik otoritesi evrenin her tarafina
yayllmistir. Dogulara ve batilara yonelik boyle bir diislince, boyle bir irdeleme
cabasi, boyle bir gozlem insan kalbine biling birikimi, insan kafasina ruhlar1 ve

organlari costuran bir biling birikimi kazandirir.**®

- ‘ZM\ 4l & éjZL’S” (Yakinda sizi de hesaba c¢ekecegiz, ey cinler ve insanlar!)
ayetinde de bu sanatsal dokunusu gormekteyiz. Allah teala burada insanlar1 ve
cinleri ‘Qﬁ\’ olarak vasiflandirmistir. Bu her iki sinifin da ortak tabiatlarina
miinasip olan bir vasiftir. Insan tabiati itibariyle agir yiiklere muhatap olmustur.

Yeryiiziine indiginden beri Allah ona mesuliyetler, imtihanlar ve bir¢ok daha
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Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/247.
Miizzemmil,9.
Et-Tahir ibn Asur; et-Tahrir ve’t-Tenvir,27/247.

Seyyid Kutb, Fi Zilal’il Kur’an,syf.4027.

Rahman,31.
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vazife yoneltmistir. Boylelikle insan mezkur diinyevi yiiklerle agirlasmistir. Bu
sebepten Otlirli Allah kainatin tamamin1 insanin hizmetine tahsis etmistir. ¢ BSNE
AU G % (Allah, yeri yaratiklar igin var etti.) ayetinde agiklanan sey de
budur.

Buna mukabil cinleri de birtakim yiiklerle agirlastirilmis mahluklar olarak
gormekteyiz. Onlardan iman edenler oldugu gibi insana zarar verip, kibrini gosterip,

ona kars1 gizledigi serri ortaya ¢ikaran kafirler de vardir.

Bu sebeple Allah her iki smifa da isyan edip, hakka karsi gelmeleri mukabilinde
cezalandiracagini vaat etmistir. Bu cezay1 tekit etmek i¢in ilahi yemin ‘3~ lafziyla
varit olmustur. S8yle buyrulmustur:’ Geedl siie Sad aes dlls dea (Y Galls Sals 0

sd 581841 (Allah: "Dogrudur; iste Ben hakikati sOyliiyorum, sen ve sana uyanlarin
hepsiyle cehennemi dolduracagim" dedi.) Bu sebeple Kur’an 1 Kerim’de bu suretin
benzerleri olduk¢a az wvarit olmustur. Benzerlik olsa da bunun gibi degildir.
Bunlardan bazilar su sekildedir: “Su s¢laas iaadl u—uﬂ&db 3% (Nimet i¢inde
yiizen o yalanlayicilar1 bana birak ve onlara biraz miihlet ver.) ‘\139} Eald (a5 250
(Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak.) Keza ‘ZM\ il & "53331»’844 (Yakinda sizi de
hesaba ¢ekecegiz, ey cinler ve insanlar!) ayetinde suret daha sert, gii¢lii ve korkutucu
olmaya devam etmektedir.**> Buradan hareketle ‘J&’ (agirlik) kelimesinin suretinin
dakik ve sanatsal bir nitelikte oldugunu ifade edebiliriz. $o6yle ki, kelime i¢inde her
iki sinifin da omuzlarina yiiklenen agirliklarin, mesuliyetlerin ve yaptiklart hatalarin
boyutlarini ithsas eden manay1 tasimaktadir. Kur’an 1 Kerim’in bir¢ok mevzide tasvir
ettigi sey de budur. Kur’an iki sinif arasindaki daimi ¢atismay1 ve agirlik olmalarinin
sebebinin Zat-1 Ilahi’yi inkar ve O’na isyan etmeleri oldugunu anlatir. Burada
tesniye cokca hissi ve manevi suretler tagimaktadir. Burada tesniyeden maksadi tekit

etmek icin ¢ ¥ {65 Y T80 (o 5315 col 3l HUadl Gy 1085 41 gadaid o) Gi¥5 Gl S3aa g

d

QLLKL,;S“ (Ey cin ve insan topluluklar1! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarindan

gecip gitmeye giiclinliz yeterse gecip gidin. Biiylik bir glic olmadik¢a gegip
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Rahman,10.

Sad;84,85.

Miizzemmil,11.

Middessir,11.

Rahman,31.

Seyyid Kutb; Fi Zilal’il Kur’an,4033.
Rahman,33.

171



gidemezsiniz.) ayeti gelmistir. Yani insan ve cin taifesinin nankorliiklerinden sonra
ilahi yonlendirme Allah’in vahdaniyetine, bu kainati dizayn etmedeki harika
kuvvetine, dolayisiyla da insan ve cinlerin her iki diinyada da igerisinde bulunduklari

acziyete delalet eden sanatsal bir surette varit olmustur.

- R 4 aa GlA 39% (Rabbinin huzurunda (hesap vermek  iizere)
duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.) ayetindeki gilizellik dokunusuna
gelince; ‘082’ kelimesi etrafinda farkli tefsirler ve gortsler ileri striilmiistiir.
Cennet lafz1 Kur’an’da miifret olarak ¢ &l 3ald) lgla e 4335 5805 fha 3804 ‘;Jll ) 5& s
Z)-\mﬂ e 3@5‘;7\;’848 (Rabbinizin bagisina, genisligi goklerle yer arasi kadar olan
ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar i¢in hazirlanmis bulunan cennete kosun.)
seklinde, cemi olarak ¢ a3 Ge 35 clia 2 §) clallal shee 5 15kl Gpal
s (Iman edip salih ameller isleyenlere, kendileri igin; i¢inden rrmaklar
akan cennetler oldugunu miijdele.) seklinde zikredilmistir. Tek bir asil etrafinda
bu sekilde bir ¢esitliligin sunulmasmin sebebi dinleyiciye bir hayal zevki
birakmak olabilir. Bununla giizellik gayesi ve sunulan hissi suretlerden zevk alma
gerceklesecektir. Yani ‘s’ lafzi dinleyicinin  hayal diinyasmi harekete
gecirmek i¢in varit olmustur. Bu da mevzubahis sahnenin farkli tonlariyla
resmedilmesiyle gergeklesmistir. Yani bir taraftan giizellik unsuru, diger taraftan

da ilahi kudretin harikuladeligi tekit edilmistir.**°
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Rahman,46.

Ali imran,133.

Bakara,25.

Vazifet’us-Sure’til Fenniyye Fi’l Kur’an, Abdusselam er-Ragib,syf.232.
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SONUC

Kur’ani suret, Kur’an’in belagat ve sanat yoniinden incelenmesinde Onemli bir
kavramdir. Bu kavram, hem kudema hem de muasirlar tarafindan farkli hususiyetlerle
aciklanmistir: Kudema ve muasirlar arasinda, suretin belagat ve sanat baglaminda ele
alindig1 edebi calismalarin tarihi bir gelisimi vardir. Kudemadan olan belagatgiler,
Kur’an ayetlerini izah ve tefsir etmis, nazim, lafzi ve manevi birlik, tenasuk ve temsil
gibi unsurlart dikkate almis, tekil ve birlesik suretin mananin teskiline etkisini
gostermis, istiare, tesbih, kinaye gibi edebi sanatlarla i’caz1 ortaya koymustur. Muasir
anlayista ise, Kur’ani suret kavrami daha da genislemis ve Sanatsal tasvir, hayal,
diyalog, tesir, hisler, ahenkli yap1, akli delil, giizellestirici unsur, nefsi intiba’, miiziksel
tin1, mana ve lafzin ger¢eklesmesinde beyanin giizelligi gibi birgok sanatsal unsurun

sagladig1 edebi zevk dayanmaistir.

Sanatsal suretin Kur’ani manalar1 sekillendirmede psikolojik, diisiinsel ve duygusal
faktorlere dayanmasiyla lafzi ve manevi insicam saglamistir. Kur’an’da goriilen ve
goriilmeyen alemleri somutlastiran sahnelerin analiziyle sanatsal suretteki giizellik

unsurunun 6nemini ortaya konmustur.

“Tez, haber ve insa tsluplarini isim ve fiil ciimleleriyle aciklamistir. Haber iislubu,
ifade, talep ve ibtida olmak lizere li¢ tiire ayrilmaktadir. Rahman Suresi’nde haber
islubunun

ornekleri5,43,44,54,1,2,3,26,17,24,56,11,20,46,50,52,62,66,68,70,37,58,22,73,78,6,33,5
0,31,7,14,15,19,4,35,41 numarali ayetlerde goriilmektedir: Rahman Suresi’nde insa
tislubunun &rnekleri ise su ayetlerde bulunmaktadir:33,9,23,31. Insa iislubu da emir,
nehiy, istitham ve nidad olmak iizere dort cesittir. Insa iislubunun sayica az olmasi
Kur’an’in belagat ve sanatini etkilememektedir. Zira insa islubu da baglamima gore
manay1 zenginlestiren bircok anlam tasimaktadir. Mesela ‘O halde Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz?’ ayetindeki istitham dislubu takrirden azarlamaya

hatirlatmadan uyartya ispat gibi birgok anlami icermektedir.”

Tez, haber ve insa tisluplarinin belagat amaclarina gore tesbih, istiare, mecaz ve kinaye
gibi edebi sanatlarla nasil zenginlestirildigini agiklamistir. Arastirma, Rahman
Suresi’nde tesbihin 37,24,57 numarali ayetlerde goriildiiglinii ve miicmel miirsel, belig,

miiekked miicmel gibi ¢esitlerinin oldugunu belirtmistir. Rahman Suresi’nde istiare ise
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4,31,20,50,7 numarali ayetlerde yer almistir. Istiare cesitleri arasinda tasrihiyye
tebeiyye, tasrihiyye, temsiliyye, asliyye tasrihiyye bulunmaktadir. Rahman Suresi’nde
mecaz (akli ve miirsel) ise 5,6,26,27,29,46,7 numarali ayetleri kapsamaktadir. Arastirma
ayrica Rahman Suresi’nde kinayenin 70,56,72,64,66,78,27,53 numarali ayetlerde
goriildligiinii ve ya sifattan ya da nispetten kinaye seklinde oldugunu gdstermistir.

Belagat iisluplarinda sanatsal suretin analizi ve ifadesi yapilmistir.”

Tez, Rahman Suresi’nde kinayenin 70,56,72,64,66,78,27,53 numarali ayetlerde yer
aldigin1 ve sifat veya nispet yoluyla yapildigini belirtmistir. Sanatsal suretin analizi ve
ifadesi belagat dsluplarinda yapilmistir. Rahman Suresi’nde lafzi ve manevi
giizellestiricilerin  baglica ozellikleri sunlardir: Manevi giizellestiriciler: Tibak,
mukabele, muraatu’n-nazir, 1’hamu’t-tenasub ve fennu’t-tevehhiim. Lafzi
giizellestiriciler: Muharref cinas, mutlak cinas (istikaki, sibh i istikaki), sec’ (mutarrafi
murassa’), Kur’ani fasila, el-ittisa’ fi’l ma’na, beraatu’l istihlal. Uslup cesitleri ortaya
konmus, Kur’ani tislubun 6nemi vurgulanmis, Rahman Suresi’ndeki nazim iislubu su
hususlar acisindan ele alinmistir: Ayetlerde lafiz ve mana arasindaki uyum ve iligki.
Ciiz’i suretin kiilli suretle uyumu. Her ayet sonundaki tekrarin anlami. Kur’ani
suretlerde takdim ve te’hir tislubunun etkisi. Nazim baglaminda tezat unsurunun rolii.
Ayetlerin igeriginde sanatsal zincirin sunulmasi. Sanatsal suretin olusturulmasinda
manalarin delaleti ve lafizlarin tinisi. Somut unsurlar (agaglar, sular, huriler, meyveler)
aracilifiyla iki cennetin nazminda yapilan karsilagtirma. Hitap iislubunun giizellikleri de

asagida zikredilen hususlar ilizerinden incelenmistir:

Rahman Suresi’nde farkli hitap tiirleri bulunmaktadir. Bunlar genel hitap, tesci’ ve
tergib hitabi, tenfir ve terhib hitabi, Allah tealanin zatina dair medh ve sena hitabi,
isti’taf hitabi, 1’tibar hitabi, ta’ciz hitab1 ve tahzir hitabidir. Rahman Suresi’nde ayrica
tartismaci(delillendirici) tislubun belagat ve sanat yoniinden 6nemi ve faydalar1 vardir.
Tartismaci tslup, ‘istihlal, ikna, burhan ve tesbih’ gibi unsurlarla desteklenmistir.
Inatcilara kars1 delillendirme, diyalog, takdir, tekit, tezekkiir ve tedebbiir’ gibi unsurlarla
tekrarin faydalari ortaya konmustur. Delillendirme amilleri olan ‘<« s’ ve delillendirme
baglantilar1 olan ‘kasr-¥)¢¥’ ve ‘nehiy-¥’ ve ‘kasr,¥)” min tartismaci( delillendirme)
manasini pekistirdigi goriilmiistiir. Tesniye iislubu ise Rahman Suresi’nde en belirgin ve
onemli Usluplardan biridir. Tesniye iislubu, liigavi delaletlerle ve Rahman Suresi’nin

konu ve hedeflerine uygun sanatsal etkilerle baglamini zenginlestirmistir.
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Klasik donem ve muasirlarin sanatsal suret alaninda baslattiklar1 caligsmalart muasir
arastirmalarin hala az sayida olmasi, suretin Kur’an 1 Kerim’deki belagat ve sanatsal
tisluplart ifade eden esas unsuru teskil etmesi, manalar1 goriiliir, canli ve lafizlarda
insicam olacak sekilde aktarmaya calismasi, hissiyata, nefse ve diisiinceye beraberce

hitap etmesi sebebiyle tamamlamak gerekmektedir.

Kur’an 1 Kerim tizerinde yapilan iisluba dair ve belagat arastirmalarinda lafzi ve manevi

kisimlariyla kiilli yapiya 6nem verilmelidir.
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