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VI

ONSOZ

Hindistan’da idarelerinin Ingiliz yonetimi altina girdigi dénemde diinyaya
gelen Sibli Nu‘mani, yakin donem alimlerimden olup, yeni ilmi kelam anlayigsinin
Hindistan’da onciiliigiinli yapmustir. Farkli alanlarda kitaplar yazan Sibli, ortaya attig
diisiinceleriyle hem kendi doneminde hem de daha sonraki donemde, Hint

Miisliimanlarinin ve Islam diinyasimin diisiince hayatinda énemli izler birakmistir.

“Sibli Nu‘mani’nin Niiblivvet Anlayis1” adini tagiyan bu ¢alismanin bundan
sonraki ¢alismalara katki saglayacagina inaniyoruz. Ciinkii Sibli Nu‘méani’nin hayati,
eserleri ve fikirleri hakkinda fazla bir calisma yapilmamistir. Ozellikle kaleme aldig1
kelami konular ve bunlardan biri olan niibiivvet ile ilgili goriislerini inceleyip
degerlendiren akademik calismalar, tespit edebildigimiz kadariyla yok denecek kadar

azdir. Aragtirmamiz bu boslugu kismen de olsa doldurmay1 hedeflemektedir.

Metot olarak, ele aldigimiz meseleyi, Sibli’nin /lmi keldm-1 cedid eseri basta
olmak {izere ulasabildigimiz eserlerini esas alarak incelemeye calistik. Ayrica Sibli’ni
hayat1 ve farkli sahalardaki gortisleri ile ilgili yapilan yerli ve yabanci ¢alismalar, kitaplar,
tezler ve makalelerden de istifade etmeye gayret gosterdik. Calisma giris ve iki ana
boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin konusu, amaci, yontemi, kapsami ve
Sibli Nu‘mani’nin sahsi ve ilmi hayatindan bahsedilmektedir. Birinci boliimde Islam
diisiince ekollerinde niibiivvet goriigleri ele alinmis ve niibiivvetle baglantili kavramlardan
kisaca bahsedilmistir. ikinci béliimde ise yeni ilmi kelam anlayisi icinde Sibli

Nu‘mani’nin niiblivvet meselesine dair goriisleri incelenmistir.

Tezimize damismanlik yaparak deger katan, calismamiz esnasinda degerli
yonlendirmelerde bulunan ve her tiirlii yardim ve destegini esirgemeyen danismanim Dog.
Dr. Mehmet Emin GUNEL hocama ve bu siirecte maddi ve manevi desteklerini her daim
yanimda hissettigim Konya Il Vaizi Halil ibrahim COSKUN’a siikranlarimi sunarim.
Ayrica akademik hayatimda tesvik edici tavirlartyla bana daima destek olan aileme
tesekkiir ederim.

Hasan KAYA
Tunceli - 2023



1. GIRIS
1.1.Arastirmanin Konusu ve Problemi

Tarihin derinliklerine indigimiz vakit semavi dinlerde niibiivvet miiessesesinin
olmazsa olmaz bir hakikat oldugunu ve dahi insanogluyla ayni yasta oldugunu
goriiyoruz. Bu gercegi Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden biliyoruz. “Hani Rabbin
meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dediginde onlar: “Orada fesat
¢tkaracak ve kanlar dékecek birini mi yaratacaksin? Halbuki biz, seni ovgiiyle tesbih
ve takdis ediyoruz” demislerdi. Allah da onlara “Ben sizin bilmediginiz seyleri
bilirim” buyurmugtu. "L “Muhakkak ki Allah Adem’i, Nith'u, Ibréhim dilesini ve
Imran dilesini tertemiz bir hiildsa hdlinde secip biitiin insanlik iizerine iistiin

92 <

kilmwstir. 7%, “Stiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Hi¢bir

iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip gecmis olmasin.

Insanoglunun yaratilisinin &zii olan toprak hamuruna Rabbimiz ‘bir ilaha
inanma istegi/duygusunu’ da katmistir. Bu istekten/duygudan olsa gerektir ki tarih
boyunca insanoglu hayat seriiveninde her daim bir seylere inanma ve inandig1 seye
ibadet etme gerekliligi/hissi duymustur. Yiice Allah, insanoglunun bu duygusunu hak
ve hakikat ¢ergevesinde karsilamak ve doyurmak i¢in katindan; kendisini, ibadetlerini,
yasa ve hiikiimlerini, helal ve haramlarini1 igeren hak (semavi) dinini insanlara her
donemde indirmistir. Dogal olarak bu hakikat, insanlara hak dini bildirecek, teblig
edecek ve anlatacak kendi cinslerinden bir elginin gonderilmesini; dolayisiyla

niibiivvet miiessesesini gerekli kilmistir.

Son semavi din olan Islam dinini de teblig i¢in niibiivvet miiessesesinin son
temsilcisi Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s)’e elgilik gorevi verilmis ve gorevini
hakkiyla kemale erdirdikten sonra bu fani alemden, baki adleme go¢miistiir. Daha
sonraki ylizyillarda tesekkiil eden dini ilimler arasinda bulunan kelam ilmi igerisinde
niiblivvet miiessesesi bir kelami konu olarak yer almis, tartisilmig, goriisler ve bu

gortsleri destekleyici mahiyette deliller getirilmistir.

1 Bakara 2/30.
2 Al-i imran 3/33.
3 Fatir 35/24.



Mevcut dini ilimlerin, i¢inde bulundugu mevcut asrin insanlarina cevap
veremedigi, olusan sorunlara ¢oziimler getiremedigi; bundan dolay1 da dini ilimlerin
yeniden elden gegirilmesi ve yeni bir ruh kazandirilmasi goriisiiniin hakim oldugu 19.
yy’da; bu goriisiin bir sonucu olarak kelam alaninda “yeni ilmi kelam donemi’ baglamis
ve dénemin kelam alimleri, genel olarak kelami konular1 donemin sartlarina ve mevcut
asra uyarlayarak ele almislar ve kendi goriis, anlayis ve agiklamalarini kaleme aldiklar
eserlerinde belirtmislerdir.* 19. yy ile 20. yy igerisinde yasayan, yeni ilmi kelamim
Hindistan’da Onciisii ve temsilcisi olan Sibli Nu’mani kelam dalinda kaleme almis
oldugu eserlerinde niibiivvet miiessesine genis yer vermis ve niiblivvet hakkindaki
goriislerini beyan etmistir.> Ancak akademik alanda yapilan arastirma, tez ve
makalelere baktigimizda S$ibli Nu’mani ve fikirleri hakkinda yeteri ihtimamin

gosterilmedigi goriilmiistiir.®

Bizde calisacagimiz tezimizde Sibli Nu’mani’nin niibiivvet miiessesesi
hakkindaki goriislerini yeni ilmi kelam baglaminda inceleyecegiz. Yapacagimiz

calismanin bu alanda yapilmis diger ¢calismalara katki saglamasi timidindeyiz.

1.2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu caligmanin amaci, Hindistan cografyasinda yasamis ve yasadigi bolgede
yeni ilm-i kelamin temsilcisi; kelam ilmiyle beraber siyer, tarih ve siir gibi bir¢ok
alanda eserler kaleme almis, ¢ok yonlii alimlerden biri olan Sibli Nu’mani’nin
niibiivvet ile ilgili goriislerini ve agiklamalarini arastirip, ortaya koymaktir. Bu amag
dogrultusundan hareket ederek niiblivvet hakkindaki goriislerini yeni ilm-1 kelam
baglaminda ele alacagiz. Bu minvalde yeni ilm-i kelam donemi diisiiniirlerinden biri
olarak niibiivvet meselesini nasil anladigi, nasil yorumladigi ve nasil agikladigi gibi

sorularin cevabi arastirmamizin konusunu teskil edecektir.

4 M. Sait Ozervarli, “Yeni ilm-i kelam” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 43/427.

5 Ozervarly, “Yeni ilm-i kelam” 43/427.

6 YOK “Yiiksekogretim Kurulu Baskanlhigi Tez Merkezi”; ISAM “Islam Arastirmalar1 Merkezi”;
Dergipark Akademik.



Ayrica eserlerinde zikrettigi mezhep ve alimlerin niibiivvet ile ilgili goriisleri,
kendi kaynaklarinda konuyla ilgili gorisleri ile karsilastirilip degerlendirilmesi

yapilacaktir.

1.3.Arastirmanin Yontemi

Her donemde peygamberlik kurumuna elestiriler yoneltilmis ve bu elestiriler
birbiriyle benzerlik arz etmistir. Giiniimiizde de aklin yeterli olacag: iddias1 basta
olmak tizere pek ¢ok diisiince nedeniyle niibiivvetin degerinin diisiiriilmesi, bizlere
niiblivvet meselesi {izerine yogunlagma geregini hissettirmistir. Bu dogrultuda son
asirlarda ortaya ¢ikan ve kelama yeni bir anlayis ve ruh kazandiran yeni ilm-i kelam
dénemi ve miitekellimleri, peygamberlik miiessesinin gerekliligi ve peygamberligin
ispatini ortaya koyma hususundaki goriis ve fikirleri asrin sapkin akim ve goriislerine
kars1 niiblivvet miiessesesini savunmada bize 151k ve yeni fikri agilimlar gelistirmede

katki saglamasi temennimizdir.

Bu ¢ergevede yapilan alan ¢aligmalarini incelendiginde niibiivvet miiessesesi
ve bir¢cok alimin bu konudaki goriisleri arastirma konusu olmusken, bu ¢alismamizin
konusunu teskil eden yeni ilm-i kelamin Hindistan’da 6ncii ve temsilci isimlerinden
Sibli Nu’mani ve niiblivvet alanindaki goriislerini ele alan bir ¢calismanin olmadigi
gortiliir. Tezimizde Sibli Nu’mani’nin niibiivvet hakkindaki gortigleri Hint alt

kitasinda Onciiligiinii yaptigi yeni ilm-i kelam baglaminda ele alinarak aragtirilacaktir.

Bu c¢alismanin sonuglanmasindan sonra ge¢misten giinlimiize niibiivvet
meselesi hakkindaki gortislerin nasil bir ivme kazandigi, yeni ilm-1 kelam
miitekellimlerince nasil sekillendigi hususunda bir 6n bilgi sahibi olmak, 6zelde ise
Sibli Nu’méni’nin bu konu hakkinda goriis ve fikirlerinin neler oldugunu bilmek
beklentimizdir. Ayrica niibiivvet miiessesesi hakkinda asrin sapkin akim ve fikirlerine

kars1, muasir kelamcilara farkli bir bakis agisi sunacagi kanaatindeyiz.

1.4 Kuramsal Cerceve
Tarihin sayfalarina goz attigimizda, Yiice Allah tarafindan insanlara gonderilen
dinlere ve bu semavi dinleri teblig etmekle gorevli peygamberlere ihtiyatle
yaklasilmistir. Bu dinler, hak din olup olmamasi noktasinda her zaman sorgulanmustir.

Islam dini de bundan nasibini almis ve insanlara teblig edildigi ilk giinden itibaren hak



din olup olmamasi konusunda tartisilmistir. Bu son semavi dini teblig etmekle gorevli
son peygamber Hz. Muhammed (S.A.S) ve niibiivvet miiessesesi de asirlar boyu bu

tartismanin odak noktasi olmustur.

Islam inkisaf ettikten sonra her donem ve asirda, itikadi konular ele alan kelam
mezhepleri ve eserlerine bakildiginda niibiivvetin bir mesele olarak konulari i¢erisinde
yer aldigi; her mezhep ve mezhep igerisinde yer alan her alimin, i¢cinde bulunulan
zaman, mekan ve konjonktiire gére tanimladigi ve goriis beyan ettigi goriiliir. Yeni
ilm-i kelam donemi de kelam ilmi nazarinda yeni bir atilim, yeni bir agilim ve dénemin
sartlar1 ve gelismeleri perspektifinde kelam konularini tanimlama girisimidir. Bu
minvalde kelam konular1 i¢inde yer alan niibiivvet meselesi de, donemin diisiiniirleri
tarafindan yeniden konumlandirilmistir. Bu noktada biz, yeni ilm-i kelam
diisiiniirlerinden Sibli Nu’mani’nin niibiivvete getirdigi tanim, goriis ve agiklamalarin
inceleyecegiz. Calismamiza, diisliniiriin kaleme aldigi eserleri, kelam kitaplarinin
niibiivvet bahisleri, bir yeni ilm-i kelam disiiniirii olarak Sibli Nu’mani’nin {izerine
yapilmis cesitli arastirmalar ve niibiivveti konu alan tez ve makaleler kaynaklik
edecektir.

2. SIiBLi NU’MANI’NIN HAYATI
2.1.Sahsi Hayati

Sibli Nu‘mani 1857 yilinda, haziran aymin ikisinde’, Hindistan’in A’zamgarh
eyaletine bagl Bindil’de dogdu.® Asil adi Muhammed Sibli’dir. Nu‘mani ismi, imam
Ebu Hanife’nin mezhebine mensubiyetinden dolay1 kendisine sonradan verilmistir.°
Soy kiitiigii Hindu olan Rajput kabilesine mensup bir aileden gelir.?® Islam dinine
intisabiyeti ise dort asir 6ncesine dayanir. O dénemde yasayan dedesi Islam dinini

kabul etmesiyle mensubu oldugu aile, bilfiil Islam dinine girmistir. Miisliimanlig1

" Muhammed ikraim en-Nedvi, $ibli Nu'‘mdni, Allametu’l-Hindi'I-Edibu ve’l-Muerrigu n-Nakidu l-
Eribu (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2001), 20.

& Anis Ahmad, “Sibli Nu‘mani” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/126.

9 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 21.

10 Sibli Nu‘méni, Gazdli: Hayati, Eserleri, fikirleri, cev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kaythan Yaymnlari,
2021), 23.



benimseyen ilk dedesiyle kendisi arasinda on ii¢ kusak vardir.!* 1914 yilinda dogup

biiyiidiigii A’zamgarh sehrinde, heniiz 57 yasindayken vefat etti.*?

Sibli Nu‘mani Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin tavizsiz bir miidafisidir. itikadi
mezhep konusunda Matiiridiyye ve Es’ariyye arasinda gidip-geldigi sdylenmistir.
Ancak 6grencisi Seyyid Siileyman en-Nedvi (61. 1953 m.), Sibli Nu‘mani’nin kelam
ilmiyle ilgilenmeye baslamasindan sonra Matiiridiyye mezhebinde karar kildigini
soylemistir. Yine Ibn Teymiyye’nin (81. 728/1328) kitaplarin1 okumasiin etkisiyle
Omriiniin sonlarinda hadisgilerin mezhebini benimsedigi goriilmiistiir. Ameli
konularda ise Imam Eb Hanife’nin mezhebine mensuptur.”® Sibli Nu‘mani,
vefatindan alt1 ay nce kaleme almis oldugu bir makalesinde mezhebi hakkinda, ‘Islam

akidesi ve fikhi meselelerde imam Ebu Hanife’nin mezhebindenim’ demistir.**

2.2.0grenim Hayat:

[Ikdgrenimine babasindan Kur’an dgrenmekle basladi. Daha sonra Kur’an-1
Kerim ve Fars liigatini temel seviyesinde almak iizere beldesinde bulunan hocalardan
Tabib Abdullah’in (6. 1307 h.) dizinin dibinde devam etti. Daha sonra hoca Mevlevi
Siikrullah’ta (61. ?) okudu. Arap diliyle alakali bir kisim kitaplari, A’zamgarh’ta
Medresetu’l-Ulumu 'I-Arabiyye medresesinde bas miiderris olan Seyh Feyzullah’ta (6.
1306 h.) tedris etti. Mantik ve miinazara ilimlerinde uzmanligi, Arap dilinde sair ve
edebiyat yoniiyle bilinen Allame Ali Abbas el-Ceryakuti’nin (6. 1302 h.) dizinin
dibine oturdu. Hanefi fikih derslerini veren Seyh Hidayetullah Han er-Ramburi’den
(6. 1326 h.) de kisa bir miiddet dersler aldi. Ancak Sibli Nu‘mani’nin ilmi terakkiyatini
ciddi manada saglayan ve kendisine minnettar oldugu hocasi, Kanpur sehrinde
miiderrislik yapan, Ustat Mevlana Muhammed Faruk el-Ceryakuti (81. 1327 h.)’dir.

Istifade etmesi igin babasi Sibli Nu‘mani’yi bu alimin yanina génderdi. Sibli Nu‘mani

1 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 18.

12 Sibli, Gazali: Hayati, Eserleri, fikirleri, 32; a.mlf, Sefer-ndme-i Riim u Sam u Misr, gev. Yusuf Karaca
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 20; Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, 39/126.

18 Nedvi, Sibli Nu ‘mdéni, 69-71; Seyid Siileyman en-Nedvi, Hayatu Sibli (A'zamgarh: Mecma'Daru'l-
Musannifin, 1988), 285.

14 Siileyman en-Nedvi, Hayatu Sibli, 43.



bu alimden siir, edebiyat ve akli istidlaller konularinda istifade etti. Arap ve Fars

dillerinin kaidelerine hakim oldu ve bu iki dilin iislubunda yetkinlik kazand1.*®

Sibli Nu‘mani bu sekilde temel egitim ve 6grenimini aldi. Ancak ilme olan
tutkusu ve ilmi alanlarda ihtisaslagsma arzusu onu, Hindistan nin farkli bolgelerinde
bulunan hocalardan ders almaya yonlendirdi. ilk olarak ilmiyle séhret bulmus Mevlana
Abdulhay el-Firanki’nin (6l. 1886 m.) bulundugu Luknow’a gitti. Ancak hocanin
geleneksel ders metodunu begenmedi. Oradan Rajpur sehrine yoneldi ve usulii fikih
alimi Irsad Hiiseyin el-Miiceddidi’nin (8. 1311 h.) 6grencisi oldu. Bu alimin yaninda
bir yil kald1 ve ondan fikih ve fikih usulii dersleri aldi. Sonra Diyubendi sehrine hareket
etti. Burada feraiz (islam miras hukuku) ilmini 6grendi. Ayn1 zamanda buranin ilmi
kiitiiphanelerinden istifade etti. Bundan sonra Sibli Nu‘mani, Pencab’a giderek,
Lahor’da Ulumu’l-Sarkiyye Fakiiltesi’nde dersler veren Seyh Feyyaz Hasan es-
Seharenptiri (6. 1304 h.)’den edebiyat ve siir kitaplarimi okudu. Son olarak Seyh
Ahmet Ali es-Seharenpiiri’nin (6. 1297 h.) 6grencisi oldu ve bu alimden Imam
Tirmizi’nin hadis kitabt Stinen-i Tirmizi’yi okudu. Boylece Sibli Nu‘mani’nin ilim
dgrenme yolculugu sona erdi. Ilmi dgrenimini hicri 1279-1293 / miladi 1863-1876
yillar arasi, toplam 14 sene zaman zarfinca, heniiz on dokuz yasinda bitirir.*°

2.3.1Imi Kisiligi

Sibli Nu‘mani hocaliga miladi 1883 yilinin ocak ayinda, Aligarh Koleji’nde
dogent unvaniyla Arapga ve Farsca dillerini vermekle basladi. 1896 yilina kadar
Aligarh Kolejinde hocalik yapti. Daha sonra Islami ilimlerle ve Miisliimanlarin egitim
konusuyla ilgilenmek diistincesiyle Haydarabad’da ikame etti. ‘Ddrii’l-uliim
Nedvetii’l-ulema’da  dekanlik vazifesi verilince 1904 yilinin Eyliil aymda
Haydarabad’dan tasmarak Darii’l-ulim’un bulundugu Leknev schrine yerlesti.
Buranin egitimiyle alakali bircok ¢alisma, iyilestirme ve katki saglamasina ragmen
miifredatiyla ilgili baz1 fikirlerinden dolayr Nedvetii’l-ulema’ya mensup bir kisim

alimin muhalefetiyle karsilasti. Bunun tizerine 3 Mart 1913 tarihinde iistlenmis oldugu

15 Nedvi, Sibli Nu‘mani, 23-25; Ayrica bk. Sibli, Gazdli: Hayati, Eserleri, fikirleri, 24; a.mlf, Sefer-
ndme-i Ritm u Sam u Musr, 10.
16 Nedvi, Sibli Nu ‘madni, 28-35.



Dariilulim dekanligi gorevinden istifa etti. Memleketi A’zamgarh’a yerlesti ve vefat

tarihine kadar burada hayatin1 idame etti.%’

Sibli, mevcut dini ilimleri ve bu alanlarla ilgili okutulan kitaplarin hemen
hepsini, donemin meshur hocalarindan okumustur. Bununla da yetinmeyip asrin
modern ilimlerine de yonelmistir. Zira hem geleneksel ilmi, hem de asrinin modern
ilimlerini kendinde toplamistir. Bizde Sibli Nu‘mani’nin ilmi kisiligi konusu altinda
yetkin oldugu ilmi alanlari, ilmi yonden olusturulan miiesseselerdeki rolii, getirmis

oldugu yenilikler, aldig1 nisaneler ve 6grencilerine deginecegiz.

2.3.1. Uzmanlasti1 ilmi alanlar

Sibli Nu‘méni’nin ihtisaslasma derecesinde genis birikime sahip oldugu
ilimlerin basinda kelam ilmi gelmektedir. Sibli Nu‘mani, Islam dinine yapilan saldir1
ve karalamalara kars1 koyabilmek icin kelam ilminin, gecmisten gelen gelenegiyle
bagini koparmadan yenilenmesi gerektigini diistiniiyordu. O kadarki Hindistan’da yeni
ilm-i kelam fikrinin dnciisii oldu ve bu fikrin mahsulii olarak “/lmu 'I-kelamu 'I-cedid’*®
eserini kaleme aldi. Bununla da yetinmeyip miistesriklerin, Miisliimanlarin kalplerine
attiklar1 siiphe tohumlarma ve islam dinini karalamalarina cevaben reddiyeler yazdu.
Ayrica bu Islam diismanlarinin oyunlarin1 bozan; Islam’a ve Miisliimanlara yapilan
itham ve karalamalarin asilsiz oldugunu ortaya koyan kitaplar telif etti. Belki de en
onemlisi Islam’a ve Miisliimanlara yapilan fikri saldirilara karst koymak amaciyla

alimler toplulugu olusturdu.®

Hig siiphesiz Sibli Nu‘mani’nin ilmi birikime sahip oldugu alanlardan biriside
tarihtir. Bunun en bariz 6rnegi tarih alaninda kaleme almis oldugu eserleridir. Mahmut
Sirani, Sibli Nu‘méani’nin bu ilmi yoniiyle ilgili s6yle demistir; “Tarih ilmine kars1
kalbimizde higbir sevkin ve ragbetin kalmadigi bir zamanda Sibli Nu‘mani, tarih
kitaplari i¢in mihenk tagin1 koydu. Urduca dili tarih kitaplar1 a¢isindan fakirdi. Ayrica

toplumun tarih zevki devamli surette bir ¢okiis igindeydi. Fakat Sibli Nu‘mani, durgun

17 Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 93, 117, 133; Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, 39/126.
18 Bu kitap hakkinda bilgi icin Sibli Nu‘mani’nin eserleri konusuna bakilabilir.
19 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 44-45; Siilleyman en-Nedvi, Hayatu Sibli, 17-18.



olmakla nitelenen bu donemde, yeniden bu ilmin dirilmesi i¢in, nesiller boyu

unutulmayacak 6nemli ve biiyiik hizmet yapt1.”?

Sibli Nu‘mani, ilimde yetkin oldugu alanlardan biriside hadis ilmidir. Bu ilmi
Hindistan’da alaninda mahir, hadis imam1 Seyh Ahmet Ali es-Seharenpiri’den almisti.
Sibli Nu‘mani bu alimden hadis kitaplarini okumakla beraber, bunun yaninda
‘ricalu’l-hadis’ ve ‘ravileri cerh ve tadil hususunda hadiscilerin kaideleri’ ile ilgili
dersler aldi. Hadisgilerin, hadis senedini ve metnini incelemek igin ¢ikardiklari rivayet
ve dirayet ilimleri, ydntem bakimimdan Sibli Nu‘mani’nin ilgisini ¢ekti. Oyle ki tarih
alaninda kaleme aldig1 eserlerde bu yontemi kullandi.?! Hadis ve hadis ile ilgili
ilimlerin tesekkiiliinde hadisgilerin roliine ithafen séyle demistir: “Her vicdan sahibi
itiraf eder ki, katiyen Miisliimanlarin sarf etmis olduklar1 gayret ve Peygamber
Efendimizin (s.a.s) soz ve fiilleri ¢ercevesindeki arastirmalarin bir benzeri diinyadaki
higbir millet ve toplumda yoktur. Bu konuda Misliimanlarin ulastigi nokta, beseriyetin

vardig1 en iist zirvedir.”??

Sibli Nu‘méni, c¢ocuklugundan beri siir ve edebiyata olan tutkusuyla
biliniyordu. Bu ilgi O’nun bu alanda yetkin olmasina yardimci oldu. Yukarida da
degindigimiz gibi oncelikle bu alanla ilgili kitaplari, mahir hocalardan okudu. Daha
sonra ise kendisi Urduca ve Fars dillerinde siirler yazdi. Onun siirleri dini, ahlaki,

siyasi, edebi ve ask gibi konular1 igermektedir.?

Sibli Nu‘méani’nin ilmi yonden hakim oldugu alanlardan birisi, belki de en
onemlisi Arap dili ve edebiyati gelmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi Sibli
Arapca dilini, Mevlana Muhammet Faruk el-Ceryakuti ve Seyh Feyyaz Hasan es-
Seharenpiri’den okumustu. Sibli bu iki alimden Arap dili ve grameri kapsaminda sarf
ve nahiv kaidelerini, belagat ve me’ani ilimlerini 6grendi. Bilhassa bu alimlerden
Araplarin cahiliye ve Islam dénemi siirlerini, nutuklarim ve diiz yazi metinlerini

ogrenme hususunda ihtimam gosterdi.?

20 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 45-46.

2L Sibli Nu ‘mani, 40-41.

22 Sibli, Makalatu Sibli (A’zamgarh: Mecma’Daru’l-Musannifin, ts.), 3/4.
23 Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 55.

24 Sibli Nu ‘madni, 37.



Yine Sibli Nu‘mani Fars ve Urduca dillerinde de otoriterdi. Yukarida da
degindigimiz gibi siir yazacak kadar bu dillere hakimdi. Onun Fars dilinde otoriter
oldugunun en biiyiik kaniti, Fars siirlerinin tarihini konu alan, Farsca telif ettigi bes
ciltlik kitabidir. Oyle ki Hindistan’da Fars diliyle siir yazan sairlerin sonuncusu
sayillmustir. Iki dilde siir yazdig: gibi diiz metinlerde kaleme almistir. Sibli Nu‘mant,
Urduca dilini gelistiren bes kisiden biri sayilmistir. Urduca dili, sahip oldugu Edebi
kitaplarda da Sibli Nu‘mani’ye bor¢ludur.?® Diger bir 6nemli husus yazarlar ve
arastirmacilarin  geneli, Urduca yazilarinda Sibli Nu‘mani’nin usuliini taklit
etmislerdir. Ogrencisi Seyit Siileyman en-Nedvi bu konuda; “ilmi alanlarin tiimiinde
gerek yazim tslubunda olsun, gerek arastirma ve inceleme ydnteminde olsun ve
gerekse elestiri metodunda olsun Sibli’nin iislubuna tabi olundugunu goriirsiin.”2°

demistir. Ayrica Sibli Nu‘mani Kur’an, Kur’an ilmi ve tefsiri, fikih ve fikih usuliinde

de s6z sahibi bir sahsiyettir.?’

2.3.2. TImi miiesseselerin olusumundaki rolii
Sibli Nu‘mani Hint alt kitasinda, yasadig1 asirda gerek egitim alaninda, gerekse
sosyal alanda olsun insanlara yarar ve hizmet saglayan faaliyetlerin bir¢ogunda
bulunmustur. Sibli, gerek fikir yoniinden ve gerekse eylem yoniinden bu faaliyetlere
katki sagladigr gibi bircok ilmi miiessesesinin tesekkiilinde 6ncii olmustur. Bizde bu
konu igerisinde Sibli Nu‘mani’nin igerisinde bulundugu, katki sagladigi ve yer yer

onciiliigiinii yaptig1 ilmi hareketlere deginecegiz.

Sibli Nu‘mani, Aligarh Kolejinde hocalik yaptigi yillarda, Batinin biliminden
yararlanabilmek ve kendini Batiya ifade edebilmek icin Ingilizce dilini 6grenmenin
onemli oldugu savina varmistir. Bu diisiincesinden dolayr 20 Eyliil 1883 yilinda,

A’zamgarh sehrinde Ingilizce dili egitiminin verildigi bir okul kurmustur.?

Hint alt kitasi alimleri, Misliiman toplumunun din, kiiltir ve varligim
koruyabilmek amaciyla 1894 yilinda ‘Nedvetii’l-ulema ismiyle bir cemiyet
olusturdular. Sibli Nu‘mani ise fikirleri, onerileri, ¢alismalar1 ve saglamis oldugu

katkilartyla Nedvetii’l-ulema’nin tesekkiiliinde 6dnemli rol oynadi. Yine Nedvetii’l-

25 BK. Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 53-54,

% Siileyman en-Nedvi, Hayatu Sibli, 38.
27 Bk. Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 42-43.

28 Sibli Nu ‘mani, 103.
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Ulema Cemiyeti alimleri egitim ve dgretim faaliyetlerini yapmak amaciyla ‘Darii’l-
ulim’ ismiyle bir kolej kurdu. Sibli Nu‘mani ilmi isler sorumlusu (dekanlik) olarak

Darii’l-ultim’da 1905-1913 yillar1 arasinda vazife ald1.?®

Sibli Nu‘mani, Hint alt kitasinda her ilim sahasindan kitaplar igeren ve
blinyesinde calisacak kisilerinde sadece ilmi arastirmalar, telifler ve okumalar
yapacagi Ozel bir ilmi arastirma merkezini 1914 yilinda, A‘zamgarh’ta ‘Sibli
Akademisi’ olarak da bilinen Ddrii’l-musannifin’ adiyla kurdu. Bizatihi kendisi
ailesinden kalma ev ve kitaplarmi bagislayarak bu kurumun kiitiiphanesini

olusturmustur.®

Yine Sibli, Nedvetii’l-ulemanin kurum olarak yayinladig: ‘Nedve’ adli derginin
cikarilmasinda bizzat etkin rol oynamis ve derginin editorliigiinii iistlenmistir. Ilk
sayist 1903 yilmin Agustos ayinda nesredilen dergide Islami ilimlerin yenilenmesi,
akil ile naklin birbirine uygunlugu, klasik ilimle modern bilimi karsilastirma, Arapca

ders metodunda yenilik yapma gibi islami arastirma konulari islenmistir.3!

Yine Urduca diline katki saglanmasi ve ilerlemesi amaciyla kurulan
‘Cem’iyyetu  tedviru’l-lugatu’l-urdiyye’ adli  kurumun tesekkiiliinde bizzat

bulunmustur. 1903 yilinda da kurumun genel yonetim vazifesini istlenmistir.?

2.3.3. Ilim Alamindaki Yenilikleri

Sibli, ilmi yonden yaptig1 en biiylik yenilik Hint alt kitasinda yeni ilm-i kelamin
savunucusu olmasidir. Ozgiin diisiince ve eserleriyle Hindistan’da bu fikrin
onciiliigiinii yapmustir. Zira Sibli Nu‘mani Arap dili ve edebiyati ile Fars dili ve
edebiyatini ve Islami ilimleri Hint alt kitasinda mahir hocalardan almis ve bu ilimlerde
sO0z sahibiydi. Aligarh Kolejinde hocaliga baslayinca, buradaki Avrupa menseli
hocalardan Bati bilimini, kiiltiiriinii, yeni gelisme ve aragtirmalarin1 6grendi. Daha
sonra ge¢misin taassubunda kalmaksizin ve Batinin modern medeniyetinin riizgarina

kapilmaksizin, klasik ilimlerle modern bilimin arasini1 kaynastirdi. Hindistan nin ilmi

29 Nedvi, Sibli Nu‘mdni, 121, 124; Azmi Ozcan, “Nedvetii’l-ulema” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/514.

30 Nedvi, Sibli Nu‘mdni, 161-162; Ozcan, “Nedvetii’l-ulema”, 32/515; Ahmad, “Sibli Nu‘mani”,
39/126.

31 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 158; Ahmad, “Sibli Nu‘méni”, 39/126.

32 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 55; Ahmad, “Sibli Nu‘mani”, 39/126.
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ve kiiltiirel tarihi icerisinde yeni donemin baslangic noktast oldu. Bu roli

miinasebetiyle ‘Muallimu I-evvel’ lakabiyla anild1.®3

Sibli Nu‘mani’nin yapmis oldugu yeniliklerin belki de en 6nemlisi egitim ve
Ogretim alaninda olmustur. Sibll Nu‘mani egitime ayr1 bir 6nem vermistir. Gerek
egitim metodunun iyilestirilmesi ve gerekse ders miifredatinin zenginlestirilmesi
olsun, Hint alt kitasinda egitim alaninda ¢alismalar yapmistir. Ozellikle Nedvetii’l-
ulema’nin oturumlarin birinde Hindistan bdlgelerinin tiimiinde egitim metodunun
tamamen degismesi gerektigini vurgulamistir.3* Sonrasinda ise Nedvetii’l-ulema’ya
bagli Darii’l-ulim’un dekanligina getirildiginde metot ve miifredatta bircok yenilik
yapmustir. Bunlarin icerisinde Ingilizce dilini, modern Arapcayi, Bati bilimini

sayabiliriz.%

2.3.4. Aldig1 Nisaneler
Sibli Nu‘mani, Anadolu’ya yaptigi seyahat zarfinda Sultan Il. Abdulhamid ve
Plevne kahramani Gazi Osman Pasa ile goriisme ve tanisma firsati bulmustur. Bu
goriismeler sirasinda biiyiik bir alim ve Osmanli’ya olan sadakatinden dolay1 Paganin
da araciligiyla kendisine mecidi nisani ihsan edilmesi uygun goriilmistiir. Madalyayla

beraber Sibli adina Il. Abdulhamid tarafindan yazilan ferman metni sdyledir:

“Hindistan’in Aligarh ndm mahallinde kain darii’l-ilim muallim-i evveli Sibli
Nu‘mani Efendi’nin sayan-1 iltifat-1 seniyye-i sahanem olduguna binden seref-efza-yi
stinth ve siidlr olan emr 1 ferman-1 meali-unvan-1 padisahanem mdcib-1 alisi iizre
kendisine mecidi nisan-1 zisanin dordiincii riitbesinden bir kit’asi inayet ve ihsan

kilinmis oldugunu mutazammin is bu berat-1 ali-sanim tasdir olundu.

Muharremii’l-haram aymin 14’{inde bu berat yazildi. Sene hicri 1310.”%¢

Sibli Nu‘mani Anadolu, Misir ve Sam bdélgelerine yapmis oldugu seyahati
esnasinda kendisine mecidi nisan1 verildigini &grenen Avrupa hayrani, Ingiltere
taraftar1 Seyyid Ahmet Han, Ingiliz idaresinden resmi bir karsilik verilmedigi taktirde

bu durumun Ingiliz hiikiimetini kiigiik diisiirecegi diisiincesiyle olaydan Ingiliz

3 Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 50; Ayrica bu konu hakkinda bk. Sibli, Makalatu Sibli, 3/161.
% Siileyman en-Nedvi, Hayatu Sibli, 305.

3% Bk. Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 139-147.

% Sibli, Sefer-ndme-i Riim u Sam u Misr, 228.
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idaresini haberdar etti. Bunun iizerine Ingiltere idaresi payitahtta, Islam halifesi,
Osmanli Sultani, II. Abdulhamid tarafindan verilen mecidi nisani’na karsilik olarak

Sibli Nu‘mani’ye, 1894 senesinde ‘Semsu’l-ulema’ nisanini verdi.*’

2.3.5. Ogrencileri
Sibli Nu‘mani’nin hayat1 genel olarak ele aldigimizda tiimiiyle ilim 6grenmek
ve 0gretmek oldugunu sdyleyebiliriz. Gerek memleketi A’zamgarh’ta, gerek hocalik
yaptigi Aligarh koleji’nde ve gerekse dekanligini tistlendigi Darii’l-ulim’da birgok
kisi kendisinin 6grencisi oldu. Bu kurumlarin birer egitim yuvasi oldugunu ve her yil
bu kurumlarin yiizlerce 6grenci aldigimi diisiiniirsek konunun boyutu anlasilacaktir.
Burada hepsini zikretmek hem konumuzun boyutunu asacagindan, hem de miimkiin

olmadigindan sadece 6nemli olanlarina yer verilecektir.

(Abdulhamid) Hamiduddin bin Abdulkerim el-Ensari (el-Ferahi) (1282-1349 h.):
Biiyiik miifessir, Fars¢a, Arap¢a, Urduca, Ingilizce ve Ibranice dillerine hakimdir.

Kur’an-1 Kerim, ulumu’l-Kur’an ve modern felsefede temayiiz etmistir.

Seyit Siileyman bin Ebu Hasan el-Hiiseyni ez-Zeydi en-Nedvi (1302-1373 h.): Ilim ve
edebiyat cihetinden Sibli Nu‘mani’nin halifesidir. Sibli Nu‘mani’nin baglayip da
tamamlamaya Omrii vefa etmedigi ‘Siretii’n-Nebi’ eserini yedi cilt halinde

tamamlamistir.
Abdulmecid ed-Deryabadi (61: 1393 h.): Edebiyatci, filozof ve miifessirdir.

Bunlarin yaninda Abdusselam bin Muhammed en-Nedvi (6l: 1376 h.), Abdulbari en-
Nedvi (61: 1397 h.), Ebulkelam Muhyiddin Ahmet bin Hayruddin Azadi (6l: 1377 h.),
Muhammed Ali Cevheri (6l: ?), Macit Ali el-Menvi el-Cunburi (6l: 1352 h.),
Ikramullah Han bin Mudi’ullah en-Nedvi (61: 1371 h.), Sibli bin Inayetullah en-Nedvi
(6l: 1394 h.) gibi alimleri sayabiliriz. Bu alimlerin ¢ogunlugu yazar ve hepsi birkag
ilim dalinda yetkindirler.3®
2.4.Eserleri
Yukarida da belirttigimiz gibi Sibli Nu‘mani ¢ok yonlii bir alimdir. Bir¢ok ilmi

ve bilimi kendisinde toplamistir. Haliyle bir¢ok konu ve ilim alaninda; Urduca, Arapca

87 Nedvi, Sibli Nu ‘mdni, 109.
38 Sibli Nu ‘mdni, 173-175.
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ve Farsca dillerinde eserler kaleme almistir. Bizde burada baslica telif etmis oldugu

eserleri zikredecegiz.

el-Me’miin: Urduca dilinde telif ettigi bu ilk hacimli eserinde Abbasi Halifelerinden
Me’miin’u konu almistir. Onun akilciliina ve entelektiiel bir devlet adami olduguna;
ayn1 zamanda yapmis oldugu kiiltiirel ¢alismalarina vurgu yapmistir. Ayrica bu kitap
tarih/biyografi alaninda Urduca dilinde ¢alisilmus ilk eserdir. Kendinden sonra Urduca

dilinde kaleme alinan tarih alanindaki ¢calismalara biiyiik katkilar saglamistir.

Siret-i Nu‘man: Urduca dilinde kaleme alinmis ve daha sonra M. Hadi Husain
tarafindan Ingilizceye terciime edilmis olan bu eserde Sibli Nu‘mani, Ebii Hanife nin
biyografisini islemekle beraber, Hanefi fikhina dair ehemmiyetli gérdiigii konulara da
temas etmistir.

Sevanih-i Mevlana-y1 Riim: Mevlana Celaleddin-i Rami’yi isledigi bu nadide
eserinde Mevlana’nin sadece safilik yoniinii ele almakla kalmamis, onun kelamci

yoniine de deginmistir.

Siretii’n-nebi: Peygamber Efendimizi konu aldig1 bu essiz eserini Urduca dilinde, bes
cilt olacak sekilde planladiysa da dmrii vefa etmemistir. Iki cildini yazabildigi bu
eserine Ogrencisi Seyyid Siileyman en-Nedvi dort cilt ekleyerek hocasinin eserini
tamamlamistir. Omer Riza Dogrul, Ingilizce terciimesinden ‘Isidm Tarihi: Asr-i

Saddet’ adiyla Tiirkge’ye terclime etmistir.

Omer el-Farak: Islamin ikinci halifesi Omer bin Hattab’1 konu aldig1 bu eserini de
Urduca dilinde kaleme almistir. Kitap bir giris ve iki boliimden olugsmaktadir. Birinci
boliimde Hz. Omer’in dogumundan halifeligine kadar olan hayati, ikinci boliimde ise
Hz. Omer’in halifeligi ve fiituhatlar1 yer almistir. Eser daha sonralar1 Tiirkceye,

Farsgaya ve Ingilizceye terciime edilmistir.

IIm-u Kelam: Urduca kaleme aldig1 ve kelam ilminin tarihini konu aldig1 bu eserinde
kelam ilminin tesekkiilii, zaman igerisinde gelismesi ve Mu’tezile, Es’ari ve Maturidi
gibi bazi kelam ekolleri ile meshur kelamcilarin goriislerini islemistir. Eser daha sonra

“Tarih-i ‘I[Im-i Kelam’ adiyla Fars¢a’ya terciime edilmistir.

el-Kelam: Bu eserinde kelam ilminde eski yontemin asrin sorunlarina karsi yetersiz

kaldig1, dolayisiyla yeni bir yontemin tesis edilmesi gerektigini savunmustur. Kelami
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tic sinifa tasnif ederek; birincisi akait, ikincisi ibadet, iiclinciistiniin ise ahlak oldugunu
belirtmistir. Eser daha sonra ‘//m-i Keldm-1 Cedid’ adiyla Fars¢a ve Arap¢a’ya terciime

edilmistir.

el-Gazzali: Imam Gazzali’nin hayatim konu aldig1 eserde, Gazzali’nin hayatini,
fikirlerini ve goriislerini iglemistir. Kitabin biiylik kism1 Gazzali’nin kelamci, filozof
ve tusavvufi yoniine ayrilmistir. Kitap Yusuf Karaca tarafindan ‘Isldmin Fikir Kilict
Gazzali’'nin Biitiin Cepheleri ile Hayati ve Eserleri’ adiyla Tirkgeye terciime

edilmistir.

Sefer-name-i Rim u Sam u Msr: Sibli Nu‘mani’nin Anadolu, Misir ve Sam
bolgelerine yaptig1 seyahatti konu alan kitapta gezdigi, gordiigii ve tanistigi kisilerle

ilgili goriislerini, diislincelerini ve hatiralarin1 yazmistir.

Sibli Nu‘mani’nin diger bazi eserleri de sunlardir: Kitabhdne-i Iskenderiyye, Hutit-1
Sibli, Mekatib, Makaldt-1 Sibli, et-Te’lim  fi’l-Uhudi’l-Islamiyetu’I-Maziyyetii
(Makale), el-Cizyetii (Makale), Hukuku’z-Zimmiyin, el-Intigat ala’t-Temeddiini’l-
Islami, Si’ru’l-Acem, Hayatu Hafiz el-Sirazi, Tercemetu’s-Seyh Sa’di, Divanu Sibli,
Mecmu’atu Kelamu Sibli.*®
3. YASADIGI COGRAFYANIN DURUMU
3.1.Sosyo-Kqiiltiirel Durumu

Hint alt kitasi, Umman deniziyle Bengal korfezi arasinda yer alan; kuzeyinde
Himalaya daglarinin, giineyinde ise Hint okyanusun yer aldig1 yarimada seklinde bir
bolgedir. Bu bolge baharat ve ipek yollari iizerinde yer alan; kiymetli tas, kereste ve
madenlere sahiptir. Bundan dolayi da tarih boyunca Avrupali tiiccar ve kasif denizciler

bu cografyaya akin etmistir.*°

Hindistan’1n etnik yapis1 bir¢ok 1rktan tesekkiil olup karisik bir durum arz eder.
Kaynaklarda bu bolgenin ilk halkinin Dravidler ve Avustraloidler oldugunu kaydeder.
Daha sonra ise Hint-Ari kokenli beyazlar, Persler, Yunanhlar ve Makedonlar gelip

yerlesmislerdir. Ardindan ise Akhunlar, Mogollar, Tiirkler ve Afganlar bu bolgede

39 Sibli Nu‘mani’nin eserleri hakkinda bk: en-Nedvi, Sib/i Nu ‘mdni, 179-227; Ahmad, “Sibli Nu‘mani”,
39/127.

0 Sirr1 Ering; “Hindistan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1998),
18/69.
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kendilerine yer edinmislerdir. Dilleri, dinleri ve 1rklari farkli olan bir¢ok halkin Hint
alt kitasina yerlesmeleri ve birbirlerine karigip kaynagmalar1 neticesinde ise hem dil
bakimindan, hem de kiiltiir bakimindan zengin bir medeniyet olusmustur. Hint alt
kitasinda binden fazla dil konusulmakla birlikte Miisliiman niifusun ¢ogunlugu Urdu
dilini kullanmaktadir. Dini inang olarak Hinduizm basta gelir. Islam dini ikinci sirada
yer alir. Daha sonra ise Sihizm, Hristiyanlik, Budizm ve diger bir¢ok dini gruplara bu

cografyada inanilmaktadir.**

3.2.Siyasi Durumu
Tarih igerisinde siyasi olarak Babiirliiler ve Ingiliz hakimiyeti dénemleri
disinda genellikle karmasik ve pargali bir yapida olan Hint alt kitasinda, ilk siyasi birlik
MO 4. yiizyil sonlarinda Magadha Kralli§1, daha sonra ise Mauryan Imparatorlugu
donemlerinde olmustur. Bu dénemden sonra Islam dininin geldigi zamana kadar Hint

alt katas, bdlgesel kralliklarin varhigini siirdiirdiigii bir cografya olmustur.*?

Hindistan, Islam dini ile ilk hicri asirda tamigmstir. Miladi 710-711 yillarinda
Muhammed b. Kasim es-Sekafi (61. 96/715) kumandasindaki Arap kuvvetlerinin Sind
bolgesini fethetmesiyle Islam dini bu topraklara girmistir. Gazneli Mahmud (51
421/1030) yapmuis oldugu on yedi seferle bolgede Islamiyet hizla yayilmistir. Hint alt
kitast Ingiliz sémiirge idaresinin hakim oldugu tarihe kadar Gazneliler (963-1186),
Delhi Sultanlig1 (1206-1526), Dekkan Sultanlig: (1527-1686) ve Babiir imparatorlugu
(1526-1858) gibi Miisliiman Tiirk devletlerinin hakimiyetinde olmustur.*?

Bu verimli cografyay1 somiirme girisimleri 16. ylizyil baslarinda Portekiz’in
Bat1 Hindistan’daki 6nemli liman sehirlerini hakimiyeti altina almasiyla baslamistir.
Portekiz’den takriben bir asir sonra Ingilizlerin bdlgeye gelmesiyle tarihte
sémiirgeciligin en onemli siireglerinden biri baglamistir. Bu tarihten itibaren Ingiltere,
Hint alt kitasinda peyderpey héakimiyet alanini genisletmistir. 19. yy ortalarina

gelindiginde ise bu bdlgede biiyiik bir sémiirge imparatorlugunu kurmustur.**

41 Ering, “Hindistan”, 18/71.

#2 Insani ve Sosyal Arastirmalar Merkezi (INSAMER), “Hindistan”, (Erisim 03 May1s 2023).
43 Bk. Ozcan, “Hindistan”, 18/75-81.

# INSAMER, “Hindistan”.
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Ingilizler bu bolgede sadece siyasi ve ekonomik bakimdan hakimiyet
saglamamistir. Ayn1 zamanda Egitim, kiiltiir ve dini alanlarda da bu cografyanin
halkini sOmiirmiistiir. Bu minvalde bu bolgenin halkina kendi kiiltiirlerini
benimsetmek icin Fort William Koleji, Delhi Koleji gibi egitim kurumlari kurmustur.*®
Yine dini-kiiltiirel anlamda 16. yy’dan itibaren bu topraklarda misyonerlik faaliyeti
baslamis, 17. yy sonlarma dogru Kitab-1 Mukaddes’in ¢evirileri yapilmistir. Zamanla
misyonerlik hareketi kuvvetlenmistir. Oyle ki Hint alt kitas1, misyonerlerin ve erken
devir oryantalistlerin c¢alismalarin1 ve faaliyetlerini yliriitecekleri bolge olarak
belirlenmistir.*® Bu dogrultuda Miisliiman halkin biitiiniiyle dini inang ve yasayislarin
istekleri dogrultusunda sekillendirebilmek igin yetistirdikleri islamologlar araciligiyla

dini konular i¢eren yayinlar yapmslardir.*’

Sibli yasadig1r donemde icinde bulundugu ortam kiiltiirel ve siyasal olarak bu
haldeyken, o bolgede yasayan Miislimanlarin durumu da i¢ agici degildi. 1857 yilinda
Miisliiman ve Hindular birleserek ingiliz somiirii idaresine karsi yapmis olduklart
bagimsizlik miicadelesi basarisizlikla sonuglaninca, isyan hareketine onciilik eden
Islam alimlerinin diisiincelerinde degisiklikler oldu. Harekete &nciiliik yapan bu
sahislarin bir kismi1 Hindistan’dan ayrildi. Bazis1 ise Miisliimanlarin huzuru ve
terakkisi i¢in Ingilizlerle anlasma yolunu tuttu.*® Bu anlayista olan alimler, kurduklart
cemiyetler araciligiyla Ingiliz idaresi ile Miisliiman halki kaynastirmaya ¢alistilar.
Ozellikle egitim alaminda Batiy1 &rnek alarak modernist islam anlayisim

benimsemislerdir.*°

Sibli’nin i¢inde bulundugu ilmi ortama baktigimizda ise iki anlayis karsimiza
cikmaktadir. Birincisi Seyyid Ahmet Han ve ona tabi olanlardir ki, Avrupa
medeniyetine ve yapmis olduklari yeniliklere biiyiikk hayranlik duyuyorlardi.

Hayranliklar1 o kadar derinlesmistir ki tiimiiyle Bati’da meydana gelen gelismelere

4 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellektiiel Modernizmi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997),
38; Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han” Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/73.

4 Abdiilhamit Birisik, “Urduca Kur’an Terciimelerinin Tarihi Gelisiminde Batr’'min Etkisi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, 16/3 (2003), 378.

47 Binsik; “Hint Alt Kitasinda Son Ug¢ Asir Siret Kitaplarinda Gériilen Muhteva Degisiminin
Nedenleri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/2 (2011), 23-24.

48 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglari, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 42.

4 Ozcan; “Hindistan”, 18/78.
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yonelmisler ve iyisiyle, kotiisiiyle hepsini benimsemislerdir. Dahas1 Kur’an-1 Kerim’i
ve hadisleri Bati bilimi ekseninde yorumlama ve agiklama ¢abasi igerisine
girmislerdir. Seyyid Ahmet Han ve ona tabi olanlarin ifrat boyutundaki bu tutumlarina
kars1, Hint alt kitasinda diger bir alimler grubu vardi ki, onlar her ne sekilde olursa
olsun Avrupa’nin higbir biliminden yararlanmaktan sakimuslardir. Oyle ki fitri ve
tecriibeye dayal1 faydali bilimi almay1 dahi kendilerine haram addedecek kadar tefrit
boyutunda kalmislardir.>

Netice olarak Sibli Nu’mani kozmopolit bir cografyada yasamistir. Birgok
rkin ve dinin nesviinema buldugu bir yerdir. Siyasi olarak ise Ingiliz sémiiriisii
altindadir. Dahasi somiirge hakimiyeti bolgede yasayan insanlarin diline, dinine ve
kiiltiiriine miidahale edecek boyutlara ulasmistir. Zira Ingiltere devleti bu miinbit
cografyada takriben {i¢ asir fiili olarak bulunmus, siyasi hakimiyetini saglamis ve
gerek yer altt ve gerek yer istii tim zenginliklerini somiirmiistiir. Bununla da
yetinmeyip sosyal, kiilttirel, din, dil ve egitim alanlarina miidahale edip bolge halkini

degerlerinden kopararak asimilestirme faaliyeti yiirlitmiistiir.

Buna karsin Miisliiman alimlerde bir fikir ve eylem birliginin olmadigini
goriiyoruz. Tek niyet ve amaglarmn Islam ve Miisliimanlari ilerletmek, en faydal ve
yararliya ulastirmak olan bu alimler, ne yazik ki fikir ve eylemde uyusamamislardir.
Kimisi siki sikiya gelenege bagliyken, diger bir kismui ilerlemeyi Batinin biliminde
aramistir. Bazis1 ise kurtulusu Ingiliz idaresine yaranmakta bulmustur. iste Sibli
Nu‘mani boyle bir ortamda yasamistir. Miisliiman alimlerinin birbirine zit
kutuplagsmalarina karsin o, mutedil olmayr se¢mistir. Yani Bati biliminin zararh
kismini dahi i¢ine alacak sekilde ne tiimiiyle benimsemis, nede yararli kismin1 dahi
almayacak sekilde tiimiiyle diglamistir. Bat1 bilimini ve cereyan eden gelismeleri
kendine has metotla din ve akil siizgecinden gecirerek faydali olanlar1 almis, zararl
olanlar1 ise reddetmistir. Yine Ingiliz idaresi aleyhine aciktan bir eylemde
bulunmamis; ancak Ingilizlerin varligindan da hosnut olmamus, yakinlk

gdstermemistir. Boyle bir ortamda Ingilizlerin hakimiyetini kirmak ve oryantalistlerin

50 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 98-99.
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siiphe tohumlarini ¢iiriitmek icin ilmi calismalar yapmis, Omriinii Islam’a ve
Miisliimanlara adamustir.
4. YENI ILM-i KELAM DONEMI
4.1.Yeni Ilm-i Kelam
Yeni ilm-i kelam dénemi, 19. yy.’da ortaya ¢ikan ve giiniimiize degin devam
eden; temel olarak kelam ilminde yeni problemlerin ortaya ¢iktigi ancak geleneksel
kelam yontemiyle ¢ézliimiin miimkiin olamayacagi, bundan dolay1 da yeni bir kelam

anlayisinin olusturulmasi gerektigi tezine dayanan hareketin adidir.>

Bati diinyasinda modern diisiince ve bu diislincenin sonucu olarak
“diinyevilesme” siireci gelisme gosterdi. Bu akim 19. yy.’da doruga ulasti ve
materyalizm, pozitivizm, darwinizm ve freudizm gibi her seyi maddeden ibaret goéren
ve sonu inkara dayanan bir takim kati pozitivist ve materyalist akimlar1 beraberinde
getirdi. Son nihaide Islam dinine kars1 elestiriler iceren bu akimlar Miisliiman
cografyasmna da sicradi. Basta Osmanli devleti olmak iizere, tiim Islam iilkeleri
toplumlarina ciddi etki etmistir. Ozellikle Miisliiman gen¢ aydin ve &grenciler bu

akimlarin etkisi altinda kalmislardir.>?

Batida ortaya ¢ikip, oradan da Islam diinyasina intikal eden ve sonu inkara
varan bu felsefi cereyanlar karsisinda kelam alimleri, keldm ilminin artik yenilenmesi
gerektigi fikrini dile getirmislerdir. Bu alimler eserlerinde ilmi konularda tecriibenin
gecerli oldugunu ve Aristo felsefesinin ise artik hitkmiinii yitirdigini kaydetmislerdir.
Bati’nin ilim ve felsefede yontemsel degisiklige gidildigini; ayrica keldm alimlerinin
simdiye kadar muhatap olduklar1 “Stfestaiyye” ve “Dehriyye” gibi akimlarin yerine
pozitivist ve materyalist temelli inkarci felsefi cereyanlarin ortaya ¢iktigini ancak
geleneksel kelamin bu gibi diisiince ve akimlara kars1 koyma ve mutmain cevaplar
vermede yetersiz kaldigin1 sdylemislerdir. Bundan sebep kelam ilminde yontem ve
konular1 bakimindan degisiklige gidilmesinin, modern bilimi de igine alan yeni bir

tarzin elzem oldugunu vurgulamislardir.®

*L Orhan Sener Kologlu, Kelam Tarihine Giris (Bursa: Emin Yaymlari, 2022), 159.
52 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (Istanbul: M.U. Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2021), 348.
53 Keldam Tarihi, 347-348.
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Bu alimlerin hemen hepsi Bati’nin pozitivist ve materyalist temele dayali
diisiince ve cereyanlarini reddetmislerdir.>* Bati’da meydana gelen gelismelere karsi
tutumlari; tarihi gegmise ve geleneklere dayanmayan, herkesce gegerli ortak duygulara
hitap etmeyen, geliskilerle ve siiphelerle dolu bilimsel sonuglarin tek basina kaynak
olamayacagi; toplumun degerleri ve maneviyati baz alinarak Bati’nin her seyini degil,
sadece bilim ve teknoloji alaninda faydali gelismelerin alinabilecegi fikrini

benimsemislerdir.>®

Yukarida zikrettigimiz bilgilere dayanarak yeni ilm-i kelam: “Her yoniiyle
maddeyi referans alan materyalizmi ve sadece bilimi ve bilimden hasil olan verileri
gecerli addeden pozitivizmi kabul etmeyen; islam’a yonelik yapilan biyolojik ve
psikolojik saldirilara karsilik veren, yeni felsefi diisiince ve akimlarin tezlerini ¢iiriiten
ve Allah’in varligini ve birligini pozitif ilimlerden de yararlanarak ispat eden ve dinin

inang ilkelerini miidafaa eden hareketin adidir.”*® diyebiliriz.

Yeni ilm-i Kelam hareketinin yankilar1 Islam diinyasinda iic bélgede
duyulmugstur. Bunlar Osmanli devleti, Misir ve Hint-Pakistan alt kitasidir. Osmanlida
bu hareketin 6nciileri olarak Izmirli ismail Hakki (61. 1946 m.), Abdiillatif Harputi (81.
1916 m.) ve Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi (61. 1914 m.); Misir’da Muhammed
Abduh (61. 1905 m.), Resid Riza (61. 1935 m.) ve Ferid Vecdi (6l. 1954 m.) gibi
diisiiniirlerdir. Hint-Pakistan alt kitasinda ise Seyyid Ahmed Han, Muhammed ikbal

(6. 1938 m.) ve Sibli Nu‘mani bu hareketin temsilcileridir.>’

Hint-Pakistan alt kitasinda hareketin temsilcilerinden ve tezimizin konusu olan
Sibli Nu‘mani yeni ilm-i kelamin gerekliligi hakkinda s6yle demistir. “Abbasi hilafeti
zamaninda Yunan felsefe kitaplar1 Arapgaya terclime edilince, itikad1 zedeleyen yeni
siipheler Miisliimanlarin kalplerinde varid olmustur. Bunun iizerine Islam alimleri bu
stipheleri bertaraf etmek i¢in ikna edici ilmi cevaplar vermislerdir. Boylece kelam ilmi
tesekkiil etmistir. Ancak giiniimiiz asrinda -19. yy.- Avrupa devletleri, Islam
beldeleriyle savastiklari gibi; alimleri de fikri yonden yeni cepheler agmislardir. Itikadi

konularda siiphelendirmeye; Islam fikhini, tarihini ve kiiltiiriinii olusturan baska

% Kologlu, Keldm Tarihine Girig, 164.

%5 Yurdagiir, Keldm Tarihi, 348-349.

% Kologlu, Keldm Tarihine Giris, 164-165.

5" Bk. Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 56-75.
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yonlerden Islam’1 karalamaya basladilar. Dolayistyla kelam ilminin yenilenme zarureti

dogmustur.”®

4.2.Yeni Ilm-i Kelamdaki Yeri
Kaynaklar Hint alt kitasinda kelam ilminin yenilenmesi gerektigi fikrini ilk
sOyleyenin Seyyid Ahmed Han oldugunu belirtse de, bu boélgede bu fikrin asil
kuramcist  Sibli Nu‘mani’dir. Bu cografyada yeni ilm-i keldm hareketinin
temsilciligini ve Onciiliiglinii Sibli Nu‘mani yapmistir. Bu dogrultuda diger ilimlere
nazaran kelam ilmini daha bir 6nemsemistir. Bati’nin bilim ve diisiincesinin etkisine
kars1, dinin inang ilkelerini igerik ve yontem bakimindan yeniden gézden gegirmis ve

yeni bir diizen vermeye ¢aligmistir.>®

Sibli Nu‘mani, keldm ilminin yenilenmesinin elzemligi konusunda Islam
disiintirlerin hemfikir olduklarini ancak bu minvalde {izerinde ittifak edilen bir
yontemin mevecut olmadigimi belirtmistir. Bazi diistiniirler kelam ilminin, tecriibe ve
bedihi bilgilere dayanan bilim cercevesinde yeni ilke ve temellere oturtulmasi
gerektigini savunmuslardir. Sibli ise ne eskiyi korii koriine taklidin, nede gelenekten
tamamen koparak modern bilim ¢ergevesinde kelam ilminin temellendirilmesinin
dogru olmadigini; bunun yerine kelam ilminin temel ilkelerinin kalmasi, gegerliligini
yitirmis ilkelerin ise ¢ikarilmasi gerektigini ve asrin gereksinimlerini g6z oniine alarak
yeni ilkelerin dahil edilmesinin en dogru metot oldugunu séylemistir. Ayrica Sibli’ye
gore kelam ilminin saglikli bir sekilde yenilenebilmesi i¢in kelam tarihini bilmek
zaruridir. Ciinkii yeni ilm-i kelam, kelam tarihiyle irtibat halindedir.®® Sibli bu
diisiinceyi gergeklestirmek amaciyla ‘//mii’I-kelam’ ve ‘el-Kelam’ adinda iki énemli
eser kaleme almustir.%! Ayrica kurmus oldugu ‘Nedvetii'I-Ulemd’ ile ateizm menseli
fikir ve kuramlara kars1 yontemsel bakimdan yeni bir kelam tislubu gelistirmeyi amag

edinmistir.5?

8 Nedvi, Sibli Nu ‘mani, 44.

58 (")zerva.rh, Kelamda Yenilik Arayislar, 72.

80 Sibli, /lm-i keldm-1 cedid, ¢ev. Celal es-Sa’id el-Hafnavi (Kahire: Mektebet’ii-Darik u-ilim 2012),
16.

61 Sibli N ‘mani’nin eserleri boliimiinde bu iki esere bakilabilir.

62 Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislart, 72.
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Sibli, yeni kelam ilmi igerisinde inang konulariyla beraber islam dininin tarihi,
ahlaki ve sosyal yonlerinin de ele alinmasi gerektigini savunmustur. Ciinkii Islam dini
artitk bu yonleriyle de irdelenmektedir. Dolayisiyla basta gengler olmak iizere
insanlarin siiphelerini bertaraf etmek i¢in modern bilim 1s1ginda tatmin edici
cevaplarin verilmesi amaciyla yeni kelam ilminin muhtevasina bu konularinda dahil
edilmesi gerektigini soylemistir. Ayrica O, gecmiste telif edilmis kelam kitaplarinda
yer alan uzun girisleri, mantikla ilgili kavram ve konular1 bos ve gereksiz gérmiis; yeni
keldam ilmi eserlerinde bu gibi tarihsel ve faydasiz konularin yer almamasini

vurgulamistir.%®

Sibli Nu‘mani kelam ilminin yenilenmesi gerektigi diisiincesiyle kaleme aldig1
‘el-Kelam’ adl1 eseri muhteva bakimindan gegmis kelam kaynaklarindan farkli igerige
sahiptir. Kitab1 inceledigimizde, klasik kelam kitaplarinda yer alan bilgi bahsi yerine
dinin mabhiyeti ve fitriligi konusuyla baslamistir. Kitabin biiyiik bir boliimiinii ultihiyet
ve niibiivvet konular1 kaplamaktadir. Ahiret ile ilgili konulara azda olsa deginirken,
imamet konusuna yer verilmemistir. En dikkat ¢ekici nokta ise o zamana degin higbir
kelam kitabinda yer almayan insan haklari, kadinin konumu, miras ve amme hukuku
gibi konularmn kitapta yer almasidir.* Kitabm yeni bir tarzla ele almmasi, Sibli
Nu‘mani’nin yukarida degindigimiz fikirlerini gergeklestirmek istedigini; dahasi

kelam ilmine yeni bir metod kazandirmaya caligtigini gosteriyor.

8 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 73.
64 Sibli NG‘mani’nin [lm-i Keldm-1 Cedid adiyla Farsca ve Arapgaya cevirisinin yapildig: el-kelam
kitabinin igerigine bakilabilir.
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: BIRINCIBOLUM
iSLAM DUSUNCESINDE NUBUVVET

1. NUBUVVET ILE iLGIiLi TEMEL KAVRAMLAR
1.1.Nebi-Niibiivvet

Dilcilere gore nebi kavrami Arapga asilli olup, aslinin iki kokten birine
dayanabilecegini sOylemislerdir. Bu minvalde kimi bilginler bu kelimenin aslinin
‘haber verme’ anlaminda hemzeli “s<”; diger bir kismi1 ise kelimenin aslinin ‘yiice,
ulu ve serefli’ anlamma gelen hemzesiz “&” kokiinden tiiredigini iddia etmislerdir.®®
Buna gore ‘nebi” kavraminin anlamu tiiretildigi kok kelimeye gore degismektedir.
Birinci goriisii baz alirsak nebi, “haber getiren kisi”; ikinci goriisii baz alirsak nebi
kavram1 “yiice, ulu ve serefli kisi” anlamina gelmektedir. Ancak bu iki goriis nebi
kavraminin sozliik anlamiyla ilgili olup her ikisi de peygamberlik makamini ifade
etmede uygundur. Zira tevhid dinini teblig etme gorevini ustlenen kisi, Allah’tan
kendisine iletilen mesajlar1 insanlara teblig etmekle vazifeli oldugu gibi, makamca da

listiin ve degerlidir.%®

Nebi ve niibiivvet kelimeleri biri ismi fail, digeri mastar formatinda ayn1 kokten
tiiremis Arapca kavramlardir.®” Dolayisiyla nebi icin yapilan tanim ve agiklama

niibiivvet i¢inde gegerlidir.

Kelam alimleri genel olarak nebi kavramini 1stilahi olarak; “Yeni bir seriat
verilmeksizin, gecmis seriatin hiikiimlerini gonderildigi insanlara teblig etmek i¢in
Yiice Allah’in kullar1 arasinda sectigi kisi” seklinde tanimlamislardir.%8 Bu anlamda

niibiivvet kavramu ise 1stilahi olarak, “Insanlarin hem diinya, hem de ahirete dair is,

8 Epbu Abdurrahman Halil bin Ahmed, Kitabii I- ‘ayn (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi, ts.), “nbe”, 8/382-
283; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Saribi’l-Kur’dan, c¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu
(istanbul: Cira Yayinlari, 2010), “nbe”, 1030-1032; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir,
Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1956) “nbe”, 1/162.

% Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid ve’l-adl, thk.
Mahmut Muhammed Kasim (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1965), 15/14-15.

67 Bk. ibrahim Mustafa vd., el-Mu cemu’l-vasit (Kahire: Mecmea’ el-Lugatu’l-Arabiyyetu, 1972),
“nbe”, 2/896; Mevliit Sar1, el-Mevdarid Arapca-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1980), “nbe”,
1476.

% Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 9/144-145; Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-
Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Serafettin Gélciik (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2017), 352-353; Ebil
Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Usiilii ‘d-din (Istanbul: Devlet Matbaas1, 1968),
153-154; Salih Sabri Yavuz, /slam Diigiincesinde Niibiivvet (Istanbul: Insan Yayinevi, 1998), 14.
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ibadet ve bilgileri hakkinda Allah’tan gelen mesajlari ileten el¢ilik kurumu” seklinde

tanimlanmistir.®°

Tiirkgedeki kullanimi nebi kelimesi yerine daha ¢ok ‘peygamber’ kavramidir.
Peygamber kelimesi ise “haber getiren” manasinda Farsca asillidir. Eski Tiirk dilindeki
karsilig1 ‘yalvag’tir. Fakat sonradan peygamber kelimesi Tiirk¢eye intikal olup bu

kelimenin yerine kullanilir olmustur.”

Kur’an-1 Azimu’s-san’da nebi kelimesinin gegtigi ayetleri inceledigimizde, bu
kelimenin mabhiyetini agiklayici bir bilgi bulunmamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bu
kavramin sadece peygamberler igin kullanildig1 sonucuna varabiliriz.”* Baz1 ayetleri
inceledigimizde, bu ayetlerde Yiice Allah kullar1 arasinda se¢mis oldugu kisilere kitap,
niibiivvet ve hikmet verdigini anlatmaktadir.”> Bu ayetlerde gecen niibiivvet
kelimesinin ne kastettigi hakkinda miifessirlerin kimisi ‘yiice makam’, kimisi ise

‘peygamberlik’ anlaminda oldugunu sdylemislerdir.”

1.2.Resiil-Risalet
Arapgada peygamberler igin ‘nebi’ kavrami disinda ‘resl’ kavrami da
kullanilmaktadir. Restil kelimesi Arapcada ‘J«.’ kelime kokiinden, ‘J9® vezninde
miibalagali ismi faildir. Kelime sozliik anlami olarak “yavas yavas gitmek, teenni ile
hareket etmek, gondermek ve tasinan soz” gibi birkag manaya gelmektedir. Sozliik
anlamlar1 dogrultusunda restll kavrami, ‘gdnderilmis el¢i’ veya ‘elginin getirdigi

haber’ manalarina delalet eder.’*

Restl kavrami 1stilahi olarak ise “Yiice Allah tarafindan kendisine yeni bir

kitap, yeni bir seriat verilen ve miicize gdsteren seckin kisi” seklinde tarif edilmistir.”

8 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (istanbul: ISAM Yaynlar1, 2015),
“Nibiivvet”, 251.

0 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, haz. Ismail Karagdz (Ankara: DIB Yaymlari, 2017),
“Peygamber” 538; Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/257.

1 Maide 5/81; En’am 6/112; A’raf 7/94-157; Enfal 8/64-65-67-70; Tevbe 9/61-73-113; Hac 22/52;
Furkan 25/31; Ahzab 33/1-6-13-28-32; Zuhrif 43/6-7; Hucurat 49/2; Miimtehine 60/12.

72 Al-i imran 3/79; En’am 6/89; Ankebut 6/89.

73 Isfahani, “nbe”, 1032; Yavuz, /slam Diisiincesinde Niibsivvet, 14.

™ Mustafa vd., “rsl”, 1/344; Sar1, “rsl” 604-605; Halil bin Ahmed, “rsl”, 7/240-242; Isfahani, “rsl”,
426-427.

S Matiiridi, Te vildatii'l-Kur’dn, 9/144-145; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 352-353; Bagdadi, Usiilii 'd-
din, 153-154; Omer Aydin vd., Sistematik Kelam ed. Omer Aydin (istanbul: Isaret Yaynlari, 2020),
267.
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Ayn1 kok kelimeden tiiretilmis risdlet kavrami ise niibiivvet kelimesi ile ayn1t manaya
gelir. Dolayistyla risalet kavrami da anlam bakimindan peygamberlik kurumunu ifade
eder. Fakat Tiirk¢ede risalet kelimesinden ¢ok niibiivvet kelimesinin kullanimi tercih

edilmistir.”

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde ise resil, nebi kelimesine kiyasla kullanim
alan1 daha genistir. Zira Kur’an’da gegen restl kelimesi peygamberler’’ igin
kullanilmakla birlikte, bazi1 yerlerde melekler,’® baz1 yerlerde ise diger insanlar’® icin

kullanilmuastir.

Yukarida agikladigimiz nebi ve restl kavramlarinin tanimlarina dikkat
ettigimizde iki kavramin ifade ettikleri anlamlari arasinda farklilik oldugunu
goriiyoruz. Buna gore iki kavram “insanlari teblig i¢in Allah’in se¢ilmis kulu”
anlaminda Ortlisiirken, “kendisine yeni bir seriat verilmesi” kisminda farklilik
gostermektedirler. Dolayisiyla nebi, gecmis seriatin hiikiimlerini teblig etmekle
vazifeliyken; resil, yeni bir seriatin hiikiimlerini teblig etmekle vazifeli peygamberdir.
Zira Ehl’i-sinnet alimlerinin ¢ogunun bu iki kavram hakkindaki goriisleri de

boyledir.®

Ancak her ne kadar Ehl’i-siinnetin genel goriisii bu yonde olsa da, kelam
alimleri i¢inde bazilari iki terim arasinda herhangi bir anlam farkliliginin olmadigini,
dolayistyla tiim peygamberlerin hem nebi, hem de resil sifatina sahip olduklarim
soylemislerdir. Her iki tarafta goriislerini desteklemek icin deliller sunmuslardir.8!
Burada bu iki goriis sahiplerine ve delillerine yer vermek hem konuyu uzatacagindan,
hem de tezimizin ana konusunun disina ¢akacagindan bu kadariyla iktifa ediyoruz.

Sibli Nu’mani ise peygamberi, “Allah’in fazli keremiyle kullar icerisinde,

9582

insanlara mesajin1 bildirmek i¢in sectigi kisi”** seklinde tarif etmistir. Bu konu ile

6 Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, 33/279.

" Tevbe 9/28; Hid 11/69; Ankebiit 29/31.

8 Tekvir 81/19.

" Yusuf 12/50.

8 Erding Ahatl, Hz. Muhammed’in Peygamberligi (Ankara: DiB Yayinlari, 2011), 27-28.

81 Goriis ve deliller hakkinda bk. Muhittin Bahgeci, Ayet ve Hadislerde Peygamberlik ve Peygamberler
(Istanbul: Tiirdav Basim, 1977), 76-78; Hiidaverdi Adam, “Niibiivvete Dair ki Mesele Nebi ile Resil
Arasindaki Fark ve Kadmin Peygamberligi”, Sakarya Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996)
83-84; Aydin vd., Sistematik Kelam, 267-269.

82 Sibli, [lm-i keldm-1 cedid, 228.
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alakali nebl ve rastl kelimelerinin sozlik ve 1stilahl anlam farkliliklarina
deginmemistir. Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki Sibli, ya bu iki terim arasinda
herhangi bir anlam farkliliginin olmadigini savunan goriisii benimsemistir. Ya da yeni
IIm-i kelam anlayis1 ¢ercevesinde konuyu islediginden, bu gibi bilgilerin gereksiz,
dolayisiyla asrin problemlerine nazaran teferruat oldugunu diisiinerek zikretmekten

kaginmustir.

1.3.Vahiy

Arapga bir kelime olan vahiy, “¢>s” kokiinden tiiremis ismi mastardir.
Sozliikte “seslenmek, hizli bir sekilde gizlice konusmak, fisildamak, vesvese
vermek®®, ima ve isaret etmek®, kalbe atmak, ilham etmek®, telkin etmek” gibi
manalara gelir.®® Kur’an’da vahiy kavraminin manasini ifade eden “kavl, teklim,
niizul, ilka ve nida”® kelimeleri de kullanilmistir. Fakat bu kelimelerin vahiy
tiirlerinden sayilamayacag: soylenmistir.%® Ayrica 1stilahi yonden de vahiy kavranu
hakkinda bir¢ok tanim yapilmistir. Burada genel bir tanim yapacak olursak vahiy,
“Yiice Allah’in bir emri, bir hiikmii, veya bilgiyi keyfiyeti bizce bilinmeyen bir yolla

peygamberine gizlice bildirmesi” denilebilir.8

Vahiy olgusuna kimlerin muhatap olabilecegi konusunda alimlerden ii¢ goriis
sadir olmustur. Buna gore bazi alimler tiim canlilar vahye muhatap olabilir derken,
bazilar1 peygamberlerle birlikte velilerde vahye muhatap olabilir demistir. Cogunlugu
olusturan diger bir kisim alimler ise “vahiy sadece peygamberlere yonelik bir
realitedir” demislerdir. Peygamber disindakilere yonelik kullanilan vahyin ise ilham
anlaminda oldugunu belirtmislerdir.*® Ayrica vahiy, gelis sekli bakimindan birkag
¢esidi vardir. Bunlar sadik riiya, vahiy meleginin ya asli sekliyle veya insan suretinde

ya da hi¢ gériinmeden peygambere vahiy getirmesi, Allah’in peygamberin kalbine ilka

8 En’am 6/112, 121.

8 Meryem 19/11.

8 Kasas 28/8; Nahl 16/68; Maide 5/11.

8 fbn Manzir, “vhy”, 17/381; Isfahani, “vhy”, 515; Sar1, “vhy”, 1639-1640; Mustafa vd., “vhy”,
2/1018-1019.

87 Enfal 8/12; Nahl 16/68; Fussilet 41/11-12; ez-Zilzal 99/1-5.

8 Aydm vd., Sistematik Kelam, 273.

8 fbn Manzir, “vhy”, 17/381; Omer Nasuhi Bilmen; Islam Akdidi (istanbul: Semerkand Yayinlari,
2008), 85; Fikret Karaman vd., “Vahiy”, 676.

% Bk. Maturidi, Te vildtii'I-Kur’an, 8/141-142.
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etmek suretiyle vasitasiz olarak ya da vahiy melegi goriinmeden peygambere ¢ingirak

sesine veya ar1 viziltisina benzer sekilde vahyin gelmesi seklinde gesitlenir.®

Sibli ise ibn Miskeveyh’in dilinden vahyi, “seylerin dziinii ve hakikatini, bir
caba ve tecriibe iirlinli olmaksizin peygamberlerde bastan beri kendiliginden var olan
gii¢”%? seklinde tammlamistir. Imam Gazzali’de bu tanima benzer sekilde vahyin
“higbir ¢aba ve gayret olmaksizin kalpte vuku bulan bilgi” oldugunu séylemistir.%® Bu
tamima bakacak olursak vahiy olgusu, Allah’tan peygamberlere iletilen mesaj ile
beraber peygamberlerde o mesaji alacak bir giiciinde varligindan bahsedilmektedir.
Dolayistyla peygamber, insanlara teblig ettigi konularin bilgisini Allah tarafindan
kendisine verilmis bir gii¢ ile bilmektedir. Ancak burada bilinmesi gereken énemli

husus, peygamber olan kisinin vahiy {iiriinii bilgileri bilmesi ve vahyi alabilme giicli

kendi ¢abasindan ziyade Yiice Allah tarafindan vehbidir.

Oncelikle Kur’an, vahyin Allah’tan gelen bir olgu oldugunu bildiriyor. “Nu'a
ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e,
Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa va, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a ve
Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur verdik.”®*, “De ki: “Size Allah'in
hazineleri yamimdadir demiyorum, gaybt da bilmiyorum ve ben size bir melegim de
demiyorum. Ben, bana vahyedilenden baskasina uymam.”® ve “Rabbinden sana
vahyedilene uy...”% gibi ayetler bunu apagik gozler oniine seriyor. Ayrica Peygamber
Efendimize yoneltilen “Ya Restlallah, sana vahiy nasil geliyor?” sorusuna karsin
Allah Resilii (s.a.v.) s6yle buyurmuslardir: “Bazen zil/can sesi gibi geliyor ki, bana en
agwr geleni de budur. (Ugultu) kesildiginde (vahyin bana) séylediklerini tam olarak
kavramis ve ezberlemis oluyorum. Bazen de melek bana insan seklinde goriiniiyor,
»97

benimle konusuyor ve ben de onun dediklerini kavramis ve ezberlemis oluyorum.

Yukarida yer verdigimiz ayetler ve hadisden anlasilacagi lizere vahiy, peygamberin

1 Maturidi, Te vildtii'l-Kur’an, 13/214; Fikret Karaman vd., “Vahiy”, 676-677; Aydin vd., Sistematik
Kelam, 273-274; Sevki Yavuz, “Vahiy”, 42/441.

92 Sibli, Tim-i keldm-1 cedid, 129.

9 Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 78.

% Nisa 4/163.

% En’am 6/50.

% En’am 6/106.

% Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1.
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insanlara teblig etmesi i¢in Allah’in ilettigi mesajlardir. Zira yukarida da vahyin

taniminda belirttigimiz gibi Ehl-1 siinnet kelamcilarin yaklagimi da bu sekildedir.

1.4.Micize

Mucize kelimesi Arapga olup “Ja” kokiinden tiiremis, “Ju2” babinda ismi
faildir. Ligad da “bir seye gilic yetirememek, karsi konulamaz, baskasini aciz
birakmak, harikulade” gibi manalara gelir. Kelimenin sonunda yer alan te “®” harfi
disilik bildirmek icin degil, miibalaga ifade etmek icindir. Bu kalipta gelmesinin
nedeni génderilen peygamber ve gosterilen micizelerin ¢oklugunu belirtmektir.%
Istilahl manasi ise “Yiice Allah’in, niiblivvetinin ispati i¢in gondermis oldugu
peygamberin araciligiyla gosterdigi ve insanlarin bir benzerini getirmekten azce

diistiigii harikulade olaylardir.%®

Kur’an ayetlerinde “Ja=” kokiinden tiireyen kelimeler mevcutken, ayni kokten
tiremis olan ‘micize’ veya ayni manay1 igeren ‘i’caz’ lafizlar1 yer almamaktadir.
“Jas” kokiinden tiiremis olupta Kur’an’da gecen diger kelimeler ise bagka manalarda
kullanilmislardir. Bunun yerine Kur’an’da miicize kavraminin 1stilahi manasini i¢ceren
baska kelimeler yer almaktadir. Bunlar “ayet'%, beyyine!®?, burhan!®?, sultan'®, hak!
ve furkan”% kelimeleridir.}%® Bu terimler genel anlamda insanlar1 teblig eden kisilerin
Allah tarafindan génderilmis gercek peygamberler olduklarini ispat eden alametler ve

isaretler manasinda kullanilmislardir. %’

Hadislere goz attigimizda orada da mdcize terimine rastlanmamaktadir.
Micizenin istilahi anlamim ifade etmek i¢in hadislerde daha ¢ok “ayet, delil ve
alamet” kelimeleri kullanilmistir. Bu kelimenin istilahi anlami bakimindan kelam

kitaplarinda kavramsallasma siireci ise hicri dérdiincii asra dayanmaktadir.1%8

% Mustafa vd., “a’cz”, 2/585; Sari, “a’cz”, 972-973; Bagdadi, Usilii‘d-din, 170; Halil Ibrahim Bulut,
“Micize”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/348.

9 Mustafa vd., “a’cz”, 2/585; Sar1, “a’cz”, 973; Fikret Karaman vd., “Micize”, 454.

100 Bakara 2/61-73-118; Al-i imran 3/49-50; Nisa 4/155; Maide 5/114; Kehf 18/106; Neml 27/12.
101 Bakara 2/87-92-253; Tevbe 9/70; Yunis 10/13.

102 Kasas 28/32.

103 Nisa 4/153; Had 11/96; Ibrahim 14/10; Mu’mindn 23/45.

104 Yuniis 10/73-74.

105 Bakara 2/53; Enbiya 21/48.

106 Bylut, “Micize”, 30/348.

107 Osman Karadeniz, Ilim ve Din A¢isindan Mu cize (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 28.

108 Bylut, “Miicize”, 30/348; Karadeniz, Ilim ve Din A¢isindan Mu cize, 31.
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Sibli ise micizeyi, “peygambere mahsus, ilahi kanun igerisinde ve insanlarin
muttali olamadif1 bir sebep neticesinde vuku bulan hadise” seklinde tarif etmistir.1%®
Tanimda da anlasilacagi gibi miicizenin, Allah’in aleme koymus oldugu tabiat
kanunlar1 iginde meydana gelen peygamberlere has hadiseler oldugunu belirtmistir.
fleride konusu igerisinde Sibli’nin goriis ve agiklamalar1 detayli olarak isleneceginden

burada bu kadariyla iktifa ediyoruz.

1.5.Sefaat

Sefaat kelimesi Arapga bir kelime olup “ad&” kokiinden tiiremis isimdir.
Sozliikte “dilek dilemek, iki seyi birbirine girdirmek, ¢ift kilmak, bir seyi ¢ift gormek,
yardim etmek, bir araci/iltimasciyla beraber miiracaat etmek” gibi anlamlara gelir.1%
Dini literatiirde ise “ahirette miiminlerin bagislanmasi i¢in peygamberlerin ve izin
verilen kimselerin  Allah’in  huzurunda niyazda bulunmalar”  seklinde
tammlanmistir.}*! Sefaat, cogu zaman bulundugu konum itibariyle iistte olanin,
konumca daha altta olan bir kimseye yardim etmek amaciyla katilmasidir. Iste

kiyametteki sefaat seklide budur.!2

Kelam alimlerinin sefaatin kimleri kapsayacagi hususundaki genel anlayislari,
bliyiik giinah isleyenin durumu hakkinda belirttikleri goriisleri g¢ercevesinde
sekillenmistir. Buna gore bilyiik giinah isleyen kimseyi miimin kabul eden Ehl’i siinnet

kelamcilary, '

sefaat aracilifiyla cehenneme girmis olan bu kimselerin oradan
cikarilacagini, cehenneme girmemis ama arafta beklemekte olanlarin cennete
konulacagini, cennete girmis fakat mertebesi diisiik olan Miisliimanlarin ise derece ve
mertebelerinin yiikseltilecegini kabul etmislerdir.''* Biiyiik giinah sahibinin dinden
cikip kafir oldugunu iddia eden Harici ile imanda kalmadig: gibi kafirde olmayip arada

fasik oldugunu iddia eden Mu’tezili kelamcilara gore ise sefaat, sadece cennete girmis

199 Sibli, Jim-i keldm-1 cedid, 233.

110 fbn Manzir, “sfa’”, 8/183-185; Sari, “sfa’”, 828; Mustafa vd., “sfa’”, 1/487.

11 Fikret Karaman vd., “Sefaat”, 612; Mustafa Alici, “Sefaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/411.

12 {sfahani, “Miifiedadt elfazu’l-kur’dn”, thk. Safvan Adnan Davudi (Sam: Daru’l-Kalem,2009), “sfa’”
457-458; Fikret Karaman vd., “Sefaat”, 612; Aydmn vd., Sistematik Kelam, 350.

113 Matiiridi ve Es’ari kelam alimleri.

14 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 197, 384; Selim Ozarslan, Pezdevi nin Kelami Goriisleri (Ankara: DIB
Yayinlari, 2010), 64.
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Miisliimanlar i¢in gecerlidir. Buda cennette derecesi diisiik olan miiminlerin, derece
ve makamlarmi yiikseltmek seklinde vuku bulacaktir.**®
2. ISLAM DUSUNCESINDE NUBUVVET ANLAYISLARI

2.1.Ehl-i Siinnetin Niibiivvet Anlayis1
2.1.1. Selefiyye Ekoliin Niibiivvet Anlayisi

Liigatte “gecmiste olmak, once gelmek, evvelce bulunmak” gibi anlamlara
gelen Arapca ‘“ilw’11® k5kiinden tiireyen ‘selefiyye’ kavrami; “gelip gegen insanlar,
evvelce bulunmus kimseler, soy, fazilet ve ilim bakimmdan 6nde olan insanlar*’
manasina gelir. Peygamber Efendimiz’in hadislerinden hareketle, bu kelime terim
olarak Peygamber Efendimizin zamaninda yasayan ve O’nun sohbetlerinde bulunan
ashab, onlardan sonraki nesil tabiin ve tebeu’tabiin i¢in kullanilir. Ciinkii Peygamber

Efendimiz hadislerinde, iimmetinin en hayirlisin bunlar oldugunu belirtmistir. 8

Ilk dénem Selefi alimlerin eserlerinde niibiivvet hakkinda fazlaca malumat
bulunmaz. Bunun gerekcesi ise o donemin Miisliman toplumu peygamberlik
konusunda herkesge kabul edilen bilgilere itibar etmesi ve goriis farkliliklarinin
olmayisidir.'*® Bununla beraber ilk donem Selef alimlerinden Hasan-1 Basri’ye (81:
110/728) gore Allah’in peygamber gondermesi miimkiindiir. Yine O’na gore Allah

bilgisiz kimselerden, cinlerden ve kadinlardan peygamber segmemistir.?

Selef alimlerinden rey ekoliiniin kurucusu imam-1 Azam Ebd Hanife’ye (6l:
150/767), gore bir peygamberin niibiivveti ancak Allah’in haber vermesiyle bilinebilir.
Yiice Allah’in bildirmesi olmaksizin bir kiginin peygamberligini bilemeyiz. Dahas1 bir
peygambere inanmayan direk Allah’1 inkar etmis olur.}?! Peygamberler zelle denilen

kiigiik hatalart islemeleri disinda giinahtan korunmuslardir. Ayrica peygamberlerin

115 Kadi Abdulcebbar, Serhu l-usili’l-hamse-Mu tezile 'nin Bes Ilkesi, gev. ilyas Celebi, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yayinlari, 2013), 2/610-611; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi,
252; Ozarslan, Pezdevi 'nin Kelami Goriisleri, 65.

116 Sary, “slf”’, 772; Mustafa vd., “slf”, 1/443.

17 Sar, “sIf”, 773; Fikret Karaman vd., “selefiyye”, 587.

118 Byhari, “Sehadat”, 9; Miislim, “Fez4’ilii’s-sahabe”, 210-214; Fikret Karaman vd., “selefiyye”, 587;
Ozervarli, “Selefiyye”, 36/399.

119 Mustafa Akgay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkam”, Sakarya Universitesi llahiyat
Faliiltesi Dergisi, 3/3 (2001), 220-221.

120 Sevki Yavuz, “Hasan-1 Basti”, 16/306.

121 Nu’man b. Sabit b. Zata b. Mah Ebd Hanife, el- ‘Alim ve 'l-miite ‘allim, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul:
y.y., 1981), 23, 41; Durmus Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriigii (Konya: Sebat Yayinlari,
2002), 103.
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gosterdikleri mucizeler ve mahserde sefaat etmeleri haktir.?? Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed (s.a.s) biiytik-kii¢iik hi¢bir giinah islememis, Allah’in en sevgili kulu

ve elgisidir. Omrii hayatinda ne puta tapmis ve nede sirke diismiistiir.*?3

Daha sonraki asirlarda yetismis olan Selefiyye mezhebine mensup Ibn
Teymiyye’nin niibiivvet diislincesinin temelinde din-fitrat, vahiy-akil uyumu yer
almaktadir. Ona gore akli deliller, peygamberlerin peygamberligini kabul etmeyi
gerektirir. Bundan dolay1 niibiivvet kurumunu inkar eden, akli delilleri de inkar etmis
olur.’?* Peygamberligin mahiyeti konusunda filozoflar1 tenkit eden Ibn Teymiyye’ye
gore peygamber, insan fitratin1 degistirmek i¢in gonderilmemistir. Tam aksine fitrati
gelistirmek, olgunlagtirmak ve kemale erdirmek i¢in gelmislerdir. Hi¢bir peygamberin
digerleriyle ¢elismedigini, getirdikleri seriatler farkli olsa bile teblig ettikleri dinin bir
oldugunu belirtmistir. Ayrica niibiivvet konusunda peygamberlerin ismet sifatina
vurgu yapmistir. Ona gore ismet, peygamberlerin hatasiz/glinahsiz olmalarindan
ziyade, insanlara iletmis olduklar1 vahyin hata ve yanlisa karsi Allah tarafindan

muhafaza edilmesidir.12®

2.1.2. Matiiridi Ekoliin Niibiivvet Anlayisi

Genel cercevede Matiiridi kelamcilari, peygamberligin aklen miimkiin ve
Allah’mn hikmeti bakimidan vacip oldugunu belirtmislerdir. Matiiridi kelamcilar
Allah’in fiillerini hikmet cergevesinde aciklamislardir. Dolayisiyla gonderilen
peygamber hikmetten hali degildir.}?® Matiiridiyye mezhebine gore Allah, niibiivvet
kurumunu ihdas ederek peygamberler gondermis, boylelikle kullarin islerini
kolaylastirip hafifletmistir. insanlarin fiilleriyle alakali uyarilar ve miijdeler bildirerek
yanhs yola dikkat ¢ekmis, diinya ve ahiret saadetini elde etmelerini saglamugtir.!?’

Mezhep, niibiivvet miiessesesi ile Allah’in mevcudiyeti arasinda baglanti kurmus,

122 Eb{y Hanife, el-Fikhu'l-ekber ¢cev. Mustafa Oz (Istanbul: y.y., 1981), 3-4.

123 Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-ekber, 3.

124 Ebii’]-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani ibn Teymiyye,
Der’ii te’druzi’l-akl ve’n-nakl nsr. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii iman Muhammed b.
Suid, 1983), 2/6.

125 Ogzervarl, Ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi ve Keldmcilara Elestirisi (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2008), 155, 160.

126 Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet, 87; Ozarslan, Pezdevi nin Kelami Gériisleri, 29.

121 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2005), 225-231; Ebii’l-
Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl, et-Temhid li kavdidi t-tevhid, gev.
Hiilya Alper (istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 68.
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niibiivvete/peygambere inanmamanin Allah’1 inkdr anlamina gelecegi goriistini

belirtmistir.*?

Matiiridi mezhebine gore akil, baz1 seylerin iyi veya kotli oldugunu bilebilir.
Ancak bu durum her sey i¢in gecerli degildir. Dolayisiyla bazi seyler vardir ki akil,
bunlarin iyi veya kotii oldugu hususunda kesin kaniya varamaz. Bu ¢erceve igerisinde
Allah’in hiikmii aklin kavramasinin disindadir. Ancak bir peygamber araciligiyla
bilinebilir.!?® Ayrica Imam Matiiridi’ye gére akli hiikiimler {i¢tiir. Bunlar miimteni’,
vacip ve miimkin’dir. Akll ag¢idan vacip ve miimteni’ aksine herhangi bir haber
gelemez. Fakat miimkin bdyle degildir. Farkli konumlarin bulundugu alandir. Miimkin
durumlarda herhangi bir alternatifin vacip veya miimteni’ olmasina akil karar veremez.
Bundan dolay! peygambere ihtiya¢ duyulur.®® Ancak basta imam Matiiridi olmak
lizere Matiiridi mezhebine mensup kelamcilara gore sayet Allah bir peygamber

gdndermese dahi insanlar, akillari ile Allah’1 bilmeleri vaciptir.t3

Mezhebe gore bir peygamber ii¢ yolla bilinebilir. Ya peygamberlik iddiasinda
bulunan kisinin sahsi hayatina bakarak, ya gostermis oldugu micizelere bakarak ya da
hakikat olan gaybi bilgiler vermesiyle peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
iddiasinin hakikat oldugu bilinebilir.!®? Yine mezhebe gore peygamberler ancak
erkeklerden olabilir. Dolayisiyla Es’ari mezhebinin aksine kadinlardan peygamber
olamayacag1 goriisiinii savunmustur.!®® Mezhep Aalimleri, niibiivvet ve tebligle
bagdagsmayan sirk, kiifiir ve biiyiik giinahlardan peygamberlerin uzak oldugunu, ancak

zelle diye tabir edilen hatalarin kendilerinden sadir olabilecegini séylemislerdir.'**

2.1.3. Es’ari Ekoliin Niibiivvet Anlayisi

128 Nesefi, Tabsiratu’l-edille fi usulu’d-din, thk, Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: Mektebetu’l
Ezheriyye, 2011), 664.

129 Ozarslan, Pezdevi 'nin Kelami Gériisleri, 29; Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri (Erzurum: y.y.,1986),
40.

130 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 229-230; Ozarslan, Pezdevi 'nin Kelami Goriigleri, 29.

181 Yiiksel, Kelam Dersleri, 41; Serafettin Gélciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitabevi,
2001), 308.

132 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 236-238.

133 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur’dn’t Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, (istanbul: Bilmen Yayinlari,
1990), 3/1618; 4/1783; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 93; Ozarslan, Pezdevi'nin Kelami
Goriisleri, 30.

134 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 265-268; Golciik-Toprak, Kelam, 339.
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Bu mezhebin niibiivvet hakkindaki genel goriisii, ‘Allah’in insanlara
peygamberler gondermesi aklen miimkiin, fakat Allah a¢isindan zorunlu degildir’
seklindedir. Yani Yiice Allah’in peygamber gondermesi insanlara olan merhameti,
liitfu ve ikramidir. Géndermemesi durumunda ise Ilahliginda herhangi bir kusur
meydana gelmez. Dahasi1 Allah’in peygamber gondermek suretiyle insanlara bildirdigi

seyleri, peygamber gondermeden de bildirebilir.**®

Mezhep, niibiivvetin aklen miimkiin olmasi ilkesine dayanarak birden fazla
peygamber géondermek hususunda Allah’in bir zorunlulugu olmadigin1 beyan eder.
Yani Allah-ii Teala faili muhtardir. Allah isterse tiim insanliga bir peygamber gonderir,
isterse de her kavme ayr1 ayr1 peygamber gonderir. Ancak niibiivvetin Allah agisindan
miimkiin olmasi, kulun peygambere ihtiya¢ duymadigi anlamina gelmez. Kul, salah
ve menfaati geregi her zaman bir peygambere muhtactir. Lakin Allah faili muhtar
olmasi hasebiyle insanlara peygamber gondermek zorunda degildir. Yine Es’ariyye
mezhebine gore niibiivvet makami kesbi degil, vehbidir. Yani Allah diledigini

peygamber segerek tebligle vazifelendirir.3®

Es’ariye kelamcilar1 Allah’in varhigint bilmek, tanimak ancak nakil ile
miimkiindiir. Clinkii akil, Allah’1 tam anlamiyla anlamaktan ve kavramaktan acizdir
demislerdir. Yine Es’ariye mezhebine gore peygamber ve kitap olmaksizin Allah’in
hitkmii akil ile bilinmez. Cilinkii akillar birbirinden farklidir. Bir akla iyi goriinen bir
sey, diger bir akla kotii goriinebilir. Dahasi bir sahis ayni iste birgok yargiya
varabilirken akil, seylerde giizel ve ¢irkini bilemez. Bundan 6tiirii aklin iyi gordiigi
sey Allah i¢inde 1yi, kotii gordiigii sey Allah i¢inde kotiidiir goriisti dogru degildir. Bu
mezhep bu ilkeden yola ¢ikarak “peygamberle muhatap olmamus kisi veya kisiler dini

vecibeler yoniinden miikellef olmazlar” demislerdir.**’

135 Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidi, Gayetu I-meram fi ilmi’l-kelam (Kahire:
y.y., 1978), 318, 327; Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydu ulumi’d-din, gev. Ahmet
Serdaroglu, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1996), 1/101; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, T7.

136 Amidi, Gayetu’I-meram fi ilmi’l-kelam, 317; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevdkif, ¢ev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 3/388; Fahreddin Muhammed b. Omer el-Hatib Razi, et-Tefsiru'l-kebir,
cev. Suat Yildirrm vd., (Ankara: Akcay Yayinlari, 1988), 8/516,521; Yavuz, Islam Diisiincesinde
Niibiivvet, 79-80.

137 Amidi, Gayetu’l-meram fi ilmi’l-kelam, 326; a.mlf., Ebkdru’I-efkdr fi usuli’d-din, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’il-Ilmiyye, 2003), 2/697; Ciircani, Serhu’l-mevdkif, 3/310-312;
1/438; Razil, Muhassal efkaru’l mukaddimin ve’l-mutaahhivin mine’l-ulemai ve’l-hukemai ve’l-
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Es’ariye ekolii kelamcilar1 peygamber olacak kisinin akilli olmasi, bedeni ve
ruhi kusurlardan uzak bulunmasi gerektiginde ittifak etmislerdir. Peygamberin
cinsiyeti konusunda ise mezhebin genel tutumu kadinlarinda peygamber olabilecegi
yoniindedir.'*® Mezhebin kurucusu Imam Es’ari bu konuda “Senden énce erkeklerden
baskasimi  resul gondermedik”'° ayetinden hareketle kadinlardan nebiler
gonderildigini fakat resiller gonderilmedigini belirtmistir.**° Peygamberlerin ismet
sifat1 hakkinda ise mezhebin goriisii, peygamber olan kisi niibiivvet vazifesinden 6nce
bliyiik giinahlardan uzak olmakla beraber zelle olarak tabir edilen hata ve siirgmeleri
isleyebilecegi, ancak peygamberlik vazifesiyle beraber zellelerden de korundugu
seklindedir.}*! Dolayisiyla mezhep, peygamberlerin bi’setten 6nce giinah islemelerini

miimkiin gérmiis, ismet sifatini niibiivvetten sonraki doneme tesmil etmistir.

Mezhebe gore bir peygamberin niibiivveti iic sekilde bilinir. Bunlar;
peygamberlik iddiasinda bulunan kisiden mucizenin vuku bulmasi veya kendisinden
evvel gelmis peygamberin kendisinin gelecegini bildirmesi ya da ogretilerine ters
diismeyen yasantis1.*> Bu minvalde onlara gore miicize peygamberligi dogrulamada
yegane delildir. Vuku bulan mucizeden amag ise hakiki peygamberle sahte

peygamberi birbirinden ayirt etmektir. 143

Yukarida Ehl-1 siinnet ¢atis1 altinda degerlendirdigimiz mezheplerin niibiivvet
kurumu ile ilgili goriislerine kisaca yer verdik. Zikrettigimiz goriisleri
degerlendirdigimizde; Selefi ekole mensup alimler, iislub olarak sert ve tavizsiz bir
tavir takinsalar da temel inan¢ esaslarinda diger Ehl-1 silinnet ekolleriyle
ortiismektedirler. Genel olarak nas ve sifatlar1 te’vil etmemek, felsefe ve felsefi

delillere yer vermemek, Kur’an ve hadislerde yer almayan kelimeleri usilii’d-dine

mutekellimin, ¢ev. ve thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: A.U.L.F.Y., 1978), 218-220; Gélciik - Toprak, Kelam,
319; Yiiksel, Kelam Dersleri, 40.

138 Sevki Yavuz, “Es’ariyye” 11/452.

139 Yusuf 12/109.

140 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 81.

141 Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihdyetii 'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 248; Amidi, Ebkdru I-efkdr fi usuli’d-din,
3/76-77; irfan Abdulhamid Fettah, “Ebii’1-Hasan el-Es’ari” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/446; Yavuz, Islam Diistincesinde Niibiivvet, 80.

142 Razi, Muhassal efkaru’l mukaddimin ve’l-mutaahhirin mine’l-ulemai ve’l-hukemai ve’l-
mutekellimin, 207-208; Fettah, “Ebii’1-Hasan el-Es’ari”, 11/446.

143 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm fi ilmi’l-kelam, 234; Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 80.
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dahil etmemek gibi konularda diger Ehl-i siinnet ekollerinden ayrilmaktadirlar.1** Bu
ilkeler dogrultusunda hareket eden selef alimlerinin ¢ogu niibiivvet konusunda da

naslarin zahiriyle iktifa ederek te’vil yoluna sapmamuslardir. 4

Matiiridiyye mezhebi Allah’in peygamber gondermesini hikmetinin tabii bir
sonucu ve akli gereklilik olarak gérmiistiir. Dolayisiyla niibiivvet miiessesesi, Allah’a
inanan bir kisinin peygambere ve onun getirdiklerine inanmay1 zorunlu kilar. Yine akli
istidlaller, bir peygamber gonderilmesinin ve idrak edilemeyen seyleri onun
Ogretileriyle bilmenin miimkiin oldugunu soyler. Es’ariyye mezhebi ise niibiivvet
konusuna Allah’in fiilleri gercevesinde yaklagmistir. Akli ise dar bir konumda ele

alarak, kapasite alanini sinirlayarak naklin emrine vermistir.

Buna gore Ehl-i siinnetin niibiivvet miiessesesine olan temel yaklasimi;
peygamberligi Allah’tan bir lituf ve ikram olarak gérmiistiir. Allah’in bu konuda
hicbir zorunlulugu olmadigini sdylerken, insanlarin diinya ve ahiret saadetlerini
saglayabilmeleri i¢in her zaman peygamberlere muhtag olduklarini soylemistir. Aklin
ise basta Allah’in varlig1 ve ahiret ahvalleri olmak iizere naklin insanlara bildirdiklerini
kavramakta yetersiz ve aciz oldugu konusunda goriis birligine varmistir. Kadinlardan
da peygamber olabilecegi goriisiinii savunanlar olsa da, realitede kadin peygamber
gelmedi hususunda ittifak etmistir. Peygamberlerin ismet sifatt hakkinda ise genel
goriis, peygamberlerin biiyiik giinah islemekten korunmus olmalariyla beraber zelle

denilen kiiciik hata ve siirgmeleri isleyebilecekleri yoniindedir.

Sibli Nu’mani, Ehl-i slinnet i¢inde Matiiridiyye mezhebine mensup bir alim
olmast hasebiyle niiblivvet hakkinda ki gorlisleri genel cercevede yukarida
zikrettigimiz Ehl-i siinnetin goriisleriyle oOrtiigmektedir. Zira yukarida da temas
ettigimiz gibi Sibli, yeni ilm-i kelam anlayisiyla kelam konularini ve igeriklerini, asrin
konjonktiirii ve problemlerini goz Oniine alarak yenileme ¢abasi i¢inde olsa da yontem
olarak gelenek¢i anlayistan kopmayarak bunu yapmustir. Bununla beraber klasik

kelam anlayisinda olan baz1 goriisleri de elestirmistir.

144 Ozervarli, “Selefiyye”, 36/401.
145 Senmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler (Ankara: Otto
Yaynlari, 2017), 63.
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Sibli, islam mezheplerinin niibiivvet hakkinda genel goriisiiniin; “Allah’tan
bahsedilmis bir hibe ve diledigi kimseye verdigi bir goérev, micize ise hem
peygamberligin sarti, hem de peygamberi diger insanlardan ayiran niibiivvet delili”
seklinde oldugunu soylemistir.!*® Ancak Sibli, ileride niibiivveti ispat bahsinde
zikredilecegi gibi bu konuda Es’ari mezhebini hedef almistir. Ciinkii ona gore Eg’ariler
peygamberi tanimada micizenin kesin delil oldugunu belirtmislerdir. Sibli ise buna
katilmamakla birlikte Es’ariyye mezhebini tenkit etmistir. Ona gore niibiivveti
ispattaki konumundan oOnce miucizenin ne oldugu, nasil oldugu, sartlar1 ve
peygamberlige delil olma yoniiniin ele alinip arastirilmasi ve agikliga kavusturulmasi

gerektigini vurgulamustir. 14’

Es’ariyye mezhebine mensup alimlerin bu konudaki goriislerine baktigimizda
iki yaklasim karsimiza ¢ikmaktadir. Mezhebin kurucusu imam Es’ari basta olmak
lizere bazi Es’ari kelamcilar niibivvetin yegane ispat delilinin mdcize oldugunu
soylemislerdir.'*® Diger bir kisim Es’ari kelamcilar ise mucize ile birlikte baska
niibiivveti ispat yontemlerinin oldugunu/olabilecegini savunmuslardir.2*® Sibli ise
burada birinci yaklasgimda olan kelamcilar1 baz alarak Esariyye mezhebini
elestirmistir. Ancak bu, tutarl bir elestiri degildir. Clinkii mezhep igerisinde Sibli’nin
elestirisine dayanak yaptig1 gorlisii benimseyenler oldugu gibi aksini iddia eden
kelamcilarda mevcuttur. Dahasi niiblivveti ispatta yegane delilin mucize oldugunu
soyleyenler diger baska ispat metotlar1 da zikretmislerdir.'>® Ayrica Sibli’nin mensubu

oldugu Matiiridiyye mezhebi icerisinde de peygamberligin sadece mucize ile

146 Sibli, JIm-i keldm-1 cedid, 221.

147 JIm-i keldm-1 cedid, 229.

148 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Risdletun ild ehli’s-sagr bi bdbi’l
ebvadb, thk. Abdullah Sakir el-Ciineydi, (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmiy, 1413), 183-184; Ebii’l-Feyz
Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, Ithdfii s-sddeti’I-miittakin bi-serhi esrdri ihyd’i ‘ulii-
mi’d-din, nsr. Muhammed Ali Beyzavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), 2/316;
Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, 234; Ciircani, Serhu’l-mevakif, 3/408; Amidi, Gayetu'I-
meram fi ilmi’l-kelam, 333; Amidi, Ebkdru I-efkdr fi usuli’d-din, 664.

149 Razi, Muhassal, 207-208; Gazzali, el-Munkiz mine’d-dalal, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 1997), 193; Bulut, Kur'an Isiginda Miicize ve Peygamber (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
83.

150 Zebidi, fthdﬁi 's-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri ihyd’i ‘ulii-mi’d-din, 2/316; Sehristani, Nihdyetii'l-
ikdam f7 ilmi’l-keldm, 244-247; Ebu Mansur Abdiilkahir Tahir b. Muhammed Temimi el-Bagdadi,
Usiilii’d-din, (Istanbul: Matbaat-1 Devle, 1928), 156-157.
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ispatlanabilecegini iddia eden alimler olmustur.®® Dolayisiyla durum bdyleyken
Sibli’nin mezhep igerisinde konu hakkinda sadece bir grup kelamcinin goriisiini
dikkate alarak Es’ariyye ekoliinii tenkide tabi tutmasi tutarli gériinmemektedir.
2.2.Diger Niibiivvet Anlayislar

2.2.1. Mu’tezile Ekoliin Niibiivvet Anlayisi

Mu’tezile mezhebi, niibiivvet meselesini ‘salah aslah’ ilkesi igerisinde
degerlendirmistir. Bu ilke geregi Allah, kullarmin iyiligini ve yararini istemek ve
yapmak zorundadir. Niibiivvet miiessesesine de bu prensipleri dogrultusunda
yaklasarak Allah i¢in vacip oldugunu sdylemislerdir. Gonderilen peygamberin ise
insanlara, itaat etmek zorunda olduklari ilahi ve akli dini kanun ve hiikiimleri teblig

etmekle sorumlu oldugunu belirtmislerdir.!>2

Mu’tezile mezhebi, niibiivvetin zorunlu olmasi gerektigi sonucuna ‘husn-kubh’
ilkesi gergevesinde varmistir. Mezhebe gore fiillerin bizatihi kendilerinde giizellik ve
cirkinlik nitelikleri bulunmaktadir. Akil ise fiillerin bu niteliklerini bilecek
kapasitededir. Bununla beraber akil, seriat konulariyla alakali hususlari, bunlardaki
yararli ve zararli olani tam anlamiyla kavrayamaz. Allah katindan kullara bu hususlarin
bildirilmesi zorunlu oldugundan, bu konular1 insanlara bildirmek igin bir peygamber

gdéndermek Allah’a vaciptir.'®®

Mu’tezile kelamcilari, peygamber olan kisinin insanlari nefret ettirici ve
tiksindirici s6z, davranig ve tiim giinahlardan uzak olmalar1 gerektigini soylemislerdir.
Ciinkii peygamber gondermekten maksat insanlarin menfaat ve maslahatim
gozetmektir. Bunun ise Oncelikle bu amag¢ dogrultusunda teblig vazifesini yapan
peygamberlerde en giizel haliyle olmas1 gerekir.'® Mezhep, micize hakkinda ise
Ehl’i-slinnet gibi disliniir. Miucizenin niiblivvete delil olmasi ig¢in iki sartin

gerceklesmesi lazimdir. Birincisi, micizenin Allah tarafindan gergeklesmis olmasi,

151 Bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 152; Nesefl, Tabswratu’l-edille fi usulu’d-din, thk. Claud Salame
(Damas: y.y., 1990), 1/468.

152 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetii Vehbe,
1992), 520; Golciik - Toprak, Kelam, 324.

153 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni fi ebvdbi t-tevhid-i ve’l-adl, 6/62-63; a. mlf., Mu 'tezile de Din Usiilii
(el Muhtasar fi ustili’d-din), gev. Murat Memis (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 128; Akgay, “Bir Kelam
Problemi Olarak Niibiivvetin iImkan1”, 237-238.

154 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 573; Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii,
119.
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ikinci sart ise harikulade bir hadise olmasi gerektigidir.®®® Ayrica peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin, niiblivvet sahibi olduklarini kanitlamak i¢in yasadiklari

zamanda gegerli olan sahalarda micize gostermelidir.*>®

2.2.2. Sia Ekoliin Niibiivvet Anlayisi

Sia ekolii, Islam diisiincesi icerisinde imamet inancina sahip olmasi
bakimindan niibiivvet meselesini farkli bir boyuta tasimistir. Sia’nin Imamiyye ve
Zeydiyye anlayisinda peygamberlik, Allah’in kullar1 arasinda se¢mis oldugu elgilerini,
Cebrail araciligi ve vahiy yoluyla teblig vazifesi i¢in insanlara goéndermesidir.
Niibiivvet, Allah tarafindan ihsan edilmis liituf ve énemli bir vazifedir. Insanlarin en
iistlinii ve en hayirlilar1 peygamberlerdir. Teblig gorevlerini tereddiitsiiz yerine getiren
masum ve emin kisilerdir. Hz. Muhammed ise peygamberlerin sonuncusu ve en

tstiiniidiir. Bu cercevede Sia, Ehl-i siinnet ile ortiismektedir. ™’

Bununla beraber niiblivvet konusunda Sia’nin gergek dist goriis ve inanislari
da mevcuttur. Bu minvalde onlara gére niibiivvet, imamet vasitasiyla batini olarak
devam etmektedir. Buna gore Peygamber Efendimiz kendinden sonra halefi olarak Hz.
Ali’yi segmistir ve niiblivvet bilgisi Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’ye gegmistir.
Hz. Ali’den de sonraki imamlara aktarilmistir.™®® Yine onlara gére peygamber
gondermek Allah i¢in vaciptir. Peygamberlerin ismet sifat1 hakkinda ise tiim hayatlar
i¢in gecerli oldugunu sdylemislerdir. Yani peygamber olan kisi peygamberliginin hem
oncesi, hem de sonrasinda biiyilk ve kii¢iikk tiim gilinahlardan uzaktirlar. Ancak
gerektigi durumlarda takiyye yapabilirler. Dahasi Sia mezhebi, peygamberlerin ismet
sifatin1 imamlari i¢inde gecerli oldugunu sdylemis ve imamlarin yanilmazligini inang
ilkesi yapmuslardir. Imamlar1 peygamberlere denk konuma getirmislerdir. Sadece gayb
alemiyle baglanti kurma ve yerine getirilen gorev agisindan imamlar ile peygamberler

arasinda fark gdrmiislerdir.'*°

155 Kadi Abdulcabbar, Mu tezile’de Din Usulii, 130; a.mlf., Serhu’l-Usili’l-Hamse, 569; Ozdemir,
“Mu’tezile’nin Niiblivvet Miidafaas1™, 60.

156 Ozbek, Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii, 119.

157 Ethem Ruhi Figlah, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (1zmir: izmir lahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), 367.
158 Fettah, Islam’da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslari, ¢ev. Saim Yeprem (Istanbul: Ma’rife
Yayinlar1, 1994), 38; ilyas Uziim, “Sia”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2010), 39/116.

159 Sayin Dalkiran, Ahmet Feyzi Corumi’nin el-Feyzii 'r-Rabbani’si Isiginda Osmanl Devletinde Ehl-i
Siinnetin Sia Akidesine Tenkitleri (Istanbul: OSAV. Yayinlar1, 2000), 68; Uziim, “Sia”, 39/116.
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Sia kelamcilarina gére imam, peygamberin naibidir. imam déneminin en
faziletli kisisidir ve seriatin hiikiimlerini neshetme yetkisine sahiptir. Ayrica Imamiyye
koluna gore Allah’a, peygamber sectigi gibi imam tayin etmesi de vaciptir.'®
Dolayisiyla peygamber bunu gizleyemez ve imam tayini meselesini timmete
birakamaz. Bizzat peygamber, iimmetin imamini tayin eder.®! Bu bakimdan ilk imam

Hz. Ali’dir ve atamasin1 da bizzat Hz. Peygamber yapmistir.'6?

2.2.3. Islam Filozoflarin Niibiivvet Anlayist

Islam felsefesi igerisinde niibiivveti ilk ele alan kisi, ilk Islam filozofu Kindi
(6l. 252 h.)’dir. O, peygamberligi felsefe ile din arasinda iligkiyi saglayan en temel
unsur olarak gérmiistiir.®® Peygamber ve filozofun amaci aymdir. Oda hakikati bulma
cabasidir. Filozoflar bu amaca akil ile ulasirken, peygamber vahiy ile ulasir. Bu
bakimdan peygamberler, filozoflugun en iist derecesinde bulunurlar. Ayrica vahiy
araciligiyla elde edilen bulgular daha agik, fasih ve vecizdir. Akli kistaslara da

mutabiktir.164

Farabi (61. 339/950), niibiivveti insan akli ile faal aklin ittisali ilkesine
dayandirir.*® Vahiy olgusunun ise faal-akil vasitasiyla almaya muktedir nitelikteki
peygambere bildirilen en iist seviyede metafiziksel hakikatler oldugunu sdylemistir.*6®
Farabi peygamberlerin filozoflarin elde ettikleri hakikatleri bilmediklerini ve kiilli
hakikatler konularinda bilgilerinin olmadigini iddia etmistir. Sadece haber verdikleri
konular, bu kiilli hakikatlerin birer remzi mahiyetindedir.*®” Niibiivvetin mahiyeti
hususunda Ibn-i Sina (1. 428/1037), Farabi’den bir adim daha ileri gitmistir. Ona gore

peygamberler sadece faal akilla ittisale gegmez. Bilakis faal aklinda 6tesinde bulunan

160 Dalkiran, Ahmet Feyzi Corumi’nin el-Feyzii r-Rabbani’si Isiginda Osmanli Devletinde Ehl-i

Siinnetin Sia Akidesine Tenkitleri, 144; Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (istanbul: Tlahiyat
Yayinlari, 2001), 178.

161 Fettah, Islam 'da Itikidi Mezhepler ve Akdid Esaslari, 37; Esen, Kelam Tarihi, 28.

162 pi5lalt, Cagimizda Itikddi Islam Mezhepleri, 178.

163 Mahmut Kaya, “Kindi, Ya’ktb b. Ishak” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/41-48.

164 1, Agah Cubukgu, Islam Diisiiniirleri (Ankara: y.y., 1983), 21.

165 {lhan Kutluer, Akl ve Itikad (Istanbul: iz Yayinlari, 1998), 87.

166 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: Iz Yayinlari, 2000), 130-133.

167 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 109.
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“mufarik akillar”, mufarik akli da asarak daha o&tedeki “ilk akil” ile temasa

gecebilecegini soylemistir. 168

Genel cercevede Islam filozoflar1 niibiivveti alemin bir kanunu olarak
gormiislerdir. Onlara gore Yiice Allah alemi feyz ve sudur teorisi igerisinde bir
zorunluluk olarak var etmistir. Niibiivvet kurumu da bu alemin nizami i¢in bir kanun
oldugundan, peygamberin gonderilmesi kainatin fizik kanunlar1 ¢ergevesinde

zaruridir.160

Yine Islam filozoflarina gore micize, peygamberin deger kazanma sebebidir.
Yine micize, ancak peygamberin kendi beseri giiciiyle yapmis oldugu bir seydir ve
onun mitkkemmel bir varlik olusunun neticesidir. Zira miicize, peygamberin gii¢lerini
asmaz. Dolayisiyla onun insani giicii sinirlart igerisinde meydana gelir. Onlar1 boyle
diisinmeye yonelten unsur; onlara gére Allah ‘faili muhtar’ degil, bilakis ‘faili
muzdar’dir. Yani Allah diledigini, istedigi zamanda yaratamaz. Aksine var olan her
sey alemde var olan sebep-sonug¢ kanunu i¢inde meydana gelir. Dolayisiyla mucizenin
meydana gelmesi tiimiiyle peygamberin nefsi kudretinin eseridir. Yani peygamberden

sadir olan miicize olgusu ilahi degil, beseridir.1"

Yukarida diger niibiivvet anlayislar1 basligi altinda Mu’tezile ve Sia mezhepleri
ile Islam filozoflarmin goriislerine kisaca yer verdik. Zikrettigimiz goriis ve
aciklamalar1 degerlendirdigimizde Mu’tezile mezhebi niibiivvet kurumunu Yiice Allah
icin zorunlu gérmiistiir. Zira konuya mezhebin temel prensiplerinden “adalet” ilkesi
ile salah-aslah ve hiisn-kubh gortisleri ¢ergevesinde yaklagmistir. Buna gore insanlarin
dini hiikiimlerdeki iyiyi ve kotilyii akillar1 ile bilemezler. Insanlar i¢in fiillerin en iyi
ve faydalisim yaratmak Allah {izerine vacip oldugundan insanlara peygamber
gondermesi vacip hale gelir. Ciinkii Allah’in adaletli olmas1 bunu gerektirir. Kullara
bir peygamberin gelmemesi Allah’in kendine vacip olani yapmamasi demek

oldugundan adaletsizlik olur.

Sia mezhebi ise birgok kola ayrilan ve her kolun kendine has goriislerinin ve

inanglarinin oldugu bir Islam mezhebidir. Tabii olarak niibiivvet meselesi de bu

168 Ahmet Arslan, /bn-i Haldun (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 293-294.
169 Golciik - Toprak, Kelam, 324.
170 Kelam, 373.
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durumdan nasibini almistir. Fakat mezhebin niiblivvet meselesine dair goriis ve
tutumlar1 hakkinda genel bir ¢erceve ¢izecek olursak Sia ekolii, niiblivvet meselesine
imamet inancinit dahil ederek yeni bir anlam kazandirmistir. Peygamber se¢gmek
Allah’a vacip oldugu gibi, iimmet icerisinde imami tayin etmekte Allah’a vaciptir
diyerek hem Allaha bir zorunluluk getirilmis, hem de imamet, niibiivvete denk
tutulmustur. Ayrica ismet sifati, hilkmii neshetme ve en faziletli kisi olma gibi

niibiivvet kurumuna 6zel bir¢ok vasfi, imamet i¢inde dngérmiislerdir.

Islam filozoflarina baktigimizda niibiivvet meselesini alemin diizen ve nizami
icerisinde telakki etmislerdir. Alemin olusumu hususunda, feyz ve siidur esasi geregi
Allah’a zorunluluk yiikleyen filozoflar, niibiivvet kurumunu kainatin fizik kanunlart
icerisinde gbrmiis ve peygamber gonderme meselesinde de Allah’a zorunluluk

getirmislerdir.

Sibli, niibiivvet meselesini islerken Islam filozoflarindan Ibn-i Sina’nin
harikulade hakkindaki goriislerine yer vermistir. Buna gére Ibn-i Sina, harikulade
olaylarin miimkiin oldugunu séylemekle beraber, insanlara garip gelen tiim olaganiistii
olaylarin bir sebebe bagli oldugunu belirtmistir. Dahas1 baz1 harikulade olaylarin
sebeplerini de zikretmistir.!”* Yine Sibli, Maturidiyye mezhebine mensup olmasina ve
niiblivvet meselesinde bazi hususlarda Eg’ariyye mezhebini tenkit etmesine ragmen,
niibiivvetin hakikati konusunda Gazzili ve Razi’nin goriislerine yer vermistir.!’?
Sibli’nin bu tutumundan, her ne kadar Maturidiyye mezhebine mensup olsa da taassup
derecesinde bir bagliligin olmadig1 anlasiliyor. Yani Sibli, goriislerini desteklemek
mahiyetinde alimlerin goriislerini, mezheplerini  dikkati nazara almaksizin
zikretmektedir. Tabi burada yeni ilm-i kelam anlayiginin etkisi biiyiiktiir. Ciinkii bu
anlayis mezhepler iistii bir akimdir ve merkezinde asrin gereksinimleri ¢ergevesinde
ilimleri yenilemek diistincesi vardir. Dolayisiyla Sibli bu anlayisla hareket ettiginden,
islemis oldugu konularda fikirlerini desteklemek amaciyla goriislerine yer verdigi

alimlerin mezheplerini kale almamustir.

Séziin 6zii hem Ehl-i siinnet ¢atis1 altinda olan mezhepler, hem diger islam

mezhep ve akimlar1 genel olarak niibiivvet kurumunun alem igerisinde var olan bir

1 Sibli, IIm-i keldm-1 cedid, 242.
172 Bk, [lm-i keldm-1 cedid, 249-255.
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hakikat oldugunda ittifak halindeler. Thtilafin yasandigi1 husus ise niibiivvetin mahiyet
yoniidiir. Iste bu noktada her firka kendine 6zgii aciklamalar yapmus, goriis
bildirmislerdir. Tezimizin konusu olan Sibli Nu’mani ise bu firkalar icerisinde
Maturidi mezhebine mensup, 19. yy. da yasamis, yeni ilm-i kelam anlayisina sahip,
Hint alt kitasinda yasamis bir alimdir. Tezimizin ikinci béliimiinde bu alimin niibiivvet
kurumuna yaklagimimi ele alacagiz. Sonraki arastirmalara katki saglamasi

temennimizdir.
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o iKiNciBOLOM
SIBLI NU’MANI’NIN NUBUVVET ANLAYISI

1. Sibli Nu’mani’nin Niibiivvet Kurumuna Yaklasimi

Calismamizin bu boliimiinde Hint alt kitasinda yeni ilm-i kelamin onciiliigiini
ve temsilciligini yapmis Sibli Nu‘mani’nin niibiivvet kurumu hakkindaki gorisleri,
aciklamalar1 ve peygamberligi kanitlama yontemi incelenecektir. Tezimizi hazirlarken
aragtirmamizin konusu olan diisiiniiriimiiziin keldm alaninda kaleme aldig1 “Ilm-i
keldm-1 cedid’ isimli eseri basta olmak iizere eserlerinden ve bu alandaki diger

kaynaklardan istifade edilecektir.

’

Sibli Nu‘mani, yeni ilm-i keldm anlayisiyla kaleme aldig1 *fim-i keldm-1 cedid
kitabinda niiblivvet meselesini miistakil bir baslik altinda, kapsamli bir sekilde ele
almistir.1® Niibiivvet konusuna, “niibiivvetin hakikati nedir?, niibiivvetin sartlar
nelerdir?, peygamber ile peygamber olmayani birbirinden ayiran hususlar nelerdir?”
sorulartyla giris yapmustir. Islam mezheplerinin niibiivvet hakkinda genel gériisiiniin;
“Allah’tan bahsedilmis bir hibe ve diledigi kimseye verdigi bir gorev, mucize ise hem
peygamberligin sarti, hem de peygamberi diger insanlardan ayiran niibiivvet delili”

seklinde oldugunu sdylemistir.1™

Sibli, niibiivvet meselesinin Abbasiler doneminde ortaya ¢iktig1 goriisiindedir.
Ona gore Allah Resulii zamaninda bu meselenin varligi orda kalsin, akillarda boyle bir
diisiince dahi olusmamustir. Ne zamanki Abbasi devleti devrinde filozoflar Islam
dininin ¢evresinde dolagmaya baslaymnca bu mesele zuhur etmistir. Niibiivvet
kurumuna yapilan itirazlarin ise meselenin bagindan beri var oldugunu, ancak bazi
ekleme ve degisiklikler yapilarak ayni itirazlarin asirlar boyunca siire geldigini

kaydetmistir.1”®

Sibli’ye gore tevhit inancindan sonra niibiivvete iman, inan¢ siralamasinda
ikinci sirada yer almaktadir. Bu inanci en mutedil bir sekilde benimseyen din, Islam
dinidir. Ciinkii diger din mensuplar1 kendilerine gonderilen peygamberleri beseri

ozelliklerinden soyutlayarak insaniistii bir konuma ¢ikartmislardir. Ilahlikla

173 Bk. Sibli, Lim-i keldm-1 cedid, 227-279.
174 [Im-i keldm-1 cedid, 227.
175 [lm-i keldm-1 cedid, 227-228.
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peygamberligi birbirine karistirmislardir. Bu minvalde bazi dinler peygamberlerini
ilah derecesinde, bazilar1 ise buna yakin bir konumda tutmustur. Islam dini ise Allah
Resulii’nilin derece ve fazilet bakimindan insanlardan ve dahi diger peygamberlerden
en iist konumda olduguna itikat etmekle beraber diger peygamberleri yok saymamustir.
Belki hepsinin Allah tarafindan gonderilmis hak peygamberler oldugunu inang
meselesi yapmistir. Buna ilaveten Islam dininde peygamber vasif ve konumu itibariyle
diger insanlardan tstiindiir. Ancak bu durum peygamberin insaniistii bir varlik oldugu
anlamina gelmez. Zira peygamberde Allah’in yaratmis oldugu bir insandir ve

kendisinde beseri 6zellikler mevcuttur.’®

Ayrica Sibli, kelam ilmi ile siyer ilmi arasinda dogrudan bir iliskinin oldugunu
savunmustur. Clnkii niiblivvet kurumu iman esaslarindandir. Kelam ilmi imani
konulart islediginden, peygamberin hayatini da incelemesi gerekir. Boylelikle
peygamberin sahsiyeti ve hayati ile ilgili yoneltilmesi olasi sorulara daha saglikli
cevaplar verilir.}”” Kanaatimizce Sibli’yi bu fikre yonelten i¢inde bulundugu zamanin
ve ortamin etkisi. Zira o donemde oryantalistlerin ortaya g¢ikmasi, Peygamber
Efendimizin hayati ile hadislerini ayrintili bir sekilde incelemeleri ve kendilerince
Miisliimanlarin akillarinda siipheler olusturacak sorular ortaya atmalari onu bu fikre

yOneltmistir.

1.1.Sibli Nu’maéni’nin Niibiivvete Yapilan Itirazlara Yaklasim

Niibiivvet kurumu ilk insan Hz. Adem ile beraber baslamistir.}’® Yani niibiivvet
kurumu insanogluyla ayni yastadir. Ancak her kavme gonderilen peygamberler
mutlaka o kavmin simarik, sivri akilli ve ileri gelen insanlarin itirazlar ile
karsilagmiglardir. Bu durum son asirlarda bir adim daha ileri giderek niibiivvet kurumu
direk itirazlarin hedefi olmustur. Zannimizca bunda felsefe, bilim ve aklin her seyi
kavrayacagi diislincesi etkili olmustur. Sibli Nu‘mani’de yasadigi asirda niibiivvete
yoneltilen itirazlara deginmis ve bu itirazlar1 yeni ilmi kelam anlayisiyla cevaplamaya,
niiblivveti ispatlamaya calismistir. Kendine has metotla konuyu ele alan Sibli,

oncelikle genel itirazlar1 zikretmis, sonrasinda ise bu itirazlara cevap mahiyetinde

176 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 284.
177 Ozervarly, “Sibli Nu‘mani”, 39/129.
178 Bakara 2/33, 35, 37; A‘raf 7/19; Taha 20/117.



44

niibiivvet ve mucizenin hakikatini tafsilath bir sekilde agiklamistir. Kendi degimiyle
niibiivvet ve niibiivvetle alakali konularin mahiyeti aciklanirsa, bu gibi itirazlarin

gecersizligi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Sibli Nu‘mani, niibiivvet kurumuna yapilan genel itirazlar1 ‘flm-i keldm-1

Cedid’ kitabinda dort maddede siralamistir. Bunlar;

1. Peygamberlikten amag inang¢ konularini teblig etmek, diinya ve ahiret saadetini
saglamaktir. Ancak bu hususlar i¢in saglikli diisiinen bir akil yeterlidir. Allah
tarafindan gonderilen peygamberin bir 6nemi kalmamaktadir. Dahasi filozoflar
en az peygamberler gibi, belki onlardan daha giizel bir sekilde bu gibi konular1
anlatmaktadirlar. Durum buyken peygambere ihtiya¢ var midir?

2. Her peygamber bir digerinin seriatin1 hiikiimsiiz kiliyor. Ancak burada soyle
bir soru akla geliyor. Oda sudur; “Tedaviilden kaldirilan hiikiimler, dinin temel
inan¢ konularimi, yoksa fer‘i dedigimiz, esnemeye agik dinin alt konulariyla
m1 ilgili?” Birinci ihtimal miimkiin olamaz, ¢iinkii dinlerin tiimii bu inang
prensiplerinde ortaktirlar. Dolayisiyla hilkkmii gecersiz kilmak, dini gegersiz
kilmak olacaktir. Elde ikinci ihtimal kaliyor ki bu ihtimalde problemlidir. Zira
gonderilen her peygamber kendi seriatin1 kabulde insanlar1 mecbur kiliyor.
Soyle ki; getirdigi hiikiimlere iman etmeyenlerin dalalette olduklarini, dinden
ciktiklarin1 ve yerlerinin cehennem olacagini soyliiyor. Bu siire¢, kanlarin
dokiildiigli ve korkun¢ katliamlarin yapildigi savaslarin ¢ikmasma kadar
gidebiliyor. Fakat Allah tarafindan gonderilen bir peygamberin dinin fer‘i
konularinda 1srarc1 olmasi sebebiyle zuliimlerin, boliinme ve ihtilaflarin
yasanmasi ne kadar dogru?

3. Dinin asil hedefi Allah’a inanmak, iyi ve giizel amelleri yapmak ve koti
islerden sakinmaktir. Bu hedefleri gergeklestiren bir kisi kurtulusu hak etmistir.
Ancak peygamberler, bu hedeflerle beraber kendi peygamberligini kabulii sart
kosuyorlar ve bunun iman konularindan oldugunu sdyliiyorlar.
Peygamberligini kabul etmeyen kisinin ise, tevhit inancina sahip ve iyi ameller
yapsa dahi kurtulamayacagini belirtiyorlar. Ancak bu durum akilla
celismektedir.
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4. Diinyada mevcut olan dinlerin tiimiinde birbirine zit, elestiriye ve muhalefete
acik hususlar vardir. Mesela Yahudiler, Allah’in bir bedene sahip olduguna
inaniyorlar ve Allah’in tiim beseri vasiflara sahip oldugunu iddia ediyorlar.
Hristiyanlar hem tevhit, hem de hulul inancina sahip ve Allah’in baba oldugunu
soyliiyorlar. Mecusiler iki ilaha inaniyorlar. Kur’an-1 Kerim’de ise kader ve

cebr ile ilgili birgok ayet yer aliyor.*"

Sibli Nu‘mani, niibiivvete kars1 yapilan itirazlara cevap vermektense, niibiivvet
ve micizenin mahiyet ve hakikatine deginmenin daha makul olacagii sOylemistir.
Kendisi de bu metodu uygulamistir. Ayrica bu itirazlarin cevaplarina Fahreddin er-
Razi (1. 606/1210) ‘el-Metalib’I-a 'liyetu min’l-ilmi’[-ilahiyeti’ ve Kadi Adudiddin el-
Ici (81. 756/1355) ‘el-Mevékif fi 'l-ilmi’lI-kelam® adl1 eserlerinde genisce yer verdigini
belirtmistir.®° Sibli’nin bu tutumu ge¢mis kelam alimlerin bu gibi itirazlara vermis
olduklar1 cevaplar1 benimsedigini gosterir. Bizde Sibli’nin niiblivvet ile ilgili

aciklamalarina gegmeden once bu alimlerin goriislerine yer vermeyi uygun gordik.

Oncelikle aklin her seyi kavrayabilecegi tezi dogru degildir. Zira tiim alimler
aklin bir kavrama ve idrak etme giici oldugunu, bunun ilerisine ge¢cemedigini;
peygamberin getirdigi bilgilerinde akil 6tesi oldugunu belirtmislerdir.8t Akla mutlak
oncelik veren Mu’tezile mezhebi dahi vahiy {iriinii bilgileri aklin kapasitesinin
otesinde bir sey oldugunu itiraf etmistir.'®? Pezdevi aklin mahiyeti hakkinda;
‘Maturidi, Es’ari ve Mu’tezile alimlerinin ¢ogunluguna gore bir ilim oldugunu,
digerlerine gore ise nurani bir bilgi elde etme aract oldugunu’ sdylemistir.}8
Dolayisiyla her iki goriise gore akil, her seyin 6zii itibariyle gilizel veya ¢irkin oldugunu
bilen degil, bu bilgiyi alan vasita konumundadir. Hatta Gazzali’ye gore aklin gorevi
insan1 peygambere ulagtirmak ve vahyi anlamaktir. Ona gore aklin gdrevi sadece

budur.18

179 Sibli, flm-i keldm-1 cedid, 236-237.

180 Bk, jIm-i keldm-1 cedid, 238.

181 Amidj, Gayetu’l-meram fi ilmi’l-kelam, 326; a.mlf., Ebkdru’l-efkdr fi usuli’d-din, 2/697,; Ozbek,
Saduddin Teftezani ve Niibiivvet Goriisii, 111; Hiiseyin Atay, Kelam'a Giris (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2002), 243.

182 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni fi ebvadbi t-tevhid-i ve’l-adl, 6/62-63; a. mlf., Mu tezile de Din Usiilii,
128; Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkan1”, 237-238.

183 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 143.

184 Biilent Sonmez, Peygamber ve Filozof (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002), 111.
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Peygamberlerin getirdigi Ogretileri filozoflarin da bildigi ve Ogrettigi
dolayisiyla peygamberlere gerek olmadigi yoniindeki itiraz da gecerli degildir. Cilinkii
filozoflarin Ogrettikleri seyler genellikle ahlak ile ilgili konulardir. Yani aklin
diistinerek, tecriibe ederek elde edebilecegi bilgilerdir. Dolayisiyla alimlerinde
belirttigi gibi aklin kavrayabildigi ve fitratin kabullendigi alandir. Bununla beraber
filozoflarin dgretilerine baktigimizda ibadet, ser’i hiikiimler, ahiret halleri ve bunlarin
ayrintilar ile ilgili bir bilgi mevcut degildir. Kindi bu konu hakkinda peygamber ile
filozof hakikat arayisinda oldugunu, ancak peygamberin 6gretilerinin daha agik ve

fasih oldugunu kaydetmistir.'8°

Ayrica su da herkesin malumudur ki herkesin akli ve 6grenim seviyesi esit
diizeyde degildir. Dolayisiyla herkesin edindigi bilgiler ve tecriibeler de esit
olmayacaktir. Filozoflarda buna dahildir. Yani her filozofun bildigi ve 6grettigi ayni
olmayacaktir ki tarihte gelip gecmis filozoflar bunun an bariz 6rnegidir. Pezdevi bu
konu hakkinda, diinya isleri ile ilgili hususlarda diislintirlerin ayriliga diistiigiinii, buda
insanlar arasinda anlagsmazliga ve kargasaya sebep oldugunu, dolayisiyla

peygamberlerin gonderilmesinin gerekli oldugunu ifade etmistir.*®®

Her peygamberin bir 6nceki seriati nesh etmesinin anlami tiimiiyle yiiriirliikten
kaldirmas1 degil, sartlar ve insanlar g6z 6niine alinarak en uygun hiikmiin yiirtirliige
konulmasidir. $ibli bu konuda, peygamberler gonderildikleri topluluklara yeni bir din,
adet getirmekten ziyade toplumsal yasamda carpik olan davranislar1 maslahata uygun
en dogru sekilde nasil yapilmasi gerektigine dair hiikiimler getirdiklerini ifade
etmistir.’®” Bu minvalde toplum iginde uygun adet, davrams ve hiikiimler kalirken,
donemin sartlarina ve ahlaka uygun olmayan hiikiimler Allah’in izniyle peygamber
tarafindan kaldirilir. Buna ornek olarak Israil ogullarini verebiliriz. Nitekim
azgiliklar ve ifsatlar sebebiyle Allah bazi seyleri onlara haram ettikten sonra Hz. isa
araciligiyla sonraki nesillere helal etmistir.’® Dolayisiyla neshin anlami en iyisini

getirmektir.®® Yani Allah hikmet ve rahmeti geregi toplumlarin i¢inde bulunduklart

185 Cubukeu, Islam Diisiiniirleri, 21.

186 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 143.

187 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 261.

188 Al-j Imran 3/50; En‘am 6/146; Nisa 4/160.
189 Bakara 2/106.



47

sartlar1 dikkate alarak bir¢ok peygamber gondermis ve her toplum igin ser’i
hiikiimlerde baz1 degisiklikler yapmistir. Buna ilaveten kullarin miikellef tutulmalari
icinde bulunduklar1 sartlar ve faydalar1 c¢ercevesindedir. Yaratilis hikmeti geregi
insanlar farkli yaratilinca, seriatlarda da farkliliklar olmustur ki ahirette itiraza mahal

olmasin.t®°

Buna ilaveten Sibli, peygamberlere inen seriatin iki kisim oldugunu
sOylemistir. Birinci kisim dinin temel esaslar1 olan Allah’in varligi ve birligi, sevap ve
ceza, ibadetler, Allah’in siarlarina hiirmet gibi konulardir ki tiim semavi dinler
bunlarda ortaktirlar. Ikinci kisim ise hiikiimler ve siinnetlerdir ki bazi peygamberlere
hastir. Hristiyanligin, Yahudiligin ve Islam’in seriatlarinin farkli olmasi da bundan
dolayidir. Yani her toplulugun i¢inde bulundugu sartlar, adetler, diisiinceler, inang ve
toplumsal hayat o toplumun dinini sekillendirmistir. Bundan dolayidir ki Israil
ogullarina deve eti ve siitii haramken, Ismail ogullarina helaldir. Yine kiz kardesin kiz1

Miisliimanlara haramken, Yahudilere helaldir.°?

Ayrica dini hiikiimler her ne kadar asil ve fer’ diye taksim edilse de bu kendi
icerisindeki bir durumdur. Zira din ve dini hiikiimler bir biitiindiir, keyfiligi asla kabul
etmez. itikatta inancimizda bu yondedir. Yani Kur’an’in bir ayetini veya dinin bir
hiikmiinii inkar eden, Kur’an’in ve dinin tiimiinii inkar etmis sayilir. Kaldi ki gecmis
kavimler ve cahiliye miisrikleri kendilerine getirilen dinin asil hiikiimlerine inanip,
fer’i konulara inanmama gibi bir durumdan ziyade gonderilen peygamberi ve getirilen

dini tiimiiyle reddetmislerdir.

Peygambere inanmak 1ise 1iman konusudur. Ciinkii peygamberin
peygamberligini kabul etmemek demek Allah’in elgisini yalanlamak, dolayisiyla
getirdiklerini yalanlamak demektir. Maturidi, “Biz her peygamberi ancak, Allah’in
izniyle, itaat olunmasi i¢in génderdik. Onlar, kendilerine yazik ettiklerinde sana gelip
Allah’tan magfiret dileseler ve peygamber de onlara magfiret dileseydi, Allah’in

tevbeleri daima kabul ve merhamet eden oldugunu goriirlerdi.”*%? ayetini baz alarak

190 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam vd. (Istanbul: Azim
Dagitim, ts.), 3/130.

191 Sibli, Ilm-i keldm-1 cedid, 261-262.

192 Nisa 4/64.
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peygambere itaatin zorunlu oldugunu ifade etmistir.!®® Nasil ki aklin varhigina
inanmamak onu yok hiikmiinde veya hikmetsiz kilmayacagi gibi peygambere
inanmamak da niibiivvet kurumunun varligimi hikmetsiz yapmaz.'®* Niibiivveti
imtihanla iligkilendiren Razi’ye gore ise Yiice Allah nasil Ki insanlar1 imtihan etmek

icin yaratt, peygamberleri de bu imtihanin bir parcasi olarak gonderdi.%®

Bununla beraber peygamber sadece mesaj ileten bir elgi degil, yasantisi ile de
insanlara Ornektir. Kur’an bu hususu, “Andolsun, Allah’in Resuliinde sizin icin,
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir

19 gseklinde ifade etmistir. Dolayisiyla insanlar kendilerine bildirilen

ornek vardir.
vahiy ile beraber peygamberlerin yasantilarini da dikkate almak zorundadirlar ki dini

sorumluluklarini eksiksiz yerine getirebilsinler.

Yine Islam disindaki diger dinlerde akla aykir1 ve birbirine tezat hiikiimler,
ibadetler ve inang esaslarinin olmasi kaginilmazdir. Zira bu dinler ya insan tirliniidiir,
ya da sonradan insanlar tarafindan tahrif edilmistir. Dolayisiyla her iki durumda da
sinirli insanin, sinirl akli ve duygular ¢ergcevesinde dine miidahalesi s6z konusudur.
Bu durum ise dinlerin birbirine zit ve akla aykir1 inang¢ esaslarina sahip olmasini
kaginilmaz kilmistir. Ancak Islam dini bunun disindadir. Ciinkii Islam dini semavi
olmakla beraber insan eliyle tahrifata da ugramamistir. Bu giine ilk giinkii tazeligi ve
sahihligiyle gelmistir. Bundan sebep akla aykir1 hi¢bir hiikiim ve inang esasini
icerisinde barindirmaz. Ozellikle Kur’an ayetleri icerisinde bazilarinin akla aykir1 ve

birbirine tezat gibi goriiniimleri zahiridir. Yani hakikatte 6yle degildir.

Allah tarafindan insanlara kendi fiillerini isteyecek ciizi irade verilmistir.
Insanlar kendilerine verilen bu ciizi iradeleriyle yapmak istedikleri fiilleri murat
ederler, Allah ise bu iradeleri dogrultusunda sebepleri yaratir. Yani kul iyi bir isi
yapmay isteyip yonelse, Allah o iyi isin sebeplerini yaratir. Ko6tii bir isi murat edip
yonelse, Allah o koétii fiilin sebeplerini onun elinde yaratir. Kisacasi kul irade etmesi

ve yonelmesi bakimindan fiilinin faili, Allah ise tesekkiilii bakimindan kulun fiilinin

193 Kemal Isik, Mdturidi’'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
Yaynlari, 1980), 117.

194 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 145.

195 Ra7, et-Tefsiru’l- Kebir, 21/8-9.

1% Ahzap 33/73.
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yaraticisidir.  Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Bagsina gelen iyilik
Allah tandir, kotiiliik ise kendi nefsindendir.”*®" Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de cebr
ifade eden ayetler bu sekilde anlagilmalidir. Zira ayetlerde gectigine gore islemis
olduklar1 kétii fiilden dolay1 peygamberlerden Hz. Adem “Rabbimiz, biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, kesinlikle
hiisrana ugramislardan olacagiz”*®® ve Hz. Misa “Rabbim, (o Kipti'yi éldiirerek
kendimi tehlikeye atmakla) kendime zulmettim. Beni bagisla...”**® yine Hz. Y{nus
“Senden baska tanri yok! Sen her tiir noksanliktan miinezzehsin. Gergek olan su ki,
ben zalimlerden oldum”?® seklinde Allah’tan bagislanmada bulunmuslardir.
Yukaridaki acgiklama ve ayetlerden anlasildigi tizere kullar fiillerinin failidir. Yiice
Allah’in ayetlerde kullarin fiillerini kendine nisbet etmesi yaratma bakimindandir.
Aksi taktirde yukarida da zikrettigimiz gibi yapilan fiillerin tiimiiyle kullara nisbet

edilen ayetlerde mevcuttur.

Kisacasi niibiivvet kurumu insanligin baris, huzur ve refahi; diinya ve ahiret
saadeti i¢in gereklidir. Saglikli diislinen bir akil ve fitrat bunda hemfikirdir. Kaldi ki
bir insan bilmedigi bir yere gitmek istediginde bir kilavuz, rehber, yol haritasi edinir
veya adres sorar. Ana rahminde higbir sey bilmez olarak dogan bir kisinin bilinmezler
yeri olan su diinya yolunda rehbersiz ve kilavuzsuz olarak yol almasi, sorumluluklarini
yerine getirmesi, sirati miistakim {izerinde sabit kalmas1 diisiiniilemez. iste dogru yolu

gosterecek bu rehberler Allah’in peygamberleridir.

1.2.Sibli Nu’méni’ye Gore Niibiivvetin Hakikati
Sibli Nu’mani, niibiivvetin hakikati meselesinde ‘IIm-i keldm-1 cedid’
kitabinda kendi diisiincelerini su sekilde ifade etmistir. ‘Yiice Allah insanlar i¢inde
bazilaria birtakim giicler ihsan eder. “Kuvve-i kudsiyye” veya “meleke-i niiblivvet”
diye bilinen, Allah’in insanlardan bazilarina vermis oldugu ruhani bir giic vardir ki
nefsi tezkiye etmekle ve giizel ahlakla baglantilidir. Kendisinde bu gii¢ bulunan kisi
ahlaken olgunlagmis ve diger insanlar1 da ahlaken olgunlastirma kapasitesine sahiptir.

Boyle bir kisi hi¢bir 6grenim almadigi halde esyalarin hakikatine vakif olur.

197 Nisa 4/79.

198 A’raf 7/23.
199 Kasas 28/16.
200 Enbiya 21/87.
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Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s), Hz. ibrahim ve Hz. Isa gibi higbir
O0grenim almaksizin yapmis olduklar irsat, teblig, Aristo ve Eflatun’un dahi

bilmedikleri ahlak felsefesi 6gretileriyle diinyaya yon veren peygamberleri kim inkar

edebilir?20t

Sibli, niiblivvetin hakikati meselesinde goriislinii destekler mahiyette bazi
alimlerin benzer agiklamalarina yer vermistir. Bunlardan biri olan Gazzali’ye gore
peygamberlik makami insanoglunun ulasacagi en son derecedir. Bir insanin kat
edebilecegi dereceleri dort asamada ele alan Gazzali’ye gore, insan yaratildig1 zaman
higbir sey hakkinda bilgisi yoktur. ilk asama olarak ona ‘dokunma’ duyusu basta
olmak iizere duyu organlar1 verilir. Kisi bu duyu organlariyla ¢evresini tanir. ikinci
asama olarak insana ‘temyiz melekesi’ verilir ki kisi bu sayede esyalar1 birbirinden
ayirt etme salahiyeti kazanir. Ugiincii asama olarak miimkiin, muhal ve caiz olan
seyleri idrak ettigi akil verilir. Insanin kat ettigi son asama ise peygamberlik

makamidir.2%?

Bir diger alim Razi ise benzer agiklamalarla peygamberligin mahiyetini ortaya
koymaya calismistir. Niiblivvetin hakikatini insanin ‘kemal’ vasfiyla iligkilendiren
Réazi’ye gore insan icin gercek yetkinlik iyiyi, kotliyii ve esyalardaki hakikati
bilmektir. Bunun i¢in insana ‘kuvve-i nazariyye’ ile ‘kuvve-i ameliyye’ olmak tizere
iki gii¢ verilmistir. Sayet kisi sahip oldugu her iki gii¢ yetisinde kemal derecelerini
tekdmiil etmis ve diger insanlar1 da kemal derecelerinde ilerletip yetkinlik

kazandirabiliyorsa, iste bu kisi peygamberlik makamina ulagmigtir.?%3

Islam filozofu Ibn-i Sina niibiivvetin hakikati meselesinde, ay alt1 Alemin en iist
mertebesinde peygamberlerin  bulundugunu sdylemistir. Peygamberlerde “el-
kuvvetu’n-nebeviyye” (nebevi gii¢c) oldugunu ve peygamberlere has olan bu giic
sayesinde risalet gorevinin yapilabildigini ifade etmistir. Ona gore niiblivvet giiciinde
tic 0zelligin bulunmas1 gerekir. Bunlar; iist diizey sezgi giicii, list diizey miitehayyile

giicii ve doga kanunlarmi degistirebilme giiciidiir.?®* ibn-i Haldun’a gore ise

201 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 256-257.

22 [Im-i kelam-1 cedid, 253-254; a.mlf., Gazali: Hayati-Eserleri-fikirleri, 171-172.

203 fIm-i keldm-1 cedid, 249-250.

24 Ebi Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sina, el-Mebde’ ve 'l-me’dd, nsr. Abdullah Nirani (Tahran:
IntisArat-1 miiessese-i miitalaat-1 Islami, 1363), 115-117.
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peygamber, beseri yonden tekamiil derecesine ulasmis kisidir. Insan alemi ve ruhani
alem olmak iizere iki Alemin varligindan bahseden ibn-i Haldun’a gore Peygamber,
risalet gorevini yaptig1 esnada beseri 6zelliklerini yitirmeden ruhani dleme gecer ve

yeniden insan lemine doner.?%

Yukaridaki basta Sibli olmak iizere goriisiini zikrettigimiz alim ve
diisiintirlerin  agiklamalar1 dogrultusunda peygamberlik, Allah’in kullar1 iginde
bazilarina bahsettigi bir giictiir. Bu gii¢ sayesinde peygamber, peygamberlik vazifesini
tasiyabilmektedir. Ancak burada dikkate sayan olan ise bu giiciin nefsi arindirma ve
giizel ahlak sahibi olmakla iliskilendirilmesidir. Yani peygamber olacak Kkisi
peygamberlikten once nefsi arindirma ve ahlak bakimindan bir ¢aba igerisinde olmast
ve bu goreve kendisini hazirlamasi gerekir. Dolayisiyla peygamberlikten dnce kesbi
bir gayret neticesinde, Allah katindan vehbi olarak peygamberlik makami veriliyor.
Gazzali bu husus hakkinda, akli vahiy olgusuna hazirlamak amaciyla ¢okga ibadet ve

riyasiz muamelelerle mesgul etmenin elzem oldugunu séylemektedir.%®

Peki gergekten peygamberligin mahiyeti nedir?, Peygamber diger insanlardan
farkli bir giice sahip midir?, Nefsi arindirma ve giizel ahlak ile peygamberligin iliskisi

nedir? Peygamberligin hakikatini idrak etmek miimkiin miidiir?

Oncelikle Gazzali peygamberligin hakikatini agiklamakla beraber, niibiivvet
makamin1 sadece o makamda olan peygamberler ile miisdhede ve mukasefe
mertebesinde olan riyazet ehli bilebilir demistir. Nasil ki duyular, temyiz melekesinin
bildiklerinden habersiz; temyiz melekesi de aklin idrak alanindan habersiz ise, ayni
sekilde akilda niibiivvet makamini ve bu makamda elde edilen bilgileri kavrayamaz.2%’
Ayrica niibiivvetin mahiyeti akilla idrak edilemeyecegi gibi tarif etmekle de bilinemez.
Bu durumu insan ve hayvan arasindaki farktan yola ¢ikarak agiklayan Gazzali’ye gore
nasil ki bir insanin, hayvanlara insanin ne oldugunu anlatmasi ve hayvaninda bunu

bilmesi imkansiz ise; ayn1 sekilde bir peygamberin, niibiivvetin mahiyetini insanlara

anlatmasi peygamber agisindan manasiz, insanlar agisindan ise idraklerini agan bir

25 Ebfi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed Ibn-i Haldun, Mukaddime, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 2/772.

206 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, gev. Serkan Ozburun (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 112.

27 Yagar Aydinli, Gazali: Muhafazakér ve Aydin (Bursa: Arasta Yayinlari, 2002), 81; Sibli, /m-i keldm-
1 cedid, 254; Sibli, Gazali Hayati-Eserleri-fikirleri, 172.
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durumdur. Dolayisiyla peygamberlik, insanligin fevkinde bir mertebedir ve

peygambere tabiyyet igin niibiivveti bilmek gerekli degildir.?%

Bu konu hakkinda Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, miisrikler ve ge¢mis
kavimler kendilerine gelen peygamberin bir melek veya insaniistii bir varlik olmasi
gerektigini sdylediklerinde Allah, gonderdigi peygamberlerin “De ki (Ey Rasuliim!):
Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim.”?® ve “Peygamberleri onlara dediler ki: (evet)

210 gqyetleriyle beser oldugunu, dolayisiyla

biz sizin gibi bir insandan baskast degiliz.
insani Ozelliklere sahip oldugunu belirtiyor. Ayrica kafirlerin itirazlarina cevaben
Allah, “Eger yeryiiziinde yerlesmis gezip dolasan melekler olsayd, elbette onlara
gokten peygamber olarak bir melek gonderirdik.”?*' buyurmustur. Bu ayetler
dogrultusunda insanlara gonderilen peygamberler, kendi iglerinden se¢ilmis
kimselerdir. Ister melek olsun veya baska bir varlik olsun insanlara farkl1 bir Alemden,
farkl1 bir varlik peygamber gonderilmemistir. Tiim Islam mezhepleri ve dahi diger

semavi dinler gonderilen peygamberlerin insanlardan oldugunda ittifak halindeler ki

tarihte buna sahittir.

Kendisine peygamberlik verilen kisiye beseri ozellikleri yaninda Allah’tan
ekstra bir giic verilmis midir? Kur’an’da Allah, Peygamber Efendimize hitaben;
“Dogrusu biz sana, tasinmasi zor bir soz vahyedecegiz.”?*? buyurmaktadir.
Peygamber Efendimiz ise bir hadislerinde kendilerine vahyin gelis sekilleri ile ilgili
bir soru yoneltildiginde soyle buyurmuslardir: “Vahiy bazen bana ¢ingirak sesi gibi
geliyor, en agirt dayanilmas: zor olani iste bu sekilde gelen vahiydir, bu ses zail
oldugunda vahiy edilen hiikiim ve emirleri anlamis bulunuyorum. Bazen melek insan
seklinde ve suretinde geliyor, O, Tanrinin hiikiim ve emirlerini bana teblig ediyor, ben
onun sézlerini anliyorum.”*** Buradan anlasilan peygamberlerin yiiklenmis oldugu
vazife zor ve beseri sinirlart agsan bir durumdur. Yine peygamberler vahiy aldiklar
esnada beseri giiciin fevkinde bir durumla kars1 karsiya kalmaktadirlar. Bu ise sinirl

ozelliklerle yaratilmis insanin kaldirabilecegi bir yiik degildir. Ayrica kapasitesi sinirl

208 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 112.

209 Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

210 {prahim 14/11.

211 fsra 17/95.

212 Miizzemmil 73/5.

213 Byhari, “Bed’u’l-vahy”, 2; Miislim, “Fedail”, 87.
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olan insan aklmin, yalin sekliyle smirsiz ilahi vahye muhatap olmasi ve idrak etmesi
imkansizdir. Dolayisiyla peygamberlik makami ihsan edilen kisiye, bu makamin
agirhgmi tasiyacak giicte bahsedilmistir. Ibn Sind, “Sana okutacagiz ve sen

»214 ayetini  yorumlarken Allah’in, peygamberinin  nefsini

unutmayacaksin
giiclendirdigini ve olgunlastirarak vahyi almaya muktedir kildigmi sdylemistir.?%®
Ancak bu giiciin mahiyeti hakkinda alimler farkli kanaatler belirtmislerdir.
Peygamberlerin sahip oldugu giice yukarida da zikrettigimiz gibi kimi disiniir
“kuvve-i kudsiyye”, kimi disiinir  “el-kuvvetu’n-nebeviyye” ve Kkimisi de
insanoglunun ulasacag1 son mertebe demistir. Isimler ve gériisler farkli olsa da, kesin
olan peygamber olan kisiye, beseri sinirlari agan bir giiciin Allah’tan verilmesidir. Bu
asamadan sonras1 Gazzali’nin dedigi gibi niibiivvet makamini sadece o makamda olan

peygamberler ile miisahede ve mukasefe mertebesinde olan riyazet ehli bilebilir.

Dolayistyla biz siradan insanlar i¢in hakikati kesin, mahiyeti mechuldiir.

Sibli’nin peygamberligi nefsi arindirma ve giizel ahlakla iligskilendirmesine
gelince, yukarida yer verdigimiz gibi benzer agiklamalar1 Gazzali ve Razi’de de
goriiyoruz. Burada peygamberligin kesbi oldugunu iddia eden Islam filozoflarina
yakin bir tutum vardir. Oda sudur; kisi kendi gayretiyle belli bir mertebeye yiikselmesi
neticesinde Yiice Allah peygamberlik makamini ikram etmesidir. Burada sdyle bir
soru akla geliyor: “Kisinin gayret ve cabasi sonucu nefsi tekdmiil noktasinda
beseriyetin varabilecegi nihai sinira ulastiktan sonra m1 peygamberlik veriliyor? Yoksa
peygamber olacagi icin mi nefsi olgunluga ulasiyor? Keldm alimleri bu konuyu
peygamberlerin ismet sifati i¢inde ele almiglardir. Bu minvalde kelam mezhep
alimlerinin cogunlugu ismet sifatim peygamberlikten dnceye de tesmil etmislerdir.?'®
Yani peygamber olan kiginin peygamber olacagint Allah sinirsiz ilmiyle bildiginden,
peygamberlikten onceki donemde de akli yetkinlik, nefsi olgunluk ve giizel ahlak
sahibi kilmistir. Bunun en bariz delili basta peygamber Efendimiz olmak iizere
Kur’an’da zikredilen tiim peygamberlerin hayatidir. Aksi takdirde filozoflarin iddia

ettigi gibi kendi cabalariyla nefsi tekamiiliin son noktasina gelen herkese Allah’in

214 A°14 87/6.

215 [bn Sina, Kur’an’in Felsefi Okunusu (A’1a Stresi Tefsiri) cev. Mesut Okumus (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2003), 238.

216 Calismamizin birinci boliimiinde mezhep ve alimlerin bu konu hakkindaki goriislerine bakilabilir.
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peygamberlik vermesi gerekecektir. Bu ise Allah’a bir zorunluluk yiiklemekle beraber,
kullar nezdinde de her asirda ve herkese peygamberlik kapisini agik birakacaktir.
Dolayisiyla peygamberler, peygamberlikten oncede giinahlardan nefsini arimdirmis
giizel ahlak sahibi kisilerdir. Ancak peygamberlikleri bu temiz yasamlarindan dolay1
verilmemistir. Belki peygamberligin geregi olarak Allah’in izniyle niibiivvetten 6nce

de kendilerine nefsi olgunluk verilmis ve giinahlardan korunmuslardir.

1.3.Niibiivvetin Ispati

Tarih boyunca peygamber kurumu ve peygamberin dogrulugu hep bir
muamma olmustur. Clinkii insanlar ya kendilerine gelen peygamberin dogrulugundan
emin olamamisglardir, ya da peygamberin getirdiklerini kabullenmek istememislerdir.
Gonderilen her peygamber ise kendisinin Allah tarafindan gonderilmis restl ve
getirdiklerinin  hakikat oldugunu insanlara anlatma ve ispatlama c¢abasinda
bulunmustur. Islam tarihi icerisinde tesekkiil eden kelam ilmi, niibiivvet kurumunu bir
mesele olarak kendi i¢inde islemistir. Bu mesele igerisinde niibiivvetin ispati ise
¢dziimlenmesi gereken bir problem olmustur. Iste bu minvalde keldm Alimleri,
peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogrulugu nasil bilinir?, Bu konuda
izlenilecek yontem nelerdir?, Hangi 6zellikler risaletin dogrulugunda delil olabilir?

gibi sorular ¢er¢evesinde konuya yaklagmislardir.

Kelam tarihine baktigimizda niibiivvetin ispat edilmesi hususunda genel olarak
iki goriis karsimiza ¢ikmaktadir. Birinci goriise gore peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin mucize gostermesi, o kisinin peygamberliginin ispatidir. Peygamber agisindan
baska delil getirmeye, insanlar agisindan da bagka delil aramaya gerek yoktur. ikinci
goriise sahip olanlar ise peygamberligin ispati meselesinde mucizeyi delil olarak
saysalar da yeterli gormezler. Akli ¢ikarimlar ile farkli ispat yontemleri ortaya
koyarlar. Onlara gore peygamber iddiasinda bulunan kisinin peygamberliginin
dogrulanmasi noktasinda bir¢ok delil mevcuttur. Dolayistyla niibiivveti ispatlamay1
sadece bir delile indirgemek eksik ve insanlar1 ikna etme noktasinda yetersiz olacaktir.
Razi bu hususta, ‘peygamberin niibiivvetinin ispati iki yolla bilinir. Birinci yol eskiden
beri bilinen mucize ile ispatlama metodudur. Ikinci yol ise peygamberlik iddia eden

kisinin ahlaki, yasayisi ve getirmis oldugu hiikiimlerdir. Bu ikinci yol peygamberligin
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ispatinda en uygun yoldur.’ demistir.?!” Ragip el-Isfehani ise bu hususta,
‘peygamberligi bilmenin iki yolu vardir. Birincisi peygamberlerin temiz ve pak soyu,
giizel ahlaklari, kalpleri etkileyen nurlar1 ve isitenleri tesiri altina alan hitaplaridir.
Bunlar gergeklestikten sonra basiret sahibi igin ikinci yol olan mucizeye gerek

yoktur.”?!® demistir.

Calismamizin konusu olan Sibli, ikinci goriisii benimsemektedir. O, miicize
tizerine kurulu bir peygamberlik anlayisin1 kabul etmez. Ona goére niibiivveti ispatta
miucize delil olarak kullanilsa da sadece bu delil, peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin dogru oldugunu kesinlestirmez. Goriisiinli temellendirmek i¢in bazi alimlerin
konu ile ilgili diisiincelerini zikreden diisiiniiriimiiz,?!° farkl1 ispat arayisina girmistir.
Imam Razi’den de etkilenerek soyle bir ispat metodu gelistirmistir. ‘peygamberlik
iddiasinda bulunan kisinin hakikat mi yoksa sahtemi oldugunu bilmek icin oncelikle
inan¢ ve amel konusunda dogru prensipleri saptamamiz gerekir. Bundan sonra bir
kisinin insanlart dogru inanca c¢agirdigini ve insanlarinda onun sozlerinin tesiriyle
batildan hakka yoneldigini gordiigiimiizde, biliriz ki 0 hak peygamberdir ve ona tabi
olmak vaciptir. Iste peygamberin bilinmesinde bu yol akla en yatkin ve siiphelerin en
aza indigi yoldur. Bu minvalde Razi, tefsir eserinde; “Ey insanlar! Rabbinizden size
bir ogiit, goniillerdeki dertlere sifa, mii 'minlere dogru yolu gosteren bir rehber ve tam

93220

bir rahmet olan Kur’an geldi. medalindeki ayette bu yonteme vurgu yaptigini

belirtmistir.”?%

Yukaridaki agiklamalar c¢ergevesinde peygamberlik, insanoglunun elde
edebilecegi en yiice makamdir. Bu makam kesbi olarak ulasilacak bir konumda
degildir. Yani Allah istedigi kuluna bu makami tarafindan (vehbi) ihsan eder. Bununla
beraber konusunun gectigi yerde de zikrettigimiz gibi peygamberlik makami
sorumlulugu agir, insanlar bu makamin mahiyetinden habersiz ve akil ise idrakte
yetersizdir. Durum boyle iken niibiivvet kurumunu sadece mucize delili tizerinden

ispatlamaya calismak eksik ve yetersiz olacaktir. Ancak mucize ile beraber bagka

217 Ra7, el-Metalibii 'I-aliye mine’l-ilmi l-ilahiye, thk. Ahmed Hicazi es-Saka (Beyrut: Daru’l-Kutub el-
Arabi, 1987), 7/103; Sibli, /lm-i keldm-1 cedid, 258.

218 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 258.

219 Bk, fIm-i keldm-1 cedid, 247, 258.

220 Yunus 10/57.

221 Razi, el-Metalibii’l-aliye mine’I-ilmi’l-ilahiye, 7/103; Sibli, [im-i keldm-1 cedid, 248.



56

deliller 6ne siirmek hem kapsamli ve gii¢lii bir ispatlama yontemi olacak, hem de
insanlarin ikna olmalar1 ve akillardaki sorularin izale olmalar1 kolaylasacaktir. Gazzali
bu konuda niibiivveti ispatta sadece micize olgusuna dayanmanin Yeterli
olamayacagmi sdyler.’”? Bu meselede Peygamber Efendimizin peygamberligi
baglaminda; “Sayet bir kisi tekrar tekrar Peygamber Efendimizin irsat ve hidayet
usuliine baksa, kalbi Peygamber Efendimizin peygamberliginin hakikat olduguna
kanaat getirir.” demistir.??®> Sah Veliyullah ise niibiivveti ispat meselesinde mucizeye
fazlada itibar etmez. O, bu konuda peygamberligin tasdik edilmesi i¢in micizenin sart
olmadigini; kesin bir akli delil, ilahi kitap veya ortaya konulan farkli hayat tarzinin da
delil olabilecegini sdyler.??* Bu baglamda peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
toplum i¢indeki davranislari, sozleri ve getirmis oldugu kanunlari; peygamberlik
iddiasindan onceki yasami ve peygamberlikten onceki hayati ile sonraki hayatinin
birbiriyle uyumu o kisinin peygamberliginin hakikat mi yoksa sahte mi oldugunu

ispatlar niteliktedir.

Ayrica Sibli, peygamberi tasdik etmeyi ve sozlerinin dogrulugunu anlamayi
bozulmamis bir kalbe baglamaktadir. Ona goére kalbi fitrat iizerine kalmis ve hakka
susamis bir kisi hak ile batili birbirinden ayiracak basirete sahiptir. Hidayete davet
eden hak peygamberin ¢agrisin1 duydugu anda, arastirma ihtiyact duymaksizin kalbi
direk tasdik eder. bu konuda Mevlana’nin su rnegini vermistir. Nasil ki susayan kigiye
su uzatildiginda aragtirmadan kabul ediyorsa, hakka susamis kalplerde hak karsisinda
arastirma ihtiyact duymazlar. Dolayisiyla her kavmim kalbinde hakkin lezzeti

mevcuttur. Peygamberin sesi mucize, yiizii ise tabi olmaya yeterlidir.?%

Bizce de bu meselede en dnemli husus insanin fitratinin bozulmamighigidir.
Oziinii kaybetmemesidir. Zira insanlarin hakka inanmamalarmin sebebi
peygamberlerin ve delillerinin yetersizligi veya getirdikleri dinin akla, fitrata ve ahlaka
aykirthgr degil; fitratlarin bozulmasi, kalplerin kararmasi ve akillarin dumura

ugramasidir. Bundan dolayidir ki Peygamber Efendimizin tiim hayatina ve bir¢ok

222 Gazzali, el-Munkizu Mine d-Dalal, 191; Ozervarl, “Gazzali”, 13/509.

223 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 258.

224 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga ¢ev. Mehmet Erdogan (Ankara: Imaj Yayinlari,
2003), 1/290.

225 Sibli, Im-i keldm-1 cedid, 257-258.
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mucizelerine sahit olduklart halde inanmayan miisriklere ragmen Yemen’de Veysel
Karani Peygamber Efendimizi gérmeden, mucizelerine sahit olmadan iman etmistir.
Selman-1 Farisi bozulmamis fitrati dogrultusunda Peygamber Efendimize daha
peygamberlik verilmeden hak din arayisina girmistir. Yine gosterdigi tim mucizelere
ragmen Hz. Musa’ya inanmayan Firavun ve bazi Israil ogullar1 olmasina karsin,
sarayda Firavun’un hanimi gizliden gizliye Hz. Musa’ya inanmistir. Dolayisiyla sorun
ispat metotlarinin yetersizliginden ziyade, insanlarin hakki kabullenmeye elverisli fitri
Ozlerini kaybetmesidir. O zaman diyebiliriz ki niibiivveti ispat etmede belki de en

onemli delil 6zli bozulmamas fitrattir.

2. Niibiivveti Ispatta Miicizenin Yeri

Allah-ii Teala, ilk insanla beraber ilk peygamberi de géndermis oldu. Bu
peygamberlik zincirinin ilk halkasit Hz. Adem, son halkasi1 ise Peygamber Efendimiz
Hz. Muhammed Mustafa (s.a.s)’dir. Yiice Allah bu iki peygamber arasinda her
kavim/toplum i¢in restller gondermistir. Kur’an’da bu gergek soyle zikredilir:
“Andolsun biz, her iimmete, ‘Allah’a kulluk edin, taguttan kagimin’ diye peygamber
gonderdik...”?% Bu resuller, insanlarmn diinyada iyi bir yasam siirmeleri ve Allah’mn
rahmetine nail olup ahirette cennetine girmeleri amaciyla onlara hak dini, tevhidi ve
salih amelleri teblig etmistir. Bununla beraber bu elgiler, hak peygamber olduklarin
kanitlamak ve insanlarin kendilerine itaat etmeleri i¢in bir takim deliller 6ne
stirmiislerdir. Bu delillerden biri, belki de en 6nemlisi mucize olgusudur ki her
peygamber gonderildigi toplumun sosyo-kiiltiirel diizeyine uygun, onlar1 hayretler ve

acizlik igerisinde birakan mucizeler gostermislerdir.

Kelam mezhepleri ve alimleri bu hakikati g6z niine alarak mahiyeti, keyfiyeti
ve niibiivvete delil olma durumu gibi konularda miicizeyi, niibiivvet meselesi altinda
ayr1 bir konu olarak ele almislardir. Hint alt kitasinda yeni ilm-1 kelamin temsilcisi
Sibli Nu’mani’de gelenekten kopmayarak, yeni ilm-i kelam anlayisiyla bu konuyu
yorumlamistir. Bizde ge¢mis alimlerin goriislerinden de yararlanarak Sibli’nin
konuyla ilgili goriis ve agiklamalarina deginecegiz. Micize bahsine gegmeden 6nce

kendisinin de kitabinda yer verdigi gibi tabiatiistii olaylar ele alacagiz. Daha sonra ise

226 Nahl 16/36.
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micize konusunu tanimi, mahiyeti ve niibiivveti delalette etkisi g¢ercevesinde

isleyecegiz.

2.1.Tabiatiistii Olaylarin MiimKkiinliigii
Liigat manasi, “sasirmak, hayrete diismek, dehsete diismek” olan ‘harika’??’
ile “tabiat, doga, adet, gorenek, gelenek, aliskanlik” gibi manalara gelen ‘ddet’??®
kelimelerin birlesimiyle olusmus harikulade kavrami Arapga bir tamlamadir. Tiirkgede
“tabiatiistli, dogatistli, olaganiistii, olagandisi, fevkalade haller ve olaylar” gibi
terimlerle ifade edilir.??® Bizde konumuzun bashig olarak tabiatiistii kelimesini

kullandik.

Istilah olarak ise “doganin diizenini saglayan yasalarin gecilmesi, asilmasi,
yirtilmas1” manasina gelir.?*® Diger bir séylemle harikulade; “bilinmeyen bir sekilde

zaman zaman doganin mekanizmasini sekteye ugratan olaganiistii olaylardir.”?%

Genel anlamda harikulade olaylar iki kisimda ele alinir. Birinci kisim macize,
irhas, keramet, matinet, istidrac ve ihanet gibi ger¢eklesen hadiselerin olusturdugu dini
yonlii harikuladeler; ikinci kisim ise sihir, sa’beze, kehanet seklinde gerceklesen
hadiselerin yer aldig1 dini yonii bulunmayan harikuladelerdir.?3? Bizim konumuzun

kapsamina giren kisim ise dini yonii bulunan harikulade olaylardir.

Oncelikle genel kabulden yola ¢ikan Sibli Nu’mani’ye gére alemde bulunan
her sey neden-sonug, sebep-musebbep kurali igerisinde var olmaktadir. Bu tabiat
diizenine, doga yasasina ‘siinnetullah’ ve ‘halkullah’ denir. Kur’an’da gegen “...Yine
sen Allah’in kanununda kesinlikle hi¢hir sapma géremezsin!”?3 ve “...sen Allah’in
kanununda hicbir degisiklik goremezsin!”?** ayetleri buna isaret eder. Sibli, islam dini

icinde tesekkiil etmis tiim mezhepler belki tiim diinya, alemin bu diizen mekanizmasi

227 Epu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Abdiisselam Serhan (Kahire: y.y.,
1967), 7/21-25; Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim Efendi, el-Okydniisu’l-besit fi tercemeti’l-
kamiisi’l-muhit ve’l-kabiisi’I-vesit (Istanbul: el-Matbaatii’1-Bahriyye, 1887), 4/826.

228 Asim Efendi, el-Okyadniisu’I-besit fi tercemeti’I-kamiisi’l-muhit ve l-kabiisi 'I-vesit, 1/1225-1226.

229 g|-Ezheri, Tehzibii’I-liiga, 6/21-25.

20 Ozbek, “Harikulade Olaylar ve Ihanet/Hizlan” Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 14/14 (2002), 92.

231 Ozervarly, “Harikulade”, 16/181.

232 «“Harikulade™, 16/181-183.

233 Fatir 35/43.

234 Ahzab 33/62.
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icinde hareket ettigi hususunda ittifak halinde olduklarini; dolayisiyla bu diizeni asan

harikulade olaylarm vuku bulamayacagini sdylemistir.2%®

Ancak Sibli, bu genel gorisii aktardiktan sonra harikulade olaylarin
gerceklesen bir hakikat oldugunun altin1 ¢izmistir. Fahreddin Raz1 kanaliyla firkalar
icerisinde bu konu hakkinda ortaya ¢ikan {i¢ genel goriis nakletmistir. Birinci goriiste
olanlar Es’ariye mezhebidir ki onlara gore harikulade olaylarin her ¢esidinin meydana
gelmesi miimkiindiir. Ikinci goriiste olanlar tabiat¢1 filozoflardir. Bunlara gore
harikulade olaylarin her ¢esidinin meydana gelmesi miimkiin degildir. Ugiincii goriis
mensuplari ise Mu’tezile mezhebidir ki bunlara gore bazi istisnai durumlar disinda

harikulade olaylar gerceklesmez.?3®

Sibli Nu’mani’ye gore bu mesele hakkinda ortaya ¢ikan ihtilafin sebebi lafzi
anlagmazliktir. Cilinkii hi¢ kimse illetsiz bir seyin varligini kabul etmez. S6z konusu
ihtilaf, harikulade bir olaymn gergeklesmesindedir. Sibli’ye gore tabiat kanunlari
disinda gergeklestigi sanilan harikulade olaylarmm her biri, hakikatte bir sebebin
sonucudur. Su kadar var ki insanlarin kiinhiine vakif olamadiklar1 sira disi
sebeplerdir.?” Dolayisiyla herhangi bir sahis veya mezhep harikulade olaylara
degindiginde, bundan kastettigi tabiat kanunlarimi asan degil, normal adeti disinda
gerceklesendir. Buna ilaveten tabiat kanunlari disinda, harikulade bigimde
gerceklestigi iddia edilen bir olay, sayet saglam ve glivenilir bir sekilde sdylenmis ve

kanitlanmigsa inkar edilecek de degildir.?3®

Yukaridaki aciklamalara ilaveten Sibli Nu’mani, /im-i kelam-i cedid eserinde
konu ile alakali Bat1 bilginlerinin diisiincelerini de zikretmistir. Ona gére Inkarcilarin
olaganiistii olaylarin ger¢eklesemeyecegine dair dayandiklar delil, tabiat kanunlarina
aykir1 olmasidir. Yani tabiat kanunlar1 disinda bir seyin meydana gelmesi imkansizdir.
Peki tabiat kanunlariin tiimii biliniyor mu? Evren yasalari i¢inde gergeklestigini iddia
ettigimiz olaylar, gerg¢ekten tabiat kanunlari dogrultusunda mi1 gergeklesiyor? gibi

sorular yonelterek durumun tamda zannedilen gibi olmadigini; ¢iinkii yapilan

235 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 239-240.
236 fIm-i keldm-1 cedid, 240.

27 [lm-i keldm-1 cedid, 240.

238 [lm-i keldm-1 cedid, 242-244.
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aragtirmalar ve elde edilen bilgilerin bize su zamana kadar bilmedigimiz binlerce tabiat

kanununun evrende mevcut oldugunu gostermistir.?3®

Batil1 bilim adamlar1 Sibli’nin de belirttigi gibi geg¢misten beri tabiatiistli
olaylarin varligin1 kabul etmemislerdir. Ancak son birkag asirda bu gibi olaylarin
varligina kayitsiz kalamamiglardir. Son zamanlarda yagamis bilim insanlarinda, bu
konuda hatir1 sayilir sekilde fikir kaymasi olmustur. Hatta evren yasalariyla
aciklanamayan dogaiistii olaylar1 arastirmak ve incelemek igin “parapsikoloji” adinda
bilim dali olusmustur.?*° Bu cercevede Batida harikulade olaylar birkag sinifta ele
alimmistir. Bunlar; fiziksel hastaliklardan dolay: kisilere uygulanan sifayi telkinler,
psikolojik veya bedensel hastaliklara sebebiyet verdigine inanilan bir takim ruhani
faktorlerin uzaklastirilmasi, diis veya vahiy vasitasiyla Tanri ile baglanti kurmak,
cevremizdeki maddelerin irade ve istegimiz disinda hareketi, telepatik yonden var olan

giicler, bilis otesi alanina giren seyler ve gelecekten haber vermedir.?4

Bir parapsikolog olan Hans Holzer (61. 2009 m.) bu konuda sdyle demistir.
“Harikulade olarak varsaydigimiz hicbir olay aslinda tabiat kanunlari disinda
gerceklesmez. Sorun bizim o kanunlari bilmeyisimizdir. Bundan dolay1 Harikulade
olarak tabir ettigimiz olaylar daha genis doga yasalari i¢inde meydana gelmistir.
Umarim bir giin bu doga yasalarini biliriz.”?*?> Bu konuda bir elestiri “normal” ve
“olagan” kelimelerine yapilmistir. Yani bu kelimelerin izafi oldugu; giiniimiizde
normal karsilanan olaylar belki bir asir dncesine kadar olaganiistii olarak bilindigi,
buna karsin giinlimiizde sira dis1 olarak bilinen olaylar belki bir asir sonra normal bir

olay olarak bilinebilir denilmistir.2*3

Sibli Nu’mani’nin ise bu konudaki tespitleri soyledir. Eski Misir’da bir baligin
kendisine dokunan insanlart titrettigi ve titremenin siddetinden bayilttigi, Heredots’un
kitabinda yer alan bir kadinin gégiislerinin uyluklarinda oldugu ve ¢ocugunu o sekilde

emzirdigi, Biiyiik Iskender’in esinin bassiz bir cocuk dogurdugu, yine bir insanin

239 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 266.

240 Ali Kose, “Harikulade” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/185.

241 Morton Kelsey, “Miracle”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, (New York: y.y., 1987),
549,

242 Hans Holzer, The Handbook of Parapsychology, (Los Angeles: y.y., 1972), 58.

243 K se, “Harikulade”, 16/185-188.
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karninda olusan bir cocugun senelerce kaldigi gibi hikayeler gegmisten giliniimiize
anlatila gelmistir. Bu gibi hikayeler ilk duyuldugunda insanlar garipsemis ve akla
aykir1 goriilmiistiir. Ancak yapilan son arastirmalar ve tecriibeler bu gibi olaylarin

miimkiin oldugunu, hatta vaki oldugunu ispatlamistir.4

Ayrica Sibli, konuyla alakali olarak son zamanlarda bazi bilim adamlarinin
ruhlarla ilgili arastirma ve goriislerine yer vermistir. Buna gore baglangigta bu bilim
adamlar1 materyalist ve tabiat¢i1 bir diinya goriistine sahiptirler. Ancak sonradan ruh
lizerine yapmis olduklar1 arastirma ve gozlemler sonucunda; tabiat kanunlarini agarak
kilometrelerce uzaktaki seyleri vasitasiz gorebilen, gelecekte meydana gelecek
olaylar1 algilayabilen, cesetten ayr1 olarak her insanin bir ruh tagidigini ve bu ruhun

bilmedikleri bir sekilde olaganiistii giiclere sahip oldugunu itiraf etmislerdir.?°

Yukarida Sibli Nu’mani’nin agiklamalar1 ¢ercevesinde isledigimiz harikulade
olaylarin miimkiinliigii konusunda genel kanaat bunun hakikatte varligidir. insanoglu
kendinin farkinda oldugu giinden beri akil sinirlarini agan seylerin varligini farketmis
ve bunlar aragtirmaya koyulmustur. Neticede her din, her mezhep ve her toplum bu
gercegi kendine gore yorumlamistir. Dolayisiyla mucize olgusu bir hakikat olmakla

beraber sadece bir dine, kiiltiire veya topluma 6zgii degildir.

Ayrica harikulade olarak algiladigimiz olaylar gergekten sira disimi1? Sibli’nin
belirttigi gibi “alemin diizenini saglayan tabiat kanunlarinin tiimiine vakif miy1z?”
veya “bizim tabiat kanunu olarak bildigimiz seyler hakikatte 6ylemi?”” O zaman burada
“olagan” ve “olaganiistii” algisinin goreceli oldugu gercegi ortaya ¢ikiyor. Zamana,
bilime ve insana gore neyin “olagan”, neyin “olaganiistii” oldugu degisebiliyor. Bugiin
insanlarin bilimde ve teknolojide geldikleri noktay1 baz aldigimizda, diin olaganiistii
olarak bilinen bir¢ok sey bugiin olagan konumda. Bugiin olaganiistii diye bilinen
seylerin yarin, bilimin ve teknolojinin ilerlemesiyle olagan konuma indirgenmeyecegi
ne malum? Buradan su sonug ¢ikiyor. Biz insanlar i¢in “olagan” ve “olagantistii”
misali “zaman” gibi izafidir. Sonsuz ve sinirsiz bir Yaraticinin karsisinda insan sonlu
ve sinirhdir. Dolayisiyla sonsuz ve smirsiz bir Yaraticinin {iriinii olan alemde

gerceklesen her seyi insanin idrak etmesi imkansizdir. Nasil ki gayb aleminin hakikat

24 Sibli, Ilm-i keldm-1 cedid, 267-268.
245 JIm-i keldm-1 cedid, 268-276.
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olduguna inanmakla beraber gayb alemindeki seyleri ve varliklar1 algilayamadigimiz
gibi. Soziin kisas1 harikulade olarak bildigimiz olaylar hakikatte vardir ve Yaratici’nin
katinda dlemin diizeni i¢inde gerceklesmis olagan islerdir. Sonlu ve smirli bir varlik
olan insan i¢in ise illetini ve mahiyetini aklin idrak edemedigi, &alemin diizenini
saglayan kanunlari asan olaganiistii durumlardir. Bundan dolayr da ¢ogu zaman
insanoglu bu hakikati ya inkar etmis ya da birtakim fizik Gtesi giiclerin varligina

inanmistir.

2.2.Miicize
Calismamizin birinci boliimiinde mucizenin sozliik ve istilahl manalarina,
Kur’an ve hadislerde kullanim sekline kisaca deginmistik. Burada ise mucizenin
tanimi, mahiyeti ve niiblivveti ispattaki durumuna Sibli Nu’mani’nin goriis ve
aciklamalar1 cergevesinde ele alacagiz. Bunu yaparken de diger bazi 6nemli

kelamcilarin bu konudaki goriis ve diisiincelerinden yararlanacagiz.

2.2.1. Micizenin Tamm ve Mahiyeti

Micize, kelam tarihi boyunca niibiivvetin ispati hususunda alimlerin en ¢ok
tizerinde yogunlastigi delil olmustur. Klasik kelam kitaplarinda arada kii¢lik niiansler
bulunsa da alimler birbirine benzer tanimlar yapmislardir. Maturidi’ye gore mucize,
peygamberin Allah’in izniyle diger insanlarin giici ve kudretini asan nitelikte bir
olayin meydana gelmesidir.?*® Nesefi, tanim1 biraz farklilastirarak mucizenin diinya
hayatinda, Allah’in elgisi oldugunu sdyleyen kisinin niibiivvetinin ispati olarak,
kendisini inkar edenlerin bir benzerini yapmaktan acze diistiikleri tabiatiistii bir olay1
meydana getirmeleridir.?*’ Pezdevi’ye gére ise peygamberin dogrulugunun delilli
olarak, diger varliklarin yapma konusunda acze ugratan adet dis1 olarak Allah’in

yarattig1 olaylardir.24

Bu konuda Imam Gazzali nin gériisii ise sdyledir: “Micize hissi, hayali ve akli
olmak iizere ii¢ gesittir. Hissi micizeler g¢akil taglarinin dile gelmesi, hayvanlarla
konusmak gibi olaylardir ki bu micize tiirii aynen vuku bulmustur. Hayall mucize

sezgisel olarak meydana gelen miicize tiiriidiir. Insanlarin riiyada gordiigii seyleri

246 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/463, 7/198.
247 Nesefl, Tabsiratu’I-Edille, 1/469.
248 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 148.
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peygamberler direk olarak uyaniklik halinde goriirler ki macizenin bu tiiriinii
olusturur. Akli olan micize tiirii ise eserin miiessire delaletidir. Burada Gazzali, hissi
miucize kelamcilarin, akli micize Mu’tezile’nin ve hayali micize ise filozoflarin
goriisii oldugunu sdyler.?*® fbn-i Hazm ise micize hakkinda soyle demistir. Alem
sebep/illet merkezli bir diizen igerisindedir ve gergeklesen her sey bu tabiat kanunu
icinde gerceklesir. Fakat bazen Allah, kudretini ve iradesini agikar etmek babindan bu
diizeni degistirir. Iste Yiice Allah’in gerceklestirmis oldugu bu hadiseye micize
denir.?® Kisacas1 geleneksel kelam alimlerine gére micize, Allah’m fiili olarak,
peygamberde sadir olan ve inanmayan kesimin benzerini yapmaktan acze diistigi

harikulade olaylardir.

Yeni ilm-i kelam anlayigina sahip yakin déonem kelamcilari, geleneksel kelam
anlayigindan farkli olarak bu olaya yaklagsmislardir. Basta Muhammed Abduh, Resit
Riza ve Izmirli Ismail Hakki olmak iizere yakin donem keldmcilarina gére Allah
tarafindan ezelde konulmus yasalar kainatta mevcuttur. Degisme olmayan bu yasalara
“stinnet-1 ilahiyye” denir. Bu diizen Allah’in murat ettigi hikmet geregi bozulmadan
devam etmektedir. Ancak bu durum Allah i¢in zaruri degil miimkiindiir. Zira Allah,
bu diizeni gerek gordiigii yerlerde degistirebilir. Buna ilaveten tabiat kanunlarinin
Allah’1n kudret ve iradesini sinirlayamaz. Aksi takdirde alem, Allah’in miidahalesini
kabul etmeyen ve kendi kendine ¢alisan bir makine konumunda olur. Dolayisiyla
micize aklen miimkiindiir. Zira aksini gosteren bir delilde mevcut degildir. Dahas1
alemdeki bilinen yasalara aykir1 gerceklesen miicizeler i¢in bilmedigimiz bagka tabiat
kanunlarinin varligina inanmakta gereksizdir. Cilinkii mevcut alemin diizenini
belirleyen Allah, vuku bulmasin irade ettigi bir harikulade olay i¢in yeni kanunlar

va’z edebilir.?!

Kelam konularmi ele aldig1 ‘Ilm-i keldm-1 cedid’ kitabinda miicize bahsine
uzunca bir bolim ayiran Sibli, micize hakkinda klasik kelam kitaplarinda yapilan
genel tanimi tenkit etmistir. Ona gore mucizenin olaganiistii olmasi elestirilebilir bir

durumdur. Bu konuda o sdyle demistir. “Sayet tabiat kanunlarini asan hadiseler

249 Sibli, Gazali: Hayati, Eserleri, fikirleri, 176-177.
20 Gazali: Hayan, Eserleri, fikirleri, 175.
21 Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayiglart, 117.
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meydana getirmek niiblivvetin ispat1 ise, o vakit yaptig1 hadisenin bir benzeri kendi
zamaninda meydana getirilemeyen kisileri peygamber kabul etmek gerekir.” Buna
ilaveten micizenin harikulade olmasi gerektigini savunmak, olayin illetsiz var
oldugunu veya sebebin varligiyla beraber sonucun gergeklesmedigini sdylemek olur
ki bu durum hem tabiat diizenine, hem de insan aklina aykiridir. Bu konuda Sah
Veliyullah’ta benzer goriis dile getirmistir. Oda miicize olarak gerceklesen olayin adet
dis1 olmadigini sdylemistir. Micize olarak telakki edilen olaylarin aslinda sebepleri
bilinmemesinden veya nadiren vuku bulmalarindan dolayr insanlar nezdinde
harikuldde olarak algilandigini belirtmistir.?®? Ayrica Sibli, sihirbazlarinda aym
olaylar1 gosterebilecegini iddia edenleri elestirmistir. Bu goriis kabul edildigi takdirde
vuku bulan hadisenin sihir degil de mticize oldugunu; dolayisiyla gergek peygamberle

sahtesini birbirinden ayirmanim miimkiin olamayacagimi sdylemistir.?>®

Sibli’ye gore miicize, peygambere mahsus, ilahi kanun igerisinde ve insanlarin
muttali olamadig1 bir sebep neticesinde vuku bulan hadisedir.?** Zira dlemde var olan
diizen iizerinde kapsamli bir aragtirma yapildigi vakit tabiat kanunlarmin fitrat,
siinnetullah ve halkullah cercevesinde gergeklestigi goriilecektir.?®® Yani Sibli,
micizenin harikulade olmasini reddeder. Ciinkii ona gore alemde gergeklesen her
seyin, bilelim veya bilmeyelim bir illeti mevcuttur. Miicize de bu alem igerisinde
gerceklesen bir hadise olduguna gore mutlaka Allah’in koymus oldugu bir sebebi

vardir.

Ancak bu goriis dogru olmas1 miimkiin olmakla beraber yanlis olma ihtimalide
vardir. Konusu gectigi yerde belirttigimiz gibi alemde gergeklesen her fiilin arkasinda
onu gergeklestiren sebepler mevcuttur. Asirlar gectikce, bilim ilerledik¢e harikulade
sanilan birgok olayin sebepleri ortaya c¢ikmaktadir. Fakat mucizeyi bu tabiat
kanunundan istisna etmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii mucizenin asil
failinin Allah oldugunu soyliiyoruz. Peygamber eliyle gerceklesen mucizenin mutlaka
sebepler igerisinde meydana geldigi iddia edildiginde, Allah’a yarattigi mucizeleri

sebepler dogrultusunda gergeklestirme zorunlulugu getirilmis olur ki bu durum Allah

252 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Te vilu’l Ehddis (Haydarabad: y.y., 1967), 25.
253 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 229-232.

254 [Im-i keldm-1 cedid, 233.

25 Jim-i keldm-1 cedid, 242.
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icin caiz degildir. Yani Allah murat ettigi vakit bir seyi sebepleri neticesinde yarattigi
gibi sebepsizde yaratabilir. Zira Hz. Isa’nin dogumuyla ilgili Kur’an’da; “Meryem:
“Rabbim! Bana bir erkek eli degmemisken benim nasil ¢ocugum olabilir?” dedi.
Rabbi de: “Iste Allah, diledigini béyle yaratir. O, bir seyin olmasim dilediginde ona
sadece «Ol!» der, o da hemen oluverir” buyurdu.”?*® buyruluyor. Dolayisiyla yaratilan
mucizelerin dlemde bilmedigimiz sebepleri olabilecegi gibi gerceklestigi anda da yeni
kanunlar konulmus olabilir. Dahas1 sebepsiz ve kanunsuz Yiice Allah’in ‘ol” emriyle

direk de gergeklesebilir. Allah buna muktedirdir.

Yine ona gére mucize, sadece peygamberlere mahsus hadiselerdir. Zaten
konunun basinda kisaca yer verdigimiz gibi istisnai durumlar olsa da klasik kelam
alimlerinin genel goriisii de bu yondedir. Zira aksi durum vaki oldugu takdirde
micizeyle, miicize olmayant; dolayisiyla da peygamberle, peygamber olmayan1 ayirt
edemeyiz. Dahasi aksi durumda mdcizenin karsi tarafi acze ugratma vasfi
gerceklesmemis olur.  Ayrica micize, mahza Allah’in fiili olmasi hasebiyle
peygamber olmayanin elinde de gergeklestigini iddia ettigimiz takdirde Allah’in
yalancinin yalanim tasdikledigi vaki olur ki Allah i¢in bu durum caiz degildir.?%’
Serdettigimiz bu tespitlerle beraber mucizenin her haliikkarda insan giiciinii asan bir
durumdur. Yani ne kadar sebepler asikar olursa olsun ve insanoglu alemdeki sebepler
dogrultusunda ne kadar fiil yaparsa yapsin higbir zaman ve higbir sekilde mucizeyi
gerceklestiremez. Clinkii bir mucize ya alemde ki diizene aykir1 sebeplerin varligiyla
ya da sebepsiz olarak gergeklesir. Her iki durumda da mucizenin gergeklesmesi aleme
miidahaleyi gerektirir. Buda ancak alemi yaratan, kdinata hakim olan gii¢ ve kudret
sahibinin yapabilecegi istir. Insan ise olsa olsa bu kainat diizeninin bir pargasi olur.
Mesela bir 6liyil diriltmek, ay1 ikiye yarmak, parmaklardan su akitmak, kayadan deve
¢ikarmak, bir sopayla koca denizi ikiye yarmak gibi mucizeler hangi sebepler
dogrultusunda ve hangi insanin giicii dahilin de olabilir. Dolayisiyla insanoglunun
kendi giiciiyle gergeklestirdigi olaylar biiyii ve sihirden 6teye gegmez/gecemez. Hasil
mucize, Allah’in iradesiyle gergeklesen bir olgudur, peygamberler dahil hi¢bir beserin

giicli dahilinde degildir.

256 Al-i imran 3/47.
257 Bk, Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 152.
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2.2.2. Micizenin Peygamberin Dogruluguna Delaleti

Mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin genellikle niibiivvetini ispat
konusunda basvurdugu delillerdendir. Kur’an-1 Kerim’de bu ger¢ek soyle dile
getirilmistir.  “Dogrusu biz, senden onceki toplumlara da kendi iglerinden
pevgamberler gonderdik. Onlar da iimmetlerine apacik deliller getirdiler. Fakat
neticede bunlara inanmayip giinah ve isydana dalan su¢lularin cezasini verdik. Ciinkii
mii’'minlere yardim etmek, her zaman yerine getirmeyi tizerimize aldigimiz kesin bir
sozdiir. "?*® Peygamber Efendimiz ise bu husus hakkinda; “Hic¢ bir peygamber yoktur
ki Ona insanlarin imanina sebep olan mucizeler verilmis olmasin. Bana verilen mucize
ise, ancak bana vahyolunan bir vahiydir. Onun icin kiyamet giiniinde timmeti en fazla
olan peygamber ben olacagimi iimit ediyorum ’*° Bununla beraber kelam mezhep
alimleri mucizeyi, “niibiivvete delaleti kat’i midir?”, “niiblivveti ispatta yeterli midir?”

gibi sorular etrafinda tartismislardir.

Bu konuda genel goriis mucize niibiivvetin delillerindendir. Sayet meydana
gelen seyin mucize oldugu kesin ise peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
peygamberligi ispatlanmis olup, itaat etmenin gerektigi yoniindedir. Yakin donem
kelamcilart da bu meselede geleneksel goriise benzer bir yaklagim i¢indedirler. Onlara
gore micize, peygamber oldugunu séyleyen kimsenin peygamberligini kabul etmeme
ve inkar etme hallerinde vuku bulur. Dolayisiyla bir kisi peygamberlik iddiasinda
bulunup miicize gosterse, onun niibiivveti ispatlanmis ve boyle bir kisiye iman vacip
olur. Bundan sebep peygamber oldugunu iddia eden bir yalanci sahsa Allah’in micize
vermesi, yalanciyr dogrulamak olacagindan muhaldir.?®® Allah, peygamberlerine
micize vermekle hem onlarin niiblivvetini ispatlar, hem de adlemde yer alan diizenin
kudreti ve iradesi altinda olduguna ve gergeklesmesi imkansiz goriilen seylerin aslinda

higte dyle olmadigin1 gosterir.?®

Sibli’ye gore ise mucize niibiivvetin hakikati degil, alametidir. Bununla beraber

peygamberlik iddiasinda bulunan kisi miicize gosterdigi vakit peygamberligini ispat

258 R{im 30/47; Ayrica bk. Maide 5/32; Nahl 16/43-44.

259 Byhari, Fezailal-Kur’an, 1; Miislim, Iman, 239.

260 Muhammed Abduh, Risdletii 't-tevhid, nsr. M. Resid Riza (Kahire: y.y., 1353), 84-86.
261 Muhammed Resid Riza, el-Vahyii 'I-Muhammedi (Kahire: y.y., 1988), 155.
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etmis olur.?®? Yani Allah tarafindan kendisine peygamberlik vazifesi verilen kisinin
mutlaka mucize gosterme mecburiyeti yoktur. Ancak mucize gosterdigi takdirde ise
peygamberligi kesinlesmis olur ve insanlarin ona tabi olma zorunlulugu dogmus olur.
Bu goriisii dogrultusunda Sibli, peygamberlik ile gosterilen micizeler arasinda direk
bir baglant1 olmadigini séyler ve bunu bir misalle agiklar. Nasil ki miihendis oldugunu
sOyleyen bir kisinin, s6ziiniin ispat1 olarak yirmi giin a¢ ve susuz kalmasi -her ne kadar
harikulade bir olay olsa da- iddiasina delil teskil etmedigi gibi; ayn1 sekilde peygamber
oldugunu iddia eden kisinin elindeki asay1 ejderhaya gevirmesi —her ne kadar

harikulade bir olay olsa da- niibiivvetinin ispatina fazlada bir katki saglamaz.?%

Ona gore durum bdyle olmasina ragmen tarih boyunca insanlar, “peygamber
olan kisinin miicizevi olaylar gostermesi gerekir” yanilgisinda olmuslardir. Micizeyi

peygamberligin gerekliligi olarak goren insanlar, kendilerine gonderilen elgilerden ya

264 265

bir micize=™*, ya da ancak bir peygamberin yapabilecegini diisiindiikleri isler

yapmasini istemislerdir. Fakat Kur’an, beseriyet giiciinii asan fiilleri peygamberin

6 268

yapamayacagini’® ve peygamberligin micizeye bagli olmadigimi®®’ vurgulamistir.

Hasili Sibli, peygamberlikle mucizenin ayni sey olmadigimi belirtmistir.
Peygamberligi hakikat, mucizeyi ise alamet ¢ergevesinde ele almistir. Yani ikisi
birbirinden bagimsiz farkl seylerdir. Dolayistyla her peygamber olan mutlaka mucize
gostermek zorunda degildir. Ancak mucize gosterilmis ise peygamberligin
alametlerinden biri gerceklesmis ve peygamberligi kesinlesmis olur. Bu goriisiinden
olsa gerek ki peygamberligin ispati i¢in mucizeyil yeterli gérmez. Dahasi
peygamberlige delil olmada mucizenin ispat yoniiniin dolayli oldugunu belirterek,
daha giiclii delillerin varligindan bahseder.?®® O, bu gériisiinii destekler mahiyette
Gazzali’nin “peygamberin dogrulugunu asanin ejderhaya doniismesinde veya ayin
yarilmasinda degil, yakin ifade eden bilgide ara” ve yine Sah Veliyullah’in “miicize

gostermek ve insanlarin taleplerine karsilik vermek peygamberligin hakikati icinde yer

262 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 235.

263 fIm-i keldm-1 cedid, 234.

264 Yynus 10/20;Ra’d 13/7-27.

265 fsra 17/90-91.

266 En’am 6/50; A’raf 7/188.

267 Ra’d 13/7; Ankebut 29/50.

268 Sibli, [lm-i keldm-1 cedid, 244-245.
269 [lm-i keldm-1 cedid, 247-248.



68

almayan harici islerdir” sozlerini zikreder.2’® Ayrica ona gére peygamberligi ispatta
mdcizeler akli degil hissi delillerdendir. Mdcize meydana geldigi vakit hadiseye sahit
olan insanlarin ¢ogu iman etmeyip aksine inkarlarmi siirdiirmiislerdir. Dolayisiyla
sadece miicize, peygamberligi ispat etmede yeterli degildir.?"*
3. Hz. Muhammed (S.A.S)’in Peygamberligine Yaklasim
3.1.Hz. Muhammed (S.A.S)’in Peygamberligi

Soyu Hz. Ismail yoluyla Hz. ibrahim’e dayanan Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.s)?? beklenen son peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan,
“Muhammed, iginizden hi¢chbir erkegin babasi degildir. Fakat o Allah’in Rasulii ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyle bilmektedir.”?"® ve “O Allah
ki, timmilere kendi iglerinden, onlara dyetlerini okuyacak, onlart her tiirlii giinah
kirlerinden temizleyip arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti égretecek bir peygamber
gondermistir. Oysa onlar, daha énce apagik bir saskinlik ve sapiklik icindeydiler.”*™
ayetleri bu hakikati apagik belirtir. Peygamber Efendimiz ise bu husus hakkinda;
“Benimle diger peygamberlerin durumu bir ev insa edip onu giizelce tamamlayan,
lakin bir kerpi¢ yerini bos birakan adama benzer. Insanlar o eve girdiklerinde ‘keske
su kerpic de yerine konsaydi’ diye sasirirlar. Iste o bos kerpicin yeri benim; geldim ve
ben peygamberlerin sonuncusuyum.”?’® buyurarak tevhit dinini kemale erdiren son

peygamber oldugunu ifade etmislerdir.

Kur’an’da gecen, “Ey Israilogullari! Dogrusu ben, benden once gelmis olan

Tevrat't dogrulayan, benden sonra gelecek ve adi Ahmet olacak bir peygamberi

295276

miijdeleyen, Allahin size génderilmis bir peygamberiyim.”<'® ve “Onlar, yanlarindaki

Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar: resiile, o iimmi peygambere uyan kimselerdir.

O, onlara iyiligi emreder, onlar: kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri heldl,

29277

kotii ve pis seyleri haram kilar. ayetleri Peygamber Efendimizin gelecegini Tevrat

210 Sibli, Iim-i keldm-1 cedid, 246.

211 fIm-i keldm-1 cedid, 247.

212 3 mlf., Son Peygamber Hz. Muhammed (Siretii’n-Nebi), cev. Yusuf Karaca (Istanbul: iz Yaymcilik,
2019), 1-2/119-120.

273 Ahzab 33/40.

214 Cuma 62/2.

275 Buhari, Menakib, 18; Miislim, Fedail, 7.

276 Saf 61/6.

217 Araf 7/157.
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ve Incil’de miijdelendigi gercegini ifade ederler. Dolayisiyla Yahudi ve Hristiyanlarin
son peygamberin geleceginden haberdar olduklarini belirtir. Peygamber Efendimiz ise
bir hadislerinde peygamberligi hakkinda; “Ben atam Ibrahim'in duasi, kardesim

Isa'min miijdesi ve annem Amine'nin rijyasiyim.” buyurmuslardir.2’®

Peygamber Efendimizin bi’seti doneminde tiim diinyada insanlik bir
peygambere susamis durumdaydi. Hindular ve Misirda firavunlara tapanlar yiizlerce
ilaha, Hristiyanlar ise teslise inaniyorlardi. Sabiler yildizlara tapiyorlardi. Mecusiler
iki ilahin varligina inaniyorlardi. Yahudiler tevhit inancina sahiptiler ancak ilahi
insans1 bir konuma indirmislerdi. Araplarin bazilarinda ilah inanci hi¢ yoktu, bazilari
bircok kizi olan bir ilah inancina sahipti, bazisi ise her giin farkli bir ilaha
inan1yordu.?’® Kisacas diinyanin her bolgesinde birgcok din mevcuttu. Fakat hig biri
tevhit inancina sahip degildi. Insanlar artik diinyanin akisiyla beraber sahip olduklari
fitri ve giizel hasletleri de bir bir kaybediyorlardi. iste insanligin ve ahlakin yozlastig
bir zamanda Yiice Allah rahmetinin bir tecellisi olarak Peygamber Efendimizi,

evrensel mesajla, tiim insanlara génderdi.

Nibiivvet zincirinin son halkasi1 olan Peygamber Efendimizin getirmis
oldugu mesaj, evrensel olup kiyamete kadar devam edecek son dindir. Bununla
beraber kendinden dnceki tiim dinleri hiikiimsiiz kilmistir. Dolayisiyla islam disinda
baska bir din Allah katinda kabul edilmeyecektir. Kur’an bu gercegi soyle belirtir.
“Siiphesiz Allah katinda tek makbul din Islam’ dir...”?° ve “Kim Islam dan baska bir
din ararsa, sunu bilsin ki, aradigi din ondan asla kabul edilmeyecektir, o, dhirette de

kaybedenlerden olacakz:r. 28

Yukaridaki aciklamalardan hareketle Peygamber Efendimizin niibiivveti
Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Peygamberligi gecmis resiller ve Kitaplar
tarafindan haber verilmistir. Getirmis oldugu din tiim insanlari, hatta cinleri dahi

kapsayacak sekilde evrenseldir ve kendi disindaki tiim dinleri nesh etmistir.

278 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmet b. Hanbel, Miisned, c. 4, s. 127-
128, Hadis No: 69650-17203.

219 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 277.

280 Al-i Imran 3/19.

281 Al-i imran 3/85.
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Peygamber Efendimizden sonra niibiivvet kapist kapanmistir. Dolayisiyla Peygamber

Efendimizden sonra kiyamete degin ne bir peygamber, nede bir din gelmeyecektir.

3.2. Niibiivvetinin Ispati
Tim peygamberler, gonderildikleri topluma karsi niibiivvetinin ispati i¢in
birtakim deliller sunmuslardir. Bu bakimdan Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed

(s.a.s)’den de niibiivvetinin ispatt mahiyetinde bir¢ok micize sadir olmustur.

Kelam alimleri, Peygamber Efendimizin niibiivvetinin en biiyiik ve ebedi
delilinin Kur’an-1 Kerim oldugunda ittifak etmislerdir. Niibiivveti evrensel olan ve
kiyamete kadar siirecek bir peygamberin delilinin de evrensel ve kiyamete kadar genel
gecer olmasi gerekir ki buda Kur’an-1 Kerim’dir.?®? Ciinkii Peygamber Efendimizin
yasadig1 donemde Araplar fesahaf, belagat ve edebiyatta yiiksek bir konumdaydilar ve
bununla meydan okurcasina &viiniiyorlardi. Iste boyle bir ortamda Peygamber
Efendimize indirilen Kur’an-1 Kerim, fesahat ve belagatiyle o insanlari susturmus ve
“Eger kulumuz Muhammed e indirdigimiz Kur’'anin Allah kelami oldugunda siipheniz
varsa, haydi onun bir stiresinin benzerini de siz getirin! Sayet iddianizda hakliysaniz,
Allah’tan bagska biitiin séhitlerinizi yani dil ustalarimi ve alimleri de ¢agirin!”?,
“Yoksa “Onu Muhammed uyduruyor” mu diyorlar? De ki: “Madem oyle, eger bu
iddiamizda samimi iseniz, haydi Kur’anin benzeri tek bir siire getirin. Hatta Allah 'tan
baska yardima cagirabileceginiz kim varsa onlart da cagirin!”?®* gibi ayetlerle
meydan okumustur. Buna ragmen 0 zamandan bu zamana kadar ne bir kimse, ne bir
topluluk ¢ikip bunu gergeklestirememistir. Kur’an’in degimiyle kiyamete kadar

8 onun en biiyiik mucize ve delil oldugunun ispatidir.

gerceklestirilemeyecek olmasi?
Peygamber Efendimiz ise bu hususta; “Her peygambere, kendi zamanlar:ndaki
insanlar:n inand:klar: bir mucize verilmistir. Hig¢ stiphesiz bana da Allah in vahyettigi

(Kur’an-1 Kerim) mucize olarak verilmistir. ’?®® buyurmuslardir.

282 Matiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 311; ibn Hazm, el-Fasl fi’I-Milel ve’l ehva ve'n Nihal, ¢ev. Halil Ibrahim
Bulut (Istanbul: Bilnet Yayinlari, 2017), 460; Aydin vd., Sistematik Kelam, 315, 317.

283 Bakara 2/23.

284 Yunus 10/38.

285 Bakara 2/24.

286 Byhari, “Feza’ilu’l-Kur’an”, 1.
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Peygamber Efendimizin diger mucizeleri arasinda; “ayin ikiye yarilmasi, az bir
yemek ile ¢ok kisinin doymasi, hurma kiitiigiiniin inlemesi, devenin sikayeti, isra ve
mirag olay1, daglarin ve agaglarin selam vermesi, parmaklarindan su fiskirmasi, zehirli
koyun etinin dile gelmesi, bulutlarin ona golgelik yapmasi gibi hadiseler ile gelecekte

gerceklesecek olaylardan haber vermesi gibi olaylar zikredilir.28

Yeni ilm-i kelam donemi alimleri ise konuya akilci bir yaklagim
sergilemislerdir. Bu alimlere gére Allah, Hz. Peygamberin niibiivvetini ilim ve akil
ilkeleri ¢ergevesinde tesis etmistir. Niiblivvetine ispat mahiyetinde ona ilim, hikmet,
hidayet ve Kur’an ihsan etmistir.?®® Bu anlayista olan yakin dénem kelam alimleri
micizeyi hissi/kevni ve akli/manevi seklinde ikili tasnife tabi tutmuslar ve hissi
micizelere fazla 6nem vermemiglerdir. Onlara gore Kur’an apag¢ik oldugundan,
Kur’an’la rtiismeyen micizeleri savunmak gereksizdir.?®® Bununla beraber hissi
mucizelere inanilir. Fakat bu tiirden mucizeler dinin sthhati ve insanlari teblig icin
dayanak olamaz. Ciinkii hissi micizeler, Peygamber Efendimizin niibiivvetine delil
mahiyetinde degil, belki Peygamberimizin ve ashabin savas ve saldir1 gibi zor ve
mesakkatli zamanlarinda Allah’mn yardimidir.?®® Ayrica Hissi mcizeler gézlem
yoluyla bilinir. Bu da sadece micize gerceklestigi vakit orada sahit olarak bulunanlar
igin gegerlidir. Ancak akli delilleri olusturan Kur’an merkezli micizeler bilimin ve
teknigin asama asama ilerlemesiyle idrak edilebilmektedir. Bu ise tiim zamanlari
kapsayan bir durumdur.?! Dolayisiyla Peygamber Efendimizin risaletinin delili hissi

micizeler degil, tiim zamanlarda gegerli, ilmi ve akli delillere dayali micizelerdir.2%2

Yeni ilm-i kelam alimlerinden olan Sibli’de bu goriisii benimsediginden olsa
gerek ki Peygamber Efendimizin riséletinin ispatt mahiyetinde akli deliller zikreder.
Birinci delil olarak Peygamber Efendimizin durumunu ele alir. Buna gére Peygamber
Efendimiz ne bir peygamberden, ne bir filozoftan ve nede bir greticiden higbir sekilde

ilahiyat, ahlak, toplumsal usul ve medeniyet ilkeleri ile alakali egitim almamistir. Daha

287 Karadeniz, {lim ve Din A¢isindan Miicize, 228; Ahatly, Hz. Muhammed'in Peygamberligi, 240-248;
Aydm vd., Sistematik Kelam, 317-318.

288 Resid Ruza, el-Vahyii'I-Muhammedi, 35-36.

289 3. mlf., Tefsiru’l-menar (Kahire: y.y., 1960), 3/293.

290 a.mlf., el-Vahyii’I-Muhammedi, 35-36.

2L el-Vahyii’I-Muhammedi, 242.

292 el-Vahyii’I-Muhammed;, 38.



72

da ilginci peygamberlikten O6nce bir harf dahi kimseden O0grenmemistir. Yasadig
toplumda sadece ¢an sesi ve putlara tapmaya sahit oluyordu. Durumu bundan ibaretken
O, insanlar igerisinde birden ortaya c¢ikarak ahlak, ruhi arinma, ilahiyat, ahiret,
toplumsal hayat ve medeniyet ilkeleri konularinda konusmaya ve insanlari

bilgilendirmeye baslad:.?%

Ikinci olarak iginde yasadig1i toplumun durumunu ele alir. Buna gore
Peygamber Efendimiz zamaninda Mekke igerisinde savasin, giinahin, ¢irkefligin,
zulmiin, zorbaligin ve cehaletin bas gosterdigi; kanlarin aktigi bir ortamdi. Buna
ragmen Peygamber Efendimiz sadakati, diiriistligii ve dogru ahlaki bu insanlara
asiladi. Netice itibariyle basta bulunduklar1 hayatin tam tersi bir hayata, Allah’in razi

olacag bir yasama dondiiler. Boyle bir isi Allah Rasiliinden baska kim yapabilir?2%

Ayrica ona gore Peygamber Efendimiz bir ilaha inanma, ilah arayisinda
bulunma gibi insanda bulunan fitrat neticesinde boyle bir iddiada bulunmamustir. Sayet
boyle bir durum sdz konusu olsaydi Peygamber Efendimizin insanlara bildirdigi [lahin
ozellikleri, cevresinde sahit oldugu insanlarin uydurmasi ilahlara benzerdi. Ancak
Peygamber Efendimizin bildirmis oldugu Ilah, &yle bir Ilah ki ne ¢evresindeki
uydurma ilahlara, nede insanlara benzemiyor. Peygamber Efendimizin bildirmis
oldugu ilah, aklin idrakini asan bir varliga sahiptir. Yine o, Peygamber Efendimizin
Hristiyan bir rahipten ders aldigi iddiasinin asilsiz oldugunu sdylemistir. Sayet bu
iddia gercek olsaydr Peygamber Efendimizin teblig ettigi din, Hristiyanlik dini ile
ortliglirdli, bir devami niteliginde olurdu. Fakat bu son din, kendine miinhasir

hiikiimleri, inanci, haram ve helalleri olan benzersiz bir yapiya sahiptir.?%

293 Sibli, [Im-i kelém-1 cedid, 277.
294 JIm-i keldm-1 cedid, 277.
295 Jim-i keldm-1 cedid, 277-278.
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SONUC

Sibli Nu’mani, 18. yiizyilin sonu ile 19. yiizyilin basinda Hindistan’da yasamig
donemin giizide alimlerindendir. Cocukluk ve genclik donemlerini ilim 6grenmekle,
kalan omriinii ise 6grendigini 6gretmek ve kitaplar telif etmekle gecirdi. Hint alt
kitasinda yeni ilm-i kelamin onciliigiinii yapti. Bu minvalde fikirler iiretti ve bir¢cok
caligmanin yiiriitilmesinde rol oynadi. Ona gore keldm konular1 ¢agin istek ve
ihtiyaclar1 dogrultusunda yeniden dizayn edilmelidir. Klasik kelam kitaplarinda yer
aldig1 halde asrin sartlar1 ve problemleri bakimindan higbir karsilig1 olmayan konular
cikartilmali, bunun yaninda ihtiya¢ goriilen yeni konular kelam ilmine dahil
edilmelidir. Ayrica ¢agin ihtiyaclar1 ve terakkiyati gercevesinde kelam konulari

iceriklerinin gbzden gegirilerek yeniden agiklanmasi gerektigi fikrini savunmustur.

Sibli, kelam alaninda yazdig: ‘el-Kelam’ eserini, yeni ilm-i kelam anlayisiyla
olusturmustur. Klasik kelam kitaplarinda yer alan bilgi bahsi yerine dinin mahiyeti ve
fitrligi konusuyla baslamistir. Kitabin biiyiik bir boliimiinii ulthiyet ve niiblivvet
konularina ayirmistir. Ahiret ile ilgili konulara azda olsa deginirken, imamet konusuna
hi¢ yer vermemistir. En dikkat ¢ekici nokta ise o zamana degin higbir kelam kitabinda
yer almayan insan haklari, kadinin konumu, miras ve amme hukuku gibi konularin

kitapta yer almasidir.

Bizde bu ¢alismamizda dinin ikinci inan¢ konusu olan niibiivvet kurumunu
Sibli Nu’mani’nin goriis ve agiklamalar ¢ercevesinde ele aldik. Yaptigimiz calisma

sonucunda;

Sibli, klasik kelam geleneginden kopmayarak, yeni ilm-i kelam anlayisiyla
niiblivvet meselesini yorumlamistir. Niibiivvet meselesinin Abbasiler doneminde
ortaya ¢iktigini; yapilan itirazlarin ise meselenin basindan beri var oldugunu, ancak
baz1 ekleme ve degisiklikler yapilarak ayni itirazlarin asirlar boyunca siire geldigini

kaydetmistir.

Sibli’ye gore peygamberlik vehbidir. Peygamberligin hakikati, Allah’in risalet

gorevi i¢in sectigi kimseye vermis oldugu “kuvve-i kudsiyye” adinda ruhi bir giigtiir.
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Kendisinde bu gii¢ bulunan kisi ahlaken olgunlasmis ve diger insanlar1 da ahlaken

olgunlastirma kapasitesine sahiptir.

Sibli, kelam ile siyer arasinda baglanti kurmak istemistir. Dinin sadece Allah’a
imandan ibaret bulunmadigini, niibiivvetin de onun bir pargasi oldugunu belirten Sibli,
peygamberin sahsiyeti ve hayatiyla ilgili muhtemel sorularla keldm ilminin ilgilenmesi

gerektigini sOylemistir.

Sibli Nu’mani’ye gore alemde bulunan her sey neden-sonug, sebep-musebbep
kural1 igerisinde var olmaktadir. Bu tabiat diizenine ‘siinnetullah’ ve ‘halkullah’ denir.
Sibli, Islam keldm mezheplerinin geneli, belki tiim diinyanin alemin bu diizen
mekanizmasi i¢inde hareket ettigi hususunda ittifak halinde olduklarini; dolayisiyla bu
diizeni asan harikulade olaylarin vuku bulamayacagini sdylemistir. Sibli’ye gore tabiat
kanunlar1 diginda gerceklestigi sanilan harikuldde olaylarin her biri, hakikatte bir
sebebin sonucudur. Su kadar var ki insanlarin kiinhiine vakif olamadiklar1 sira dis1
sebeplerdir. Dolayisiyla herhangi bir sahis veya mezhep harikulade olaylara
degindiginde, bundan kastettigi tabiat kanunlarin1 asan degil, normal adeti disinda
gerceklesendir. Bundan sebep klasik kelam kitaplarinda miicize hakkinda yapilan
genel tanimi elestirmis ve micize nin harikulade olamayacagini savunmustur. Ona
gore mucize; peygambere mahsus, ilahi kanun igerisinde ve insanlarin muttali

olamadig bir sebep neticesinde vuku bulan hadisedir.

Sibli Nu’mani, micize lizerine kurulu bir peygamberlik anlayisini kabul etmez.
Miicize, niibiivvetin hakikati degil, alametidir. Ona gore niibiivveti ispatta miicize delil
olarak kullanilsa da, sadece bu delil peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin dogru
oldugunu kesinlestirmez. Micize ile niiblivvet arasinda dogrudan bir baglanti
kurulamayacagini; dolayisiyla baska delillere bagvurulmasi gerektigini ifade eder.
Bununla beraber miisahede edilen olayin micize oldugu kesinse, bu kisinin
peygamberligini kabul etmek ve getirdigi hiikiimlere harfiyyen riayet etmek insanlara

vaciptir.

Ona gore peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin hakikat mi yoksa sahtemi
oldugunu bilmek icin Oncelikle inan¢ ve amel konusunda dogru prensipleri

saptamamiz gerekir. Bundan sonra bir kisinin insanlar1 dogru inanca c¢agirdigini ve
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insanlarinda onun sdzlerinin tesiriyle batildan hakka yoneldigini gordiigiimiizde,
biliriz ki o hak peygamberdir ve ona tabi olmak vaciptir. Iste peygamberin

bilinmesinde bu yol akla en yatkin ve siiphelerin en aza indigi yoldur.

Ayrica Sibli, konuyu agiklarken pozitivist bir yaklagim sergilemistir. Yani
konu ile alakali meselelere bilimsel agirlikli ¢oziimler getirmistir. Konuyu bilim
15181nda agiklamaya ¢aligsmistir. Bu tutumunu, donemin sartlar1 ve anlayisindan dolay1
mazur gormek gerekir. Zira Sibli’nin yasadigi ¢ag pozitivizmin reva¢ buldugu bir
donemdir. Dolayisiyla Sibli’de, doneminde cereyan eden bu akimdan etkilenmis ve

meseleye biraz boyle yaklagmistir.

Peygamber Efendimizin niibiivvetinin ispati hususunda, yeni ilm-i kelam
donemi alimleri konuya akile1 bir yaklagim sergilemislerdir. Bu alimlere gore Allah,
Hz. Peygamberin niiblivvetini ilim ve akil ilkeleri ¢ercevesinde tesis etmistir. Bu
anlayista olan yakin donem kelam Aalimleri micizeyi hissi/kevni ve akli/manevi
seklinde ikili tasnife tabi tutmuslar ve hissi micizelere fazla 6nem vermemislerdir.
Onlara gore Kur’an apagik oldugundan, Kur’an’la drtiismeyen micizeleri savunmak
gereksizdir. Yine onlara gore Hissl micizeler gézlem yoluyla bilinir. Bu da sadece
micize gerceklestigi vakit orada sahit olarak bulunanlar i¢in gecerlidir. Ancak akli
delilleri olusturan Kur’an merkezli micizeler, bilimin ve teknigin asama asama
ilerlemesiyle idrak edilebilmektedir. Bu ise tiim zamanlar1 kapsayan bir durumdur.
Dolayisiyla Peygamber Efendimizin risaletinin delili hissi micizeler degil, tiim

zamanlarda gecerli, ilmi ve akli delillere dayali miicizelerdir.

Yeni ilm-i kelam alimlerinden olan Sibli’de bu goriisii benimsediginden olsa
gerek ki Peygamber Efendimizin risaletinin ispatt mahiyetinde akli deliller zikreder.
Bu ¢ercevede Peygamber Efendimizin iimmiliginden ve iginde yasadigi toplumun
cehaletinden yola ¢ikarak, meydana gelen degisime dikkat ¢eker. Bunu ancak bir

peygamberin yapabilecegini vurgular.
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