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ONSOZ

Yeni Bir Dindarlik Formu Olarak Hayalhanem Ornegi adli bu tez, modern ¢agda
gelisim gosteren yeni medya teknolojileri sayesinde olusan dindarlik formlarmi bir 6rneklem
iizerinden okuyan sosyolojik bir betimlemedir. Bu yoniiyle tez, teknoloji-din iliskisini
incelemekte ve aragtirmacilara bu iligkiyi sekiilerlesme tartigmalari tizerinden okuma firsatini
vermektedir. Modernlesmenin bir {riini ve aym1 zamanda motivasyon kaynagi olan
sekiilerlesme baglaminda dinin modern ¢agda nasil bir sunu seklini aldigini betimlemek bu
tezin hedefidir. Arastirma sonucunda elde edilen bilgi, analiz ve degerlendirmeler, akademik
camiaya, sosyal bilimler ve sosyoloji alanlarina miitevaz1 bir katki sunabilecegi umut

edilmektedir.

Yapilan alan okumalar1 15181inda, modernlesmeyle beraber sekiiler yapinin dine bir set
cekecegi ve dini, hayatin disina iterek zayiflatacagi beklenmisti. Ayni sekilde dinin, bu seti
asamayacagl veya bu setin i¢ine niifuz edemeyecegi zannedilmisti. Ancak modern ¢agda dini
aktorler de kendisine gore yeni stratejiler gelistirerek, bireyin ve toplumun ara damarlarindan
iceri sizip sekiiler setin duvarinda biriken tortularin kismen rengini de aldigi goriilmiistiir.
Dolayisiyla aslinda din de bir degisim gecirerek baskalagmistir. Bu tez caligmasi, sekiiler
yapinin kutsal olana ¢ektigi s6z konusu sete ragmen modern ¢agda varlik gosteren din dilinin,
sekiilerlesmeyi deneyimledikten sonra olusan din formunun genel karakteristik 6zelliklerini

betimlemeyi hedeflemektedir.

Her tezde oldugu gibi bu tezde de birgok kisinin katkist mevcuttur. Cilinkii uzun soluklu
doktora siirecinin tamamlanmasinda sadece arastirmacinin 6zverisinin yetmeyecegi goriilmiis
olup bu 6nsodzde kendilerine tesekkiir etmeyi bir sorumluluk olarak gordiiklerim bulunmaktadir.
Oncelikle ders déneminde engin ilminden istifade ettigim, bu tez calismasi boyunca
desteklerini esirgemeyen, motive edici tavirlariyla ve miitebessim ¢ehresiyle beni
cesaretlendiren, 6grencisi olmakla her daim gurur duydugum hocam ve danigmanim Prof. Dr.
Mehmet Birekul’a minnet ve siikran bor¢luyum. Ogrencilerine kapilarini siirekli agik tutan,
caligmanin teorik, icerik ve kaynak temini konusundaki katkilariyla yolumu aydinlatan Dog.
Dr. ibrahim Nacak ve Dog. Dr. Faruk Karaarslan hocalarima siikranlarimi sunuyorum. Uzerinde
calisi@im orneklem bakimindan benzerlikler arz etmesi dolayisiyla caligmasindan istifade
ettigim Dr. Ogr. Uyesi Hasan Sar1’ya tesekkiir ederim. Hem lisans ve yiiksek lisans hem de

doktora egitimim boyunca derslerini aldigim, akademik hayatima biiyiik katkilar saglayan

vii



Mersin Universitesi ve Necmettin Erbakan Universitesi sosyoloji boliimlerinde ¢okga istifade
ettigim hocalarima igten tesekkiirlerimi sunarim. Akademik camiaya adim atmamda bana her
zaman destek olup beni motive eden agabeylerim Dog¢. Dr. M. Mekin Megin ve Dog. Dr.
Mahmut Megin’e ve ¢alismanin son asamasinin sekillenmesinde biiyiik destegi olan Dog. Dr.
Nusret Tas hocama siikranlarimi sunuyorum. Arastirma boyunca goriislerine bagvurdugum ve

sorularimi i¢tenlikle cevaplandiran tiim katilimcilara da ¢ok tesekkiir ederim.

Tiim bu desteklerin yan1 sira ilk 6gretmenim, yakin zamanda Refik-i Ald’ya gocen
rahmetli ¢ilekes annem Memduha’y1 ve Albat Dag1 kadar magrur babam Haci Ziibeyir’i de
zikretmem ve her ikisine de sonsuz tesekkiirlerimi sunmam gerekir. Ayrica beni ve ¢alisma
stirecimi bilyiik fedakarliklarla destekleyen esime, ¢alisma siirecinde en ¢ok da kendilerinden
kistigim vakitler i¢cin miiteessir oldugum oglum Furkan ve kizzim Siimeyye’ye sevgilerimi
sunuyorum. Bu calismanin bilim hayatina katki saglamasi ve alan arastirmacilarina yol

gosterici olmasini temenni ederim.

Habip MECIN
Konya-2025

viii



OZET

Toplumsal hayat ile yeni medya araglar1 giin gegtikce karmasiklasan bir iliski halini almaktadir. Modern ¢agda
din-medya iligkisinin ele alindigi bu alan arastirmasinda yeni bir dindarlik formu olarak Hayalhanem adli grup,
orneklem olarak incelenmistir. Bu tez ¢alismasi, modern ¢agda ortaya ¢ikan yeni dindarlik formlarin1 Hayalhanem
adl dinf topluluk tizerinden ele almaktadir. Bu ¢alismanin 6nemi, geleneksel dini tebligden farkli olan bir dindarlik
formunun bireylerin dini pratiklerinin sekillenmesinde nasil bir rol oynadigi ve dini hayat ile sekiiler hayatin
birlikte yasandig1 eklektik paradigmay1 ortaya koymasinda saklidir. S6z konusu ¢aligma, Hayalhanem adli dini
toplulugun ¢evrim i¢i dindarlik formunu sosyolojik olarak betimlemeyi amaglamaktadir. Modern teknoloji ve din
iligkisini ele alan akademik g¢aligmalarin yani sira, Hayalhanem grubunun resmi Youtube kanali iizerinden
yayimlanan videolari, nitel gériigme sorularinin verileri ve sahada alinan katilimci gdzlem notlar1 genel olarak
calismanin kaynaklarini olusturmaktadir. Tiirkiye’de sanal cemaat seklinde beliren yapilar evrensel kiimemizi
olusturan bir kapsamda olsa da Hayalhanem grubu ve onun Youtube’daki videolar1, calismanin sinirlarini ortaya
koymaktadir. Hayalhanem’e giden veya Hayalhanem’i takip eden kisilerle derinlemesine goriigmenin
gerceklestirildigi bu ¢alismada, nitel arastirma yontemi takip edilmistir. Bu ¢aligmada ayrica Hayalhanem’in en
popiiler videolar1 netnografik yontemle analiz edilmistir. Nitel aragtirma tekniklerinden derinlemesine miilakat,
netnografi teknigi ve katilime1 gozlem tekniklerinin birlikte kullanildigi bu ¢aligmada, sanalda olusturulan yeni
dindarlik formlarinin sosyolojik okumasi yapilnustir. Calismada genel olarak cep dindarlig1 ve teknolojik Islam
kavramlariyla sekillenen Hayalhanem 6rnekleminin modern ¢agda anlam arayisindaki gengler i¢in bir liman olarak
gordiigi anlagilmistir. Bununla birlikte sanala yansiyan din ger¢eginin aktarimda geleneksel ciddiyetinin nasil
yitirildigi yine bu 6rneklem fiizerinden degerlendirilmistir. Ayrica kadin aktoriiniin Hayalhanem grubunda etkin
konumda yer almamasi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Modern Cag, Sekiilerlesme, Anlam Arayisi, Yeni Dindarlik, Hayalhanem

ABSTRACT

Sacial life and new media tools are becoming increasingly complex. In this field research, which examines the
religion-media relationship in the modern age, a group called Hayalhanem was examined as a sample as a new
form of religiosity. This thesis study examines the new forms of religiosity that have emerged in the modern age
through the religious community called Hayalhanem. The importance of this study lies in how a form of religiosity
that is different from traditional religious preaching plays a role in shaping individuals' religious practices and in
revealing the eclectic paradigm in which religious life and secular life are lived together. The study in question
aims to sociologically describe the online religiosity form of the religious community called Hayalhanem. In
addition to academic studies that address the relationship between modern technology and religion, the videos
published on the official YouTube channel of the Hayalhanem group, the data from the qualitative interview
questions and the participant observation notes taken in the field generally constitute the sources of the study.
Although the structures that emerged in the form of virtual communities in Turkey are within the scope of our
universal cluster, the Hayalhanem group and its videos on YouTube reveal the limits of the study. In this study, in
which in-depth interviews were conducted with people who went to Hayalhanem or followed Hayalhanem, the
qualitative research method was followed. In this study, the most popular videos of Hayalhanem were also
analyzed with the netnographic method. In this study, where in-depth interview, netnography technique and
participant observation techniques were used together, a sociological reading of new forms of religiosity created
in the virtual world was made. In the study, it was understood that the Hayalhanem sample, which was generally
shaped by the concepts of pocket religiosity and technological Islam, was seen as a haven for young people
searching for meaning in the modern age. In addition, how the traditional seriousness of the religious reality
reflected in the virtual world was lost in the transmission was evaluated again through this sample. In addition, it
was determined that the female actor was not in an active position in the Hayalhanem group.

Keywords: Modern Age, Secularization, Search for Meaning, New Religiosity, My Dreamhouse
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GIRIS

Toplumsal yap1 ve toplumsal etkilesim konusunu merkezine alan sosyoloji, modern
cagda toplumsal etkilesim ve orgiitlenmede kutsalin nasil bir konuma sahip oldugunu da tespit
etmeye caligmaktadir. Basta felsefe olmak iizere sosyal bilimlerin neredeyse tiim alanlar
insanin kutsalla olan iliskisine deginmektedir. Ornegin teoloji kutsalin temel kodlar iizerine
yogunlagirken, antropoloji kiiltiir ve ritiiellerdeki yansimalarini incelemektedir. Sosyoloji ise
kutsalin, bir baska deyisle kutsala verilen cevap olan dinin, anlam kodlar1 {izerinde durmaktan

ziyade toplumsal yapi ig¢inde nasil bir konuma sahip oldugunu betimlemeye ¢alismaktadir.

Modern ¢agla birlikte birey-din ve toplum-din iliskisi en yogun sekliyle sekiilerlesme
tartismalar1 ekseninde ele alinmaktadir. Sekiilerlesme tartigsmalari esas itibariyle her ne kadar
Avrupa tandansl bir tartigma olsa da Avrupa disindaki toplumlarin da ilgi alanina girmistir. Bu
bakimdan s6z konusu tartismalar, Hiristiyan diinyasinin disina da sigrayarak yeni boyutlar
kazanmistir. Birden fazla boyutta ele alinip tartisilan sekiilerlesme siirecinin anlagilmasi i¢in
birgok kavram esliginde bu siirecin degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu kavramlardan bazilari
modernlesme, rasyonellesme, sivil toplum, din ve medyadir. Bu kavramlarin her biri sekiilerizm

kavramina yeni boyutlar agmay1 zorunlu kilmaktadir.

Modern cagda yeni dindarlik formlarinin, sekiilerlesme tartigmalar1 cergevesinde
degerlendirildiginde, 6zellikle yeni medya araglar1 {izerinden sekillendigi ve bu baglamda da
sekiilerlesme siirecinde yeni bir donemin post sekiilerlesme kavramiyla ifade edilebilecegi
goriilmektedir. Yeni medya aracglar1 sayesinde dinin yeni bir boyut kazanarak toplumsal hayatta
konum kazandigini gérmek miimkiindiir. Modern diinyanin post sekiiler olarak tanimlanmasini
zorunlu kilan siireclerden biri de dini gruplarin kitle iletisim araglarimi kullanarak
gortiniirliigiinii artirmasi ve etkinlik alanin1 genisletmesidir (Camdereli /Dogan / Sener, 2015,
S. 29). Modern cagdaki yeni dindarlik formlarinin, yeni medya araglar1 ve dijital ortamla
uyumlu bir sekilde varlik siirdiirmesi sosyal bilimcilerin ilgisini ¢ekmektedir. Tiirkiye’de sosyal
medyada etkin olarak faaliyet yiirliten bazi dini gruplarin dijitallesme ya da medyatiklesme
stirecindeki temayiilleri, modern ¢agin post sekiiler olarak tanimlanmasini hakli ¢ikaracak bir
nitelik tasimaktadir. Bu durum, ayn1 zamanda dini olan ile sekiiler olanin girift sarmalin1 da

ortaya koymaktadir.



Dijital ortamlar ve yeni medya araglar1 giin gectikce bireysel ve toplumsal hayatta
onemli bir yer tutmaya devam etmektedir. Giindelik hayatin hemen her alaninda ekranlara
maruz kalinmakta veya bir zaruret haliyle ekranlarla muhatap olunmaktadir. Dijital medya,
toplumlarin  kiltiiriiniin = sekillenmesinde oldugu gibi bireylerin dini yasayislarinin
belirlenmesinde de 6nemli roller oynamaktadir. Sosyal medyada bir¢ok konu kullanicilar
tarafindan icerige dontstiiriiliirtken dinin de bu mecrada bir icerik olarak yer aldig:
goriilmektedir. Dinin ve dini gruplarin dijital ortamlarla karsilasmasi ve dinin bu ortamlar
vasitastyla kullanicilar lizerinden bir igerige doniistiiriilmesiyle ortaya ¢ikan durumu modern

cagin yeni dindarlik formlar1 olarak okumak miimkiindiir.

Tiirkiye toplumu tarihsel ve jeostratejik konumu geregi dini tartismalarin odaginda bir
toplum olmustur. Tarihi siirecte hilafet sistemiyle yonetilen Tiirkiye toplumu, sancili bir sekilde
cumhuriyet sistemine gecerken bile daha olusum asamasinda dine dair tartismalari yogun bir
bicimde yasamistir. Osmanli’nin son donemlerinden bugiine din odakli yaklagimlar hem
yonetimde hem hukuk sisteminde hem de giindelik yasamda derin bir sekilde tartigilmustir.
Durum bdyle olunca Tiirkiye toplumu i¢in din yorgunu toplum tabirini kullanmanin daha dogru
oldugu diisiiniilmektedir. Nitekim tarihsel silirecte Batida yasanan din ve mezhepsel savaslari,
zaten igne ipligine bagli olan Bati’da nasil ki Hiristiyan diinyasin1 kurumsal dinden
uzaklastirarak sekiiler alana cektiyse Dogu/Islam toplumlarinda da benzer catisma ve siddet
sarmalina kimi bilingli/bilingsiz gayretler sebebiyle ¢ekildigi goriilmektedir. Bu durum
ozellikle geng jenerasyonunu din konusunda yorgun hale getirdigi goriilmektedir. Nitekim
yaglart 30 ve altinda olan genclerin s6z konusu durumdan dolayr kurumsal dine mesafeli
olduklari ya da baska (deizm, ateizm, agnostisizm gibi) mecralarda yol arayislarina girdikleri
goriilmektedir. Yakin tarihimizde meydana gelen ISID ve benzeri yapilanmalarm degisime
kapali dini anlayislart yeni neslin dine mesafeli kalmasina sebep olmustur. Ancak bu nesil,
dinden tamamen kopmak da istememektedir. Ciinkii dinden tamamen kopmak, geleneksel dine
dahil olmaktan daha zor gelmektedir. Weber’in (2010, s. 76) asketik gerilim dedigi bir durumu
yasayan yeni nesil, daha soft bir dine yonelmeyi tercih etmektedir. Bu nesil, modern ¢agin
sundugu 6nemli bir enstriiman olarak sosyal medya organlariyla hayat bulan daha yumusak ve
esnek bir din anlayisina yonelmistir. Sosyal medya dindarliginin bu anlamiyla 6zgiirlik ve
baglilik seklinde tezahiir eden melez bir din anlayisini ve sdylemini gelistirdigi de
goriilmektedir. Hayalhanem isimli dini sosyal medya toplulugu, bu melezlesen dini sunumun

Tiirkiye’deki 6nemli bir 6rnegi olarak goriilmektedir.



Sosyal medya, dijital ortamlarin toplum tarafindan en ¢ok kullanilan medya araglarinin
basinda yer alir. S6z konusu alanlarin kullanici odakli yapisi dini igeriklerin geleneksel
medyaya oranla daha serbest bir bi¢imde olusturulmasina zemin hazirlamaktadir. Bu zeminden
hareketle dini anlatan birey veya gruplar, sosyal medyay1 6nemli bir avantaj olarak gérmektedir.
Bu baglamda sosyal medya, dini konularin aktarilmasi ve bireylerin din konusunda belli bir

yone kanalize edilmesi bakimindan islevsel bir ara¢ haline dontismektedir.

Bu tez calismasinda ele alinan ve tanimi ortaya konulan yeni dindarlik formu, dinin
anlam kodlarii degistiren bir dindarlik degil, dindarligin temsiliyeti konusunda tiretilen yeni
bir din dilinin betimlenmesidir. Bir baska deyisle bu ¢alisma geleneksel dindarlik veya modern
dindarlik seklindeki bir yaklasim yerine, dinin bireye ve topluma aktarilmasinda kullanilan

araglarin iizerinden gelistirilen bir dindarlik formuna odaklanmaktadir.

Bu tez calismasi ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Calismanin birinci boliimiinde
aragtirmanin kuramsal temeli; sosyal medya ve din, modern iletisim araglari, dinin sanal
durumlar ve yeni bir dindarlik formu olarak M Nesli 6rnegi ele alinmistir. Birinci boliimde
ayrica sekiilerlesme tartismalari ve modern ¢agda anlam arayisinda dinin rolii bagliklarina yer
verilmistir. Calismanin ikinci boliimiinde arastirmanin yontemi ele alinmistir. Bu bdliimde
ayrica nitel yontemin kullanildigi; netnografi, derinlemesine miilakat ve katilimci gézlem
tekniklerinin arastirma boyunca takip edildigi ifade edilmistir. Saha ¢alismasinin yer aldigi
ticlincii boliimde ise s6z konusu ti¢ teknigin kullanilarak elde edilen bulgularin analiz edilmesi
ve yorumlanmasindan sz edilmistir. Bu béliimde ayrica ortaya ¢ikan bulgular 4 tema ve 14 alt

tema baslig1 altinda tartisilmistir.
Arastirmanin Konusu

Modern c¢agda gelistirilen yeni teknoloji araglariyla birlikte bireyler ¢ok daha hizhi
bilgiye ulasmakta ve yekdigeriyle iletisim kurmaktadir. Bu yeni teknolojinin sagladigi 6nemli
mecralardan biri de sosyal medyadir. Sosyal medyanin hizli ve kolay bir bi¢imde bilgiye
ulagmast, kullanicilarina saglamis oldugu imkanlar sayesinde giin gectikge popiiler hale gelerek
daha farkli amaglar dogrultusunda kullanilmasina vesile olmaktadir. Sosyal medya aglarinda
kullanicilar, bireysel hesaplar agabilmekte, kurduklar1 fan gruplari sayesinde belirli amaglar
dogrultusunda orgiitlenebilmektedirler. S6z konusu bu aglar bilgi ve haber iletmek i¢in
kullanildig1 gibi reklam ve tanitim faaliyetlerine de imkan vermektedir. Bunun yaninda sosyal

medya, belirlenen ortak amaclar dogrultusunda bireylerin grup kurmasina ve hatta propaganda
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araci olarak kullanilmasina da olanak saglamaktadir. Giinliikk yasamda cereyan eden hemen her
konu, sosyal medyada yerini aldig1 gibi din igerikli paylagimlar da sosyal medya alanlarinda

yogunluklu olarak goriiniir hale gelmektedir.

Bu tez caligmasiin konusu, modern ¢agda yeni dindarlik formlarinin bir 6rneklem
tizerinde incelenmesidir. Bu 6rneklem Mersin merkezli kurulan ancak daha ¢ok sosyal medyada
kendisine yer bulan Hayalhanem adli dini gruptur. Bu grubun sosyal medya araciligiyla
paylastigi din igerikli paylasimlarin ve bu paylasimlara yonelik yapilan yorum ve

degerlendirmelerin icerik ve netnografik analizi yapilmstir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismanin amaci, modern ¢agda dinin geleneksel formlarmin disinda modern
teknolojiyle yeniden nasil islevsellik kazandiginin betimlenmesidir. Bu betimleme ise Mersin
merkezli kurulan Hayalhanem isimli dini topluluk tizerinden ele alinmistir. Bu toplulugun din
tebligi amaciyla bir araya geldigi ve sosyal medyada dini igerikler {iirettigi goriilmiistiir. Bu
calisma, s6z konusu toplulugun nasil bir din anlattigindan ziyade teblig ettigi dinin sunumunu
nasil gergeklestirdigini ele almistir. Bu arastirma, s6z konusu grubun sosyal medya-din
iligkisinde nasil bir yerde durdugunu anlamay1 amaglamistir. Bir bagka deyisle bu ¢alismanin
yogunlastigi konu, Hayalhanem Ornekleminde sunulan yeni teknolojik din dilinin
yayginlagmasina neden olan temel faktorlerin, dinamiklerin tespit edilmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Boylece bu yeni dindarlik formunun sekiilerlesme tartigmalarinda nasil bir yerde
konumlandigini, nitel goriisme verileri, saha notlar1 ve netnografi verilerinin analiz edilmesi

sonucunda ortaya koymay1 amaglamstir.

Geleneksel dindarlik formunda, dini igeriklerin sosyal medya araciligiyla yogunluklu
olarak kullanilmas1 muteber sayilmamaktadir. Oysa Hayalhanem gibi modern formlarda
iretilen dindarlik tipolojilerine gore, modern enstriimanlar1 birer imkéna dondistiiriip tebligde
kullanmak gerekli ve onemlidir. Geleneksel dindarlik ile modern dindarlik arasinda cereyan
eden bu tartisma din-medya iliskisinin incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu konu birgok
disiplinin dikkatini c¢ektigi gibi 6zellikle din sosyolojisi, iletisim ve ilahiyat gibi alanlarda
akademik caligmalara konu olmaktadir. Bu bakimdan bu calismanin sosyal bilimlere ve

ozellikle sosyoloji literatiiriine miitevazi bir katki saglayacagi diistintilmektedir.

Literatiir Taramasi



Literatiir taramasi, kimi zaman belirli bir konuda kimi zaman da belirli bir zamanda
cesitli yaymlart (Kitap, makale, rapor, web siteleri vb.) aragtiran ve derleyen bir akademik
caligma ayagidir. Bu tarama, olusturmaya calisilan tezin konusuyla ilgili dnceki aragtirmada yer
alan ve dogrulugu kanitlanmis kaynaklarin arastirilip analiz edilmesidir. Ortaya ¢ikan bu analiz
tez ¢alismasina yardimci olmanin yaninda bu ¢alismanin 6zgiin degerini de ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla literatiir taramasinin akademik c¢alismadaki asil amaci, arastirilan konuyla ilgili
varilan noktayr tespit etmek, literatiirdeki bosluklar1 ortaya koymak ve yapilmakta olan
caligmanin Onceki literatiir igerisinde hangi noktada oldugunu ortaya koymaktir. Bu baglamda
literatiir taramas1 sadece yerli ve yabanci kaynaklarin 6zetlerini listelemek degil, bunun yaninda

tiim yayinlarda goriilen ve arastirma konusunu destekleyen noktalara dikkat cekmektir.

Calisma baglaminda su ana kadar yapilan incelemelerde dindarlik formlarini akademik
olarak ele alan sosyal bilimlerdeki alanlarin, ilahiyat ve iletisim alanlar1 oldugu tespit edilmistir.
Ozellikle yeni medya araglar1 ve din calismalarinin iki binli yillarda basladigi ancak gelinen
noktada bu konuda yeteri kadar calismanin yapilmadigi anlagilmistir. Literatiir taramasi
yapilirken bazi ¢aligmalarin modern ¢agda yeni dindarlik formlarinin geleneksel medya ve din
iliskisi baglaminda incelendigi goriilmiistiir. (Bk. Celikkaya, 2010; Simsek, 2009; Ulker, 2011;
Yazici, 2015) Bu ¢alismalarda insanin dinle kurdugu iligki yeni medya araglari sayesinde farkli

formlara evirildigi anlagilmistir.

Almal’nin (2019) Sanal Dinsel Gruplarda Dinin Temsili isimli yiiksek lisans tez
caligmasi, Tiirkiye’de medya tizerinde sekillenen yeni dindarlik formlari ele almistir. Bu
calisgmada Almali, sanal alem iizerinde olusan yeni dinsel forma dikkat c¢ekerek yeni bir
toplumsallagma siireci olarak da gordiigii bu sanal yontemle dini aktarimin ¢ok sayida bireye
ulagarak onlarin gercek hayatindaki dini pratiklerini sekillendirdigine dikkat ¢emistir. Polat’in
(2019) Tiirkiye 'de Degisen Dindarlik Gostergeleri ve Sosyal Medya isimli doktora tez ¢aligmasi
da bu konuyu psikolojik bir perspektifle ele almigtir. Polat bu ¢alismada dindarlik formlarinin
sosyal medya aracilifiyla nasil bir doniisiim yasadigini psikolojik tahlillerle ortaya koymustur.
Bu baglamda Polat, dinsel hayat ile tiiketim kiiltiiriiniin, durus ve tarzlar1 bakimindan bir arada
bulunmasini post modern durum olarak degerlendirmistir. Polat ¢alismasinda, dindarligin farkl
tarz ve yonelimlerinin bu denli fazla ve bir arada olmasini ise pos modernitenin bir hediyesi
olarak okumustur. Bu c¢alisma ayrica, medya araciligiyla farkli dini kimliklerin nasil insa
edildigine deginmistir. Insa edilen bu kimliklerin sosyal medya aracilifiyla bir benlik

sunumuna nasil doniistiigiinii, Goffman’a atif yaparak, kisilerin bu sekilde sosyal medya



mecralarini bir sahne olarak kurguladiklarina dikkat g¢ekmistir. Bu sayede kisiler dini
kimliklerini sosyal medya yoluyla kurgulayip paketleyerek yeni bir forma doniistiirmis ve
herkesin erisimine sunarak servis etmistir. Polat’in bu ¢aligmasinin konuyu psikolojik agidan
ele almas1 bakimindan kayda deger bir ¢alisma oldugu goriilmiistiir. Ancak dindarligin yeni
formlarimi sosyolojik baglam igerisinde yapilacak olan biitiinsel ve betimleyici ¢alismalarla

ilgili bir boslugun mevcudiyeti tespit edilmistir.

Diizcan’nin (2020) Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal Medya ve Din: Sozler Koskii
Ornegi isimli yiiksek lisans tez ¢alismasimin ise konuyu halkla iliskiler baglaminda ele aldig
gorilmiistiir. Literatiir taramasi yapilirken Diizcan’in bu ¢alismasinin, popiiler kiiltiir agisindan
sosyal medya ve din iligkisini konu edindigi fark edilmistir. Diizcan, Sézler Kogkii isimli dini
grubun sosyal medya {lizerinden irettigi dindarlik formunu Frankfurt Okulu’nun kiiltiir
endiistrisi yaklagimi ¢ercevesinde ele almistir. Diizcan bu ¢alismada, s6z konusu okulun tam
anlamiyla kiiltiir endiistrisi yaklagimiyla uygunluk gostermedigi sonucuna vardigini ifade
etmistir. Dereli’nin (2022) Sanala Veda isimli kitap calismasi da konumuz baglaminda
literatiire katki saglayan bir diger 6nemli ¢alisma olarak goriilmiistiir. Dereli bu ¢alismada
giinlimiizde dindarligin sosyal medya iizerinden nasil sekillendigini sorusturmustur. Sanal’a
Veda’dan kastinin, internet ortamina veda etmek olmadigini dile getiren yazar, buradaki asil
gayenin c¢evrim i¢i ve c¢evrim dist kavramsallastirmalarimin kategorik bir sekilde
ayristirilmasina veda oldugunu ifade etmistir. Modern dijital aglarin ve sosyal medyanin sadece
kimlikleri ve glindelik yasam pratiklerini degil ayn1 zamanda dini hayatin sekillenmesinde de
etkili olduguna dikkat ¢ceken Dereli, sosyal medya ortamlarina 6zgii bir dindarlik formundan
ziyade sosyal medyanin adeta bir ayna gibi fiziki diinyada deneyimlenen dindarligin bir
yansimasi olarak goriilmesinin daha isabetli bir yaklasim olacagini1 vurgulamistir. Literatiir
taramas1 sirasinda ulasilan bir diger calisma Okten’in (2021) Cemaat Modernligi isimli Kitap
caligmasidir. Modernligin ¢ok yiizlii bir yapida olduguna deginen bu calisma modernlesme
olgusunun Tiirkiye’deki Nurculuk doktrini {izerindeki etkilerini ele almistir. Yazar bu
caligmada, dinl cemaatlerin moderniteyle birlikte nasil bir doniisim gecirdigini baska bir
ifadeyle dini cemaat mensuplarmin modernligi uyum ve direng gostergeleri baglaminda nasil
deneyimlediklerini bdylece cemaatlerin degisen karakterini Nur Cemaati lizerinden analiz
etmistir. Medya ve din iizerine yogunlasan bir diger akademik ¢alisgma Haberli’nin (2014)
“Sanal Din” isimli Kitap ¢alismasidir. Dini web sitelerinin igeriklerini analiz eden bu ¢alisma

sanal ortamdaki dini ritiiellere odaklanmistir. Bu ritiiellerin sanal ortamda nasil ve hangi



sekillerde icra edildiklerini 6rnekler iizerinden agiklayan bu ¢alisma, Hiristiyanlik, Yahudilik
ve Islamiyet’i temsil eden dini grup ve organizasyonlara ait web sitelerini incelemistir.
Eken’nin (2021) Cevrim I¢i Dindarlik isimli Kitap calismas1 konu baglaminda 6nemli goriilen
bir diger calismadir. Bu ¢alisma, M Nesli olarak ifade edilen ve diinyadaki Miisliiman niifusun
gorece geng kusaklarini temsil eden grubun, kendilerini dini anlamda tanimlama bigimlerine ve
¢evrim i¢i inang pratiklerine dair yaklasimlarina odaklanmistir. Gorsel kiiltiir, sekiilerlesme ve
medya lizerinden M neslinin ¢evrim i¢i inang pratiklerini ele alan bu g¢aligmada grubun
modernlikle kurdugu iligki bi¢cimi dikkat ¢ekici olmustur. Bu ¢calismada, M neslinin modernligi
reddetmedigi, dini pratikleri baglaminda onu sekillendirdigi, interneti bir ara¢ olarak kullandig1
ifade edilmistir. Eken’in ¢aligmasinda gegen Orneklem gurup M nesli ile bu g¢alismanin

orneklem grubu olan Hayalhanem’in kesisen yonlerinin oldugu goriilmiistir.

Bu ¢alisma boyunca modern ¢agda din ve medya konusunun akademik ¢alismalarin ilgi
odag1 oldugu goriilmiistiir. Akademik calismalar iizerinden literatiir tarandiginda ¢ok sayida
makalenin tretildigi fark edilmistir. S6z konusu makalelerde din ve medya iliskisinin, medya
vaizligi, medyatiklesme, mahremiyet ve popiiler kiiltiir cergevesinde tartisildigi tespit edilmistir
(Akkaya, 2018; Arslan, 2008; Bilgin, 2003; Gecer, 2018; Gilindiiz, 2010; Haberli, 2018).
Literatiir taramas1 yapildiginda bu calismanin konusuyla ilgili yerli kaynaklarin sayica az
oldugu anlagilmistir. Modern sosyal enstriimanlar ¢ergevesinde konuyu ele alan ve alana katki
saglayan ¢alismalardan ikisi Camdereli, Dogan ve Sener editorliigiinde yayinlanan Medya ve
Din (Camdereli /Dogan / Sener, 2014) ile Dijitallesen Din (Camdereli /Dogan / Sener, 2015)
isimli kitap ¢alismalaridir. Bu iki eserde farkli alanlardan akademisyenlerin makale ¢calismalari
yer almaktadir. Ik eserde televizyon, sinema ve reklam gibi cesitli medya alanlarmnin dinle olan
iliskilerine yer verilmistir. Ikinci eserde ise daha ¢ok dinin sosyal medya araglariyla giindem

bulma stireci incelenmistir.

Bu doktora galismasiyla ilgili yapilan literatiir taramasinda, Hayalhanem orneklem
grubunun daha 6nce Sar1’nin (2023), Yeni Bir Nurcu Olusum Olarak Hayalhanem adli doktora
tez ¢aligmasiyla da incelendigi tespit edilmistir. Felsefe ve Din Bilimleri alaninda din-medya
iligkisine deginen bu ¢alisma daha ¢ok Tiirkiye'deki Nurculuk fikriyati iizerine yogunlagmaistir.
Sar1 bu ¢alismasinda, Nurculugun dijital medyayla yenilenerek Tiirkiye toplumunda yeni bir
Nurcu kolektivite olusturdugunu ve bunun bir drneginin de Mersin merkezli Hayalhanem
Dernegi oldugunu ifade etmistir. Bu ¢aligma Tiirkiye’de ortaya ¢ikan Nurculuk fikriyatinin

2000’1i yillarda geleneksel Nurculuktan farklilasan yoni iizerine odaklanmistir. Geleneksel



Nurculuktan yontem olarak farklilastigini sdyleyen yazar, Hayalhanem grubunun dijital medya
ile olan iligkisinin bir kolektivite ruhunu meydana getirdigini dile getirerek yeni bir Nurcu
olusum olarak 6n plana ¢iktigina dikkat cekmistir. Yazarin kendi ifadesine gore calismanin 6zel
amacinin, dini dijitalizmin Nurculuk 6zelindeki yapisal etkilerini ortaya koymak oldugu ifade
edilmistir. Calisma din-bilimsel bakis agisiyla ele alindigindan Tiirkiye’deki cemaat ve tarikat
yapilanmalarinin tarihsel arka planlarina genisge yer vermistir. Calismanin yazari, Nurculuk
doktrinini ve Hayalhanem grubunu ele alirken kimi teolojik tartismalar1 da konu edinmistir.
Nitekim Nurcu doktrininin beslendigi ana kaynak olan Risale-i Nur’da gegen bazi ifadelerin
Islami anlayista kimi tartismalara neden oldugu ifade edilmistir. Nurculugun kurucusu olan
Said Nursi’nin kisiligine atfedilen kimi ozelliklerin Islam dininin temel dinamikleri ile
celistigini dile getirmistir. Yine Hayalhanem’in ekrandaki ylizii ve kurucular1 arasinda sayilan
Mehmet Yildiz’a atfedilen kimi 6zelliklerin de islam dinin temel diisiinceleriyle uyusmadigina
dikkat ¢emistir. Caligmada ayrica Hayalhanem grubunun gelir kaynaklarina yer veren yazar,
grubun ekonomik anlamda liikks ve satafata 6nem verdigini bunun ise dine, teolojik anlamda
Islam’in kimi deger yargilariyla celistigine dikkat cekmistir. Kisacas1 Sari’nin bu calismast,
nurculuk cemaatinin tarihsel siirecine ve doktrinlerine genisge yer vermis, bu baglamda bu
cemaatin bir triinii/devam olarak gordiigii Hayalhanem’in dijital medya ile olan iligkisine ve
Nurculugun evrilerek/bdliinerek gegirdigi degisimin sonucunda tislup ve yontem olarak geldigi

son asamaya deginmistir.

Ayn1 Orneklemi ele alan Sari’nin s6z konusu calismasindan bu ¢alismay1 farklh kilan
nokta, Hayalhanem’e post sekiiler veya de-sekiiler bir dindarlik formu olarak yaklasilmasidir.
Nitekim bu calismada bir tarikat veya cemaat incelemesi yapmak yerine Hayalhanem

ornekleminin post sekiilerizm kavramsalligi ¢cer¢evesinde ele alinmasi amaglanmastir.

Sosyal medya platformlari, Hayalhanem o6rneklem grubun taninmasi ve yaygilik
kazanmasinin basta gelen araglaridir. Calismada netnografi tekniginin bir yontem olarak
kullanilmasinin 6nemli sebeplerinden biri de budur. Zira ¢calismanin odak noktasinda yer alan
din-medya iliskisinde s6z konusu grubun asil faaliyet alan1 sosyal medyadir. Once Tiirkiye nin
Mersin ve Istanbul ardindan Almanya’nin Duisburg ve en son yine Tiirkiye’nin Ankara
sehirlerinde mekanlar agan Hayalhanem’in fiziki mekanlarinda diizenli programlar1 ve haftalik
sohbetleri yapiliyor olsa da sosyal medyay1 etkin bir bigimde kullanan bu grubun niifuzunun,
bu dort mekanin siirlarini asarak ¢cok daha genis bir alan1 kapsadig1 goriilmiistiir. Dolayisiyla

bu calismada grubun sosyal medyadaki etkisini gézlemleyebilmek i¢in netnografi teknigine



basvurulmustur. Bununla birlikte ¢alismada hem nitel goriismeler hem katilimei gézlem ve hem
de netnografi kullanilarak tglii bir teknik takip edilmistir. Bu da arastirma verilerini

zenginlestirdigi gibi verilerin farkli perspektiflerden analizinde de kolaylik saglamistir.

Sonug itibariyle sahadan ¢ikan verilere bagli olarak Hayalhanem ig¢in net bir
tarifin/tanimin ortaya konulmasi veya bu yolda kimi verilere ulasilmasi hedeflenmistir. Bu
calismanin amaci, Hayalhanem’in, bilindik/tanidik bir sosyal medya formu mu yoksa bilinen
formlarin disinda baska bir form mu oldugunu tartismaktir. Ciinkii Hayalhanem’in modern
cagda dindarligin yeni bir formu olarak tez ¢alismasina konu olarak secilmesinin sebebi sadece
bir betimleme yapmak degil ayni zamanda dini bir aktarim araci olarak bu Orneklemin,
Ozglinliigiinii ortaya koymaktir. Bu tez calismasi literatiire yeni kavramlar kazandirmaktan
ziyade, literatiire yeni bir dindarlik formunu kazandirma veya yeni bir dindarligin yol agtig1
sonuclar1 ortaya koyma ¢abasini tagimaktadir. Ancak bu calisma ileride kavramsallagtirmaya
yardim edebilecek bir ¢aligma olabileceginin umudunu tagimaktadir. Bu ¢alismada, izlenme
verileri dikkate alinarak, “insanlar neden bu gruba tevecciih ediyor olabilir?” “Modern
toplumun ruhuyla Hayalhanem’in ruhunu bagdastiran/kesistiren noktalar nelerdir?” gibi
sorularin cevaplar1 aranmistir. Temel arastirma sorulari, “Hayalhanem 6rnekleminin modern
bir dini form kavrami olarak nerede duruyor?”, “Hayalhanem sekiiler mi, post sekiiler mi yoksa
bu kavramsallagtirmalarla ele alinamayacak, bambagka bir olgu/form mudur”, “Sekiilerlik
kavramsallastirmalar igerisinde Hayalhanem nasil bir 6rneklik teskil ediyor?”, “Yeni dijital
ortamlar dini ve toplumsal alanda ne tiir sinirliklar, imkanlar ve sorunlar iiretiyor?” seklinde

ortaya konmus ve ¢alisma boyunca bu sorulara cevaplar aranmistir.



BIRINCI BOLUM: ARASTIRMANIN KURAMSAL TEMELI

1.1. SOSYAL MEDYA VE DIN

1.1.1. Modern iletisim Araclar

Modern iletigimin en genel tanimi, bireylerin veya gruplarin kendi aralarinda sozlii veya
kitle iletisim araglar1 sayesinde yaptiklari bir tiir enformasyon aktarimidir. 20. ylizyilin son
ceyreginde, diger alanlarda oldugu gibi iletisim alaninda da kiiresel anlamda devrimsel
dontistimler yasandig1 goriilmektedir (Giddens, 2008, s. 631). Bu doniisiimlerle birlikte daha
esnek ve daha gii¢li Ozelliklere sahip olan bilisim teknolojileri olusturulmakta ve
kullanilmaktadir. Giddens’1in ifade ettigi, modern teknolojilerle isleyen enformasyon aktarimi
toplumsal faaliyet alanlarini etkileyerek insanlarin giindelik yasamlarina ait bir¢ok etkinlikte
onemli bir yer isgal etmeye baglamaktadir. Modern medya araglarinin en dnemli {i¢ 6zelligi ise
enformasyonel ve kiiresel olmasinin yani sira ag orgiitlenmesine dayali olmasidir (Akt. Ugur,
2018, s. 8). Dolayistyla birbirine bagli olan bu aglarin ana merkezini olusturan internete ve bu

internet aglariyla ortaya ¢ikan sosyal medya kavramina deginmek gerekmektedir.

Internet ve yeni medya araglar1 bir baska deyisle sosyal medyanin artik hayatimizin
onemli bir parcasi haline geldigi goriilmektedir. Said Ercan’in Dijitalizm adli kitap
caligmasinda bir dakikada en ¢ok izlenilen sosyal medya platformlarini siralarken sasirtic
verilere rastlanmaktadir. YouTube’da bir dakikada yaklasik 4,5 milyon video izlenirken
Facebook’ta 1 milyon oturum agilmakta, Google’da 3,8 milyon arama yapilmakta ve eski ad1
Twitter yeni adiyla X platformuna ise 87,500 adet tweet atilmaktadir. Tiirkiye’nin diinyada aktif
olarak s6z konusu bu platformlarin kullaniminda ilk 5 iilke arasinda yer aldig1 anlagilmaktadir.
Nitekim geng niifusu fazla olan Tiirkiye nin Ortadogu’da en fazla sosyal medya kullaniminda

birinci, Avrupa’da ise ikinci sirada yer aldig1 goriilmektedir (Ercan, 2022, ss. 13-17).

Sosyal medya platformlar1 da fiziki bir meydan gibidir ve nasil ki fiziki meydanlarin
bos birakilmamasi1 gerekiyorsa sosyal medya alanlarinin da bos birakilmamas: gerektigi
diisiiniilmektedir (Ercan, 2022, s. 97). Ercan’in sosyal medyay1 bir meydan/alana benzetmesi
sosyolojik baglamda dnemli goriilmektedir. Ciinkli meydan, bir bakima toplumsal alan, gruplar
ve bireyler tarafindan insa edilen yerlerdir. Fenomonolojik sosyolojide giindelik hayatin anlam
ve iligkiler baglaminda her giin yeniden {iretildigi mekanlar veya alanlar, insanlarin bulusup

iliski kurdugu ve hayata dair anlamlar {irettigi yerlerdir. Dolayisiyla sosyal medya alanlarinda
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da toplumsal iligki aglarmin ve dini/giindelik pratiklerin insa ve icra edildigi

gozlemlenmektedir.

Modern iletisim teknolojileri her gecen giin daha fazla sayida insan tarafindan
kullanilirken hem toplumsal anlamda bir¢ok yapiy1 etkileyip sekillendirmekte hem de kiiltiirel
ve dini alanlarda 6nemli degisimlere aracilik etmektedir. Internet alt yapisina dayanan bu yeni
medya, toplumun biitiin kesimlerine fark gézetmeksizin erisim imkanini saglayan esitlik¢i bir
alan sunmaktadir. Modernlesme stireciyle birlikte bireylere taninan bu imkan ve 6zgiirliik
araciligiyla kurulan iligkiler, Alfred Schutz’un “giindelik hayat sosyolojisi” baglaminda bireyler
iizerinden kurulan yeni bir toplumsal iligski bi¢cimi olarak goriilmektedir (Akt. Kilig, 2016, s.
58). Nitekim sosyal medya iizerinden yeni bir anlam ve iliski bi¢imi iretilmektedir. Bu
baglamda yeni medya tlizerinden iiretilen bu iliski bi¢imlerinin dinsel bir yansimasini olugturan
bu arastirmanin izini slirdiigi iliski formu, modern ¢agda yeni bir dindarlik formu olarak

goriilebilmektedir.
1.1.2. internet ve Sosyal Medya

Internet terimi, birbirine baglantili aglar olarak ifade edilen Interconnected Netwoks
teriminin kisaltmasidir. Ozellikle 1980’lerin sonlarinda sinirli olarak kullanilmaya baslanan
internet, 9011 yillarda daha yaygin hale gelmistir. (Giilmez, 2015, s. 20). Ikinci milenyum gag
ile birlikte kullanim alan1 gittikce yayginlasan internetin, gilinlimiizde diinya
niifusunun %68’inin erisimine agik hale geldigi goriilmektedir. Sonug olarak internetin yaklasik
8 milyarlik diinya niifusunun 5 milyardan fazlasiin ¢ekim alanina girdiginden bahsedildigi
anlagilmaktadir (Aydemir, 2022, s. 28). Diinyanin neresinde olursa olsun bir kiginin bu aglar
aracilifiyla istedigi kimseyle istedigi zamanda aninda iletisime gecebilmesinin, ge¢misle
kiyaslandiginda, bireye ¢ok fazla bir 6zgiirliik alan1 sagladigi goriilmektedir. Modern ¢agda
aglar lizerinden iiretilen toplumsal iligki bi¢imini tanimlayan Manuel Castells, Ag Toplumunun
Yiikselisi adli eserinde, tiretilen bu iligki bi¢iminin sanal cemaatler seklinde tezahiir ettigini 6ne
stirmektedir. Ona gore sanal cemaatler, gergeklik payina sahip oldugu kadar gergeklikten uzak
da olabilirler. Bu cemaatler fiziki bir varliga sahip olmasalar bile ger¢ekte vardirlar. Dolayisiyla
ag uzerinden gelistirilen bu iliski, Castells’e (2005, ss. 479-480) gore farkli bir gerceklik

iizerinden islenmelidir.
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Teknolojik adi Web 2.0 olan sosyal medya, Ercan’a (2022, s. 5) gore ilk defa 2005 yilinda bir
konferansta konusulmus ve 2004 yilinda ise ilk sosyal medya platformu olan Facebook
kurulmustur. 2004 yilinda kurulan Facebook daha sonra kendi alanini gelistirerek 2009 yilinda
baska bir sosyal medya platformu olan Instagram’1, ardinda 2014 yilinda WhatsApp’1 satin
almistir. 2023 yili verilerine gore 1,8 milyar kullanicisi bulunan Facebook’un, pazartesiden
cumaya (hafta i¢i) en yiiksek etkilesimin gergeklestigi platform oldugu gériilmiistiir'. 14 Subat
2015 California’da ilk olarak kuruluna YouTube, kurulusundan yaklagik 1,5 yil sonra 1,65
milyar dolar karsiliginda Google’a satilmistir. YouTube’un aktif kullanici sayist ise 1,5
miyardan fazladir?. Bu iki platformun diinyada en ¢ok kullanicis1 bulunan platformlar oldugu
anlasilmistir. Bu ikisini takip eden bir diger sosyal medya ise son donemde popiilerligi artan ve
daha ¢ok telefonlarda grup kurma, durum yapma, sesli ve goriintiilii aramalar yapma gibi bir¢ok
islevi bulunan WhatsApp’tir (Ercan, 2022, s. 13). Bu bakimdan internet ve sosyal medyanin

giin gectikge sosyal hayatimizi kusatan ve sekillendiren 6nemli araclar oldugu goriilmektedir.

Medya ve sosyal medya giinlimiizde her tiirden bilgiyi insanlara aktaran énemli
bir iletisim arac1 haline gelmistir. iletisim, radyodan televizyona, telefondan internete ve sosyal
medyaya kadar bircok degisimden ge¢mis olsa da insanlarin birbiriyle iliski kurmasi her
donemde oldugu gibi bugiin de insan i¢in temel ihtiya¢ olmaya devam edegelmistir. Gelisen
teknoloji ve internet sayesinde insanlar, dinleyerek ve izleyerek aninda istedigi bilgiye ulagim
saglayabilmislerdir. Bu gelismelerin paralelinde insanlar nispeten daha 6zgiir ve daha rahat bir
iletisim kurma imkanina sahip olmanin yaninda geleneksel medyanin aksine ¢ift yonli bir
etkilesim kurabildiklerine de sahit olunmustur. Bu baglamda yeni medya teknolojileri
sayesinden gorsel ve isitsel olarak en ¢ok kullanilan sosyal medya platformlarindan birinin

YouTube oldugu goriilmiistiir.

YouTube’un ilk olarak 2005 yilinda Jawed Karim Steve Chen ve Chad Hurley
tarafindan tedaviile sunuldugunda daha ziyade bir eglence araci olarak kullanildig1 goriilmiistiir.
Daha sonra Google tarafindan satin aliman YouTube, film, miizik ve video gibi daha
profesyonel igeriklerin paylagilmasina imkan vermistir (Altun, 2019, s. 16). YouTube,

kullanish bir arama motoru olmanin disinda izleyenin de aktif bir bicimde video iireterek

! Ayrint igin bk. https://www.websiterating.com/tr/research/facebook-statistics/ (Erisim tarihi: 18.09.2023).
2 Ayrint1 igin bk. https://cupy.net/youtube-istatistikleri/ (Erisim tarihi: 18.09.2023).
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platforma dahil oldugu bir sosyal medya mecrasi olmustur. Arastirmanin 6rneklemini olusturan
Hayalhanem grubunun sosyal medya platformlarindan en fazla takipgi kitlesine ulastigi
mecranin YouTube olmasi, bu platformu arastirma baglaminda onemli kilmistir. Ciinkii
Hayalhanem grubunun resmi YouTube sayfasina herkesin erisime acik yaklasik 1000° video
yiiklenmistir. Ayn1 sayfada 3,66* milyon takipgi kitlesi ile Tiirkiye’deki sosyal medyada dini
paylasim yapan gruplarin basinda gelmesi sosyolojik a¢idan dikkat g¢ekici olmustur. Bu
baglamda grubun resmi YouTube sayfasinda yer alan videolar ve bu videolar altinda yapilan
yorumlar netnografik yOntem analizinde bu arastirmanin 6nemli bir veri kaynagimi
olusturmustur. Son derece geleneksel olan dini alan ve inancin modern teknoloji ile
birlestirilerek olusturulan bu yeni dindarlik formu, bu arastirmanin izini slirdiigii yeni bir

dindarlik formu olmustur.

Sosyal medya, dini medya igeriklerini ve gosterilerini farkli formatlarda sunma imkan
saglayan bir potansiyele sahiptir. Ozellikle YouTube un bu alanda zengin bir donanima sahip
oldugu goriilmektedir. Etkilesim ve paylasimlarin gerceklesmesine aracilik eden, esitlikci
prensipleriyle farkli kesimleri bir araya getirmeyi basaran yapisiyla YouTube, kendini yayinla,
gosteri sensin (Cakir, 2015, s. 416) parolasiyla izleyici ve takipgisine dzgiirliik alan1 sunan bir
platformdur. Ne var ki bu denli 6zgiirliigiin saglandig1 YouTube ortaminin bir tiir teshircilige
kadar ilerledigini ifade eden Eken, bu durumun dini kimlik ve mahremiyet konularinin ihlaline
varacak diizeylere ulastig1 elestirel bir tartismay1 atesledigini ifade etmektedir (Eken, 2021, s.
82). Dolayisiyla din gercegi/hakikatinin de s6z konusu mecralara aktarilirken zedelenmelere
hatta par¢alanmalara sebep olabilecegi diisiincesinin bu tez calismasinda da bahse konu edildigi

tespit edilmektedir.
1.1.3. Dinin Sanal Durumlar

[k insandan beri iletisim, toplumsal hayatin énemli bir konusu olmustur. Tarih &ncesi
donemlerden gilinlimiize kadar kimi zaman ses, kimi zaman resim ve tablet kimi zaman hayvan
kemikleri ve kimi zaman da cesitli siis esyalar1 insanlar arasindaki iletisimi saglayan arac¢ ve

gerecler olmustur (Yasar, 2020, ss. 184-185). Yazinin bulunmasindan matbaanin

3 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/@hayalhanem (Erisim tarihi: 20.09.2023).

4 Bu rakam siirekli degisim gdstermektedir. (Erisim Tarihi: 20.09.2023).
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kullanilmasina, Siimerlerin de aralarinda oldugu Mezopotamya medeniyetlerinden Misir, Iran
ve Yunan medeniyetlerine kadar bir¢ok toplum insanin en tabii hakki olan iletisime katki
saglayarak bu kazanimin giiniimiize kadar gelmesine aracilik etmistir Bu bakimdan
teknoloji/bilisim ve insan arasindaki iliskinin kadim bir iliski oldugu sdylenebilir. Bu yilizden
bir¢ok nitelikle betimlenen insani, homofaber yani alet ve teknik yapan bir varlik olarak da
tanimlanmistir (Sigman, 2022, s. 163). Bu boyutuyla insanin antik zamanlardan itibaren
teknolojiyle ugrastigi ve bunun araciligiyla icinde yasadigi toplumla karsilikli bir iletisim

gelistirdigi ifade edilebilir.

Modern teknolojiye gelmeden oOnce 1830’larda fotograf ve telgraf kullanilmaya
baslanmig, 1860’larda ise bilgisayarin atasi sayilan daktilo kullanilmistir. 1876’da telefon,
1906°da radyo ve bugiin her birimizin evininin kdsesinde bulunan televizyon ise 1923 yilinda
ilk defa insanlar tarafindan kullanilmaya baslanmistir (Beniger, 2004, s. 443). Ismi gecen her
bir iletisim aracinin insan hayatinda ekonomiden siyasete, toplumsal hayattan dini pratiklere

kadar bir¢ok aligkanlig1 etkilemis ve degistirmistir.

Ozellikle son 200 yiizyildir birbirini besleyen ve art arda yapilan ¢alisma ve icatlar
sayesinde insanlik tarihine kiyasla ¢ok kisa denebilecek bir zamanda hizli bir teknolojik
gelismenin yasandig1 goriilmektedir. Yiizyili askin bir siiredir cogu sosyolog ve sosyal bilimci
sosyal dokudaki zamansal degisime ve hizlanmaya dikkat ¢ekmektedir. Marks, kapitalist
toplumda kat1 olan her sey buharlasir diyerek bu zamansal sikismaya vurgu yaparken G.
Simmel modernlesme olgusunu, bireysellesme ve hiz iizerinden baglanti kurarak ifade
etmektedir. David Harvey de modernlesmeyi bir zaman-mekan sikismasi seklinde
degerlendirmektedir. Hartmut Rosa ise modernlesmeyi insan-hiz iligkisi iizerinden
yorumlayarak modern insanin hiz sebebiyle hayattaki bir¢ok firsat1 kacirdigini, bu sebepten
dolay1 da derin bir gerilim, 6fke ve limitsizlik durumunu yasadigini ifade etmektedir. Alman
Sosyolog Rosa’a gore diinya dedigimiz yasam alaninin her seye hiikmedebilecegimiz bir yer
olmadigini, kontrol edilebilir bir yer olmasi durumunda heyecansiz bir yer olacagimi dile
getirmektedir. Dolayisiyla aslinda diinya hayati kontrol edebildiklerimiz ile kontroliimiiz
disindakiler arasindaki dengenin saglanmasi durumundan bagka bir sey degildir (Rosa, 2022).
Bu dengenin saglanmasi sdyle dursun, modern insanin git gide daha fazlasini, daha hizlisini
isteme arzusu her gecen giin artmaktadir. 1970’1li yillarda “mikro islemcilerin” bulunmasiyla bu
sirec daha da hizlanarak giiniimiiz bilgisayarlarin, hatta akilli telefonlarda kullanilan

teknolojilerin 6nii agilmustir. Internetin diinya insanlarinin kullanimina sunulmasi ise 1974
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yilinda Amerikal1 bir bilgisayar bilimci olan Vinton Cerf tarafindan gerceklestirilmistir (Akt.
Karahasan, 2012, ss. 72-73). Su an kullanilan mobil ve akilli telefonlar, diziistli bilgisayarlar,
iletisim aygitlar1 ve dahi sosyal medya platformlariin tamami bdylesi bir zincirleme birikimin
iirlinii oldugu bilinmektedir. Diger bir ifadeyle bir¢ok alanda oldugu gibi igerisinde sosyal
medyanin da yer aldigi iletisim teknolojileri alaninda da meydana gelen biitiin gelismeler,
tarihsel siire¢ icerisinde insanligin ardisik ve birikimli ¢abalarindan olusan destandan geriye

kalan bir miras olarak okunabilir.

Medya ve yeni medya araglar1 pek ¢ok alanla birlikte din alaninda da 6nemli iligki aglar
gelistirmektedir. Din tebligcilerinin sosyal medya platformlarinda yayinladiklar1 videolarla bu
alan1 6nemli bir teblig aracina doniistiirdiikleri goriilmektedir. Dinin igerik ve amaglarinin daha
genis kitlelere en kisa zamanda ve en az maliyetle ulasmasini saglayan yeni medya araglar1 din-
medya iliskisi baglaminda 6nemli bir imkan olarak goriilmektedir. Bu avantaj ve imkanlara
ragmen yeni teknolojilerin, bilgi kirliligine ve dezenformasyona aracilik etmesi, teyide muhtag
bir¢ok haberin boca edildigi bir alana doniismesi gibi kimi dezavantajlar1 da barindirdig: fark
edilmektedir. Medyanin bilgi aktarim konusundaki bu tarafgirligi veya objektif ol(a)mama
durumu, cagimizdaki bircok bilingli insanin malumudur (Aydemir, 2022, s. 34). Ilkin Iranli sair
Firdevsi ve yaklasik 600 yil sonra da Francis Bacon’un dile getirdigi “bilgi giictlir” siarindan
hareketle, medya gliciiniin medya otoriteleri tarafindan iyi veya kotii yonde kullanilabilecegi

kaygist insanlig1 diisiindiirmeye devam etmektedir.

Medya-din iligkisinin 1950’li yillarda televizyonun gorece yayginlik kazanmasiyla
bagladig1 goriilmektedir. Tele-vaizler olarak da bilinen televanjelist gruplarin Amerikan
toplumunu etkilemek i¢in din igerikli programlar yapmasiyla giindeme geldigi anlasilmaktadir.
Ornegin Amerikali Evanjelistler, misyonerlik faaliyetlerini yiiriitmek i¢in televizyonu bir arag
olarak goriip mesrulastirmalariyla birlikte medyanin dinl amaglar i¢in kullaniminin daha da
yayginlik kazandig1 aktarilmaktadir (Dereli, 2022, s. 84). Din-medya iliskisi daha sonra yogun
ve yaygin bir sekilde tartisiilmistir. Medya ve din etkilesimine yonelen ¢aligsmalarda bu yogun
ve yaygin tartismalart géormek miimkiindiir. Modern ¢agda anlamli bir diinyanin insasi i¢in
medyanin Morgon tarafindan bir anlam yapim formu olarak goriilmesi dikkat ¢ekicidir (Akt.
Dereli, 2022, s. 86). Bu durum din-medya arasindaki iliskinin zorunluluguna dikkat ¢ektigi gibi

bu iligskinin son derece kompleks bir karaktere sahip oldugunu da ortaya koymaktadir.
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Din-medya iliskisi, karsilikli bir iliskidir ve bu iliskide, hem birbirine eklemlenme hem
de birbirinden koparma seklinde beliren karsilikli bir etkilesim gergeklesmektedir. Dolayisiyla
sanal dindarligin dini pratikleri nasil sekillendirdigine mercek tutmak gerektigi kadar dinin
sanal gerceklik/kiltiir aracilifiyla yeni formlar icerisinde nasil insa edildigine de bakmak
onemli olabilir. Dinin sanal {izerinden yeni formlara biiriinerek dini inanglar1 ve pratikleri
sekillendirmesi, Bauman’nin da isaret ettigi gibi “modern diinyanin akiskan yapisiyla” da
iliskilendirilebilir. Nitekim Bauman, giiniimiiz toplumunu tanimlarken postmodernite kavrami
yerine akigkan modernite kavramini kullanmaktadir. Ona gore giiniimiiz toplumda ya da bir
baska ifadeyle akiskan modernitede insanlar, sonu gelmeyen bir gelisme ve nihai amaci
bulunmayan bir dénemin i¢inde bulunmaktadir (Bauman, 2017, ss. 12-13). Yiizyil 6nceki kati
modernite glinimiizde sivilagmis, dagilmis, sagilmig ve diizensiz hale gelmis bulunmaktadir
(Bauman, 2005, s. 37). Kisacas1 Bauman, akiskan modernite kavramiyla modern ¢agin i¢inde
yasadig1 belirsizlik durumunu ifade etmektedir. Bu belirsizligin ise kiiresellesen diinyada
evrensel bir hal aldigina dikkat ¢cekmektedir (Bauman, 2017, s. 18). Kiiresellesen bu belirsizlik
ve akigkan durumdan medya-din iligkisinin de etkilendigi goriilmektedir. Nitekim sanala
yanstyan din olgusunun kati geleneksel niteliklerinden kimi tavizler vererek yol aldigi
anlagilmaktadir. Ancak bir etkileyen olarak din olgusu sanalin akan mecrasina sekil vererek onu

doniistiiriip kendisine benzetmeye calistigini goriilmektedir.

Degisimin hizli ve anlik oldugu, belirsizliklerin anlam krizlerine yol agtigt modern
cagda sanal iizerinden iiretilen yeni dindarlik formlar1 kimi zaman anlik ¢6ziimler sunabilir.
Modernlesmenin {irettigi stres durumlarin1 gorece bertaraf etmesi agisindan bu formlar,
insanlara yeni sahalar takdim edebilir (Dereli, 2022, s. 104). Sanalda tiretilen dindarlik formlari,
sik1 sikiya kenetlenen ve toplumsal bir yapiya biirlinen geleneksel dini cemaat yapisinin aksine
daha esnek yapilar olarak islev gormektedir. Dolayistyla modernitenin akiskan ruhuna uygun
olabilecek sekilde kendilerini dizayn eden dini-sosyal ag formlarinin, akiskanlig sartlara ve
baglamlara gore degisen modern birey i¢in daha islevsel bir yapida oldugu goriilmektedir.
Ancak esnek ve akiskan yapiy1 sadece sanal ortamin kendine 6zgii halleri ile bireye sundugu
bir alanla sinirlandirmak dogru degildir. Dereli’nin de ifade ettigi gibi ¢evrimici dindarlik ile
cevrimdist dindarliin net bir sekilde ayrimini yapmak miimkiin olmamaktadir. C. Helland’in
religion online ve online religion tipolojisine atif yapan Dereli’ye gore, modern bireylerin
cevrim i¢i varliklar, ¢gevrimdis1 varliklarin bir aynasindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla

Dereli, bu iki uzam arasinda olabildigine gecirgen sinirlarin oldugunu ve toplumsal iligkilerin
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hibrit bigimini aldiginmi dile getirmektedir (Dereli, 2022, s. 120). Burada sézii edilen modern
dindarlik formunun sanal ortam {izerinden sekillendigi ifade edilse bile Dereli’nin de
vurguladigi gibi aslinda bu formun, gercek dindarligin bir yansimasi olarak da goriilebilecegi
anlasilmaktadir. Ciinkii fiziki diinyada deneyimlenen dindarligin sanal medya ortamlarinda da
stirdiiriildiigii goriilmektedir. Ayn1 zamanda sanal medya iizerinden sekillenen dindarlik formu
da fiziki diinyada inan¢ pratiklerimiz iizerinde sekillendirici bir etkiye sahip olmaktadir.
Dolayistyla her iki alanin da birbirinden ¢ok da ayr1 olmadigint sdylemek miimkiindiir. Ancak
sanal dindarli§1 masumca kadraja yansiyan bir tiir salt ger¢cek dindarlik seklinde okumak da
yaniltic olabilir. Clinkii gercek dini yapinin ve pratiklerin sanal ile bulustuktan sonra olusan
dolayimlima durumunun Baudrillard’in ifade ettigi gibi bir “hipergerceklik” halini de meydana

getirdigini sOylemek gerekmektedir.

Din-medya iliskisinin otorite baglaminda dikotomik bir okumasini Eken’nin (2021)
caligmasinda da gormek miimkiindiir. Ona gore medya araglari kurumsal dinin otoritesini
sarsma potansiyelini tasimakla birlikte, otoritenin korunmasi ve devam ettirilmesi konusunda
da gayet etkin ve islevsel bir ara¢ olarak goriilebilmektedir. Nitekim 1500’lerde bir taraftan
Protestanlar, sahip olduklar1 matbaa gibi kitle iletisim araglar1 iizerinden Katolik kilisesinin
niifuzunu zayiflatmaya calisirken 6te taraftan Katolikler tarafindan 1545 yilinda III. Paul’un
cagrisi ve papanin emriyle, ayni iletisim araglari lizerinden bu defa resmi bir ilmihal basilmistir.
Yine 1979 yilinda iran’da gerceklesen devrimde, dini otoritelerin kendi amagclar1 ugruna,
donemin medyasini etkin bir sekilde kullanmalari medyanin erken donem giiclinii ortaya koyan
onemli bir 6rnek olarak gosterilmistir. (Eken, 2021, s. 100). Dolayistyla medya-din iligkisinde
bu dikotomik bagintiyr okurken medyanin, geleneksel dini otorite i¢in hem bir tehdit
olusturdugunu hem de giiciinii ve idesini yaygin kilmanin bir imkan1 ve benimseme araci olarak

degerlendirilebilecegi ifade edilebilir.

Sosyal medya, internet iizerine kurulan ve kullaniciya igerik olusturulma olanagimni
saglayan bir internet ag sistemidir. Dindarlik ise, bireyin inan¢ temelinde ortaya koydugu tutum
ve davranig bi¢imini ifade eden bir olgudur. (Oyman, 2016, s. 129). Giliniimiizde sosyal
medyanin, toplumsal alanin her 6gesiyle iliskili oldugu gibi dini alanla da son derece iliski
icinde oldugu goriilmektedir. Geleneksel camialarin sosyal medyayr kullanmalarindan daha
fazla yeni dini olusumlarin bu platformlar1 kullandiklar1 goriilmektedir. Bu yeni dini gruplar
kendi dini ve felsefe anlayislarini daha genis kitlelere ulastirmak i¢in sosyal medya mecralarini

bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Sosyal medya platformlarin1 bu amagla kullanan kesimlerin
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daha ¢ok Facebook, WhatsApp ve YouTube’u kullandiklar1 anlasilmaktadir (Oyman, 2016, s.
154). Dolayistyla sosyal medyada tipki film, belgesel izlendigi, haber ve magazin takip edildigi

gibi dini igerikli paylagimlarinin da izlendigi ve iiretilip paylasildig1 goriilmektedir.

Cevrimigi dindarlik kavramsalligi Helland iizerinden literatiire dahil olan bir kavramdir.
Internet-din iliskisini ¢ift tarafli olarak ele alan Helland’a gére, internetten kullaniciya dogru
tek yonlii bir vurgu varsa bu religion online olurken karsilikli bir etkilesim (soru-cevap, tartisma
vb.) varsa bu da online religion olarak degerlendirilmektedir (Akt. Eken, 2021, s. 90). kinci
kullanim olan online religion kavraminin yani ¢evrimigi dinin, bu ¢alisma i¢in daha merkezi bir
yerde durdugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan ¢evrimici dindarlik, sosyal medya mecralarinda
veya bir baska ifadeyle cevrimi¢i marifetiyle gerceklesen bir dindarlik bigimi olarak
degerlendirilmektedir. Cevrimdist ortamlarda gelistirilen dindarlik bi¢imlerinden farkli olan
cevrimici dindarlik, istendigi zaman aglar iizerinden iletisim kurularak gergeklestirilen daha
esnek bir dindarlik formuna karsilik gelmektedir. Arastirmanin Orneklemini olusturan
Hayalhanem grubunun disinda diinyadaki geng Miisliimanlari ifade eden M Nesli de ¢evrimigi
dindarliga 6rnek olusturabilecek bir yapir ortaya koymaktadir. Dolayisiyla arastirmanin asil
orneklemini olusturan Hayalhanem’e ge¢cmeden dnce M Nesli 6rneginden kisaca bahsetmek

gerekmektedir.
1.1.4. Yeni Bir Dindarhk Formu Olarak “M Nesli” Ornegi

Modernlesmenin 6ziinde sakli tuttugu “yenilik” fikri, basta kiyafet ve reklam olmak
izere sadece teknolojide ve modada degil ayn1 zamanda yeni kusagin fikirlerini sekillendiren
ama ayni sekilde fikirleriyle sekillenen bir karaktere sahiptir. Bu bakimdan modernlesme fikri
ozellikle gen¢ kusaklarin ilgi alanimma odaklanmakta ya da ilgilerini sekillendirmektedir.
Modernlesmenin hizli akisina ayak uydurmak/uydurulmak icin genglerin “Y kusag1”, “Z
kusag1” gibi isimlerle adlandirilmalarinin bundan ileri geldigi diisiiniilmektedir. Bir bakima bu
diistince, popiiler medya araglarini kullanan ve zamanin ruhuyla esglidiimli bir yol izleyen
bireyleri kapsamaktadir. Zamanin ruhuyla hareket ederek inanci geregi yasamayi siirdiirmenin
miimkiin olabilecegini diisiinen ve bu dzelligiyle ilgi ¢ekici olmaya mazhar olan M Nesli’nin

ise son siireglerde daha fazla giindeme geldigi goriilmektedir.

M Nesli kavraminin olusum tarihine baktigimizda bu kavramin, 11 Eylil’de
Amerika’da ikiz kulelerin vurulmasindan sonra 6zellikle Avrupa’da Islam’a ve Miisliimanlara

topyekiin baskilarin arttig1 ve bu yiizden dinlerinden dolay1 asagilanan ve otekilestirilen diinya
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Miisliiman genglerinin kendilerini modern Bat1 kiiltiirii igerisinde tanitma ve kanitlama gayreti
sonucunda olustugu goriilmektedir. Ama nesil endeksli kategorik yaklagimlarin M Nesliyle
sinirli olmadig1 anlasilmaktadir. II. Diinya Savasi sonrasinda nesillerin karsilastirilmasinin
kategorize edildigi goriilmektedir. Bu anlamda 1946-1964 yillar1 arasinda doganlar “Bebek
Patlamas1 Nesli”, 1960-1970 yillar1 arasinda doganlar “X Nesli”, 1970-1990 yillar1 arasinda
doganlar “Ben Nesli”, 1995 ve sonrasi yillarda doganlar ise “I Nesli” olarak kategorize
edilmektedir (Merter, 2018, s. 7). [ Nesli eserinde Jeang Twenge, ABD toplumundaki gengleri
ele almakta, sanalin/internetin kucaginda diinyaya gelen 1995 sonrasi genglerin psiko-sosyal
durumunu incelemektedir. Twenge’in internet kullanicist 11 milyon geng¢ birey iizerinde
yillarca siiren kapsamli arastirmasinin sonucunda elde ettigi veriler 1s181nda isimlendirdigi i
Nesli’nin kapsam alanina giren M Nesli, aktif bir sekilde internet kullanan ve dini kimligini
modernlesme olgusu igerisinde sorgulayan bir grup olarak da degerlendirilebilir (Twenge,

2018).

Yapilan literatiir aragtirmasinda M Nesli’ni konu edinen akademik arastirmalarin bir
hayli az oldugu goriilmektedir. Metin Eken’nin Cevrim I¢i Dindarlik M Neslinin Inang
Pratikleri (2021) adli kitap ¢alismasi, Eken’in Bilimname 2020/3 sayisinda ¢ikan “Modern
Gorsel Kiiltiirde M Nesli 'nin Online Inang Pratikleri” ve Sosyoloji Divam dergisinin on iigiincii
sayisindaki Hiiseyin Cil’in M Nesli Edebiyat (Diinyada ve Tiirkiye'de "Yeni Miisliman
Genglik" ve Edebi Goriintimleri) adli makalesi bu konuyu ele alan bu ender arastirmalar
arasinda sayilabilir. M Nesli’nin bu arastirma acisindan énemi, bu kusagin modernlesmeyle
uyumlu yol aldigini ve modernlesmeye ragmen dini inancini yagamaya devam ettigini iddia
etmesidir. Bu baglamda M Nesli, modern ¢agda geleneksel dindarlik formlarinin diginda yeni

tiir bir dindarlik formu olarak goriilmektedir. Nitekim M Nesli kendisini soyle tanimlamaktadir:

“Arastirmamiz diinya yilizeyindeki Miisliiman niifusunun en etkili par¢asinin M Nesli
oldugunu gosterdi. M Nesli’nin fikirleri Miisliiman ve daha genis topluluklara onciiliik
etme Ozelligine sahip. ... Biitiin Miisliimanlar M Nesli’nin bir par¢as1 degil elbette. Biz
burada diinyadaki 1,6 milyarlik Miisliiman niifusu arasindan inang¢li ama modernlige
inanan 6zel bir kesiminden s6z ediyoruz. Bunlarin karsitlarina gelenekselci denilebilir.
Gelenekselciler sosyal olarak daha muhafazakardir, uyumu siirdirmeye inanir,
isimlerinden anlasilacag lizere otoriteye daha fazla itaat ederler ve aile, toplum ve
geleneklerin iyi olarak gordiigii unsurlarina da sikica tutunurlar. Bu hikayeyi anlatirken
sahneyi M Nesli kahramanlarimiza biraktim, konusmalarina olabildigince yer vermeye

calistim (Janmohamed, 2018, s. 16).”
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M Nesli’nin dinle moderniteyi birlestiren ve modern imkanlar1 kullanarak inangh
kalmay1 deneyimleyen 6zelligiyle bu tez ¢aligmasinin 6rneklemini olugturan Hayalhanem sanal
dini gruba 6nemli bir arka plan olusturmaktadir. Yukaridaki pasajdan da anlasilacag iizere M
Nesli’nin ortaya koydugu dindarlik formu, evrensel ve ilerici/modern bir Miisliiman genglik
insa edecegi iddiasindadir. M Nesli Miisliiman gencligin bu ilerici ve evrensel vizyonu,
sekiilerlesme tartigmalarinda post sekiiler kanadi temsil etmektedir (Sar1, 2023, s. 155). Nitekim
diinya {izerinde bulunan farkli irk ve cografyalardaki Miisliiman genclerin internet {izerinden
bir araya gelerek ayn1 din duygusu etrafinda birlestigini iddia edip M Nesli Ruhunda Bir Ummet

tasavvur etmesi, post sekiilerligin bir 6rnegi olarak okunabilmektedir.

M Nesli Yeni Miisliiman Genglik kitabi, 11 Eylil 2001 tarihinde New York’ta
gerceklesen ikiz kule saldirisi, 7 Ocak 2015 tarihinde Paris’te meydana gelen Charlie Hebdo
saldiris1t ve DAES’in infazlarinin ardindan Avrupa’da yasayan 6zellikle gen¢ Miisliimanlarin
yasamis olduklar trajikomik durumu ortaya koyaktadir. Kitap, M Nesli’nin diinyada meydana
gelen bu siddet eylemlerini Islam’1n 6ziiyle bagdastirmadigini ve bu olaylardan dolay1 yasamis
olduklar1 baski ve otekilestirme durumlarimi hak etmedigini ortaya koymaktadir. Yazar
Avrupali Miisliimanlarin bu menfur saldirilardan sonra yasamis olduklari trajikomik olaylardan
birini anlatirken ... Iste size bir fikra: Oglunuzun adr ‘Cihat’ ise onu sakin havaalanminda

kaybetmeyin yoksa ona seslenemezsiniz”” (Janmohamed, 2018, s. 12) ifadelerini kullanmaktadir.

Yazar, saha arastirmasi1 yaparak elde ettigi verilerini, diinya lizerinde dort biiylik
Miisliiman tilke olan S. Arabistan, Misir, Pakistan ve Malezya’daki gen¢ Miisliimanlar tizerinde
yaptig1 incelemelere dayandirmistir. Yazar elde edilen bu verileri daha sonra da diger
kiigtik/bliylik Miisliiman topluluklar tizerinde de test etmistir. Yazara gore M Nesli, diinyadaki
Miisliiman niifusunun en etkin pargasini olusturmaktadir. Ayn1 zamanda bu nesil, gelecegin

sekillenmesinde ve kiiresel olaylarda 6nemli etkilere sahip olacaktir (Janmohamed, 2018, s.
16).

M Nesli her seyden once 11 Eyliil olayinin karanlik golgesinde ve bir kiiresel baski1
altinda biiyliyen bir nesildir. Her tirlii asagilanma ve haksiz otekilestirmelere ragmen
inanglarin1 saklamak yerine tutkulu bir sekilde onlara sarilan ve davalarimin hakli gururuyla
yasamaya devam eden bir kusak olarak varlik gostermektedirler. Bu kusak diinyay1r bir
medeniyetler ¢atigmasi sahasi olarak degil aksine ¢ok kiiltiirlii ve bir arada yasama sahasi ve

imkani olarak gdrmektedir. Ozellikle modernlikle dinin bir aradaligi konusunda hemfikredirler
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ve bunu ortaya koymak i¢in de yasam tarzlarini bu ikilinin kombinasyonuyla ortaya
koymaktadirlar (Janmohamed, 2018, s. 23). Dolayisiyla bu neslin en genel yapisi, inang ve
modernligin anlamli birlikteliginde yatmaktadir. Terdriin, bizimle ya da bize karsi sloganini cok
anlamsiz bulan bu nesil, her Miisliimani temsil etme gibi bir kaygi da tasimamaktadir. Onlara
gore bu hikaye, diinyanin neresinde olursa olsun, renk, dil ve cografya ayirt edilmeksizin, inang
ve modernligin anlamli biitiinliigline inanan gen¢ Miisliman grubun hikayesini

olusturmaktadir.

Modern ¢agda dinin 6liimiiniin gergeklestigi diislincesinin bir abartidan ibaret olduguna
inanan M Nesli, buna delil olarak da 2013 yilindaki Papalik se¢iminde, biitiin diinyanin
Papa’nin secim haberine kilitlenmesi olarak gdstermektedir. insanlarm bu habere kilitlenmesi
dini ciddiye aldiginin acik bir gostergesidir (Janmohamed, 2018, s. 26). Ozellikle Miisliiman
niifus {lizerine odaklanan M Nesli, gelecekte Miisliiman niifusun yakin bir tarihte (2050°de),
Hiristiyan niifusunu gececegine inanmaktadir. Gelecekte en ¢ok Miisliiman niifus Hindistan ve
Endonezya iilkelerinde kiimelenecektir. Bu da diinyadaki her Mislimanin Arap anlamina
gelmedigini ortaya koyan onemli bir veri olusturacaktir. M Nesli, Miislimanla Arap’in esit
olmadig1 yoniinde kayda deger bir hassasiyet gostermektedir. Ciinkii Miisliimanlik tek bir
kiiltiir veya bolgede bulanmamaktadir. Bunun yani sira dini ilerleme ve modernlesmeye karsi
bir engel olarak goren Avrupa aydinlanmasi siirecinin aksine M Nesli’nin zihin kodlarini
olusturan din ilerlemeyi ve aydinlanmayi tetikleyen ve besleyen bir karaktere sahiptir. Ayn
sekilde modernlesmeyle beraber 6n plana ¢ikan esitlik, demokrasi ve bilimle birlikte dinin
etkisini kaybedecegini savunan Bati yoneliminin beklentisinin aksine M Nesli’ne gore din,
modernlesmeyi tesvik edip desteklerken modernlesme de dine yeni ufuklar agmaktadir
(Janmohamed, 2018, s. 28). Ciinkii bu neslin mantalitesine gore zenginlik toplumsal alana
yayildikca ve dijital teknolojiler sayesinde bilgiye ve fikirlere ulagim arttik¢a daha sahih bir
Islami inang ve dolayisiyla daha koklii bir dini baglilik da artacaktir. Buna 6rnek olarak Islam
medeniyetinin altin ¢agini yasadigi zamana uzanan yazar, o donemde bilimin diinya iizerinde
Miisliimanlarin eliyle yayildigina dikkat ¢ekmektedir. Bu konuda Selim El-Hassani’nin 2006

yilindaki 71001 Miisliman Icady isimli eserine atif yapan yazar sunlara deginmektedir:

“Islam diinyasmin eski alimleri bugiin kullandigimiz kahve, sabun ve saat gibi pek gok
sey sundu bize. Bu sergi bize Bati diinyasinm1 harekete geciren ve gelisimine ortam
hazirlayan mirasa Miisliimanlarin da ortak oldugunu gosteriyor. Dikkate deger olan

gercek su ki bugiiniin gen¢ Miisliimanlar1 bu mirasa gururla bakiyorlar ve dinin,
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modernligin ve bilimin -birbirine zit degil- aynm1 hayat tarzinin farkli yiizleri olduguna

inaniyorlar” (Janmohamed, 2018, s. 29).

Yazara gore liderlik etrafinda kiimelenme ve otoriteye itaat, diinya genelinde sarsinti
gegiren bir konudur. Miisliiman toplumlar daha toplumcu olduklar1 i¢in cemaatin menfaatini
kendi bireysel ihtiyaglarinin oniine koymaktadirlar. Fakat hiyerarsiye itaat diinya genelinde bir
asinma yasamaktadir. Bu asinmanin en biiyilk miisebbibi ise internettir. Bilgiye ulagimin
kolaylasmasi, bireyler i¢in firsatlara ulasmanin 6niindeki engelleri kaldirmaktadir. Yazara gore
degisimin en 6nemli unsuru olan internet sayesinde ister politik veya sosyal alanda olsun ister
dini alanda olsun, bir zamanlar dokunulamaz ve sorgulanamaz olan liderler artik eski

pozisyonlarmni kaybetmektedirler.

Yazara gore bu neslin énemli 6zelliklerinde biri de yaslarinin 30 yas ve altt olmasidir.
Kitabin 2015-16 yillarinda yazildigin1 varsayarsak internetin yasinin da 30 yil olduguna dikkat
¢eken yazar, bu yasg altinkilerin internetle olan iligkisi ile geng Miisliimanlarin internetle olan
iligkisinin ayn1 olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla yazar, 30 yas ve alt1 geng Miisliimanlar
icin degisimin anahtar1 olan internetin bircok engeli yiktigini ve bilgiye ulagmayi
kolaylastirdigini dile getirmektedir. Onceki dénemlerin geng nesilleri igin boyle bir imkanin
olmadig1 disiiniildiiginde ikinci milenyum c¢agi genglerin bu konuda sansli olduklar
goriilmektedir. M Nesli Miisliiman genclerin internet vasitasiyla yepyeni hikayeler anlatmasina
ve gormesine imkan bulmasiyla birlikte, gelecekte degisimin Onciileri olacaklar1 ve sinirlart
asarak ortak ilgi, deger ve amaglar etrafinda bir araya gelip bir dijital immet kurabilecekleri
ongoriilebilmektedir (Janmohamed, 2018, s. 34). Kadin bireylere bakislari merak edilen M
Nesli i¢in kadin, modern ¢agda degisimin 6nemli bir parcast olmaktadir. Miisliiman kadinlar
diinya giindeminde varlik miicadelesini verirken diger din mensubu kadin bireylerden daha
fazla gayret ortaya koymalar1 gerekmektedir. Anti feminist bir yaklagimla kadina yaklasan M
Nesli, din lzerinden baskilanan kadinin hakli savunmasini desteklemektedir. Bu konuda
modernligin, kadmlarin kadinligini ellerinden alan yoniine de karsi ¢ikarak kadi haklari

hareketine katkida bulunduklarini ortaya koymaktadir (Janmohamed, 2018, ss. 34-35).

M Nesli Miisliman Genglik fikriyatinin 6zetle, sosyal medya {izerinden varlik
gostererek etkileyici sohbetler yapan, kendine giivenen, kendini taniyan ve topluma onciiliik
etme korkusu ve endisesi tasimayan bir akim oldugu anlagilmaktadir. Bu akimin ortak hedefi

modern hayat icerisinde kalarak inangli bir yasam siirdiirmektir. Hem modern hem de
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Miisliiman olunabilecegini iddia eden bu kusagin arastirmanin oOrneklemini olusturan
Hayalhanem adli sanal dini grubun karakteristik yapisiyla kesisen yonlerin oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim M Nesli ile Hayalhanem’in geng kusag etkilemesi ve interneti etkin
bir sekilde kullanmasinin da aralarinda oldugu birgok o6zelligin ayn1 veya benzer oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda M Nesli ¢alismasinin, modern ¢agin yeni dindarlik formlari
kapsaminda Hayalhanem adli sanal dini gruba 6nemli bir arak plan olusturdugu da ifade
edilebilir.

1.2. MODERNLESME ve YENI DINI HAREKETLER

1.2.1. Modern Cagda Dinin Konumu

2 ¢¢

Latince bir kelime olan modern kavrami “hemen”, “simdi” anlamina gelen modo'dan
tiiremektedir. Bu kavram veya olgu, eski ile arasina mesafe koymaya ¢alisan ve yeni doneme
yenilik¢i tavirla hareket eden boylece terk edilmek istenen bir gegmis ve yonelmek istenen bir
gelecek arasindaki farklilagsmay1 ortaya koyan yaklagimin adidir. Dolayisiyla modernlesme, bir
stire¢ halini kendi i¢inde barindirdigr gibi bir zihniyet tasidigini da sdylemek gerekmektedir
(Aydin, 2017, s. 32). Modern ¢ag, insanin yasam alanlarinin ¢esitlenmesini saglayan, 6zellikle
17. ylizy1l Bat1 aydinlanmasiyla baslayan biirokratik yapinin ve kapitalist piyasa ekonomisinin
bir iirlinii olarak ulus-devlet anlayislarin yani sira Ronesans ve Reform siireglerinin yasandig,
biitiin zamanlarda dikkat ¢ceken en 6nemli doniistiiriicii giiciin ise teknolojinin olusturdugu ileri
siiriilen bir cagdir (Ozay, 2020, s. 97). Bu ¢ercevede modern cag, insanoglunun bilim ve
teknolojinin yardimiyla yeryliziinde kontrolii eline ge¢irdigi varsayilan bir donem olarak
adlandirilmaktadir. Modern c¢agda, ozellikle pre-modern (modern 6ncesi) donemdeki doga
olaylarinda kader olarak algilanan ve insanin bas edemedigi bir dizi olay ve olgunun, gelisen
teknolojinin ve bilimin yardimiyla bas edilir hale gelmesiyle birlikte biiyiiniin ve kutsalin yerini

artik aklin ve bilimin almaya bagladig1 ¢ag olarak da isimlendirilmektedir.

Toplumsal bir varlik olan insan bir taraftan yasadig: diinyada diger insanlarla sosyal bir
evreni paylasirken diger taraftan diinyanin (gegiciligin) Gtesinde kaliciliga 6zlem duyarak
oradaki gercekligi arama diisiincesiyle hareket etmektedir. Hem gegici olana hem de kalici
olana gondermeler yaparak insana hazir bir template (kalip, sablon) sunan sosyal kurum ise
dindir. Rodney Stark'in da ifade ettigi gibi hayatin anlamiyla ilgili sorular karsisinda verilen
yanitlarla sekillenen din, sosyal hayatin yapilanmasindaki rolii ile bu diinya i¢in 6nemli islevler

yerine getirirken ayn1 zamanda kalic1 olan “6te” diistincesi ile de insanogluna gelecek igin bir
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konum vadetmektedir. Bu bakimdan tarihsel siire¢ icerisinde din, birey ve toplum i¢in bir

otorite ve mesruiyet kaynagi olagelmistir (Stark, 1994, s. 412).

Toplumun degismesiyle birlikte dinin toplumsal hayattaki otoriterligi ve mesruiyeti
zaman zaman tartisilmistir. Bu degisimle birlikte dinamik ve islevsel bir nitelige sahip olan
dinin tezahiirlerinde birtakim degisiklikler ortaya ¢ikmistir. Dindeki bu degisim olgusunun
giindeme gelmesiyle inang yerine, aklin, esitligin ve kamusal gergekligin yerlesmeye baslandigi
donem “aydinlanma donemi” olmustur. Bu dénemle birlikte dinin yerine ikame edilmek iizere
bir dizi diisiinsel paradigma gelistirilmistir. XX. yiizyila gelinceye kadar birgok diisiiniir insanin
evreni ve insan1 algilama bigimini degistirecek fikirler ortaya atmistir. Ornegin Kopernik insan-
evren, Darwin Insan-doga ve Freud ise Insan-kendi iliskisinde yeni yaklasimlar giindeme
getirmiglerdir (Kose, 2015, ss. 5-7). Sosyolojinin isim babasi olarak kabul edilen Auguste
Comte, aydinlanma diisiiniirlerinin bu argiimanini belirgin bir sekilde ortaya koyabilmek
amaciyla aydmlanma diislincesini, diinyevilesmis bir din olarak tanimliyor ve bu dinin
Tanrt’sinin da aki/ oldugunu ifade ediyordu. Nitekim Comte, bilimin tiimiiyle ahlaki yargilarin
temeli olan dinin yerine ikame edilecegine inaniyordu. Nietzsche’ye gore bu ¢agda Tanr1 6lmiis
veya can ¢ekisiyordu. Engels ve Marx, sosyalist devrimle birlikte dinin ortadan kaldirilacagina
inaniyordu. Durkheim’a gore din, toplumun kutsal yansimasiydi ve toplum aslinda kendi var
ettigi dine ve dolayisiyla da kendine tapiniyordu. Weber de dinin, insanoglunun zihnini
yiizyillardir efsunlayan bir biiyili oldugunu, rasyonel akilla birlikte bu biiyiiniin bozulacagini ve
insanin goziiniin agilacagini ileri siiriiyordu. Sosyoloji, psikoloji ve antropolojinin kurucu
isimlerinin diisiincelerini adeta 6zetleyen Freud ise dinin bir tiir illizyon oldugunu, gelecek
vadetmedigini, Tanri’nin da heniiz 6lmediyse bile son nefesini psikanalistin terapi seansinda
verecegine inaniyordu (Kose, 2014, ss. 11-39). Ancak modern cagda dinin konumu bu
paradigmalar iizerinden devam etmedi. P. Berger ve Hervieu Léger, dinin bir anlam sistemi
oldugunu ve kurumsal dinin ortadan kalkmasiyla bireysel dindarligin da anlam kaybi
yasayacagl anlamina gelmedigini ve sonu¢ olarak dinin bireyin bilincinde yerini hala

korudugunu, korumaya devam edecegini ileri siirdii (Kose, 2015, s. 7).

XX. ylizyilin ikinci yarisinda meshur ateist filozof Antony Flew, “Yanilmisim Tanr1
Varmis” isimli bir kitap kaleme alarak eski diislincesini rafa kaldiriyordu. Flew kitabinda
evrenin bilimle ¢oziilebilecek bir sey olmadigini ve bunu ortaya koyan bir giiciin var oldugunu
ileri siirdiiglinde yoldaslar1 bu durumdan pek hoslanmamis ve onu yasindan dolayr bunamis

olmakla itham ediyorlardi. Ayni1 sekilde 2012 yilinda Tanri’nin/dinin varligin1 kabul etme
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fikrine geri donenler kervanina ingiliz ateist A. Botton da katiliyordu. “Atesitler I¢in Din” adli
bir kitap kaleme alan Botton, kitabinda dinin sosyolojik anlamda vazgecilemeyecek bir olgu
oldugunu ortaya koyuyordu. Buna benzer bir vurguyu daha 6ce (XX. yiizyilin baslarinda) din
psikolojisinin dnciilerinden biri olan W. James de yapmist1. James, “Inanglar dogru olduklar
icin ige yaramazlar, ise yaradiklari i¢in dogrudur” seklinde diisiincesini ifade ederken dinin

insan hayatindaki islevsel boyutuna dikkat ¢ekiyordu.

Amerikali din sosyologu P. Berger de eski diisiincelerinden riicu edip, dinin yok
olmadigi/olmayacagini savunan Ve bu kervana katilan bir diger 6nemli isim olmustu. 1997°de
kaleme aldig1 “Sekiilerizmin Gerilemesi” adli makalesinde bu minvaldeki diisiincelerini dile
getirmek zorunda kalmistt (Kose, 2015). Biitiin bunlardan sonra sira ¢agdas sosyolog J.
Habermas’a gelmisti. Nitekim o da 1960’larda dinin irrasyonel bir illizyon oldugunu
savunmustu. Ama 1980’lere gelindiginde sosyalist ideolojinin sembol ismi Habermas, Marksist
ideolojiden Fransiz laikligine evrilen bir diisiinceye gecis yapmisti. Dinin 6zel alandaki
varhigint kabul etmek zorunda kalmis olsa da Habermas, kamusal alan konusundaki
diistincesinden heniiz vazgegmemisti. 2007 yilinda post sekiiler bir evreye gegildigini ileri siiren
Habermas, bu defa “dinin sosyolojik olarak faydali oldugunu” ifade etmek zorunda kalmisti.
Belki o da Flew gibi miieccel dmriiniin son merhalelerinde bunu sdyledigi i¢in geng yoldaslari
tarafindan bunaklikla itham edilmisti. Ancak bir baska yasli olan ¢agdas1 Berger ise 4 yil sonra
2011°de “Eski Tiifek Bir Solcu Tanri’y1 Kesfederse Ne Olur?” baslikli bir makalesinde,
“Giinaydin Habermas, aramiza hos geldin” ifadelerini kullanmigt1 (Akt. Kose, 2015, ss. 7-8).

Konusuna tarihsel siire¢ igerisinde bakildiginda ise mezunun siyasetle/devletle olan
iliskisinin de ortaya c¢iktig1 goriilmektedir. Bu baglamda Roma imparatorlugu Hiristiyanlikla
karsilasinca nasil bir siire¢ yasand1? IV. yiizyilda Roma, Hiristiyanligi kabul ederken acaba
Roma mi Hiristiyanlasti yoksa Hiristiyanlik m: Romalilasti? Bu iki soruya cevap ararken
hayatin bir biitiin oldugu ve bu biitiiniin icerisinde dinin hem etkileyen hem de etkilenen bir
olgu olarak hayatin ayrilmaz bir pargasi oldugu hesaba katilmalidir. Bu baglamda ne Roma’nin
Hiristiyanlig tek basina etkiledigi ne Hiristiyanligin Roma’yi etkiledigi aksine her ikisinin de
karsilikl1 bir etkilesim igerisinde olduklar1 sdylenebilir. Nitekim Romalilar Hiristiyanlastt ama
eski doneme ait birgok kiiltiirel unsuru yeni dine dahil ederek pek cok pagan kiilt,

Hiristiyanliktaki aziz kiiltiine dontistii. Nitekim Hiristiyanliktaki Noel kutlamalar1 aslinda
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Roma dénemine ait Mitraist® bir inamisin Hiristiyanlastirilmis sekliydi. (Kose, 2015, s. 11;
Megin, 2024, s. 94). Bu baglamda tarihte boylesi bir etkilenmeden bahsedildigi gibi din {izerine
kiiresel anlamda arastirmalar yapan M. Chaves, D. Yamane, C. Ostwalt ve Jose Casanova gibi
sosyologlardan miilhem olarak modern ¢agda da din ve modernitenin karsilikli olarak birbirini

etkiledigi goriilmektedir (Kdse, 2015, s. 12).

Modernlesme-din iliskisi yukarida da ifade edildigi gibi modern ¢agin kendisini dine
karst konumlandirdig1 girift bir iliskidir. Bu girift iliskiyi kendisine konu edinen 6nemli
ilimlerden birinin de sosyoloji oldugu goriilmektedir. Bu anlamda s6z konusu iliskiyi
anlayabilmek i¢in sosyolojinin kurulus asamasinda yasanan tartigmalara deginmek
gerekmektedir. Kurucu sosyologlar, modernlesme ruhunu, dine karsi verdigi miicadele ve bu
miicadelede elde ettigi konum ile tanilamaktadir (Touraine, 2004, s. 238). Pozitivizmin egemen
glicii sonucunda ilkel dénemin bir kalintis1 olarak gordiikleri dinin, aydinlanmanin nihai

hedefiyle ortadan kalkacagi dngoriisiinde bulunmuslardir.

Modernlesme-din iligkisine deginen A. Giddens, dinsel kozmolojik donemin
modernlesmeyle birlikte yerini rasyonel bilimsel siireclerin bir sonucu olan deney, gozlem ve
mantiksal diisincenin aldigini ifade etmektedir (Giddens, 1994, s. 107). Alain Touraine ise
modernlesme ile birlikte Tanri’nin, toplumun merkezindeki yerini bilime terk ettigini, dinsel
inanglarin ise ancak 6zel yasam alanlarinda hayatiyet bulabilecegini 6ne siirmektedir (Touraine,
2004, s. 23). Dolayisiyla ilk donem modernlesme siirecinde din tartismalarina baktigimizda
modernite fikrinin amacinin, dinin toplumsal alandaki yerini almak, bu sekilde dinin bir alan
daralmasi yasayarak nihai siirecte ise etkisinin ortadan kalkmak oldugunu ileri siiren

tartismalarin teskil ettigi goriilmektedir.

Modernlesme-din iligkisi, modern c¢ag olarak adlandirilan donemde dine karsi
gelistirilen tepki ve yaklasimlar sebebiyle siirekli giindemde olmus ve tartisilmistir. Gelistirilen

bu yaklagimlar1 kismen bir fikir olarak modernitenin dine ait alanlarda kendisi i¢in bir konum

® Giiniimiiz Farsgasinda Mihr seklinde yazilan ve telaffuz edilen bu kelime birkag bin yil boyunca Hindistan’dan
Ingiltere’ye kadar yiiceltilip Oviilen tanrisal bir varhgm ismi olarak kullamlagelmistir. Ayrmti icin bk.
https://www.academia.edu/116846882/Makale_Mitradan_Mitraizme _Ge%C3%A7i%C5%9Fte_Roma Akl
(Erisim tarihi: 13. 06. 2024).
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belirleme miicadelesi olarak gérmek miimkiindiir. Bu siiregte Bati’da din, gittikce
varlik/mesruiyet alan1 ve etkinligi daralan bir olgu olmaya baglamistir. Sonug itibariyle modern
cagm bireyi, sekiilerlesmis bir biling yapisina sahip olmus ve geleneksel anlamdaki dinin
diinyay1 algilama tarzina tamamen zit olan olgularla hareket eder duruma gelmistir. Biitiin bu
yasanan gelismelere ragmen din, her toplumda goriilen bir fenomen oldugu gibi modern ¢agda

da en ¢ok tartigilan konularin baginda gelmesiyle dikkat ¢ekici olmustur.

Modernlesme-din iligkisine baktigimizda bu iligkinin modernlesme ve sekiilerlesme
kavramlariyla isimlendiriliyor olmasi birkag yiizyillik gorece yeni bir isimlendirme oldugu
goriilmektedir. Insanlik tarihini tam bir giin olarak diisiinecek olursak, modernlesme denilen
donem belki de sadece gece yarisindan Onceki bes dakikaya tekabiil edildigi goriilecektir
(Birekul, 2014, s. 35). Ancak din olgusu ise ilk insandan beridir var olan bir toplumsal olgudur.
Insanlik tarihindeki tiim toplumlara baktigimizda dinsiz toplum ibaresine rast gelmemiz
miimkiin olmamustir. Ashinda dinsiz olarak ifade edildiginde de kast edilen kiifiirdiir. Ortmek
anlamina gelen kiifiir ise din hakikatinin iizerini dinsizlikle 6rtmek degil, aksine din gerceginin
lizerini yine baska (bozulmus) bir din ile 6rtmeye calismaktir (Seriati, 2018, s. 9). Bu anlamda
Giddens (2000, s. 462) da paralel bir yaklagim ortaya koymaktadir. Ona gore dini inanglar
kiiltiirden kiiltiire degisim gosterse de bilinen tiim toplumlarda dinin var oldugu goriilmektedir.
Ancak modern toplumda dinin yapis1 ve konumundaki degisime bakildiginda bundan farkli bir
yaklagim ortaya koymak gerekmektedir. Bu anlamda J. Casanova’nin ozellikle 1980’lerde
meydana gelen dini hareketlere dikkat ¢ekerek dinin kamusal alandaki sasirtict gériinimiinii
ortaya koymaktadir. Klasik sekiilerlesme tezinin artik siirdiiriilemez oldugunu One siiren
Casanova’ya gore modern ¢agda dinin yapist ve konumundaki degisimi farklilasma odaginda
rasyonelligin ve bireyselligin yiikselisine dayandirmaktadir (Cassanova, 1994, s. 19). Ote
yandan dinin teolojik ve ontolojik dogasi sekiiler ara¢ ve formlara biirtindiiglinde tistii ortiildigi

goriilmektedir.

Sonug itibariyle modern ¢agda dinin konumu sekiiler ve post sekiiler ekseninde
tartisilirken baglangigta bazi diisiintirlerin her ne kadar dinin yok olacagini savunsalar da
sonradan gelen disiiniirlerin bu paradigmalar1 sarsacak bir yaklasim igerisinde olduklar
goriilmektedir. Dolayisiyla dinin kamusal alanda yok olacagina ihtimal taninmis olsa da
bireysel bilingteki yerini canli bir sekilde korumaya devam edecegi anlasilmaktadir. Modern
cagda dinin insanlarin hayatinda 6nemini korumaya devam ettigi, hem etkileyen hem de

etkilenen bir konumda oldugu gériilmektedir. Bunun énemli bir 6rnegi de Tiirkiye’de DIB’in
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“Alo 190 Fetva Dini Danigsma Hatt1’dir”. Insanlar telefon edip bu dini danismanlik hattina
sorular sormakta, dini glindelik hayatlar1 i¢in fetva alma ihtiyacit duymaktadir. Halk dindarlig
diizeyinde de olsa cagdas insanin dine ydnelik bu tevecciihii dinin modern donemlerde
dinamizmini korumaya devam ettigini ortaya koyar niteliktedir. Ote yandan fetva hattina
sorulan sorularin icerigine bakildiginda ise dinin kendi ic¢inde yeni formlar iirettigi
goriilmektedir. Nitekim sorulan sorulara bakildiginda 40-50 yi1l dncesinin sorulari olmadigi
verilen fetvalarin da ayni sekilde 40-50 yil Onceki fetvalar olmadigi anlagilmaktadir.
Dolayistyla “giincel din” diye kavramsallastirilabilen bir olgudan bahsedilebilir. Kurumsal dini
yapinin, insanlarin yeni taleplerine cevap verirken ve bdylece asra ayak uydurmaya ¢alisirken

dinin 6ziinden uzaklasip uzaklasmadig tartismasi giindeme gelmektedir.
1.3. Sekiilerlesme Tartismalari

Kaynagin1 Aydinlanma disiincesinin ilerleme mitinden alan ve evrimci disiince
modeliyle de gii¢c kazanan sekiilerlesme olgusu, Batt Avrupa toplumunun gelismisligini ortaya
koymay1 amag edinmis ve bu sekilde modernlesmenin en 6nemli motivasyon kaynagi olmustur.
Bireyler ve toplumlarin sekiilerlestikge modernlesecegini, dini ve kutsal olandan uzaklastik¢a
ilerleyeceklerini salik veren sekiilerlesme fikri, dinin toplumsal hayatta referans olmaktan
cikacagini Ongormektedir. Buradan hareketle toplumsal yapida sekiilerlesme, metafizik
yonelimlerin ve dinin kontroliinden ¢iktig1 bdylece yeni bir siireci tanimlayan bir kavram olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Sekiiler kavraminin bir ideoloji ve diinya goriisii olarak
algilandiginda sekiilerizmi, bir tarihsel siireci ifade ettiginde ise, sekiilerlesme olarak tarif
edildigi goriilmektedir. Bu kelime, daha sonra Amerika’da “dinsizlik” olarak da kullanilmistir
(Ozay, 2020, s. 125). Sekiilerlesmeyi modernlesmenin devami olan bir siire¢ olarak ele almak
yerine Comte basta olmak lizere sosyolojinin kurucu isimlerinin neredeyse tamami konuyu
ideolojik bir baglam olan sekiilerizm cercevesinde ele almayi tercih etmislerdir. Bir bagka
ifadeyle bu kavram, ilk sosyologlar tarafindan bilimsel veriler ¢ercevesinde ele alinmaktan
ziyade bir toplum miihendisligi yaklasimiyla modernlesmenin zorunlu bir sonucu olarak tiim

toplumlarda dinin ortadan kalkmasinin araci olarak goriilmiistiir.

Aragtirmada konu baglaminda modernlesme siireci ve bu siirecin  Onemli
sacayaklarindan birini olusturan sekiilerlesme {izerinde yapilan tartigmalara kisaca
deginilmistir. Bu tartismalardan 6nemli olanlar, temelde ii¢ paradigma seklinde ele alinmastir.

Birincisi klasik sekiilerlesme, ikincisi de-sekiilerlesme diye de ifade edilen post sekiilerlesme,
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ticlinciisii ise ilk iki paradigmanin da iddialarin1 reddetmeden yeni bir anlayis ortaya koyan

eklektik paradigmadir.
1.3.1. Eski Paradigma: Klasik Sekiilerlesme

Aragtirmada sekiilerlesme konusu Bati1 toplumlarindaki tartismalardan miilhem olarak
ele alimmistir. Bu baglamda Bati’da bu siireci arastirma konusu yapan sosyologlarin
yaklagimlart glindeme getirilmistir. Bu g¢er¢evede ii¢ tip yaklasimdan bahsedilebilir.
Sekiilerlesme tartigsmalarinda one siiriilen bu ii¢ paradigmatik tartigma aynm1 zamanda Bati
toplumunun gecirmis oldugu zihni siireci ve bu zihniyetin isleyisini ortaya koymasi agisindan

Onemlidir.

Klasik sekiilerlesme paradigmasinin, dini inancin ve bu inanca olan 6zlemin bilimsel ve
endistriyel/teknolojik gelismelerin yaganmasi sonucunda gerileyecegini ve en nihayetinde
once kurumsal ardindan da toplumsal alandan silinip yok olacagini iddia eden bir yaklagimdir.
Bu yaklasimi anlamak i¢in sosyolojinin kurucu babalarinin dinle ilgili goriislerine bakmak
gerekmektedir. Bu anlamda o6zellikle Comte, Marks, Durkheim ve Weber’in din-toplum
iliskisine dair goriisleri dikkat ¢ekicidir. Tarihsel toplum anlayisim U¢ Hal Kanunu iizerinde
sekillendiren Comte’a gore son pozitivist asamada akil ve bilim egemen olacak, dinin egemen
oldugu onceki teolojik ve metafizik donemlerin devri kapanacaktir. Aslinda Comte tam
anlamiyla dinsiz bir toplum modelini tasarlamamistir. Onun muradi bir hiimanizma dinini
geleneksel dinin yerine ikame etmektir (H. Megin, 2022, s. 15). Dolayisiyla modern toplumda
sekillenecek olan bu hiimanizma dininin kutsal kitaplar1 bilimsel veriler, din adamlari, bilim
insanlar1 ve sosyologlar olacaktir. Comte’a gore, toplum icerisinde sosyal kontrolii saglayan
onemli bir mekanizma olan din, toplum i¢in kdkten yok edilemeyecek aksine aklin ve bilimin
1s18inda sekillenecektir. Bu amagla Comte, son derece dini bir ¢agrisim yapan Pozitivizm

Ilmihali adiyla bir kitap kaleme alacaktir.

Comte gibi insanlik tarihini kategorik donemlere ayiran Karl Marks’a gore din-toplum
iliskisi materyalist bir iligkidir. Insanlik tarihini, iiretim giiciine ve araglarina sahip olanlar ile
bunlardan yoksun birakilanlarin sinif miicadelesi olarak goren Marks’a gore din, giigten ve
iretim araglarindan mahrum birakilanlar1 uyusturan bir afyon ve bu simifsal statii ayiriminm
saglayan bir mesrulastirma aracidir. Komiinist toplum {itopyasinda tliim statiiler
esitleneceginden artik dine ihtiya¢ kalmayacagi ortaya ¢ikacaktir (Kirman & Capcioglu, 2015,

ss. 80-83). Emile Durkheim, sekiilerlesme tartismalarina kutsal-profan ayirimini yaparak dahil
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olmaktadir. Durkheim, kutsal olanin saygiya layik ve tapinmay1 hak eden dogaiistii bir yapida
oldugunu, profan olanin ise bayagi ve siradan olay ve siiregleri ihtiva ettigini ileri siirmektedir.
Toplumsal olaylar islevselci bir yaklasimla okuyan Durkheim i¢in din, toplumda islevsel
oldugu siirece ayakta kalmaya devam etmektedir. Din de tipki ekonomi, siyaset ve aile gibi
toplum i¢in énemli bir kurum olarak varligini siirdiirmektedir. Ona gore din anlam, aidiyet ve
kimlik gibi 6nemli sosyal islevleri yerine getirmektedir. Toplumdaki herhangi bir sosyal kurum
veya davranisin, toplumsal yapmin iginde islevsel olmadigi takdirde varligimi devam
ettirmeyecegi diisiiniilmektedir. Sekiilerlesme konusunu farkli yorumlayan isimlerin basinda
gelen Max Weber, sekiilerlesmeyi “diinyanin biiyliden arinmasi” olarak degerlendirmektedir.
Rasyonellesmeyle tabir yerindeyse insanin goziiniin agilmasi olarak géren Weber, aklin ve
bilimin gelismesiyle birlikte biiyliniin, tilsimin, animistik ruhlarin, tanrilarin ve gizemin
dogadan kovuldugunu/kovulacagini 6ne siirmektedir. Dolayisiyla Weber, sekiilerlesme
stirecini aklin ve bilimin gelismesiyle agiklamakta ve insan, aklini kullanip bilimin verileri

1s181inda hareket ettikge kutsalliktan armacagini ifade etmektedir.

Eski paradigma olarak da ifade edilen klasik sekiilerlesme yaklagimini yorumlayan
sosyolojinin kurucu babalar1 sekiilerlesmeyi, modernlesmeyi tamamlayan 6nemli bir siireg
olarak degerlendirmislerdir. Modernlesme arttikga dinin kiiltlir iizerindeki dominant etkisi
kirilacak, en nihayetinde din, toplumsal giiclinii kaybedecek ve degisim potansiyelinden yoksun
bir duruma gelecektir. Bu yaklagim 20’nci yilizyilin ikinci yarisina kadar hakim olamaya devam

etmis ve onemli oranda kendine alan bulmustur.
1.3.2. Yeni Paradigma: Post Sekiilerlesme

Modernitenin temel motivasyon kaynagi olan sekiilerlesme baslangicta, Kkutsalla
baglantiy1 kesme ve boylece hayati rasyonel diisiince lizerine diizenleme gayretine dayanan bir
yaklasim olmustur. Batida 16. yiizyilda Tanr1’ya inanmamak neredeyse imkansizken modern
cagda bir dine inanmak seceneklerden sadece biri haline gelmistir. Batida gorece uzun bir siire
boyunca toplumlarin modernlestikce sekiilerlesecegi ve dinden uzaklasacagi diisiincesine
inaniliyordu. 20. yiizyilin ikinci yarisina kadar klasik sekiilerlesme tezleri bir toplum
miihendisligi marifetiyle basta Bati toplumlari olmak {izere Bati disindaki toplumlara da
uygulanmak istenen hakim bir paradigma haline gelmisti. Ancak 20. ylizyilin sonlarma dogru
din-toplum tartigmalar1 farkli noktaya evirilmis ve Sekiilerlesme teorisine hararetle karsi

cikmaya baglanmisti. Sekiilerlesme paradigmasinin iddiasina gore 20. Yiizyil, Tanri’nin 6liim
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yiizyil1 olacakt1 ancak beklenen olmamisti. Cagdas din sosyolojisinin dncii isimlerinden olan
Robert Bellah, Peter Berger, Grace Davie ve David Martin gibileri bu saskinliklarini kurucu
babalarimizin hatasi seklinde ifade etmis, post sekiiler veya de-sekiiler bir yaklasim orta
koymaya basglamist1 (Akt. Kose, 2020, s. 17). Bu yaklasimlarini kimi zaman “dine doniis ¢agi”,
kimi zaman “kutsalin doniisti”, kimi zaman da Tanri’nin 6ldigiini iddia eden fikirlere kars,
“Tanr’nin rovans1” gibi karst hamlelerle sekiilerlesmenin {izerine bolca toprak atarak ifade

etmislerdi.

Post sekiilerlesmenin temel iddiasi, modern ¢agda dogaiistii alanin ya da bir bagka
deyisle dini alanin toplumsal etkisinin ve dneminin azaldigi degil tam aksine arttigini ortaya
koymaktir. Ozellikle bu artisin 20. yiizyilin sonlarma dogru katlandig1 gériilmektedir. Bu dini
canliligin artmasinin sebebi ise kati sekiilerlesme anlayisin ya da bir bagka deyisle, din karsiti
yaklagimlarin kendi ziddin1 dogurdugu/doguracagi oOngoriisiiniin - gerceklesmesi olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim bu 6ngériiyii dogrulayan kisilerden biri de Amerikali 6ykii
yazar1 Richard Wirght bu baglamda su ifadelere yer vermektedir:

“Din 6ldii denildigi giinden bu yana, her yerde... Eskiden sadece kiliselerin ¢anlarinda
olan din simdi sokaklarda, herkesin kalbinde. Eskiden din adamlar1 vardi, simdi ise

herkes bir din adami1” (Wirght, 1953, s. 359).

Bu zit yaklasimlar, diisliniirlerin birbirlerine karsi gelistirdikleri sloganlara kadar
evirildigi goriilmiistiir. Ornegin modernlesmenin yasandig1 ilk dénemlerde “Tanrt 6lmiistiir”
slogant hakimken yakin donemde dinde yasanan gelismeler neticesinde bu defa bu slogan,
Tanri 'min Rovang: seklinde tezahiir etmistir. Onceleri kat1 bir sekiilerlesme savunucusu olan P.
Berger’in daha sonra post sekiilerlesme savunucusu haline gelmesi, sekiilerlesme
tartismalarinda en dikkat cekici isim olmustur. Berger’in, ABD’deki dini canlanmayi, Bati
toplumlarinda kiliseye gitme oranlarindaki artisi ve kiiresel diizeyde bas gosteren dini
hareketleri miisahede etmesi, sekiilerlesme tezini savunmaktan vazgegmesine sebep olmustur
(Kirman & Ertit, 2019, ss. 57-60). “Gortinmeyen Din” adli eseriyle post sekiilerlesme
tartismasina katilan 6nemli isimlerden biri de T. Luckmann olmustur. Dinin islevleriyle birlikte
toplumsal alandan ayrilmadigini savunan Luckmann, kurumsal dinin islevleri ortadan kalkmig
olsa bile dini islev ve fenomenlerin, hayat1 anlama ve anlamlandirmaya ¢alisan dinin toplumsal
formlarinin toplum igin bir zorunluluk oldugunun altin1 ¢izmistir. Luckmann sosyolojisinde
anahtar bir konu/kavram olan mesrulastirmayi toplumsal anlamda en iyi saglayan yap1 ona gore

din olmustur. Luckmann ayrica, sekiilerlesme tezini savunanlari, dini sadece kurumsal yapidan
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ibaret gormedeki Onyargilarindan kaynaklandigini ileri siirerek elestirmis, kurumsalligin dinin
sadece bi¢imini olusturdugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore dinin, bir fenomen olarak
toplumsal anlamdaki biitiinlestirici ve mesrulastirict 6zellikleri bakimindan var oldugu/olacagi
anlasilmistir (Luckmann, 2016, s. 16). Her ne kadar degisen diinyada homojenligini kismen
kaybetmis olsa da din, 6nemli bir toplumsal kurum olarak varligini siirdiirmistiir. Modern
cagda meydana gelen toplumsal farklilagsmalara kosut olarak eskisinden daha az bir etki
sahasina hiikkmeden din, diger toplumsal kurumlar gibi 6zerk bir yapiya dontismiistiir. Ancak
dinin bdyle bir doniisiim yasayip kurumsal niteligini yitirmesi ve 6zerk bir yapiya doniismesinin
dogal sonucu olarak toplumun tiim alanlarinda bulunan o eski egemenliginin, bireysel ve
toplumsal hayatin tiim katmanlarina dokunan agkin degerlerin azalmasin1 da beraberinde

getirmistir.

Sekiilerlesme tezine kars1 duran bir diger 6nemli isim Rodney Stark olmustur. Ona gore,
Bati’da 6nde gelen diisiiniir ve sosyologlarin yaklasik ii¢ asir boyunca miitemadiyen bize dinin
sonunun yaklastigini vaat edip durdular. Gelecek nesillerin biiyliden ve tabiatiistii alana yonelik
inanglardan vaz ge¢mis olacaklarimi sdyleyerek bu iddialarini bir teori olarak savundular.
Ingilizler de bu teorinin savunuculari oldu. Buna karsi Stark, “Topragin Bol Olsun
Sekiilerlesme” adli makalesinde sekiilerlesme iddiasinin bir efsaneden ibaret oldugunu dile
getirdi. Stark ayrica bilim insanlariin dine kars1 olduklari fikrini de reddetti. Ona gore bilimle
ugrasan insanlarin da tipki diger insanlar gibi dini inan¢ ve pratiklerini yerine getirdiklerini
bilimsel bulgularla ortaya koymaktadir (Stark, 1999, ss. 249-273). Stark burada aslinda din-
bilim tartigmasina dair bir perspektif sunmaktadir. Ona gore var olan bu ¢atisma ve zitlasma
aslinda kurumsal anlamdaki dini temsil eden kiliseyledir. Sekiilerlesme tezinde dine yoneltilen
elestirilerin bir¢cogu dinin asli kaynaklarina yoneltilmemistir. Dolayisiyla Stark’in, bilim
insanlariyla sahih din arasinda problem edilebilecek bir anlasmazligin olmadigini ifade ettigi
anlasilmaktadir. Bilimin sinirh diizeyde insanlarin ihtiyaclarmi karsiladigini sdyleyen Stark,
insanlarin nihai ihtiyaglarini karsilamada dinin telafi edici fonksiyonlarinin olduguna dikkat

cekmektedir.

Washington Universitesinde sosyoloji profesérii olan Stark, Islam ile Modernlesme
arasindaki uyuma da dikkat geker. Ona gore Islam dininin inang pratikleri ile modernlesme
arasinda sekiilerlesme tezini adeta yok eden derin bir uygunluk goriilmektedir. Farkli
cografyalarda yapilan ¢esitli bilimsel aragtirmalar, Miisliiman toplumlarin dini bagliliklarinin

modernlesme olgusuyla birlikte arttigini ortaya koymaktadir (Akt. Kose, 2020, s. 60). islam’1n,
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kendisine inanan bireyi zamanin ¢ocugu anlamina gelen ibnii’l-vakt olarak tanimlamasi
sekiilerlesme baglaminda dine yoneltilmis bircok soruya cevap olabilmektedir. Zira Islam
teolojisinin, ahiret yurduna vurgu yaptig1 ve onu 6nemsedigi kadar i¢inde yasanilan diinyay1 da
onemsedigi (DIB, 2015) ve insan1 bu diinyada Tanr1 adina hareket eden bir halifesi olarak
yeryliziinii imar etmekle ve yaratilis eylemine katilmakla Tanri’nin isbirlik¢isi mertebesine

yiikselttigi goriilmektedir.

Sosyologun hazir paketlerle olaylari okumasiin yanlishgina dikkat ¢eken ¢agdas
sosyolog David Martin belli bir paradigma ile olaylarin okunmasinin sosyolog i¢in gerekli
oldugunu ifade etmektedir (Akt. Kara, 2013, ss. 34-42). Sekiilerlesme tezini bir karmasa olarak
goren Martin, One siiriilen fikirleri tutarsiz olarak degerlendirmektedir. Sekiilerlesme
kavraminin tanimindaki anlam farkliliklarinin, kisiye gore degisen tanimlarinin konuyu gercek
mecrasindan ¢ikardigi ve sekiilerlesme tanimini daha basindan bir muglakliga siiriikledigi
goriilmektedir. Martin ayrica sekiilerlesme olgusunu Bati1 Avrupa bdlgesinde meydana gelen
kimi olaylarla sinirlandirmanin da dogru bir yaklasim olmayacagini ifade etmektedir.
Sekiilerlesme tezinin en biiylik hatasini dinin sabit ve degismez olarak ileri siirlilmesinde géren
Martin, dinin zaman ve mekan baglaminda kendini yenileyebilecegini bdylece dini katilimin ve
tabiatlistii inancin diizeyinin zaman ve mekana gore degiskenlik gosterebilecegini ileri
stirmektedir (Akt. Kose, 2020, s. 116). Post sekiilerlesme baglaminda en dikkat ¢ekici isimlerin
basinda Sivil Din teorisini ortaya atan sosyolog Robert N. Bellah’tir. Bu teoriye gore modern
toplumla birlikte din artik sadece belli dinl kurum ve kuruluslarin tekelinden ¢ikmustir.
Luckmann’in “Goriinmeyen Din” metaforuna benzeyen bu yaklagim, Amerika’daki toplumun
yasam tarzini ortaya koymak i¢in yapilan ve teorisi ortaya konulan bir yaklagimdir. Kisacasi
Bellah bu ¢alismasiyla din ve siyaset arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmektedir. Sivil Din’in
kurumsal anlamdaki resmi ve aristokratik dine kars1 halkin kendi icinde gelistirmis bir dini
inang ve pratikler manzumesi olarak varligini siirdiirdigiinii ifade etmektedir. Bellah
sekiilerlesmeyi bilimsel anlamda da sorunlu goérmektedir. Ona gore birinin yiikselmesiyle
digerinin diisiis kaydedecegi seklindeki iddia bilimsel verilerle ispatlanmis bir sonug¢ degildir.
Teori dedigimiz sey tutarli bir gergeklik ortaya koymasi gerekirken burada boyle bir durumdan
bahsetmemiz miimkiin degildir (Akt. Okumus, 2007, s. 14). Bellah’a gore sekiilerlesmenin
bilimsellikten ve tutarliliktan uzak bu iddiasi, olsa olsa modern dénemde gelistirilen bir tiir

mittir.
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Bu tartismaya dahil olan birgok isim bulunmaktadir. Vekil Din ve 4it Olmadan Inanma
metaforlarint 6ne siiren Grace Davie (Akt. Darende, 2019, s. 66)), “Kutsalin Dontisi” isimli
makalesiyle sekiilerlesmeye karsi ¢ikan Daniel Bell (Durmusoglu, 2019, s. 108; Kose, 2020, s.
233) ve Dine Doniis Cagr (Haceti, 2004, ss. 63-64) kitabiyla kat1 sekiilerlesme tezini elestiren
[ranli yazar Mir Ahmet Riza Haceti bu isimlerden bazilaridir. Arastirmada post sekiilerlesme
diisiincesi, modern din tanimlamalart ¢ergevesinde ele alinmistir. Bu baglamda modern din
taniminin en ¢ok islendigi yerin sekiilerlesme tartigmalari oldugu goriilmektedir. Modern ¢agda
yeni dindarlik formalarini bir kavramsal zemine yerlestirebilmek i¢in s6z konusu tartismalarin

taraflarin1 ve bu taraflarin gelistirmis olduklar1 sdyleme odaklanmak gerekmektedir.

Sekiilerlesme konusunu Islam toplumlarinin yakin tarihi {izerinden okudugumuzda ise
Islam diinyasinda meydana gelen bazi olaylar, diinyanin dikkatlerini {izerine ¢ekerek makro
planda din-toplum, mikro planda ise Islam-toplum iliskisini biitiin boyutlariyla giindeme
getirmistir. “Islami gruplarin etkinliklerini arttirmalar1”, Iran’da “Islami bir cumhuriyetin
kurulmasi1”, Sudan’da “Islam’: siyasal alanda etkin kilma gabalar1”, Afganistan’da “Ruslara
kars1 yapilan ve kazanilan cihad”, Liibnan ve Filistin’de “Islami gruplarin niifuzlu eylemleri”,
Islam Diinyas1’nin ¢esitli bolgelerinde ortaya ¢ikan “Islami grup ve miicadelelerin giin gectikge
daha bir giic kazanmalar1”, “Sovyetler Birligi’nin dagilmas1 siirecinde kendini gdsteren
bagimsizlik hareketleri”, Cezayir’de FIS’in siyasi faaliyet ve kazanimlari, Tiirkiye’de Islami
grup ve cemaatlerin faaliyetleri ve 6zellikle Refah Partisi’nin siyasi tirmanisi gibi olay ve
olgular, dini grup veya cemaatlerin egitim ¢aligsmalari, ekonomik girisimleri vb., din-toplum,
din-devlet iliskileri olgusunu ¢ok hizl1 ve etkin bir bigimde giindeme soktugu goriilmektedir®.
bu baglamda sadece Hiristiyan diinyasinda degil islam diinyasinda da dinin yeniden canlanisini

hem toplum hem de devlet nezdinde gormek miimkiindiir.
1.3.3 Ugiincii Bir Yol: Eklektik Paradigma

Bir onceki baslik altinda ifade edildigi gibi son yillarda klasik sekiilerlesme tezi ve bu
tezin Oongoriileri, bilimsel ve kendi i¢inde tutarli olmadigindan dolay1 elestirilmistir. Bununla
birlikte modernlesmenin dini olandan uzaklagsmak anlamina gelmedigini tam aksine

modernlesmeyle birlikte dinin yeniden ve bu defa daha da etkin bir bicimde ilgi gérmeye

6 Ayrint1 i¢in bk. Olivier Roy, Siyasal islam’in iflasi, Cev. Ciineyt Akalin, Metis Yay., Istanbul 1994.

34



basladiginin gézlemlendigi ifade edilmistir. Bu yeni durum, dinin gerilemesi veya yiikselisi
seklinde degil, belki de farkli kiiltiirel formlar altinda etkinliini devam ettirmesi olarak
belirtebilecegimiz bir konum kazanmistir. Olusan bu yeni durumu ve toplumsal gercekligi ifade
etmek i¢in din sosyolojisi literatiiriinde post sekiiler toplum kavrami kullanmaya baglanmistir
(Karaarslan, 2015). Ilk olarak Jiirgen Habermas’in kullandigi bilinen bu kavram, din-
modernlesme iligkisini ortaya koymasi agisindan bir baglam kazandigi1 goriilmektedir. Buradan
hareketle sekiilerlesme siireci kutsal/dini olanin zayifladigini ortaya koyan iddialara karsi
gelmeyi ifade ederken post sekiilerlesme, modernlesmeyle beraber yasanan din ve anlam
kaybmi telafi etme cabasiyla ortaya ¢ikan durumu ifade etmektedir. Baska bir deyisle
modernizasyonun dnemli motivasyon kaynagi olan sekiilerlesme ile birlikte toplumda meydana
gelen anlam krizini 6nlemek igin gelistirilen post sekiilerlesme alternatif bir savunma refleksi
olarak goriilmektedir. Ancak gelistirilen bu alternatif savunma refleksi mutlak anlamda bir dine
doniisiin yasanmasindan ziyade hem olusan bu yeni anlamsizlik girdabindan kurtulmayi hem
de geleneksel dini kurum, kimlik ve sahislara olan bagliliktan uzaklasarak kendi bireysel
inaniglarin1 ve dinlerini inga eden yeni dindarlik formuna donistiigini ifade etmek
gerekmektedir. Yeni dinler, yeni dini olusumlar veya yeni dindarlik formlar1 olarak ifade
edebilecegimiz bu yapilarin baris, huzur, terapi gibi konular etrafinda kiimelendikleri ve bireyci
dindarliklar seklinde belirdikleri goriilmektedir (Turner, 2010, s. 217). Post sekiiler toplumun
karmagik olmasi, geleneksel toplum kodlarinin yani sira modern toplumsal yaklagimlarin ve

post modern yonelimlerin bir arada yasanmasindan kaynaklandigi gériilmektedir.

Eklektik paradigma savunucularma gore din ve modernlesme birbirlerini kargilikli
olarak etkilemektedir. Ilk iki yaklasimdan farkli olarak iigiincii yolu savunan sosyologlarin
sayis1t giderek artmaktadir. Bu sosyologlar arasindan Mark Chaves, David Yamane, N. Jay
Demerath, Conard Ostwalt ve Jose Casanova 6n plana ¢ikmaktadir (Kose, 2020, s. 174).
Ornegin Oswalt bu durumu Manastir’daki bilgisayar drnegini vererek anlatmaktadir. Ona gore
Manastir, modern ¢agda varligini devam ettirmekte ancak artik biirosuna bilgisayari da
yerlestirmis bulunmaktadir (Oswalt, 2003, s. 1). Din toplumsal ortamdaki goriiniirliigiini
kaybetmemis olsa da modernlesme ve sekiilerlesme olgusundan nasibini doyasiya almaktadir.
Sekiilerlesme olgusunun da ilk ¢iktig1 andaki o hararetli tavrini artik degistirmis goriilmektedir.
Bu karsilikli etkilesimin dogal bir sonucu olarak kavganin ilk ¢iktigi o giiriiltiilii/sancili
donemin, yerini daha yumusak ve karsilikli anlagsmaya dayali bir duruma biraktigi

anlasilmaktadir. Ostwalt 2000°1i yillarin hemen basinda yayimladigi Secular Steeples (Sekiiler
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Can Kuleleri, 2003) kitabini bir aradaligi savunan bir sloganla isimlendirmektedir. Can Kuleleri
varsa bile farkli bir forma biirlinerek var olabildigini ifade eden bir yaklasim olarak

degerlendirilmektedir.

Ucgiincii yol olan eklektik paradigma yaklasimimi benimseyen diisiiniirlere gére din
geleneksel manadaki dini inanglar ve kurumlar degildir. Onlara gore din daha ziyade, toplumsal
ihtiyaglar1 daha genis diizeyde karsilayacak ve modernizmin anlam krizine ¢dziim olabilecek
bir kavram olan kutsallik ilgilidir. Eklektik paradigma esasinda bir yandan dinin gittik¢e gii¢
kaybedip gelecekte tamamen ortadan kalkacagini iddia eden klasik sekiilerlesme tezini elestirip
imkansizligina dikkat c¢ekerken diger yandan kutsalin vazgecilmezligi tezinden hareketle
kurumsal dindarligin etkin giictiniin kirilmis olmasina ragmen dinin toplumsal arenada form
degistirerek varligini yeni bireysel dindarliklar seklinde devam ettirdigini ileri stirmiistiir.
Boylece sekiilerlesmeye ragmen dinin toplumsal hayatta anlamini yitirmedigi gibi islevlerini

de sekiiler kurumlara devretmedigi aciga ¢ikmustir.

Eklektik paradigmay1 savunan bir diger isim olan N. Jay Demerath de sekiilerlesmeyi
kutsalin odagina yerlestirerek tanimlar (Durmusoglu, 2019, ss. 131-132). Ona gore
sekiilerlesme konusu tipk: din gibi tarihin degisik zamanlarinda ortaya ¢ikabilen tarihsel bir
dinamiktir. Bu durum yasanirken kutsal alanin sekiiler alana yol verdigi ve nispeten geride
durdugu bir siire¢ baglamaktadir. Hatta Demerath’a gore bu durumun yasanmasi degisim olgusu
acisinda gereklidir. Zira sekiilerlesme, modern ¢agda degisimin tetikleyicisi konumundadir.
Din-sekiilerlesme iliskisinde bu diyalektik yaklasim bir taraftan sekiilerlesmenin varligini
reddetmezken Obiir taraftan dinin toplumsal gergeklikteki varligim1 kabul eder. Modern
toplumda dini, farklilasma baglaminda ele alan ve eklektik paradigmaya onemli katkilar
saglayan bir diger 6nemli isim Jose Casanova’dir. Ona gore klasik sekiilerlesme tezinin
dogrulanmadig: bir alan da gazetelerin ilk sayfalaridir. Zira Avrupa’da kamusal alanda dini
geleneklerin oynadigi roller herkesin malumu olmustur. Dolayisiyla dini disarida birakan kati
sekiilerlesme teorisi savunuculart artik bu iddialarindan vazge¢melidir. Casanova’ya gore
modernlesmenin nihai hedefine saglikli bir sekilde ulagabilmesi i¢in geleneksel dini yapiyla

yeniden yapici bir diyalog kurmasi gerekmektedir.

Ulkemizde sekiilerlesme tartismalarina dahil olan isimlerden biri Mustafa Arslan’dur.
Arslan, Paranormalizm ve Din adli eserinde modern ¢agda dini konulara deginmektedir.

Modernlesme-din iligkisi giindeme geldiginde birtakim sorunlarin varligindan bahsedildigini
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sOyleyen Arslan, bu sorunlara dikkat ¢ekerek din ve modernlesmeyi birbirine karsiymis gibi
gostermenin dogru bir yaklagim olmadigini ifade etmektedir. Aralarindaki uzlagmazliklardan
dogan kimi sorunlarin oldugu dogru olmakla birlikte modernlesme olgusunun dini tamamen
reddettigi diisiincesinin tartismali olduguna dikkat ¢ekmektedir. Arslan ayni sekilde modern
cagda yasayan bireyin, tamamen materyalist, sekiiler ve dahas1 dindis1 olarak tanimlamanin da
ciddi bir yanilgt oldugunu ileri siirmektedir. Din-toplum iliskisinin ¢ok dinamik ve siirekli
etkilesim halinde oldugunu vurgulayan Arslan (2011, s. 73-76), dini gelenek ile modernlesme
karsilasmasinda modernlesme olgusuna kayitsiz kalamayan kimi dini yapilarin farkli formlara
biiriinerek modern toplumsal formlara evirildigini ve bdylece aralarinda bir intibakin
saglandigini dile getirmektedir. Dinin modern toplumda yeni formlara biiriinmesiyle beraber

sekiilerlesme tezleri sorgulanir hale gelerek yeni teorilere olan ihtiyaca kapi aralamaktadir.

Ozetle din-sekiilerlesme iliskisi diyalojik bir iliskidir. Dini kurumlarin sekiilerlesme
dinamigiyle birlikte bir degisime maruz kaldig1 goriilmiistiir. Ancak tigiincii yol olan eklektik
yaklagima gore bu degisimi bir deger kaybi olarak okumak dogru goriilmemistir. Bireysel ve
toplumsal boyutlara sahip olan dinin, anlam arayis1 baglaminda, geleneksel ve modern dénemi
de kapsayan tiim zamanlarda insanoglunun bir dizi sorularina anlamli cevaplar tireten bir sistem
oldugu goriilmiistiir. Insanin varolussal sorularina cevap veren din, yasami bir biitiinliik
icerisinde anlamlandiran bir yetenege sahip olmustur. Nitekim post modernizmle birlikte daha
gorliniir hale gelmeye baslayan anlamsizlik, belirsizlik, sinir tanimazlik gibi kaotik agmazlarin
diger bir ifadeyle Durkheim’in igaret ettigi toplumsal “anomi” durumunun insanin dogasiyla
ortismedigi ve tabiatin igleyisiyle gelistigi anlagilmaktadir. Dolaysiyla toplumsal yapi, birey ve
toplumun iginde yasayabilecegi anlamli ve sistemli bir evren olusturma egilimini
gostermektedir. Buradan hareketle, sekiilerlesme tartismalarinda 6ne siiriilen iddia ve tezler
kadar insanlarin dogum ve 6liim gibi hayatin doniim noktalarina anlam vermeye ¢alisan din

olgusunun da insanligin giindemindeki yerini korumaya devam edecegi goriilmektedir.
1.4. Modern Cagda Anlam Krizi

Anlam ya da mana dedigimiz sey, bir sdzden, olgudan veya davranis Oriintiisiinden
anlagilan ve bunun insana hatirlattig1 diisiincedir. Bu bakimdan Alfred Adler’in (2014, s. 9)
ifade ettigi gibi insanlar, anlamlar diinyasinda yasamaktadir. Dolayisiyla insan olarak anlamdan
kagmamiz beyhudedir. Gerceklik sadece ona yiiklemis oldugumuz yorumlar, teviller,

dolayisiyla anlamlar sayesinde gergektir (Adler, 2014). Insanlik tarihi kadar eski olan dinin
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tarthine baktigimizda da biitliin manevi ¢abalarin tenzil ve tevilin etrafinda dondigilini
gormekteyiz. Teolojik anlamda Tanri, tenzil ile insanla anlamli bir iligki kurmaya ¢alisirken,
tevil ile de insan, agkin (miiteal) olan Tanr1 ile anlamli iligkiler kurma gabasi i¢ine girmektedir
(M. M. Megin, 2022, s. 11). insan, kadim zamanlarindan giiniimiize kadar uzanan tarihinde, bir
anlam arayarak varolusunu sorgulayan, nereden geldigi, ne ya da kim tarafindan yaratilmis
oldugu, varolus sebebi ve amacinin ne oldugu ve nasil yagamasi gerektigi konular: iizerinde
diistinen, sorularina cevap arayan bir varliktir. Bu bakimdan varligi anlama ve hayata anlam

verme ¢abasi, insana 0zgii bir nitelik olarak tanimlanmaktadir (Holm, 2007, s. 12).

“Bu yasamda 6liim gercegine ragmen hayatin anlami var mi1?” sorusu insanoglunun
stirekli olarak kendine ve i¢inde yasadigi topluma sordugu soru olmustur. Felsefe agisindan bu
soru varolussal ¢cergevede degerlendirilmis ve bir¢ok disiplin igerisinde tartisilmistir. Psikolojik
acidan da anlam konusu, bircok taninmus diisiiniir tarafindan ele almmustir. Ornegin Unlii
psikanalist S. Freud, insanin anlam diinyasini salt bir arzu tatmini pesinde kogsmak olarak
degerlendirmisken (Akt. Yesil¢ayir, 2022, s. 60), Abraham Maslow insanin yasamdaki anlam
katmanini, hiyerarsik olarak ilerleyen ve bu hiyerarsinin zirvesine kendini gerceklestirme
hedefini koyan bir piramitle ifade etmistir. Anlam {lizerine yogunlasan isimlerden goérece en
dikkat c¢ekici olan1 ise V. Frankl olmustur. Adler, Freud ve Maslow’u elestirerek ise baslayan
Frankl, anlam olayinin insan hayatinin her safhasinda kendisine ihtiya¢ duydugu dogal bir
isteng olarak gérmiistiir. Insan1, sadece itkiler/icgiidiilerden olusan kapali, mekanik bir sistem
olarak diistinmek, onu nesnelestirmek olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla insani ayni
zamanda, Alman diisiinlir Ernest Cassierer’in de (Animel Symbolicum) vurguladigi gibi,
yorumlayan ve yorumlarken de anlam iireten bir varlik olarak goérmek gerekmektedir (Akt.

Goka, 2014, s. 116).

Anlam ve amagli olma durumu birbiriyle yakindan iliskilidir. Goka’nin da (2014, s. 26)
dedigi gibi insan, gelecege doniik bir yapida yaratildigr i¢in anlamli ve amacli olmay1
istemektedir. Insanin anlam arayis1, “hayatin anlami ve amaci nedir?” sorusuna cevap arama
arayisidir. Toplumsal hayatin igerisinde kendine yer bulan her insanin hayata tutunabilmesi i¢in
baz1 hedefler ve amagclar belirlemesi, aradigr anlami bulabilmesine katki saglamaktadir. Bu
anlam ve gayeyi bulmadigi taktirde zaman zaman bir bosluga diismekte ve krizler yasamaktadir.
Bir bagka ifadeyle insanoglunun, kendi varligini anlamlandiramadig1, yasadig1 hayata bir anlam
veremedigi, varolus ve yaratilis gayesini kavrayamadigi donemlerde bir anlamsizlik krizine

girdigi goriilmektedir (Gormez, 2023, s. 25). Insanlign anlam arayisina girdigi &nemli
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stireglerden biri de Avrupa’da baslayan Aydinlanma Hareketi ve Sanayi Devrimi sonrasinda

olusan modernlesme siirecidir.

Genel anlamiyla modernlesme, Avrupa'da 15. yiizyilda baslayan ve daha sonra kiiresel
capta tiim diinyay1 etkileyen, toplumsal hayat1 ve orgilitlenme bi¢imlerini ifade eden bir siireg
olarak tanimlanabilir (Bayer, 2006, s. 32). Cografi kesifler, Sanayi Devrimi, Aydinlanma
Hareketi, bilimsel ve teknolojik gelismeler ve kitle iletisim araglarinin hizli bir sekilde
gelismesi gibi bir¢ok toplumsal gelisme s6z konusu modernlesme siirecinin etkisiyle meydana
gelen olaylardir. Diinya tarihine gore ¢ok kisa sayilabilecek bir zamanda bdylesine hizli degisim
ve doniistimlerin yasanmasi, bireysel ve toplumsal anlamda kimi krizlere yol agtigi
goriilmektedir. Zira krizin tanimima bakildiginda birdenbire meydana gelen degisimler ve
buhranlar anlamina geldigi goriilmektedir (TDK, 2017). Is béliimii, uzmanlasma, sehirlesme ve
farklilagma gibi birgok faktoriin bir araya gelmesi, ne yapacagini bilemeyen modern insanda,
derin buhranlarin olugsmasina neden olmaktadir. Durkheim'in kavramiyla ifade edecek olursak

modernlesme sonucunda olusan bu anomik durumlarin basinda anlam krizi gelmektedir.

Modernlesme olgusu bir taraftan insanlara somut anlamda fayda ve imkanlar saglarken,
diger taraftan hem toplum i¢indeki kurumlar diizeyinde hem de psiko-sosyal anlamda bireysel
sorunlara yol agmaktadir. Ciinkii bilimin sundugu ¢oziimler her zaman tatmin edici diizeyde
olmamaktadir. Bilimsel bilgi modern insana dogay1 denetleme imkan1 verirken hayatin anlami
ve insanin varolusu hakkindaki kadim gelenegin evrensel sorularini yanitsiz birakmaktadir.
Opysa insanlar i¢inde yasadiklar1 toplumsal hayati anlamli kilmak isteyen varliklardir. Modern
donemde insanlarin yeni manevi arayislara ve dini olusumlara yonelmesi yasanan bu krizlerin
bir sonucu olarak okunmaktadir. P. Berger, modern ¢agda yeni dini akimlarin ve yeni dindarlik
formlarinin ortaya c¢ikmasini, anlamli ve amagli yasamak isteyen insana modernlesme
tarafindan verilen tatminsiz cevaplarma baglamaktadir (Akt. Bayer, 2006, s. 33). Insanligin
tarih boyunca tecriibe ederek inandig1 ve atifta bulundugu degerler manzumesi gilinlimiizde
modernlesme ve sekiilerlesme tarafindan tehdit edilmektedir. Modernlesmenin bu yikici
tehdidine karsi insanlar reaksiyonel olarak anlam atfettigi, yoneldigi ve bazen de marjinal

durumlara diigen yeni dini hareketlere/formlara ve manevi arayislara yonelmektedir.

Modernlesme siirecini savunan ve modernlesmeyi kendi icinde devam eden bir siireg
olarak degerlendiren ¢agdas sosyolog A. Giddens, gelistirmis oldugu yapilasma kuramu ile

modern toplumun i¢inden gectigi anlam krizine bir ¢6ziim aramaya ¢alismaktadir. Modern
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toplumu toplumsal degisme temelinde ele alan Giddens, siireklilik vurgusu yaparak toplumsal
yeniden iretim kavramiyla, gelenegin elestirel bir bakisla yeniden ele alinmasi ve
degerlendirilmesine dikkat cekmektedir (Akt. Saygin, 2016, ss. 70-71). Anlam krizinin varligini
kabul edip onlemek i¢in ¢6ziim Onerileri sunan Berger ve Luckmann ise Aract Kurumlar'dan
bahsetmektirler. Gelenege bagli olarak toplumdaki sistemlesmis eylem kaliplarinin s6z konusu
aract kurumlar tarafindan, modern toplumda yeniden tesis edilmesine dikkat ¢eken Berger ve
Luckmann, toplumdaki anlam stoklarinin aktiflestirilerek bu sekilde tedaviile sokulmasinin
gerekliligine isaret etmektedirler (Berger & Luckman, 2015, s. 10). Onlara goére modern siiregle

birlikte anlamin iiretilmesi ve iletilmesi bir kriz i¢erisine girmistir.

Modern insanin toplumsal hayatini teshis etmek iizere anlam krizini derinlemesine
inceleyen bu sosyologlara gore, krizin meydana gelmesinin en Onemli faktori ise
sekiilerizmden ziyade modern cogulculuktur. Zira modernlesme Oncesinde birey, fazlaca
diisinme ihtiyact hissetmeden ortak bilgi stoklar1 {izerinden bazi1 edinimleri
deneyimlemekteydi. Bireyin deneyimledigi kendi eylemleri, mevcut eylem ve diisiincelerle
mukayese edilerek bir yargiya varilirdi. S6z konusu kiyasta serdedilen eylem ve diisiince,
mevcut stok bilgilerle paralel ise 1yi, farkli ise kotii olarak yorumlanirdi. Bu da anlamin insasin1
saglamaktaydi (Cankal, 2021, s. 81-82). Modern ¢agda ortak anlam stoklarinin bulunmadigini
ifade eden cogulculuk fikrininin, anlam krizinin meydana gelmesine sebep oldugunu sdylen
Berger ve Luckmann, bu konuda din gibi merkezi kurumlarin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

Ciinkii modern ¢ogulculuk, deger sistemlerini izafilestirmektedir (Berger & Luckmann, 2016).

Modern 6ncesi donemde 6zellikle Avrupa’da skolastik diisiince insanin anlam arayist
yolculugunu durdurmak isteyen ve mesruiyetini de kutsaldan aldigini iddia eden bir diisiince
olmustu. Bu diisiinceye tepki olarak gelisen Bati Aydinlanmasi bu defa sadece mitolojik
hikayelere, tilsimli, biiyiilii ve hurafe inanislara degil adeta biitlin kutsal araglara ve metafizik
alanlara mesafe alarak toplumu pozitivist ve sekiilarist yaklasimlarla yeniden yorumlamak
istemistir. Modernlesme donemi, insan1 anlamsiz ve amagsiz gelen skolastik diisiince sisteminin
korliigiinden alarak bu defa askin olandan kopartmak suretiyle giindelik rasyonelligin bencillik
ve siradanligina terk etmistir (Baykan, 2006, s. 89). Modernlesmenin korliigii, insanin sadece
etten ve kemikten olusan bir varlik olmadigini; ayn1 zamanda askin/manevi bir boyuta da sahip
oldugunu goérmemesi veya gérmek istememesi olarak goriilebilir. Anlamsizlik duygusunun

modernlesme silirecinden bu yana diinya genelinde hala devam eden bir duygu oldugunu
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sOyleyen Frankl (2018), anlam krizini modern toplumun Onemli bir hastalig1 olarak

gormektedir.

Tarihsel siliregte insanin anlami arama yolculugu kadim bir yolculuk olsa da modern
toplumdaki insanin anlami1 aramasi kadar aci, derin ve etkileyici olmamistir. Modern toplumda
bas dondiiriicii bir hizla yasanan degisim ve doniisiimiin sonucunda olusan devasa sorunlar ve
anlam krizleri modern diisiiniir ve sosyologlarin da dikkatini ¢ekmistir. Weber ve Habermas’a
gore modern insanin en Onemli kayiplarinin basinda anlam kaybi gelmektedir. Kiiltiirel
degerlerin birbirleriyle bagdasmamasi olarak yorumladiklari bu anlam yitimini, 6zel hayatin
biirokratik sistemin buyruklari tarafindan somiiriilmesi seklinde géormektedirler (Akt. Atiker,

1998).

Kisacas1t modernlesme siireciyle baslayan anlam krizi, post modern denilen siiregte daha
da derinleserek Lyotard’in ifade ettigi biiyiik anlatilara (dine ve ideolojilere) savas acilmistir
(Lyotard, 1994). Modernlesme ideali gerceklessin diye girisilen bu miicadelede yitirilen, veya
Oonemli oranda zedelenen degerlerden biri de anlam olmustur. Ancak tim bu kargasa ve
tutmayan vaatlere ragmen modern ¢agda bir anlam krizi yasaniyor olsa da insanlik tarihiyle

birlikte baslayan insanin anlam ihtiyaci hala gii¢lii bir sekilde etkisini koruyup siirdiirmektedir.

Insan 6liim, hayat, yaratilis ve varolus konularin1 hep merak etmis ve bu konulari
anlamlandirmak istemistir. Bunlara anlamli cevaplar bulamadiginda da ciddi anlam krizleri
yasamistir. Biiyliyen krizler karsisinda insan, nice felsefeler, mitolojik hikdye ve hurafeler
gelistirmistir. Bu anlamlandirma sorunlart Modern Caga gelindiginde ise krizlerden ¢ikmak i¢in
akil ve bilim tizerinden bir ¢ikis bulma yoluna gitmistir. Bu defa dijitalizmin yol a¢tig1 yorum
ve bilgi ¢ikmazi insanin anlam bulma isini daha da zorlagtirmistir (Gormez, 2023, s. 19). Bu
donemde anlam krizi, salt akil ve bilimle asilmak istenmistir. insanin bu arayisi, dinden sonra
en takdire sayan arayis ve ¢aba olsa da lizerinde ittifak edip ardindan gittigi ve en nihayetinde
bir anlama ulastig1 bir yol olmamistir (Gérmez, 2023, ss. 26-27). Ciinkii insanin takdire sayan
bu akli ¢abasi, yaratilisin bir boyutu hakkinda agiklamalarda bulunduysa da anlamlandirma
konusunda sinifta kaldi. Bilimsel agiklamalar yapmak hayat ve hayattakiler i¢in ¢ok 6énemli bir
durum olsa da agiklama ayr1 bir durum iken anlamlandirma ise bambagka bir durumu ihtiva
ediyordu. Bu anlamda bilim, agiklama konusunda gdrece biiyiik bir ilerleme kaydetse de

modern insanin i¢ine diistiigli anlamsizlik girdabindan ¢ikamadi (Gormez, 2023, s. 28).
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Hayat1 anlamlandirma konusunda 6liim, 6nemli bir boyuttur. Modern insan hayati, bilim
ve salt akilla anlamlandirmak i¢in c¢abalasa da 6liim ve 6lim sonrasi i¢in karsisina biiyiik
zorluklar ¢iktig1 goriilmektedir. Ciinkii 6lim ve 6lim sonrasi durumun anlamlandirilmasi
bilimsel devrimlerle ¢dziilmesi/asilmasi pek miimkiin goriilmemektedir. Oliim meselesinin
anlamlandirilmamasi, inanin ruhunda korkunun, kaygi/kuskunun hakim olmasina, toplumsal
bir vakaya doniismesine yol acgtig1 goriilmektedir. Beden istedigi kadar hazza yonelsin, Gte
taraftan ruh bir baska boyutta azap ¢ekmeye devam etmektedir. Bu sekilde de anlamsizlik krizi
ve amagsizlik biiyiik bir sorun olarak kalmaya devam etmektedir. Ancak din, hayatin ve 6liimiin
gayesini makul ¢ercevede izah eden kapsamli bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Felsefe ve
akil insanin diislince boyutunu, bilim ise agiklama boyutuna 151k tutarken din, anlam ve gaye
iizerinden ruhu besleyen bir anlamlandirma sistemidir (Gérmez, 2023. ss. 28-29). Ozetle
teolojik a¢idan din-anlam iligkisinin anlam, gaye ve amaclhlik {iizerinden okundugu

goriilmektedir.

Sosyoloji, toplumsal kurumlari ve gruplari ve bunlar arasindaki sosyal iligkiyi, etkilesim
ve degisimi, kurumlar ve gruplar yoluyla kaliplasmis hale gelen davranislarin birey iizerinde
biraktig1 etkileri inceleyen bir bilim olarak bilinir (Zencirkiran, 2017, s. 1). Bu bakimdan
sosyolojinin merkezinde toplumsal iliski ve etkilesimden dogan davranis oriintiilerinin birey
iizerindeki izlerini agiklamak veya betimlemek yer alir. Modern ¢agda meydana gelen
toplumsal donilisimlerden neset eden buhranlarin ve anlam krizinin birey {izerindeki
yansimalarinin psikolojik boyutlart oldugu kadar sosyolojik boyutlar1 da bulunmaktadir. Bu
baglamda anlam krizinin sosyolojik okumasini yaparken, bir sosyal olayin veya olgunun ortaya
cikmasinda birbirini etkileyen birden fazla etkenin var olabilecegine olanak tanimak
gerekmektedir. Bu bakis agisi sosyolojik okuma i¢in hayati bir 6nem tagimaktadir. Aym
zamanda sosyolojik okuma bir baska ifadeyle sosyolojik tahayyiil, olaylar arasinda bag
kurabilen ve toplumsal olgular1 ele almada elestirel bakis acisin1 ihmal etmeyen bir yaklagim

ortaya koyan nesnel ve objektif bir okumadir.

T

Literatiire “sosyolojik muhayyile’” olarak giren ve 1959 yilinda Charles Wrighit

Mills’in 6ne ¢ikardigi bu kavram sosyolojik okuma agisindan 6nemli goriilmektedir. Sosyolojik

7 Ayrint1 i¢in bk. https://sosyolojikmudahale.com/2020/08/15/wriht-millsin-sosyolojik-tahayyul-kavrami/ (Erisim
tarihi: 20.06.2024).
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muhayyile kavramina gore, toplumdaki her birey ve olusum, toplumun tarihsel seyrini
olusturan/dontistiiren bir mahsul olarak goriilmeli ve insanlhigin tarihi akisina katkida
bulunduguna kanaat edilmelidir (Mills, 2014, ss. 80-87). Amerikali sosyolog Mills, benlik ve
toplum arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calistigi bu kavram {izerinden biiyiik teorileri
(6zellikle Parsons’un toplumsal sistem kuramini) ve soyutlanmis ampirizmi elestirmektedir.
Ona gore sosyolojik tahayyiil, toplumsal sorunlarin etki alanina gore sekillenmektedir. Ornegin
50 milyonluk bir iilkede 15 milyon igsiz varsa bunun ¢Oziimiinii kigisel alanlarda degil
toplumsal kurumlarin iligkilerinde aramak gerekmektedir. Cilinkii ona gére toplumun geneline
yayillmis bir olay artik kisisel/psikolojik bir sorun olmaktan ¢ikarak toplumsal/sosyolojik bir
hale gelmektedir. Toplumsal hale gelen bu sorunun ¢6ziimii i¢in de sosyologda bulunan, olaylar
arasi ve tarihsel seyirdeki bag1 yakalamak, bir bagka ifadeyle sosyolojik tahayyiil yetenegiyle
miimkiin olabilmektedir (Mills, 2007, ss. 22-32). Mills’tan daha once benzer bir sosyolojik
okumayi/tahayyiilii E. Durkheim’da da gérmek miimkiindiir. Nitekim Durkheim dort intihar
tipini nedensel anlamda birbirinden ayirmaktadir (Turner, J., Beeghely, L., Powers, C. 2010,
371). Dolayisiyla Durkheim intihar olayini salt bir neden {izerinden tanimlamadigi, konuyu
farklh perspektiflerle ele alarak Mills’ten 6nce sosyolojik tahayyiile isaret ettigi goriilmektedir.
Dolayisiyla sosyolojik muhayyile ya da bir bagka ifadeyle sosyolojik okuma, giindelik hayatta
bireysel olabilecek olaylarin daha genis bir yaklagimla ortaya konup degerlendirilmesini
saglamaktadir. Bu baglamda modernlesmeyle birlikte ortaya ¢ikan ¢ok boyutlu anlam krizinin

sosyolojik bir tahayyiille okunmasinin daha dogru bir okuma olabilecegi anlagilmaktadir.

Sosyolojinin kurucu isimlerinden biri olan Weber, modernlesmenin énemli bir kavrami
olan rasyonellesmeyi anlatmak ic¢in kullandigr kavram “biiyiiniin bozulmas1” kavramiydi.
Weber’e gore modern 6ncesi (Pre-modern) donemde insanlar, basta tanr1 olmak iizere mitik ve
metafizik varliklara inaniyordu. Boylesi sade ve arkaik bir toplumsal yapida metafizik
varliklarin insanlar {izerinde olumlu/olumsuz etkileri s6z konusuydu. Saf, basit ve son derece
dogal olan bu inan¢ modern toplumsal dinamiklerle tartisiimaya baslandi. Biiyiiniin bozulmasi
neticesinde de mitik ve metafizik diisiinceler sarsilmaya ve bu dogal inang alan1 yavas yavas
ortadan kalkmaya baslad1 (Tasgetiren, 2018, s. 32). Biiyiisii bozulmus modern diinyada
anlamsizligin ve amagsizligin yiiksek diizeyde arttigin1 ifade eden C. Taylor ve M. Luther, bu
denli anlamsizlik durumunun Avrupa’da yasanmadigini, tam aksine endise edilen seyin anlam
fazlalig1 oldugunu vurgulamaktadir. Nitekim onlara gore, gen¢ neslin modern ¢agda giiclii bir

anlam krizi yasadig1 goriilmekte ve gittikce notrlesen, duyarsizlasan modern insanin en 6nemli
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kayiplarindan birinin anlam yitimi oldugu anlasilmaktadir (Taylor, 2014, ss. 302-303). Taylor’a
gore modernitenin getirmis oldugu bireycilik fikri, insanlardan genis bakis agisin1 alarak onlari
kendi bireysel hayatlarina yogunlastirmaya sevk etmis ve konformizme diislirmiistiir.
Bireyciligin bencilligine diisen ve kadim gelenekten kopan insan, modern toplumda anlam

yitiminin énemli bir nesnesi haline gelmistir.

Modern ¢agda anlam konusunun, genel olarak birey bazli ele alindig1 diisiiniilse de
bireyin i¢inde dogup biiyiidiigii habitusu olan aile, toplum ve daha genis anlamda kiiltiirel yap1
icinde bagimsiz olarak degerlendirilmesinin miimkiin olamayacagi goriilmektedir. Konuyu
sosyolojik alana getirecek olursak insan, birgok bakimdan kendisinin belirleyemedigi genis bir
toplumsal agin igerisinde dogmaktadir. Bu genis toplumsal alan (aile, akraba, okul, sehir, {ilke
vb.) bireyin toplumsallagmasi siirecinde deger, tutum ve davranislarini sekillendirdigi gibi ayni
toplumsal alan, birey-toplum etkilesiminde de bireyin eyledikleri, grupsal ve toplumsal
yapilarin degisimine neden olabilmektedir. Bir baska ifadeyle toplumsal yapilar bireyin
davraniglarini etkilerken, bir 6zne olan bireyin de ortaya koydugu anlamli ve sistemli eylemler

yapilarin degismesine sebep olabilmektedir.

Modernlesme ve sekiilerlesme ile birlikte Avrupa toplumda meydana gelen ve daha
sonra diinyanin geri kalan diger toplumlarin1 da etkileyen bilimsel ve teknolojik olaylar ve bu
olaylardan dogan rasyonellesme, bireycilik, ¢ogulculuk ve farklilasma faktorleriyle birlikte
bireyde derin bir anlam krizinin olusmasina neden olmustur. Ozellikle toplumsal farklilasmayla
dinin toplum iizerindeki dominant etkisi azalmig, Onceleri sahip oldugu onemli toplumsal
fonksiyonlarin1 kaybetmesiyle birlikte, modern ¢cagda yasayan insanlar iizerinde, Taylor’in da
isaret ettigi gibi, derin bir anlam boslugunun olusmasina zemin hazirlamistir. Dinden veya
manevi alandan bos kalan yerleri diger kurumlar doldurmaya caligsa da bilimsel alan insanin
metafizik boyutuna uzanamamis ve buradaki sorular1 yanitsiz birakmak zorunda kalmustir.
Ayrica Durkheim’in ifade ettigi gibi bir anlamlandirma sistemi olarak isleyen ve bu bakimdan
da toplum i¢in hayati 6nem tasiyan din kurumu, modern dncesi donemde anlam krizini ortadan
kaldiran 6nemli bir yapida olmustur. Ancak modernlesmenin énemli motivasyonlarindan biri
olan sekiilerlesmeden dolayr din kurumuna olan ilgi ve itimat azalinca insandaki hayati

anlama/anlamlandirma ihtiyact belirgin bir sekilde ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir.

1.5. Anlam Arayisinda Dinin Rolii: Yeni Dini Hareketler
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Modernlesme olgusu, sekiilerlesme adi altinda dini alani, sicak tartisma alanina
¢cekmistir. Modern 6ncesi donemde toplumsal alanda etkin bir mesrulagtirma goérevi tistlenen
dine, modern ¢agla birlikte ve 6zellikle sekiilerlesme baglaminda sinirlari ¢izilmis daha dar bir
alanda varlik hakki tanindig1 goriilmiistiir. Aslinda modern donemde toplumdaki herhangi bir
kurum olarak dine bigilen rol, her ne kadar sosyolojik olarak dogru bir kullanim olsa da Mircea
Eliad’in Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu adl1 eserinde (1990, ss. 6-7, 9, 39) ifade ettigi gibi
bir tiir indirgemeciliktir. Eliad’a gore dini sadece bireysel, toplumsal veya herhangi bir
disavurumsal boyutta izah etmeye g¢alismak, dinin kendine has derin anlamin1 gérmezden
gelmek ya da bir baska ifadeyle dinin askin boyutunu yok saymak ve dini toplumun gélgesi
olarak gdrmek bdylece dini kendi 6z muhtevasindan uzaklastirmak anlamina gelmektedir
(Eliade, 1990). Bu tez ¢alismasinda, dinin bu agkin boyutunun iskalanmamasi gerektiginin
bilinciyle ve sosyoloji ilminin kendine 6zgii sartlarina sadik kalarak din konusu incelemeye tabi
tutulmustur. Bu baglamda ¢alisma, sosyolojinin sinirlari i¢inde kalarak din konusuna mercek
tutmustur. Diger bir ifadeyle bu ¢alismanin dini alan1 olumlu veya olumsuz gostermeye,
sekiilerlesme karsisinda savunma ya da kurtarmaya ¢alisma gibi bir gaye tasimadiginin altini
cizmek gerekir. Caligmanin anlasilmasi bakimindan bu konunun géz 6niinde bulundurulmasi

onemli goriilmektedir.

Modernlesme olgusuna yapilan bir diger 6nemli elestiri de modernlesme teorilerinin
toplumlara huzursuzluk, mutsuzluk, bunalim, ¢6ziilme ve anomi getirmesidir (Okumus, 2007,
s. 3). Ozellikle postmodernistler tarafindan elestirilen bu modernist teorinin, son zamanlarda
itibar kayb1 yasadig1 goriilmektedir. Nitekim modernlesme siirecinin basladig: ilk zamanlarda
sekiilerlesme teorisi hemen hemen tiim diisiiniir ve sosyologlar tarafindan desteklenmekteydi.
Ozellikle 20. yiizyilin ikinci yarisinda meydana gelen savaslar, yikimlar, gocler ve anlam

krizleri insanlar1 geleneksel miiktesebata yeniden yonelmeye sevk etmistir.

Bu geleneksel miiktesebata yeniden yonelenlerin baginda gelen 6nemli isimlerden biri
de din sosyologu P. Berger’dir. Berger daha 6nce kati bir sekiilerlesme savunucusuyken yaptigi
arastirmalar neticesinde, cagdas diinyada meydana gelen olaylarin yorumlanmasinda dinin
roliine dikkat ¢ekerek modern insanin olduk¢a dindar oldugunun kanisina varmistir (Haceti,
2004, s. 64). Glinlimiiz modern insani, varlik ve evren hakkinda bir anlam yoksunluguna maruz
kalmistir. Bilimsel, maddi ve teknolojik giiciin onun bu anlam arayis1 aglhigini gideremedigi
gorlilmektedir. Avrupa’nin en fazla milyonerin yasadigi sehirlerden biri ve Almanya’nin ikinci

biiyiik sehri olan Hamburg’da, insanlarin ruhi anlamda tatminsizlik yasadiklari ve bu problemin
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insanlarin hayatina olumsuz bir sekilde yansidigir goriilmektedir. Bu olumsuz durumlardan
kagmak/kurtulmak i¢in anlam arayisina giren insanlar son derece geleneksel olan manevi alana
yonelmislerdir. Ornegin Fransa televizyon kanali bu yonelmenin geldigi noktayi, Maliye
Bakaninin raporlarina dayandirarak yilda on bes milyon Fransalinin, giinliik sorunlarini ¢6zmek
icin falcilara miiracaat ettigini dile getirmektedir. Bu miiracaatlar neticesinde 6denen mali
rakamin ise yaklasik 15 milyar Frank oldugunu ifade etmektedir. Amerika’daki yayincilarin ise
fal ve biiyiiciiliik kitaplarindan elde ettikleri karmn yaklagik 279 milyon dolart buldugu
sOylenmektedir. Washington Post Gazetesi (1997 yili haberde) Amerika’daki insanlarin dine
yoneligini ifade ederken glinde yaklagik 20 milyondan fazla insanin dini radyolar dinledigini
belirterek bunu bir ¢esit ruhsal sikintilardan kagmak icin bir yerlere siginmak boylece
sakinlesmek ve huzura ermek olarak yorumlamaktadir. Yine ABD’nin Kaliforniya eyaletinin
en kalabalik sehri olan Las Angeles’ta Budist baskan Dr. Hevan Paul, insanlarin akin akin
Budizm Ogretilerine yoneldigini dile getirmektedir. Bu baglamda Amerika toplumundaki
bireylerin, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin mesnevisine olan ilgisi de dikkat ¢ekmektedir.
Mevlana siirlerinin Amerika toplumu tarafindan en ¢ok okunan siirler (Haceti, 2004, ss. 176-
203) arasinda yerini almasi, maneviyatin ve dinin insanin anlam arayisinda énemli bir rol

iisteledigini gostermektedir.

Modern ¢agda insanlarin anlam arayis1 yolculugunda paranormal inaniglara ve yeni dini
hareketlere yoneldigini sdyleyen Mustafa Arslan (2006, s. 10) bu yeni dindarlik bigimlerini
“yeni inanglar” olarak adlandirmaktadir. Daha ¢ok modernizmin mutlak akilci paradigmasini
elestiren bu yeni dini hareketlere katilan bireylerin, paranormal ve para-psisik egilimlere ragbet
gosterdikleri goriilmektedir. Arslan, insanlarin bu tiirden ezoterik eski geleneklere yonelmesini
modern toplumun giivensiz ve kaygi dolu anlamsizlik krizine baglamaktadir. Yeni Cag dinlerine
Yoga, Zen Meditasyonu, Hiristiyan Gnostisizmi, Hinduizm mistisizmi, Reenkarnasyon,
Animizm, Biiyiiclilik ve Paganizm kokenli paranormal ornekler veren Arslan, bu tiirden
inanglarin geleneksel dinlerden farkli olarak, kendi dinini kendin yap, sozde din veya derme
¢atma din seklinde nitelendirmektedir. Anlam arayisinin bir sonucu olan bu inang tiirlerine gore
Tanr1 insanin tamamen diginda olan bir agkinlik ifade etmedigi gibi insan da Tanri’nin bir
parcasi olarak goriilmektedir. Arslan’a (2006) gore dini bir form olan Yeni Cag dinlerinin, belli
bir takim dini ritiiel ve dogmalardan ziyade modern bireyin temel ihtiyaglarina odaklanan
yapida olduklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla bdyle bir dini yaklasimin aslinda modern

toplumlarin i¢ine girdigi anlam kriziyle paralel bir sekilde gelistigi goriilmektedir. Nitekim
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modern toplumun en belirleyici 06zelligi bireyciliktir (Arslan, 2006) ve yeni dindarlik
formlarinda da bireyciligin 6n plana ¢iktig1 anlagilmaktadir. Sekiilerlesme tartigmalarinda yeni
paradigmanin savunucularindan olan Grece Davie’nin “ait olmadan inanma” metaforunda
oldugu gibi bireysel dindarliklarin Yeni Cag (New Age)’da yasandigini Arslan’in ¢alismasinda

da dogrulandig1 goriilmektedir.

Burada 6zetlemek gerekirse modernleseme siirecinin yasanmasinin ardindan, insanlarin
dini alana yOnelmesini bir dini bilinglenme diizeyi olarak okumaya c¢aligsak da aslinda bu
stirecin bir etki-tepki seklinde ilerledigi sdylenebilir. Modern ¢agda meydana gelen yeni dini
arayislarin, modernligin gecirdigi anlam krizinden bagimsiz olmadigl anlagilmaktadir.
Insandaki bu anlam sorgulamalarmi, siiphesiz tarihin her déneminde gdérmek miimkiindiir.
Ancak modern ¢agda gelisen yeni medya araglarinin dine yonelimi kolaylastiran yeni bigimler
ve formlar meydana getirdigi goriilmektedir. Bir baska ifadeyle, modern ¢agda gelisen yeni
teknolojilerin son derece kadim geleneksel bir yap1 olan din ile bulugsmasi sonucunda yeni
dindarlik formlarmnin varlik sahasima girdigi goriilmektedir. Kutsal ile profan olani kendi
potasinda harmanlayan bu yeni dindarlik formlarinin, ne tam manasiyla geleneksel ne de tam
manastyla sekiiler formlar oldugunu ifade etmek gerekir. Dolayisiyla bu yeni dini formlarmnin,
salt ruhcu veya dini hareketler olduklarini sdylemek dogru olmadig: gibi modernlige tamamen
kars1 olduklarin1 soylemek de dogru olmayacaktir. Bununla birlikte s6z konusu dini formlarin
modernlesme idesine bir tepki hareketi olarak otaya g¢ikmadiklarini séylemek de dogru
olmayacaktir. Zira bu formlar, bir taraftan modernlesme siireciyle uyum sorunu yasamazken ote
taraftan sekiilerlesme nosyonuyla kavgali olan dini alanla da bagini siirdiirmektedir. Netice
itibariyle Davie’nin (2005, s. 182) de vurguladigi gibi modern ¢agda meydana gelen yeni dini

hareketleri veya dindarlik formlarin1 modernligin dogal bir uzantisit olarak okumak gerekebilir.
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IKiNCi BOLUM: YONTEM
2.1. ARASTIRMANIN YONTEMI

Akademik calismalarda yontem belirlemek, zorlayici olsa da hayati bir 6nem arz
etmektedir. YOntem, arastirma tasarimi olusturulurken neyin nasil yapilacagi iizerine
odaklanmaktadir (Erdogan, 2012). Sosyoloji, acgiklamak istedigi olgularin olus, isleyis ve
degisim siireclerini ele alip incelemektedir. En temelde sosyolojik ¢alismalar teorik ve saha
aragtirmalar1 olmak tiizere ikiye ayrilmaktadir. Sosyolojik metot agirlikli olarak gozleme ve
buna dayali olarak agiklamaya dayanmaktadir (Topgu, 2014). Arastirilan konunun iyi bir
bigimde nasil ele alinacagina bagli olarak izlenilen yolun farkliliklar arz etmesi bir bagka
deyisle yontemde farkliliklarin bulunmasi bu bakimdan dogaldir. Burada vurgulanmasi gereken
sey, bir ydntemin diger bir yontemden {istiin olmadigini ortaya koymaktir. Ornegin nicel yontem
ile giindelik hayatta nelerin yapilip yapilmadigi, modern diinyanin hangi araglar1 kullanip
kullanmadigi, egitim ve gelir diizeyinin iyi olup olmadigi gibi sosyo-demografik bilgilerden
kimi sayisal veriler elde edilebilir. Ancak s6z konusu yontem, dini gruplara mensup bireylerin
giindelik yasamlarinda moderniteyi nasil deneyimledikleri, diisiincelerindeki yap1 haritalarinin
neler oldugu, dini gruplar i¢inde kendilerini ve ¢evrelerini nasil algiladiklar1 gibi derinlikli bir
analiz i¢in yeterli oranda veri sunamayacagindan dolay1 her ¢alisma i¢in uygun goériillmemekte
ve bu yiizden agirlikli olarak nitel arastirma yontemi kullanilmaktadir. Bu baglamda nitel bir
arastirmada fenomenolojik ¢Oziimleme (olgubilim), Etnografik inceleme (Kiiltiir analizi),
Tarihsel arastirma, dayanakli kuram ve eylem aragtirmasi seklinde genel olarak 5

desen/modelden yararlanilmaktadir (Simsek, 2018, s.s. 96-99).

Bilimsel bir c¢alismada arastirmanin amaglar1 belirlendikten sonra bu amaglar
gerceklestirmek i¢in en uygun arastirma yontemi belirlenir. Yukarida da ifade edildigi gibi
secilen yontem daha once belirlenen soru ve amaglarla tutarlik géstermelidir. Ana arastirma
yontemi belirlendikten sonra soruna en uygun arastirma modeli/deseni tespit edilir (Simsek,
2018, s. 22). Bu arastirma daha ¢ok gozlem ve etnografik gozlemlere dayali oldugu icin takip
edilen yontem nitel arastirma yontemi olmustur. Dolayisiyla bu calismada nitel arastirma
yontemi takip edilmis olup nitel arastirma desenlerinden de etnografi ve siber etnografi deseni
kullanilmigtir. Nitel aragtirma yonteminde en ¢ok kullanilan veri toplama araglari,
derinlemesine goriisme ve katilimer gézlemdir (Okten, 2021, s. 14). Dolayistyla bu ¢alismada

nitel arastirma yonteminin veri toplama araglarindan olan derinlemesine miilakat, netnografik
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ve katilime1 gézlem tekniginden olusan iiglii bir model takip edilerek ¢alismanin 6rneklemi olan

Hayalhanem analiz edilmistir.

Aragtirmanin 6rneklemini olusturan Hayalhanem’in hem sosyal medyayi kullaniyor
olmas1 hem de kurmus oldugu mekanlar {izerinden geleneksel dini cemaatlerden farkli bir yolu
takip ediyor olmasi sahada kompleks bir yapinin incelendigini ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan caligmada, s6z konusu kompleks yapiyr betimleyebilmek i¢in veri toplama teknigi
olan ¢oklu teknikten (Kiimbetoglu, 2012, s. 78) yararlanilmistir. Arastirmada elde edilen temel
veri kaynaklari, grubun Mersin’deki merkezinin arastirmaci tarafindan goézlemlenmesi,
Youtube videolarinin incelenmesi ve katilimcilarla yapilan goriismelerden olugsmustur. 11°1
kadm, 19’u erkek olmak iizere toplam 30 kisinin her biriyle ortalama birer saat gériisme
gerceklestirilmistir. Goriigmeler tiniversitenin ilgili makamlarindan 30.10.2023 tarihinde alinan
etik kurulu izninden sonra 01.12.2023 tarihinden baslanarak 01.02.2024 tarihine kadar yaklasik
iki ay siirmiistlir. Gorligmelerde, gériisme soru formlarinda yer alan demografik sorular diginda
acik uclu sorular sorularak goriismenin derinlik kazanmasina ve dogal bir sohbet formuna
doniismesine dnem gosterilmeye ¢alisilmistir. Tiim katilimeilardan izin dahilinde ses kaydi
alinmig, alinan ses kayitlarinin ¢alismayla ilgili kisimlarmin desifreleri yazili veriye
doniistiiriilmiis ve toplamda yaklasik 250 sayfalik bir yazili veri elde edilmistir. Katilimci
gozlem notlarinin alinmasi kapsaminda 6rneklem grubun Mersin merkezine belli periyotlarla
toplam 13 defa giderek gozlem yapilmistir. Bu gozlemler sirasinda kimi zaman digaridan bir
gozle iligkiler ve yaklagimlar izlenmis kimi zaman da canli sohbetlere katilarak iceriden bir
katilimcr gibi gozlem yapilmistir. S6z konusu gozlemler esnasinda Hayalhanem grubunun
kurdugu fiziki mekana yeni gelenleri nasil agirladigi, tanisma fasillari, sohbetleri, sohbet
esnasinda sohbet verenin kullandig1 jest ve mimikler, sohbet arasinda yapilan ikramlar, modern
mekanin i¢ ve dis dizayni, grup elemanlarmin giyim kusamlari, sohbetin canli yayina aktarima,
cay molasinda grup elamanlarinin ikili iligkilerde gelenlere gostermis olduklar1 yakinlik ve ilgi,
sohbete gelenlerin iletisim bilgilerinin alinmas1 ve WhatsApp gruplarina dahil edilmeleri gibi

bir ¢cok ayrint1 miisahede edilmistir.

Bu tez calismasinda Hayalhanem adli dini grubun secilmesinde birden fazla sebep
bulunmaktadir. Son zamanlarda 6zellikle sosyal medya {izerinden bu tiir olusumlarin artmasi
ve Hayalhanem’in de bu olusumlarin basinda yer almasi bu sebeplerden biridir. Bu ¢alismada
Hayalhanem’in 6rneklem olarak secilmesinde bir diger onemli sebep ise dijital sahada 6zellikle

de YouTube platformunda etkili olmasidir. Bu durum, modern ¢agda yeni dindarlik formlarinin
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incelenmesini igeren bu ¢alismanin amacina ulasmasi acisindan uygunluk gostermektedir. Ote
taraftan Hayalhanem’in emsallerine gore dikkate deger takip¢i sayisina ve yayimlanan
videolarin yiiksek izlenme rakamlarina ulagmasi, yeni dindarlik formlarmi temsil etme

kabiliyetine sahip oldugunu gostermektedir.

Aragtirmanin netnografi teknigi ayagimi olusturan boliimde spesifik olarak
Hayalhanem’in YouTube kanali baz alinmistir. Bununla birlikte grubun iiyeleriyle hem GSM
iizerinden hem de karsilikli iletisim/etkilesim saglanarak netnografik gbzlemler kapsaminda
veriler degerlendirilmistir. Hayalhanem’in YouTube’da canli yayimlanan haftalik sohbetleri,
konferanslar1 ya ¢evrim igi takip edilmis ya da bizzat gézlemlenerek kayit altina alinmis ve
oradan yazili veri elde edilmistir. Grubun diger sosyal medya platformlar1 (Facebook, (X)

Twitter, Instagram) da arastirma boyunca takip edilmistir.

Arastirmanin Orneklem grubunu olusturan Hayalhanem’in en iddiali oldugu sosyal
medya platformu YouTube’dur. Grubun bu platformda takipgi sayisi kayda alinan tarih

itibariyle 3,91 milyon oldugu goriilmektedir (https://www.youtube.com/@hayalhanem, Erigim

Tarihi: 16.01.2024). S6z konusu grubun YouTube kanalinda su ana kadar 1,1 bin video
paylasilmistir. Haftada ii¢ video mottosuyla hareket eden Hayalhanem grubunun, takipgilerini
gorece ilging video basliklariyla tutmaya calistigi goriilmiistii. Bu arastirmada grubun
YouTube’da 2013-2024 yillar1 arasinda yayimlanan yaklasitk 1000’e yakin videosu
incelenmeye alinmistir. Bu videolarin basina konulan ilging basliklarin daha fazla izlendigi
tespit edilmistir. Bu bakimdan videolarin baglik taramasi yapilmis ve genel olarak en ¢ok
izlenen/tiklanan popiiler videolardan 10 video bu arastirmada mercek altina alinmistir. Segilen
bu videolarin altinda yapilan yorumlarin konuyla baglantili olan kisimlari not alinmis, daha

sonra bu notlar saha gozlemlerine ve bulgu/analiz kismina dahil edilmistir.

Asagida tanimi yapilacak birden fazla yontem ve teknik kullanilarak, sahadan alinan
notlar 15181nda modern ¢agda yeni bir dindarlik formunun sosyolojik betimlenmesi yapilmstir.
Bu arastirma, gozlem ve miilakat teknikleriyle ortaya ¢ikan s6z konusu nev-zuhur dini formun
sosyolojinin odak noktasinda yer alan sekiilerlesme tartismalarinda nasil bir kavramsallig

karsilayacagini orta koymay1 hedeflemistir.
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2.1.1. Netnografi Teknigi

Internet araciligiyla giderek daha fazla sosyallesen bireyleri ve bu birlerin sosyal
cevresini olusturan modern toplumu anlayabilmek i¢in sanal topluluklar tizerinden gelisen yeni
davranis bi¢imlerini incelemek gerekir. Sanalda sekillenen bu yeni davranis bigimlerini
incelemek i¢in ¢agcil bir arastirma yonteminin gelistirildigi goriilmektedir. Netnografi olarak
adlandirilan bu yontem son yillarda daha c¢ok sanal ortamlarda kullanilmakta ve sanal
topluluklarin davraniglarini agiklamada onemli bir yontem olarak goriilmektedir. Heniiz yeni
kabul edilebilecek bu yontem, gerek profesyonel alanlarda gerekse akademik caligmalarda
giderek daha fazla arastirmacilarin dikkatini cekmektedir (Ozbiiliik & Dursun, 2015, s. 228).
Etnografik Yontemde etnograf, yiiz yiize ve kiiltiirel etkilesimler yoluyla veri toplarken
netnografide ¢evrim i¢i iletisimler yoluyla bu veriler bir araya getirilmektedir. Netnografinin
odak noktas1 topluluktur. Bu bakimdan netnografi, sosyologlarin mezo diizey dedikleri mikro

(birey) ile makro (toplum) arasinda yer alan gruplar1 ve topluluklari ele almaktadir.

Nitel arastirma igerisinde yer alan etnografi teknigi, bir kiiltlirlin tanimlanmast veya
farkli bir yagsam bi¢imini anlamaya yonelik bir ¢aba olarak goriilmektedir. Modern ¢agda,
Insanlarin davranislar1 ve etkilesimleri toplum iginde iletisimin bir sonucu olarak yeniden
sekillenmektedir. Teknolojinin hizli ilerlemesiyle birlikte, internet araciligiyla gergeklestirilen
giinliik hayat pratikleri ve etkilesimler de incelenmeye baslanmaktadir. Bu baglamda,
netnografi calismalar1 giderek daha fazla 6nem kazanmaktadir. Netnografi sayesinde, dijital
diinyada gerceklesen sosyal etkilesimlerin derinlemesine incelenmesi miimkiin olmaktadir.
Toplumsal yasamda bireylerin davranislari, insanlar arasindaki iletisim sayesinde ele
alindiginda modern ¢agin teknolojik enstriimani olan internet sayesinde gelisen giindelik hayat
pratiklerin ve etkilesimlerin incelenmesinde netnografi caligmalari giin gectikce Onem
kazanmaktadir. Glinlimiizde bireylerin sosyallesmesinde ve kiiltiiriin olusumunda kitle iletisim
araglart 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu durum, yeni iletisim araglar1 olan sosyal medya
platformlarindaki gruplarin incelenmesi sosyal bilimler, 6zellikle de sosyoloji agisindan gerekli
hale gelmektedir. Netnografi ise internet ve sosyal medya lizerinden gelisen giinliik pratikleri
arastirp veriye doniistiirerek gelistirilen bir yontemdir. 1995 yilindan itibaren Robert Kozinets
tarafindan gelistirilen netnografi teknigi, Kozinets’in ifadesiyle bir ¢esit internet veya
teknolojik ag etnografisidir. Nitel arastirma teknikleriniden biri olan netnografi, etnografinin

bilgisayar tabanl verilerinin iletisim ortamina doniistiiriilmesidir (Alyanak, 2018).
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Kozinets, netnografi teknigi uygulama siirecini bes adimda ifade etmektedir: birinci
adimda arastirma alanlarinin veya konularinin tanimlanmasi, ikinci adimda topluluk belirleme
ve se¢im, lglincli adimda veri toplama, dordiincii adimda verilerin analiz edilmesi ve
yorumlanmasi, besinci ve son adimda ise aragtirma bulgularinin ve ¢ikarimlarinin yazilmasi,

sunulmasi ve rapor edilmesidir (Kozinets, 2010: 61).

Adindan da anlasilacagi iizere Netnografi teknii, internet baglantilar1 lizerinden
bilgisayar aracili iletisim yoluyla ortaya ¢ikan etkilesimleri kendisi i¢in odak veri kaynagi
olarak ele alir ve inceler. Erisilebilirlik ve sanal toplulugun olusumu séz konusu yontemin
uygulanabilmesi i¢in Onemlidir. Netnografi tekniginde, arastirmaci i¢in grup hakkinda
edinilmesi gerekli olan bilgiler hazir veriler seklinde internet ortaminda bulunmaktadir. Dijital
ortamda olusturulan igerikler internetin bir 6zelligi olarak kaydedilmektedir. Sanal {izerinden
olusturulan topluluklarin iiretmis olduklari igerikler, sosyal medyayr kullanma bigimleri,
birbirleri arasindaki etkilesimler, miidahale olmaksizin kendiliginden gelismekte ve heniiz
islenmemis data niteligi tasimaktadir (Diizcan, 2020). Bu arastirmada internet ortamindaki s6z
konusu hazir verilere ¢evrimigi olarak ulasmak amaglanmaktadir. Konuyla ilgili internet siteleri
analiz sirasinda incelenmektedir. Analiz sirasinda cevrimici toplulugun sosyal medya
hesaplarinda yapmis oldugu genele acik paylasimlara erisim saglanmis ve arastirmaci
tarafindan izin alinmaya gerek goriilmemistir. Grubun yayimladigi videonun altinda yapilan
yorumlar ise tiim internet kullanicilar tarafindan erisilebilir oldugundan oradaki veriler de izin

alinmadan aktarilmistir.

Bu c¢alismada arastirmaci, arastirma Orneklem grubunun sosyal medya
platformlarindaki resmi hesaplarina (YouTube & Instagram) abone olmanin yanm sira
WhatsApp grubunda da yer alarak oradaki iletisim ve etkilesimin aktif {iyesi olmustur. Bu
baglamda arastirma agisindan da elverisli sanal ortamin olusmasi saglanmistir. Arastirmact
katilimcilarla iletisime gegmeden Once belirlenen 6rneklem grubun sanal diline hakim olmak
icin o sanal toplulugun katilimer kitlesiyle sanalda bir siire yol almistir. Nitekim netnografi
teknigini icerik analizinden ayrit eden en onemli 6zellik aragtirmacinin bir katilimci olarak
topluluk tiyeleriyle iletisime gegebilmesidir. Nitekim bu yontemde veriler elde edilirken

toplulugun tiyeleriyle iletisime gecilmesi kaginilmazdir (Kozienets, 2010, s. 95).

Netnografik teknigin kullanildig: bir arastirmada veri toplama ti¢ sekilde yapilir. Bunlar

arsivsel veri, temin edilmis veri ve saha notu verileridir. Bu bakimdan ¢evrimi¢i ortamdan hazir
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olarak elde edilen bilgiler veri olarak alindiginda, arsivsel veri; anlik mesajlasma, yorum
ekleme veya e-posta yoluyla elde edilirken arastirmacinin aktif katilimiyla elde edilen veriler
ise temin edilmis veri olarak isimlendirilmektedir. Ugiincii tip veri toplama ise arastirmacinin
bizzat kendisinin topluluk, topluluk tiyeleri ve iiyeler arasi etkilesimle ilgili gézlemlerini
yazdig1 “saha notu verileri” olusturmaktadir (Kozinets, 2010: 98). Bu tez calismasinda
netnografi tekniginin ii¢ veri toplama seklinden de yararlanilmistir. Ancak ¢aligma baglaminda
islevsel olan veriler iizerinde yogunlasilmistir. Calismada veriler analiz edilirken bilgisayar

destekli kalitatif veri analizinin ¢alismaya kolaylik sagladigi goriilmiistiir.

Hayalhanem’in ¢evrimdis1 ortamda gergeklestirdigi dini igeriklerin ¢ok daha fazlasin
cevirim i¢i olarak (sanal ortamda) gergeklestirmektedir. Yontem kisminda detaylandirilan
netnografik teknikle Hayalhanem’in ¢evrim i¢i faaliyetlerinin, sosyal medyada ve ozellikle de
YouTube’da olusturdugu iceriklerin incelenmesi hedeflenmistir. Nitel arastirma yontemleri
arasinda yer alan etnografi, var olan kiiltiirlin tanimlanmasi, farkli bir yagsam bi¢imini anlamaya
yonelik ¢aba olarak goriilmektedir (Alyanak, 2018, s. 124). Daha ¢ok antropologlarin kullandig1
bu yontem, farkl kiiltiirlerin ve bu kiiltiirel durum igerisinde yasam siirdiiren bireylerin
davraniglarii sistematik bir sekilde incelemektedir (Alyanak, 2018, ss. 124-125). Ancak
giiniimiizde internet iizerinden gelisen glinliik pratik ve etkilesimlerin incelenmesinde ¢evrim
ici etnografik c¢alismalar biiylilk Oonem kazanmaktadir. Nitekim modern ¢agda birey,
sosyallesmesinin biiyiik bir kismin1 yeni medya araglar1 iizerinden gergeklestirmektedir. Bu
bakimdan yeni medya araglar1 modern kiiltiirel yapinin olusumunda biiylik bir etkiye sahip
olmaktadir. Bu durum, sosyal medya platformlar1 ve bu platformlardaki topluluklarin
arastiritlmasini hem sosyoloji hem de diger iletisim arastirmalart bakimindan Onemli
kilmaktadir. Bu bakimdan internet ¢evresinde gelisim gosteren giinliik pratiklerin dahas1 sanal

topluluklarin, akademik diizeyde incelenmesinde netnografi teknigi kullanilmaktadir.

Daha once de ifade edildigi gibi Kozinets tarafindan gelistirilen netnografi teknigi,
internette kendisine alan bulan bir ag etnografisidir. Nitel arastirma deseni i¢inde yer alan bu
teknik, etnografinin ag tabanli iletisim ortamina aktarilmasidir (Alyanak, 2018, s. 141). Bu
baglamda netnografi tekniginde, aragtirmada online topluluklar hakkinda elde edilmesi gereken
bilgiler hazir data seklinde internet ortaminda bulunmaktadir. Internet ortaminda kendiliginden
gelismis ve sanal gruplarin birbirleriyle etkilesime gecerek gerceklestirdikleri bu ham veriler
netnografi arastirmasi icin gerekli bilgilerdir. Arastirmaci, heniiz islenmemis bu bilgileri veri

havuzundan temin ederek s6z konusu sanal grup hakkinda bilgi edinebilmektedir. Caligmanin
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bu boliimiinde Hayalhanem 6rneklem grubunun sosyal medya iizerinden olusturdugu dijital
kiiltiire yonelik bulgular netnografi teknigi ile degerlendirilmis olup bu degerlendirme s6z
konusu o6rneklem grubun, daha once de gectigi gibi YouTube sayfasindan en popiiler 10
videonun analizi ile smirlandirilmistir. Dolayisiyla Hayalhanem’in diger sosyal medya

hesaplar1 ve YouTube’daki diger videolar1 kapsam dis1 birakilmastir.

Netnografi aragtirmalarinda etik konusu 6nemli bir konu olarak giindeme gelmektedir.
Internet ortaminda iiretilen igeriklerin &zel mi kamusal m1 oldugu tartismalidir. Dolayisiyla
netnografi teknigiyle internet ortaminda elde edilen verilerin etik boyutu akademik camiada
tartisiimaktadir. Binark bu konuda etik sorumlulugun arastirmaciya ait oldugunu dile
getirmektedir (Binark, 2005, s. 190). Internet ortamindaki verileri kamusal olarak degerlendiren
ve katilimcilarin gergek hayattaki kimliklerinin zedelenmemesi gerektigini ifade eden Binark,
zaten aleni olan verilerin tekrardan alenilestirilmesinin bir sakincasinin olmadigina dikkat
cekmektedir (Binark, 2005, s.189). Mersin Hayalhanem yoneticileriyle yapilan goriismelerde
“bizimle ilgili bilgi almak isteyenler resmi kanalimizi ziyaret edebilirler” seklindeki ifade de
oradaki bilgilerin tiim kesimlere ac¢ik oldugunu ortaya koymasi agisindan 6nemli goriilmektedir.
Dolayisiyla c¢alismanin bu béliimiindeki veriler c¢evrimi¢i ortamdan elde edilmistir.
Hayalhanem adli ¢evrimi¢i toplulugun sosyal medya hesaplarinda yaptiklar1 paylagimlar agik
profil uygulamasiyla gergeklestirildigi i¢in kamusal olarak kabul edilmig ve arastirmaci
tarafindan izin alinmaya gerekli goriilmemistir. Sosyal medyada paylasilan videolarin altina
yapilan yorumlar ise tiim internet kullanicilar tarafindan erisilebilir oldugundan belirli bir izin

alinmadan aktarilmistir.

Hayalhanem’in resmi Mersin YouTube kanali, arastirmanin bu kisminda en ¢ok
yararlanilan kaynak olmustur. Daha oOnceki boliimde de ifade edildigi iizere arastirmaci
Hayalhanem’in yonetici kadrosuyla tez kapsaminda goriismek istedigini ifade etse de yetkililer,
bu konuda kapilarin kapali oldugunu ifade etmis, kendileriyle ilgili merak edilen her seyin resmi
sitelerinde bulunabilecegini dile getirmislerdir. Dolayisiyla calismanin bu bdliimiinde
Hayalhanem’in resmi YouTube kanali arastirma icin bir veri saglama yeri olarak

degerlendirilmistir.

Netnografi ¢oziimlemesinde temelde ii¢ degiskene yer verilmistir. Grubun en popiiler
10 videosunun analizi yapilirken izlenme/tiklanma, begeni ve yorum degiskenlerinin yani sira

videoda islenen konular kategorize edilmistir. Bu analizde ayrica videolarin yayin tarihi ve
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stiresi de dikkate alinmistir. Buradaki amag, Hayalhanem grubunun takipgi kitlesinin hangi tiir

videolara ragbet ettigini ve yapilan yorumlarin grubu ne sekilde kanalize ettigini tespit etmektir.
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Sira

10

Hayalhanem Mersin’in En ¢ok Izlenen/Tiklanan Videolart

Videonun Adi

Bela ve Sikintidan Koruyan
Cevsen-iil Kebir Duasi
Peygamberimiz’in (sav)
Dilinden Oldiikten Sonra ilk
Ne Olacak? - (Kabir Hayat1)
Mahserde Ik Ne Olacak? -
Allah Bu 3 Kisinin Yiizene
Bile Bakmayacak

Saglikli Kilo Vermenin En
Iyi Yolu- 30 Giinde 10 Yil
Genglestiren Diyet | Prof.
Dr. Yavuz Yoriikoglu
Doktora Yalvardim:
Nisanlimi Cok Seviyorum
Evlenecegiz Ne Olursun
Kollarimi Kesme-Bir Siikiir
Hikayesi

Dinlenme Rekorlar1 Kiran
Islami Rap Parca

Sirat Kopriisiinden
Gegerken Sorulacak 7 Soru-
Bilemezsen Gegemezsin

54 Kiyamet Alameti 6's1
Haric Hepsi Gergeklesti |
Mehmet Yildiz
Peygamberimiz'in
Cennette Gordiikleri
Hz. Zilkarneyn (as) ile
Ye’clic ve  Me’ciic’lin
[namlmaz Hayat Hikayesi-
Kur'an'daki Gizemli
Hiikiimdar

(sav)

Izleme/Tiklama Begenme/

Sayisi Like
Sayisi
16.059.764 127 Bin
12.379.269 165 Bin
11.572.808 137 Bin
9.582.399 229 Bin
5.528.623 146 Bin
5.442.107 174 Bin
5.075.467 88 Bin
4.842.141 88 Bin
4.823.917 93 Bin
4.783.231 65 Bin

6.728

10.436

3.979

2.859

2.113

2.463

1.476

15.02.
2016
09.11.
2021

06.11.
2020

02.09.
2020
15.06.
2022

Tablo 1: Mersin Hayalhanem'in En Cok Izlenen/tiklanan Videolar: ( Erisim Tarihi: 03.04.2024)

23:38

45:18

2:44

5:49

41:53

16:02

35:33

Yukaridaki videolar ve bu videolarin izlenme/tiklanma, begenme/like ve yorum

istatistigi Hayalhanem’in Youtube kanalindaki “popiiler” sekmesi kismindan ilgili tarihten

alinmistir. Bu arastirmada netnografi tekniginin takip edilmesinin nedeni, ugrasilan

konunun/6rneklemin medyatik bir alan i¢inde cereyan etmesidir. Dolayisiyla yontemsel bazda

hem konuyu daha sosyolojik bir perspektife getirebilmek hem de arastirma Orneklemini

olusturan Hayalhanem’in medyadaki etki alanin1 desifre etmek i¢in bu yontem kullanilmistir.
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Sonug itibariyle modern ¢agda dindarlik formlar1 incelendiginde modern teknolojinin
olanaklar1 ve toplumsal gercekligiyle karsi karsiya kalindi. Dini gruplarin ve yeni dindarlik
formlarinin modern ¢agda yeni medya aracglariyla yakin bir iliski i¢inde olduklar1 miisahede
edildi. Yontem olarak da meselenin daha sosyolojik bir perspektife taginabilmesi i¢in, belki de
sosyoloji tezlerinde ¢ok kullanilmayan ancak konunun medya boyutunun desifre edilebilmesi
acisindan netnografik teknik takip edildi. Bu tez calismasinda netnografik teknik ve
derinlemesine goriisme verileri katilimc1 gozlem notlariyla bulusturularak sosyolojik bir
okumayla verilerin analiz edilmesi planlandi. Bu c¢alismada netnografi teknigini
kullanmasindaki amag segilen 6rneklem grubunun dijital igerikteki yorumlarinin bu teknik
iizerinden okunup analiz edilme imkanin1 saglamasiydi. Bir baska ifadeyle calismada
netnografi’nin yer almasinin sebebi, arastirma 6rneginin asil faaliyet alaninin sanal ortam
olmasiydi. Hayalhanem’in Mersin merkezindeki binasinda giinliik-haftalik yapilan diizenli
sohbetlerinin etkisi sadece Mersinle sinirli degil, sosyal medya lizerinden yayilmasi dolayisiyla
Mersin’in digina da yayilmasi bu grubun sanaldaki etkisinin gozlemlenmesi i¢in netnografik

teknik takip edildi.

Bu calismada netnografi tekniginin yani1 sira hem derinlemesine gériisme verilerinin ve
hem de katilime1 gozlem notlarinin dahil edilerek ti¢li bir teknik takip edilmektedir. Bu da
caligmada verilerin zenginlestirilmesine ve arastirmacinin konuya holistik bakisla bakmasina

olanak saglamaktadir.
2.1.2. Derinlemesine Miilakat Teknigi

Derinlemesine Miilakat teknigi, arastirilan konuyla ilgili olarak arastirmaci ve
goriigmeci arasinda sozlii iletisime dayali bir nitel veri toplama teknigi olarak goriilmektedir
(Uslu & Demir, 2023, s. 290). Bu goriisme tekniginde bir sohbetten veya karsilikli konugsmadan
farkl1 olarak toplumsal gruplarin inanglarini, degerlerini, kiiltlirel pratiklerini, duygu ve
tecriibelerini 6grenmek esastir. Derinlemesine miilakatta ayrica birey veya sosyal gruplarin
demografik verilerini, yasam tarzlarini, yonelimlerini, statii ve toplumsal hafiza gibi yonlerini
desifre etmek amaclanmaktadir. Sosyolojik ve antropolojik ¢alismalarda daha ¢ok 6n plana
c¢ikan bu yontemde arastirmaci ile goriismecilerin etkilesimi/iletisimi son derece dnemlidir. Bu

etkilesimin boyutu goriismecilerin kendilerini 6zgiir bir sekilde ifade edebilmelerine zemin
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hazirlamak ve arastirmada daha ayrintili verilerin elde edilmesini saglamak agisindan 6nem arz

etmektedir.

Derinlemesine miilakat tekniginin kilit noktasin1 arastirmact ve goriismeci arasindaki
iletisim olusturmaktadir. Bu goriismede Oncelikli ama¢ anlamaktir. Var olan Oriintiilerin,
gorlinenin arkasinda yatan dinamiklerin, deneyimlerin, ge¢misin, Oykiinlin, ve kisisel
yolculugun aktarilmasi i¢in s6z konusu bu teknikten yararlanilmaktadir. Derinlemesine
miilakatta en biliyllk dezavantaj zaman maliyetinin yiiksek olmasidir. Miilakati
gergeklestirebilmek icin goriismeciden randevu talep etmek, goriisiilecek mekana gitmek,
goriismek, goriigmeyi kayda almak ve sonra bu kaydi yazili hale getirmek zaman alan
stireglerdir. Goriismelerde “kartopu teknigi” kullanilmistir. Arastirmanin objektif olabilmesi
acisindan segilen gorlismecinin alt1 aydan fazla grubun takipgisi olmasina dikkat edilmistir.
Arastirma evreninin 0zelliklerini tagimasi agisindan arastirmaya konu olan 6rneklem grubun
sosyal medya bloglarindan en az ikisini aktif olarak kullaniyor olmasi sart kosulmustur.
Derinlemesine miilakat tekniginin ti¢ 6nemli bileseni bulunmaktadir. Bunlar, aragtirmact ve
goriigsmeci iliskisi, goriismenin dogasi ve siirecin analizidir (Uslu & Demir, 2023: 292). Bu

bakimdan siirecin kim tarafindan ve ne i¢in degerlendirildigi de dnemlidir.

Bu tez ¢alismasinda 30 kisiyle derinlemesine miilakat gerceklestirilmistir. Kendileriyle
goriisme yapilan kisilerden 11’1 kadin, 19°u ise erkek goriismecilerden meydana gelmistir. Her
bir goriismeciye 9 demografik soru disinda kavramsal ¢erceveyi yoklayan 36 diger soru olmak
izere toplam 45 soru yoneltilmistir. Goriisme yapilan kisilerde 6 aydan az olmamak sartiyla
Hayalhanem grubunu online veya yliiz yiize seklinde takip ediyor olmasi sart kosulmustur. Bu
sart, kisinin grubu tanimasi ve takip etmesindeki amaci ortaya koymasi agisindan onemli
gorilmiistiir. Gortismeler ortalama 1 saat siirmiistiir. Goriigmecilerden izin alinarak miilakatin
kaydedilmesi saglanmis, kayitlar ise yazili veri haline donistiiriilerek analizleri yapilmustir.
Derinlemesine miilakat tekniginde ulasilan doygunlugun sinir1 aragtirmada 20. kisiden sonra
arastirmact tarafindan fark edilmistir. Arastirmaya katilan kisilerin %60 ile goriisme
saglandiktan sonra goriisme yapilan diger kisilerde benzer bir dykiiniin farkl: sekillerde farkl
vurgularla yinelendigi ortaya ¢ikmistir. Oykii tekrar edilince arastirmaci goriismenin belli bir

doygunluk seviyesine ulastigint anlamigtir.
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2.1.3. Katihmc1 Go6zlem Teknigi

Gormek her zaman gordiiglimiiz seye odaklandigimiz veya dikkat ettigimiz anlamina
gelmemektedir. Imgeleri arastirma igin nemli kilan seye dikkat kesilmek, gordiigiimiiz seye
bakmak ve onu not almaktir. Gozlem tekniginde odaklanilmasi gereken sey katilimcilarin bakis
acilar1 ve davraniglaridir. Gozlem, gegmiste daha ¢cok antropolojik calismalarda bir veri toplama
aract olarak goriilmekteydi. Ancak son zamanlarda pazarlama, reklamcilik, sosyoloji ve
psikoloji gibi sosyal bilim aragtirmalarinda da yaygin olarak bir veri toplam aract olarak
kullanilmaktadir (Simsek, 2018, s. 149). Gozlem teknigi, bireylerin, nesnelerin ve olaylarin
sistematik olarak izlenip betimlenmesidir. Dolayisiyla arastirama siirecinde gozlemler
genellikle yazilarak kayit altina alinmaktadir. Gozlem yerinde elde edilen fotograf, video ve ses

kayitlar1 da “saha notlar1” ad1 altinda isimlendirilmektedir (Simsek, 2018, s. 150).

Gozlem tiirlerinden biri olan katilimer gozlem, daha cok etnografik caligmalarda
kullanilmaktadir. Bu yaklasimda arastirmaci, incelemek istedigi toplulugun etkin bir iiyesi
olarak gruba katilmakta ve gézlemlerini gergeklestirmektedir. Gozlemci bu yaklasimda, tam
katilime1 ve veya gozlemci olarak katilim saglayabilir. Buradaki amag gerektiginde topluluk
icinde yer alan kisilerle konusarak onlarin bakis acilarini yorumlamaktir (Simsek, 2018, ss. 150-
151). Gozlemei bu sebepten dolay: incelemek istedigi toplulukla bir miiddet yol alarak gruba

ait etkinliklerde grubun dogal bir iiyesi halini almalidir.

Aragtirma boyunca arastirmaci bir¢ok defa Hayalhanem adli dini grubun Mersin
merkezine gdzlem yapma maksadiyla gitmistir. Bu gozlemlerinin ikisinde dernek baskani olan
Fatih Unal ile, kurucu ii¢ isimden biri olan Irfan Aykut ve Hayalhanem’de vakif elemani olarak

gorev yapan Fatih Atmaca ve Masum adli kisilerle yiiz yilize goriisme gerceklestirilmistir.

Ozellikle Hayalhanem Ilim ve Kiiltiir Dernegi’nin resmi ydneticisi ve baskani olan Fatih
Unal ile yaklasik bir saat goriisiilmiistiir. Bu goriismenin amacinda doktora tez calismasinda
Hayalhanem’in bir orneklem olarak secildigini, dolayisiyla bu konuda akademik olarak
Hayalhanem’in goriiniirliigiintin artirilacagin ve bundan kendilerinin haberleri olmasini
istenildigini dernek baskanina iletilmistir. Kendisine bazi sorular yoneltildiginde ise Unal, bu
konuda ¢ok seffaf olduklarin1 ve s6z konusu sorulan sorularin tiim cevaplarinin zaten resmi
sitelerinde bulunabilecegini ifade etmistir. Uzun siiren goriismelerde arastirmaci, kendileri
hakkinda gorece en saglikli bilginin yine kendilerinden alinabilecegini dile getirip bunun i¢in

Hayalhanem’in ekrandaki yiizii Mehmet Yildiz ile bir goriisme yapmak istedigini ilettiyse de
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yaptiklar istisare sonucu oldugu i¢in bu kendileriyle aragtirma sorularini yanitlama talebinin
zaten Y1ldiz tarafindan da onaylanmayacagini aragtirmaciya iletilmis ve bu konuda olumlu bir

cevap almamuistir.

Unal’in aktardigina gore bu tiir calismalara vaktiyle yardimei olundugunun ancak bizler
icin bir zaman kiilfetine yol agtiginin ve baska bazi1 6zel sebeplerden dolay1 istisare sonucu
alinan kararin, bu tiir gériismelerin gerceklestirilmemesi yoniinde oldugunun alt1 ¢izilmistir.
Dolayisiyla arastirmada elde edilen bilgiler ve gozlem verileri Hayalhanemin vakif
elemanlarinin yardimiyla saglanmamis, resmi sitelerinde yazili veri ve kayith videolar 1s18inda

elde edilmistir.

Mersin’de 2013 yilinda kurulan Hayalhanem ilim ve Kiiltiir Dernegi (IKD), Mersin
Yenisehir il¢esinin Ciftlikkoy bolgesinde bulunmaktadir. Ciftlikkoy bolgesi aynit zamanda
Mersin Universitesinin en biiyiik kampiisiiniin de yer aldig1, dolayisiyla {iniversite gengliginin
yogun yasadig1 gorece elit bir bolgedir. S6z konusu grubun vakfinda kadinlara yonelik herhangi
bir 6zel faaliyetin bulunmamasi dikkat ¢ekici olmustur. Her hafta diizenli olarak (her cumartesi
saat: 20.30-22.30) genel sohbet yapilmaktadir. Diger giinlerde ise ikindi sonrasi sohbetleri
bulunmaktadir. Gelenleri giiler yiizle karsilayan hazir, geng bir ekip bulunmaktadir. S6z konusu
bu gen¢ ekibin ikram edecekleri sicak caylar1 hazirdir. Mekén, gayet itina ile masraftan
ka¢inmadan kaliteli malzemelerden, ortama otantik bir hava katacak sekilde bir dekorasyonla
insa edilmistir. Ozenle tertiplenmis iki odada ise masa, sandalye ve kitaplik bulunmaktadr.
Kitapliklarinda ise Said Nursi’nin Risale-i1 Nur adli eserleri bulunmaktadir. Los avizeler, renkli
ve geometrik sekildeki halilar, ahsaptan yapilmis merdiven ve sehpalar mekana yeni gelen
genglerin ilgisini ilk bakista cezbeden gorsellerdir. En iist katta haftalik genel sohbet i¢in
ayrilmig genis bir alan bulunmaktadir. Hayalhanem’in hemen giris katinda dikkat ¢eken bir
diger durum ise sag tarafta seffaf bir camin icindeki kocaman kumbara kutusudur. Kutunun
icinde bozuk para ve kagit Tiirk lirasinin yaninda dolar ve Euro gibi yabanci paralar da
bulunmaktadir. Giris masasinin hemen 6niinde ise Mehmet Y1ldiz 1 iist iiste dizilmis 9 kitap®

serisi bulunmaktadir.

8 “Nasil Dayandin Ya Resulullah”, 2- “Allah fle Konusturan Namaz”, 3- “Ask 5 Vakittir”, 4- “Benden Vazge¢me
Ya Rab”, 5- “Arayis”, 6-“Bu Kitab1 Sakin Okuma”, 7- “Ask Neden Can Yakar”, 8- “Baglarim Senin Askina”, 9-
“Evlilik Kader Midir?”

60



Aragtirma siireci boyunca arastirmaci, katilimer gézlem mantigiyla giinliik ve haftalik
sohbetlere denk gelecek sekilde Hayalhanem Mersin merkezini 13 defa ziyaret etmistir. Bu
ziyaretlerin birkaginda dernek baskani ve orada vakif elamani olarak calisan gorevli kisilerle
sohbet esliginde yiiz yiize gdriismeler gerceklestirilmistir. Ozellikle Hayalhanem ilim ve Kiiltiir
Dernegi baskan1 olan Fatih Unal Bey’e, doktora ¢alismasi hakkinda gereken bilgi verilmis ve
bu konuda yardimci olunmasi i¢in bazi talepler iletilmigse de yardimci olunamayacagi ifade
edilmis, dernek baskan1 Unal’in ifadesiyle, “bu konuda kapilarin kapali oldugu” bizzat dile
getirilmistir. Dolaysiyla arastirmaci tarafindan elde edilen veriler Hayalhanem’in yonetici ve
calisanlart yardimiyla gerg¢eklesmemis, s6z konusu verilerin tamamina goriismecilerin
cevaplari, katilimer gézlem teknigi ve Hayalhanem’in resmi internet sitelerinde bulanan yazili

veri ve kayith videolardan erigim saglanmistir.
2.2. ARASTIRMA ORNEKLEMI

Calismanin evrenini gilinlimiizde en yaygin video paylasim sitesi olan YouTube’un
konuyla iligkili dini paylasim yapan tiim kanallar olusturmaktadir. Bir bagka ifadeyle
aragtirmanin evreni, Tiirkiye’de yeni medya araglari iizerinden din anlatan tiim dini gruplardir.
Arastirmamizin Orneklemini ise Tiirkiye’de s6z konusu araglar {izerinden paylasim yapan
kanallarin icinden en yiiksek abone sayisina sahip guruplarm basinda gelen Hayalhanem® isimli
dini topluluk olusturmaktadir. Bu baglamda Hayalhanem ile bir¢ok noktada benzerlikleri
bulunan “Soézler Koskii”, “Maksat 114” (eski adi Cay House), “Mesken”, “Cinaralt1”, “Nur
Mektebi”, “Tiikenmez Kelam” vb. gruplar da aragtirmamizin ana orneklemi disinda yer
almaktadir. S6z konusu gruplar da aslinda yakin bir metotla ¢akigmakta hatta ayn1 kaynaktan
(Risale-1 Nur) beslenerek daha cok gengleri hedef kitle olarak gormektedirler. Dolayisiyla
arastirmada evren iginde ornekleme en yakin duran gruplar olsalar da Mersin Hayalhanem
grubu ve onun sosyal medyadaki dini sunma yontemi arastirmamizin 6zgiin ve spesifik

boyutunu ortaya koymaktadir.

® Hayalhanem resmi YouTube sayfasi resmi takipgi sayisi: 3,65 milyon. Bk.
https://www.youtube.com/user/hayalhanem (Erisim tarihi: 16.09.2023)
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2.2.1. Sosyo-Demografik Ozellikler

Arasgtirmanin  bu baghigi altinda sosyo-demografik verilere yer verilecektir.
Derinlemesine miilakat teknigiyle elde edilen veriler g¢ercevesinde arastirmaya katilan

gorliismecilerin genel demografisi su sekilde ortaya ¢ikmustir:

Aragtirmanin demografik 6zelliklerini betimlemeye izin veren 9 degisken kullanildi. Bu
degiskenler daha c¢ok goriismecilerin sosyo-ekonomik yapisi, dini ve kiiltiirel yapilariyla
ilgilidir. Bunun yaninda gériismecinin uzun siireden beri kullandig1 sosyal medya platformu ve
uzun siireden beridir sosyal medya lizerinden takip ettigi dinl 68renme/sohbet kanallari

demografik 6zelliklerin betimlenmesi i¢in kullanilan degiskenlerdir.

Demografik degiskenlerden ilki olan yas konusuna bakildiginda Hayalhanem grubuna
giden veya onu sosyal medya mecralari tizerinden takip eden kisilerin genel olarak gen¢ kesim
oldugu goriilmektedir. Goriismecilerden yaslar1 18-25 arasinda olanlar gorecede ¢ogunlukta,
yaslar1 26-40 arasinda olanlarin orani daha az sayida oldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan
Hayalhaneme giden veya kendisini sosyal medya {izerinden takip edenlerin biiylik
cogunlugunun 40 yas ve alti olmasi1 grubun agirlikli hedef kitlesini ortaya koymaktadir. Bu
hedef kitlenin de daha ¢ok gengler oldugu goriilmektedir.

Cinsiyet degiskenine gore Hayalhanem betimlendiginde aslinda kadinlara yonelik
bagimsiz bir yerleskenin olmamasina ragmen grubu sosyal medya iizerinden takip edenlerin
bircogunun kadin oldugu anlagilmistir. Netnografik teknigin verileri 1s1¢1nda videolarin analizi
gergeklestirildiginde tiklayan/begenen ve yorum yapan takipgilerin neredeyse yarisinin kadin
oldugu goriilmektedir. Modern ¢agda bircok alanda kadinlarin sosyo-kiiltiirel alani
sekillendirdigi gibi modern goriinlimlii dini gruplarda hele ki kendilerine yonelik bir
yerleskenin bulunmadigi Hayalhanem’de bile grubu sosyal medya iizerinden takip ederek
goriismelere dahil olan kadin kisilerin yer almasi demografik veri acisindan Onemli

goriilmektedir.

Hayalhanem grubunda meslek degiskeni biiylik c¢ogunluk olarak memur ve
ogrencilerden olustugu goriilmektedir. Calisan memurlar arasinda halen egitimine devam
edenlerin de bulundugu bu degiskende daha ¢ok Ogrenci kesiminin oldugu anlasilmaktadir.

Calismayan-issiz kesimin ise daha az sayida oldugu goriilmektedir. Bu anlamda gruba daha ¢ok
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calisan veya bir baska deyisle hali-vakti yerinde olan kisiler ve ogrenciler katilim

saglamaktadir.

Hayalhanem, medeni durum degiskenine gore betimlediginde goriigmecilerin biiyiik bir
cogunlugunun bekar oldugu goriilmektedir. Bu durumun en biiyiilk etkeni Hayalhanem
takipcilerinin gen¢ ve 6grenci olduklaridir. dolayisiyla yukaridaki yas degiskeniyle birlikte
okudugunda ise 18-25 yas araliginin goriismecilerin gorece fazla oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla hem takipgi kitlesinin geng olmasi ve hem de Hayalhanem’in hedef kitlesinin daha
cok 6grenci olmasi, medeni durum degiskeninin beklenenle paralel oldugunu gostermektedir.

katilimcilarin dortte biri kadar ise evli oldugu goriilmektedir.

Hanelerin ekonomik durumuyla ilgili veriler farkli sekillerde kullanilabilir. Hane halki
aylik gelir degiskenine bakildiginda asgari iicret diyenlerin sayisi, 20-30 bin arasi1 diyenlerin
sayisi, 30-40 bin aras1 diyenleri sayist ve 40 bin iistii diyenlerin sayisinin birbirine yakin
rakamlar oldugu goriilmiistiir’®. Bu baglamda grubun ekonomik kosullar1 her ne kadar dalgah
bir seyir izlese de yarisindan fazlasinin orta ve ortanin {stii bir gelire sahip oldugu
goriilmektedir. Bu da yukaridaki orani ortaya konulan meslek degiskeniyle paralel bir oranda
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Hayalhanem’e giden veya Hayalhanem’i sosyal medya
iizerinden takip eden katilime1 kesimin §grenci-memur ve ortanin {istii bir gelire sahip olmast

orneklem grubunun demografik verileriyle uygundur.

Hayalhanem’i sosyal medya lizerinden takip eden veya bununla birlikte grubun
yerleskesine giden katilimcilarin hemen hemen yarisinin héla iiniversite okuyor olmasi, grubun
hedef kitlesinin aslinda 6grenciler oldugunu bize gostermektedir. Katilimcilarin tigte biri kadar:
ise lisans1 bitirdigi halde hala Hayalhanemle takibatini devam ettirdigi anlasilmaktadir. Mersin
Hayalhanem’in yerleskesine bakildiginda iiniversite yolu lizerinde gayet stratejik bir yakinlikta

kurulmus olmasi da hedef kitlenin okuyan tiniversite gengligi oldugunu gostermektedir.

Hayalhanem grubu, daha ¢ok sosyal medya iizerinden kendisine alan buldugu i¢in
mekansal anlamda bir sinirlamaya dahil olunmadigi goriilmektedir. Ciinkii arastirmanin

orneklemi olan Mersin Hayalhanem, Mersin’de oldugu halde canli yaym ve videolar

10 Bu goriismelerin gergeklestigi 2023 yilinda Tiirkiye de net asgari iicret 8506 Tiirk liras1 oldugu tespit edilmistir.
https://www.csgb.gov.tr/poco-pages/asgari-ucret/ (Erigim tarihi: 17.03.2025).
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araciligiyla Mersin’in  ¢ok oOtesinde varlik siirdlirdiigii  goriilmektedir. Gorlismecilerin
yasadiklar sehirlere bakildiginda da bunun dogrulandig1 anlasgilmaktadir. Yukaridaki grafikte
Tiirkiye’nin bircok sehrinde ve hatta yurtdisindan takipgilerin olmasi mekansal sinirliligin

asildigini gostermektedir.

Hayalhanem’i takip eden katilimcilarin kullandiklar1 sosyal medya platformlarina
bakildiginda YouTube ve Instagram’mn agirlikli olarak kullanildig1 anlagilmistir. Giiniimiizde
genglerin en fazla kullandig1 sosyal medya platformu da Youtube ve Instagram’dir. Hayalhanem
grubunun da bu anlamda en iddial1 oldugu sosyal medya platformlarindan ilki YouTube, ikincisi

ise Instagram’dr.

2.3. ARASTIRMA SORULARI, KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Akademik c¢alismalarda arastirilacak konunun belli amacglar dogrultusunda
sekillendirilmesi ve esas konuya odaklanmasi agisindan konunun olabildigince
sinirlandirilmas1 gerekmektedir. Ciinkii bu durum, arastirmanin sonuglarini objektif olarak
gozlemleyebilmek i¢in dnemli goriilmektedir. Calismada arastirilan 6rneklem grubun faaliyet
alan1 daha cok dijital ortam iizerinden sekillenmektedir. Bundan dolay1 dijital medyanin
cetrefilli ve akigskan yapis1 analiz edilirken yapilacak yorum ve analizlerin kolay olmayacagini
gostermektedir. Ayrica Hayalhanem’in yeni bir dini yapilanma olmasi da iizerinde yorum
yapmay1 zorlagtirmaktadir. Ciinkli heniiz olusum asamasinda olan yapilarin kapsam ve
siirliklarii ortaya koyup iizerinde inceleme yapilmak arastirmacilar nezdinde kolay

olmayabilir.

Bu calismada modern cagda yeni bir dindarlik formlar1 Hayalhanem isimli dini topluluk
ornegi lizerinden incelenecektir. Yeni dindarlik formlari kavramindan kastedilen dinin anlam
kodlaryla ilgili bir kasit degildir. Bir baska deyisle yeni dindarlik formlar: ifadesi, geleneksel
dindarlik ve modernist dindarlik seklinde ilerleyen dikotomik bir yaklagim veya tartisma
degildir. Bu ifadeden kasit, ¢caligma boyunca dinin modern c¢agda bireylere ve topluma
aktarilmasinda kullanilan araglar iizerinden gelistirilen bir dindarlik formunun sosyolojik olarak

betimlenmesidir.

Calismanin kapsami ve sinirliliklar1 baglaminda Tiirkiye’de Hayalhanem benzeri sanal

ortamlarda dini sohbetler vererek teblig faaliyetleri yapan diger dini gruplar (Sosyal Doku
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Vakfi, Sézler Koskii, Siyer Vakfi, Mesken Ilim ve Kiiltiir Dernegi, Nur Mektebi, Cay House
diger bir adiyla Maksat 144, Cinaralt1 vb.) kapsam disinda birakilmistir.
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Arastirmanin Orneklemi ve Kapsam Dis1 Birakilan Benzeri Dini Gruplarin

YouTube Abone Sayilari
Dini Grubun Adi YouTube Abone Sayisi
Hayalhanem (Mersin) 4,69 Milyon
Sozler Koskii (Izmir) 4,25 Milyon
Maksat 114 (Cay House) (Bursa) 1,16 Milyon
Cmaralti1 (Ankara) 978 Bin
Sosyal Doku Vakfi (Nurettin Yildiz) 808 Bin

Siyer Vakfi/Siyer TV. (Muhammed Emin 663 Bin

Yildirim)

Mesken (Adana) 628 Bin
Nur Mektebi (Ugur Akkafa) 578 Bin
Mina Kiiltiir Merkezi (Ankara) 118 Bin
Iskeledeyiz (iskele) (Eskisehir) 76,3 Bin

Tablo 2: Arastirmamn Orneklemi ve Kapsam Disi Birakilan Benzeri Dini Gruplarin YouTube Abone

Saylari. ( Evigim Tarihi: 15.01.2025)

Calismanin kapsam ve sinirliliklar agisindan ayrica Hayalhanem’in sadece ¢evrim igi
YouTube kanali ve Mersin’de bulunan mekaninda gergeklestirdikleri faaliyetler arastirmaya
dahil edilmistir. Dolayisiyla grubun Istanbul, Almanya ve Ankara’daki mekéanlar1 ve Youtube

disindaki diger sosyal medya hesaplari arastirma kapsaminin disinda birakilmistir.
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Calismada asagidaki sorulara cevap aranacaktir:

Modern ¢ag Tiirkiye’sinde Hayalhanem isimli dini grup dini nasil temsil etmektedir?

Hayalhanem grubu modern araglar iizerinden nasil bir dindarlik formunu olusturmaktadir?

Hayalhanem sosyal medya iizerinden hangi amacla dini igerikler tiretmektedir?

Tiirkiye’de yasayan insanlarin, 6zellikle geng kesimin, Hayalhanem’e olan tevecciihlerinin

altinda yatan temel dinamikler nelerdir?

Hayalhanem’in sosyal medya yoluyla tirettigi dini igerikler daha ¢ok hangi konular etrafinda

sekillenmektedir?

Hayalhanem grubu, modernlesmenin 6nemli motivasyon kaynagi olan sekiilerlesme

tartismalarinda nerede konumlanmaktadir?

Modern teknolojiyi kullanarak daha hizli ve genis kitlelere ulasmay1 amaclayan Hayalhanem

grubunun geleneksel dini anlayislara bakisi nasildir?

Hayalhanem, sosyal medya kanali olan YouTube iizerinden yeni bir etkilesim kullanarak

takipgilerinin dini pratiklerinin sekillenmesinde ne derece ekili olabilmektedir?

Hayalhanem’in daha ¢ok yeni kusaga hitap eden bir dini grup olarak 6ne ¢ikmasinin

altindaki dinamikler nelerdir?

Hayalhanem’e gore din neyi temsil ediyor?

Hayalhanem dini nasil sunuyor? Bir bagka deyisle Hayalhanem’in dini anlatis sekli nasildir

veya din dilini nasil bir formda aktariyor?

Hayalhanem’in sosyal medya takipcileri, diger gruplarda bulamadig1 hangi motivasyonlari

Hayalhanem’de buluyor?

Hayalhanem gibi sanal dini gruplar geleneksel anlamdaki cemaat ve tarikat gibi olusumlarin

yerini alabilir mi?
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UCUNCU BOLUM: SAHA ARASTIRMASI:
YENI BiR DINDARLIK FORMU OLARAK HAYALHANEM
3.1. MODERN CAGDA DiN, MEDYA VE TOPLUM iLiSKiSi

Calismada kullanilan temel kavramlar, tanimlar1 giiniimiizde akademik tartismalara
konu oldugundan dolay1, ¢calisma boyunca esas kabul edilecektir. Calismada kullanilacak olan
baslica 6nemli kavramlar sunlardir: Din, modernlesme, sekiilerlesme, post-sekiilerizm, sosyal
medya, sosyal medya dindarligi, YouTube, M nesli, ¢evrim i¢i (online), anlam arayisi ve yeni

dindarlik formu.

Din tanimi farkli disiplinlerde fikir yiiriiten filozof, teolog, ahlake¢i, psikolog ve
sosyologlar tarafindan kendi diinya goriislerine gore veya o goriisiin temel kaynagi olan dinin
algisina gore farkli sekillerde yapilmistir. Ornegin teolog ve ilahiyatcilara gére din, mensubu
olunan teolojik sisteme gore bir tiir Tanr1’ya inanma olarak tanimlanmistir. Ahlaki anlamda din,
duyguyla karisik bir ahlak olarak tanimlanirken felsefede ise daha ¢ok soyut bir kavram olarak
ele alinip kiginin kendisiyle bas basa kaldiginda yaptig1 eylem seklinde goriilmiistiir (James,
2004, ss. 18-21). Dinin psikolojik tanimlarina bakildiginda mutlak itaat seklinde algilanip

(Kiigtik, 2011, s. 22) derin, igsel bir tecriibenin {iriinii olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir.

Diger disiplinlerde din kavrami genel olarak bu sekilde tanimlanirken sosyolojide ise
merkezi bir kavram olan din, toplumsal hayatin en 6nemli unsurlarindan biri olarak goriilmekte
ve ona gore tanimlandig1 goriilmektedir. Cok yaygin bir kullanima sahip olan bu kavram, her
insana farkli anlamlar ¢agristirmaktadir. Dolayisiyla yukarida bir dizi tanim1 ortaya konulan
kavramin mahiyetine yonelik yapilan tanimlamalar, bu olguyu agiklamaya ¢alisan kisinin kiiltiir
farkliliklar1 ve kavrayisiyla sekillenmektedir (Haberli, 2014, s. 21). Dinin sosyolojik
tanimlarina bakildiginda A. Comte icin din, statik anlamda toplumu meydana getiren aile ve
devletle birlikte li¢ 6nemli kurumdan biridir. Durkheim’a goére din, bir cemaatin/toplumun
meydana gelmesini saglayan ayin ve inanglar sistemidir (Durkheim, 1923, ss. 50-70). Diinyay1
dini (kutsal) ve dini olmayan (profan) dikotomik bir sekilde okuyan Durkheim, “Dini Hayatin
Ibtidai Sekilleri” adli eserinde bu konuya aciklik getirmektedir. Ona gére her seyden once
din/dini denildiginde ne anlasilmalidir? bunu ortaya koymak gerekir. Ciinkii eger s6z konusu
dikotomik yaklasim ortaya konulmazsa dinin gercek tabiati taninmamis olacak ve dolayisiyla

dini olmayani din ve dini olan bir¢ok durumu ise profan olarak degerlendirmek durumunda
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kaliacaktir (Durkheim, 1923, s. 23). Ona gore din, toteme tapinma seklinde baslayip kaynagini
toplumun kollektif vicdanindan almaktadir. Bu bakimdan Durkheim dini, bir topluluk ruhu

olarak degerlendirdigi sdylenilebilir.

Dini kendinden 6ncekilerden daha farkli bir sekilde ele alan Max Weber din ve ekonomi
arasindaki iligkilere odaklanmaktadir. Dini davraniglarla ekonomik anlayislar arasinda rasyonel
bir dengenin oldugunu meshur eseri “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”’nda dile
getirmektedir. Modern toplumda dinin degisen yapisini tahlil etme konusunda yasadigini
belirten Thomas. Luckmann, modern toplumda geleneksel kilise dinin yerini alan herhangi bir
seyin de din olarak adlandirilip adlandirilamayacagini iizerine tartismistir. Luckmann dinin
giderek daha 6znel ve 6zel bir konu haline gelmeye basladigini, bir baska ifadeyle kurumsal
anlamda kiliseden koparak bireysellestigini ifade etmektedir. Luckmann gibi Peter Berger de
dine birey kutsal arasindaki muayyen iligskiye dikkat cekmektedir. Ancak Berger’e gore bu iliski
tek yonlii degil diyalektik bir yapiya sahiptir. Bu baglamda din, insanin diinyay1 insa etme
bigiminde stratejik bir rol oynadigini ancak kutsalin tarihi tezahiirlerinin ¢ok farkli gériiniimlere
sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir. Dini sekiilerlesme baglaminda ele alan ¢agdas
sosyologlardan Rabert N. Bellah ise konuyu “Sivil Din” teorisiyle sistemlestirdigi
goriilmektedir. Sivil din tezi, sekiilerlesmenin artmasi yoniindeki beklentiyi, Amerika Birlesik
Devletlerinde dini inan¢ ve kurumlara olan kamusal baglilik gercegiyle uzlastirmanin bir aract

olarak degerlendirilebilir.

Yukaridaki tanimlama ve degerlendirmelerden hareketle dinin iginden ¢iktig1 ya da
sonradan dahil oldugu herhangi bir sosyokiiltiirel yapidan bagimsiz olmasinin
distiniilemeyecegi goriilmektedir. Bir bagka ifadeyle din hem ortaya cikisinda hem de
gelisiminde c¢evresel satlarin etkisi altinda olmaktadir. Bu bakimdan dinin kurucu
peygamberlerin/liderlerin donemiyle ayni oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Din, i¢inde
neset ettigi sosyokiiltiirel yapiy1, tipki dinin bu yapiy1 etkilemesi gibi etkilemektedir. Toplum
tarafindan dinin algilanmasi, yorumlanmasi1 ve uygulanmasi sosyokiiltiirel yap: tarafindan
sekillenmekte, toplumsal ihtiyaglar, beklentiler ve zorunluluklar yeni dini anlayis ve pratiklerin

¢ikmasina zemin hazirlamaktadir.

Arastirmanin hayati kavramsal cergevesinde yer alan dnemli kavramlardan biri olan

(134}

modernlik kavrami Latince bir kelime olan “modernus”tan, modernus ise “’modo” kékiinden

tireyen bir kelime olup “hemen simdi” anlamina gelmektedir (Okten, 2021, s. 22).
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Modernlesme ise 17. ylizyll Bati aydinlanmasindan baslayip 6nce Bati Avrupa ve Kuzey
Amerika’da etkili olan basta toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve politik olmak {izere bir dizi
degisim sonucunda gelisen ve daha sonra diger Avrupa iilkelerine, arkasindan da 19. ve 20.
yiizyilda, diinyanin geri kalan bolgelerine yayilan bir siirecin adidir. Modernlesme teorisi,
geleneksel ve modern seklinde iki farkli toplum modeli 6ngormektedir. Zamansal anlamda ise
kendisini merkeze alarak modern oncesi, modern ve modern sonrast (post modern) zaman
seklinde bir tasnife gitmektedir. Dolayisiyla sozliik anlami her ne kadar “bugiin” olarak
algilansa da aslinda bir seyleri diinden ayirmayi ifade etmektedir (Aydin, 2017, s. 18). Sonug
itibariyle modernlik bir zihniyet ise (Aydin, 2017, s. 32) modernlesme de bu zihniyetin olusum

stireci olarak gortilmektedir.

Modernlesmenin Onemli bir ¢iktisi olan sekiilerlesme “Seaculum” kelimesinden
tiireyen ve etimolojik olarak ¢ag, asir, devir anlamlarimi tasiyan bir kavramdir. Bu kavram,
modernlesmeyle birlikte dinin toplum ve biling diizeyinden agama asama etkisini kaybederek
en nihayetinde ise yok olacagina dair Ongoriilerle desteklenen klasik sekiilerlesme
paradigmasini ifade eden bir kavramdir (Eken, 2021, s. 7). Daha sonra elestirilere tabi tutularak
yanliglandig1 ortaya konulan sekiilerlesme farkli agilardan tartisilarak arastirmalara konu
olmustur. Zannedildigi kadar kolay anlasilmayan sekiilerlesme siireci bircok kavram ve i¢ ice
gegisler esliginde analiz edilmesi gereken bir olgudur. Modern ¢agda meydana gelen yeni
dindarlik formlarinin bu tartismalardan bagimsiz oldugunu diisiinmek miimkiin degildir. Zira

din ve dindarlik kavramlar: sekiilerlesmenin merkezine alip tartistigi kavramlardir.

Sekiilerlesme her ne kadar daha 6nceleri bir kavram olarak kullanilmis olsa da sosyoloji
literatiirline Max Weber tarafindan kazandirilmistir. Weber, bu kavrami rasyonellesme kavrami
cercevesinde ele alarak goziin agilmasi veya baska bir deyisle biiyiiden ve gizemden uzaklagsma
anlaminda kullanmistir (Weber, 2010, s. 17). Sosyoloji literatiiriine 6zellikle klasik sosyoloji
gelenegine baktigimizda olaylar ve olgular lizerinde belirli dikotomik yaklagimlar hakim
olmustur. Bu dikotomik yaklasimlar kimi zaman birey-toplum, 6zne-nesne ve kent-kir seklinde
olusurken kimi zaman da geleneksel-modern ve dini-sekiiler olarak temellendirilmistir.
Sosyolojideki fikir akimlarinin temelini olusturan bu dikotomik okumalardan biri olan dini-
sekiiler yaklagimi ¢calismada 6nemli bir tartisma alanini olusturmustur. Dini alanin karsisinda
konumlanan sekiiler alan, modern teknolojik imkénlarin tedaviile girmesinden sonra karsit gibi
gorlinen bu alanlar1 birbirinden ayirt edebilmenin hi¢ de kolay goriilmedigi anlasilmistir. Bu

baglamda ¢alismada giindelik hayati merkeze aldigimizda sekiiler alanla dini alan ayirimi
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yaparken indirgemeci bir mantiktan kurtulmak igin total tavirlardan kaginmak gerektigi fark

edilmisgtir.

Sekiilerlesme tartigmalart siirerken arastirma kapsaminda karsimiza ¢ikan bir diger
kavram Postsekiilerizm’dir. Hem modernlesmenin hem de dini gelenegin/inanglarin bir arada
var olabilecegini, bu anlamda modernlesmenin sekiilerlesmeye indirgenemeyecegini, dinin,
gecmisin bir kalintis1 olmadigini, aksine insanlar i¢in bir anlam diinyast olusturdugunu kabul
eden bir kavram olarak tezahiir eder. Post sekiiler toplumda hem kutsal hem de sekiiler hayatin
bir aradalig1 s6z konusudur. Ciinkii her biri digerinin i¢ine sizmis ve karsilikli olarak birbirini
etkilemistir ama bu sizintilarin olusturdugu yeni toplumun hamurunun mayalanmis oldugunu
soylemek ise heniliz miimkiin degildir. Bu durumda post sekiilerizmin diinyasinda ne geleneksel
degerler ayni1 haliyle geri donmiistiir, ne de modern degerler ayn1 kalabilmistir (Tekin, 2022, s.
266). Geleneksel dini degerler geri taginirken modernizmin mecrasinda yol almak durumunda
kaldigindan modern degerlerin kalintilariyla karsilagsmis, onunla bir etkilesim yasamistir. Bu
etkilesimin karsi tarafinda yer alan modernizm de benzer hikdyenin muhatabi olmustur. Bu
caligmada izi takip edilen kilit kavramlardan biri olan post sekiilerizm, modern teknoloji ile din
iligkisinin kurulabilecegini salik veren bir kavram olarak 6nem kazanmistir. Bir baska ifadeyle
modern ¢agda yeni dindarlik formlarinin dijital ortamla uyumlu bir sekilde varliklarini
stirdiiriitken dini alan ile sekiiler alanin i¢ ige olmasi post sekiilerizm kavramini 6n plana

cikarmustir.

Din, tarihsel siire¢ igerisinde toplumlarin bigimlenmesinde etkili olan ve ilahi
buyruklara dayanan gizemli bir olgu olmaktadir. Post modern donemde sosyal medya
alanlarinda dinin pratik edilme bigimlerinin degisim gostermektedir. Bir baska deyisle post
modern donemde dinin algilanig bicimi ve pratik edilme seyri sosyal medyanin toplumsal
alanda yayginlik kazanmasiyla birlikte yeni bir form kazandig:1 goriilmektedir. Bu kapsamda
calismamiz, dokiimantasyon teknigiyle veri elde etmenin yaninda s6z konusu mecralarda ve
ozellikle de Youtube’da iiretilen dini pratiklerin insa edilis slirecine odaklanmaktadir. YouTube,
kullanicilarin videolarin siteye yiiklemesine, sitedeki videolar1 goriintiilemesine, paylasmada
bulunmasina, favorilerine eklemesine, videolara yorum yapmasina ve diger kullanicilarin abone
olmasina izin veren bir sosyal medya platformudur. Bir video yayincilik platformu olan
YouTube, LLC, California'da bulunan bir Amerikan video paylagim sitesidir. Subat 2005°te
kurulan bu platformu Google, Kasim 2006 tarihinde 1,65 milyar dolar karsiliginda satin alarak

kendi bilinyesine aldig1 bir sirket olarak kullanima sunmustur (Ercan, 2019, s. 69 & Oyman
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2016, s. 137). Kullanicilarina genis bir video izleme ve yiikleme segenegini sunan YouTube’un
mevcut igerik secenekleri arasinda TV programlari, video klipleri, filimler, miizik videolar1, ses
kayitlari, belgeseller, canli yayinlar, fragmanlar ve daha bir¢ok se¢enek bulunmaktadir. Subat
2017 tarihli verilere gore YouTube’a dakikada 400 saatten fazla igerik yiiklenirken, her bir
giinde ise 1 milyar saat igerik izlenmektedir (Menekse, 2019, s. 12). 2021 verilerine gore en
poptiler sosyal medya platformu, Facebook’tan (2,74 milyar kullanici) sonra 2,29 milyar aktif
kullanicisiyla YouTube, ikinci sirada gelmektedir. YouTube’un hemen arkasinda gelen sosyal
medya platformu ise WhatsApp (2,0 milyar kullanici) ve Messenger (1,3 milyar kullanici)
gelmektedir.!! Calismanin 6rneklem grubu olan Hayalhanem’in etkin olarak yararlandig1 sosyal
medya platformu olan YouTube kullaniyor olmasi s6z konusu platformu daha 6nemli hale

gelmektedir.

Sonug olarak sosyal medya, kullanicilarin internette aradig, kullandig1 ve igerik tirettigi
interaktif bir iletisim ve etkilesim platformunu ifade eden bir kavramdir. Sosyal medya, zaman
ve mekan siirlamasi olmaksizin paylagimin, tartismanin yapilabildigi bir iletisim seklidir. Yeni
medya veya sosyal medya olarak adlandirilan bu sanal ortam, kullanici tabanli olmasinin yani
sira kitleleri ve insanlar1 bir araya getirmesi, aralarindaki etkilesimi arttirmasi bakimindan
onemlidir (Vural & Bat, 2010, s. 348). Sanal/hiper gerceklik, insanlarin adeta gercek olandan
daha gercek bir durumun iginde giin gectikce daha fazla vakit harcadiklari, gercek yasam
ithtiyaclarini karsilamaya ¢alistiklar1 ve yine bu sanal gergeklik i¢inde yeni bir diinya kurduklari
goriilmektedir (Boudrillard, 2018, s. 15). Kimi zaman sanal diinyayla, ger¢ek diinya arasindaki
sinirin belirsizlestigi, hatta cevrim i¢i ve ¢evrim dis1 pratiklerini birbirinden ayirmanin miimkiin
olamayacag da gozlenmektedir (Dereli, 2022, s. 10). Calismada 6rneklem olarak secilen
Hayalhanem grubun, dini teblig faaliyetlerini biiyiik oranda sosyal medya {lizerinden yapmasi

dolayistyla sosyal medya kavrami, bu ¢alismanin bir diger 6nemli kavramini olusturmaktadir.

Yeni medya teknolojileriyle gelistirilen bir dindarlik ¢esidi olarak sosyal medya
dindarh@ post modernitenin etkisiyle insanin inan¢ boyutunda beliren bir dindarlik tiirtidiir.
Bu kavram, s6z konusu mecralar iizerinden ortaya konulan dini tutum ve davranislari, bireyin

kendi hayatinda yasayip yasamadigma bakilmaksizin sosyal medya aracilifiyla topluma

1 Ayrint1 igin bk. uzaktan egitim. com https://www.uzaktanegitim.com/blog/en-buyuk-15-sosyal-medya-sitesi-ve-
uygulamasi-2021 (Erisim tarihi: 10.06.2024).
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duyurmasi ve insanlarin bilingaltinda kendisinin dindar oldugunun alt yapisini olusturmaya
caligmasma vurgu yapan bir kavramdir (Oyman, 2016, s. 139). Sosyal medyada dindarlik
konusuna bakildiginda hem geleneksel dini degerlerin hem de dinin modernlesme ve
sekiilerlesme siirecini deneyimledikten sonra elde ettigi degerlerin bir sonucu olarak melezlesen
bir din anlayis1 ve sOyleminin gelistigi goriilmektedir. Bir baska ifadeyle sosyal medyada
gelisen dindarlik, bireylerde melez bir din anlayisini ortaya ¢ikarmaktadir (Ercan, 2022, s. 1).
Dolayisiyla birey, sosyal medyanin bir mecrasinda ahlakla ilgili konulara bakarken bagka bir
mecrasinda ibadetle ilgili muhtevalar1 6grenmektedir. Bireyin bu sekilde 6grendigi dini
pratiklerle hayatini sekillendirirken aslinda medyada kendilerinden beslendigi her iki dini bakis

acisindan da farkli olabilecek yeni/melez bir dindarlik formuyla yol aldig1 goriilmektedir.

Diinya genelinde ve iilkemizde din iizerine yapilan ideolojik ve politik tartismalar
sonucunda toplumsal anlamda yiiksek oranda din yorgunu bireylerin tiiremesine sebebiyet
verdigi diisiiniilmektedir. Modern ¢agda, keskin geleneksel dini anlayislarin yeni nesli gorece
dinden uzaklastirdig1 goriilmektedir. Ote taraftan bu nesil, biiyiik oranda dinden kopmak veya
dinsiz kalmak da istememekte bu yiizden sosyal medyada icra edilen daha soft, esnek ve kati
kontrolden uzak bir dini yaklasim formuna yonelmektedir. Weberyan ac¢idan bakildiginda adeta
bir “asketik gerilim” (Weber, 2010) yasayan yeni nesil ¢areyi daha rahat edebilecegi ve ayni
zamanda kutsalla bagin1 da koparmayacagi bir alan/imkan sunan sosyal medyada faaliyet
gosteren dini gruplara yonelerek so6z konusu gerilimi azaltmaya ¢alismaktadir. Bu ¢alismada
sosyal medyada dini teblig gergeklestiren Hayalhanem grubuna yeni neslin tevecciih
gostermesinin altinda yatan dinamikleri sorgularken sosyal medya dindarligi kavramina bu

cerceveden bakilmasi planlanmaktadir.

Sosyal medya iizerinden {iretilen yeni dindarlik bicimlerine 6rnek olusturacak kavram
ise Ingiliz yazarin arastirmasima konu olan M Nesli kavramidir. Bu kavram Ingiliz kadin yazar
Shelina Janmohamed’in ortaya atip kullandigi bir kavramdir. M Nesli diinya Miisliiman
niifusun daha ziyade gen¢ kusagini (30 yas ve alt1) ifade eden bir kavramdir (Eken, 2021, s. 8).
Tanzanya go¢meni Ingiliz Miisliiman yazar Janmohamed, Miisliiman genglerin hayata nasil
baktigina, hayata dair nasil sorular sorduklarina odaklanmaktadir. Miisliiman gencligin sesi
vasfiyla 6diil almis yazar Janmohamed, M Neslini gittik¢e biiyiiyen kiiltiirel bir olgu niteligiyle
ele almaktadir. inang ve modernligi biinyesinde birlestiren kimligiyle M Nesli, Bat1’nin tiiketim
toplumunu benimsemeden, kendi ihtiyaclarina cevap veren yeni bir tiiketim toplumu

olusturmanin geregine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore, M Neslin’in temel karakteristik 6zelligi
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ise modern cagda Miisliiman kimliklerini muhafaza ederken modernligi reddetmemesidir
(Janmohamed, 2018, s. 28). M Neslinin giindelik hayatinda modern teknoloji &zellikle

internetin dnemli bir yeri bulunmaktadir.

Modern ¢agda, M Nesli gibi gruplarin kendi dini kimliklerini muhafaza etme, bir ide
etrafinda kiimelenme dahasi hayatlarina bir anlam katma arayiglarinin ¢okca artig
goriilmektedir. Nitekim anlam, insanin hem bireysel hem de toplumsal anlamda izini takip ettigi
onemli arayiglardan biri oldugu goriilmektedir. Bir baska ifadeyle insanin anlam arayisi
kendisini ve i¢inde yasadigi toplumu bir yer oturtmanin, bir sabiteye tutundurmanin arayisi
olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla hem psikolojide hem de sosyolojide anlam arayisi

kavrami ilgili alanlarin diistintirleri tarafindan mercek altina alinmigtir.

Bu kavram Avusturyali Viktor E. Frankl’in psikoloji alaninda psikoterapi yonteminde
kullanmis oldugu ve Logoterapi’ye karsilik gelen bir kavramdir. Frankl “Insanin Anlam
Arayis1” adli eserinde Nazi toplama kamplarinda umutlarini yitiren tutsaklarin daha erken
hayatini kaybettiklerini, gelecege yonelik bir anlama/timide baglanan tutsaklarin ise daha uzun
yasama sansin1 yakaladiklarini ifade etmektedir (Frankl, 2021, s. 22). Ozellikle modernlesme

stireciyle beliren anlam krizi, post modernizmle birlikte daha fazla derinlesmektedir.

P. Berger’e gore modernlesme siireci biiyiikk anlati denen dine ve ideolojilere savas
acmis, bu durumdan kaynaklanan anlam ag1 ise degerini kaybetmistir. Berger bu durumu
modernligin hosnutsuzluklar1 olarak degerlendirmistir. Modern donemde, sekiilerlesme
stirecindeki asir1 rasyonellesme ile sosyo-dini siiregler agisindan ve modern insan i¢in yeni bir
durum olusmus, bu da bir anlamsizlik sorununu ortaya ¢ikarmistir (Berger, 1993, ss. 180-204).
Bu baglamda, ruhsal calkantilar yasayan modern ¢agin insani, kendini bir anlam krizi i¢inde
bulmus ve boylece anlam arayisina yonelme gereksinimi duymustur. Nitekim Bati’da pek ¢ok
insan, Dogu diinyasindan gelen, insanin i¢ diinyasina ve insan iligkilerine 6nem veren Hint
kokenli dini akimlara yonelmistir. Bu baglamda insanlar bagvurduklari ve yoneldikleri bu dini
akimlarin inanglarina tutunarak, anlam arayislarini siirdiirdiikleri goériilmiistiir (Fromm, 1997,
s. 8). Weber ise rasyonellesmenin her alanda artmasina paralel olarak dini tecriibenin de
irrasyonel alana kaydig1 bir paradoksal duruma isaret etmistir (Weber, 2010, ss. 35-62). Bu

baglamda ¢aligmada anlam arayisi ile dinin bulustugu noktalara dikkat ¢ekilmistir.

Bu tez ¢aligmasinda ele alinacak ve tanimini ortaya konulacak yeni dindarhk formu

kavrami ise, dinin anlam kodlarima yonelik bir dindarlik degildir. Bir baska ifadeyle yeni
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dindarlik formu, geleneksel dindarlik ve modern dindarlik seklindeki bir yaklasimdan ziyade
modern ¢agda dinin topluma aktarilmasinda kullanilan araglar iizerinden gelistirilen bir
dindarlik formudur. Calismada Orneklem olarak segilen Hayalhanem grubunun igeriksel
anlamdaki dini yorumlar1 ve dinin anlam kodlarina yonelik dindarlik yaklagimlar1 bu kavramin

kapsam alaninin disinda yer almaktadir.

R. Bellah’in sekiilerlesme tartismalarinda kavramsallastirdigi sivil din metaforu, ¢aligmada
kullanilan yeni dindarlik formuna yakin durmaktadir. Amerikan’in dini yasam tarzim
yorumlamak i¢in sivil din kavramina miiracaat eden Bellah bu konuda “Amerika’da Sivil Din”’
(1967) adl1 bir makale kaleme almistir. Bellah’in Amerikan Birlesik Devletleri toplumuna dair
sekiilerlesme tartigmalar1 i¢in gelistirmis oldugu sivil din kavrami, konumuz baglaminda
onemli bir kavramdir. Bellah’in sivil din kavrami, mukaddesat¢i-milliyet¢i ve dolayisiyla
kurumsal anlamda devletin isini kolaylastiran bir din degildir (Bersay, 2006). Bellah’a gore
modernlesme ve sekiilerlesme ile birlikte kilise artik dini temsil etmiyor olabilir ancak sivil
anlamda Katoliklik kodlari, Hiristiyan diinyasinda eskisi gibi devam etmektedir. Dolayisiyla
Bellah bu durumun kiiltiirel olarak devam ettigini ileri stirerek dinin ana formlarinin degil dinin
seklinin degistigine veya yeni bir forma biiriindiigline dikkat cekmektedir. Degisen bu yeni dini
formu kiiltiirel Hiristiyanlik diye tanimlayan Bellah, dinin temel kodlarinin degismedigini
ancak kilise formundan ¢ikip gdériinmeyen bir forma veya sivil bir modele biirtindiiglinii ifade
etmektedir. Bu tez c¢alismasinda yeni dindarlik formu kavrami kullanilirken bu dinin

goriinmeyen sivil formuna dikkat ¢ekilmektedir.

Modernlesme ve sekiilerlesme ele ele vererek dine alan birakmamaya ve ona bir set
cekmeye calisti. Ongoriilen, dinin bu seti asla asamayacagi veya igine sizmaya giic
yetiremeyecegiydi. Ancak modern imkanlarla donanmay1 bilen din, yeni stratejiler gelistirerek
bireyin ve toplumun ara damarlarindan igeri sizmayi basardi. Ancak din modern donemde
varligini siirdiirmeye ¢alisirken kimi tavizler de vermeyi goze aldi. Nitekim modern diinyanin
sekiiler niteliklerini veya tortularini istemese de kendi biinyesinde hazmetmeye ¢alisti. Son
tahlilde din hem sekil hem de muhteva bakimindan artik o geleneksel karakteriyle degil modern
caga hitap edebilecek bir yetenekle modern zamanlarin degisim ve doniistimiinden kendi payina
diiseni aldi. Bu calisma, sekiiler yapinin kutsal olana ¢ektigi sete ragmen modern ¢agda varlik
gosteren din dilinin, sekiilerlesmeyi deneyimledikten sonraki din formunun genel karakteristik
ozelliklerini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Calisma boyunca kullanacagimiz yeni dindarlik

formu kavrami bu tanimlamalar 15181inda degerlendirilecektir.
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3.2. MODERN CAGDA YENIi DINDARLIK FORMLARI VE HAYALHANEM

Diinya {izerinde, 6zellikle II. Diinya savasindan sonra, dini alanda yeni arayislarin
yasanmasi neticesinde yeni dini hareketlerde bir patlama meydana gelmistir. Bu yeni dini
hareketlerin taraftarlarinin daha ¢ok sehir hayatini yasayan genclerden olmasi ise dikkat gekici
olmustur. Yeni dini hareketler modernlesme baglaminda, dinin yeni formlarmin nasil ortaya
ciktig1 ve gelistigi ile ilgili bize bilgiler verdigi i¢in dnem arz etmektedir (Bromley, 2012, s.
201). Modern gagda ortaya c¢ikan yeni dini hareketlerin ve oOrgiitlenme bigimlerinin nasil
tanimlanacagi konusu, klasik sosyologlardan olan Weber’den, cagdas sosyologlarindan Stark’a
kadar bir¢ok toplum diisiiniirii tarafindan ele alinmistir. Bromley yaptig1 calismada, yeni dini
hareketlerin en belirgin 6zelliginin geleneksel ve yerlesik dini gruplarla uyum saglamamalari
seklinde 6zetlemektedir. S6z konusu Bu dini gruplar, hem kiiltiirel hem de toplumsal olarak sil
bastan bir dini form olusturma noktasinda essiz anlayislar 6ne siirmektedirler (Bromley, 2012,
s. 206). Dini formlarmn bilinmesi, onlarin olusumuna sebebiyet veren faktorleri goriip ortaya

koyma agisindan 6nemli goriilmektedir.

Yeni dini gruplan ele alirken dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus ise Ritzer’in
Toplumun McDonaldlastirilmas: metaforik anlatiminda kendisine yer bulan yaklagimdir
(Ritzer, 2011, s. 44). Modern toplumun giderek McDonaldlastirilmasi, gerek ortamin gerekse
davraniglarin gelisen teknolojilerle denetlenip aynilestirilmesi Ritzer’a gore akilciligin ortaya
cikardigr bir tiir akildisiliktir. Ciinkii ona gore bu denli bir denetim ve tek tiplestirme insan
iliskilerini olumsuz bir sekilde etkilemektedir. Bu bakimdan Birekul’un ¢alismasinda da ifade
edildigi gibi dini gruplarda ve sanal cemaatlerde giderek insani iligkilerin azalig1 ve bu gibi
yapilarin tek tipg¢i bir 6rgilitlenme bigimine biiriindiikleri goriilmektedir (Birekul, 2019, s. 157).
Modernlesmenin 6nemli karakteristik 6zelliklerinden biri olan rasyonellesmenin dini alanda ve
ozellikle de modernlesmeyle uyumlu olan sanal cemaatlerde kendisini gostererek, dini hayatta
iligkiler iizerinde etkili oldugu goriilmektedir. Yeni bir dindarlik formu olarak Hayalhanem
ornegine ge¢gmeden Once Hayalhanem ve benzeri yapilarin Tiirkiye sartlarinda nasil bir

havzadan beslenerek bu siirece gelindigini ortaya koymak gerekir.
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Diinya genelinde geleneksel ve modern dikotomisiyle sekillenen ve sekiilerlesme
tartismalariyla siirdiiriilen din tartismasi, esasen cok eskilere dayanan bir tartismadir. Din
tartigmalari kiiresel boyutuyla tartisiimaya devam ederken, islam toplumlarinda ise bu tartisma
genel olarak ii¢ tiir izerinden sekillenen bir zihniyet olusumuna taniklik edildigi goriilmektedir.
Bunlarin selefi, tasavvufi ve modern seklinde tezahiir edildigi gériilmektedir (Sar1, 2023, s. 28).
Tiirkiye’deki tarikat ve cemaat yapilanmalarinin ekseriyetle beslendigi damar tasavvufi damar
olarak bilinmektedir. Tasavvufi damarla siirekli ¢catisma halinde olan selefi anlayis ise daha ¢ok
radikal cemaatlerin kendisinden beslendigi damar olarak okunmaktadir. Kirman’in da dikkat
cektigi gibi radikallesen gruplarin dinin ruhuna zarar verdikleri ve toplum tizerinde miidahaleci

bir yapida olduklar1 goriilmektedir (Kirman, 2019).

Sosyal bilimler agisindan ikisi bir arada kullanilan iki kavram olan tarikat-cemaat ikilisi
her ne kadar zaman zaman ayn1 anlama gelecek sekilde kullanilsa da Kara’nin'? da dedigi gibi
bu iki kavram arasinda bazi niianslar sz konusudur. Ornegin tarikatlar daha ¢ok ice déniik ve
belli bir silsileye bagli olarak varlik siirdiiren mistik olusumlar iken, cemaatler ise daha ¢ok disa
doniik bir anlayis1 temsil etmektedir. Bu bakimdan tarikatlar, seyhleri 61diikten sonra da yapisal
biitiinliiklerini bu silsile yoluyla korumaktadirlar. Zaman zaman bdliinme olsa bile halifelik
yoluyla belli icazetler ¢ercevesinde gerceklesmektedir. Cemaatlerde ise genel olarak liderin
karizmatik sahsinda baslayip biten daha gecisken ve gevsek bir yol takip edilmektedir.
Tarikatlar daha ¢ok bireyin i¢sel durumlari iizerine yogunlasarak onda bir i¢ disiplin saglamaya
calisirken cemaatler ise bu konuda daha esnek davranarak daha ¢ok bireyin sekiiler hayatina
odaklanmaktadir. Modern anlamda bakildiginda tarikat ve cemaatlerin birbirine yakin anlamlar
ithtiva ederek kullanildiklar1 goriilse de ve zaman zaman tarikatvari goriinlimler kazanan
cemaatlere rast gelinse de yukarida zikredilen niianslar acisindan belli farklar ortaya koyduklari

bilinmektedir.

Modern cemaatler igerisinde degerlendirilebilecek olan yeni dini cemaatler ise
modernlesmenin ruhuna uygun tanzim edilen, sehir kiiltiiriine uyan ve dini ritlieller ve metinler
etrafinda bir araya gelen, tarikat yapilanmalarina nispetle daha siki bir hiyerarsik diizen ihtiva

eden yapilardir. Yeni dini cemaatler, modern olanaklardan istifade ederek daha 6zel bir

2 Detayl bilgi i¢in bk. I. Kara, (2018), Din ile Modernlesme Arasinda; Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri,
Dergah Yayinlari, Istanbul, ss. 311-389.

77



orgiitlenme bi¢imi kurduklar1 goriilmektedir. Bu baglamda giiniimiiz Tiirkiye kosullarinda
tarikat degil daha ¢ok cemaat olarak ifade edilebilen Hayalhanem, Tiirkiye’deki tarikat
yapilanmalarinin bir devami mahiyetinde ilerleyip daha sonra stratejik bir degisiklige giren
Nurculuk yapilanmasinin bir devami olarak degerlendirmek mimkiindiir (Sar1, 2023, s. 29).
Sari, kendi caligmasinda genisce yer verdigi Tiirkiye’deki tarikat ve cemaat yapilanmalarinin
ozetinde Hayalhanem grubunu, Nurculuk yapilasmasiin grup i¢i ¢cogullagsmasiyla meydana
geldigini ifade ederek grubu, yeni gorliiniimlii bir nurcu olusum olarak ifade etmektedir. Ona
gbre bu yapi, toplumsal mesruiyetini ve kurumsal yapisini heniiz tamamlamadigi i¢in bir
olusum olarak varlik gostermektedir. Sari’nin ¢alismasindan farkli olarak bu c¢alismada
Hayalhanem 6rnegi, Nurculuk fikriyat: izerinden degil de dijital sahada varlik gosteren yeni
bir form olarak ele almay1r amacglamaktadir. Bir bagka ifadeyle bu ¢alismada Hayalhanem
orneginin sec¢ilmesi grubun nurculuk fikriyati ile olan iliskisini veya Nurculugun kurumsal
devami niteligindeki durumunu ortaya koymak degil, modern cagda dijital araglar {izerinden

yeni bir dindarlik sunumu 6rnegini sosyolojik olarak betimlemektir.

Modern ¢agda ortaya cikan yeni dini hareketlerin ve dindarlik formlarinin nasil
kavramsallastirilacagi konusu dzellikle sekiilerlesme tartigmalariyla birlikte sosyolojinin ve din
aragtirmalarinin merkezi konular1 arasinda yer almaya baslandig1 goriilmektedir. P. Berger ve
Hunter gibi diistiniirlere gore yeni dini hareketler her ne kadar modernlige karsi bir protesto
olarak degerlendiriliyor (Bromley, 2012, s. 209) olsa bu calismada bahsedilen M Nesli
Miisliiman genglik ve tez calismasinin 6rneklemini olusturan Hayalhanem adli dini grubun,
modernlige kars1 bir protesto olarak degil, modernlik ile uyumlu bir yapida olduklar
goriilmektedir. Bu baglamda farklilik, yeni dini hareketlerin veya bir baska deyisle yeni
dindarlik formlarinin bir 6zelligi haline gelmis olsa da bu farklilik gelenekle ayrigan bir farklilik
olarak anlasilmaktadir. Dini anlamda gelenekte bulamadig1 duygusal itminani, koyuldugu yeni
anlam arayislar1 neticesinde, s6z konusu dindarlik formlarinda bulan yeni sosyal medya
neslinin, Tiirkiye toplumunda tevecciih ettigi onemli duraklarindan birinin Hayalhanem oldugu
gortiilmektedir. Taraftar ve takipgilerinin daha ¢ok genclerden olustugu Hayalhanem Mersin,
tipkt M Nesli gibi internet dleminde ve sosyal medyanin YouTube platformunda yogun bir

sekilde dini igerikli videolar iireterek takipgilerini mobilize eden bir grup oldugu goriilmektedir.

Hayalhanem Mersin 6rnekleminin bu ¢alisma icin dnemli kilan sebeplerin baginda
modern ¢agda, modern enstriimanlarla (internet, sosyal medya platformlar1 vb.) kadim bir anlat

olan dinin aktarilmasinda iiretilen formudur. Hayalhanem grubunun sosyal medyada din anlatan
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gruplardan en yliksek takipg¢i sayisina ulasan gruplarin basinda yer almasi evrensel kiimenin
temsili agisindan dnemli bir 6rneklem olarak goriilmektedir. Dolayisiyla yapilacak netnografik
analiz ve goriismeler neticesinde s6z konusu grubun yeni bir dindarlik formu olusturup
olusturmadig: tespit edilmeye calisiimaktadir. Ozetle bu tez calismasi, sekiilerlesme
tartismalarinda 6ne cikan post-sekiilerlesme kavramini, Mersin Hayalhanem ornekleminde
arama gayretini tagimaktadir. Bu baglamda bu tez caligmasi, sahadan c¢ikacak veriler
dogrultusunda, literatiire yeni bir dindarlik formunu ya da yeni bir dini grup formunu
kavramsallastirmak veya bu kavramsallastirmaya yardim edebilecek miitevazi bir ¢alisma

olabileceginin imidini tagimaktadir.

Hayalhanem, daha ¢ok sosyal medya kanallari iizerinden tiretmis oldugu igeriklerle
adin1 duyuran bir gruptur. Bu grubun ekrandaki ismi ve en popiiler vaizi Mehmet Y1ldiz’dur.
Yildiz, adeta sosyal medyada yayimlanmak {izere hazirlanilan bir igerik iireticisidir.
Hayalhanem ile Mehmet Yildiz isimleri kimi zaman birbiri yerine kullanilacak derecede
yakindir. Bir bagka ifadeyle hayalhanem denildiginde Mehmet Yildiz, Mehmet Yildiz
denildiginde Hayalhanem akla gelmektedir.

Genel olarak oOrgiitsel/cemaatsel mantalitelerde karizmatik olan lider zaman zaman
grubun ismi ile bazen de grubun isminden daha 6nde ve daha muteber kabul edilmektedir.
Tarikatlardan farkli olarak disa doniik olan cemaatlerde ¢ogu zaman bu 6zellikten dolay1 liderin
oliimiiyle birlikte yeni lider tartigmalar1 baglar. Bu tartismalar ya boliinmelere ya da orgiitiin
veya cemaatin yok olmasina dogru giden bir siirecin baglamasina yol acar. Ancak tarikatlar bu
sorunu silsile yoluyla ve belli icazetlere bagl bir ¢ercevede yiirlitmiis olduklarindan dolay:
cemaat veya Orglitlere oranla yapisal biitiinliiklerini muhafaza etme konusunda daha basarili

olduklar1 goriilmektedir (Sar1, 2023: 27).

Hayalhanem grubunun resmi internet sitesi incelendiginde kendisini Islami bir kanal
olarak ifade ettigi goriilmektedir. Mottolar1 islami, bilimsel ve felsefi seklinde olsa da aslinda
hem beslendikleri kaynaklar hem de anlattiklar1 bilgi gayet gelenekseldir. Ancak resmi
sayfalarinda da belirtmis olduklar1 gibi genclerden gelen felsefi ve bilimsel sorular atiflar

yaparak Islam teolojisine uygun gelecek sekilde anlattiklar1 goriilmektedir'®. resmi Youtube

13 Ayrint1 igin bk. https://hayalhanem.com/ (Erisim Tarihi: 25.01.2024).
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kanallarinda ayrica sosyal deneyler, sokak réportajlari, dini skegler, gezi videolar: ve Islami rap
miizikleri gibi bloglar da yer almaktadir. Cesitli yaymevlerinden ¢ikan Mehmet Yildiz’in

kitaplarinin da alt taraflarda tanitim reklami yapilmaktadir.

Hayalhanem kendilerini sosyal medyada ve teknolojik sahada gelistirmek ic¢in yeni
cikan dijital araglarin takibatin1 yaptigi goriilmektedir. Bu anlamda Facebook, “X (Twitter)”,
“Instagram” ve “Tik Tok” platformlarinin yan1 sira “WhatsApp”, “Telegram” gibi mesajlasma
uygulamalarim da aktif bir sekilde kullanmaktadir. Oyle ki Hayalhanem’in, halk tabaninda belli
bir toplumsal karsiligi bulunmayan “Tumblr Clubhouse” gibi yeni dijital platformlarda da

hesaplar1 bulunmaktadir.

Bir grubu veya kisiyi tanimlamanin en iyi yollarindan biri o grubu veya kisiyi kendini
tanimladigi sekliyle tanimak ve tanimlamaktan ge¢mektedir. Kurulus agamasini Mersin’de
gerceklestirilen Hayalhanem grubunu da bu baglamda degerlendirerek kendisini resmi sosyal
medya platformlarinda nasil tanimlamigssa, bu tez ¢alismasinda da s6z konusu resmi veriler esas
alimarak Hayalhanem taninmaya c¢alisiimistir. Bu baglamda resmi YouTube sayfalarinda

Hayalhanem grubu kendisini s0yle tanimlamaktadir:

“Cocukluk arkadasinin kendisine hediye ettigi kitapla, lise doneminde Risale-i Nur’lar
la tamisan Yildiz', hayatinin her doneminde insanlara Allah’1 anlatti. ilk anlatimina
cocukluk arkadasina menkibe anlatarak baglayan Yildiz’in bu siireci, iniversite okumak
icin gittigi Izmir’de de devam etti. Izmir’de bircok medreseye gidip Allah’1 anlatan
Yildiz, belli bir zaman sonra kiirsiide sohbet vermeye basladi. 2013 yilinda Mersin’e
donen Yildiz, anlatimina orada devam etti... Iglerinde Yildiz’inda bulundugu birkag,
arkadas, yatakta 6lmemek, ahirette hesap verebilmek, 6nce kendi imanlarina sonra da
baskalariin imanlarina yetismek niyetiyle kendilerine bir gaye-i hayal edindiler ve
Mersin’de kiigiik bir daire kiraladilar. Boylelikle Hayalhanem Mersin siireci basladi.
Insan yetistirme, goniillere ulasma, insanlara iman ilmini anlatabilme igin agilmis bu

medrese belli bir siire kii¢iik yerinde devam etse de bir giin ihtiyaclar1 karsilayamaz,

14 Ayrint1 igin bk. https://hayalhanem.com.tr/ Mehmet Yildiz 2 Subat 1987, [zmit dogumludur. Mersin Ticaret ve
Sanayi Odas1 Lisesi mezunu olan Mehmet Y1ldiz, 2010 yilinda izmir Ege Universitesi Matematik boliimiinden
mezun olduktan sonra formasyon egitimini Mugla Universitesinde tamamlamistir. Evli olan Mehmet Yildiz, bir
kiz ¢ocugu babasidir. (Erisim tarihi: 25.09.2023).
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gelenlere yetemez oldu ve bu iig arkadasin génliinde Mersin i¢in yeni bir mefkire peyda

oldu” (Erisim Tarihi: 25.09.2023, https://hayalhanem.com.tr/ )*°.

Hayalhanem resmi YouTube sitesini inceledigimizde Hakkimizda ismiyle bir baglik
bulunmaktadir. Bu baglikta kurucu isim Mehmet Y1ldiz’1n, bu dernegi, lise doneminde baslayan
bir arayis1 sonucunda bir grup arkadas ¢evresiyle bir araya gelerek kendilerinin ifadesiyle gaye-
i hayallerini (hayallerindeki gayeyi) gerceklestirmek i¢in Mersin’de bir daire kiralayarak
giristikleri bir ¢abanin {iriinii olarak kurduklar1 gériilmektedir. Ancak Hayalhanem kurulmadan
once bu fikir, 2009 yilinda bir arkadaslik grubu seklinde izmir’de Sozler Koskii adiyla ortaya
¢ikmistir. M. Yildizin da aralarinda oldugu Hayalhanem’in kurucu ekibi daha sonra Izmir’deki
arkadas grubundan ayrilarak dnce Mersin ardindan Istanbul ve Ankara gibi biiyiik sehirlerde,
sert ideolojik sdylemlerden uzak, daha ¢ok imaj odakli bir dini yapiy1 andiran ve gengleri hedef

kitlesi segen bir dini organizasyonun ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

Mehmet Yildiz’in, Hayalhanem ismi kadar 6nemli bir kisilik olarak 6n planda tutuldugu
goriilmektedir. Mersin i¢in yeni bir mefkiire ifadesi yenilik¢i kimligin 6n plana ¢iktigini ortaya
koyan bir ifadedir. Bu ciimle ayn1 zamanda Mersin’de mevcut olan dini gruplarin haddizatinda
ozellikle yeni neslin dini ihtiyaglarimin tiimiinii karsilayamadigini veya bireylerin manevi
doyumlarinda yetersiz olduklarini ortaya koyan bir ifade tiirii olarak da okunabilmektedir.
Kendilerinin ifadesiyle bu yeni mefkiire, zamanla biiylidiigii ve mevcut yere sigamaz duruma
geldigi anlagilmaktadir. Nitekim bu durumu kendi resmi sitelerinden okudugumuzda su

ifadelere yer verildigi goriilmektedir:

“Mersin’deki kiigiik medresenin ihtiyaglar1 karsilamamasi sonucu ii¢ arkadagin
yiireginde olusan sancinin meyvesidir Hayalhanem 4 Katli. Diinya ehillerinin kiigtik,
basit isleri icin bile biiyiik is yerleri, mekénlar1 varsa Allah’1 anlatan bizlerin neden
biiyiik bir medresesi olmasin diye dertlendikleri yerdir. Sene 2013’te Yildiz’m da
iclerinde bulundugu 3 arkadasg, toplandilar ve daha biiyiik bir medrese i¢in arsa aldilar.
Onlarin bu niyetini duyan diger insanlardan kimileri beton, tugla kimileri de hali, klima
gibi medresenin ihtiyaclarini alarak destekte bulundular ve medrese bugiin ki haline

ulasti.

15 Ayrint1 igin bk. https://hayalhanem.com.tr/ Hayalhanem Resmi YouTube sitesi. (Erisim tarihi: 25.09.2023).
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2019 yilinda, aym1 hedef dogrultusunda, Besiktas’ta 190 metrekarelik bir yerde de
Risale-i Nur dersleri anlatilmaya baglandi. Buradaki kiiciik medrese de ihtiyaglari
karsilamayica 2022 yilmin mart aymnda istanbul Sisli’de 6 Katli medrese kiralandi.
Medresenin satin alinmasi ve orada da goniillere ulasmak, insanlara Allah’1 anlatmak

icin ¢aligmalar devam ediyor” (https://hayalhanem.com.tr/. Erigim tarihi: 25.09.2023).

Uzun zamandan beri (yaklasik 20 yildir) birbirini taniyan ii¢ arkadasin (Fatih Unal, Irfan
Aykut ve Mehmet Yildiz) 22.10.2013 tarihinde alian resmi onayla Hayalhanem Ilim ve Kiiltiir
Derneg’ini (IKD) kurduklar1 goriilmektedir. Fatih Unal, Hayalhanem ilim ve Kiiltiir
Dernegi’nin baskani olsa da Yukarida ifade edildigi gibi daha ¢ok 6n planda olan Mehmet Yildiz
oldugu goriilmektedir. Unal’a gore bu hikdye Izmir’de baslamistir ve izmir’de baslayan bu

Hayal Mersin’de sekillenmistir.

Hayalhanem asil {iniinii sosyal medya platformlarinda tiretmis oldugu dini icerikli video
ve gorsellerle duyurmaktadir. Calismanin gerceklestigi tarih itibariyle yaklasik 3,9 milyon
takipgiye ulasan Hayalhanem’in abonman sayisina bakildiginda sosyal medyada (6zellikle de
YouTube’da) son derece iddial1 oldugu goriilmektedir. Resmiyetteki asil ismi Hayalhanem Ilim
ve Kiiltiir Dernegi (IKD) olan grubun YouTube sayfasinda Ana sayfa, Tiim Sohbetler,
Makaleler, Dergiler, Hakkimizda ve Iletisim gibi ana basliklar yer almaktadur.

Daha ¢ok geng jenerasyonun fotograf galerilerinin ekranda yansitildig: sitede, Mehmet
Yildiz’in fotograflari ise siirekli olarak goziikmesi grubun ekrandaki yiiziiniin Yildiz oldugu
anlasilmaktadir. Sempatik tavirlariyla genclerin ilgisini ¢eken Y1ldiz’1 bir medya vaizi veya pop
star vaiz olarak da adlandirmanin miimkiin olabilecegi anlasilmaktadir. (Sar1, 2023, s. 36).
YouTube kanallarinda Yildiz’in sohbetleri disinda ayrica sokak roportajlari, sosyal deneyler,
dini skegler, gezi videolar1 ve Islami rap miizikler bulunmaktadir. Grup, genglerin ilgisini
cekmek icin modern techizatlarin her tiirliisiinii bir ara¢ olarak kullanarak modern cagda

dindarligin yeni bir sekli olarak karsimiza ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Hayalhanem Ilim ve Kiiltiir Dernegi (IKD) isimli dini grubun kimligi, yapis1 ve
olusumuna bakildiginda Yildiz’m 2013 yilinda Izmir’den Mersin’e donmesiyle bir grup
hiiviyeti kazandig1 goriilmektedir. Birbirini taniyan {i¢ arkadasin (irfan Aykut, Mehmet Yildiz
ve Fatih Unal) 2012 yilinin sonlarinda, kendilerinin ifadesiyle, kendi hayallerini
gerceklestirmek igin 22.10.2013 tarihinde aldiklar1 resmi onay ve “Hayalhanem Ilim ve Kiiltiir

Dernegi” (IKD) ismiyle Hayalhanem’i resmen kurduklari goriilmektedir.
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Daha once de ifade edildigi gibi ismini daha ¢ok sosyal medyada iiretmis oldugu
iceriklerle duyuran Hayalhanem’in en iddiali oldugu sosyal medya ag1 ise YouTube’dur. Dini
anlatim seklinin sosyal medya kanallar1 {izerinden ifa edilmesi modern cagdaki bireylere,
geleneksel cemaatlerden farkli olarak, daha ©nce olmadigi kadar genis bir 0Ozgiirlik
kazandirdigini rahatlikla ifade etmemiz miimkiindiir. Sosyal medyanin kullanic1 odakl yapisi,
dinin daha serbest bir gekilde anlatilmasina ve daha genis kesimlere aktarilmasina imkan
saglamaktadir. Modern ¢agin teknolojik imkanlarini ve sosyal aglar1 kullanarak genis kitlelere
ulagmay1 hedefleyen Hayalhanem, YouTube’un disinda Instagram, Facebook ve eski ismi
Twitter yeni ismi X olan platformlarda da hatir1 sayilir bir takipgi kitlesine ulastig
goriilmektedir. Hayalhanem grubunun ekranda 6n plana ¢ikan en popiiler ismi ise Mehmet
Y1ldiz’dir. Grubun popiiler ismi Yildiz, 1987 Izmir dogumlu bir matematik dgretmenidir. Dini

sohbet iireticiliginin yaninda dini kitaplari® ve siirleri’” de bulunan Y1ldiz evli, bir kiz babasidur.

Hayalhanemin kimliginden bahsederken Mehmet Y1ldiz’in da kimliginin konusulmast
gerekmektedir. Bu anlamda 20 Eyliil 2023 tarihinde yayimlanan videoda 32 kisinin dilinden
Mehmet Yildiz’in anlatildig1 bir Youtube videosu arastirmaci tarafindan incelenmeye alind1. 4
saatten fazla (4 saat, 15 dakika) siiren bu videoda Yildiz’in yakin arkadaslarindan (Onur
Akkiz’dan Sefa Sahin’e kadar) birgok isim Y1ldiz hakkinda bildiklerini aktarmaktadir'®. Onun
dertli bir insan oldugundan, gilinliikk 12 saat ders ¢alistigindan, ¢ok hassas ve titiz bir insan
oldugundan bahsedilmektedir. Ornegin 9 yildir Mehmet Yildizla birlikte oldugu ifade edilen
Sinan Cetin, bu videoda séz alirken Mehmet Yildiz Agabey’in Islam’i temsil edecek
arkadaslarin giyim-kusamlariyla da temsil ettiklerini, bu bakimdan ¢orabinin delik olmamasi
gerektigini, Islam’1 temsil eden bir arkadas, kendisinin ifadesiyle tamamen gikir sikirt® olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Cetin, ayn1 zamanda hem yo6netici olmanin hem de dost olmanin
bir aradaligim1 ayarlamanin zor oldugunu ancak Mehmet Agabey’in bunu basardigini
soylemektedir. Cetin’in dikkat ¢eken ifadeleri arasinda Hayalhanem’in Allah’in hanesi oldugu

ifadesidir. Dolayisiyla Hayalhanem’e bir kutsiyet atfederek onu tanimlamasi lidere ve gruba

18 Ayrint: icin bk. https://www.bkmkitap.com/mehmet
yildiz?gad _source=1&gclid=EAlalQobChMIy8 MsNy hgMVdj4GAB3qjOpwEAAYAiIAAEglzcfD BwE
(Erigim Tarihi: 03.06.2024).

17 Ayrint1 igin bk. https://www.bkmkitap.com/yangin-gormus-siirler (Erisim Tarihi: 03.06.2024).

18 Ayrint1 igin bk. (https:/www.youtube.com/watch?v=MPt7iPtQqfY &t=7230s Erisim Tarihi: 26.01.2024).

19 «“Sigir sigar”” ifadesinin anlam baglam iligkisi boyutuyla diisiiniildiigiinde kisinin, diizenli ve albenili seklinde

kullandig1 disiiniilmektedir.
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derin bir bagliligin ifadesi olarak okunmaktadir. Yaklasik 10 yildir Mehmet Yildiz’1 taniyan
Murat Yilmaz ise Y1ldiz’1 hizmet i¢in kurgulanmig bir programa benzetmesi liderin karizmatik
yoni konusunda kimi ipuclarint ortaya koymaktadir. Cocukluktan beridir Mehmet Yildiz’la
beraber olan Irfan Aykut ve Fatih Unal ise daha ¢ok ¢ocukluk hatiralarindan bahsetmektedir.
Bir Cegen gogmeni oldugunu ifade eden Aykut, daha ¢ok Yildiz’in gelir kalemlerini anlatarak
bu konuda yalan-yanlis haberlere itimat edilmemesini dile getirmektedir. Hayalhanem Ilim ve
Kiiltiir Dernegi’nin (IKD) baskani olan Fatih Unal ise lise yillarindan beri Yildiz’la beraber
oldugunu bir dost ve hoca olarak kendisini bildigini sdylemektedir. Hayalhanem grubunu,
Hayalhanem’in kendi elemanlarindan 6grenmenin daha objektif olacagini diisiinen arastirmaci,
s6z konusu videonun Hayalhanem’i tanimak isteyenler i¢in gorece onemli gérmektedir. Ciinkii
Hayalhanem ve Mehmet Yildiz, kurucu kisiler tarafindan anlatilmaktadir. Bir baska ifadeyle bu
videoda Mehmet Yildiz’in sahsi lizerinden Hayalhanem hikayesinin nasil baglandigi, hangi

saiklerle yol alindig1 anlatilmaktadar.

Hayalhanem grubunda sohbet ekseninin daha ¢ok genglere yonelik olacak sekilde
giincel ve bilimsel olmasina dikkat edildigi gozlemlenmistir. Said-i Nursi’nin eserlerinden
olusan Risale-i Nur kiilliyatindan beslenen bu sohbetler her ne kadar “Islami, bilimsel ve
felsefi” mottosunu kullaniyor olsalar da ortalama bir insanin rahatlikla anlayabilecegi bir
iislupla anlatildigi goriilmektedir. Hayalhanem grubunun, dini yapi olarak daha ¢ok kendini
“ehli slinnet” olarak ifade ettigi anlagilmaktadir (Sar1, 2023: 37). Toplumsal ve kiiltiirel yapis1
itibariyle ehli siinnet (Hanefi-Safii) gelenegi tizerinde konumlanan Tiirkiye toplumunun barigik
ve tanidik oldugu bu gelenege muhalif bir ¢izginin hayatiyet bulmasi, en azindan simdilik,
mimkiin goriilmemektedir. Dolaysiyla tarikat veya cemaat olsun Tiirkiye toplumunun
sosyolojik zemininde varlik gosteren yapilarinin neredeyse tamami ehli siinnet geleneginden
neset ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Hayalhanem’in yeni bir mefkire sozii, dinin temel
kodlarina iligkin bir mefkire olmadigini da buradan ifade etmek gerekmektedir. Bu tez
caligmasi da tam da dindeki bu yeni iislubu, sosyolojik bir zeminde degerlendirmenin muradini
tasimaktadir. Bir bagka ifadeyle bu calisma, yeni dindarlik formlarinin dini anlatim/aktarim

iislubunu Hayalhanem 6rneklemi tizerinden okumay1 amaglamaktadir.

Icinde bulundugumuz modern ¢agda, degisen yeni teknolojilerle birlikte dijitallesme
olgusunun toplumun her alanina sirayet ettigi goriilmektedir. Manuel Castells’in de vurguladig:
gibi toplumdaki bu degisim toplumsal olusum ve siiregler agisindan da etkili olmaktadir.

Modernlesme siirecinde dijitallesmeyle birlikte yasanan toplumsal doniisiim alanlarindan biri
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de dindir. Ancak yasanan bu toplumsal degismelerin, din olgusunun asli yapisinda ya da bir
baska deyisle temel kodlarinda bir degisim meydana getirmek yerine dini pratiklerin uygulama
sekillerinde bir degisim oldugu goézlemlenmektedir. Toplumun hemen her alanina sirayet eden
dijitallesmenin modern cagdaki yeni dindarlik formlarinin gerek uygulama bigimlerinde
gerekse dini teblig etme sekillerinde dini teblig eden wvaizlerin, dijital yeniliklerle gelen
kolayliklar1 ~ kullandiklar1 ~ goriilmektedir. Bu ¢alismanin  6rnek sahasini  olusturan
Hayalhanem’in soylemi ve sosyal medyadaki varhgina bakildiginda, grubun sosyal medya

iizerinden bu duruma bir 6rneklik teskil ettigi anlasilmaktadir.

Modern cagin teknigi ve yiiksek teknolojik cihazlari sayesinde zaman ve mekan
siirliligr olmaksizin mesaji iletme, haber etme, propaganda olusturma ve din teblig etme yolu
daha kolaylagsmis goriilmektedir. Dini teblig eden tebligciler ya da modern bir ifadeyle youtuber
vaizleri, dijital teknolojiler sayesinde zaman ve mekan smirligin1 asarak dini teblig
gerceklestirmekte, kisilerin dini sorularina cevap vermektedir. Bunu yaparken de sosyal
medyanin yardimiyla, dini mesajin daha hizli ve genis kitlelere ulastirilmasini
saglayabilmektedirler. Sosyal medyada iddiali olan Hayalhanem grubu, yeni medya araglari
iizerinden s6z konusu dini teblig faaliyetinin genis bir takipg¢i kitlesine ulastirdig

goriilmektedir.

Modern ¢agda toplumsal enstriimanlar ge¢misten daha fazla karmasik bir durum arz
etmektedir. Giyim kusamdan mobilyaya, hitabet/konusma kiiltiirlinden espriye kadar tiim
alanlarda imajin farklilastigina sahit olunmaktadir. Sosyal hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi
dini alanda da sdylemin degistigini gérmek miimkiindiir. Hayalhanem zamanin ruhuna uygun
enstriiman ve imaj1 kullanmasi onu sOylemsel anlamda diger geleneksel dini gruplardan
farklilagtirmaktadir. Ancak burada bahse konu edilen farklilik kadim dinin anlayisi ve
kavrayisindaki bir farklilik degildir. Hayalhanemin farkli olma iddias1 dini soylemin, zamanin
ruhuna uygun enstriimanlarla anlatilmasi ve aktarilmasidir. Bir bagka deyisle Hayalhanem’in
bu yeni sdylemi, okunan risalelerin, verilen sohbetlerin modern ¢agin insanlarina yeni bir tarz
anlatim ve aktarimla yorumlanarak servis edilmesidir. Dolayisiyla Hayalhanem, s6z konusu
kadim dini sdylemi dijital evren {izerinden sunma gayretinde olan ve bdylece yeni bir dindarlik

bicimini iireten bir yap1 olarak karsimizda durmaktadir.

Hayalhanem’in dindarlik sdylemi, teknolojik aletler kullanarak, ozellikle genglere,

islami diislincenin 6gretilmesidir. Hayalhanem esasen, miicadele alaninin silah ve kitap kadar
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etkili olan bagka kisimlarinin oldugunu ve bunun teknoloji ve sosyal medya yoluyla
yakalanabilecegini iddia etmektedir. Dolayisiyla her ne kadar Mersin, istanbul, Almanya ve
Ankara’da belirli bir mekan iizerinde durulsa da Hayalhanem’in esas etkili oldugu ve varlik

gosterdigi yer/alan sosyal medyadir.
3.3. BULGULARIN ANALIZI VE YORUMLANMASI

Bu calismada hem netnografik teknikle elde edilen bulgular ve hem de derinlemesine
goriismeler sonucunda elde edilen ve yazili veriye doniistiiriilen ses kayit bulgulari ¢caligmanin
anlam ve baglami cercevesinde derlenerek toplamda dort temaya ayrilmistir. Bu temalar
belirlenirken katilime1 goézlem notlar1 ve netnografi bulgularinda yer alan veriler ¢alismanin
amag¢ ve hedeflerine uygun olarak secilmistir. Bununla birlikte derinlemesine miilakatta
katilimcilar tarafindan siklikla tekrarlanan ve calisma konusunun baglamina uygun olan
basliklarin seg¢ilmesine de ayrica dikkat edilmistir. Bu baglamda g¢alismada, bulgularin
analizinde genel olarak toplumda 4 temada ve 14 kategorik boyutta belirlenmis olup su

sekilde siralanmustir:

e Soylem/Anlatim ve Dil Boyutu

Katilimeilara demografik sorular kapsaminda, Hayalhanem disinda takip ettikleri dini
sohbet kanallarini takip edip etmedikleriyle ilgili soruyu sordugumuzda daha ¢ok ii¢ kanalin 6n
plan ¢iktiklar1 goriilmektedir. Bunlardan ilki, Siyer Vakfi baskani Muhammed Emin Yildirim
adli kisinin sohbet kanallidir. Sosyal Doku Vakfi’nin bagkan1 Nurettin Yildiz ise katilimcilar
tarafindan ikinci sirada takip edildigi anlagilmistir. Hayalhanem benzeri bir yol ve yontem takip
ederek Izmir’de kurulan Sézler Koskii ise iigiincii sirada katilimcilar tarafindan Hayalhanem

harici takip edilen dini sohbet kanal1 oldugu anlasilmaktadir.

Sozler Koskii adli dini sosyal medya grubu, aslinda Hayalhanem’den birkag yil once
(2010 yilinda) kuruldugu goriilmektedir. Paylastig1 videolara, konu dagilimlarina, beslenilen
kaynaga (Risale-1 Nur), kisa siireli paylasimlara ve daha bir¢ok alanlara bakildiginda benzer
olduklar1 kanaatine varmak hi¢ de zor goriilmemektedir. Yapilan kisa bir arsiv taramasindan
sonra, yillar 6nce Mehmet Yildiz (Hayalhanem), Fatih Yagci’nin (Sozler Koskil) ve Harun
Serkan Aktas’in (Maksat 114) bir televizyon kanalinda beraber program yaptiklart da
goriildiikten sonra bu kisilerin gegmiste fikir ve faaliyet konularinda da beraber olduklarin

soylemek miimkiindiir. Ancak gelindigi noktada Hayalhanem’in sosyal medyadaki takipg¢i
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sayist ve popllerliginin Sozler Koskii basta olmak lizere diger benzerlerini geride biraktigi
anlasilmaktadir. Bunun sebepleri arasinda Hayalhanem’in Mersin disinda Istanbul, Almanya ve
Ankara’da yeni subeler agmasinin yaninda Mehmet Yildiz’in karizmatik kisiligi ve hitabet

giicliniin de oldugunu yapilan saha calismasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Burada sunu da ifade etmek gerekmektedir. Ulkemizde kullanicilarin perspektifinden
olusan yeni sosyal medya kiiltiiriinde bir dini grubun 6nem derecesi niceliksel anlamda takipgisi
kadardir. Bu algoritmik Olgilit neredeyse tiim kullanicilar tarafindan kabul edilmistir. Bu

b

baglamda dini gruplarin bir¢ogunda var olan ‘gli¢ istenci ’, sosyal medyada kendisini takip
edenlerin sayisiyla gostermektedir (Sar1, 2023, s. 140). Arastirmanin 6rneklemini olusturan
Hayalhanem videolarini izledigimizde gorsel efektli “abone olmay1 unutmayin” ve daha fazla
video izlenmesi i¢in paylasin litfen, seklindeki ifadeler bu biiylime istencinin bir yansimasi

olarak okunabilmektedir.

Arastirmaya katilan goriismecilerin yetismis olduklari aile ve ¢evrenin dini durumlarina
(aile-din iliskisi analizi lizerinden) bakildiginda ii¢ kategorinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Bunlardan ilki, katilimcilarin yarisindan fazlasinin geleneksel/muhafazakar bir ailede dogup
biiytidiikleri, ikincisi sirada ise taklitten uzak daha secici ve sorgulayici bir siirecin ardindan
edinilen bir dindarliga sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Dini hayatin agirlikli bir konumda yer
almadigini, bir baska deyisle sekiiler bir aile cevresinde yetisip biiyiidiigiinii sdyleyen

katilimcilarin ise daha az sayida oldugu goriilmektedir.

Dindarlig1 tahkiki bi¢imiyle yasadiini ifade eden bir kadin katilimci sunlari ifade

etmektedir:

“Ailemin baskis1 yoktur. Yani kapanmam vesaire konusunda. Hepsini kendi istegimle
yaptim. Onlar karigmazlar. Ben liseye basladigimda kapanmistim. Buna sevindiler ama
universiteye basladiktan sonra kapaman daha iyi olurdu demislerdi, hani biraz erken

gormiiglerdi.” (K12, 23, Kadin).

Ailesi onu serbest birakmasi halinde kendisi dini bir ritiiel konusunda 6zgiirce se¢im
yapmast geleneksel taklidi dindarliktan farkliik arz ettigi anlasilmaktadir. Kendi dini

kararlarini kendisi segen bir bagka goriismeci ise bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Ailemin etkisi yok dini yasantim iizerinde. Kendi kararlarimla biraz daha dine

yoneldim. Dinle ilgili ailem higbir zaman bana bir sey 6gretme ihtiyaci hissetmedi
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¢ocuklugundan beri yasadigimiz cografyada dinle ilgili bazi sorunlar sikintilar yasadim
ondan dolay1 Ogretmediler diye diislinliyorum. Tercihi bana biraktilar. Ben de son
zamanlarda iste ii¢ senedir dort senedir kendi tercihimle biraz daha dine yoneldim,

merak ve aragtirma yoluyla.” (K1, 32, erkek).

Dinle ilgili sorunlar yasadigi halde merak ve arastirma yoluyla dine yoneldigi
goriilmektedir. Bu baglamda bireyin kendi merak ve ¢abasi dogrultusunda sekillenen dindarlik
olarak tanimlayabilecegimiz tahkiki dindarligin goriismeciler icinde meydana geldigi
anlasilmaktadir. Bu durumu daha acik ifadelerle dile getiren goriismecilerden biri de dini agidan

nasil bir ¢evrede/ailede biiyiidiiniiz? Sorusuna su sekilde cevaplamistir:

“Iman, tahkiki ve taklidi olmak iizere iki tiirliidiir. icinde biiyiidiigiim aile daha ¢ok
taklidi bir iman yolunda ilerleyen bir ailedir. Cok siikiir annem ve babam namazlarini

kiliyorlar.”

“... Cevrem daha ¢ok dindardi. Ancak dedigim gibi taklidi bir iman vardi. Higbir sorgu
olmadan dine dair, gérerek anane yoluyla takip edile gelen bir dini inancin oldugu
cevrede biiylidiim. Yani sadece Allah’1n var olduguna inaniyorlar, ancak her seye hakim

ve hiikmeden olduguyla ilgili herhangi bir bilgileri yok.” (K5, 23, erkek).

Aile-din iliskisi baglaminda geleneksel dini yasant1 i¢inde yetistigine vurgu yapan bir

baska goriismeci ise sunlar1 ifade etmistir:

“Benim ailem biraz muhafazakardir. Ama o kadar degil yani. Namaz niyaz pek yok.
Cuma’dan cumaya giderler. Giiniimiiz geleneksel bir anlayisa sahip Miisliimanlari
diyebiliriz. Ben Hatayli bir ailedenim. Annem de babam da Arap’tir. Dedigim gibi daha
cok Miislimanliga yakin muhafazakar bir yapidadir ailem. Ekonomik agidan da orta

diizeyde bir ekonomimiz vardir.”

“Benim yasadigim cevre de genel olarak muhafazakdr ama giinlimiiz tabiriyle
muhafazakar. Yani geleneksel ve kiiltiirlesmis bir muhafazakarlik diyelim. Bir cumaya
giderler din budur onlar i¢in. Cuma’yr kilalim ama sabah namazma gitmesek de

ikindiye, aksama gitmesek de olur tarzindan bir muhafazakarlik.”
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Namazin kil, Kur’an’min1 oku, kitabini oku ama sohbetlere o kadar gitmesen de olur.
Bir hocaya, bir seyhe baglanmaya da gerek yok diyorlar. ibadetlerimi tek olarak
kildigimda seviniyorlar, hoglarina gidiyor. Ama isin otoriter kismi1 da var. Ornegin ailem
sarik ciibbe giymeme sicak bakmaz. Istemez yani giymemi. Belki hoslarina gidiyor ama
kuskular1 var. Acaba bir tarikata, bir cemaate mi gidip geliyor gibisinden bir
hazzetmeme durumu séz konusudur. Giiniimiizde tarikat ve cemaat kavramlarinin,
oldugundan farkli anlamlar tagidigindan dolay1 onlarin aklina kétii seyler geliyor. O
yiizden de bu anlamda baski uygulaniyor bana. Yakin tarihte meydana gelen iSIT ve
FETO tarz1 olaylardan dolay: bu tiirden yapilanmalardan uzak kalmam konusunda bir

baski da uygulaniyor. Korku var ¢iinkii. Camiye git gel diyorlar.” (K6, 21, erkek).

Yasadigimiz c¢ag, gorece din konusunda en fazla kuskularin yasandigi ¢ag olarak
goriilebilir. Din ve ideolojiler lizerinden yapilan spekiilatif ve siyasi kimi yorumlar insanlar1 din
konusunda kaygilandirdig1r yukaridaki agiklamadan okunmaktadir. Ailelerin din konusunda
cocuklart i¢in tagidig1 kaygi bu siyasi ve ideolojik tartismalardan ileri geldigi anlagilmaktadir.
Modern cagda birey dinle arasina mesafe koymasa da dini yapilarla arasina mesafe koyma
geregini hissetmektedir. Din ile arasina mesafe koymak istemiyor ¢ilinkii dinsizlik de en az
yanlis din 6grenim kadar kendisine zarar verdigini, duygusal bosluklar yasadigin diisiiniiyor.
Dolayistyla yanlis din ile tiimden dinsizlik arasinda bir gerilim yasamadan yiirtime yollarin
bulmaya ¢alistyor. Yukaridaki goriismecinin ailesinde zuhur eden gerilim durumu bu fotografi
ortaya koymaktadir. Ailesi ¢ocugunun namaz kilmasina, dinini 6grenmesine sevinirken Gte

taraftan sariga, ciibbeye kuskuyla yaklagmasi yasanan asketik gerilimi ifade etmektedir.

Ogrendigi bilgilerin taklidi ve kimi zaman gizil §grenmeyle oldugunu dile getiren bir
baska goriismeci ise geleneksel dindarlik tiiriinii aile-din iliskisi baglaminda su sekilde dile

getirmektedir:

“Dogmatik bir din anlayis1 lizerine biiylidiik. Yani “amenna ve seddekna” (dogrudur

ve kabul ettik) diyen bir anlayisla biiytidiik. Duyduk ve kabul ettik.”

“Ogrendiklerimin neredeyse tamamu gizil bir grenmeyle oldu. Yani illa sunu yap, bunu
yap diye degil, su anda bile dedemin nenemin ya da annemin ettigi dualar1 ediyorum.
Bu konuda kendimi gelistirmek istedim ama bir tiirlii onlar kadar beni cezp eden bir dua
sekli olmadi. Yani 6rnek verecek olursam “ya rabbi tu b1 meznaya nave xuye mezzin ki

tu me efu biki’ (Allah’im en biiyiik ismin hiirmetine beni affeyle) bu dua, dedemdir,
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nenemdir, annemdir hepsi tarafindan kullaniliyordu. Ve ben hi¢ farkinda olmadan gizil

bir sekilde 6grenmis oldum.” (K7, 24, erkek)

Kendisinin sekiiler bir ¢cevrede yetisip biiylidiiglinii ifade eden bir goriismeci ise su

ifadelere yer vermistir:

“Dinsiz bir ¢evrede bilyiidiim. Tamamen dinsiz, dinle hi¢ alakasi1 olmayan bir gevrede biiyiidiim.

Acik sacik, sekiiler diyebilecegimiz bir ¢cevrede biiyiidiim.” (K23, 50, erkek)

Cevresinin deist ve ateist oldugunu sdyleyen bir bagka goriismeci de dini agidan kendi
bireysel gayretlerine vurgu yaparak cevresinden etkilenmedigini, kendi 6zel cabasiyla dini

bilgiye sahip oldugunu su sekilde ifade etti:

“lIk dénemlerde tamamen sekiiler diyebilecegim bir akraba ¢evresinde biiyiidiim. Aile
dine saygiliydi ama akraba ¢evresi daha ziyade deist ve ateistti. Yakin akrabalarim yani.

Ama arkadag ¢cevrem dine saygiliyd. ...

“Yani karakter olarak dine bir sayginin olusmasinda etkili oldu ailem. Ama dini
O0grenme ya da dini bir yasantiya yonelme noktasinda herhangi bir katkilar1 olmadi
maalesef. Daha ziyade dindar bir arkadas secimi dini yasantim iizerinde etkili oldu. Bu
dindar arkadas g¢evreye yonelmemdeki etki de deist ve ateist akraba cevremden

duydugum rahatsizlikt1. Beni oraya sevk etti.”

“Ortaokul donemlerinde daha ¢ok ben anlatmaya basladim aileme dinle ilgili. Aile
bunlar1 biiyiik bir saygiyla dinledi. Tegvik etti. Hatta daha ¢ok 6grenmem igin ¢aba
sarfetti. Ama sonraki siirecte bir rahatsizlik hissi uyandi. Mevcut yasantilarina bir
miidahale olarak algiladilar. Ornegin kiz kardeslerime Ortiiyii tavsiye ettigimde bundan
rahatsiz olmaya bagladilar. Bdyle is ciddiye binince tavirlarini net ortaya koydular. Yani
kendi yasantini sen tercih ettin eyvallah ama bizimkine karsima tarzinda bir yaklasim

sergilediler.” (K24, 50, erkek)

Bu tarz (K 24) bir dindarligin da aslinda tahkiki bir igerikte sekillendigini sdylemek
miimkiindiir. Cilinkii ¢evresinin genel kanaatine gore sekillenmedigi gibi onlara mubhalif
olabilecek bir yer ve tutumda yer almasi bakiminda kendi iginde arastirici, sorgulayict bir

yaklagimin hakim oldugu goriilmektedir.
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Ozetle arastirmada genel olarak ii¢ tip bir dindarhk cercevesinde sekillenen bir aile-
cevre tipolojisinin oldugu goriilmektedir. Bunlardan biri geleneksel/taklidi bir ¢evrenin
etkisinde sekillenen geleneksel dindarhk, ikincisi ise aragtirma ve sorgulama neticesinde
sekillenmis tahkikata dayal bir dindarhk ve son olarak da sekiiler bir ¢evrenin/ailenin iginde
yetisip daha sonrasinda ise biiyiik oranda tahkiki dindarliga evrilen bir yaklagimin katilimci

profilinde yer aldig1 anlagilmaktadir.

Hayalhanem adli grubun, dinin temsiliyetini, modern ¢agda iiretmis oldugu yeni
dindarlik formlariyla nasil ortaya koydugunu anlamak ¢alismanin kapsam araligim
olusturmaktadir. Ornegin geleneksel hoca temsiliyeti baska iken modern anlamda iiretilen yeni
dindarlik formundaki hoca temsiliyeti bambagka bir yapida goriilmektedir. Rabert Bellah’in
Amerikan Birlesik Devletleri toplumu igin sekiilerlesme tartismalari nedeniyle gelistirmis
oldugu sivil din kavrami, ¢aligmaya 151k kaynagi olmustur. Bellah’in ifade ettigi sivil din,
devletin isini kolaylastiran “mukaddesat¢i-milliyet¢i” bir din degildir (Bersay, 2006). Ona gore
modernlesme ve sekiilerlesme ile birlikte kilise artik dini temsil etmiyor olabilir ancak sivil
anlamda Katoliklik kodlari, Hiristiyan diinyasinda hald devam etmektedir. Bellah bunun
kiiltiirel olarak devam ettigini ileri siirerek, dinin ana formlarmin degismedigini ifade
etmektedir. Bir bagka deyisle Bellah, dinin geleneksel kilise formatindan ¢ikarak gériinmeyen
bir forma veya sivil bir forma evrildigini ortaya koymaktadir.

e Kadim Malzeme Yeni Séylem/form: Gelenekselligi Modern Dile Aktarma

Hayalhanem’de anlatilan din, Islam’in tipik ehl-i siinnet anlayisina denk gelmektedir.
Icerik olarak anlatilan sahabeler ve peygamber kissalar yine yiizyillardir islami gelenekte
anlatilan dini hikayelerden baskas1 degildir. Bir baska ifadeyle Hayalhanem’de s6z edilen dini
form, teolojik anlamda dinin temel kodlarinda, inan¢ ve ameli sdylemlerinde gelenekselden
farkl1 bir anlayistan s6z edilemeyecegi anlagilmaktadir. Ancak Hayalhanem’i kadim gelenekten
farkli kilan durum gelistirdigi tisluptur. Bir baska deyisle Hayalhanem, kadim dini malzemeyi
yeni medya araglari sayesinde bigimsel ve sOylemsel bazda yeni bir formda anlatmasi
bakimindan gelenekten ayrismaktadir. Bu baglamda Hayalhanem’in, eski dini s6ylemi modern

ortama uygun, yeni bir formla devam ettirdigi goriilmektedir.

Ulkemizdeki dinin resmi miimessili konumunda bulunan Diyanet Isleri Bagkanlig1’nin,
biinyesindeki cami ve Kur’an kurslarinin halihazirdaki islevselligi, genglerin dijital diinya ile

olan uyumu konusunda 1yi bir 6rneklik teskil ettigi konusu tartismalidir. Cilinkii dijital diinyanin
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kucaginda diinyaya gelen yeni nesil, gelenegi sorgulayan ve geleneksel kurumlarin {irettigi din
dilini yetersiz goren bir yaklasim i¢inde olduklar1 goriilmektedir. Tiirkiye’de Diyanet
camiasinin son zamanlarda yaptig1 yeni yayinlar ve gelistirdigi hizmet sahasina ragmen hala bu
alandaki boslugu tam manasiyla doldurdugu sdylenemez. Hayalhanem, gelenegin bu eksik
kalinan durumuna diismemek veya daha dogru bir ifadeyle kendi orgiitsel hareketliligini daha
diri tutmak i¢in haftada ii¢ video mottosuyla 6zellikle sosyal medyada giincel varligini koruma
ve devam ettirme istenci igerisindedir. Bu bakimdan Hayalhanem’in, kadim dini malzemeyi
yeni medya araglart lzerinden sunarak Tirkiye’deki diyanet, tarikat veya cemaat

anlayislarindan farkli bir tarzda yeni bir dindarlik formunu icra ettigini séylemek miimkiindiir.

Hayalhanem’in yeni bir dini anlayis ihdas etmedigini, dine aykir1 bir sey konugmadigini
dile getiren bir goriismeci, yaptigi seyin geleneksel olan dini malzemeyi modern enstriimanlarla
(sosyal medya araglartyla) anlatmak oldugunu ifade ederek konugsmasinda sunlari dile

getirmistir:

“Hayalhanem, bana gore gen¢ nesillere dini sikmadan, bogmadan, yorucu olmadan
gelenegin diginda, tabi en onemlisi bu anlamda sosyal medya araciligiyla biraz daha
yumusak sekilde aktarmaya calisan, benimsetmeye ¢alisan yapida bir gruptur. Ornegin
eski tir medrese usulii degil de ya da iste egitim seviyesi dindar bir kesimin,
Anadolu’dan gelme gelenekei egitimle degil de biraz daha modern yaklagima dogru,
stkmadan, bogmadan ama yavas yavas dogruya kanalize etmeye ¢alisan bir yapidir
Hayalhanem. Ciinkii yeni bir din ihdasi degil bunlarin yaptigi, aykirt bir sey de
konugmuyorlar gordiigiim ve gozlemledigim kadariyla. Yani gelenekselligi modern bir
dille aktariyorlar. Yiizyillardir degismedi, degismeyecek de zaten bu din ¢ok eski. Ama
anlatima, modern enstriimanlar iizerinden anlatip aktarmalar1 onlar1 6zel bir yere
koyuyor. Anlattig1 sey yine Allah kelami, yine Peygamber s6zii ama soyle bir durum var
sitkmadan, anlatiyor, anlatiyor sonra dostum sen ne diisiiniiyorsun? Medreselerde nasil
hitap edilir bilmiyorum. Veya camide geleneksel yontemlerin yerine modernligi pek
bulamazsin. Bu geleneksel hitap ve sunus sekli benim ¢ok ilgimi ¢ekmiyor. Bana
seslenip, beni onore edip dostum sen ne diisiiniiyorsun? Sen ne anladin? Ya da kanka
sen anlatsana, ne anladin? Anlamadigin bir yer varsa tekrar anlatayim dedigi zaman bu
dil zamane gengleri ve beni daha gok ¢ekiyor. Yine geleneksel dinimizi bana anlatiyor

ama farkli bir iislupla yaklagiyor.” (K8, 31, erkek).

Ikili diyalogdan seklinden veya interaktif sohbet anlatimindan etkilenen goriismeciye

gére bu durum, zamanin genclerini onurlandirmasi ve geleneksel anlatista olmayan bir
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yaklagim olmasi agisindan énemlidir. Burada kadim din olgusunun sabite oldugunu ancak bu
kadim olgunun muhataba aktarilmasi veya bir baska deyisle yeni bir form iizerinden servis

edilmesi Hayalhanem’i farkli ve 6zel bir yere tagidig1 anlagilmaktadir.

Orta Cag Hristiyan geleneginde ortaya ¢ikan Protestanlik anlayisi, farkli bir mezhep
veya mesrep ortaya koyma seklinde dinin temel kodlarinda bir ayrisma meydana getirmekteydi.
Hayalhanem’in cabalari ise dinin asli muhtevasina karigmaksizin sadece aktarim yoluyla bir
farklilagsmaya konu oldugu goriilmektedir. Tabir yerindeyse Hayalhanem’in ortaya koydugu
durumu, ayni tat, ¢esit ve porsiyondaki yemegi farkli/modern bir tarzda servis etmesi olarak
okumanin hem aragtirma kapsaminda hem de Hayalhanem’in yol ve yonteminin anlasilmasi

noktasinda daha dogru olacagi sdylenebilir.

K8 kodlu katilimciya gére Hayalhanem, modernizmi samimiyetle bulusturup yeni bir

din dilini yakalamistir:

“Dini insana sunarken giiniimiiz dilini kullanmaya ¢alistyor. Modernizmi samimiyetle
bulusturup bir din dilini yakalamislar. Din soguk degildir. Ama bugiinkii nesil olarak
dine soguk ve kat1 bir 6n yargiyla yaklasiyoruz. Dini 6yle hissediyoruz. Ya da bize dyle
hissettirildi. Baba-dede aktarimindandir belki de. Din deyince glinlimiiz genglerinde bir
mesafe durumu ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Hayalhanem’de ise glinlimiiz gengliginin
dili lizerinden bir din aktarimi yapilmaya calisiyor. Tabi lakaytca degil ama, biraz daha
o agirlik ve soguklugu delecek bir yaklasimla samimane bir yaklasimla aktardiklarini

sOyleyebiliriz.” (K8, 31, erkek).

Katilimemin modernizm ile samimiyet arasinda bir iligkisi kurmasi tam da kadim
malzeme yeni form temasi sekillendiren bir durumu ortaya koymasi bakimindan 6nemli
goriilmektedir. Dinin gliniimiiz diliyle bulugmasi da diyebilecegimiz bu durum, sekiilerlesme
tartismalar1 baglaminda dinin modern hayatta goriiniir olmasinda kullanilan araclarin veya

islubun degistigini gostermektedir.

Netnografi verilere bakildiginda Hayalhanem’in en popiiler videolarinda ilk siralarda
yer alan bir videonun Islami Rap par¢a oldugu goriilmektedir. Hip-hop kiiltiiriiniin ayirt edici
ogelerinden biri olan rap miizik, bugiin diinyanin bir¢ok yerinde icra edilen 6nemli bir miizik

tiirii haline geldigi anlasilmaktadir. Ulkemizde de genglerin miizikal dillerinden biri olan Rap
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miizige dini bir renk vererek anlatan ve bu anlamda belli bir popiilerlik yakalayan kisiler ve

dernekler bulunmaktadir.?°

Netnografi veriler taranirken arastirmada karsilasilan en dikkat ¢ekici videolardan biri
de 4.5 milyon izlenme alan “Dinlenme Rekorlar1 Kiran Islami Rap Parc¢a” adli video oldugu
goriilmektedir. S6z konusu bu videoda inang, iman ve giinahlar iizerine izleyenlerin zihnine
derin tartisma durumlarini sunmaktadir. Yiizii siyahla kapatilmis bereli konusmaci izleyicilere
Allah’a  inanmanin nedenlerini sorgulatirken Peygambere olan baghiligin Onemini
vurgulamaktadir. Ayrica giinahlarin bireysel ve toplumsal hayat {izerindeki etkilerini ele alarak
cehennem korkusunun yani sira tovbenin arindirici giiciinii de dile getirmektedir. Genel olarak
ruhsal bir uyanigin tesvik edildigi bu videoda aslinda Hayalhanem’in miizik lizerinden nasil dini
bir modernizasyon ortaya koydugu goriilmektedir. Nitekim 3 dakika siiren s6z konusu video
miizigin modern enstriimanlari ve lislubuyla geng neslin dikkatini ¢ektigi gibi dindar bireylerde
de modern bir enstriiman olan Rap’m nasil dini/Islami bir renkle yeniden sunu seklini aldigini
ortaya koymaktadir. Nitekim Rap sarki videosunu izledikten sonra videonun altina yorum yazan

takipgiler bu durumdan memnun olduklarini dile getirmektedir.
Cihat ve Leyla simli takipciler Islami Rap parca i¢in su yorumlar1 yapmuslardir:

“Sokakta sarap degil bundan sonra ¢ay igicez /BB (@cihatakpirinc8373, erisim
tarihi: (16.01.2025).

“Her seyi herkesi din giizellestiriyor P’ Bize bunlar1 dinlettirenlerden Allah raz

olsun.” ( @leylaveske8550, erisim tarihi: 16.01.2025).

Bir bagka takip¢i ise modern miizigin dinle nasil harmanlandigin ifade etmek icin su

ifadelerle yorum yapmistir:

“Cok basarih! Allah razi olsun Kardeslerim sayenizde geng¢ler namaza
baslayacak. Ve obur kiifiirlii Replerden uzak duracaklar.”

(@uzaklardandavetci7619, erisim tarihi, 16.01.2025).

20 Resul Aydemir, ayrmt1 i¢in bk. https://www.youtube.com/@misalrap, Lema- “Bu Bir Genglik Hareketidir/Nur
Mektebi” ayrint1 i¢in bk. https://www.youtube.com/watch?v=bozguesJxj4, “Yolumuz Uzun/Cay House, ayrinti
igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=FTrA49YN5UY. (Erisim tarihi: 19.01.2025).
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Netnografi verilerden hareketle Hayalhanem’in geleneksel bir mevzu olan din
konusunun modern araglar iizerinden yeni bir formla aktardig: goriilmektedir. Takipgilerin bu
formda din tebligini begendikleri ve destek verdikleri goriilmektedir. Nitekim Sevcan ve Beyaz

isimli takipgiler videonun altina su yorumlar1 yazmaistir:

“ Haram sarkilardan kaginmak icin daha ¢ok alternatif islami rap istiyoruz Allah
raz1 olsun &3.” (@sevcanyldz114, erisim tarihi: 19.01.2025).

“Miisliiman degilim ama ilk defa diizgiin bir parc¢a ile karsilastyorum, simdi*¢ogu*
rapper ve sarkici, hebele hiibele diyerek fenomen oluyor.” (@beyazzenci3020, erisim

tarihi: 19.01.2025).

Mihriban isimli takipci ise alternatif vurgusunu yapar modern c¢agin ruhuna uygun

araglar {izerinden dinin anlatilmasinin gerekli oldugunu su sekilde ifade etmistir:

“Cok giizel daha ¢ok bekleriz ¢ocuklarimiz ne sayikladigi belli olmayan soytarilarin
miiziklerine merak saliyor. Hayir demek olmuyor alternatif sart. Bu iyi olmus /& €.

(@mihribansisman9421, erigim tarihi: 19.01.2025).

Hem netnografik verilerden hem de derinlemesine miilakat verilerinden elde edilen
bulgulara bakildiginda Hayalhanem’in Islam’1 rap miizik ile teblig etmesi, geleneksel bir konu
olan dinin modern bir ara¢ olan miizik yeni bir sunu seklini olusturdugunu ortaya koydugu

goriilmektedir.
e Felsefi ve Bilimsel Bir Anlatim: “Dini Modern Bilgiyle Harmanlayarak Sunma”

Modernlesme stirecinin diinyadaki ve Tiirkiye’deki seyrine bakildiginda, birgok
sosyologun siireci sekiilerlesme siireci olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Comte, Durkheim
ve Weber gibi isimler bu siireci bilim, ig boliimii ve rasyonellesme iizerinden okurken
Tiirkiye 'de Cagdaslagma isimli kitabin yazar1 Niyazi Berkes’in ise Tiirkiye’deki modernlesme
stirecini sanayilesme ve kentlesme tlizerinden okudugu goriilmektedir. Berkes, bu unsurlarin
oOlciilebilir kriterlere yiikseldigi taktirde dini unsurlarin toplumsal ve siyasal hayattaki etkisinin
ve goriiniirliigiiniin azalacagina inanmaktadir (Berkes, 2014). Dolayisiyla bilim, kentlesme ve

rasyonellesme kriterleri modernlesme olgusunun énemli sacayaklari olarak goriilmektedir.
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Hayalhanem’in Kur’an’it Kerim disinda beslendigi temel kaynak Said Nursi’nin
Risaleleridir. Nursi’nin risalesine bakildiginda anlatim dili daha ¢ok sembolik hikayeler
izerinden sekillenen bir dil oldugu anlasilmaktadir. Donemin materyalizm, natiiralizm ve kati
pozitivizm ideolojilerine bir karsi cevap olarak yazildig: diisiiniilen Risaleler, bu anlatimla hem
soyut olan imani meseleler sembolik hikayelerle somutlastirmakta hem de okuyucuyu
diisiinmeye sevk eden bir anlatim ortaya koymaktadir?. Diisiinmeyi merkezine alan felsefe ile
Risale’nin sembolik hikayeler {lizerinden bireyi diisiinmeye sevk etmesi, goriigmecilerde,
Hayalhanem’in felsefi bir sdylemi benimsedigi intibasin1 uyandirmaktadir. Risalelerde, dinde
soyut olan iman konusu, doga olaylarindan fizik, jeoloji, biyoloji ve astronomi gibi bilimlerden
orneklerle izah edilerek somutlagtirilmaya ve dolayisiyla anlatima bilimsellik katmaya
calisiimaktadir. Diger bir ifadeyle Risale’de iman konusu anlatilirken dogal teoloji yapilmasi,
sOylemdeki felsefi ve bilimsellik vurgusunu pekistirmektedir. Felsefi yontem ve bilimi esas alan
modern anlayis ile kadim dini anlatimin Risale {lizerinde birlesmesi, Hayalhanem’i modern
dindarlik ¢izgisine getirdigi sOylenebilir. Daha agik bir ifadeyle kadim dini malzemeyi modern
araglar iizerinden anlatma ¢abasi i¢inde olan Hayalhanem, modern dindarlik konusuna 6rneklik

teskil edebilecegi konusunu giindeme tasimaistir.

Gilinlimiiz insani, kalip yargilari ile hayatin idame edilmesinde dinin yetersiz kalacagini
diistinmektedir. Kadim dini gelenekte insanlar, bir dogal afetin Tanr1’nin azabi/gazabi/6fkesi
olarak algilayip, buna iman etmis olabilirken, modern donemdeki birey, bu tiir bir olayin
Tanr’nin gazab1 ya da Ofkesi seklinde degil de bilimsel sebepler cercevesinde ele alinip
degerlendirilmesi gerektigine inanmis durumdadir. Ornegin belirli bir bolgede meydana gelen
bir deprem olayinda kadim dini gelenek Olen, yaralanan kisilerin veya yikilan binalarin
durumunu, daha ziyade, insanlarin Allah’a kars1 isledigi glinaha baglarken, modern ¢agdaki
birey ise, bunu akli ve bilimsel temellerde okuyarak daha ziyade olayin sebeplerini insani
dinamiklerde aradigi goriilmektedir. Tam da bu noktada din-bilim ¢atigmasi giindeme
gelmektedir. Bu tartismanin bir ¢atisma oldugunu diislinenlerin aksine Hayalhanem vermis
oldugu sohbetlerde bilimsel verilerden yararlanip akli delillere vurgu yaparak din-bilim

paralelligine dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir.

2L Ayrmtili bilgi i¢in S. Nursi’nin Tabiat Risalesine bakabilirsiniz veya Risale-i Nur Enstitiisii sayfasindan
edinebilirsiniz. https://www.risaleinurenstitusu.org/naturalizm-ve-panteizm-arasinda-said-nursinin-kozmoloji-
ogretisi/ (Eisim tarihi: 17.03.2025).
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Hayalhanem, olaylarin nedenleri iizerinde yogunlasarak, bu nedenleri felsefi ve bilimsel

bir metotla isledigini sOyleyen bir katilimc1 sunlar1 aktardi:

“Uslubu. Mesela anlatirken bu Islam’a gére sudur deyip birakmuyor. Bu iislup da
Risale’den geliyor bence. Bir seyi, dini bir seyi anlatirken nedenlerini bilimsel verilerle
aciklamaya calisiyor. Ornegin namaz konusunda geleneksel hocalar namazi kilmamiz
gerekiyor, Allah’in emridir falan derken Mehmet Yildiz ise bunun nedenleri {izerinde
durarak biraz felsefi ve bilimsel bir metotla isliyor. Bunu da Risale’den aldigini

diisiiniiyorum. (K21, 24, erkek).

Dini diiz bir anlatimla degil delillendirerek anlattiklarini ifade eden bir baska katilimci

konusmasinda sunlari dile getirmistir:

“Dini anlatmaktir amaclari. Ama diiz bir anlatim degil. Delilleriyle anlatmak. Isin arka
planiyla anlatmak. Sosyal medyada bunu anlatmalar1 bir diger amag olabilir. Disariya
acmak istemeleri onlar1 diger risale anlatan gruplardan farkli kilmistir. Anlatim
dillerinin sert olmamas1 da dikkat ¢ekicidir. Diger gruplarin dili sert olabiliyor bugiiniin

genglerine. (K25, 24, erkek).

Saha gozlemlerinden ve netnografik verilerden elde edilen bilgilere bakildiginda
Hayalhanem’in {tslup/tarz ve yorumsamaci anlayislart dolayisiyla diger Nur cemaatler
tarafindan olumlu karsilanmadig1 anlasilmaktadir. Ornegin Said Nursi’nin talebesi olan ve
hayatta oldugu stire icerisinde de Nur cemaatinin Mesveret grubu lideri olarak goriilen Hiisnii
Bayramoglu adli kisinin Hayalhanem gibi gruplarin Nurcu olmadigmi ifade etmektedir?.

Kendisi kayda alinan bir sohbet videosunda bu durumu su sekilde dile getirmektedir:

“Risale-i Nur okumadan izahlarla mizahlarla sulandirip... Risale-i Nur boyle olmaz
kardesim. Bizim meslegimiz ciddi iman dersi bunlar suni... Dans eder gibi ders
veriyorlar. Bunlar Nurcu olamaz. Nur talebesi, Risale-i Nur okuyan, Ustad’a (Said
Nursi kastediliyor) sadakatle, itaatle memurudur... Ustad’m séziinii aynen okuyup,
dinleyen, dinlettiren Nur talebesi olur”

(https://www.youtube.com/watch?v=0Q IMuDxKWmlI).

22 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=0Q IMuDxKWmI (Erisim Tarihi: 04.06.2024).
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Bayramoglu’na goére Hayalhanem tarzi gruplar ciddiyetten uzak bir tislupla dini/Risaleyi
anlatilmasi dogru goriilmemektedir. Ciinkii ona gore inan¢ ve iman meseleleri ciddiyet
gerektirilmektedir. Dolayistyla Hayalhanem’e gore kisilere yonelik yapilan bu izahlar ve
mizahlar zamanin ruhuna ve gencglerin duygu diinyasia yonelik gerekli bir yaklagim olarak
goriiliirken Bayramoglu gibi diislinen kesimlere gore ise ciddiyetten uzak yaklasimlar olarak
degerlendirilmektedir. Risale eksenli dersler yapan Nur cemaatleri ile Hayalhanem arasindaki
bir diger onemli fark ise Risale’nin tefsir edilmesidir. Hayalhanem’e miisbet bakmayan kimi
nurcu gruplarin 6ne siirdiikleri sebeplerden biri de Hayalhanem’in veya Mehmet Yildiz’in
Risale okurken Risale’ye kendi yorumlarin1 katmasidir. Bunu bir kibir 6rnegi olarak goren bu
kisilere gbre Risalenin yazari Said Nursi, gerekeni zaten sOylemistir. Dolayisiyla bu
sOylenilenlere ayrica bir yorum ve agiklama getirmek, kendisini Said Nursi’nin iizerinde
gormek oldugundan, bu durum bir kibir Ornekligi olarak gosterilmektedir. Hayalhanem
takipgilerine gore ise Risale dili giincel dile oranla agir oldugundan giiniimiiz diline ¢evirmek
gerekmektedir. Igerisinde Arapga ve Farsca kelimelerin ¢okea gectigi Risale’nin muhataplarca
anlagilmasi i¢in agiklamalarin yapilmasini gayet makul ve gerekli gordiikleri anlasilmaktadir.
dolayistyla yukaridaki katilimcinin diiz bir anlatim degil ifadesi bu gerekliligi ortaya koymasi

acisindan onemlidir.

“Hayalhanem, dini samimiyet ve deliller iizerinden sunuyor. Hitap sekli de ¢ok 6n
plana ¢ikiyor bu anlamda. Baska Nur Cemaatleri de var mesela ancak bu defa onlardan
da farkli olarak Hayalhanem hitap sekli dedigimiz aktarim olarak farklilik arz ediyor.
Ben onlara da gidiyorum. Onlar sadece diiz metin okuyor. Detayina, tafsilatina, tefsirine
girmiyorlar. Bazilar1 hatta diyor ki Ustadin yazdig1 bu seyi ¢ok detayli anlatmak uygun
degildir. Oyle goriiyor, degerlendiriyorlar. Sanki Ustat anlatmay1 bilemedi mi? Seklinde
anlamlandiriyorlar. Ustat bunu byle dediyse bunu yorumlamak kimsenin haddi degildir
ve dogru da degildir seklinde bir yaklasim sunduklari i¢in onlar sadece Risale’yi diiz
metin seklinde okuyorlar. Ama bu adamlar bu algiy1 kirarak Risale pasajlarindan ne
anlagildigimi  ne anladiklarin1  6rneklendirerek bilimsel ve modern bilgiyle
harmanlayarak sunuyorlar muhataplara. Bundan dolay1 bu adamlar1 bu konuda

elestiriyorlar.” (K9, 30, erkek).

Hayalhanem’in akla yatkin gelen bir sunusu vardir diyen katilimciya gore neden sorusu

Hayalhanem’in sordugu 6nemli bir sorudur:
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“Daha ¢ok insanlarin anlayabilecegi sekilde sunuyor. Artik dilimiz degisti. Zamanla
insanlarin birbirini anlama bi¢imi degisti. Hayatimiza telefon girdi. Teknoloji girdi.
Insanlar artik bilimsel olan anlatimlara daha ¢ok kulak vermeye basladi. O tarafa
meylettikleri i¢in bu insanlar da anlattiklar1 seyleri dinle beraber bilimle de agiklamaya
calisarak sunuyorlar. Ornegin ‘Allah var’ demek var. Bir de Allah’in neden var
olmasi gerektigini anlatmak var. Boyle bir sunum yapiyorlar. Neden iizerinde ¢ok
duruyorlar. Akal yatkin bir sunuslar1 vardir ki bu da daha faydali ve etkili oluyor.” (K25,
24, erkek).

“Bizdeki iman daha ¢ok taklidi iman oldugu igin, mesela bize namaz kilmamiz
gerektigini soyliiyorlardi biz de kiliyorduk. Bunun yaninda neden oru¢ tutmamiz
gerektigini, neden Allah’a inanmamiz gerektigini bilmiyorduk? Bu tiir konulari hem
akla yatkin bir sekilde anlattiklari icin hem de daha boyle anlagilabilir bir iislupla dini
aktardiklar1 i¢in beni oraya sevk etti diyebilirim. (K25, 24, erkek).

“Ilim ve dini birlestiriyorlar” diyen bir goriismeci “Ustad’in (Said Nursi’nin) agmis

oldugu yolu, genclerin anlayacagi seviyeye indirmek” olarak degerlendirmektedir:

“Beni onlar1 takip etmeye sevk eden motivasyon anlatimdaki degisiklik. Ilim ve dini
birlestirmeleri. Bize daha cok klasik diizeyde din anlatilir. Astrolojiden, gok
biliminden, diinyanin genislemesiyle, enlesmesiyle, genlesmesiyle, giinesle,
yildizlarla, ayla dinin anlatilmas1 Kuran’a dayandirilarak anlatilmasi ¢ok cok
giizel yani. Ustadin agmis oldugu yolun bir tik genclerin anlayacagi seviyeye

indirilmesidir.” (K23, 50, erkek).

Netnografik veriler tahlil edildiginde Hayalhanem’in en popiiler 4. videosunun saglik
iizerine olmas1 modernize edilmis bir dini anlatim seklini ortaya koymasi bakimindan 6nemli
goriilmektedir. Nitekim yaklasik 23 dakika siiren s6z konusu videoda alaninda uzman bir tip
profesoriiniin bilgi birikimine bas vuruldugu ve Hayalhanem takipgileri tarafindan milyonlarca
kez izlendigi tespit edilmektedir. “Saglikli Kilo Vermenin En Iyi Yolu 30 Giinde 10 Yil
Genglestiren Diyet” isimli bu video dini bir mevzu olmanin 6tesinde daha ¢ok sekiiler bir konu
olan diyetin islendigi bu da eklektik paradigma baglaminda dini ve dini olmayan konularin
yeknesakligin1 ortaya koymaktadir. Nitekim @dilara831 isimli bir takip¢i dinin Onemli
ritliellerinden biri olan orug¢ ibadetiyle saglikli kilo verme iligkisini kurarak s6z konusu

videonun altina sdyle bir yorum yazmaistir:
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“Merhaba bu videoyu izledikten sonra aralikli oruca basladim hafta hafta tartiliyorum.

Su an ikinci haftamdayim tartildikga buraya not edecegim begenip hatirlatirsaniz

sevinirim )
1. hafta=-2.9 kg

-su an 51. glinimdeyim en son tartildigimda -10.1 kg verdigimi gérdiim hayatim
boyunca hep diyet denedim kendi bagima ilk kez bu kadar basar1 elde ettim kesinlikle
denemelisiniz. 85. giinlimdeyim toplam 15.7 kg verdim arada kacamaklar yapsam da

rahatlikla kilo verebiliyorum

Merhaba arkadaglar artik giin saymiyorum baglamamdan 5 ay kadar gecti su an -19
dayim geriye 11 kilom kaldi.

- Merhaba arkadaslar son durum -20.7 kg dogum giiniime ¢ok az kald1 o giinlerde 6diil

yapicam 1-2 kilo alip tekrar devam ederim diye diisiiniiyorum &
- Arkadaslar ara vermistim tekrar basladim ilk haftamda 2 kg verdim.

Merhaba 3. Haftam1 tamamladim su an 4 kilo 600 gram verdim toplamda.”

Merhaba arkadaslar bu videoyu izleyip aralikli orug¢ yapmaya baglamamin {izerinden 1
yil gegmis kilo aldigim donemler oldu hemen tekrar aralikli oruca basladim su an oyle
bir ddnemdeyim yilin baslarinda kendimi tutamayip baya yemistim 5-6 kilo aldim su an
aralikli orucumda ikinci haftadayim ilk haftamda 3.100 gram vermistim artik ideal
kiloma donmek istiyorum tekrar aralikli oruca baslamigken iiniversite baglayana kadar

hedefim 21 kilo vermek buraya not edecegim
1. Hafta=-3.100 kg” (@dilara831, erisim tarihi: 16.01.2025).

Bilal ve Tahir isimli takipgilerin diyet-din iliskisini su ifadeler {izerinden okuduklari

gorilmektedir:

“Hocam giinde 2 6giin slinnettir. Ne kadarda sasirtici kurban oldugum Resulullah s.a.v.”

(@bilalbozkurt249, erisim tarihi: 16.01.2025).

“Peygamber efendimiz aleyhisselatu vesselam gibi yasayin insallah saglikli olursunuz
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1- giinde 2 kez yemek yiyin
2- sofradan doymadan kalkin

3- haftada 2 kere orug tutun” (@tahirtahirli8920, erisim tarihi: 16.01.2025).

Netnografik veride Giilsiim isimli bir bagka takip¢inin ise beslenme ve diyet konusunu

dini bilgiler 1s181nda su sekilde yorumlamstir:

“Hz. Muhammed (sav) de giinliik iki 6glin yemek yerdi ve pazartesi persembe giinleri
orug tutardi. Asirlar dnce efendimiz bize saglikli beslenmeyi &gretmis. Hala islam
dinimize gerici diyorlar ya akillarima sasiyorum.” (@gulsumvuruskan4977, erisim

tarihi: 16.01.2025).
e Genglerin Dilinden Konusmak: Espritiiel Anlatim

Calismaya katilan katilimecilarin aktardigina goére Hayalhanem’i cekici kilan sadece
aktardiklar dini bilginin mahiyeti ve mekan degildir. Hayalhanem’i genglere cazip kilan diger
ozelliklerden biri de dildir. Genglerin dilinden konusmak diyebilecegimiz bu 6zellik, aslinda
arastirmada dindarlik formu seklinde ifade bulan kavrami karsilayan bir din sunma bigimidir.

Ornegin bir katilime1 bu durumu sdyle dile getirmektedir:

“Dini anlatan bir siirli hoca izledim YouTube’da ve internette. Daha ziyade meseleleri
belli bir program cergevesinde ele aliyorlar. Kendilerine has bir anlatimlar1 var ama
birbirlerine ¢ok yakin bir ciddiyetleri var hepsinin. Muhammed Emin Yildirim olsun,
Mustafa islamoglu olsun ve diger hocalarm hepsi dil olarak ciddiler. Ama Mehmet
Yildiz Hoca bir geng ve sadece geng olmasi da degil tamamen bir geng. Yani bir din
aliminden ziyade toplumun iginden ¢ikmus, alim-talebe iliskisinden ziyade arkadas
gibi meseleleri ele alan bir Kkisidir. Hani arkadas ortaminda konusursun ya,
oradaki anlatim gibi bir sunum tarzi1 var Mehmet Yildiz Hoca’da. Onu bir Seyda,
bir alim gibi degil, odada oturmus karsihkh konustugun bir arkadasin gibi
goriiyorsun. Bence genclerde uyanan en énemli duygu budur. Ciinkii din adamu,
belirli bir diizeye kadar bir gencin yasantisindan kopuktur. Usttiir yani, daha iist seyde
olan biridir. Dili kendine hastir, yasantisi kendine 6zeldir. Bu (hiyerarsik gibi duran) bir
geng, kendisi gibi, sokakta beraber yliriirken yanindaki arkadasi gibi biri, kendisine ¢ok
yakin biri gibi goriiyor Mehmet Y1ldiz’1. Dolayisiyla iistenci bir bakis agis1 olugmuyor.
Bence bu yakinlik, samimiyet genci etkiler ve etkiliyor da. Bu tiir yapilarin da soyle bir

sikintis1 olabilir. Yani toplumsal yapiy1 degistirebilecek, doniistiirebilecek bir glicte
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olmamalar1 da s6z konusudur. Olumlu tarafi var elbette, genglere 6zellikle sosyal medya
tizerinden ulagmasi, onlara bilgi konusunda ulagmasi ¢ok giiclii ve olumludur. Ancak
bunun yaninda toplumda bir degisim meydana getirebilir mi ¢ok emin degilim.” (K 24,
50, erkek).

Ayn1 katilime1 Hayalhanem’in genglerin dilinden konustugunu ve mekanlarinin ilgi

cekiciligini su sekilde ifade etmektedir:

“Carpicl bir anlatimlar1 var. Cok iyi bir diksiyonlar1 var. Giiclii bir dilleri var.
Samimi davranma Kkabiliyetleri var. En azindan bunu Kkesfettiklerini
diisiiniiyorum. Videolarda ve ekranda gordiiklerimiz kadariyla ¢ok samimi
davrantyorlar. Giinliik dili kullaniyorlar. Cok da béyle kasmadan, dini yasanabilir
bir hale getiriyorlar. Dini senin hayatina cok yakin hale getiriyorlar. Dini anlatim
tarzin1 yagantinin i¢indeki hayatla ¢cok uyumlu hale getiriyorlar. Biitiin bunlarla beraber,
dine yoneltilen en biiyiik elestirilerden bir tanesi de o miskinlik, sogukluk yoniinii bu
sekilde ortadan kaldiriyorlar. Ozellikle o miskinlik ve sogukluk ortadan kalkinca da
zaten din cezbedici bir hale geliyor. Hani bize anlatilan hep din fakirlerin iste bdyle
uyusuklarin, hayata/diinyaya kars1 biraz soguk davrananlarin, dini boyle siirekli vaaz
edenlerin, ciddi olanlarin oldugu bir alan gibi gosterdiler. Bu alg1 ¢ok giiclii bir alg1
olarak varlik siirdiiriiyor aslinda kadim dini gelenekte, bir hirka bir lokma anlayis1 ¢ok
eski bir kabuldiir, Ama Hayalhanem’deki kisiler modern donemde bir arkadagslik
ortaminin normal yasantisi iginde bile yasanabilecegini ileri siiren bir sOylem
geligtiriyorlar. Bu da dini ¢ok giindelik hayatin i¢inde idame ettiren bir hale
donistiiriiyor. Birden din, senin hayatina inmis gibi oluyor. Dini bu sekilde kendine ¢ok
yakin hissediyorsun. Hatta bazen bunu hayatin bizzat i¢ine tagimak i¢in sokak jargonunu
da kullandiklari oluyor. Bu ifade bigiminin altinda yatan dinamigin sosyal hayatin tam
merkezinde bir dinin olmasini istenmesi oldugunu diisliniiyorum. Dindar bir imamin
veya vaizin Kiirsilde konustugu dilde sokak dilini pek duyamazsin. Cok
sinirlenseler dahi belki diisman belledikleri kisilere beddua edebilirler ancak. Ama
Hayalhanem’in dili bu anlamda olabildigince giincel ve hatta sokaktaki genc neslin
aralarinda kullandigi siradan genglerin jargonunu olusturan dildir. Sohbet
arasinda birbirleriyle isimle hitap etmeleri de buna bir misal teskil edebilir. Sohbet

ortaminda o samimi havay1 olusturma gayreti vardir.” (K24, 50, erkek).

Hayalhanem’in din adina anlattig1, kadim geleneksel dini bilgi olsa da s6z konusu bu
din bilgisini yeni materyallerle ve gilincelin/gencligin diliyle/jargonuyla yansittig

gozlenmektedir. Bu dil sadece sohbet anlatildig1 esnada degil ayn1 zamanda sosyal medyada
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paylasilan bir videonun basliginda da bulmak miimkiindiir. Ornegin “Daralan Kalbine Huzur
Verecek 20 Dakika™>, “Bu Sohbeti Sakin Dinleme, Seni Deli Eder ">, “Evliliginin
Bitmesini Istemiyorsan Izle "> veya “Kabirde ilk 24 Saat Ne Olacak "% gibi ilgi cekici
basliklarla izleyenlerin dikkatini ¢eken bir iislup bulunmaktadir. Netnografik analizde de bu
dikkat gekici tislubu bulmak miimkiindiir. Nitekim en popiiler 10 video tarandiginda “Oldiikten
Sonra Ilk Ne Olacak? (2. video)”, “Mahserde ilk Ne Olacak?” (3. video), gibi merak
uyandiran istithamli ciimlelerin yer aldigi tespit edilmistir. Kimi zaman ise en popiiler 5.
videoda gectigi gibi “Doktora Yalvardim: Nisanhmi Cok Seviyorum Evlenecegiz Ne
olursun Kollarimi Kesme!” gibi konusma havasinda ama yine iinlemle biten ve bir
merak/heyecan ifadesinin yer aldig1 goriilmektedir. Bu sekilde Hayalhanem insanlarin 6ncelikle

psikolojik durumlarina seslenen bir yaklasimi 6nemsedigi anlagilmaktadir.

Genglerin dilinden konusmak demek bir bakima normal durumun disina g¢ikmak
anlamma gelir. Hayalhanem geleneksel cami vaazindan veya sohbet¢inin dinleyenlerin piir
dikkat kendisini diledigi monoton dilden farklidir. Ornegin bdyle bir durumda Hayalhanem
sohbetcisi, herkes sohbete odaklanmigken mizahi bir anlatimla araya girilerek hem muhatap
kitlenin zihninde kalmasini saglanmakta hem de biz gelenekten farkli olarak arkadasga bir
sohbet havasinda ilerliyoruz izlenimini yansitmaktadir?’. Bu bakimdan esprili anlatim tarzi ya
da bir baska ifadeyle genclerin dilinden konusmak zamanin gengleri i¢in dikkat ¢ekici ve

albenili oldugu gozlemlenmistir.

“Bana gore Hayalhanem, dini bizim evdekiler gibi sunuyor yani giiler yiizlii, samimi
bir dille anlatiyor Hayalhanem dini. Mehmet hocanin ¢ok samimi bir sekilde dini
anlattigin1 gériiyorum. Bir videosu bizi bayag: etkilemisti Her yeri dovmeli olan, islam
orfiine yakismayan bir kisi ile konusuyordu ve onunla bile ¢ok samimi bir konugma

gerceklestirmisti. Bu bile insan1 ¢ok etkiliyor.” (K2, 18, erkek).

Geleneksel dinf anlatim tarzinda daha ¢ok bir ciddiyet hakimdir. Nitekim Islam dininde

cuma giinli hutbe i¢in imam minbere ¢iktiginda biiyiik bir ciddiyet ve siik(inetin etrafa yayildigi

23 Ayrinti igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=9X-FRI1j37Y (Erisim Tarihi: 20.02.2024)
24 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=A8K884LjCmc (Erisim Tarihi: 20.02.2024)
%5 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=1SCh87fhHo8 (Erisim Tarihi: 20.02.2024)
% Ayrinti Icin bk. https://www.youtube.com/watch?v=j17fR0zwXRs (Erigim Tarihi: 20. 02. 2024)

27 Bu bilgi, arastirmacimn gézlem tekniginden elde edilmistir.
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goriilmektedir. Buradan miilhem olarak diger cemaatlerin ve camialarin da ciddiyeti
sohbetlerinin ana merkezine yerlestirdikleri goriilmektedir. Oysaki bazen bir durumu
komiklestirerek bir espriyle anlatmak onu erisilebilir kilmaktir (Janmohamed, 2018, s. 166). K2
kodlu katilimc1 Hayalhanem’i samimi ve kendi evindeki kisilerden gormesinde de bu
erisilebilirlik vardir. Bir seye erisebildiginizde onun 6rnekligi sizin i¢in daha kolay olmaktadir.
Hayalhanem’de de sakaci tavirlar, giiler yiizle karsilama ve mizahi anlatim, ikili iletigimler i¢in

cezbedici olmaktadir.

“Hayalhanem’e gittigimde orada duran vakif abilerden biri sanirim ismi Hiiseyin’di
benimle oturdu, ilgilendi ve sohbet etti. Kendimi cok 6zel hissettim. Bir insan karsima
gecip benim derdimi dinlediginde mutlu olurum, huzur bulurum. Ciinkii insan kars1
karsiya gecip birbirlerinin derdini dinlediginde bu ¢ok zor bir sey ama Hiiseyin abi bunu
cok iyi yapmisti. Ben de Hayalhanem’i tamdiktan sonra baska insanlar1 dinlemeyi
kendime adet edinmeye calistim. Derdini anlatmayan insan, derman istemiyor
demektir ve dert dinlemek cok zor bir sey ama insan neden dermansiz kalsin ki. Allah
kime dermansiz dert vermistir ki. Hiiseyin abi beni dinlemisti. Ben de bagka insanlar1
dinlemek istemistim. Hiiseyin abi benimle ilgilenmisti ve ben de devamli olarak oraya
gitmeyi istemigtim. Cilinkii dedim ki kendi kendime burada abiler beni dinledikge,
dertlerimi dinledikce, dertlerim gittikge bitecek. Insanin dertleri sinirsiz degil, anlata

anlata bir giin bitecek.” (K3, 20, erkek).

Genglerin dilinden konusmak bazen de dertlerini dinlemek olarak géren K3 kodlu
katilmc1 Hiiseyin adli vakif elemaniyla dertlesirken anlasildigini hissetmistir. Dolayisiyla
denilebilir ki mutlulugu ve huzuru kendisini dinleyen bir ¢ift kulakta bulmustur. Kendisinin
dinlendigini anlayan goriismeci anlam arayisi1 kiskacindayken, Hayalhanem onun i¢in bir
bakima anlamin merkezi olmustur. Oyle ki bu dinleme dili, kendisinin sosyal pratiklerinin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Nitekim kendisi de baskalarmni dinlemeyi adet haline

getirdigini ifade etmistir.

Hayalhanem’in ekrandaki yiizii olan M. Yildiz’i1 anlatan bir kadin goriigmeci

konusmasinda sunlar dile getirdi:

“Daha ¢ok sakalastyor. Diger hocalar daha ciddi. Ama o daha ¢ok sohbet aralarinda
sakalar yapabiliyor. Dili akicidir. Anlatis tarz1 da farkli. Bir de yas1 geng oldugu igin de
dikkat ¢ekiyor. Ciinkii o yasta bu kadar sey nasil biliyor falan. O da etkiliyor beni.”
(K19, 25, kadin).
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Hayalhanem hocasi Yildiz’1n yasinin geng¢ olmasi, dilinin sade ve akici olmasi bir de

sohbet aralarinda sakalar yapiyor olmasi onu diger geleneksel hocalardan farkli kiliyor.

K18 kodlu katilimct ise Mehmet Yildiz’in, dil konusunda bir baska yoniine dikkat
cekmektedir:

“Aciklayici ve vurucu konusmalar yapabiliyor. Ornegin Risale’de Arapga, Farsca
kelimeler gegiyorsa orada durdurup aciklamalar yapabiliyor. Izah ediyor. Sonra tekrar

sohbete devam ediyor. Bir de samimi olmasi.” (K18, 47, kadin).

Dini bilgi, biraz da izah isteyen bir bilgidir. Ozellikle modern ¢agda uzmanlasmanin
artmasiyla birlikte sorgulamanin daha da artigin1 gérmekteyiz. Bireyler yedikleri yemekler ve
giydikleri elbiseler konusunda hassas davrandiklari gibi inandiklar1 degerler konusunda da belli
bazi sorgulamalar yaparak bir izah beklemektedirler. Dolayisiyla K18 kodlu katilimcinin Yildiz
hakkinda bilgi verirken “a¢iklamalar yapiyor, izah ediyor” ifadesi din dilinde inandig1 seyin ne
anlama geldigini bilme istegiyle ifade edilebilmektedir. Bu anlamda bagska bir goriismeci ise
Hayalhanem’i kamuoyu tarafindan nurcu cemaatler olarak bilinen diger cemaatlerden ayiran
ozelliginin Risale’yi yorumlamasi, giincellestirmesi, bilimsel ve felsefi izahatlarda

bulunmasiyla agiklamistir.

“Biraz daha modern, goze hitap ediyor aslinda. Ben ilk zamanlarda onlar1 takip
ettigimde su diislinceler icerisindeydim. Ha bu da bizim gibi giyiniyor. Ya da sdyle
Nurettin hocaya bakiyorum boyle salvarli, sakali felan var. Zaten dini anlatanlar biraz
yast1 biiyiik oluyor, ya da biz hep dyle gormiisiiz. Dolayisiyla Mehmet Yildiz hem geng
hem fit (katilimer sesli bir sekilde giildii), hem de giyinis tarzi biraz farkli diger dini
anlatan hocalara gore. Zamana ¢ok uyum saglamis. Ki bu da ¢ok etkiliyor bence. Giyim
tarzi, gen¢ olmasi, konusma tarzi ve 0gretmen olusu gibi birgok faktér onu farkh

kiliyor.” (K16, 19, kadm).

Dil denildiginde akla sadece lisan veya konusmak gelmemektedir. Nitekim lisan-i hal,
yani hal dili ile de insan karsidakine anlamli mesajlar verebilmektedir. K16 kodlu kadin
katilime1 goze hitap eden dile vurgu yaparak Hayalhanem’de sohbet veren Mehmet Yildiz i¢in
salvar giymeyen, zamana uyum saglamuis fit bir kisi olarak yorumlamaktadir. Kadin katilimcinin
ozellikle, “ha bu da bizim gibi giyiniyor”, ifadesi tam da genglerin dilinden konusmak

seklinde anlasilabilmektedir.
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Bir bagka erkek katilimci ise dil konusunu anlatis seklinden ziyade igeriksel anlamda

yorumlayarak su sekilde ifade etmektedir:

“Bence Hayalhanem, islam’in biraz daha yumusak dili {izerinden bir sunum yapan,
insanlar1 ibadet ve iyi davranisa kanalize eden bir yapidir. Yumusak dil derken, belki de
icinde bulundugumuz konjonktiirden de olabilir. Islam’in keskin mesajlarini1 daha
yumusak bir sekilde anlatan bir dil kullanmalaridir. Oysa Islam hep de yumusak
degildir.” (K15, 33, erkek).

“Hayalhanem dini renkli sunuyor, sikmamaya ¢alisiyor” diyen bir baska katilimci

konusmasinda sunlar dile getirdi:

“Hayalhanem, dini renkli sunuyor. Renkli bir anlatim var. Sikmamaya calisiyorlar.
Geleneksel din dilini genglere yonelik hale getiriyorlar. Genglerin anlayabilecegi bir dil
kullanmaya c¢aligiyorlar. Biz buna jargon diyoruz. Genglik dili, genglik jargonu

kullaniyorlar.” (K14, 42, erkek).

Katilimcilara gore Hayalhanem’in din dili “yumusak™ ve “renkli”dir. Hayalhanem’in,
genclerin dilini veya bir bagka ifadeyle, on dordiincii gériismecinin de ifade ettigi gibi genclik

jargonunu yakalamis olmalari onlarin din dilini de ortaya koymaktadir.

Geleneksel din dili, Allah soyle buyurdu, peygamber bdyle buyurdu, kabul et
tarzindayd1 diyen bir erkek goriismeci, Hayalhanem’in dilini, bilimle dini harmanlayan

espritiiel bir anlatim seklinde ifade ederek sunlar1 aktarmaktadir:

“Din daha farkl aktarilabiliyormus. Dedigim gibi gelenekten tamamen kopmadan ama
asirt mutaassip ve insanlari sikistirict bir din dilinden farkli olarak da din
sunulabiliyormus. Dini bilimle harmanlayarak, gerektiginde i¢ine hafiften bir espri de
katarak, ama sulandirmadan, lakaytlestirmeden kabul edilebilir bir sekilde anlatilan bir
dine tanik olduk onlar lizerinden. Eskiden nasildi peki? Ya iste Allah boyle diyor kabul
et tarzindaydi.” (K18, 47, kadin).

Hayalhanem’de hangi 6zellikler olmasaydi oradan ayrilirdiniz veya Hayalhanem’e
takipci olmayr birakirdiniz? Seklinde bir soru katilimcilara yoneltildiginde yine dil/iislup

vurgusunun 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir:

“Kullandiklar1 dili degistirseydiler abonelikten g¢ikardim. Tath dilleri, tebesstimii

biraksalardi, sertlesselerdi, konular1 bagirarak c¢agirarak zorla insanlara anlatmaya
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calissalardi, hosuma gitmezdi. Cilinkii 6yle 6rnekler de var maalesef. Es gegiyorum oyle,
hemen gegiyorum. Cem Karaca’nin meshur bir konugmasi var. Ben diyor ¢ocukken
camiye gittim, yaramazlik yaptim, adam kulagimdan ¢ekti, tokat atti. Beni disar1 att1
diyor. O olaydan 70 yil sonra ilk defa camiye gitmek nasip oldu, diyor. Oyle &rnekler
de ¢ok var.” (K23, 50, erkek).

Glinlimiiz genglerinin eski tarz dini anlatim tislubuna alisik olmadigini veya bu iislubun
onlar1 cezbetmedigini dile getiren bir baska katilimeir bu konudaki diisiincesini su sekilde

aktarmaktadir:

“Temel amac1 zamanin genglerini biraz daha toparlayabilmek bence. Zamanin gengleri
artik eskisi gibi eski tarz bir iisluba alisik degil. Biraz daha onlara cazip gelecek,
onlar1 eglendirecek bir dile, tisluba ihtiya¢ duyuyorlar. O sekilde bir anlatim gengleri
¢ekiyor. Bunu da yapabiliyorlar.” (K27, 28, kadin).

Netnografi teknigiyle Hayalhanem’in en popiiler 10 videosu tarandiginda M. Yildiz’in
“54 Kiyamet Alameti 6’s1 Hari¢c Hepsi Gerceklesti” adli videoda konusmaci oldugu tespit
edilmistir. Yildiz grubun video lireticisi olarak 6n plana ¢ikt1 ve etkili anlatim ve diksiyonuyla
dinleyenleri etkiledigi anlasilmaktadir. Nitekim Y1ldiz’in anlatimindan etkilendigini ifade eden

Merve isimli takip¢i yorumda su ifadeleri kullanmistir:

“Siz boyle anlatirken Oyle bir hayranhkla (hem korku ve hem de sevgi anlaminda)
dinliyorum ki Yaradan ne giizel yansitmis tecellisini diyorum. Sizi bdyle dinlerken
peygamber efendimizin (sav) dinlemeyi ,dinlerken kalbimin yerinden ¢ikmayacagini
hayal dahi edemiyorum. Allah ebeden razi olsun abi Rabbim bizleri de salih

kullarindan eylesin insallah.” (@merveeecanikli5234, erigim tarihi: 20.01.2025).

Oktay, Ufuk ve Samet adl1 bir takipgiler ise videodaki anlatimdan etkilendiklerini ve
begendiklerini su sekilde ifade etmektedirler:

2

“Muhtesem bir anlatim &nyargilarimi yiktin kardesim Allah razi olsun @D.

(@oktaybakitekkol8430, erisim tarihi: 20.01.2025).

“Agzina yliregine saglik ne giizel anlatiyorsun ayrintili bir sekilde dinledikce dinleyesi geliyor
insanin. Insanlar1 gengleri bu sekilde bilgilendirdigin igin Allah raz1 olsun senden kardesim Rabbim

yoluna tas koymasin.” (@ufuk9527, erigim tarihi: 20.01.2025).
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“Cok giizel konusuyor. Boyle anlayabiliyorsun ne konustugunu; serbest ve tane tane”

(@sametozay6800, erisim tarihi: 20.01.2025).

Genglerin dilinden konusmak ve espritiiel anlatimin Hayalhanem Ornekleminde 6n
plana ¢iktig1 bir baska alan da telefon numaralarini aldiklari takipgilerinin telefonlarina
gonderdikleri mesajlarda kullandiklar1 dilde kendini gdstermektedir. Ornegin geleneksel
anlamda sohbete ¢agirma sekli genel olarak konu, konuk, yer ve zaman belirtme seklinde
olurken Hayalhanem’de ise bundan farkli olarak genclerin ilgisini ¢eken bazi repliklerle
kisilerin sohbete cagrildiklar1 tespit edilmistir. Aragtirmacinin da bizzat i¢inde bulundugu bu

mesaj trafiginde yazilmis olan kimi ilging ifadeler sunlar olmustur:

“Diistinsene Allah meleklerine sdyle diyor: ‘Biitiin diinya mag¢ izlerken, bu kulum Beni

tanimaya derse geldi.’

Bu aksam 20.30’da Hayalhanem Mersin ve Hayalhanem Istanbul Cumartesi Sohbetine

davetlisiniz.
(Gelmeyenler i¢in YouTube canli yayin)” (10 Haziran Cumartesi, 2023 tarihli mesaj).

“Cocukken 3 giin agladiZimiz bisiklet simdi nasil bes para etmiyorsa, bugiin yamp
tutustuklarimiz da kabrin altinda para etmeyecek. Anlamamak i¢in 1srar etme! Bu

aksam 20.30’da sohbete bekliyoruz.”

Hayalhanem Mersin ve Istanbul Cumartesi Sohbeti. (Gelmeyenler i¢in YouTube canli

yayin).” (24 Haziran, 2023 tarihli mesaj)
“Meteoroloji uyardi!

Bu sicaklarda yiireginiz yaniyorsa sizi serinletecek tek sey Hayalhanem Cumartesi

Sohbetidir. Bu aksam 20.30’da seni bekliyoruz.” (5 Agustos 2023 tarihli mesaj)
“+Dertlerine bir ¢6ziim buldun mu?

__Evet.

+ Ne yaptin?

_ Hayalhanem’e gittim...
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Aksam 20.30°da seni de bekliyoruz. Hayalhanem Mersin ve Istanbul. (Gelmeyenler i¢in
Youtube canli yayin).” (26 Agustos, 2023 tarihli mesaj).

“Saganak yagis uyarisi!

Bugiin disarida saganak dua riski beklenmektedir. Vatandaslarin en yakin
Hayalhanem binasina siginmasi1 6nemle tavsiye edilir. Bu aksam saat 20.00’da
Hayalhanem Mersin, istanbul, Ankara ve Almanya’da. (Gelmeyenler i¢in Youtube canli

yayin).” (18 Kasim 2023 tarihli mesaj).
“Hazirliklar tamam!

Sicak caylar, nefis kahveler, leziz pastalar ve iman dersleri, Hayalhanem cumartesi
sohbeti icin hazir. Sadece sen eksiksin. Bu aksam saat 20.00’da Hayalhanem Mersin,
Istanbul, Ankara ve Almanya’da. (Gelmeyenler i¢in Youtube canli yayin).” (16 Aralik
2023, tarihli mesaj).

“Hayalhanem’in Son Sohbeti...

2024 yilinda yaptigimiz 8300’den fazla iman dersiyle dolu bir seriivenin sonuna geldik.
Yillar gegse de birlikte paylastigimiz anilar ahirete uzanan bir koprii olacak. Yilin son

sohbetinde bu seriiveni birlikte tamamlamak i¢in seni de bekliyoruz.

Saat: 20:00, Yer: Hayalhanem, frtibat No: 00000004111. B002” (28 Aralik 2024

Cumartesi mesaji).
“2024’te Hayalhanem’de Neler Oldu?

Yaklasik; 132 cumartesi sohbeti, 26.400 katilimci, 52.800 ¢ay dagitimi ve seni aramizda
gormenin mutlulugu... 2025’in ilk sohbetine hazirsan, seni bugiin aramizda gérmek i¢in

sabirsizlantyoruz.

Yer: Hayalhanem, Saat: 20:00, irtibat: 00000004763. B002” (4 Ocak 2025 Cumartesi

mesajt).
Iste haftalik bilanconuz:

Is: 45 saat, Uyku: 49 saat, Sosyal medya: 46 saat, Kisisel ihtiya¢: 14 saat, Trafik:
13 saat. 167 saatin nasil gectigini fark etmedin. Zamanin sana sunulmus bir

sermaye. Bu hafta kalan vaktinin bir saatini de vakti sana veren Allah’a aymr.

109



20:00’da Hayalhanem’e seni de bekliyoruz. irtibat No: 00000006166. B002” (17
Ocak 2025 Cumartesi mesaj1).

Calismada elde edilen goriisme notlar1 ve netnografik veriler analiz edildiginde
Hayalhanem’in bilgilendirici, etkileyici, ilgi ¢ekici ve sade bir anlatimla bir sunu seklini
gergeklestirdikleri anlasilmaktadir. Bu baglamda Hayalhanem’in fikir iireticileri, dinleyici ve
izleyicilere aktardiklar1 dini bilgiyi modernize ederek yeni bir sdylem ortaya koyduklari
goriilmektedir. Ayrica aktorler kisminda da deginilecegi tlizere genglerin dilini yakalama

noktasinda M. Yildiz’in 6nemli bir aktor olarak on plana ¢iktig1 anlasilmaktadir.

e Aktorler ve Mekan Boyutu

Gliniimiiz popiiler kiiltiiri post modern mekanla var olmaya, goriiniir kilinmaya, temsil
edilmeye devam eden bir yapidadir. Harvey’in (1969) “zaman-mekan sikismasi” kavrami, her
cografyanin kendine 6zgii bir hikayesi oldugu, her bir mekanda deneyimlenecek bir seylerin
oldugu, post modern mekadn calismalarina ayr1 bir bakis acist saglamistir. “Yaratilmig
mekanlarin” 2000°lerle hiz kazanmasini kapitalist iliskilerin bir ¢iktis1 olarak géren Urry (2015:
48), mekanin, yerin ve bolgenin kiiresellesme siire¢lerinin sonucunda yeni bi¢imler ve anlamlar
edindigini belirtmektedir. Toplumlarda yer alan geleneksel mekan algist bu degisim ve
doniistimlerin bir sonu olarak medya araclar1 sayesinde yeni bir dijital kiiltiir yapisinin
olusmasina neden oldugu goriilmektedir. dijital kiiltiiriin kiiresel boyutlara ulagsmasiyla birlikte
sosyal iligkilerin de kiiresellesmesini saglayarak sanal mekanlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir.
Modern bir mimari ve sanal bir mekanin diyalektigiyle olusan ¢alismanin 6rnegi Hayalhanem
de geleneksel mekan algisindan farkli olarak dijital kiiltiiriin yapisiyla harmanlanan bir modern

dini mekan oldugu anlagilmaktadir.

Mersin merkezinde bulunan 4 katli yerlesimleri arastirmaci tarafindan belli periyotlarla
birgok defa (10 ve iizeri) ziyaret edilerek gerekli gozlemlerde bulunulmustur. Son derece
modern bir mimari gdriiniime sahip 4 katlinin i¢ dizayn1 ve Mersin Universitesi Ciftlikkdy
kampiisiine olan yakinligi ile de dikkat cekici derecede stratejik bir konumda yer aldigi
goriilmektedir. 2022 yilmin mart ayinda Istanbul’un yine gérece elit kesimin yer aldig1 Sisli’de,
yeni bir mekanin agilmasi geleneksel baglamla ifade edilmekte zorlanilan bir durumu ortaya
koymaktadir. Tiirkiye’nin Akdeniz kiy1 sehirlerinden biri olan Mersin’in yine gérece zengin/elit
kesimlerin yasadig1 Yenisehir beldesinde ve yine Istanbul gibi biiyiik bir metropol sehrin Sisli

gibi bir semtinde dinin anlatildig1 bir mekan agmak, modernlesme olgusu baglamda énemli bir
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acilim olarak goriilmektedir. Cilinkli sekiilerlesme tartismalarinda 6ne ¢ikan onemli konu
basliklarindan biri de toplumun sehirlesmesiydi. Toplum sehirlestikce din ile arasina mesafe
girecek ve toplumsalliktan ayrisarak daha dar bir alana, bireysellige evrilecekti. Oysa hem
yukarida ad1 gegen M Nesli 6rneginde hem de arastirmanin 6rneklemini olusturan Hayalhanem
orneginde bunun tersi bir durumun olustugu goriilmektedir. Sanayilesmis ve modernlesmis
sehirlerin, tabiri caizse kalbinin attig1 muhitlerde gengler i¢in adeta kafe tarzi bir alan agmak ve

bu alanda dini bir sdylem gelistirmek sekiilerlesme tartismalar1 baglaminda ¢arpici bir 6rnektir.

Hayalhanem merkezi hummali sekilde dini igerikler iireten bir yerdir. Ozellikle sosyal
medyada yayimlanacak olan videolarin, ¢ok kompartimanli ve planli bir is¢iligin tirlinii olarak
servis edildigi gozlemlenmistir. Ses, goriintii ve yerlesim diizeni gibi tekniksel islemler ¢ok
sayida eleman tarafindan bir ibadet bilinciyle ifa edildigi goriilmiistiir. Cumartesi aksamlari,
sosyal medya hesaplarindan yayimlanmak {izere iiretilen umumi dini icerikler/sohbetler, halka
acik sohbetler oldugundan {izerinde ¢ok titiz ¢alisilarak diizenlendigi anlasilmistir. Cumartesi
sohbetlerine katilim saglayan yaklasik 250-300 kisilik grubun i¢inde agirlikli yas ortalamasinin
20-22 olmasi dikkat ¢ekici olmustur. 40 yas ve lizeri kisilerin az sayida oldugu bu sohbetlerde
hedef kitlenin daha ¢ok geng ve tliniversiteli 6grencilerden oldugu goriilmiistiir. 35-40 dakikalik
stiren iki seansli sohbetin arasia 15 dakikalik, kendilerinin ifadesiyle “sinirsiz ¢ay ve ikram”,
molas1 verildigi gozlemlenmistir. Cay molasiyla beraber yaklasik 2 saat siiren haftalik
cumartesi sohbeti, Hayalhanem’in reel evrende diizenli olarak siirdiirdiigii ve Youtube’da da
canli olarak yayimlayarak genis kitlelere ulagtirmay1 hedefledigi en goze ¢arpan faaliyettir.
Bunun i¢in hem sosyal medya mecralarinda hem de telefonlara gelen klasik mesaj yoluyla

sohbetin giini, saati ve yeri bildirilmektedir.

Hayalhanem Cumartesi Sohbeti, yats1 namazinin cemaatle kilinmasinin ardindan bir
hafizin etkileyici okudugu Kur’an’t Kerim tilavetiyle ile baglamaktadir. Bu giris aslinda,
diinyada ve Tirkiye’de bulunan dini/Miisliiman cemaatlerin geleneksel anlamda
uygulayageldikleri bir standart giris olarak okunmaktadir. Clink{i hemen hemen tiim cemaatler
sohbetlerini baslatirken, acilis merasimlerini kelamlarin en giizeli seklinde ifade bulan bir
girizgah ile Kur’an-1 Kerim ile baglattiklar1 goriilmektedir. Hayalhanemde de bu uygulamanin
olmasi, Hayalhanem’in gelenekle bagini kopartmadig: seklinde okunmaktadir. Ancak sohbete
baslayan vakif hocasinin sohbet girisi, gelenegi bozan bir giris tarzi olarak goriilmektedir.
Geleneksel sohbet girislerine bakildiginda hoca veya vaiz, “hamdele” ve “salvele” diye ifade

edilen; Allah’a hamt edilerek ve Hz. Peygambere salavat getirilerek sohbete baslamaktadir.
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Klasik sohbet girislerinden bu anlamda Hayalhanem’in ayristigi veya unutuldugu

gozlemlenmistir. Nitekim erkek bir goriismeci de bu duruma su sekilde dikkat ¢ekmistir:

“Ben tiniversitedeyken hocamiz iki soru sormustu. Dedi ki Ak Parti neden oy topluyor? Bir de
Recep Ivedik neden gise rekorunu kirtyor, neden bu denli ¢ok izleniyor? Cevabi aghik. Tabi ikisinin de
cevabi agliktir. Mehmet yildiz ya da Hayalhanem geleneksel hocadan cok da farkh bir sey
soylemiyor. Ancak kullandigi iislup, cok cok farkli. Uslubun Kisiler iizerindeki etkisi ¢ok fazla.
Hayalhanem normal cemaat, Mehmet Yildiz da normal imam veya vaiz tarzimin disina ¢cikmis
durumda. Mehmet yildiz sohbete baslarken bile geleneksel giristen farklh olarak Hamdele ve
salvele ile giris yapmiyor. Az 6nce de dedigim gibi bir kanka iliskisinden dogan dogaclama bir
girisle bashyor. Gengle geng, cocukla cocuk, yasliyla yash bir anlayisla hareket ediyor. Videolar: beni
aliyor (etkiliyor). (K20, 36, Erkek).

Gozlemler sirasinda goze garpan bir diger konu ise kendilerinin ifadesiyle sohbet veren
vakif elemanin haftalik cumartesi sohbetine gelen kisilerle kurdugu iliski bi¢imidir.
Arastirmacinin bizzat katilim sagladigi sohbetlerin bircogunda konusmaci hocanin sohbet
girisinde, “Hayale yeni gelenler var m1? Sehir disindan katilan var m1? Yurt disindan katilan var
mi1?” Seklinde sorulan sorularin hem gelenler, hem canli yayindan izleyenler ve hem de
Hayalhanem’de calisanlar i¢in ince mesajlar igerdigi sonradan anlasilmistir. El kaldirarak
sorular1 cevaplamak isteyen yeni kisi, her seyden 6nce ona uzatilan mikrofonla, kendi sesini hi¢
tanimadig1 kisilerle beraber dinleyerek onurlandigi/mutlu oldugu gozlemlenmistir. Ayrica
sohbet icin girizgah sayilabilecek bu sorular dinleyici/izleyicilere, bize sehir disindan hatta yurt
disindan katilanlar da vardir, bakin Hayalhanem ne kadar da biiyiiyor imajini veren bir anlam
icerdigi goriilmektedir. Ancak arastirmaciya gore bu sorularin asil gayesi, Hayalhanem’e gelen
s6z konusu yeni kiginin bu sorular araciligiyla, orada bir asker edasiyla hazir kita bekleyen vakif
elemanlar1 tarafindan fark edilmesini yardimci olmak ve c¢ay-ikram molasinda vakif
elemanlarinin bu yeni kisiyle ilgilenilmesini saglamaktir. Zira arastirmaci, vakif elemanlarinin
cay molasinda, 6zellikle Hayalhaneme ilk defa gelen kisileri yakin takibe aldiklarini, onlardan
telefon numaralarini istediklerini ve ¢ikista da yardim amacli dagitilan kumbaralardan birini,
dolduktan sonra geri almak iizere, onlara verdiklerine tanmiklik etmistir. Dolayisiyla ilk etapta
dagmik ve karmasik gibi goriinen Hayalhanem Mersin merkezi, aslinda tam aksine gorev
taksimi yapilmis, kimin neyle ilgilenecegi ve nerede devreye girecegi dnceden belirlenmis

organizasyonel ve sistemli bir mekan oldugu tespit edilmistir.

e Karizmatik Liderlik: Mehmet Yildiz
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Calismada katilimcilarin neredeyse tamami Hayalhanem grubunun lideri ve simgesi
haline gelen Mehmet Yildiz hakkinda olumlayan ve ona karst hayranlik belirten climleler
goriisler/ifadeler ileri siirdiikleri goriilmektedir. Onlarin goziinde Y1ldiz, hitabeti, giyimi, dertli
olmas1t ve caligkanlig1 gibi bir¢ok bakimdan kendini kabul ettiren basarili bir lider

konumundadir.

katilimcilarla yapilan derinlemesine miilakat verileri desifre edildiginde, Hayalhanem
ismi kadar 6n plana ¢ikan veya Hayalhanem ile adeta miisemma kilinan Mehmet Yildiz’dan
karizmatik bir kisilik olarak bahsedildigi anlagilmaktadir. Diizglin bir hitabet ve diksiyona
sahip, ikna kabiliyeti yliksek, ¢evresiyle iyi sosyal iligkileri olan, giyim-kusamina dikkat eden,
geng, esprili, dertli ve yakisikli gibi 6zelliklerle 6ne ¢ikarak din anlatan bu yonleriyle de
Yildiz’1n diger hocalardan farklilasan bir kisilik olarak degerlendirildigi tespit edilmistir. Ancak
Y1ildiz’1n daha ziyade hitabet, diksiyon, ikna kabiliyeti ve esprili anlatim 6zelliklerinin 6n plana

ciktigr goriilmektedir.

Max Weber’in biirokrasi kuramini tanimlamak igin ortaya attigi ve eski Yunancadan
gelen karizma, Tanr1’nin hediyesi veya ilahi hediye olarak tanimlanmaktadir (Giil, 2003, s. 29).
Karizmatik kelimesi ise karsisindaki kitlenin olaganiistii ihtiramina mazhar olup onlari etkileme
becerisine sahip bir yonetici anlaminda kullanilmaktadir (Yakut, 2006, s. 29). Weber bunu
1940’11 yillarda kitleleri etkileyen kisileri tanimlamak i¢in yetki anlaminda kullanmus, Hz. Isa,
Ghandi ve Hitler gibi isimleri de karizmatik lider olarak gormiistiir ( Akt. Celep, 2004, ss. 27-
54). Mehmet Y1ldiz Hayalhanem takipgilerini hem yiiz yiize sohbetlerde hem de sosyal medya
platformlar1 iizerinden konsolide etme becerisini kazanmig biri olarak goriilmektedir.
Arastirmac tarafindan elde edilen saha notlar1 verilerine bakildiginda Y1ldiz’1n ikna kabiliyeti,
diizgilin diksiyonu, etkileyici iislup ve hitabet yetenegi gibi 6zelliklerle takipgilerini etkiledigini

ve hatta onlarin sosyal yasamdaki dini patriklerini sekillendirdigi goriilmektedir.

Yildiz’ i videolarini izledikten sonra giinliilk yasamdaki dini pratiklerini degistiren

gorliismecilerden biri sunlar1 dile getirmektedir:

“Mehmet hocay1 takip ettikten sonra insanlara karsi daha ilimh davranmaya
basladim. Hayalhanem sayesinde boyle dini kitaplar okumaya basladim. Okudugum
bir kitapta sdyle bir ifade geciyordu: her kapina geleni Hizir say. Her kapina geleni hizir
say sOziinden sonra her yolda gordiigiimii, karsilastigimi Hizir saymaya basladim. Buna

gore davraniyorum. Buna gore hareket ediyorum artik. Bu Mehmet hocayi takip ettikten
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sonra, videolarini izledikten sonra basladi. Once dine 1sindim, daha sonra bu kitaba denk
geldim ve kitapta boyle bir ifade geciyordu. Dine karsi bir nétrliigiim vardi. Mehmet
hocayla tamsmadan once dine kars1 bir tarafsizhgim vardi, o bunu pozitife

cevirdi.” (K1, 32, erkek).

Yildiz’1, ¢agdasi hocalardan ayiran 6zelliklere karizmatik bir anlam atfederek igsel

yakinlik hissettigini sdyleyen bir bagka goriismeci konusmasinda sunlari dile getirmektedir:

“Mehmet Yildiz Oncelikle sempatik biridir. Diinyada sdyle bir felsefe vardir: bir
insanin yiiziine baktiginda eger kalbinde mutluluk hormonu olusuyorsa o insani
seversin, dersin ki ben bunu kendime ¢ok yakin hissettim. Mehmet Yildiz'da da durum
boyledir. YouTube'da ayn1 bilgileri veren bir siirii hoca olmasina karsin, Allah hepsinden
razi olsun, Mehmet Yildiz'a baktigimizda ayn1 sempatiyi duymadigimizi, daha farkli bir
sempati duydugumuzu goriiyorum. Bu ylizden Mehmet Yildiz' takip ediyorum. Yoksa
Mehmet Yildiz'in da verdigi bir¢cok veriyi diger hocalar da verebiliyor. Ancak
Mehmet Yidiz ¢cok samimi bir sekilde anlatti@i icin onu seviyor ve takip

ediyorum.” (K2, 18, erkek).

Modern ¢agda karizmatik lider profilinde bulunan 6zelliklerden biri de sosyal medyada
takipei kitlesini veya miintesiplerini etkilemek olarak okunabilir. Bu baglamda Y1ldiz’in etkili
hitabeti, diksiyonu gibi Ozellikleri birgok goriigmeci tarafindan ovgiiyle dile getirilmistir.

Nitekim bir gériismeci bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Bir insanda bazen digerlerine kars1 aradiginiz bir sey olur. Benim Mehmet Agabey’de
aradigim ise ilk once tebessiim. Bir de Mehmet Agabey anlatirken hicbir zaman
yorulmaz ve anlatirken anlattifi seyin heyecamimi yasar. Bir insan anlatirken
karsindakinin ruhuna dokunmak ister ya anlattigi seyin ne kadar onemli oldugunu
bildirmek ister. Tarih anlatirken ben de dyleyim mesela bunu karsindakine yasatmak
isterim. Mehmet Agabeyde bu var. Karsindakine bunu yasatabiliyor. Kendisi, i¢inde ne
kadar bunu yasiyor bilmiyorum Ama bize ne kadar yasatmak istedigini anlatirken

anlayabiliyoruz” (K3, 20, erkek).

Karizmatik liderlik, taninan ve kabul goriilen anlamlarinda degerlendirilmektedir.
Gilinimiiz Tiirkiye’sinde 6zellikle sosyal medyada gorece kisa siirede belirli bir popiilerlik elde

eden kisilerden biri de Mehmet Yildiz’dir. Sosyal medyanin 6nemli platformlarindan biri olan
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Instagram’da Yildiz’m su anki takipgi sayis1 2,8 milyon?®, Facebook’ta?® 1,2 Milyon®® ve
YouTube’da ise 960 bin®! kisiye ulastig1 tespit edilmistir. Ve bu veri zaman igerisinde siirekli
artan yonde bir degisim gosterdigi anlasilmaktadir. Modern c¢agin Onemli iletisim
enstrimanlarindan olan sosyal medya tizerinden belli bir takipgi kitleye ulagsmak popiilerlik

anlaminda onemli bir gosterge olarak kabul edilmektedir.

Arkadaslarmin dilinden anlatilan Mehmet Yildiz kimdir?®? adl1 videoda onu anlatanlar
karizmatik liderlik kapsaminda degerlendirdiginde Yildiz’a atfedilen O yorulmaz, 2-3 saatten
fazla uyumayan, Tiirkiye’de onu hala tanimayan var mi? Izlemeye basladiginda hayatla
baglantin kopuyor, Onunla hidayet nasip oldu, Allah ona éyle bir soz soyletiyor ki gibi
ifadeler, karizma kavraminin kelime manasinda yatan olaganiistii 6zelliklere karsilik geldigini
sdylemek miimkiindiir. Ozellikle anlaticilardan Murat Yilmaz adindaki kisinin Yildiz igin,
Benim goziimde Mehmet Yildiz kimdir? Dediginizde, Allah’in hizmet icin yaratag kisidir,
derim seklinde bir ifade kullanmas1 Weber’in karizmatik liderlik baglamindaki, liderin diinyevi
veya dinsel nitelikte sasirtict  dogaiistii  giiclerle takviye edildigi inanciyla
iligkilendirilebilmektedir. Dahas1 Y1ldiz’1 tanitan arkadaslarinin ¢ogunda, yogun bir duygusal
bagliliktan da s6z etmek miimkiindiir. Lider ve takipgileri/izleyicileri arasindaki bu baglilik

Weberyan anlayistaki karizmatik liderin 6zellikleri arasinda degerlendirilebilir.

Netnografi teknigiyle elde edilen verilere bakildiginda M. Y1ldiz’in bir dini igerik {ireten
en oncii kisi oldugu goriilmektedir. “Dinlenme Rekorlar1 Kiran Islami Rap Parca” adli videoda
Yildiz’in sohbet veren sesi yer almaktadir. Ayrica “54 Kiyamet Alameti 6’s1 Hari¢ Hepsi
Gergeklesti” adli en popiiler 8. videoda Yildiz’in yer aldigi tespit edilmektedir. Yildiz bu
videoda arkada los bir 15181 oldugu ve turuncu kiremit taslarla ortama otantik bir renk veren
bir sahnede bir miiddet ayakta daha sonra ise sandalyeye gecerek sohbet verdigi goriilmektedir.
Uzerinde hakim yaka bir gomlek ve kolunda akilli saati olan Yildiz’in arkada hafif bir fon
miizigin esliginde, adeta bir standup gibi soyut/dini bir konuyu anlatmaktadir. Onu dinleyen

yaklagik 15 kadar kisinin ise Onlerinde ¢ay termoslari ve cay bardaklar1 bulunmaktadir.

28 Ayrint1 igin bk. https://www.instagram.com/mehmedimyldz/?hl=tr (Erisim Tarihi: 27.02.2024).
2 Ayrint1 igin bk. https:/tr-tr.facebook.com/mehmedimyldz/ (Erisim Tarihi: 27.02.2024).
30

81 Ayrinti icin bk. https:/www.youtube.com/channel/UCXs8nFqUPQalZxAt1b3Wblw (Erisim Tarihi:
27.02.2024).
32 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=MPt7iPtQqfY (Erisim Tarihi: 27.02.2024).

115


https://www.instagram.com/mehmedimyldz/?hl=tr
https://tr-tr.facebook.com/mehmedimyldz/
https://www.youtube.com/channel/UCXs8nFqUPQaJZxAt1b3Wblw
https://www.youtube.com/watch?v=MPt7iPtQqfY

Dinleyenler bulundugu tarafta ayrica iki kameraman ayakta Yildiz’1 yakin ¢ekim yaparak
kaydettigi goriilmektedir. Videonun genelenine bakildiginda video daha ¢ok izleyenler igin
kirpilarak/kisaltilarak verildigi anlagilmaktadir. Videoya yapilan yorumlar kismi1 incelendiginde
ise ilgi ¢ekici olan kiyamet konusu ile ilgili yorumlarin yani sira Mehmet Yildiz’in sahsi ve
anlatim1 iizerine de birden fazla yorumun yapildig1 tespit edilmektedir. Ornegin Yildiz

hakkindaki duygularini ifade eden bir erkek yorumcu su ifadelere yer vermektedir:

“ Abi sizin kalbime verdigi huzuru daha 6nce kimse vermedi insallah yarindan

itibaren sizin vesilenizle Risale-i Nur’a baslayacagim rabbim tiim kullarma hidayeti
nasip etsin insallah. AMIN D@D D> (Yorumcu, @Mustafa56720, erisim tarihi:
28.10.2024).

Fatma ve Yehiz isimli bagska yorumcular ise bazi temennilerini su sekilde ifade

etmektedirler:

“Rabbim sizin sayillarimizi artirsin. Evlatlarimiz sizlerle muhatap olsun ins. Q"

(Yorumcu, @fatmacifci7652, erisim tarihi: 28.10.2024).

“Abim hakikatleri cok giizel tasvirlerle, gayet akilda kalacak sekilde anlatiyorsun
gaflete ¢okca diistiigiimiiz bu zamanlarda ilag oluyorsunuz nefislerimize. Allah sizden

razi olsun. Elhamdiilillah.” (Yorumcu, @yehizgndg01, erigim tarihi, 28.10.2024).

Hayalhanemin ekrandaki yiizii olan Mehmet Y1ldiz, en popiiler ilk 10 videodan sadece
bir videoda goriildiigii tespit edilmektedir. Ancak popiiler 20 video tarandiginda Yildiz’in video
sayilarinin arttigi gézlemlenmektedir. Kiyamet alametlerinin anlatildigi videodan sonra
“Namazda Yapilan 12 Biiyiik Hata”, “Hz. Ali’nin Inamilmaz Hayat1” ve “Bu Duay1 Eden Ne
Isterse Elde Eder” adli videolarda da Y1ldiz’mn videolarmin milyonlarca kisi tarafindan izlendigi
tespit edilmektedir. Arastirmada tespit edilen bu durumu, Y1ldiz’in din anlatan ve milyonlarca
kisi tarafindan izlenen bir ekran/youtuber vaizi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bunun
birlikte Hayalhanem i¢in bir igerik iireticisi olan Yildiz, hem kendi arkadaslarinin dilinden
kendisi hakkinda anlatilanlara hem de takip¢i ve yorumcularin anlattiklarina bakildiginda

Hayalhanem ismi kadar 6n planda tutulan bir kisilik oldugu anlagilmaktadir.

e Popiiler Dindarhgin Ekran Vaizleri: Youtuber ve Sosyal Medya Fenomenleri
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Aylik 51 milyon®? aktif sosyal medya kullanicis1 bulunan ve %355 oram ile diinyada ve
Tiirkiye’de Google’dan sonra en ¢ok ziyaret edilen ikinci internet sitesinin YouTube oldugu
goriilmektedir. Youtuberlik da diizenli olarak YouTube’a video yiikleyip oradan para kazanmay1
ifade eden ve 2017 yilinda ISKUR tarafindan meslek statiisii kategorisine alinan yeni bir meslek
tiirii olarak boy gdstermektedir (Ilhan, 2018, ss.142-146). Video yiikleme, izleme ve canl1 yaym
yapip paylagma gibi olanaklariyla kullanicisina genis bir 6zgiirliikk sahasi tantyan Youtube, yeni
nesil i¢in vakit gegirilecek cazip bir platform olmaktadir. Bu baglamda Andy Warhol’dan
milhem olarak, herkes giiniin birinde on bes dakikaligina meshur olacagi on goriisii,
giinlimiizde YouTube iizerinden rahat bir sekilde gergeklesebilecegi goriilmektedir. Youtuber
vaizi kavramindaki vaiz ise insanlar1 din konusunda aydinlatan, kétiilikklerden sakindiran, 6giit

veren ve uyaran kisi olarak tammlanmaktadir (Ocal, 2014, s. 126).

Derinlemesine miilakat teknigi kapsaminda goriisme soru formunda katilimcilara,
Hayalhanem’in ekrandaki yiizii olan Mehmet Yildiz’in bir youtuber vaizi olup olmadigi
soruldugunda goriismeye katilanlarin biiyiik ¢ogunlugu Yildiz’t bir youtuber vaizi olarak

gordiikleri anlagilmaktadir.

Sosyal medya lizerinden din anlatip meshur olma gelenegi sadece ililkemize ait bir
ozellik degildir. Pakistanli-Amerikal1 bir Arapc¢a 6gretmeni olan Nouman Ali Khan da youtuber

vaizligi kapsamina alinabilecek isimlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. bayyinahtv.com

isimli resmi YouTube kanalinda Khan’in 2,11 milyon takipgisinin oldugu goriilmektedir®*. Dr.
Zakir Naik de bu anlamda 6rnek gosterilebilecek bir baska isimdir. 3,8 milyon abonesi®®
bulunan Naik, Islam ve karsilastirmali dinler konusunda konusmalar yapmaktadir. Hintli bir
vaiz ve hatip olan Naik, ayn1 zamanda bir tip doktorudur. S6z konusu iki isim de tipk1 Mehmet
Yildiz gibi daha ¢ok yeni neslin dikkatlerini ¢ektigi, bir baska ifadeyle abone olanlarin,
izleyenlerin daha ¢ok gen¢ kesimler oldugu goriilmektedir. Sosyal medyada dini konulara
anlatarak belli bir popiilerlik kazanan kisiliklerden biri de {ilkemizde kadin tarafin1 temsil eden

yazar ve uzman aile danigmam Saliha Erdim®®dir. YouTube ve Instagram’da bir milyondan

33 Burakam 2023 yilinda Youtube’un aylik aktif kullanici say1s1 yaklagik 2,68 milyar oldugu goriilmektedir. Ayrinti
icin bk. https://juntire.com/blog/youtube-istatistikleri?doing_wp_cron=1717532071.0015280246734619140625
(Erigim Tarihi: 04.06.2024).

34 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/@bayyinah (Erisim Tarihi: 18.03.2024).

35 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/@Drzakirchannel (Erisim Tarihi: 18.03.2024).

3 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/c/salihaerdimhanimefendi (Erisim Tarihi: 17.08.2024).
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fazla takipcisi bulunan Erdim belli periyotlarla sosyal medya hesabina kisa videolar yiiklemekte

ve bu videolarda daha ¢ok kadin ve aile konularini isledigi goriilmektedir.

Bu tiir kisilikler, iirettikleri videolar1, sosyal medyada yayimlayarak zaman ve mekan
sinirlamasi olmaksizin YouTube iizerinden mesajlarini genis kesimlere ulastirmaktadir. Boylece
vermek istedikleri mesajlar1 kisa zamanda ve ¢ok daha az bir masrafla hedef kitleye
eristirebilmektedirler. Yildiz, Khan, Zakir, ve Erdim gibi kisiliklerin takip¢i sayilarina
bakildiginda salt dini bilgiyi nakletmeyi yeglemedikleri, ayn1 zamanda bu aktarmay1 yaparken
gengleri cezbedecek bir yaklasimla s6z konusu bilgiyi sunduklari/servis ettikleri
anlasilmaktadir. Bu anlamda Youtuber vaizlerinin, hitabet giicii, diksiyonlar1 ve giincel
konulara vakif olmalartyla birlikte video ¢ekenlerin sosyal medyadaki 6zellik ve incelikleri
bilmesi gibi hummali bir isciligin sergilendigi ¢ok yonlii bir mecra olarak degerlendirmek
gerekmektedir. Clinkii bu hummali ¢alisma verilen mesajin sadece yanindaki gorece az kabul
edilen kisililerden ziyade ekranin Oniindeki binler, belki de milyonlar i¢in oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim goriismeye katilan bir katilime1 bu durumu kendi ifadesiyle su sekilde

dile getirmektedir:

“Tabi ki. Cok izleniyor. Derdi yanindakiler olsa bile asil amac¢ sosyal medyaya
oynamaktir. Bir dakikada kisiyi kendi kanalina abone ettirebilecek bir hitabeti
var. Cok iyi sloganlar bulabiliyor.” (K20, 36, erkek).

Dolayisiyla K20 kodlu katilimcinin Yildiz i¢in “bir dakikada Kkisiyi kendi kanalina
abone ettirebilecek bir hitabeti var” ifadesi yukarida ifade edilen karizmatik lider ruhuna
uygun bir bi¢cim olarak okunmaktadir. Yine goriismecinin, “asil amag¢ sosyal medyaya
oynamaktir” ifadesi de hem Hayalhanem hem de Yildiz’in modern ¢agin yeni medya araglar

iizerinden {iretilen bir dindarlik formuna isaret etmektedir.

Netnografi verilerinde 6zellikle Y1ldiz’in bizzat konusmact oldugu videolara yapilan
yorumlart analiz edildiginde izleyicilerin benzer degerlendirmeler ileri siirdiikleri
goriilmektedir. “Namazda Yapilan 12 Hata” adl1 videoda Y1ldiz siyah bir tisort giyerek ayakta
bir standupg¢1 gibi konuyu anlattifi gozlemlenmistir. Videoda namazda yapilan hatalar ve
bunlarin ciddiyetini anlatan Y1ldiz, dini bir konu olan namazi kameranin 6niinde ve bir ormani
andiran arka fonda anlatmaktadir. Zaman zaman arkadan bir fon miizik sesinin duyuldugu bu

videoda Yildiz’in jet ve mimiklerinin yaninda namaz kilan bir gencin videosundan kimi
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kesitlerle sOylediklerini dramatize ettigi gozlemlenmektedir. Yaklasik 4,5 milyon goriintiilleme

alan bu videonun altina ise 4 bine yakin yorumun yazildig: tespit edilmistir.’

Yildiz’1n anlatimindan etkilenerek namaza basladigini syleyen Burak isimli bir izleyici

yorumunda sunlar dile getirmistir:

“Yemin ederim ki o son ciimleyi sdyledi " Allah’1 sevmiyorsun." Kalktim namaz
kildim. icim huzur doldu ya. Allah bu kanaldan razi olsun bu kanal sayesinde ger¢ek
Islam’1 yasamay1 &greniyoruz. iyi ki varsimz.” (@burakhark1441, erisim tarihi:

21.01.2025).

“Sen nasil bir adamsin ya!” diyen Emrah isimli bir bagka izleyici ise Yildiz’in

anlatimindan etkilendigini su sekilde ifade etmistir:

“Sen nasil bi adamsin ya. Hem giildiiriip hem ufkumuzu aciyorsun. Allah seni
cennetine kabul etsin kardesim © (yanlis da anlasilmadin ettigim dua 61 hemen degil

yani anladin sen ) © ©.” (@Wemrahcozduren4989, erisim tarihi: 21.01.2025).

Yildiz’in anlatim tarzindan etkilenen bazi izleyiciler yorumlarinda su ifadelere

kullanmustir:

“Nedense en ¢ok Mehmet abiyi seviyorum anlatis sekli beni benden aliyor.”

(@dark99knight94, erisim tarihi: 21.01.2025).

“Videolarimiz1 herkese sevdirmek icin nasil komik hem de manal seyler

yapiyorsunuz@& &.” (@_rz4y3v4 3, erisim tarihi: 21.01.2025).
“Canlandirmalar da efsane olmus yalniz :)” (@ipek0010, erisim tarihi: 21.01.2025).

“Abi mimiklerin siiper !!! Komiksin ve dogrusun Allah razi olsun.” (@neziwabbasov5098,

erisim tarihi: 21.01.2025).

“Abi seni yeni fark ettim vallahi. Seni karsima ¢ikaran ALLAHIMA siikiirler olsun. Bu
hatalarin bazilar1 bende oluyordu ve sen bana iyi sekilde anlattin bu videoyla. ALLAH

37 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=Fy7HbLxQJcY , (Erisim tarihi: 21.01.2025).
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isini rast getirsin. seni ¢ok sevdim bundan sonra hep seninleyim$> &> (erisim

tarihi: 21.01.2025).

Katilimer ve yorumcularin Yildiz i¢in beni benden aliyor, efsane, mimikler siiper gibi
ifadeler kullanmalar1 Yildiz’1 ekran vaizi ve bir sosyal medya fenomeni olarak gordiikleri
anlasilmaktadir. Bir baska ifadeyle netnografi ve derinlemesine miilakat teknigiyle elde edilen
verilerde popiiler videolarin altina yapilan binlerce begeni ve yorum analiz edildiginde bir din

anlaticisi olan Yildiz’1n ekran vaizi olarak degerlendirildigini gostermektedir.
e Kadin Anlaticimin Olmamasi: “Biiyiik Bir Eksiklik”

Tarihsel siirecte toplumsal anlamda tartisma yaratan kadim konularin basinda kadinin
toplumdaki konumu gelmektedir. Gerek dinlerin bu konudaki yaklagimi olsun gerek giiniimiiz
modern toplumun ortaya koydugu yaklagimlar olsun sosyolojik anlamda yapilmas1 gereken, bu
konuda yerme veya savunma/taraf olma psikolojisinden uzak bir sekilde konunun
irdelenmesidir. Arastirmanin drneklemini olusturan Hayalhanem adli dini grubun on y1l1 askin
stiredir topluma dini anlattig1 halde, grupta kadin anlaticiya ve kadinlara has bir mekana yer
verilmemesi, arastirmaci i¢in dikkat cekici bir durumdur. Dolayisiyla arastirmaya katilan
katilimcilara bu minvalde bir soru yoneltilerek konu hakkindaki verilerin desifre edilmesi

hedeflenmektedir.

Arastirmanin Orneklemini olusturan Hayalhanem grubunun halihazirda Mersin
Ciftlikkdy yerleskesinde ve genelde ise tiim diger yerleskelerinde kadinlara ait bir
alanin/mekanin bulunmadig: tespit edilmistir. Dahas1 biinyesinde veya sosyal medya kolunda
hicbir kadinin konusmacinin aktif rol almadigi gozlemlenmistir. Bu minvalde bir soru
soruldugunda ise beden iizerinden yiiriitiilen kimi toplumsal normlar ve Islami literatiirde kabul
goriilen fitrat sdyleminin &n plana cikarilarak cevap verildigi anlasiimigtir. Islamd ritiiellerde ve
bir kiiltiir olarak gelistirilen soylemde, erkegin camide kadinin ise evinde ibadet etmesi makbul
karsilanmistir. Ancak arastirma boyunca hem goriisme sirasinda hem de yapilan netnografik
gozlemler sonucunda bir¢ok kadin takip¢inin, Hayalhanem’de kadinlara yonelik bir mekanin
olup olmadigint sordugunda, “olsa ¢ok iyi olur” dedigi goriilmiistiir. Nitekim bir kadin
goriigmeci Hayalhanem’de kadin anlaticinin olmamasini biiyiik bir eksiklik olarak goérerek

konusmasinda sunlara deginmistir:
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“Biiyiik bir eksiklik bence. Kadinlar1 i¢ine almamak Hayalhanem igin biiyiikk bir
eksikliktir bence. Bizler i¢in de tabi. Olsa giizel olurdu. Bu denli giizel bir sekilde sosyal

medyada faaliyet gosterirken kadimin olmamasi eksik yani.” (K17, 28, kadin).

Bir bagka katilimci ise konuyu dinin muhataplar1 ¢ercevesinde ele alarak ciddi bir

eksiklik oldugunun su sekilde ifade etmistir:

“Ciddi bir eksikliktir bence. Ciinkii bu din sadece erkeklere indirilmedi. Sadece bayanlara da
indirilmedi. Ki Hayalhanem’i takip eden ¢ok fazla bayan da var. Bir bayan tarafi muhakkak olmahdir
bence. Yine onlarin igerisinden yetismis veya yetistirilmis bir hanimefendi olmalidir. Ciinkii direkt

olarak bayanlara hitap edecek anlaminda.” (K8,31, erkek)

Netnografik veriler analiz edildiginde popiiler videolarin altina yazilan yorumlar

katilimcilarin ifadeleriyle paralellik gosterdigi anlagilmaktadir.

Nitekim bu benzerligi Dilan ve Nisanur adli bir yorumcular su sekilde ortaya

koymaktadir:

“Kadinlar icin de sohbetler ve anlatilar bekliyoruz” (@dilan_deniz040, erisim tarihi:

21.01.2025).”

“Ummetin Kadimnlar1 ve kizlarinin da boyle mekanlara ihtiyaci var. Rabbim nasip eder

insallah@®." (@NisaNur-mv8ut, erisim tarihi: 22.01.2025).

Nur 1simli bir kadin yorumcu ise Mersin’de Hayalhanem’in yakininda olmasindan fakat
erkek olmadigr icin oraya gidip sohbeti dinlemediginden dolay1 keske erkek olsaydim diye
hayiflanmakta, Ecmel isimli yorumcu ise kizlar i¢in Hayalhanem talebini dile getirmektedir.

Ikisi de yorumlarini su sekilde ifade etmektedir:

“Mersindeyim, yani basinizda yaniniza gelmek istiyorum ama gelemem keske erkek
olsaydim da sizin gibi insanlarla sohbet etseydim. Sizleri dinledikten sonra giinah

islemeden 6nce bin kez diislinliyorum ve diyorum ki dogru degil. Allah Razi olsun

38 Ayrint1 i¢in bk. https://www.youtube.com/watch?v=R6RY Ic9SbBM, (Erisim tarihi: 22.01.2025).
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dilerdim ki yaninizda olayim &). Oraya gitmeyen erkekler kiymetini bilin ve oraya
gidin herkese nasip olmuyor39 (©).” (@Nurrrrr15k, erigim tarihi: 21.01.2025).

Bir bagka yorumcu ise benzer bir diisiinceyi farkli kelimelerle su sekilde ifade

etmektedir:

“Erkekler ¢ok sansli, deger bilse keske, gencler valla ¢cok sanslilar. Allah senden razi
olsun Mehmet abi. Keske kadinlar icin de bir Hayalhanem olsa. Allah Mehmet abimi
ve bizleri Peygamberimize komsu eylesin®Hayalhanem %% (@Kpssyolcusu8844,

erisim tarihi: 22.01.2025)

“Selamun aleykiim. Ben ger¢ekten Mehmet agabeyi dinlerken bdyle icimdeki ses diyor
ki kalk oniine gelene dininin giizelliklerini anlat. Bu kadar giizel gazliyor insani
gercekten. Keske erkek olsaydim da Hayalhanem’de olsaydim. O sohbette, o mekanda
maneviyat dolu ger¢ekten keske Hayalhanem’e bagli bir de kizlar icin bir Hayalhanem

olsa ne kadar giizel olurdu. ( Bu arada bu sdyledigim de bir gonderim dir

#hayalhanem’e*! &) €. (@ecmeldeniz3397, erisim tarihi: 21.01.2025).

Sosyoloji, daha ¢ok kendini toplumsallik {izerinden tanimlayan gorece yeni bir
disiplindir. Toplum denen karmasik yapi hangi diizeyde ele alinirsa alinsin kadin ve erkek
olarak insan, bu yapinin merkezinde yer almaktadir. Toplumsal hayatin bu yapisi i¢inde bir
aktor/eyleyen olan birey, toplumsal hayata bizzat miidahil olmakta ve ayn1 zamanda meydana
gelen sosyal iliskinin de bir tasiyicisi konumundadir. Arastirmada o6rneklem grubundaki
goriismecilerin biiyiik cogunlugu kadinin bu yapinin igerisinde yer olmasi gerektigine inandig1

anlasilmaktadir. Bir katilimc1 bu gerekliligi su sekilde ifade etmistir:

“Bu konu benim de kafami kurcaladi dogrusu. Neden kadinlar yok, diye. Mesela
bayanlar nasil gelip gidebilir? Bayanlarin egitim almasi gerekli ve onemli bir

konudur. Ciinkii bayanlar iimmeti yetistirir. Ummetin yarisim bayanlar olusturur,

39 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=_Taa2-MOW _Kk. (Erisim tarihi: 21.01.2025).

40 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=90CVPqDI5ml, (Erisim tarihi: 22.01.2025).

4l Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?. (Erisim tarihi: 21.01.2025).
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diger yarisin1 da bayanlar yetistirir. Daha ¢ok anne kontroliinde yetisir gocuklar. Anne
sevgisi ve terbiyesiyle yetisirler. Ama bunun sosyal medya ayagi gerekiyor mu,
olmamas1 mi gerekiyor bu konuda ¢ok yeterli bir bilgim yok. Ama bence bu konuyu

kendi esleriyle idare edebilirler. Ciinkii bir gerekliliktir.” (K21, 24, erkek).

“Kadinlarin egitim almasi gerekli ve 6nemlidir” vurgusunu yapan katilimciya gore
immetin yarisinin kadinlardan diger yarisinin ise onlarin yetistirdiklerinden olugmaktadir.
Gériismecinin iimmetten kast1 bir biitiin olarak Islam toplumunu ifade etmektedir. Islam
literatiiriine baktigimizda iimmet kavraminin i¢ine kadin-erkek, geng-yasli iman eden her
miimini kapsamaktadir. Hatta Islami bakis agisina gore insanligin tamamu ikidir. Biri daveti
kabul etmis timmet, diger geri kalan ise davet ulagmamis veya davet ulastiktan sonra davete

icabet etmemis olanlardir.

Islam’in kadin ve erkege aym veya esit bir sekilde itibar verdigi ve onlarin Islam
tarafindan benzer meziyetlerle techiz edildigi goriilmektedir (Birekul, 2015, s. 119). Kadinla
erkek arasindaki kimi farkliliklari ise birinin yetkinligi digerinin eksikligi seklinde degil, aksine
ikisi arasinda kurulmus bir denge ve uyum olarak okumak gerekmektedir (Mutahhari, 2018, s.
2017). Bununla birlikte Islam inanci, kadin ve erkek arasindaki farkliliklari ortadan
kaldirmayan bir anlayis sergiledigi de anlagilmaktadir. S6z konusu inang, toplumsalligin kolay
bir sekilde islenmesi i¢in insanlarin gereksinimlerinin kargilanmasini saglayan cinsiyetler arasi
islevsel farkliliklarin énemi iizerinde de biiyiik bir hassasiyetle durmaya calisnustir. Islam, iki
cins arasindaki fonksiyonel iliskiyi, hedeflemis oldugu toplumun amagclar1 arasinda saymustir.
Bu baglamda Hayalhanem o6rnekleminden ¢ikan analiz ¢ercevesinde bu durum okundugunda,
toplumsal yap1 igerisinde kadinin tipki erkek gibi bir toplumsal cinsiyet kategorisi ve bir
toplumsal tip olarak okunmasi ve irdelenmesi icap eder. Zira ister Islam dininde olsun ister
toplumsal teorilerde olsun sosyal degisim ve doniisiimde ve toplumun bir siireklilik icerisinde
ayakta kalabilmesinde kadin ve erkek rolleri kimi yerlerde farkliliklar arz etse de ayn
diisiiniilemez bir biitiin olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Islam toplumunda kadimin
toplumdaki yeri incelendiginde c¢aligma hayatinda, zanaatkarlik ve el islerinde, tibbi
hizmetlerde, ticaret hayatinda ve savaslarda kadmin bilfiill yer aldigi goriilmektedir
(Hamidullah, 1980, s. 181). Dahas1 kadinlarin dini faaliyetlere katilimlari, bir bagka ifadeyle
teblig faaliyetlerinde bulunmalar1 da s6z konusudur. Risalet’in ilk yillarinda Hz. Peygamber bu

gorevi yiiriitiirken Hz. Hatice’nin de bu konuda kocasina destek oldugu ve teblig faaliyetlerine
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katildig1 goriilmektedir. Yine bu anlamda Guzeyye*? adli bir kadmin Mekke déneminde
Miisliiman olduktan sonra islam’mn yayilmasi i¢in 6nemli hizmetler gordiigii ifade edilmektedir
(Savas, 1991, s. 106). Giiniimiiz Tiirkiye’sinde dinin miimessili konumunda olan DiB’in vaiz,
il miiftii yardimcis1 ve hatta Diyanet Isleri Baskan Yardimcilign gorevine kadar kadin kisileri
istihdam ettigi goriilmektedir (Tuksal, 2022, s. 340). Bu baglamda Hayalhanem’de kadin
anlaticinin bulunmamasi veya fiziki mekanlarinda kadina dair bir faaliyetin yer almamasi
arastirmaya katilan goriismeciler tarafindan biiyiik bir eksiklik olarak goriilmektedir. Bu durum,
Hayalhanem’in goriiniirde modern oldugu halde kadin {izerinden yiiriitiilen sdylemi

degistiremedigini ve kat1 geleneksel dini algiy1 heniiz kiramadigini orta koymaktadr.
Bir kadin katilimct bu durumun bir eksiklik oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

“Kotii buluyorum. Eksiklik ashnda. Ciinkii bizim de ihtiyacimiz var dyle bir ortama.
Evet ¢ok giizel, beyefendilerin, erkeklerin o tarz ortamlarda olmasi. Bize de sosyal
medya aracilifiyla gostermeleri bu da bizim igin faydali elbette. Ama dernek
calismalari hanimlara yonelik de olursa giizel olur. Bu benim diisiincem kendi esleri

anlatabilir mi diye. Sadece diisiindiim. (K16, 19, kadin).

Ayni1 kadin katilimciya “Hayalhanem ile ilgili 6zel bir aniniz var m1 varsa paylagir misiniz?”
Sorusu soruldugunda Hayalhanem’in mekanini merak etmesi ve bir giin oraya gitmeye

niyetlenmesini 6zel bir an1 olarak su sekilde ifade etmistir:

“Universiteye ilk geldigimde, pek bir an1 degil de komedi gibi... ¢ok merak ediyordum.
Bir de Mersin’e geldim Hayalhanem de burada. Saat gece 11. Hemen gittim oraya.
Etrafinda s6yle bir dolagtim. Agabeyler hatta kapiy1 agtilar. Bana tip tip baktilar. Bu kiz
ne yapiyor dediler mi acaba, demislerdir. Oyle bir etrafin1 gezdim meraktan. Ama gok
tenhaydi. Cok korktum geri gittim (goriismeci yliksek sesle giildii). Tek basimaydim.
Cok merak ediyordum. Cok takip ediyordum. Universiteyi kazanir kazanmaz, hemen

gittim Hayalhanem’in etrafina.” (K16, 19, kadin).

Bazi1 katilimcilar i¢in de sohbet veren kisinin cinsiyeti, diger bir ifadeyle kadin veya

erkek olmasi ¢ok dnemli degildir. Onemli olan yapilan sohbete bir sekilde ulasabiliyor olmaktir.

42 S5z konusu kadinin Hz. Hatice’nin annesinin kabilesinden oldugu rivayet edilir. Ayrint1 i¢in bk. Ez-zubeyri,
Nesebu Kureys,433-438; el-Belazuri, Ensab, I, 422; Ibn Hazm, Cemhare, 170-171.
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Dolayisiyla Mehmet Y1ldiz’1n sohbetleri zaten sosyal medyada yayimlandigi i¢in bunu kadinlar
da dinleyebilirler. Onun i¢in kadin sohbet¢inin olmamasini bir eksiklik olarak gérmeyen

goriismecilerden biri sunlari dile getirmektedir:

"Dogrudur heniiz yok. Ama ben olmasi gerektigini diisiiniiyorum. Zaten daha ¢ok
sohbetler ¢ekime tabi tutuldugu ve sosyal medyada paylasildig1 i¢in orada bayanlar da
takip edebiliyor ki ediyorlar zaten. Ancak yine de bu cat1 altinda kadinlara yo6nelik bir
kadin derneginin veya bir kadin meclisinin olmasi elzemdir. Fakat bu da yine islami
kriterler goz 6niine alinarak yapilmasi gerekir. Ya da kadin erkek ayri1 olacak bir sekilde
de olabilir. Bayanlar da bir alt katta olabilir. Ya da perdeli bir mekanda onlarin da takip
edip canli bir sekilde istifade edebilecegi bir yer olmasi gerekir. Takip edip hayati
degisen kadinlar var. Namaz, basortiisii gibi konularda.” (K9, 30, erkek).

Kadinin olmamasi durumunu farkli yorumlayan ve ilging bir sekilde bu durumdan mutlu
oldugunu ve kadiin bulundugu yeri fitne olarak degerlendiren bir gériismeci ise kendince kimi

hassasiyetlere dikkat ¢ekerek kadinin olmamasi gerektigini su sekilde dile getirmistir:

“Kadinlara yonelik olmamasi beni mutlu ediyor. Soyle ki daha rahat oraya gidip
cikabiliriz. Bu anlamda yani. Benim sahsi diisiincem de bana gore kadinin oldugu
yerde bir fitne, bir yerden laf gelir, sey yapiyor. Kendini aklayamiyorsun. Onceki
Sozler Koskii’'nde de boylesi sikintilar olmustu. Bdyle seylere maruz kalinmamasi igin
bu gerekli. Zaten dinen de kadinlar evinde kalmasi lazim. Sosyal medyada takip

edebilirler bu anlamda. (K7, 24, erkek).

Yine konuyu ates-barut metaforuyla somutlastirmaya calisan bir baska goériismeci

sunlar1 dile getirmektedir:

“Dinimizde kadina anlatilacak olan bir seyin sahsim adina yalniz bir kdsede anlatilmasi
gerektigini diislinliyorum. Bir hanimefendi derdini bir hoca efendiye anlattigi zaman
orada bir koseye cekilir, cemaatin disina gelir ve orada anlatir. Dolayisiyla bence atesle
barutu yan yana getirmemek lazim. Hayalhanemdekiler her ne kadar kendi
nefislerine hakim olsalar bile belki de oraya yeni gelip gidenlerin, hanimefendilerle ayn1
ortamda bulunmalarinin dogru olmadigin diisiiniiyorum. Ciinkii insanin nefsi kendisine
kotiiliigii emreder. Mesela hocalarin eglerinin gelen diger hanimlarla ilgilenmesi daha

miinasiptir.” (K3, 20, erkek).
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Konuyu spesifik olarak ele alan bir baska goriismeci, kadinlara kadin hocanin erkeklere

erkek hocanin bilgi vermesinin daha dogru olacagini ifade ederek sunlar1 dile getirmistir:

“Hayalhanem’de Kadinlara yonelik bir etkinligin bir sohbet alaninin olmamas1 bir
eksikliktir. Kadmlart ilgilendiren videolar var. Fakat videoyu canli izleyenlere
baktigimizda kadinlarin olmadigint gordiigiimiizde bu biiyilik bir eksikliktir. Mehmet
Yildiz Hoca’nin hem kadinlara hem de erkeklere yonelik sohbet vermesi iyi hos bir
seydir ama bayan hocamizin da bayanlara yonelik onlar1 ilgilendiren vaaz ve sohbetler
vermesi, bir kanalin acgilmasini gerekli goriiyorum. Empati yaptigimiz zaman
kadinlara, kadin hocanin anlatmasi daha uygun olur. insan hemcinsine kars1 daha
rahat olur ve soru sorarken de daha rahat bir sekilde sorar daha iyi bir sekilde
begendigini anlattifini anlatabilecegini diislinliyorum. Bir kadin bir erkege tam
anlamiyla hislerini anlatamayabilir. Bir erkek de bir kadina anlatamayabilir.
Hayalhanem catis1 altinda bir bayan hocanin da bayanlara anlatmasi gerektigini

diisiiniiyorum cok iyi olur” (K2, 18, erkek).

Arastirmada Hayalhanem’de kadin anlaticinin bulunmamasi ya da bir bagka deyisle
Hayalhanem’in fiziki ¢atis1 altinda kadina dair bir dini organizasyonun yer almamasi konusu,
modern araglarla dini teblig ediyor olsalar da oOzellikle kadin konusunda geleneksel din

anlayisindan heniiz kopamadig1 anlasilmaktadir.

e Gengleri Cezbeden Mekan: Hayalhanem Kafe

Mekanlar ge¢misten giliniimiize, insanlarin yasam sekillerine, ¢esitli istek ve arzularina
gore inga edilmistir. Mekan, her seyden 6nce insanlarin birbirleriyle iliski kurdugu yer anlamina
gelmektedir (Oztiirk, 2012, s. 17). Bu iliskinin potansiyel anlamda saglayicilari ise bireylerdir.
Geleneksel yasamin yerini alan modern hayatin, daha flu bir tonda toplumsal hayatin her alanin1
sekillendirdigi gibi modern mekanlarin goriiniimiinde de bu ton goriilmektedir. Modern cag
sehirlerinde, insanlarin kullandig1 mekanlarin, farkli talepler dogrultusundaki degisimi eskiyeni
diye tabir edilebilecek sekilde tanimlanabilmektedir. Ciinkii s6z konusu bu degisiklik,
gelenegi/eskiyi tamamen reddeden veya gelenegin karsisinda duran bir yaklasimdan ziyade
geleneksel tonlar1, modernin cilasiyla harmanlayarak adeta yeniden bir yeni meydana getirdigi

anlagilmaktadir.

Sosyolojik baglamda mekani ii¢ boyutta ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki insanin

kendi ihtiya¢ ve arzular1 dogrultusunda iizerinde yasadigi mekani sekillendirmesi ve mekana
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bir seyler katmasidir. Ikinci boyutta mekan, insan1 sinirlayan ve sosyallesmesine sekil veren bir
alan olmasidir. Ugiincii boyut ise insanlarin kendi aralarinda kurduklar etkilesimi bir mekan
iizerinden kurgulamasi boyutudur. Bu bakimdan mekan salt fiziki bir alan olarak degil aym
zamanda bu fiziksel alan {izerinde yasayan insanlarin sosyo-kiiltiirel ruhunun yansidig1 soyut
bir olgu olarak da degerlendirilebilmektedir. Bu baglamda bazi1 mekanlar bazi topluluklarin
ruhunu yansitmaktadir. Insan kendi kimligini ifade edebilmek icin mekanlar1 olusturmaktadir.
Teknolojide, teknikte ve ihtiyaglarda meydana gelen degisime paralel olarak insan, olusturdugu

bu mekanlar1 degistirip, dontistiirmektedir.

Modern diisiince icinde mekan kendini simgesel degerler lizerinden gosterirken, post
modern diistiniirlerce “hyper mekan” olarak adlandirilan mekan ise degiskenliklerin siklikla yer
aldigi, belirginliklerin olmadig1 bir yer olarak agiklanmaktadir. Lefebvre, giindelik yasam
aktivitelerini zaman ve mekan siirecleri cergevesi icinde inceleyerek, mekanin, mekansal
baglaminin toplumsal deger ve anlam algisindan iiretildigini belirtmektedir (Schmid, 2008, s.s.
25-46). Giinimiiz teknolojiye dayali bilgi toplumu, mekanlara dijital yeni oOzellikler
kazandirmakta, mobil iletisim teknolojileri ile de etkilesimin yiiksek oldugu sinirsiz mekanlar
olusturmaktadir. Mekénlarin gorsel kolaj biciminde yer aldigi geleneksel medya yerini
giiniimiizde gerceklik ile temsili arasindaki iliskinin belirsizlestigi yeni medyaya birakmaktadir.
Glinlimiizde, dijital diinyanin hizla toplumsal yasama entegre olmasiyla, giindelik yagamin her
alanina niifus eden yeni medya adi altinda yeni mekénlar yaratmistir. Yeni medya ortaminda
yer alan karmasik bilgi aktarimi yapisi giindelik yasam eylemlerinin fiziksel mekanlarini
degistirmis, yeni donilisiimler yaratmistir. GOsterge ve imaj tliketimine dayali post modern
toplum kendine sosyal medya gibi farkli sanal mekanlara ait yansimalarin toplumlar tarafindan
tilkketildigi ve yansimalarin 6zgiinden daha gercek bigime girdigi kiiresel mekanlar yaratmistir

(Cubuklu, 2000, s. 63).

Modern donemde yeni nesil kahveciler, sanat kafeler ve kitap kafelerin yani sira
genclerin ilgileri dogrultusunda kafe tarzi dizayn edilen dini sohbet mekéanlarmma da
rastlanilmaktadir. Modern bir dekorasyonla techiz edilen dini mekanlardan biri de
Hayalhanem’dir. Sadece bulundugu konum itibariyle degil ayn1 zamanda modern mimarisi ve
i¢ tefrigsatiyla da yeni neslin duygu diinyasina hitap eden Hayalhanem, gelenegin sesini ve

solugunu, modern anlayisin evinde misafir etmeye calistig1 goriilmektedir.
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Saha calismalar1 sirasinda dernek baskani Fatih Unal ile yapmis oldugumuz
goriismelerde mekan/kafe ile ilgili su carpici teptiler dikkatimizi cekmistir. Unal konuyla ilgili,
Hz. Peygamberden Ornek vererek o zamanda da en iyi sairlerin savaglarda motivasyon ig¢in
ashab1 destekledigini ifade etmisti. Unal, giiniimiizde de aym1 saikle insanlara iman
hakikatlerinin anlatildigi bu mekanlarin son derece nezih ve cazip kilinmasi gerektigini
sdylemisti. Unal’m bu konuda islam tarihine yaptig1 gonderme, sosyolojik anlamda hem bir
mesrulagtirma olarak degerlendirilebilmekte hem de giiniimiiz genglerinin talep ve ilgilerinin
dikkate alindig1 seklinde okunabilmektedir. Zira baz1 goriismecilerin Hayalhanem’in mekani
konusunda israf kavramini telaffuz ettigi goriilmektedir. Unal’1n israfla ilgili gelebilecek sorular
karsisinda Hz. Peygamber donemindeki sairlere vurgu yapip konuya dini bir agiklik getirerek

bir mesruiyet zemin kazandirmasi bununla baglantili oldugu anlagilmaktadir.

Fotograf 1: Hayalhanem I¢ Gériiniimii Arastirmact Tarafindan Cekilmistir.

Bir katilime1 Hayalhanem’in mekanini cami ile karsilastirarak bu konudaki diisiincesini

su sekilde dile getirmektedir:

“... Mekanlarma gittigimde ilk izlenim giizel bir mekan olusturmuslar dedim. Goreceli
bir kavram olacak ama acaba ¢ok fazla para m1 harcamislar. Cok israfa m1 kagmislar.
Bu ¢ok goreceli bir sey kimisine gore ¢ok basit bir konu, kimisine gore bu ¢ok fazla
israfa kagacak sasaali bir durum. Camilerde de durum aynidir. Bir yerde devasa satafath
bir cami gorebilirsiniz. Ama i¢i bostur. Bir anlami yoktur. Ya da bir cami vardir,

maneviyat1 ¢ok yiiksektir, duvarlar1 yikiktir ama herkes oraya gider maneviyattan
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dolay1. Bu goreceli bir durum. Ancak Hayalhanem’deki ortam, sahnenin kurulusu,

insanlarin dizilisi olsun ¢ok dikkat ¢ekiciydi ve gilizeldi hosuma gitti.” (K1, 32, erkek).

Katilimcilardan biri Hayalhanem’in  Mersin’deki mekanlarin1  tarif ederken
Miisliimanlar1 gururlandiran bir yer/mekan olduguna dikkat ¢ekerek oradaki izlenimlerini su

sekilde dile getirmektedir:

“Hayalhanemin merkezine gittim. Mersin’deki merkeze. flk gérdiigiim disaridan,
Allah raz: olsun dedim. Cok emek sarfetmisler. Cok masraf yapmuslar. insallah
hayirlara vesile olur dedim. Kalbe dokunacak sekilde yapilmis olmasi. Yani artik
Miisliimanlar boéyle kirli, pasakh yerlerde ders yapmiyorlar. Artik Miisliiman’a
yakisir temiz, dort dortlilkk yapilmis bir yerde Miisliimanlar ders gormeye layiklar,

tarzinda bir gururlanma hissettim. (K23, 50, erkek).

K23 kodlu katilimcinin, Miisliimanlar1 mekansal anlamda daha nezih ve giizel yerlerde
gorme istegi ve bunu Hayalhanem’de gormesi, Hayalhanem’i mevcut dini yapilardan farkl
kilan bir unsur olarak anlasilmaktadir. Ciinkii geleneksel anlamda tarikat ve cemaatler yine

katilimcinin ifadesine gore kirli mekanlar oldugu ve dort dortliik olmadig1 anlagilmaktadir.

Mersin’deki Hayalhanem merkezine giden bir baska goriismeci orada kendini bir
stiidyoda hissettigini, canliligin, renklerin, 1siklandirmalarin insan1 etkiledigini ifade
etmektedir. Katilimer i¢in Hayalhanem’in sohbet yeri adeta bir haber kanalinin stiidyosu gibi

etkileyici bir tarzda tanzim edilmistir:

“Merkeze ilk gittigimde kendimi bir stiidyoda hissettim. Her yer olagan canlilikta
sana bir mesaj veriyor. Renkler falan insani1 etkileyen bir ortam olusturulmus gergekten.
Ben ilkin orada anladim ki ortanmin insan iizerinde biiyiik bir etkisi vardir. Ornegin
diisiince insani etkiler ama ayni diigiinceyi farkli bir ortamda ayni sekilde sdylersen bile
ayr1 etkiler. Ornegin birine bir evlilik teklif edersin, bir stadin ortasinda yaparsin gok
farklidir. Bir de gizli bir yerde sakin bir yerde yaparsin farkli bir his uyandirir insan
tizerinde. Hayalhanem de Oyle. Isiklandirmalar, ses kalitesi, kameralar, renkler ¢ok
canli, yani bdyle asir1 bir sey boyle, diyorsun tam boyle modern bir haber kanalini
andirir durumda kameralar yer aliyor. Sohbet odasinin dizayn1 da ¢ok biiyiik bir is¢ilikle

ve planla olusturulmus. Tam bir stiidyo ortamu gibi.” (K7, 24, erkek).

“Mekanlarina baktigimizda kafe tarzi bir yerleri var.” diyen bir baska katilimci,

Hayalhanem’i, genglerin ilgisini ¢eken giiniimiizdeki kafelere benzetmektedir. Katilimci,
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Hayalhanem’in de boylesi bir diisiinceyle yapiyi/mekani dizayn ettigini su sekilde ifade

etmektedir:

“Bence Hayalhanem genglerin dilini yakalayan, Islamiyet’i genglere daha iliman bir
sekilde vermeye c¢alisan bir topluluktur. [limlidan kasit, dar pantolon da giyen gelsin,
sarik da takan gelsin, kiipe de takan gelsin yanimiza. Mekanlarina baktigimizda
mesela kafe tarzi bir yerleri var. Gengler nasil bir yer sever, disariya ¢iktiginda?
Kafelerde zaman gecirmek ister. E simdi kardesim kafeye gitme dedigin zaman o
cocuga/gence alternatif bir ortam sunman gerekiyor. Onlar da diyor ki tamam, o zaman
biz de buray1 kafe tarzi bir yer yapalim. Medresemizi dolasirken kafede kendini
hissetsin. Ciinkii aslinda Hayalhanem gibi yerler daha ¢ok ateist, deist yani o tarz kesime
yonelen bir topluluk oldugundan, dyle bir dernek veya medrese oldugundan bu boyle.
Gilinlimiiz ¢ocugu sen alip, hadi gel dizini kirip bir hocanin yanina gidip, alimin yanina
gidip ilim 6gren, dedigin zaman ¢ocuga agir gelir bu, patlar ¢ocuk orda. Ama bu tarz bir

yere getirdigin zaman ilk baglarda iyi oluyor.” (K6, 21, erkek).

Katilimcilarin kafe vurgusu, rahat bir ortami ifade etmek i¢in kullandigi anlagilmaktadir.
Bir diger husus ise Hayalhanem’e gelen/takip eden kisilerin, demografik verilerden de
anlasilacagi iizere, biiylik bir cogunlugu genclerden olugmaktadir. Bu bakimdan Hayalhanem’in
daha ziyade genglerin ugrak yerlerinden biri olan kafe 6rnegi iizerinden gitmesi, mekanin
giincel ve islevsel saiklerle dizayn edildigini ortaya koymaktadir. Geleneksel dindarligin,
islevselligini kaybetmis metruk mekanlarindan farkli modern yapida insa edilen Hayalhanem
tarzt mekanlarin, neden gencler tarafindan ragbet goriildiigliniin altinda yatan dinamikleri de

gostermektedir.

Bir bagka katilimc1 Hayalhanem’in mekanimi daha da ayrintilandirarak ozellikle i¢

mekan hakkinda sunlar1 dile getirmistir:

“Oras1 bana ¢ok cazip gelmisti. Igerisi ¢ok liiks. Ben o derece likks beklemiyordum. Hal
deseninden tutun lavabolarina kadar her sey liiks. ... ilk girdiginde seni cezbeden bir

ortami vardir Hayalhanem’in.” (K5, 23, erkek).

Arastirmada netnografi verileri incelendiginde “Onceden Dualar1 Vard: Simdi Duvarlar
var- Hayalhanem 4 Katli Genglik Merkezi”, “Buraya Kadarmis Kapatiyoruz! - Yiiregin Buna

Dayanmaz Sen Git Magazin Izle!/Hayalhanem 4 Katl1” tarzinda videolarla yapilan ve yapilacak
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olan Hayalhanem mekanlarmin tanitiminin yapildigi tespit edilmektedir. Bu videolarin altina

yapilan binlerce yorumda takipgilerin dua ve temennilerinin yer aldig1 goriilmektedir.
Bir yorumcu s6z konusu dua ve begenisini su sekilde ifade etmistir:

“Allah yolunuzu agik etsin abilerim. Rabbim hayirhisiyla 4 kathmin*® bitmesini nasip

etsin @O @D #hayalhanemyalmzdegilsin € ”* (@Hifa0810, erisim tarihi: 22.01.2025).

Su an tespit edildigi kadariyla dort yerde mekan agan Hayalhanem, Ankara 6 Katli’y1
actig1 bir videonun altina yapilan onlarca yorumda takipgilerin bu mekanlar1 kendi bulunduklari

sehirde de istediklerini ifade ederek acgilan bu mekanlara ilgi gosterdikleri anlasilmaktadir.

“Bir sonraki Hayalhanem binasi1 kesinlikle Diyarbakir'da olmali kabul etmeyiz bagka

yere yater yahu bitsin bu hasret.” (@1-Meftun, erisim tarihi: 22.01.2025).

Mahmut isimli bir takip¢i bu mekanlarin gogalmasi gerektigini ifade ederken Hanife
isimli bir kadin yorumcu ise daha 6nce de deginildigi gibi Hayalhanem’in kadin mekanlariin

olmamasina dikkat cektigi goriilmektedir.

“Abim Kibris’ta da acgin gergekten burasi Avrupa iilkelerinden daha beter.”

(@mahmuterdem9352, erigim tarihi: 22.01).

“Hayalhanelerde kadinlar igin de bir yer olsa biz gelmeyi ¢ok isteriz®®.”

(@hanifegezer4775, erigim tarihi: 22.01.).

Hayalhanem’in fiziki mekan kurdugu sehirleri sirasiyla sOyle tasvir etmemiz
miimkiindiir: Ciftlikkéy (Mersin) => Sisli (Istanbul) => Duisburg (Almanya) => Cankaya
(Ankara). Bu siralamada da goriildiigii lizere Hayalhanem’in, toplam dort yerde (Mersin,
Istanbul, Almanya ve Ankara) fiziki olarak mekan actig1 anlasilmaktadir. Ancak netnografi

bulgulardan da anlasildig: iizere Hayalhanem’in etki sinirlar1 bu dort yerin/bdlgenin ¢ok ¢ok

43 4 Katli, Hayalhanem Mersin Ciftlikkdy mekanlarmna verdikleri isimdir. Aym sekilde Istanbul ve Ankara’daki
Mekanlari i¢in de 6 Katl ifadesini kullandiklar1 goriilmektedir.

4 Ayrint1 i¢in bk. https://www.youtube.com/watch?v=-P-BidbrYmM, (Erisim tarihi: 22.01.2025).

45 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=ghFRU2rdIRI, (Erisim tarihi: 22.01.2025).
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Otesinde oldugu anlasilmaktadir. Hayalhanem, modern cagda elde ettigi yeni teknolojik
imkanlarla hedefkitlesini cok daha genis bir alana yaydig1 goriilmektedir. Oyle ki kimi videolar
20 milyona yaklasan izlenme/tiklanma seviyeleriyle geleneksel anlamda faaliyet yiiriiten bircok
dini grubun/cemaatin/dernegin hayallerinde bile olmayan sayisal rakamlara ulasmistir. Bu
baglamda Hayalhanem’in toplumda din adina yeni lislup arayislarinin bir 6rnegi olarak tezahiir

ettigi goriilmektedir.
e Anlam Boyutu

Cevsen duasi, saglik/diyet videosu, Islami rap parcalar ve 10. videodaki ziilkarneyn
yecuc-mecuc hikayesi digindaki diger bes videonun 6liim sonrasi hayati ele alan videolar
oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan Hayalhanem takipgilerinin, daha ziyade 6liim ve 6lim
sonrast hayata ilgi duyduklar1 anlasilmaktadir. Bu da dinin gizemli ve inangsal boyutu ile ilgili
oldugu diistiniilebilir. Diger bir ifadeyle bu durumu, dinin, ontolojik ve epistemolojik olarak
diger bilgi membalarindan daha doyurucu ve ilgi uyandirict temellendirmeler sunabilme
olanagiyla baglantili olarak degerlendirilebilir. Tarihsel siirecte oldugu gibi modern ¢agda da
bireyin 6liim ve 6liim sonrasi ile ilgili sorularinin gorece cevap buldugu epistemik kaynagin
dini alan oldugu goriilmektedir. Arslan’in (2019, s. 19) da ifade ettigi gibi diinlin toplumlari,
geleneksel agidan dini cemaatleri barindirirken glinlimiiz toplumu ise modern cemaat dinini
barindirmaktadir. Dolayisiyla insanlarin ve toplumlarin anlamin pesinde kosmasi, geleneksel

toplumlarda oldugu gibi canli dinamizmini korumaktadir.

Hayalhanem, dini bir grup olmasindan dolayi, YouTube’da iiretmis oldugu videolar
daha ziyade dini konulardan olusmaktadir. Ancak dini konularin ne sekilde ele alindigini ve
iiretilen video igeriklerinin ne sekilde belirlendigini desifre etmek icin 10 popiiler videoyu genel

olarak iki kategoride analiz edilmesi amaglanmaktadir:

- Soyut/sirh olaylar; 6liim sonrasi hayat: Bu kategoriye daha ¢ok kabir hayati, mahser
ani, sirat kopriisii, kiyamet alametleri, cennet ve Yeciic-Meciic hikayesi gibi sirlarla dolu soyut

konular dahil edilmistir.

- Sekiiler konular; saghk, miizik: Sekiiler kategorisine ise her ne kadar konulara dini

bir renk verilmis olsa da saglik, diyet ve miizik gibi gorece sekiiler konular buna dahil edilmistir.
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Saglik, miizik ve diyet gibi sekiiler konular her ne kadar dini bir anlatim {izerinden
sekillense de dinin asil cevap verdigi konularin soyut/sirli konular oldugu anlasilmaktadir.
bilimin ve sekiiler hayatin doyurucu cevaplar liretemedigi s6z konusu soyut ve manevi konular
hakkinda modern bireyin anlam arayisinda dinin goérece daha doyurucu cevaplar {irettigi
goriilmektedir. nitekim Hayalhanem 6rneginde de oldugu gibi takipgilerin dinin ahirete bakan
taraflarinda yer alan videolarin milyonlarca kez izledikleri tespit edilmistir. Dolaysiyla insanin
anlam arayigindaki miiphemlik ve muglakligin bilim ve modern bilgiyle giderilmedigi de
anlasilmaktadir. bu baglamda din “batil” olsa dahi modern bireyin anlam arayisindaki
sorularia cevap lrettigi ya da bir bagka ifadeyle modern bireyleri ruhsal anlamda tatmin ettigi
icin toplumsal olarak islevsel olmaktadir. Nitekim asagidaki bagliklarda da goriilecegi {izere
anlam arayiginda hem sorularinin cevap bulmasi hem de kisinin bir ¢ift kulak tarafindan

dinlenmesi o kisinin kendisini degerli hissetmesini sagladigi tespit edilmistir.
e Anlam Arayisi: Dinlenme, ilgi Gorme, Kendini Degerli Hissetme

Anlam arayisi, din ve felsefe basta olmak {lizere bircok disiplinin kesistigi bir
problemdir. Modern ve post modern anlayislarin din ve aile gibi kadim geleneksel degerleri
tartismaya a¢masiyla birlikte modern birey yasamin tizerine kurulu oldugu anlam arayisina
yeniden bagladi. Kimim? Nerden geldim ve nereye gidiyorum gibi temel varolussal sorularin
pesine diisen bireyin zaman zaman bu konuda krizler yasadigi goriilmektedir. Geleneksel
anlayista hayatin merkezinde bulunan kutsal fikri, modernlesme ve modernlesmenin en 6nemli
saiklerinden biri olan sekiilerlesmenin 6zellikle Avrupa toplumunda kutsal fikrini yerinden
etmesi, yerine bilim ve rasyonel akli ikame etmesinin ardindan yasanan siirecte bireysel ve
toplumsal krizlerin bas gosterdigi goriilmektedir. Olusan anlam boslugunun beraberinde
getirdigi krizlerin ortadan kaldirilmasi veya minimize edilmesi konusunda adim atan énemli
isimlerden biri Viktor Frankl olmustur. Terapi tekniklerinde huzursuzluk ve krizlerin
asilmasinda anlamin merkeze alinmasi gerektigine inanan Frankl’a gore anlam kaybi, modern
toplumun 6nemli bir hastaligidir (Frankl, 2018). Tarihi siirecte insanin anlam arama yolculugu
her ne kadar kadim bir yolculuk olsa da 6zellikle modern ¢agda bu arayis daha derin ve

etkileyici olmustur.

Modern ¢agda toplumu kusatan sorunlar, bir¢ok sosyologun dikkatini ¢ekmistir.
Ornegin Weber’e gére modern insanin en énemli kayiplarindan biri de anlam yitimidir. Ona

gore kapitalist sistem igerisinde yasayan birey, hayat1 anlamlandirmaktan uzaklasarak manevi
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diinyasinda meydana gelecek tahribati 6nleyecek degerlerden mahrum kalmaktadir. Modern
birey kapitalist organizasyon icerisinde kendisini bir meta olarak gorerek yalnizlik ve ¢aresizlik
girdabinda gérmektedir. Ciinkii o artik bu devasa kapitalist ¢arkin bir parcasi/dislisi olmustur.
Weber bu durumu da bir tiir 6zgiirliik kayb1 olarak degerlendirmektedir. Nitekim biirokrasi de
kapitalist sistemin emrinde, sosyo-kiiltiirel hayat i¢erisinde bir dinamite doniistiiriilmekte ve bu
sekilde modern hayat adeta bir “demir kafes” halini almaktadir. Weber amagsal-rasyonelligin
ve modern kapitalizmin Bat1 toplumlarinda getirdigi bu agir anlam yitimi tahribatin1 Protestan
ahlaki ve kapitalizmin Ruhu adli eserinde detayli bir sekilde dile getirmektedir (Weber, 2010,
ss. 35-62).

Cagdas sosyolog Habermas’a gore anlam kaybinin nedeni, 6zel hayatin sistem
buyruklari tarafindan somiiriilmesi, iletisimsel ve giincel yasam pratiginin biirokratiklesmesidir
(Akt. Atiker, 1998). Hayatin anlamin1 bulmak i¢in dine ve kutsala vurgu yapan 6énemli bakis
acilarindan biri de Peter L. Berger’e aittir. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi adl1 eserinde insanin,
diinyayr anlamaya iliskin imkanin ancak kutsal olanla kurdugu iliski sayesinde
gerceklesebilecegine vurgu yapmaktadir (Berger, 1993). Dini sosyolojik baglam igerisinde
anlamla iligkilendiren 6nemli bakis acilarindan biri de Erol Giling6r’lin yaklagimidir. Ona gore
genelde dinin 6zelde ise Islam’m ii¢ dnemli sacayagindan birinin de insanoglunun varolusuyla

beraber getirdigi anlam problemine bir cevap bulmasidir. (Akt. Can, 2018, ss. 20-30).

Berger, Glingor ve diger diisiinlirlerin yaklasimlarina baktigimizda insanin anlam
arayisinda dinin ve din olgusunun kapsayici kilit konumda yer aldig1 goriilmektedir. Modern
cagda arayislar i¢inde olan bireye yeni tarz dini yapilar bu anlamda cazip gelmektedir.
Weberyan anlamda bireyin yasadigi toplumda kiiltiirel degerleri birbiriyle bagdastirmak, bir
baska deyisle toplumsallik igerisinde insa edilen alanlarin iliskiselligini kurmak i¢in kutsalla
bag kurmasi gerektigi goriilmektedir. Hayalhanem bu anlamda sehir hayatinin modernligi
icerisindeki genclige bir liman olma istenci igerisinde durmaktadir. Onu diger geleneksel dini
yapilardan ayiran ise Habermas’in altini ¢izdigi kimi sistemsel baglardan azade bir sekilde yol
almasidir. Berger’in modern insan icin kutsal-anlam iliskisini kurarak formiile ettigi yaklagimi
baglaminda Hayalhanem’in, bu anlam boslugunu doldurmakta oldugunu ifade etmek gerekir.
Arastirmada goriismelere katilan bir goriismeci arayista olanlara, “nerden baglayayim?”

diyenlere, tatmin edici bir yer olacagina inandig1 Hayalhanem i¢in sunlar1 dile getirmistir:
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“Temel dini bilgilerinde eksiklik olan birinin mutlaka ugradigi veya ugramak istedigi
bir kanaldir. Hayalhanem, arayista olan kisilere bir ¢6zliim gibi gelebilir bu anlamda.
Yeni baslayanlar icin tatmin edici bir yerdir diyebilirim. Nerden baslayayim diyen
ilklere diyoruz ki Hayalhanem en iyi yerdir. Oradan basla diyoruz. Onlan

oneririm. Genglere hitap ediyor.” (K26, 24, kadin).

Konuyu fitrat iizerinden degerlendiren bir bagka goriismeci konugmasinda sunlart dile

getirdi:

“Din ve insan iligkisi bence fitri bir seydir. Yani dogustan gelen bir seydir. Insan
siirekli bir arayis icerisinde. O arayis bizim icimizde olan bir seydir. Sosyal
medyada bir hayat var. Orada da bir yasanti var elbette ki bu konuya yonelmemesi
miimkiin degil yani. Insanlarin icinden gelen bu fitri arayisin bir béliimiinii de

sosyal medya iizerinden siirdiirmektedirler.” (K24, 50, erkek).

Din ve insan iliskisini fitrat lizerinden okuyan K24 kodlu katilimciya goére insanoglu
dogustan itibaren bu arayisini siirdiirmektedir. Yaratict insanin ruhuna adeta ilahi bir yazilima,
din diliyle fitrat1 yerlestirdigi goriilmektedir. iste o fitrat, inan¢ basta olmak {izere insanin
benligini, kimligini ve kisiligini insa eden biitiin degerlerin ortak hafizasi olarak goriilmektedir

(Gormez, 2023, s. 14).

Aradig1 anlam1 (anlam diinyasini) Hayalhanem’de buldugunu sdyleyen bir goriismeci

ise sunlart dile getirmistir:

“...Ben Hayalhanem’i se¢tim ¢iinkii benimle ilgilendiler. Ben oraya gittigimde
gercekten bir huzur buldum. Insamin huzur bulmasi igin neye gerek var? Onu
bilmiyorum. Ama her Miisliimanin kendisine huzur bulabilmesi i¢in en azindan bir sefer
Hayalhanem’e gitmesi gerektigine inaniyorum. Ben bunu gerekli goriiyorum. Ciinkii
insan muhabbete a¢ bir varliktir. 70 yasinda biri de gitse 7 yasinda biri de gitse ayni
muameleyi goriir, ayn1 sicaklig1 goriir, ayn1 samimiyeti goriir, ayni ilgiyi goriir. Ornegin
55 yasinda bir miihendis abi gelmisti. Onunla da benimle ilgilendikleri gibi
ilgilendiklerini gérdiim.” (K3, 20, erkek).

Modern ¢agin geng bireyi nasihatci, dikte edici, buyurgan ve tepeden bakan bir dini
yaklagimi sevmedigi goriilmektedir. Geleneksel din dili, geng nesil ile saglikli bir iletisim ve
Uslup yakalamada zorlanmakta, genclerin hayatina anlam katan benlik, kimlik ve kisilik

sorunlarina ikna edici bir iislupla yaklagamamaktadir. S6z konusu dilde modern ¢agda
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yetigkinlerin, yasadiklar1 degerleri ve birikimi yeni kusaklara aktaramadiklar1 goriilmektedir.
Aile-okul-mabet ekseninde din egitimini {stlenenler, yeni neslin anlam arayisina cevap
vermekte giicliik ¢ekmektedir (Gormez, 2023, s. 20). Ilgi gérmek ve anlasilmak igin
Hayalhanem’e gitmenin gerekliligine inanan yukaridaki goriismeci i¢cin muhabbet ve

samimiyet bunun i¢in yeterli vesileler olarak goriilmektedir.

flgi gérmek, anlasilmak istediklerini sdyleyen Hayalhanem takipgileri netnografik
teknikle elde edilen verilerde de kendini gostermektedir. Nitekim Mustafa isimli bir yorumcu

M. Yildiz’1n bir videosunun altina sdyle bir yorum yazmistir:

“Sen giizel bir adamsin (Mehmet Yildiz icin soyliiyor) Kimseyi ayirt etmeden
onyargih olmadan o insanlarin icine giriyorsun anlattigin kadariyla %3 QD"

(@MustafaSahin-pv1hp, erisim tarihi: 22.01.2025).

“Selamiinaleykiim. Ulan sirf anlatmana sekline abone oldum begendim takibindeyim

birader sesli giildim ha ha haaa gﬁzeldi.”” (@guvenguler427, erisim tarihi:
22.01.2025).

Hayalhanem’in popiiler shorts videolarin birinde*® bir genc, giinliik siradan olaylar
Islami bir renkle/tarzla sunmakta ve boylece her adimda sevap kazandigi dramatize
edilmektedir. Bu videoyu izledikten sonra mutlu oldugunu ifade eden Merjen isimli bir

yorumcu yorumunda sunlar dile getirmektedir:

“ Cok mutlu oldum bu videoyu izledikten sonra abi. Sevaplari biliyordum ama bunu

sizden de duymak bir baska giizel@). Elhamdilillah giizel Rabbime@D€.”
(@MerjenTekeyeva, erigim tarihi: 22.01.2025).

Cumali ilimli bir yorumcu ise Y1ldiz’1n bir videosunu dinlerken i¢inin hos oldugundan

su sekilde bahsetmektedir:

46 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=3 A06TdY L3c, (Erisim tarihi: 22.01.2025).

47 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=3 A06TdY L3c, (Erisim tarihi: 22.01.2025).

48 Ayrint1 i¢in bk. https://www.youtube.com/shorts/QIe0t014B7A, (Erisim tarihi: 22.01.2025).
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“Hocam seni dinledikge icim hos oluyor gercekten rabbim bana son nefesime kadar
namaz kilmayi nasip etsin ingallah iman agkimi arttirsin ingallah ¥.” (@Cumali-x2k,
erisim tarihi: 22.01.2025).

e Dini Bilgilerin Pekismesi: “Hayalhanem Bir Katki Arac1”

Modern ¢agda yeni bir dindarlik formu yolunda ilerleyen Hayalhanem, bireylerin sosyal
hayatinda ve dini pratiklerinde kimi degisimler sagladigi anlagilmaktadir. Yapilan
derinlemesine goriigmelerde, Hayalhanem’e gittikten veya onu takip ettikten sonra
goriismecilerin  yarisinin yasantilarinda dini ve sosyal bir degisim meydana geldigi
goriilmektedir. Hayalhanem’e devam ettikten veya onu takip ettikten bu yana sadece dini
bilgilerimin pekismesini saglamistir diyenler oldugu gibi, dini/sosyal hayatimda belirgin bir

degisim saglamadigini dile getirenlerin de oldugu goriilmektedir.

Hayalhanem Mersin subesine giden bir katilimci, Hayalhanem’in kendisine okuma

aliskanlig1 kazandirdigini su sekilde ifade etmistir:

“Benim daha once okuma aligkanligim yoktu. Orada kaldigim siire zarfinda Risale-i
Nur’u okuma aliskanhgi edindim. Bu onlar sayesinde oldu. Biraz da video, sohbet
dinleme aliskanligi edindim. Islam’a hizmet etmem gerektigini onlar sayesinde
dgrendim. Bir gencin maddi ve manevi anlamda kendini yetistirip, gelistirip Islam igin

kendini adamas1 gerektigini ilk defa orada 6grendim.” (K4, 23, erkek).

Bir bagka katilimc1 “oraya gittikten sonra vecize ezberlemeye basladim” diyerek

Hayalhanem’in dini yasantisi {izerindeki etkisini su sekilde ifade etmektedir:

“Eskiden ders calisirken, kitap okurken not almiyordum. Bana not alma ahlakim
gosterdiler. Eskiden Risale okumuyordum. Onlarla tanistiktan sonra Risale’yi tanidim.
Risale’yi diizenli bir sekilde okuyorum. Oraya gegtikten sonra vecize ezberlemeye

calistim.” (K5, 23, erkek).

Hayalhanem’in videolarmmin kendisine suur kazandirdigim soyleyen bir bagka

katilimer sunlart dile getirdi:

“Mehmet abinin iki videosu vardi. O iki videosu biraz sey yapmsti beni,
etkilemisti. Bir sohbette soruyor iste, burada kag kisi Kur’an okumasini biliyor, az kisi
parmak kaldirtyor. Peki kag kiginin ezberinde var, bu defa bakin diyor daha da azald:.
Kag kisi diyor bir tane ayetle hayatin1 degistirdi ya da bir ayeti hayatina gecirmeye

137


https://www.youtube.com/@Cumali-x2k

basladi kimse yok, kalmadi. Boyle deyince ben de diisiinmeye basladim gergekten biz
o kadar Kur’an okuyoruz da kag tane ayet var ki demisiz bu ayet hayatima girsin. Mesela
Lokman Siresi’nde bir ayet var hani. ‘Bana kars1 geldiklerinde onlara uyma ama gene
onlarla iyi gecin ¢iinkii senin doniisiin banadir’ gibisinden. Mesela bu ayeti hayatima
geciriyor muyum? Mesela ben anne ve babama ne kadar saygiliyim? Bu video beni ¢ok
etkilemisti. Ikinci video ise, ici bos ceviz kabugu diye kisa bir videosu var. O videoda
insanlarin dedikleriyle yaptiklar1 birbirini tutmuyor diyor. Adam elhamdiilillah diyor,
okey geldi diyor. Orda o 6rnek veriliyordu o videoda. Orda dedigiyle yaptig1 birbirini
tutmuyor diyor. Insanlar da cevizin i¢ini ¢aldilar kabugunu verdiler bize diyor. Islam’da
da hocalardan nefret etmeye basladilar. Gengler mesela hocayla dalga geciyor,
Kur’an’la dalga gegiyor mesela. O video bana bir suur verdi o anlamda.” (K6, 21,

erkek).

“O videodan sonra ben namaza basladim”, diyen bir katilimci dini pratiklerin

sekillenmesi konusunda bazi etkilenmeler yasadigini su sekilde dile getirdi:

“Tesettiir, namaz, ibadet konularinda beni etkilediler. Bunu sadece uzaktan takip
ettigim videolarla edindim. Mesela bir namaz videosu var ¢ekmigler. Bu videoyu izleyen
namaza bagliyor diye ilging bir bashik atmiglar. O videodan sonra ben namaza
basladim elhamdiilillah. Lisede hocalarimizin birgogu bize Hayalhanem’in videolarim
izletiyorlardi. O da ¢ok etkilemisti. Anadolu Lisesi’ndeyken din kiiltiirli dersinde bize

akilli tahta iizerinden izletiyordu hoca.” (K16, 19, erkek).

“Tefekkiir etme anlaminda bana katki sagladi” diyen bir baska goriismeci bu

minvaldeki diisiincesini su sekilde dile getirdi:

“Tefekkiir anlaminda katki saglayinca maneviyatimin daha da arttigim hissettim.
Daha severek husu ile ibadet etmeye basladim. insana dingin bir ruh halini sagliyor. Ben

de izledikten sonra durup daha iyi diisiinebiliyordum.” (K19, 25, kadn).

Hayalhanem videolari, dedikodu yapma konusunda bana uyarici oldu, diyen bir bagka
goriismeci, “Dedi-kodu konusunda daha dikkatli davranmaya, anne-baba hakki

konusunda daha dikkatli davranmaya basladim.” (K27, 28, kadin) ifadelerinde bulundu.

Katilimeilardan bir kismi dini pratiklerin sekillenmesi noktasinda Hayalhanem’in

videolarinin bir pekistirme goérevini gordiigiinii su sekilde dile getirmektedirler:
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“...Bildiklerimi pekistirme noktasinda bir katki da oldu tabi.” (K25, 24, erkek). “Pek
bir degisiklik olmadi. Sadece pekisme oldu diyebilirim.” (K24, 50, erkek). “Benim igin
baba daha ¢ok baskin bu konuda. Sonradan gordiiklerim, edindiklerim hepsi benim igin
bir ek olmugtur. Sadece {istiine eklenmistir. Bildigim seyleri sadece onlarla
pekistirmis olabilirim. Babamdan gordiim, onlarin da iistiinde videosunu izledim.

Videolar benim icin bir pekistirmeydi sadece.” (K11, 22, kadin ).

Pekistirme kavrami, aslinda icinde gizil olarak bir katkiyr da barindirmaktadir.
Katilimcilardan bir kismi “Hayalhanem videolarindan/sohbetlerinden etkilendim” demek
yerine, “bildiklerimi pekistirdi” veya “O6grendiklerimi pekistirdi” ifadesi kullanmis olmasi her
ne kadar birinci dereceden bir katki ve degisim olarak goriilmese de bilinenlerin hatirlanmasi
baglaminda dolayl1 bir degisim sebebi olarak degerlendirilebilir. Nitekim aslinda Hayalhanem’i
sosyal medya Tlizerinden takip eden veya birebir Hayalhanem’in yerleskesine giderek
sohbetlerini dinleyen katilimcilarin bircogu s6z konusu igeriklerden etkilendigini, onlarin dini
ve sosyal hayatinda dogrudan veya dolayli olarak bir degisimi meydana getirdigini séylemek

miumkindiir.

Bununla birlikte goriigmecilerden bir kismi ise Hayalhanem’de iiretilen iceriklerin

hayatlarinda 6nemli oranda bir degisim meydana getirmedigini su sekilde dile getirmektedirler:

“Benim ¢ok olmasa da oraya gidip degisen bircok insan goérdiim. Insanlarim
sorunlarim céziiyorlar oradaki abiler. Benim i¢in de Allah’in esmasini ¢ok daha iyi
anlamama sebep oldu videolar. Ya da atiyorum sahabe hayatlarin1 daha ayrintili olarak
O0grenmemi sagladi.” (K22, 21, erkek). “Yok. Olmadi. Genglerde belki olur ama alt

yapisin1 almig bir insana ancak takviye olurlar.” (K23, 50, erkek).

Bir baska katilimc1 ise Hayalhanem’in, igerik anlaminda pek olmasa da {islup agisindan

kendisini etkiledigini su sekilde anlatmaktadir:

“Hayir. Ben kiigiik yaslarimdan beri okudugum igin Siyer, tefsir ve fikih alaninda
okumalarim kiiciikliigiimden beri oldugundan c¢ok bdyle etkilendigim veya
degistirdigim bir davranisim olmadi. Bana ¢ok orijinal gelen bir anlatimlar1 olmadi.
Ama anlatim sekilleri, iisluplari, edebiyati kullanma sekilleri, dilleri, elbette ki beni
cezbetti. Ama degistirdigim bir seyim olmadi. Belki gen¢ kesimde daha vurucu olur.
Bende de bir pekistirme oldu. Sahabe anlatirken bende bir duygulanma oluyor. Ama dil
¢ok tanidik. Daha Onceden ¢ok ¢ok karsilastigim bir dil. Anlatimlar, 6rnekler ¢ok
tanidik. Siirekli gordigim, duydugum yasadigim seyler oldugundan bir farklilik
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olusturdugunu soyleyemem. Hayalhanem’in, Igerigin kendisinde, dinin kadim
boliimlerinde ve temel kodlarinda degil de, bu kadim geleneksel dini miiktesebatin
cagin enstriimanlari araciligiyla sunarken, bunu orijinal sdylemde gergeklestirdigi
goriilmektedir. Hatta Hayalhanem eski dini enstriimanlar1 da yenilerine ekleyerek,

harmanlayarak sundugunu da gérmek gerekmektedir.” (K24, 50, erkek).

K24 kodlu katilimer i¢in Hayalhanem’in, icerikten ziyade iislup agisindan degistirici bir
giice sahip oldugu goriilmektedir. Calismada merkeze alinan konuyla paralel olarak tislubun 6n
plana ¢ikmasi, Hayalhanem’in kadim dini bilgiyi yeni metotlarda/formlarda sunmasini ortaya
koymas: acgisindan &nemlidir. Igerigin kendisi degil de dini miiktesebatin, cagmn
enstriimanlariyla muhataba aktarimini saglamasit konusunda Hayalhanem’in farklilastigini
gormek miimkiindiir. Bu bakimdan katilimeinin de ifade ettigi gibi, anlatim seklinin orijinalligi

veya bir bagka ifadeyle iislubu, Hayalhanem’i cazip kilmaktadir.

Arastirmada netnografi veriler iizerinden analiz gerceklestirildiginde ise Hayalhanem
videolarinin insanlarin dini-ahlaki konularda insanlara bir katki sagladig1 anlagilmaktadir. En
popiiler shorts videolarda “Sabah namazinda Seytanin Ug Diigiimii” isimli videoda, yorumcular

video sayesinde namaza basladigini yorum kisminda su sekilde ifade etmistir:

“Senin sayende namazima baslayacagim her kalktigimda besmele ¢ekecegim Allah

senden razi1 olsunJJ},.” ( @NpcEce, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Bunu diin izlemigtim. Normalde sabah namazina kalkamazdim. Bu sabah kalktigimda
ezan okunuyordu. Bunlarin (videoda gecenlerin) aynisini yapip namazimi kildim”

(@Smorq7, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Diin bu videoyu gérdiim ve bugiin sabah namazina bashyorum sag olun hocam

Allah raz1 olsun” (@ Yagamilight83736, erisim tarihi: 23.01.2025).

En popiiler videolarda yer alan “Hz. Ziilkarneyn (as) ile Ye’ciic ve Me’ciic’iin Inanilmaz
Hayat Hikayesi” adli videoda Islam dininde hikayesi pek kimseler tarafindan detayl olarak
bilinmeyen gizemli bir gizemli bir hikayedir. Yaklasik 35 dakikalik bu videoda Hz. Ziilkarneyn
Aleyhisselam ile Yeciic ve Meciic'iin inanilmaz hikayesi detayli bir sekilde anlatilmaktadir.
Videoda gectigine gore Ziilkarneyn, Allah'in verdigi 6zel giiclerle donatilmig bir hiikiimdar
olup, dogu ve batida hiikiimranlik kurmustur. Video boyunca onun adalet anlayisi, insanlik i¢in

gosterdigi merhamet ve karsilastigi zorluklar teferruath bir sekilde aktarilmaktadir. Ayrica,
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Yeciic ve Meciic’iin kiyamet alametleri olarak nasil ortaya ¢ikacagina dair metafizik bilgiler de
yer verilmektedir. Gelecek hakkinda merak uyandiran miiphem konular dini referanslarla
anlatildiginda insanlarin ilgisini ¢ekmektedir. Dolayisiyla Hayalhanem’in ilk 10 popiiler
videosunda kabir, 6liim, cennet-cehennem, seytan, Yecilic-Meciic ve kiyamet gibi konular ilging
(merak uyandiran) basliklar ve gorsellerle izleyici/takipgilere servis edildigi goriilmektedir. Bu
netnografi verilerinde elde edilen yorumlar incelendiginde takipg¢i ve yorumcularin bu konular

hakkinda dini bilgilerinin pekistigini ifade eden yorumlar dile getirmislerdir.

“Bu sabah Hz. Ziilkarneyn hakkinda ayet okuyup arastirma yapmaya karar vermistim.
Tevafukun bdylesi...siz biitiin malumatlari karsima ¢ikardimz. Allah razi olsun @

((@sabina8569, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Ne giizel anlatiyorsunuz masallah. Bilmiyordum Allah sizin vesileniz ile 6grenmeyi

nasip etti. Iyi ki varsiniz Elhamdiilillah.” (@elifff993, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Hayatimda izledigim en ama en etkileyici video yeminle iliklerime kadar yasadim
hissettim sanki oradaymisim gibi ve daha 6nce hicbir yerde duymadigim detaylar
ogrendim ilk defa duydugum c¢ok sey oldu Allah sizden razi olsun.”
(@birumutturyasamak9168, erigim tarihi: 23.01.2025).

“Ne giizel bir ilimlendirme (bilgilendirme) olmus. icim acildi. Fakat anladigim bir
sey daha su ki Miisliimanlardan 1000 de 999 u cehenneme gidecek diye anlamigtim ben.

Ya da Oyle anlatildi. Burada gercegi 6grenince bir siikiir bir ohh ¢ektim ki anlatamam

@ @) iyi ki varsmiz.” (@adnanyanar9711, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Cok giizel olmus Allah raz1 olsun sizden. Hem de kiyamet hakkinda ¢ok dnemli
bilgileri de aktardilar” ((@hz.muhammedsallallahualeyh3453, erisim tarihi:
23.01.2025).

Miilakat ve netnografi verileri birlikte analiz edildiginde Hayalhanem takip¢i ve
yorumcularinin benzer ifadeler ortaya koyarak Hayalhanem’in dini bilgilerin pekismesinde
kimi katkilar sagladig1 anlasilmaktadir. Ozellikle de netnografi verilerde ortaya ¢iktigi gibi
seytan, kabir, 6liim ve ahiret gibi bilimin cevap vermede zorlandigi gizemli konularinda
kisilerin daha fazla bilgi edinme ihtiyaci hissettigi goriilmektedir. nitekim Hayalhanem’in en
popiiler videolarinin ¢ogunda bu konularin ilging bagliklar ve gorsellerle servis edildigi tespit

edilmektedir.
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e Hakikatin Dolayimlanmasi: Hipergerceklik

Modern ¢agda dijital gercekligin, hizla toplumsal alanin her tarafina sirayet ettigi
goriilmektedir. Yeni medya araglar1 ve diger teknik uygulamalar sayesinde din ve sekiiler
hayatin birlikte var olabildigini bize gdstermektedir. Bir baska ifadeyle modern ¢cagda dini alan
ile sekiiler alanin eklektigiyle olusan bir kent hayatindan ve toplumsal hayattan
bahsedilebilmektedir. Artan yeni medya araglar1 ve sosyal medya platformlar1 araciligiyla
gercegin aynist olmayan bir hipergerceklikten s6z edilmektedir. Hipergergeklik kavramui, J.
Baudrillard’a ait bir kavramdir. Boylesi bir gergekligi, gercegin yerini alan simiilaklar, canliya
benzer bigimler, olarak tanimlayan Baudrillard’a gore bu simiilaklar, bir koken veya
gerceklikten yoksundur. Sentetik bir sekilde tiretilen bu gerceklik, gercek veya hakikatle iligkisi
kalmamus bir gergekliktir. Ona gore hiper gergeklige konu olan bir olay, sanildigindan daha
karmasiktir. Ciinkii simiile etmek, bilindigi gibi “mus” gibi yapmak degildir. Ornegin hastaymus
gibi davranan kisi, yataga uzanip bizi hasta olduguna inandirmaya caligmaktadir. Ancak
hastalig1 simiile eden kisi ise gercek ile sahte, gercek ile hayal arasindaki farki ortadan
kaldirmaya calismaktadir. Dolayisiyla hastalig1 simiile eden kisinin artik gergekte hasta m1 degil
mi oldugunu anlayabilmek miimkiin degildir. (Baudrillard, 2018, ss. 15-16).

Sosyal medya sanallig1 iizerinden iiretilen Hayalhanem dindarligini, sosyal hayatin
dindarligindan farkli olarak degerlendiren katilimcilar, dinin ete-kemige biiriinmiis hali ile
sanalda tretilen dindarlik arasindaki dolayimlanmis durumdan kaygi duyduklarini ortaya
koyduklar1 anlasilmaktadir. Dinin bireye ve topluma mesaj verme 6zelliginden dolay1 sosyal
medya {lizerinden yapilan aktarimin kimi sakincalar dogurabilecegini ve bir hakikat
dolayimlanmasi sebep olabilecegini ifade etmektedirler. Nitekim bir katilimer bu durumu su

sekilde dile getirmektedir:

“Simdi mesela hayirli cumalar mesaji1 ya da kandil mesajlar1 aslinda olmas1 gerekli mi?
Evet. Ama bir yandan da o gergegi klise haline getiriyor. Bu bakimdan dinin o
agirh@m acaba azaltiyor mu diye dislindiirtiiyor. Hayirli cumalar mesaji, cumay1
herkese hatirlatiyor ¢ok gilizel bu. Ancak mesela persembe bile olsa birine pes pese
mesaj gelse bunun sakasini yapiyoruz, iste hayirdir hayirli cumalar mesaji mi1 aldin diye.
Ama olmas1 gerekiyor. Sosyal medyanin da Islamilesmesi gerekir. Maalesef bu konuda

iyi degiliz.” (K20, 36, erkek).

142



Dinin ciddi olduguna vurgu yapan katilimci, sanala aktarilan dinin hakikatini ve
cazibesini kaybettigini ortaya koymaktadir. Hayirli cumalar mesaj1 iizerinden konuyu
orneklendiren goriigmeci, bir yerden sonra sdylemin siradanlasip klige halini aldigina ve bu da
dinin kendine has agriligini/ciddiyetini azalttigina vurgu yapmaktadir. Telefon ve sosyal medya
iizerinden edinilen din ve dindarhiin ylizeysel ve gecici oldugunu ifade eden bir baska
katilimciya “Sizce sosyal medyada anlatilan din dili, giindelik hayattaki dini pratikleri etkiliyor
mu etkiliyorsa hangi alanlarda etkiliyor?” Sorusu soruldugunda katilimci su sekilde

cevaplamaktadir:

“Etkiliyor. Artik telefonlara bagl bir hayat yasiyoruz. Orada rastladigimiz videolar var.
Aslinda bizim bir arayisimiz var. Bu arayisi dijitalde de siirdiiriiyoruz. Dijitalde denk
geldigimiz dini szler veya sohbetlerden etkileniyoruz. Ama bu etkilenme Kisa siireli
ve yiizeysel oluyor. Derinlemesine olmuyor, siirmiiyor. Bunu ben tecriibe ettim. Mesela
ben gocukken, yaz Kur’an kursuna gittigimde beni egiten cami imami, abim ya da iste
hocalar, din kiiltiirii hocam vardi Ismail Hocam, rahmetli oldu, mesela onun/onlarin
tesiri gibi uzun siireli degil. Uzun siireli degil yani saatlik belki. Senin yoniinii, diinya

goriisiinii belirleyecek bir sey yok.” (K14, 42, erkek).

“Sosyal medya din igin bir tehdit mi yoksa bir olanak mi?” sorusunu ¢ift yonlii bir

durum olarak degerlendiren bir katilimci konusmasinda sunlari dile getirdi:

“Imkan oldugunu diisiiniiyorum. Fakat aym zamanda tehdit oldugunu da
diisiiniiyorum. Sosyal medyanin dini yasamimiza da biiytik bir tehdidi vardir. Avantaji,
bilgiye ¢ok kolay ulasiyorsun. Dini anlatan kisiler kadraja girdikten sonra popiiler
dinin etkisine giriyorlar. Dolayisiyla anlattiklar1 din, gelenekselden fersah fersah
uzaklasiyor, baska bir boyuta tasiniyor. Giiniimiizde gencleri toplamak ¢ok zor. islami
tebligi yiiz yiize yapmak epey bir zorlasti. Hele bir de dini gruplara 6n yargi had sathaya
ulasti toplumuzda malum. Boyle bir ortamda herkes elindeki telefon araciligryla

(istedigi bilgiye) ulasabilir. Bu agidan sosyal medya bir olanaktir.” (K14, 42, erkek).

Sosyal medyada hakikatin cogaldigindan bahseden ayni katilimci bu konudaki
kaygilarini su sekilde dile getirmektedir:

“Din tebliginde, iletisim ve ulasim kolaylasti. Fakat o yapilan, teblig edilen din nedir?
Yani hak din midir? Gergek din midir? Ya da beni siinnet yolunda mu ilerletiyor? Bence
bu mecranin biraz zamana ihtiyact var. Su anda taslar yerine oturmus degil. Sosyal

medya kanallarimi biz Miisliimanlar yonetmedigimiz siirece, hani Tik-Tok gibi Twitter
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gibi, Facebook gibi, Israil aleyhine bir sey paylasiyorsun kanalin1 kapatiyorlar. Ya da
seni lezbiyenlerle, escinsellerle esit hale getiriyor. Burada hakikatin bir carpitilmasi var.
Hakikat tektir. Sosyal medyada ¢ogaliyor, parcalaniyor. Hakikatin parcalanmasi s6z
konusu. Bence olanaktir. Mesafe olarak birbirlerinden uzak olmalar1 o bilgiyi
ogrenmeye engel degil. Bu bile tek bagina biiyiik bir olanaktir. Mekan ve zaman engelini
ortadan kaldirmas1 agisindan biiyiik bir avantaj oldugunu diisiiniiyorum.” (K14, 42,

erkek).

“Sosyal medyada anlatilan dini, tecrilbe edemezsiniz. Teknoloji bizi vicdanimizdan
uzaklastirtyor. Teknoloji kolaylik sagliyor ama, dolayimliyor; sesi, sozii ve diisiinceyi.”

Hakikatin dolayimlandigini bu sekilde vurgulayan ayni katilimci sunlar dile getirdi:

Teknolojik  cihazlar  kullanarak  sadece  varligmmizi  gosterirsiniz.  Dini
derinlestiremezsiniz. Tecriibe edemezsiniz. Yani ben varim demek igin teknoloji iyidir.
Bir gii¢ gosterisidir aslinda. Fakat dini nasil anladigimiz 6nemlidir. Bence din, hakikatin
vicdanimizda yasamasidir. Bu da teknoloji ile miimkiin degildir. Tersine tehdittir.
Teknoloji bizi vicdammmizdan uzaklastiriyor. Teknoloji dolayimhiyor. Sesinizi,
soziiniizii, diisiincenizi dolayimhiyor. Araya bir sey katiyor. Ulastirtyor tamam,
kolaylik sagliyor fakat hakikatin bu ¢iplakligini, yakiciligimi dolayimlayimca hakikatin
etkisi azaliyor. Nurettin Top¢u’dan miilhem olarak, batinin teknigini aldigimizda

ahlakin1 da aliyoruz diyor. Ben de 6yle diislintiyorum.” (K14, 42, erkek).

Hayalhanem’in sosyal medyada ¢ektikleri videolarin, sokak rdportajlarinin gercekei
olmadigini, rol icabi yapildigini, bazen de alayci oldugunu diislinen bir katilimci bu konudaki

elestirel diisiincesini su sekilde ifade etmektedir:

“Etkilesimi basaril bir sekilde kurabilen, diksiyonlar1 diizgiin, ger¢ekten konusmalarini
dinlediginizde vay be diyebileceginiz tarzda bir gruptur bence Hayalhanem. Bunun
basin1 da Mehmet Yildiz ¢ekiyor zaten goriindiigii kadariyla. Din hakkinda hicbir sey
bilmeyen bir insan igine girdigi zaman din hakkinda ¢ok giizel bilgilere ulasabilir.
Liiksten taviz vermiyorlar bu arada. Ellerinde iPhone telefon ve masalarinda iPad
tablet bilgisayarlar1 vardir. Kendi kurduklari veya yardimlarla kurduklar: binalar1 bana
gbre asir1 sekilde liikstiir. Oysa sadelikle ilgili vaazlar veriyorlar. Ornegin israf
konusunu nasil isleyebilirler ki? Diyelim ki anlattin israfi ne kadar etkili olabilir? Bu
konu insan1 diisiindiiriiyor dogrusu. Belki de benim goziime batti. Bu biraz gicik ediyor
beni. Savundugunuz durumla bir tezatlik olarak degerlendiriyorum bunu ben. Erkeklere

yonelik sohbet faaliyetleri vardir. YouTube’dan da videolar atiyorlar hatta orada daha
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uzun videolar var. Cektikleri sokak roportajlari ¢cok gercekei gelmiyor bana. Sanki
secilmis kisiler ve rol yapiliyor gibi geliyor bana. O yiizden bana alayc geliyor o

sokak roportajlari, izlemek istemiyorum yani. (K11, 22, kadin).

Katilimcimin, “ellerinde IPhone telefon ve masalarinda IPad bilgisayar vardir” ifadesi
Hayalhanem’in bir “tekno-dindarhk” kavramiyla sekillendigi yoniinde yorumlanabilir.
Nitekim tekno-dindarlik, dijital alan {izerinden kutsal alana katilim1 temsil eden dini pratiklerin
teknoloji lizerinden yerine getirilmeye ¢alisildigini ifade etmektedir (Dogan, 2018, ss. 30-35).
YouTube iizerinden iiretilen icerikler ve sokak roportajlart gibi tekno-dindarligr akla getiren
uygulamalar yakaridaki katilimcinin da vurguladigi gibi kimileri i¢in samimi gelmemektedir.
Ya da bagka bir ifadeyle s6z konusu uygulamalar, geleneksel dindarlik formlariyla 6tiismedigi,

herkeste ayn1 duygular1 uyandirmadigi anlagilmaktadir.

Saga-sola, yukartya-asagiya kaydirmayla ilerleyen bir dindarlikla kars1 karsiyayiz. Bu
kaygan zeminde ilerleyen dindarhk tiiriinde, parmak ug¢lariyla dokunulan ve goz ucuyla
bakilan bir durumun kalpte meydana gelen hissiyatin yerini aldig1 bir maneviyat s6z
konusudur. “Dini bir video izliyorsun, ¢ok etkileniyorsun ama kaydirdigin zaman sonrasinda
gelen videoyla maneviyatin da kaydigini hissediyorsun. O anda yeserttigin o maneviyat orada
olityor” diyen bir katilimer hakikatin/maneviyatin/dinin sosyal medya iizerinden nasil tersyiiz

oldugunu elestirerek su sekilde ifade etmektedir:

“Sosyal medyada anlatilan din, hayat1 etkiliyor olsa da fazla degildir bence. Yani binde
bir gibi bir seydir bu oran. O da bir nevi Allah’m ikramudir eger olursa. Ciinki
videolarda nelerle karsilasacagimi kestiremiyorsun. Bakiyorsun ¢iplak kiz ¢ikiyor
arada. Veya c¢ok etkileyici giizel bir video izliyorsun. Video bitiyor, bir
kaydirtyorsun altta bambaska bir diinya cikiyor. Kaydi zaten maneviyat gitti o
anda. O anda yeserttigin o maneviyat oracikta 6ldii. Sey mesela adamda ¢ok yiiksek
bir irade vardir. Onu kalkar siler orda, bakmaz. Ona bir sey demem. Ama dedigim gibi
bu binde birdir. Bir de iste ben bir video izledim hayatim degisti. Bana gore sosyal
medya lizerinden anlatilan din her ne olursa olsun belli temel sorunlar1 beraberinde

getirdiginden dolay1 sorunludur.” (K6, 21, erkek).
K6 kodlu katilimc1 ayni olumsuz durumu farkli ifadelerle su sekilde dile getirmistir:

“Sosyal medyada dinin anlatilmasinin elbette ki sosyal yasantimiz iizerinde etkisi vardhir.

Olumlu etkileri oldugu gibi benim icin daha ¢ok olumsuz olarak bir etkiye sahip.
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Bilirsiniz kaydirdik¢a videolarda ‘shorts’ vardir. Kaydirdikga farkli seyler ¢ikabiliyor
karsimiza. Iyi niyetle girdiginiz ve bir sohbeti dinlediginiz sirada karsina farkh
seyler, videolar gelebiliyor. Bu anlamda hem vaktimi aliyor hem de géormemem
gereken bazi seyleri gormek zorunda kaliyorum. Bunlara maruz kaliyorum ve beni
olumsuz yonde etkiliyor bu anlamda. Gérmemem gereken videolar1 da gérmemin
nedeni ne oluyor? Bunun yaninda uzun siire takip ettikten sonra senin iizerinde bir
bagimlilik da yapiyor aynm1 zamanda. Bu sefer birakamiyorsunuz. Giinliik isleriniz

aksiyor vesaire.” (K6, 21, erkek).

Katilimeinin her iki yorumunda da sosyal medyanin agik alan olmasindan kaynakli,
reklamlarin veya konuyla ilgisi olmayan, kendilerinin ifadesiyle iyi niyetli olmayan videolarin

araya girdigini, kisinin bu videolar1 da dinlemeye/izlemeye maruz birakildig: ifade edilmistir.

Sosyal medya iizerinden anlatilan dinin gergek yapisindan siyrilarak dolayimlandigina
deginen bir goriismeci, ekrana aktarilan o miikemmellestirilmis hayat tarzinin topluma
dokunmayan bir hayat olduguna ve bu sekilde kisinin toplumsal gerceklikle bag kuramamasina

sebep olduguna su ifadelerle dikkat cekmektedir:

“Sosyal medyada dinin anlatilmamasi biiylik bir eksiklik olur tabi ki. Tamamen dinden
arindirilmis bir sosyal medya daha biiyiik bir sikinti doguracagi igin olmalidir. insanlar
zamanlarinin ¢ogunu orada geciriyorlar, orada bir hayat, cari olan bir hayat sz
konusudur. Sosyal medyada ¢izilen hayat, ¢ok cazip gelen bir hayat. Gergek hayattan
cok farklr bir hayat. Miikemmellestirilmis bir hayat tarzi. Insanlar, hayal ettikleri bir
hayat1 sosyal medyanin iginde yasamaya basliyorlar. Bu da tiim kesimler i¢in basta da
gengler olmak {izere her kesim i¢in ¢ok cazip oluyor. Onun i¢in sosyal medyada dinin
anlatilmasi elbette ki olmali, din 0 mecralarda da olmahdir. Dezavantaji ise gergek
hayattan uzak bir alan olmasidir. Topluma dokunmayan bir yagsam var. Daha ¢ok boyle
sOylem bazinda kaliyor. Ger¢ek yapisindan siyriliyor din, sosyal medyada. Problem
¢ozmek yerine bir idol sunan, miikemmellesmis bir hayali yapiya doniismesi
sakincahidir. Hakikat dolayimlaniyor orda ve suistimale ¢ok acik bir hale geliyor.
Insanlar beraber yasarken gergeklikle daha rahat yiizlesebiliyorlar. Sosyal medyada bu
¢ok rahat gizlenebiliyor. Samimiyet derecesi perdelenebiliyor. Olgiilemiyor tam
anlamiyla yapilanlar. Dolayisiyla belli bir siire sonra da kiside bir siiphe meydana
getirebiliyor. Bu siiphe atinca hatta samimi olanlara da sirayet edince bu defa kaotik bir

ortam meydana geliyor.” (K24 50, erkek).
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Ayni katilimc1 sosyal medyanin Kisiyi daha dindar kilmayacagi, dini yasamanin onun
hakkinda bilgi edinmekten farkli oldugu, insanlarin teknoloji ile hemhal oldukga dinle arasana
mesafe girecegi veya bir baska ifadeyle sekiilerlesecegi noktasindaki iddiasini su sekilde dile

getirmektedir:

“Mutlaka etkiler. Ben sosyal medyamin Kkisiyi daha bir dindar ettigi kanaatinde
degilim. Ama sonugta din de bu sosyal ¢evrenin bir gergegi. Hayatin her yerinde yer
aliyor din. Her seye ve her yere yerlesmis bir dinin sosyal medya alanina da sirayet
etmemesi zaten bir tuhaflik olurdu. Yani din etle kemik gibi toplumun her tarafina
karigmis, yerlesmis durumdadir. Sosyal medya da dinden nasibini alacaktir elbette bu
anlamda. Ancak sosyal medyanin olusturdugu sanal dindarlik tarzinin gittik¢e dini
yipratacagim diisiiniiyorum. Insanlarin teknolojiye daldik¢a dinle arasina mesafe
koyacagi ve sekiilerlesecegi kanaatindeyim. Medyanin daha ziyade buna katki
saglayacagim diisiiniiyorum. Bana gore sosyal medya ancak bir dini bilgi edinme yeri
olarak gortilebilir. Ama dini yagamak, dini bilgiden farkli bir seydir. O pratik edinmeyi
gerektirir ki o da aile ve arkadas ortamlarinda genelde olusur. Sosyal medyanin kisiyi
daha dindar yapacagi kanaatine sahip degilim. Ama elbette ki din toplum {izerinde ¢ok
etkin bir miiessese, etkinligini sosyal medyada da mutlaka gosterecektir. (K24, 50,

erkek).

Sadece izlenilen seylerin Kisiyi degistirecegini diisiinmiiyorum diyen bir katilimci

konusmasinda sunlar dile getirmektedir:

“Sosyal medyanin belli bir siireligine etkili olduguna inantyorum. Giinliik yasama olan
yansimasi belli bir noktaya kadar yine etkili olabiliyor bence. Belli bir noktadan sonra
kisi tek basina kalirsa yine kopuyor. Cevre bu anlamda ¢ok énemli. Sadece izledigi
seylerin Kisiyi degistirdigini diisiinmiiyorum. Tek basma kalirsa bir siire sonra
kopmalar gerceklesebilir. Ibadetlerde olsun, tesettiirde olsun, anne baba hakkinda olsun
bir¢ok alanda sosyal medya, dini pratikleri etkileyebilir. Ama ¢evre olmazsa dedigim

gibi kisa vadeli olabilir. Bunun ortamla desteklenmesi gerekmektedir.” (K26, 24, kadin).

Katilimcilarin ortaya koydugu diisiincelere gore, dinin bir yasam sekline doniismesi i¢in
sosyal meyanin yeterli olmadigi, bunun c¢evreyle/ortamla desteklenmesi gerektigi
distiniilmektedir. Sosyal medyanin olumlu oldugu kadar olumsuz durumlarimin da oldugunu
ifade eden goriismeciler icin bir imkan oldugu gibi bir hakikat dolayimlanmas1 seklinde de

okunabilecegi anlasilmaktadir.
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e Yeni Bir Dindarhk Formu Boyutu

Calismada hedeflenen o6nemli kavramlardan biri de yeni dindarlik formudur.
Hayalhanem’in dijital alanda tiretmis oldugu formun Avrupa ve ABD’de iiretilen sivil din, vekil
din ve ait olmadan inanma gibi formlarla dindarligin yeni formu olarak goriilebilir mi?
Geleneksel anlamda dinin i¢inde yasadigi bir cemaat formu bulunmaktadir. S6z konusu cemaat
formun igerisinde miintesipler bir ara gelir, cemaat olusturur, cemaat fertlerine sahip ¢ikar ve
kisi o cemaatte olmaktan gii¢ bulur. Geleneksel anlamda cemaat ferdin dezavantajli durumlarini
tolere eder. Dolayisiyla geleneksel cemaat formunda sosyolojik olarak bir kollektif suurdan
bahsedilir. Binlerce, milyonlarca takipg¢isi bulunan Hayalhanem grubu i¢in cemaat denilebilir
mi? Binlerce, milyonlarca olan bu kisiler Hayalhanem’i kendilerine ait bir veya kendilerini
Hayalhanem’e ait goriiyorlar m1? Bir baska ifadeyle bir Hayalhanem sosyal medya takipgisi

Mehmet Y1ildiz’1 kendine hoca ve Hayalhanem’i de bir cemaat olarak goriiyor mu?

Ote yandan Hayalhanem teknolojiyi de kullanarak farkli bir dil, {islup gelistirdigi,
modern bir s0ylem yakaladigi, sunu anlamda bir yeni din dilini modernlestirdigi goriilmektedir.
Ayn1 sekilde mekana yonelerek geleneksel dini mekanlardan farkli olarak islevsel/cazip bir
mekan baglantisin1 yakaladigi tespit edilmistir. Biitiin bunlar1 yaparken de kurgunun biiyiik
cogunlugunu teknoloji lizerinden insa ettigi i¢in Hayalhanem’in yeni bir dindarlik formunu
sOylem-aktor-mekan tasarimi olusturup anlam arayist noktasinda da felsefi ve bilimsel
boyutlariyla yeni bir sdylem ortaya koydugu anlasiimaktadir. Asagidaki bulgularin
analizlerinde ortaya ¢ikan temalarda gosterilecegi gibi Hayalhanem, modern ¢agda boylesi bir

yeni dindarlik formu olusturdugu goriilmektedir.
e Cep Dindarhgi: Alim Cebimizde

Gegmisten giliniimiize hemen her seyde zamanla bir degisim ve doniisiim yasanmaktadir.
Bu degisim ve doniisiim din ve dindarlik tiirlerinde de yasanmaktadir. Ornegin toplumsal
anlamda dine ve dindarliga bakildiginda kent dindarlig, kir dindarlig1, burjuva dindarligi, esnaf
dindarligr ve sosyal medya dindarligr gibi birgok tanimlamadan bahsetmek miimkiindiir
(Oyman, 2016, s. 139). Modern ¢agda dijital teknolojide yasanan yeni gelismeler, yeni medya
araclarinin islevselligi bakimindan zamanin ruhuna birtakim kavramsalliklar ortaya atilmistir.

Bu baglamda cevrimici dini pratigi tamimlamak i¢in “Dijital Din” kavraminin yayginhk
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kazandig goriilmektedir (Haberli, 2019, s. 310). S6z konusu dijital din de daha ¢ok cebimizde

tasidigimiz akilli telefonlar {izerinden olustugu anlasilmaktadir.

Calismada gerceklestirilen derinlemesine miilakatta ve netnografi verilerinde dikkat
ceken Onemli alt temalardan biri de cep dindarhgidir. Modern c¢agin en islevsel
materyallerinden biri de cebimizde tasidigimiz akilli telefonlardir. Ik ¢iktig1 zamanlarda,
insanin en temel iletisim ihtiyaci olan haberlesme ve mesajlagsma islevini yerine getirmekteydi.
Internetin de ucuz hale gelmesi ve akilli cihazlarda yer edinmesinden sonra, goriintiilii arama
gerceklestirmeden ticaret yapmaya, fotograf ve video ¢ekmeden anlik durum ve canli yayin
yapmaya kadar gorsel, isitsel ve yazili tim alanlara kadar telefonun, hayatimiza bir ihtiyag
olarak girdigi goriilmektedir. Modern birey sagliktan ekonomiye, spordan sanata, siyasetten
dine kadar hemen her alanla ilgili bilgiye, belki de bir ansiklopediden daha fazlasina cebindeki
telefondan ulasabilmektedir. Bu durumu goriismelere katilan bir katilimci su sekilde ifade

etmektedir:

“Dini bir konuyu bir hocaya soracagimiza, bir kitaba bagvuracagimiza elimizin
altindaki telefondan sosyal medya iizerinden bulabiliyoruz. Teknolojik cihazlar bize
bdyle bir kolaylik sagliyor. iki kelime yazdigimizda karsimiza ¢ikiyor. Zaten telefon,
akilli saat, bilgisayar, internet her seyden artik sosyal medyaya girilebiliyor.” (K1, 32,
erkek).

Telefon ve sosyal medyanin, dinin anlasilmasi konusunda bir olanak oldugunu

diisiinen K1, konugmasini soyle siirdiirmektedir:

“... Arastirdigimmz merak ettigimiz her seyi bulabiliyoruz. Gerek cevirilerden gerek
meal {lizerinden gerekse konuyla ilgili yazilimsal metinler olsun merak ettigimiz bir
seyde ilisenmeden yatagimiza uzanirken telefonumuzu ¢ikarip tak tak
bakabiliyoruz. Artik eskisi gibi kalkip camiye gideyim, hocaya sorayim, gidip kitap
alayim, kitaptan bakayim, dyle bir derdimiz yok. O yiizden rahat rahat sosyal medya
iizerinden veya internetten her seye ulasabiliyoruz. Bu da biiyilk bir avantaj...

Kullanmasini bilene...” (K1, 32, erkek).

K1, Hayalhanemi yan1 basinda duran bir sanal kitap olarak gorerek bu konudaki

diisiincesini su sekilde dile getirmektedir:
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“...Sanal bir kitaptir bana gore Hayalhanem. Istedigin zaman ulasabilecegin yam
basinda duran bir kitap. Videolar arasinda gezerken, aa iste ben sunu merak ettim, bir

acayim, diyebilecegim sosyal medya platformudur, bir kitaptir. (K1, 32, erkek).

Modern ¢agda yeni medya araglar lizerinden dijital ortama aktarilan dini bilgi, her an
herkesin ulasabildigi sekilde depolanmaktadir. Akilli telefonlarda yer alan Play Store
uygulamasinda bireylerin dini bilgilere erisimini kolaylastiran Kuran, hadis, tefsir ve meal gibi
dini uygulamalar yer almaktadir. Yukaridaki goriismecinin de ifade ettigi sanal kitap kavrama,
dijital diinyada kendini dindar olarak tanimlayan bireylerin dini kurumlar ve din gorevlileriyle
olan iliski biciminin de farklilastigin1 ortaya koymaktadir. Akilli telefonlarin kucaginda
biiyiiyen bireyler, “Kuran okuyan kalem”, “namaz kildiran seccade”, “besmele ¢eken bardak”
ve “namaz vakitmatigi” gibi teknolojik aletlerle dini pratiklerini kolayca yapabilmek i¢in bu
araclardan faydalanmaktadirlar. Bu baglamda cep dindarliginin, dini bilgilerin ediniminde ve
pratiklerin uygulanmasinda farkli bir boyut kazandig1 goriilmektedir. Giiniimiizdeki bu dijital
hale gelen diinya, her seyi bir yap1 bozumuna ugrattig1 gibi dindarlarin yasam bi¢imlerini ve

dini pratiklerini uygulama sekillerini de etkiledigi goriilmektedir (Sungur, 2016, s. 7).

Cep dindarhg aslinda bir kolay erisim dindarlig1 olarak da okunabilir. Modern ¢agda
bireyler merak ettigi dini bir konuyu veya kavrami birkag basit tiklama sonucunda erisebiliyor
olmas1 biiyilk bir olanak olarak goriilmektedir. Kitaba, medreseye veya hocaya ihtiyac
duymaksizin bu kolayligin saglaniyor olmasi, modern bireyi mekansal baglardan, kurumsal
baghlik ve aidiyetten de biiyiilk oranda uzaklastirmistir. Bu baglamda modern teknoloji
sayesinde bireylere mekan ve zaman bagliligindan uzak, yeni bir dini 6grenme alani sundugu

goriilmektedir.

Cebimizde bulunan sosyal medyanin din-insan iligkisinde bir olanak oldugunu diistinen
bir baska gorlismeci, sosyal medyanin sagladigi imkanlardan birinin de bir bireyin, derdine
veya giinahina careler ararken bir baskasina anlatmak durumunda kalmamasimi su

sekilde ifade etmektedir:

“Din 6grenmede sosyal medya ¢ok onemli ve giizel bir olanaktir. Lisede de ¢ok faydali
olanaklar sunmustu bana. Ornegin bazen cok kétii bir giinah isleyebilirsin, cok kotii bir yola
diisebilirsin ve bunu gidip bir hocaya, bir imama anlatmayabilirsin. Ancak sosyal medyada tam
da bu konuyu anlatan videolara rast gelebilirsin ve senin de aramis oldugun sorunun cevabim

orada bulmus olabilirsin ve bu konuda da rahatlayabilirsin, huzur duyabilirsin. Sosyal medyanin
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bu yonii ¢ok ¢ok kiymetli bir durumdur. Yani hi¢ kimseye anlatamiyorsun, utaniyorsun séylemeye
ama gidip orada 6@rendigin zaman o sir olarak kaliyor sende. Sosyal medyanin bu tarafi giizel bir

olanaktir.” (K2, 18, erkek).

Cep dindarlig1 veya bir baska ifadeyle sosyal medya dindarlig1 katilimcilar tarafindan
bir kolay erigsim-ulasim dindarlig1 olarak goriilmektedir. Modern ¢ag, hiz ¢agidir bir bakima.
Hizli1 giden araba, hizli internet, hizli dolduran sarj gibi hayatin bir¢ok alaninda, hizin
hakimiyetine tanik olunmaktadir. Bununla birlikte giiniimiizde bireyler, akillarina takilan bir
soruyu veya kagirdiklari herhangi bir durumu ceplerindeki akilli telefonlar sayesinde hemen
ogrenebilmekte ve bu durumu, yukaridaki katilimeinin da dile getirdigi gibi giindelik dini

pratiklerine yansitabilmektedirler.

Bir katilimcr erisim kolayligin1 saglayan akilli telefonlarin din-sosyal medya

iliskisinin bir imkan oldugu baglaminda su sekilde bir degerlendirmede bulunmaktadir:

“Cep telefonu herkesin elinde olan bir sey. Herkese ulagmak gayet kolay oluyor bu
sekilde. Cift tarafli bir bigak gibi diisiiniin. Hem zararli yonde kullanabilirsin hem de
faydali bir sekilde kullanabilirsin. Sosyal medyada tiretilen igerikler ¢ok dnemli. Seni
nereye yonlendiriyor o ¢ok onemli. Bir denetleme kurumu da olmadigindan dolay1
dikkat edilmesi gerekiyor. Denetleme de simdilik ¢ok kolay goriilmiiyor.” (K7, 24,
erkek).

«... Insanlara ulasmak daha kolay kilindig1 i¢in tabi ki bu bir imkandar. Farkli bir yerde,
farkli bir sehirde veya iilkede olsan dahi ona ulagsman kolay oluyor bu sekilde. Binlerce,
yiiz binlerce insana ayni anda ulagmak ¢ok zor. Bunlara ulagsmanin en kolay tarafi iste
Youtube araciligiyla video yiiklemektir. Ciinkii insanlar nerde olursa olsun oturdugu

yerden bu videoyu izleyip istifade edebiliyor.” (K7, 24, erkek).

“Daha rahat genis kitledeki insanlara erisebiliyorsun. Bunun bir sinir1 yok. Ornegin
alkol igen bir kisiye gidip dini anlatamiyor olabilirsiniz. Ama alkol i¢en bir insan bile
videoya ulasarak verdigin, paylastigin videodan faydalanabilir. Binlerce, milyonlarca

insana ulasabiliyorsunuz. Bu da en biiyiik imkan yani. (K7, 24, erkek).

Cebindeki akilh cihazlar (tablet, telefon, akilli saat, vb.) sayesinde bugiin 7°den 70’e
herkesi kendi diisiincesini ve her tiirlii bilgiyi bir¢ok insanla paylasabilmektedir. Dini bilgi de
bu paylasilanlar arasindaki yerini almaktadir. Hatta salt dini teblig i¢in kurulmus kisiler sayfalar

ve bloglar bulunmaktadir. Hayalhanem’i de bu dini sosyal paylagim sitesi oérneklerinden biri
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olarak gormek miimkiindiir. Zira teknoloji ve internetin olmadigi dénemlerde bireyler, dini
sorularint cami hocasia veya koydeki/mahalledeki dini kanaat dnderine sorarak 0grenirken
bugiin buna gerek duymadan internette dini igerik iireten platformlar iizerinden kolaylikla
sorularia cevap bulabilmektedir. Bu durum modern ¢agda yasayan bireyin dini pratiklerini

gergeklestirirken sekiiler diinyaya da uyum sagladigini bize gosterdigi anlasilmaktadir.

Adeta bir kiiltiir ve medeniyet is¢isi olan insanin en 6nemli meziyetlerinden biri de
karsilastig1 yeniligi/degisimi ihtiyacina cevap verecek sekilde donistiirlip diizenleyebilme
yetenegidir. Bu baglamda bugiin din ve yeni medya araglar iizerinden sekillenen dijital
diinyada din ve medyanin, birbiriyle uyum saglayarak varliklarim1 devam ettirdikleri
goriilmektedir. Tim bunlarla birlikte hem dini 6grenme hem de dini teblig konusunda cep
dindarhg, her ne kadar kisiye 6zgiir bir alan ve kayitsiz bir zaman olanagi sunuyor olsa da
aslinda gecicilik lizerine kurgulanan bir dindarlik oldugu ifade edilebilir. Bu nedenle cep
dindarlig1, anlik ve gecicilikle oriilmiistiir denilebilir. Bazen giinler, haftalar sonra acip takip

edilebilecegi bir vaazin birey tizerindeki etki alan1 son derece sinirlt olabilir.

Bir bagka katilimer sosyal medyanin olanaklarini artik “alim cebimizde” seklinde

yorumlayarak konusmasinda su ifadelere yer vermistir:

“Sosyal medyada anlatilan dinin sdyle bir avantaji var. Alim cebimizde. A¢, hocam
ne vardi, ha su su, tamam kapat. Aklina takilan soru i¢in istedigin cevaba aninda

ulasabiliyor olman konusunda ¢ok avantajlidir.” (K6, 21, erkek).

Aligveriste bile paraya dokunmayan, 6deme islemlerini karekoddan yaptigini sdyleyen
bir goriismeci i¢in dini bilgiler dahil her sey telefonda gizlidir. Bu 6nemli alanin bos

birakilmamasini ifade eden goriismeci konusmasinda sunlara deginmistir:

“... Su an devir teknoloji devri. Su an artik ben clizdan bile tasimiyorum. Her sey
telefonda. Bir aligveriste bile 6demeyi karekoddan 6diiyorum. Yani ne yaparsam bu
telefonda gizlidir. Su akilli telefona bakma siiresi bazen dort saate ¢ikabiliyor. Bu da
az bir siire degil. Bazen arkadaslarim anlatiyor, diyor ki bugiin Instagram’da 3 saat
gecirmisim. Cok fazla zaman gegiriyorlar sosyal medyada. Mesela ben tip egitimimi de
bazen YouTube’da goriiyorum. Okul da orasi olmus. Orasi da bir alan. Bos birakilan

alanlara ehil olmayan adamlar gelir yerlesir.” (K7, 24, erkek).
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Sosyoloji, bir toplumsal eyleme odaklanirken onun arkasindaki toplumsal gergeklige
yogunlasmaktadir. Ornegin Hayalhanem’in en popiiler videolarinda ¢ekilen rap sarkisimin
arkasinda yatan toplumsal gerceklik ne olabilir? buna odaklanmaktadir. Bu toplumsal ger¢eklik
modern zamanda genglerin daha ¢ok rap sarkisi dinliyor olmasidir. Dolayisiyla bu ¢alismada
hem miilakat verilerinde hem de netnografi bulgularinda modern ¢agda sekiiler yapi ile dini
yapmin karmagik iligskisi ve bu iliskiden dogan toplumsal gerceklik aranmaktadir.
Hayalhanem’in de modern ¢agda s6z konusu ikili yapinin komplike iligkisinde sekillenen bir

ornek olarak on plana ¢iktig1 ve buna gore sekillendigi diisiintilmektedir.

Teknolojiyle i¢ i¢ce oldugunu yayimladigi videolarla (6zellikle de shorts videolar)

9 isimli videoda bir

gosteren Hayalhanem 1 dakikadan az siiren “2060 Y1linda Namaz Alarimi*
robotun Hasan adli kisiyi sabah namazina kaldirmaya ¢alistig1 canlandirilmaktadir. Robotik
teknolojinin din ve namazla birlestirilerek aktarildigit bu video 2 milyonun iizerinde
izlenme/tiklanma alindigi, videonun altina ise binlerce begeni ve yorumun yapildig: tespit
edilmistir. Gulfiye adl1 bir yorumcu bu robotun iyi bir fikir ve ihtiya¢ oldugunu su sekilde dile

getirmistir:

“Cok iyi bir fikir ya Insallah gercek olur, tam ihtiyacimiz olan.” ( @gulfiyekose3575,
erisim tarihi: 23.01.2025).

“@ @robot ¢ok kibarmus abi. Valla bu, kalkmadigimizda elektrigi basar kafaya bir
dahakine uyumaya bile korkarsin.” (@Tantuni47, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Esime de lazim keske su an benimde olsa@ &).” (@cemreayaz8382, erisim tarihi:
23.01.2025).

“Cok iyiymis. € Kim demis teknoloji geldi her sey asosyal oldu. & Teknolojiyi ne
icin kullandigina bagli. Hayrina (hayir yolunda) kullamirsak hayir getirir ingallah.”
(@YalanDunyal982, erisim tarihi: 23.01.2025).

Cep dindarlig1 iizerinden olusturulan alt temada netnografi verileri dinin teknoloji ile

olan iliskisini ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Akilli cihazlar, sosyal medya ve robot

49 <2060 Yilinda Namaz Alarimi” ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/shorts/SldUroTchms, (Erisim tarihi:
23.01.2025).
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teknolojisi ile dini bilginin harmanlanmasiyla ¢ekilen videolar yeni tiir bir dindarlik formu
baglaminda goriilmektedir. Nitekim cep telefonlar1 ve robot teknolojisi hem miilakat
katilimcilar1 ve hem de netnografi yorumcular: tarafindan dini bilginin yayginlasmasinda bir

olanak olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir.
e Ait Olmadan inanma: Aidiyetsiz Dindarhk

Sosyolojinin énemli tartigma alanlarindan biri olan sekiilerlesme, klasik tezlerin aksine
modernlesme ile birlikte dinin toplumsal alandaki varligin1 kaybetmedigini ileri siiren yeni bir
paradigma ile tartisma alanini genisletmistir. Bu alan post sekiilerizm ile sosyolojide kendine
yer bulmustur. “Gériinmeyen din”” metaforuyla bu tezi savunanlardan biri olan T. Luckmann,
kilise gibi dinl kurumlarin evrensel olmadiklarini ifade etmistir (Luckmann, 2016, s. 13).
Dolaysiyla dinin, modern ¢agda etkisi azalan bir durum olusturdugundan bahsetmek gerekirse
bu, dinin bizzat kendisi degil, kurumsal tarafimi teskil eden kilise gibi yapilar oldugunu ileri

surmustur.

Kurumsal dini yapilara olan aidiyetteki azalis ve bu konuyla ilgili veriler uzun siireden
beri sekiilerlesme tartismalarinin ana eksinini olusturmaktadir. Ancak bu tartismalarin, modern
cagda meydana gelen yeni teknolojilerle birlikte farkli bir boyut kazandigi goriilmektedir.
Ciinkii modern ¢agda mekan engelini ortadan kaldiran dijital aglar, yeni sosyallesme alanlar1
meydana getirmektedir. Bu yeni durumun, geleneksel deger kaliplarini sorguladigl ve bireye
yeni dini tercih alanlarini sundugu goriilmektedir. Dini ve toplumsal degerler bu durumda
metalasip sekilsel bir doniisiim ge¢irmektedir. Ancak bu degisim ve doniisiimii toplumun dini
degerlerden uzaklagsmasi olarak degil, dini tercihlerindeki farklilagma olarak okumak
gerekmektedir.>® Ait olmadan inanma olarak ifade edilen bu durum, dinin kendisine degil,

kurumsal veya organize bir dine olan ilginin azalmas1 seklinde okunabilir.

Asad’m (2007) da degindigi gibi Hiristiyan teolojisinin tizerine kurulu olan
modernitenin kars1 ciktigr s6z konusu kurumlar (Kilise ve ruhban sinifi), 6zii itibariyle

Hiristiyanligin kurumlaridir. Asad’a gére bu baglamda modernlesme olgusu Hiristiyan, Islam

S0Ayrint1 i¢in bk. https:/www.indyturk.com/node/338961/haber/modernle%C5%9Fme-
dindarl%C4%B1%C4%9F%C4%B 1 -azaltmad%C4%B 1-yeni-ak%C4%B 1 m-herhangi-bir-dini-yap%C4%B 1 ya-
ba%C4%9F1%C4%B1-olmayan (Erisim Tarihi: 25.05.2024).
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ve Yahudi toplumlarinda ¢ok farkli karakterlerde ortaya c¢ikmaktadir. Bati Hiristiyan
diinyasinda bile sekiilerlik toplumsal alanin tiimiine sahip olmazken, Bat1 dis1 toplumlara klasik
sekiilerlik anlayigini tegmil etmek dogru bir okuma olmayacaktir. Nitekim D. Martin ve R. Stark
da modern zamanda kurumsal dinin islevsel olarak zamana yenik diismesi, dinin ve dindarligin
geriledigi anlamina gelmedigini ifade ederler (Stark, 1999, ss. 249-273). R. Bellah ise s6z
konusu bu tezi destekler mahiyette sivil din metaforunu kullanir. Bellah, yine aynmi saikle,
siyasetin ve aristokrasinin tekelinde bulunan dine karsi, halkin kendi dogal seyrinde degerler

ve pratikler acisindan gelistirdigi bir sivil dinden bahseder.

Aragtirma kapsaminda O©nemli goriillen bir diger diistince Grace Davie’nin
kavramsallastirdigt “ait olmadan inanma” metaforudur. 1994 yilinda yaymladig1 Religion in
Britain Since 1945: Believing Without Belonging kitabinda ait olmadan inanma kavramini
kurumsal dinin haricindeki %50°lik bir grubu belirtmek i¢in ortaya atar. Daha sonrasinda bu
diisiincesi onu vekil din kavramina ulastirdig1 goriiliir (Davie, 2010, s. 261). Davie ait olmadan
inanma kavramini kiliseye ait olmadan Allah’mn varligina inanma olarak yorumlar. Hatta
ateistlerin bile kabul etmedikleri tanr1 hakkinda ¢ok bilgi sahibi olduklarini1 sdylemektedir
(Davie, 2012, s. 3).

Din, toplumsal bir hafizadir ve modern ¢agda da bu hafiza varligini siirdiirmektedir. Bu
toplumsal hafizay:r siirdiirmek i¢in modern ¢agin bireyi, bir yere ait olmadan giinliik dini
pratiklerini yerine getirmekte ve yaraticiyla olan iliskisini slirdiirmektedir. (Akt. Kose, 2020,
ss. 201-206). Sekiilerlesme siirecinin hemen basinda 6nce Avrupa toplumunun sekiilerlesmesi
ve diger toplumlara model olmasi bekleniyordu. Ancak stire¢ dyle olmadi. Hatta model olmasi
beklenen Avrupa iilkelerinde bile klasik sekiilerlesme siirecinin tersi durumlar yasandi. Ciinkii
Avrupa Birligi’ne bagl ilk 15 iilkenin egitim miifredatina bakildiginda zorunlu veya se¢meli
din derslerinin oldugu, s6z konusu devletlerin dini okullara biit¢eden belirli bir pay ayirdiklar
goriildii (Birekul, 2009, s. 54). Dolayistyla modern ¢agda, toplumlarin kolektif hafizasinda din
veya inanma melekesinin hala tiim tazeligiyle yer aldigini1 soylemek miimkiindiir. Hayalhanem
gibi dini yapilar her ne kadar orglitsel bir yap1 gibi goriinseler de sosyal medyanin 6zgiirliik ve
esnekligi ile birlikte degerlendirildiginde gelenegin kurumsal dinlerinden farkli oldugu
anlasilmaktadir. Sosyal medyanin bu 6zgiirlik ve esneklik alanina ragmen Hayalhanem

takipcilerinin gruba aidiyet lizerinden bagli olmadig1 anlasilmaktadir.
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Goriismeler sirasinda katilimcilara “Hayalhanem’i kendinize ait bir yapi olarak
goriiyor musunuz?” sorusu yoneltildiginde, onlarin biiyiik bir cogunlugunun “hayir” cevabini

verdikleri goriilmektedir. Nitekim katilimcilardan biri bu soruya su sekilde cevap vermektedir:

“Hayir. Gizemi konusunda endiselerim var. Ait olamam. Tam seffaflik olmadan ait
oldugumu hissedemem. Ciinkii iilkemizde ve yakin tarihimizde din adina yola ¢ikip
bunu suistimal eden birden fazla yapilanma var. Artik yogurdu iifleyerek tatmamiza

miisaade edin bir zahmet.” (K20, 36, erkek).

Bir baska katilimei1, “Yok. Kendime yakin olarak hissetmiyorum” (K15, 33, erkek) seklinde
cevap vermektedir. Bu goriismeci da aslinda aylardir Hayalhanem’i takip ettigi halde, aidiyet
iizerinden kendine yakin bir yerde hissetmedigi anlagilmaktadir. Bir katilime1 kurumsal yapidan
kaynakl1 kimi engellerden bahsederek Hayalhanem’e kars1 aidiyet hissetmedigini, hissetse bile

bu aidiyetin organik ve uzun siireli bir bag olmadigini su sekilde ifade etmektedir:

“Olmaz, kendimi ait hissetsem bile ¢ok kisa siireligine. Baz1 bariyerler konulmus,
onlar1 gegmek igin izin alman gerekiyor. Once ¢ok istiyorsun onlar1 gegmeyi. Bunun
icin miicadele veriyorsun, yakin olmaya c¢alisiyorsun. Yakin olduktan sonra
sahipleniyorsun. Ama bu sahiplenme, gozlemledigim kadariyla ¢ok kisa siiriiyor.”

(K14, 42, erkek).

Sosyal medya platformlarindaki hesaplarin takipgileri binler, on binler, yiiz binler ve
milyonlarla ifade edilse bile bu kisilerin kendilerini tam olarak o dernege/dergaha/topluluga
ait/bagl hissetmedikleri goriilmektedir. Dolayisiyla sosyal medyadaki takipgiligin organik bir
mensubiyet tasimamakta, iliskilerin daha ¢ok sathi ve suni bir iligki bi¢cimi oldugunu da ifade
eden katilmcilar bulunmaktadir. Ornegin bir katilimc1 Hayalhanem ile tam bir biitiinliik
kurmadigini, “Hayir sadece takipteyim. Tam anlamiyla bir biitiinliiglim olmadi.” (K8, 31,

erkek) seklinde ifade etmektedir.

Yakin tarihte lilkemizde yasanan 15 Temmuz olayinin teo-politik sonuglarindan dolay1
dini kurumlarla olan iliski bi¢iminin farklilastigin1 sdylemek miimkiindiir. Hiristiyan
diinyasindaki din adamlarimin tekelci bir mantikla dine sahiplenmesi, Bati diinyasinda
insanlarm din ile, daha dogrusu dini yapilarla arasina mesafe koymasina neden olmustu. Oyle
ki insanlar i¢in hayatin merkezinde olan din algisi, artik gilinliik hayatta se¢eneklerden sadece
biri haline gelmisti. Ulkemizde de yakin zamanda yasanan kimi ideolojik ve siyasi

dalgalanmalardan dolayi, bireyin dini kurumlarla arasina mesafe koymasina neden oldugu
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sOylenebilir. Ancak Ote taraftan yasanan bu olumsuz durumlar karsisinda, tilkemizde her ne
kadar oransal bazda bir yiikselme® olmussa da bireyler, biiyiik oranda kendini dinden uzak

(inangsiz/ateist) bir yerde hissetmedikleri goriilmektedir.

Ulkemizde kurumsal anlamda dini cemaat, tarikat ve orgiitlii yapilardan {irkmiis ve
usanmis bir kesimin Hayalhanem tarzi platformlar iizerinden dini aidiyetlerini siirdiirdiikleri
goriilmektedir. S6z konusu kesimin kutsalla, Allah ile ve ahlakla olan bagimi1 koparmak
istemedigi ancak mevcut durumdaki cemaat, tarikat, dini kimlik ve kisiliklerden de uzak

durarak bireysel bir dindarhk deneyimlemek istedikleri anlasilmaktadir.

«...Ulkemizde ve yakin tarihimizde din adina yola ¢ikip bunu suistimal eden birden
fazla yapilanma var. Artik yogurdu iifleyerek tatmamiza miisaade edin bir zahmet.”

(K20, 36, erkek).

Ait olmadan inanmada birey, basta yaratict ile duygusal irtibatini iizerinden
stirdiiriirken, sosyal hayatta da ahlaki bir yasanti ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu durum,
kurumsallagsmis ve kaliplasmis dini inanis ve anlayislardan da uzaklasmay: ifade eden bir tiir
sekiiler dindarlik olarak degerlendirilebilir. Ciinkii kaliplasmis ve katilasmis kurumsal
dindarliklarin, tarihsel siiregte siirekli iktidarlarin elinde bir sopa gorevi gordiigii, iktidara
payanda oldugu gériilmektedir.°?Ait olmadan inanma bir bakima pireye (kurumsal dine) kizan

fakat yorgani (din) da yakmayan bir dindarliktir.

De:st 32 .
Azelst 27 .
Agnostik 07 |
Diger oz |
Highirt 10 I

Tablo 3: Tiirkiye'de Dindarlik Algisi, Hatem Ete & Abdullah Yarg:, Kasim 2023.

51 Ayrint1 igin bk. https:/tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCrkiye%?27de_dinsizlik# (Erisim Tarihi: 24.02.2024).
52 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/watch?v=PviSLcO75EQ (Erisim Tarihi: 25.05.2024).
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Daha anlasilir bir sekilde ifade etmek gerekirse iilkemizde kurumsal bazda tarikat,
cemaat ve Orgiitlii dindarlikla arasina mesafe koyan veya koymak isteyen, ancak obiir taraftan
da maneviyatla, ahlakla olan iliskisini koparmak istemeyen kisilerin bir kuruma/yapiya ait

olmadan bir dindarlik gelistirdikleri sOylenebilir.

Sekiilerlesme tartismalarina geri donecek olursak sekiilerlesme olgusu, kisinin kutsal ile
degil kutsal yapilarla arasina mesafe koydugu seklinde ortaya c¢iktigi anlagilmaktadir.
Orgiitlii/kurumsal dini yapilarla arasina mesafe koyan modern bireyin durumu iizerinden ele
alan yukarida ismini ve anlayislarini ortaya koydugumuz sosyologlarin hemen hepsi, kurumsal
dindarlik sorununu ¢oziimlemeye calistiklar1 goriilmektedir. Yukarida K20 kodlu katilimcinin
“artik yogurdu iifleyerek tatmamiza miisaade edin bir zahmet” ifadesi, din konusunda
degil, dini yapilar konusunda belli bir sogumanin ve sikismanin resmini ortaya koymaktadir.
Orta Cag Hristiyan diinyasindaki dini yapilara kars1 tepkinin ve benzeri bir ¢ikisin tilkemizdeki
s6z konusu kurumlara karsi da nispeten goriildiigiinii sdylemek miimkiindiir. Kurumsal dine
tepki olarak diin, Protestanlarin kiliseye tepki koyup insanlar1 oradan uzaklastirmasi gibi bugiin
de yeni medya olanaklar1 sayesinde insanlar, gii¢c endeksli kimi dini yapilarin tahakkiimiinden
uzaklagmak istemesi dogaldir. Arastirmanin saha notlarinda Hayalhanem’i tanimlayan bir
takipginin, “buraya gelmemin en 6nemli sebebi buranin (yani Hayalhanem’in) herhangi
bir yere bagh olmamasidir”, seklinde bir neden ortaya koymasi, ait olmadan inanma

durumunu ortaya koymasi bakimindan énemli bir 6rnektir.
Bir bagka katilimci ise “Hayalhanem’e baglilik” konusu su sekilde dile getirmektedir:

“Hayir gérmiiyorum. Birbirimizden ¢ok uzaktayiz. Cok gidip gelemedigimiz i¢in
kendimize ait bir yapi olarak gérmiiyorum. Bir cami gibi gérmiiyorum mesela. Cami
bizim gidiyoruz, oturuyoruz, namaz kiltyoruz, yatiyoruz, uzaniyoruz. Yolda giderken
yoruluyoruz orada dinleniyoruz. Biz serinleyelim diye gidip camide su igiyoruz.
Isinmak i¢in gidiyoruz. Mesela ben {isiidiim diyelim, Hayalhanem’e gideyim 1sinayim,
1sinabilir miyim bilmiyorum. Ya da aciktim yolda bir imami gordiim, bir camiyi
gdrdiim, imama gidip desem ki ben agim bana yardim eder misin? imam bana ya bir
ekmek verecek ya da bir yer tavsiye edecek, diyecek git suraya su yardim kurulusu sana
yardim edecek sana yemek verecek. Ama Hayalhanem bunu yapar mi bilmiyorum.

Burada eksikleri var bunu anlatmalari lazim biraz.” (K1, 32, erkek).

Katilimcinin Hayalhanem ile cami karsilastirmasi yapmasi ilging bir durum olarak

goriilmektedir. Cami, Islam tarihinde yerlesim yerinin merkezinde insa edilmistir. Daha
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dogrusu sehir, caminin etrafinda sekillenen bir yapida olusturulmustur. Hz. Peygamber
zamaninda Medine’de ilk insa edilen camiye® bakildiginda sadece namaz kilinan yer
olmadigini, kimi zaman askeri bir kisla, kimi zaman 6nemli kararlarin istisare edilip karara
baglandig1 bir goriisme yeri, zaman zaman da ilmi derslerin verildigi bir mektep ve medrese
gorevi goren ¢ok fonksiyonlu bir mekan olmustur. Goriismecinin camilerdeki rahatlig
Hayalhanem’de géremeyecegini ima etmesi, caminin Islam toplumundaki islevsel yapisindan
kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Kurumsal olarak Diyanet Isleri Baskanligina bagh bir yer olsa
da halkin tiim kesimleri tarafindan caminin sahiplenilen bir mekan olmasi sosyolojik olarak
camiyi, formel bir durumun disinda gorebilecegimizi ortaya koymaktadir. Hayalhanem her ne
kadar kendini dini kurumsal bir yapinin disinda goriir ve gosterse de bireylerin camiye olan
toplumsal sahiplenisi gibi olmadig1 goriilmektedir. Goriigmecinin “cami bizim..., orada
dinleniyoruz, serinliyoruz...” ifadeleri, bu sahiplenisi ortaya koymasi agisindan 6nemli

goriilmektedir.

Hayalhanem grubu herhangi bir dini cemaate, tarikata veya benzeri 6rgiitlenmelere bagh
olmadiklarini ve bununla birlikte herhangi bir ticari ama¢ glitmediklerini iddia etmektedirler
(Kulluk, 2022, s. 142). Hayalhanem’in, kendisini bir yapiya nispet etmemesi ve Hayalhanem’e
gelen veya Hayalhanem’in takipgisi olan kisilerin de kendilerini bir aidiyet duygusuyla gruba

bagli hissetmemeleri, Davie’nin “ait olmadan inanma” metaforu baglaminda

degerlendirilebilir.

Diinyanin gérece en sekiiler iilkesi olarak kabul edilen izlanda’da kiliseye gidenlerin
oram %2 ve kendisini ateist olarak tanimlayan izlandalilarin orani ise %2,4 olmustur. Ama ayni
iilkede oliimden sonraki hayata inanma orani %81 ve ruhun varlifina inanma orani ise %88
olmustur (Kdose, 2020, s. 173). Dolayisiyla bireylerin kendilerini kurumsal bir dini yapiya ait
hissetmemeleri, dinden uzak bir hayat yasadiklar1 anlamina gelmemektedir. Nitekim
Hayalhanem 6rneginde de oldugu gibi kendisini kilise gibi dini yapilara nispet etme oraninin
diisiik olmas1 modern cagda sekiilerleseme olarak goriilse de bireysel anlamda dinin hala

insanlarin giindeminde oldugu ve epistemolojik bir kopus yasamadiklar: goriilmektedir.

53 Ayrint1 igin bk. https://islamansiklopedisi.org.tr/cami (Erisim Tarihi: 24.02.2024).
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Dolayisiyla modern cagda dinin bireysel bilingteki yerinin hala koruma altinda oldugu

sOylenebilir. Richard Wright bu durumu su sekilde ifade eder:

“Din 06ldii denildiginden bu yana, her yerde... eskiden sadece kiliselerin ¢anlarindaydi;
simdi sakaklarda, herkesin kalbinde. Eskiden din adamlar1 vardi; simdi ise herkes din

adam1.” (Akt. Kdse, 2020, s. 182).

Bir katilimc1 Mehmet Y1ldiz’in kendini bir yere nispet etmeme durumunu bir farklilik

olarak okuyarak diisiincesini su sekilde dile getirmektedir:

“Onun giyim-kusamu. izledigi yol ve diisturlar1 onu farkli kiliyor. Onu farkh kilan bir
diger husus ise kendisini nispet etmeme konusu olabilir. Ornegin sarikli ciibbeli bir
hoca, rahatlikla ben Ismail Aga’danim diyebiliyor. Ama Mehmet Yildiz bu anlamda
biraz daha flu bir yolda ilerliyor gibi. Gerg¢i kendisini Risale-i Nur hizmetkar1 olarak

gordiigiinii ifade ettigi yerler vardir. Ama ben onu dyle de gormiiyorum. (K4, 23, erkek).
Bir baska katilimci ise su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ulkemizde o kadar ¢ok dini somiirgeler yasandi ki insanlar artik din kokusu gelen
gruplara yaklasmaya korkuyor. Ozellikle de kamuda calisiyorsamz. Ciinkii belirli
etiketlerle isten almma durumunuz olabiliyor. Sorusturmaya girme durumunuz
olabiliyor vesaire. Dolayisiyla Hayalhanem’i de bir arastirma ihtiyact duydum.
Arastirdigimda da sey ¢ikt1 karsima. Genglerin toplandigy, bilgi aldigi, dyle iste paradan
puldan ¢ok konusulmadigi, hani para verin sunu yapalim, para verin bunu yapalim
muhabbetlerinin ¢ok donmedigi, biraz da goniilliiliik esasinin oldugu bir yer oldugunu
gordiim hosuma gitti. Yani cebinden degil de insanlara gonliinden verildigi bir yer
aslinda. Mehmet Hoca’nin da burada insanlara hitabeti gegmisle bugiin arasinda ¢ok
degisti, cok daha iyi hitap edilebiliyor artik. Eski videolarini izliyorum, yeni videolarda
cok daha farkli. Kendini gelistirmis bir sekilde hitap ediyor, hosuma gidiyor. Lokomotifi
kimdir, finansmani1 nedir, bilmiyorum ama zaten amacim da gidip onlarin igine takili
kalmak degil. Biraz oradan biraz buradan dinimi 6greneyim, bilgi alayim hepsini
ortaya dokeyim, bir arastirayim hangisi dogru oradan gideyim istiyorum. Benim onlara

bagh kalmak gibi bir niyetim yok.” (K1, 32, erkek).

Netnografi verileri analiz edildiginde Hayalhanem’e ait olmadan sadece videolarini
takip ederek dini inancini yasayan takipgilerin oldugu anlagilmaktadir. Nitekim videolarin altina

yapilan yiizlerce, binlerce yorumcu sadece dini bir paylagim oldugu i¢in temenni ve dualarda
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bulunduklar1 tespit edilmektedir. Bu dua ve temennilerin yorumcular tarafindan en yogun bir
sekilde yapildig1 videolardan biri de 10 binin®* iizerinde yorumun yapildig1 “ Bela Ve Sikintidan
Koruyan Cevsen-iil Kebir Duas1” isimli videodur. Konugmacinin Arapga Allah’in isimlerini
okuyup yaratictya miinacatlarda bulundugu bu video genel olarak bir dua ve yaraticiya
yalvarma videosu olarak goriilmektedir. Takip¢i ve yorumcularin bu videonun altina genelde

birbirlerine sadece bir dua temennisinde bulunduklari tespit edilmektedir.

“Allah’tm bu duayr dinleyip Rabbimden care bekleyen biitiin kardeslerimi giizel
esmalar1 yilizii suyu hiirmetine selamete ¢ikarsin benimde askerde olan yavrularim

Emirhan ve Yusuf’umu hayirlisiyla bana kavustursun biitiin askerlerimizi korusun

@) sikintilardan kurtarsin @3> (@mineyesilkas8065, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Yarabbi bu dua yiizii suyu hiirmetine ogluma sifa ver @D @B @D biitiin gocuklara anne
ve babalarina sifa ver Yarabbi @DEDD.” (@enarslann2010, erisim tarihi:
23.01.2025).

“Allah’1m bu miibarek ayda duanin yiizii suyu hiirmetine climlemizin dualarini kabul et

Amin Amin Amin @D @D @D.” (@mesudesirin6897, erisim tarihi: 23.01.2025).

Netnografi veride en popiler videolardan biri de kabir hayatini anlatan
“Peygamberimiz'in(sav) Dilinden Oldiikten Sonra ilk Ne Olacak? - Kabir Hayati” adh
videodur. Bu video da cevsen videosu gibi Hayalhanem’in kurumsal yapisindan bagimsiz
olarak sitenin sayfasina yerlestirdigi anlasilmaktadir. s6z konusu video, O6liim anini ve
sonrasindaki ruhsal siireci detaylandiran bir anlatim sunmaktadir. Oliim melegi Azrail'in
miiminlerin ruhlarini nasil kabzedecegi, meleklerin giizel goriiniisleriyle miiminlere sundugu
rahatlik ve ruhun bedenden ¢ikis1 esnasinda yasanan duygusal anlar agiklanmaktadir. Videoda
ayrica, 1yl ve kotll insanlarin 6liim sonrasi deneyimleri ile kabir sorgulamasi iizerine de bilgiler
vermektedir. Bu baglamda s6z konusu videonun yorumculart yazdiklart yorumlarda
Hayalhanem’in kurumsal yapisina degil de genel bir dini degerlendirmeye yer verdikleri tespit

edilmektedir.

54 Bela Ve Sikintidan Koruyan Cevsen-iil Kebir Duast, ayrinti icin bk.
https://www.youtube.com/watch?v=uNxw3g40DrQ&t=1441s, (Erisim tarihi: 23.01.2025).
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“Allah'm bizi kabir azabindan koru. Bizi affet giinahlarimizi bagisla. JY.”
(@suleymankacmaz7309, erigim tarihi: 23.01.2025).

“Ailesini diisiiniip iiziilen ben degilimdir umarim. Allah im sen ailemi beni ve

tiim miimin kullarin1 cennetine koy insallah. ” (@nurbetulyeniay173, erisim

tarihi: 23.01.2025).

“Insa Allah azap ¢ekenlerden olmayiz, Rabbimizin raz1 oldugu kullarindan oluruz.”

(@ennizamulmulksensin5471, erigim tarihi: 23.01.2025).

Ulkemizin yakin ge¢gmisinde yasanan olumsuz bazi dini-siyasi durumlardan dolayi dine,
daha dogrusu kurumsal dine mesafeli oldugunu dile getiren bir numarali erkek goriismecinin,
arastirmanin baglami agisindan 6nemli tespitler yaptigi goriilmektedir. Kurumsal dini yapilarin
ekonomik ayagina da deginen goriismeci, din konusu anlatilirken paradan puldan g¢ok
konusulmamasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla goriismeci, kurumsal bir aidiyet
duymadan “biraz oradan biraz buradan”, dinini 6grenmeye calisan modern bir bireyin
dindarligin1 temsil etmesi bakiminda 6nemli goriilmektedir. Bu durum aslinda grubun i¢inde

degil ama grupla beraber ayni duyguyu yasama istegini de gostermektedir.

Modern hayatin dijitallesmeye baslamasiyla birlikte artik bir yere ait olmadan inanma
diisiincesi daha miimkiindiir. Dolayisiyla bu durum, bir post modern durumu ifade etmektedir.
Zira post modern zaman, “ocaksiz llkiiciiler”, “dergdhsiz dervisler”, “cemaatsiz nurcular”
(Sar1, 2023: s. 175) ve aidiyetsiz dindarhklar ortaya ¢ikarmistir. Ait olmadan inanma duygu
durumu, miintesipler tarafindan boyle yasanirken, bu durumu kurumsal yapi disinda yeni
teknoloji lizerinden topluma serdeden bir ekibin varligindan da bahsetmek gerekmektedir. Bir
bagka ifadeyle modern ¢agda gelenegin kurumsal yapilarimi kabul etmeyen dergdhsiz,
cemaatsiz ve aidiyetsiz bireyleri dijitalizmin sanal bayragi altinda kiimelendiren, topluma

karismaksizin bir nevi fildisi kuleden toplumu dini acidan degistirme diisiincesine sahip olan

yeni bir dindarlik tiiriinlin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Hayalhanem’in dergahsiz, tarikatsiz ve cemaatsiz bir dindarlik tiirii olup olmadigin
soylemek heniiz erken. Ancak kozmopolit kentlerin gorece elit kesimlerinde kendisine yer
edinen Hayalhanem, klasik sekiilerlesme teorisine aykiri bir durum ortaya koydugu
goriilmektedir. Kent hayati, Ibn Haldin’un dedigi gibi grup asabiyetinin azaldig1 ve bireysel
hayatin rahatlik ve pervasizliginin 6ne ¢iktig1 bir toplumsal yapiya sahiptir (Hald(n, 2018, s.
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327). Grup asabiyetinin ortadan kalktig1 veya azaldigi kent hayatinda, insanlarin daha fazla
sekiilerlige meylettikleri genel kabul goéren bir anlayistir (Ertit, 2019, s. 193). Ancak
Hayalhanem tarzi dijital dini Orgiitlenmelerin, Tiirkiye’nin gorece muhafazakar goriiniimlii
kentlerinde degil de biiylik kozmopolit kentlerde tutunmasi, klasik sekiilerlesme teorisine aykiri

bir durum olarak degerlendirilmektedir.

Bu durum, meshur ayakkabt hikayesini akla getirmektedir. S6z konusu hikdyeye gore
Afrika pazarina ayakkabi satmak isteyen bir firma o bolgeye bir temsilci gondermistir. Ancak
temsilci oradaki insanlarin yalin ayak dolastiklarin1 gérmiis ve burada kimse ayakkabi
giymiyor, dolayisiyla biz birada is yapamayiz deyip geri gelmis. Aymi firma bu durum
karsisinda bir bagka temsilcisini ayni bolgeye yeniden gondermis. Bir giin sonra yeni gelen
temsilci, beni iyi ki buraya gonderdiniz, burada hi¢ kimsenin ayakkabis1 yok, acilen bana iki

gemi ayakkabi gonderin hepsine ayakkabi satacagiz, demis (hzips://www.havadiskibris.com/senin-

bakis-acin-hangisi/, Erigim Tarihi: 11.05.2024). Dolayisiyla bu hikdyeden de hareketle

Hayalhanem’in gorece daha az dindar olan bu kozmopolit sehirlerde tutunmasi durumuna, arz-
talep acgisindan bakilmalidir. Post sekiiler duruma davetiye ¢ikaran kent ‘karanliginin’ dinin
aydinlatic1 151811 ¢ekecegine dair sdylem ve bu sdyleme olan inan¢ Hayalhanem’i, dinden
nispeten mahrum metropol kentlerin elit semtlerine yonlendirdigi goriilmektedir. Anlam krizi,
yasayan metropol kent insanindan gelen talep dogrultusunda dini arzin da bu kentlerde

yogunlastigini diisiinmek dogal bir durum olarak degerlendirilmektedir.

e Teknolojik Islam: Hayalhanem

Tarihi siirece bakildiginda bir inanci veya kiiltiirii tanitmak veya diger toplumlara
benimsetmek/empoze etmek icin ¢esitli ulasim ve iletisim kanallarinin  kullanildigi
goriilmektedir. Modern ¢agda ise kullanilan s6z konusu bu iletisim kanallarindan bazilar
Facebook, Youtube ve Instagram gibi sosyal medya mecralaridir. Bu mecralar bilgiyi, uzak
mesafelere daha hizli ve ucuz maliyetle yayarak toplum ve bireyler lizerinde etkili olmaktadir
(Carey, 1992, s. 14). Sanayi devrimiyle birlikte modern teknoloji ve sosyal aglar, kiiresellesen
diinyaya hizla yayildigi ve insanlar arasinda daha yaygmn bir sekilde kullanildig:
anlasilmaktadir. Gilin gectikge bu yayginligin daha iist seviyelere ulagsmasi beklenmektedir

(Oyman, 2016, s. 133).
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Habermas modern diinyay1 post sekiiler kilan ii¢ siiregten bahsetmektedir. Kitle iletisim
araglariin, bir bagka deyisle teknolojinin ilerlemesiyle dini gruplarda artan goriiniirliik bu
stireclerin ilkidir. Bireysel inaniglarin kamusal alana sirayet etmesiyle meydana gelen
gorliniirliigl ikinci siire¢ olarak degerlendiren Habermas, geleneksel degerlerini koruyan kisi
ve gruplarin modernlesmenin kalbi olan Avrupa’ya dogru go¢ etmesini ise post sekiiler siirecin
ticlincii ve son asamasi olarak okumaktadir (Akt. Bruce, 1990). Bu ¢alisma acisindan 6nemli
olan Habermas’in igaret ettigi ilk siiregtir. Bir bagka deyisle modern ¢agda dini gruplarin yeni
medya araglariyla uyumlu bir sekilde varlik siirdiirmeleridir. Bu uyum halinin devam etmesi ile
birlikte dinsel olan ile sekiiler olanin i¢ ige gegme durumunun ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Ancak burada bir hususun altin1 ¢izmek gerekmektedir. Yeni medya araglariyla girilen her tiirlii
iligki bi¢imini bir sekiilerlesme durumu olarak degerlendirmek yanlistir. Boylesi bir yanlis
okuma, insanoglunun gec¢miste hayati kolaylastiran teknikle kurdugu tiim iliskiyi bir tiir
sekiilerlesme olarak degerlendirmek olur ki bu da sekiilerlesme siirecini kacinilmaz kilar.
Dolayisiyla bu durum, Habermas’1 tamamen hakli ¢ikartmamis olsa da Hayalhanem tarzi sanal

dini gruplarin medyatiklesme siirecleri, kendisini kanitlar nitelikler tasimaktadir.

Yeni medya teknolojileri ve din olgusu modern ¢agda i¢ i¢ce ge¢mis durumdadir.
Geleneksel toplumda din, hayati sekillendirmede 6nemli bir olgu olarak karsimizdaydi.
Gilinlimiizde ise teknolojinin veya bir baska deyisle dijitallesmenin bu gorevi tistlenmek istedigi
goriilmektedir. Toplumsal hayati sekillendirmek isteyen bu iki olgu, dini dijitallesme ve
dijitallesen din tartigmalar1 gibi birtakim sorular1 giindeme getirmektedir: Bu komplike iligkide
din, dijitallesmeyi tayin eden bir konumda mudir, yoksa dijital siirecten kagmilmaz olarak
etkilenen bir durumda midir? Dijitallesen din, bilinen geleneksel dinin yerine gegebilir mi? Bu
gibi sorularin yani sira dijital miiminler, dijital vaizler, elektrokilise veya tekno dindarlik gibi
bir dizi kavramin da bu siireci tanimlamak i¢in 6ne siiriildiigii gortilmektedir (Camdereli, 2015,
s. 11). Bir toplumsal etkilesim ve orgiitlenmede dinin/kutsalin nasil bir konuma sahip oldugunu
tespit etmeye calisan bu sosyolojik calismada katilimer ve yorumcular tarafindan

Hayalhanem’in bir “teknolojik Islam” olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

Hayalhaneme ile bir yildan fazladir iletisim halinde olan bir katilimc1 Hayalhanem’i

sOyle tanimlamaktadir:

“Bircok kisiye ulagarak insanlar1 kotli yoldan alikoymaktir amaclari. Bu yonden sosyal

medyada igerikler lireten ve daha ¢ok sosyal medya lizerinden kendini var eden bir dini
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sosyal medya platformudur. Ayni1 zamanda bence Hayalhanem bu tiir mecralarda dinin
anlatilmas1 gerektigine oOnciiliik yapan orijinal bir gruptur. Kokli bir ge¢misin
kaynaklarini kullanarak ¢ok modern bir tislubun 6ncii ismi olmuslardir bana gore. Kokli

gegmisten kastim dindir tabi ki de.
Islam’dir.” (K14, 42, erkek).

. Hayalhanem bana gore teknolojik

Hayalhanem, genglik icerisinde gelisen yeni dinsel formlarin temsiliyetini saglama
iddiasin1 tagimaktadir. Bir bagka ifadeyle Hayalhanem, genglik igerisinde bir dijital dindarlik
gelistirmeyi diistinmektedir. Bu dijital dindarlik da bilinen geleneksel dindarliktan farkli bir
davet metodunu izledigi goriilmektedir. Zira Hayalhanem, ¢agin ruhuna uygun bir tarzda, dijital

formata girmis durumdadir.

Dinin ve dini gruplarin sosyal medya platformlariyla bulusmasi sonrasinda olusan yeni
durumu, modern ¢agda yeni bir dini dijitallesme siireci olarak adlandirmak miimkiindiir.
Hayalhanem bir dini YouTube platformu olarak da goriilmektedir. Nitekim bir katilimci bu
durumu “Bir gencin kafasindaki dini sorulara cevap bulabilecegi bir YouTube kanahdir.”

(K26, 24, kadin) seklinde ifade ederek bu iddiay: giiglendirmektedir.

Geleneksel anlamda bir tanimlamadan farkli olarak Hayalhanem denilince modern
bireyin zihninde teknolojik kavramlarin dinle birlikte cereyan ettigi gériilmektedir. “Teknolojik
din” metaforuyla agiklanabilecek bu durum, modern araglar iizerinden dinin teblig edilmesi
olarak yorumlanmakta ve ¢agin ruhuna uygun bir yontem olarak goriilmektedir. Nitekim bir
katilimci “Hz. Peygamber, giiniimiizde dini anlatacak olsaydi bu tiirden teknolojik yollar1

kullanirdr” diyerek bu konudaki diisiincesini su sekilde dile getirmistir:

“Ben bunu ¢ok mantikli buluyorum. Peygamberimiz (S.A.V) buraya gelseydi, al su
kiitiigiin {istiine bas, bagir bagirabildigin kadar m1 diyecektik, yoksa Ya Resulallah! Iste
son model mikrofonlar dizdik, bir topluluk var, hatta buraya kadar gelemeyen insanlar
var, onlara da ulagsin diye kameralar var, onlar da oradan izlesin istifade etsin mi deriz?”

(K6, 21, erkek).

Katilimcilarin bu gibi ifadeleri dinin dijitallesmeden bigane kalmayan sosyal bir olgu
oldugunu ve toplumda dini olan ile sekiiler olanin ayirt edilmesinin kolay olmadigini ortaya
koymasi agisindan dnemlidir. Gilinlimiizde kuramsal olarak birbirinden kolaylikla ayrismayan
dini olan ile sekiiler olan unsurlarin, dijital teknolojinin yayginlasmasiyla daha da i¢ ige

gectigini soylemek miimkiindiir. Kur’an okuyan kalem, namaz kildiran seccade, ekran vaizi,
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cep dindarligi ve teknolojik Islam gibi ornekler, ortaya konulan teorik yaklasimi
somutlagtirmasi acisindan ideal drnekler olarak goriilmektedir. Modern ¢agda sekiiler olan ile
dini olan arasindaki ¢izgileri bulaniklastiran bu durum, Islam toplumunda sekiilerizmin farkli
bakis acilartyla degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Ornegin Islam literatiirii ve fikhi,
sekiilerizmin kimi tezlerini kendi i¢inde tolere etmektedir. Her seyden dnce Islam, amellerin
niyete gore sekillendigi bir mekanizmadir (Karaarslan, 2015, s. 39). Fakat dostlar aligveriste
gorslin mantigiyla/niyetiyle kilinan namaz, dinsellik hanesine yazilmasina ragmen aslinda
sekiiler bir eylem olarak degerlendirilmelidir. Buna karsin, isini iyi sekilde yapan, giinliik
ticaretini bir ibadet askiyla yerine getiren birinin eylemi ise dinsel bir kategoride
kaydedilmemektedir. Oysaki bu eylem son derece dindarca bir eylemdir (Aktay, 2021, s. 20).
Oyle ki sekiilerlesme, Islam toplumlari i¢in bir tehdit olmadig1 gibi paralel bir durumdur. Ciinkii
Islam toplumlarinda bir eylemin veya olayin dini mi yoksa diinyevi mi oldugunu tespit emenin
nesnel bir dl¢iitlinti bulmak pek miimkiin degildir (Aktay, 2021, s. 236). Kisinin bizzat kendisi
yaptig1 eyleme yiikledigi anlam ve degerler, eylemi dini veya diinyevi kilmaktadir. Dolayisiyla
Miisliiman toplumlarda bir eylemin dinsel bir sonu¢ mu yoksa sekiiler bir sonu¢ mu ortaya
cikaracagini 6n gorebilmek i¢in eylemi yapan kisilerin veya grubun niyetlerinin de hesaba
katilmas1 gerekmektedir. Dinin dijitallesmesi, bu konuyu aciklamada islevsel bir 6rnek olarak
goriilmektedir. Bu baglamda Hayalhanem’in teknolojiyi ve sosyal medya platformlarini hangi

niyetle kullandigini bilmeden siire¢ {izerinde bir kestirimde bulunmak pek miimkiin degildir.

Aragtirmada Teknolojik Islam alt temas1 Hayalhanem’in dijital sahasma vurgu yapan
onemli bir baslik olarak goriilmektedir. Netnografi verileri incelendiginde “Haftada 3 video”
mottosuyla YouTube sitelerini Islam dinin tebli etmek igin bir araca doniistiikleri
anlasilmaktadir. Cekilen videolarin gorsellikleri, arka fon miizikleri ve ¢ekim kalitesine
bakildiginda teknoloji-din iliskisinin nasil islerlik kazandig1 gériilmektedir. Ozellikle shorts
denilen kisa videolarla izleyicileri ¢ok kisa bir zamanda kendine kilitleyebildikleri
yorumcularin yorumlarinda tespit edilmektedir. Teknolojini var olan imkanlarini zorlayan
Hayalhanem miizik, gorsellik ve zaman zaman da eglence gibi kisa videolar g¢ekerek
takipgilerini ilgisini yakalamaya calistigi goriilmektedir. Ornegin “Soguk Savas - Giilersen
Kaybedersin” adli bir videoda konusanlar, eski donemlerdeki sosyal etkilesim bi¢imlerini
vurgulayarak, glinimiizdeki degisiklikleri ele almaktadirlar. Eglence odakli anekdotlarla dolu

bu video, izleyicilere nostaljik bir yolculuk sunarken ayni zamanda gilinlimiiziin sosyal
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dinamiklerine dair gozlemler yapmayr da saglamaktadir. Yorumcular s6z konusu videonun

altina begenilerini su sekilde dile getirmislerdir.

“Hayalhanemin soguk savas serileri bir baskadir®” ( (@_narminkarimova, erisim

tarihi: 23.01.2025).

“Yaa bu formati o kadar ¢ok 6zlemistim kiii §R. Tam da giilmek istedigim vakitlere

denk geldi @).” (@hilalbilgich, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Bu dénemde herkesin giilmeye ihtiyaci var boyle videolar kesinlikle gelmeli abii §).”

(@betulkayaa, erisim tarihi: 23.01.2025).

“Giilinmeyecek yerlerde bile giildiiriyorsunuz &J tim kuzenlerime atiyorum

videolarinizi bide arayip soruyorum izlediniz mi diye(&).” (@nurtuzun67, erisim tarihi:
23.01.2025).

“Hayal hanenin bu videolarini izliyorum annem sorunca anne sohbet dinliyorum

diyorum annem aferin olum dinle diyor.” (@turanYT90, erisim tarihi: 23.01.2025).

Hayalhanem geleneksel dini gruplarin sohbet kanallarindan farkli olarak sadece sohbet
ve dini bilgilerin verilmesi ile sinirli kalmadan teknolojinin de imkanlarindan yararlanarak
izleyici/takipgi kitlesini kanalda tutmaya g¢alistigi yorumcularin ifadelerinden anlasilmaktadir.
Nitekim soguk savas videosunda yorumcularin “devamini bekleriz”, “bu seri bir bagkadir” ve
“boyle videolar kesinlikle gelmeli” seklinde yorum yazmalar1 Hayalhanem ile takipgileri

arasindaki sanal baglilig1 ortaya koymaktadir.

e Bir sanal medya cemaati: Sanal dindarhk

Arastirmanin saha notlar1 (netnografi teknigi) verilerine bakildiginda Hayalhanem’in en
popliler (izlenme-tiklanma bakimindan) 10 videosunun incelendigi goriilmektedir Bu
videolarda islenen anahtar kelimelerin desifre edildigi ve videolarin altinda yapilan yorumlarin
analizi yapilmaktadir. Bu bakimdan veriler incelendiginde Hayalhanem’in resmi YouTube
kanalinin 28 Mayis 2013 tarthinde erisime acildig gorilmektedir.
www.youtube.com/(@hayalhanem adresi lizerinden ulasilan bu kanala her giin dini igerikli
videolar yiiklenmekte ve kanalin takipgileri ile paylagilmaktadir. Kanalin agilmasindan simdiye

kadar (04.04.2024 tarihi itibariyle) yayimlanan toplam video sayisinin 1210, bu videolarin
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toplam goriintiilenme sayisinin ise 788.021.091 oldugu tespit edilmektedir. Neredeyse her giin
artarak degisim gosteren bu kanalin su anki toplam iiye sayisi ise®® 4,5 milyon oldugu
goriilmektedir. Bu say1, Tiirkiye’de dini paylasim yapan sanal mecralar igerisinde en yiiksek
say1 oldugu anlasilmaktadir. Bu da secgilen 6rnegin temsiliyet bakimindan gérece énemli bir
yerde durdugunun yani sira Hayalhanem’in daha ¢ok bir sanal medya cemaati oldugunu
gostermektedir. Nitekim Hayalhanem’in c¢evrimdisi diye tabir edilen fiziki ortamda
gerceklestirdigi  dini  igeriklerin  ¢ok daha  fazlasim1i  ¢evrimigi/sanal  ortamda

gergeklestirmektedir.

Hayalhanem’e, disaridan bakildiginda, sosyal medya i¢in hazirlanan video ¢ekimleri ve
cekim kalitesi, grubu adeta bir medya cemaatine doniistiirmiistiir. Grubun birgok kisiyle
iletisim sagladig1 bu videolar i¢in, perde arkasinda hummali bir ¢alismanin yani sira ¢ok biiytlik
bir maddi kaynak ayirdigini da gérmek miimkiindiir. Daha ¢ok sosyal medya iizerinden varlik
sirdiiren Hayalhanem’in, ozellikle sosyal medya platformlardaki incelikleri ve giincel
degisimleri takip ettigi goriilmektedir. Videonun arkasina konulan efektlerden goriintii
kalitesine kadar ilk 30 saniyede izleyeni cezbedecek bir hassasiyette igerikler iiretildigi
goriilmektedir. Bu anlamda Hayalhanem’in sosyal medya kullaniminda bir zirve oldugunu ifade

eden bir goriismeci sunlara deginmektedir:

“Hayalhanem’in sosyal medyada ciddi anlamda etkili ve faydali oldugunu
diisiiniiyorum. Ben hala bundan dolay1 kendi videolarindan istifade ediyorum. Gelisim
i¢in su an yapabilecekleri en iyi seyi sosyal medyada yaptiklarini diigiiniiyorum. Bunun
iist leveli yok gibi su anda. Ben sosyal medyada diger cemaatleri de takip ediyorum,
yani yok su anda bdylesi. Ciinkii her seyi en giizel sekilde kullaniyorlar. Hayalhanem
normalinde benim bildigim Sézler Koskii adli grubun iginden ¢ikma oldugu halde su an
onu da geride birakacak kadar kendini sosyal medyada gelistirmistir. Abone sayis1 ve

izlenme sayisina baktigimizda bunu rahatlikla gorebiliriz. (K4, 23, erkek).

“Sizce Hayalhanem kendini sosyal medyada gelistirmeli midir?” Sorusuna, bu konuda artik
son noktadadirlar minvalinde cevap veren bir katilimci konusmasinda sunlara dikkat

¢cekmektedir:

55 Ayrint1 igin bk. https://www.youtube.com/channel/UCaDpCyQiDfjLJ5TmzZz7ZA (Erisim tarihi: 17.10.2024).
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“Yok daha ne yapacaklar. Yapmuslar zaten. Ciinkii sonlar. Yani iyiler bu konuda ¢ok

tyiler.” (K6, 21, erkek).

Bir katilime1r konugmasinda: “Bu konuda Hayalhanem isin nirvanasina gelmis zaten
(goriismeci yiiksek sesle giildii). Tabi ki de gelistirmeli ama su anda diger tiim cemaatlerin
oniinde gidiyor bu anlamda.” (K7, 24, erkek). Diyerek Hayalhanem’in sosyal medyada sayisal
rakam anlaminda 6nde oldugunu dile getirmektedir. Nirvana kavramimi O6zellikle secen
katilimcinin son hal veya en yiiksek durumu ifade etmek icin kullandigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Hayalhanem’i sosyal medyada giinceli takip eden ve yakalayan bir dini

grup/platform oldugunu ortaya koymasi agisindan 6nemli goriilmektedir.

“Sizce Hayalhanem kendini sosyal medyada daha da gelistirmeli midir?” Sorusu baska
bir katilimciya soruldugunda bilgisayar miihendisligini okuyan katilimei, igin uzmanlik

boyutuna dikkat ¢cekerek sunlar1 dile getirmektedir:

“Daha ne kadar gelistirebilir ki? Hayalhanem’in 6zel olarak sosyal medya kolu var ki
bu alana ¢ok ¢ok 6nem veriyorlar. Diger cemaatlerin veya dini gruplarin var mi
bilmiyorum. Ozel sosyal medya odalar1 var. Ben de bilgisayar miihendisligini
okudugum icin biliyorum. Orada bir agabey vardi yazihmeciydi. Onunla boyle
yakinlagmaya calistim. Adamin iki tane sirketi vardi Istanbul’da. Iki yazilim sirketini
birakmis gelmis burada Hayalhanem’e hizmet ediyor. Adamin elinin altinda ¢alisan bir
stirii kisi varmig ama adam birakmig gelmis buraya. Yazilim konusunda ¢ok deneyimli
biriydi. Boyle bir kisinin Hayalhanem’de bir grubu var. Birkag kisi daha var bu alanda
bilgili kisiler. Bunlar sadece sosyal medya konusunu ele aliyorlar isleri budur.” (K5,

23, erkek).

Hayalhanem’in sosyal medya alaninda 1 numara oldugunu diisiinen bir baska katilimci

sunlar dile getirdi:

“Cok ytiksektir. Sadece yaym yapmak degil, ayn1 zamanda kaliteli icerikler tiretmeleri
ve muhatap kitlelerin ihtiyaclarina cevap olabilecek icerikler iiretmeleri de son derece
o6nemlidir. Hayalhanem de bunu sosyal medyada yapabilen en 6nemli gruplardan
biri. Belki de iilkemizde bu konuda bir numaradir. (K21, 24, erkek). “Zaten
zirvedeler sosyal medyada. Kendilerini her an gelistirdiklerinden siiphem yok. Ama su
an icin diyebilirim ki alanlarinda bir numaradirlar. Zaten biiyiik agirliklarin1 bu alana
verdikleri i¢in basari elde etmigler. Her giin bunun kritigini de yaptiklarim

disiiniiyorum.” (K21, 24, erkek).

169



Sosyolojide is boliimii ve uzmanlagsma konusu modernlesmenin 6nemli bir 6ngdriisii olarak
goriilmektedir. Ozellikle is boliimiiniin kuramsal temeli iizerinde duran Adam Smith,
“Milletlerin Zenginligi” adli eserinde is boliimii kavraminin koken olarak insan tabiatinin dogal
bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Dolaysiyla ona goére is boliimii, toplumdaki alip-verme
iisliintlin bir baska sekilde tezahiir etmesidir. Bu olagan dongiiyii bir toplu igne 6rnegi tizerinden
anlatan Smith’e gdre bir is¢i bir teli ¢eker, sonrasinda diger bir isci bu teli diizeltir. Diger
asamadaki l¢linci isci diizeltilen teli keser. Dordiincii asamada da kesilen telin ucu bir baska
is¢i tarafindan sivriltilir. Besinci asamda ise bir baska is¢i ignenin tepesini ezer. Boylece igne
iiretimi seri bir sekilde tamamlanir. Daha sonra ignenin top kismu icin birkag¢ islem daha
gerektigini sdyleyen Smith, paketlenmesi ve servis edilmesine kadar bir dizi kademeden

bahsederek isin boliinmesi gerektigini ifade eder (Smith, 2006: 28).

Hayalhanem’in, is boliimii yaparken muayyen bir ekibin sadece sosyal medya ile ilgileniyor
olmas1 hem bu alana verdikleri 6nemi ortaya koymakta hem de bu grupta modernlesme
baglaminda is boliimii ve uzmanlagmanin isleniyor oldugunu gostermektedir. Besinci
goriismecinin  ifade ettigi gibi Istanbul’daki yazilim sirketlerini birakan kisinin
Hayalhanem’deki sosyal medya ekibinin basina getirilmesi, alaninda uzman kisilerin
Hayalhanem kadrosunda yer aldigini ortaya koymasi acisindan 6nemli bir veri olarak

degerlendirilmektedir.

“Profesyonel bir ekipleri var. Basarili olurlar bence. Bununla birlikte sanatta, miizikte
de olabilirler. Ornegin bu profesyonel ekip neden sinemada olmasin? Sosyal medyada
olmalar1 ve bunu basarili bir sekilde yapiyor olmalar1 ¢ok giizel, bu durumun diger

alanlarda da Islami bir 6rneklik gosterebilecegine inaniyorum.” (K23, 50, erkek)

Halil Cibran “Ermis” adl1 eserinde, din konusunun ele alindig1 béliimde, biitiin eylemlerin
ve fikirlerin din olduguna dikkat ceker. Inancin eylemlerden, ugrasin imandan ayri
diisiinilemeyecegini ifade eden Cibran, giinliikk yasamin tapinak ve din oldugunu vurgular.
Cibran ayrica hayatin ve dinin bir biitiin oldugunu soyleyerek; bu Tanr1 i¢in, bu beden i¢in, bu
da ruh i¢in diye bir taksimin yapilamayacaginin altini ¢izer. Tanri’y1 tanimak, anlamak
istiyorsaniz bilmece ¢oziiciisii olmaym. Etrafiniza bakin hayatin akan dogallig1 icerisinde
etrafinizda g6z gezdirin. O’nu ¢ocuklarinizla oynadigimi fark edeceksiniz. Dikkatlice goge
bakin, Tanr1’nin bulutlar igerisinde yiiriidiigiinii, kollarin1 simgeklerden size dogru uzattigini ve
yagmur damlalaniyla asagiya dogru indigini goreceksiniz (Cibran, 2018, ss. 49-50).

Hayalhanem’in sadece bir alanda degil, sanat, miizik ve sinema gibi hayatin tiim alanlarinda
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olmas1 gerekligine dikkat ceken goriismeci aslinda Hayalhanem’den kastin din oldugu
anlasilmaktadir. Diger alanlarda dini/islami bir 6rnekligin olmamasina deginen K23 kodlu
katilimc1 Cibran’in Tanr1 ve tapmagmn her yer oldugu, olmasi gerektigi ile Ortiistiigii

goriilmektedir.

Dinin ve dini anlatimin her alanda olmasi gerektigine inanan bir bagka katilimci ise
sosyal medyanin sadece bir alan oldugu diger alanlarda bunu yapmasi gerektigini ifade ederek

sunlar1 dile getirmektedir:

“Tabi ki. Cok giiclii bir alan sosyal medya, Hayalhanem de kendini gelistirmelidir.
Bunun yaninda dizilerin c¢ekilmesi, filmlerin c¢ekilmesi, tiyatrolarin meydana
getirilmesi, sanat alaninda edebiyat alaninda siir, roman vb. alanlarda eserler ve
faaliyeteler meydana getirilmesi gerekmektedir. Bunun yaninda bir de bilgi siteleri
kurmalidir. Mesela Wikipedia, Eksi sozliik gibi kisilerin bir kavram bir kelime hakkinda
ya da bir tali olay hakkinda bilgi edinme amac1 giiderken ulasabilecekleri platformlar
olusturulmalidir. Bu alanda bence bos birakilmamasi gerekir. Hayalhanem birden fazla
acikta bulunan alanlardan sadece birini kapatiyor su an. Gorsele hitap eden kaliteli bir
anlatimla sosyal medyada din tabiligi gerceklestiriyor. Bu sekilde genclerin 6niine
sunabilecegi bir tarz1 yakalamis durumdadar. Iyide bir kesime ulasmay1 basardi. Bu ¢ok
daha c¢esitlendirmesi gerekmektedir. Dini anlatimi ve dindar yasam hakkettigi
diizeyde sosyal platformlarin tiimiine yerlestirmeye caba sarfetmelidir. Ben hala
bunun ¢ok zayif oldugu kanaatini tagiyorum. Geleneksel dindarh@in bu alanlara
basan saglayabilecegi kanaatini tasimiyorum. Ama Hayalhanem’in bu alanlarda
basar1 saglayacagindan umutluyum. En azindan Hayalhanem’in bu tarzi belki bu
alanlarda da ilerlenebilecegine bir kanaat olusturabilir. Hayalhanem sosyal medyada da
bu alanlarda kisa videolar ¢ekebilir. Bir dakikalik farkindalik ¢ekimler, tiyatro ¢ekimleri
vb. ¢cekimler de yapabilir. Bence o parlak zekalar bu bagarty1 yakalayacaktir. (K24, 50,
erkek)

Ozetle Katilimcilar Hayalhanem’i sosyal medya baglaminda degerlendirirken, onun diger
dini gruplar igerisinde sosyal medya takip¢i sayist ve teknolojiyi kullanma bakimindan 6nde
oldugunu ifade ettikleri goriilmektedir. Sosyal medya alanina 6zel bir ekip tahsis etmesi
Hayalhanem’in, uzmanlagsma ve is bolimii konusunda modern bir dini grup oldugu
anlasilmaktadir. Dinin toplumsal alanin her yerinde olmasini diisiinen bazi gériismeciler ise
bunun sadece sosyal medya ile smirli kalinmamasi gerektigini sanat, edebiyat, miizik ve

sinemada da boylesi bir performansin gosterilmesi gerektigine dikkat ¢ektikleri goriilmektedir.
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Sanal Dindarhkta Netnografik Veri: Popiiler 10 Videonun Kisaca Tanitilmasi ve

Yorumlanmasi:

Netnografi analizinde Hayalhanem videolarinin daha ¢ok Youtube kanali iizerinde
servis edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Hayalhanem’in resmi Youtube kanali arastirmada
yararlanilan 6nemli bir kaynak olmaktadir. Bir baska ifadeyle s6z konusu kanal arastirma i¢in
bir veri saglama yeri olarak degerlendirilmektedir. Bu kanalin tanitim bdliimiinde su ifadeler

yer almaktadir:

“Merhaba, Hayalhanem kanali dini videolar1 paylasan islami bir kanaldir. Bu kanalda
"Sahabe hayatlar1, Siyer videolari, Peygamber hayatlari, Risale dersleri, Kissalar, Fikih
videolari, Dini sohbetler, Kiirsii sohbetleri, Namaz sohbetleri, Islami videolari, Degisen
hayat hikayelerini" paylasiyoruz. Videolar1 kagirmamak adina kanalimiza abone olmay1

unutmayin!” (Hayalhanem YouTube Sayfasi, Hakkinda, Erisim Tarihi: 08.05.2024).

Hayalhanem’in “Hakkinda” yazisinin hemen altinda ayrica Baglantilar ve Kanal
Ayrintilar: boliimleri yer almaktadir. Baglantilar boliimiinde, Mehmet Y1ldiz YouTube Kanali,
Mehmet Yildiz Instagram, Mehmet Yildiz Facebook, Mehmet Y1ldiz Twitter (X), Hayalhanem
Instagram, Hayalhanem Facebook, Hayalhanem Telegram ve Hayalhanem Twitter (X) hesaplari
yer almaktadir. Ayrica aym boliimde, Hayalhanem Spotify Uygulamasi, Hayalhanem Istanbul
Kanali, Hayalhanem Android Uygulamasi1 ve Hayalhanem Apple Uygulamasi baglanti adresleri
de bulunmaktadir. Kanalin, Ayrintilar kismina baktigimizda 28 Mayis 2013 tarihinde yayin
hayatina baslayan Hayalhanem’in haftada ii¢ video yayimlayarak su ana kadar (08.05.2024
tarihine kadar) 1.258 video yayimladiklar1 goriilmektedir. Yayimlamis olduklari bu videolarin

toplam goriintiileme sayisi ise 817.147.653 tiir

(https://www.youtube.com/@hayalhanem/featured, Erisim Tarihi: 08.05.2024).

Hayalhanem Mersin’in resmi Youtube kanali haftada 3 video mottosuyla takipgilerine dini
icerikli videolar iiretmektedir. Abone ol ve katil butonlarinin yer aldig: ilk sayfada, “Diinya

"7

dedigin, riiyalarin yapildigt malzemeden, UYAN!”, duvar yazisiyla Hayalhanem’in hayal/riiya
kismina dikkat ¢ektikleri anlagilmaktadir. Bu kanalda ayrica videolar, Shorts, Canli, Oynatma
listeleri ve Topluluk basliklar1 yer almaktadir. Bu boliimde ilgili olunan videolar bagliginin
altinda ise Son Yiiklenenler, Popiiler ve Ilk Yiiklenenler olmak iizere toplam ii¢ baslik

bulunmaktadir. Netnografik teknikle analizinin yapilacagi 10 video, veri olarak popiiler
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sekmesinden elde edilmistir. Bu bakimdan en ¢ok izlenen/tiklanan videolarin netnografik

analizi yapilmaktadir.

03.04.2024 tarihi itibartyla Hayalhanem sitesindeki videolar incelendiginde en popiiler 10
videonun ilk sirasinda 2021 yilinda yayimlanan Cevsenii’l- Kebir Duasi videosu oldugu
goriilmektedir. Bu video 16 milyondan fazla izlenme/tiklanma, 8 milyon 916 addet yorum ve
127 bin begeni almistir. Yakin bir tarihte yayimlanmasina ragmen bu derece yiiksek bir
etkilesim almis olmasi dikkat cekici olmustur. Oysa sitenin ilk yliklenenler sekmesine
bakildiginda ¢ok daha eski tarihlerde yiiklenmis videolarin Cevsen Duasi videosunun oldukga
altinda bir izlenme/tiklanma aldig1 goriilmiistiir. Cevsen videosu incelendiginde nakarat
seklinde dualarin okundugu ve kulaga ritmik bir ses vermesinin dinleyen tizerinde farkli bir
duygu durumunu meydana getirdigi goriilmektedir. Bu durumun, videonun daha fazla
izlenmesinde/tiklanmasinda etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica bu Cevsen duasini
okuma etkinligi, biitliin nur camiasinin firsat bulduk¢a 6zellikle cemaatle kilinan namazlardan
sonra birlikte icra ettigi bir etkinliktir. Bu videonun ¢ok izlenmesinin/tiklanmasinin arka

planinda yatan etkenlerden birisinin de bu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ikinci popiiler video, 12 milyonun iizerinde izlenme/tiklanma, 4315 yorum 165 bin
begeni ile 6liim sonras1 hayat konusu olmustur. En popiiler tigiincii video, yine mahserde ilk ne
olacak konusu ele alinmis ve 11,5 milyon izlenme/tiklanma, 2842 yorum ve 137 bin begeni
almistir. 9,5 milyon izlenme/tiklanma alan dordiincii videoda ise saglik konusu ele alinmistir.
Prof. Dr. Yavuz Y 6riilkoglu’nun sunumuyla anlatilan bu videoda genclestiren diyet alt basligiyla
yayimlanmistir. Besinci popiiler videoda da gergek hayattan bir ornekle siikiir konusu
islenmigstir. 2021 yilinda yayimlanan bu video, 5,5 milyon izlenme/tiklanma ve 146 bin begeni
almistir. Bu videonun altina 10.436 yorum yapildig: goriilmektedir. Bu da onu en fazla yorum
alan video konumuna getirmektedir. “Dinlenme rekorlar1 kiran islami rap parcalar” adl1 video,
5,4 milyon izlenme/tiklanma alan 6. video olmustur. Sirat kopriisii videosu, 5 milyonun
iizerinde izlenme/tiklanma alarak en popiiler 7. video olmustur. 8. video ise M. Yildiz’in
kiyamet alametlerini anlattig1 ve 4,8 milyon izlenme/tiklanma alan video olmustur. 4,8 milyon
izlenme/tiklanma alan 9. popiiler videoda ise peygamberimizin cennette gordiikleri
anlatilmistir. En popiiler 10. videoda ise Hz. Ziilkarneyn, yecuc ve mecuc hikayesi anlatilmistir.

4,7 milyon izlenme/tiklanma alan bu videonun altinda ise 1476 yorum yapilmaistir.
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16 milyondan fazla izlenme/tiklanma alan “Bela ve Sikintidan Koruyan Cevsen’iil
Kebir Duas1” adl1 videonun altina yazilan yorumlara bakildiginda sanalda kurulan iletisimin
like (begeni) ve yorumun altina yazilan yeni yorumlarla kendini gosterdigi goriilmektedir.
Cevsen duasmin altina yapilan yorumlara bakildiginda genel olarak dua temennileri yer
almaktadir. Ornegin bircok yorum asagidaki yoruma benzemektedir: “Duay1 kim dinliyorsa
Rabbim herkesin yar ve yardimcisi olsun.” (Gokhanfirat2741, 6 ay Once, erisim tarihi:

07.05.2024).

Gokhan adli kiginin bu yorumu 1,2 bin like (begeni) almistir. Ayni zamanda bu yorumun
altina 42 tane ayr1 yorum yazilmistir. Sanalda iletisim kurmanin bir versiyonu olarak

degerlendirilen like (begeni), sosyal medyanin 6nemli bir pratigi olmustur.

“Yaklagik 1 yildir her gece dinliyorum, bu sesin bana verdigi huzuru kimse veremedi
bana... her dinledigimde yorum yazanlara begeni yapiyorum, tekrar dinlesinler diye...
Allah’im derdi veren sensin, dermami da verecek olan sensin. Sabrimin miikafati

umarim giizel olur. Amin.” (@melbyks7131, 1 y1l 6nce, Erisim Tarihi: 07.05.2024).

Duanin huzur boyutuna dikkat ¢ceken 7131 kodlu kisi ayn1 zamanda sosyal medyanin
begeni butonunu bir iletisim araci olarak gordiigiinii sdylemektedir. Begeniyi gorenin tekrar
videoyu dinlemesini saglamaya calisan takip¢i bu yolla sosyal medyadaki iletisim aksiyonlari

sayesinde hi¢ tanimadigi kisilerle farkli bir iletisim saglamaktadir.

Imran Cevik adli kisinin “Kim dinlerse Rabbim sikintisin1 acil olarak gidersin. Allah razi
olsun” (@imrancevik4828, 7 ay once, Erisim Tarihi: 07.05.2024), yorumu gibi binlerce dua ve
temenni dilekleri yorum olarak Cevsen Duasi videosunun altina yazilmistir. Bununla birlikte
yiizlerce yorum da yapilan yorumlarin altina yazilmistir. Bagka bir ifadeyle yorumlara da yorum
yapilarak gelistirilen girift bir iletisim aginin olustugu goriilmektedir. Dikkat ¢eken bir diger
husus ise yorumlarin higcbirinde olumsuz elestiriye yer verilen bir yorum yazimina rast
gelinmemesidir. Bir videonun altina yiizlerce, binlerce yorumun yapildigini diisiindiiglimiizde
olumsuz bir diisiinceyi/elestiriyi iceren bir ifadeye rastlanilmamasi, site yoneticilerinin konuya
miidahil olabildikleri ve olumsuz ifadeleri ayiklayip yaymdan kaldirdiklart diistintilmektedir.
Zira bu denli bir yorum trafiginin oldugu diisiiniildiigiinde herkese/kesime acik bir videonun

altina olumsuz elestirinin yapilmamasi miimkiin goriilmemektedir.
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M. Yildiz'm yaklasik 35 saniyelik konusmasiyla baslayan Dinlenme Rekorlari Kiran
Islami Rap Parcasi adli video en popiiler 10 video igerisinde farklilasan bir durumda yer
almaktadir. Arka efektli bir miizikle baslayan bu videoda Islami terminolojinin en bariz
kavramlarinin rap tarzda islendigi goriilmektedir. 2.44 saniyelik bu gorece kisa videoda
kapsonlu sweatshirt giymis geng¢ bir siliietin el kol hareketi yaparak sarkiya/fona ayak
uydurdugu goriilmektedir. Cennet, cehennem, tovbe, Allah, giinah, seytan, kader ve iman gibi
Islami kelimelerin bolca kullanildigi bu videonun, bir tir “Hip-Hop Miizik” oldugu
goriilmektedir. Gliniimiiz genglerinin ilgisini ¢eken bu tarzin Hayalhanem tarafindan segilmesi,
Hayalhanem’in genglerin dilini yakalama konusundaki c¢alismalarimin bir 6rnegi olarak
goriilmektedir. 4 milyondan fazla izlenme/tiklanma alan bu video, en sonunda hayal ve hanem
kelimeleriyle bitmektedir. S6z konusu videonun altina 4 bine yakin yorum yapilmistir.
Birbirinden farkli yorumlarin yapildigi bu video Hayalhanem’in asil hedef kitlesinin gengler
oldugunu ortaya koymast agisindan énemlidir. Yapilan yorumlara genel olarak bakildiginda;
“cok giizel olmus, tebrik ediyorum”, “siiper...”, “helal olsun”, “tek kelimeyle muhtesem” gibi

begeni ifadeleri belirten ¢ok sayida yorumun yer aldig1 goriilmektedir.

DINLENME
EKORLARI KIRAN

ISLAMI >
RAP PARGA

2 YouTube « Havalhanem
Fotograf 2: Dinlenme Rekorlar: Kiran Islami Rap Par¢a

Rap pargasi videosu ve cevsen duasi videosu mukayese edildiginde bazi farkliliklara ve
benzerliklere rastlanmaktadir. Islami Rap parcasi videosunu dinleyen ve altina yorum
yapanlarin hesaplarindaki profil resimleri incelendiginde basi agik kadinlarin ve dovmeli
erkeklerin daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu durumun aynisini cevsen duasi yorumculari

icin ortaya koymak miimkiin degildir. Hatta cevsen duasi yorumcularinin profillerinde genelde
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kadin resminin profillerde hi¢ bulunmadigr gézlemlenmistir. Bu da cevsen duasinin Arapga
olarak okunmasinin etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Zira Islam toplumundaki kiiltiirel duruma
gbre Arapca bir metin veya seslenis ilahi kelam olmasa dahi Kuran’t Kerim’i andirdig,
animsattig1 icin bir saygi ifadesi olarak kadin ortiiniir. islami Rap parcas1 videosu ile cevsen
duasi videosunun ikisi de ritmik/kafiyeli seslenis olmasi bakimindan benzerlikleri
bulunmaktadir. Cevsen duasmin ritmigi daha ziyade Islam gelenegindeki mevlit kiiltiiriinii
animsatirken rap sarkisinin ritmigi ise modern kiiltiiriin izlerini tasimaktadir. Bu iki videonun
ilk 10 popiiler videonun arasinda yer almasi bir bakima Hayalhanem grubunun geleneksel dinin
modern enstriimanlar iizerinden yeni bir form olarak nasil servis ettiini ortaya koymasi
bakimindan 6nemli goriilmektedir. S6z konusu iki videoyu dinleyen takip¢i kadim geleneksel
din s6yleminin hem mevlit tinisiyla dua boyutunda kendi 6zgiinliigiinii korudugunu goérecek ve

hem de dinin modern iisluplarla kendini nasil yeniden var ettigine taniklik edecektir.

Hayalhanem IKD (ilim ve Kiiltiir Dernegi), dini bir grup/dernek olarak giindeme
gelmesiyle birlikte medyanin amaci doniistiirme 6zelligine 6rnek olarak 4 ve 6 numaradaki
videolarda goriilen saglik/diyet ve miizik gibi gorece sekiiler konular da takip edilmektedir.
Medya, insani kendine ¢eken bir yapidadir. Dolayisiyla medya, zaman zaman kisiyi kendi i¢ine
gomerek, aragsallik durumundan siyrilip amag¢ haline gelebilmektedir. Hayalhanem tarzi
gruplar, dijitallestik¢e daha genis kitlelere ulasarak takipei kitlesi tizerinden bu vesileyle farkl
bir iliski/etkilesim yoluna gitmektedir. Grubun takipgileri ise mesaj/yorum ve begenilerle
grubun eylemlerini etkilemektedir. Grup yoneticileri, begeni, tiklama ve yorumlar ¢ergevesinde
yeniden bir dizayn saglamakta ve bu sekilde diyalojik bir iliski yolunun takip edildigi
goriilmektedir. Bilgin’den miilhem olarak dini gruplar ve medyanin doniistiiriicii giicli
baglaminda 6tekilerini doniistiirmekten ziyade, etkili ve kisa bir siire¢le kendilerinin doniistiigi
(Bilgin, 2014, s. 143) bir sosyal medya popiilerliginin yasandigi goriilmektedir. Kullanilan
malzeme kadim/geleneksel dini bilginin ana malzemesi olsa da evrilmis icerikler ve baslandig:
noktadan konu ve baglam yoniinden kopmalarin yasanmasi miitemadiyen goriilen durumlardir.
Hayalhanem’de goriilen kadim malzeme yeni sOylem fikriyati ilk etapta bir tiir uzmanlagma
gibi goriinse de amag-arag iliskisi bakimindan degerlendirildiginde dini 6zden/asabiyetten bir
uzaklagsma olarak degerlendirenler de olmaktadir. Miizigin, futbolun, politikanin, psikolojinin
ve hatta hackerlerin bile Islamilestirilmesi ¢abas1 kimi geleneksel islami cenahlar tarafindan
kutsalin metalastirilmasi1 veya bir kiiltiir bozumu seklinde okunmaktadir (Bilgin & Yakisir,

2019; M. Arslan, 2015, s. 71). Din ve sekiiler hayat arasindaki kalin ¢izginin post modern
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donemle birlikte bu denli incelmesi dinin mi sekiilerligi yoksa sekiiler diistincenin mi dini
degistirdigi diisiincesini akla getirmektedir. Bu konuda Karaarslan’in su sorularina katilmamak

miimkiin degildir:

“Dini eylem ile sekiiler eylemi ayirt etmek miimkiin miidiir? Ya da ayirt etmemiz
gerekirse hangi parametreleri temel almamiz gerekecektir? Dini eylemin siniri
nerede bitmekte, sekiiler eylemin sinir1 nerede baslamaktadir? Birisi ancak
digerinin son buldugu yerde mi kendisine alan acabilmektedir? Ticari islerin
yolunda gitmesi icin namaz kilan bir insan, dini bir eylemde mi yoksa sekiiler bir
eylemde mi bulunmus olur? Ya da tam tersini diisiinecek olursak, oldukca sekiiler
bir eylem bicimi olarak goriilen alisverise besmele ile bashyorsak bu sekiiler bir
eylem midir? Bu sorularin cevabini net bir sekilde vermek kolay goriilmemektedir.
Ciinkii eylem sadece zahir anlamlar tagimamaktadir. Eylemin tiirliniin belirleyicisi,
davranigin goriinimleri oldugu kadar davrananin niyetleridir. Bu sebeple oldukca

sekiiler goriinen bir eylem dini anlamlar barindirabilir...” (Karaarslan, 2018, s. 92).

Yukaridaki ifadelerden hareketle Hayalhanem tarzi gruplarin dini sdylem/form
gelistirme adina sadece modernlesmenin teghizatlilarini aragsal olarak kullanmasi onu sekiiler
bir yere tasimadigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte geleneksel din havzasinin/havsalasinin
modernlesme ve sekiilerlesme siireclerinde kendi 6zsel durumunu oldugu gibi
korudugunu/koruyacagmi sodylemek dogru kabul edilemeyecek bir c¢ikarsama olarak

goriilmektedir.

Hayalhanem’in en popiiler 10 videosuna bakildiginda “Cevsen-iil Kebir Duas1” disinda
diger videolarin biiyiik ¢ogunlugunun 30 dakikanin altinda, gdrece kisa siiren videolardan
olustugu tespit edilmistir. Videolarin yayimladiklar1 tarihe bakildiginda ise “Dinlenme
Rekorlar1 Kiran Islami Rap Parcas1” disinda diger videolarm tamami 2020 yili ve sonrasi
tarihlerde yayimlandiklar1 goriilmiistiir. Bu baglamda yaklasik 2-3 yillik bu videolarin
milyonlarca kisi tarafindan izlenme/tiklanma ve binlerce de yorum aldigi diisiiniildiigiinde
Hayalhanem’in takipci kitlesinin video izleme/tiklama konusunda gorece se¢ici davrandiklarini
sOylemek miimkiindiir. Ciinkii Hayalhanem’in sosyal medya/Youtube kanalinda bulunan
popiiler videolar sekmesinin hemen yaninda ilk yiiklenen videolar sekmesi bulundugu halde,

takipgiler tarafindan belirli videolarin 6zellikle secilip tiklandig1/izlendigi goriilmiistir.

Hayalhanem grubu sosyal medyayr ve ozellikle de YouTube’un, kendi sosyal

networkunu genisletmek, daha fazla kisi tarafindan taninmak ve bdylece iirettigi dini tebligi
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iceriklerini daha fazla kisiye ulasmasimi saglamak amaciyla kullanmaktadir. Bu baglamda
Hayalhanem sosyal medyada popiiler olup daha fazla goriiniir olma yoniinde bir amag giitmekte
oldugu anlasilmaktadir. Kanalda paylasilan videolarin altinda “abone ol”, “katil”, “kanali

paylas” ve “begen” gibi butonlarin yer almasi1 da bu amaca uygun tasarlanmis bulunmaktadir.

Ozetle, takipgilerin belirli bir kanaat ortaya koyarak sanaldaki bir videoyu tiklamalari,
begenmeleri ve hatta yayimlanan videonun altina yorum/lar yazmalar1 gibi biitiin bu eylemler
sanal ortamda bir iletisimin, anlasmanin ve dolayisiyla kiiltiirlin olustugunu ortaya
koymaktadir. Hayalhanem’in sosyal medya iizerinden olusturdugu séz konusu kiltiiri
netnografi teknigiyle analiz ettigimizde grubun, Islam’in evrensel mesajlarim1 daha genis
kesimlere ulastirmak amaciyla sosyal medyayr bir ara¢ olarak kullandigi anlasilmaktadir.
Medya iizerinden iirettigi igeriklerde din, medyanin sinirlart dahilinde kalmaktadir. Bir baska
ifadeyle sosyal medyada anlatilan din her ne kadar kendisine 6zgii bir yap1 ortaya koyuyor olsa
da i¢inde liretildigi medyanin yapisina uygun olarak ele alinmaktadir. Bu agidan din, medya
icerigine doniistiiriilirken medyanin 6zelliklerine uyumlu hale getirilmektedir. Bu da dinin belli
bir standartta sunulmasin1 ve nihayetinde bir hakikat dolayimlanmasina neden olmaktadir.
Dinin medya ilizerinden herkese ve her kesime ulasma/ulastirilma ¢abasi, popiilerlesmesinin ve
kitlesellesmesinin Oniinii agmaktadir. Herkese ve her kesime dinin ulastirilmasi ¢abasi, dinin
halklagmasint sagladigi gibi kullanilan dilde de halka yakin, yalin ve espritiiel bir form
gorliilmektedir. Kurumsal dinin se¢kinci, yliksek kiiltiire ait 6zellikler igeren sOyleminden uzak
halka yakinlasan popiiler bir dilin/sdylemin/formun kullanilmasi post sekiiler dindarlik

baglamini akla getirmektedir.

Hayalhanem, belirli standartlarda YouTube’da tirettigi icerikleri zaman ve mekan
engeline takilmadan sosyal medya aracilifiyla genis Kkitlelere ulastirmaktadir. Bu acidan
bakildiginda, dini bilginin ¢ok tasarruflu ve kolay bir sekilde ¢ok daha fazla kisiye
ulagtirilmasinin saglandig goriilmektedir. Hayalhanem’in Youtube kanali ve popiiler videolar:
incelendiginde dini konularin yani sira giindeme dair popiiler konularin da miitemadiyen yer
aldig1 gortilmektedir. Grubun, sosyal medyada igerik iiretirken bu iki yelpazeyi dikkate aldigi,
giindeme iligkin popiiler konular ile dini konular1 biitiinlestirici tarzda bir metodu takip ettigi
tespit edilmistir. Dua, kabir hayati ve mahser konular ile saglik, diyet ve Islami rap par¢anin
en popiiler videolarda ilk siralarda (ilk 6’da) ve art arda olmasi da bu tespitin hakliligini ortaya
koymaktadir. Bu tespit sekiilerlesme tartismalart baglaminda degerlendirdiginde din mi

popiilerligi belirliyor yoksa popiilerlik mi dini sekillendiriyor sorusunu akla getirmektedir.
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Asad’tan miilhem olarak aslinda din de sekiiler’in de sabit degil degisken kategoriler oldugunu
ifade etmek gerekmektedir (Asad, 2007 s. 38). Ancak iceriklerin belirlenmesinde gayet diinyevi

ve sekiiler olan popiilerin etkili bir gii¢ olusturdugu acik bir sekilde goriilmektedir.

Hayalhanem sosyal medyada igerik iiretirken dini konuyu giindelik yasamla iliski
kurarak yapmaktadir. Bu durum biraz da Islam dininin hayatin her alana sirayet eden bir yapida
oldugundan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Islam’a gore din, hayat: bir biitiin olarak ele alan bir

nizamdir. Bu durumu El-Attas su sekilde ifade etmektedir:

«... Zira Islam, mahliikatta ne varsa; mesela gokte ve yerde ve bu ikisi arasinda olanda
, glineste, ayda ve yildizlarda; gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde; bereket
tasiyan riizgarda, hayat veren yagmurda, iistiimiizii 6rten gokyliziinde; alcalip yiikselen
denizlerde; heybetli daglarda; nehirlerde, tarlalarda, degisik renklerin ve keyfiyetlerin
coklugunda; besin kaynagi bugday ve meyvelerde; hayvanlarda; bitkilerde ve
madenlerde ve biitlin bu gibi ve bunlarin i¢ ve dis iiriinlerinde, doganin gii¢lerinde ve
bilemedigimiz daha bircok seyde; insanda; onun doga gibi bir arkadasinda ve ikisi
arasinda konulmus sevgide, dogmamizda ve dogurmamizda; gemilerimizde,
meskenlerimizde, imal ettigimiz seylerde, gerek en uzak diizlemde (afak) ve gerekse
kendi igimizde (enfiis) ne varsa hepsini Allah’in birer ayeti olarak goriir (El-Attas,

2019, ss. 64-65).

Hayalhanem’in YouTube videolarinda dini konularin ve giindelik yasam konularin
biitiinlesik bir sekilde islenmesi Attas’in da ifade ettigi gibi Islam dininin hayata bir biitiin olarak
bakan yaklasimiyla ilgili oldugu disiiniilmektedir. Hayalhanem takipgileri agisindan
bakildiginda ise Hayalhanem YouTube, sosyal medya platformlarinda dolaganlar i¢in modern
cagin kaotik diinyasinda yeni aidiyet duygusunu deneyimleme imkani olarak goriilebilir. Bir
taraftan dinsizligin ruh tsiiten soguklugundan korunmak diger taraftan geleneksel dindarligin
gorece kat1 uygulamalarina mesafe koymak i¢in daha soft bir uygulama alani olusturan so6z

konusu dini uygulama alani elverisli bir liman olarak goriilmektedir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu c¢alismada modern ¢agda ortaya cikan yeni dindarlik formlari incelenmis ve
Hayalhanem adli bir dini topluluk 6rneklem olarak ele alinmistir. Arastirma geleneksel dini
teblig faaliyetlerinden farkli olan bir dindarlik formunun bireylerin dini pratiklerinin
sekillenmesinde nasil rol oynadigin1 ve dini hayat ile sekiiler hayatin birlikte yasanabilecegi
eklektik paradigmay1 ortaya koymustur. Calismada Hayalhanem’in resmi YouTube kanali
iizerinden yayinlanan videolari, derinlemesine goriisme sorularinda ortaya c¢ikan veriler ve
sahadan alinan katilimc1 gozlem notlar1 analiz edilmistir. Hayalhanem’in en popiiler 10 videosu
netnografik teknikle ¢ozlimlenmis ve Hayalhanem’i takip eden 30 kisiyle derinlemesine
gorigmeler gergeklestirilmistir. Aragtirmada elde edilen veriler 1s18inda genel olarak “cep
dindarlig1” ve “teknolojik Islam” kavramlari {izerinden tanimlanan Hayalhanem 6rneginin
modern ¢agda anlam arayisindaki gencler icin dnemli bir rol oynadigi tespit edilmistir. Ancak
kadin aktoriiniin Hayalhanem grubunda etkin yer almamas1 bir eksiklik olarak goriilmiistiir. Bu
calismada sanalda olusturulan yeni dindarlik formlarinin sosyolojik bir okumasi yapilarak
modern teknoloji ve din iliskisi ele alinmistir. Tiirkiye'de sanal cemaat seklinde beliren yapilarin
bu calismada evrensel kiimeyi teskil eden bir kapsamda olsa da ¢alismanin sinirlari ig¢inde
sadece Hayalhanem grubu ele alinmistir. Bu calisma, toplumsal hayat ile yeni medya araglari
arasindaki karmasik iliskiyi ele almaktadir. Ozellikle Hayalhanem’in &rneklem olarak
secilmesinin sebebi, onun modern ¢agda ortaya ¢ikan sanal dindarlik formlarina uygun bir
ornek olma diisiincesi olmustur. Hayalhanem grubu yeni medya araglarini kullanarak dini
icerikler iireten ve yayimlayan bir grup olarak one c¢ikmaktadir. Bu ¢alismada, bu grup
iizerinden modern ¢agda ortaya ¢ikan dindarlik anlayislarinin nasil sekillendigi ve s6z konusu
grubun bireylerin dini pratiklerinin sekillenmesinde nasil bir rol oynadigi anlasilmaya
calistlmistir. Dolayisiyla modern teknoloji ile dini pratiklerin etkilesimini sosyolojik olarak

inceleyen bu ¢alisma, modern ¢agda yeni dindarlik formlarina yogunlagmistir.

Calisma kategorik olarak incelendiginde ortaya c¢ikan sonuglarin temelde dort
kategoride ele alindigi goriilmektedir. ilk kategoride sOylem/anlatim/dil boyutu, ikinci
kategoride aktorler boyutu, igiincii kategoride anlam boyutu, dordiincii ve son kategoride ise

yeni dindarlik boyutunun 6n plana ¢iktig1 tespit edilmektedir.

Tiirkiye'de dini tartigmalar tarihsel siire¢ boyunca énemli bir yer tutmustur. Ozellikle

Osmanli Imparatorlugu’nun son donemlerinde yasanan modernlesme siirecinde ve
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Cumbhuriyet’in kurulmasi ile birlikte iilkemizde dini yapilarin rolii konusunda ciddi tartismalar
yasanmistir. Giiniimiizde ise bu tartismalardan yorulan 6nemli bir kesimin geleneksel dini
anlayislardan uzaklasarak daha esnek ve modern seklindeki dini yaklasimlara egildikleri
gozlemlenmektedir. Modern ¢agda sosyal medyanin yayginlagsmasi ile birlikte bu esnek dini
anlayislarinin daha da belirgin hale geldigi goriilmektedir. Hayalhanem gibi sosyal medya

gruplarinda din anlatan platformlarin bunlara 6rnek olabilecegi anlagilmaktadir.

Bu calismada Hayalhanem’in geleneksel dini malzemeyi modern medya araglariyla
yeni bir formda aktardig1 ve bu sekilde dinin gliniimiiz gengleri ile bulusmasini sagladigi tespit
edilmistir. Hayalhanem’in, Islam'mn ehl-i siinnet anlayisina uygun bir sekilde hareket ettigi ve
kadim dinin temel kodlarinda degisiklik yapmadigi goriilmiistir. Ancak goriismeciler
Hayalhanem’i farkli kilan tarafin iislubu oldugunu ifade etmislerdir. Yeni nesil genglerin dine
ilgilerinin ¢ekilmesi konusunda DiB’e bagli cami ve Kur'an kurslarmin yetersiz kaldig1 ancak
Hayalhanem gibi sanal olusumlarin haftada 3 video yayin yaparak sosyal medyada dijital
gengligi konsolide etmede bir basar1 elde ettigine taniklik edilmistir. Hayalhanem’in yeni bir
dini anlay1s ihdas etmedigi sadece geleneksel dini malzemeyi modern medya enstriimanlariyla
aktardigi tespit edilmistir. Bu durumun, zamanin genclerini onurlandirdigi ve onlarin ilgisini
cektigi anlasilmistir. Bir bagka deyisle Hayalhanem’in geleneksellige sadik kalinirken modern
bir iislup kullanmasi 6n plana ¢ikmis ve bu sayede modernizmin soguk rasyonelligini dinin
samimi yiiziiyle birlestirerek yeni bir din dilini yakaladigi gézlemlenmistir. Dolayisiyla
gelistirilen bu din dili, genglerin din ile iliskisini olumlu yonde etkiledigi sonucuna varilmastir.
Geleneksel dinl malzemenin yeni medya araglartyla sunulmasi giiniimiiz genglerinin dini ile
bag kurmasini saglamistir. Bu durum sekiilerlesme tartismalarinda dinin modern hayatta nasil
goriiniir hale geldigini gostermektedir. Bu bakimdan Hayalhanem’in bu yeni iislup ve tarzi diger

dini kurumlar i¢in 6rneklik teskil edebilir ve onlara, yenilik yapmak konusunda ilham verebilir.

Hayalhanem’in modern dindarlik ¢izgisinde yer aldigi ve dini anlatimina felsefi ve
bilimsel verileri de katarak gergeklestirdigi goriilmektedir. Risale dilinin sembolik hikayeler
iizerinden anlatilmasi ve bireyi diisiinmeye sevk edici karakteri, Hayalhanem’in de Risale’den
dersler yapmasi s6z konusu felsefi ve bilimsel yolun takip edilmesinde 6nemli bir sebep olarak
gozilkmektedir. Ayrica Hayalhanem’in eski Tiirkge ile yazilmig Risale’ye kendi yorumunu
katarak anlatmasi, bir bagka ifadeyle Risale’yi glincel dile ¢evirmesi bazi Nur cemaatleri
tarafindan olumsuz karsilandig1 tespit edilmektedir. Hayalhanem’in modern bir dindarlik

oldugunu orta koyan bir diger 6rnek ise yukarida da ifade edildigi gibi grubun, kadim dini
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malzemeyi modern teknolojik araglar tizerinden aktarma c¢abasidir. Nitekim Hayalhanem’in en
iddial1 oldugu alan sosyal medyadir. Dolayisiyla Hayalhanem, sosyal medya iizerinden din

tebligi gerceklestiren sanal bir dindarlik tiirti olarak da okunabilir.

Hayalhanem adli dijital dini platformun gengler lizerindeki etkisi bununla da sinirh
degildir. Nitekim genglere hitap ederken kullanilan {islup incelenirken goriismecilerin
ifadelerine gore Hayalhanem’in gencleri cezbeden 6zelligi onlarin diline gore onlara hitap
etmesidir. Genglerin dili ve jargonuyla konusan Hayalhanem, geleneksel din anlatimindan farkl
bir tarz sergiledigi goriilmektedir. Hayalhanem’in dilinin “renkli”, “samimi”, ve “sade” oldugu
gorliismeciler tarafindan belirtilmis ve anlatimda mizahi unsurlarin kullanilmasi ve giincel
konulara deginilmesi gibi faktorlerin de genglerin ilgisini ¢eken bagka etkenler oldugu dile
getirilmistir. Goriismeciler bu tiir anlatimlarin dinin daha erisilebilir ve yasanilabilir hale
geldigini ifade etmis, bunun yaninda Hayalhanem’in igeriksel olarak da farkli bir yaklagima
sahip oldugunu belirtmistir. Risale-1 Nur gibi klasik eserleri yorumlayarak giincellestiren ve
bilimsel/felsefi izahlarla sohbeti destekleyen bir anlayis sergilemislerdir. Geleneksel din dilinin
aksine Hayalhanem’de kullanilan dilin daha yumusak oldugu goriismecilerce ifade edilmistir.
Bu tarz bir anlatimin insanlar1 dine ve iyi davramisa yonlendirdigi diistiniilmektedir. Ayrica
genclik jargonuna uygun bir sekilde konusulmasi da dikkat ¢ceken unsurlardan biri olmustur.
Hayalhanem’in gengleri etkilemedeki basarisinin arkasindaki temel faktorlerden biri de
Mehmet Yildiz gibi geng ve hitabet yetenegi yiiksek kisilerin sohbetler vermesidir. Ciinkii bu
kigilerin yaslarinin gen¢ olmasi ve giyim tarzlarinin modern olmas: gibi 6zellikler gencler
iizerinde etkili olmaktadir. Ayrica Yildiz'n agiklayici lislubu ve vurgulu konusmalar yapmasi

da dikkat ¢eken bir diger nokta olmustur.

Calismay1 aktorler boyut iizerinden degerlendirdigimizde calismada, Orneklem
grubunun ekrandaki yiizii olan Mehmet Y1ldiz’1n bir Youtuber vaizi olarak goriildiigii ve sosyal
medya iizerinden genis kitlelere ulasarak dini mesajlar aktardig: ortaya c¢ikmistir. YouTube
platformunun, geng nesil tarafindan yogun ilgi goren bir sanal mecra oldugu ve Youtuberlik
mesleginin 6nemli bir popiilerlik kazandigi belirlenmistir. Yildiz'in liderlik vasiflari, hitabet
giicii ve diksiyonu gibi 6zelliklerinin takipgileri lizerinde etkili oldugu goriilmiistiir. Sosyal
medyanin sunmus oldugu olanaklar sayesinde Y1ildiz’in, s6z konusu modern medya araglarini
kullanarak daha genis kitlelere ulagtigi anlagilmistir. Diger iilkelerde de benzer sekillerde
youtuber vaizlerin varligina rastlanmaktadir. Nitekim Numan Ali Khan, Dr. Zakir Naik ve

Saliha Erdim gibi isimler bu alanda 6nemli bir izleyici kitlesine sahip olan kisilikler oldugu
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gorliilmektedir. Youtuber vaizlerinin ya da bir bagka ifadeyle popiiler dindarligin ekran
vaizlerinin sosyal medya iizerinden din anlatma gelenegini giiniimiiziin yeni medya araclariyla
uyumlu bir sekilde gergeklestirdikleri gozlemlenmistir. Bu kisiliklerin hitabet giicii, diksiyon
yetenegi ve giincel konulara olan ilgileri sayesinde hedef kitleye etkili mesajlar iletebildikleri
gorlilmiistiir. Arastirmanin 6rneklem grubunu olusturan Hayalhanem’in bir numarali ismi ve
ekrandaki yiizli Y1ldiz'in liderligi ve karizmatik 6zellikleri grup iiyeleri iizerinde ve onlarin dini
pratiklerinin sekillenmesinde etkili olmustur. Y1ldiz’1n hitabet yetenegi ve ikna kabiliyeti gibi

ozellikleri takipgilerin ona olan bagliligini artirmistir.

Toplumsal aktorler boyutuyla bu ¢alisma degerlendirildiginde Hayalhanem adli sanal
dini grupta kadin anlaticinin olmamasi bir eksiklik olarak goriilmiistiir. Arastirmaya katilan
goriismecilerin biiylik cogunlugu bu durumu elestirmis ve kadinlarin da dini teblig edebilecegi
bir mekanin olmasi gerektigini belirtmistir. Kadinin bir aktor olarak toplumsal hayatta 6nemli
rol oynadigi, aile kurumu ve analik gibi 6nemli gorevler iistlendigi vurgulanarak onlarin da ilgi
duyduklar1 konularda vaaz alip-vermesinin onemli oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda
aragtirma sonucunda ortaya c¢ikan temel noktalardan biri de Hayalhanem’in modern araglarla
teblig yapiyor olmasina ragmen kadin konusunda kati geleneksel din anlayisindan tamamen
kopmadig1 anlasilmistir. Kadmin toplumdaki yerine iliskin normlar ve Islam literatiiriindeki
fitrat soylemi gibi etkenlerle agiklanan bu durumu goriismeciler, Hayalhanem’in cinsiyet rolleri
konusundaki yaklasimlarinda daha fazla esneklik gostermesi gerektigini ifade etmislerdir.
Hayalhanem takipgilerinden bazilarmin bu tiir taleplerinin, Islami bakis agistyla
degerlendirildiginde pek miimkiin olmadig: goriilmektedir. Ciinkii YouTube gibi sosyal medya
platformlarda, kadinlarin M. Yildiz gibi sohbet vermesini ¢ogu Miisliimanlar tarafindan hos
karsilanmayacag goriilmektedir. Nitekim Hayalhanem ydneticilerinin de aralarinda oldugu Nur
camiasinin genelinin namaz sonrasinda: “Allah’im bizi kadinlarin serrinden, belasindan ve
fitnesinden koru” diye dua etmektedirler. Dolayisiyla bu bakis agis1 kadinlari belaya, fitneye ve
kotiiliige (serre) kapr aralayan bir unsur olarak gordiikleri anlagilmaktadir. Bu baglamda
Miisliiman camianin ve 6zel de ise Nur camiasinin kadina karst bu yaklagimina bakildiginda

goriismecilerin taleplerinin gerceklesmesinin miimkiin olamadig1 anlagilmaktadir.

Anlam boyutu {izerinden bu c¢aligma degerlendirildiginde modern cagda anlam
arayisinin onemli bir konu oldugu ve bu arayisin din ve felsefe gibi disiplinlerle
iliskilendirildigi goriilmektedir. Modernlesme ve sekiilerlesme siireci ile birlikte yasanan anlam

kayb1 ve krizlerin, bireyin hayatin1 nasil sekillendirecegi konusunda kimi sorular/sorunlar
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giindeme gelmektedir. Victor Frankl’in vurguladigi gibi, modern toplumda anlam kayb1 6nemli
bir hastalik haline gelmistir. Bu durumun bireyin manevi diinyasinda tahribata yol agtig1 ve
huzursuzluklarin artirdigi tespit edilmektedir. Bu baglamda anlam arayis1 yolculugunda dinin
ise kilit bir rol oynadig1 anlasilmaktadir. Nitekim modern sosyologlarin da tizerinde durdugu
gibi, insanin diinyay1 anlama kapasitesinin kutsal olanla kurulan baglantiyla miimkiindiir. Din
insanlarin hayata anlam katma potansiyeline sahip oldugunu ortaya koyan énemli bir olgudur.
Hayalhanem gibi dijital dini yapilar da 6zellikle modern ¢agda bu anlam arayisina cevap veren
cazip yapilar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Berger’in de belirttigi gibi, modern toplumda din ile
sekiiler olan arasindaki c¢izgiler bulaniklastigindan dolayr bu durum, bireyi geleneksel
degerlerden uzaklastirip yalnizlastirdigt ve is hayatinin da etkisiyle bireyin kendi benlik
degerlerinden ¢iktigin1 gostermektedir. Hayalhanem gibi yapilar bu durumu yasayan geng nesil
icin bir liman olma istegi tasimakta ve dine yeni baslayanlara veya kat1 geleneksel dine mesafeli
olanlara tatmin edici bir yer gibi goriilmektedir. Hayalhanem’in sundugu muhabbet ortam1 ve
samimiyet dili, geng neslin ilgisini ¢ekmekte ve gengler i¢in modern ¢agda yasadiklar: anlam

arayisina dini zaviyeden cevap verecek onemli bir liman olabilmektedir.

Hayalhanem’in sosyal medya iizerinden iirettigi videolarin, bireylerin dini pratiklerinde
veya hayatlarinda bir degisim meydana getirdigine mercek tutan bu ¢aligmada, goriismecilerin
ifadelerine dayanarak yapilan derinlemesine analiz sonucunda grubun {irettigi bu videolarin,
bireyler iizerinde ¢esitli etkiler dogurdugu anlasilmaktadir. Katilimcilardan elde edilen verilere
gore Hayalhanem’in videolar: bireylerde okuma aligkanligi, Risale-i Nur’u tanima ve tefekkiir
etme becerileri gibi konularda pozitif degisimler meydana getirdigi goriilmektedir. Ayrica
videolarin izlenmesi sonucunda namaza baslama ve vecize ezberleme gibi dini pratiklerde artis
yasandig1 degerlendirilmektedir. Bununla birlikte baz1 goriismeciler Hayalhanem’in
videolarinin hayatlarinda 6nemli oranda bir degisim meydana getirmedigini dini pratikleri
sekillendirmede sadece bir pekistirme gorevi iistlendigini ifade etmislerdir. Nitekim elde edilen
bulgulara bakildiginda bireylerin bildikleri kimi dini bilgileri veya 6grendikleri yeni bilgileri

bu videolar sayesinde pekistirdikleri ve giiglendirdikleri anlagilmaktadir.

arasinda dil ve mekan oldugu goriilmektedir. Genglere hitap eden dilin yaninda Hayalhanem’in
fiziki mekaninin da genglere uygun bir sekilde tasarlandigi vurgulanmistir. Nitekim s6z konusu
mekanin modern bir tarzda diizenlendigi, renkli dekorasyon, 1siklandirmalar ve ses kalitesi gibi

unsurlarla etkileyici bir atmosfere biiriindiigii gériilmiistiir. Genglerin ilgisini ¢ekecek sekilde
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tasarlanan bu gibi mekanlarin Miisliimanlar1 daha modern alanlarda dini sohbet yapmaya tesvik
ettigi miisahede edilmistir. Goriismecilerin yorumlarina gére Hayalhanem’in dil ve mekan
kullanim1 gengler iizerinde olumlu etki yapmakta ve onlar1 dini bilgilere daha erisilebilir hale
getirmektedir. Ayrica bu mekanda genclerin kendilerini yabanci hissetmedigini, bir kafede
hayal ettiklerini ifade ettikleri gériilmektedir. Bu durum modern ¢cagda genglerin anlam arayisi

yolculugunda mekanin 6nemli bir islevsel gorev iistlendigini ortaya koymaktadir.

Bu calisma yeni dindarlik formlar1 boyutuyla incelendiginde caligmada Onemli
kavramlara ulasildig1 goriilmektedir. Modern ¢cagda din ve dijital teknoloji arasindaki iliskiden
neset eden dindarlik formlarimi ele alan bu calismada akilli cihazlar ve sosyal medyanin
yayginlagsmasi ile birlikte “cep dindarligi” kavraminin 6ne ¢iktigi goriilmiistiir. Bu kavram
etrafinda sekillenen dindarlikta bireyler, dini bilgilere daha kolay erisim imkan1
bulabilmektedir. Akilli telefonlar sayesinde bireyler istedikleri zaman dini igeriklere
ulasabilmekte ve sorularina cevap bulabilmektedir. Bu durum geleneksel yontemlerle dini
Ogrenmenin yerini almasa da bireylerin, pratiklerini gerceklestirirken sekiiler diinyaya daha
uyumlu hale gelmelerine olanak saglamaktadir. Bununla birlikte cep dindarligi, gecici bir
yaptya sahiptir. Ciinkii anlik bilgilere dayali olan bu dindarlik, derinlemesine arastirma veya
uzun siireli etkiler sunmayabilir. Ayrica sosyal medyanin denetlenmemesi de bu dindarlik tiirii
icin bir risk olusturmaktadir. Ancak cep dindarligin avantajlart da goz ardi edilemez. Ciinkii
bireylerin istedikleri zaman istedikleri konuda bilgiye ulasabilmesi biiylik bir imkan olarak
goriilmektedir. Sosyal medya iizerinden paylasilan dini icerikler sayesinde din tebligi, daha
genis kitlelere ulasilabilmektedir. Din ve dijitallesme arasindaki iligkinin daha iyi anlagilmasi
icin bu konuda daha fazla ¢alismanin yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismalarda bireylerin dini
bilgiye erisiminin sosyal medya yoluyla kolaylagmasinin yani sira kimi riskleri yonetme ve
denge durumunu saglama konusunda da rehberlik etmesi gerekmektedir. Modern ¢agda din ve
dijital teknoloji arasindaki iliski cep dindarlig1 kavrami adi altinda incelenebilir ve daha fazla
caligma yapilarak bu konuda yeni trendin gec¢ici dogasi ve denetlenme gibi risklere karst is

birligi yapilabilir.

Aidiyetsiz inanma kavrami bu ¢alismada 6ne ¢ikan bir diger kavram olmustur. Nitekim
Hayalhanem adli dini grubun kurumsal olmayan bir dindarlik deneyimi sundugu goriilmiistiir.
Bireyler, Hayalhanem’i takip etse de kendilerini tam olarak gruba ait hissetmedigini veya
kurumsal dini yapilardaki gibi siki baglantilar kuramadiklarini ifade etmislerdir. Ancak bu

degisimlere ragmen modern ¢agda bireyler hala dine ilgi duymakta ve toplumun kollektif
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hafizasinda dini degerler hala 6nemli bir yer tutmaktadir. Din konusu, her ne kadar sekiilerlesme
tartigmalariyla birlikte giindemden diismiis gibi goriinse de bireylerin dini inang ve pratikleri
hala giincelligini korumaktadir. Modern c¢agda dinin kurumsal yapilarina olan mesafenin
artmas1 bireylerin din ve maneviyatla olan aidiyet duygusunun azaldig1r anlamina gelmedigi
aksine yeni dijital dini orgiitlenmeler ve Hayalhanem gibi platformlar araciligiyla bireyler,
kendi dindarlik deneyimlerini sekillendirmekte ve yeni tercih alanlar1 bulmaktadir. Hayalhanem
gibi dijital orgiitlenmeler kurumsal dini yapilarin sinirlamalarindan kaginmay1 ve daha esnek
bir dindarlik deneyimi sunmay1 hedeflemektedir. Bu durum, modern ¢agda sekiilerlesmenin
yani sira bir dindarligin da var oldugunu ortaya koymakta ve sekiilerlesme tartismalarinda
eklektik paradigmanin 6nemine isaret etmektedir. Bu ¢alisma ortaya koymustur ki bireyler artik
bir dini yapiya ait olmadan inanma egilimindedir ve bu da onlarin kurumsal yapidan bagimsiz
bir dinl degere sahip olabilmesi anlamina gelmektedir. Davie’nin “ait olmadan inanma”
metaforuyla karsilik bulan bu durum modern ¢agda sekiilerlesme tartismalarinin farkli bir
boyutunu temsil etmektedir. Nitekim bireyler artik kurumsal dini yapilardan uzaklasip kendi
tercih ettikleri dinin pratiklerini bir aidiyet iizerinden degil aksine ait olmadan dinlerini

yasamay1 tercih etmektedir.

Bu c¢alisma sosyal medya iizerinden dinin anlatilmasinin, dinin gercek yapisindan
styrilarak dolayimlanmasi ve insanlarin yiizeysel bir dindarliga dogru kanalize edilmesi gibi
kimi sakincalarini da orta koymaktadir. Sosyal medya iizerinden edinilen bu dindarligin bir
“tekno-dindarlik” oldugu anlagilmaktadir. Tekno-dindarlik, dijital alan {izerinden kutsala
katilim1 temsil eden, bir bagka deyisle dini pratiklerin teknoloji iizerinden yerine getirilmeye
calisilmasini ifade eden bir kavram olarak tanimlanabilir. Bu baglamda sosyal medya ile din
arasindaki bu karmasik iliskide sosyal medyanin dini bilgiye erisimi kolaylastirabildigi gibi dini
yagsamda ylizeysellik veya dolayimlanmaya da sebep olabilmektedir. Bu nedenle bireyler sosyal
medyay1 kullanirken elestirel diisiinceye sahip olmali ve gercek hayatta da derinlemesine bir
dini yasama gayreti icerisinde olmalar1 beklenmektedir. Baudrillardin’in “Hiperger¢eklik™
kavramiyla ifade edilebilen bu durum bir dini hakikatin pargalanmasi seklinde okumak

mumkindiir.

Bu ¢aligmanin sonucunda Hayalhanem’in modern ¢agda bir dijital dini grup olarak 6ne
ciktig1 ve teknolojinin dinin yayilmasinda bir arag oldugu goriilmektedir Hayalhanem sosyal
medya platformlar1 iizerinden bireylere dini mesajlar ulastirmakta ve bu sekilde dini

dijitallesme siirecine katki saglamaktadir. Ancak sosyal medya kullaniminin sekiilerlesmeye yol
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actig1 veya geleneksel dindarligin 6niine gectigi gibi yanlis anlamalarin da oldugu ortaya
cikmaktadir. Bu durumda Hayalhanem gibi dijital dini gruplarin niyetlerinin ve yontemlerinin
onemli oldugu vurgulanmaktadir. Dinin dijitallesmesi siirecinde niyetlerin dogru olmasi ve
geleneksel degerleri korumaya yonelik bir anlayisin benimsenmesi gerekmektedir. Ciinkii
modern ¢agda, dini alan ile sekiiler olan arasindaki cizgilerin bulaniklastigi goriilmektedir.
Islam toplumlarinda da sekiilerizmin farkli bakis acilariyla degerlendirildigi belirlenmistir.
Nitekim Islam literatiiriinde bir eylemin dini veya diinyevi olmasinimn kisinin niyetine bagl
oldugu ifade edilmektedir. Bu bakimdan Hayalhanem 6rnegi iizerinden modern ¢agda dini
gruplarin teknolojiyi kullanma bi¢imini inceleyen bu ¢alismada bu durum, “dijital Islam” veya

“teknolojik Islam” kavramlari iizerinden tanimlanmaktadir.

Ktilimeilara gore Hayalhanem’in sosyal medya i¢in {irettigi video ¢ekimleri ve ¢cekim
kalitesi gibi unsurlara bakildiginda, grubun bir “sanal medya cemaati” haline geldigi
goriilmektedir. Ayrica g¢ekilen bu videolarn tertip edilmesi i¢in hummali bir c¢alismanin
yapildig1 ve biiyilk maddi kaynaklarin harcandigi anlasilmaktadir. Hayalhanem’in, 6zellikle
sosyal medya platformlarinin 6zelliklerini ve giincel degisimleri takip etme konusunda basarili
oldugu goriilmektedir. Video igeriklerinin ilk 30 saniyesinde izleyiciyi cezbedecek sekilde
iiretildigi goriilmektedir. Nitekim tiklanma ve izlenme sayisina bakildiginda bu basarinin somut
olarak gorildiigii anlasilmaktadir. Ancak bazi goriigmeciler Hayalhanem’in sadece sosyal
medyayla smirlanmamasi, diger alanlarda da faaliyetlerde bulunmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bu anlamda Hayalhanem’in sanat, miizik, sinema ve edebiyat gibi alanlarda da dini
icerikler tiretip bu konuda 6rneklik gdstermesinin énemli olabilecegine dikkat ¢ekilmektedir.
Ciinkii Hayalhanem’in sanaldaki bu basarisinin sadece sosyal medya ile sinirli kalinmamasi,
diger alanlarda da etkin olmasi ve dini anlatimin bu alanlar iizerinden genis kitlelere

ulastirilmas1 gerekmektedir.

Bilimsel bir tahlil ve sosyolojik bir perspektifle ele alinan Mersin Hayalhanem grubu,
yapisal bakimdan kadim bir kurum olan dini, modern ¢agda yeni medya araglar1 iizerinden
aktaran oOnemli bir O6rnek olmustur. Hayalhanem modern cag Tirkiye’sinde dijital dine
organizasyonel model olmus, kadim dini gelenegin bilgisini modern enstriimanlarla aktararak
din orgiitsel degisimlere Ornek olabilecek Ozellikte olmustur. Daha ¢ok sosyal medyada
adindan soz ettiren bu grup, iiniversiteli iic gencin (Mehmet Y1ldiz, Fatih Unal irfan Aykut),

hayali sonucunda sekillendigi, dnce Mersin ardindan Almanya ve Istanbul en son Ankara’da
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fiziki mekanlar acan Hayalhanem’in asil hedef kitlesinin gencgler ve hususiyetle de tiniversiteli

gengler oldugu degerlendirilmektedir.

Caligmada elde edilen goriisme verileri ve netnografik analizler 15181inda grup hakkinda
bir degerlendirme yapildiginda Hayalhanem’in modern goriinimli bir yap1 oldugu
gozlemlenmektedir. Perdenin gerisinde nelerin yasandigi, teo-politik diizeyde nasil bir orgiitlii
yapt oldugu ve grubun mali destek kaynagi gibi konular caligmanin kapsam araligina
alinmadigindan bu konudaki tartigmalarin baska spesifik caligmalarla aydinlanmasi gerektigini
ifade etmek gerekmektedir. Ancak bununla birlikte goriismelerde elde edilen bilgilere
bakildiginda takipgilerin bliyiik cogunluguna goére Hayalhanem, insanin kendini nispet
edebilecegi, aidiyet hissedebilecegi bir yerde durmadigi anlasilmaktadir. Hayalhanem
takipgilerinin biiylik bir c¢ogunlugu kendilerini Hayalhanem’e ait veya Hayalhanem’i
kendilerine ait olarak gérmemektedir. Camiyi toplumsal bir mekan 6rnegi olarak gordiikleri
halde ayni aidiyet duygusunu Hayalhanem’in merkezinde bulmadiklarin1 ifade ettikleri
goriilmektedir. Dolayisiyla Hayalhanem takipgilerinde bir yere baglanmadan, aidiyet
hissetmeden sadece takip¢i olarak Hayalhanemle bir iliski i¢inde olduklar1 gozlemlenmistir.
Davie’nin post sekiiler durum degerlendirmesinde ortaya koydugu ait olmadan inanma
biciminin Hayalhanem takipg¢ileri ilizerinden okumanin miimkiin oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla gelistirilen bu iligki bigimi, Hayalhanem’in i¢inde degil fakat Hayalhanem’i takipte
kalma durumu, bir ¢esit dini slaktivizm (Turhan, 2017, s. 31) ile ifade edilebilecek bir durum
olmaktadir. Hayalhanem takipgileri iizerinde goriilen s6z konusu dini slaktivizm, modern ¢cagda

yeni bir dindarlik formu olarak degerlendirilmektedir.

Hayalhanem modern c¢agin 6nemli enstriimanlari olan sosyal medya platformlarini
profesyonel diizeyde kullandigi goriilmektedir. Nitekim grubun 6zel sosyal medya ekibi
bulunmaktadir. Hayalhanem’in canli yayindan kisa video ¢ekimlerine, arka efektlerden sokak
roportajlarina kadar sosyal medyanin tiim incelikleri kullanilarak iyi derecede bir dini duygu
yonetimi saglanmaya ¢alistig1 goriilmektedir. Hayalhanem’de, Baudrillard’in dedigi gibi gercek
diinya ile simiile edilmis diinya arasinda ayrim yapmak nerdeyse imkansiz hale geldigi
goriilmektedir. Zira canli (yiiz yiize) olarak sohbeti dinlemeye gelen 250-300 kisiye mi yoksa

ekran Oniindeki binlerce kisiye mi hitap edildigini ayirt edilmemektedir.

Hayalhanem’in anlattig1 din, geleneksel anlamda Islam dininin ehl-i siinnet cizgisi

oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Hayalhanem, hem dini/itikadi hem de menhec/mesrep
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bakimdan geleneksel ¢izgiyi takip eden bir dini grup oldugu sdylenebilir. Grubun farklilagan
yonii, gelenegin dini bilgisini modern formda aktarmasidir. Anlatilan dini bilgiler Tiirkiye
toplumunun agirlikli kabul ettigi ve takip ettigi ehli slinnet ¢izgisi lizerindeki Hanefi ve Safi
fikhidir. Geleneksel anlamda bir medrese hocasinin, cami imaminin veya bir dergah ve tarikat
seyhinin dini bilgilerinden pek farkli degildir. Ancak bu kadim dini bilginin modern ¢agin yeni
teknolojileri iizerinden servis edilmesi durumu Hayalhanem’i cami imami, medrese hocasi ve
tarikat/dergah  seyhinin formatindan farklilastirdigr  goriilmektedir. Bununla birlikte
Hayalhanem, dini bilgi ile bilimsel/felsefi bilgiyi bir arada, birbirine zit degil, birbirini
destekleyen bir paralellikte sunmasi ve genclerin dilinden konusarak mekan, slogan ve
iislubunu buna gore sekillendirmesi de onu geleneksel dini yapilardan ayirmaktadir. Diisiinen,
sorgulayan, merak eden Miisliiman geng nesil, karsilarinda kendileri gibi geng bir profili

gormeleri onlar i¢in cazip bir durum oldugu goriilmektedir.

Bu caligsma, akademik kriterler ve belli etik izinler ¢ergevesinde yliriitiilmiistiir. Ancak
Hayalhanem yoneticilerinin ketum tavirlart ve siipheci yaklasimlari dolayisiyla grubun
yoneticileriyle calisma boyunca saglikli iletisimin kurulamamasina neden olmustur. Birgok
defa goriisme talebinde bulunmasina ragmen bu tiir gorlismeler i¢in kapilarin kapali
olundugundan bahsedilmis ve yiliz ylize goriisme gerceklestirilememistir. Bu baglamda
Hayalhanem grubuna yonelik elde edilen veriler, takipgi kesimle yapilan derinlemesine
goriisme, grubun resmi Youtube kanalindan alinan videolarin netnografik analizi ve

arastirmacinin katilime1 gozlem mantigiyla elde ettigi bilgilerle yetinilmistir.

Bu calisma ebetteki modern c¢agin yeni dindarlik formlarim1 bulmak, tanimak ve
tanimlamak icin yeterli degildir. Bu calismayla birlikte farkli alan ve perspektifteki baska
caligmalarin konuyu desteklemesi gerekmektedir. Betimsel bir yontemle ele alinan bu ¢alisma
modern ¢agda dindarlik formlarin1t Mersin Hayalhanem 6rnegi lizerinden ele aldigindan bagka
bir Orneklem Tlzerinden konu, farkli alanlardaki akademik ¢alismalarla desteklenmesi

Onerilmektedir.
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EKLER

Ek-1. Goriisme Soru Formu

GORUSME FORMU

TEZ CALISMAMIZ HAKKINDA

Bu ¢aligma, modern ¢agla birlikte ortaya ¢ikan yeni dindarlik formlarin1t Hayalhanem
adli dini topluluk 6rneklemi iizerinden ele almay1r amaglamaktadir. Modern teknoloji ve din
iliskisinin kesistigi bu akademik ¢alismada Mersin merkezinde faaliyet gésteren ancak etki alani
sosyal medya mecralariyla ¢ok daha genis alanlara sirayet eden ‘Hayalhanem Ilim ve Kiiltiir
Dernegi’ aragtirmanin Orneklemini olusturmaktadir. Yeni Bir Dindarlik Formu Olarak
Hayalhanem Ornegi adli tez calismamiz, “Modern Cag, Dijitallesme, Sekiilerlesme, Anlam
Arayis1 ve Yeni Dindarhk Formlarn kavramlart cercevesinde sekillenmektedir. Modern
toplumun ruhuyla Hayalhanem adli yeni dindarlik formunun ruhunu bagdastiran/kesistiren
noktalar nelerdir? Sorusu bu c¢alismamizda cevabini arayacagimiz temel arastirma sorumuz
olacaktir.

* Yapacagimiz bu goriisme konuyla ilgili hazirladigimiz asagidaki sorularla sinirl olacaktir.

* Aragtirmamiz bilimsel etik kurallarina uygun, hicbir art niyet gozetmeksizin vereceginiz
bilgilerin nesnel degerlendirmesi ile sekillenecektir.

* Goriisme siiresince ifade edeceginiz bilgiler sadece bu calisma icin kullanilacak baska hicbir
yerde ve hi¢ kimseyle kesinlikle paylasiimayacaktir.

* Istediginiz soruya yamt vermeme hakkiniz sakli tutulmaktadir.

* Tez yazim asamasinda kolaylik saglanmasi agisindan goriigmelerimiz ‘izin dahilinde’ ses kayit
cihazi aracilifiyla kayit altina alinacaktir. Ancak ses kayitlariniz kimseyle paylasilmayacak, tez
yazim asamasi bittiginde biitlin bu veriler silinecektir. Vereceginiz samimi cevaplariniz ve

calismamamiza yapacagimiz dogrudan katkidan dolayr simdiden tesekkiir ederim.

Habip MECIN

Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyoloji Ana Bilim Dal1

Doktora Programi
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GORUSME SORULARI:

DEMOGRAFIK VERILER:

1- Yasmiz:

2- Cinsiyet:

3- Meslek:

4- Medeni Durum:

5- Egitim Durumu:

6- Hane Halki Geliri:

7- Uzun Siireden Beri Yasadiginiz Yer:

8- Uzun Siireden Beri Kullandiginiz Sosyal Medya Platformu:

9- Uzun Siireden Beri Takip Ettiginiz Dini Ogrenme/Sohbet Kanallar:
AILE-DIN ILISKiSIYLE ILE ILGILI SORULAR: Dini Pratiklerinin

Sekillenmesinde

Ailenin Etkisi

1- Nasil bir ailede dogup biiyiidiiniiz? (Hayat standartlar1 vs.)

2- Dini agidan nasil bir ailede/gevrede biiytidiiniiz? (Dindar mi-sekiiler mi?

3- Dini yasantiniz iizerinde ailenizin etkisi nedir?

4- Dini yasantinizin sekillenmesinde aileniz dini uygulamalar: size aktarirken nasil bir
davranis sergilerdir?
DIJITALLESMEYE YONELIK SORULAR:

1- Sosyal medya hesaplarinizdan en ¢ok takip ettiginiz ilk ii¢ dini platform sirasiyla
hangileridir?

2- Sizce sosyal medyada anlatilan din dili giindelik hayattaki dini pratiklerini etkiliyor

mu? (Ekiliyorsa hangi alanlarda etkiliyor?)
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3- Sosyal medyada dinin anlatilmasini nasil buluyorsunuz? (Avantaj ve dezavantajlari
nelerdir?)
4- Sosyal medyanin, din-insan iligkisinde bir olanak oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Neden?

5- Dinin anlatilmasinda teknolojik cihazlarin kullanilmasi sizce nasil bir etki yaratir?

YENI DINDARLIK FORMLARINA YONELIK SORULAR

Grupla Tanisma:

1- Hayalhanem’i nerden tanidiniz? Bu grupla tanigsma hikayeniz nedir? (Katilma amaci,
tanisma amaci, kalma siiresi, ayrilig varsa neden?)

2- Hayalhanem’i tanitir misiniz? Faaliyetleri nelerdir?

3- Hayalhanem’i neden takip ediyorsunuz? Sizi Hayalhanem’e sevk eden motivasyon
kaynagi ne oldu? Arayis sonucu mu?

4- Hayalhanem’in merkezine gittiniz mi? Yoksa sadece sosyal medyadan m1 takip
ediyorsunuz?

5- Size gore Hayalhanem dini nasil sunuyor?

6- Hayalhanem’i takip edip degistirdiginiz veya edindiginiz bir dini davranisiniz oldu
mu?

7- Hayalhanem’e girdikten sonra sosyal yasantinizda ve dini pratiklerinizde nasil bir
degisiklik oldu?

8- Hayalhanem’de din adina aradiklarinizi tam olarak buldunuz mu?

9- Hayalhanemdeki anlatimlar sizin i¢in doyurucu oluyor mu ya da Hayalhanem harici

baska bir kanali dinliyor musunuz neden?

Grubun Lideri:

1- Hayalhanem grubunun lideri var m1? Varsa tantyor musunuz?

2- Hayalhanem’in ekrandaki yiizii olan Mehmet Y1ldiz hakkindaki diisiinceleriniz
nelerdir?

3- Mehmet Yildiz’1 bir YouTuber vaizi olarak goriiyor musunuz?

4- Mehmet Yildiz’1n dini anlatan diger geleneksel hocalardan farki nedir?
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5- Sizce Mehmet Y1ldiz’1n en etkileyici yonii/yonleri nelerdir?

6- Sizce Mehmet Y1ldiz’in eksik yonleri var m1? Varsa nelerdir?
Aidiyet Ruhu:

1- Hayalhanem’i kendinize ait bir yap1 olarak goriiyor musunuz?

2- Hayalhanem’in sanal varlig1 veya videolari size neler katt1?

3- Hayalhaneme hala devam ediyor musunuz? Ediyorsaniz neden ediyorsunuz?
Oneriler:

1- Sizce Hayalhanem kendini sosyal medyada daha da gelistirmeli midir? Nasil?

2- Hayalhanem’de olumsuz olarak goérdiigiliniiz veya sdyle olsaydi daha iyi olurdu
dediginiz 6zellikler nelerdir?

3- Hayalhanemle ilgili 6zel bir aniniz var mi1? Varsa paylasir misiniz?
ANLAM ARAYISI iLE ILGILI SORULAR

1- Hayalhanem’in sizce temel amaci nedir?

2- Sizin i¢in Hayalhanem ne anlam ifade ediyor?

3- Hayalhanem’de hangi 6zellikler olmazsa oradan ayrilirsiniz?

4- Siz Hayalhanem YouTube videolarint hangi siklikla takip ediyorsunuz?

5- Giindelik hayatta karsilastiginiz dini sorularinin cevabin1 Hayalhanem’de buldugunuz
bir 6rnegi bizimle paylasir misiniz?

6- Hayalhanem’de kadinlara yonelik bir dernek faaliyetinin veya dini sosyal platformun
bulunmamasini nasil buluyorsunuz?

7- Sizce Hayalhanem modern donemde dinin temsiliyetini sagliyor mu?
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EK-2. Katihmcilarin Sosyo-Demografisi

EK-2 Katihmcilarin Sosyo-demografisi

Katih | Yas | Cinsiye Meslek Egitim Sehir Takip Edilen | Uzun Siireden Beri | Goriis
mcl t Durumu Sosyal Medya | Takip edilen Sohbet me
No Kanallan Siiresi
K1 32 Erkek Elek. Miih. Yiiksek D. Bakir Instagram, Hayalhanem, Serdar | 34 dk.
Lisans Youtube Tuncer 20 sn.
K2 18 Erkek Memur Lisans D. Bakir Youtube, Hayalhanem, Mehmet | 34 dk.
Okuyor Instagram, Doéngeloglu 31 sn.
WhatsApp
K3 20 Erkek Ogrenci Lisans Hatay Youtube, Hayalhanem, Kerem | 40 dk.
Okuyor WhatsApp Onder, Sozler Koskii | 4 sn.
K4 23 Erkek Ogrenci Lisans Istanbul Youtube Hayalhanem, Mehmet | 34 dk.
Emin Yildirim 20 sn.
K5 23 Erkek Ogrenci Lisans D. Bakir Youtube Hayalhanem, Bahadir | 44 dk.
Okuyor Malkogoglu, Mabeyn | 48 sn
K6 21 Erkek Mekanik Lisans Sakarya Youtube Hayalhanem, Kerem | 37 dk.
Tesisat Okuyor Onder, Nurullah Okur | 41 sn.
K7 24 Erkek Ogrenci Lisans Mersin Youtube Hayalhanem, Bostan- | 25 dk.
Okuyor i Cinan 5sn
K8 31 Erkek Memur Lisans Istanbul Instagram, Hayalhanem, Diyanet | 34 dk.
Youtube TV. 20 sn
K9 30 | Erkek | Imam On Mersin Youtube Hayalhanem, Bekir | 36 dk.
Lisans Develi, Abdurrahman | 58 sn
Uzun
K10 22 | Kadin | Ogrenci Lisans Istanbul Instagram, Hayalhanem, Nurettin | 31 dk.
Okuyor Youtube Yildiz 53 sn.
K11 22 Kadm Ogrenci Lisans Mersin Youtube Hayalhanem, Halil | 42 dk.
Okuyor Konakgt, Ahmet | 50 sn.
Bulut
K12 23 Kadin Ogrenci Lisans Ordu Instagram Hayalhanem, Sozler | 34 dk.
Okuyor Koskii, Uhre, Mina | 53 sn.
Kiiltiir Merkezi
K13 22 Kadin Ogrenci Lisans Mersin Instagram Hayalhanem, Sozler | 30 dk.
Okuyor Koskii, Uhre, Bekir | 44 sn.
Develi
K14 42 Erkek Ogretmen Doktora | Konya Twitter (X) Hayalhanem, Islami | 31 dk.
Diisiince Enstitiisii 12 sn.
K15 33 Erkek Y onetici Yiksek D. Bakir Youtube, Hayalhanem, Sozler | 28 dk.
Lisans Linkedin Koskii, Zehra | 20 sn.
Yaymcilik
K16 19 Kadin Ogrenci Lisans Batman Instagram Hayalhanem, Nurettin | 28 dk.
Okuyor Yildiz 21 sn.
K17 28 Kadin Ev Hanimi On Mersin Instagram Hayalhanem 27 dk.
Lisans 30 sn.
K18 47 Kadin Hemgire On lisans | Konya Youtube, Hayalhanem, Diyanet | 37 dk.
WhatsApp TV, Maksat 114, | 20 sn.

Mesken
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K19 25 Kadin Caligmiyor Lisans Mersin Instagram Hayalhanem, 33 dk.
Muhammed Emin | 40 sn.
Yildirirm ve Nurettin
Yildiz
K20 36 Erkek Ticaret Lisans Kocaeli WhatsApp, Hayalhanem, 49 dk.
Youtube Muhammed Emin | 49 sn
Yildirim, Bekir
Develi ve Nurettin
Yildiz
K21 24 Erkek Ogrenci Lisans Sanl1 Urfa WhatsApp, Hayalhanem, Ihsan | 50 dk.
Okuyor Youtube Senocak, Nurettin | 41 sn.
Yildiz, Davet ve
Kardeslik Vakfi
K22 21 Erkek Ogrenci Lisans Mersin WhatsApp,Yo | Hayalhanem, Numan | 50 dk.
Okuyor utube Ali Han, Miifti Meng | 41 sn.
ve Nurettin Yildiz
K23 | 50 | Erkek | Gastronom | Lisans Almanya/ Facebook, Hayalhanem, Sait | 26 dk.
i Ausgburg WhatsApp, Ozdemir ve | 14 sn.
Youtube Nurettin Yildiz
K24 |50 | Erkek | Ogretmen | Lisans D. Bakiar Facebook, Hayalhanem, 76 dk.
WhatsApp, Muhammed Emin | 14 dk.
Youtube, Yildinm, Mustafa
Twitter (X), | Islamoglu
Instagram
K25 |24 | Erkek | Ogrenci Lisans Mersin Facebook, Hayalhanem, 45 dk.
Okuyor Youtube, Muhammed Emin | 13 sn.
Instagram Yildirm, Kirmizi
Asa Serisi (Osman
Bulut)
K26 |24 | Kadin | Eczact Lisans Bursa Instagram, Hayalhanem, Siyer | 41 dk.
Twitter (X) Vakfi (Muhammed | 10 sn.
Emin Yildirim),
Sosyal Doku
(Nurettin Yildiz)
K27 |28 | Kadin | Fizyoterapi | Lisans D. Bakir Instagram, Hayalhanem, Siyer | 36 dk.
st Youtube Vakfi (Muhammed | 6 sn.
Emin Yildirim),
Sosyal Doku
(Nurettin Y1ldiz)
K28 |23 | Kadin | Ogrenci Lisans Batman Instagram, Hayalhanem, 36 dk.
WhatsApp, Muhammed Emin | 50 sn.
Youtube Yildirim, Nurettin
Yildiz, Erkan TV.
K29 35 | Erkek | Imam Yiksek | Mersin Youtube, Hayalhanem, 40 dk.
Lisans Instagram, Muhammed Emin | 45 sn.
WhatsApp Yildirim
K30 |31 |Kadin | EvHanuim | Lisans Mersin Instagram, Hayalhanem, 35 dk
Youtube Muhammed Emin | 30 sn.
Yildirim, Idris
Polat, Halis
Aydemir,
Abdurrahman Ates
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Ek-3 Etik izin
Etik kurul izni

Bu tez ¢alismasi Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel
Arastirmalar Etik Kurulu Baskanligindan 30/10/2023 bagvuru tarihli derinlemesine miilakat
onay formu ve veri toplama tarih araligi ise 01/12/2023 ile 01.02.2024 tarihlerinde

gerceklestirilen goriismeler etik agidan uygun goriilmiistiir.
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