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Nehdatii’l-Ulema Endonezya’mmn en biiyiik sosyal, dini, kitlesel islami
teskilatidir. 1926 yilinda medrese ulemasi tarafindan kurulan bu teskilat hem
islam’in hem de Endonezya ulusunun miistesna varhgidir. Nehdatii’l-Ulema’nin
kurulus sebebi hem Miisliimanlarla ilgili hem de Endonezya ulusuyla ilgili uzun
zamandir var olan sorunlarin bir birikimidir. Endonezyallar, somiirgecilige
kars: zorluklar yasarken geleneksel Miislimanlar uzun zamandir uyguladiklar:
din anlayisina karsihk islami yenilikci teskilatlardan ciddi tehditler almislardir.
Boylece Nehdatii’l-Ulema’min kurulus amaci hem geleneksel islami toplumun
kiiltiirel ve dini degerlerini korumak hem de Endonezya’da somiirgecilige kars:
savasmaktir.

Nehdatii’l-Ulema, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in 6gretilerini savunan islami
bir teskilattir. Bu nedenle, Nehdatii’l-Ulema’nin temel dini fikirleri, Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat anlayisinin kavramlarindan ayrilamaz. Tarih agisindan Nehdatii’l-
Ulema’nin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’a dayanmasinin temelini en az iki unsur
olusturur. Birincisi islam’mm diinyaya yayilmasi sonucu ortaya ¢ikan Nehdatii’l-
Ulema entelektiiel zincirinin bir parcasi olan Siinni Haremeyn ulemasidir.
ikincisi ise uzun zamandir var olan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’n dini anlayist
iizerinde insa edilmis olan Cava’daki medrese gelenegidir.

Calismamizin amacim1 Nehdatii’l-Ulema’nin Kurulus tarihini, Nehdatii’l-
Ulema’nin gelisim tarihini, Nehdatii’l-Ulema’mn islam diisiincesinin seceresini
ve Nehdatii’l-Ulema’nin temel dini fikirlerini incelemek olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nehdatii’l-Ulema, Siinnilik, Medrese, Kelam, Fikih,
Tasavvuf
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Nahdlatul Ulama is the largest social, religious and mass Islamic
organization in Indonesia. Founded in 1926 by madrasa ulama, this organization
is an exceptional asset to both Islam and the Indonesian nation. The reason for
the establishment of Nahdlatul Ulama was an accumulation of long-standing
problems, both related to Muslims and the Indonesian nation. While Indonesians
faced difficulties against colonialism, traditional Muslims received serious threats
from Islamic modernist organizations against their long-standing religious
understanding. Thus, the purpose of the establishment of Nahdlatul Ulama was
both to preserve the cultural and religious values of the traditional Islamic society
and to fight against colonialism in Indonesia.

Nahdlatul Ulama is an Islamic organization that defends the teachings of
Ahlus-Sunnah wal-Jama’ah. Therefore, the basic religious ideas of Nahdlatul
Ulama are inseparable from the concepts of Ahlus-Sunnah wal-Jama’ah.
Historically, at least two factors underpin the basis of Nahdlatul Ulama’s reliance
on Ahlus-Sunnah wal-Jama’ah. The first is the Sunni Haramayn ulama who were
a part of the Nahdlatul Ulama intellectual chain that emerged as a result of the
spread of Islam to the world. The second is the long-standing Javanese madrasa
tradition, built on the religious understanding of Ahlus-Sunnah wal-Jama’ah.

The aim of our research is to examine the history of the establishment of
Nahdlatul Ulama, the history of the development of Nahdlatul Ulama, the
genealogy of Nahdlatul Ulama’s Islamic thought, and the basic religious ideas of
Nahdlatul Ulama.

Keywords: Nahdlatul Ulama, Sunnism, Madrasa, Theology, Fiqh,
Tasawuf
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ONSOZ

Giineydogu Asya’da bir takimadalar iilkesi olan Endonezya, diinyanin en
biiyiik Miisliiman niifusuna sahip iilkesidir. Giiniimiizde 275 milyonu asan niifusun
yaklasik %86,93’ti Miisliimandir. Ancak Tiirkiye’de Endonezya’daki din algistyla
ilgili galigma neredeyse yok denecek kadar azdir. Her ne kadar son zamanlarda
konuyla ilgili Tirkiye’de doktora ve yiiksek lisans tezleri yapilmis olsa da bu
arastirmalarm yeterli oldugunu sdylemek zordur. Endonezya’nin en biiyiik Islami
kitlesel tegkilati olan Nehdatii’l-Ulema’nin (Nahdlatul Ulama-NU) tarihi ve temel dini
fikirlerine hasrettigimiz bu arastirmayla alandaki boslugu doldurmaya bir nebze olsun

katkida bulunmay1 hedefledik.

Caligmamizin ilk bolimiinde NU’nun kurulusunun tarihi gegmisi ve temel
nedenlerini kisaca gozden gegirdik. Bu bolimde 6zellikle NU’yu kurmak igin
Cava’daki geleneksel ulemay: tetikleyen ve tesvik eden toplumsal, siyasi ve dini
baglamlar1 hem ulusal hem de uluslararasi dlgekte betimledik. Bu bélimde NU’ nun
kurulusundan itibaren bu teskilatin toplumsal, siyasi ve dini dinamiklerinden de
bahsettik. Ikinci boliimde NU’nun dini fikirlerinin seceresini inceledik. Bu baglamda
iki temel tartigma konusu vardir. Birincisi NU kurucularinin entelektiiel secerelerini
bulmak amaciyla hocalarini arastirmaktir. Ikincisi kiiltiirii, gelenegi ve okutulan
kitaplar1 dahil olmak {izere medreseyi tartismaktir. Ugiincii boliimde NU’nun temel

dini fikirlerinden bahsettik.

Arastirmamiz esnasinda yasadigim en biiyiik sorunun Tiirkgenin akademik
kullanimi oldugunu sdylemem gerek. Yalnizca Yiiksek Lisans egitimim esnasinda
Tiirkiye’de bulunmam, Tiirkce seviyemin akademik yazimda belirli oranda

yetersizligini ortaya koydu.

Bu vesileyle caligma konusunun belirlenmesinde ve g¢aligmanin hazirlama
stirecinin her asamasinda bilgilerini, tecriibelerini ve degerli zamanlarini esirgemeyen,
Tiirkgemdeki yetersizligi diizeltmemde bana yardimei olan degerli hocam Dr. Ogr.
Uyesi Aytekin SENZEYBEK e ve emegi gegen biitiin hocalarima tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIiRiS
A. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Yirminci yiizyilin baglarinda Endonezya’da ortaya gikan gesitli Islami kitlesel
teskilatlar, Endonezya Islam diisiincesinin 6nemli bir pargasini olusturur. Giiniimiize
kadar bu donemde vuku bulan gerek Endonezya yenilikgi Islami teskilatin tarihi
gerekse geleneksel Islami teskilatin tarihi iizerinde Batili sarkiyatcilar ve Endonezyali
bilim adamlar tarafindan cesitli galigmalar yapilmigtir. Ancak yapilan bu ¢aligmalarin
birgogunda Endonezya Islami teskilatlarin dini fikirleri, bilhassa giiniimiizdeki
Endonezya’nin en biiyiik islami teskilati olan NU’nun temel dini fikirlerinin 6zellik
tagtyan yonleri ihmal edilmistir. Choirul Anam’in Pertumbuhan dan Perkembangan
Nahdlatul Ulama adli kitabi NU hakkindaki en 6nemli ilmi eser olmakla birlikte igerik
itibariyle sadece NU’nun dogusu ve gelisimi hususlar1 gz oniine almistir. NU nun
temel dini fikirleri, bu eserde ya hi¢ bahsedilmemis ya da birkag¢ ciimle ile

gecistirilmistir. Iste bu galismamuzin esas gayesi bu konuyu incelemek olmustur.

31 Ocak 1926 yilinda kurulan ve onciiliik doneminde siyasetten uzak durmaya
biiyiik 6zen gosteren NU, yenilikgilerin aksine her Miislimanin mutlaka Hanefi,
Maliki, Safii ve Hanbeli dort hak mezhepten birine bagl kalmasini savunmaktaydi.
Medreselerde bulunan ulemanin onciiliigiinde bu teskilat belirli bilim gelenegine
dayanan dini goriise sahiptir. Bu bilim gelenegi Orta Cag’dan beri tarihi zincirini

araliksiz izlemekte olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat gelenegidir.

NU ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat i¢ ige ge¢mis iki olusumdur. Bir taraftan
tarihsel olarak NU dini teskilatin kurulusu aslinda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
ogretilerinin temellerini Vehhabilerin ve onlardan tiireyen akimlarin sizmasindan
koruma ve bu Ogretileri yayma ve siirdiirme tesvikine dayanmistir. Diger taraftan
Siinni din anlayisina dayanan bu geleneksel dini tarz, geleneksel islami toplulukta
uzun stiredir bulunmustur. Bu topluluk sonradan NU mensuplari olmuglardir. Bunun
anlami, gayri resmi dini yorumlama olarak NU, 31 Ocak 1926°da bir teskilat olarak
ilan edilmesi ve resmilestirilmesinden ¢ok daha 6nce varligimi gelistirdigidir. Ehl-i

Siinnet ve’l-Cemaat anlayisi sonrasinda NU’nun bir tiir deger sistemi, yani NU



¢evresindeki gegerli dini ve sosyal uygulamalarin 6gretileri, rehberleri ve yon ilkeleri
olmustur. Bu deger sistemi sonrasinda NU’nun kiiltiirel ve dini kimligi olmus ve onu

diger Islami kitlesel teskilatlardan ayirt eden unsur olmustur.

Yukardaki arastirma konusuna dayanarak ¢aligmamizin aragtirma problemleri
su sekildedir: NU’nun kurulus tarihi nedir? NU’nun gelisim tarihi nedir? NU’nun

islam diisiincesinin seceresi nedir? ve NU’nun temel dini fikirleri nedir?
B. Arastirmanin Amaci

NU hakkinda yapilan ¢alismalar, esas itibariyle NU tarihinin siyasi, sosyal
veya kiiltiirel yonlerini konu edinen ¢aligmalardir. NU’nun temel dini fikirleri ile ilgili
¢aligma hemen hemen yok denecek kadar azdir. Bu ¢aligma ile NU nun kurulusundan
giiniimiize tarihini ve Islami diisiincelerinin seceresini inceleyerek NU’nun temel dini

fikirlerini ele alarak buradaki boslugu doldurmay1 amagladik.
C. Arastirmanm Onemi

Bu calisma ile hem teorikte hem de uygulamada yararli olmasini {imit
etmekteyiz. Teorikte su sonuglara ulasilmasi beklenilmektedir: 1- Bu calisma
Endonezya’min en biiyiik Islami teskilat: olan NU’nun tarihi konusundaki mevcut
bilgilere farkli anlayislar katabilir, 2- NU’nun temel dini fikirleri konusunda bir bilgi
kaynag1 olarak kullamlabilir, 3- Gelecekte Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinda
yapilacak akademik ¢aligmalar i¢in bir basvuru kaynagi olarak kullanilabilir.
Uygulamada ise, bu ¢aligmanin sonuglarinin bagta Tiirk aragtirmacilar olmak tizere
tiim arastirmacilar icin Endonezya’daki islam Mezhepleri Tarihi tizerindeki galisma
konusunda bilgi birikimine katkida bulunacag: beklenilmektedir. Endonezya’daki en
biiyiik Islami teskilatin temel fikirleri iizerine yapilan bu arastirma ile bu teskilat
sadece akademi diinyasi tarafindan degil basta Tiirk halki olmak {izere genis toplumsal

kitleler tarafindan anlasilabilecektir.



D. Arastirmanin Metodu

“Endonezya Nehdatii’l-Ulema Cemaati: Tarihi ve Temel Dini Fikirleri” adin1
verdigimiz bu ¢alismamiz dokiiman analizine dayali nitel bir aragtirmadir. Dolaysiyla

ana kaynaklarimiz kitap, tez, makale, ansiklopedisi, dergi ve internet web siteleridir.

Arastirmamiz islam Mezhepleri Tarihi bilim dalimin arastirma metotlar esas
alinarak hazirlanmistir. Bu gergevede, fikir-hadise baglami, zaman-mekan iliskisi ve
sahis irtibat1 goz oniinde bulundurulmustur. Bu yontemden hareketle NU’nun tarihi ve
temel dini fikirlerinin ortaya ¢ikisini etkileyen hadiseler ve olgular birbirleriyle
irtibatlandirilarak detayli olarak ele alimmustir. Caligmamizda
tasviri/deskriptif/betimleyici metodu 6ncelik verilerek inceleme konumuzu tamamen

tarafsiz ve objektif olarak ele aldik.
E. Arastirmanin Kaynaklari

Caligmamizin ~ sekillenmesi  asamasinda  birincil ana  kaynaklardan
yararlanilmaya 6zen gosterilmistir. Bu baglamda faydalandigimiz eserler su sekilde
listeledik: KH. Hasim Es’ari’nin Risalah Ahlussunah wal Jamaah (Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat Risalesi) ve Ziyade 't-Ta ‘likat ala Manziimetii’s-Seyh Abdullah adl eseri, KH.
Ebi’l-Fazl’in el-Kavakib el-Liima fi-Tahkik el-Miisemma bi’l Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat adli eseri, KH. Ahmed Siddik’in Khittah Nahdliyah adli kitab1 ve KH. M.
Hasim Latif’in Nahdlatul Ulama Penegak Panji Ahlussunnah wal Jamaah adli

eseridir.

Bu eserlerin yani sira aragtirmamizda NU iizerinde c¢alismis yapan
arastirmacilarin kitaplarindan da faydalanilmistir. Bu baglamda faydalandigimiz
kitaplar su sekilde listeledik: Choirul Anam’in Pertumbuhan dan Perkembangan
Nahdlatul Ulama (NU’nun Dogusu ve Gelisimi) adli kitabi ve M. Ali Haidar’in
Nahdatul Ulama dan Islam di Indonesia (NU ve Endonezya’da Islam) adli kitabidir.



BIiRINCi BOLUM
NEHDATU’L-ULEMA: KURULUSU VE GELISiMi

A. Nehdatii’l-Ulema’nin Kurulusu
a. Nehdatii’l-Ulema’nin Fikiri Alt Yapisi

Asya ile Avustralya kitalarini birbirine baglayan bir koprii vazifesi goren irili
ufakli yaklagik 17 bin adadan olusan Endonezya, niifus bakimindan bugiin diinyanin
en bilylik Miisliiman niifusuna sahip tilkesi konumundadir. Bu tilkenin baslica adalari
sunlardir: Cava, Sumatra, Kalimantan, Sulavesi ve Papua. Giiniimiizde 275 milyona
yaklasan iilke niifusunun yaklasik %86,93’ii Miisliimandir.! Bu Miisliiman niifusun
icinde %99’u Siinni, %1°1 $ii’dir. Endonezya’daki Siinnilerin ameldeki mezhepleri
Safiiliktir.> Niifusun geri kalan kismimi Hiristiyanlar, Hindular, Budistler,
Konfiigyiisgiiler, Animistler ve diger yerel inanglara sahip insanlar olusturmaktadir.?

Eski bir Hollanda somiirgesi olan iilke, 350 yildir Hollanda hakimiyeti altinda

12022 niifus sayimina gore iilkenin niifusu 275,36 milyon idi. Ayni niifus sayimi sonuglarina gore
adalarmn niifusu bakimindan dagilim ise soyledir: Cava %56,05, Sumatra %21,71, Sulavesi %7,39,
Kalimantan %6,14, Bali ve Nusa Tenggara %5,55, Maluku ve Papua %3,17. 2021 niifus sayimina gore
Miisliiman niifusu 237,53 milyon idi ya da 273,32 milyon olan iilke niifusun yaklagik %86,93 tidiir. Bu
sayimin sonuglarina gore adalarin Miisliiman niifusu bakimindan dagilimi ise soyledir: Cava %64,13,
Sumatra %21,95, Kalimantan %35,56, Sulavesi %6,96, Papua %0,15 ve diger adalar %]1,1. bk.
“Dukcapil: Jumlah Penduduk Indonesia Sebanyak 275,36 Juta Pada Juni 2022 | Databoks” (Erisim 18
Kasim 2022). Ayrica bk. Data Indonesia, “Penduduk Muslim Indonesia Paling Banyak Berada di Jawa
Barat”, Dataindonesia.id (Erigim 18 Kasim 2022).

% Endonezya Miisliimanin ¢ogunlugu ikitadi mezhep Ehl-i Siinnet vel-Cemaat’a ve ameli mezhep
Safiilige bagh olsa da giiniimiizde Endonezya’da Siiligin (daha dogrusu imamiyye’nin) biiylimekte ve
gelismekte oldugu goriilmektedir. Imamiyye firkasinin taraftarlari artmakla birlikte heniiz kayda deger
degildir. Age, Kuzey Sumatra, Cakarta, Bat1 Cava ve Dogu Cava’ya dagilmislardir. Endonezya’daki Sii
diisiince ekoliiniin taraftarlar bir dizi teskilat ve vakif kurmustur. Bu kuruluslar arasinda Endonezya
Ehl-i Beyt Cemaat’1 Dernegi (Ikatan Jamaah Ahlul Bait Indonesia-IJABI), Endonezya Ehl-i Beyt (Ahlul
Bait Indonesia-ABI) ve Endonezya Ehl-i Beyt Genglik Dernegi (Ikatan Pemuda Ahlul Bait Indonesia-
IPABI) bulunmaktadir. Giiniimiizde Age, Kuzey Sumatra, Palembang, Cakarta, Bat1 Cava, Orta Cava,
Sulawesi, Kalimantan ve Dogu Cava’ya yayilmis en az 77 $ii vakfi bulunmaktadir. Mizan, Pustaka
Hidayah ve Shadra Press gibi birgok yaymevi iranli akademisyenler tarafindan yazilmis kitaplar
yayinlamaktadir. Aralarinda milliyet¢i partileri temsil eden milletvekillerinin de bulundugu bazi $ii
liderler de siyaset¢i olmustur. bk. Ramli Abdul Wahid, “Aliran Minoritas dalam Islam di Indonesia”,
Journal of Contemporary Islam and Muslim Societies 1/2 (14 Temmuz 2018), 141.

32022 niifus sayimina gére halkin dini inaglari bakimindan dagilimi sdyledir: Miisliman %86,93,
Protestan %7,47, Katolik %3,08, Hindu %1,71, Budizm %0,74, Konfli¢yiis¢iilik %0,03 ve diger yerel
inanglar %0.05. bk. “Sebanyak 86,93% Penduduk Indonesia Beragama Islam Pada 31 Desember 2021
| Databoks” (Erisim 18 Kasim 2022).



kaldiktan sonra Ikinci Diinya Savasi sirasinda 3,5 yildir Japon isgaline ugramis ve

savag sonrasinda 17 Agustos 1945°te bagimsizligini ilan etmistir.

islam’in Endonezya’ya girisiyle ilgili yazili metinler ve kaynaklar azdir. Bu
durum gerek Endonezyali Miisliiman tarih uzmanlarinin gerekse Batili sarkiyatgilarin
Islam’1n bu iilkeye ne zaman, nereden ve nasil girip yayildigina dair gesitli teoriler 6ne
siirmelerine yol agmistir.* Batil1 bilim adamlar1 genel olarak islam’in bu iilkeye Orta
Dogu ve Cin arasindaki eski ticaret yollarim takip ederek iran ve Hindistan iizerinden
geldigini ve 13. yiizyildan itibaren Endonezya halki arasinda yayilmaya basladigini
ileri savunurken, Endonezyali Miisliiman bilim adamlar1 Arap Miisliiman denizciler
ve tiiccarlar vasitasiyla Gilineydogu Asya’daki toplumlar arasinda Hz. Peygamber
(s.a.v.) zamaninda bile baz1 temaslar oldugunu isaret ederek Islam’in bu iilkeye ilk
olarak hicri birinci yiizyillda girdigini ve dogrudan Arabistan’dan geldigini iddia

etmektedirler.’

iranli, Hint ve Arap tiiccarlar vasitasiyla takimadalara giren Islam,
Endonezya’da baris¢i bir yolla ve yiizyillar siiren yavag bir gelismeyle yayilmistir. 13.
yiizyildan itibaren de ticaret, evlilikler ve tarikatlar yoluyla adalarin i¢ kesimlerinde
yasayan Endonezya halki arasinda hizla gelismeye baslamistir. Tasavvufun
Endonezya’da Islamiyet’in yayiliginda énemli bir rolii oldugu genellikle kabul
edilir. Mesela, yetkin bir Endonezyali Miisliiman ilim adami olan Prof. Dr. Mukti Ali,
Endonezyalilar arasinda kelamcilar ve fikihgilardan ziyade tarikat seyhlerinin veya
sufilerin itibar gordiigiinii ve saygi duyuldugunu belirtir. 14. yiizyilda Cava adasinin

islamlagmasinda biiyiik rolii olduguna inamlan ve Wali Songo (Dokuz Veli)® olarak

4 Bunlar Gujarat teorisi, Mekke teorisi, iran teorisi, ticaret teorisi, davet teorisi ve tasavvuf teorisidir.
Her teori, islam’in bu bolgede kendi savundugu yollarla yayildigini gostermeye galismaktadir. Ornegin,
ticaret teorisi Islam’m bu bolgede ticaret yoluyla yayildigmi, tasavvuf teorisi ise Islam’in Sufi
tarikatlarimin ve Sufilerin faaliyetleri sonucunda yayildigini ifade etmektedir. Ahmad Mansur
Suryanegara, Menemukan Sejarah Wacana Pergerakan Islam di Indonesia (Bandung: Penerbit Mizan,
1998), 73.

5 Endonezyali Miisliiman bilim adamlarinin fslam’in Endonezya’ya ilk girisiyle ilgili goriisleri hakkinda
daha fazla bilgi igin bk. “Risalah Seminar Sedjarah Masuknja Islam ke Indonesia: Kumpulan pedato,
restu dan pendapat para pemimpin, pemerasaran dan pembanding” (Medan: Panitia Seminar Sedjarah
Masuknja Islam ke Indonesia, 1963).

¢ Cava tarihinde siklikla adi gegen Wali Songo ya da Dokuz Veli sekilde gevirdigimiz miibarek insanlar,
bagta Cava’da olmak iizere Endonezya’da Islam’m yayilmasma biiyiik katki bulunmuslardir. Wali
kelimesi, Arapga’dan tiiretilmis ve gii¢ saglayan anlamina gelmektedir. Wali (Veli) Allah dostu
anlaminda bir tasavvuf terimidir. Endonezya dilinde ise Wali, salih bir sahsiyet anlamindadir. Songo



bilinen velilerin Miisliiman halk arasinda oldukga fazla itibar sahibi olduklarini
sdyler.” Tiim bu veli veya sufilerin mezar ve tiirbeleri giiniimiizde bile 6nemli kutsal
yerler olarak kabul edilmekte ve Miisliiman halk (daha dogrusu geleneksel Miisliiman

halk) tarafindan yaygin bi¢imde ziyaret edilmektedir.

Dokuz Veli olarak isimlendirilen zatlar farkli donemlerde yasamis olan, kimi
akraba olan Siinni Arap kimselerdir, yani Sunan Gunung Jati-Sunan Kudus-Sunan
Bonang (Safii mezhebi), Sunan Ampel-Sunan Giri (Hanefi mezhebi) ve fikihtan
ziyade tasavvuf pratigine oncelik veren Sunan Gunung Jati-Sunan Kudus-Sunan
Bonang.® Cava’nin kuzey kiyisinda, Dogu Cava’da Gresik-Surabaya-Tuban-
Lamongan, Orta Cava’da Kudus-Demak-Muria ve Bat1 Cava’da Cirebon olmak iizere
lic temel bolgede irsat faaliyetleri yiiriitmiislerdir. Bu ii¢ bdlgede bulunan Ampel
Denta Medresesi (Surabaya), Giri Kedaton Medresesi (Gresik) ve Bonang Watu Layar
Medresesi (Tuban) toplum nazarinda ilim ve feyiz kaynagi haline gelmis ve Islam
medeniyetinin basta Cava’ya olmak flizere tim Endonezya’ya yayildigi ve
takimadalarin ilim agini meydana gelen merkezler olmuslardir. Bu Islami ilim kaynag
Miisliimanlarin dini gelenegi olmus ve giiniimiize kadar devam etmektedir.” Wali
Songo bu bolgedeki toplumun dini mirasi zaten yerlesmis olan Hinduizm, Budizm ve
Animizm’den ciddi zorluklar yasamamasi igin yerel dini uygulamalara daha yumusak
ve hosgoriilii bir yontemle Islam’1 yaymislardir. islam’m yayilmasi igin benimsenmesi

gereken en iyi yontem yavas olsa da emin olandir.'® iste Endonezya’nmin en biiyiik

sozcugii Cava dilinde dokuz anlamina gelir. Boylece Wali Songo, Dokuz Veli anlamina gelir. Dokuz
Veli’in isimleri Islam’a yayildiklari mahalle isimlerine gére tannmaktadir. Onlar Gresik ilgesinde
Mevlana Malik Ibrahim gercek isimli Sunan Gresik (6. 1419), Surabaya’nin Ampel mahallesinde Raden
Rahmat gergek isimli Sunan Ampel (6. 1481), Gresik’in Giri mahallesinde Muhammed Aynii’l-Yakin
gergek isimli Sunan Giri (6. 1506), Demak ilgesinde Raden Said gergek isimli Sunan Kalijaga (6. 1513),
Lamongan’in Drajat mahallesinde Raden Kasim/Serafettin gergek isimli Sunan Drajat (6. 1522),
Tuban’nin Bonang mahallesinde Raden Mevlana Makdum ibrahim gergek isimli Sunan Bonang (6.
1525), Kudus ilgesinde Ca’fer es-Sadik gergek isimli Sunan Kudus (6. 1550), Kudus’un Muria daginin
cevresinde Raden Omer Said gergek isimli Sunan Muria (6. 1551) ve Cirebon ilgesinde Serif
Hidayetiillah ger¢ek isimli Sunan Gunung Jati (6. 1568). bk. Dewi Evi Anita, “Walisongo:
Mengislamkan Tanah Jawa”, Wahana Akademika 1/2 (Ekim 2014), 243-265.

7H.A. Mukti Ali, Alam Pikiran Islam Modern di Timur Tengah (Jakarta: Penerbit Djambatan, 1995),
27-28.

8 Anita, “Walisongo: Mengislamkan Tanah Jawa”, 243-265.

° Anita, “Walisongo: Mengislamkan Tanah Jawa”, 243-265.

10 Anita, “Walisongo: Mengislamkan Tanah Jawa”, 243-265.



mensuba sahip Islami teskilati olan NU, Wali Songo’nun gelenegini siirdiiren en

onemli Tslami teskilatlardan biridir.

Muhafazakar ulema, Combangli (Jombang) alim Kiai Haji Hagim Es’ari (KH.
Hasyim Asyari) onderliginde Surabaya’nin Kertopaten koyiinde toplanarak 31 Ocak
1926°da “ulema uyamigt” anlamina gelen Nehdatii’l-Ulema (Nahdlatul Ulama-NU)!!
adli bir dini tesekkiil kurmuslardir. NU’nun varhigi Cava’daki kitlesel teskilatlari
giderek daha fazla canlandirmistir. 20. yiizyilin baslarinda gesitli Islami teskilatlar
veya dernekler somiirgecilige kars1 Miisliman dayanigsmasini harekete gegirmek igin
sosyal siyasi motivasyonlardan, kendi inandiklari islami goriislerini veya anlayislarini
siirdiirmek ve yaymak i¢in dini faktorlere kadar gesitli motivasyonlarla ortaya

cikmistir.'?

Birgok Islami kitlesel teskilatlarin baslangigta en etkili olani, 16 Ekim 1905°te
kurulan Islam Ticaret Birligi’nin (Sarekat Dagang Islam-SDI) yeni olusumu olan
islam Birligi’dir (Sarekat Islam-SI). Daha sonra SI 1922 yilinda Islam Birligi Partisi
(Partai SI-PSI) olmus, ardindan 1930 yilinda Endonezya Islam Birligi Partisi’ne
(Partai Sarikat Islam Indonesia-PSII) doniistiiriilmiistiir. SI'nin bir sonraki evrede
Islami kitlesel teskilatlarin ortaya ¢ikismin onciisii oldugu sdylenebilir.'> SI'nin
¢ikisindan itibaren Surabaya’da NU (1926) dahil olmak iizere Yogyakarta’da
Muhammediyye (Muhammadiyah) (1912), Bandung’da Islam Birligi (Persatuan
Islam-Persis) (1923), Cakarta’da el-irsad (Al-Irsyad) (1914) ve Bukit Tinggi’de Islami

11 “Nehdatii’l-Ulema” (Nahdlatul Ulama-NU) ismi Surabayali KH. Mas Alvi (Mas Alwi) tarafindan
onerilmistir. NU ismi lafzen “Ulema Uyanig1” anlamina gelir ve manen “ulemanin bir yonde ayn1 anda
hareketi veya organize ortak hareket” gibi bir anlami vardir. Aslina NU ismi 6nerilmeden 6nce Gresikli
KH. Abdiilhamid (Abdul Hamid) tarafindan teskilata “Niihiizu’l-Ulema” ismi verilmesi 6nerilmistir.
Bu ismin verilme sebebi ulemanin resmi bir toplant: ile ayaklanmaya hazirlanmaya basladiginin
diigtiniilmesidir. Bu isim KH. Mas Alvi tarafindan siddetli bir gekilde reddedilmistir. Ciinkii ulemanin
ayaklanmasi baslamakta veya baslayacak degildir. Bu uyanis uzun bir siiredir zaten devam etmistir.
Daha Hicaz Komitesi olusumunun isaretleri olmadan 6nce uyanis yol kat etmistir. Fakat heniiz organize
degildir. Bundan dolay1 KH. Mas Alvi’ye gore teskilatin ismi “Niihiizu’l-Ulema” degil de “Nehdatii’l-
Ulema” olmalidir. Bu gériis toplant: katilimeilar: tarafindan alkislarla kabul edilmistir. bk. Ahmad Rizal
Khadapi - Cholid, Anwar, “Lajnah Bahtsul Masa’il Nahdlatul Ulama (NU) (Studi Terhadap Proses
Penemuan Hukum)”, (2017), 28.

12 Deliar Noer, Gerakan Moderen Islam di Indonesia 1900-1942 (Jakarta: LP3ES, 1980), 37.

13 Anton Timur Djaelani, Gerakan Sarekat Islam (Depok: LP3ES, 2017), 33.



Egitim Birligi (Persatuan Tarbiyah Islamiyah-Perti) (1928) gibi gesitli islami kitlesel

teskilatlar sonradan ortaya gikmugtir.'

SI toplumun saskinlik oldugu ve hosnutsuzlugunun bir kismini disart vurmak
i¢in “ortak bir ideoloji” tabanina ihtiya¢ duydugu zamanda gelmistir. Bazi insanlar
Cinli tiiccarlara, bazilar1 Hollandalilara, bazilar1 da Bumipoetra yoneticilerine kars
olduklar igin SI’ya girmislerdir. Bazilari ise islamcilik ideolojisinin ve islami
yenilik¢ilik dgretilerinin etkisinden dolayi, hatta bazilar1 kendilerini tim sikint1 ve
zuliimden kurtaracak bir “adaletli sultan” ‘nin (ratu adil) gelecegi umduklariyla SI’ya
girmislerdir. SI’nin ana sahsiyeti Hact Omer Said Cokroaminoto (Haji Oemar Said
(H.0.S.) Tjokroaminato) bir keresinde “adaletli sultan” goziiyle bakilmigtir.'> Fakat
daha sonraki gelismelerde SI igindeki farkli gegmislere ve bilimsel temellere sahip
¢esitli sahsiyetlerin, eylemcilerin, entelektiiellerin ve bilim adamlarin arzularini
karsilayamamustir. SI giderek (1) Cokroaminoto, Agus Salim ve Abdul Muis gibi Bati
egitimi almis Islami ilim adamlar1 ve (2) Islami yenilikgilik fikirlerini benimseyen
veya bunlardan etkilenen talebe, 6zellikle KH. Ahmed Dahlan, KH. Mas Mansur, KH.
Fahrettin (Fachrudin) gibi Muhammediyye Islami teskilatinin mensuplari tarafindan
kontrol edilmistir. Ote yandan, KH. Abdiilvehhab Hasbiillah (Abdul Wahab
Chasbullah) gibi etkili geleneksel alimi SI’nin mensubu olmasina ragmen, kirsal
kesimde yerlesik geleneksel temelli alimlerin veya talebelerin $nemli bir rolii yoktur.'®

Bunlar, SI’nin giderek durgunlagmasinin nedenlerinden bazilaridir.

Fakat NU’nun kurulusu sadece SI'nin geleneksel ulemanin dini fikirlerine
uyum saglayamamasindan ya da bazi arastirmacilar tarafindan abartildigi gibi
Endonezya’daki arinma ya da Islami piiritenlik fikrini tastyan Islami yenilikgilik
hareketinin ideolojik sizmasina bir tepki olarak kaynaklanmamustir.'” Boyle bir
aciklama hem meseleyi “basitlestirir” hem de NU’nun Onciileri olan ulemanin

dinamiklerine iligkin tarihi gergekleri de goz ardi eder. Bu geleneksel kitle temelli

14 Abd. Ghofur, “Kebangkitan Islam di Indonesia (Tela’ah Tentang Munculnya Ormas Islam Awal
Abad 20 M)”, Toleransi Media llmiah Komunikasi Umat Beragama 4/2 (Temmuz 2012), 115-131.

15 Djaelani, Gerakan Sarekat Islam, 19-30.

16 M. Mukhsin Jamil, Nalar Islam Nusantara: Studi Islam ala Muhammadiyah, al-Irsyad, Persis dan
NU (Jakarta: Direktorat Pendidikan Tinggi Islam, 2007), 279.

17 Ornegin AF Chumaidy tarafindan yazilan “The Jamiyyah Nahdlatul Ulama: Its Rise and Early
Development” adl1 yiiksek lisans tezi.



Islami teskilatin kurulusu uzun ve karmagik bir gegmise sahiptir. NU’nun dogum giinii
olan 31 Ocak 1926, sadece ondan ¢ok daha 6nce var olan bir ulema toplulugunun
resmilestirilmesi ya da kurumsallastiriimasidir. Tarih, NU’nun bir teskilat (cemiyet)
seklinde dogmasindan gok 6nce, kendi 6zelliklerine sahip olan sosyal dini faaliyetlere
sik1 bir sekilde bagli bir topluluk (cemaat) seklinde zaten var oldugunu
kaydetmektedir. NU Cemiyeti’nin dogusu, zaten var olan bir nesneyi yerlestirmek
gibidir. Baska bir deyisle, NU’nun dini bir kurulug olarak varligi, NU teskilatinin
dogusundan ¢ok Once var olan Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli dort fikhi
mezheplerden birini savunan ve benzer diisiinen alimlerden olusan gayri resmi bir

mekanizmanin resmi olarak teyit etmesinden ibarettir.'$

Bu izlenim ve varsayim, 31 Ocak 1926’da Surabaya’nin Kertopaten kdyiinde,
(bir alim, bilim adami1 ve ayn1 zamanda NU’nun kurulusunu baglatan) KH. Vehhab
Hasbiillah’in evinde 6nde gelen ulemamin'® bir araya geldigi tarihi olaylarla
dogrulanmaktadir. Toplanti, baslangigta Hicaz’in (Suudi Arabistan) Vehhabilige
dayal1 yeni hiikiimdar1 Kral Abdiilaziz b. Suud’a bir mesaj iletmek tizere gonderilecek
olan “Hicaz Komitesi” heyetini goriismek ve atamak i¢indir. Fakat heyeti gonderecek
bir teskilat heniiz olmadig: igin, bu ulema toplulugunun teskilatinin adini tartigtiktan
sonra “Nehdatii’l-Ulema” olarak adlandirilan teskilatsal bir forum kendiliginden
kurulmustur (bk. bu béliimdeki 10 nolu dipnot).? Bu durum, NU Cemiyeti’nin
kurulusunun sadece daha genis bir ulema c¢alisma alanini gelistirmek ve iyilestirmek

i¢in 6nceden var olan medrese ulemasinin potansiyelini ve roliinii organize etme gabasi

18 H. Anas Thohir, Kebangkitan Umat Islam dan Peranan NU di Indonesia (Surabaya: PC NU Kodya
Surabaya, 1980), 90. Ayrica bk. Choirul Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama
(Surabaya: Duta Aksara Mulia, 2010), 3.

19 Ev sahibi olarak KH. Vehhab Hasbiillah’in yani sira bahsettigi onde gelen ulema, digerleri arasinda:
KH. Hasim Es’ari (Tebuireng-Combang), KH. Bisri Sansuri (Denanyar), KH. Esnevi Kudus, KH.
Nevevi Pasuruan, KH. Ridvan Semarang, KH. Masum Lasem, KH. Nehrevi Malang, H. Ndoro
Munteha, KH. Abdiilhamid (Sedayu-Gresik), KH. Abdiilhalim (Cirebon), KH. Ridvan Abdullah, KH.
Mas Alvi, KH. Abdullah Ubeyd (Surabaya), Seyh Ahmed Ganaim (Misir) ve digerleri. bk. C.
Choirunniswah, “Organisasi Islam dan Perannya terhadap Pendidikan Islam di Indonesia”, Ta 'dib 18/01
(Haziran 2013), 56-84.

20 Hicaz Komitesi, KH. Hasim Es’ari’nin onaylamastyla KH. Abdiilvehhab Hasbiillah tarafindan
olusturulan 6zel bir komitedir. Bu heyetin ana gorevi, Hicaz hitkkiimdarina iletilmek iizere Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat mezhebine dayali ulemanin tutumunu formiile etmektir. Hicaz Komitesi’nin bilegimi su
kisilerden olugmustur: H. Hasan Gipo (Baskan), Saleh Semil (Baskan Yardimcisi) ve KH.
Abdiilhalim’in yardimiyla sekreter olarak Muhammed Sadik. KH. Vehhab’in kendisi KH. Meshuri ve
KH. Halil Lasem yardimiyla daniyman olarak gorev yapmustir. bk. M. Hasyim Latif, Nahdlatul Ulama
Penegak Panji Ahlussunnah Wal Jama’ah (Sidoarjo: Muara Progresif, 2019), 40.
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oldugundan ibarettir. Bagka bir deyisle, NU’nun kurulusu artik sadece “medrese”
meselelerle ve dini ritiiel faaliyetleriyle sinirli olmayan, genel olarak sosyal,
ekonomik, siyasi ve toplumsal meselelerin duyarliligna daha gelistirilen hizmet
gorevleri gergevesinde medrese ulemasi adimlarini birlestirme ve biitiinlestirme ¢abast

igin bir forum olmaktir.

Genis Olgekte hizmeti artirma arzusu, NU’nun kurulusunun baglangicindaki
“NU Toplulugu” Ana Sézlesmesi’nde (Statuten Perkoempolan Nahdlatoel Oelama)
(1926, 3. madde, sayfa 2-3’te) yer alan temel hedeflerinde agik¢a goriiliir. Bunlar
asagidaki gibidir:

“Mezhebe dayali alimler arasinda iletisim kurmak; 6gretimin kullanilan nceki

kitaplarini incelemek, boylelikle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in kitaplart veya

Ehl-i Bidat'm kitaplart olup olmadig: &3renilebilmek; Ddrt mezhebe dayal

Islam’1 herhangi iyi yoluyla yaymak; medreselerin sayisini artirmaya gaba

gostermek; hem camiler, mescitler ve medreselerle ilgili meselelere hem de

yetimler ve fakirlerle ilgili meselelere 6nem vermek; Islam seriatina gore
yasaklanmayan tarim, ticaret ve isletme meselelerini gelistirmek i¢in kurumlar
kurmak.?!

Yukaridaki hedeflerde NU’nun gosterdigi g¢abalarin, kendilerini bilimsel
alanlarda hizmet etme arzusundan, toplumsal sorunlara duyarliliktan ve sosyal
ekonomik alani ve toplumun refahini ilerletme isteginden kaynaklandigi agikga
goriiliir. Bu temelden hareketle, Choirul Anam, NU’yu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’a
dayal1 ve (Safii, Maliki, Hanefi ve Hanbeli) dort mezheplerden birini savunan medrese
ulemasi tarafindan kurulan ve hem Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’mn ogretilerini
stirdiirmeyi, korumayi, gelistirmeyi ve uygulamay1 hem de millete, devlete ve iimmete
hizmet baglaminda sosyal, ekonomik, ticari ve diger konulara 6nem vermeyi

amaglayan “Cemiyye Diniyye Islamiyye” (Islami Dini Teskilat) olarak tanimlanir.??
b. Nehdatii’l-Ulema’nin Kurulus Sebepleri

NU’nun kurulusunun agik ve kesin sebebine gelince arastirmacilar bu konuda

farklilik gostermislerdir. Bununla birlikte genel olarak NU’nun kurulusunu tesvik eden

21 6 Subat 1930’da Hollanda Dogu Hint Adalar1 Hiikiimeti’nden Rechtspersoon’u (resmi bir hukuki
statii) kabul eden Statuten Perkoempoelan Nahdlatoel Oelama (NU Teskilatinin Anayasasi)
22 Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 19.
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en az 3 faktor vardir. Birincisi din motivasyonu yani “Hiristiyanlastirma Politikas1
Istilas” (Kerstening Politick) Hollandalilar tarafindan baslatildiginda, zellikle 20.
yiizyilin baslarindan beri agikga yapildiginda Islam’i savunmak. 1909-1916 yillar
arasinda gorev alan Hollanda Genel Valisi AWF Edinburgh, “Hint kolonisinin
varliginin stirdiiriilebilmesi, buradaki insanlarin ¢ogunlugunun
Hiristiyanlastirilmasina baglidir.” diye agik¢a sdylemistir. Bu ifade sonrasinda Katolik
Misyoner ve Protestan Zending’e hem maddi hem manevi gerekli destek ve tesviki
saglayan Hollanda Dogu Hint Adalart Hiikiimeti’nin somut faaliyetleriyle
gergeklestirilmistir. Bu Misyonerler ve Zendingler sonrasinda okullarin insasi ve basta
saglik ve hastane ingas1 olmak {izere sosyal meselelerde aktif olmuslardir.?? Bu politika
NU dahil olmak iizere islami kitlesel teskilatlarm kurulmasini dogrudan veya dolayli

olarak tetiklemistir.

Onceki tarih, Hollanda Dogu Hint Adalar1 somiirgeciligine kars1 diizensiz ve
bireysel bir sekilde fiziksel direnisin basarisizlikla sonuglanmistir. Bu durum Prens
Diponegoro ve Kiai Mojo liderligindeki Cava Savagt (1825-1830), imam Bonjol
liderligindeki Padri Savasi (1821-1837), Teuku Umar, Teuku Cik Ditiro ve Cut Nya’
Dien liderligindeki Age Savasi (19. yiizyilin sonlari-20. yiizyilin baglari arasinda) ve
KH. Vasit (Wasit) ve KH. Ismail liderligindeki Cilegon Isyan’’nda (1888)
goriilebilir.* Dolayistyla sdmiirgecilikle miicadele etmek igin yeni bir stratejiye
ihtiyag duyulmustur. S6z konusu strateji, Misliimanlarin iletisim araci olarak

teskilatsal bir forum olusturulmasidir.

Ikincisi, bagimsizligi elde etmek igin milliyet¢ilik ruhunu insa etmek.
Milliyetgilik ruhu ve ulus sevgisi, bagimsizliga kavusmanin anahtaridir. Bu gerekge,
NU’nun dogusundan bir giin 6nce Cirebonlu (Cirebon) KH. Abdul Halim ile KH.
Vehhab arasinda gegen bir diyalogda ortaya ¢ikmistir. Hicaz Komitesi’nin 31 Ocak
1926’da gergeklestirecegi heyeti goriismek iizere ulema toplantis1 davetiyesinin
dagitimi bittiginde KH. Abdiilhalim’den ulemanin bir teskilat kurma plan1 hakkinda

bir soru gelmistir. O, KH. Vehhab’a “Bagimsizlig1 talep etme amacini igeriyor mu?”

23 Anwar Rasihan, Pergerakan Islam dan Kebangsaan Indonesia (Jakarta: PT Kartika Tama, 1971), 23.
24 A. Kardiyat Wiharyanto, “Perlawanan Indonesia Terhadap Belanda Pada Abad XIX”, (ts.).
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diye sormustur. KH. Vehhab, ona “Elbette, Miisliimanlarin bu yola (bagimsizliga)
gitmelerinin birinci sartt budur. Miisliimanlar tilkemizin bagimsizligina kavusmadan
Ozglir olamayacaklar” diye cevap vermistir. Bu durum KH. Abdiilhalim tarafindan
KH. Vehhab Hasbiillah’in miicadele tarihini yazarken ortaya konmustur.?> Bu diyalog,
NU’nun kurulusunun bagimsizliga kavusmaya yonelik giglii bir tesvikten
kaynaklandigin1 da gostermektedir. Ote yandan SI’'min forumunun, onun “sehir
merkezlilik” ve “yenilik¢ilik” sifat1 nedeniyle geleneksel alimler, talebeler ve kirsal

toplumun haklarini glivence altina alamayacag diisiiniilmiistiir.

Ugiinciisii, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat anlayisimi savunmak. Din ve milliyetgilik
motiflerine ek olarak, NU nun kurulusu Islami dgretilerin saflastirilmasi jargonunu
tastyan Islami yenilikgilerin saldirilarina karsi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’m anlayisint

savunma ruhuyla da tesvik edilmistir.2®

19. yiizyilin sonlart ve 20. yilizyilin baslart
arasinda fslam Diinyasi’nda, 6zellikle Orta Dogu’da piiritenlik, gelenek karsit1 ve din
uyanist gibi agagi yukart ayni ozelliklere sahip hareketlerin yaygin oldugunu biliriz.
Muhammed b. Abdiilvehhab’in 18. yiizyilda Necid’de basarili bir sekilde onciiliik
ettigi Vehhabilik hareketi, kisa siirede Endonezya dahil olmak tizere Orta Dogu, Asya
ve Kuzey Afrika’daki cesitli Islami hareketler tarafindan takip edilmistir. Zirve
noktasi, 1920’lerde Suudi Arabistan’daki Vehhabilige dayali Suud Rejimi’nin

zaferidir.?’

Gelenek karsiti olan Vehhabi Suud Rejimi’nin zaferi, Orta Dogu ve Suudi
Arabistan’da uzun siiredir var olan ve gelenek yanlisi olan Ehl-i Siinnet anlayisinin
varligini tehlikeye attyor olarak NU ulemas! tarafindan goriilmiistiir. Bu nedenle, daha
sonra, Suudi Arabistan’in yeni hiikiimdarinin Vehhabi ana akim digindaki diger dini
uygulamalar1  siirdiirmeleri  gerektigi mesajin1  iceren Hicaz Komitesi’ni
kurmuslardir.?® Vehhabilik kat1 ve hatta asir1 bir dini akimdir. Bu asirilik Vehhabilere

gore Kur’an-i Kerim ve Hadis-i Serif’te bulunmayan mezhep sistemi dahil olmak

25 Abdul Chalim, Sejarah Perjuangan Kiai Abdul Wahab Chasbullah (Bandung: Penerbit Baru, 1970),
12-13.

26 Latif, Nahdlatul Ulama Penegak Panji Ahlussunnah Wal Jama’ah, 38.

27 Musthafa Kamal Pasha - Ahmad Adaby Darban, Muhammadivah Sebagai Gerakan Islam
(Yogyakarta: Surya Mediatama, 2019), 35-60.

28 M. Ali Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia (Sidoarjo: Al Maktabah, 2011), 73-75.
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lizere bidat, tahayyiil, hurafe ve sirk ile dolu olan tiim dini uygulamalar1 karsitlama
tavr1 ile gosterilir. Anlayislarma gore bdyle dini uygulamalar hem Islam’in resmi
ogretisinden sapmig hem de Miisliimanlar1 donmus, felg olmus ve geri kalmig hale
getirir. Dolaysiyla Vehhabilik sadece medrese ulemasimin (gelenek ulemasinin) hem
da‘vet yontemini elestirir hem de benimsedigi bilimsel geleneklerini ve dini

uygulamalarini ortadan kaldirir.?

Hicaz Komitesi, Suudi Kral’a iletilecek bes ana meseleyi olusturmustur.
Bunlar 1) Kral ibn Suud’un, Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli dort mezhebin
Ozglirligiinti uygulamaya devam etmesini talep etmek; 2) Hz. Fatima’nin dogum yeri,
el-Hayziiran binas1 ve digerleri gibi camiler i¢in vakfedildiginden dolay1 bu tarihi
yerlerin yasatilmasini talep etmek; 3) Hac mevsimi oncesinde her yil hac meseleleri
hakkinda diinyaya yayilmasini talep etmek; 4) Hicaz iilkesinde gecerli olan tiim
yasalarin yasa olarak yazilmasini talep etmek, boylece yasalar yazilmadig i¢in ihlaller
meydana gelmez; 5) NU Cemiyeti, heyetin Kral Ibn Suud ile goriistiigiinii ve NU nun
Gnerilerini de ilettigini agiklayan yazili bir cevap istemek.>® Hicaz Komitesi, Kral ibn
Suud ile goriismek tizere Hicaz’a elgi olarak KH. Raden Esnevi Kudus’u (Raden
Asnawi Kudus) gondermeyi kabul etmistir. Ancak KH. Raden Esnevi gemiyi kagirdigi
i¢in gitmeyi bagaramamistir. NU nun gonderdigi telgraflar da cevap alamayimca KH.
Vehhab Hasbiillah ve Seyh Ahmed Ganaim kendilerine Hicaz’a gitmeye karar
vermisler ve NU’nun kurulusundan iki y1l sonra NU ulemasinin mesajini/teklifini

iletmek igin Kral Ibn Suud ile goriismeyi basarmislardir.?'

2% Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 35.

3* Abdul Mun’im, Piagam Perjuangan Kebangsaan (Jakarta Pusat: Setjen PBNU-NU Online, 2011),
33-35.

3! Suudi Arabistan Kralligi’nin NU Cemiyeti’ne gonderdigi 24 Zilhicce 1346 tarih ve 2082 sayili cevabi
mektup soyledir: ““...5 Sevval 1346 tarihli mektubunuzu aldik. Bu mektupta yer alan hususlari, 6zellikle
timmetin meselelerine kargt merhametinizi gosteren ve sizin de arzunuz olan sozlerinizi inceledik;
Ayrica gonderdiginiz heyet, Nehdatii’l-Ulema Cemiyeti’nin birinci katip El-Hac Abdiilvehhab ve
Nehdatii’l-Ulema Yiiksek Konsey yonetici Ustat Seyh Ahmed Ganaim El-Emir bizimle goriistiiler ve
kendilerine gonderdiklerinizi bize ilettiler; Kralligin ve hiikiimetin i¢ isleri olan Hicaz devletinin islerine
gelince, Allah’in evine giden hacilarin hosuna giden tiim amelleri yapmak yasak olmadig1 gibi, Islam
hukukuna uygun oldugu siirece Miisliimanlardan herhangi birinin herhangi bir iyi amel yapmasi da
yasak degildir; Kisinin kendi mezhebini takip etme 6zgiirliigiine gelince, Allah’a hamd ve siikiirler
olsun ki, Islam iimmeti, Allah’mn agik¢a haram kildig1 ve ne Kur’an’da, ne siinnette, ne selef-i salihinin
mezhebinde, ne de mezhebin dort imaminin fetvalarinda bunu hakli gikaracak bir delil bulunmayan
hususlar disinda, biitiin islerinde 6zgiirdiir. Bunlara uygun olan ne varsa, ona gore hareket eder, onu
uygular ve uygulanmasina yardimci oluruz. Fakat bununla gelisen her ne olursa olsun, Allah’a isyan
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c¢. Nehdatii’l-Ulema’nin Kurulusu

NU’nun kurulus fikirsel alt yapt ve kurulus sebeplerine bakarsak NU’nun
kurulusunun Suudi Arabistan’daki Vehhabilik hareketi ile yakindan ilgili oldugunu ve
Endonezya’daki gesitli yenilikgi Islami teskilatlarla ilgili olmadigin1 anlamaktay1z.
Buradan hareketle, Choirul Anam, NU nun kurulusunun Muhameddiyye, Persis ya da
el-Irsad’a degil Vehhabilige bir tepki olarak oldugunu, ayni zamanda Ehl-i Siinnet
anlayigini savunma mantiginin bu yenilikei islami teskilatlara degil, Kral Ibn Suud’a
mahsus oldugunu savunur.?> Dogrudan bir baglanti olmasa da, Muhammediyye, el-
irsad ve Persis gibi Endonezya’daki birkag yenilikgi Islami kitlesel teskilatlarmn
kurulmast NU’nun kuruluguna “ilham” vermistir. NU’nun kurulusundan onceki
donemde Cava’daki gelenegi savunan ulema, onlarin “dini kimligi” haline gelen
mezhep sistemine, geleneklere ve yerel kiiltiire saldiran Muhammediyye, Persis ve el-
irsad gibi Vehhabilik ile ayni ruhu sahip olan gesitli Islami teskilatlardan ciddi meydan
okumalar/tehditler almislardir. Yine de Islami yenilikgilerin saldirganhig1 geleneksel
din adam1 olmayanlarin Misliimanligin1 zayiflatabilir, bu nedenle geleneksel elit
istenmeyen asiriliklar1 onlemeye sorumlusu duyulmustur. Buradan hareketle KH.
Vehhab, daha sonra gorecegimiz gibi, yenilik¢i gruplarin akigini durdurmak igin geng
gelencksel alimlere islami bilgi saglayan “Mesail-i Diniyye” kurs kurumunu

kurmustur.’

Tarihte KH. Ahmed Dahlan, KH. Mas Mansur (Muhammadiyye), Seyh Ahmed
Surkati (el-irsad) ve Ahmed Hasan (Persis) gibi “yenilikgi temsilciler” ile KH. Vehhab
Hasbiillah, KH. Raden Esnevi ve KH. Mohammed Dahlan Kertosono gibi “geleneksel

edenlere itaat etmek zorunda degiliz; Oziinde yaptigimiz sey sadece Kur’an’a, Siinnete ve Allah’m
indirdigi Din’e donmeye davettir. Ve biz, Allah’in litfuyla, Peygamber Muhammed’in sahabeleriyle
baslayip dort imamla sona eren selef-i salihinin yolunda yiiriimeye devam ediyoruz...”. bk. Latif,
Nahdlatul Ulama Penegak Panji Ahlussunnah Wal Jama’ah, 85-86. Ayrica bk. Noer, Gerakan Moderen
Islam, 245.

32 Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 59.

3 Muhammediyye, Persis, el-irsad, Padri Minangkabau gibi piiritenlik ve gelenek karsiti goriislere
sahip kitlesel Islami teskilatlarin Arabistandaki Vehhabi hareketinin dogrudan veya dolay1 yansimalart
olduklart inkér edilemez. Aslina bakilirsa 1869°da Stiveys Kanalinin agilmastyla birlikte Nusantara’nin
(Endonezya’nin) Orta Dogu ile artan agik iliskileri olmustur. Bu iligkiler sonucu egitim gérmek iizere
Arabistan’a birgok Cavali/Nusantarali §grenci gelmis ve boylelikle beyin gogii olmustur. Bunun sonucu
Endonezya’daki Islami teskilatlarin reform hareketlerinin zelliklerine bakildiginda bunlarda giiglii bir
Orta Dogu ve/veya Arap Vehhabiligi etkileri goriiliir. bk. Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai
Gerakan Islam, 79-82.
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temsilciler” arasinda siddetli ve fanatik bir sekilde agik tartisma defalarca yazilmistir.
Kunut duasi, mezardaki 6litye yapilan telkin, tahiyyat duasinda Hz. Peygamberlerin
isimlerinde “seyit” kelimesine okunmasi, namazin niyetinde “usalli” kelimesine
okunmasi ve digerleri gibi fiiru konularda olmasina ragmen bu tartisma uzun siire
devam etmis ve yorucu olmustur* Bu din kavgasmmn izleri, dzellikle NU ve
Muhammediyye arasinda bugiine kadar hala hissedilmektedir. Gelenegi savunan
ulemaya gore bu Islami kitlesel teskilatin “Vehhabilik taklidi” hadisesi,
Miisliimanlarin zellikle kirsal bolgedeki yasayanlarin geleneksel dini uygulamasini
ve “Wali Songo geleneginin” bir pargasi olarak uzun zamandir insa edip miicadele

ettikleri medrese sistemi ve degerlerini tehdit edebilecegi goriilmiistiir.>®

Dolayistyla, NU’nun kuruluguna temel teskil eden Hicaz Komitesi’nin
olusumunun Cava’daki cesitli yenilik¢i islami teskilatlara degil Kral ibn Suud’a
gosterilmis olmasi, birgok yonden Vehhabiligin kopyalar1 ve degiskeleri olan bu
Islami teskilatlarin NU’nun kurulusuna katkida bulunmadigi anlamima gelmemektedir.
Heyetin Hicaz’a gonderilmesi, 6zellikle SI ve Muhammediyye tarafindan yonetilen
Islami yenilikgilerin egemenligine kars1 bir tepkidir. 1926 yilinda Islam Diinyasi
Kongresi’nin Hicaz’da yapilacagina dair haberler varmis, fakat Endonezya heyeti
H.O.S Cokroaminoto (SI), KH. Mas Mansur ve Hadji Sudjak’tan (her ikisi de
Muhammediyye’den) olusurken NU yer almamustir. Bu durum geleneksel ulemay
rahatsiz edip geleneksel temelli, benzer diisiinen ve benzer ideolojik olan kendi

teskilatlarinin kurulusunu tesvik etmistir.>

3 Miftakhul Arif, Fikih Kebangsaan: Telaah Pemikiran Abdul Wahab Chasbullah tentang
Kemerdekaan dan Persatuan Indonesia (Surabaya: Universitas Islam Negeri Sunan Ampel, Doktora
Tezi, 2020), 199.

3 NU geleneginin tam Wali Songo gelenegi oldugunu sdylemek dogru degildir. Ciinkii Wali Songo
gelenegi iginde yerel kiiltiir ve geleneklere hosgorii gostermeden saf bir vaaz yolu isteyen Sunan Ampel
veya Sunan Giri grubu vardir. Kurbanlik sunmalar1 ve 6liiler i¢in dua etme batil uygulamalar, bidat, sirk
ve hurafelerle birlikte ortadan kaldirilmalidir. Bunlar yenilik¢i grup temsil eden Wali Songo’dur. Ote
yandan, Sunan Bonang veya Sunan Kalijaga, tiim yerel dini uygulamalara kars1 yumusak, hosgoriilii ve
dostane yontemler ¢agrisinda bulunmugtur. islam’mn yeni bir din olarak iilkedeki toplumlarin dini
miraslarinda zaten yerlermis olan Hinduizm, Budizm ve Animizm’e kars1 ciddi zorluklar yasamamasi
igin bu yéntem benimsenmistir. Islam’1 tanitmada benimsenmesi gereken en iyi yontem yavas olsa da
emin olandir. Bu yéntem Sunan Kalijaga tarafindan kullamlmis ve belli 6l¢iide de NU tarafindan devam
ettirilmis, ettirilmektedir. O halde daha dogru olarak NU’ya Sunan Kalijaga geleneginin varisi
denilebilir. bk. Anita, “Walisongo: Mengislamkan Tanah Jawa”, 243-265.

3¢ Abdul Chalik, Nahdlatul Ulama dan Geopolitik Perubahan dan Kesinambungan (Yogyakarta:
Impulse & Buku Pintar, 2011), 76-77.
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Yukarida, NU’nun 1926 yilinda islami bir teskilat olarak kurulmasinn,
onceden var olan ulema toplulugunun resmilestirilmesi veya kurumsallastirilmasindan
ibaret oldugu aciklanmistir. NU’nun kurulmasindan 6nce medrese ulemasi, dini
gelismeleri ve genel sosyo-politik meseleleri tartigmak i¢in zaten yogun bir iletisim
kurmugtur. Medrese ulemasi arasindaki temaslar uzun siiredir kurulmus ve devam
etmektedir. Bunun nedeni medrese ulemasinin ¢ogunun ayni bilimsel merkeze, yani
Bangkalan (KH. Halil), Tebuireng (KH. Hasim Es’ari) ve Mekke (Seyh Nevevi el-
Benteni, Seyh Mahfuz et-Termesi ve digerleri) merkezine sahip olmasidir, ¢iinkii
sonradan Cava medrese ulemasinin bilim merkezi haline gelen Mekke’de yasayan ve
Ogreten birgok Cavali ulema vardir. Medrese ulemas arasindaki dostluk gelenegi daha
sonra sadece Cava’da degil, Sumatra ve Kalimantan’da da bir tiir medrese ulamasi ag1
olusturmustur. Bu nedenle, ne zaman dini sdylem ve diger sosyal olgularla ilgili

dnemli konulari tartigmak {izere bir araya gelmek istense, zorluk yaganmamugtir.?”

NU’nun olusumu ayni zamanda hem Islami hem de Endonezya meseleleriyle
ilgili uzun siiredir devam eden sorunlarin bir birikimidir. NU’nun kurulusunda itici
giic ve ana kuvvet olarak onemli bir sahsiyet, KH. Abdiilvehhab Hasbiillah’dir.
NU’nun kurulusundan 6nce ve sonra en ¢ok rol oynayan isimdir. Kuzeni ve o zamanda
Cava’daki en etkili hocast olan KH. Hasim Es’ari’nin tam destegiyle, ulema ve
talebelerin sosyal duyarlihigini ve entelektiiel zekasini gelistirmek igin gesitli
kurumlara, kuruluslara ve diger entelektiiel forumlara onciiliik etmistir. 1914 yilinda
Mekke’den dondiikten sonra hemen SI’ya katilmis, (aslinda KH. Vehhab SI'nin

Mekke subesinin kurulusu) ve sonunda fazla politik bulundugu i¢in ayrilmistir.3

KH. Vehhab SI’ya memnun olmayinca, daha ¢ok egitime odaklanan kendi
kurumunu kurmaya ilk adimi atmistir. Boylece genglerin milliyetcilik ruhunu egitmek
ve inga etmek i¢in Nehdatii’l-Vatan (Nahdlatul Wathan) (Anavatanin Uyanist) adli bir
kurum veya kolej kurulmus ve 1916’da “Rechtspersoon” ‘u almistir, yani resmi olarak
kurulmustur. Yonetim kurulu su kisilerden olugsmustur: KH. Abdiilkahar (Yonetici),
KH. Vehhab Hasbiillah (Ogretmenler Kurulu Bagkani) ve KH. Mas Mansur (Miidiir).

37 Uswatun Khasanah - Tejo Waskito, “Genealogi Pemikiran Pendidikan KH. Hasyim Asy’ari”,
Analisis: Jurnal Studi Keislaman 19/1 (30 Haziran 2019), 1-26.
3% Chalim, Sejarah Perjuangan Kiai Abdul Wahab Chasbullah, 7-10.
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O yildan beri Nehdatii’l-Vatan gengleri egitmek i¢in bir merkez olarak kullaniimistir.
Bilgili oldugu kadar iilkesini seven, milli feraseti yiiksek gengler olmalari igin

egitilmislerdir.>

KH. Vehhab, KH. Ahmed Dahlan Kebondalem ile birlikte Tegsvirii’l-Efkar
(Diistincenin Kavrami) Medresesinin kurulmasina da onciiliik etmistir. Tagviri’l-
Efkar baslangigta cesitli dini ve sosyal konularin tartisildigi bir tartisma grubudur. Bu
tartisma grubunun tyeleri, mezhep sistemini siirdiiren geleneksel alimler ve
hocalardir. Fakat daha sonra bu tartigma grubu yavas yavas entelektiiel itibar1 yiiksek
bir medreseye doniigmiistiir. KH. Vehhab ayrica geng geleneksel alimlerin mezhep
sistemini savunmak i¢in bilgilerini artirmalar1 amaciyla 6zel bir “Mesail-i Diniyye”
kursu kurmustur. Bu kurs kurumunun agilmasi, yenilik¢i grubun mezhep karsit1 ve

gelenek karsiti saldirilarina karsi kendini korumak igindir.*’

Cesitli Islami teskilatlar veya kurumlar olmasina ragmen KH. Vehhab, Cava
ve Madura’daki geleneksel ulemanin tiim potansiyelini veya giiciinii barindiran bir
tesekkiil olusturmadan 6nce bu teskilatlarin veya kurumlarin etkisinden hala emin
degildir. 1924 yilinda KH. Vehhab, KH. Hasim’e bir tiir “ulema toplulugu teskilat1”
kurmay1 teklif etmis, fakat bu teklif KH. Hagim tarafindan (geleneksel) bir ulema
teskilatim1 kurmak i¢in heniiz yeterince giiglii bir neden olmadig1 gerekgesiyle
reddedilmistir. Fakat 31 Ocak 1926°da, gerekgeler yeterli goriildiikten sonra, KH.
Hasim Eg’ari ulema teskilatinin kurulmasini onaylamis, hatta kendisi daha sonra
NU’ya déniigen teskilatin Reis Ekber’i (Biiyiik Lider) olmustur.*! Bir baska neden de
KH. Hagim’in, hocas1 KH. Halil Bangkalan’in rehberligi araciligiyla bir “isaret” almig

olmasidir.*?

39 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 49-51.

40 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 51. Ayrica bk. Fathoni Ahmad, “Cinta Tanah Air
Tumbuh dari Perbedaan: Belajar dari Ulama”, NU Online (Erisim 15 Ocak 2022).

41 Tejo Waskito - Nur Kholik, Enigmatik: Revolusi Paradigma Ke-Islaman Nahdlatul Ulama
(Tasikmalaya: Edu Publiser, 2020), 90.

42 NU geleneginde hocalarinin fikrini almadan kendi kararlarmni veremezler. KH. Halil Bangkalan
istihare edip Kuran-1 Kerim’in bir ayeti seklinde isaret almistir. Bu ayet “Onlar agizlariyla Allah’in
nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler istemeseler de Allah nurunu tamamlayacaktir.” (Saf
Saresi (61) 8. Ayet). KH. Halil Bangkalan, KH. Muhammed Hagim Es’ari’nin NU”yu kurmasina KH.
Halil’in kuryesi olarak gérev yapan KH. Esed Semsii’l-Arifin tarafindan iletilen bu ayete dayanarak
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KH. Hasim Es’ari, daha sonra Mukkaddime Kanuni Esas: adin1 alacak olan
NU’nun kurulusunda yaptig1 konusmada, NU Cemiyeti’nin kurulmasinin, zuliimle
miicadele etmek amaciyla Miisliiman arasinda dayanigma tabanini giiglendirmek i¢in
kesinlikle gerekli oldugunu agikca ifade etmistir. Pek ¢ok sayida Kur’an-1 Kerim ayeti,
Hadis-i Serif ve klasik alimlerin kavillerini igeren konugmanin tamami, kolektif bir
yapistirict olarak bir teskilatin Onemine isaret etmistir. KH. Hagim Eg’ari’nin
cemiyetin 6nemini gostermek i¢in alintiladigi bir siir vardir: “Ey evlatlarim kriz
geldiginde toplayin; tek tek bolmeyin; fincanlar birlikteyken kirilmaya isteksizdir;
ayrilirsa tek tek parcalara ayrlir.”* Bence bu siir “kendiliginden” ve birdenbire
alintilanmaz, farkliliklar birlestiren bir arag olarak orgiitlenme ve daginik, kontrolsiiz
ve Orgiitsiiz bir hareketin tehlikeleri {izerine “derin bir diisiinceden” yola ¢ikilarak

alintilanir.

Bu, NU’nun kurulus tarihinin kisa bir agiklamasidir. 5 Eyliil 1929°da NU
gorevlileri, Batavia’daki (simdi Cakarta) Hollanda Dogu Hint Adalar1 Genel Valisi’ne
teskilatin “yasallastirilmasini” talep eden bir mektup sunmustur. Ve bes ay sonra, 6
Subat 1930°da talep kabul edilmistir. Bu, o tarihten itibaren NU nun kanunen resmi
bir teskilat oldugu anlamina gelmistir. Bu statii “Besluit Rechtspersoon” No. IX’da
yazilmistir. Kuruldugu ilk andan itibaren NU, Dogu Cava topraklarinin Stesine dogru
hizla ilerlemis ve biilyilimiistiir.** Giiniimiizde bu geleneksel kitlesel teskilat, toplam
108 milyondan fazla mensuplartyla Endonezya’daki en biiyiik Islami teskilat olarak
kabul edilmektedir.*>

izin vermistir. bk. Yahya Cholil Staquf, PBNU: Perjuangan Besar Nahdlatul Ulama Tajdid Jam iyah
Untuk Khidmah Millenial (Jawa Tengah: Mata Air Publishing, 2020), 52-54.

4 Mun’im, Piagam Perjuangan Kebangsaan, 38-49.

4 Waskito - Kholik, Enigmatik: Revolusi Paradigma Ke-Islaman Nahdlatul Ulama, 91.

45 Subat 2019°da gergeklestirilen Endonezya Anket Dairesi’nin (Lingkaran Survei Indonesia-LSI)
anketine gore, Endonezyamin yaklasik 229 milyonluk toplam Misliiman niifusundan NU
mensuplarinin sayisinin yiizde 49,5’e veya yaklagik 108 milyon kisiye ulastigini belirtmistir. bk. PDSI
KOMINFO, “Wujudkan Kesejahteraan Umat, NU Perlu Maksimalkan Gerakan Kemasyarakatan”,
Website Resmi Kementerian Komunikasi Dan Informatika RI (Erisim 15 Mayis 2021).
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B. Nehdatii’l-Ulema’nin Gelisimi
a.  Onciiliik, Gelisme ve Miicadele Donemi (1926-1952)

NU, 31 Ocak 1926°da ilan edildiginden beri NU’nun kurucu babalari hemen
bu yeni kurulan sosyal dini teskilat1 daha genis bir tabagina yayilmaya odaklanmustir.
Bu durum NU’nun 21-23 Eyliil 1926 tarihlerinde Surabaya’daki Muslimin Otel’de
diizenlenen 1. Kongresi’nde ve 9-11 Ekim 1927 tarihlerinde ayni yerde diizenlenen 2.
Kongresi’nde teyit edilmistir. NU’nun tabagina yayilmasinda neredeyse dnemli zorluk
yaganmamistir. Bunun nedeni, NU’ nun sadece Cava’da degil, Sumatra, Kalimantan,
Sulavesi ve Nusa Tenggara Barat’ta da medrese araciligiyla genis bir aga sahip
olmasidir.*® Bu geleneksel ulema ag1 uzun siiredir devam etmis ¢iinkii eskiden aralar
genellikle medresede kalirken veya ozellikle Mekke, Bangkalan ve Tebuireng’de
islami ilmi tahsil ederken bir simf arkadasidir. Sila-i Rahim, geleneksel alimler
arasinda koklii ve saglam bir ag olusturmak igin giiglii bir gayri resmi iletisim aracidir.
Bu, yildan yila hizli bir gelisim gosteren NU’nun diizenledigi her Kongre ile
dogrulanmistir. KH. Hasim Eg’ari’nin otoritesi ve karizmasi altinda ve KH.
Abdiilvehhab Hasbiillah’in nazik dokunusuyla NU, sadece Cava ve Madura ile sinirlt
kalmamig, ayni zamanda Cava disgina da ulasan kendi teskilati gelistirmeyi

basarmustir.4”

Ustelik NU 3. Kongre’de Lecne Nasihin’i (Lajnah Nashihin) bir tiir
“propaganda komisyonu” olarak kurmustur. Bu komisyonun 6zel gérevi NU’ya halkin
sempatisini cekmek ve kendi bolgelerinde subeler kurmak. Lecne Nasihin, KH. Hagim
Es’ari, KH. Bisri Sansuri (Bisri Syansuri), KH. Raden Esnevi Kudus, KH. Masum
(Ma’shum), KH. Mas Alvi (Mas Alwi), KH. Mustain, KH. Vehhab Hasbiillah, KH.
Abdiilhalim ve ilerici bir geng sahsiyet olan Abdullah Ubeyd olmak iizere dokuz
tiyeden olusmustur. Lecne Nasihin NU mensubu olmak i¢in topluluk dayanigmasini
harekete gegirmede etkili oldugunu kamtlamigtir.*® Bu “propaganda komisyonunun”
etkinliginin kanit1, sadece Surabaya’da degil, ayn1 zamanda Semarang, Pekalongan,

Cirebon, Bandung ve Cakarta’da odaklanilan 4. Kongre ve benzerlerinin

46 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 115-118.
47 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 115-118.
48 Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 86.
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diizenlenmesidir. Ve yildan yila NU subelerinin sayis1 her zaman hizla artmis, boylece
her Kongre her zaman NU mensuplarinin katilimiyla dolup tagmistir. *° Bu da NU’nun
toplum tarafindan genis bir destege sahip oldugunu gdstermistir. Birinci ve sekizinci
Kongrelerin gergeklestigi 1926-1933 yillari, NU’nun kirsal topluluklara dayali
geleneksel bir Islami teskilat olarak konumunu belirlemeye yonelik 6ncii asamasi

olarak soylenebilir.>°

NU’ya Hanefi, Maliki, Safi ve Hanbeli dort fikih mezhebe dayanan Ehl-i
Stinnet gortislii bir kurulus olarak tabagina yayilmanin yani sira geleneksel ulema
ayrica ekonomik, sosyal, egitim ve da‘vet konulariyla ilgili bagka faaliyetler de
yiiriitmiistiir. Egitim alaninda, geleneksel ulema Nehdatii’l-Vatan ve Tesvirii’l-Efkar
adli KH. Vehhab Hasbiillah’in kurdugu iki medresenin subelerini gogaltarak egitim
alanini genisletmistir. Bagindan beri bu medreseler %100 dini miifredata sahip klasik
bir sistem kullanmigtir. NU’nun kurulusundan beri bu medrese hizli bir sekilde
gelismistir. Bu oncii donemde NU, halkin NUizm’e erisimini kolaylastirmak igin bir
dizi kitle iletisim aract (brosiir/biilten ve dergi seklinde) da yayinlamustir. O
donemdeki yaygin dergiler arasinda Swara Nahdlatoel Oelama (Nehdatii’l-Ulema’nin
Sesi), Oetoesan Nahdlatoel Oelama (Nehdati’l-Ulema’nin Elgisi) ve Berita
Nahdlatoel Oelama (Nehdatii’l-Ulema’nin Haberi) vardir.’' Bu durum, NU’nun
kuruldugu ilk andan itibaren, geleneksel ulemanin da‘vet i¢in sadece minber iizerinde
degil, bir da‘vet aract olarak kitlesel medyanin 6neminin farkinda oldugunu
gostermistir. Sosyal alanda, NU mensuplariyla iliskileri giiclendirmek igin geleneksel
ulema, merkezden (Hoofdbestuur’den) subeye (kdye) kadar her diizeyde her Cuma
diizenli toplantilar diizenlemistir. Ekonomik alanda, NU mensuplarinin ekonomisini
gelistirmek amaciyla tek durakli bir kooperatif kurulmustur. Ornegin, 1929 yilinda
Surabaya’da (Pacarkeling merkezli) KH. Abdiilhalim’in 6nciilik ettigi bir is birligi
olan Miisliiman Kooperatifi (Cooperatie Kaum Muslimin-CKM) kurulmustur. O

49 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 115-116.

30 Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 75.

31 Bu dergisinin ydnetim ekibi KH. Hagim Eg’ari (sorumlu), KH Wahab Chasbullah (ydnetici editdr) ve
KH. Mas Ali, KH. Ridvan Abdullah ve KH. A. Dahlan Ahyat gibi yazarlardan olusmustur. Yaymn
yoneticisi ise is adami olan KH. Mas Abdiilkahar Gistlenmistir. Bu derginin merkezi Surabaya’nin
Kawatan mahallesinde Onderling Belang sok. nolu 9 adreste bulunmustur. bk. Jamil, Nalar Islam
Nusantara, 294.
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stirede ticarete yapilan mallar piring, seker, kahve, sigara, dis macunu, sabun, findik

ve yag gibi giinliik yasamin ihtiyaglaridir.”

NU kendisini toplumda giiglii ve genis tabanli bir kitle teskilati olarak
gosterebildiginde, bir sonraki faaliyet NU digindakilerle, hem Sarekat Islam,
Muhammediyye ve Persis gibi diger Islami teskilatlardan uzaklagmis olanlarla hem de
kendilerini milliyetgi gruplar olarak tanimlayanlarla iletisim kurmaktir. Endonezya
halkini sémiirgecilerin prangalarindan kurtarma ortak hedefini giiclendirmek igin NU
digindaki gruplarla ag kurmak oldukga stratejiktir. Birlik olmadan, bagimsizliga
kavusma ¢abalarinin engellenecegi agiktir. 18-21 Eyliil 1937°de, NU’dan iki isim, KH
Ahmed Dahlan ve KH. Vehhab Hasbiillah, diger yenilikgi islami teskilatlardan olan
KH. Mas Mansur (Muhammediyye) ve Wondoamiseno (PSSI) ile birlikte yeniden
baglant: kurma yoniindeki samimi niyetlerinin bir tezahiirii olarak Endonezya Yiiksek
islami Konseyi’nin (Majelis Islam ‘Alaa Indonesia-MIAI) kurulmasma onciiliik
etmislerdir. Olusum toplantist KH. Ahmed Dahlan’in sahibi oldugu Surabaya’daki

Kebondalem Medresesinde yapilmgtir.*?

MIATI’nin kurulusu KH. Hasim Es’ari’nin roliinden ayr1 tutulamaz. MIAI nin
kurulmasindan 6nce KH. Hasim ilk olarak Miisliimanlari Islam’a saldiran “dis
tehditler” karsisinda birlesmeleri ve gegmiste meydana gelen anlagmazliklara son
vermeleri ¢agrisinda bulunmustur. Bu ¢agri (vaaz) daha sonra KH. Ahmed Dahlan ve
KH. Vehhab tarafindan takip edilmis ve bunlar MIAI'nin 6nciileri olmuslardir. Kisa
siire i¢inde gok sayida islami teskilat MIAT’ye katilacaklarini agiklamistir. S6z konusu
islami teskilatlar arasmnda el-irsad, PSI, Surabaya’daki el-Hayriyye (al-Khairiyah),
Persis, Jong Islamieten Bond, Macalengka Ulama Birligi (Persatuan Ulama
Majalengka), Banyuwangi’daki Hidayetii’l-islamiyye (Hidayatul Islamiyah) ve

digerleri bulunmugtur.>*

32 Kholid Mawardi, “NU dan Problem Kemiskinan (Upaya Pemberdayaan Ekonomi dan Kesejahteraan
Masa Kolonial)”, Komunika: Jurnal Dakwah dan Komunikasi 7/2 (01 Ocak 1970).

3 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 136. Ayrica bk. Miftahuddin Miftahuddin - Danar
Widiyanta, “Dinamika Perjuangan Badan Federasi Umat Islam Menuju Kemerdekaan Indonesia, 1937-
19457, Istoria: Jurnal Pendidikan Dan Sejarah 17/2 (12 Eyliil 2021), 1-17.

54 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 295.
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O zamanda MIAI ¢nemli bir fIslami teskilat haline gelmis ve
fslam’m/Miisliimanlarin ilerletmesi ¢abasinda ve hiikiimet iizerinde etkili bir kontrol
olarak 6nemli bir rol oynamistir. Surabaya’daki ilk MIAI Kongresi’nde bu teskilat,
Hollanda Dogu Hint Adalari hiikiimetinden Islam’a, Kuran’a ve Peygamber
Muhammed’e hakaret edenlerin yargilanmasimi istemek; Hollanda Hint hiikiimeti
tarafindan miras islerinin “Raad Agama” ‘dan (Dini Konsey) “Landraad” ‘in (Sivil
Mahkemeler) hakimlerinin eline verilmesini reddetmek; hac ziyaretinin iyilestirilmesi
meselesini ¢6zmeye galigmak gibi bir dizi énemli karar almistir.>> MIAI’in sosyo-
politik alandaki ¢alismalari, KH. Hasim Es’ari’nin oglu ve o siirede Genel Konsey
Baskani olan KH. Abdiilvahid Hasim (Abdul Wahid Hasyim) gibi geng bir NU figiirii

tarafindan yiiriitiildiigiinde 6nemli bir gelisme yaganmgtir.>

Ote yandan NU iginde de cesaret verici gelismeler yasanmustir. Bu, NU altinda
NU mensuplart ve NU ile ilgili konularla ilgilenen bir dizi 6zerk kurumun
kurulmasiyla belirginlesmistir. 1938 yilinda, egitim sorunlariyla ilgilenmek iizere
“Ma’arif NU” kurumu kurulmustur. Ayn1 yil, daha sonra “Muslimat NU” adin1 alacak
olan Nehdatii’l-Ulema Kadin Miisliimanlar Kurumu (Nahdlatoel Oelama Bahagian
Moeslimat-NOM), ozellikle kadinlarla ilgili konularla ilgilenen 6zerk bir kurum da
kurulmustur.’” NU’nun bagimsizlik éncesi dénemde yaptigi gok énemli bir diger sey
de ulusal lider adaylariyla ilgilidir. 1940 yilinda Surabaya’da diizenlenen 15.
Kongre’de (Hollanda déneminin son Kongre), NU Yiiriitme Kurulu Bagkan
(Tanfidziyah NU) KH. Mahfuz Siddik liderliginde sadece 11 NU figiirlerinin katildig:
gizli bir toplant1 yapilmistir. Toplant1 sonucunda, bagimsizligina kavustugunda ulusal
liderlik edecek dogru isimlere karar verilmistir. Yani Ir. Sukarno’nun (Ir. Soekarno)
baskan ve Drs. Muhammed Hatta’nin (Drs. Muhammad Hatta) baskan yardimcisi
olmasina karar verilmistir. Bu da NU’nun gelecekteki siyasete bakisindaki siyasi

olgunlugu gostermistir.>

35 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 137. Ayrica bk. Mizan Syaroni, The Majlisul
Islamil Ala Indonesia (MIAL): Its Socio-Religious and Political Activities (1937-1943) (Canada: McGill
University, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 33-34.

3¢ Chalik, Nahdlatul Ulama dan Geopolitik Perubahan dan Kesinambungan, 82.

57 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 296.

8 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 297.
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Mart 1942’de Hollandalilar Endonezya’dan ayrilip yerine yeni isgalci “Dai
Nippon” (Japonya) gegtikten sonra NU zorlu bir sinav donemi yasanmistir. Bu
donemde KH. Hasim Es’ari ve KH. Mahfuz Siddik gibi birgok NU figiirii, Japonya’ya
kars1 kitle giiglerini harekete gegirmekle suglanarak hapse atilmistir.”® Japonya’nin
pervasiz eylemleri, baslangigta sempati duyan NU mensuplarin1 daha sonra sempati
karsitina doniistirmistir. NU sonrasinda, Japon yonetiminin sonlarina dogru
Hizbullah ve Sebilillah adli cihat ordulart kurmus ve dogrudan KH. Vahit Vehhab
(Wahid Wahab), KH. Seyfettin Zuhri (Saefuddin Zuhri), KH. Meskur (Masykur), vb.
gibi NU figiirleri tarafindan yonetilmistir.®°

Japon isgali doneminde ve bagimsizlik oncesinde NU, Ekim 1943’te islami
teskilatlar arasinda Mislimanlar i¢in bir forum olarak Endonezya Miisliimanlar:
Damisma Konsey (Majelis Syura Muslimin Indonesia-Masumi) teskilatinin
kurulmasinda da 6nemli bir rol oynamugtir. Islami teskilatlarin bir federasyonu olarak
Masumi’nin dogusuyla birlikte MIAI otomatik olarak feshedilmistir. Magumi’nin en
iist diizey liderligi KH. Hasim Es’ari’ye devredilmistir. Masumi aracihigiyla NU,
bagimsiz bir Endonezya’ya yonelik sosyo-politik ¢aligmalarin yiriitilmesinde aktif
olarak yer almistir. Bu miicadele elbette milliyetci figiirler ve diger Islami tegkilatlarla
birlikte yapilmistir.! NU’nun énde gelen isimlerinden biri KH. Vahid Hagim, Japon
askeri hiikiimetini bagimsizlik soziinii yerine getirmeye tesvik etmek igin milliyet¢i
figiirlerle stirekli temas halindedir. Miicadelesi parlak bir sekilde bagarili olmustur. 29
Nisan 1945’te 62 tiyeli Bagimsizliga Hazirlik Caligmalari Sorusturma Kurulu (Badan
Penyelidik Usaha-Usaha Persiapan Kemerdekaan Indonesia-BPUPKI) veya (Japonca
olarak) “Dokuritsu Zyunbi Tyoosakai” olusturulmustur. KH. Vahid Hasim ayrica

% Tarihi kaynaklara gore nde gelen iki NU sahsiyeti Japon Seker Fabrikasi’nin yikimi planlamakla
suclamasiyla Tebuireng medresesi yakinlarinda tutuklanmigtir. Ama aslinda, Tokyo’ya bakan 90 derece
egilerek Teno Haika’y1 onurlandirma toreni olan “Saikere” gelenegini reddetmeleri i¢in tutuklanmis ve
ardindan dort aydan fazla hapse atilmistir. Bu gelenegin yerine getirilmesi sabah kalktiktan sonra baska
isler yapmadan 6nce istisnasiz herkesten beklenir. KH. Hasim bu gelenegi reddetmis ve yasaklamustir.
bk. Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 119.

0 Muhammad Rijal Fadli - Miftahuddin Miftahuddin, “Dari Pesantren Untuk Negeri: Kiprah
Kebangsaan KH. Hasyim Asy’ari”, Jurnal Islam Nusantara 3/2 (10 Aralik 2019), 307-338. Ayrica bk.
Ahmad Royani, “Pesantren Dalam Bingkai Sejarah Perjuangan Kemerdekaan Indonesia”, Jurnal Islam
Nusantara 2/1 (13 Ocak 2020), 121-128.

°! Miftahuddin - Widiyanta, “Dinamika Perjuangan Badan Federasi Umat Islam Menuju Kemerdekaan
Indonesia, 1937-1945”, 1-17.
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Devlet Anayasasi’nin hazirlanmasina katilmis ve Cakarta Tiiziigii’ne imza atan “9’lar
Grubu” (Kelompok 9) iginde yer almistir. Bagimsizligin ilanindan sonra, 17 Agustos
1945, KH. Vahid Hasim Devlet Bakanlarindan biri olmus, yani Endonezya Dinayet

Tsleri Bakan1 olmustur.®?

Japon doneminde NU’nun faaliyetleri din, iilke ve ulusun bagimsizligina
kavugsma micadelesine ¢aba gosterilirken, devrim doneminde (1945-1949)
bagimsizligint savunma miicadelesine odaklanmustir. NU, tarihin hala devam etmekte
oldugunun farkindadir. Bagimsizlik elde edilmis olsa da, ulusal savunma hazirliksiz
yakalanmamalidir. Bu nedenle, miittefik kuvvetler Hollanda Hindistan1 Sivil idaresi
(Netherlands Indies Civil Administration-NICA) Japonya’nin yerini almak
istediginde, NU derhal Cava ve Madura’daki konsoloslarint NICA’ya kars1 tutumlarini
belirlemek lizere ¢agirmustir. 21-22 Ekim 1945 tarihlerinde Bubutan Surabaya’daki
NU Genel Merkezinde Reis Ekber KH. Hasim Es’ari baskanliginda toplanan
konsoloslar, tim NU mensuplarini bagimsizligi savunmak igin isgalcilere karst
savagmaya mecbur eden bir “Cihat Karar1” (Resolusi Jihad) ¢ikarmay1 basarmislardir.
Bu ¢agri NU ag1 boyunca yankilanmis, boylece hemen her medresede savas denemesi
yapmak Hizbullah ve Sebilillah birliklerine katilmislardir. Bu hareket Bung Tomo’ya,
daha sonra Kahramanlar Giinii’'ne doniisecek olan tarihi 10 Kasim Savasi’ni

baslatmasi i¢in ilham vermistir.%?

Bagimsizliktan sonra NU’nun meydana gelen bir diger onemli olayr da
Masumi’den ayrilmasidir. Magumi’den ayrilma karar1 Cakarta’daki Mayis 1950°de
18. NU Kongresi sirasinda alinmistir. NU’nun Masumi iiyeliginden ayrilmasi, NU
tarafindan onerilen gesitli fikirlerin Masumi yetkilileri tarafindan goz ardi edilmesinin
ardindan gelmistir. NU tarafindan onerilen fikirlerden bazilari, Masumi’nin bir siyasi
parti olmaktan ¢ikarilip bir federasyon kurumu olarak degistirilmesi, oy dengesi,
Endonezya Miisliiman Liderleri Yiiksek Konseyi’nin kurulmas: ve Miisliimanlarin
demokratik ve saglam bir sekilde miicadele etmeleridir. Bu karara ek olarak Kongre,

KH. Hasim Es’ari’nin 1947°de rahmetli olmasinin ardindan KH. Vehab’1 “Reis Am”

92 Achmad Fatoni, Kiprah K.H. Abdul Wahid Hasyim Dalam Masyumi Tahun 1943-1950 (Surabaya:
UIN Sunan Ampel, Lisans Tezi, 2019), 71.
93 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 299.
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(Genel Kurulu Bagkani) olarak atamugtir- (artik Reis Ekber unvani kullanilmamustir).
Ayrica Kongre, “Fatayat” adli bir NU kadm genclik teskilatinin kurulmasini da
onaylamistir. Reis Am olarak yaptig1 ilk konusmada KH. Vehhab Hasbiillah, NU’nun
silah olarak giiciiniin bir bombardiman gibi oldugunu siddetle soylemistir. Bu,
katilimcilart NU’nun olaganiistii giicli konusunda ikna etmeye amaglanmistir. Bu
konugma KH. Vehhab’mn NU’yu hafife alinmayacak bir siyasi parti giicii haline
getirme isareti olarak ortaya ¢ikmustir. Ve gercekten de 1952 yilinda NU bir siyasi

partiye doniigmiigtiir.%
b. Nehdatii’l-Ulema Partisi ve Giic Politikasi (1952-1983)

1952 y1li, Endonezya’nin bagimsizligini saglamak ve yeni somiirgecilere kars1
savunmak igin “ulusal politika” roliinii oynayan Islami kitle teskilati olarak NU’nun
tarihinin sonu olmugstur. Palembang Kongresi’nden (Nisan 1952) beri NU siyasi parti
olarak yeni bir yiize sahiptir. NU Partisi’nin ilkesi ve hedefi, dort mezhebe dayanan

islam seriatim1 uygulamak ve toplumda Islami hukuklar1 uygulamaktir.®®

NU bir siyasi parti haline geldiginden beri kendisini tamamen “gii¢ politikas1”
uygulamalarina kaptirmistir. NU, Yeni Diizen’in siyasi partileri sinirlama politikasi
nedeniyle artik bir parti olmasa ve daha sonra Birlesik Kalkinma Partisi (Partai
Persatuan Pembangunan-PPP) ile birlesse de, pratik gii¢ politikasinin istegi merkezden
koylere/subelere kadar her diizeyde NU figiirlerini etkilemeye devam etmistir.
Dolayistyla, bu “gii¢ politikasi” doneminde iki asama vardir: NU nun siyasi bir parti
haline geldigi asama (1952-1971) ve NU’nun PPP’nin en biiyiik ve ana destekgisi
haline geldigi asama (1971-1983).°¢ NU’nun siyasi bir parti olarak yeni statiisii bir
dizi varsayim ve siipheye yol agmistir. NU’nun firsat¢1 ve giic odakli oldugunu
diistinenler oldugu gibi, NU’ nun tutumunu tiyelerinin siyasi esnekliginin bir tezahiirii

olarak gorenler de vardir.

 Idwar Anwar, “Tulang Punggung Dipunggungi: Pecah Kongsi NU-Masyumi Jelang Pemilu 19557,
Al-Qalam 26/2 (02 Kasim 2020), 353-368.

9 Hasbullah, Sejarah Pendidikan Islam di Indonesia: Lintasan Sejarah Pertumbuhan dan
Perkembangan (Jakarta: Rajawali Press, 2001), 108.

 Akhmad Syaekhu Rakhman, “Dinamika Perkembangan Politik Nahdatul Ulama Pasca Khittah Tahun
1984-1999”, Jurnal Pendidikan Sejarah 1/1 (01 Subat 2021), 8-17.
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Siyasetteki bu uzlagsmaci tutum, NU’nun Sukarno’nun giiciiniin bir pargasi
haline gelmesi ve Masumi’nin hakimiyetini degistirmesi ile birka¢ kez gosterilmistir.
Temmuz 1953’te NU, Endonezya Milliyetgi Partisi (Partai Nasional Indonesia-PNI)
tarafindan yonetilen ve Endonezya Komiinist Partisi (Partai Komunis Indonesia-PKI)
tarafindan desteklenen Ali Sastroamidjojo’nun Kabinesine girmistir. Buna karsilik,
Masumi ve Endonezya Sosyalist Partisi (Partai Sosialis Indonesia-PSI) muhalefet
olarak ortaya ¢ikmugtir. Burada NU siyasi roliinii artirmustir: sadece Diyanet Isleri
Bakanligi makami degil, ayn1 zamanda Tarim Bakanligi ve hatta Basbakan
Yardimciligi makami de kendisine verilmistir.®” NU’nun giderek giiglendigi ve
Sukarno’ya yaklastigi bu siyasi gergeklik Masumi’yi tizmiis ve hayal kirikligina
ugratmigtir. Bagkan Sukarno’nun bu savunmasi, 1954 yilinda Bat1 Cava’nin Cipanas
kentinde diizenlenen Alim Ulema Konferansi’nda giiglendirilmis ve pekistirilmistir.
Doénemin Din Isleri Bakam1 KH. Meskur baskanligindaki toplanti, Sukarno ve
hiikiimeti Veliyyii'I-Emri ez-Zaruri bi’s-Sevke olarak atamigtir. Bu unvan Sukarno’yu
mesru Devlet Bagkan1 yapmis ve dolayistyla fiilen tim Miisliimanlar tarafindan itaat
edilmesi gerekir. Karar elbette Islam’in devletin temeli olmasina miicadele eden bir

grup olan Magumi tarafindan protesto edilmigtir.%®

Veliyyii’l-Emri ez-Zaruri bi’s-Sevke, (Masumi’nin otoritesi ve etkisi altinda)
bir dizi Islami kitlesel teskilatin Islam’daki liderlik mekanizmasina uygun olmadig
disiincesiyle Bagkan Sukarno’yu gayrimesru ilan etmesi iizerine hiikiimetin
mesruiyetini savunmaya yénelik bir kavramdir.®” Bu savunma yapilmalidir giinkii eger
hiikiimet mesruiyetini yitirirse, bunun ulusun ve devletin siyasi yagsami iizerinde ¢ok
Sliimeiil bir etkisi olacaktir. Sadece bu da degil, bu gayrimesrulastirmanin sonuglari
hiikiimetin medeni durumunun gegersizligi ile de sonuglanacak ve bdylece bu iilkede
birgok gayrimesru ¢ocuk dogacaktir. Dolayistyla NU’nun yaptig1 sey Miisliimanlar ve
ulus i¢in paha bigilmez bir kurtulus ve faydaliliktir. KH. Vehhab bunu 25 Mart 1954’te

7 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 170-171. Ayrica bk. Zainal Abidin Amir - Imam
Anshori Saleh, Soekarno dan NU: Titik Temu Nasionalisme (Yogyakarta: Lkis Pelangi Aksara, 2013),
115.

8 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 302.

% Andree Feillard, NU vis a vis Negara: Pencarian Isi, Bentuk dan Makna (Jogjakarta: Lkis Pelangi
Aksara, 1999), 43-44.
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Parlamento Oniinde Sukarno’nun yeni statiisiiniin  bir sorumlulugu olarak

agiklamugtir.””

NU’nun bir siyasi partiye doniigmesi bosuna degildir. 1955 genel se¢imlerinde
NU Partisi olaganiistii bir basart elde etmis: Halkin Gegici Temsilciler Meclisi’nde
(Dewan Perwakilan Rakyat Sementara-DPRS) 8 koltuktan %18,4 oy oraniyla 45
koltuga yiikselerek, birgok Islami teskilat tarafindan desteklenen Masumi’nin (%20,9)
ve PNI'nin (%22,3) hemen arkasinda ve PKI’nin (%16,4) 6niinde yer almistir. Diger
partiler sadece %3’ten az oy alabilmistir. O zamandan beri NU artik “amatér bir parti”
olarak kiigiimsenmemistir.”' Fakat “en demokratik” se¢im olarak bilinen 1955 Genel
Secimlerinden sonra devlet/hiikiimet yonetimi uygulamasinin sorunsuz isleyecegi ve
birgok partiden destek alacag garanti degildir. Se¢imden sonra bu ulusun tarihi ¢esitli
gerilimlerle renklenmistir. Cesitli bolgeler merkezi hiikiimete uyum saglayamadiklari
i¢in adem-i merkeziyetgilik talep etmis, bu da orduyu Endonezya Cumbhuriyeti Silahli
Kuvvetleri’ni (Angkatan Bersenjata Republik Indonesia-ABRI) tekrar devreye
sokmustur. Bu durum, PKI’nin toplumda artan etkisi ve bir dizi Islami partinin
huzursuz olmasina yol agan mistik uygulamalarin patlak vermesiyle birlesmistir. Buna
ilaveten “Devlet Temeli” (Dasar Negara) tizerine hi¢ bitmeyen tartismalar yasanmistir.
Tim bunlar Cumhuriyet’in o donemdeki kargasa yiiziine katkida bulunmustur. Bu
siyasi gergeklik daha sonra (sirastyla NU Biiyiik Yonetim Yiriitme Kurulu Bagkani
(Tanfidziyah Pengurus Besar Nahdlatul Ulama-Tanfidziyah PBNU) ve PBNU Genel
Sekreteri olan KH. Idam Halit ve KH. Seyfettin Zuhri’den “yesil 151k alan) Bagkan
Sukarno’yu 5 Temmuz 1959 tarihinde bir Bagkanlik Kararnamesi ile Parlamentoyu

(Majelis Konstituante) feshetmeye sevk etmigtir.”

Ardindan 1960 yilinin baslarinda tiim siyasi partilerden Ana Sozlesmelerini

degistirmeleri ve (Devlet Temeli olan) Pancasila’y1’ kabul ettiklerini ve savunmaya

70 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 315.

71 “Pemilu 1955, Komisi Pemilihan Umum Republik Indonesia (Erigim 17 Temmuz 2021).

72 Atifatur Rohmah, Dinamika Sejarah Politik NU: Studi Tentang Hubungan NU Dan Negara Pada
Masa Dr. KH. Idham Chalid Tahun 1956-1984 M (Surabaya: UIN Sunan Ampel, Lisans Tezi, 2019),
56-59.

73 “Bes Prensip” anlamina gelen Pancasila, iilkenin Anayasal olarak kabul etmis bir devlet felsefesidir.
Bunlar: 1. tek ve yiice bir Tanri’ya inang, 2. adil ve medeni insancilik (hiimanizm), 3. Endonezya’'nin
birligi, 4. halkin temsilcileri vasitastyla aklin ve ilmin 1131nda Istisare yoluyla idare edilen demokrasi



28

hazir olduklarini agikca belirtmeleri istenmistir. Tiim partiler ulusal bir bakis agisina
sahip olmali ve herhangi bir isyana karismamalidir. DPR, 94 bolgesel temsilci ve 200
islevsel grup temsilcisinden olusan Gegcici Halk Damisma Meclisi’nin (Majelis
Permusyawaratan Rakyat Sementara-MPRS) kurulmasi igin de yonetmelikler
hazirlanmistir. DPR devlet biitgesini onaylamamakla tehdit edince, Sukarno Mart
1960’ta DPR’yi derhal feshetmistir. Buna tepki olarak PSI ve Masumi Demokrasi
Ligi’yi (Liga Demokrasi) kurmustur. Kisa bir siire sonra Haziran ayinda iiyelerinin
yarist siyasi partilerden, diger yaris1 Gruplar1 Partisi’nden (Golongan Karya-Golkar)
ve bir Irian (simdi Papua) temsilcisinden olugan DPR Karsilikl1 Isbirligi (DPR Gotong
Royong-DPR-GR) adli yeni bir konsey kurulmustur. Bu yeni DPR’de NU’dan 36,
PNI’dan 44, PKI’dan 30 ve Golkar’dan 30 temsilci vardir. PSI ve Masumi koltuk

alamanugtir.”*

NU, bu yeni DPR’ye katiliminin gegerliligi konusunda boliinmiis durumdadir.
Bir yandan KH. Bisri Sansuri, KH. M. Dahlan, imran Rasadi (Imran Rasyadi) ve KH.
Ahmed Siddik (Ahmad Shiddiq) DPR’nin anti-demokratik oldugunu diistinmiistiir.
KH. Bisri’ye gore, tamami halk tarafindan segilmemis bir DPR’ye katilmak fikih
agisindan gegersizdir. Ote yandan, KH. Vehhab Hasbiillah tarafindan desteklenen
diger taraf, NU’nun bu yeni DPR olusumuna girmesinin zorunlu bir se¢im oldugunu,
¢linkii aksi takdirde NU’nun dagitilmasi veya hiikiimetle erisiminin kesilmesi ihtimali
bulundugunu agiklamistir. KH. Vehhab, “laik partilerin” giiciinii dengelemek igin
NU’nun bu DPR’ye dahil edilmesi gerektigini savunmustur. Ayrica KH. Vehhab’a
gore Miisliimanlar hala hiikiimetle yiizlesmeye hazir degildir. KH. Vehhab daha sonra
argiimanlarinm giiglendirmek igin fikih delilleri ve kaideleri sunmustur. Ona gore bu
karar “Emir bi’l-ma’ruf nehiy ani’l-miinker” ilkesi ve “Darii’l-mefasit mukaddem ala
celb el-mesalih” kaidesiyle, yani DPR’nin feshedilmesi halinde bir bosluk olusmasi
tehlikesinden kaginma onceligi ile uyumludur. Bagka bir deyisle, KH. Vehhab’in

grubu tarafindan kotiiniin iyisi segilmigtir. Buna ek olarak kullanilan bir diger delil

ve 5. Endonezya halkinin biitiiniinii kapsayan sosyal adalet prensipleridir. Devletin temelini olusturan
birinci prensip, sadece tek bir dini degil diger tek tanrili dinleri de kapsar. Endonezya kalabalik bir
miisliiman niifusa sahip olmasina ragmen yanibaginda bulunan ve halkinin ancak yarisimin miisliiman
oldugu Malezya gibi Islami resmen devlet dini yapmanustir. Diger taraftan Endonezya, Tiirkiye gibi
laikligi resmen benimsemis laik bir tilke de degildir.

74 Feillard, NU vis a vis Negara, 53.
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daha vardir: “Ma 1a yiidrakdi kiilliihii 14 yiitrakii kiilliihti” (“Tamanmu idrak edilemeyen

seyin, tamamu terk edilemez”).”

KH. Vehhab’m, DPR-GR’yi desteklememesi halinde NU partisinin
feshedilecegi varsayimi, Sukarno’nun Agustos 1960°ta Masumi ve PSI’nin
feshedilmesiyle kanitlandig1 iizere otoriter karakteri goz Oniine alindiginda
anlagilabilir. Tki partinin kapatilmasinin nedeni, her ikisinin Endonezya Cumhuriyeti
Devrimei Hiikiimeti (Pemerintahan Revolusioner Republik Indonesia-PRRI) ve
Evrensel Miicadele (Perjuangan Semesta-Permesta) isyanlarina karigmakla
suglanmasidir (oysaki gergek sebep Sukarno’ya kars1 isyan etmeleridir).” iki partinin
feshedilmesiyle NU, Islami temelli tek parti olarak kalmistir. Fakat daha sonraki
gelismelerde NU’nun Sukarno hiikiimetiyle iliskisi sorunsuz gitmemis ¢iinkii Sukarno,
NU liderleri tarafindan Sukarno’ya “Milliyetgilik, Din ve Komiinizm” (Nasionalisme,
Agama dan Komunisme) olan “Nasakom” 6gretisi araciligiyla PKI’ya daha yakin
goriilmiistiir, halbuki PKI’'min Islam’in istikrarni ve giivenligini tehlikeye attig1

diisiiniilmiistir—bu, NU’nun endise duydugu bir konudur.”’

Dolayisiyla tarih,
NU’nun ABRI ile ortak bir hedefi oldugu igin, yani PKI ile miicadele ettigi i¢in
isbirligi yaptigin1 da kaydetmektedir. NU, PKI ile miicadele etmek i¢in her seyi
yapmistir. Endonezya Miisliman Universite Ogrencileri Hareketi (Pergerakan
Mahasiswa Islam Indonesia-PMII), Ensar (Ansor), Cok Amagli Ensar Hatt1 (Barisan
Ansor Serbaguna-Banser), NU Miisliiman Sanat¢1 ve Hiimanist Kurumu (Lembaga
Seniman Budayawan Muslimin Indonesia NU-Lesbumi NU) vb. gibi NU’ya bagli tim

kurum/kuruluslar PKI ile miicadele etmek {izere gorevlendirilmistir. Dolayisiyla

ABRI tarafindan desteklenen NU ve PKI arasinda fiziksel ¢atisma kagmilmazdir.

75 Rohmah, Dinamika Sejarah Politik NU, 8-17. Ayrica bk. Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di
Indonesia, 187-191.

76 Alim Bathoro, “Redupnya Peran Politik Islam Di Masa Demokrasi Terpimpin (Studi Kasus
Pembubaran Masyumi Oleh Presiden Soekarno)”, Kemudi: Jurnal llmu Pemerintahan 2/2 (31 Ekim
2018), 24-41.

77 Martin van Bruinessen, NU: Tradisi, Relasi-Relasi Kuasa, Pencarian Wacana Baru (Yogyakarta:
Lkis Pelangi Aksara, 1994), 73.
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Tarih ayrica NU’nun 1965-1966 yillar1 arasinda PKI katliammna karistiini da
kaydetmektedir.”®

1965-1966 donemi bu ulusun tarihinde karanlik bir donem olarak bilinir. Olay
ya da daha dogrusu PKI katliaminin kanli trajedisi, ayn1 zamanda Tiimgeneral
Suharto’nun otoritesi altindaki Kara Kuvvetlerinin Baskan Sukarno’ya kars1 iktidar
degisikligine isaret etmigtir. O zamandan beri Sukarno istifa etmek ve iktidarim
Suharto’ya devretmek zorunda kalmigtir.” NU’nun i¢ kisminda ise komiinizm olay1
NU elitleri arasinda bir bdliinmeye yol agmistir. Bir yandan (PBNU 4. Bagkan
Yardimcisi, o sirada 34 yasinda olan) Subhan ZE, Komiinist Parti’nin giiglii bir
mubhalifi ve Bagkan Soekarno’nun partiyi feshetmesini talep etmistir. Zamroni (PMII),
Chalid Mawardi (Ensar Genel Sekreteri) ve Hary Tjan Silalahi (Katolik Parti) gibi
diger geng figiirlerle birlikte siirekli olarak PKI’ya meydan okumustur. Subhan ZE ve
arkadaslarinin  hareketinin zirve noktas1 Banteng Meydani’nda PKI’ya karst

diizenlenen biiyiik bir protesto etmesidir.*

Subhan’in agresifligi ve ilericiligi, 1956’dan beri NU’nun Yiriitme Kurulu
Bagkant KH. Idam Halit’in tutumuyla karsitlik olusmustur. Idham, uzlagmaci ve
Sukarno’ya yakin yash bir figiir olarak bilinmistir. Bu tutum Subhan’in eylemci
ruhunun tersidir. Cakarta’daki 40. NU Dogum Giinii etkinliginde bile Idam, “NU,
Allah i¢in Bung Karno (Sukarno) ile yasayacak ve dlecek” diye sdylemis, PKI'nin
yasaklanmas1 konusuna hig deginmemistir.®! Yagh geleneksel alimlerin Sukarno’yu
savunmasi, Endonezya’nin bagimsizhigindan ¢ok oOnce, Ozellikle de SI'nin
kurulusundan beri insa edilmis olan NU yasli ulemanin Sukarno ile iliskilendirilmesi
de dahil olmak iizere ¢esitli nedenlere dayanmustir: Sukarno bir zamanlar

Cokroaminoto’nun (list diizey bir Sarekat Islam figiiri)) manevi ogludur,

78 Bu konu hakkinda bk. “Peristiwa ’65-’66: Tragedi, Memori, dan Rekonsiliasi”, Jurnal Tashwirul
Afkar 15/1 (2003), 1-79.

79 “Pembantaian di Indonesia 1965-1966", Wikipedia bahasa Indonesia, ensiklopedia bebas, 28 Arahk
2021.

80 Siti Khurrotu Aini Liwalak, Peran H. M. Subchan ZE Dalam Perpolitikan Di Indonesia (1959-1973)
(Surabaya: UIN Sunan Ampel, Lisans Tezi, 2013), 49-53.

81 Syaikhul Islam Ali, Kaidah Fikih Politik: Pergulatan Pemikiran Politik Kebangsaan Ulama
(Tangerang Selatan: Harakah Book, 2017), 98.
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Cokroaminoto ise KH. Vehhab Hasbiillah’in yakin arkadasidir®? Sukarno’nun
hiikiimdarlig1 sirasinda NU da sadik bir ortak/yoldas olmustur. Siyasi bir “6dil”
olarak, NU birka¢ kez kabine olusumlarinda yer almistir. NU yenilikgilerle
catistiginda Sukarno da sik sik NU’yu savunmustur. Sukarno ayrica bagimsizliktan
once ve sonra NU’nun iilkenin “i¢ kisim” olmast igin miicadele etmistir. Kisacasi, NU
ve Sukarno arasinda bir karsiliklilik iliskisi olmustur.®® Bu nedenlere ek olarak, yash
ulema ordu ile is birligi yapmanin baskici bir hiikiimete yol agacagindan da endise
duymustur. Ote yandan NU gengleri, Sukarno’nun altin cagimin sona erdigini ve yerine

canli, geng ve ilerici yeni bir ydneticinin gelmesi gerektigini diigiinmiistiir.%*

Fakat daha yakindan bakildiginda NU’daki yasl nesil ve geng nesil gruplari
arasindaki farkin daha c¢ok iki grup arasindaki strateji ve taktik farkliliklarindan
kaynaklandig1 goriilmektedir. Genglik grubu NU’nun PKI’nin feshedilmesini talep
ederken agik ve net, PKI’y1 ezerken de saldirgan ve devrimcei olmasini istemistir. Basta
Reis Am KH. Vehhab ve Genel Kurulu Baskan KH. Idham Chalid olmak iizere yash
ulema tarafinda, ABRI'nin hakimiyetini engelleme taktiklerinin bir parcasi olarak hala
PKI’y1 savunan Baskan Sukarno’ya karsi bir gariplik veya belki de isteksizlik izlenimi
vardir. Bu tutumdan yola ¢ikarak, KH. Vehhab’a hitaben “Kiai Nasakom” (Nasakom
Alimi) unvani ortaya ¢ikmistir. KH. Vehhab’in PKI ajani oldugunu diisiinenler bile
vardir. Aslinda yash ulemanin yumusak tavri anlagilabilir, ¢iinkii aralarinda uzun
stiredir inga edilmis olan iliskinin (hem sosyal, hem entelektiiel ve hatta duygusal
iliskiler) yani sira yash ulema, partiyi feshetmekten ve siyasi iradesine karsi gelen
insanlar1 hapse atmaktan ¢cekinmeyen Sukarno’nun inatg1 ve otoriter karakterini de gok
iyi bilmislerdir. Bu nedenle, yasl ulemaya gore Sukarno ile basa ¢ikmak igin sanat ve

taktiklere ihtiyag duyulmugtur.

Boyle bir davranis baz taraflarca iddia edildigi gibi NU’nun komiinizm yanlist

oldugu anlamina gelmez. Endonezya Cumhuriyeti Hiikiimeti 1953 yilinda Cakarta ve

82 Putra Poser Alam - Marisaranda, Soekarno dan Soeharto di Mata Para Kiai (Yogyakarta: IRCiSoD,
2015), 78.

83 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 307-309.

84 Liwalak, Peran H. M. Subchan ZE Dalam Perpolitikan Di Indonesia (1959-1973), 53.

85 Greg Fealy, Tradisionalisme Radikal: Persinggungan Nahdlatul Ulama-Negara (Y ogyakarta: LkiS
Pelangi Aksara, 2010), 13.
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Moskova’ya birer biiyiikelgi yerlestirerek Sovyetler Birligi ile diplomatik iliskiler
kurmak istediginde, Cakarta’da Sovyet-Rus konsoloslugunun agilmasina kars1 ¢ikan
tek parti NU iken, NU (0zellikle yasli ulema) nasil komiinizm yanlisi olarak
adlandirilabilir?®®  Bu, basindan beri, 6zellikle de 1948 Madiun 1syan1’ndan beri
PKI’ya kars1 olan NU’nun kararli durusunu géstermistir. 1958 yilinda donemin iktidar
partisi Dort Ayakli Kabine (Kabinet Kaki Empat) (Masumi-PNI-NU-PKI) fikrini
ortaya attiginda, NU Ug Ayakli Kabine (Kabinet Kaki Tiga) (Masumi-PNI-NU)
dnerirken bu fikri de reddetmistir.8” Tarih ayrica NU nun PKI’ya kars1 direnisinin her
diizeyde yiiritildigiini de kaydetmektedir. PKI, kitlesini harekete gegirmis, NU,
cemaatini harekete gegirmis; PKI, Halk Gengligi'ni (Pemuda Rakyat) harekete
gegirmig, NU, Ansor Gengligi’ni (Pemuda Ansor) daha militan bir “Banser”
orgiitlemistir; PKI, Halk Kiiltirii Kurumu’nu (Lembaga Kebudayaan Rakyat-Lekra)
harekete gecirmis, NU, Misliiman Sanat¢it ve Hiimanist Kurumu’nu (Lembaga
Seniman Budayawan Muslimin Indonesia-Lesbumi) harekete gegirmis; PKI, “Genjer-
Genjer” sarkisini yayginlagtirmig, NU, “Salavat-1 Bedir” ile karsilik vermistir.
Boylesine biiyiik bir direnig, NU’nun en st lideri olan Reis Aam KH. Vehhab
Hasbiillah’in  onay1 olmadan gergeklesemezdir. Dolayisiyla KH. Vehhab’in

“komiinizm yanlis1” oldugunu sdylemek asilsiz ve tarih dis1 bir suglamadir.®®

Bu ulusun siyasi tarihine geri donelim. Baskan Sukarno nihayet diismiis ve
iktidarin igleyisi Suharto yonetimindeki ordu tarafindan kontrol edilmeye baslanmistir.
Yeni Diizen’in ilk giinlerinde NU (NU Partisi) Suharto’dan yine ilgi gormiistiir. Clinkii
PKI yok olmus, Masumi ve PSI 1960’ta yasaklanmis, PNI agik¢a Sukarnoist
ideolojiye sahip ve diger Islami partiler iktidar1 mesrulastirmak igin yeterli kitle
tabanina sahip degildir. Boylece, 11 Mart 1966°da iktidarin ele gegirilmesinden hemen
sonra, tekrar degistirilen MPR ve DPR kismen NU’ya devredilmistir. Yeni Diizen
hiikiimetinin ilk giinlerinde iki NU figiirii 6nemli roller oynamistir: DPR-GR’de
Ahmed Seyhii (NU Yiiriitme Kurulu’nun 1. Baskan Yardimcisi) ve MPRS’de Subhan

8¢ Budi Setiyono, “Palu Arit di Ladang NU”, Historia - Majalah Sejarah Populer Pertama di Indonesia
(Erigim 17 Agustos 2021).

87 Zaini Muslim Ahmad, Sikap Politik Soekarno Terhadap Partai Masyumi 1957-1960 (Semarang:
Universitas Negeri Semarang, Lisans Tezi, 2013), 7.

88 Choirul Anam, Gerak Langkah Pemuda Ansor: Sebuah Percikan Sejarah Kelahiran (Surabaya:
Majalah Nahdlatul Ulama Aula, 1990), 87.
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ZE. NU-ABRI arasinda yakin bir iliski olmustur. Hatta Seyhii bu iliskiyi “kardeslere”

benzetmistir.®

Fakat bu samimi iligki uzun siirmemigtir. 1970’lerden itibaren General Suharto
“gercek yiiziinii” (otoriter karakterini) gostermistir. Bu zamanda yoksullugu etkileyen
kiiresel ekonomik kriz nedeniyle bolgelerde gesitli ayrimer isyanlar: da yaganmistir.
Sonug olarak, General’in baskanliktan istifa etmesi talebiyle sik sik biiyiik 6lgekte
protestolar diizenlenmistir. Fakat bu protestolar hosgorii ve uzlasmayla karsilanmamus,
bunun yerine Suharto orduyu kullanarak siddetle kargilik vermistir.?® Siyasi partilerin
rolii de kisitlanmustir. Bu siyasi politika, NU’yu Yeni Diizen yoneticileri tarafindan
6zellikle Islami temelli siyasi partiler icin saglanan yeni bir siyasi platforma girmeye
zorlamistir. Boylece tarih tekerriir etmis: (Masumi ve “Islami yenilikgilerin” yeni
olusumu olan) Endonezya Miisliimanlar1 Partisi (Partai Muslimin Indonesia-Parmusi),
NU, Perti, PSII ve digerleri gibi Islami temelli siyasi partiler Birlesik Kalkinma Partisi
(Partai Persatuan Pembangunan-PPP) adli tek bir parti altinda 6rgiitlenmistir. Elbette
NU bu partideki ana gii¢ olmustur ¢iinkii genis ve militan bir kitle tabanina sahiptir.
KH. Bisri Sansuri, KH. M. Dahlan, KH. Seyfettin Zuhri, KH. A. Seyhii ve digerleri
gibi NU liderleri otomatik olarak PPP liderleri olmuslardir. NU’nun PPP ile birlesmesi
sirasinda NU’nun merkezi rolii, 1971 yilinda vefat eden KH. Vehhab Hasbiillah’in
yerine yeni Reis Am olarak Combang’in Denanyar mahallesinden KH. Bisri Sansuri

tarafindan {istlenilmigtir.”’

NU’nun PPP’deki 6nemli roliine ragmen, yiiriitme kurulunda NU’nun 6nemli
bir rolii yoktur. Rolii parlamento ile sinirli olmustur. O siradan beri parti iginde
bolinmenin tohumlari ortaya ¢ikmaya baslamistir. Zirve noktasinda, “yenilik¢i bir
unsur” olan Endonezyali Miisliimanlar (Muslimin Indonesia-MI) temsilcisi John Naro
PPP’nin iktidarini ele gegirdiginde, NU elitleri partiden her diizeyde tahliye edilmeye

baslanmistir. Naro ayrica NU milletvekili adaylarinin parlamentoya girmesini

89 Siti Chumairoh, NU Pada Masa Orde Baru: Studi Tentang Respon NU Terhadap Pemberlakuan Asas
Tunggal Pancasila (Surabaya: UIN Sunan Ampel Surabaya, Lisans Tezi, 2014), 40-41.

0 Baskara Tulus Wardaya vd., Menguak Misteri Kekuasaan Soeharto (Y ogyakarta: Galangpress Group,
2007), 27-37.

%1 Munawir Ariffin, “Sejarah Konflik Partai Persatuan Pembangunan di Masa Orde Baru”,
Candrasangkala: Jurnal Pendidikan dan Sejarah 5/1 (30 Agustos 2019), 12-22.
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engellemek i¢in de ¢ok miicadele etmistir.”? Yeni Diizen hiikiimetinin kendisi de
koalisyon ortagi olarak NU “gelenekgilerinin” yerine “yenilikgileri” tercih etmistir.
NU’nun unsuru olmayan Mukti Ali’nin Diyanet Isleri Bakam olarak atanmasi da
bunun bir gostergesidir. Hikiimet ayrica NU’dan milletvekili adaylarinin
belirlenmesine de miidahale etmistir. Bu asamada NU’nun siyasi rakiplerinin sadece
PPP i¢indeki “yenilik¢iler” degil, ayn1 zamanda giderek Yeni Diizen hiikiimetinin
kendisi oldugu anlasilabilir. NU’nun Yeni Diizen’e karsi direnisi, cesitli siyasi
duruslarinda da kendini gostermistir: 1) NU, son derece ayrimci olan ve Islami temelli
partilerin PPP’deki Kabe amblemi gibi Islami sembolleri kullanmasmni yasaklayan
1980 Se¢im Yasast’na kars1 ¢ikmistir; 2) NU ayrica Pancasila’nin Degerlendirme ve
Uygulanmasi i¢in Rehber’in (Pedoman Penghayatan dan Pengamalan Pancasila-P4)
yiikseltilmesine de karst ¢ikmustir; 3) NU ayrica Bagkan Suharto’ya “Kalkinmanin
Babas1” unvaninin verilmesini de reddetmistir. Bu muhalefet gergegi, NU-Hiikiimet

iliskilerinin 1s1nmasina neden olmustur.”

Hiikiimetin NU’ya kars1 tutumunun sertlestiginda ve MI ile NU arasindaki etki
miicadelesinin yogunlastiginda, Reis Am KH. Bisri Sansuri 25 Nisan 1980’de vefat
etmigstir. KH. Bisri’nin vefatindan sonra, Agustos 1981’in sonunda Kali Urang’da
yapilan ve KH. Ali Masum’un Reis Am olarak géreve basladigi Kongre’ye kadar
yaklasik bir buguk yil boyunca NU baskansiz kalmistir. KH. Bisri’nin vefatindan sonra
NU’nun PPP igindeki konumunu korumak i¢in daginik girisimleri olmustur. NU
hareketi yeniden Yusuf Hasim, Mahbub Ciineyd (Mahbub Junaidi), Hagim Latif ve
Halik Ali (Chalik Ali) gibi Subhan ZE’nin ruhunu tasiyan asir1 gruptan siyasi
adamlarm eline gegmistir. KH. Bisri’nin vefat1 sosyo-dini ve siyasi gruplar arasindaki
dengeyi de bozmustur. Kisacasi, NU i¢inde, siyasi ornek olarak kullanilan bir figiiriin

kayb1 nedeniyle kargasa yasanmigtir.>* NU’nun 1982 segimlerinde MI eliti tarafindan

92 Naro, 27 Ekim 1981 tarihinde hiikiimete PPP adaylarinin bir listesini sunmustur. Listenin en altinda
yer alan ve segilme sansi neredeyse hi¢ olmayan 29 NU aday1 vardir. Tasfiye edilen NU nun taninmig
siyasi figiirleri arasinda KH. Seyfettin Zuhri (eski Diyanet Isleri Bakani), KH. Meskar (Millet Meclisi
Bagkan Yardimcisi), Eminiiddin Azis (eski biiytikelgi ve bakan), KH. Yusuf Hasim (KH. Hasim
Es’ari’nin oglu), Hacct Mohammed Zamroni, Hacct Mohammed $ah Manaf, Rahmat Muyomiseno,
Hagim Latif, ve digerleri vardir. bk. Feillard, NU vis a vis Negara, 222.

93 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 311.

4 Willy Ahmadi, Kiprah dan Perjuangan KH. Alima shum dalam Tubuh NU 1981-1989 (Jakarta: UIN
Syarif Hidayatullah, Lisans Tezi, 2012), 49-50.
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tamamen yenilgiye ugratilmasinin ardindan, “Khittah NU 1926’ya Doniis” (Kembali
ke Khittah NU 1926) fikri ortaya ¢ikmistir.” Bu “kislaya déniis” hareketinin énemli
figiirlerinden biri Cemberli entelektiiel bir alim olan KH. Ahmed Siddik’tir. KH
Ahmed Siddik, ¢esitli miilahazalar nedeniyle teskilatsal giicii esasen ulemanin eline
iade eden “Khittah NU 1926 fikrini ortaya atmustir: 1) kurucu nesli ile varis nesli
arasinda artan zaman mesafesi; 2) miicadele alaninin giderek genislemesi ve ele alinan
alanlarmn sayisinin ve gesitliliginin artmasi; 3) farkli gegmislere ve alt kiiltiirlere sahip
NU’yu katilanlarin sayisinin ve gesitliliginin artmasi; 4) kurucu nesli ulemanin NU
liderligindeki roliiniin ve sayisinin azalmasi. Yukaridaki nedenler bizzat KH. Ahmed

Siddik tarafindan yazilan “Khittah Nahdliyah™ adli kiigiik bir kitapta listelenmistir.”®

NU’daki ulema istiinliiglinii yeniden tesis etmek i¢in “Khittah NU 1926~
metninin ortaya ¢ikmasinin bir baska nedeni de NU figiirlerinin biiyiik bir ahlaki-

manevi diigiis yasandig: inkar edilemez gercegidir. NU’nun 1952°de siyasi bir parti

93 “Khittah NU 1926” NU mensuplarinin bireysel ve kurumsal davranislarinin yani sira her karar alma
stirecine de yansitilmasi gereken diisiinme, davranma ve hareket etme temelidir. Bu temel dini ve sosyal
uygulamanin temelleri dahil olmak iizere Endonezya toplumunun kosullarma gore uygulanan Islami
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’1 anlayisidir. “Khittah NU 1926” ‘da en 6nemli temellerden bazilar sunlardir:
1. NU Dini Anlayisimn Temelleri: NU, dini anlayisinda Kuran, Siinnet, icma ve Kiyas olan Islami
ogretilerinin dort kaynagint esas alir. Bu kaynaklardan islam’i anlama ve yorumlamada NU Ehl-i
Stinnet anlayisim takip eder ve mezhep esash bir yaklasim kullanir: a) Kelam goriislerinde NU Ebu
Hasan el-Es’ari ve Ebl Mansir el-Matiiridi’nin anlayisini takip eder, b) Fikih goriislerinde NU Eba
Hanife Nu‘man, Malik b. Enes, Muhammed b. Idris es-Safii ve Ahmed b. Hanbel olmak iizere dort
mezhepten birini esas alir, ¢) Tasavvuf goriislerinde Ciineyd Bagdadi ve imam Gazzaliyi takip eder ve
d) NU, islam’m bir fitrat dini oldugu ve insanlarin sahip oldugu tiim iyilikleri iyilestirdigi goriisiinii
benimser. NU tarafindan benimsenen dini anlayis, var olan, bir kabile veya ulusa ait olan ve onu
karakterize eden iyi degerleri iyilestirmektir ve bu degerleri silmeyi amaglamaz. 2. NU 'nun Toplumsal
Tutumlari: NU Dini Anlayisinin Temelleri su sekilde karakterize edilen bir toplumsal tutumu tesvik
etmektedir: a) Tavassut ve Itidal Tutumu: Birlikte yasamin ortasinda adil ve diiz olmanin gerekliligini
savunan yasam ilkesine dayanan bir “orta” tutum. Bu temel tutuma sahip olan NU, her zaman dogru
davranan ve hareket eden, her zaman yapici olan ve asir1 olan her tiirlii yaklasimdan kaginan 6rnek bir
grup olacaktir, b) Tesdamiih Tutumu: Hem dini konularda, 6zellikle de fiirdi veya hilaf konularinda, hem
de sosyal ve kiiltiirel konularda farkli gériislere kargt hosgériilii bir tutum, ¢) Tevaziin Tutumu: Hizmette
dengeli tutum. Allah’a hizmet, diger insanlara ve ¢evreye hizmet de buna dahildir. Ge¢misin, bugiiniin
ve gelecegin onemlerinin uyumlastirilmasi ve d) Emir Ma 'ruf Nehiy Miinker: Her zaman ortak yagam
i¢in iyi, yararli ve faydali davramslari tesvik etme duyarhiligina sahip olmasi; yasamin degerlerini
bozabilecek ve kotiiye sokabilecek her seyi reddetmesi ve dnlemesi. 3. Tegkilatsal Islevier ve Ulema
Liderligi: NU hem dini hem de toplumsal olarak 6nceden belirlenmis hedeflerin olusturulmasi igin
koordinasyon araci olarak islev goren belirli bir yapiya sahip bir tesekkiil olusturur. Temelde NU, dini
anlayisi tastyan Cemaat-i Diniyye oldugu igin, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’1 Islami anlayisinin tastyict
zinciri olarak Ulema, her zaman teskilatin yoneticisi, denetleyicisi, gézetmeni ve ana rehberi olarak
konumlandirilmigtir. NU’nun faaliyetlerini yiiriitmek igin ise kendi alanlarina uygun personel
yerlestirir. bk. Latif, Nahdlatul Ulama Penegak Panji Ahlussunnah Wal Jama’ah, 109-114.

% Achmad Siddiq, Khitthah Nahdliyyah (Surabaya: Khalista, Lajnah Ta’lif Wan Nasyr (LTN NU) Jawa
Timur, 2005), 7.
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haline gelmesinden beri, aslinda siyaset¢iler ve ulema gruplari arasinda etki igin keskin
bir rekabet yasanmistir. Semarang Kongresi’nde siyasetgi gruplu KH. Idam Halit’in
KH. Esed Semsii’l-Arifin (As’ad Syamsul Arifin) tarafindan temsil edilen yash
ulemanin (Halit’in baskanlik gorevinden istifa etmesini igeren) tavsiyesine uymadigt
gibi, siyasetcilerin rolii yavas yavas geleneksel yasli ulemanin karizmasini
degistirmeye baglamigtir. NU’nun siyasallagmas: o kadar ileri gitmistir ki, NU nun
karakteri artik immetin alaninda degil, giig ile es anlamh hale gelmistir.”” KH. Ahmed
Siddik’a gore, o zamandan beri NU nun amaci, genellikle onursuz yollarla yiiriitiilen
koltuk miicadeleleri seklinde asinmaya ugramistir. Kedirili KH. Mahrus Ali NU
mensuplarinin gii¢ ve mevkiyi ¢ok sevdigini sdylemistir. Bunlarin hepsi geleneksel
yaglt ulemanin NU’yu pratik gii¢ politikalarina gétiiren NU elitlerinin eylemlerine
davalaridir. 1984 yilinda KH. Esed Semsii’l-Arifin’in medresesinde Situbondo’daki
27. Kongre’de “Khittah NU 1926” karar1 alinmigtir.”$

¢. “Khittah Nehdatii’l-Ulema 1926” ve Toplum Politikasi (1984-1998)

1984 yil1, NU nun tarihinde bir doniim noktas1 olmustur. O zamandan beri NU,
pratik siyaset diinyastyla baglarin1 kopardigini ve sosyal-toplumsal meselelere ve NU
mensuplarinin egitim, ekonomi, davet ve benzeri temel ihtiyaglariyla ilgili diger
konulara odaklandigini belirtmistir. “Khittah NU 1926 karariyla birlikte, NU
mensuplar1 artik PPP’ye bagli olmaksizin istedikleri siyasi partiyi segme 6zgiirliigiine
sahip olmuslardir. “Khittah NU 1926” ‘ya yanit verirken farkli goriislere sahip en az
iki grup vardir: PPP ile kesin bir ¢izgi ¢izmeye kars1 ¢ikan grup (6rnegin Yusuf Hasim)
ve NU’nun yenilenmesi ¢agrisinda bulunurken pratik siyasetle (elbette o siradaki
hedeflenen PPP ile) kesin bir ¢izgi ¢izmesi gerektigini savunan grup. Bu grupta KH.
Ahmed Siddik’in kendisi yan1 sira KH. Sahal Mahfuz (Sahal Mahfudh), KH. Muhit
Muzadi (Muchit Muzadi), KH. Mustafa Bisri (Mustofa Bisri), KH. Abdiirrahman
Vahid (Abdurrahman Wahid/Gus Dur), Fehmi Seyfettin (Fahmi Saefuddin), Razi
Miinir (Rozi Munir) ve Masdar F. Mes udi gibi (o siirede) geng entelektiiel alimler ve

eylemciler yer almustir. Bu sonuncular arasinda Gus Dur, NU’yu PPP’den kurtarmak

°7 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 255-256.
%8 Rozikin Daman, Membidik NU: Dilema Percaturan Politik NU Pasca Khittah (Yogyakarta: Gama
Media, 2001), 160-162.
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icin yiriittiigli miicadelede sesini en ¢ok duyuran kisi olmustur. O siirede Gus Dur
zaten taninmis bir entelektiiel olmustur, ¢linki gesitli medyalarda yogun olarak yazi
yazmustir. NU nun yeni Yiiriitme Kurulu Baskani olarak Gus Dur, uzlagsma egiliminde
olan 6ncekilerinden farkli olmustur. Devlet/hiikiimet ve Parlamento tarafindan yapilan

her tiirlii siyasallagtirmay1 elegtiren entelektiiel eylemci olarak ortaya ¢ikmigtir.”’

Situbondo’daki NU Kongresi sirasinda katilimcilar “Khittah NU 1926”
maddelerinin bir dizisi olan NU siyasi goriisii ve tutumunu olusturmaya basarili
olmuglardir. “Khittah NU 1926” maddeleri su sekildedir: 1) Siyaset hakki, her
vatandagmn insan haklarindan biridir ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’m Islami
ogretilerinin bir uygulamasi olarak giizel ahlaka uygun bir sekilde uygulanmalidir; 2)
Siyaset hakkinin uygulamasi, Endonezya ulusunun saglikli ve sorumlu bir siyasi kiiltiir
gelistirmesi ¢ergevesinde yerlestirilmelidir; 3) Siyaset uygulamasi, ulusal biitiinlesme
cercevesinde olmali ve ortak Onemi magdur ederek ve birligi bolerek
yiiriitiilmemelidir; 4) Siyaset uygulamasi vicdani diiriistliik ve kabul edilmis dini ahlak
ile yiritiilmeli ve ortak sorunlarin ¢6ziimiinde miizakereye oncelik verilmelidir; 5)
Vatandaglarin, ozellikle farkli siyasi istekleri olan NU mensuplarinin siyaset
uygulamasi kardeslik, tevazu ve karsiliklt saygi ortaminda yiiriitiilmelidir; 6)
Toplumun kendisinden, kendisi tarafindan ve kendisi i¢in bilyiiyen oOrgiitlerin
potansiyeline, birlesme ve orgiitlenme 6zgiirligiiniin ve istekleri iletmenin bir araci
olarak islevini yerine getirme konusunda uygun giice sahip olmasi igin yeterli alan
verilmeli ve gelistirilmelidir; 7) Din alaninda faaliyet gdsteren bir sosyal teskilat olarak
NU, teskilatsal ve yapisal olarak herhangi bir siyasi partiye/teskilata bagl degildir; 8)
NU mensuplarinin bir siyasi partiye/teskilata tiyeligi bireyseldir ve her NU mensubu
cemiyetin kurallar1 ve gegerli Endonezya hukuku ve Anayasast ile ¢elismedigi siirece
arzularini istedikleri siyasi partiye/teskilata yonlendirebilir; 9) NU’nun teskilatsal

olarak bir siyasi partiden/teskilattan ayrilmasi, herhangi bir siyasi partinin/teskilatin

% Sukamto Sukamto, “Kilas Balik Khittah NU Dalam Konteks Politik Lokal Di Jombang”, Al-Daulah:
Jurnal Hukum Dan Perundangan Islam 2/1 (01 Nisan 2012), 22-45.
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giinliik yonetim mevkilerinin NU Cemiyeti biinyesinde giinliik yonetimle birlikte

yasaklanmastyla gerceklestirilmelidir.'

Yukaridaki maddeler NU’nun siyasetten uzaklagsma ve mensubun ve ulusun
ihtiyaglarina hizmet etmeye geri donme konusundaki kararliligini agik¢a gostermistir.
Situbondo’daki formiile edilen “Khittah NU 1926 ‘nin maddeleri daha sonra 1989
yilinda Krapyak’ta diizenlenen 28. NU Kongresi’nde yeniden teyit edilmistir. O sirada
9 maddeden olusan “NU Mensuplart igin Siyasi Rehber” (Pedoman Berpolitik Warga
NU) hakkinda karar verilmistir. Bu 9 madde su sekildedir: 1) NU i¢in siyaset,
Pancasila ve 1945 Anayasasi (UUD 1945) uyarinca vatandaslarmn bir biitiin olarak
ulusun ve devletin yasamina katilimi anlamina gelir; 2) NU igin siyaset, hem zahiri
hem manevi, adaletli ve miireffeh bir toplumun diinya ve ahiret mutlulugu igin bir
ibadet olarak gergeklestirilmesi olan ortak hedeflere ulagmak igin her zaman birlik ve
beraberligi muhafaza eden adimlarla yiiriitiilen, ulusal goriise sahip olan ve ulusun
biitiinligline yonelik olarak yiiriitillen siyasettir; 3) NU i¢in siyaset, ger¢ek bagimsizlik
ve demokrasi degerlerinin gelistirilmesi, ortak faydalar elde etmek i¢in haklarin,
yiikiimliiliklerin ve sorumluluklarin farkina varacak olgunlukta bir ulusun
yetistirilmesidir; 4) NU i¢in siyaset Pancasila’ya dayali ahlak, etik ve kiiltiir ile
yiriitiilmelidir; 5) NU igin siyaset, vicdan ve dini ahlakla, anayasal ve adil, kabul
edilmis kural ve normlara uygun olarak yiiriitiilmeli ve ortak sorunlarin ¢oziimiinde
miizakere mekanizmalar1 gelistirebilmelidir; 6) NU i¢in siyaset, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’mn Islami ogretilerinin bir uygulamasi olarak giizel ahlaka uygun olarak
yiiriitiilerek ulusal mutabakati gii¢lendirmek i¢in yiiriitiilmelidir; 7) NU igin siyaset,
herhangi bir bahane altinda ortak Onemi magdur ederek ve birligi bolerek
yaptlmamalidir; 8) NU mensuplarinin siyasi istekleri arasindaki goriis farkliliklarr, NU
¢evresinde birlik ve beraberligin korunmasi i¢in kardeslik, tevazu ve karsilikli saygi
ortaminda devam etmelidir; 9) NU igin siyaset, ulusal kalkinmada daha bagimsiz ve
islevlerini yerine getirebilen sosyal teskilatinin gelismesine olanak taniyan bir ortam

yaratmak igin kargilikli sosyal iletisim gerektirir.!%!

190 Farid Nur Rohman, Sikap Politik PW IPNU Terhadap Khittah NU Pada Pemilihan Gubernur Jawa
Tengah 2018 (Semarang: Universitas Negeri Semarang, Lisans Tezi, 2019), 29-30.
19" Mun’im, Piagam Perjuangan Kebangsaan, 116-117.
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Yukaridaki “Khittah NU 1926 ve Krapyak Kongresi’nde kararlastirilan “NU
Mensuplart i¢in Siyasi Rehber” ‘de yer alan maddelere bakildiginda NU’nun 1984’ten
beri pratik siyasetten ziyade kiiltiirel faaliyetlere odaklandig1 gériilmiistiir. Fakat bu iki
karara NU mensuplari tarafindan ne 6lgiide uyuldugu, sorulmasi gereken bir sorudur.
Ciinkii pratikte NU mensuplarimi pratik siyasi gii¢ yasamindan kurtarmanin kolay
olmadig1 ortaya ¢ikmustir. Belki de NU’nun siyasetle ¢ok uzun siiredir temas halinde
olmasindan ya da iktidar siyasetinin maddi agidan ¢ok yorucu ve ekonomik agidan
zayif olan toplumsal siyasetten daha heyecan verici ve umut verici olmasindan
kaynaklaniyor olabilir. Yeni Diizen déneminde NU, iktidarin hakimiyetine kars
kiiltiirel hareketin Onciisii olarak bu kadar zorlu olduysa, bu muhtemelen
mecburiyetten kaynaklaniyor olabilir ¢linkii iktidara giden yol/erisim iktidar rejimi
tarafindan siki sikiya kapatilmistir. Mevcut tek yol kiiltiirel giigtiir. Bu varsayim
temelsiz degildir, ¢iinkii Suharto iktidarin yikilisindan sonra siyasi durum elverdiginde

NU yeniden pratik siyasetin kosusturmacasina dahil olmustur.

1984-1999 yillar arasindaki bir siire, NU i¢in hiiziinlii bir donem olmustur. Bu
stire zarfinda NU, pratik siyaset diinyasina tamamen yabancilastirilmis ve iktidardan
uzaklastirtlmigtir.  Yenilik¢i gruplarla (6zellikle Muhammediyye ile) koalisyon
halindeki Yeni Diizen hiikiimeti, basta Diyanet Isleri Bakanlig1 olmak iizere gesitli
devlet dairelerinden/kurumlarindan NU mensuplarint da tasfiye etmistir. O donemde,
hiikiimette (6zellikle Diyanet Isleri Baskanhigi’nda) NU’den insan bulmak zor
olmustur. fyi mevkilerde bulunan NU mensuplar1 olsa bile, bunlarin yenilikgilere
déniigmiis NU mensuplaridir.'®? Ayrica hiikiimet, NU’nun i¢ islerine de defalarca
miidahale etmistir. Cok sesli/elestirel oldugu ve Yeni Diizen’in istikrarini tehlikeye
attig1 diistiniilen Abdurrahman Vahid’in (Gus Dur’un) liderligini yerinden etmeye
caligmistir. Gus Dur gercekten de Yeni Diizen’in giiciine siklikla direnen bir NU
entelektiielidir. Gus Dur’un elestirelliginin izleri, o donemde Prisma, Tempo veya
Kompas gibi ¢esitli agir kitle medyalarda yazdig1 entelektiiel eserlerinde siiriilebilir.
Hiikiimet ve NU arasindaki ¢atigmanin zirvesi 1994 yilindaki Cipasung Kongresi

sirasinda yasanmustir. Hiikiimet, Gus Dur ile rekabet edebilmek i¢in kendi aday1 Ebu

102 Safari Daud, Re-orientasi Politik NU Pada Masa Orde Baru (Analisis Tiga Strategi Politik NU
Tahun 1984-1998) (Bandarlampung: Pusaka Media, 2021), 8.
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Hasan’1 (Abu Hasan) PBNU Bagkani olarak kazanmak i¢in ugrasmis, fakat sonugta

basarisiz olmustur.'%?

NU’nun bu bask1 ve dislanma gergegi, geleneksel alimler arasinda daha giiglii
duygusal baglarin olugsmasina yol agmistir. Daha sonra onlar hitkkiimdarm hakimiyetine
kars1 direnme ¢abalarina katilmiglardir. Yaptiklar: elestiri siyaset sahnesinde degil,
daha sonra “sosyal fikih” haline gelen ve bir dereceye kadar (Yeni Diizen iktidara
kars1) “direnis fikhi” anlamma gelen Islami bilimsel galigmalar yoluyla olmustur. Bu
sosyal fikih, sadece gelencksel alimlerin klasik dini/islami argiimanlara dayal
entelektiiel diisincesinin sonucu degildir, ayn1 zamanda sosyal fikhin dogusuna
katkida bulunan “harici unsurlar” da vardir. S6z konusu “harici unsurlar”, NU’yu
desteklemeyen ve fayda vermeyen bir siyasi durumdur. Fikih yoluyla geleneksel alim
direnisinin hisleri, hem medreselerde diizenlenen “Bahsii’l-Mesail”'%* forumlarinda
hem de NU tarafindan yiiriitiilen resmi “Bahsii’l-Mesail” ‘de hissedilmistir. Ayn1
durum, KH. Muhit Muzadi ve KH. Sahal Mahfuz tarafindan koordine edilen (bir gesit
geleneksel ulema dernegi olan) “Cakarta Medrese ve Toplum Gelistirme Dernegi”
(Perhimpunan Pengembangan Pesantren dan Masyarakat-P3M Jakarta) tarafindan

diizenlenen oturumda da goriilmiistiir.'%°

Gus Dur ve arkadaslar tarafindan yiriitiilen siyasi iktidar karsiti kiiltiirel
hareket, baskici ve baskin yoneticilere ve iktidari barindiran “yapisal bir yaklagimi”
segmeye daha egilimli olan yenilikgi Islami teskilatlara (6zellikle Muhammediyye’ye)
yonelik bir elestiri olarak siddetle dile getirilmistir. Bu kars1 akim yaklasimi {izerine
yapilan polemikler, 1996 yilinda dikkat g¢ekici bir sdylem haline gelmistir. Cava
Postasi’dan (Jawa Pos) Arief Afandi bir keresinde (Gus Dur figiiriinde kisilestirilen)

kiiltiirel strateji ve (Amin Reis tarafindan temsil edilen) yapisal strateji iizerine bir

103 Mahrus eL-Mawa, “Etika NU Dalam Berpolitik: Belajar Dari Kepemimpinan PBNU 1994-1999”,
Istigro 2/01 (2003), 179-199.

104 “Bahsii’l-Mesail” gesitli dini konularin tartisildig1 bir hukuki ¢alisma forumudur. Bu forum NU
biinyesinin en 6nemli pargasidir. Bahsii’l-Mesail, karar1 fetva niteliginde olan bir sorunun hukukunu
belirlemede alimlerin (Yiiksek Konsey alimlerin) igin bir tartigma forumudur. Bu fetva NU mensuplari
igin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’a gore dini uygulamada rehberlik olarak goriir. bk. Soeleiman Fadeli -
Mohammad Subhan, Antologi NU: Sejarah Istilah Amaliah Uswah (Buku 1) (Surabaya: Khalista, 2007),
3s.

105 Tejo Waskito, “Genealogi Revolusi Paradigma Pemikiran Keislaman Nahdlatul Ulama”, Al-A raf:
Jurnal Pemikiran Islam Dan Filsafat 15/2 (31 Aralik 2018), 201-232.
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polemik baslatmis ve bu polemik Endonezya’daki birgok entelektiiel tarafindan
yanitlarla karsilanmustir. {lk olarak Cava Postasi gazetesinde art arda yayinlanan
polemik daha sonra “Ust Alt Islami Demokrasi: Ummetin Miicadelesi Stratejisinin
Polemigi, Gus Dur ve Amin Reis Modeli” (Islam Demokrasi Atas Bawah: Polemik
Strategi Perjuangan Umat Model Gus Dur dan Amien Rais) bashigi altinda

kitaplagtirilmigtir,'%¢

Fakat daha once de belirttigim gibi, sosyal toplum meseleleriyle ilgilenen
kiiltiirel bir yaklagimin stratejisi, taktigi veya modeli kalic1 degildir. 1998 yilinda iilke
siyasetinin tiim tarihsel gergeklerini tersine ¢eviren, Suharto’nun halk ve tiniversite
ogrencileri tarafindan devrilmeye zorlandig1 ve siyasi iktidara erisim firsatinin sonuna
kadar agildigi reform gerceklestiginde, NU’nun pratik siyasetin arzusu geri
donmiistiir. Boylece Gus Dur’un koordinatérliigiinde genellikle PBNU Yiiksek
Konsey (Syuriah PBNU) kurulu olan bir dizi NU ulemasi, Ulusal Uyanis Partisi (Partai
Kebangkitan Bangsa-PKB) adli bir siyasi parti kurmustur. O andan itibaren NU
(merkezden subelere kadar) pratik siyaset diinyasina geri donmiistiir. Giin gectikge,
pratik siyaset ruhu geleneksel alimler de dahil olmak itizere NU ¢evrelerinde
yiikselmeye devam etmis, 6zellikle de KH. Abdurrahman Vahid (Gus Dur) 1999
yilinda Endonezya Cumhuriyeti’nin 4. Baskani olmay1 basardiginda, iktidar tutkusu

daha da artmistir.'%’

d. “Yapisal Nehdatii’l-Ulema” ve “Kiiltiirel Nehdatii’l-Ulema” Arasindaki
Miicadele (1999 yilindan Giiniimiize)

PBNU’nun PKB’nin kurulmasma &nciiliikk etmesinden ve Gus Dur’un 1999
yilinda MPR’de yapilan oylamayla Endonezya Cumbhuriyeti Devlet Baskan1 olarak
segilmesinden beri, pratik siyaset ruhu NU i¢inde yankilanmistir. NU nun siyasi bir
parti haline geldigi ge¢misin anilar1 geri dénmiistiir. NU’nun Bung Karno’nun
yonetimi ve Eski Diizen ile olan romantizmi, geleneksel alimlerin zihninde yeniden

¢ikmistir. Aksine, Suharto ve Yeni Diizen tarafindan aykirilastirilmanin eski anilari,

106 Arief Afandi, Islam Demokrasi Atas Bawah: Polemik Strategi Perjuangan Umat Model Gus Dur
dan Amien Rais (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 1996).

197 Ummy Kulsum - Hendro Sumartono, “Dinamika Politik PKB (Studi tentang Konflik Internal 1999-
2004)”, Mata Budaya 1 (Agustos 2013), 1-10.
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“NU’nun karanlik tarihinin” bir pargasi olarak hatirlanmaya baslanmistir. Kisacasi,
NU artik kenarda yer almamali, merkezde, giiciin merkezinde yer almalidir. Ayrica,
iktidar1 kazanma cabalarmi desteklemek i¢in, NU (Cakarta’daki biiylik yonetim
kurulundan koylerdeki subelere kadar) iktidar1 kazanmak isteyen NU kadrolarina
kolaylik saglamak iizere seferber edilmistir. O zamandan beri, Islami bir toplumsal
teskilat olarak NU’nun yiizii, siyasi bir tegsekkiilden ayirt edilemez hale gelmistir. NU
daha sonra sozde bir teskilat haline gelmis ¢iinkii toplum siyasetten ziyade pratik gii¢
siyaseti alaninda ¢aligmistir. Ayn1 zamanda, dgretmenler, balikgilar, is¢iler, ciftgiler,
eylemciler, akademisyenler, sanatgilar, sozlesmeli iscileri, tiiccarlar ve digerleri gibi
farkli mesleklere sahip olan tabandaki NU mensuplari, NU yapilarindan yeterli ilgiyi
gormemistir. Hatta, birgok durumda, onlar (NU mensuplari) “aktif 6znelerden” ziyade
“pasif nesneler” olarak  kullanilmistir.  Onlar NU  elitleri tarafindan
“giiglendirilmekten” (egitilmekten, kaliteleri arttirilmaktan ve siyasi haklarindan
haberdar edilmekten) daha fazla “aldatilmigtir” (harekete gegirilmis, siyasallagtirilmus,

yénlendirilmis ve sdmiiriilmiistiir).'%

Basta KH. Hasim Muzadi (Hasyim Muzadi) ve KH. Selahattin Vahid
(Salahudin Wahid) olmak iizere baz1 énemli NU figiirleri, 2004 Endonezya Baskanlik
Se¢imlerinde sirasiyla Megavati (Megawati) ve Viranto’dan (Wiranto)’nun baskan
yardimcisi adayi olduklarinda da utang verici bir sahne tekrarlanmistir. Cekisme
kaginilmazdir. Yasli alimler gesitli goriislere ayrilmistir. Gus Dur harig, Biiyiik
Yonetim’deki NU alimler PKB tarafindan aday gosterilen Selahattin Vahid’e destek
vermistir. Diger yandan, NU yapisindaki alimler, 6zellikle de Yiiriitme Kurulu'nda,
¢ogunlukla Hasim Muzadi’yi desteklemistir. KH. Mustafa Bisri (Gus Mus), KH. Sahal
Mahfuz ve birkag Yiiksek Konsey yoneticileri gibi tarafsiz yash alimler de vardir.'®
Alimler arasindaki miicadele kaginilamaz ve gizlenemezdir, agik forumlarda bile
miicadele oldukga belirgindir. 5 Temmuz 2004 segimleri Megavati-Hasim Muzadi ve
Susilo Bambang Yudhoyono-Jusuf Kalla giftlerini finalist olarak ¢ikardiginda, alimler

yine ¢esitli gruplara/hiziplere bolinmiistiir. Gus Dur sahsen ¢ekimser oldugunu beyan

108 A Effendy Choirie, PKB, Politik Jalan Tengah NU: Eksperimentasi Pemikiran Islam Inklusif dan
Gerakan Kebangsaan Pasca Kembali ke Khittah 1926 (Jakarta: Pustaka Ciganjur, 2002), 268-269.
19 Jamil, Nalar Islam Nusantara, 320-321.
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etse de, Susilo Bambang Yudhoyono-Jusuf Kalla’y1 kazanmak ve Megavati-Hasim
Muzadi’yi yenmek igin yash alimlere gizlice destek vermistir. Bu durum, segimden
onceki son saniyelerde, 20 Eyliil 2004 tarihinde Gus Dur’un Ciganjur’daki evinde

yasli alimlerin bir araya geldigi toplantida agik¢a gdriilmiigtiir.' '

“Kiltiirel ¢izgide” ve “yapisal ¢izgide” yer alan alimlerin her biri “Khittah NU
1926” ‘nmn anlami iizerinde miicadele etmistir. “Kiiltiirel alimler” (Khittah
destekgileri), Situbondo’da 1984 yilinda baglatilan ve 1989 yilinda Krapyak’taki NU
Kongresi sirasinda giiglendirilen Khittah’in ¢ok agik bir anlami oldugunu, yani
NU’nun artik pratik siyasette aktif olmadigim belirtmistir. Ote yandan, “siyasi NU”

¢

‘yu destekleyen “yapisal ¢izgi”, Khittah metnini metinsel olarak bagli kalinmasi
gereken kutsal bir 6ge olarak gormemistir. Onlara gére Khittah, NU’nun o dénemde
sikistig1 ve iktidarda oturamadig1 sosyo-tarihsel bir baglama yerlestirilmelidir. Ayrica,
Khittah metninin bir doénemin siyasi durumu ve sosyolojik kosullarina goére

yorumlanmaya agik oldugunu sdylemislerdir.'!!

Khittah’in yorumlarmi tartisan NU alimlerini goren Gus Mus, “Khittah’1
savunan” alimlerden biri olarak ortaya ¢ikmustir. Yazilari, dersleri ve NU
mensuplartyla yaptig1 gayri resmi toplantilar araciligtyla her zaman NU mensuplarina
siyasette daha “olgun” olmalari, siyasi etigi korumalari ve NU’yu pratik siyaset igin
bir arag olarak kullanmamalar ¢agrisinda bulunmugtur. Bu nedenle, Hasim Muzadi ve
Selahattin Vahid Endonezya Baskan Yardimcisi aday1 olduklarinda, sorunu ¢dzmek
icin derhal Yiiksek Konsey yonetim kurulu diizeyinde bir toplant1 diizenlemek i¢in
inisiyatif almustir. Boylece 16 Mayis 2004 tarihinde, Rembang’da, kendi
medresesinde, aralarinda Reis Am KH. Sahal Mahfuz'un da bulundugu Yiiksek
Konsey yonetimi toplanmis ve daha sonra PBNU Yiiksek Konseyi Karart’n1 (Qaraar
Syuriyah PBNU) ortaya ¢ikarmustir; bu kararin en 6nemli noktalari arasinda 1) Hagim
Muzadi ve Selahattin Vahid’in ve basar1 ekiplerinin (gegici olarak) devre dist
birakilmasi; 2) NU mensuplarmin vicdani tercihlerine gore oy kullanmalari ig¢in 6zgiir

birakilmasi; 3) NU ydneticilerinin NU kurumsal tesislerini pratik siyasi amaglar i¢in

110 yamil, Nalar Islam Nusantara, 320-321.
"W Jamil, Nalar Islam Nusantara, 320-321.
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kullanmalarina izin verilmemesi. Bu karar KH. Sahal Mahfuz (Reis Am) ve Masdar

F. Mas’udi (Katip) tarafindan okunmus ve imzalanmistir.''?

Bu dénemde “Yapisal NU” ve “Kiiltiirel NU”!''3 gruplari arasindaki miicadele
veya diismanlik gergegi inkar edilemezdir. Her iki grup da gelistirdikleri siyasi strateji
veya modelin en ideal, makul, uygulanabilir, goriiniir ve hesap verebilir oldugunu
iddia etmistir. Kavganin doruk noktasi, 8-10 Ekim 2004 tarihlerinde Cirebon’nun
Civaringin (Ciwaringin) mahallesinde Babakan Medresesinde Biiyilk Toplant:
(Musyawarah Besar-Mubes) olmustur. Bu toplanti bir dizi NU unsuru tarafindan
baglatilmistir: 1) KH. Yahya Mesduki (Yahya Masduqi) koordinatorliigiinde Babakan
Medresesi Birligi (Perhimpunan Pondok Pesantren Babakan) iiyesi olan alimler, 2)
NU geng alimler, 3) bir dizi sivil toplum kurulusundaki NU eylemcileri ve 4) NU geng
entelektiiel grubu. Bu Biiyiik Toplanti, NU tarihinde yiizlerce hatta binlerce NU
mensuplarinin karsilastiklart sorunlart tartigmak tizere bir araya geldigi ilk NU
mensubu toplantisidir. Bu toplanti dokuz komisyona ayrilmistir: 1) NU, Khittah ve
Siyaset Komisyonu, 2) Kadin Komisyonu, 3) Tarim ve Balik¢ilik Komisyonu, 4)
Hayvancilik Komisyonu, 5) Calisma Komisyonu, 6) Medrese, Sanat ve Kiiltiir
Komisyonu, 7) Egitim Komisyonu, 8) Sermaye Kaynaklar1 Komisyonu ve 9) Senaryo

Olusturma Komisyonu.''

Bu Biiyiik Toplanti’ya katilanlarin hepsi farkli meslek gruplarindan NU
mensuplaridir: ulema, hocalar, sanatgilar, ¢iftgiler, isciler, eylemciler, 6gretmenler,
vasifsiz ig¢i, tiiccarlar, akademisyenler, balikgilar, entelektiieller ve digerleri. NU
mensuplarinin karsilastigi sorunlart tartismak i¢in bir araya gelmislerdir. Eger NU
Kongresi'nde sadece “tamamlayic1” bir rol Ustleniyorlarsa, o zaman bu Biiyiik
Toplanti’da oldukga aktif bir sekilde sosyo-politik sorunlari veya sosyal yasamin

¢esitli sektorlerini engelleyen hiikiimet politikalarini, mensuplarinin islerini anlamak

112 Nur Khalik Ridwan, Ensiklopedia Khittah NU: Jilid 2 (Yogyakarta: Diva Press, 2020), 225-227.

113 «“yapisal NU” terimi, kendileri NU kurulu olsun ya olmasin, pratik siyasette aktif rol isteyen bir NU
grubu olarak anlagilmaktadir ve asil amaci siyaset ya da iktidardir. “Kiiltiirel NU” ise, NU’nun artik
pratik siyasetle ugrasmamasini, 6zellikle NU mensuplarinin karsilastig1 sosyal toplum sorunlartyla daha
fazla ilgilenmesini isteyen bir grup olarak anlagilmaktadir. bk. Puput Mulyono, “Membumikan NU
Kultural”, Manarul Qur’an 17/1 (Aralik 2017), 109-125.

14 Suaidi Asyari, Nalar Politik NU-Muhammadiyah: Overcrossing Java Sentris (Yogyakarta: Lkis
Pelangi Aksara, 2009), 322.
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istemeyen ve umursamayan NU yoneticilerine kars1 davalara kadar dile getirmislerdir.
Bu Biiyiik Toplanti, NU mensuplarinin NU Cemiyeti’nin bir parcasi olarak dikkate

alinmasi gereken haklarini dile getirmeleri igin bir arag haline gelmistir.!!®

NU mensuplarinin  bu Biiyiik Toplantisi’'nin  gergeklesmesinin  temel
fikrine/tarihsel arka planina bakarsak, bu, NU’yu siyasi bir ara¢ olarak kullanan NU
elitlerinin bir yan etkisidir. NU, pragmatik giice ulagsmak ic¢in bir ara¢ olarak
kullanilmistir. Sonug olarak, NU mensuplari (cemaat) anlamida NU ile bir kurum
(cemiyat) olarak NU arasinda bir bogluk vardir. Fakat NU mensuplarinin Biiyiik
Toplantisi “kiiltiirel” olarak siyaset izleniminden uzak yiiriitiilse de, NU elitleri Biiyiik
Toplant’y1 hala yasadist ve ayrilik¢t olarak gormiis ve Biiylik Toplanti’nin
gergeklesmesinin 28 Kasim 2004°te Boyolali’nin Donohudan mahallesinde yapilacak
31. Kongre’de Hasim Muzadi’'nin yerini alma ruhundan kaynaklandigini
sOylemislerdir. Bu, Biiyiik Toplanti’nin arkasindaki entelektiiel aktorlerin, siyasi
olarak Hagim Muzadi’ye karsi olanlar oldugu anlamma geliyor diye sdylemislerdir.
Hasim Muzadi, Endonezya Bagkanlik Segimlerinde baskan yardimcisi aday1 olarak

yenilmistir. Bu se¢imleri Susilo Bambang Yudhono-Jusuf Kala kazanmugtir.''®

Bir sonraki gelismelerde 2015-2021 gorev siiresi Reis Am PBNU KH. Maruf
Amin, 2019°da Endonezya Bagkan Aday1 Joko Widodo ile baskan yardimcihig1 i¢in
yarismistir. PBNU (Yenny Wahid, Muhaimin Iskandar gibi yapisal NU grubu) KH.
Maruf Amin’in bagkan yardimcisi olmasi igin onay ve siyasi destek vermistir. Bu
yapisal NU grubu, 2019 Endonezya Baskanlik Sec¢imlerinde Joko Widodo-Maruf
Amin ciftine giiglii bir siyasi destek vermistir. Buna karsilik, KH. Hagim Kerim, KH.
Hasib Vehhab Hasbiillah gibi NU’nun kurucularinin torunlari olarak bilinen kiiltiirel
NU grubu, bu segimlerinde Prabowo-Sandi (Baskan-Baskan Yardimcist Adayn) giftine
resmi olarak siyasi destek saglamistir. Sonugta Joko Widodo ve KH. Maruf Amin,
2019-2024 donemi i¢in Endonezya Cumbhuriyeti Bagkan1 ve Baskan Yardimcisi olarak

secilmistir.!!”

115 Ridwan, Ensiklopedia Khittah NU, 212.

116 Khamami Zada - Fawaid Sjadzili, Nahdlatul Ulama: Dinamika Ideologi dan Politik Kenegaraan
(Jakarta: Penerbit Buku Kompas, 2010), 133.

117 Faisal Ismail, “NU Struktural Versus NU Kultural”, iNews.id (Erisim 01 Ekim 2021).
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Netice itibariyle eger ge¢miste (Yeni Diizen doneminde) kiiltiirel ve yapisal
gruplar arasindaki miicadele NU ve Muhammediyye arasinda gergeklesmisse

giiniimiizde NU’nun i¢ tabaninda miicadele olmustur.
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iKiNCi BOLUM
NEHDATU’L-ULEMA’NIN iSLAMi DUSUNCELERININ SECERESI
A. Nehdatii’l-Ulema Kurucularimnin Diisiince Zinciri

19. yiizyilin ortalar1 ve 20. yiizy1lin baslari, Endonezya’daki islami diisiincenin
olusumunda énemli bir asama veya donemdir. Bu donemde Islam diinyas1 hem uzun
stireli somiirgecilikten hem de kendi gerilemelerinden kurtarmak igin uyanmustir.
Genel olarak o dénemde Islam diinyas1 Endonezya da dahil olmak iizere neredeyse
tiim Islam bélgelerin uzun siireli somiirgelestirilmesi nedeniyle hemen hemen tam bir
iflas donemi yaganmigtir. Somiirgecilik ger¢egi hem ekonominin yikilmasma hem de
siyasetin gerilemesine ve Misliimanlarin kiiltiirel ¢alisma ruhu ve etiginin

18 fslami ihtisamin merkezi olan Endiiliis’iin

zayiflamasina neden olmustur.
hiikimdarlig1 (II. Emevi Devleti) 15. yiizyilin sonunda (tam olarak 1492 yilinda)
Portekiz Krali Ferdinand ve Kralige Isabella’nin eline gegmesinden beri Avrupa
giderek Islam topraklarim somiirgelestirmeye baglanustir. Boylece 15. yiizyildan beri,
ustelik daha once de, 6zellikle (Abbasi hiikiimet merkezi olan) Bagdat’in 13. yiizyilda
Mogollar tarafindan isgal edilmesiyle Miisliimanlarin zihniyeti ve morali diigmiistiir.
Yine 13. yiizy1ldan beri daha énce oldukga canli olan Islami ilimler (ve diger bilgiler)
¢aligma ruhu aniden sonmiis ve sonunda neredeyse durmustur. Entelektiiel gelenek de
neredeyse keskin bir sekilde gerilemis, halbuki daha 6nce Islam diinyasi neredeyse
tiim bilimsel disiplinde kaliteli entelektiiel eserler iiretmede oldukga etkindir. Sonug
olarak o siire zarfinda islam diinyas1 entelektiiel bir karanlik dénem ve olaganiistii bir

medeniyet gerilemesi yasanmigtir.'!?

Entelektiiel galigmalarin yerine tasavvuf/tarikat, samanlik ve diger akil dis1
uygulamalar yaygmlagmistir. Bu iflas gergegi Cemaleddin el-Afgani, Muhammed
Abduh, Ahmed Han ve digerleri gibi birkag ilerici Miisliiman diisiiniirlerinin 19.

yiizyilda “itikat 1slahat1” ve dini entelektiiel yenilemeyi gerceklestirmelerine tesvik

118 Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 15-30.
119 Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 25.
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etmigtir.'?° Miisliimanlarin somiirgeci egemenlik ve hegemonyaya karsi direnmedeki
gligstizliigliniin  kismen samanlik ve mistik uygulamalara dalmis olduklarindan
kaynaklandigini, dolayisiyla Islam’in dzgiirlestirici 6zii ve ruhunu unuttuklarim
savunmuslardir. Islami 6gretinin saflagtirilmasi ya da piiritenligi, mezhep karsithg
(taklit) ve yerel gelenek karsitligi gibi belirgin 6zelliklerle itikat 1slahatina dayali bir
cesit Islami “yenilikgi dgretini” gelistirmeye baslamuglardir.'?! 19. yiizyil, “Uyanis
Hareketi” (Nahda Hareketi) yiizyili olarak bilinir. Liberalizm bir diisiince 6zgiirlugii
hareketi olarak tanimlanirsa Uyanis Hareketi dogal olarak kendisi liberal bir harekettir.
Muhammed b. Abdiilvehhab gibi muhafazakar hareket figiiriiniin batil, mitolojik ve
hurafeye dayali unsurlardan kurtulma miicadelesini verdigine ve “saf” ve “rasyonel”
bir islamiyet’i sunduguna baktigimiz zaman kendisinin Arap bolgesindeki islami

liberalizm hareketine katkida bulundugunu séyleyebiliriz.'??

Baslangicta, Arap bolgesindeki Miisliiman yenilikgilerin liberal egilimleri, bir
yandan Avrupa somiirgeciligine, diger yandan da Misliimanlarm geri kalmighgina
miicadele etme ruhuyla tetiklenmislerdir. Dolaysiyla o doénemdeki Miisliiman
yenilikgilerinin amaci somiirgecilik ve cehaletten kurtulmaktir. Bu iki amag
Miisliiman tilkelerin ¢ogunun bagimsizliklarint kazandigi 20. yiizyilin ortalarina kadar
el ele yiiriimiistiir. [kinci amag olan cehaletten kurtulus projesi ise giiniimiizde halen
devam etmektedir. Tkinci amacin 6nemli giindemlerinden biri de Islam 6gretilerini
anlamak ve yeniden yorumlamaktir.'??

Abdiilvehhab (6. 1792), Cezayir ve Libya’da Muhammed b. Ali Senusi (6. 1860),
Misir’da Rifaa Rafi’ et-Tahtavi (6. 1873), Tunus’ta Tunuslu Hayreddin Pasa (6. 1890)

Arap Yarimadasi’'nda Muhammed b.

veya Misir’da Muhammed Abduh (6. 1905) ve digerleri gibi uyanisin ilk figiirlerinin
yaptigi sey Islami gelenekleri yeniden okuma ve Miisliimanlarin dini anlayiglarini
“dogru” ve “anlaml1” bir sekilde yeniden inga etme ¢abasindan bagska bir sey degildir.
Bu fikirlerin bazilari toplumdan olumlu tepki almus, fakat bu islahat hareketine karst

cikanlar da az degildir. Endonezya’da bu “uyanis hareketi” Muhammediyye, el-irsad,

120 Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 30-70.

121 Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 30.

122 Pasha - Darban, Muhammadiyah Sebagai Gerakan Islam, 35-38.

123 Muhammad Dahlan M., “Motivasi Kebangkitan Dunia Islam Pada Abad XIX-XX”, Jurnal Adabiyah
XV/1 (2015), 1-8.
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islam ittihadi (Persatuan Islam-Persis), Islam Birligi (Sarekat Islam-SI) ve digerleri

tarafindan olumlu karsilanmugtir.'?*

Geleneksel Islami tegkilat olarak NU’nun bu harekete nasil degerlendirdigi,
cevaplanmasi gereken bir soru olmustur. NU somiirgecilerle savagmak ve Islam’mn
Gistiinliigiinii yeniden tesis etmek igin (yenilikcilerin endisesi oldugu gibi) Islam
diinyasinin siyasi ve entelektiiel olarak uyandirilmasi gerektigini kabul etse de
uyandirmanin klasik Islami gelenekleri ve yerel kiiltiirii silerek gergeklestirilmesini
reddetmistir. NU i¢in yenilenme, gelenegi reddetme yoluna gitmek zorunda degildir,
fakat gelenek iginde temellendirilerek yapilabilir. NU diisiincesinin temeli olarak
kullanilan delil, “el-muhafaza ala el-kadim es-salih ve’l-ahzu bi’l-cedid el-aslah”
(manasi, (yenileme) eski iyi miras1 koruyarak ve daha iyi olan yeni seyleri alarak
yapilir). Bu, NU’nun gériisiine gore tiim geleneklerin kotii oldugu, giincelligini
yitirdigi ve glinimiizle ilgisi olmadigi anlamina gelmemektedir. Hatta gelenegin (hem
klasik Islami hazine hem de yerel gelenek anlaminda) Islami “yenilikgiligin” ortaya
¢ikmasina ilham vermesi alisilmadik bir durum degildir.'?’ islami gegmisin mirasmin
taraf tutulmasinin teyit edilmesi, NU’nun karakteri/tipik 6zelligi olan mezhep esaslh
tutumda kendini gostermektedir. NU’nun kurucusu KH. Hasim Es’ari mezhep esasl
tutumu oldukga ilkeli bir mesele olarak gormiistiir. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’in
gergek anlamini anlamak igin bityiik alimleri, 6zellikle Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli
dort imami incelemeden sadece islam’mn &gretilerinin tersine gevirmis bir sekilde
anlagilmasiyla sonuglanacaktir. KH. Hasim, Nehdatiil-Ulema Mukaddime Kanuni
Esasi (NU Ana Sozlesmesinin Onsdzii) olarak bilinen bu teyidi 1928 yilin Eyliil
aymda 3. NU Kongresi’ne katilan alimlerin oniinde dile getirmistir. Asagida KH.

Hasim’in teyidinden bir alint1 yer almaktadir:

“Ey Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in cevresinden ve dort imamin mezhebinin
takipgilerinden, Allah’tan korkan alimler ve 6nderler. Dini ilimleri sizden 6nce
yagamis olanlardan 6grendiniz ve sizden onceki nesiller de size kadar uzanan
bir sened ile ogrendiler. islami dini ilimleri kimden tahsil ettiginize
bakmalisimz. Bu sekilde tahsil ettiginiz igin Islam bilgisinin anahtar sahipleri

124 Uyanis Hareketi’nin figiirleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Albert Hourani, Arabic Thought in
the Liberal Age, 1798-1939 (Cambridge Cambridgeshire ; New York: Cambridge University Press,
1983).

125 Haidar, Nahdlatul Ulama dan Islam di Indonesia, 361-363.
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ve hatta kapilarisiniz. Bu nedenle bir eve kapisindan girmedikge girmeyin. Bir

eve kapisindan girmeyen herkes hirsizdir.!2¢

Bu, KH. Hagim’in sonraki Miislimanlarin Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
olmak iizere dort mezhebin alimleri tarafindan kurulan islami gelenegi siirdiirmeleri
ve korumalari gerektigine dair agik ve net bir goriisiidiir. Boyle bir goriis kesinlikle
kendiliginden ya da sadece basindan beri diisiince rakibi haline gelen Islami yenilikgi
teskilatlardan farkli olmayi istemekle dogmamistir. Aksine basta KH. Hasim olmak
tizere NU’ nun kurucularinin sekillenmesine yardimci olan entelektiiel zincirden ayri

tutulamayacak uzun bir siiregtir.

Tarih KH. Vehhab Hasbiillah, KH. Bisri Sansuri, KH. Ridvan Abdullah, KH.
Raden Esnevi Kudus, KH. Ahmed Dahlan, KH. Mas Alvi ve digerlerinin yam sira
elbette KH. Hasim Es’ari’nin kendisi gibi NU nun kurulusunda yer alan neredeyse
tlim figiirlerin (kurucu babalarin) Mekke ve Medine’deki (Haremeyn’deki) Siinni
alimlerin talebeleri oldugunu belirtmektedir. Ebeveynleri bile Cava’daki medrese
kurumlar1 aracilifiyla kesinlikle Siinni gelenegin takipgisi ve savunucusu olan
geleneksel alimlerdir. Cava’daki medreselerin Stinnilikle ilgili her seyi 6greten Islami
kurumlar oldugu inkar edilemez. Bu, daha sonra tartisacagimiz gibi, ogrettikleri
kitaplarin listesinin hepsinin Siinni entelektiiellere atifta bulunmasindan goriilebilir.
NU’nun kurucu babalar1 Mekke ve Medine’ye egitime gonderilmeden 6nce babalart
ya da diger geleneksel alimler tarafindan medreselerde Islami bilginin temellerine
egitilmislerdir. Genellikle 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda Mekke ve
Medine’de Islami bilimleri okumuslardir—bu o dénemde yaygin bir entelektiiel

gelenektir.'?’

Endonezyali Islami yenilikgiler Muhammed Abduh’nun gurur duyulan figiirii
nedeniyle Misir’1 bir “entelektiiel merkez” haline getirmigse NU Mekke’yi sadece
entelektiiel bir referans degil, ayn1 zamanda “manevi merkez” haline getirmis, ¢linkil
Miislimanlarin bu kutsal sehrinde etkileyici entelektiiel itibara ve olaganiistii manevi

karizmaya sahip bir dizi Stinni alimler vardir. Bu Stinni alimler arasinda Seyh Nevevi

126 Mun’im, Piagam Perjuangan Kebangsaan, 45-46.
127 Zainal Abidin, “Menapaki Distingsi Geneologis Pemikiran Pendidikan (Muhammadiyah dan
Nahdlatul Ulama)”, Nizham 4/2 (Aralik 2015), 263-286.
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el-Benteni (6. 1898), Seyh Mahfiiz et-Termesi (6. 1920), Seyh Ahmed Hatib el-
Minangkabavi (Ahmad Khatib Minangkabau) (6. 1915), KH. Halil el-Bangkalani
(Kholil Bangkalan) (6. 1925) bulunmustur. Onlar heybetli Siinni alimler olarak bilinir.
Seyh Nevevi el-Benteni, 6zellikle Orta Dogu ve Giineydogu Asya’da uluslararasi bir
itibara sahip olan Safii mezhebinin 6nde gelen bir alimi ve iinli bir Islami
hukukg¢usudur. Endonezya ve Orta Dogu’daki ¢esitli medreselerde okunan ve referans
alinan diizinelerce Islami kitap yazmistir. Seyh Nevevi’nin en énemli eserlerinden biri,
Kur’an-i Kerim’in tamamini ele alan ilk tefsir eserlerinden biri olmast nedeniyle
Endonezya tefsir tarihinde bir doniim noktasi oldugu sdylenen “Merahu Lebid li-kesfi
ma ‘ne’l-Kur’ani’l-mecid” “dir (I-1I, Kahire 1305; ngr. Muhammed Emin ed-Dannavi,

Beyrut 1417/1997).'2¢

Banten’den Seyh Nevevi el-Benteni fikih ve tefsir uzmani olarak bilinmisse
Dogu Cava’nin Pacitan ilgesinin Termas kdyiinden Seyh Mahfuz et-Termesi 6nde
gelen bir hadis uzman olarak taninmustir. Hatta o, imam Buhari’den baslayarak “el-
Camiu’s-Sahih Buhari Hadisi” ‘nin belgesini (icazetini) verme hakkina sahip 16
“miisnid” ‘lerden biridir.'** Seyh Mahfuz et-Termesi ayni zamanda birgok kitap
yazmis iretken bir alimdir. Bir miisnid ve muhaddis (hadis uzmani) olarak Seyh
Mahfuz, hadis koleksiyonlarini hem Imam Buhari’den hem de diger icazeti
verenlerden de aktarmasiyla tanmmustir. Bu alimler ve eserleri sunlardir: Sahih
Muslim (6. 875), Siinen Ebu Davud (6. 889), Siinen Tirmizi (6. 892), Siinen Nesai (0.
915), Siinen ibn Mace (6. 887), Muvatta Malik b. Enes (6. 795), Miisned imam-1 Safii
(0. 820), Miisned Ebu Hanife (6. 767), Miisned Ahmed b. Hanbel (6. 855) ve Erba’in
en-Neveviyye en-Nevevi (6. 1277). Buradan hareketle, Dogu Cava’nmin Pacitan

ilgesinde dogan din adaminin otoritesi hem Endonezya’da hem de kendisine “Seyhii’l-

128 Arwansyah Arwansyah - Faisal Ahmad Shah, “Peran Syaikh Nawawi al-Bantani dalam Penyebaran
Islam di Nusantara”, Kontekstualita 30/1 (2015), 69-87. Ayrica bk. Erdogan Bas, “Nevevi, Muhammed
b. Omer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2007), 33/49.

129 Seyh Mahfiiz et-Termesi, Sahih-i Buhari icazetini Seyh Ebu Bekir el-Mekki’den almustir. Seyh Ebu
Bekir ise Imam Buhari’ye kadar uzatilabilen Seyh Ahmed b. Zeyni Dahlan’dan almistir. Daha detaylt
bilgi i¢in bk. Mahftiz b. Abdullah et-Termesi, Kifdyetii'l-miistefid limd a ‘la li 't-Termesi mine’l-esanid
(Beyrut, 1987), 12. Ayrica bk. Abdurrachman Mas’ud, Intelektual Pesantren: Perhelatan Agama dan
Tradisi (Yogyakarta: LKiS, 2004), 150-151.
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Haremeyn” unvanmin verildigi Orta Dogu’da kabul gormiistir—bu da KH.

Mahfuz’un entelektiiel ve manevi itibarinin tanimasi anlamina gelmektedir. '3

Bu iki alime ek olarak, imam-1 Safii’nin takipgisi olan fakat tarikata kars1 ¢ikan
Seyh Ahmed Hatib Minangkabau’dan da bahsetmek gerekir. Bantenli Imam Nevevi
tarikata kars1 daha tarafsiz bir tutum sergilerken, Seyh Hatib bu uygulamaya siddetle
kars1 ¢ikmistir. Ahmed Hatib hakkinda diger bilgiler, Safii mezhebinde fikih uzmani
ve tarikat kargitligi olmasinin yani sira, aritmetik ve astronomi konusunda da uzman
olarak bilinir. Ahmed Hatib’in hem KH. Hasim Es’ari’nin hem de KH. Ahmed Dahlan
(Muhammadiyye), Muhammed Cemil Cambek (Muhammad Jamil Jambek) ve Haci
Abdul Kerim Emrullah (Haji Abdul Karim Amrullah) gibi Endonezyali islam
1slahatgilarinin hocasi oldugunu belirtmek gerekir. Bazi agilardan 6zellikle bidat
olarak kabul edilen bir seyin yasaklanmasi konusunda hemfikir olmalarina ragmen
sonugta Ahmed Hatib’in zihniyetini tam olarak takip etmemislerdir. Eger Ahmed
Hatib, Muhammed Abduh’a daha az deger vermisse yukaridaki talebeler onu asir1

derecede sevmislerdir.'3!

Bir baska etkili alim, hayatinin sonunda bir tasavvuf uzmani ve iinlii bir veli
olarak tanman Madurali KH. Halil el-Bangkalani’dir. KH. Halil Mekke’de Seyh
Nevevi el-Benteni ve Seyh Abdiilkerim iki ana hocasindan tahsil etmistir.!3? Seyh
Nevevi fikih disiplininde, Seyh Abdiilkerim ise tasavvuf alaninda dersler vermistir.
KH. Halil’in sadece fikih ve tasavvufta uzman olmakla kalmamig, ayni zamanda
Arapga dilbilgisinde bilgili oldugunu da belirtmek gerekir. KH. Halil yedi okuma
modeliyle (kiraat-1 seb’a ile) Kur’an-1 Kerim hafiz1 olarak da bilinir.'3? Bu siirede bu
Madural1 Veli ile tahsil etmeyen Cava’daki (ve Cava digindaki) alim neredeyse yoktur.
NU’nun kurucularinin KH. Hasim Eg’ari’nin kendisi dahil olmak tizere KH. Halil’e

tahsil ettikleri de kesindir. Hatta KH. Halil NU kurulugunun “anahtar1” olarak da ifade

130 Badiatul Roziqin vd., 101 Jejak Tokoh Islam Indonesia (Yogyakarta: e-Nusantara, 2009), 246.

131 Noer, Gerakan Moderen Islam, 40-42.

132 Seyh Abdiilkerim, Kadiriyye-Naksibendiyye meshur bir tarikatinin lideridir. 1888 yilinda
Banten’deki ¢iftgileri Hollanda hiikiimetine kars1 direnmeleri igin harekete gegiren ana kuvvettir. Daha
detayli bilgi i¢in bk. Sartono Kartodirdjo, Pemberontakan Petani Banten 1888 (Jakarta: Dunia Pustaka
Jaya, 1984).

133 Aah Syafaah, “Menelusuri Jejak dan Kiprah Kiai Kholil Al-Bangkalani”, Jurnal Tamaddun: Jurnal
Sejarah dan Kebudayaan Islam 5/1 (Haziran 2017), 22-39.



53

edilebilir.’** Onceki béliimde anlatildig1 gibi KH. Hagim NU’yu ancak KH. Halil’in
kuryesi olarak gorev yapan KH. Esed Semsii’l-Arifin tarafindan iletilen KH. Halil’in
isaretini aldiktan sonra kurmustur. Belki de KH. Halil’in isareti olmasa KH. Hagim
KH. Vehhab Hasbiillah’in onciilliik ettigi NU’nun kurulusunu onaylamayacak veya

belki de onaylamaya heniiz istemeyecektir.

KH. Hagim (ve diger NU kuruculart) Endonezyali alimlerle tahsil etmenin yan
sira Siinni Orta Dogu alimleriyle de tahsil etmistir. KH. Hagim kendisi Mekke’de Seyh
Mabhfuz et-Termesi, Seyh Nevevi el-Benteni ve Seyh Ahmed Hatib ile tahsil etmenin
yant sira Seyh Sueb ibn Abdiirrahman, Seyyid Sultan Hasim et-Dagistani, Seyyid
Hiiseyn el-Hebsi ve digerleri ile de tahsil etmistir.'>> KH. Hasim’e rehberlik eden tiim
hocalar arasinda Seyh Mahfuz’dan daha ¢ok etkilendigi anlasilmaktadir. Bunu
Cava’ya doniip 1899’da Jombang’in Tebuireng kdyiinde bir medrese kurdugunda
Seyh Mahfuz’un baz kitaplarini talebelerle tanigtirmasi kanitlamaktadir. KH. Hagim
Buhari ve Miislim’in Hadis-i Serif koleksiyonuna ek olarak, Seyh Mahfuz’un
“Mevhibetii zi’l-fazl ‘ala Serhi ibn Hacer ‘ald Mukaddimeti Ba-Fazl” baglkli 4 ciltlik
fikih kitabini da 6gretmistir. KH. Hagim’in, basta “Buhari el-Camiu’s-Sahih” olmak
tizere Hadis-i Serif kitaplarin1 6gretme yetkisine sahip olan Seyh Mahfuz’dan hadis
icazetini aldig1 da not edilmesi gerekir. Bunun sayesinden daha sonra hocasi Seyh
Mahfuz gibi bir hadis uzmani olarak tanmmugtir.'3® Hadis ilmindeki bu uzmanlik, aynt
zamanda KH. Hasim’in hocalarindan biri olan KH. Halil el-Bangkalani tarafindan da
kabul edilmistir. Hatta KH. Halil bir zamanlar sadece hadis g¢alismak i¢in KH.
Hasim’in talebesi olmustur. KH. Hasim’in hadis tercihi, diger Islami ilimleri
gormezden geldigi anlamima gelmez. KH. Hasim’in hadise daha fazla odaklanmay1
diisinmesinin nedeni, Cava’da hadis &gretmeye odaklanan medrese neredeyse

olmadigim gérmesi olabilir. Medrese daha fazla fikhi ve tasavvufu 6gretmigtir.'3?

134 Syafaah, “Menelusuri Jejak dan Kiprah Kiai Kholil Al-Bangkalani”, 22-39.

135 Aboebakar Atjeh, Sedjarah Hidup K.H.A. Wahid Hasjim dan Karangan Tersiar (Jakarta: Panitia
Buku Peringatan KH. A. Wahid Hasyim, 1975), 35.

136 Safrizal Rambe, Sang Penggerak Nahdlatul Ulama: KH. Abdul Wahab Chasbullah (Jakarta: Madani
Institute, 2020), 64.

137 Salahuddin Wahid, Transformasi Pesantren Tebuireng: Menjaga Tradisi di Tengah Tantangan
(Malang: UIN-Maliki Press, 2011), 18.
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Burada sadece KH. Hasim’e odaklanan entelektiiel secere tartigmasi, NU’ nun
diger kurucu figiirlerini gérmezden gelmek anlamina gelmemektedir. KH. Hasim’in
tartisma konusu veya 6rnegi olmasinin birkag nedeni vardir. ilk olarak, KH. Hasim’in
etkileyici entelektiiel itibar1 ve geleneksel karizmaya sahip olan, bu nedenle geleneksel
alimler tarafindan itaat edilen Cava’daki geleneksel medrese alimlerinin ekseni olarak
oldugu soylenebilir. ikinci olarak, NU’nun kurucu babalarimin hocalarmin KH.
Hasim’e ders veren alimlerle ayni entelektiiel koklere sahip oldugu neredeyse kesindir,
hatta Seyh Mahfuz et-Termesi, Seyh Nevevi el-Benteni ve KH. Halil el-Bangkalani
gibi NU’nun neredeyse tiim kurucu babalarina ders veren bazi alimler vardir. Ve
tigtincii olarak KH. Hasim’in NU geleneksel alimleri tarafindan “Hazret-i Seyh”
(Profesor) olarak kabul edilen “NU’nun Kurucu Babasi” olmasidir. KH. Hasim’e
odaklanan bu tartiymanin, NU’nun entelektiiel kokleri hakkinda genel bir bakis
saglayabilecegi umulmaktadir. Ve hakikaten de daha sonra NU’nun dini diisiincesinin
ingasini etkileyen KH. Hasim’in fikirleri olmustur. KH. Hasim’in NU’nun kurulusu
sirasinda yaptig1 ve Mukaddime Kanuni Esasi’nda yazili olan kendi konugmasi, daha

sonra NU’ya ruh veren bir rehber olarak kullanilmistir.

Aslinda Seyh Mahfuz, Nevevi el-Benteni veya Ahmed Hatib’in yani sira 19.
yiizyllda ve 20. yilizyilin baslarinda kaliteli bilimsel eserler yazarak Mekke’de
entelektiiel bir itibara sahip olan birgok Cavali ulema vardir (o zamanda Cava kelimesi,
“Nusantara” denilen Hollanda Dogu Hint Adalar1 i¢in kullanilmigtir). Bunlar arasinda
KH. Raden Esnevi Kudus’un (6. 1959) ve diger bazi geleneksel ulemanin hocalarindan
biri olan KH. Saleh Darat (6. 1903) vardir. Semarangli KH. Saleh Darat ayn1 zamanda
Cava diliyle Kuran-i Kerim tefsirlerinin iiretken bir yazaridir. Ayrica Batang’dan KH.
Ahmed Rifai Kalisalak (6. 1875) da vardir. Sadece iiretken bir yazar olarak degil, ayni
zamanda Rifaiyye sosyo-dinsel hareketinin gii¢lii bir lideri olarak da bilinir. KH. Saleh
Darat ve KH. Ahmed Rifai’nin yani sira, biraz daha az popiiler olsa da bazi verimli
geleneksel alimler de vardir. Bunlar Abdiilhamid b. Muhammed b. Ali Kudus
(“Letaifii’l-Isarat ala Tahsili’t-Turukat li Nazmi’l-Varakat fi’l Usuli’l-Fikhiyye” ‘nin
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miiellifi) ve Thsan Muhammed Dahlan Kediri’dir (“Siraj et-Talibin” in iki cildinin

miiellifi).!?®

19. yiizy1l, Cavalilar ve Orta Dogulu alimler arasinda dogrudan bir ¢aligma
agmin gelistigi bir donem/asamadir. Merkezi Mekke ve Medine’de (Harameyn)
bulunan uluslararasi alimler ag1, Islami bilginin deniz yollar1 araciligiyla Nusantara’ya
yayilmasinda 6nemli bir rol oynamustir. 19. yiizyilda iyi kurulmus olan ulema ag1, uzun
siredir devam eden Cava/Nusantara-Ortadogu/Arap iliskisinin mantiksal bir
sonucudur. Bu Cava/Nusantara-Ortadogu/Arap akis1 1869 yilinda Siiveys Kanali’nin
agilmasindan sonra yogunlagmistir. O zamandan beri seyit/serif olan ya da olmayan,
bu bolgeye (Nusantara’ya) gelen Araplarin dalgasi giderek artmistir. Daha sonra
“Araplar Koyl olarak bilinecek olan kendi yerlesimlerini kurmuslardir. Aksine
Mekke ve Medine’ye okumak igin ziyaret eden ya da ticaret yaparken hacca giden
Cava veya Nusantara halki da artig gostermistir. Vredenbreght tarafindan kaydedilen
istatistiksel veriler, 1898/1899 yillarinda Endonezya’dan gelen hacilarin sayisinin
7.694’e ulastigin1 veya o donemde hac ibadetini yapan toplam kisilerin yaklasik

%21,1”ini olusturdugunu gostermistir.'*

O donemde Mekke’de bir “Cava kolonisi” varsa, Cava/Nusantara
Miisliimanlarinin hacca olan ilgisinin yiiksek olmasi makuldiir. Bu ger¢ek Hollanda
Hiikiimeti’nin hacilar (onlarin 1stilah1 “Islami Papazlar” ya da “Mohammaansche
Priesters”) i¢in agir diizenlemeler yapmasina neden olmustur. Bunun nedeni Hollanda
hiikiimetinin goziinde Haccin sadece bir ritiiel ibadet meselesi degil, ayn1 zamanda
siyasi sonuglari da olmasidir. Cava Miisliimanlarmin Hac sirasinda gesitli Islam
iilkelerinden gelen Miisliimanlarla bir araya gelmesinin somiirgecilere karsi savagsmak
igin  sOmiirgelestirilmis  halklar  arasindaki  dayanigmayr  giig¢lendirecegini
diistinmiislerdir. Hollanda hiikiimeti ayrica “Hac1” unvanimin Cava’da muazzam bir
karizmaya sahip oldugunun, kutsalligmm ve bilgeligin onaylanmasi anlamina

geldiginin, dolayisiyla “Hac1” unvanina sahip kisilerin somiirgecilere karsi toplumsal

138 M. Shaleh Putuhena, Historiografi Haji Indonesia (Y ogyakarta: LKiS, 2007), 352-364.

139 J. Vredenbregt, “The Haddj. Some of its Features and Functions in Indonesia”, Bijdragen tot de taal-
, land- en volkenkunde / Journal of the Humanities and Social Sciences of Southeast Asia 118/1 (01
Ocak 1962), 91-154.
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bir hareket yaratmak icin Kkitleleri Orgiitleme potansiyeline sahip oldugunun
farkindadir. Hiikiimetin Hac konusundaki agir diizenlemelerine ragmen, bu durum
Miisliimanlarin ve din adamlarinin Hac ibadetini yapmalarma ve islam’im kalbi olan
Mekke ve Medine’de egitim almalarina engel olmamistir.'* Geleneksel alimlerin
Haremeyn’de Islami ilimleri 6grenmeye yénelik giiglii niyeti, muhtemelen Mekke ve
Medine disinda elde edilen islami ilimlerin oradaki alimler tarafindan onaylanmadan
once daha az gegerli, daha az efdal veya belki de daha az saf olduguna dair bir 6n

varsayim olmasindan kaynaklanmustir.

Harameyn’in 19. yiizyildaki 6nde gelen Cava alimleri, daha 6nce kurulmus bir
ilim geleneginin “entelektiiel devamliligindan” ibarettir. Bilindigi tizere, 19. ylizyildan
once (tam olarak 17. ve 18. yiizyillar) birkag taninmig Nusantara alimleri zaten vardir.
Prof. Azyumardi Azra’nin doktora tezinde, Nireddin er-Raniri (6. 1658), Abdiirradf
es-Sinkili (6. 1693), Yisuf el-Makassari (6. 1699) ve son olarak Muhammed Ersad al-
Bancari (6. 1812) gibi Malay alimlerin, Nusantara’ya dondiiklerinde Islami bilginin
yayilmasinda 6nemli bir rol oynayan Mekke ve Medine’deki alimler aginin bir pargasi
oldugunu goéstermistir. Hatta Azyumardi Azra Nusantara ve Orta Dogu alimleri
arasindaki hoca-6grenci iliskisinin 17. ylizyilda Hicaz’da, 6rnegin Ahmed el-Kusasi
(6. 1661) ve ibrahim el-Kirani (6. 1690) ile “Cavi/Malay 6grencisi” Abdiirradf es-

Sinkili arasinda kuruldugunu agikga belirtmistir. 4!

Yukarida bahsedilen NU’nun kurucularinin “mantigini” sekillendiren “alimler
aginda” dikkat ¢eken husus, kimliklerinden siiphe duyulmayan Siinni alimlerdir
(6zellikle Safii mezhebi). Hatta bu alimlerden bazilar1 ilk Siinni figiirlerin dogrudan
torunlaridir, bununla birlikte Stinni alimlerin 6grencisi olduklari i¢in “Siinni” olanlar
da az degildir. Bu, soyagacindan veya 6nceki hocalarinin seceresinden (entelektiiel
zincir) goriilebilir. Ornegin KH. Hasim Es’ari Seyh Mahfuz et-Termesi’den, Seyh
Mahfuz Seyh Ebu Bekir el-Mekki’den, Seyh Ebu Bekir Seyh Ahmed b. Zeyni

140 Hac ile ilgili meseleler, N. J. G. Kaptein ve Dick Douwes’in editdrliigiinii yaptig1 bir derlemede
goriilebilir. bk. N. J. G. Kaptein - Dick Douwes, Indonesia dan Haji: Empat Karangan (Jakarta: INIS,

1997).
141 Azyumardi Azra, The Origins of Islamic Reformism in Southeast Asia: Networks of Malay-
Indonesian and Middle Eastern Ulama in the Se h and Eigh h Centuries (Honolulu:

University of Hawai’i Press, 2004).
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Dahlan’dan ve 8./9. yiizyilda imam Buhari’ye kadar Hadis-i Serif icazetini almustir.

Ayni durum diger Siinni alimler/hocalar igin de gegerlidir.'4?

Yukaridaki NU’nun  kurucularmin Islami diisiince seceresinin tarihsel
koklerine bakildiginda, NU nun Sitinni olmasinin rasyonel oldugunu bir sonug elde
edebiliriz. Bugiin bile bu uyumlu Cava-Haremeyn iligkisi devam etmektedir.
Geleneksel alimin Mekke ve Medine’deki Siinni alimlerle entelektiiel-manevi iliskisi
hala devam etmektedir. Birgok gelencksel ulema ve ¢ocuklart burada egitim
gormektedirler. Bu nedenle Seyyid Muhammed b. Alevi el-Maliki (6. 2004) rahmetli
oldugunda birgok NU alimleri onun yasini tutmus, ¢iinkii o, Vehhabi Suud rejimi
tarafindan kontrol edilen Mekke ve Medine’deki Siinni kaleyi koruyan onceki din
adamlarmim varisi olarak saygi duyulan Siinni din adamlarindan biridir. Seyyid
Alevi’nin Cava’daki NU ulemasi ile 6zel bir iliskisi vardir, bunun nedeni sadece birgok
NU ulemasinin (ve ¢ocuklarinin) uzun siiredir devam eden “entelektiiel gelenegin” bir
pargasi olarak oraya tahsil etmesi degil, ayn1 zamanda Seyyid Alevi’nin eslerinden

birinin Madurali olmasidir.'*?
B. Cava Medresesinin Dini Gelenekleri

NU’nun kurucularmin hocalar1 olan Mekke’deki Siinni alimlere ek olarak,
NU’nun “Siinni merkezli” dini diisiincesinin tarzi ve yapisi Cava’daki kokli medrese
gelenegi tarafindan da sekillendirilmigtir. NU’nun geleneksel alimler tarafindan
kurulmasinin temelde (medrese anlamina gelen) “Pesantren” adi verilen “kiiltiirel
kurumun” resmilestirilmesi ve kurumsallagtirilmasinin bir bi¢imi oldugu bile
sOylenebilir. Pesantren NU’nun “ruhudur”. Bu, NU’nun Pesantren ile baglantisinin
kesilmesi halinde NU’nun tarihinin ve kimliginin sona erecegi anlamina gelmektedir.
NU ile Pesantren arasindaki baglantiyr koparmak, NU’nun tarihselligini ve kiiltiirel
koklerini koparmakla ayni seydir. NU nun kurucu babalarinin/dedelerinin ¢ogu hem

itikadi baglamda hem de fikih/seriat uygulamalarinda Siinni olan Pesantren

142 Said Aqil Siroj, Tasawuf Sebagai Kritik Sosial: Mengedepankan Islam Sebagai Inspirasi, Bukan
Aspirasi (Bandung: Mizan Pustaka, 2006), 427-428. Ayrica bk. Fathurrahman Karyadi, “Mengkaji
(Budaya) Sanad Ulama Tanah Jawa”, Thagafiyyat 14/1 (2013), 58-69.

143 Rijal Mumazziq Z, “Klan al-Maliki: Keluarga Ulama Makkah Jujugan Ulama Indonesia”, NU Online
Jatim (Erisim 20 Ekim 2021).
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ulemasidir. Bununla birlikte kiiltiirel olarak Barzanji gelenegi'#*, Ehl-i Beyte hiirmet,
Muharrem ayinin, 6zellikle de 10 Muharrem’in onurlandirilmast ve NU’nun Siilikten
esinlenen diger birkag kiiltiirel uygulamasi veya geleneginde goriildiigii gibi bir miktar
Sii vaizler tarafindan dogrudan Orta Dogu’dan, 6zellikle de iran’dan getirilmis olmas1
muhtemeldir.'** Pesantren’in genel dzellikleri olan Siinni gelenek, énceki bdliimde
anlattigimiz gibi, Sunan Gunung Jati-Sunan Kudus-Sunan Bonang (Safii mezhebi),
Sunan Ampel-Sunan Giri (Hanefi mezhebi) ve fikihtan ziyade tasavvuf pratigine
oncelik veren Sunan Gunung Jati-Sunan Kudus-Sunan Bonang gibi Wali Songo’dan

da etkilenmistir. 46

Pesantren adi verilen bir kurumdaki evliyanin Siinni gelenegi, zamanin
gidisatina gore geleneksel alimler tarafindan takip edilir, korunur ve gelistirilir.
Boylece Pesantren, herkesin inandigina inanan (ortodoks) fikih ve genellikle tarikat
kurumu araciligiyla ortaya ¢ikan aykiri fikirlere saplanmis (heterodoks) tasavvuf
gelenegini ayni anda “barindiran” bir yerdir. Bu, Pesantren’in “benzersizliginin” bir
pargasidir. Sadece bir fikih savunucusu veya tarikat kalesi olarak ya da sadece piiriten
yenilenme hareketlerinin sizmasina karsit bir muhalif olarak degerlendirilerek
basitlestirilemez. Muhtemelen bir yanda heterodoks tarikat ile ortodoks tarikat
arasindaki miicadele (buna Settariyye ile Naksibendiyye arasindaki miicadele ile 6rnek
olarak gosterilmis) ve diger yanda fikih hareketi ile tasavvuf hareketi arasindaki
miicadelenin ortasinda Pesantren’in oynadigi sistematik bir rol vardir. Bu durumda
daha da 6nemli olan, meydana gelen dini tartismanin 6zellikle fikih, tefsir ve tasavvuf

alanlarinda bir dini diisiince ve tefekkiir hazinesi dogurmus olmasidir.

144 Barzanji, Hz. Peygamber Muhammed (s.a.v.)’a olan sevgiyi ifade eden siirleri igeren bir kitaptir.
Barzanji kitab1 genellikle Mevlid Kandili, bebek isimlendirme toreni, diigiin toreni ve siinnet gibi 6zel
bir durum oldugunda okunur. Bu tiir etkinlikler genellikle Barzanjen veya Barzanjian gelenegi olarak
bilinir. Barzanji kitab, Seyh Cafer el-Barzanji b. Hiiseyin b. Abdiilkerim’in (6. 1766) eseridir. Barzanji
ismi, gliniimiizde Irak topraklarina dahil olan Barzanj bolgesinin ismine atfedilmektedir. bk. Fadeli -
Subhan, Antologi NU, 116-117.

145 Risma Aryanti - Ashif Az Zafi, “Tradisi Satu Suro Di Tanah Jawa Dalam Perspektif Hukum Islam”,
Al Iman: Jurnal Keislaman Dan Kemasyarakatan 4/2 (30 Eylil 2020), 342-361. Ayrica bk. Ari
Arkanudin, “Studi Tentang Analisis Aliran Syiah Di Indonesia”, Jurnal Dewantara 12/02 (08 Aralik
2021), 144-158.

146 Anita, “Walisongo: Mengislamkan Tanah Jawa”, 243-265.
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Siinni gelenegi siirdiiren bir kurum olarak Pesantren, en azindan Islami klasik
kitaplar olan, geleneksel alimler tarafindan 6gretilen “Kitab Kuning” ‘den (Sar
Kitap’tan) goriilebilir. NU kendisini Siinni temelli bir slami teskilat olarak kurmadan
¢ok once, Pesantren’ler uzun siiredir Siinni gelenege dayanmustir. Geleneksel alimler,
talebelere Siinnilige bagl Kitab Kuning’i 6gretmislerdir. Tarihsel kanitlar s6z konusu
oldugunda, Kitab Kuning’in ancak 18. yiizyildan itibaren Pesantren egitim sisteminde
ders kitaplari, referanslar ve miifredat haline geldigini sdylemek miimkiindiir.'*’ Hatta
Kitab Kuning’in kitlesel ve kalici 6gretiminin 19. yiizyilin ortalarinda, bir dizi
Cava/Nusantara aliminin uzun bir egitim siiresinden sonra Mekke’den donmesiyle
bagladigini tahmin etmek de gergek¢idir. Bu donemde Kitab Kuning’in
standartlasmasinda rol oynayan bazi isimler vardir; 6rnegin Semarangli KH. Saleh
Darat, Batangli KH. Rifa’i, Bantenli KH. Nevevi el-Benteni, Pacitanli KH. Mahfuz
Termesi, Bimali KH. Abdul Gani (Ghani), Banjarli KH. Ersad, Palembangli KH.
Abdul Samet (Shamad) ve Combangli KH. Hagim Eg’ari’dir. Ortadogu’ya gitmeleri
ve orada egitim almalar1 o donemde seker kamisi, kahve ve tiitiin tarlalar1 ve
fabrikalarin agilmasi sonucunda insanlarin gelirlerinin artmasi sayesinde miimkiin
olmustur. Ayrica, 1869 yilinda Siiveys Kanali’nin agilmasindan beri diizenli motorlu

deniz tagimacilig1 da gidislerini kolaylagtirmigtir.!48

1880’lerde Hollandali bilim adami Van den Berg, Cava ve Madura’daki
Stinnilere bagli medreselerde kullanilan Arapga kitaplarin (Kitab Kuning) bir
envanterini ¢ikarmustir. Berg’in 19. yiizyilda buldugu ve Karel Steenbrink’in bir

kitabindan alintiladigimiz Kitab Kuning’in ayrintilari agagidadir:'4

147 Yukarida yapilan tahmin, Kitab Kuning’in bir entelektiiel iiriin olarak Nusantara’da (Endonezya
takimadalarda) ilmi gelisimin baslarinda var olmadig1 anlamina gelmez. Tarih en azindan 16. yiizyildan
itibaren Arapga, Malayca ve Cavice dillerinde bazi Kitab Kuning’lerin dolasimda oldugunu ve islam
¢aligmalar1 i¢in bilgi kaynag: oldugunu gosterir. Gergeklik bilimin karakterinin ve bigiminin Kitab
Kuning i¢inde yansidigim gosterir. Fakat Kitab Kuning’in medresede standartlasmasindan yaklasik bes
asir Once bulunan uzun siireli Nusantara entelektiiel geleneginden ayrilamaz. bk. Muhammad
Thoriqussu’ud, “Model-Model Pengembangan Kajian Kitab Kuning di Pondok Pesantren”, Jurnal Ilmu
Tarbiyah “At-Tajdid” 1/2 (2012), 225-239.

148 Daha detayli bilgi igin bk. Abdurrahman Wahid, “Asal-Usul Tradisi Keilmuan Di Pesantren”, Jurnal
Pesantren 1 (1984).

149 Karel A. Steenbrink, Beberapa Aspek Tentang Islam di Indonesia Abad ke-19 (Jakarta: Bulan
Bintang, 1984), 154-158.
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Birincisi, Fikih Ibadeti Kitabi. Bunlarin arasinda Selim b. Abdullah b. Siimeyr
(6. 1854) tarafindan yazilan Sefinetii 'n-Necd, Seyyid Abdullah b. el-Hiiseyn b. Tahir
(0. 1855) tarafindan yazilan Siillemii 't-Tevfik, Abdiilabbas Ahmed b. Muhammed el-
Zahid el-Misri (6. 1415) tarafindan yazilan Mesdil es-Sittin, Abdullah b. Abdurrahman
Ba Fazli’l-Hadrami (6. 1494) tarafindan yazilan Muhtasar, Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed b. Hacer el-Heytemi (6. 1567) tarafindan yazilan el-Minhacii’l-kavim
(Serh ‘ald Ba Fazli’l-Hadrami Muhtasari/Muhtasar’in Serhi), Siileyman el-Kiirdi (6.
1780) tarafindan yazilan el-Havdsi’'l-Medeniyye ‘ald  Serhi’l-Mukaddimeti’l-
Hadramiyye (el-Minhacii’l-kavim’in Hasiyesi), Seyyid Ahmed b. Zeyn el-Hebsi (6.

1834) tarafindan yazilan er-Riséle vardir.

Ikincisi, Genel Fikih Kitab1. Bunlarin arasinda Eba Siica® el-Isfahani’nin (6.
1107°den sonra) el-Muhtasar adli eseri, Ebi Abdilldh Muhammed b. Kasim el-
Gazzi’nin (6. 1512) Fethu'l-karibi’l-miicib (el-Muhtasar’in serhi) adli eseri,
Muhammed es-Serbini’nin (6. 1570) el-fknd adli eseri, Siileyman el-Biiceyrimi’nin (6.
1785) Tuhfetii’l-Habib (el-Iknd hasiyesi) adli eseri, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b.
Muhammed er-Réfii’nin (6. 1226) el-Muharrer adl eseri, Celaleddin el-Mahalli’nin
(6. 1459) Serhu Minhdcii’t-Talibin eseri, EbG Yahya Zekeriyye b. Muhammed el-
Ensari’nin (6. 1520) Fethii’l-Vehhab adli eseri, ibn Hacer el-Heytemi™nin (6. 1567)
Tubfetii’l-muhtdc  bi-gerhi’l-Minhdc adli eseri, Zeyniddin b. Abdilaziz el-
Melibari’nin (6. 1583) Fethii’l-Muin adl1 eseri vardir.

Ugiinciisii, Arapca Dilbilgisi Kitabi. Bunlarin arasinda Ebu Abdillah b.
Muhammed b. Davud es-Sanhdci b. Acurrim’un (6. 1323) el-Mukaddimetii’l-
Acurrimiyye adli eseri, Samsiiddin Muhammed b. Muhammed er-Ruayni’nin (6.
1547) Miitemmime (el-Mukaddimetii’I-Acurriimiyye’nin serhi) adli eseri, Abdillah el-
Fakihi’nin (6. 1572) Hasiye Miitemmime adli eseri, Seraf b. Yahya b. Ebii’l-Hair el-
Ensari’nin (6. 1563) ed-Durd 't-Behiyye adli eseri, Abdiilkahir b. Abdirrahman b.
Muhammed el-Ciircani’nin (6. 1078) e/-Avdamilii’I-mie adl1 eseri, Abdillah b. Malik et-
Tai el-Endeliisi el-Ceyyani’nin (6. 1274) Elfiyye adli eseri, Cemaliiddin Ali el-
Esmiini’nin (6. 1503) Minhec el-Mesdlik adli eseri, Ebd Amr Cemaliiddin Osman’in

(6. 1249) el-Kdfiye adli eseri, Ebi Abdillah Muhammed b. Yusifb. Hisam’in (6. 1360)
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Katr en-Neda adli eseri, Sihabiiddin Ahmed b. Cemaleddin Abdillah’mn (6. 1518)

Miicib en-Nida adli eseri vardir.

Dérdiinciisii, Us@li’d-Din (Kelam) Kitabi. Bunlarin arasinda EbG Abdullah
Muhammed b. Ydsuf es-Sendsi™nin (6. 1490) Ummii’'l-Berdhin adli eseri, Ebd
Abdillzh Muhammed b. Siileyman el-Cezili’nin (6. 1465) el-Miifid adli eseri, ibrahim
b. Muhammed b. Ahmed el-Bacri’nin (6. 1860) Fethii’l-Miibin adli eseri,
Muhammed b. Muhammed b. Safi‘ el-Fedali’nin (6. 1820-21) Kifdyetii'l- ‘avdm ve el-
Miftah fi’s-Serh-i Marifeti’l-Islam adli eseri, ibrahim el-Lekani’nin Cevheretii’t-
Tevhid adli eseri, Abdiisselam b. ibrahim el-Lekani’nin (6. 1668) Ithafii I-miirid li-

Serhi Cevhereti’t-tevhid adli eseri vardi.

Besincisi, Tasavvuf Kitabi. Bunlarin arasinda EbG Hamid Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali’nin (6. 1111) fhydii Uliimi d-Din, Biddyetii’l-hiddye ve Minhdcii’l-
‘abidin adl eserleri, Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Ataillah eg-
Sazeli el-Iskenderi’nin (6. 1309) el-Hikemii’l-Atdiyye adli eseri, Muhammed b.
Abdillah el-fci’nin Suabii’l-Imdn adli eseri, Zeyniiddin b. Abdilaziz b. Zeyniddin b.
All el-Ma‘beri el-Melibari’nin (6. 1583) Hiddye ez-Zekiyye li't-Tarikat-1 Evliya adli
eseri vardir. Altincisi, Tefsir Kitabi’dir. Berg’in 19. yiizyilda kaydettigi tek tefsir,
Celéleddin el-Mahalli (6. 1460) ve Celaleddin es-Siiy(iti (6. 1505) tarafindan yazilan
Tefsirii’l-Celaleyn’dir.

Berg’in 1880’lerde Cava’da bulunan Kitab Kuning envanterine dayanarak bazi
sonuglar ¢ikarilabilir. ilk olarak, Pesantren’deki daha fazla okutulan kitaplar fikih ve
Arapga dilbilgisi kitaplaridir; tasavvuf kitaplari zayif, Kur’an-1 Kerim tefsirleri daha
da zayif ve klasik Hadis-i Serif kitaplar1 neredeyse bulunmamustir. Belki de bu
faktorden dolay1 Pesantren’lerin ¢ogu “fikih merkezli” iken, Tasavvuf ¢ogunlukla
tarikat kurumlari tarafindan uygulanmistir. Bir baska hususta, yukaridaki veriler ayrica
dogrudan islam’m kutsal metinleri olan Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif’lerin 6ziine
yonelik ¢aligmalarin da neredeyse yapilmadigini gostermistir. Berg’in 19. yiizyilda
buldugu tek tefsir olan Tefsirii’l-Celaleyn, Kur’an-1 Kerim’in sadece temel bir tefsiri
olup agir bir tefsir degildir. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif ¢aligmalari ¢ogunlukla

fikih kitaplari araciligiyla yapilir. KH. Hagim Es’ari’yi yukarida anlattigim gibi daha
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sonra Seyh Mahfuz Termas’in otoritesi altinda hadis ¢aligmalarini siirdiirmeye tesvik

eden sey, medreselerde hadis ilimlerinin zayif ¢alismasi gergegidir.

Berg’in verileri, Safii mezhebinin geleneksel Misliimanlarin ¢ogunlugunu
olusturmasina ragmen, Imam-1 Safii’nin eserlerinin neredeyse incelenmedigini
gostermistir. Imam-1 Safii’nin ana kitabi olan “el-Umm”, Pesantren’lerde
bulunmamustir. Onlar sadece Safiiligin “tiirev kitaplarini” incelerler. Tiim bunlarin
diginda, Berg’in yukarida buldugu Kitab Kuning’e dayanarak burada not edilmesi
gereken 6nemli bir gergek, Pesantren Islami diigiince geleneginin bagindan beri Siinni
gelenekten giiclii bir sekilde etkilenmis olmasidir. Buradan hareketle, NU’ nun
kurucularinin daha sonra olusturduklar1 cemiyeti Siinni ilkelere dayandirmalari

sasirtict degildir.

Berg’in yukarida envanterini ¢ikarmayr basardigi Kitab Kuning’e dair
verilerin, 6zellikle 19. yiizyilin sonlarinda, daha sonra NU’nun kurulmasina 6nciilitk
eden KH. Raden Esnevi, KH. Hasim Eg’ari, KH. Vehhab Hasbiillah, KH. Bisri
Sansuri, KH. Ridvan Abdullah ve digerleri gibi bir dizi geleneksel alimlerin Mekke ve
Medine’den donmesinden sonra artmast muhtemeldir. Hocalarindan aldiklart dersler
elbette daha zengin ve gesitlidir, 6rnegin Hadis konusunda uzmanlasan KH. Hasim ya
da Tasavvuf konusunda uzmanlasan KH. Halil Bangkalan gibi. Harameyn’den
dondiikten sonra (19. yiizyilin sonu ve 20. yiizy1lin baslarinda), bu geleneksel alimler
dogrudan Pesantren’leri idare etmislerdir. Bazilar1 kendi Pesantren’lerini kurmus,
fakat birgogu ebeveynlerinden veya kaympederlerinden miras kalan Pesantren’leri
devam ettirmislerdir. Bu geleneksel alimler arasinda KH. Hasim’in 1899 yilinda
Jombang’in Tebuireng kdyiinde bir Pesantren’1 kurmasi ilgingtir. Ciinkii “Pesantren

¢

Tebuireng” ‘in (Tebuireng Medresesi’nin) hizla gelismesi ve daha sonra bir “ulema

iiretim fabrikas1” olarak bilinmesidir.'>

1942 yilinda Japon hiikiimeti Tebuireng Medresesi’nde yetistirilen Cavali

geleneksel alimler hakkinda veri toplamistir. Sambu Beppang’a (Japon Gestaposu)

130 M. Thoyyib, “Peran Ulama Abad XIX Dalam Mengembangkan Pesantren Di Indonesia: Studi Atas
Pemikiran Abdurrahman Mas’ud Tentang Pendidikan Pesantren”, 4! Hikmah: Jurnal Studi Keislaman
9/2 (12 Eyliil 2019), 134-145.
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gore tamami Tebuireng mezunu olan yaklagik 25 bin geleneksel alim vardir.'’! Bu
nedenle, daha sonra Tebuireng Medresesi ve KH. Hasim’in 6zellikle Cava geleneksel
alimlerinin ekseni haline gelmesi sasirtict degildir. Karizmatik olan KH. Halil
Bangkalan (6. 1925) da kendisinden Hadis egitimi aldiginda KH. Hasim’in ilmi
¢aligmalari daha da aydinlanmistir. KH. Halil’in varlig1 birkag seye isaret etmistir: KH.
Hasim’in ilmi otoritesinin ve seckinliginin kabulii ve KH. Halil’in medresesinin ilmi
gelenegini devam ettirecek bilyiik bir alim olacaginm isaretidir.'*> KH. Halil
Bangkalan’in eskiden geleneksel alimlerin “entelektiiel ve manevi merkezi” oldugunu
tekrardan hatirlamamiz gerekir. Onunla ilim tahsil eden birgok talebe, ileride biiyiik
alimler olmustur. Bu alimler arasinda Tebuireng Medresesi’nin kurucusu KH. Hagim
Es’ari (6. 1947), Lirboyo Medresesi’nin kurucusu KH. Menaf Abdiilkerim (6. 1954),
Cember Medresesi’nin kurucusu KH. Muhammed Siddik (6. 1991), Yogyakarta’nin
Krapyak mahallesinde el-Miinavir Medresesi’nin kurucusu KH. Miinavir (6. 1942),
Orta Cava’nin Rembang il¢esinde Lasem Medresesi’nin kurucusu KH. Masum (0.
1972), Bat1 Cava’da Suralaya Medresesi’nin kurucusu KH. Abdullah Miibarek (&.
1956), Dogu Cava’da Tambak Beras Medresesi’nin kurucusu KH. Vehhab Hasbiillah
(6. 1971), Combang’da Denanyar Medresesi’nin kurucusu KH. Bisri Sansuri (0.
1980), Orta Cava’da Rembang Medresesi’nin kurucusu KH. Bisri Mustafa (6. 1977)

vardir.'$

Baglangicta Tebuireng Medresesi’nin alimler ve talebeleri ilgisi gekmis olmasi
¢ok muhtemeldir. Ciinkiit KH. Hasim fikih ve tefsirde uzmanlagmanin yani sira o
donemde neredeyse hi¢bir Pesantren’in gretmedigi Hadis ilminde de lisans sahibidir.
KH. Halil Bangkalan, KH. Hasim’den Hadis-i Serif 6grenmek i¢in Tebuireng’e kadar
gelmemis mi? Daha once de belirtildigi gibi, KH. Hasim yenilik¢i karakterli Seyh
Ahmed Hatib Minangkabau da dahil olmak {izere pek ¢ok alim ve din adamuyla tahsil
etmis olsa da, onceki olan Seyh Nevevi el-Benteni ve Seyh Ahmed Hatib Sambasi’nin

(6. 1875) yolunu ve islami geleneklerini tamamen takip ettigine inanilan Hadis alimi

151 Anam, Pertumbuhan dan Perkembangan Nahdlatul Ulama, 67.

152 Zuhairi Misrawi, Hadratussyaikh Hasyim Asy ari: Moderasi, Keumatan, dan Kebangsaan (Jakarta:
Penerbit Buku Kompas, 2010), 52-53.

153 Ahmad Ahmad - Humaidi Humaidi, “Syaikhona Muhammad Kholil: Motif Perjuangan Melalui
Pendidikan, Karya Dan Pesantren”, Syaikhuna: Jurnal Pendidikan Dan Pranata Islam 12/1 (23 Mart
2021), 60-73.
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Seyh Mahfuz Termas’a daha ¢ok ilgi duymustur. Seyh Ahmed Hatib Sambasi
Kadiriye-Naksabendiye tarikatinin kurucusu, 1800’lerde Harameyn’de iiretken bir
hoca ve ayni1 zamanda Cava Sufizminin bir savunucusu olarak bilinir. KH. Hasim
Nevevi ve Sambas’in entelektiiel geleneklerini devam ettirmek igin, “ed-Diirer-i
Muntasira” (Kudus, 1940) adli eserinde de goriildiigii tizere, mezhep ve tarikat

dgretilerini tutarl bir gekilde siirdiirmiigtiir.'>*

Ote yandan KH. Hagim, Abduh’un islami degerleri yeniden canlandirma
konusundaki fikirlerini temelde kabul etmis, fakat mezhep esash sistemi reddetme
fikrini reddetmigtir. Bu ikinci noktadan hareketle KH. Hasim, Ahmed Hatib
(Minangkabau) ile ayn1 fikirdedir, fakat Sufizmi Islami 6gretilere aykir gérmemistir.
Ona gore, Orta Cag alimlerinden miras kalan klasik kitaplar1 incelemeden Kur’an-1
Kerim’i anlamak miimkiin degildir. KH. Hasim, yerel gelenekleri islami unsurlarla
sentezlemeye calisan tipik bir Cava alimidir. Birlestirmenin bir temeli ve dini amact
oldugu siirece Islami ilkelerin yerel uygulamalarla gelismedigini diisiiniir. Gergekte,
Cava geleneksel alimlerine gore bu birlesme, Wali Songo’nun da gosterdigi gibi Islami
dgretilere bir bagliliktir. Iste bu gelisim tarz1 sayesinde Islam KH. Hasim ve takipgileri
tarafindan tanitilmis ve Cava toplumu tarafindan kolayca benimsenmistir.'>®> Bu
geleneksel Islam, yerel mirasin korunmasindaki ozgiinliigiiyle zenginlesen bir
kiiltiirdiir. Bu, yerel geleneklere ve kiiltiire deger vermeyen, dolayisiyla kati ve esnek
olmayan “yenilik¢i Islam” ‘dan kesinlikle farklidir. Yerel geleneklere yonelik bu
esnek ve dostane yaklasim, geleneksel Islam’in kirsal kesimdeki topluluklarin

tabanlarina dogru hizla ilerlemesine neden olmustur.

Antropolog Clifford Geertz, Cava toplumunda iig farkli varyant tespit etmistir:
“abangan”, “santri” ve “priyayi”. Abangan toplulugu hem saray ¢evresindekilerin hem
de saray disindakilerin Islam’1 “saf olmayan” bir sekilde uyguladig1 “senkretik” bir
islam toplulugudur. Santri’lerin Islami ogretilerin resmiyetine dayali dini
davramiglarint vurguladiklart diistiniilmektedir. Bu grubun disinda, Priyayi grubu

Islami dgretilere dayali cesitlilige sahiptir, fakat bazi ritiiellerde hala islam digindan

154 Khasanah - Waskito, “Genealogi Pemikiran Pendidikan KH. Hasyim Asy’ari”, 1-26.
155 Zamakhsyari Dhofier, Tradisi Pesantren: Studi tentang Pandangan Hidup Kyai (Jakarta: LP3ES,
1982), 18. Ayrica bk. Mas’ud, Intelektual Pesantren: Perhelatan Agama dan Tradisi, 4.
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gelen unsurlarla yakindan iligkili vurgular vardir.'® Bu renkli Islam toplumu
baglaminda, geleneksel alimin “catiymadan” ziyade “diyaloga” oncelik veren bir
islami modeli gelistirmesi gerekmektedir. Boylece Pesantren “ortodoksluk” ve
“heterodoksluk” gercekligini ayni anda barindiracak sekilde tasarlanmistir. fste bu
noktada geleneksel alim, toplumda gerilim yaratmadan Islami sosyal degisimin bir

vasitay1 olmay1 basardig1 i¢in bir “kiiltiir aracis1” olarak taninmaya baslamustir.

NU’nun 1926°da sosyal ve dini bir teskilat olarak ortaya ¢ikist uzun bir siire¢
olarak goriilmeli, Cava’da uzun zamandir geleneksel alimler tarafindan asilanan ve
gelistirilen Pesantren geleneginin, hem uzun zamandir geleneksel alimler bilisinde kok
salmis Siinni Islam diisiincesi anlaminda gelenegin bir devami olarak hem de yerel
geleneklerin ve kiiltiiriin bir “sentezi” olan dini kiiltiir baglaminda gelenegin bir
devamui olarak goriilmelidir. Dahasi, Pesantren geleneginde bilginin yalnizca aktarim
ya da miras yoluyla elde edilebilecegine ve yaratilabilecek bir sey olmadigina dair bir
tiir inang vardir. Pesantren’deki talebe i¢in zorunlu bir ilim tahsil etme rehberi olan
“Ta‘limi’l-miite‘allim fi tarika’t-te‘alliim” adli Kitab Kuning’lerden birinde, “Ilim,
rical’m  (muallim/hoca/6gretmen’nin) soziinden aldigimz bir seydir, ¢linkil
geemistekiler zaten ezberlenebilecek seyler iginden en gilizel kismini
ezberlemislerdir.” diye 6gretilir. Geleneksel alimlere gére 6nceki alimlerin entelektiiel
zincirlerini kirarak veya yok sayarak Islam’1 gelistirmesi ve 6nceki Islami hazinelerin

mirasin1 inkar etmesi bir tiir “kiistahliktir”.!37

Yukaridaki agiklamaya dayanarak, NU’nun Siinni gelenege dayali Islami
yapisinin - islubunun ve ozelliklerinin, NU’nun iki temel seyden etkilenen
diislincesinin seceresinden ayr1 tutulamayacagi sonucuna varilabilir: 1) Islam’m
uluslararasilagmast nedeniyle ortaya ¢ikan NU’nun entelektiiel zincirinin bir pargasi
olan Siinni Haremeyn alimler ag1; 2) Stinni teoloji temelinde insa edilen koklii Cava

Pesantren gelenegi. NU’nun varli§i, Haremeyn alimleri ve geleneksel alimler

156 Ahmad Sugeng Riady, “Agama Dan Kebudayaan Masyarakat Perspektif Clifford Geertz”, Jurnal
Sosiologi Agama Indonesia (JSAI) 2/1 (30 Mart 2021), 13-22.

157 Samsul Nizar, Sejarah Sosial dan Dinamika Intelektual Pendidikan Islam di N tara (Jakarta:
Kencana, 2013), 157.
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tarafindan uzun siiredir Pesantren’lerde uygulanan gayri resmi Siinni gelenegin bir tiir

“resmilestirilmesi” veya “kurumsallastiriimasidir”.
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UCUNCU BOLUM
NEHDATU’L-ULEMA’NIN TEMEL DiNi FiKiRLERi
A. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat Mezhebi

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’t daha kapsamli bir sekilde anlamak i¢in Ehl-i
Stinnet ve’l-Cemaat’in tanimini ve tarihsel gegmisini daha fazla arastirmak gerekir.
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’nin terminoloji agisindan tek bigim bir tanim
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’t hem dini hem de
siyasi anlaminda “Resulullah ve ashabinin yolunu izleyen firka” olarak tanimlamak
miimkiindiir. Bu tanim, bir firka hari¢ herkesin cehenneme gidecegi Miisliimanlarin
boliinmesiyle ilgili Tirmizi’den meshur bir “Hadis” ‘e atifta bulunur: ““...ma ene aleyhi
ve ashab1.” (Benim ve ashabimin yolu {izere olanlardir).!*® Sonralari bu firkanin Ehl-

i Stinnet ve’l-Cemaat oldugu iddia edilmistir.

KH. Ahmed Siddik “Khittah Nahdliyah” adli kitabinda Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’1 “Resiilullah (s.a.v.) ve Ashab-1 Kiram tarafindan 6gretildigi ve uygulandig
sekliyle Islam’in saf ogretileri” olarak tammlamustir. Buradaki sahabe kelimesi
“Aleykum bi siinneti ve stinneti hulefé-i rasidin...” (size diisen benim siinnetime ve
hidayet olunmus Ragid Halifelerimin siinnetine uymaktir...) olan Hadis-i Serif’e
dayanarak Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali olan “Hulefa-i Rasidin”
‘e tercih edilir. Ashab-1 Kiram’in konumu oldukga 6nemlidir. Ciinkii onlar hiikiimleri
olusum siirecinde yetkili olmamalarina ragmen bu hiikiimlerin tatbikinde, yani Hz.
Peygamber’e yonelik somut davranig ve goriislerin olusturulmasinda ilkelerin

uygulanmast ve belirlenmesinde, bir rol oynarlar.'*®

158 Bu Hadis’in (daha dogrusu, daha sonra Hadis oldugu iddia edilen metnin) birkag farkli rivayeti
vardur, fakat konu yani sadece cennete girecek bir firka aynidir. Hadis alimleri bu “hadisin” gegerliligine
itiraz etmislerdir. Hadis alimler tarafindan muhtemelen en ¢ok kabul goren rivayet Tirmizi tarafindan
aktarilan ve Hakim en-Nisabiiri tarafindan da kabul edilen rivayettir. Hikim, imam Miislim’in sartlarina
gore sahih oldugunu, ciinkii imam Miislim’in geleneklerinin bir ravisi olan Muhammed b. Amr’1
igerdigini belirtmistir. Bununla birlikte, Zehebi’ye gore, Imam Miislim onu rivayetinde bir delil olarak
kullanmamustir; Muhammed ibn Amr’in konumu sadece bir dogrulayicidir. bk. Egi Sukma Baihaki,
“Konflik Internal Umat Islam Antara Warisan Sejarah dan Harapan Masa Depan”, Fikrah: Jurnal Ilmu
Agidah dan Studi Keagamaan 6/1 (2018), 49-72.

159 Siddiq, Khitthah Nahdlivyah, 27-29.
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Ehl-i Siinnet anlayisinin bir itikadi mezhep diisiincesi olarak Islam tarihinde ne
zaman ¢iktig1 cevabi kesin olarak verilmesi zor olan bir sorudur.'®® Bununla birlikte,
bu anlayzs ile ilgili her tartisma, her zaman iki klasik islam kelamcisi Ebii’l-Hasan el-
Es‘ari ve Ebi Manstr el-Matiiridi ile iliskilendirilir. Es’ari, Imam-1 Safii’nin
vefatindan yaklagik 50 yil sonra 873 yilinda Basra’da dogmus ve 935 yilinda vefat
etmistir. Matiiridi ise Semerkant’ta dogmus ve 944 yilinda vefat etmistir. ikisi de
Mutezile ve diger itikadi mezhepleri elestiren kelamcilar oldugu bilinmektedir.'®!

Aslinda bu iki kelamcinin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ile ilgili agik hicbir sozleri yoktur.

Es’ari ve Matiiridi’ye dayandirilan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in tanimi
ozellikle Bakillani (6. 1013), el-Bagdadi (6. 1037-38), Ciiveyni (6. 1085), Gazzali (6.
1111), Sehristani (6. 1152), er-Razi (6. 1210) ve Zebidi (6. 1791) olmak iizere bir
sonraki kusakta ortaya ¢ikmistir. Bu son adi gegen alim Muhammed Murtaza ez-
Zebidi tam adinda, Ehl-i Siinnet’ten agik¢a Es’ari ve Matiiridi anlayisini takip eden bir
grup olarak bahsetmistir. Zebedi’nin “thafii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrari Thya’i

A 9o

‘ultimi’d-din” adli eserinde Zebidi su ifade kullanmustir: “iza utlika Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat fa el-murad bihi el-Eg’ariyye ve el-Matiiridiyye” (Ehl-i Stiinnet ve’l-Cemaat
denilince bundan, Es’ariler ve Matiiridiler kastedildi).'®> Muhtemeldir ki NU Ehl-i
Stinnet hakkinda fikirlerini olustururken ozellikle itikadi meseleler olmak iizere

Zebidi’nin fikirlerini esas almigtir.

Ehl-i Stnnet’in Es’ari ve Matiiridi’ye dayandirilmasi bunlarin 6zellikle
Mutezile, Hariciler ve Siiler olmak iizere itikadi mezheplere kars1 verdikleri biiyiik
miicadele diistiniildiigiinde daha iyi anlagilabilir. Her ikisi, 6nde gelen ulemanin ilm-i
ahiret ve Allah’in varligi ile ilgili meseleler dahil olmak iizere Islam dgretisi ile ilgili
tiim konularda siddetli felsefi tartigmalara siiriiklenmelerinden dolay1 Miisliimanlarin

saskinlik yasadigi donemde “kelam kahramanlar1” olarak kabul edilmistir.'®* Es’ari ile

160 Esen, Ehl-i Siinnet: Kavramin Olusum ve Gelisim Siireci, 81.

161 Esen, Ehl-i Siinnet: Kavramin Olusum ve Gelisim Siireci, 165-167. Ayrica bk. Umit Giines vd. (ed.),
“IV. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi bildiriler kitabi: 14-17 May1s 2015, Kiitahya” (Tiirkiye
Lisansiistii Caligmalar Kongresi, Istanbul: ILEM, 2015), 108.

162 Mustafa Aykag (ed.), Ehl-i Siinnet (istanbul: Ensar Nesriyat Tic. A.S., 2020), 184. Ayrica bk. Erkan
Yar, “Esari ve Metodolojisi”, Firat U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2005), 19-47.

163 Fathul Mufid, “Menimbang Pokok-Pokok Pemikiran Teologi Imam Al-Asy’ari dan Al-Maturidi”,
Fikrah 1/2 (27 Aralik 2013), 207-230.
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(aralarinda fikir ayriliklar1 ¢ikmadan ve ana rakibi olmadan 6nce 40 yi1l Es’ari’nin
hocaligini yapmis olan) Eba Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-Ciibbai (6.
916) arasindaki Es’ari’nin zaferiyle sonuglanan tartigma, sonradan Ehl-i Siinnet olarak
bilinecek yeni mezhebin saglamligini teyit etmis ve bu saglamlik bundan sonra da
stirekli olarak korunmustur. Es’ari ile Mutezili Ciibbai arasindaki tartisma Ehl-i
Stinnetin kurulusunun “baslangi¢ noktas1” olmustur. Gitgide, bu firka kiiltiirel kimlik
ve diisiincenin benzerligine dayanarak kendi “siper” ve hiziplerini olusturmus ve
sonunda Zebidi Ehl-i Siinnet kimligini teyit etmistir.!®* Buraya kadar netlesir ki
baslangigta ozellikle Islami akilct Mutezile’nin sizmasina karsi gayri resmi bir
entelektiiel savunma mekanizmasindan ibaret olan Ehl-i Stinnet’in tarihsel gelisimi

sonradan islam’in resmi bir mezhebine doniismiistiir.

Arap diinyasindaki (Orta Dogu’daki) klasik-skolastik dénem boyunca islami
mezhepler arasindaki miicadele gibi dini sebeplerle birlikte Ehl-i Siinnetin dogusu
zellikle Abbasi Hanedanlig1 donemindeki siyasi ortamdan ayrilamaz. islam tarihinde
Ehl-i Stnnetin dogusu, Abbasi siyasi rejiminin Abbasi aristokratlari tehlikeye
sokabilecek muhalefet gruplarin tehdidine kars: statiikoyu devam ettirme arzusuyla
yakindan iligkilidir. Bu nedenle, Ehl-i Siinnet’in itikadi formiilasyonuna bakildiginda
bazi siyasi topluluklart tesvik etme bazilarini da susturma arzusu seklinde ideolojik-
siyasi bir tarafgirlik goriilebilir.'®® KH. Said Agiel Siraj bazi yazilarinda Ehl-i Siinnet
dogus siirecinin nasil ihtilaflar, entrikalar, komplolar, hileler ve Islami gruplar
arasindaki son derece yogun siyasi ¢atigmalarla dolu oldugunu iyi bir sekilde gosterir.
Siyasi ¢atisma sadece mezhepler (6rnegin Mutezile-S$ii, Siinni-Sii, Siinni-Mutezile)
arasindaki gatigmalar ile sinirli kalmamis, ayni1 zamanda iilkeler (6rnegin Arap-Pers)
arasindaki ve hatta kabileler (6rnegin Hasimiler-Emeviler, Kureysli olan-Kureysli

olmayan) arasindaki gatismalar1 da igermistir. '

164 Hadi Rafitra Hasibuan, “Aliran Asy’ariyah (Kajian Historis Dan Pengaruh Aliran Kalam
Asy’ariyah)”, Jurnal Ilmiah Al-Hadi 2/2 (14 Mart 2018), 433-441. Ayrica bk. Mustafa Aykag (ed.),
Ehl-i Siinnet, 184.

165 Rizki Syafril, “Politik Dinasti Dalam Pandangan Islam”, JESS (Journal of Education on Social
Science) 4/1 (01 Haziran 2020), 125-135.

166 2010-2021 gorev siiresi NU Genel Yiiriitme Kurulu Bagkan1 KH. Said Agiel Siraj agisinda Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat hakkinda daha detayli bilgi i¢in bk. Said Agiel Siradj, Ahlussunnah Wal Jama'ah
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Ehl-i Siinnet’in etrafli bir resmini elde edebilmek igin bu itikadi mezhebi
ozellikle Abbasi doneminde Ehl-i Siinnet’in dogdugu siyasi durum olmak iizere
sosyal-tarihsel bir bakis acisindan tartigmak gerekir. Abbasilerin kurulusu (750)
énceki Islam tarihinin gergekligini tersine gevirmistir. Islam diisiince tarihindeki
doniim noktasi, (daha énceki higbir Islami hiikiimdarlik tarafindan uygulanmamis bir
gelenek olan) kendini “Allah’in Halifesi” olarak ilan eden bir siyasi lider olan Ebu
Cafer el Mansur’un (754-776) yirmi yillik hiikkiimranhiginda baglamistir. Mansur’un
hiikkiimranlig1 sirasinda ¢ogunlukla Nesturi Hristiyanlarinin ¢evirdigi Yunanca ve
Persce kitaplarin Arapgaya gevrilmesi, tartiyma (miinazara) kuliiplerinin artmasi ve
Mutezile ve Ismaililer gibi belirli siyasi-felsefi ideolojilere benimseyen siyasi

muhalefet gruplarimin yayginlasmasi gibi bilimsel hareketler gogalmigtir.'®”

O dénemdeki Islam diinyasinin gesitli itikadi ve siyasi akimlara boliinmesine,
akilcilik ve felsefenin yayginlagmasina ve sonradan Islam diinyasina renk katacak yeni
Islami gruplarin ortaya g¢ikmasina yol agan en azindan iki faktor vardir. Birincisi, igsel
faktor olarak Miisliimanlarin kendilerinden kaynaklanan sebep, yani ozellikle acikli
Biiyiik Fitne (el-Fitnetii’l-Kiibra) olayindan sonra Sahabe-i Kiram doneminden
itibaren Miisliimanlarm boliinmesi gercegi. ikincisi, digsal faktorler ikiye ayrilabilir:
1) Yunan felsefe ve akilcilik geleneginin (Helenizm) girigi ve 2) basta Mecusiler,
Yahudiler, Hristiyanlar ve digerleri olmak iizere baska geleneklerin mensuplarindan
islam’a yeni gelenin sayismin artmasi. O zamanda Basra, Bagdat, Kufe ve Horasan
onemli medeniyet sehirleri ve gesitli dini geleneklerin bulusma noktasi haline
gelmistir. Bu olaylardan bazilar1 sadece Orta Asya ile smirli olmayan ayni zamanda
Cin, Afrika, Ispanya, Cezayir, Fas ve baska yerlere ulasan daha genis Islam topraklart

sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. '8

Halki ve siyasi rakipleri otoriter Emevi Hanedanliginin 89 yil yaptigi gibi

askeri giigle boyun egdirme diisiincesinin, islami siyasi gereklerin daha egitimli hale

dalam Lintas Sejarah, ed. Abdullah Hassan (Yogyakarta: LKPSM, 1997); Said Aqiel Siradj,
Ahlussunnah wal Jamaah: Sebuah Kritik Historis (Jakarta: Pustaka Cendekiamuda, 2008).

167 Ahmad Baso, NU Studies: Pergolakan Pemikiran antara Fundametalisme Islam dan
Fundamentalisme Neo-Liberal, ed. Sayed Mahdi (Jakarta: Erlangga, 2006), 108. Ayrica bk. Nahide
Bozkurt, “Manstir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/5.

168 Suriyati Suriyati, “Islam dan Ilmu Pengetahuan”, 4/-Qalam: Jurnal Kajian Islam & Pendidikan 11/1
(2019), 1-11.
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geldigi goz oniine alindiginda etkisiz veya olumsuz etkileri olacag: diisiiniilmiistiir.
Bundan dolay: fiziksel olmaktan ziyade akla hitap edebilecek daha etkili baska
silahlarin kullanilmasina ihtiyag duyulmustur. Boylelikle devlet katibi olan Tbnii’l-
Mukaffa’nin varligi devreye girmistir. Tbnii’l-Mukaffa askeri planlari sosyal alana
yansitacak bir teknik ve bilgi dizisiyle fiziksel savasin siyaset, kiiltiir ve diisiince
diinyasina getirmesini tasarlayan kisidir.'*” Bu teknik ve bilgi dizisi “siyaset en-nefs”
ve “siyaset el-madine” olarak bilinir. “Siyaset en-nefs” 6zdenetim ve 6z disiplin
anlamma gelen Yunanca “enkrateia” teriminin Arapga cevirisidir. Klasik Arapga
metinlerdeki 6zdenetim ve 6z disiplin konusu genel olarak siyaset anlamina gelen
“siyase” kelimesiyle ifade edilir. Ibnii’l-Mukaffa’min 6zdenetim ve 6z disiplin
terimlerini “siyaset el-madine” (toplum iizerinde kontrol) olarak sosyo-politik ortama
uyarladig goriilmektedir. Fakat bu ayn1 zamanda zit bir anlama yani hiikkiimdarin halk:
tizerinde onlarin itaatkar olmalar1 ve emirlere boyun egmeleri iradesini anlamina da

gelebilir.!”

Toplumun kontrolii ve disiplini, istikrar1 saglamak adina zihinlerin ve kiiltiirel
tiretim araglarinin idaresini ve tekdiizeligini gerektirir. Bu, giiclii bir etki olarak kabul
edilenlerin idaresi ve tekdiizeliginin o doénemdeki islam toplumunu etkiledigi
anlamma gelir. Yani dinin sembolik giicidiir. Boylece toplum halifeye isyan
etmeyecek sekilde kolayca yonetilebilir, kontrol altinda tutulabilir ve izlenebilir. Bu
yontem otoriteye sadakati giiglendirmede etkilidir. Ciinkii zihinlere, kiiltiirel
sembollere ve kitlelerin degerlerine hakim olunur ve bunlar zorlayici olmayan giiciin
unsurlaridir.'”! Ehl-i Siinnet aslinda Ebu Hasan el-Es’ari’nin (6. 935) “nefis siyaseti”
ve “sehir siyaseti” ruhu gergevesi iginde oynadigi rol ile varlik bulmustur. Higbir
bilimsel gegmisi olmadigi halde “Nesirii’s-Siinne” (Siinnetin Koruyucu) lakabi verilen

-¢linkii onun déneminde Peygamberligin ve Ashabinin siinnetinin gergek varisi oldugu

109 Baso, NU studies, 109.
170 Baso, NU studies, 110.
171 Baso, NU studies, 110.
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iddia edilen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat diisiince mezhebi dogmustur- Miitevekkil, kendi

hiikiimdarliginda (847-861) Ehl-i Siinnet’in temellerini saglayan kisi olmugtur.!”

Miitevekkil sadece Siinni mezhebinin kurulusunu desteklememistir. Ayni
zamanda Halifeler Me’mun, Mutasim ve Vasik déneminde devletin resmi mezhebi
olan Mutezile’nin (Akilci Islami Mezhep) yerine bu mezhebi devletin resmi mezhebi
olarak ilan etmistir. Ehl-i Siinnetin teorik ¢ergevesini giiglendirmek i¢in, Cehmiyye,
Hardriyye, Siiler ve Mutezile’nin siddetli bir rakibi olarak Es’ari, fikirlerinin teorik
mesrulugunu  kazandirmak amaciyla “Ummetim 73 firkaya ayrilacak...” olan
Tirmizi’den meshur bir Hadis’e nakletmistir. Bu Hadis’in temelinde, Siinniler Hz.
Peygamberin ve Ashabinin siinnetini takip ettikleri i¢in cennete gidecegi iddiasi
yatmaktadir. Hadis oldugu iddia edilen bu metin, onlarca ve hatta yiizlerce y1l boyunca
herhangi bir elestirel tutum olmaksizin Siinni mezhebin giivenilirligi i¢in itikadi bir
temel olarak kullamlmistir.!'”> Bu metnin taninmasina dayanarak Eg’ari Ehl-i Siinnet’in
bazi itikadi goriislerini ya da 6gretilerini gelistirmistir. Ayn1 zamanda son derece akilct
olan Mutezile’nin itikadi Ogretilerini ve (Halife tarafindan ¢evrilen “siyasi
entrikalardan” uzak kalmadigi diigiiniildiigiinde) siyasi rakiplerini elestirmistir.!”
Stinni mezhebi, Halife Kadir-Billdh (991-1031) tiimiiyle Mutezile ve Siilere
saldirdigindan ve Miislimanlart Siinni mezhebine ve mensuplarma destek
verildiginden beri Miisliman topluluklarin zihinlerini giiglii bir sekilde etkilemistir.
Siinni teolojisi semsiyesi altinda ulema tarafindan olusturulan islami metinler Siinnilik

disindaki mezhepleri ortadan kaldirmak iizere dagitilmigtir.!”® Dolayisiyla Abbasiler

172 Wardani Wardani, “Teologi Sebagai Justifikasi Politik: Kritik Atas “Nalar Politik Dan Dakwah" (al-
‘Aql as-Siyasi Wa Da’Wati) Ahl as-Sunnah Wa al-Jaméa’ah”, Al Munir: Jurnal Komunikasi Dan
Penyiaran Islam 2/1 (01 Agustos 2014), 93-114.

173 Siinnilerin temel itikadi goriiste (iinkii bu, dinin temel anlayisidir) sadece Tirmizi’nin rivayet ettigi
bir “Hadis” ‘e dayandirmalar oldukga ilging ve sasirticidir. Ciinkii sorun sadece Tirmizi’nin sahihlik
agisindan ikinci sirada olmasi degil, aym zamanda Hadis metninin Buhari tarafindan rivayet edilen
“Istemeyenler diginda, immetimin tamami cennete girer” Hadisi ile gelismesidir. Siinnilerin Buhari’in
Hadis-i Serifin sahihligini Tirmizi’ninkinden daha yiiksek olarak kabul ettiklerini bilmekteyiz. Bu bir
yanlishik degil miydi? bk. Ali Sodikin, “Kebangkitan Sunnisme Pada Abad ke-XI" 9/02 (2015), 180-
188.

174 By ariligin temel goriisleri Bilgi Kurami, Marifetullah, Hiisiin-Kubuh, Allah’in Sifatlari, Fiiller,
Niibiivet, Iman ve Imamet hakkindadir. Mu’tezile’nin temel goriisleri ise el-Meziletii beyne’l-
Menzileteyn, el-Va’d el-Vaid, el-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker, Tevhid ve Adl
hakkindadir. Bu konuyla ilgili, birgok kitaplarda agiklanmugtir.

175 Siileyman Geng, “Halife el-Kadir Déneminde Bagdat’ta Yasanan Dini-Siyasi Hadiseler ve Onun
Siinn{ Siyaseti.”, Marife 4/2 (2004), 219-243.
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doneminde olusturulan bu metinlerin ideolojik olarak tarafli olduguna dair giiclii bir
izlenim vardir. Ciinkii Stinni-Mutezile, Selefiyye-Felsefiyye, Sii-Siinni gibi Islami
mezhepler arasindaki miicadele ve ihtilaflar sonucu “entelektiiel bir savunma” olarak

olusturulmuslardir.

Bu kisa agiklamalar sonucu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat anlayisinin sadece
sonradan Siinni ad1 verilecek Es’ari onciiliigiinde islam’m yorumu igin o zamanki
Mutezile veya Sii gibi yerlesik mezheplere karsi miicadele veren “yeni bir grup” olarak
dogmadig anlagilabilir. Ehl-i Siinnetin dogusunda ayni zamanda Abbasi rejiminin
siyasi istikrar1 ve kabile egemenligini siirdiirme arzusu olan siyasi faktorler de rol

oynamigtir.
B. Nehdatii’l-Ulema’nin Temel Dini Fikirleri

Yukarida Ehl-i Stinnet anlayisi ve onun tartigmali tarihi gegmisi genel olarak
aciklanmistir. Burada NU’nun Ehl-i Siinnet anlayisini nasil gordiigii ve formiile ettigi
aciklanacaktir. Aslina bakilirsa NU biinyesinde Ehl-i Siinnet anlayisi bir defada
formiile edilmemistir. Bu fikir uzun bir siiregten gegmistir ve bunun sonucu NU
alimleri itikatta Es’ari ve Matiiridi’yi, fikihta Hanefi, Maliki, Safi ve Hanbeli’yi ve

tasavvufta Ciineyd Bagdadi (8. 909) ve Gazzali’yi esas almislardir.!7®

KH. Hasim Es’ari kendisi Mukaddime Kanuni Esasi’nda Ehl-i Siinnet
mezhebini siniflandirmak igin itikadi mezhep ve tasavvuftan bahsetmemistir. Fakat
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinden birine girenin Ehl-i Siinnet oldugunu
sOylemistir. Bu husus KH. Hasim tarafindan, “Ziyade’t-Ta‘likat ala Manzimetii’s-
Seyh Abdullah” kitabinda yeniden vurgulanir.'”” KH. Hagim itikat ve tasavvuf olarak
Ehl-i Siinnet gesitlerinden agik¢a ve lafzen bahsetmese de ortiik olarak itikatta Es’ari
ve Matiiridi’nin anlayisini benimsedigi ve aykiri fikirlere saplanmis tasavvuf gibi
kuramsal olmayan Gazzali tasavvuf anlayisini gelistirdigi anlasilir.'’® Neredeyse

tamamlanmis olan NU’nun Ehl-i Siinnet fikrine KH. Hagim’den bir sonraki nesil

176 Latif, Nahdlatul Ulama Penegak Panji Ahlussunnah Wal Jama’ah, 110.

177 Muhammad Hasyim Asy’ari, Ziyade't-Ta'likat ala Manzimetii’s-Sevh Abdullah Yasin el-
Fagsuruyani (Jombang: Maktabah al Turats al Islami, ts.), 23-24.

178 Muhammad Rijal Fadli - Ajat Sudrajat, “Keislaman dan Kebangsaan: Telaah Pemikiran KH. Hasyim
Asy’ari”, Khazanah: Jurnal Studi Islam dan Humaniora 18/1 (16 Haziran 2020), 109-130.
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tarafindan yiriitmiis ve yaziya dokiilmiistiir. Yani KH. Bisri Mustafa tarafindan
Risalah Ijtihad dan Taklid (Igtihat Risalesi ve Taklit) adli kitabinda ve KH. Ebii’l-Fazl
(Abul Fadhal) tarafindan el-Kavakib el-Liima fi-Tahkik el-Miisemma bi’l Ehl-i Siinnet

ve’l-Cemaat adl1 kitabinda.

KH. Ebii’l-Fazl’a gore Ehl-i Siinnet dini inangta ve anlayista her zaman Hz.
Peygamber ve Sahabelerinin yolunu takip eden firkadir. Bu din alimleri sadece kelam,
fikih ve Hadis-i Serif’in meseleleriyle ilgilenmemislerdir. Ayn1 zamanda tasavvuf
alamiyla da ilgili olmuglardir. S6z konusu fikihgilar dért mezhebin imamlaridir. Ayni
zamanda Mutezile tarafindan gelistirilen akilct egimler ve Hadis-i Serif’leri
yalanlayanlarin Hadisi naklettigi kaos ortaminin iginde siirekli Hz. Peygamberin ve
Sahabelerinin stinnetini savunan Es’ari ve Matiiridi’dir. Boylece bu ikisi de Ehl-i
Siinnet’in itikadi mezhebi olarak kabul edilir. Burada Gazzali ve Ciineyd’ten dzellikle
bahsedilmese de Es’ari ve Matiiridi 6gretilerinin 6ziiyle ¢atisilmayan tasavvufun sinirt

yapilir.'7

Ciineyd ve Gazzali’nin de dahil edildigi Ehl-i Stinnet fikrinin daha ayrintili bir
aciklamasi 1984 yilindaki Situbondo’daki 27°nci Kongre’de yapilmustir. “Khittah NU
1926” ‘daki karar ile sonuglanan bu kongre Ehl-i Siinnet’in NU teskilati igindeki
konumunu yeniden teyit etmistir. NU’nun din anlayisin esasi olarak Ehl-i Siinnet su
sekilde daha da detaylandirilmistir (formiile edilmistir): (a) NU, dini anlayisinda
Kuran, Siinnet, icma ve Kiyas olan Islami 6gretilerinin dért kaynagini esas alir; (b) bu
kaynaklardan islam’1 anlama ve yorumlamada NU Ehl-i Siinnet anlayigm1 takip eder
ve mezhep esasli bir yaklasim kullanir. NU 1) kelam goriislerinde Ebu Hasan el-Eg’ari
ve Ebl Mansir el-Matiiridi’nin anlayigini, 2) fikih goriislerinde dort mezhepten

birisini ve 3) tasavvuf goriislerinde Ciineyd Bagdadi ve imam Gazzali’yi takip eder.'80

NU biinyesinde Ehl-i Siinnetin konumunun fikrini gosteren diger teskilatsal
belge Yogyakarta’daki Krapyak’ta yapilan 28’inci Kongre (1989) ve
Tasikmalaya’daki Cipasung’ta yapilan 29’uncu Kongre’nin (1994) Ana Sozlesmesidir

179 Abul Fadhal, el-Kavakib el-Liima fi-Tahkik el-Miisemma bi’l Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat (Surabaya:
Maktabah al-Hidayah., ts.).
180 Chalim, Sejarah Perjuangan Kiai Abdul Wahab Chasbullah, 104-105.
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(“Anggaran Dasar-AD”). Bu fikir Cipasung Kongresinde NU I¢tiiziigiine (“Anggaran
Rumah Tangga-ART NU”) yeniden eklenmistir.'8! Boylece NU teskilatsal yapist
icinde Ehl-i Siinnetin konumunun ¢ok onemli oldugu agik¢a belirtilmistir. Ehl-i
Siinnet sadece NU’nun dini ve kiiltiirel kimligi degildir. Bundan ¢ok daha fazlasidir.
Yani NU’nun dini goriiglerinin esasi ya da temelidir. Bundan sonraki tartigmalarda
NU’nun kelam (itikat), fikih (islam hukuku) ve tasavvuf (mistisizm) alanlarinda takip

ettigi Ehl-i Siinnet’in temel 6gretileri ayrintili olarak anlatilacaktir.
a. Kelami Goriisleri

Onceden de bahsedildigi gibi NU’nun Ehl-i Siinnet kelam1 veya itikadi Ebu
Hasan el-Eg’ari ve Maturidi’nin 6gretilerine dayanir. KH. Hasim Kanuni Esasi’nda bu
iki kelamciy1 kelam alaninda referans olarak kullanildigini agikca ifade etmemistir.
Ayni sekilde KH. Hasim Risdle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat adli kitabinda Cava’daki
Ehl-i Siinnet mensuplarmin, NU’nun Ana Sozlesmesi ve Igtiiziigiinde (AD/ART NU)
bu sekilde formiile edildigi gibi, bu iki klasik kelamciya bagli olduklarindan
bahsetmemistir. KH. Hasim sadece Matiiridi olmadan Ebu Hasan el-Eg’ari’den
bahsetmigtir.'> Ehl-i Siinnet anlayiginin simrlarmi  agikliga kavusturan KH.
Hagim’den sonraki nesil olmustur. Bunlar e/-Kavakib el-Liima adli kitabinda KH.
Ebii’l-Fazl ve Risalah Ijtihad dan Taklid (Igtihat Risalesi ve Taklit) adli kitabinda KH.
Bisri Mustafa olmustur. Bu goriisler NU’nun Ana Sozlesmesi ve Igtiiziigiine
(AD/ART NU) sonradan dahil edilmistir. NU’nun Eg’ari ve Maturidi kelamini esas
almada yukarida belirtilen imam Zebidi’nin goriislerine dayanmasi kuvvetle

muhtemeldir.

KH. Hasim Kanuni Esasi’da Es’ari ve Maturidi’den agik¢a bahsetmese de
NU’nun bu kurucusu ve diger kurucu onderleri bu iki Stinni kelamer ile ayn itikat
Ogretilerini paylasmislardir. Bunun sebebi NU kurucularinin entelektiiel zincirinin,
Ehl-i Siinnet olduklart kuskusuz olan Haremeyn din alimleri olmasidir. Bunun sonucu

NU’nun itikada ait 6gretileri Allah ve vasiflari, melekler, Peygamber, kitaplar, ahiret

181 Nur Khalik Ridwan, Ensiklopedia Khittah NU: Jilid 3 (Y ogyakarta: Diva Press, 2020), 262.

182 Muhammad Hasyim Asy’ari, Risalah Ahlussunah wal Jama'ah: Analisis Tentang Hadits Kematian,
Tanda-tanda Kiamat, dan Pemahaman Tentang Sunah dan Bid’ah, ¢ev. Ngabdurrohman al-Jawi
(Jakarta: LTM PBNU dan Pesantren Ciganjur, 2011), 12.
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ve kaza kadere dayanan Es’ari kelam ilkeleri ile aynidir. NU kurucular1 arasindaki
entelektiiel baglant1 sebebi disinda Es’ari ve Matiiridi geleneklerinin se¢imi, bu iki
Siinni kelamci ile ayni dini dgretilere sahip Haremeyn din alimleri ve bu iki kelamciya
dayanan Siinnilige dayali medrese gelenegi sebebinden kaynaklanmistir. Ayrica bu iki
kelamcinin miicadele ettigi akla iistiinliik vererek vahyin akla tabi olmasi gerektigini
on siiren mezhepler (Mutezile gibi) ve akli higbir islev vermeyen kaderci mezhepler

(Cebriyye gibi) uzlastirilmak igindir.'®3

Tarihsel olarak Eg’ari’nin kelamdaki ilimli tavri tam olarak Risdle fi
Istihsdni’l-Havz adli kitabr yazdiktan sonra h. 4°ncii yiizyilda halk tarafindan bilinir
olmustur. Baglarda Es’ari diisiincesi ibn Hanbel (6. 855) gibi Ehl-i Hadisi korumak
istemistir. Bu egilim Es’ari’nin ilk eserlerinden olan el-fbdne ‘an Usili'd-Diydne’de
goriilebilir. Pek ¢ok ¢evre Eg’ari’nin Mutezile 6gretilerine inanmadig: i¢in bu eseri
yazdigindan kusku duymustur. Bu yiizden sonralart son derecede Mutezile karsiti
olmasi dogaldir. Bunun yaninda bu kitab1 yazdiginda Es’ari Mutezile’yi yok etmede

son derece kararli olan Hanbeli mezhebi baskisi altindadir.'$*

Es’ari Hanbelilerin
etkisinden kurtuldukga dini fikirlerini bu derece asir1 degil de 1liml bir sekilde formiile
etmeye baglamustir. Boylece Istihsan adli kitabi lafza bagh olan Ehl-i Hadisin diisiince
yontemlerini elestirmek tizere yazmustir. Bu kitaptan sonra aklin nastan dstiin
oldugunu savunan Mutezile diisiince yontemini elestiren bir kitap daha yazmustir. Bu
iki eserinde Eg’ari’nin akil ve nas arasinda bir uzlastirici oldugu goriilmektedir ve onun
bu yaklagimi sonrasinda Ehl-i Siinnet ¢evrelerinde itikadi ve hayatin tim yonleriyle

ilgili sorunlari ele almada diisiince sistemi olacaktir.'8>

Genel itibariyle Es’ari’nin tlimli fikirleri o zaman tartigilmakta olan tiim kelam
meselelerinde uzlasi saglamamaya g¢aligan kelam dgretilerinde agikga goriiler. Onun
ogretileri Mutezile kelami ve diger asiri ugtaki rakipleri arasinda koprii vazifesi

gormiistiir. Es’ari Allah’in vasiflarin1 Mutezile gibi somut ve Allah’in vasiflarini insan

183 Masyhudi Muchtar vd., Aswaja An-Nahdliyah: Ajaran Ahlussunah wa al-Jamaah yang Berlaku di
Lingkungan Nahdlatul Ulama (Surabaya: Khalista, Lajnah Ta’lif Wan Nasyr (LTN NU) Jawa Timur,
2007), 11-15.

184 Ayetullah Ugurlu, el-Ibdne Adli Eseri Ornegine Gore el-Es’ari’nin Kelamciligr (Sanlrfa: Harran
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 12-15.

135 Wahab Muhammad Rashidi - Syed Hadzrullathfi Syed Omar, “Peringkat Pemikiran Imam al-Ash’ari
dalam Akidah”, International Journal of Islamic Thought 3/1 (Haziran 2013), 58-70.
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ozellikleri gibi kabul eden insan bigimci goriisler gibi kabul etmemistir. Ayn1 sekilde
Hz. Muhammed’in ahirette bir vesile olup olamayacag ile ilgili tartismalar vardir. Bu
konuda Es’ari’nin iki asir1 mezhep Mutezile ve Siiler arasinda oldugu gériilmektedir.
Mutezile Hz. Muhammed’in vesile olamayacagini diistiniirken Siilere gore Hz.
Muhammed ve Hz. Ali Miisliimanlara vesile olabilir. Es’ari’nin goriisii bu iki goriigiin

tam ortasindadir: Hz. Muhammed Allah’1n izni ile vesile olabilir.'$¢

Maturidi’nin fikirleri Eg’ari’nin fikirlerinden fazla farkli degildir. Yontemsel
olarak da ayni olduklar sdylenebilir. Aralarinda birkag agidan farkliliklar vardir.
Maturidi Eg’ari’ye gore daha fazla akilcidir. Maturidi aklin kullanilmasina daha ¢ok
onem verir. Ornegin, Allah’in sadece nas (vahiy) ile mi bilenecegi yoksa aklin O’nun
bilgisine erisebilecegi; akil veya nassin insanin iyi ve kotii hareketlerini 6lgebilecegi;
sonra kesp ve ihtiyarin Allah’a veya insanlara bagli olup olmayacag: gibi fikirleri
tartigir. Burada Maturidi aklin stiinligli ve vahyin otoritesi arasinda bir uzlast
saglamaya ¢aligir. Bununla birlikte genel itibariyle Maturidi’nin fikirleri “orta yol”

gogunluk grubu tarafindan gelistirilen metodoloji ¢izgisinde olmustur.'s’

Bu temelde NU kelam olarak Es’ari ve Maturidi tarafindan sekil verilen
normatif ilkelerine dayanmistir. Bununla birlikte bazen uygulamada NU Es’ari
goriisleriyle celiskiye diiser. Ornegin, Es’ari Allah’mn takdiri ve insan iradesi
arasindaki iliski ile ilgili ilkeye baglidir. Eg’ari’nin kabul etmedigi husus Mutezile
goriisiinde oldugu gibi insan iradesinin Allah’in iradesine iistiin gelmesidir. Boylece
iki irade arasinda bir denge aranmalidir. Bu denge arayisi insanin ihtiyara devam
etmesi gerektigini varsayar. Ciinkii ihtiyar olmadan irade (insan iradesi) kudrete
(Allah’1n kudretine) teslim olur. Insan kaderini bdylece bir yandan irade diger yandan

kudret belirler. Fakat Es’ari’yi takip edenler daha kaderci bir gelenek gelistirmislerdir.

186 Unlii sarkiyatg1 Montgomery Watt, Es’ari ile Mutezile arasinda en az dort temel farklilik oldugunu
belirtmistir. Birincisi, Kuran bir mahluk degil, Allah’in kelamidir. O kalicidir ve Allah’in zatindan
farkhidir. ikincisi, Kuran’da yazili olan ayetlere gelince, Es’ari’nin bununla bir sorunu yoktur. Bu,
“Yediillah” (Allah’n elli) gibi metinleri sorgulayan Mutezile’den farklidir. Ugiinciisii, ahret bilimsel
meseleler, oldugu gibi yorumlanmahdir. Eg’ari’ye gore cennetteki insanlar Allah’t normal gozlerle
gorebileceklerdir. Fakat Mutezile sadece kalplerinin goziiyle diiginmistiir. Dordiinciisii, Es’ari
Mutezile’nin 6zgiir irade Ggretisini reddetmistir. bk. W. Montgomery Watt, Islamic Philosophy and
Theology (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1985), 65-66.

187 Muhammad Endy Fadlullah, “Ahlu Al-Sunnah Wa Al-Jamaah Dalam Perspektif Said Aqil Sirad;”,
Nidhomul Haq: Jurnal Manajemen Pendidikan Islam 3/1 (16 Agustos 2018), 33-43.
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Bazi NU mensuplarinin da dahil oldugu Es’ari sonrasi nesillerin “feragat etme”
geleneginin kokeni bu olmustur ve boylelikle Es’ari kelam anlayisi ile celiskiye

diismiislerdir.

Genel olarak konusmak gerekirse NU’nun kelam goriisiniin %100 olarak
Es’ari ve Maturidi kelam diisiincesine dayandigi soylenebilir. Akileilik akist NU
yapisina uzun siiredir sizmaya caligsa da bu goriis saglam olarak degistirilmeden

korunmaktadir.
b. Fikihi Goriisleri

Fikihta Ehl-i Siinnet 6gretileri ve fikirleri olarak NU mezhep esasli bir yap1
kullanir ve hem “kavien (metin olarak)” hem de “menhecen (metodoloji olarak)” Ebu
Hanife, Malik b. Enes, imam-1 Safii ve Ahmet b. Hanbel’in kurduklar1 mezheplerden
birinin fikirlerini benimser. KH. Hasim Es’ari Ihya Amel el-Fuzala et-Terciime el-
Kanun li el-Cemiyet el-Nehdatii’l-Ulema adli eserinde bir mezhebin yolunu takip
etmenin Miisliimanlara sayisiz faydasi ve iyiligi oldugunu soyler. Ciinkii islam
ogretileri, aktarim (nakil) ve belirli yollarla hiikiim ¢ikarilmasi (istinbat) disinda
anlasilamaz. Her bir nesil bir 6nceki nesilden 6gretileri dogrudan almadig: takdirde bu
nakiller dogrulugunu ve safligini koruyamaz.'$® Istinbat yapilmasi halinde de bu
konuda icma’da bulunan alimlerin fikirlerin disina ¢ikilmamast igin 6nceki mezhepler
bilinmelidir. KH. Hasim Kanuni Esasi’da bilgiyi senedi olmadan alan kisinin

(mezhebi olmayan kisinin) bir hirsiza benzedigini sdylemistir.

Bu dort mezhebi takip eden bir fikih mezhebi segilmesinin bazi sebepleri
vardir. ik olarak yukarida bahsedilen dort fikih mezhebi neredeyse aymi istinbata
sahiptirler. Her birinin kendi gecerliligi vardir ve bu durum baska fikih mezheplerinde
bulunmaz. Bu dort mezhebin disindaki mezheplerin, 6rnegin Siifyan es-Sevri, Daviad
ez-Zahirl, Evzai ve digerleri degisiklikleri ve ikameleri onleyebilecek senedleri
olmadiklari igin daha az gegerlilige sahip olduklari kabul edilir. fkinci olarak bu dort

mezhebi takip etmek demek Peygamber tarafindan tavsiye edilen en biiylik ve

188 Lathiful Khuluq, Fajar Kebangunan Ulama: Biografi KH. Hasyim Asy’ari (Yogyakarta: LKiS,
2000), 55-56.
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cogunluk firkasim takip etmek demektir. Ugiincii olarak bu dort mezhep igtihat
yapabilme kriterlerine sahiptir.'®® Bu mezhebin imamlar1 “miigtehit-i mutlak” olma
niteliklerine sahiptirler.!”® Miigtehit-i mutlak Siinni mezhebi kuruculari gibi kendi

metodolojisini kullanarak bagimsiz olarak igtihat yapabilen kisiye denir.'?!

Buna karsin KH. Hasim Risale Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat adli kitabinda 600
yildir mezhep alimleri tarafindan ongoériilen sartlar1 karsilayan bagimsiz miigtehitlerin
olmadigimi da ifade eder.!”? Boylece giiniimiizde “miigtehit-i mutlak” seviyesine
ulasan bir kisi yoktur. Bununla birlikte KH. Hasim miigtehit-i mutlak disinda bazi
miigtehit kisimlarmin oldugunu belirtir. ilk olarak miintesip miigtehit kendi basma
ictihatta bulunabilir. Fakat bu ictihatlar1 mezhep kurucularmin usuliine uygun olarak
yapmasi gerekir. Bu kisim miicahitlere imam Miizeni 6rnek verilebilir. Tkinci olarak
ashab-1 viicith belirli bir mezhebin kurallart ve usulleri gercevesinde igtihatta
bulunabilir. Bunlara El Kaffal ve Ebu Hamid &rnek verilebilir. Uciincii olarak fetva
veren miigtehitler (miigtehit fetva) fikth mezheplerinin fikirlerini esas alarak bir fikih
konusunda fikir one siirebilirler. Bunlara 6rnek Rafii ve Nevevi’dir. Dérdiincii olarak
tercih erbabi (nizar fi tercih) fikih mezhepleri arasinda en uygun goriisii segmeye
calisirlar. Bunlara Isnevi 6rnek verilebilir. Besinci olarak fitkaha diger din alimlerinin
fikhi goriisleri tizerinde ¢aligirlar. Bu bes miictehit kismi1 Misliimanlar tarafindan hala

olunabilir.'??

Diger taraftan genel itibariyle yukarida bahsedilen dort mezhebin kabulii bu
ekollerin dort imaminin fikith kurali ¢ikarmada neredeyse ayni esaslart (mesadir

istinbat-i hiikiim) kullandiklar1 diisiincesine dayanir. Yani Kuran-1 Kerim ve Hadis-i

139 Muchtar vd., Aswaja An-Nahdliyah: Ajaran Ahlussunah wa al-Jamaah yang Berlaku di Lingkungan

Nahdlatul Ulama, 24.

190 Safii ustlciilerin, igtihat yapabilmek ve “miigtehit-i mutlak” makamini kazanmak i¢in miigtehidin
tasimasi gereken sartlar1 bunlardir: 1) Akil ve bulug, 2) Adalet, 3) Kitab’1 bilmek, 4) Hadisi bilmek, 5)
fema ve Ihtilaflar1 bilmek, 6) Kiyast bilmek, 7) Arap dilini ve Hitabim bilmek, 8) Fikih usuliine ve fiiru
fikihi bilmek, 9) Kelam ilmini bilmek, 10) Ser’i maksatlar1 bilmek. Daha detayh bilgi i¢in bk. Medeni
Savl, “Séfii Usilciilere Gore ictihat Ehliyeti”, Bitlis Islamiyat Dergisi 2/1 (20 May1s 2020), 1-16.

1 Siddiq, Khitthah Nahdlivyah, 48.

192 Asy’ari, Risalah Ahlussunah wal Jama ah: Analisis Tentang Hadits Kematian, Tanda-tanda Kiamat,
dan Pemahaman Tentang Sunah dan Bid’ah, 30.

193 Khulugq, Fajar Kebangunan Ulama: Biografi KH. Hasyim Asy ari, 60.
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Serif temel esas olarak kullamilir ve bunlari icma ve Kiyas takip eder.'** Eger bir fikhi
mesele “nakli esasinda” bulunamazsa ancak o zaman aklin kullanilmasina izin verilir.
Fakat burada dahi akil Islam’in kutsal metinleri olan Kuran-1 Kerim ve Hadis-i Serifin
ruhuna aykirilik gostermez. Bu iki metin kiiltiirel tiretimi 6lgmek igin bir kistas olarak

kullanilir.

NU’ya gore miigtehit-i mutlak artik bulunmadigi igin &zellikle ictihatta
bulunmayan Miisliimanlar i¢in mezhep imamlarina uymak zorunludur. Bunun yaninda
igtihatta bulunabilecek Miisliimanlar da igtihatta bulunabilecekleri meselelerde taklitte
bulunamazlar.!®> Taklidin (mezhep esasli tutumun) gerekliligi ile ilgili bu goriis
Miisliimanlara taklidi yasaklayan Islami yenilikgilerin gbriislerine aykiridir.
Yenilikgilere gore taklit gelenegi, diinya tizerinde Tanri’in temsilcileri olarak kabul
ettikleri i¢in rahipleri takip eden Hristiyanlar ve Yahudilerin gelenegine benzer.
Diisiince 6zgiirligii prangaya vuruldugu i¢in taklit sadece Miisliimanlarin entelektiiel
olarak batmasina yol agar. Bununla birlikte bu yenilik¢iler ayn1 zamanda taklit karsiti
goriislerinde tutarsizlardir. Ciinkii yenilik fikirlerin formiile edilmesinde Abduh, Resit
Riza, Ibn Teymiyye gibi “mezhep imamlarina” dayanirlar. Ayrica kendileri de
yenilikgi takipgilerine bir referans olsun diye yukarida bahsedilen Islam alimlerinin
goriislerinden ¢ikardiklari fikihlarini formiile ederler. Bunu ibadetleri tekdiize ve

yenilik¢i formiile uygun olsun diye yaparlar. Bu da taklidin bir sekli degil midir?

Bu suglamalara karsi NU alimleri, mezhep imamlarina uymanin igtihat igin
akil yiirlitme alanini smirlamayacagini ve bunun korii koriine rahiplerine bagh
Hristiyan ve Yahudiler ile ayni1 olmadig1 savunmasini yaparlar. Mezhep imamlarindan

sonraki Miisliiman nesli akli ve nakli boyutlar1 bir araya getirerek ictihadi optimize

194 Genel olarak dort mezhep imamlari tarafindan kullanilan dort “mesadir istinbat-i hiikiim” vardr.
Birincisi Kur’an-1 Kerim. Istinbat hukukunda bir kaynak olarak ilk siradaki konumu Siinni alimler
arasinda elestirilmemistir. ikincisi, Siinnet. islam hukukunda Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak
sayihir. Kur’an’da hala belirsiz veya ¢ok genel olan seylerin bir agiklamas: olarak katkida saglar.
Ugiinciisii, icma. Hukuki meseleler Kuran’da veya Hadislerde bulunmadiginda iigiincii sirada yer alir.
Dérdiinciisii, Kiyas. Oranlarin kullanimina daha yatkin olan “benzesme” ye benzer bir hukuki istinbat
yontemidir. Yukaridaki dordiiniin yani sira, Istihsan, Istishdb, Ser‘u Men Kablend, Urf, Mesdlih-i
Miirsele ve benzeri gibi bagka bazi hukuk kaynaklari da vardir. Bk. Aldi Candra vd., Ushul Figh
Kontemporer Koridor Dalam Memahami Konstruksi Hukum Islam (Pamekasan: Duta Media
Publishing, 2020), 73.

195 Asy’ari, Risalah Ahlussunah wal Jama’ah: Analisis Tentang Hadits Kematian, Tanda-tanda Kiamat,
dan Pemahaman Tentang Sunah dan Bid’ah, 28.
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etse bile hala mezhep imamlarinin seviyesine ulasamazlar. Bu durum mezhep
imamlarinin entelektiiel otoritesinin ve ruhsal biitinligiiniin Mislimanlar tarafindan
tam olarak tanindigim gosterir. Bunun i¢in Islam diinyasi mezhep imamlari tarafindan
cizilen Islam hukuk ilkelerini uygular. Mezhep imanlarina uymak Hristiyanlarin ve
Yahudilerin din adamlarina uymasiyla ayni tutulamaz. Ciinkii onlarn tartigmakta
oldugu bazi hukuki meselelere, hakli argiimanlarin eslik etmesidir. Ayrica
Miisliimanlarin yasadiklari sosyolojik duruma aykiri olan ulema mezhebinin fikirlerini
reddetme hakki da vardir. Bu ise kesinlikle korii koriine din adamlarina uyan

Hristiyanlar ve Yahudilerden farklidir.

Bunun sonucu NU’nun nigin dort mezhep fikhini takip ettigi ve Davud ez-
Zahiri ve Caferi gibi diger mezhepleri takip etmedigi agiktir. Fakat uygulamada
siklikla bununla celiskili olarak hareket etmektedirler. Uygulamada NU siklikla
kaynaktan dolayli sekilde olan mezhep imamindan ¢ikarilan fikth uzmanlar
goriislerini kullanir. Ornegin Safii mezhebinde NU Imam-1 Safii’nin kendisinin
goriislerinden ziyade imam-1 Nevevi (6. 1277) veya imam-1 Réfii'nin (6. 1226)
gortslerini kullanir. Bagka bir deyisle NU aslinda Safiiligin degil de Safiilerin
goriislerini kullanir. Bu durum &zellikle NU’nun fikih ile ilgili meseleleri tartistig
bilimsel forumlar olan Bahsii’l-Mesail (Bahtsul Masail) forumlarinda agikga

goriiliir.'%

¢. Tasavvufi Goriisleri

Islam’m 6nemli baska bir parcasi tasavvuftur. Tasavvuf ruhu ve igsel seyleri
diinyanin  kirliliklerinden temizlemek tizere igsel bir boyutun bir pargasidir.
Tasavvufun ibadeti gerceklestirirken fikih geleneginin digsalligini, resmiligini ve
yiizeyselligini dengeledigi soylenebilir. Ciinkii ibadet ederken bu ibadetin Allah’a
kars1 tam olabilmesi i¢in sadece Islam gretisinin resmi-normatif yénlerinin degil ayni
zamanda ruhsal boyutuna ve igsel farkindalik alanina ihtiya¢ duyulur. Bu baglamda
tasavvufun zihinsel egitim ve ruhsal farkindalik i¢in bir ara¢ oldugu sdylenebilir.

Ozetle NU fikhin akil ve kalp, akilcilik ve maneviyat, fiziksel ve ruhsal boyutlarin bir

196 Khadapi - Cholid, Anwar, “Lajnah Bahtsul Masa’il Nahdlatul Ulama (NU) (Studi Terhadap Proses
Penemuan Hukum)”, 1-28.
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bilesimi olan tasavvuftan ayrilamayacag: goriisiindedir. Nasil fikih helal, haram, farz,
mekruh, siinnet ve digerleri gibi hukuki hiikiimler sagliyorsa tasavvuf da kalbe bir 151k
saglar. NU i¢in tasavvuf o kadar Onemlidir ki tasavvufu tarikat seklinde

kurumsallastirmigtir.'®”

Onceden de belirtildigi gibi tasavvuf veya mistisizm alaninda NU Ebii’l-Kasim
Ciineyd ve EbGi Hamid el-Gazzali’nin gorislerini takip eder. Aslinda tasavvuf
goriislerinde oldukga farkli olan bu iki tasavvuf diisiincesini NU’nun nigin bir araya
getirdigi biraz ilgingtir. Birincisi, akil {izerinden hareket eden insani taleplerinin
etkisini azaltmasi i¢in maneviyata asir1 derecede yogunluk veren tasavvuf diisiincesi.
ikincisi, Tasavvuf akli yiicelten felsefenin rengi tarafindan agik¢a son derece
etkilendigi varlik bilimine girer. Gazali evliya kavramini reddetse de NU gelenegi su
ana kadar evliya kavramindan ayrilamazdir. Gazali ayrica Oyle karmasik sofi-
entelektiiel-felsefeci bir sahsiyettir ki yazdigi kitaplarin sadece bir yoniiyle
anlagilamaz. Gazali’ye bu kadar 6nem verilmesinin bir sebebi onun kitab1 Thya’u
Ulm’id-Din’in medreselerde entelektiiel gelenegin bir pargasi olmasi olabilir. Fakat
Gazali’nin fikirleri sadece bu kitaptaki fikirleri ile 6lglilemez. Ciinkii onun ¢ok uzun

bir entelektiiel gegmisi vardir ve Islam ile ilgili diizinelerce kitaplar yazmustir.

Sadece Gazali degil el-Ciineyd de karmasik bir kisiliktir. Ebii’l-Kasim Ciineyd
meshur bir mutasavviftir ve tasavvuf bilgisini yayan ilk kisidir. Nihavend’de dogmus
ve Hicri 297 yilinda (Miladi 909) Irak’ta vefat etmistir. Onun tasavvuf dgretileri Islam
Seriat1 ilkelerinden farkli degildir ve ona aykirt olma niyeti tasimaz. Ciineyd tasavvufu
uygulayan ama garip bir seyler yapan ve Seriati terk edenler igin sunu sdyler: “Bana
gore ibadet (seriat) en onemlidir. Zina eden ve hirsizlik yapanlar bunlar1 yapanlardan
(tasavvufu uygulayan ama Seriati terk eden kisilerden) daha iyidir”.!°® Bu, Seriata itaat

eden biiyiik bir mutasavvif olarak Ciineyd’in bir yiiziidiir. Diger taraftan lahilik

197 10 Ekim 1957°de NU alimleri “Miitebera Tarikat Mensuplarini Baskanhigr” (Pucuk Pimpinan
Jam’iyah Ahli Tharigah Mu’tabarah) adli bir federasyon kurmuslardir. Bu durum 1957 yilinda
Magelang’daki NU Kongresinin kararinin bir devamidir. Daha sonra 1979 yilinda (Semarang’daki
Kongrede) “Cemiyet Tarikat Miitebera en-Nehdiyye” (Jam’iyah Tharigah Mu’tabarah al-Nahdliyah)
olarak doniistiiriilmistiir. “Nehdiyye” kelimesinin eklenmesi, federasyonun NU’ya bagh kalmasi
gerektigini vurgulamaya amaglanmustir. bk. Fadeli - Subhan, Antologi NU,103.

198 Mujamil Qomar, “Implementasi Aswaja Dalam Perspektif Nu Di Tengah Kehidupan Masyarakat”,
Kontemplasi: Jurnal Ilmu-Ilmu Ushuluddin 2/01 (01 Agustos 2014), 161-183.
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meselesinde Ciineyd ayrica siradan insan ve ilahiligi yansitan insanin varligi seklinde
ikili bir anlayisa sahiptir. Clineyd bu kavrama inanmig, daha sonra Siihreverdi ve
sonrasinda el-Hallc tarafindan takip edilmis, ila Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-
i viicut teorisinden bahseden meshur kitab1 el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye’de zirveye
ulagmugtir.'®® Tiim bunlarin anlami Ciineyd’in Seriat tasavvufu ile pek ¢ok konuda

celiskiye diisen felsefi tasavvufa alan verdigidir.

Tim bunlar disinda agik olan sey NU’nun tasavvuf uygulamasindan
ayrilamayacak bir Islami teskilat olmasidir. Bu tasavvuf gelenegi, NU medrese
geleneginde uzun siiredir devam etmektedir. Bu gelenek KH. Hasim Es’ari’nin
dogrudan kurucu Ahmed Hatib Sambasi’tan aldigi Nevevi el-Benteni tarafindan
ogretilen  Kadiriye-Naksibendilik ~ tasavvuf  ogretilerini  uygulamadigi  ve
yaymadigindan ¢ok once baslamistir. NU geleneginde tasavvufun varhigi NU
biinyesindeki tasavvuf uygulamalarmnin gesitliligini uyumlu hale getirmek iizere
Tarikat kurumu seklinde gergeklestirilmektedir. NU Tarikat kurumu “Cemiyye et-
Tarikat el-Mutebera en-Nehdiyye” (Jam’iyah Tariqat Mu’tabarah al-Nahdliyah) farkli

tasavvuf ve tarikat akimlarini barindirmak icin kurulmustur.?%

NU bu tarikat yolu ile yapilan zikirleri Allah’mn zikrinin devam edilmesini
hiikmeden Kuran ayetinin pratik uygulamasi olarak kabul eder. Ayrica bu tasavvuf
uygulamasi kokenini sahabe ve tabiin uygulamasindan aldigini savunur. Buna gore bu
tasavvuf uygulamasina Hicri 2’nci asirda insanlarin dini emirleri ihmal etmelerinden
alikoymak adina baglanmistir. NU ziiht ve tarikat gibi tasavvuf uygulamasini somut
olarak kalic1 takva ve ahlak olusturmak iizere insan zihninin (sezgisini) taleplerini
yerine getirecek bir ¢aba olarak goriir. Bu sekilde zikirler ve tarikatta somutlasan sufi
kardesligi hala Islam cercevesi igindedir. Bu goriis elbette ki tarikat ve tasavvuf
uygulamalarim1  genel olarak Islam’in gergekliginin zayiflatilmasi ve Islam

medeniyetinin ¢okiisii olarak kabul eden yenilikgilerinkinden farklidir.2%!

199 Wahid, “Asal-Usul Tradisi Keilmuan Di Pesantren”.

200 Fadeli - Subhan, Antologi NU, 104-105.

201 Muchtar vd., Aswaja An-Nahdliyah: Ajaran Ahlussunah wa al-Jamaah yang Berlaku di Lingkungan
Nahdlatul Ulama, 27.
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NU tarikat geleneginde birgok farkls tiir olsa da genel olarak NU seriat esash
tasavvuf uygulamasina baghdir. NU, tasavvufi ogretilerin asiriliklarindan uzak
durmaya ¢alisir ve akil ve vahiy arasindaki dissal (seriat) ve zihni (hakikat) boyutlarini
dengelemeye calisir. Bu durus KH. Hasim Es’ari’nin “Risale Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat” adli kitabinda agiktir. KH. Hasim NU tasavvuf tarzina kilavuz olarak dort
temel unsurun kullanilabilecegini ifade eder. Bunlardan birincisi sevginin zirvesine
ulagmis (mahabbet), kalbi unutkanliktan temizlenmis, inanci inangsizliga tercih eden
bir sufinin ibadeti tefekkiir seklinde goriindiigii igin Seriat1 ve diger zahiri ibadetleri
terk etmesi caiz degildir. Tkincisi sufilerdeki Hulul, ittihat ve Vahdet anlayis1 dogru
degildir. Ugiinciisii tasavvuf 6gretilerinde ruhlarin tecessiim etmesi ve siirekli olarak
bagka bedenlere geg¢mesi kabul edilemez. Ciinkii bu durum Allah’in ebediliginin
dogasima esit olmak anlamina gelecektir. Dordiinciisii peygamber olduklarini iddia
etmedikleri halde kendilerine vahiy geldigini diisiinen asir1 tasavvuf gruplari higbir

seklide kabul edilemez.2*?

KH. Hasim ve diger NU’ nun kurucu 6nderlerinin rehberliginde akil ve vahyi,
hakikat ve seriat, bir araya getiren tasavvuf uygulamasi 1999 yilinda Kediri’nin
Lirboyo mabhallesinde diizenlenen 30’uncu Kongre’de formiile edilmistir. Dini
miizakerelerde bir anlayis ve diisiinme yontemi olarak formiile edilen Ehl-i Siinnette
hala birgok farkliliklarin ve ¢arpitmalarin oldugu séylenmistir. NU tasavvufu aklin
roliinii inkdr etmeyen bir bilimsel yontemi esas alir. Bundan dolayr saf kuramsal

mistisizm ile es tutulamaz.?%?

202 Asy’ari, Risalah Ahlussunah wal Jama'ah: Analisis Tentang Hadits Kematian, Tanda-tanda Kiamat,
dan Pemahaman Tentang Sunah dan Bid’ah, 18-22.

203 Muhammad Hasyim Asy’ari, Risalah Aswaja: Dari Pemikiran, Doktrin hingga Model Ideal Gerakan
Keagamaan, ed. Sifa (Yogyakarta: Ar-Ruzz Media, 2017),156.
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SONUC

Tarihsel olarak NU’nun kurulmasmin sebebi temel olarak sadece mezhep
sistemi, gelenekler ve yerel kiiltiire saldirmada asirtya giden Suudi Arabistan’daki
Vehhabilik hareketine kars1 kendiliginden gelisen bir tepki degildir. NU teskilatinin
kurulmas: Endonezya halkinin ve Ozellikle kirsal kesimlerdeki olmak iizere
Miisliimanlarin kendilerinin yasadigi ve siirekli artmakta olan bircok sorunun
birikmesinden kaynakli tarihsel bir gerekliliktir. Endonezya ulusu siirekli
somiirgecilik seklindeki ciddi bir zorluk ile yiizlesmistir. Diger taraftan, kirsal
alanlardaki geleneksel Miisliimanlar, islam’1 yerel kiiltiiriin kirliliklerinden temizleme
fikrini ortaya atan yenilik¢ilerin durmayan ¢abalarmni dini varliklarina kars: ciddi bir
tehdit olarak algilamuglardir. Bdylece NU’nun kurulusunun sadece geleneksel islam
toplumunun kiiltiirel ve dini degerlerini korumadig1 ayn1 zamanda somiirgecilik ile

savasarak daha fazlasini yaptig1 agiktir.

Bu kitlesel teskilat, kurulusundan itibaren teskilatin niteligi, siyasi iligkiler ve
hareket stratejisi gibi hususlarda zaman zaman onemli degisiklikler gegirmistir. Tlk
kuruldugunda NU kendisini mevcut siyasi gii¢ odaklarindan uzak bir dini ve toplumsal
teskilat olarak konumlandirmistir. Fakat gelisimi esnasinda NU, Hollanda ve Japon
somiirgeci giiclere karsi Endonezya’nin bagimsizligi igin miicadele etmekte istekli bir
tegkilata doniismistiir. 1952°de ise NU bir siyasi parti olmustur ve bu sekilde siyasi
alandaki hareketine devam etmistir. NU, 1984’te “Hittah’a doniis (aslina doniis)” olan
meshur slogani ile dini ve toplumsal bir teskilat olmaya geri donmiistiir. 1984 yilindan
1998 yilina kadar bu teskilat “toplumsal politikasi”nin adimmi atmig ve “giig
politikasi”ndan vazgegmistir. 1999’tan itibaren giiniimiize kadar NU mensuplarinda
iki gruba ayrilmiglardir: “Yapisal NU” ve “Kiiltirel NU.” “Yapisal NU”, NU
kurumlarini pratik siyasi amaglar i¢in giindeme getirmek ve kullanmak ister. Diger
taraftan “Kiiltiirel NU” tabandaki NU mensuplariyla dogrudan iliskili olan toplum

politikast igin miicadele eder.
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Medresede bulunan ulemanin dnciiliigiinde NU, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat dini
yorulmasini benimseyen, belirli ilmi geleneklere dayanan dini goriislere sahiptir.
Siinni gelenege dayanan NU Islami anlayisinin yapisi ve dzellikleri, su temel iki
unsura dayanir. Bu unsurlardan birincisi Islam’in diinyaya yayilmasi sonucu ortaya
¢ikan NU entelektiiel zincirinin pargasi olan Siinni Haremeyn ulemasidir. Yenilikgiler,
1slahatgi-yenilik¢i Misirlt Seyh Muhammed Abduh’u bir simge haline getirmig, NU
kuruculari ise Seyh Nevevi, Hasan el-Benteni, Seyh Mahfuz et-Termesi, Seyh Ahmed
Hatib el-Minangkabavi ve KH. Halil el-Bangkalani gibi Mekke’deki onde gelen
Stinni-Safi alimler den ilim tedris ederek onlarin yolunu takip etmislerdir. Dolayisiyla
Maistr, yenilikgilerin entelektiiellerin merkezi olmugsa Mekke de NU’nun entelektiiel
merkezi olmustur. Ikincisi, Cava medrese gelenegi uzun bir siiredir mevcuttur ve bu

gelenek Siinni din anlayisi tizerinde kurulmustur.

NU, dini anlayisinda Kuran, Siinnet, icma ve Kiyas olan Islami 6gretilerinin
dort kaynagimi esas alir. Bu kaynaklardan Islam’1 anlama ve yorumlamada NU, Ehl-i
Siinnet anlayisini takip eder ve mezhep esasli bir yaklasim kullanir: 1) Kelam
goriislerinde NU Ebu Hasan el-Es’ari ve EbG Mansir el-Matiiridi’nin anlayisini takip
eder. NU’nun Es’ari ve Maturidi’yi esas almast NU kurucularinin entelektiiel
zincirinin Es’ari ve Maturidi kelam ilkelerine sahip Haremeyn alimleri olmasindan
kaynaklanmistir. Diger yandan NU’nun Es’ari ve Maturidi’yi esas almasi bu iki
kelamciya dayanan Siinnilige dayali medrese geleneginden ve bu iki kelamcinin
miicadele ettigi gibi aklin stiinliigiine oOncelik verenler ile akla higbir islev
vermeyenler arasinda uzlastirilma ¢abasindan kaynaklanmistir. 2) Fikih goriislerinde
NU, Hanefi, Maliki, Safi ve Hanbeli olmak tizere dort mezhepten birini esas alir. Bu
dort mezhebin kabulii bu mezheplerin neredeyse ayni istinbati (esast) kullandiklar
diisiincesine dayanmakta ve her birinin kendi gecerliligi var olup baska fikih
mezheplerinde bulunmamaktandir. 3) Tasavvufi goriislerinde Ciineyd Bagdadi ve
imam Gazzali’yi takip eder. Bu iki mutasavvifin secilmesinin nedeni KH. Hagim ve
diger NU kurucularinin rehberliginde (Clineyd’in diisiincesi tarafindan temsil edilen)
vahiy/tarikat ve (imam Gazali’nin diisiincesi tarafindan temsil edilen) akil/seriat

boyutlarini biitiinlestirmek istemesidir.
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