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ONSOZ VE TESEKKUR

Kimlik konusu ulus-devletin var oldugu giinden bu yana onemli bir giindem
maddesidir. Bu giindem gerek {ilkeye gelen gerekse iilkeden giden gdgler sonucunda
ulus devletin politikalarina yansimistir. Bu anlamda neredeyse her ulus devlet beseri
giiciin farkina varmasiyla birlikte sinir 6tesindeki vatandaglarina diaspora politikalari
ile ulasmaya g¢alismistir. Bu anlamda 6zellikle kimligi ortaya ¢ikaran ve kimligin
bilesenleri olan din, dil, kiiltiir gibi unsurlarin korunmasina yonelik ¢aligsmalar en 6n
planda yer almaktadir. Almanya’nin eski Sovyetler cografyasinda yer alan etnik
Almanlara Almanca ekseninde politikalar gelistirmesi, Israil’in diasporadaki gengleri
Israil’i gezmeleri igin seyahat programlari gelistirmesi veya Tiirkiye'nin Bati
Avrupa’ya Tiirkge 6gretmeni ve Imam gondermesi tiim bu politikalara rnektir. Kimlik
konusunun giincelligini hala koruyor olmasi arastirma konumu belirlememde etkili
olmustur.

Elbette bu calisma sadece akademik kaynaklardan olusmamaktadir. Basta Gog
Arastirmalar1 Vakfi (Ankara) olmak {izere Tiirkiye ve Almanya’da ¢esitli ortamlarda
kiymetli arastirmacilar, hocalar, STK yoneticileri ve arkadaslarimla bu zamana kadar
yaptigim sohbetlerin bu tezde Onemli bir yeri vardir. Ayrica jiiri liyeleri ve tez
danigsmanima tesekkiir ederim.

Son olarak yaptigim biitiin ¢alismalarimda siikinetle ¢alismam i¢in bana imkan
taniyan anneme, babama ve esime hayatimin biitiinlinde miitesekkir olacagim. Ayrica
esimin son okuma siirecinde ve kaynakcgalarin diizenlenmesinde verdigi destek
olmasaydi tezi bu doneme yetigtirmem zor olacakti...

Ankara,
Temmuz 2023
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GIRIS

Rusya Devlet Bagkani Putin’in 24 Subat 2022 tarihinde “Ukrayna’nin askerden
ve Nazizm’den arindirilmas1” amaciyla baslattig1 askeri operasyon Putin’in 30 Eyliil
2022 tarihinde Kremlin'de yaptigi konusmasinda, Ukrayna'nin Herson, Zaporijya,
Donetsk ve Luhansk bolgelerinin resmen ilhakini agiklamisti ve yapilan referandum
sonucunda bu bolgelerin Rusya Federasyonu'nun dort yeni bolgesi olarak ilan ettigini
duyurmasiyla farkli bir safhaya ge¢mistir. Putin’in bu ag¢iklamasinin ardindan
Moskova’da Kizil Meydan’da Putin’in de konusma gerceklestirdigi cesitli kutlamalar
gerceklesmistir. Benzer durum 2014 yilinda Rusya’nin Kirim’1 ilhakina giden siiregte
de tecriibe edilmistir. 14 Mart 2014’te Rusya Disisleri Bakanligi, “Rusya,
Ukrayna’daki yurttaglarinin ve soydaglarinin hayatlarina iliskin sorumlulugunun
bilincindedir ve onlar1 koruma altina alma hakkini sakli tutmaktadir.” aciklamasinda
bulunmustur (Gamlen, 2022: 1). Rusya Disisleri Bakanligi’nin bu agiklamasinda bir
y1l énce Rusya Disisleri Bakanligina bagl bir birim olan Yurtdis1 Yurttaslarla liskili
Dairesi Baskan1 Tatiana Smirnova 19 Haziran 2013, Cenevre’de Uluslararast Gog
Orgiitii'niin (IOM) diizenledigi “Diaspora Bakanlar Konferans1” etkinlikte, tim
yurttaglartyla ilgilendiklerini ve yurt disindaki Rus topluluklariin liderleriyle gurur
duyduklarimi belirterek su ifadeleri kullanmistir: “Rusya Federasyonu, yurttaglarinin
mesru menfaatini, Rus kiiltiiriinii ve geleneklerini korumalarina, ana dillerini
muhafaza etmelerine, tarithi vatanlartyla daha giiclii baglar kurmalarma yardimci
olmaya devam edecektir.” (Gamlen, 2022: 2). Rusya’nin Ukrayna’da basta Kirim
olmak Uzere Herson, Zaporijya, Donetsk ve Luhansk bolgelerine ilhak gerekgesi
olarak kendi sinir 6tesinde yasayan Ruslari gerekge gostermesi “anschluss” (birlesme,
baglama) olarak belirtilen 1938’de Hitler’in Avusturya’yr ilhak etmesine
benzemektedir.

Uluslararas1 goglerin artmasiyla diasporik gruplarin daha sik tartisilmasi
Gabriel Sheffer’in (2003) diasporalar1 etnik ve ulusal aidiyet etrafinda bir araya
geldigini belirten teorisi etnik-ulusal diasporalarin varligmma oOnemli bir delil
olusturmaktadir. Dolayistyla giiniimiizde ulus devletlerin teritoryal sinirlar1 tesindeki

yurttaglart olarak tarif edilebilen diasporik gruplara énem vermeleri ve yonelmeleri,



onlara yonelik ulusal politikalar gelistirmeleri, onlardan sadakat beklemeleri, lobi
faaliyetlerinde bulunmalarini talep etmeleri ve diasporalarin ulusal aidiyetlerini
pekistirmek istemeleri gibi teritoryal ulus devlet sistemine farkli bir veche
katmaktadir. Tiim bunlar, ulus devletlerin yurt disindaki yurttaslarina yonelik ilgilerine
neden olan unsurun etnik ve ulusal ortakligin ¢ergevesinde sekillenmesinin

diasporanin olugsmasinda etnik olan “sey” in 6nemini ortaya koymaktadir.

Koken tlkenin diaspora ile kurdugu iliski, diasporanin koken iilke ile bagini
stirdiirmek ve kimligini korumaya yonelik politikalardan miitesekkildir. Tam bu
politikalarin kargisinda ise mesken llke de zaman igerisinde gelen goc¢ dalgasinin
tilkesinde kaliciligina kendisini ikna ettikten sonra gelisen entegrasyon, asimilasyon
veya bunlara benzer politikalar yer almaktadir. 1990’11 yillarin sonu 2000’lerin baginda
bir¢cok Bati1 Avrupa iilkesinin Miisliimanlarin kéken iilke ile bagin1 azaltmaya ve hatta
kesmeye calismasi; Fransiz, Alman veya Hollanda Islam’in1 gelistirmeye calismasi
tam olarak bu politik tutumun karsiligidir. Bu baglamda Islam’m Almanya’da 2000’li
yillarda Almanya’daki Tiirk diasporasina yonelik entegrasyon politikalar1 ad1 altinda
Almanlastirmak ve Almanya’daki Tiirk diasporasinin olabildigince Tiirkiye ile bagini
azaltmaya ve hatta sonlandirmaya yénelik politikalar gelistirmistir. Imamlarin
Almanya’da yetismesi, Islam din bilgisi derslerinin Almanca olarak verilmek
istenmesi bunlardan birkagidir. Tiim bu durumlar uzun vadede Almanya’daki geng
kusak Tiirklerde dini kimlik gelisiminin nasil gerceklesecegi sorusunu giindeme

getirmektedir.

Tez calismasinda sik sik basvurulan “koken iilke temelli” ifadesi dini kimlik
ingasinda Tiirkiye deger merkezli bir kimlik insasini ifade etmektedir. Buradaki ifade
genc kusaklarin dini kimlik insas1 siirecinde gerek ebeveynlerinden gerek takip
ettikleri sivil toplum kuruluslarindan gerekse Almanya’daki tecriibelerinden hareketle
kendilerini “dini kimlik” baglaminda Almanya’dan daha ¢ok Tiirkiye’yi referans
vererek ve Tirkiye’ye aitlik vurgulan ifade ederek bir kimlik insa sireci takip
ettiklerini ifade etmek i¢in kullanistir. Bunun aksine “mesken tilke temelli” ifadesi ise
geng kusaklarin dini kimlik insasinda kendilerini Almanya’ya ait gérmeleri, Almanya

ile oOzdeslestirmeleri ve dini kimlik tanimlarinda Almanya merkezli ifadelere



bagvurduklarmi belirtmek i¢in kullanilmistir. Tez ¢alismasiin 6zellikle teorik ve
bulgular kisminda daha ayrintili goriilecegi tizere kisinin kendisini belirli bir tilke ile
0zdeslestirmesi ve bu iilke temelli kimlik gelisimine sahip olmasi aile, giindelik hayat,

politika ve sivil toplum gibi bir¢ok farkli durumdan etkilenebilmektedir.

Bu tez ¢aligmasinin amaci Almanya’daki Tiirk diasporasi igerisinde kendisini
daha cok dini kimlik etrafinda tanimlayan gen¢ kusak iizerine odaklanarak bu
genglerin mesken ve koken iilke baglaminda nasil bir dini kimlik gelisimine sahip
oldugunu anlamaktir. Dini Kimlik baglaminda ise ¢aligmamizda Siinni Misliimanlar
olarak kendisini tanimlayan katilimcilara odaklanilmaktadir. Almanya’daki Tiirk
diasporast ile ilgili ¢aligmalarin daha ¢ok birinci ve ikinci kusaga odaklandigi
diisiiniiliirse bu ¢alismanin 6zellikle tiglincli ve dordiincii kusak olan geng kusaklar
tizerinde kimlik ingasini ele almasi konuyu 6nemli ve §zgun kilmaktadir. Anlama
odaklanan bu arastirma nitel yontem araciligiyla verilerini toplamistir. Gabriel
Sheffer’in diasporalarda etnik ve ulusal kimligin belirleyici, 6nemli ve etkili oldugu
iddias1 Almanya’da en ¢ok Tiirk diasporasinin bulundugu Kuzey Ren Vestfalya eyaleti
icerisinde dogup biiylimiis 18-22 yas arasindaki gen¢ kusak tlizerinde ele alinmustir.
Boylelikle aragtirmanin amaci; “Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin dini
kimlik ingasinda koken ve mesken iilke temelli hangi degerlerin etkili oldugunu ortaya
cikarmaktir” olarak belirlenmistir. Bu amag¢ dogrultusunda calismanin iki temel
aragtirma sorusu vardir. Bunlar, (1) Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin
benimsedigi dini kimlik gelisiminde mesken Ulkenin yeri nedir? (2) Almanya daki geng

kusak Tiirk diasporasimin dini kimlik gelisiminde kdken Ulkenin yeri nedir?

Tez calismasi giris kismindan sonra kuramsal cerceve bolimi ile devam
etmektedir. Bu bolumde ilk olarak ulus-6tesi(cilik) ve diaspora kavrami hem
kavramsal agidan hem de bu kavrami farkli sekilde teorilestiren Gabriel Sheffer, Robin
Cohen, William Safran ve Stéphane Dufoix gibi isimlerin kavramsallastirmasina
dogrultusunda tartisilmaktadir. Ardindan diaspora ve dini kimlik insas1 teorik olarak
ele alinmistir. Bunun yani sira literatlirde dini kimlik ingas1 ile ilgili ¢alismalara yer
verilmistir. Devaminda Almanya’daki Tiirk diasporasinda dini kimligin insasi ile ilgili

literatiir degerlendirilmistir.



Kuramsal gerceve boliminun akabinde yontem kismina yer verilmistir. Bu
kisimda tez c¢alismasinin Orneklemi ve tez calismasinda kullanilan veri toplama
araclar1 ve veri analizi siirecleri detayli bir sekilde anlatilmistir. Nitel yOontem
kullanilarak tasarlanan bu tez ¢alismas1 Almanya’nin Kuzey Ren Vestfalya eyaletinde
yasayan gen¢ kusak Tiirk diasporasina odaklanmaktadir. Yar1 yapilandirilmis soru
formu ile yapilan miilakatlardan toplanan veriler, icerik analizi yontemiyle analiz
edilmistir ve ilgili kategori ve kodlara ulasilmistir. Ortaya ¢ikan kategori ve kodlar ise
yontem kisminin ardindan bulgular bdliimiinde aktarilmistir. Bulgular kisminda
ozellikle literatiirdeki benzer caligsmalarin da tartigilmasina ve ¢alismanin ulastig
sonuglarla karsilastirilmasina dikkat edilmistir. Bdoylelikle yapilan aragtirmanin
literatiirdeki benzer ¢alismalardan ayrilan ve benzesen yanlari, literatiirdeki bosluklar

ve arastirmanin literatiire yapacagi muhtemel katkilara deginilmistir.

Bu kapsamda tez temel olarak giris ve sonu¢ kisimlari dahil olmak iizere
toplam bes boliimden olusmaktadir. Giris kismindan sonra tezin kuramsal kisminda;
diaspora kavrami, Almanya’ya gog¢, Almanya’daki Tiirk diasporasinda dini kimlik ve
arastirmanin kapsamini olusturan literatiir tartisitlmistir. Bu kismin ardindan tezin
yontemi hakkinda ayrintili bilgiler verilerek calismanin gegerlik ve giivenirligi agikca
aktarilmistir. Ardindan bulgular boliimiinde icerik analizi sonucunda ortaya ¢ikan dort
kod ¢ergevesinde aktarilmigtir. Bunlar; aile, sivil toplum kuruluslar, dil ve

Almanya’nin politikalaridir. Son olarak tez sonug¢ boliimili ile tamamlanmustir.



BIRINCI BOLUM
1. Ulus-6tesi, Diaspora ve Dini Kimlik

1820 ile 1914 yillar1 arasinda Polonya’dan Amerika’ya iki milyonun Uzerinde
insanin yer aldig1 ¢esitli nedenlerle gocler gergceklesmistir. Hem go¢ arastirmalari hem
de nitel yontem uygulamasi acisindan 6nemli bir ¢alisma olan ve Amerika’daki
Polonyalilar1 ¢esitli yonlerden ele alan Florian Znaniecki ve William I. Thomas’in
“The Polish Peasant in Europe and America” (Avrupa ve Amerika’da Leh Koyliileri)
isimli arastirmasi, kirsaldan go¢ eden Lehlerin Chicago’da kent hayatindaki
tecriibelerini ele almaktadir. 1918-1920 arasinda bes cilt halinde yayinlanan arastirma,
Amerika’daki Lehlerin toplumsal anlamda mesken iilke toplumuyla kaynagmanin
yaninda 6zel ve kendi aralarinda etnik ve ulusal deger, 6zellik ve kimliklerini
stirdiirmeye ¢alistiklarini ortaya koymaktadir. Arastirma entegrasyon siirecine birey ve
grup psikolojisinin etkisi, go¢gmen topluluklarinda eski toplumsal degerlerle yeni
sosyo-ekonomik kosullarin harmanlanmasi ve go¢men asimilasyonunda etnik
kimligin rolii gibi gd¢ olgusunun 6nemli sosyo-psikolojik yonlerini tartismaktadir
(Harris, 2009). Arastirmanin yapildigi donemde heniiz iletisim, ulasim ve haberlesme
aglarmin tam olarak gelismemesine ragmen Leh koyliilerin mektup vasitasiyla koken
tilkeleri ile iliskilerini stirdiirmiislerdir. Alaninda bir ilk olan bu ¢alisma mesken ve
koken Glkenin gogmen topluluklarinin aidiyet ve etnik kimlikleri {izerinde etki sahibi

olabilecegine gostermektedir.

Tarihin farkli donemlerinde iklim, savas, ticaret ve benzeri sosyal, beseri,
cografi veya ekonomik nedenlerle birey veya toplumlarin yer degistirmekte yani go¢
etmektedirler. Kitlesel go¢ hareketlerini ¢alismamizin kapsamini da igerek sekilde
ozellikle 1950’li yillarin ardindan Avrupa g¢ercevesinde degerlendirdigimizde; (1)
Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Almanya, Polonya ve (eski) Cekoslovakya arasinda
sinirlarin degismesiyle gerceklesen ve yaklasik on bes milyon kisinin dahil oldugu
donem; (2) 1950’1lerden 1973 Petrol Krizine degin ¢esitli Bat1 Avrupa iilkelerinin basta
Italya, Ispanya ve Portekiz olmak iizere Kuzey Afrika ve Tiirkiye gibi iilkelerden talep
ettikleri s6zlesmeli ig¢i alim1 donemi; (3) 1980’lerin ortalarindan 2001°e degin iltica

basvurulart sonucunda Avrupa iilkelerine go¢ edildigi donem (Stalker, 2002) olarak



on plana c¢ikmaktadir. Stalker’in donemsellestirmesindeki son donem, Tiirkiye’de
gergeklesen 12 Eyliil 1980 Darbesi’ne paralel olarak Avrupa’ya iltica bagvurularinda
bir artis olmustur. Avrupa’nin 1973 yilinda is¢i alimin1 durdurmasiyla sdzlesmeli is¢i
kapsaminda Avrupa’ya gidemeyen bir¢ok insan ya turist vizesine bagvurarak ya da
iltica hakkini kullanarak Avrupa’ya go¢ etmistir. Tim bu go¢ hareketleri, gog
arastirmalar1 igerisinde gogii agiklamaya ve anlamlandirmaya yonelik bir ilginin
olusmasina neden olmus ve 1960’11 yillardan sonra itme-¢ekme, merkez-cevre, iletisim

ag1 gibi teorilerin tartisilmasina katki sunmustur.

Bahsedilen bu go¢ hareketleri sadece Avrupa merkezli aktarilmis olsa da tarih
boyunca Dogu’dan Bati’ya, Giiney’den Kuzey’e degin uluslararasi gogler meydana
gelmis ve hala gelmektedir. 2010 yilinin ardindan “Arap Bahar1” olarak adlandirilan
slirecten sonra gelisen i¢ savaslar sonucunda Orta Dogu basta olmak {izere Avrupa’ya
cesitli gocler gergeklesmistir. Buna ek olarak Rusya’nin Ukrayna’yi isgal etmesiyle
birlikte bircok Ukraynali Avrupa’ya go¢ etmistir. Gegmisten bu yana var olan gog
hareketleri 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra kitle iletisim araglari, ulagim,
tagimacilik ve teknolojik hadiselerin gelismesiyle birlikte maddi goclere ek olarak
manevi unsurlarin géglerini de ‘goriiniir bir sekilde’ gergeklesmesine sahne olmaktadir
(Bruneau, 2010: 35-50; Kuah-Pearce ve Davidson, 2008; Vertovec ve Cohen, 1999).
Artan cografi hareketlilik, farkli gé¢ hareketlerinin artis1, uygun ve kolay yolculuklar,
yeni teknolojilerin sagladig: iletisim aglar1 bireyin tek bir ulusa ait olma zihniyetini
etkilemektedir (Abadan-Unat, 2017: 316). Ozellikle yayginlasan ve kamusal hayattaki
goriiniirligii artan go¢ hareketleriyle birlikte -modernitenin bir sonucu olarak var olan-
(Wimmer ve Schiller, 2002, S.304) tek bir ulusa ait olan kimlik tanimi elestiriye

acilmustir.

Sanjeev Khagram ve Peggy Levitt (2007); kiresel, bolgesel, ulusal ve yerelin
metodolojik, teorik ve epistemolojik ulus-6tesi merceklerle incelenebilecegini
savunmaktadir. Onlar ulus zihniyetinin sekillendirdigi kavramlar, yontemler ve
yaklagimlarin yerine ampirik, metodolojik, teorik, felsefi ve kamusal ulus-6tesicilik
fikrini gelistirmislerdir. Metodolojik ulus-6tesicilik ise var olan verinin, kanitlarin,

tarithsel ve etnografik agiklamalarin yeniden siniflandirilmasi siirecini igerir. Bu



yeniden smiflandirmayla ulus-6tesi siiregler ve baglantilar1 agiga ¢ikarilir. Sinir-asirt
gerceklikleri yakalayabilecek yeni veriler, kanita ve gézleme dayali yeni arastirma

tasarimlar1 ve metodolojileri olusturmay1 ve uygulamayi igerir (Levitt, 2021:62).

GoOg¢ arastirmalarinda uzun bir siire ulus fikrinin gekillendirdigi analiz birimi
(unit of analysis) temel kistas olarak ele alinmistir. Bu durum 1970’lerden bu yana
“yontemsel ulusculuk™ (methodological nationalism) olarak tartisilmaya acilmistir
(Zirh, 2017: 102). Ozellikle go¢ ve kimligi ilgilendiren arastirmalarda gd¢menlerin
mesken iilkenin yaninda anavatanlar1 ile de baglarin1 siirdirmeleri ve kimlik
gelisimlerinde her iki iilkenin degerlerine atifta bulunmalar1 (Smith, 1998; Goldring,
2002; Levitt ve de la Dehesa, 2002) uzun siire go¢ arastirmalarinda hakim ulus
zihniyeti eksenli degerlendirmeleri elestiriye agmistir. Dolayisiyla gd¢ arastirmalari,
anavatan ve mesken iilkenin go¢ ve gogmene bakisi (Wimmer ve Schiller, 2003) genel
olarak ulus, ulusculuk ve ulusal fikir gibi ulusa ait diisiince kalip ve paradigmalar
tizerinden konuyu tartigmaktadir. Bu ulus merkezli yaklasim; iletisim, ulasim ve
haberlesme aglarinin gelismesi (Levitt, 2001) ve neo-liberal ekonomik diizenle birlikte
kiiresellesme (Basch vd., 1995) tartismalarmin giindeme gelmesiyle baglantili olarak
yerini ulus-6tesi tartigmalarina birakmigtir. Caglar’a (2001: 607) gore, ulus-6tesicilik,
uluslararast emek gociliniin etkiledigi kisilerin, mallarin, bilgilerin ve sembollerin
dolasimindaki artisin1 ve akisini kapsamli bir sekilde inceleyen ve yeni bir analitik
mercek sunan bir yaklasimdir. Go¢ arastirmalar i¢in perspektif degisimi anlamina
gelen ulus-6tesicilik yaklasim 1990’11 ve 2000°1i yillar boyunca gelismistir (Ozgiir,
2018: 4).

Gog¢ ve kimlik ekseninde bakildiginda, gogmen ve diasporalarin mesken ve
koken tilkeye dair ¢ok yonlii baglar gelistirmeleri ulus-6tesi kimlik ingasini glindeme
getirmistir. Ornegin Almanya’daki Tiirklerin basta gecici olarak ¢alismaya gitmesi,
ardindan ailelerini yanlarina almalariyla birlikte mesken iilkede yeni bir
toplumsallagsmanin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir. Castler ve Miller (1993);
1973 yilindan sonra gdoclerin birgok {ilkeyi etkileyen globallesen bir duruma
doniistiigiinti, goglerin birgcok niifusu ayni anda etkileyen hiziandwrilmes bir durum

olmasi ve gocii kabul eden iilkelerin is¢i gocli veya iltica gibi farkl tipte gogmenleri



kabul etmeleriyle beraber gé¢in kendisinin farklilagmas: olarak tarif etmektedirler.
Dolayisiyla “go¢iin degisen/ doniisen karakteri” (Zirh, 2005; Guanizo ve Smit, 1998)
ulus-otesicilik fikrinin gelismesinde etkili olmustur. Go¢iin degisen bu yo6nii sonugta
siirlart asan farkli gogmen gruplarinin var olmasi, ulus ve devlet i¢in -paradoksal
olarak- “smirsiz! devlet” (deterritorialized state) kavramini giindeme getirmistir (Zirh,
2005: 54). Bu sinirsiz devletin kapsamini ise siirin 6tesinde olan gogmenlerin koken
iilkeleri ile gelistirdikleri/ kurduklar1 sosyal aglar (social networks) belirlemektedir
(Lewellen, 2002). Bu ise kdken ulkedeki gogcmenin kendi kimligini, bilincini (Basch
vd., 1995: 39-40) ve toplumsallasma pratiklerine ulus gozliigiiniin disinda yeni bir
yaklasimla bakmay1 zorunlu kilmaktadir. Aksi halde go¢men ve diaspora gruplarinin

anlagilmasinda eksik ve tutarsiz sonuglara gotiirecektir.

Wimmer ve Glick Schiller (2003), cevremizdeki sosyal ve politik guclerden
derinden etkilenmeyen bir teorik dil gelistirecegimizi diistinmenin saflik oldugunu ve
cogumuzun Arsimet¢ci bir nesnellik noktasina ulagma hayalinden vazgectigini
belirtmistir. Wimmer ve Glick Schiller’in bu vurgusu ulus-6tesicilik fikrinin
1970’lerdeki diinyadaki zaman ve zeminden yakindan etkilendigini izah etmesi
acisindan onemlidir. Dolayistyla 1970’lerden giinlimiize degin artan go¢ hareketlerini
ve ardindan gergeklesen siiregleri anlamak igin yeni metodolojik ve teorik araclara
ihtiyag duyulmustur (Levitt ve Schiller, 2004: 1028). Nitekim sosyal bilimlerin kdkeni
19 ve 20. yiizyilda ortaya ¢ikan modern ulus devlet ve onunla beraber giindeme gelen
iktidar ve vatandashk gibi kavramlarla yakindan iligkilidir (Levitt ve Schiller, 2004:
1028). Bundan dolay1 da sosyal bilimlerin ele aldigi arastirmalarda ulus-devlet
zihniyeti ile hareket edilmektedir. Kiiresellesen, doniisen ve uluslararas: siireclerin
artan yonii 6zellikle go¢ arastirmalar i¢in ulus devlet zihniyetinin géremedigi ve ulus
devletin sinirlarint asan siirecleri gorebilecek yeni yaklagimlara ihtiyag duymasinin

sonucunda ulus-otesicilik gelismistir (Levitt ve Schiller, 2004: 1029). Dolayisiyla

1 Aslinda birebir ¢eviri yapildiginda “deterritorialized” kavramini yersiz yurtsuz olarak ¢evirmek
miimkiindiir. Ancak burada tarif edilmek istenilen bir devletin yersizyurtsuz olmasindan ziyade
egemenlik sahasinin belirli ve sabit bir sinir/ topraktan ziyade bunlarin tesinde ve herhangi bir sinir1
kapsamadig1 igin sinirsiz olarak terciime etmeyi uygun gordim.



ulus-6tesicilik metodolojik ve teorik olarak ulus devlet anlayisinin yerine farkli bir

yaklagim Onermistir.

Ulus devlet smnirmin 6tesinde yasayan, goc ettikleri {ilkeyi mesken edinen,
orada toplumsallasan ve iki iilke arasinda ulus-6tesi aglarin gelismesinde énemli bir
toplumsal grup olan (Schiller vd., 1992), diasporalar 0zellikle ulus-6tesicilik fikrinin
yayginlagsmasiyla daha goriiniir olmus ve arastirilmaya konu olmustur. Dolayisiyla
ulus-6tesicilik diisiincesinin sahip oldugu en 6nemli donlisimii go¢ eden gruplarin
mesken tilkedeki toplumsallagmasini inceleyen c¢alismalarin agiga ¢ikmasina yardimcei
olmasidir. Vietnam, Kambogya, Malezya, Kore, Japonya, ABD ve Kanada’da bulunan
Cin diasporasi; Kenya, Kuveyt, Suudi Arabistan, Tayland, Ingiltere ve ABD’de
bulunan Hindu diasporasi; Almanya, Bulgaristan, Hollanda, ABD ve Avusturya’da
bulunan Tiirk diasporasi (Sheffer, 2003) gibi diinyanin neredeyse her yerinde bulunan
diasporik varliklar diinyada ulus-otesi iliskilerin gergeklesmesinde temel aktor
konumundadirlar. Birbiriyle baglantili olan ulus-6tesi ve diaspora kavrami; gociin
basit bir tek dogrusal hareket olmadigini, her iki {ilkeye baglarin devam ettigini ve
goclin dongiisel olarak siirdiiriildiiglinii ortaya koymustur (Schiller vd., 1992).
Tasimaciligin, iletisimin, yeni medya lrtinlerinin cogunluga ve ¢okkiiltiirliiliige olan
hosgoriiniin kolaylastig1 goc¢ dalgalar etnik-ulusal diasporalarin ¢ogalmasina neden
olmustur (Sheffer, 2003). Boylelikle ulus-6tesicilik ile diasporalar gog arastirmalari
igerisinde onemli bir arastirma alani haline gelerek sahip olduklar1 kimlik, aidiyet gibi

alanlar izah edilmeye calisilmistir.

Her ne kadar ulus-6tesi kavraminin diaspora gruplarina olan ilginin ve
yonelimin artmasinda etkili oldugunu iddia etmis olsak da her iki kavramin sahip
oldugu anlamlar birbirinden ayrigsmaktadir. Cohen’e gore ulus-Gtesi (transnasyonal)
iliskiler diasporanin bir arada tutulmasinda énemli bir faktordiir (1996: 516). Ancak
Cohen’e gore bu ulus-6tesi iligkilerin yaninda diasporanin sahip oldugu kiiltiirel
eserler ve miisterek muhayyile de diasporanin bir arada tutulmasinda ayni sekilde
onemlidir (1996, 516). Thomas Faist’a (2010: 21) gore ise diaspora kavrami daha ¢ok
belirli dini, etnik ve ulusal gruplar1 ve kolektif bir kimligi veya grubu tanimlamak i¢in

kullanilirken ulus-6tesi kavrami her tiir sosyal iligki ve siir 6tesi hareketliligi tarif
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etmek i¢in kullanilmaktadir. Bundan dolay1 Faist’a gore ulus-6tesi kavrami daha ¢ok
soyut bir fenomene karsilik gelmektedir (Faist, 2010). Dolayisiyla diaspora kavrami
daha cok din, etnik, ulusal grup veya topluklara; kollektif kimlige ve cok kusakli/
katmanli sosyal gruplar i¢in kullanilirken ulus 6tesi kavrami sosyal olusumlar, tiiccar
aglart ve sosyal hareketler gibi fenomenleri belirtmek i¢in kullanilmaktadir (Faist,

2010).
1.1. Modern Diasporalarin Dogusu

Diaspora kelimesi etimolojik olarak “tohumlar1 sagmak veya ekmek’ anlamina
gelen Yunanca diaspeiro kelimesine dayanmaktadir (Constant ve Zimmermann,
2016). Tirk Dil Kurumu’na gore ise diaspora, (1) herhangi bir ulusun veya inang
mensuplarinin ana yurtlar1 disinda azinlik olarak yasadiklari yer; (2) herhangi bir
ulusun yurdundan ayrilmis kolu, kopuntu ve (3) Yahudilerin ana yurtlarindan ayrilarak
yabanci iilkelerde yerlesen kollari olarak tanimlamaktadir. Oxford s6zliigline gore ise
diaspora, (1) Yahudi halkinin kendi iilkelerinden baska iilkelerde yasamak ve ¢calismak
Uzere go¢ etmesi; diger ilkelerde yasayan ve g¢alisan Yahudiler; (2) herhangi bir
ulustan veya gruptan insanlarin kendi iilkelerinden uzaklasmasi; kendi iilkesinden
uzaklasan insanlar olarak tanimlamaktadir. Uluslararas1 Go¢ Orgiitii’ne (International
Organization for Migration, IOM) gore diaspora, (1) Kimlikleri ve aidiyet duygular
gb¢ deneyimleri ve gegmisleri tarafindan sekillendirilmis go¢menler veya go¢menlerin
torunlari; (2) IOM ayrica diasporaya ulusétesi topluluklar olarak da atifta bulunuyor,
clinkii benzeri goriilmemis bir kiiresel hareketlilik diinyasinda, birden fazla iilkeye

bagli insanlari iceriyorlar.

Diasporanin ulusdtesi dogasi, sz konusu iilkeleri ve topluluklari birbirine
baglamaya geldiginde bu insanlarin ¢ok 6nemli oldugunu ima eder, ¢ilinkii onlar birden
fazla ag tlizerinde ¢alisabilir, farkli kimliklerle iliski kurabilir ve birden fazla topluluga
ait olma duygusunu paylasabilirler (IOM, 2019: 49). IOM’a gore diasporalar mesken
ulkede ortak bir tarih, kimlik veya ortak deneyimlere dayali olarak, anavatanlar ile
baglarini siirdiirtirler (IOM, 2019). Kavram acisindan diaspora tanimi degismekle

birlikte genel olarak anavatandan goniillii veya zorunlu go¢ yoluyla cografi dagilmay1
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iceren ve bu dagilmayla birlikte etnik kimligini, kiiltliriinii ve toplumsal iliskilerin

mekansal dagilim durumunu tarif etmek ic¢in kullanilmaktadir (Hall, 1990).

Diaspora kavrammin tarihsel anlamda ilk olarak M.O. 800-600 yillarinda
Yunanlarin Asya ve Akdeniz’de kurduklari ve daha ¢ok ticaret amaciyla olusan
kolonileri tanimlamak i¢in kullanilmistir (Cohen, 1995; Lewellen, 2002: 8). Kavramin
sonraki bin yildaki kullanimi1 daha ¢ok Yahudi ve Hristiyan mezheplerinin azinlik
olarak siirdiirdiikleri hayatlarin1 tasvir etmek igindir (Anaz ve Kose, 2020: 20).
Diaspora kavrami M.O. 586°daki Babil siirgiiniinden sonra Yahudilerin diinyaya
dagilmasini tarif etmistir (Adamson, 2008: 5). Ozellikle M.S. 1. yiizyildan sonra
diaspora kavrami Yahudiler i¢in kullanilmaya baslanmistir. Yahudi kullaniminin
yaninda Orta Cag’da Katolik ¢ogunluk icerisinde yasayan Protestanlar; Protestan
cogunluk icerisindeki Katoliklerin yasamlarini anlatmak ic¢in diaspora kavramina
basvurulmustur (Dufoix, 2008). Diaspora kavrami ayni zamanda kole ticaretlerinin
oldugu 16. yiizyilda baslayan ve 19. ylizyila kadar devam eden yaklagsik 12 milyon
Bati Afrikalinin kole ticareti ile Kuzey ve Giiney Amerika gibi bdlgelere
memleketlerinden zorla ihra¢ edilerek gidenleri tarif etmek icin de kullanilmistir
(Braziel ve Mannur, 2003).

19. ve 20. yiizyilda artan cografi hareketlilige paralel olarak diaspora kavrami
anlam doniisiimii gecirmistir. Bu doniisiimle birlikte giiniimiizde diaspora kavrami
ulus-devlet sistemi igerisinde dini bir muhtevadan ziyade etnik ve ulusla iligkili bir
anlam kazanarak mesken iilkede ayni1 etnik grubun kollektif yasamini tanimlamak igin
kullanilmistir. Dolayistyla kavram ilk kullaniminda dini imalara sahip olarak (Dufoix,
2008) ve daha ¢ok Yahudi, Yunan, Ermeni ve Afrikalilar i¢in kullanilmis olsa da 20.
Yiizyil boyunca kavram sekiiler bir anlam genisligi kazanarak etnik gruplar i¢in
kullanilmigtir. Bunun sonucunda gilinimiizde diaspora kavrami akademik
caligmalardan gazetelere degin farkli mecralarda neredeyse her gdgmen grubu
tanimlamak i¢in basvurulan bir kavram olarak 6n plana ¢gikmaktadir (Brubaker, 2005).
Boyle bir kullanim yayginligi kazanan diaspora kavrami ayni zamanda onun

tartisilmaya agilmasina neden olmustur.
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Modern diaspora kavrami, anlamin1 6zellikle 1950’ler ve sonrasinda diinyada
hizla gergeklesen cografi hareketlilik sonucunda kazanmistir. Bu anlamda ulus-06tesi
ve kiiresel go¢ hareketleri sonucunda baska bir {ilkeye go¢ eden ulusal, kiiltiirel ve dini
gruplar1 ifade eden diaspora kavrami sosyal bilimlerde sik sik kullanilmaya baglanarak
popiiler bir anlam kazanmistir (Baumann, 2021: 31). Bu anlamda modern diasporalar
Beine ve arkadaslar1 (2009) tarafindan mense iilkelerinin disinda olan “gdriinmez
uluslar” olarak nitelendirilmistir. Vertovec ve Cohen’in (1999) diaspora gruplarimin
0z-bilingleri sayesinde hem mense hem de mesken cografyayi ve birden fazla
konumda olmay1 fiziksel ve toplumsal olarak tahayyiil edebildiklerini ifade etmesi,

goriinmez ulusun mense iilkede tahayyiil edilmesi ile yakindan iligkilidir.

Gorunmez uluslar olan diasporalar -sonraki nesillerde- yasadiklari tecriibeler
ve goc giizergahlar1 gibi etkenler sonucunda yasamlar1 boyunca kendi diaspora
hikayelerini insa ederler ve go¢men atalarina nazaran “ben nereye aitim” sorusu
tizerinde durarak ev kavramina verilen anlamin doniismesine neden olmaktadirlar
(Stock, 2021: 40). Diaspora igerisinde evin anlam degismesinde ve bunun kusaktan
kusaga gecmesinde Bruneau (2010), diasporalar i¢cin mesken iilkedeki simge, hafiza
ve sosyal orgiitlenme alaninda olabilen cami, kilise, tiyatro, kiitiiphane, spor kuliibii,
gazete, web-sitesi gibi “kendi ikonografisini” olusturan unsurlara sahip olmasi
gerektigini ve boylelikle bu tarz ikonograflar sayesinde mesken iilkede kimligini
muhafaza edebilecegini belirtir. Tiim bunlardan hareketle en genel anlamiyla modern
diasporay: tilkesinden go¢ etmis, ulus-Gtesi topluluk haline gelmis, grup kimligine
sahip olan ve koken {ilkeye bir sekilde (fiziksel, duygusal veya zihinsel olabilir bu)
meyli olan topluluklar olarak tanimlamak miimkiindiir (Adamson, 2008: 5; Grossman,
2018: 5).

Bir arastirmaci diaspora kavramini tarihi Yahudi, Grek kolonileri veya modern
devletlerin sinirlar1 diginda kalan ulus-6tesi iliskilere sahip topluklar1 ifade eden bir
kavram olmaktan ziyade diasporanin Adem’in Cennetten ya da Ademoglunun ana
rahminden yerytzune strulmesinin tarihi olarak okumaktadir (Hidiroglu, 2011, s.56).
Metaforik, mecazi ve neyi kapsadigi miiphem olan bu tanimin yaninda diaspora

kavrami; bir baski grubu gibi hareket eden sivil toplum égesi (Ulusoy, 2016), etnik
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milliyet bilin¢ (Safran, 1991), bilin¢g durumu (Clifford, 1994; Vertovec, 1997), cift
biling (Vertovec, 1997), etnik-ulusal grup (Sheffer, 2003), cok nesilli (Butler, 2001),
bir deneyim (Hall 1990), sinir1 korumak ve siirdiirmek (Brubaker, 2005), siyasi proje
(Okyay, 2015), seyahat eden kiilttrler (Cohen, 2019), bir kilttr bigimi (Vertovec,
1997), baglam (Axel, 2004), somut bir varlik veya grup (Grossman, 2018: 2),
kurgulanmis sosyallikler (social constrruction) (Grossman, 2018: 3), kumdlatif
streclerin ve krizlerin birlesimi (Van Hear, 1998: 47) seklinde tanimlanmaktadir.
Diaspora kavram1 hakkinda var olan bu tanimlamalardan da anlasilacaga lizere kavram
geemisten gilinlimiize degin ¢ok farkli sekillerde kullanilagelmistir. Diaspora
kavraminin bu denli sik ve ¢ok genis bir yelpazede kullanilmasi 1990’lardan bu yana

bircok diisiiniir tarafindan ciddi elestiri oklarina tutulmustur (To6lolyan, 1996,

Vertovec, 1997; Bauman 2000; Brubaker 2005).
1.1.1. William Safran ve Diaspora Mekanlari

William Safran’a gore diasporay: alti temel nokta ¢ercevesinde tarif etmek
mimkunddr (Safran, 1991: 83-84). (1) Diasporalar anavatan olan bir merkezden iKki
veya daha fazla yabanci bolgeye dagilmislardir. (2) Diasporalar anavatanlarina dair
ortak bir mit veya hafizaya sahiptirler. (3) Diasporalar mesken iilke toplumu tarafindan
yabanci olarak goriildiiklerini diisiinmekte veya inandiklar1 i¢in kendilerini bu
toplumdan ayr1 gormektedirler. (4) Diasporalar -sonraki kusaklarda olsa dahi-
anavatanlarma geri donme mitini iclerinde barindirmaktadirlar. (5) Diasporalar
anavatanlarmin giivenlik ve refahi i¢in ¢alismalar1 gerektigi diisiincesine sahiptirler.
(6) Son olarak, diasporalar ¢esitli sekillerde anavatanlari ile iligkilerini siirdiirerek
dayanigmalarint devam ettirmektedirler. Safran’in bu ideal tiplemesi Yahudi
tecrilbesinden niiveler icermesine ragmen tam olarak Yahudi diasporasini
yansitmadigini dolayisiyla Safran, bu 6zelliklerin Ermeni, Tiirk, Filistin, Kiiba, Yunan

ve belki Cin diasporasi i¢in de kullanilabilecegini belirtmektedir (Safran, 1991: 84).

William Safran (2004), “Deconstructing and Comparing Diasporas”
(Diasporalarin karsilastirilmasi ve yapisal ¢oziimlemesi) baslikli makalesinde diaspora
kavraminin siyaset bilimi, antropoloji, sosyoloji, psikoloji, dinsel ¢alismalar, tarih ve

edebiyat gibi bir¢cok alanda yaygin bigimde kullanilmaya baslandigin1 belirtmektedir.



14

Safran’a gore (2004), diasporalar anavatanlarina kiiltiirel bir bagin yanindan genel bir
yonelime sahip bir hatiray1 iclerinde barindirirlar ve anavatanlarmin kiiltiiriinii veya
dinini yansitan kurumlara, sembolik nesnelere veya pratiklere sahip gruplar olarak
betimlemektedir. Safran’a gore diasporalar, mesken iilkenin digindaki diisiinsel,

duygusal ve/veya kilturel bir anavatana sahiptirler.

Diasporik kimligin siirdiiriilmesinde anavatan disindaki yasayan diasporalar;
genis ailelere, etnik-dinsel merkezli gelenek goreneklere, ritiiellere ve anilara olan
diiskiinliige dayalidir (Safran 2004: 8). Bunun yaninda diasporik kimlik mesken
ulkedeki kentsel ortamlarda onemli bir kitlenin kurumsallagmasi ile de yakinda
ilgilidir (Safran 2004: 13). Ornegin Cin mahalleleri (Chinatowns), Kiiciik italyalar
(Little Italies), dernekler veya dini mekanlar diaspora ve diasporik kimlik icin énemli
ve sembolik mekanlardir. Safran’a gore mekanlarin yanmi sira diasporik kimligin
stirdiiriilmesinde etnik/dinsel bir toplulugun, diasporik bir kiiltiiriin veya ideolojinin
stirdiiriilmesinde aktif rol alan elit bir kesim etkili olmaktadir (Safran, 2004: 15). Son
olarak Safran’a gore diasporik kimligin siirdiiriilmesi mesken tlkenin politika, politik
kurumlar ve ideolojisine baglidir (Safran 2004: 15). Ornegin mesken iilke azinlik veya
goemen kokenli gruplara karsi hosgorii igeren politikalar gelistirerek diasporanin
kiiltiirel 6tekilesmesine neden olmaz ve boylelikle diasporanin diasporik kimliklerini
yok edecek (veya siirdiirmeye ihtiya¢ duymayacak) sekilde evinde hissettirebilir. Buna
karsin mesken tilkenin uyguladig tek tiplestirici politikalar ise diasporalarin kimligini

koruma ve sirdirme giduasuni tetikleyebilmektedir.
1.1.2. Robin Cohen ve ideal Diaspora Tipleri

Robin Cohen, Kiiresel Diasporalar Giris (Global Diasporas: An Introduction)
(1997) baghikli kitabinin ortaya ¢ikis hikayesinde 1990’11 yillarda meydana gelen
emek, aile, beyin ve miilteci gé¢ii gibi uluslararasi ¢apraz veya donglsel goglerin
anlamlandirilmasinda “yurt” ve ‘“uzaklar” kavramlarimmi da igeren bir kapsamin
olmadigini belirtmektedir. Cohen, o donemlerde bu tarz gogleri anlamlandirmak igin
kokstizlesme, melezlesme veya nakletme gibi kavramlara bagvuruldugunu belirtir ve

Yunanca bir kelime olan ve “ekmek” ve “dagitmak” anlamini igeren ve daha ¢ok klasik
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anlamda kullanilan diaspora kelimesinin tekrar giindeme sokulabilecegini diisiinmesi

tizerine bu kavramin kendisinde ilgi uyandirdigini anlatmaktadir.

Uluslararas1 goglerin anlamlandirilmasinda diaspora kavramini giindeme
sokan Cohen bu kavramim dért farkli evreden gectigini belirtmektedir. (1) Ilk evre
kavramin daha ¢ok tekil bir anlamda daha ¢ok Yahudi Diasporasini tarif etmek i¢in
kullanildig1 donemdir. Bu donem yaklasik 1960-1970’lere degin slirmiis ve ardindan
kavram anlam genislemesine ugrayarak Afrika, Ermeni ve Irlandalilar1 da kapsayan
bir anlam kazanmistir (Cohen, 2019). (2) 1980’lerden sonra ise diaspora kavraminin
anlam genisleme siirece devam etmis ve gurbetei, siirgilin, politik miilteci, yabanci
yerlesimciler gibi farkli kategorilerden insanlar1 da kapsayan bir anlam kazanmustir.
(3) Kavramin bu denli genislemesi ve her seyi kapsayan bir hal almas1 1990’larda
kavramin elestirilmesine neden olmus ve ikinci evredeki tanimlar1 elestiren sosyal
insaci teorisyenlerin elestirilerini giindeme getirmistir. (4) Cohen’e gore son evre ise
ylizyilin basindan bu yana olan ve kavramin pekismesine neden olan evredir. Bu
donem, diaspora kavraminin sahip oldugu genis anlamlar sosyal insaci teorisyenler
tarafindan elestirilmeye devam edilse de diaspora fikri klasik anlamina karsin

degisime ugramis ve yeniden kullanima sokulmasinin pekistigi bir donemdir.

Cohen, Safran’in diaspora tanimini da gozden gecirmek suretiyle diasporanin
ortak 6zelliklerini dokuz maddede toparlamaktadir. Ona gore diasporanin genel olarak
ortak ozellikleri, (1) bir asil anavatandan genellikle travmatik yollarla iki veya daha
fazla yabanci bolgeye dagilma; (2) alternatif veya ilave olarak bir anavatandan is
arayis1 iginde, ticaret ya da baska kolonyal arzularla yayilma; (3) anavatana ilgili
konumunu, tarihini, agilarini ve basarilarini kapsayan kollektif bir hafiza ve mit; (4)
gercek veya hayali ata yurdunun idealize edilmesine ve korunmasina, ihya edilmesine,
giivenligine ve refahina, hatta yaratilmasina yonelik kolektif bir adanmislik; (5) grup
icindeki cogunlugunun, anavatanla dolayli bir iliski veya aralikli ziyaretlerle
yetinmelerine ragmen anavatana doniis sikliginda kolektif bir onay alan artis; (6) uzun
stire korunan ve bir ayirt edici 6zellik, ortak tarih, ortak bir kiiltiirel ve dinsel miras
aktarim1 ve ortak bir kader inancina dayal1 giiclii bir etnik grup bilinci; (7) ev sahibi

toplumlarla, kabul gérmeme ve grubun basina bir baska felaket gelmesi olasiligini akla
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getiren sorunlu bir iligki; (8) yurdun islevini iyice kaybettigi zamanlarda dahi, baska
yerlesim iilkelerinde ayni etnik grup iiyeleriyle empati ve ortak sorumluluk duygusu
ve (9) cogulculuga hosgorii gosterilen iilkelerde kendine 6zgii yaratici, zenginlestirici

bir yasam olasilig1 (Cohen 2019, s.21) olarak tanimlanmaktadir.

Cohen’in diaspora kuraminda 6n plana ¢ikan bir bagka alan ise onun Weberyen
“ideal tipler” olusturarak diasporay1 siniflandirmasiyla ilgilidir. Cohen’e gore kurban,
emek, imparatorluk, ticaret ve yersizyurtsuzlasmis olmak {izere bes tip diaspora vardir
(2019). Kurban diasporalar1 basta Yahudiler, Afrikalilar ve Ermenileri kapsamaktadir.
Bu diaspora tipinin 6n plana ¢ikan ozelligi savaglar ve katliam gibi felaketler
sonucunda anavatandan ayrilmak zorunda kalmasidir (Cohen, 2019). Emek diasporasi
(proleter diaspora) ise basta sozlesmeli Hintliler olmak iizere Cinli, Japon, Tiirk ve
Italyanlar1 kapsamaktadir. Bu diaspora tipi, travmatik bir dagilmanin yani1 sira is ve
ticaret yapma umudu ile vatanlarindan ayrilma sonucunda olusan bir diasporik gruptur
(Cohen, 2019). imparatorluk diasporasina drnek olarak Britanyalilar gosterilebilir.
Ticaret diasporasi ise emek diasporasina benzer goziikse de ticaret diasporasinda
tlccarlar driinlerini sattiklar1 farkl iilkelerde yerlesmelerine neden olan uluslararasi
ticaret hareketinin sonucudur (Cohen, 2019). Yersizyurtsizlasmis diasporalara 6rnek
olarak ise Karayip Halklar1, Cingeneler veya Miisliimanlar gosterilebilir (Cohen 2019:

22).

Cohen ilk baskisini 1997’ de yaptig1 kitabinin 2008’deki ikinci baskisinda bazi
degisiklikler yapmak durumunda oldugunu belirtmistir (2019: XIV). Cohen bunun
nedenini ise diaspora alaninda kayda deger kavramsal bir literatiiriin olugsmasina,
sosyal ve beseri bilimlerde diaspora calismalarinin sasirtict 6l¢iide artmasina, 11
Eyliil’den sonra diaspora kavraminin giivenlik¢i bir perspektif icerisine hapsolmasina,
diasporalarin anavatan ile gelistirdikleri (devam eden) bagliliklarinin olmasina ve
kavramsal karmasikliklarin olmasini gostererek yeni baskida bunlari igerecek sekilde
diizenleme yaptigin1 vurgulamaktadir (Cohen, 2019: XV). Cohen, kitabinin sonraki
baskisinda degindigi bu degisiklikleri yapmis olmasina ragmen kavrama yiikledigi
anlam1 c¢er¢evelendiremedigine dikkat cekmektedir. Kendisi kitabinin girisinde

(Cohen, 2019: 12) Brubaker’in “eger herkes diasporik ise o zaman kimse ger¢ekten
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degildir” elestirisini destekledigini belirtmesine ragmen anavatandan go¢ eden herkesi
kurban, emek ve imparatorluk gibi farkli tipolojiler altinda diaspora olarak tarif etmesi
kavramin kapsamini belirsiz kilmaktadir. Tam da bundan dolay1 Hidiroglu (2011: 15)
calismasinda, Cohen’in diaspora kuraminin biitiin azinlik gruplarint diaspora olarak
nitelendirmesi ile sonuglandigini ve bunun da azinlik kavrami ile diaspora kavramini

birbirinin yerine kullanmaktan baska bir sey olmadigini belirtmektedir.
1.1.3. Stephane Dufoix ve Ulus’un Diasporasi

Stephane Dufoix de, Safran’a benzer sekilde diaspora kavraminin ¢ok genis
anlamlarda kullanildigin1 elestirerek baslamaktadir. Ona gore diaspora kavrami
gazetecilerden televizyonlarin giindelik diline, devlet yetkililerinden dini cemaat
temsilcilerine ve akademi ¢alismalarina degin birgok alanda ve yerde kullanilmaktadir
(Dufoix, 2008). Buradan hareketle Dufoix diaspora kavraminin giiniimiize degin
kavramsal seyrini iki noktada ilerledigini belirtmektedir (Dufoix, 2008). Bunlardan
ilki kavramin ilk ortaya ¢ikisindan giiniimiize degin tek bir anlama gelecek sekilde
Yahudiler i¢in kullanildigi anlamdir. Bir diger nokta ise diinyada artan Kitlesel
hareketlilik, siirgiin gibi benzeri deneyimleri farkli gruplarin da tecriibe etmesiyle 19.
ylizyildan sonra kavramin kazandig1 yeni anlamlardir. Bu duruma basta Afrikali ve
Ermeniler neden olmus gibi goriinse de kavrama zamanla Yunanlar, Hintliler, Cinliler,
Kiirtler, Filistinliler de dahil olmustur (Dufoix, 2008;). Bunlardan hareketle Dufoix
kavramin 1980’lere kadar iki farkli anlama gelecek sekilde kullanildigini
sOylemektedir (Dufoix, 2008). Birinci kullanimda diaspora anavatan disinda belli bir
bolgede yasayanlar1 kapsarken diger kullannmda daha ¢ok Afrikali ticaret aglarim

tanimlamak i¢in kullanilmistir.

Dufoix (2008) diasporayr ulusun bir parcasi olarak gérmektedir. Ona gore
anavatanindan ayrilmis ve baska uluslar arasina dagilmis, goniillii olarak yasayan ve
kendi ulusal kiiltiiriinii koruyan Ermeniler bunun en tipik 6rnegidir (Dufoix, 2008: 27).
Dufoix; Safran ve Cohen’den farkli olarak diasporanin oOzelliklerini siralarken
diasporalarin tecriibe ettigi 6zgilin go¢ dinamikleri ve anavatandaki durumlarini esas
alarak bir tasnif yapmaktadir (Dufoix, 2008: 58-59). Bu anlamda ona gore; (1) 6rgutli

bir topluluk olarak Hint diasporasinin temsilcileri; (2) mesken iilkede veya sehirde
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etnik bir niifus olarak bulunan Fransa’daki Cin diasporasi veya Los Angeles’taki Iran
diasporasi; (3) Ozel bir go¢ mantigina sahip olan ticaret diasporalari; (4) tarihsel,
ahlaki, bireysel ve kolektif bir durumu sergileyen diaspora halki veya diasporada
yasamak mantigi; (5) anavatandan uzakligi -bir sekilde- iceren diasporadaki Ermeniler
ve (6) genis diasporalar igerisindeki alt bir grubu ifade eden Askenaz diasporasi bu

tasniflerdir.
1.1.4. Gabriel Sheffer ve Etnik-Ulusal Diasporalar

Diaspora kavramini tarihsel anlamindan giiniimiiz modern anlamini kazandigi
1990°1ara kadar genel itibariyle dini bir anlamla birlikte kullanmstir. Ozellikle Yahudi
tecriibesini esas alarak kavramsal anlamini kazanan diaspora, Filistin diginda yasayan
Yahudilerin kotii durumlarmi tasvir etmek i¢in Orta Cag hahamlarinin Yahudi
diasporast hakkindaki yazilarina da yansimistir (Braziel ve Mannur, 2003). Kelimenin
boyle bir arka plana sahip olmasinda kutsal Kitap olan Tevrat icerisinde kavramin
kullanilmasinin etkili oldugu sdylenebilmektedir. Ulus-devlet mantalitesi her ne kadar
giindemde olsa da 2000’lere kadar hizlanan kiiresellesme, diinyanin biiyiik bir kdy
oldugu anlayisi, etnik gruplarin gog ettikleri iilkede gé¢gmen olarak algilanmalarini
desteklemistir. Ancak ulus-devlet mantalitesinin diinyada yaygimnlik kazanmasiyla
birlikte kavramin din merkezli, kiiresel ve daha genis bir anlamda kullanilmasinda bir
kopus yasanarak daha ¢ok etnik gruplar1 tanimlamak i¢in kullanilmistir. Bundan dolay1
giiniimiiz diasporalar1 din iizerinden tanimlamak dogru ve tutarl degildir. Ornegin
Musliman diasporasi igerisinde birgok farkli etnik kimlige sahip grup yer almaktadir.
Diasporalarin hem mesken hem de kdken tilkenin diaspora politikalar ile sekillenecegi
diistintiliirse Miisliiman diasporasina yonelik hangi iilke(ler) diaspora politikalari
gelistirecektir? Dolayisiyla giiniimiiz ulus devlet sistemi igerisinde Miisliiman
diaspora grubuna yonelik kapsayici bir politika gelistirecek tek bir devleti tanimlamak
miimkiin degildir. Ancak diasporalarin olugsmasinda basta din olmak iizere etnik-ulusal

kimlik 6nemli bir yere sahiptir.

Kim Knott ve Sean McLoughlin, diasporik duygu topluluklar1 olusturmada din
ve milliyet¢ilik tarith boyunca benzer roller listlenmesine ragmen din, tarith-Ustd ve

tarih-Gtesi olmasi nedeniyle milliyet¢ilige gore diasporalar lizerinde daha yapici rol
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tistlenmistir (Boyarin ve Boyarin, 2002: 8). Bu anlamda diasporalar1 arastirirken,
diasporalarin olusmasinda etkili olan ve baglayici rolii iistlenen duygu, diirtii veya
manevi etkenlerin tzerinde 6nemle durmak gerekmektedir. Gabriel Sheffer (2003) ise
tam olarak bu baglayici unsurun tarihten bu yana dinden ziyade etnik ve ulusal
ortakligin oldugunu ortaya koymaktadir. Sheffer’a gore, etnik-ulusal diasporalar
modern fenomenler degildir. Aksine diaspora ve diasporizm, anavatandan uzakta,
mesken Ulkede kalici olarak ikamet eden dagimik etnik gruplarin kimliklerini
siirdiirmek ve ayni ulustan olan diger daginik gruplarla baglantilarini stirdiirmek i¢in

verdikleri politik miicadelenin adidir (2003: 32).

Sheffer ayrica Safran, Cohen ve Dufoix’e benzer olarak kavramin anlam
bagajinin ¢ok genis oldugunu belirterek bdyle bir sinirlandirma yapmaktadir. Sheffer,
ustelik; karesel dinler (Musliman diaspora), politik-ideolojik gruplar (pan-Arap
gruplar, Sosyal Demokrat partileri), ulus-asir1 dilsel topluluklar (Frankofon diaspora)
ve kiresel genclik kultirleri gibi ulus-asir1 yapilarin diaspora olmadigini agikca
belirtmektedir (Sheffer, 2003: 65-73). Dolayisiyla Sheffer’a gore diasporalar -
Benedict Anderson’un deyimiyle- ne hayal edilmis ne de icat edilmis topluluklardir.
Diaspora mensuplart mesken iilkede hayatta kalmaya calisan ve bu iilkede kendini
evinde hissetmek i¢in elinden geleni yapan gruplardir. Bundan dolay:r da Sheffer
“Diaspora Politics” (Diaspora Politikalar1)? baslikli kitabinin alt baghigini yurt disinda

evinde (hisseden) anlamina gelen “At Home Abroad” ifadesini kullanmaktadir.

Sheffer’a gore diaspora profilinin yedi 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar: (1)
diasporalar gonulli veya zorunlu gogun sonucunda ortaya ¢ikar, (2) diasporik
olusumlara katilim veya bu olusumlarin kurulmasi genellikle gd¢menlerin mesken
iilkeye yerlestikten sonra gergeklesir, (3) diaspora mensuplar1 genellikle etnik
kimliklerini korumay1 basarirlar ve bu kimlikler diasporik olusumlarda dayanigsmay1
tesvik eder, (4) diasporalar genelde koken tilkede destek kuruluslari kurarlar, (5)
diasporalar sadece mesken lilkeyle degil ayn1 zamanda anavatan ve ayn etnik grupta
olduklar1 diasporalar ile de ekonomik, kiiltiirel ve siyasi aligveriste bulunurlar, (6)

diasporalar anavatanlar1 ve ayni ulusun diger daginik kesimleriyle iletisim halindedir,

2 Sheffer’in bahsedilen kitab1 GAV Perspektif Yayinlar tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir.



20

(7) mesken tilkede go¢menlere yonelik diismanlik ve ayrimcilik gibi hadiseler bireyleri
ve gruplari etnik-ulusal diaspora drgutleri kurmaya veya var olan diaspora drgutlerine
katilmaya neden olur (2003: 146-147). Sheffer, etnik-ulusal diasporalarin mesken
tilkede kimligini korumak amaciyla bir araya gelmekte ve uluslariyla kiiltiirel, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanlarda orgiitlenerek aktif olmaktadirlar (2003: 36). Boylelikle
diasporalar mesken iilke, anavatan ve uluslararasi aktorler arasinda karmasik iliskiler

yansitan devlet 6tesi aglarin gelismesini saglamaktadirlar.

Sheffer, diaspora topluluklarinin yapisal, orgiitsel ve davranigsal 6zelliklerini
“diasporik” tim bu Ozelliklerin fark edilir ve goriiniir olmasi durumunu ise
“diasporizm” olarak tanimlamaktadir. Sheffer diaspora kavramsallastirmasinda etnik-
ulusal vurgusunu bilingli bir sekilde kullandigini belirtmektedir. Ona gore bunun en
temel nedeni kavrami belirli bir sosyal ve siyasi olusum kategorisiyle sinirlandirmak
icindir. Bir diger neden ise diaspora iiyelerinin bilingli veya bilingsiz sekilde miisterek
etnik-ulusal kimlikleri nedeniyle diger iyelerle yakinlik ve dayanigma
gelistirmeleriyle ilgilidir. Sheffer, ayrica diaspora gruplar icerisinde merkezde ve
cevrede olan diaspora iiyelerinin oldugunu belirtmektedir. Merkez konumundaki
uyeler kendilerini etnik-ulusal diaspora ile 6zdeslestiren, mesken iilke vatandasi olan
ve mesken iilkeyle diger liyelere nazaran daha az sadakat gelistiren liyelerken; ¢evrede
yer alan {lyeler ise mesken iilkeye ciddi anlamda bagli olan, mesken iilkeye
merkezdeki liyelere gore daha ¢ok entegre olmus, anavatan ve diasporanin diger
tiyeleri ile daha az etkilesime sahip olan kisilerdir (Sheffer 2003; Vertovec, 2001).
Dolayisiyla Sheffer’a gore diasporik kimligin etnik kimligini siirdiirmesinde anavatan
ve mesken tilkenin politikalarinin yani sira diaspora liderlerinin adanmigligi, diaspora
tiyelerinin Orgiitlenme giicline ve tabanda gelen olumlu tepkilere baghdir (2003: 253).
Bundan dolay1 Sheffer’a gore, asimile olmay1 segen, diasporaya ilgi duymayan,
diaspora lyeleriyle iligki gelistirmeyen, anavatana baglilik gdstermeyen ve anavatanla

somut iligkilere sahip olmayan iiyeler diaspora mensuplari degillerdir (2003: 158).

Sheffer’in ortaya koydugu etnik-ulusal diasporalar kavramsallastirmasi uzak-
mesafe milliyetgiligi (long distance nationalism) ile karistirtlmamalidir. Uzak mesafe

milliyet¢iligi, Benedict Anderson tarafindan ortaya atilmis ve elektronik iletisimin,
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kitlesel gb¢ hareketlerinin ve ucuz seyahat imkanlar1 sonucunda diinyada ger¢eklesen
yer degistirmelerin artmasi sonucunda milliyetgiligin sadece belirli bir teritoryal sinir
igerisinde ger¢eklesmek zorunda olmadigini tarif etmek i¢in kullanilmistir (Anderson,
1992: 13). Bu tanim ayrica literatiirde diaspora milliyet¢iligi (Landau, 2017: 46),
emigrant milliyet¢iligi (Bhatt ve Mukta, 2000: 47) veya ulus-dtesi milliyet¢iligi
(Kastoryano, 2007: 65) olarak da kullanilmaktadir. Anderson’a gére bu milliyetcilik
tiirli uzaktaki evi hayal etmekle ilgilidir. Ancak uzak mesafe milliyet¢iligi sadece
uzaktaki evi hayal etmek degil ayn1 zamanda ulus i¢in miicadele etmeyi gerektirdigi
icin her ulus devlet simir1 diginda yasayan uzak mesafe milliyetgilige sahip
olmamaktadir. Dolayistyla uzak mesafe milliyetciligi ulus devlet disinda olsa da ulus
devlet i¢in miicadele etmekle miimkiindiir. Ornegin Birlesik Krallik ve ABD’deki Sirp
diasporasi anavatanlarindaki savas doneminde uzak mesafe milliyet¢iliginin arttig
ortaya ¢ikmistir (Pryke, 2003: 158). Gellner’e gore ise uzak mesafe milliyet¢iligi
asimilasyon tehdidine karsi bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan dogal bir durumdur
(Gellner, 2006: 182-183). Aynmi kavramin karsiligi, farkli cografyalarda yasayan
insanlar1 bir araya getiren, onlar1 motive eden ve harekete geciren aidiyetle ilgili

diisinceler dizisidir (Levitt ve Schiller, 2004: 1020).

Sheffer, diasporalar hakkinda ev ve ev sahibi iilke ile olan baglantilarina,
tarthsel varligina ve diasporalarin faaliyetlerine gore bazi siniflandirmalar
yapmaktadir. Diasporalari anavatanla olan baglantilarina gore vatansiz (stateless) veya
devlet baglantili (state-linked) olarak siniflandirir (2003: 148). Ayrica diasporalari
tarihsel varolusuna gore, antik (tarihi) veya modern olarak kategorize eder. Ve son
olarak, diasporanin faaliyetlerine gore baslangi¢ (incipient), uykuda (dormant) veya
aktif (active) olarak smiflandirir. Bunun yaninda diasporalar anavatan ve anavatan ile
iliskilerine gore asimilasyonist, entegrasyoncu, komiinalist, otonomist, irredentist,
veya ayrilik¢r gibi farkli stratejilere sahip olabilmektedir (Sheffer, 2003: 162-170).
Sheffer'a gore, genel olarak devlete bagli diasporalar, ev sahibi iilke ile diplomatik,
ekonomik, sosyal ve politik zeminlerde iligkiler kurmak igin komdinalist stratejiyi
benimser. Bundan dolay1 da devlete bagl diasporalar, ev sahibi iilkede giivenli ve
saygin bir konuma ulasmak i¢in yasal kurumlar kurar. Sheffer 6zellikle merkezdeki

diaspora uyelerini, diaspora liderleri ve aktivistleri olarak tanimlayarak bu kisilerin
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diaspora igerisinde dayanigmay1 siirdiirmek, diasporayi mobilize etmek, diasporaya
iiye kazanmak, mesken iilkenin yetkili makamlar1 ve mesken iilkedeki toplumla
iletisime gegmek ve gereken mesruiyeti kazanmak amaciyla yogun miktarda enerji ve

kaynak harcayan kisiler olarak tarif etmektedir (2003: 274-275).

Sheffer’in etnik-ulusal diasporalar kavramsallagtirmasina Amerika’ya
gergeklesen Yunan gocii sonucunda orada olusan Yunan diasporasini 6rnek gostermek
miimkiindiir. Ailesi tarafindan 1966’da on yasindayken Amerika’ya goétiiriilen Elia,
goc ettikten sonraki hayatin1 “Sanki Amerika’da degil Yunanistan’daydik.” seklinde
tarif etmektedir (Christou ve King, 2021: 40). “[...] Yunanistan’daymis gibi,
Yunanlarla vakit gegiriyorduk, Kkiliyse gidiyorduk (...) Yunan festivallerine,
Yunanistan’la ilgili yiiriiyiislere katiliyorduk. (...)” (Christou ve King, 2021: 40-41).
Amerika’ya erken yasta go¢ eden Elia’nin anilarindan da anlasilacag: iizere diasporada
etnik-ulusal aidiyetlerinin devam etmesine yonelik bir Yunanlinin Yunanistan’daki
yasantisina benzer bir hayatin diasporada da devam ettigi goriilmektedir.
Amerika’daki Yunan diaspora iiyesi olan baska bir kisi ise ailesiyle daima Yunanca
konustugunu hatta ablasinin kendisine “kiiltlirimiizii, koklerimizi, dilimizi”
unutmamamiz gerektigini siirekli sdylerdi (Christou ve King, 2021: 41). Dolayisiyla
Sheffer’in etnik-ulusal diasporasinin pratik hayattaki yansimalarina dair Amerika’daki
Yunan diasporasi, Avrupa’daki Tiirk diasporasi veya Brezilya’daki Japon diasporasi

tizerinden okumak mimkindiir.2

Sheffer diaspora kuraminda diaspora olarak zikredilen ancak ona gore etnik-
ulusal diasporalar kavramsallagtirmasina dahil olmayan dort farkli ulus-Otesi
olusumlar vardir. Bunlar; (1) kiiresel dinler, (2) politik-ideolojik dagilmalar, (3) ulus-
oOtesi dilsel topluluklar ve (4) kuresel genclik kalttrleridir. Sheffer, etnik-ulusal
diasporadan tamamen farkli olan bu dort farkli grubu diasporadan ziyade ulus-0tesi
olusum olarak tarif etmektedir. Sheffer'a (2003: 217) gore diasporalar, kiresel ve
bolgesel diizeylerde gelecekteki sosyal ve politik duzenlemelerde 6nemli bir rol

oynayacaktir. Ona gore diasporalar; yerel, bolgesel ve kiiresel diizeyde barisa katkida

3 Bahsi gegen diasporik gruplar hakkinda bilgi edinmek igin bknz.: Knott, Kim ve MCLoughin, Sean
(Ed.). (2021). Diasporalar Kavramlar, Kesismeler, Kimlikler I, II, ITI. Cev. Begiim Yigit. Ankara: GAV
Perspektif Yayinlar.



23

bulunacak ve anavatan ile ev sahibi iilke arasinda bir uzlasma rolii listlenecektir
(Sheffer, 2003: 258). Bunun yaninda ulus-sonrasi diinya diizeninde diasporalarin
baris¢il bir ekonomik, ticari ve kiiltiirel akisa zemin hazirlayan bir koprii gorevi
gorecegine inanmaktadir (Sheffer, 2003: 83). Hatta bu inancina ek olarak,
diasporalarin uzun vadede anavatanin giindeminden, ¢ikarlarindan ve ihtiyaglarindan
farklilasacagini, boylece zamanla vatanin destegi olmadan devam edebileceklerini ve
hatta diasporalarin gelecegini bile iddia etmektedir. Ona gore diasporalar uzun vadede
yeni bir eyaletler arasi esik yani 6zerk yapilar haline gelecektir (Sheffer, 2003: 248).
Glinimiiz diinyasina hala ulus fikri hakim oldugundan, Sheffer'in 6zerk varliklar
hakkindaki iddias1 belirsizdir. Ancak bu belirsizligin ne kadar mimkiin olacagini
zaman go0sterecektir. Dolayisiyla Sheffer’in ulus sonrasi bir diizen fikrine sahip
olmasina ragmen etnik-ulusal diaspora tezi iizerinde sikica durmasi elestiriye agik bir

konu olarak durmaktadir.

Brubaker 2005°te “The ‘diaspora’ diaspora” (Diasporanin diasporasi) baslikli
makalesinde diaspora kavraminin ciddi anlamda istismar edilerek her tiirlii anlama
gelecek sekilde kullanildigini vurgulamaktadir. Brubaker bu noktada tanimin
daraltilmas1 gerektigini agikga belirterek diaspora kavrami i¢in “yayilma, anavatana
yonelim ve siir koruma” olmak iizere sayilan ti¢ kriterin belirleyici olabilecegini
vurgulamigtir (Brubaker, 2005). Cohen, Safran, Dufoix ve Sheffer da bu anlamda
diaspora kuramlarina baslarken kavramin ¢ok genis bir anlamda kullanildigini ifade
etmektedir. Sheffer, diasporalar icin etnik-ulusal nitelendirmesini kullanarak
tanimlamay1 smirlandirmaktadir. Ayrica diaspora kavrami literatiirde temelde iki
sekilde ele alinmaktadir (Grossman, 2018: 2). Bunlardan biri pozitivist bir perspektife
dayanan, diasporanin somut olarak var oldugunu ve Olgiilebilir oldugunu belirten
goriistiir (Sheffer, 2003). Bir diger yaklasim ise diasporanin sosyal olarak sdylem,
biling veya kimlige dayali olarak insa edildigini belirten yaklagimdir (Clifford, 1994;
Brah 1996). Tim bunlardan dolay1r Sheffer’in diasporayi; etnik-ulusal, ortak
karakteristigi olan ve eylemlerini incelemenin miimkiin oldugu “hayali olmayan”
somut bir grup olarak goéren yaklasimindan dolay1 bu calisma boyunca Sheffer’in

diaspora tanimi esas alinmistir.
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1.2. Diaspora ve Kimlik

Sheffer’in diaspora kuraminda detaylica agikladigimiz iizere Sheffer,
diasporalarin olusmasinda etnik ve ulusal ortakligin 6nemli ve belirleyici faktorler
arasinda oldugunu vurgular. Turner (2017: 13-14) ise ¢ok kulttrlu ortamlarda sekiler
yurttaglik baglarindan ziyade -¢esitli doniisiimlere ugramis olabilen- ortak dini baglar
sayesinde bir arada bulunan diasporalar bulunmaktadir. Sheffer ve Turner’in bu
tespitini Kaya ve Drihmeur’un (2022) Bati Avrupa’daki Tiirk ve Cezayir
diasporalarini inceleyen arastirmasinda gormek miimkiindiir. Kaya’ya gore Tiirk
diasporasinin kendini tanimlamasinda etnik kimlik vurgusu 6n planda iken Cezayir
diasporasinda bu unsur Islam dini olarak &n plana ¢ikmistir. Kaya’nin bu arastirmasina
karsin Turner (2017: 144), diasporalarin dini inanglar ve pratikler vasitasiyla bir arada
kaldigini belirtir. Buna 6rnek olarak da Almanya’daki Tiirklerin “Miisliiman” olarak
anildig1 veyahut Endonezya ve Malezya’da azinlik bulunan Cinlilerin “Budist” olarak

zikredilmesini gosterir (Turner, 2017: 144).

Erikson’a gore kimlik, bireyin sosyalizasyonunu gerceklestirdigi toplum ve
komiinal kiiltiiriin belirleyici oldugu duragan bir olgudan ziyade belirli bir siire¢ olarak
tanimlanmustir (akt. Ulusoy, 2016: 39). Berger ve Luckmann (2008: 241), karmasik
bilgi dagiliminin var oldugu toplumlarda sosyalizasyonun basarisiz gergeklesme
thtimaline isaret eder. Karmasik bilgi dagilimi olan toplumlar ise onlara gére homojen
olmayan heterojen 6zellige sahip toplumlardir. Berger ve Luckmann’in bu tespitleri
1960’11 yillarin sosyolojisine dair olmasina ragmen 6zellikle 1990’11 yillardan sonra
iletisim, ulasim, teknoloji, dijitallesme ve go¢ gibi faktorler toplumlarin heterojen bir
0zellik kazanmasina yol agmistir. Go¢ sonucu kalicilasan diaspora gruplari toplumun
heterojenlesmesine katki sunmugstur. Bu anlamda diaspora gruplarina dahil olan
kisilerin, heterojen toplumlarda sosyalizasyonunu nasil tamamladigi ve kimlik
gelisiminin hangi unsurlar lizerinden gerceklestigi onemli bir inceleme alani olarak

belirmistir.

Georg Simmel’e gore, kimlik kavraminin 6n plana ¢ikmasinda modern
toplumun iizerine insa edilen kurumlarin yok olusu etkili olmustur. Bauman (2022:

12) ise bunu refah devletinin yikilmasi ve buna paralel olarak giivencesizlik
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duygusunun 6n plana ¢ikmasi etkili olmustur. Bauman (2022), kimligin modern bir
kavram oldugunu ve eskiden felsefenin bir konusuyken 30-40 yildir sosyolojik
diisiincenin merkezinde yer aldigini sOyler. Hatta ona gore Polonya’nin ulus ingasinin
ardindan yapilan niifus sayiminda gorevli yetkililer -dogal olarak- Polonya siirlari
icerisinde yasayan herkesin kendisini Polonyali olarak tanimlayacagini diisliniirken
yaklasik bir milyon kisinin ulusun veya uyrugun ne oldugunu bilmedigini bundan
dolay1 da kendilerini “buraliyiz, buraya aitiz, yerliyiz, bu yerdeniz” gibi ifadelerle
tamimladiklarini anlatir (Bauman, 2022: 27). Dolayisiyla Bauman’a (2022: 30) gore
kimlik modern insanin ‘Lebenswelt’ (yasam diinyasi) zorla sokulmus, verili bir
kurgudan ibarettir. Bauman’in bu ifadesine karsin Madan Sarup (1996: 14) ise kimlik
kavraminin; hazir, verili ve statik olarak ele alan geleneksel/ yapisal yaklagiminin
yaninda dinamik ve insa edilen bir olgu olarak da ele alan farkli bir yaklagim oldugunu

vurgular.

Literatiirde kimlik kavram1 genel olarak bireyin bir veya birden fazla toplumsal
gruba ait olmasi ve bu aidiyetinin farkinda olmast olan toplumsal kimlik (social
identity) (Tajfel, 1974); toplumsal kimligin bir pargasi olmasinin yaninda i¢inde
yasadig1 toplumda veya bagka toplumlarda soy, toprak, gelenek, deger dlgiileri ve dil
(Hamers ve Blanc, 2000) gibi faktorlerin etkili olmasi sonucunda olusan kiiltiirel
kimlik ve son olarak da etnik aidiyet sonucunda var olan etnik kimlik etrafinda

tartisilmaktadir (Siiverdem ve Ertek, 2020).

Anthony Giddens (1991), yapilasma kuraminda kiginin kimlik olusumunda
kurumlarin, sosyal iligskilerin ve bireyin kendisinin diyalektik iliskisi sonucunda
olustugunu belirterek kimligi, ulusal ve kiiltiirel aidiyet ekseninde ele alan klasik
tanimlara bir alternatif ortaya koyar. Bu ¢ercevede kimlik gelisimini diaspora ve gog
baglaminda ele aldigimizda; aile (Goulbourne vd. 2010), sivil toplum kuruluslari
(Horta, 2002) veya okul (Levitt ve Waters, 2002) gibi alanlarda tamamlanmaktadir.

Ozellikle iletisim ve ulagimin yayginlasmasiyla birlikte kimlik; ulus-, sinir-,
mekan-, toplum-, zaman- ve zemin-Gtesine gegerek farkli boyut kazanmustir.
Chambers kimligin bu goc¢ebe halinin bir yansimasi olarak tasinabilir bilgisayar,

radyo, cep telefonu ve kredi kart1 gibi nesneleri 6rnek gosterir (2014: 73). Ona gore
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ozellikle bilgisayar ve kredi kart1 gibi nesnelerin cismani gergeklikten uzak, uzam-dist
sanal bir gercekligi isaret ederek gecis halinde kurulan bir diaspora kimligine isaret
eder. Bu doniisiim, sinir ve hudutlardan smir ve hudut gegislerine, siireklilikten
ayriliga, gelenekten ceviriye, “kok”lerden “giizergah”lara dogru kaymaktadir
(Alexander, 2021). Bu ise Gilroy’un deyimiyle, diasporalarda “nereli oldugu degil,
nerede bulundugu” durumunu 6n plana ¢ikarmaktadir. (Gilroy 1993). Boylelikle
kimlik ile ilgili tanimlamalar da doniisiime ugrayarak; esnek (Ong, 1999), ulus-sonras:
(soysal, 1994); diasporik (Laguerre, 1998) veya ulus-otesi (Baubock, 1994) gibi

kavramlar ekseninde tartisilmaya baslanmistir (Vertovec, 2001).
1.2.1. Diasporik Kimlik

Yapilan bir sozlii tarih calismasinda® Berlin’de bir kamu personeli olarak
caligan tigtincii kusak TUrk olan Emine, “biz hi¢ yasamadigimiz bir tilkenin sevgisiyle
biiyiitiildiik.” demisti (Iyi, 2021a: 297). Emine gibi ulus-otesi veya ulus-asir1 gog¢
tecriibesine sahip kisilerden olusan diasporalarin kimliklerini iki ya da daha fazla
iilkede kurmasimi farkli toplumlarin sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve politik yasamlar
icerisinde yer almalar1 nedeniyle arastirmak ve calismak daha karmagiktir (Simsek,
2016: 8; Glick Schiller, 1997:158). Ayrica kendisinde veya ailesinde gog¢ tecriibesi
olan kisilerde kimlikler mesken {ilkede yeniden insa edilir, miizakere edilir ve gozden
gecirilir (Massey, 1994). Bu anlamda 6zellikle ilk kusagin mense tilkesine, dordiincii
kusak sonrasinin ise mesken iilkeyle Ozdeslesme diizeyinin yiiksek oldugu
sOylenebilir. Buna karsin ikinci nesil (buna ek olarak Almanya’daki Tirkler
baglaminda {iglincii nesil de eklenebilir) hem “burada” hem “orada” olma durumu, iki
kiiltiir arasinda olmak (Anwar, 1998; lyi, 2021a), “kiiltiirel catisma™ (Ballard, 1998),
melezlik (Kalra vd. 2005) veya ikisinin disinda olan tgtinci alan (Hall, 1991; Kaya,

2002) kavramlariyla tanimlanir.

Vertovec ise diasporanin bir biling tiirii oldugunu, diasporik kimligin ise bu

bilinglenme sonucunda olustugunu belirtir. Adamson (2008) diasporik kimligin ulus-

4 M. Mustafa lyi editorliigiinde 2021 yilinda Tiirkiye-Almanya isgiicii anlasmasmin altmisinc: yilina
0zel olarak hazirlanan bu ¢alismada Almanya’daki Tiirk diasporasi igerisindeki altmis {igiincii kusagin
hayat hikayelerinden kesitlere yer verilmistir. Calisma “Kesitler: Uciincii Kusakla Konusmalar” baslig
altinda yaymlanmigtir.
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Otesi alanda yeniden olusturuldugunu bdylelikle de kimligin anavatandan bagimsiz
olarak yeniden yapilandirildigini belirtir. Adamson’a benzer sekilde Stuart Hall da
(1990: 224), diasporik kimligin ortak hafiza, anlatim ve hayal giicii araciligiyla insa
edildigini vurgular. Ustelik Hall’a gore (1990,) diasporik kimlikler, sabit ve duragan
olmaktan ziyade mense lilke ile giiclii baglar1 olmasina ragmen kendilerini siirekli
olarak yeniden iiretirler. Kaya’ya gore (2002: 4) diasporik kimligin bu ulus-asiri

durumu, birbiriyle karisan kiiltiirlerin bir sonucudur.

Bir bagka diisiinceye gore diasporik kimlik otekilestirme temelinde olusan ve
“Oteki” olarak adlandirilan toplum tarafindan igsellestirilmekte ve bu “Otekililik”
dislanan diaspora tarafindan i¢sel bir zorlama (Uzarewicz, 1998: 58) (veya zorunlu bir
hal) haline gelmektedir. Kiihn (2012:80) ise daha genis bir ¢ergeve ¢izerek diasporik
kimligin; diaspora toplulugunun kendisi, ev sahibi toplum ve gergcek veya sanal

anavatan tarafindan etkilendigini ve sekillendirildigini belirtir.

Sokefeld (2006) diasporik kimligin seferlik baginin 6nemli oldugunu bunun
aksine kan bagmin sanmildigi 6lgiide belirleyici olmadigimi vurgular. Clifford da
diasporik kimligin sahip oldugu ideoloji ne olursa olsun diasporik kiiltiirel formlarin
pratikte asla milliyetci olamayacagini belirtir (1994: 319). Buna karsin Kastoryano
(1999), ulusasirilik alani igerisinde olan diasporalarin yeni bir milliyetciliin
gostergesi oldugunu ve ulusasirt milliyetciligin devletlerin sinirlarinin ve topraklarinin
Otesinde gelistigini belirtir. Hatta Kastoryano bu gruplara ornek olarak -paradoksal
sekilde- Avrupa’daki Miisliimanlar1 gostermektedir. Baubock (2010: 311) ise ulus-
Otesi literatiriinde uzun sire milliyetcilik, ulus insast ve ulus-sonrasi (post-
nationalism) gibi tartigmalarinin hakim oldugunu bunun ise go¢ veren {ilke
perspektifinin egemen oldugu ve ulus mentalitesinin 6n plana ¢iktig1 anlayisindan
kaynaklandigini sdyler. Lachenicht ve Heinsohn (2009: 13) ise bu tartismaya bir nokta
koyarak diasporalarin -zaman ve zemine uygun olacak sekilde- milliyetgilik,
enternasyonalizm ve kosmopolitanizm i¢in uygun yuvalar oldugunu sdyler.
Dolayisiyla modern diasporik bilincin sagladigi bu imkan ve faydalar sayesinde
olusturulan amagsal (iilkiisel degil) ve akilc1 kurgu, onu, yalnizca mesken {iilke ve

koken iilke acisindan degil, ayn1 zamanda uluslararasi siyasette boy gosteren diger
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aktorler icin de dikkat edilmesi gereken bir enstriiman haline getirmektedir (Ulusoy,
2016: 48).

Diasporik kimlik agisindan mesken edinilen tilkede olusturulan ve yurt edinilen
mekanin ve bu mekanda ikonik hale gelen (Bruneau, 2010) unsurlarin da etkisi
bulunur. Kaya ve Kentel (2008: 42) Bati Avrupa’daki Tiirkler {izerine yaptiklari
caligmalarinda  Tirk  diasporasimin  kendisini  ulus-Gtesi mekana  nasil
konumlandiklarini ortaya koymaktadir. Kimligin translokasyonel oldugunu belirten ve
bu sekilde kimligi tanimlayan Anthias (2008), bu kavram ile sabit olmayan ancak
baglam, anlam ve zamanla ilgili olan ve dolayisiyla degisimleri ve celigkileri iceren
konumlar agisindan kimligi kesisimsel bir ¢ergeve icerisinde tanimlar. Dolayisiyla
diasporik kimligi sabit bir tanimdan ziyade sinir-, mekan-, ulus- gibi sabiteleri asan bir
tanima sahip oldugu sdylenebilir. Bu anlamda diaspora tanimi1 somut unsurlar i¢eren
maddi ve hazir bir tanimdan ziyade manevi olani, duygulari i¢erisinde barindiran soyut

bir anlam kazanmaktadir.

Diasporik kimligin bir diger tamamlayicisi ise diasporanin 6zelligine gore din
unsuru olarak 6n plana g¢ikabilir. Dini, genel olarak bir tiir nihai gerceklik fikri
etrafinda tesis edilen hem bireysel hem de ortak inanglari, filler ve tecriibeler kiimesi
olarak tamimlanabilir (Peterson vd., 2013: 13). Durkheim’a goére din, toplumun
merkezinde bulunmasi ve o toplumla birlikte evrilmesi nedeniyle tamamen ya da
blyuk oranda sosyolojik bir fenomendir (akt. Peterson vd., 2013: 39). Yani dini fikirler
kisisel olmayip biitiin toplumla baglantili olan “hususi bir tiir sosyal hassasiyetin”
yorumlanmasiyla ortaya ¢ikar. Tim bunlardan dolay: din, eylemleri ve duygular
yonlendiren ve etkileyen bir ddet sekli olmasi nedeniyle sosyal bir disiplin olarak
arastirilmalidir (akt. Peterson vd., 2013: 39). Toplumu bir organizmaya benzeten ve
bu organizmanin tiim adimlarini islevsellik iizerinden incelemeye ¢alisan Durkheim,
dini de benzer sekilde ele alarak, dinin psikolojik bir islevden ziyade sosyal isleve

sahip oldugu i¢in varligimi siirdiirdiigiinii 6ne siirer (akt. Turner, 2017: 70).

Ozellikle goclerle birlikte kentlerde gdcmen ve diasporik gruplarin
cogalmasina paralel olarak kendisini azinlik konumda bulan dindar gogmenlerin dini

kimliklerine basvurmalar1 yogunlasabilmektedir. Ozellikle diaspora gruplarinda,
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grubun entelijansiyalar1 (buraya Tiirk diasporasi 6zelinde diaspora liderleri olarak
zikredilebilecek STK temsilcileri veya vyetkilileri de dahil edilebilir) iyi bir
Miisliiman’in ya da iyi bir Hristiyan’in nasil davranmasi gerektigini cevaplamak
durumundadir (Turner, 2017: 346). Gog ve diasporalar ayn1 zamanda dini kimliklerin
kamusal stattistini belirlemede daha fazla énemli (Turner, 2017: 347) ve 6n plana
cikmasma neden olarak din, kamusal alanda yeni yontemlerle etkili olmaya
baslamistir. Dini kimligin 6zellikle kamusal alanlarda goriiniir olmaya baslamasiyla
birlikte Turner’e gére modern devletler 6zellikle biiyiik go¢ dalgalarina, dnemli etnik
cesitlilige ve mubhtelif diasporal dini gruplara sahip toplumlarda gilivenlik ekseninde
dinleri yénetmeye miidahil olmak zorundadirlar (2017: 348). Bundan dolay1r modern

devletin dini kolayca gormezden gelmesi miimkiin degildir.

Bahsedildigi iizere Durkheim dini, toplumsal islevi baglaminda ele alarak dinin
toplumsal dayanigmadaki roliinii, ahlaki bir topluluk yaratip siirdiiren ve bireyi
yabancilasmaya kars1 koruyan bir olgu olarak tanimlamaktadir. Bunun yaninda dinin
grup ve kimlik olusumunda etkisi bulunmaktadir (Alba, 2005; Hagan ve Ebaugh,
2003). Manuel A. Vasquez (2021: 95). Durkheim’in yaklasimindan hareket ederek din
ve diasporanin, zaman ve mekanin yonetiminde, bireysel ve kollektif kimliklerin
eklemlenmesinde benzer sekilde isledigini, tarthsel anlamda birbiriyle i¢ ice gectigini
ve bu iki unsurun birbirini destekledigini vurgulamistir. Tabii burada Vasquez’in ifade
ettigi diaspora tecriibesinin daha ¢ok geleneksel diasporalar olarak ifade edilen Yahudi
diasporasini kastederek gelistirilen bir yaklasim oldugu goz ardi edilmemelidir. Bu
anlamda diaspora, kurumsallagsma ve topluluk olusturma stire¢lerini; kimlik olusumu
ve bunu siirdiirme, yeni baglamda dini geleneksellestirme, uyarlama ve yenilik

bicimleri olarak ifade edilebilir (Baumann, 2009: 349).

Martin Baumann’a (1995) gore diasporalarda dini kimligi korumak ve
stirdiirmek temel meseledir. Avustralyali sosyolog Gary D. Bouma, Birgok Din, Hepsi
Avusturyali (Many Religions, All Australian) baslikli ¢alismasinda Avustralya’ya gog
eden farkli ulusal gruplarin gog siireglerinin akabinde sinagog, cami veya tapinak gibi
dini mabetler insa ettigini belirtmistir (1996:53). Buna 6rnek olarak ise Irlandali

Katolikler, Alman Lutheryanlar, Afgan Miisliimanlar1 veya Japon Budistleri 6rnek
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gosterir. Ancak bir¢cok akademik c¢alisma go¢cmen veya diasporalar s6z konusu
oldugunda dinin etkisinden ziyade etnik kimlik {izerinde odaklanarak dini gérmezden
gelir (Dittrich and Radtke, 1990). Buna karsin mevcut ¢alismalarda etkisi kesinlikle
inkar edilmeyen kultlrel-ulusal 6zdeslesmenin yani sira, iglevsel bir yorumda kimligin
yeniden ingasi1 ve farkliligin siirdiiriilmesi i¢in din ¢ok 6nemli bir rol iistlenir (Bauman,

2004: 172).

Nicel yontem kullanarak yapilan gesitli aragtirmalar, Avrupa iilkelerindeki
Miisliimanlarda yiiksek oranda dindarligin mevcut oldugunu ortaya koymustur (Diehl
ve Koennig, 2009; Fleischmann ve Phalet 2012; Giveli ve Platt, 2011). Ailesinde veya
kendisinde go¢ tecriibesi olan Miisliimanlarin dindarligina yonelik son zamanlarda bir
ilgi artis1 olmasinin yaninda, go¢men ulusétesiligi alanindan yiiriitiilen az sayida
caligma koken tilke dindarligi ile bir karsilastirma igermektedir (Gliveli vd. 2022: 235).
Avrupa’daki Tiirk diasporasi noktasinda etnik kimligin daha fazla dncelenmesini
ortaya koyan calismalarin yani sira (Akinci, 2014; Goker, 2013) dini kimligin de
onemli bir yere sahip oldugu ortaya koyulmaktadir (Ozdemir ve Costu, 2021, s.64).
Nitekim birgok ¢alisma Avrupa’daki Tirk diasporasimin etno-dini topluluklar
etrafinda orgiitlendigini ortaya koymustur (Canatan, 2001; Kaya ve Kentel, 2008;
Kiigiikcan ve Giingdr, 2009). Dolayisiyla ¢ok boyutlu bir fenomen olarak din, bu
nedenle, Ozellikle sosyo-politik baglamlarda, etnoya 6zgii diasporik kimliklerin hem

ingas1 hem de bu yapinin dagilmasi siireglerini tetikleyebilir (Bahloul, 2016: 83).

Tirkiye’de  yurt disindaki Tiirkler hakkinda yapilan arastirmalar
incelendiginde daha ¢ok 1980’11 yillardan sonra kimlik ve kiiltiir ile ilgili konularin
akademik tezlere yansidigi goriiliir (Iyi, 2021). Isgiicii anlasmasinin iizerinden 30 yil
ge¢mesinin ardindan akademik anlamda ancak din ile ilgili arastirmalarin oldugu
goriliir. Bunlar ise daha ¢ok Almanya’daki Tiirk ¢cocuklarinin din egitimi, genglerin
dini egilimleri ve camilerin Almanya’daki Tiirklere etkisi gibi konulardir (Iyi, 2021).
Ozellikle 2000’li yillardan sonra akademik g¢aligmalarin kimlik iizerine yapilan
aragtirmalarin yani sira din, din egitimi ve dinin etkisi gibi konularda énemli dl¢iide
artisin oldugu gériilmektedir (Iyi, 2021). Son yillarda bu anlamda yurt disindaki

Tiirkler ve din hakkinda Tiirkiye’deki akademik arastirmalarin Islam diismanligi,
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Islam din dersi, STK’larin dini kimlik iizerindeki etkisi gibi alanlarda cesitlenmis
ancak buna ragmen Almanya’da bazi eyaletlerin kendi imkanlariyla sunmak istedigi
din derslerinin ne tiir hedefleri barindirdig1, 6grenciler iizerindeki etkililerinin ne
olabilecegi, Almanya’nin imamlar1 Almanya’da yetistirmek istemesinin arka plani

gibi konular 6nemli aragtirma alanlari olarak hala glincelligini korumaktadir.
1.3. Almanya’ya G0¢ ve Turk Diasporasi

Avrupa’da oOzellikle Almanya’daki Tiirk diasporasinin ortaya ¢ikmasini
saglayan en onemli faktér 30 Ekim 1961 yilinda Tirkiye ile Almanya arasinda
imzalanan isglicii anlagmasidir. Almanya’ya c¢aligmak tizere giden iscilerin orada
zamanla kalicilagsmasi diasporanin olugmasini saglamistir. Almanya, Turkiye ile
imzaladig isgiicii anlasmasinin ncesinde Italya (1955), Yunanistan (1960) ve ispanya
(1960) ile birer isgiicli anlagmas1 imzalamistir. Ancak hala isgiicii acig1 ¢eken Almanya
basta Tiirkiye (1961) olmak {izere Fas (1963), Giiney Kore (1963), Portekiz (1964),
Tunus (1965) ve Yugoslavya (1968) ile de isgiicli anlagmalar1 imzalamistir.

Alman isverenlerinin ozellikle Tirk is¢ilerini fabrikalarinda istihdam etmek
istedikleri bilinmektedir. Gokdere’ye (1978: 48) gore, Batili igverenlerin Tirk
iscilerini istemelerindeki bazi 6zel nedenler arasinda; iscilere Onerilen isleri hemen
kabul etmeleri, diger lilke insanlarina kiyasla es ve ¢ocuklarini yanlarina aldirmamalar1
ve yerlesme egilimlerinin diisiik olmas1 gibi hususlar yer almaktadir. Yunanistan artan
isgiicli ihracatina karsin 1966’da yayinladigi kalkinma planinda, 60 bin civarindaki
1s¢1 thracimt 25-30 bine ¢ekmek istedigini vurgulamistir (Zolotas, 1966’tan akt.
Igduygu vd., 2014: 190). Benzer olarak Yugoslavya da ¢ikardigi bir kanunla nitelikli
isgiicii ihracin1 yasaklamistir (Volker, 1975°ten akt. Igduygu vd., 2014: 190) Buna
karsin Tirkiye’nin bu baglamda isgiicii hareketine pek fazla miidahil olmadig1 da

dikkat cekmektedir.

Almanya’nin imzaladig1 isgiicli anlagmalar1 igerisinde en kisa anlasma metni
Turkiye ile olan metnidir (Cil, 2011: 42-43). Anlagsma metni incelendiginde dikkat
ceken onemli noktalardan biri de Tiirkiye’nin her ne sartta olursa olsun Almanya’ya

giden Tiirk iscileri geri alma zorunlulugudur. Nitekim anlagsma metninde yer alan
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Madde 11 bunu agik¢a ifade etmektedir: “Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimeti, isbu
anlagsmaya istinaden Federal Almanya Cumhuriyeti iilkesine giren iscileri formalitesiz
olarak her an geri alacak...” Oregin, 1962°de Essen’de meydana gelen bir grev
sonucunda, greve katilan Tiirk iscileri toplu olarak Tiirkiye’ye iade edilmistir (Cil,
2011, s.47). Almanya’nin Tiirk is¢ilere sadece iki yillik ¢alisma vizesi vermesi,
iscilerin kalict olmasini engelleyerek geri gondermesi ya da aile birlesimini
engellemek istemesi (Hunn, 2002: 147) gibi kriterler anlasma metnini sekillendirmis
olsa da bunlarin higbirinin gerceklesmedigi rahatlikla goriilmektedir. Ustelik Tiirklerin
kisa vadede geri donmeyi diisiinmedikleri ve Almanya’da kalici olmak istedikleri,
Abadan-Unat tarafindan gergeklestirilen ve Devlet Planlama Teskilati’nin (DPT) 1964
yilinda yaymladigi Bati Almanya’daki Tiirk Iscileri ve Sorunlari isimli raporun
bulgular1 arasinda zaten yer almaktadir. Tiirk is¢ilerinin, “Hayatta yapmak istedikleri
en onemli {i¢ sey” sorusuna, ilk sirada %5, ikinci sirada %2,6 ve iiglincii sirada ise

%1,6 oraninda “vatana donmek” cevabi verilmistir (Abadan, 1964: 215).

Nermin Abadan-Unat (2017), Almanya’daki Tirklerin gog¢ tecriibesi ve
sonrasindaki siireci bes farkli doneme ayirarak incelemektedir. Abadan-Unat bu
siniflandirmasinda her donemin kendine 6zgiin nitelikleri oldugunu vurgulamaktadir.
(1)1950°li Yillar: Bireysel Girisimler ve Ozel Aracilar. (2) 1960’1 Yillar: Ikili
Anlagmalara Dayanilarak Devlet Eliyle Diizenlenen “Artan Isgiicii Thrac1.” (3) 1970’1i
Yillar: Ekonomik Kriz, Yabanci Is¢i Aliminin Durdurulmasi, “Turist” (illegal)
Gocmenlere Yasal Bir Statii Kazandirilmasi, Ailelerin Birlestirilmesi, Cocuk Paralari.
(4) 1980’l1 Yillar: Cocuklarin Egitim Sorunlari, Getto Yasami, Derneklesme
Hareketleri, Siginma Isteklerinin Artmasi, Vize Zorunlulugu, Déniisii Ozendiren
Yasalar. (5) 1990’11 Yillar: Yabancilar Yasasi, Yabancilarin Kimlik Kazanmasi, Artan
Yabanci Diismanligi, Etnik Islemlerin Yayginlasmasi, Etnik ve Dinsel Derneklerin

Yayginlik Kazanmasi, Siyasal Haklarin Istenmesi (Abadan-Unat, 2017: 81).

Bu smiflandirmaya ek olarak, Giile¢ ve Sancak (2009), 2000’li yillarin
ardindan degisen sosyo-politik baglami kapsayan yeni bir ekleme yapmaktadirlar.
Boylelikle Abadan-Unat’in siniflandirmasina ek olarak “Islamafobi, Avro-Tirkler,

GoOc¢ Yasasi, Entegrasyon Calismalar1” isminde altinci bir baglik eklenmektedir. Bu
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simiflandirmalara ek olarak oOzellikle 2010 yilindan itibaren hem Almanya’daki
Tirklerin etki kapasitesini gelistirmesi bunun yaninda Tiirkiye’de Yurtdis1 Tiirkler ve
Akraba Topluluklar Baskanligi’nin (YTB) kurulmasiyla beraber “Ulus-6tesi topluluk,
diaspora ve diaspora politikalar1” baglaminda yeni bir baglik eklemek miimkiin hale
gelmistir (Iyi, 2021: 122-123). Dolayisiyla 1990’lardan sonra Almanya’daki Tiirk
toplumunun geri doniis mitinden kimligini korumak, siirdiirmek ve geng¢ kusaklara
aktarmaya yonelik bir yaklasim kazanmasi, Orgiitlii hareket etmesi, anavatan ile
iliskilerini kurumsal diizeyde siirdiirme talebi ve Tiirkiye’nin de buna karsilik YTB ile
bu talebi karsilamas1 Almanya’daki Tiirk toplumunun diasporalasma siirecinde 6nemli

bir esiktir.

Almanya’ya gerceklesen isci gogii; 1960’larda ekonomi, isci tasarruflart ve
sanayilesme hareketleri baglaminda giindeme gelitken, 1980’lerden sonra
Almanya’da yetisen yeni kusaklarin egitimi, dili ve kiiltlirii gibi konularin yan1 sira
Tiirkiye’ye geriye donenler gibi basliklar ile glindeme gelmistir. 2000’lere
gelindiginde ise Almanya’daki Tiirkler baglaminda egitim, dil, kimlik, vatandaslik ve
yabanci diismanh@ gibi konularin ilgi cekmeye basladig1 goriilmektedir (Iyi, 2021).
Tiirkiye’de gerek akademik calismalarda gerek biirokratik manada Almanya’daki
Tirklere olan ilginin genel olarak isgiicii anlagmasindan ancak yirmi yil sonra

basladig1 sdylenebilir.

Almanya’daki Tirklerin 1960’larda is¢i durumundan giintimiizde bir diaspora
olusmasinda belirli parametreler etkili olmustur. Bunlardan en temeli 6zellikle
1960’larin sonunda Almanya’daki Tiirklerin yanlarina ailelerini getirmelerini saglayan
aile birlesimi hakki ile miimkiin olmugtur. Bu durum 6zellikle Almanya’daki Tiirklerin
kalicilasmast ve diasporik bir grup olusmasina basta bir rol listlenmistir. Tiirklerin
kalic1 olacaginin anlagsmasina paralel olarak Tiirkler Almanya’da ayrimcilik, dislanma
ve rkeilik ile kargilagsmaya baglamistir. Bu durum da Almanya’daki Tiirklerin kendini
oteki olarak gormesine ve diasporik bir grup olarak orgiitlenmesinde etkili olmustur.
Bu anlamda 6zellikle STK’lar Almanya’daki Tiirklerin bir araya gelmesinde ve
ithtiyaclarim1 karsilamasinda oOrgiitlii olarak davranarak diasporizm faaliyetlerinde

bulunmasina katki sunmus ve diasporalagma siirecini etkilemistir.
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Doénemin sansolyesi Willy Brandt, 1971°de yaptig1 bir konusmasinda,
ilkelerindeki yabanci is¢ilerin 6nemli bir enerji kaynagi oldugunu, bu is¢ilere ciddi
manada ihtiya¢ duyduklarini ve bu is¢iler olmadan ekonomilerindeki kalkinmanin pek
miimkiin olamayacagimi vurgulamistir (Fietkau, 1972: 185). Brandt konusmasinin
sonunda ise yabanci is¢ilerin Alman toplumu igerisinde yeni bir proleter sinifi
anlamina gelmemesi gerektigini ve bundan dolay1 da toplumsal diizen icerisinde farkli
bir sinif muamelesine tabi olmamalari i¢in dikkat edilmesi gerektigini vurgulamistir.
Almanya bu ger¢egin farkinda olmasina ragmen yabanci isgiler toplumsal diizen
ierisinde ikinci simif muamelesi gérmiistiir. Ustelik bu durumum giiniimiize degin

devam ettigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Almanya’daki medya kanallarindan biri olan Westdeutsche Rundfunk, 1970’li
yillarin sonuna dogru bir anket yaparak Almanya’da bulunun misafir is¢i anlamina
gelen Gastarbeiter (misafir ig¢i) kelimesinin yerine yeni bir kavram ikame edilebilmesi
adina bagka bir isim arayigina girmistir (Fietkau, 1972: 136). Bu ankete yaklasik 32
bin geri doniis olmustur. Gelen isim Onerileri arasinda “Almanya’nin disiisi,
parazitler, yabanci irka mensup ayak takimi, gaz odas1t malzemesi, a¢gozlii domuzlar”

gibi k¢t sdylemler iceren kavramlar yer almistir.

1981°de Almanya’nin 6nde gelen on bes {lniversitesinde egitim veren
akademisyenler bir araya gelerek Almanya’nin yabancilardan korunmasi gerektigini
belirten “Heidelberg Manifestosunu” kaleme almiglardir. Bu manifesto yabancilarin
neden oldugu {iberfremdung (yabancilasma) hadisesine karst Alman halkini
uyarmaktadir. Bu olumsuz 6rneklerin ayn1 zamanda, Alman toplumunun yabancilarla
bir arada yasayabilme fikrini gelistirdigi de sdylenebilir. Nitekim Almanya, isgiicii
anlagmasindan 40 y1l sonra, belirli sartlar altinda da olsa, kan ve soy bagina bagli olan
vatandaslik sartin1 (jus sanguinis) degistirerek iilkede dogmus olmak ilkesi (just soli)

dogrultusunda vatandaslik anlayisini doniistiirebilmistir (Yiicedag, 2020: 958).

Isgiicli anlasmasiin 50. yilina denk gelen, Thilo Sarrazin’in Almanya
Kendisini Yok Etmektedir (Deutschland schaftt sich ab) adli kitabi, Almanya’daki Tiirk
ve Miisliimanlar hakkinda mesnetsiz iddialar ortaya koymakta ve bu gruplara kars

yabanci diismanligimi tetiklemektedir. Ustelik bu kitabm kisa siirede ¢ok satanlar
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arasinda yer almasi da diisiindiiriiciidiir. Isgiicii anlasmasmin 60. yildéniimiine
geldigimizde ise, maalesef, yabanci diismanligi ger¢eginin hala glindemden diismedigi
gorulmektedir. Almanya’daki Tiirk diasporasi, Subat 2020°de Hannau’da meydana
gelen 1rke1 saldirida da bu olguyu tekrar tecriibe etmek durumunda kalmistir. Tiirkiye
ve Uyum Arastirmalart Merkezi Vakfi’nin (Stiftung Zentrum fiir Tiirkeistudien und
Integrationsforschung) Kuzey Ren Vestfalya (KRV) eyaletinde farkli yillarda (1999-
2019) yaptig1 arastirma KRV’de Tiirklerin tecriibe ettigi ayrimciligin 20 yildir az da
olsa diisiiste olmasina ragmen hala ciddi bir olgu oldugunu gostermektedir. Arastirma,
Tiirklerin ayrimcilik algisinin toplum igerisinde giindeme gelen tartismalardan
(6rnegin 2010’daki Sarrazin’in ortaya attigi iddialarin olusturdugu giindem) da

etkilenebilecegini aktarmaktadir (Sauer, 2020: 66).

Diasporik kimlik béliimiinde de bahsedildigi lizere diasporalarin tecriibe ettigi
otekilestirme, ayrimcilik veya irk¢ilik gibi olgular diasporanin mesken iilkedeki
farkliliginin bilince varmasini ve diasporik kimlik gelisimini etkilemektedir. Bu
anlamda Almanya’daki Tiirk diasporasinin yukarida bahsi gecen ayrimcilik temelli

hadiseler diasporalasma siirecinde dnemli bir etken olarak yer edinmektedir.

1989°da Helmut Kohl’un, “Almanya bir gog¢ tilkesi degildir.” ifadesinin zaman
icerisinde Almanya’nin bir gog iilkesi oldugunun benimsenmesi fikrine evirilmesi bu
tarz doniisiimlere onemli orneklerdir. Buna benzer bir Ornek olarak, donemin
cumhurbagkani olan Christian Wulffun 2010°da yaptig1 bir konusmada, Islam’in
Almanya’nin bir pargast oldugu ifadesi de gosterilebilir. Son olarak Frank-Walter
Steinmeier, 10 Eyliil 2021 tarihinde, Tiirkiye ile imzalanan iggiicli anlasmasinin 60.
yilina 6zel olarak yaptigi konugmasinda, “Hayir hanimefendiler ve beyefendiler, siz
gocmen kokenli degilsiniz biz gogmen kokenli bir tilkeyiz!” vurgusu Almanya’nin
post-gécmen toplumuna doniisme noktasinda Snemli bir biling doniisiimiine gebe

oldugunu kanitlamaktadir.

Dorothea Goebel ve Ludger Pries’e gore, ulus-6tesi go¢ tecriibesine sahip
kisiler; iki dil, iki kiiltiir ve iki toplum igerisinde yasayabilmektedirler ve memleket,
kimlik, entegrasyon ve gelecek konularinda tek tarafli diisiinmeyerek uzun vadede

nerede yasayacagmi bilmeyen insanlardir (2003: 36). Almanya’daki Turk
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diasporasmin artik Almanya’da kalic olacagi uzun siiredir bilinen bir olgudur. Ustelik
bu toplumu Alman toplumu igerisinde yer alan ve diasporik bir yapiya sahip toplum
olarak nitelemek miimkiindiir. Ancak yeni kusaklarin ulus-6tesi iliskiler gelistirdigi
g6z Oniinde bulundurulursa bu kusaklarin her iki iilkeyi de i¢eren bir hayat anlayisina

sahip oldugu goriiliir.
1.4. Almanya’daki Tiirk Diasporasi ve Gen¢ Kusaklarda Kimlik

Almanya’da yetisen yazar Emine Sevgi Ozdamar (2004) birinci kusag1 isci;
ikinci kusagi1 kebapei ve liclincii kusagi sanatgi olarak tarif etmektedir. Costu’ya gore
ise (2016:544) lgiincli ve sonraki kusaklar sosyallesmelerini tamamiyla mesken
ilkede gerceklestirmeleri nedeniyle zamanla anavatan iilkenin kiiltiirel, dinsel ve dilsel
kodlarindan uzaklagsmakta, mesken iilke temelli aidiyet tanimlamasi yapmakta ve
anavatan kiiltiirleri ile olan irtibatlarin1 tamamiyla koparma yolunu tercih
edebilmektedir. Tiim bunlardan dolay: {igiincii kusak ve sonraki kusaklarda sadece
mesken iilkeden beslenen ve Costu’nun tek biling olarak adlandirdigi bir durum

yasanmaktadir (Costu, 2016: 544).

Birsen Sahin, yaptig1 arastirmasinda birinci kusaktan iiclincli kusaga dogru
Tiirk kimligini benimseme ve Tirk diasporasina ait hissetme oranmin diistiigiine
ulasmistir (Sahin, 2008: 246). Bunun yaninda Almanya’daki Tiirk diasporasinin
Alman kimlik dizeyinin yuksek olmasina ragmen Alman toplumuna ait hissetmenin
diisiik oldugu ortaya ¢ikmistir (Sahin, 2008: 246). Ayrica Sahin, birinci kusaktan ikinci
kusaga dogru Alman kimligini benimsemenin arttigini, ii¢lincii kusakta ise ikinci
kusakla yakin bir oranin ortaya ¢iktigimi belirterek farkli olarak iiclincii kusak
Tiirklerde hem Tiirk hem de Alman kimligini benimseme oraninin diismesine dikkat

¢ekmektedir (Sahin, 2008: 247).

Almanya’daki 14-19 yas arasindaki Tiirk ve Alman gencleri iizerine 2004’te
yapilan bir arastirmaya gore, Tirklerin %94 {inlin kendisinin ilk olarak etnik-ulusal
kimlik olan Tiirk kimligine ait oldugunu belirtmis, %86°s1 ikinci olarak Miisliiman
kimligini vurgulamis ve Tlgilincii olarak ise %72’si yabanci olarak (Auslander)

kategorize etmis (Raithel ve Mrazek, 2004). Bahsedilen arastirmaya gore
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Almanya’daki geng Tiirkler i¢in yabanci olmak kimliklerinin 6nemli bir pargasi olarak
ortaya ¢ikmustir (Uslucan, 2023: 86). Kaya ise (2019: 26), goc tecriibesine sahip
gruplarda kimligi veya kiiltiirii sadece etnik temelli diiz bir ¢izgide tanimlamaktan
ziyade mesken iilkenin, anavatan {ilkenin ve go¢ tecriibesinin de etkiledigi ve bunun
sonucunda kiiltlirtin ve kimligin olustugunu birbiriyle bagdasan bir durum oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla ikinci ve ozellikle de tgilincii kusak sonrast Tirk
genglerinin olusturduklar1 kimlikler; asimile olmamus, iki kiiltirlii ve ulus-0tesi
yonelim iceren (Sauer, 2020: 64) ve igerisinde ulusal kokler ve kiiresel etkilerin oldugu

(Kula, 2003: 219) diasporik ortama uygun bir kimliktir.

1980’lerden bu yana Almanya’da kalic1 olacagi kesinlesen Tiirk diasporasi
hakkindaki arastirmalarin bu minvalde dil, kimlik ve kiiltiir gibi konularda derinlestigi
sdylenebilir. Ozellikle iigiincii kusak, birinci ve ikinci kusaga nazaran daha farkl bir
kimlik gelisimine sahiptir. Nitekim birinci ve ikinci kusagin ekseriyeti Tiirkiye’den
Almanya’ya go¢ etmistir. Ancak iiglincli kusak Almanya’da dogup, biiyiimiis ve
sosyalizasyonunu bu iilkede gerceklestirmistir. Dolayisiyla ti¢iincii kusagin nasil bir
kimlik gelisimine sahip oldugu Tiirk diasporasinin devamliligi acisindan 6nem arz
etmektedir. Bu kusagin kimlik gelisimi daha ¢ok iki kuilttrld, cift dilli (Alav, 2018; 1yi,
2021a) ulus-otesi ve hibrit (Kaya, 2019; Schuman, 2011) veya kozmopolitan kimlikler
(Kaya ve Kentel, 2008) gibi kavramlarla birlikte kullanilmaktadir. Ayrica bu
tanimlamalar Tiirk diasporasi igerisindeki kadinlar (Otyakmaz, 1995) ve genel olarak
gengler (izerinde de (Aicher-Jakob, 2010) arastiritlmistir. Ayrica bu kusagin tecriibe
ettigi kimlik gelisimi; otekilestirme (Aslan, 2021), mekénsal aidiyetler (Ehrkamp,
2005a) ve ulus-Otesi mekanlarda, basta Berlin olmak iizere farkli sehirlerde, nasil
gerceklestigi gibi konular ¢ercevesinde yapilan arastirmalar lizerinden ele alinmis ve
literatiirde tartisilmigtir (Baran, 2013; Caglar, 2001; Dell, 2021; Ilgin ve
Hacihasanoglu, 2006; Kaya, 2000; Kaya, 2010). Bu arastirmalara ek olarak din, dil,
sivil toplum kuruluslar1 ve diasporada kimlik iliskisi (Aslan, 2019; Celik, 2008)

lizerine yapilan arastirmalar da literatiirde mevcuttur.

Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin kimlik ingasin1 etkileyen gesitli

faktorler vardir. Tirkge ana dili, egitim, Almanlarla etkilesim, ayrimcilik, irk¢ilik,
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dislanma, sivil toplum kuruluslar1 ve Islam dini bunlara 6rnek gosterilebilir. Bunlarin
yaninda koken iilke olan iilkenin diasporasina karsi gelistirdigi ve mesken tilkenin
diasporik gruba yonelik uyguladigr politikalar da kimlik insasinda etkili
olabilmektedir. Tim bu faktorlerin kimlik insasinda ne gibi rolii olabilecegi genel

hatlartyla asagida tartisilacaktir.
1.4.1. Tuarkce Ana Dili

Almanya’daki Tiirk diasporasi agisindan kimligin siirdiiriilmesinde Tiirk¢e ana
dili 6nemli bir unsur olarak 6ne c¢ikmaktadir. TUrkce ana dili 6zellikle Tlrk
diasporasmin kiiltiirel kimliginin devamliligini saglayan 6nemli bir unsurdur
(Adigtizel, 2011: 67). Bu anlamda {igiincii kusagin ana dilini basta ev ve aile ortami
olmak {izere (bu noktada bazi geglerin ailelerinin hassasiyeti dogrultusunda,
anaokuluna degin Almanca o6grenmediklerini bilinmektedir); yetistikleri ve vakit
gecirdikleri mahalle ve arkadas ortami; ya da herhangi bir Tiirk sivil toplum

kurulusunda gérev almalar1 sonucunda Tiirkcelerini gelistirmislerdir (yi, 2021a: 36).

Kuzey Ren Vestfalya’da Tiirk diasporasi iizerine yapilan bir arastirmada;
arkadas ortami igerisinde birinci kugaktan tigiincii kusaga dogru Almanca kullaniminin
arttig1 goriilmektedir (Sauer, 2020: 20). Bunun yaninda ii¢iincii kusak ve sonrasindaki
kusaklarda her iki dili birlikte kullanabilen kisilerin oldugu bilinmektedir. Ancak
Almanca kullaniminin birinci kusaklara nazaran sonraki kusaklarda artis gostermesi
ve hatta gelecekte Tirkce ana dilinin yerine alabilmesi mimkindir. Bu durum Turk

diasporasindaki gen¢ kusaklarin kimlik insasini farkli sekilde etkiyebilecektir.
1.4.2. Almanlarla Etkilesim

Almanya’daki Tiirk diasporasinda yeni kusaklarla birlikte Alman toplumu ile
olan etkilesim ve iletisimin doniistiigli ve bunun da kimlige bir sekilde etki ettigi
soylenebilir. Ozellikle birinci ve ikinci kusaga nazaran iiciincii kusagin hem giindelik
hayatta hem egitimde hem de mesleki yasamlarinda Almanlarla daha sik iletisimde
oldugu ortaya ¢ikmustir (Iyi, 2021a). Almanlarla etkilesimin artmasi genc kusaklar
basta olmak iizere Tiirk diasporasinin koken ve mesken iilke baglamindaki kimlik insa

slirecini etkileyecektir.
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Birsen Sahin arastirmasinda Almanya’daki Tiirk diasporasinin kendilerini
Alman toplumunun Uyesi olarak gérme ve bundan memnun olma duizeylerinin oldukca
yiiksek oldugunu (%50’den yiiksek) ve buna paralel olarak da birinci kusaktan tiglincii
kusak Tiirk toplumuna dogru Tiirk toplumuna ait hissetmenin oraninin distiigiinii
bulmustur (Sahin, 2008: 237-238). Bir bagka calisma ise Tiirklerin yogun olarak
bulundugu eyalet olan Kuzey Ren Vestfalya’daki Tiirk diasporasi igerisindeki
%63 niin kendilerini Almanya’da evde hissetmelerinin yaninda %52’lik kesim ise
uzun siiredir Almanya’da bulunmalarina ragmen tam olarak bir Alman’dan farkli
oldugunu belirtmistir (Sauer, 2020: 40). Ayni ¢alisma tiim bunlara ragmen Tiirk
diasporasi igerisindeki %45°1ik bir dilimin hem Alman hem de Tiirk kiiltiirine uyum
saglayacagini belirterek c¢ift kiiltiirlii bir kimlige sahip olmakta sorun gérmemistir

(Sauer, 2020: 40).

Ayhan Kaya (2001), Almanya’daki Tiirklerin kimliginde her iki iilke kiiltiiriine
dair unsurlarin yer almasini diasporik bir alan (diasporic space) olarak tarif etmis ve
duruma gore Tirk diasporasinin bu kimligin bir yoniine sigiabilecegini vurgulamistir.
Basta Almanya’daki Tiirk diasporasi olmak tizere diasporanin bu tarz bir kimlige sahip
olmas1 onun ayn1 zamanda mesken iilkede tecriibe ettigi Islam diismanlig1, ekonomik
kriz, issizlik, poplilizm veya ayrimcilik gibi durumlara karst kalkan
olusturabilmektedir (Kaya, 2019: 23). Kaya’nin da belirttigi iizere geng kusaklarda
diasporik kimligin ortaya ¢ikmasi gen¢ kusaklarin mesken ve koken iilke arasinda

kendilerine yeni bir kimlik insas1 alan1 insa etmeleriyle ilgili olabilmektedir.
1.4.3. Ayrimcilik, Irk¢ilik ve Dislanma

Turkiye-Almanya isgiicii anlasmasinin altmiginc1 yili i¢in Almanya’daki
ticlincii kusak {lizerine yapilan bir ¢calismada, katilimcilarin %63 (44, n=70) giindelik
hayat, okul veya is hayatinda hakaret, dislanma veya ayrimciliga en az bir kere maruz
kaldigini belirtmistir (Iyi, 2021a). Ayrimciliga veya herhangi bir dislanmaya

ugramayan katilimcilarin ise neredeyse tamami bunu gézlemledigini belirtmistir.

“Bir keresinde tramvaydaydim orada bir Tiirk kiz vardi, kapaliydi. Bir

de yash bir Alman adam vardi. Adam sarhostu ve gitti kiza satasti. “Pis
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'7’

yabancilar!” gibi seyler soyledi. Sonra biz de tabii savunduk kizi.
Benim basima bdyle bir olay gelmemisti ama boyle bir olaya rast
gelmistim. Bir bagka amimsa, bir gin disaridda kapali bir
arkadasimlaydik ve birisi gelip arkadasima terdrist oldugunu sdyledi.
Hatta “Sen bir teréristsin. Cantanda bomba var.” diye yorumlarda

bulunmustu. O da yash bir Almand1.” (Iyi, 2021a: 61).

Ulusal Ayrimcilik ve Irkgilik izleme Mekanizmas:1 (NaDiRa) tarafindan
rkeilik lizerine yapilan ilk ¢alismanin sonuglarina gére Almanya’da irk¢ilik glindelik
hayatta, kamusal alanda ve kurumsal baglamda Onemli bir sosyal olgu olarak
belirmektedir (DEZIM, 2022). Arastirmanin sonuglari irk¢iligin, Almanya’daki birgok
insan1 etkileyen merkezi bir sosyal sorun oldugunu ve bunlarin gesitli sekillerde ele
alindigim1 gostermektedir. Almanya’da irk¢iligi dogrudan tecriibe edenlerin yaninda
dolayli olarak tecriibbe edenlerin de yaygin oldugu ortaya ¢ikmistir. Aragtirmaya
katilanlarin sadece %35°1 hayatlarinda 1rk¢ilikla hi¢ temas etmediklerini belirtmistir.
Niifusun neredeyse tamami (%90) wrkciligin bir gercek oldugunu kabul etmektedir.
Neredeyse her iki kisiden biri irk¢ilig1 sadece bireysel davraniglarin bir sonucu olarak
degil, giindelik hayati ve toplumun kurumlarini sekillendiren bir olgu olarak
gormektedir. Bu nedenle Almanya’daki irk¢ilik algisi, niifusun biiyiik bir kisminda
irk¢iligin yapisal ve kurumsal boyutlarinin en azindan sezgisel olarak farkindadir (Iyi

ve Sahin, 2022).

Bahsedilen rapora gore, Almanya niifusunun %80’inden fazlasi okul, is ve
yasam alanlarinda 1rk¢t mekanizmalarin var oldugunu belirtmektedir. Ayrica
Almanya’da farkli gruplara kars1 var olan irk¢ilik toplum tarafindan ayni ciddiyetle ele
alinmamaktadir. S6z gelimi Almanya’da, Anti-Semitizm ve Siyahilere kars1
gerceklesen irkeilik; Asya karsiti, Miisliiman karsiti ve Slav karsiti irk¢iliktan daha
fazla taninmaktadir (DEZIM, 2022). Tiim bunlarla birlikte, Almanya’daki insanlarin
neredeyse %701 irk¢iliga karsi ¢ikmaya ve irkgiliga kargt miicadeleye dahil olmaya
istekli goriinmektedir. Ayni zamanda, insanlar dolayli olarak irk¢ilig1 gézlemlediginde
veya 1rkeilik deneyimleri anlatildiginda wrkc¢ilik karsiti baghilhigin arttigi ortaya
cikmistir (DEZIM, 2022).
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Asagidaki sekilde (Sekil 1.1.) arastirma kapsamindaki katilimcilarin
tamaminin 1rk¢ilikla ilgili tecriibelerine yer verilmistir. Katilimeilarin %35°1 higbir
sekilde ne kendisi ne de cevresinde irkgilikla karsilasmistir. %22,3’1 ise bizatihi
irkeiligt kendisi tecriibe etmistir. Katilimeilarin %28,9’u ise kendisi yasamasa dahi

cevresinde (arkadas, is veya aile ortami) irk¢ilig gézlemlemistir.

B Irkgiig Kendisi Tecriibe Etmig

B irkct bir olayr gézlemlemig
Irkgi bir olayi dinlemisg/duymus
Irkcilikla higbir sekilde iligkisi olmamig

100% Orneklem

Sekil 1.1. Irk¢ilikla temas

2023 yilinda Almanya’da Islam diismanligi konusunu ilk defa ele alan genis
kapsamli bir rapor hazirlanmistir. “Islam Diismanligi - Alman Bilangosu”
(Muslimfeindlichkeit — Eine deutsche Bilanz) baslikla rapor Federal I¢isleri Bakanlig1
tarafindan desteklenmis ve bagimsiz bir heyet tarafindan nitel ve nicel arastirmalara
dayanarak gergeklesmistir. Raporun sonucuna gére Almanya’da Islam diismanlig
hem glndelik hayatta hem de kurumsal alanda énemli bir sorun olarak belirmektedir
(BMI, 2023).

Ferhat Kentel (2021) bir seminerde® neoliberal doniisiime referans gosterip isci
ve go¢menlerin zorunlu olarak etnik kimliklerine yonelmek durumunda kaldigini
belirtmistir. Almanya’daki Tiirk diasporasinin tecriibe ettigi bu tarz ayrimcilik, irk¢ilik
ve diglanma tecriibeleri kimligi etkilemekte ve Almanya’daki genc kusaklarin Alman

kimliginden ziyade Tiirk kimligine yakin durmalarina yol agmaktadir (Caglar, 1995:

S Ferhat Kentel’in semineri i¢in: https://www.youtube.com/watch?v=xxzTAWTFpGM (Son Erisim:
09.11.2022)
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320; Sauer, 2020). Tiim bunlar ayn1 zamanda Almanya’daki Tiirk diasporasinda re-
etniklesme siirecine neden olabilmekte (Uslucan ve Yalcin 2012: 4) ve bdylelikle
kisinin kendisini Almanya ile 6zdeslesmesi veya tanimlamasi zayiflamakta, Tiirk

kimliginin sahip oldugu degerlere daha sik bagvurmasina yol agmaktadir.

Tiirkiye ve Uyum Arastirmalar1 Merkezi’nin Almanya’daki yiiksek nitelikli
tclincli kusak Tiirklerin, Almanya’dan Tiirkiye’ye go¢ etmesini inceledigi
arastirmasinda bu duruma neden olarak Tirk genglerin Tiirkiye'de daha 1yi ¢calisma
kosullarinin olmasi, Almanya’da yabancilarin isgiicli piyasasina erisimin zorlugunun
ve Almanya'da ayrimciligin yasanmasinin olast gé¢ nedenleri olarak 6n plana ¢iktigini
ortaya koymustur (Aver ve Durmaz, 2016). Dolayisiyla Almanya’daki geng¢ bir
Tiirkiin tecriibe ettigi ayrimcilik sadece Tirk kimligine yakinlasmasina degil aymi
zamanda Almanya’y1 fiziksel olarak terk etmesine dahi neden olabilmektedir. Tim
bunlar Almanya’daki gen¢ Tiirklerin kendilerini 6teki olarak gérmesine, ikinci sinif
vatandas olarak algilamasma ve Almanya’nin pargasi olarak géormemesine neden
olabilmektedir (Aslan, 2018: 109; 1yi, 2021a). Bu durum ise Tirk diasporasinin koken

ve mesken iilke baglaminda kimlik insa siirecini etkileyebilmektedir.
1.4.4. Sivil Toplum Kuruluslar

Almanya’daki Tiirk diasporasinin kimligini etkileyen bir diger olgu ise
Almanya’daki diasporik 6zellige sahip sivil toplum kuruluslaridir. Bu mekanlar ayni
zamanda Alman toplumu igerisinde herhangi bir otekilestirmeye maruz kalan geng
Tirkler i¢in de bir kalkan goérevi listlenmektedir. Bunun yani sira bu sivil toplum
kuruluslar etnik ve dini kimligin siirdiiriillmesinde etkilidir (Adigiizel, 2011; Costu,
2017: 793; Sisman, 2005; Giillii, 2015: 96).

STK’lar ayn1 zamanda koken iilkenin diaspora politikalar1 agisindan da
onemlidir. Birgok {ilke diasporasina ulasmak adina mesken iilkede kurulan STK’lar1
kullanmaktadir. Tiirkiye Orneginde ise Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklari
Baskanligi’'nin (YTB) basta Almanya olmak iizere yurt disindaki ¢esitli STK’lar1
destekledigi bilinmektedir. Ornegin YTB, STK’larda Tiirkge ana dili derslerinin

yapilmasi i¢in materyal yardiminda bulunmakta veya baska bir 6rnekte STK’ya gelen
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kisilerin faydalanmasi i¢in Tiirk¢e yayinlarin yer aldig1 kiitiiphane insas1 igin destekte
bulunmaktadir. Bu anlamda YTB’nin “Anadolu Okuma Evleri” projesi bu baslik

altinda gosterilebilecek dnemli bir érnektir.
1.4.5. islam Dini

Ayhan Kaya’ya gore ulus-6tesi gogmenlerde, din; kimligin gelisiminde 6nemli
bir kiltirel kaynak olmasina ragmen ti¢iincii ve ardindan gelen Miisliiman kusaklarda
artik temel bir yere sahip olmaktan ziyade sembolik bir anlama sahiptir (2019: 70).
Buna karsin Kaweh’e (2006:1) gore, basta Almanya’daki ikinci kusak Tiirkler olmak
tizere Uclincii kusakta din Onemli bir unsur olarak kalmaktadir. Dinin Onemini
destekleyen bir baska ¢alisma ise Avrupa’daki farkli iilkelerde yasayan Mislimanlar
izerine yapilan “Muslime in Eruope” (Avrupa’da Miisliimanlar) arastirmasidir (Halm
ve Sauer, 2017). Miinster Westfalya Wilhem Universitesi’nin Almanya’daki Tiirkler,
entegrasyon ve din baglaminda 2016 yilinda yaptig1 aragtirmaya gore ise, ilk kusakta
geleneksel dini ritiieller 6n plandayken ikinci ve sonraki kusaklarda din, kimligin bir
unsuru olarak 6n plana ¢ikmistir (Pollack, vd., 2016). S6z konusu aragtirmada yeni
kusaklar (%72) kendilerini ilk kusaga (%62) gore daha dindar olarak tanimlamaktadir
(Pollack, vd. 2016). Dolayisiyla tiim bu g¢aligmalar basta Almanya olmak iizere
Avrupa’daki Tiirk diasporasinin kendilerini hald dini baglarla tanimladigini
gostermektedir (Yazgan, 2010: 152; Kaya ve Kentel, 2008: 133).

Din ve Avrupa’daki sekiiler ortamlar, Avrupa’daki Tiirk diasporasinin hayatini
sekillendirmeye devam edecektir (Giiveli vd., 2022: 255). Yapilan aragtirmalar dinin,
Ozellikle ulus-6tesi topluluklar i¢in koken tilkeleriyle iliskilerini stirdiirme noktasinda
onemli bir islevi oldugunu gostermistir (Levitt, 2003). Koken iilkenin diaspora
politikasi ile mesken tilkenin go¢ ve yabanci politikalari, anavatan ve mesken {ilkenin
kamuoyunda ger¢eklesen ilgili olaylar bir sekilde gogmen ve diaspora gruplarin kimlik
gelisimini sekillendirmektedir. Bu anlamda Kaya’nin yaptig1 arastirmasi sonucunda
bir katilimcinin kendisine verdigi cevap bu anlamda yerinde bir alintidir; “ben sekiiler
toplumda yetistim ama Hollanda toplumu tarafindan Miisliimanlagtim.” (Kaya, 2019).
Bu anlamda gd¢men veya diasporik gruplarin dini kimlik gelisiminde kdken ve

mesken tilkelerin ne gibi etkileri oldugu 6nemli bir arastirma konusu olarak belirmistir.
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Literatiirde yurt disindaki Tiirkler ve dini kimlik baglaminda yapilan ¢aligmalar
incelendiginde belirli konularin 6n plana ¢iktiZi ve bu alanda arastirmalarin
yogunlastig1 dikkat ¢cekmektedir. Basta da bahsedildigi iizere bunlar daha ¢ok dini
tutum, dindarlik, dinin giivenliklestirilmesi gibi konulardir. Ancak bu aragtirmanin
literatiirdeki muadillerinden ayrildigi yon Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk
diasporasinin dini kimligi gelistirirken nasil bir egilime sahip oldugunu anlamak,
Tirkiye ve Almanya’nin takip ettigi politikalarin bu kimlik iizerindeki etkilerini ortaya
cikarmaktir. Bunun yaninda Euro-Islam veya Alman-Islam’1 gibi tartismalar1 geng
kusak Tiirk diasporasi iizerinden anlamaya ¢alismaktir. Bundan dolay1 ¢alismanin
katilimc1 grubunu orada dogmus biiylimiis, ticlincli veya dordiincii kusagi iceren 18-
22 yas arasindaki gencler olusturmaktadir. Boylelikle calisma literatiirdeki diger
aragtirmalardan ayrisarak Islam’in Almanya’daki seyrini, kendisini dini kimlik
tizerinden tanimlayan gengler tizerinden inceleyerek kdken ve mesken tilkenin etkisini

g0z ard1 etmeden diasporik grubun dini kimligini ortaya ¢ikarmaktadir.
1.5. Diasporada Dini Kimligin Insasinda Tiirkiye’nin Rolii

Almanya’da gen¢ kusaklarin kimlik insasinda Tiirk¢e ana dili, Almanlarla
etkilesim, ayrimcilik, irk¢ilik, diglanma, sivil toplum kuruluslar1 veya Islam dini gibi
unsurlarin yaninda koken ve mesken {lilkenin diasporaya yonelik politikalar1 da
belirleyici olabilmektedir. Bu anlamda Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk toplumu
Tiirkiye’nin diaspora politikalar1 ve Almanya’nin entegrasyon/ asimilasyon
politikalar1 tarafindan etkilenebilmektedir. Ornegin Tiirkiye anavatan bagmm ve
anavatana dair ilginin siirdiiriilmesini isterken Almanya koken iilke ile baglarim
azaltarak Almanya temelli bir kimlik gelisimi arzulamaktadir. Bu baghk altinda
Tiirkiye’nin Almanya’daki Tiirk diasporasinin kimlik gelisimini etkileyen veya

etkilemeye yonelik ¢esitli politikalar: tarihsel olarak tartisilacaktir.
1.5.1. Gegicilik Temelli Politikalardan Kahcilik Merkezli Politikalar

Ozellikle gelismekte olan iilkeler diaspora kurumlari  sayesinde
diasporalarindan ekonomik ve kalifiye emegin iilkeye gelisini arzulamaktadir (Hagel

ve Peretz, 2005). Tiirkiye diaspora politikalar1 noktasinda eksikligini ancak 1990’lara
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dogru fark ederek Meksika’ya benzer sekilde diaspora hakkinda kurumsal politikalar
gelistirmistir. Go¢ konusunda dnemli bir tarihi gegmisi olan Italya, yurt disindaki
vatandaslar1 hakkinda egitimden sagliga, sosyal giivenlikten konsolosluk hizmetlerine
degin ciddi bir alt yapi ile diaspora politikalarin1 uygulamaktadir (Heisler, 1985: 478).
Boylelikle devletler dogrudan veya dolayli olarak diasporalart ile mesken ulkede
bulunan sivil toplum kuruluslar tizerinden diaspora politikalarini tatbik edebilirler
(Brand, 2018: 27). Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Sovyetlerde bulunan Yahudi
diasporasinda, o donemin Israil gizli servisi ‘Nativ’ diasporik sivil toplum
kuruluslarina basvurarak Yahudi diasporasmnin israil’e gdciinii tesvigi icin kullanmasi

bu duruma bir 6rnektir (Hagel ve Peretz, 2005).

Gocu veren koken iilkelerin diasporasina karsi uyguladigi diaspora
politikalarindaki amag énemli bir inceleme alanidir. Ilgili devlet diaspora politikasini
gelistirirken ekonomik (Brinkerhoff, 2008; Escriba-Folch, Meseguer, ve Wright,
2015), guvenlik (Adamson, 2019; Baser, 2015), dis politika (Saideman 2001; Hagel ve
Peretz 2005), sosyal ve kiiltiirel nedenlerle politikasini sekillendirebilmektedir. Bu
anlamda bir iilke, diasporasinin sahip oldugu ekonomik kaynagindan, yatirim
giiciinden, bulundugu {ilkedeki lobi etkisinden, yiiksek nitelikli bilgisinden
olusabilecek marka degerinden (patent), ulus-insasi siirecindeki kapasitesinden, iki
tilke iliskisindeki roliinden veya istihbarat potansiyeli gibi ¢ok farkli alanlardaki
olumlu katkisindan dolay1 iliski kurmak isteyebilir. Ornegin Meksika 2000’lerde
diasporasimna dair gelistirdigi politikalar ile yiksek nitelikli diaspora Gyelerinin
anavatana doniip ¢alismalari i¢in politika gelistirmistir (Fitzgerald, 2006: 279). Gliney
Kore ise ulus-insa siirecinde diasporasindan ciddi anlamda faydalanmistir (Mylonas,
2013). Israil kurulduktan sonra diinyanin farkl1 yerlerinde yerlesik olan diasporasimin
anavatana doniip iilkenin insasi ve kalkinmasi i¢in ¢agrida bulunmustur. Tirkiye ise
diasporasina yonelik politikalar gelistirirken her donem farkli saikler beslemistir.
Avrupa’ya goclin ilk yillari olan 1960’11 ve 70’11 yillarda diasporanin déviz girdisinden
beslenerek iilkenin kalkinma ve sanayilesme hamlesine ivme kazandirmak isterken
2010’lu yillarda Avrupa Birligi’ne (AB) iiyelik konusunda diasporasinin varligin

kullanmak istemistir.
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Isgiicii gdgiiniin basladigi ilk yillardan 1970’lerin ortasina kadar isgiicii go¢ii;
ulusal kalkinma, sanayilesme ve (is¢ilerin edinecegi goOrgii sonucunda)
modernlesmenin temel kaynagi olarak degerlendirilmistir. Ayrica donemin
Cumhurbaskan1 Cemal Giirsel ve Basbakan Ismet Inénii’niin de Anadolu Gazetesi
vasitasiyla Almanya’daki iscilere seslendikleri bilinmektedir. Habere gore Giirsel,
iscilerin yurt disinda Tirk milletini temsil ettikleri icin gurbetgilere ciddiyet ve
caliskanligi mesale gibi ellerinde tutmalarini tavsiye etmis, Avrupa ile Tlrkiye
arasindaki mesafeyi siiratle kapatmak icin memleketin kendilerinden c¢ok sey
bekledigini (Genel, 2013: 320) dile getirmistir. Indnii’niin ise iscilere hitaben,
hiikiimetin iscilerle yakindan ilgilendigi, kisa zamanda genis ve yeterli bir yurt dis1

teskilatinin kurulacagi sozlerini verdigi (Genel, 2013: 320) aktarilmaktadir.

Devlet Planlama Teskilati’nin (DPT) iizerinde ehemmiyetle durdugu doviz
tasarruflarinin biitiin siyasi partilerin ajandasinda en iist siralarda yer almasinin
(Unver, 2013) karsilig1 olarak 1970’lerde Tiirkiye’nin déviz kazancinin yaklasik
%70’1 yurt disindaki is¢i tasarruflart sayesinde gerceklestirmistir (Adamson, 2019:
220; Ostegraad-Nielsen, 2003: 82). Ustelik bu durum 1980’li ve 90’11 yilara kadar
Tiirkiye i¢in dnemli bir doviz kaynagi olmay: siirdirmistiir (Adamson, 2019: 220;
Icduygu ve Aksel, 2013: 174). Bu bakis acgisinin bir sonucu olarak Tiirkiye i¢in yurt
disindaki isciler ekonominin can simidi olarak goriilmiis ve siyasi partilerden
politikacilara degin her kesim bu is¢ilerin tasarruflarinin degerlendirilmesine yonelik
politikalar1 6ncelemekten bu insanlarin Avrupa’daki sosyal, kiiltiirel ve siyasal

sartlarin1 goz ardi etmesine neden olmustur (Anaz ve Kgse, 2020: 38).

Yurt digindaki Tiirkler agisindan 1973’teki petrol krizi 6nemli bir esiktir. Zira
basta Almanya olmak {izere bircok Avrupa iilkesi is¢i alimint durdurmak zorunda
kalmistir. Ancak buna ragmen Tiirk iscilere aile birlesimi hakkinin taninmasi
Avrupa’da Tiirk diasporasi olusmasinin 6niinii agmistir. 1973-74 yillarinda Avrupa
Birligi’nde yasayan Tiirk iscilerinin sayis1 710 bin civarindayken bu niifus is¢ilerin es
ve cocuklarinin gelmesinden sonra 1,8 milyona dayanmistir (Rist, 1978: 113).
Dolayisiyla bu stiregle birlikte basta Almanya olmak iizere bircok Avrupa iilkesinde

Tirkler kalicilagsmaya dogru bir yol almaya baslamistir. Bu durum ayni zamanda yurt
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disindaki Tiirk iscilerin sadece ekonomik bir unsur olarak ele alinmasindan ziyade
sosyal, kiiltiirel ve siyasal anlamda da politikalar gelistirilerek ele alinmas1 gerekilen
bir unsur haline gelmistir. Yine bu yillarda Tiirkiye ile Avrupa’daki tilkelerle seri bir
sekilde sosyal gilivenlik anlagsmalar1 imzalanmaya baslanmis ve Tiirk is¢ilerin saglik
bakimi, is kazalari, sakatlik ve Oliim hallerinde sosyal sigorta kapsamina alinip
kendilerine dogum ve ¢ocuk yardimi, issizlik ve emeklilik gibi haklar taninmaya
baglanmistir (Abadan-Unat, 2017: 88). Bu anlagsmalar aymi zamanda Avrupa

tilkelerinin Tirk is¢ilerinin kalict olduguna kanaat getirmesinin bir gostergesidir.

Yurt disindaki Tiirk iscilerin kalici olmasiyla birlikte bulunduklar tilkede
toplumsallagsmalar1 da hiz kazanmistir. Daha Onceki siiregte, geri donmek {iizerine
kurduklar1 diizenleri bu siirecten sonra bulunduklar1 toplum ile esit diizeyde yasama
kurgusu lizerine sekillenmistir. Buna 6rnek olarak Almanya’da Tiirklerin kurdugu sivil
toplum ve derneklesme hareketleri gosterilebilir (Adigiizel, 2011). Ozellikle 1973
yilindan sonra basta dini olmak iizere bir¢ok sivil toplum kurulusunun ilk kurulus yili
olarak 1970’1i yillar olmas1 bu agidan 6nemlidir. Bunun yaninda Turkiye yurt disindaki
Tiirk iscilere yonelik ilk kurumsal yapisin1 Nisan 1972 yilinda Calisma Bakanlig
biinyesinde kurdugu Yurtdisi Is¢i Sorunlar1 Genel Miidiirliigii® (Y1S) ile olusturmustur
(Abadan-Unat vd., 1976: 102). Yurt disindaki iscilere yonelik merkezi bir
koordinasyon saglamasi hedeflenen bu genel miidiirliik vesilesiyle yurt digindaki
is¢ilerin ¢aligma hayatindaki sorunlarmin yaninda sosyal, kiiltiirel ve dini alandaki
talepleri de karsilanmaya calisilmistir (Anaz ve Kdse, 2020: 39). Hatta 1984 yilinda,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin yurt dis1 teskilati kurulana dek din gorevlileri sosyal
calismaci olarak Calisma Bakanligi’'nin yurt dis1 teskilati vasitasiyla
gorevlendirilmekteydi (Anaz ve Kose, 2020: 39). Ancak siire¢ igeresinde ¢esitli
birokratik nedenlerden dolayr YIS’in kendisinden beklenen gorevleri yerine

getiremedigi belirtilmistir (Abadan-Unat vd., 1976: 102). Ayrica bu dénemde

 Yurt Dis1 Is¢i Sorunlart Genel Miidiirliigii’niin adi, 1983’te “Yurt Dis1 Is¢i Hizmetleri Genel
Miidiirliigi” ve 2003’te ise “Dis Iliskiler ve Yurt Dis1 Is¢ci Hizmetleri Genel Midiirliigii” olarak
degistirilmistir. Bu tarihte yeniden yapilandirilan DIYIH Genel Miidiirliigii, faaliyetlerini ‘yurt digt
vatandas hizmetleri’ ve ‘dis iligkiler’ olmak iizere iki ana eksen iizerinde yiirtitmektedir. 2018 tarihinde
yayimlanan Cumhurbaskanligi Kararnamesi ile Genel Miidiirliigiin ad1 "Yurt Dis1 is¢i Hizmetleri Genel
Midiirliigi" olarak degistirilmistir. Genel midiirliigin ismi noktasinda son degisikli 2019°da aym
sekilde Cumhurbaskan1 Kararnamesi ile Dis Iliskiler Genel Miidiirliigii olarak degistirilmistir.
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Tiirkiye’nin yurt disindaki iscilere yonelik politikalarinin ciddi manada yetersiz
oldugu ve hatta DPT’nin o donem yaptig1 arastirmasinda konsolosluklarin is¢ilerin

sorunlariyla yeterince alakadar olmadigi gortilmustiir (Abadan, 1964: 164).

Tiirkiye, bu donemde Almanya’daki Tiirklerin kalicilagmasinin belli olmasiyla
birlikte ekonomi ve doviz konularinin yaninda milli klturd koruma ve sirdirmeye
yonelik bazi politikalar gelistirmeye caligmistir. Bunun igin basta Almanya’daki
cocuklarm ana dilini korumak ve aktarmanm (Bruce, 2019) yaninda Islam din
egitimine 6nem vermistir. Ancak bu durumun farkinda olunmasina ragmen bu
donemde oOzellikle yurt disindaki Tiirk cocuklarin din egitimine gerekli dnem
verilememistir (Asikoglu, 1993: 151). Hatta Alparslan Tiirkes 1970’te Almanya’ya
yaptig1 ziyaret sonrasinda 1971°te meclise bir soru 6nergesi vermis ve yurt digindaki
is¢i sorunlartyla ilgili bir Meclis Arastirmasi’nin agilmasini rica etmistir (Devlet, 1971:
8). Tiirkes bu Onergede yurt disindaki “din gorevlisi imam ve Hatiplerin, Tiirk
is¢ilerinin bulundugu yerlerde vazife gormeleri gerekirken konsolosluklarda katiplik
vazifesi yaptiklarini esefle miisahede ettigini.” belirtmistir (Devlet, 1971:8). Almanya
i¢in de bu donemde isciler, misafir olarak dikkat ¢ekmis ve “Miisliiman” olmalarindan
ziyade isgiicli olarak algilanmiglardir (Koktas ve Kurt, 2010: 445). Dolayisiyla bu
donemde tipki Almanya’da oldugu gibi Tiirkiye’nin de yurt disindaki Tiirklere bakis
acist daha c¢ok gecicilik iizerine olmus ve ekseriyetle ekonomik konular {izerinde

kalmustir.

1.5.2. Kahcaihgin Politikadaki Tezahiirii: DITiB’in Kurulmasi ve Dini

Kimligin Thraci

Turkiye, 1980°1i yilarda yurt digindaki Tiirklerin kalici olmasini anlamasiyla
birlikte bu insanlarin dil, din ve kiiltiirlerini koruyabilmeleri i¢in ¢esitli adimlar
atmistir. Bu adimlar ayn1 zamanda (her ne kadar bu niyetle gergeklestirilmese bile)
Almanya’nin yabancilara kars1 gelistirdigi entegrasyon politikalarina karsi bir hamle
olarak da diistiniilebilir. Daha dogru bir ifadeyle 1980’ler sonrasi siirecte ev sahibi
tilkeler entegrasyon ile goniillii asimilasyonu tesvik eden politikalar yiiriitiirken
Tiirkiye ise vatandaglarinin kimligini, kiiltiiriinii ve memleketleriyle olan baglarim

muhafaza etmeye yonelik politikalar yiiriitmeye baglamistir (Anaz ve Kdse, 2020: 46).
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Ayrica Faruk Sen (1991: 176), Kenan Evren’in Cumhurbaskani olarak Almanya’y1
ziyareti sirasinda yurt disindaki Tirkler konusuna devletin ge¢ de olsa artik egilmeye

basladigini aktarmaktadir.

Almanya bu donemde kati bir entegrasyon ve vatandaslik politikasi
yurutmekteydi (Aksel, 2014: 203). Bu vatandaslik politikasina gore yabancilarin tek
bir vatandasliga sahip olma sart1 vardi. Bunun iizerine Tiirkiye 1981°de bir yasayla
yurt disindaki Tirklere ilk defa gifte vatandaslik hakki tanimistir (Aksel, 2014: 203;
Icduygu ve Aksel, 2013: 177). Bdylece birgok Tiirk vatandasi aym zamanda
bulundugu iilkenin vatandasligini da almaya baslamistir. 1990’larda ise Pembe Kart
olarak bilinen (2009°da ismi Mavi Kart olarak degisecektir) bir kart sayesinde Tiirk
vatandagligini birakan insanlara ¢esitli vatandashik haklar1 taninmistir (Aksel,
2014:204; Aydin ve Ostergaard-Nielsen, 2020: 403; Ostergaard-Nielsen, 2003: 83;
Icduygu ve Aksel, 2013: 177).

1982 Anayasasi’nin 62 maddesinde yer alan; “Devlet, yabanci iilkelerde
calisan Tiirk vatandaslarinin aile birliginin, ¢ocuklarinin egitiminin, kiiltiirel
ithtiyaclariin ve sosyal giivenliklerinin saglanmasi, anavatanla baglarinin korunmasi
ve yurda doniislerinde yardimci olunmasi i¢in gereken tedbirleri alir.” maddesiyle yurt
disindaki Tiirkleri anayasaya dahil etmistir (Aksel, 2014; Aydin, 2014; Unver, 2013;
Icduygu ve Aksel, 2013). Béoylelikle yurt disindaki Tiirklere yonelik yapilacak
politikalar anayasal diizlemde korumaya alinmis ve yurt disindaki Tiirklere yonelik
kurumsal politikalarin yani diaspora politikalarinin gergeklesmesi icin yasal bir zemin

hazirlanmstir.

Bu dénemde gergeklesen 6nemli bir calisma ise Diyanet Isleri Tiirk Islam
Birligi’nin (DITIB) kurulmasidir. Aslinda 28 Subat 1978’de, Basbakanlhiga 10 adet
Yurtdist Din Hizmetleri Miisavirligi kadrosu verilerek, DITIB’in ilk temelleri
atilmustir (Adigiizel, 2011: 79). Ancak DITIB’in kurumsallagmasi ve aktif bir sekilde
calismalara baglamasi 12 Eyliil darbesinden sonra gergeklesmistir. Tiirkiye yari resmi
sivil bir érgutlenme (GONGO/ Govermental, Non Govermental Organisation) olarak
DITIB vesilesiyle Avrupa’daki Tiirkler arasinda 1980°1i yillardan itibaren artan radikal

dini tehlikeye kars1 teskilatlanmaya baslamis ve diasporada devlet Islam’im
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yayginlastirmay1 ve kontrol etmeyi hedeflemistir (Akgonil, 2009: 42). Boylelikle
Ankara, yurt disindaki vatandaslarina karsi hizmetlerini gelistirerek diasporadaki
vatandaslarinin dini ve milli kimliklerini stirdiirmeyi hedeflemistir (Adigiizel, 2011:
81; Aydin, 2014: 8; Unver, 2013: 185). Bir bagka yaklasima gore Tiirkiye, Diyanet
araciligiyla yonetimselligi uluslararasilagtirmig ve kontroliinli smirlarinin 6tesine
tasimistir (Gamlen, 2006). Tiirkiye yurt disindaki vatandaslari i¢in imam géndermenin
yani sira bu donemde basta ana dili olmak iizere gesitli branslardan hocalar1 yurt
disinda gorevlendirmeye baglamistir. Ayrica bu imam ve dgretmenleri, diasporadaki
vatandaslar1 kontrol etme araci olarak goren anlayis (Aydin ve Ostergaard-Nielsen,
2020: 403) ve bu gorevlileri Tiirkiye’nin “kiiciik ordusu” (minor armies) olarak

tanimlamustir (Aksel, 2014: 204; Icduygu ve Aksel, 2013: 177).

Tiirkiye 1969’dan sonra daha genis olarak 1982 yilinda yurt disindaki Tiirk
cocuklar1 i¢in din dersi O6gretim programi hazirlamistir (Asikoglu, 1993: 65).
Asikoglu’na gore Milli egitim Bakanligi’nin yurt disindaki gencler i¢in ders programi
hazirlamasinin bir nedeni de o dénemde Alman ilgiler tarafinda Kuzey Ren Vestfalya
eyaletinde Islam din dersi ile ilgili 6gretim programmin hazirlanmasidir (1993: 66).
Tim bunlara ragmen 1990°da Milli Egitim Bakanligi’nin yurt disina gonderdigi
dgretmenlerin bransina bakildiginda ancak %0,8 gibi kiiciik bir kesiminin Islam din

dersi brang 6gretmeni olarak gonderildigi goriilmistiir (Asikoglu, 1993: 67).

1980°1i yillarda Tirkiye, yurt disindaki vatandaslarini zararli ideolojilerden
korumak niyetiyle ¢esitli politikalara bagvurmustur. Devletin resmi ideolojisi disinda
kalan biitiin alanlar sakincali, sapkin ve tehlikeli olarak goriilmiis olup bu yaklasim
ozellikle yurt disindaki Tiirklerin giindelik hayatina da yansimistir. Ozellikle 12 Eyliil
darbesiyle birlikte yurt dismna farkli kesimlerden (Islamci, milliyeti, solcu) iltica eden
insanlarin ¢oklugu ve yurt disindaki vatandaslara daha ¢ok giivenlik politikalari
ekseninde yaklasildigi yillarin son buldugu donem oldugu sdylenebilir (Anaz ve Kose,
2020: 60). 1970’lerin ortasinda sosyal, kiiltirel veya dini alanda yurt disinda
derneklesen bir¢ok kurum, devlet kontroliine alinmaya ¢alisilmistir. Hatta bu donemde

Tiirkiye, Alman makamlarina dernek ve vakiflarin ana dili ve din dersleri vermemesi
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gerektigini bunun Alman makamlarinin denetiminde yiiriitiilmesi gerektigini giindeme

getirmistir (Kaya, 1982).

Baglarda 1970’lerde Ramazan ve Kurban Bayrami miinasebetiyle Diyanet
Isleri Baskanhg tarafindan Almanya’da Tiirk iscilerin yogun oldugu yerlerde
“mevsimlik din gérevlisi” génderilmistir (Persembe, 2005). DITiB’in genglerin dini
kimligini korumaya yonelik bir diger 6nemli g¢alismalarindan birisi 2013 yilinda
faaliyete baslayan ve Almanya’da Ilahiyat okuyan dgrencilere yonelik din hizmetleri
programi olan DITIB Akademisidir (Costu ve Ceyhan, 2015: 49). DITIB bu
akademiyle birlikte basta Kur’an-1 Kerim, tecvid, akaid, hitabet gibi alandalar da cami
hizmetlerine yonelik yeterlilik kazandirmay1 hedeflemektedir (Costu ve Ceyhan, 2015:
49).

DITiB’in yurt disindaki dini kimligin siirdiiriilmesi ve korunmas1 noktasindaki
bir diger 6nemli projesi Uluslararasi Ilahiyat Program1’dir (UIP). Diyanet; Uluslararasi
llahiyat Programimi, “ilahiyat alaminda uzmanlasmak isteyen ogrenciler igin
hazirlanmus, farkl: iilkelerdeki gencleri Tiirkiye’ye davet eden bir program™ seklinde
tarif etmektedir (DIB, 2023: 1). UIP bursu kapsaminda barmma, egitim ihtiyaglari,
mesleki egitim ve staj, tamamlayict egitim programlari ve sosyo kiiltiirel programlar
karsilanmaktadir. Giiniimiizde UIP programi Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
(2006), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (2007), Istanbul Universitesi {lahiyat
Fakdiltesi (2011), Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (2012), Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (2012) ve 29 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

(2012) olmak iizere alt1 iiniversitede sunulmaktadir.

UIP ilk defa 2006 yilinda baslamistir. Diyanet UIP’in hedefini “yetenekli,

liyakatli ve temsil giicii yiiksek insan kaynagi yetistirmek™ seklinde vurgulamaktadir:

“2006 yilinda baslatilan UIP Avrupa’da yasayan genglerimizin
sahih bir din egitimi alarak yasadiklar {ilkelere kazandiklar1 bilgileri
yeni bir bakis agisiyla aktararak, rehberlik yapmalarina yonelik
gelismelerini saglayan bir egitim faaliyetidir. UIP bir taraftan lisans

diizeyinde egitim-6gretim imkan1 olustururken, diger taraftan da uzun
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yillar 6nce vatanindan ayrilan insanimizin yeni nesillerine kiiltiirel
kokenleri ile bulusma firsati sunmaktadir. Bu yoniiyle program sadece
egitim hizmeti sunmamakta ayn1 zamanda 6nemli bir kiiltiir hizmeti de
ifa etmektedir. Bu anlay1s ve hedeflerle yola ¢ikan Uluslararasi Ilahiyat
Programi, yasadigi iilkede toplumunun gelecegine yon vermek isteyen
genglerimize, ilahiyat alaninda Tiirkiye’de biiyiik bir imkan sunmaya

devam etmektedir.” (DIB, 2023: 2).

Diyanet’in son verilerine gére UIP kapsaminda halen burs destegi saglanan 13
tilkeden 432 6grenci yaninda programdan bugiine degin 1011 &grencinin mezun
oldugu belirtilmistir (UIP, 2023: 4). Programdan mezun olanlar arasinda Almanya 537
mezun ile ilk sirada yer almaktadir. Ardindan sirastyla Fransa 215 mezun, Belcika ise
85 mezun ile takip etmektedir. Programa Norveg, Finlandiya ve Japonya gibi Tirk
diasporasinin diger Bat1 Avrupa iilkelerine nazaran daha az sayida oldugu iilkelerden

de yararlanan ve mezun olan 6grenciler bulunmaktadir.
1.5.3. Dini STK’larin Varhg ve Tiirkc¢e Dini Kimligin Korunmasi

Almanya’daki 16 yas ve iizeri Miisliimanlarin iigte birinden fazlas1 kendisini
en az bir Islami cemaat, dernek veya vakif tarafindan temsil edildigini diisinmektedir
(Iyi, 2021b: 8). Bunlar icerisinde ise en ¢ok bilinenler mensei iilkesi Tiirkiye olan
gruplar tarafindan kurulmus olanlardir. Rapora gore en ¢ok bilinen DITIB (%42) ve
IGMG’dir (%33,3). Ozellikle 1970-1980’ten bu yana Almanya’da etkin olan bu
STK’lar Almanya’daki Tirkler i¢in danigsma merkezi, kurs yeri, kiitliphane, egitsel
alanlar olarak islev gormiistiir (YUkleyen, 2012; Tosun, 1992; Speilhaus ve Faber,
2006). Farkli ideolojik saikler ve Islami geleneklere dahil olsalar da Almanya’daki
Islami STK ’lar ana dili ve kimligin korunmasinda 6nemli gorev iistlenmistir. Ozellikle
DITIB, IGMG ve ATIB’in Tiirkiye ile siki iliskileri bulunmakta ve tiim bunlar Islami
pratikleri, ekonomik durum ve Imam temini gibi siiregleri sekillendirmektedir (Halm,
2013). Ornegin IGMG’nin &nceki iki genel sekreteri olan Mustafa Yeneroglu ve Oguz
Ugiincii’niin Tiirkiye Parlamentosunda milletvekili olmas bu ilgiye bir isaret olarak

gosterilebilir.
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Almanya’daki Tiirk diasporasinin kaliciliginin kesinlesmesiyle birlikte IGMG
camilerdeki egitimin yani sira teskilatin disinda yer alan genglere de ulasmak gayesiyle
Genglik Egitim  Merkezleri  (Bildungszentrum fiir Jugendliche) kurmustur
(Giindogmus, 2018: 208). Bu durumun ayn1 zamanda IGMG’nin Avrupa merkezli bir
genclik olusturma hedefiyle de uyusugunu sdylemek gerekir. Bunun yaninda IGMG
iliml1 islam veya Euro-islam gibi simiflandirmalara kars1 ¢ikmaktadir (Giindogmus,
2018: 156). Sonraki boliimde daha ayrintili aktarilmakla birlikte IGMG’yi takip eden
katilimeilarimizda da bu tiir Islami yaklasimlara karsi ¢ikildig fark edilmistir. Bekir
Glindogmus da IGMG f{izerine yaptig1 etnografik calismasinda IGMG’nin, disartya
kars1 agiklik ilkesini benimsese de Tiirk kiiltiiriiniin ve Tiirk¢e’nin yapiya egemen

oldugu sonucuna ulagsmistir (Glindogmus, 2018: 302).

YTB, kurulmasiyla birlikte yurt disindaki Tirklere yonelik politikalarin
koordinesini listlenmis ve giliniimiize degin yurt disindaki Tirklerin, sivil toplum
kuruluglarinin kurumsal kapasitesinin ve etkinliginin artmasi i¢in ¢esitli calismalar
stirdiirmiigtiir. 2011 ile 2020 arast YTB 70’in {izerinde iilkeye 17 milyon dolar
civarinda finansal destek saglayarak 1000’in {izerinde sivil toplum projesini
desteklemistir (YTB, 2020). Ornegin Fransa ve Almanya’ya verilen destekler ile bu
ilkelerde Tiirk diasporasinin kurdugu sivil toplum kuruluslarinda lobi faaliyeti, egitim

destegi ve kapasite gelistirme faaliyetlerine katki sunulmustur (Arkilic, 2020: 9).

YTB, gen¢ kusak Tiirk diasporasinin kimligini korumak ve koken iilke
iliskilerini siirdiirmeye yonelik “Insan Haklar1 Egitim Programu, Tiirkiye Stajlar1, Geng
Liderler, Genglik Kopriileri” gibi ¢esitli programlar gelistirmektedir. Ayrica YTB, yurt
disinda yasayan Tiirk ¢ocuklara Tiirkceyi 6gretmek maksadiyla Akdeniz Universitesi,
Hacettepe Universitesi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sakarya Universitesi ve
Yildiz Teknik Universitesi’yle is birligi icerisinde “Yurt disindaki Tiirk ¢ocuklarinda
Tiirkge Ogretimi tezli yiiksek lisans programi” yiiriitmektedir (YTB, 2022). YTB,
ayrica mesken iilkede yerel diizeyde etkin olan cesitli sivil toplum kuruluglarim
projeler baglaminda desteklemek kaydiyla da basta gen¢ kusak olmak tizere Tiirk

diasporasinin kimligini korumaya yonelik faaliyetlere sahiptir.

1.6. Almanya’min Dinf Kimligin insasindaki Etkisi
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Tiirkiye’nin diaspora politikalarinin  yaninda Almanya’nin  ge¢misten
glinlimiize Almanya’da bulunan gé¢men ve diasporik gruplara yonelik takip ettigi
politikalar bu gruplarin kimlik gelisim siirecini etkilemistir. Almanya uzun yillar etnik
olarak yabanci olan gruplart 6teki olarak gormiistiir. Bunun sonucu olarak 2000’li
yillara degin Alman vatandasi olmanin kistas1 kan bagina bagl olarak kalmistir. Buna
paralel olarak Tiirk ve Miisliiman gruplara yonelik gelistirilen politikalar da gegicilik
lizerine inga edilmistir. Ancak 2000’lerden sonra Almanya bu yabanci gruplarin
Almanya’da kalic1 olacagindan hareketle drnegin Islam’1 yerellestirmeye calismustir.
Bu baglik altinda tarihsel olarak Almanya’nin Tiirk ve Miisliimanlara yonelik takip
ettigi politikalar ve bunun 6zellikle Tiirk diasporasinin dini kimlik ingas1 iizerindeki

etkisi lizerinden tartisilacaktir.
1.6.1. Almanya’min Ulusal Biitiinliigii Koruma Tutumu ve Muslimanlar

Almanya’nin, 1961’ten sonra Almanya’ya gelen ve 1970’lerin ortasinda
Almanya’daki kalicilig1 belirginlesen Tiirklerin kalict olduguna kendini inandirmasi
ve bu yonde politikalar gelistirmeye baslamasi neredeyse 1990’11 yillarin sonuna dogru
gerceklesmistir. Sadece Almanya’daki Tiirkler baglaminda degil genel olarak
Almanya’nin go¢ konusuna miistakil olarak yaklagmasi ve kurumsallagsmasi dahi
1990’11 y1llarda Alman Sosyoloji Dernegi igerisinde 1985°te “Gog ve Etnik Azinliklar”
caligma grubunun 1990’da kurumsallagsmasi ile mimkiin olmustur (Bommes, 2010:
134). Buna paralel olarak 1991°te Osnabriick Universitesi’nde “Gé¢ Arastirtmalari ve
Kiiltiirleraras1 Calismalar Enstitiisii”nii (IMIS); 1993’te Bamberg Universitesi’nde
“Avrupa Formu Go¢ Arastirmalar’” (EFMS); 1995’te Essen Universitesi’nde
(sonradan Dusirbug-Essen Universitesi olacak) “Tiirkiye Arastirmalari Merkezi ve
1997°te Bielefeld Universitesi'nde “Catisma ve Siddet Uzerine Disiplinlerarasi

Arastirma Enstitiisii” takip etmistir (Bommes, 2010: 134).

1990’lardan 6nce Almanya’da go¢ konusu daha ¢ok ‘“Auslanderforschung”
(research on foreigner) olarak adlandirilan yabancilar arastirmasi igerisinde
incelenmistir (Bommes 2010: 133). Bu alanda Almanya’ya gelen basta Tlrkler olmak
lizere yabanci is¢ileri 1960-1970’lerde yabancilar sorunu olarak bilinen

“Auslanderproblem” {izerinden ele alinmistir. Ayrica bu sorunda en ¢ok dikkat ¢eken
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konu ise entegrasyon olmustur. Burada Almanya’nin entegrasyon kavramini nasil
tanimladig1 ve kavramsallastirdigi 6nemlidir. Bommes’e gore Alman politikacilarin
ve Almanya’daki go¢ arastirmalarinin entegrasyon kavrami ile agiklamak istedikleri,
yabancilarin kendi kimliklerini kaybedip asimile olmalari veya Alman ulusu ve
toplumuna entegre olmasindan ziyade sisteme dahil edilmeleri olarak belirtmistir
(Bommes, 2010: 143-144).

Almanya yabancilar1 etnik Alman olmadiklar1 ic¢in higbir sekilde Alman
ulusunun bir parcgast olarak goriilmemistir. Buna 6rnek olarak 1970’lerin ortasinda
Almanya’daki iscilerin ¢ocuklar1 da Almanya’ya geldiginde sosyal demokratlar
cocuklarin okula entegrasyonunu giindeme getirmeye ¢alisirken Hristiyan Demokrat
(CDU) ve Hristiyan Sosyal Demokratlar (CSU) bunun Tiirk c¢ocuklarini
Almanlastirmak oldugunu belirterek karsi c¢ikmislardir (Ronneberger ve Tsianos,
2009: 139). Hatta Bavyera eyaletinin donemin Sosyal Islerle ilgili bakan1 Fritz Pirkel
(CSU), Frankfurter Rundschau’un haberine gore, go¢men c¢ocuklara kendi etnik
gruplartyla bir arada bulunduklar1 ve Alman c¢ocuklarla kaynasmadigi siniflar

olusturduklarini s6ylemistir (Ronneberger ve Tsianos, 2009:139).

Doénemin Sansdlyesi Helmut Kohl 1982°de yaptigi bir agiklamada,
entegrasyonun, “yurttaglik hakkina sahip olmadan ve catismasiz bir sekilde Alman
toplumu igine yerlesmek” oldugunu belirtmistir (Kastoryano, 2000: 51).
Kastoryano’ya gore Kohl’un bahsettigi entegrasyon, gdgmen ve yabancilarin Alman
vatandasi olmay1 diislinmeden, hak ve ddevlerini yerine getirmesidir (Kastoryano,
2000: 51). Nitekim Kohl'un 1989°da 1srarla go¢ Tllkesi olmadiklarini ve
olmayacaklarin belirtmeleri de bunun bir gostergesidir (El-Mafaalani, 2020: 41).
Hristiyan Demokratlara gére zaten Almanya’da birlikte yasamanin gokkiiltiirliiliikle
bir ilgisi yoktur fakat Hristiyanlik, Musevilik, antik felsefe, hiimanizm, Roma hukuku
ve aydinlanmadan etkilenmis olan Hiristiyan-ortodoks kiiltiire uyum saglamaktir
(Ronneberger ve Tsianos, 2009:141). Bu ise 2000’1i yillarda Almanya’nin dncii kiiltiir
(leitkultur) oldugu ve yabancilarin da buna entegre olmasi tartismalarini giindeme

getirmistir.
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Almanya 1990’11 yillarda baglayarak Yabancilar Yasas1 ve iltica konusunda bir
takim yasal degisiklikler gerceklestirmistir (Dag, 2020: 131). 1 Ocak 1991°de
yuriirliige giren Yabancilar Yasasi, gen¢ kusaklarin Alman vatandasligina gegisini
kolaylastirmistir (Abadan-Unat, 2017: 99; Dag, 2020: 131). Bu diizenlemelere ragmen
Almanya’nin ¢ifte vatandaslik meselesine 2000’11 yillara kadar direndigi sdylenebilir.
Abadan-Unat (2017: 101), Almanya’nin vatandaslik konusundaki bu tavrini kan
bagina (ius sanguini) hala énem verdiginin bir gostergesi olarak yorumlamaktadir.
Ancak 1 Ocak 2000 tarihinden sonra yiiriirlii§e giren bir yasal diizenlemeyle Almanya
vatandaslik konusunda kan bagi ilkesinden (ius sanguini) vazgecerek dogum yeri
ilkesini (ius soli) esas almistir. Boylelikle Alman topraklarinda dogan kisilerin de
Alman vatandasi olmalar1 olanagi saglanmistir (Dag, 2020:133). Almanya’nin
vatandaslik yasasinda yaptig1 bu degisimin devletin yabanci ve go¢menlere karsi olan
tavrinda 6nemli bir doniim noktasi oldugu ifade edilebilir. Bu doniisiim, ayn1 zamanda
siyasetciler nezdinde Almanya’nin o zamana kadar go¢ tilkesi olmadig: iddiasini bir

Olgiide tersine ¢evirmistir.

11 Eyliil 2001°den sonra Islam, diinya genelinde tehdit olarak algilanmaya
baslanmis ve farkli lilkelerdeki gogmen ve diasporik gruplar tehdit olarak algilanmaya
baglanmistir. Bu, Britanya’da Hindistan ve Pakistanli olan Asyalilar; Almanya’da
Tiirkler; Fransa’da Kuzey Afrikalilar ve Avustralya’da ise Liibnanlilardir (Hage, 2009:
76). Bunun yaninda Almanya’nin gd¢men ve yabancilart toplumla kaynasmasini
saglamaktan ziyade sistemsel bir entegrasyon uygulamaya ¢alismasi 2001 yilindaki
PISA sonucu ile tartismaya agilmistir. Bu sonuglar Almanya’nin egitim sisteminin
entegrasyonu engelledigi, sistematik olarak ayrimciliga neden oldugu ve ayrimeciligi
tekrar Urettigini ortaya ¢ikmustir (Bommes, 2010:152; El-Mafaalani, 2020: 43).
Dolayisiyla tiim bunlar Almanya’nin glinlimiize degin yabancilara, Almanya’da 60
yildir var olan Tiirklere ve diger diasporik ve go¢men gruplarina karsi politikalarini
etnik bir temele sahip olan entegrasyon politikalart adi altinda sekillendirdigini
gostermektedir. Nitekim 2006’dan bu yana Entegrasyon Zirve’leri altinda Islam
Konferans1 (Islamkonferenz) gibi politikalar gelistirilmesi bunu gdstermektedir
(Ronneberger ve Tsianos, 2009: 142).
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1.6.2. Almanya’da Ayrimciik, Dislanma, Irkc¢ihik ve Dini Kimligin

Siginak Haline Doniismesi

Ozellikle aile birlesimleriyle birlikte yurt disindaki Tiirkler, bulunduklari
toplumda yer edinmeye baslamis ancak ev sahibi iilke tarafindan benimsenme
konusunda ¢esitli olumsuzluklarla karsilasmislardir. Bu durum sadece mesken iilkenin
siyaset¢ilerinin sdylemlerine yansimamis ayni zamanda toplumsal ve akademik
boyutlarda ger¢eklesmistir. Donemin Federal Almanya Sansolyesi Helmut Schmidt,
11 Kasim 1981°de bir konusmasinda; “Almanya’nin bir gog¢ iilkesi olmamasi
gerektigini ve olmak istemedigini” vurgulamistir. Hatta aile birlesimleri konusunda
onlem alinmasi gerektigi Federal Meclis’te siyasi partiler tarafindan tartisilan bir konu
olmustur (Dag, 2020: 87). Yine bu donemde Almanya’nin 6nde gelen 15 iiniversitesi
icerisinde egitim veren akademisyenler bir araya gelerek Almanya’nin yabancilardan
korunmasi gerektigini belirten “Heidelberg Manifestosunu” yayimnlamiglardir. Bu
manifesto yabancilarin neden oldugu iiberfremdung (yabancilasma) hadisesine karsi
Alman halkin1 uyarmaya c¢aligmistir. Bunun yaninda o donemlerde Hristiyan
Demokrat Parti’nin (CDU) Berlin Yabancilar Komisyonu bagkani olan Barbara John
partisinin genel kongresinde Almanya’daki yabanci ¢ocuklar kastederek serzeniste
bulunmustur. John: “(...) Yilda yaklasik 54 bin yabanci ¢ocuk diinyaya gelmektedir.
Bunlardan sadece 14 binine Alman vatandaslig1 verilmektedir. Bu say1 endiistrilesmis
iilkeler icinde en diisiik orandir. Bu iiciincii kusak biiyiik olasilikla tiim yasamini
Almanya’da gecirecek, Almancayr anadilinden daha iyi konusacak, anayurdunu
sadece tatilde ziyaret edecek, fakat yasanin goziinde hep yabanci kalacaktir! (Abadan-
Unat, 2017: 99).

1990’Ih yillarda Almanya’da yasal diizeyde geceklesen bu doniisiimlerin
yaninda bir¢ok 1rk¢1 saldirida gergeklesmistir. Almanya’daki Tiirkler baglaminda bu
konuya yaklasildiginda, ozellikle artik kalici oldugu kesinlesen Tiirklerin varligi
toplumsal anlamda ciddi tartigmalara neden olmakla birlikte insan hayatina mal olan
irke1 saldirilarla sonuglanmigtir. Ornegin bu donemde yapilan bir kamuoyu
yoklamasinda sorulan; “Almanya’da dogmus ve biiyiimiis bir Tiirk sizce Alman sayilir

mi1?” sorusuna sadece %34 “evet” cevabi verilmistir (Rétsel, 1991: 38). Yine bu
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donemde yapilan se¢imlerde yabanci ve gogmenler Almanya’da se¢im malzemesi
yapilmistir. Ornegin Hristiyan Demokratlar (CDU) Hessen eyaletinde yapilan secimde
kendilerine verilecek her oyun, yabancilarin se¢im hakkina karsi verilmis bir oy
oldugu seklinde kampanya yiiriitmiislerdir (Abadan-Unat, 2017:103). 1992’de Molin,
1993°te ise Solingen’de Tiirk ailelerin evlerine yonelik gergceklesen 1rker saldirilar ve
2020 Hanau saldiris1 basta Tiirk olmak iizere yabancilara yonelik sonu 6liimle biten
irker saldirilara Ornektir. Bu saldirilar Alman devleti tarafindan uzun bir siire 1rk¢i

saldirilar olarak kabul gérmemistir.

Almanya’da basta Tiirk diasporasi olmak lizere diaspora ve gé¢gmen grubu ve
aileleri {izerine yapilan arastirmalarin baslangic noktasi, toplum igerisinde
olusturduklar1 sosyal sorunlar cercevesinde ele alinmis ve yetersiz entegrasyon
kapasiteleri gergevesinde tartisilmistir (Bommes, 2010: 138). Bu da diaspora ve
gocmen gruplarin Almanya ve Alman toplumuna “entegre olun” (Treibel, 2015)
tartigmalarini stirekli glindeme getirmistir. Entegrasyon ve asimilasyon tartigmalari ise
diaspora gruplarinin dislanmasina ve mesken iilkeden ziyade anavatan {ilke ile
iliskilerini siirdiirmeye yonelik bir tutuma neden olmaktadir (Ehrkamp, 2005b: 1673).
Bu anlamda on yillardir Almanya’da yasayan, dordiincii ve hatta besinci kusaga ulasan
Turk diasporasi da giindelik hayatin farkli sathalarinda diglanmasina, ayrimcilik ve

rkeilik ile karsilagsmasina neden olmaktadir.

Almanya’daki Miisliimanlarin giindelik hayatta yiiksek diizeyde bir ayrimcilik
veya 1rkcilikla karsilagsmasinda yapisal sorunlarin yani sira Alman toplumunun sahip
oldugu kalip yargilarin da 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Almanya genelinde yapilan
bir aragtirmaya gore Almanlarin %70°1 Almanya’da 4 milyon Miisliiman yasamasina
ragmen 10 milyon Miisliiman yasadigini belirtmistir (Bertelsmann Stiftung, 2016).
Bunun yan1 sira Almanya’da Islam ve Miisliimanlar agiricilik, kadinlara baski ve siddet
egilimli gibi kavramlarla anilmaktadir (Bielefeldt, 2009: 167). Almanya’da boyle bir
bakis acisinin olusmasinda basta okul olmak tizere farkli egitim kurumlari, medya,
STK’lar, kurumlar ve ¢esitli bilim dallarinin etkisi vardir. (Schneiders, 2009). Bu
durumlarin benzeri sadece Almanya icin degil bircok Bati Avrupa iilkesi icin

gecerlidir. Ornegin  “Hollanda’da  Ayrimcilik  Deneyimi” bashikli arastirma
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Hollanda’da en ¢ok Tiirk ve Faslilarin ayrimciliga maruz kaldigin1 gostermektedir
(Cebe, 2020). Ozellikle Avrupa’daki asir1 sagin yiikselisi, Almanya’daki Tiirk ve

Misliman toplumunun Karsilasacagi ayrimciligin artmasina etki edecektir.

Almanya’daki gen¢ Miisliimanlar i¢in din ve dini kimlik 6zellikle ayrimcilik,
irke¢ilik ve dislanmaya karst 6nemli bir alan a¢gmaktadir. Boylelikle dini kimlik
genglere toplumun geri kalani tarafindan kendilerine stirekli olarak sunulan olumsuz,
irk¢1 ve ayrimet imaja karsin olumlu bir 6z imaj gelistirmeleri i¢in bir alan sunmaktadir
(Hage, 2009: 82). Almanya’daki bu durum diger Bati Avrupa iilkelerinden farkli
olarak Schiffauer’e gore (2004: 94) geng kusaklarin diasporik kimlik olugturmalarina
da katki sunmaktadir. Dolayisiyla Almanya’daki gen¢ kusak Turklerin dini kimlik
gelisimi Almanya’daki kurumsal ayrimeilik ve toplumsal dislanma gibi hadiselerden
etkilenmekte ve genc¢ kusaklarin koken iilke diline, gelenegine, Tiirk milliyetciligi
veya Islam’a daha sik1 bir sekilde sarilmalarina neden olabilmektedir (Bozay, 2005;

Diehl, Koening ve Ruckdeschel 2009; Sauer, 2020).

Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin tecriibe ettigi ayrimciligin
sonucu olarak Tirk diasporasi koken iilke ile bagini arttirabilmekte ve tekrar etnik (re-
ethnicization) kimligine sarilabilmektedir. 2006 ve 2009 yillar1 arasinda sosyolog Jan
Skrobanek, Alman Genglik Enstitiisii (Deutschen Jugendinsitut) ile is birligi icinde
Almanya’daki Tiirk genglerinde ayrimcilik ve yeniden etniklestirme (re-ethnicization)
arasindaki iligkiyi inceledigi arastirmasinda (Skrobanek, 2007: 265), Tiirklerin giinliik
pratikte (dil, evlilik, is veya catismalarda dayanismayi) anavatana 6zgii degerlere
yeniden bagvurdugunu belirtmektedir. Dolayisiyla tecriibe edilen veya algilanan
ayrimceilik Tiirk diasporasinin Almanya ile 6zdeslesmesine karsi Tiirk etnik kimligin
tekrar anlam kazanmasina yol a¢gmaktadir. Portes ve Rumbaut’a goére dislanma
sonucunda genglerin etnik dayanisma ile asimilasyon veya diglanmaya kars1 miicadele
ettigini “tepkisel etnisite” kavrami lizerinden tarif etmektedir (Giiveli vd. 2022: 282).
Almanya’daki gen¢ kusaklarda bu sadece etnik kimlik degil ayni zamanda din

vasitasiyla da bir dayanisma olusturabilmektedir.

1.6.3. Almanya ve Almanca Temelli islam
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Almanya’da 1919°’da kabul edilen Weimar Anayasasi ile devlet ve Kkilise
ayrilig1 esas alimmustir (Aslan, 2019: 5). Daha sonra 1949 tarihli anayasada bu hikiim
devam etmis, din ve devlet isleri birbirinden ayrilmis, devletin kilisesi yoktur ve
devletin her dine kars1 tarafsiz oldugu prensibi getirilmistir (Yildiz, 2019: 197-198).
Alman Anayasasi’na gore higbir vatandasin dinini agiklamak zorunda olmamakla
birlikte kamusal alanda gorev almasi dini inan¢larindan bagimsizdir (Schafers, 1988:
139). Federal Almanya’da, Schleswig-Holstein eyaleti hari¢ diger biitiin eyalet
anayasalarinda ufak farkliliklar olmakla beraber din 0Ozgiirliigii ve devletin dini
cemaatlerle iliskisini diizenleyen kendi anayasalarinda bu hiikiimler vardir (Aslan,

2019: 5).

Anayasanin sekiilerizm ilkesi basta insanlar {izerindeki kilise etkisini
azaltmanm (Yildiz, 2019: 198) yaninda Almanya’daki Islami cemaatlerin
kurumsallagsmasini ve rahat bir sekilde teskilatlanmasini kolaylagtirmigtir. Bu anlamda
Milli Goriis teskilatinda iist diizey yoneticilik yapmis Bekir Altas, Alman
Anayasasi’nin kendilerine sagladigi bu imkanlarin ciddi avantajlara sahip oldugunu
belirtmistir (Iyi, 2021c). Ancak Alman Anayasasi’’nin tarafsizlik ilkesi ve dini
cemaatlere esit derecede yaklasma prensibi Protestan ve Katolik cemaatlere karsi
pozitif bir yaklagim gosterirken basta Miisliman olmak iizere diger dini cemaatlere
karsi negatif bir duruma neden olabilmektedir (Dilbirligi, 2015: 101). Nitekim
eyaletler Miisliiman cemaatlerle is birligi yapmaktan uzak durmakta ve yeterince
tarafsiz da davranmayarak dini konular1 kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda diizenlemeye
cabalamaktadir. Tarihsel olarak Almanya, Islam ve Miisliimanlara yonelik
politikalarda kendi kiiltiiriinii olusturan temel degerleri dikkate almakta ve
problemlerin ¢oziimiinde kendi degerlerinden taviz vermemeye c¢alistig1 igin
Hristiyanlik disindaki dinlerin anayasadan yararlanmasi noktasinda inisiyatifini elden

birakmamaya c¢aligmaktadir (Dogan, 2008: 43).

Almanya’daki tiim bu dislanma olgularinin yani sira Almanya’nin devlet
politikasi, 0Ozellikle Almanya’daki Tiirk diasporasinin kaliciligini kesin olarak
1990’lardan sonra anlamasiyla birlikte Tiirk diasporasinin koken ilke ile bagim

azaltmaya yonelmistir. Almanya’nin bu yerellestirme hamlesi aslinda Almanya’nin
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yabancilara karsi énemli bir politika déniisiimiidiir. Bu tutumun Islam’a yénelik
karsilig1 da 2000’11 yillara yaklasildikca Almanya ve diger bir¢ok Bati Avrupa tilkesi
diaspora ve go¢men gruplarin koken tilkesinden getirilmek suretiyle mesken iilkede
gorevli olan din gorevlisi ve din egitimcisi istihdamini sorgulanmasini beraberinde
getirmistir (Tosun, 2020: 290). Boylelikle Avrupa iilkelerinin kendi Islam din
gorevlilerini, 6gretmenlerini ve ilahiyat¢ilarini yetistirmesi ideal olarak goriilmiistiir
(Tosun, 2020: 290). Buna ragmen kendisi de Almanya’da bliylimiis ve ticaretle
ugrasan Berlinli Tiirk Is adamlar1 dernegini yoneten bir aile babasi; “Almanlar bizi
Alman yapacaklar; belki birkag¢ yi1l daha lazim, sonra bizi asimile edecekler ama din
varligim siirdiirecek.” diyerek dinin kimlikte yerini vurgulamaktadir (Kastoryano,

2000: 136).

Cemal Tosun’a gore, Avrupa iilkelerinin Islam ilahiyat: gibi cesitli alanlarda
kendi insan kaynagini yetistirerek koken tlke ile baglantiyr en aza indirgemeye
calismast Avrupa’nin yabancilari ehli/ yerli hale getirmesi olarak vurgulanmaktadir
(2020: 291). 2002 yilinda Almanya’da yiiksekdgretim alaninda ilk program olarak
Friedrich-Alexander Universitesi’nde Islam 6gretmeni yetistirmek iizere bir sertifika
programi agilmistir (Lahnemann, 2017). Ardindan yine 6gretmen yetistirmeye yonelik
olarak 2002’te Goethe Universitesi’nde, 2004’te Miinster Universitesi bir Islam
Arastirmalart  Enstitiisi  kurulmustur ~ (Tosun, 2020: 294). Almanya’da
kurumsallastirilan bu programlar politikacilar, bilim ¢evreleri ve Islam profesorlerinin
goriisleri neticesinde Islami gelenek ve koken iilkelerden farkli olarak gelistirilmek
istenmektedir (Engelhardt, 2017:207). Almanya’daki bu goriislerin aksine
Almanya’daki Tiirk ve Miisliiman cami, dernek ve vakiflar ise ayn1 goriiste degildir

(Tosun, 2020: 301).

2010 yilinda Wissenschaftsrat (The council of Science and Huamnities),
“Recommendations on the advancement of Theologies and Sciences concernerd with
Religious at German Universities” raporunda Universitelerdeki islam Arastirmalar
boliimlerinin devlete bagli/ devlet yetkisinde (state run) olacak sekilde gelistirilmesi
gerektigi Onerisinde bulunmustur (Wissenschaftsrat, 2010). Almanya’nin bu

programlarinin temel niyetinin kendisine zarar vermeyen, Avrupa’da yasayabilir,
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akile1 ve aydinlanmis bir islam olusturmak oldugu soylenebilir (Tosun, 2020: 304).
Bunun yaninda Almanya Islam politikalarmi1 entegrasyon politikalar1 icerisine
yedirerek Miisliimanlar1 ve Islam’1 Almanlastirmaktadir (Hafez, 2014: 51). Boylelikle
Bat1 Avrupa iilkeleri Islam’1 tolere etmek yerine Italyan, Fransiz veya Alman Islam’1

ingasi igin gerekli kurumsal alt yapilarini olusturmaktadirlar (Hafez, 2014: 45).

Almanya’nin gen¢ kusaklarin koken tilke ile iliskisini kesmeye yonelik bir
diger hamlesi ise Tiirk¢e ana dili ile iliskiyi azaltip Almanca olarak din egitimi
gelistirmekle ilgilidir. Ozellikle geng kusak Tiirk diasporas: diisiiniildiigiinde Almanca
diline olan hakimiyet sonucunda dogal bir seyir halinde Almanca ile olan etkilesim
artmakta ve buna paralel olarak kdken iilke diliyle olan irtibat azalmaktadir. Bunun
yaninda Almanya’da 2000’11 yillardan bu yana din egitimini Almanca gelistirmeyi
hedeflemektedir. Ik olarak Kuzey Ren-Vestfalya eyaleti Islam bilgisini Almanca
olarak sunmaya baslamistir (Cinemre, 2022: 118). Almanya’daki Tiirkler i¢in cami,
ibadethane ve kultir merkezlerinde verilen ve genellikle Tiirkce olan Islam din bilgisi
derslerinin Alman devleti tarafindan sunularak okullarda Almanca olarak verilmek
istenilmesi Tiirk¢e dilinin kullanimini dogrudan etkilemektedir (Gilindogar, 2012).
Dolayisiyla Almanya’nin tercih ettigi ve adin1 entegrasyon politikalar1 olarak
belirledigi bu politik kararlar Turkce ana dilin kullanimini, yayilimini ve gelisimini

etkilemektedir.

Almanya, ortadgretim ve lise diizeyinde Islam din dersini Almanca olarak
sunmak istemektedir (Zengin, 2010: 269-270). Nitekim Bavyera Eyalet Hiikiimetinin
Islam din dgretimiyle (Islam Dersi) ilgili son diizenlemesi, Federal Anayasanin 7.
maddesinde Ongoriilen “din dersleri dini cemaatlerin ilke ve prensiplerine uygun
olarak diizenlenmektedir” hiikmiinii saf dis1 birakmaktadir (S6zen ve Iyi, 2021). Buna
gore, Bavyera Eyaletinde 2021-2022 egitim-6gretim yilindan itibaren okutulacak olan
Islam Dersinin “dini 6grenmeden” ¢ok “din hakkinda 6grenme” yaklasimina gore
diizenlenecegi; Ogrencilerin dini deneyim ve tecriibelerine, manevi ve ahlaki
gelisimlerine herhangi bir katki saglamayacag iddia edilebilir. Bu durum Federal
Anayasanin yani sira Bavyera Eyalet Anayasasi ve Bavyera Egitim Yasasindaki din

egitimiyle ilgili hikkiimlerle de ters diismektedir. Bavyera’da bu durum Miisliimanlarin
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(Islami ¢at1 &rgiitlerin) talep ettikleri din egitim ve dgretim hakkmin gasp edilmesi
anlamina gelmektedir. Bavyera yonetimi, eyalette yasayan Miisliimanlarin dini cemaat
(kamu tiizel kisiligi) olma taleplerini siirekli reddetmekte, Islami ¢at1 drgiitlerin din
egitim ve dgretimi konusunda birlikte hareket etme ve is birligi yapma tekliflerini
dikkate almamaktadir. Bu durum (muhatap sorunu), bir¢ok alanda oldugu gibi din
egitim ve dgretiminde yasanan sorunlarin da temelini olusturmaktadir (S6zen ve lyi,

2021; Sozen ve Gencel Sozen, 2021: 601).
1.6.4. Koken Ulke iliskisinin Kesilmesi ve Alman Islam”

Almanya’nin entegrasyon politikalar1 baglaminda Islam’a yénelik politikalart
2000’den sonra entegrasyonla gorevli devlet bakanliginin kurulmasi, entegrasyon
zirvesi, Alman Islam Konferans: ve giivenlik politikalar1 baglaminda sekillenmistir
(Meier-Braun, 2006: 208). Schiffauer, 1990’11 yillarda Berlin Neukolln’de okullarda
siddet hakkinda arastirma yaptigimizda literatiirde bu konu “yabancilar sorunu” olarak
ele alindiginin hatta daha oncelerde 1970’lerde “is¢i sorunu” olarak zikredildiginin
ama 2000’lerde ve giiniimiizde bunun Islam’la iliskilendirilerek tartisildigim
belirtmektedir (Schiffauer ve Bojadzijev, 2009: 181-182). Ramm (2010) Almanya’nin
bu sekilde Tiirk toplumu Islamize ettigini “Muslim Makers” olarak adlandirmaktadur.
Dolayisiyla  2000’lerden sonra Alman Islam Konferansi ile Almanya’daki
Miisliimanlara ve Islam’a sekil verecek ve onlar1 oncii kiiltiire (Leitkultur) dahil

edecek politika arayislar1 gergeklesmistir (Schiffauer ve Bojadzijev, 2009: 171).

Alman Islam Konferans1 (AIK- Deutsche Islam Konferenz) ilk defa 2006
yilinda i¢isleri bakanligi uhdesinde federal diizeyde Almanya’nin tarihinde
Miisliimanlar1 bir 6zne olarak ele aldigi ulusal bir girisimdir (Aguilar, 2017: 623).
AIK’in web sitesinde’ hedefi su sekilde belirtilmistir:

“Federal hiikiimetin AIK ile takip ettigi kapsayici siyasi kayg,
Almanya'da yerlesik bir Islam" tesvik etmektir: Miisliiman yasamu,

Alman yasaminin gercekligiyle daha giiglii baglar gelistirebilmeli;

7 https://www.deutsche-islam-konferenz.de/DE/Startseite/startseite_node.html  (Erisim  Tarihi:
01.06.2023)
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Misliimanlar kendilerini daha dogal bir sekilde toplumun biitlinliniin
bir pargasi olarak gormeli ve kabul edilmis hissetmeli; Almanya'da
devlet ve dini cemaatler arasindaki is birligi iliskisinde Miisliiman
cemaatlerin  yasal entegrasyonunda daha net bir ilerleme
kaydedilmelidir. Iyi anlasilmis bir anlamda bu, Alman Miisliimanlarin
Islam’1 ile ilgilidir; Almanya'da, Almanya'dan ve Almanya igin bir
Islam. AIK ile Federal Hiikiimet ve katilimcilar, son yillarda gdciin bir
sonucu olarak Miisliiman yasaminin daha c¢esitli hale geldigi ve
Miislimanlar arasinda oldugu kadar gayrimiislimler ve Miisliimanlarin
bir arada yasamasinda da yeni zorluklarin ya da yeni gii¢liiklerin ortaya

¢iktig1 bir zeminde sosyal uyumu giiclendirme hedefinin pesindedir.”

Simdiye degin AIK 2006-2009; 2009-2013; 2014-2017 ve 2018-2021 olmak
lizere dort donemini geride birakmig ve 2022 itibariyle de besinci donemine girmistir.
Eliagik’a gdére (2018) simdiye degin biitin AIK toplantilarinda aydinlanma ve
sekiilerizm vurgusu goze ¢arpmaktadir (Aydin ve Okten Sipahioglu, 2022: 110). Bu
da Almanya’nin kendi degerleri ekseninde bir Islam modeli gelistirmek istediginin bir
gostergesi olabilir. Milli Goriis teskilatinin 6nemli isimlerinden olan Ali Kizilkaya bir
goriismesinde, Almanya’nin Islam’1 sekillendirmek istemesi en basindan beri belliydi
zira Kizilkaya’ya gore, “Almanya Islam Konferans1” yerine “Alman Islam
Konferansi” seklinde bir isimlendirmenin tercih edilmesinden (Giindogmus, 2018:
131) bu yaklasimi anlasilabilecegini belirtmistir. Tiim bunlar Almanya’nin AIK ile
reforme edilmis (Schiffauer ve Bojadzijev, 2009: 176) bir Alman Islam’1 olusturmak

istedigi sOylenebilir.

Almanya’da 26 Eyliill 2021 federal se¢imleri sonucunda Sosyal Demokrat
Partisi (SPD), Birlik 90/ Yesiller (Biindnis 90/ Die Griinen) ve Hiir Demokrat
Partisi'nden (FDP) olusan bir koalisyon hiikiimeti kurulmustur. Bu koalisyon
hiikiimetinin yaymladig1 koalisyon protokoliinde Almanya’daki Miisliimanlari
yakindan ilgilendiren ¢esitli hususlara deginilmistir. Koalisyon anlagsmasinda kiliseler
ve dini topluluklarin toplumun 6nemli bir parcasi oldugu, birlikte yasamak ve

degerlerin aktarilmasi baglaminda bu kurumlarin degerli oldugu ve bu kurumlarin
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calismalarina saygi duyuldugu belirtilmektedir. Devlet ve dini politikalar arasindaki is
birligi baglaminda anayasal hukukun gelistirilecegi ve bdylece basta Miisliiman
topluluklar olmak tizere dini topluluklarin katiliminin ve temsilinin iyilestirilecegi
ifade edilmektedir. Bu hedef dogrultusunda dini topluluklarin yasal statiisiine dair
gerekli olmasi halinde bazi ilavelerin olabilecegi belirtilerek dini topluluklarla is
birliginin 6nemine deginilmistir (Iyi, 2021c). Ayrica bu koalisyon anlasmasinda
Miisliman yasaminin ¢esitliligi ve genglik kuruluslarinin dikkate alinacagi ve
desteklenecegi belirtilmektedir. Miisliimanlara ve kurumlarina yonelik artan tehdide
kars1 kapsamli bir koruma, 6nleme saglanacagi ve etkilenenlere daha iyi destek vererek
kars1 koyulacagi da vurgulanmaktadir. Ayrica farkli dini topluluklar i¢in bulugma
yerleri ve is birliginin tesvik edilecegi de ifade edilmektedir. Dini topluluklarin
Almanya merkezli olmas: ve ilerici Islami topluluklar olarak tarif edilen liberal ve
sekiiler Islam’in kisi, kurum ve kuruluslar1 bu siirece dahil edecegi belirtilmistir.
Bunun yaninda federal hiikkiimetin eyaletlerle is birligi icerisinde, Alman
tiniversitelerinde imamlarin egitim programlarini genisleteceklerini

vurgulamaktadirlar (Iyi, 2021c¢).

2020 yilinda Almanya’da 19-35 yas arasindaki farkli anlayislara sahip 40 geng
Miisliimandan olusan bir “WirAlmanya” (Biz Almanya) bashigindaki proje AIK
tarafindan desteklenmis ve bu calisma sonucunda Islam 2030 baglaminda bir vizyon
ortaya ¢ikartilmistir (DIK, 2020). Bu c¢alismada katilimcilarin birgogunun “Alman
Islam”1 kavramnin kendilerinden gelmedigi aksine devlet tarafindan yonlendirildigine
ve bu yiizden de bu kavrama itiraz ettiklerini belirtilmistir (DIK, 2020: 24). Ayrica
calisma, 2030 vizyonu olarak Almanya’daki Miisliimanlarin her tiirli maddi ve
manevi (politik ve finansal) dis etkenlerden siyrilarak kendi kurumlarimi kendi

imkanlarindan hareketle organize olacagi belirtilmektedir (DIK, 2020: 31).

Islam’1n yerellestirilmesi ve koken iilke ile baglantiy1 kesmeye calisan ve bu
yonde ciddi politikalar gelistiren en 6nemli lilke Fransa’dir. Fransa, Miisliimanlar1 ve
Miisliman ¢at1 orgiitlerini yasalarla denetim altina almaya calismakta ve bu sekilde
bir Fransiz Islam’1 gelistirmeye calismaktadir (Tavaci, 2021). Fransa, Fransa’da

yasayan Miislimanlarin dini ve sosyal hayatlarina kademeli olarak miidahalede
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bulunarak Islam’1 reforme etmeye ¢alismaktadir (Dalkilig ve Yardim, 2022). Arkilic’a
(2015) gore Fransa’da anayasa devlet ve din noktasinda Almanya’ya nazaran daha kati
kurallar1 sahip olsa da pratikte Almanya’daki Miisliman cemaatler Fransa’daki
Musliman cemaatlere gore daha ¢ok zorluk yasamaktadir. Dolayisiyla Almanya’nin
anayasada vaat ettigi tarafsizlik ve ilkesizlik prensibi Miisliimanlara yonelik

politikalara yansimamaktadir.

2000°li yillardan bu yana ortadgretim ve lise diizeyindeki Islam din bilgisi
egitiminin Almanca olarak verilmeye baslanmasi veya bu yonde bir politika isteginin
olmasi, imamlarin Almanya’da yetistirilmesi, Almanya’nin kendi islam enstitiilerini
olusturmasi, Almanya’daki Islam’mn yerellestirilmesine ve koken iilkenin etkisini
kesmesine neden olmaktadir (Yikleyen, 2012). Spielhaus’a gore (2018) Almanya’nin
bu politikalar1 ayn1 zamanda Almanya’daki gen¢ kusak Miisliimanlari, sahip olduklari
etno-dinsel ¢evrelerden onlar “6zgiirlestirmektedir.” Spielhaus’un emancipate olarak
belirttigi bu durum aslinda Almanya’nin dini cemaatlerin gucuni azaltmaya yonelik

de bir hamledir.

Son olarak Antes 2005’te Avrupa’daki Miislimanlarin ihtiyaglarint olumlu
sekilde karsilayacak bir modern Avrupa Islam’inmn heniiz mevcut olmadigini
sOylemistir (Antes, 2005: 218). Talip Kiigiikcan’a gore Avrupa’daki Miisliimanlar
Avrupa’nin bir pargast ve Avrupa’da “Avrupa Islami”nm olustufunu belirtmistir
(Kuglkcan, 2009: 82-83; Kiiciikcan, 2004: 245). Avrupa Islami’nin yan1 sira “Euro-
Islam1” kavrami da kullanilmaktadir. Bassam Tibi ilk defa 1992°de, Miisliimanlarin
Avrupa’da huzur ve hosgorii icinde yasayabilmeleri i¢in Oncii kiiltiir olan Leitkultur’e
entegre olmak durumunda oldugunu belirtir (Aslan, 2019: 23). Bunun yaninda Tariq
Ramadan ise Avrupa’da gdgmenlerin olusturdugu bir “Gégmen Islam”m bulundugu
ve evrensel capta Avrupa’da varligini siirdiirebilecegini belirtir (Abadan-Unat, 2017:
23). Antes’in itirazina ragmen Sen ve Halm’in (2005) Almanya’daki Miisliimanlar
lizerine 2005’te yaptiklar1 arastirmalarinda Miisliimanlarda “Euro-Islam” olarak

adlandirilabilecek niivelerin olduguna isaret etmislerdir.
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IKINCI BOLUM
YONTEM
2. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin  temel aldigi bilimsel gelenek yorumlayici gelenege
dayanmaktadir. Bu gelenek ele alacagi konuyu genellemelere ulastirmasindan ziyade
anlamaya caligmaktir. Aymi zamanda yorumlayic1 paradigma, insanlarin kendi
toplumsal diinyalarin1 nasil olusturdugu ve siirdiirdiigiine dair fikir ve yorumlara
ulagmak iizere insanlar1 var olduklar1 ortamlarda toplumsal olarak anlamli eylemin
dogrudan ve ayrintili gézlem yoluyla sistematik analiz etmektir (Sili, 2015: 51). Bu
nedenle arastirmada yorumlayici paradigma tarafindan ciddi anlamda sekillendirilmis

olan nitel yonteme basvurulmustur.

Nitel yonteme basvurulmasinda en temel gerekce nitel yontemin arag ve
geregleri sayesinde dini kimlik ingas1 siirecini ayrintili bir sekilde anlamak igindir.
Bundan dolay1 da ¢alismada nitel yontemin 6nemli aragtirma teknigi olan muilakat
teknigine basvurulmustur. Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasi igeresinden
kendisini Stinni Musliman dini kimlik cercevesinde tanimlayan 18-22 yas arasindaki
gencler lzerine arastirma yapilmistir. Boylelikle katilimeilarin dini kimligini
gelistirirken yerel unsurlardan mi1 yoksa anavatan {ilkenin degerleri ¢ergevesinde mi
dini kimliklerini gelistirdikleri ortaya ¢ikarilmaya calisgilmistir. Bu kapsamda

caligmada yirmi ¢ geng kusak Tiirk katilimer ile aragtirma gergeklestirilmistir.

Nitel yontemlerle yapilan arastirmalarda gecerlik ve gilivenirligin saglanmasi,
nicel arastirmalarda kullanilan yontemlerden bir Olclide farklilasmaktadir. Nitel
arastirmalarda gilivenirlik ve gecerlik; inandiricilik (i¢ gecerlik), transferedilebilirlik
veya aktarilabilirlik (dis gegerlik), tutarlik (i¢ gilivenirlik) ve onaylanabilirlik (dis
giivenirlik) olmak tizere dort unsur iizerinden saglanmaktadir. Arastirmanin gegerliligi
icin ayrica veri cesitlemesi olarak bilinen iicgenleme (triangulation) ydntemine
basvurulmustur. Noble ve Heale’e gore (2019); veri, arastirma, teori ve yontem
cesitlemesi olmak lizere dort adet liggenleme (triangulation) sekli vardir. Bu noktada

verilerden elde ettigimiz bulgular baska calisma ve verilerle karsilastirilacagi i¢in iki
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farkli tip iggenleme yontemine basvurulmustur. Bu anlamda yaptigimiz arastirmadan
elde edilen verilerin, literatiirdeki kaynaklarla hangi anlamda ortiistiigli ve ne sekilde
birbirinden ayrildig1 6zellikle bulgular kisminda ayrintili bir sekilde tartigilmistir.
Hatta ¢aligmamizin bulgularinin belirli alanlarda literatiirdeki bulgularla ortiistiigli de
ilgili alanlarda belirtilmistir. Calismamizin bulgular1 aragtirmanin inandiriciligi,
onaylanabilirligi ve tutarlilig1 desteklenmistir. Calismanin gegerlik ve glivenirligine
katki sunmasi i¢in ayrica orneklem sec¢iminde cesitlilik saglanmaya calisilmistir.
Ancak bu durum o6zellikle yeterli sayida kadin katilimcilarla goriisme yapilamadigi
icin eksik kalmigtir. Bunun yaninda aragtirmaya katilan katilimcilar hakkinda gerekli
tim bilgiler bir tablo seklinde paylagilmistir. Ayrica arastirma silirecindeki tiim
asamalar seffaf ve detayli olarak aktarilmistir. Bunlar, arastirmanin farklh
arastirmacilar tarafindan aktarilabilir olmasini1 saglayarak calismanin gecgerlik ve
giivenirligine katki sunmustur. Buna ek olarak inandiriciligin saglanmasi adina
katilimcr dogrulamasindan faydalanilmistir. Katilimcidan hem goriisme Oncesinde
onam formu hem de goriismeler yaziya aktarildiktan sonra bir son onay formu
alinmistir. Bu son onay formu ayni1 zamanda arastirmanin gecerliligini teyit etmesine
de katki saglamistir. Boylelikle katilimer kendi transkripsiyonlarina bakarak
sOylediklerini son kez onaylamistir. Ayrica son olarak bulgularin yorumlanmasindan
sonra basta tez danigmanim ve jiiri liyelerinin yaninda bu alanlarda aragtirma yapan bir
akademisyen tarafindan incelenmistir. Bu incelemeye ek olarak tez aragtirmamin
ozellikle bulgular kismi diaspora alaninda lisansiistii calismalar yapan iki kisi
tarafindan  degerlendirilmistir.  Boylelikle uzman incelemesi ve akran
degerlendirilmesine bagvurulmasi arastirmanin tutarli ve onaylanabilir olmasina katki

sunmustur.
2.1. Orneklem

Almanya’da Miisliiman Yagsam: 2020 (Muslimisches Leben in Deutschland-
MLD)® (MLD, 2020) raporuna gore, Almanya'da; Misliman bir tlkeden goc

8 Muslimisches Leben in Deutschland 2020 (MLD 2020) raporu, Alman Islam Konferansi (Deutschen
Islam Konferenz (DIK)) adina, Federal G6¢ ve Miilteciler Dairesi’ne (Bundesamt fiir Migration und
Fliichtlinge (BAMF)) bagl olan Gog, Entegrasyon ve Iltica Arastirma Merkezi (Forschungszentrum
Migration, Integration und Asyl (BAMF-FZ)) tarafindan yiiriitiilmiistiir.
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geemisine sahip yaklasik 5,3 ila 5,6 milyon arasinda Miisliiman yasamaktadir. 83,1
milyonluk bir niifusa sahip olan Almanya’nin, Miisliiman niifus oraninin %6,4 ile
%6,7 arasinda oldugunu gostermektedir (Sekil 1.2.). 2015 yilinda bu sayinin yaklasik
4,4 ile 4,7 milyon arasinda oldugu belirtilmektedir. Almanya’daki Miisliiman niifusta,

2015’ten 2019’a degin 0,9 milyonluk bir artisin olmustur (MLD, 2020: 39).

Yaklasik

Misliiman
Nifusu

Almanya 5.5 Milyon
Niifusu 2019 (%6.6)

83.1 Milyon

Sekil 1.2. 2019 y1l1 itibariyle Miisliimanlarin Almanya’daki Toplam niifus i¢erisindeki orani (ortalama

deger)

Rapora gore, Miisliimanlarin ¢ogunlugunu Siinniler olusturmaktadir ve
Miisliimanlar igerisindeki en yogun grubun koken {ilkesi Tiirkiye’dir. Tiirklerin
Almanya'daki Miisliimanlar ic¢indeki payr %45'tir. 2019 yilinda Almanya'daki
Miisliimanlar arasinda mense iilkesi Tiirkiye olan grup agik ara en biiyiik grup olmaya
devam etmektedir (MLD, 2020). Arastirmanin bir baska bulgusuna gore,
Miislimanlarin nispeten gen¢ bir grup oldugu belirtilmektedir. Almanya'daki
Miisliimanlarin neredeyse yarisi (%47) Alman vatandashigina sahiptir. 18 yasin
altindaki ¢ocuk ve ergenlerde ise bu oran %68'e kadar ¢ikmaktadir (MLD, 2020).
Miisliimanlarin %21'1 15 yasmn altindaki ¢ocuklar veya ergenlerden olusmaktadir.
Diger %22'si ise 15 ile 24 yaslar1 arasindadir, yani pek ¢ok kisi heniiz mesleki egitimini
tamamlamadig1 veya profesyonel kariyerinin basinda oldugu bir yasam evresindedir.
Miisliimanlarin sadece %5'1 64 yasindan biiytik, yani emeklilik yasina yaklasiyor veya
zaten ulasmis durumda. Dolayisiyla genel olarak aragtirmanin bulgular1 Almanya'daki

Miisliiman niifusun ¢ok geng bir grup oldugunu gostermektedir (Iyi, 2021b: 6-7).
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Almanya’daki Tiirklere dair verilere bakildiginda 2015 yil1 itibariyle yaklasik
3 milyon Tiirk bulunmaktadir (Schiihrer, 2018: 14). Bunlarin yaklasik yarist olan 1.5
milyonun Alman vatandashgi, 18-80 yas arasindaki Tiirklerin ise %36’sinin cifte
vatandashigr vardir. Ogzellikle Almanya’da Aralik 2021°de kurulan koalisyon
hiikiimetinin bagta Tiirkler olmak iizere c¢ifte vatandasligin oniinli acacak yasalar
gelistirecegini belirtmis olmasi ve 2023 itibariyle bu alanda yasal c¢alismalarda

bulunmasiyla bu oranin artacagi sdylenebilir.

Alman Federal Istatistik Ofisi (Destatis) niifus sayimi olan Mikrozensus 2021
verilerine gdre Almanya’da 22,3 milyon kisi (niifusun %27,2’si) gd¢men kokenlidir®.
Ayni veri 2020°de 21,9 milyon, 2019°da ise 21,2 milyon olarak kaydedilmistir.
Almanya’da yasayan gogmen kokenlilerin geldigi tilkeler igerisinde Tiirkiye %12 ile
ilk sirada yer almaktadir. Tiirkiye’yi sirasiyla Polonya (%10), Rusya ile Kazakistan
(%6) ve Suriye (%)5) takip etmektedir. Almanya’da, Alman vatandasi olmayan kisi
(baska vatandasliga sahip) sayis1 ise 10,8 milyondur. Bu say1 1970’te 2,7 milyondu
(Statistisches Bundesamt (Destatis), 2022). Almanya’daki Tiirk diasporasina Kuzey
Ren-Vestfalya (KRV) eyaleti 6zelinde baktigimizda; KRV’de niifusun %14,2’si (2,5
milyon) yabancidir (Alman vatandasi olmayan) (Statistisches Bundesamt (Destatis),

2022). Bunlar icerisinde Tirk diasporasi KRV deki en biiyiik yabanci etnik gruptur.

Almanya’daki Tirk diasporasinin yaklasgik yarisi (1.4 Milyon) Tirk
vatandasligina sahiptir (Migrationsbericht 2019, 2020). Tiirk vatandasligina sahip olan
insanlarin da %52,5’inin herhangi bir gb¢ tecriibesi yoktur, yani Almanya’da
dogmustur. (Bu vatandaglarin ekseriyetle c¢ifte vatandas da olabilecegi
unutulmamalidir.) Dolayisiyla Tiirkler arasinda gog tecriibesine sahip olmayanlarin
oraninin yiiksek olmasi, Tirklerin uzun siiredir Almanya’da olmalart ve artik

dordiincii, besince nesle varan bir niifusa sahip olmalariyla agiklanabilmektedir.

° Gégmenlik gecmisi, kendileri veya atalari baska bir iilkeden go¢ etmis veya atalar1 go¢ ettikleri {ilkenin
vatandasligina sahip olmayan kisileri tanimlayan ve tutarsiz bir sekilde tanimlanmis sosyo-demografik
bir 6zelliktir. Bu terim, 6zellikle Almanca konusulan {ilkelerde bir kavram olarak kullanilmaktadir.
Tanimlar genellikle milliyet veya dogum yeri ile baglantilidir. Ornegin Almanya'da bu terim, kendileri
ya da babalar1 veya anneleri Alman vatandagsi olarak dogmamis kisileri ifade eder. Avusturya'da bu
terim, ebeveynlerinin her ikisi de yurt disinda dogmus olan kisileri ifade etmektedir; dogum yerlerine
bagli olarak birinci ve ikinci kusak gégmenler arasinda da bir ayrim yapilmaktadir. Isvigre'de bu terim
uyruktan bagimsiz olarak tanimlanmaktadir.



71

Arastirma kapsaminda 6rneklem olarak belirlenen katilimcilarin ortak ozellikleri;
Ekim 1961 yilinda imzalanan isgilicii anlasmasindan sonra Almanya’ya giden ilk
kusagin torunlar1 veya ikinci kusagin evlatlari olmalari, 18-22 yas araliginda
bulunmalari, Almanya’da yasayan ve Kkendilerini dini kimlik cergevesinde
tanimlamalaridir. Tiim bunlardan hareketle 6zellikle etnik ve dini kimlik noktasinda
ayirt edici bir 6zellige sahip olan Almanya’daki Tiirk diasporasi igerisinde bulunan
ticlincii kusak ve sonraki geng kusaklarda bu kimligin nasil evrildigi 6nemli bir soru

alanidir.

Arastirmanin Orneklemi kartopu Orneklemesi ile referans kisiler sayesinde
arastirma konusuna uygun olan katilimcilara ulagsmak suretiyle gerceklesmistir. Bu
arastirmada amagl O6rneklem yontemi ile maksimum farkliliga sahip Orneklemin
olusturulmas1 hedeflenmis ancak arastirmada kadin katilimcilarin birebir goriisme
yapma noktasindaki c¢ekinceleri nedeniyle yeterli sayida kadin katilimcilara
ulagilamamistir. Benzer sekilde farkli STK’lara mensup katilimcilarla goriisiilmesi
hedeflenmis olsa da katilimcilara erisimde yasanilan sikintilar 6rneklemin olusmasini
olumsuz etkilemistir. Bu durum arastirmanin hedefledigi maksimum ¢esitlilik
orneklemesini saglamay1 engellemistir. Bunun yerine maksimum oérneklem bir dlgtide
katilimcilarin yas, sosyo-ekonomik diizey, egitim ve bulundugu sehir gibi faktorlerle

saglanmaya calisilmistir.

Katilimcilarin - iigii  kadin, yirmisi erkeklerden olusmaktadir. Kadin
katilimeilarin azligi, kadinlarin goriismelere kars1 daha ¢ekimser olmalar1 ve birebir
goriisme konusuna daha mesafeli yaklagsmalarindan kaynaklanmistir. Giiven iligkisini
saglamak adina ¢esitli ¢abalara ragmen bu durum asilamamistir. Dolayisiyla erkek
yogunluklu bir katilimci1 grubunun olmasi arastirmanin énemli sinirliklart arasinda
sayilabilir. Calismanin bir diger sinirliligi ise ¢esitli STK’larda aktif olan katilimcilarin
sadece Milli Gorlis veya Diyanet’te bulunmalaridir. Bu noktada Stileymancilar basta
olmak iizere cesitli dini tegkilatlarla iletisim kurulmasina ragmen istenilen yas
araliginda katilimciya ulasamadigimizi belirtmek isterim. Bu durumu da ¢aligmanin
bir smirhiligi olarak saymak gerekir. Ayrica iki goriisme Almanca diger biitiin

goriismeler Tiirkge olarak yapilmistir. Gorlismeler boyunca zaman zaman
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katilimcilarin aklina Tiirkce kelime veya kavram gelmediginde yerine Almanca kelime

veya clmle kullanmislardir.

Arastirmacinin - Almanca bilmesi

bu anlamda

katilimcilarin rahat bir sekilde goriisme yapmalarina katki sunmustur. Ayrica ¢alisma

boyunca katilimcilart numaralar ile kodlamak yerine miistear isimler kullanilmistir.

Bu aragtirmacinin bir tercihi olup arastirmaya katilanlar1 nesnellestirilmis veri olarak

gormek yerine 6znelliklerini korumak i¢in bilingli olarak tercih edilmistir. Boylelikle

bulgularin sunulma asamasinda miistear isimler kullanilarak 6znelerin hikayeleri

anlasilmaya calisilmistir. Katilimcilara dair bilgiler asagidaki tabloda (Tablo 2.1.)

detayl1 olarak verilmistir.

No Isim
1 Serhat

2 Eren

3 Erdem

4 Mert

5 Sedat

6 Abdullah
7 Mehmet
8  Omer

9 Ali

10 Taha

11  Harun
12  Eren

13 Nur

14 Bahar

15  Berat

Yas

22

20

20

21

20

21

20

22

21

21

22

22

20

20

20

10 |GMG: Islamische Gemeinschaft Milli Gériis (Islam Toplumu Milli Gériis), DITIB

Tiirk Islam Birligi

Kusak

3

3

Vatandashk

Cifte
Cifte
Cifte
Cifte

Alman

Cifte
Alman
Cifte
Alman
Cifte
Alman

Cifte

Cifte

Egitim/ Meslek

Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi

Universiteye
Hazirlantyor

Lisan Ogrencisi

Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi
Lisans Ogrencisi

Lisans Ogrencisi

STK
IGMG
IGMG
IGMG
IGMG

IGMG

IGMG

IGMG

DITIB

IGMG

: Diyanet Isleri



73

16  Mustafa 22 2 Tiirk Meslek Ogreniyor =~ DITIB
17  Tugra 20 3 Cifte Lisans Ogrencisi -

18  Bilgehan 20 4 Cifte Meslek Ogreniyor IGMG
19 Merve 20 3 Cifte Meslek Ogreniyor ~ IGMG
20  Soner 20 4 Cifte Tiirkiye’de lisans DITIB

Ogrencisi

21 Hamza 19 3 Alman Meslek Ogreniyor ~ DITIB
22 Osman 20 3 Cifte Lisans Ogrencisi DITIB
23 Semih 22 3 Cifte Lisans Ogrencisi DITIB

Tablo 2.1. Katilime1 bilgileri

Arastirmada Tirk diasporasi igerisinden geng kusagin secilmesinde birkag
husus etkili olmustur. Birincisi arastirma sorusuyla dogrudan ilgilidir. Sheffer’in
diaspora tanimindaki etnik-ulusal vurgusu Almanya’da dini kimlige sahip gen¢ kusak
Turk diasporasinda nasil gerceklestigini anlayabilmektir. Bu ise diasporalagma
stirecinde 6nemli olan gen¢ kusagin lizerinde anlasilmak istenmesi nedeniyle bu yas
grubunun Orneklem olarak se¢ilmesinde etkili olmustur. Buna ek olarak dordiincii
kusak iizerine egilmek istenilmesine ragmen doérdiincii kusak icerisindeki ¢ogunlugun
heniiz 18 yasmi agsmamis olmasi kusak iizerinde odaklanmak yerine 18-22 yas
arasindaki grubun &rneklem olarak segilmesinde belirleyici olmustur. ikincisi ise
Almanya’daki Tiirk diasporasi igerisinde siirdiiriilen dini kimlik tartigmalarin,
literatiirde  goriildiigli ilizere, daha ¢ok birinci ve ikinci kusak {zerine
odaklanmasindadir. Bu noktada alanyazinda geng kusak iizerine yapilan ¢aligmalarin
heniiz yeterince ele alimmadigr diisiincesi bu yas grubundaki katilimcilarin
secilmesinde agir basmistir. Son olarak katilimcilarin  belirlenmesinde,

sosyalizasyonlarini gerceklestirdikleri eyalet etkili olmustur.

Katilimcilar Tiirk diasporasinin yogun oldugu KRV eyaletinden segilerek
yapilmistir. Bu eyaletin belirlenmesinde de gesitli hususlar etkili olmustur. Bunlardan
birincisi Almanya’daki Mislimanlarin  %33,1’t KRV’de, %16,6’s1 Baden-
Wiirttemberg’de, %13,2’si  Bavyera’da, 9%10,3’ii Hessen’de bulunmaktadir
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(Bertelsmann Stiftung, 2016: 5). ikincisi 2019 yilinda Kuzey Ren Vestfalya’daki Tiirk
toplumu {izerine yapilan arastirma sonucuna gore katilimcilarin %96’s1 dini Islam
olarak belirtmesidir (Sauer, 2020: 13). Ugiinciisii, segilen eyalette Tiirk diasporasinin
en fazla bulundugu eyalet olmasi ve buna paralel olarak bu eyaletlerde Tiirk
diasporasinin yogun olarak bulundugu semt, mahalle veya sokagin bulunmasidir.
Sonuncusu da bu eyalette Tiirk diasporasi yogun olarak orgiitlenmis bir sekilde
diasporik 6zellikler gosterecek sekilde hareket etmektedir. Ornegin Tiirk diasporasina
ait birgok sivil toplum kuruluslarinin merkezi bu eyaletlerde bulunmakta veya birgok
sivil toplum kurulusunun temsilcileri bu eyalette bulunmaktadir. Ayrica aragtirmanin
Turk diasporasinin yogun olarak bulundugu eyalet olan KRV nin belirlenmesi ayni

zamanda arastirmanin sinirliklari arasinda yer almaktadir.
2.2. Veri Toplama Araglari

Aragtirmada veri toplama araglari olarak mulakat tekniginden yararlanilmastir.
Gortismeler onceden hazirlanmis yart yapilandirilmis goriisme formu gercevesinde
yapilmistir. Bu ¢ergevede 14 soru sorulmustur ve katilimeinin verdigi cevaba gore de
bazi noktalarda daha derin cevaplar alabilmek i¢in sorular detaylandirilmistir. Her bir
goriisme yaklasik olarak 38-65 dakika arasinda stirmiistiir. Yar1 yapilandirilmis soru
kagidindaki sorular genel olarak katilimcinin kimliksel 6zelliklerini 6n plana ¢ikaran,
dini kimlik konusunda atifta bulundugu hususlar1 ortaya ¢ikaracak sekilde
tasarlanmistir. Sorular hazirlandiktan sonra farkli disiplinlerde bu konuda aragtirmalar
yapan akademisyenlere gonderilerek geri doniis alinmistir. Bu kapsamda bazi sorular
cikartilmis ve bazi sorular ise yeniden formiile edilmistir. Ayrica sahaya ¢ikmadan
once Almanya’daki gen¢ kusak Turk diasporasindan dort kisiyle ¢evrimici ortamda
pilot ¢alisma yapilmistir. Bunun amaci ise sorularin katilimci tarafindan anlasilip
anlasilmadigini ve sorularin islevselligini anlamaktir. Bu pilot goriismeler sonunda da
bazi1 sorularda tercih edilen kelimeler degistirilmis ve bazi sorular ise tekrar

diizenlenmistir.

Gorligmelerde samimi ve sohbet havasi yakalayabilmek adina gorligmeye
arastirmanin genel olarak amacindan bahsedip katilimcinin ailesinin sahip oldugu go¢

tecriibesi ile baslanmistir. Akabinde katilimcinin yetistigi ¢evre hakkinda sorular
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sorulmustur. Bunun ardindan katilimcinin kimlik ve aidiyetine dair sorular
yoneltilmistir. Ornek vermek gerekirse katilimcinin kendini nasil tanimladigy, iki iilke
baglaminda kendini nasil konumlandirdig1 bu baslikta yoneltilen sorulardir. Bunun
akabinde katilimecinin dini kimligini ortaya ¢ikaracak sorular yoneltilmistir. Bunlar
daha cok katilimcin camii ile ilk temasi, gengliginde camii ile ilgili olan anilar1 gibi
sorulardir. Ardindan ise iki iilkenin dini kimlik noktasindaki katilimer iizerindeki

etkisini anlamaya yonelik sorular sorulmustur.

Saha calismasi, maliyet ve zaman kisit1 nedeniyle tamamen ¢evrimigi olarak
gerceklesmistir. Katilimceilarin ¢evrimici gériigmeye uygun altyapiya sahip olmalari,
teknik bilgilerinin yeterli olmast ve dijital agimin saglikli olmasi gibi hususlar
gorlismelerin kaliteli gegmesini saglamistir. Boylelikle goriismelerin tamami saglikli
ve verimli bir sekilde gerceklesmistir. Katilimcilarla aramizda giiven iliskisini
saglarken ise genellikle arada iletisim ve etkilesimi saglayan referans kisilerin olmasi
katilimcilarin goériisme boyunca rahat cevaplar vermesine katki sunmustur. Boylelikle
katilimcilar sorulara gegistirici veya kacamak cevaplar yerine aydinlatici ve

derinlemesine cevaplar vermislerdir.

Her bir goriisme, katilimecinin onayr sonrasinda ses kaydina alinmistir. Bu
esnada her goriismenin kaydinda katilimcidan alinan sesli onay da yer almustir.
Goriismeler ses kayitlarina sadik kalinarak desifre edilmistir. Bu asamada hicbir
diizenleme yapilmamistir. Sadece bulgularin alintilanmasi halinde katilimcilardan
aktarilan notlarda azami Olgiilerde anlatim bozuklugu ve dil bilgisi agisindan

diizenlemeler yapilmistir.
2.3. Verilerin Analizi

Toker’e gore nitel analiz, tanimlayici analizden (betimsel analiz) daha
sorgulayict kuramsallastirilmis olan yorumlayici analize de§in uzanan genis bir
kapsama sahiptir (2022: 342). Betimsel analiz, bir konuya veya bir grup insana “ses
vermeyi” amaglarken yorumlayici igerik analizinde, betimsel analize karsin, “burada
neler oluyor?” veya “bu agiklamalari nasil anlamlandirabiliriz?” gibi sorular sormay1

amaglamaktadir (Toker, 2022: 342). Dolayisiyla betimsel analizde genelde temalar
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oncesinde belirgindir ve elde edilen veriler daha ¢ok dogrudan alintilar yoluyla
okuyucuya aktarilmaktadir. Yorumlayici igerik analizinde ise toplanan veriler
derinlemesine analiz edilir ve 6nceden belirgin olmayan temalarin ve boyutlarin ortaya
ctkmasini  saglamaktadir (Yildirnm ve Simsek, 2011: 223). Icerik analizinde
aragtirmayla ilgili veriler dikkatli, detayli ve sistematik olarak incelenir ve yorumlanur.
Buradaki amag elde edilen verileri aciklayabilecek kavramlara ve iliskilere ulasmaktir
(Baltaci, 2019; Braun ve Clarke, 2013). Bu arastirma kapsaminda goriismeler
sonucunda elde edilen veriler, yorumlayici igerik analizi sonucunda kategori ve

kodlarla sistematik ve tiimevarimsal olarak analiz edilmistir.

Verilerin analizinde Creswell’in (2017) yedi adimda gelistirdigi nitel veri
analizi yontemi kullanilmustir. Creswell’e (2017: 197) gore, adimlar sunlardir: (1) ham
veriler, (2) verilerin analiz i¢in hazirlanmasi ve diizenlenmesi, (3) verilerin tamamini
okuma, (4) verilerin kodlanmasi, (5) temalar/ betimlemeler, (6) temalarin/
betimlemelerin baglantilar1 ve (7) temalarin/ betimlemelerin anlaminin yorumlanmasi.
Creswell’in bu adimlar1 ¢alismamizda su sekilde uygulanmistir: arastirmanin amact
kapsaminda goriismeler icin katilimcilarin saptanmasi, goriismelerin yapilmasi ve
boylelikle verilerin elde edilmesidir. Boylelikle Creswell’in ham veri olarak belirttigi
veriler elde edilmistir. Ardindan her bir katilimci ile yapilan goriismeler goriisme
formuna aktarilmistir. Bu formlar arastirmaci tarafindan birkag¢ kere okunmustur.

Bunun ardindan verilerin kodlanmasi sathasina gecilmistir.

Goriismelerden elde edilen veriler analiz edilirken ilk olarak, kullanigh
olabilecek her veri pargasimi belirleyecek agik kodlama yapilmistir. Daha sonra
Glaser’in (1978) ve Neuman’in (2020) 6nerdigi gibi, verilerin en giivenilir kisimlarini
filtrelemek ve en doygun kategorilere ulagsmak icin se¢ici kodlama yapilmistir. Elde
edilen kodlardan birbiriyle iliskili olanlar gruplandirilarak; arastirmanin amacina
cevap verebilir nitelikte (¢ kategori olusturulmustur (bkz. Tablo 3.1.). Bu siregte
ozellikle katilimcilarin dini kimlik ingas1 baglaminda dile getirdigi her tiirlii ifade, am
veya tecriibe iizerinde durulmustur. Literatiirdeki arastirmalari da dikkate alarak
“Islam’la Tamsma”, “Dil” ve “Almanya’nin Politikalar1” kategorilerine ve bu

kategorilerin altinda ise Aile Yonlendirmesi, Sivil Toplum Kuruluslari, Dini Kaynak
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ve Sohbet, Cemaatle Etkilesim, Alman islam’1 ve ve Alman Ilahiyat Programlari
kodlarina ulasilmistir. Goriismelerden elde edilen veriler, olusturulan bu tematik
cerceve ekseninde agiklanmaya calisilmis ve katilimcilarin ciimlelerine dogrudan

atiflar yapilarak yorumlanmastir.
Tablo 3.1. Gértismelerden Elde Edilen Kategori ve Kodlar

KATEGORILER KODLAR
Islam’la Tamsma e Ailenin Yonlendirmesi
o Sivil Toplum Kuruluslari
Dil e Dini Kaynak ve Sohbet
¢ Cemaatle Etkilesim
Almanya’nin Politikalar e Alman Islam’1

e Alman Ilahiyat Programlar

Verilerin analizinde yapilacak olan kodlama isleminin ardindan gegerlik ve
giivenirligini arttirmak i¢in konunun uzmani olan baska iki arastirmacinin (lisansistu
duzeyde) kodlamalar1 degerlendirmesi istenmistir. Boylelikle verilerin kodlanmis hali

disaridan iki uzmanin da geri doniisii alinarak son halini almistir.

Katilimer sayisinin ¢ok yliksek olmamasi nedeniyle kodlamalar aragtirmacinin
kendisi tarafindan yapilmis herhangi bir nitel analiz programina bagvurulmamaistir. Bu
noktada sadece verilerin desifresine yardimci olan Transkriptor uygulamasindan
yararlanilmistir. Bu uygulama sayesinde ses kayitlar metne kolayca doniistiiriilmiistiir.
Bu asamada arastirmaci olarak sadece son olarak ses kaydi ile metnin uyusmayan
kisimlar1 kontrol edilerek diizenlenmistir. Bu esnada 6zellikle bazi katilimcilarin ara
ara Almanca kelime veya climle kurmasi sirasinda Transkriptor uygulamasinda
hatalarin ¢iktig1 gozlemlenmistir. Bunlar da ses kaydinin tekrar dinlenilmesiyle
diizeltilmistir. Boylelikle verilerin manuel olarak ¢alisilabilir durumda olmasi
nedeniyle manuel olarak kodlanmis ve ilgili tema, kategori ve kodlara ulagiimistir.
Sonraki kisim olan bulgular kisminda da agiklanacagi lizere tiim verilerin kodlanmasi
ve analizi sonucunda dini kimligin ingas1 temasi altinda one ¢ikan aile, sivil toplum

kuruluslari, dil ve Almanya’nin politikalar1 kodu ortaya ¢ikmustir.
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Islam’la tamigma kategorisi altinda “ailenin yonlendirmesi” ve “sivil toplum
kuruluslar1” kodlar1 ortaya c¢ikmistir. Bu kategorinin ortaya ¢ikmasinda goriisme
yaptigimiz katilimcilarin dini kimliginde ilk olarak etkili olan unsurlarin aile ve geng
yasta gitmeye basladiklar1 camii ve dernek gibi yapilar olmasidir. Bu unsurlarin geng
kusaklarin dini kimlik insasinda ilk asama oldugu i¢in baslangi¢ baslig: kullanilarak
aktarilmistir. Bu kategori igerisinde de bahsedildigi lizere aile ve STK’larin belirleyici
olmasi bu kodlarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Dil kategorisi altinda ise dini
kaynak ve sohbet ile cemaatle etkilesim kodlar1 ortaya ¢ikmistir. Dil kategorisinin
belirlenmesinde geng¢ kusaklarin dini kimlik ingasinda etkili olan dilin Tiirk¢eden
Almancaya dogru evrilme siireci etkili olmustur. Geng kusak katilimecilarimizin dini
sohbet, dini kaynak takibi ve imamlarla sohbet gibi konularda Tlrkceden ziyade
Almancaya dogru yonelttikleri dikkat ¢cekmistir. Bundan dolay1 bu kategori altinda
dilin dini kimlik insasindaki etkisi belirgin sekilde goézlemlendigi igin yonelim
basligina bagvurulmustur. Son olarak ortaya cikan kategori ise “Almanya’nin
Politikalar1” kategorisidir. Bu kategorinin ortaya c¢ikmasinda uzun vadede
Almanya’nim Islam ve Miisliimanlara yonelik politikalarm simdiden genc kusaklar
lizerinde bir etkiye sahip olmasidir. Bu kategori altinda Alman Islam’1 ve Alman
[lahiyat Programlari kodlar1 ortaya ¢ikmigtir. Katilimcilarimizin Almanya’nin Islam’a
yonelik uyguladig: politikalardan dogrudan veya dolayli olarak etkilendigi ve bunun
da gelecekte dini kimligin insasinda etkili olacagi bu kodun ortaya ¢ikmasinda etkili
olmustur. Bundan dolay1 bu kategori ve kodlar gelecek basligi altinda tartigilmustir.
Toparlamak gerekirse bulgular kisminda ortaya ¢ikan kategori ve kodlar Baslangig,
Yonelim ve Gelecek basliklart kullanilarak aktarilmistir. Bu arastirmaci tarafindan
bilin¢li olarak yapilmis bir tercih olup geng¢ kusaklarin dini kimlik ingasini biitiinciil
olarak gecmisten ele alarak gelecege dogru nasil evrildigini anlatmak ve anlamak
istemesinin bir sonucudur. Boylelikle bulgular tarihsel bir siire¢ igerisinde ele alinarak
Almanya’daki gen¢ kusak Tiirklerde dini kimligin seriivenini aktarmaya

calismaktadir.

2.4. Arastirma Siireci ve Hikayesi
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Tez sirecinde 6nemli bir husus olan arastirmaci diisiiniimselligi (researcher
reflexivity) hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Weaver-Hightower’a (2021: 294)
gore kim oldugunuz, deneyimleriniz, meraklariniz, inanglariniz gibi 6znel durumlar
diinyay1 algilamaniz1 etkiler ve arastirmanizi da sekillendirebilir. Bu anlamda benim
Almanya’da dogmus olmam, ilk ve orta okul egitimimi orada tamamlamam, akademik
ilgimi bu alanda siirdiirmem arastirma konumu belirlemede etkili olmustur. Ayrica
sosyalizasyonumun bir parcasini gergeklestirdigim toplumu akademik anlamda
incelemek istemem de beni bu arastirmaya yonlendiren 6nemli bir unsurudur. Bir diger
unsur ise bagta Almanya olmak iizere yurt disindaki Tiirk toplumunun mesken ulkede
sahip oldugu deneyimin, karsilastiklari sorunlarin veya basarilarinin yeterince ve
yansiz sekilde aktarilamadigidir. Tiirk diasporasinin go¢ ve diasporalagma tecriibesini
artik “gurbetci, Eurocu” gibi sdylemlerden arindirmak ve bu tecriibenin Tiirkiye’deki
goc politikalarina katkisi diistiniilmelidir. Bu diislince yumagi basta bu tez ¢alismamda
olmak iizere uzun vadede bu alanda uzmanlagma ve derinlesme istegimde etkili

olmaktadir.

Max Weber’in ifadesiyle konuyu secerken 0Oznel ancak ele alirken
olabildigince nesnel kalmaya gayret edilmistir. Bu anlamda hem igeriden hem de
disardan bir bakis agisina sahip olmanin avantajlarindan faydalanilmaya ¢alisilmistir.
Ornegin katilimcilarn  birgogu gdriismeden 6nce Tiirkge gdriisme yapmaktan
cekinmistir ancak benim de Almanca bildigimi sdylemem ve zorlandiklar1 anlarda
Almanca konusabileceklerini belirtmem katilimcilarin  gorliisme boyunca rahat
olmalarma katki sunmustur. Buna karsin dini kimlige sahip katilimcilarla goriisme
yaparken Ozellikle karsi cinsle etkilesimin zor olmasi, goriismeye ikna etmek ve
goriisme boyunca da derinlemesine veri toplayabilmek hem cinslerimle yaptigim
goriismelere nazaran ¢ok daha zahmetli olmustur. Bu anlamda arastirma boyunca
siirecin i¢inden ve disindan olmanin avantajlarint ayni anda kullanmaya galistim.
Boylelikle i¢inde bir siire toplumsallastigim grubu disardan bir arastirmaci olarak

akademik yol ve yordamla incelemeye 6zen gosterdim.

Katilimcilara ulagma siireci benim i¢in zor olmasa da oOzellikle kadin

katilimcilar1 goriismeye ikna edememis olmak calismamin erkek yogunluklu bir
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katilimc1 grubuna sahip olmama neden olmustur. Katilimeilara ulasirken ilk olarak
Milli Gériis (IGMG), Diyanet (DITIB) veya Siileymancilar (VIKZ) gibi farkli dini
cemaatlerde etkili olan ve bu kurumlarda farkli kademelerde gorev alan arkadaslarima
basvurdum. Onlarin yonlendirmesi sayesinde gen¢ kusaklara rahatlikla ulasabildim.
Ayrica arkadaslarimin bu kurumlarin 6zellikle genglik olusumlarinda st diizeyde
gorev almalan katilimcilarin goriisme teklifime hizli bir sekilde doniis yapmalarina
katki sunmustur. Bu anlamda sadece Siileymancilar’dan istedigim doniisii alamadim.
Bir diger etkili doniisii ise kadin katilimcilardan alamadim. ki kadin katilime1 basta
goriisme teklifimi kabul etmelerine ragmen goriigmeleri kadin biriyle yapmak
istemeleri veya goriismelerde {iciincii bir kisi olarak kadin birinin olmasini talep

etmeleri gorlismelerin yapilmasini engellemistir.

Arastirmam siirecinde 6nemli oldugunu diislindiigiim bir diger konu ise her
katilimcr ile goriigmenin sonunda ayrica sohbet etmis olmamizdir. Goriismeler
sonunda ses kaydini kapattiktan sonra bazi katilimcilarla neredeyse bir saate varan 6zel
sohbetlerimiz katilimcilarin bana sorularin disinda bazi anilar paylasmasina katki
sunmustur. Bu sohbetler Almanya ve Tiirkiye’nin kamuoyunda tartisilan konularin
kimlik gelisimine ne derece etki edebilecegini bana gostermistir. Ornek vermek
gerekirse birgok katilimcr Ozellikle son zamanlarda Tirkiye’nin kamuoyunda
glindemde olan yurt digindaki Tirkleri Euro veya doviz baglaminda ele alan “sokak
roportajlari”ndan rahatsiz olduklarmi belirtmislerdir. Ozelikle son zamanlarda
Tiirkiye’de var bu diismanca bakisin kendilerini rahatsiz ettigini ve Tirkiye ile
aralarina mesafe koymalarma yol acabilecegini bana gdstermistir. Dolayisiyla
goriismelerin sonunda katilimeilarla yaptigimiz kayit disi sohbetler de bana bir¢cok

anlamda kimlik gelisimini etkileyen unsurlar hakkinda fikir vermistir.

Son olarak; her arastirma, igerisinde bulundugu zemin ve gerceklestigi
zamanin bir {irtiniidiir. Bu arastirmanin da belirli bir zaman ve zeminin {iriinii oldugu,
katilimcilardan elde edilen verilerin ve arastirmacinin kendisinin de tiim bunlardan
etkilendigi goz ardi edilmemelidir. Ornegin 2017°de Almanya’daki Tiirkler
baglaminda yapilan ayrimciligin ayni 6rneklemde daha yiiksek ¢ikmasinda o donemde

iki tlke arasinda gerilen iliskilerin medyatik ortamlar iizerinden kamuoyunda
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Almanya’daki Tiirklere ayrimcilik olarak yansimasma neden olmustur. Bunu
ZFTI*nin 1999-2019 aras1 yaptig1 arastirmalarda gormemiz miimkiin. Ornegin
algiladiklar1 ayrimeilik, kimlik, aidiyet, Tiirkiye’ye veya Almanya’ya ait hissetme gibi
olgular dénemsel olarak degismistir. Ustelik bu degisimler cizgisel degil o déneme
bagli olan baglamsal bir durumdur. Dolayisiyla tiim bunlar da arastirmalarin sonucunu
dogrudan etkileyebilmektedir. Bu tam da Dilthey’yin “Hermeneutik ve Tin Bilimleri”
(2022) galismasinin girisinde belirttigi gibi insanin, tarihten gelen ve kendi bilinci
sonucunda olusturdugu ve dogal nesneler diinyasindan ayr1 olarak bilinci
dogrultusunda insa ettigi bir nesneler diinyasi bulunmaktadir. Ayrica anlamlarin
nesnellesmesini sosyallesmenin sonucudur (Mannheim, 2017: 87). Mannheim ve
Dilthey’den hareketle yaptigimiz katilimecilarin hepsinin yasam diinyalarinda
bulunduklari1 zaman ve zeminde sosyallesmis ve buralardan etkilenmis ve sekillenmis
olan bir nesneler diinyalar1 bulunmaktadir. Bundan dolay1 ¢alismamizda ortaya ¢ikan
sonuclar bir zaman ve zeminin bir riiniidiir. Dolayisiyla kendi arastirmamizda,
calismamizin belirli bir zaman ve zeminin {iriinii oldugu, bulgularin bu sekilde
sekillendigi, Dilthey’in ifadesiyle tarihsel ve bilingli bir nesneler diinyasina sahip

oldugu gercegi arastirma boyunca akilda tutulmalidir.

11 Zentrum fiir Tiirkeistudien und Integrationsforschung (Tiirkiye ve Uyum Arastirmalari Merkezi
Vakfi)
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UCUNCU BOLUM
GENC KUSAKLARDA DiNi KIMLIiK iNSASI
3. Arastirmanin Bulgular

Arastirma kapsaminda yaptigimiz goriismelerden elde edilen verilerin analizi
sonucunda geng kusaklarin dini kimlik ingasinda belirleyici olan ii¢ kategori ve her bir
kategorinin altinda ise ikiser kod olmak iizere toplam alt1 kod ortaya ¢ikmistir. Bu
kategoriler Islam’la Tanisma, Dil ve Almanya’nm Politikalari’dir. Aile ve STK’nin
ozellikle gen¢ kusaklarin din ile tanigmasinda ilk adim olmasi nedeniyle “islam’la
tanisma” kategorisi altinda aktarilmustir. Ikinci kategorin ise dil olarak ortaya ¢ikmustir.
Bulgular dini sohbetlerden dini kaynaklarin takibine degin Tiirkceden Almancaya bir
kaymanin oldugunu ortaya koymaktadir. Bundan dolay1 dini kaynak ve sohbetler ile
cemaatle etkilesim kodu “dil” kategorisi altinda tartisilmistir. Son olarak ise
Almanya’nin Islam ilahiyat programlari gibi cesitli politikalarnin uzun vadede geng
kusaklarin dini kimligini etkiledigi ve bunun da bulgulara yansimasi nedeniyle Alman
Islam’1 ve Alman ilahiyat:i kodlar1 “Almanya’nin politikalar’” kategorisi altinda
tartisilmistir. Boylelikle veriler, geng kusak Tiirk diasporasinin dini kimlik insasini

kapsamli bir sekilde aktaracak sekilde sistematik olarak bu kisimda tartigilmistir.

Arastirmamizda yer alan soru formumuzda nitel sorularin yani sira katilimeinin
sosyo demografik 6zelliklerini ortaya ¢ikaran bazi sorular da sorulmustur. Bu bilgilere
gore katilimeilar arasinda vatandaglik durumunun dini kimlik tizerinde ayirt edici bir
etkisinin olmadigin1 gostermektedir. Yani katilimcilarimizin Alman, Tirk veya ¢ifte
vatandasligina sahip olmalar1 onlarin dini kimligi tizerinde belirgin bir etkisi olmadig1
goriilmektedir. Karsilagtirmali olarak sadece Tiirk vatandasligina sahip Mustafa (22,
DITiB); sadece Alman vatandashigina sahip Sedat (20, IGMG) ve ¢ifte vatandasligina
sahip Abdullah’in kendilerini nasil tanimladiklarina baktigimizda her {i¢iiniin de Tiirk
kimligini kullanarak kendilerini tanimladiklar1 goriilii. Bu noktada sadece Tiirk
vatandasi olan Mustafa; (22, DITIB) “herhangi bir yerde dogmak veya dogmamanin

seni Alman veya Tiirk yapmasini1 anlamsiz buluyorum. Ben havada bir yerde dogsam
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veya dogdugum zamandaki sartlar nedeniyle baska bir lilkede dogsam bu beni orali

yapmaz.” (Mustafa, 22, DITIB) diye aktarmistir.

Calismamiz kapsaminda goriisme yaptigimiz katilimcilarin - ¢gogunlugu
Almanya’da dogmus olan iiciincii ve dordiincii kusaklardan olugmaktadir. Bunun
yaninda Almanya’ya ¢ok kiiciik yaslarda (1-3 yas) sonradan gelen birinci ve ikinci
kusak olan ii¢ katilimc1 da yer almaktadir. Katilimcilarimizin ¢gogunlugu egitim hayati
igerisinde yer almaktadir. Bunlar ya iiniversiteye hazirlanmakta ya meslek 6grenmekte
ya da iniversite Ogrencisidir. Bu anlamda oOzellikle gen¢ kusaklarla birlikte
Almanya’daki Tiirk diasporasinin tiniversiteden mezun olma oraninin arttigini, basta

lisans olmak tizere lisansiistii egitimde yer aldigin1 sdylemek miimkiindiir.

Egitim, gOé¢men gruplarin  asimilasyon siirecini  arttirmakta ve
hizlandirmaktadir (Portes, 2003; Portes ve Rumbaut, 2001). Milewski ve Otto’nun
arastirmasina gore (2016: 163) yiiksek egitim diizeyi, Alman vatandashigina ve gog
tecriibesine sahip olmayan bir partnere sahip olmak, Almanya’ya adaptasyon siirecini
etkilemekte buna karsin da dindarligi distirmektedir. Almanya’daki Tiirkler
icerisindeki kusaklar arasi1 dindarligin diismesi, yapisal entegrasyonun bir gostergesi
olan yiiksek egitim diizeyinin ve meslek sahibi olmanin etkili olmasiyla ilgilidir (Van

Tubergen, 2006).
3.1. Baslangic: islam’la Tamisma

Ailenin yonlendirmesi ve STK kodunun ortaya ¢ikmasinda katilimeilarimizin
dini kimlik ingsasinda etkili olan ilk asamanin belirleyici olmasi etkili olmustur.
Katilimcilarimizin dini kimlik ingalarinda 6zellikle aile ve cami veya STK ’lar1 siklikla
vurgulamalar1 sonucunda ise aile ve STK kodu ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bu kodlar
geng kusak Tiirk diasporasinin dini kimlik ingasinda baslangi¢ asamasinda énemli bir

etkiye sahiptir. Bu iki kod bu baslik altinda ayrintili olarak tartisilacaktir.
3.1.1. Ailenin Yonlendirmesi

“Bizi gercekten Tirkiye’de gibi yetistiriyorlardi ama okula gittigimiz

zaman okulda arkadaglarimizla goriistiiglimiiz zaman, okuldan sonra
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baska zaman gériistiigiimiiz zaman ayr1 bir diinya oluyordu. Iki kisi, iki
diinya da birbirini anlamiyordu veya kabul etmiyordu, biz de hep arada
kalryorduk. Ciinkii Almanlarin da insan1 cezbeden seyleri var mesela
kizlarla geziyorsun, ondan sonra eglenmeye gidiyorsun, sagmaliyorsun
ve rahatsin. Ama eve geldigin zaman oglum oku, namazinmi kil,
egitimine kursuna git gel, bir Tiirk tarafimiz var ama ayni1 zamanda
Almanya’da dogup biiyiidiigiimiiz i¢in bir Alman tarafimiz da var.” (Iyi,

2021a: 208).

Bati’daki Miisliiman dini kimligin insasinda, geng¢ kusaklarin Batili-egitim
sisteminden ve kiiresel/ ulus-otesi Islami hareketlerden etkilenerek kimliklerini insa
ettiklerini  belirtilmektedir (Kiiciikcan, 2009: 81). Ancak yaptigimiz arastirma
sonucunda dini kimligin insasinda bu denli makro olgu ve olaylardan ziyade Berger
ve Luckmann’in ifadesiyle gergekligin sosyal olarak bulunan zaman ve zemine gore
inga edildigini gostermektedir. Dolayisiyla Almanya’daki Tiirk diasporasi icerisindeki
geng kusaklarda (dini) kimligin olugsmasinda sirasiyla aile ve sivil toplum kuruluslari
on plana ¢ikmaktadir. Goriisme yaptigimiz neredeyse biitiin katilimcilar din egitimini
ve dini kimliklerini olusturan dini degerleri ilk olarak aile tiyelerinden edindiklerini
belirtmislerdir. Ornegin Mehmet (20, IGMG); ii¢ yasinda anne ve babasmin yaninda
Hamm’da camiye gittigini ve giinlimiizde hala aynm1 camiye gittigini ve caminin
genclik teskilatinda gorev aldigini belirtmistir. Bir bagka katilimci ise dedesi tarafindan
kiiciikliigiinden beri dedesinin kurucular1 arasinda oldugu camiye gotiiriildiglini
aktarmistir. Bir diger katilimci ise annesi ve babasinin ilahiyatci olmasi nedeniyle ilk
temel din egitimini ailesinden aldigin1 akabinde ise anne ve babasinin gorevli oldugu

camide din egitimi almaya devam ettigini soylemistir.

“Herkes gibi benim de ilk din egitimim gibi evde basladi o da bir
egitimdir hani. Ama tabii ilk disarida egitimdik dersek o zaman camide
ogrendim. Ben li¢ yasindan beri camiye gidiyorum. Simdiye kadar hep
ayni camiye gidiyorum. Bizim Hassa'daki camii. Dedem o camiinin
kurucularindan. Ben de simdi o caminin genglik teskilatinda goérev

yapiyorum yani. Severek yapiyorum.” (Abdullah, 21,-)
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Dikkat ¢eken dnemli bir husus, katilimcilarin yasadiklari il veya ilgenin kii¢iik
veya biiylik olmasinin dini kimlikleri iizerinde dogrudan bir etkisinin olmamasidir.
Aragtirmamiz kapsaminda katilimcilarin tamami incelendiginde bulunduklari ile veya
ilcenin dini kimlik ingasinda belirgin bir etkiye sahip olmadig1 gériilmiistiir. Ornegin
bir katilimcimiz ¢ok kiigilik bir ilgede yasadigini, ilgede Tiirklerin sayica az oldugunu
ve bulunan tek caminin biraz uzakta oldugunu, Milli Goriis’e ait bir camiye gittigini
ve sonradan hala ayni camiye devam ederek burada gorev aldigini aktarmistr.
Dolayisiyla katilimcilar agisindan 6n plana ¢ikan husus, katilimcilarin cami ile
olusturduklart ilk bagin etkili olmasidir. Bundan dolay1 mahallede Alman veya Tiirk
niifusunun katilimeilarin cami ile olan etkilesim ve iletisimini belirgin bir sekilde pek
etkilememistir. Bu anlamda Tiirklerin yogun oldugu mahallede yetisen Abdullah ile
Tiirklerin sayica az oldugu, katilimecinin deyimiyle “Cogu Alman gevresi olan yer yani
yabancinin pek olmadigi bir yer. Daha ¢ok yasli kesimin yani emekli kesimin yagadigi
bir yer. Yani Tiirk ¢evresi sadece bizim ailemiz. Bir el kadar Tiirk’iin oldugu bir yer.”
(Ali,21,-) olan yerde biiyiiylip yetisen Ali’nin benzer bir dini kimlik insasina sahip
olduklar1 soylenebilir. Bu anlamda arastirmamizin bulgular katilimeilarin dini kimlik
insasinda cevrelerindeki Tiirk veya Alman niifusundan ziyade ailenin yonlendirmesi

ve camii ile etkilesimin daha belirleyici oldugu goriilmiistiir.

Toparlayacak olursak aile Almanya’daki geng kusaklarin dini kimlik ingasinda
ilk adimin atildig1 birim olarak ortaya c¢ikmaktadir. Calismamiz kapsaminda aile
igerisinde anne ve babanin yaninda dedenin de etkili oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu birim,
geng kusaklarin din ile tanisarak ve kaynasarak bu deger ¢ergcevesinde bir kimlik insas1
stirecine baglamaktadir. Bu noktada ailenin sahip oldugu dini hasiyetler, gen¢ kusaga
aktarilarak dini kimlik c¢ercevesinde yetismesine neden olmaktadir. Ayrica bir¢ok
katilimecinin anne, babasi ve dedesi camilerin kurulusunda veya halihazirda camide
gorevli olmasi da katilimcinin dini kimlik insasini etkilemistir. Bir sonraki baglikta da
deginilecegi tlizere ailenin bu etkinligi gen¢ kusagin camide dini kimligini

gelistirmesine ve sosyalizasyonunu burada tamamlamasina yol agmaktadir.

3.1.2. Sivil Toplum Kuruluslar
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Almanya’daki Tiirk diasporasi igin camilerin kurulmasi ve buralarda Islam’mn
ogretilmesi, din egitimi ve dini bir sosyalizasyon cercevesinde Tiirk ve Islam
kimliginin insas1 i¢in 6nemli Oncelikler arasinda yer almistir (Kiiglikcan, 2009: 98).
Bu 6nceligi Abdulsamet Bayram (2022) tezinde inceleyerek Almanya’daki Tiirklerin
ilk teskilatlanma siirecinde dinin ne gibi etkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Benzer
sekilde Almanya’daki Islami cemaatlerin ilk teskilatlanma siirecinde 6nemli bir rolii
olan Ismail Eryilmaz (2022) da anilarinda sik sik dini kimligi isciler arasinda korumak

ve yeni nesillerde bu kimligin asimile olmamasi i¢in cabalarini aktarmaktadir.

Almanya’daki Tiirklerin 1967 yilinda Braunschweig’ta Tiirk-Islam Dernegi’ni
kurmalariyla ilk cami agilmustir (Tosun, 1992: 176). Ardindan Kéln’de islam Kiiltiir
Merkezleri kurulmus ve buna bagli camiler agilmaya devam etmistir. Buna karsin
Ismail Eryilmaz (2020: 69) Almanya’daki anilarindan bahsettigi kitabinda, 1967°de ilk
camiinin Berlin’de Mehmet Akif Camii olarak agildigini, bu camii ile Milli Goriis’iin
kuruldugunu ve bundan dolay1 Almanya’daki Milli Goriis teskilatinin sanilanin aksine

Braunschweig’da degil Berlin’de ilk ortaya ¢iktigini aktarmistir.

Ozellikle 196011 yillarin sonuna dogru gergeklesen aile birlesimiyle birlikte
Almanya’daki Tiirklerin dernek ve vakif kurmalar1 hizlanmistir. Cemal Tosun’a gore
bu kurumlar Almanya’daki Tiirklerin 1970’lerde ortaya ¢ikan yabanci diismanlig1 ve
Tiirklerin kimliklerini koruma gayretiyle hizlanmistir (1992: 176). Diyanetin ise ilk
din gorevlisini gobndermesi ¢ok daha sonradan, 1979 yili ile baglamistir (Tosun, 1992,
s.177). Dolayisiyla Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin dini kimligini insa
etmesindeki bir diger 6nemli alan ise camiler ve sivil toplum kuruluslaridir (Costu,

2023; Herberg, 1955; Koenig et al., 2016).

Gorligme yaptigimiz katilimcilarin  birgcogu Milli Goriis ve Diyanet’in
camilerinde ve genclik teskilatlarinda aktif olarak gorevlidir. Bir¢cok katilimcimiz uzun
siiredir gorevli olduklarin1 ve yaslarinin ilerlemesiyle aldiklar1 sorumluluklarin da
doniistiigiinii belirtmistir. Ornegin bir katilimcimiz, “alti sene boyunca genglik
bagkanligi yaptim. Cocuklara ders olsun, iste egitim olsun veya herhangi bir
problemleri olsun onlarla ilgilendim. Su anda Universiteler birliginde baskan

yardimcistyim.” (Serhat, 22, IGMG). Bu anlamda bu kurumlarin, genglere sorumluluk
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yiiklemesi hem onlarin dini kimlik gelisimini etkilemekte hem de kurum ici
aidiyetlerini pekistirmektedir. DITIB’den bir katilimci da “Camimizin genglik
teskilatindayim. Burada camideki gencler icin bir seyleri organize ediyorum ya da bir

program varsa onu ayarliyorum.” (Bilgehan, 20,-).

IGMG veya DITIB gibi STK’larin camilerini diizenli takip etmeyen, cami
dernegi veya sivil toplum kurulusunda aktif gérevli olmayan, her tiirlii cami dernegine
notr yaklasan katilimcilarimizin ise dini kimlik gelisiminde koken iilke temelli bir dini
kimlik anlayisindan ziyade mesken {ilke temelli bir anlayisin hakim oldugu
goriilmektedir. Buradan kastedilen, bir STK’ya bagli olmayan genglerin, dini
kimliklerini gelistirirken farkli iilke veya etnik gruplara mensup Miisliimanlarla ortak
calismalar siirdiirerek belli bir iilkeye bagli olan Islami kimlikten ziyade mesken
tilkenin degerleriyle uyumlu dini kimlik gelisimine sahip oldugu goriilmiistiir. Buna
karsin IGMG veya DITIB gibi teskilatlarda gorevli olan katilimcilarimiz daha gok
Tiirklerle faaliyet yapmakta veya programlar gelistirmektedir. Ancak bu veya buna
benzer Tiirk STK’larda gorevli olmayan katilimcilarimiz sadece Tiirk degil bircok
farkl etnikten Miisliimanlarla ortak hareket etmektedirler bu ise bu katilimcilarimizin

koken iilke temelli dini kimlik insalar iizerinde etkili olmaktadir.

Ornegin katilimcimiz Nur (20,-), “Universitede Miisliimanlarin kurdugu bir
gengclik kuliibii var. Camide artik aktif degilim. Bu kuliipte Ttirk, Alman olan ve baska
tilkelerden Miisliman Ogrenciler var. Bir araya gelip aktiviteler hazirliyoruz.”
Goriisme yaptigimiz ve herhangi bir cami derne§inde aktif olmayan bir diger
katilimcimiz Abdullah (21,-), Nur’a (20,-) benzer sekilde farkli iilkelerden gelen

Miisliimanlarin kurdugu bir olusumda aktif oldugunu belirtmistir.

“Universite ¢ok sesimizi duymuyor gibi bir sey. Mesela iiniversitede
namaz kilacagimiz higbir yer yok. Kiitliphanenin eksi ikinci katinda
namaz kilintyor ki orada hi¢ kimse yok. Oraya bile biz namaz kiliyoruz
diye geliyorlar bizi digar1 atiyorlar. Veya diyorlar ki burada namaz
kilamazsiniz. Namazi1 bélmeye calisiyorlar. Yani koskocaman elli bin
kisilik liniversite. Bir oda bile ayarlayamiyorlar. Sonra iste yaklasik iki

yiiz {i¢ yiiz kisilik bir grup vardi. Onlar da bir sey kuralim dediler. Oyle
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bir sey kurdular. Biraz iiniversitede biraz da 6énemli yerlere girip hani
Oyle bir oda ayarlayip veya baska seyler i¢in seslerini duyurabilmek i¢in
Oyle bir kuliip kurdular. Simdi de programlar yapiyorlar kitap okuma
kursu gibi ondan sonra iste iftar programi gibi. Baska hatipler getirip

programlar yapmaya calisacaklar.” (Abdullah, 21,-)

Herhangi bir cami derneginde gorevli olmayan katilimcilarimizin, herhangi bir
cami dernegini diizenli takip eden veya bu cami derneginde aktif olarak gorev
yapanlara nazaran farkli bir dini kimlik gelistirdikleri saha ¢alismasi boyunca fark
edilmistir. Bu katilimcilarin {slam’a yaklasimi ve referans verilen ciimlelerin kdken

tilkenin degerlerinden ayristig1 sylenebilir.

“Benim faaliyet gosterdigim cemaat Milli Goriis cemaati. Dedemlerin
ilk zamanlar yaptiklar1 emekler sonucunda biz bdyle bir yapiya
kavustuk isin gercek tarafi. Benim i¢in Miisliimanca hayat Milli
Gortis’ti, baska bir sey degildi. Ciinkii ben baska bir sey tanimiyordum.
Camiye gittim, mahallemizdeki tek camii Milli Goriis camisiydi. Ahmet
amcay1 gordiiglim cami Milli Goriis camisiydi. Benim hafta sonu derse
gittigim yer Milli Goriis camisiydi. Benim i¢in Miisliiman hayat bu
camide geciyordu on, on iki, on ii¢ yasina gelene kadar. Ondan sonra

ben de géniillii olarak calismaya basladim.” (Eren, 20, IGMG).

Gorlismeler boyunca ortaya ¢ikan bir husus da Milli Goriis camilerinde uzun
stiredir aktif olan ve bu kurumda dini kimligini gelistiren genglerde kdken tilkeye bagl
bir dini kimlik gelisimine sahip olduklar1 sdylenebilir. Bu anlamda Milli Goriis’iin
takip ettigi egitim sisteminin etkili oldugu sdylenebilir. Birgok katilimcimiz
kiigiikliikten bu yana Milli Goriis igerisinde okul sistemine benzer bir din egitimi
sisteminin oldugunu ve tipki okulda oldugu gibi donem sonunda karne aldiklarini
belirtmistir (Sedat, 20 IGMG; Omer, 22, -). Saha arastirmamizda IGMG’yi takip eden
katilimcilarimizin bu tarz egitim merkezlerinde bulunduklarini ve egitim aldiklarini
belirtmislerdir. Bu sistem ayni1 zamanda genclerin arkadas ortamini cemiyet igerisinde
tamamlamasina da yol agmistir. Bu anlamda Bekir Giindogmus’un 2017 yilinda Milli

Goriis lizerine yaptig1 aragtirmasinda da ortaya ¢iktigr iizere, kimligin korunmasi
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stirecinde IGMG nin {iyelerini tesvik ettigi, IGMG iiyelerinin kimligin korunmasinda
oldukca duyarh olduklar1 ve IGMG igerisinde yer alarak bunu muhafaza ettikleri
(Gilindogmus, 2018: 339) bulgusu, arastirmamizda da dikkatimiz ¢ekmis ve Milli
Gortis teki genglerin koken iilkeye bagliligini giiclii bir sekilde siirdiiren ve koken tiilke
degerleri ile giliclii oranda bezenmis bir dini kimlik gelisimine sahip olduklar

gorilmiistir.

“Onun disinda 6zel egitimlere katildim. Milli Goriig’lin {iniversiteliler
diizeyinde bir egitimi vardi li¢ y1l boyunca. Felsefe, tarih, ilahiyat olsun,
farkli dersleri Tiirkiye’deki hocalardan Tiirkce alabiliyordum. Tiirkge
okumay1 da seviyorum. Ondan dolay Tiirk¢eyi ¢ok kotii konustugumu
diisiinmiiyorum.” (Mert, 21, IGMG)

Katilimcimin da bahsettigi iizere Almanya’daki camiiler sadece ibadet yeri
olmanin yaninda cemaatin sosyalizasyonunu dogrudan etkileyen bir islevi de vardir.
Bu durum ise geng kusaklarin kimlik gelisiminde etkili olabilmektedir. Almanya’daki
cami ve cami dernekleri Tiirkiye’deki muadillerinden farkli olarak sadece insanlarin
ibadet ettikleri mekandan ziyade her yastan insanin birbiriyle bulustugu, kaynastigi,

sohbet ettigi, farkli aktivitelerde bulundugu bir sosyal mekan 6zelligine sahiptir.

“Buradaki iste cami anlayis1 Tiirkiye'deki gibi degil. Tiirkiye'de diyanet
islerine bagli. Gilinde bes vakit ibadet yapilan bir ibadethane.
Almanya'da daha ¢ok Tiirklerin ve Miisliimanlarin birlestigi bir sivil
toplum Orgiitii yani sadece namaz kilma faaliyetlerinin disinda hani
birlik beraberlik icerisinde yapilan faaliyetler sunuluyor. Hani oradaki
cemiyeti de o sekilde tanimis olduk. Egitim siireci normal hafta sonu
kurslarindan, cumartesi, pazar kurslarindan Kur'an egitimi, temel
bilgiler egitimi o sekilde egitim siireci olur. Cok giizel bir vakit oluyor
orada. Gergekten uzun bir silire egitim gordiim orada. Cogu arkadas
cevrem su an orada tanigmis oldugum arkadaslardan olusuyor. Cogu
tanidigim abilerim, bana okul hayatimda gerekse baska egitim
hayatinda ondan sonra da is hayatindan bugiin ulastigim yerlere kadar

bana destek oldu diyebilirim yani.” (Omer, 22,-)
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Ozellikle geng kusaklarin yetismesiyle birlikte Almanya’da kurulan camiler de
kurulus asamasinda sahip olduklar1 geleneksel tutumunu degistirmis ve yeni metot ve
stratejilerle genglerin din egitimini siirdiirmiistiir (Kii¢iikcan, 2009: 99). Birgok
katilimcimiz da buna paralel olarak camilerin kendileri i¢in sadece dini 6grendikleri
bir yer olmadigini, arkadaslarla bulusma yeri, kagamak yeri (Berat, 20, -), eglenmek
icin gidilen (Harun, 22, DITIB), genclik ¢alismalar: yapabilecekleri (Erdem, 20,
IGMG) ve kendilerini gelistirecekleri bir yer (Merve, 20, IGMGQG) olarak tarif etmistir.
Bunun yami sira cami derneklerinin, geng¢ kusaklar1 etkileyebilmek icin futbol
turnuvalari, masa tenisi, konsol oyun turnuvalar1 gibi oyun ve aksiyonlarin da yer
aldigr etkinlikler diizenledigi bilinmektedir. Dolayistyla katilimcilarimizdan,
camilerde sadece din egitimi almayip aym1 zamanda hem arkadas edinerek hem

eglenerek dini kimliklerini gelistirdikleri saha ¢alismamiz sonucunda anlagilmistir.

Mesken iilkede, diasporalarin ve gé¢men gruplarin kurduklart sivil toplum
kurulusglari, kdken tlke ile iligkilerin ve degerlerin stirdiiriilmesini de saglamaktadir
(Simsek, 2016: 49). Gupta ve Ferguson (1992: 9) bu durumu sivil toplum
kuruluslarinin koken tilkeye dair degerleri, bu yerlerde “hayali mekan” canlandirmasi
olusturarak yansittiklarini belirtmektedir. Bunun yaninda bu tiir kurumlar diasporik
gruplarin kendini evinde hissetmesine ve mesken iilkede kimligini olusturmasina
yardimc1 olmaktadir. Ancak bu tarz yerleri, diasporada kendi varligini ve kimligini insa
eden diasporik gruplarin muhiti olarak da okumak miimkiindiir. Buralar aslinda

kimligin tekrar iiretildigi, sinirlariin belirlendigi re-territorialized muhitlerdir.

“Bizim camimizde YTB’ nin kiitiiphanesi var. “Anadolu Okuma Evi”
adinda, bir kiitliphane kuruldu camimizde. O yonden Tiirkiye nin
bizlere yonelik bazi ¢alismalart oldu. YTB 6zelinde bir iki ay dnce bir

okur yazar bulugmasi da oldu.” (Soner, 20, DITIB)

Diaspora ve gdogmen gruplar baglaminda STK’larin koken tlke ile iligki ve
etkilesimin tiretildigi alanlar olmalarinin yaninda diasporik kimligin de insa edildigi
alanlardir. Ayhan Kaya (2001) bu mekanlara ek olarak genclik merkezleri, okul, sokak
gibi yerleri de diasporik kimligin insa edildigi alanlar olarak belirtir. Ehrkamp (2005a),

kimligin baglamsal oldugunu ve kimliklerin bir baglama yerlesmesini tartisir. Baska
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bir ¢aligma ise kimligin translokasyon pozisyonelligi (Anthias, 2008) ozelligini
vurgulamaktadir. Tiim bunlar kimligin bulundugu zaman ve zeminle birlikte
olustugunu gostermektedir. Boylelikle artik Almanya’daki gen¢ kusak Tiirkler i¢in
kimlik, aileden aktarilan koken iilke kiiltiir ve degerlerinden miitesekkil olmaktan
ziyade Almanya ve Avrupa’nin ¢esitli sehirlerinde var olan ulus-6tesi diasporik
ortamlarda sekillenmektedir (Romhild, 2011: 28). Dolayisiyla diasporalar sosyo-
mekansal aglardan olusur. Zira onlar hem hafiza mekanlarin1 hem de (mesken iilkede)

varlik gosterme mekanlarini bir araya getirmektedirler (Bruneau, 2010: 36).

Diasporalarin mekan {iizerindeki bu etkinlikleri aslinda onlarin Bruneau’n
(2010: 37) “diaspora kendi kimligini bir kusaktan digerine tasiyarak varligini
stirdlirebilmesi i¢in dinsel, kiiltiirel ve siyasi nitelige sahip kendi ikonografisine sahip
olmasi1” ile yakindan ilgilidir. Din bu anlamda tarihsel hatirat, toplumsal tabulara sahip
onemli bir ikonografik unsurdur (Bruneau, 2010). Ibadethaneler, topluluk tesisleri,
restoran, manav, gazete bayileri gibi “yerler” diasporalarin ikonografilerinin
yapilastig1 alanlardir (Bruneau, 2010: 38). Almanya’daki Tiirk diasporasi, cami ve sivil
toplum kuruluslar vasitasiyla kendi ikonografisini olusturarak gen¢ kusaklarin dini

kimligini etkilemektedir.

IGMG 1liml1 Islam veya Euro-Islam gibi simiflandirmalara kars1 ¢ikmaktadir
(Giindogmus, 2018: 156). Bunun karsiligin1 Milli Goriis camilerinde veya teskilatinda
gorev alan biitlin katilimeilarimizda bizler de gordiik. Bu katilimcilarimizin bu tarz
kavramsallastirmalara kars1 geldigini ve bunun Almanya’nin bilingli bir politikasi
olduguna dair genel bir kanaat vardi. Diyanet’in camilerinde bulunan veya herhangi
bir camiyi veya STK’y1 diizenli olarak takip etmeyen katilimcilara nazaran IGMG’de
etkin olan veya diizenli olarak faaliyetlerine katilan katilimcilarimizda koken tilke
temelli bir kimlik insasinin daha baskin oldugu goriilmiistiir. Bu durum 6zellikle saha
calismamiz boyunca IGMG’li katilimecilarla yaptigimiz goriismelerde sik¢a fark
ettigimiz bir durumdur. Dolayistyla IGMG’nin Tiirkiye’ye yonelik ilgisi teskilatin

birgok farkli katmaninda goriilmektedir.

Sonug olarak Almanya’da Tiirkler daha 1960’11 yillarin ikinci yarisinda orgiitlii

hareket etmenin ihtiya¢ oldugunun farkinda olarak basta dini olmak tizere cesitli
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degerlerle bir araya gelerek STK’lar kurmuslardir. Bahsedildigi iizere daha gogiin ilk
yillar1 sayilabilecek olan 1967’11 yilinda dini degerlerle bir araya gelen STK
kurulmustur. Bu STK’larin kurulusunda 6zellikle dini ve milli kimligin yabanci bir
tilkede korunmak istenmesi etkili olmustur. Bu anlamda hangi degerler kurulmus
olursa olsun Almanya’daki Tiirk STK’larin bir¢ogu kimligin siirdiiriilmesi noktasinda
etki sahibidir. Bu STK’larda gen¢ kusaklarla sadece Tiirkce iletisimin stirdiiriilmesi
dahi bu anlamda yeterlidir. Katilimcilarimiz igerisinde de DITIB ve IGMG’de gérevli
olan veya bu STK’lardaki faaliyetlere katilan bir¢ok katilimcimiz yer almaktadir. Bu
katilimcilarimizin dini kimlik insasinda aileden sonra veya ailenin yaninda dini kimlik
ingast siirecinde etkili oldugu arastirmamiz kapsaminda ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda
gen¢ kusaklarin basta ailenin yonlendirmesi ile gen¢ yasta bu STK’lar1 ¢ocuk
yaslardan baglayarak diizenli olarak takip etmeleri ve genglik donemlerinde de burada
gorev almalar1 dini kimlikleri iizerinde belirgin bir etkiye sahiptir. Ozellikle
katilimeilarimiz arasinda IGMG ve DITiB’te bulunan katilimeilarimizin koken iilke
ile bagli bir dini kimlik insasina sahip olduklar1 ortaya ¢ikmistir. Buna karsin farkl
koken tilke temelli genglerle cesitli olusumlar kuran veya bu genglerle iiniversitede bir
araya gelerek kuliipler kuran, bahsedilen STK’lar1 diizenli takip etmeyen, gorev
almayan genc kusak katilimcilarimizda kdken tilkeden bagimsiz daha ¢ok mesken tilke
temelli bir dini kimlik insas1 dikkat ¢ekmistir. Netice olarak baslangic kategorisi
altinda geng kusaklarin dini kimlik insasinda ilk adim olarak nitelendirilebilecek aile

ve STK kodlar1 belirgin ortaya ¢cikmis ve tartisilmistir.
3.2. YOnelim: Turkceden Almancaya Dil

Dil kategorisinin ortaya c¢ikmasinda etkili olan husus dini kimligin geng
kusaklarda belirli bir degisim ve doniisiim siirecinde olmast belirleyici olmustur.
Gortisme yaptigimiz biitlin katilimcilarin dini sohbetler, dini kaynaklarin takibi ve
cami cemaatiyle iligkisi Tiirk¢e merkezli oldugu dikkat ¢ekmistir. Ancak bu merkezin
Tiirkceden Almancaya yer degistigini 6zellikle geng kusak katilimcilarimizin artik dini
sohbetleri Almanca siirdiirme istekleri goze ¢arpmistir. Bu durum ise uzun vadede
Tiirkge temelli bir dini kimlik insasinin yerini Almanca temelli bir dini kimlik ingasina

birakacagini diisiindiirmektedir. Geng kusaklarin dil tercihindeki boyle bir yonelime
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sahip olmalar1 ayn1 zamanda dini kimlik insasinda koken ve mesken {ilkenin etkisini
de doniistiirecektir. Tiim bu degisim ve doniisiim faktorleri nedeniyle “dil” kategorisi
ortaya ¢ikmistir. Bu kategori altinda ise katilimcilarin dini kaynak ve sohbetler ile
cemaatle etkilesim konusunda Tiirkgeden Almancaya olmasi nedeniyle “dil” kodu

ortaya ¢ikmuistir.

Benedict Anderson (1999), hayali cemaatlerin olusmasinda dilin 6nemli bir
unsur oldugunu ve dil vasitasiyla aidiyetin olustugunu aktarmistir. Benzer sekilde yurt
disindaki Tiirklerin kendilerini kimlik anlaminda Tiirk olarak tanimlamalarinda dil
onemli bir faktordiir (Jonsson, 2009: 206). Giiveli ve digerlerinin (2022: 291)
arastirma sonuclarinda Avrupa’daki Tirklerin kimlik olusumunda Tiirkge dil
kullaniminin 6nemli bir 6ge olmaya devam ettigini ortaya koymustur. Almanya’daki
ticlincii kusak acisindan da Tiirk¢e hala kimligin insasinda etkili olmakta ve bu kusak

icerisinde 6nemini korumaktadir.

“Biz lgiincii kusak olarak Tiirk¢eyi daha iyi konusuyoruz dordiincii
kusaktan. Dordiincii kusak dilimizden uzaklastyor. Ciinkii soyle bir
gozlemde bulundum. Birinci nesli goren en son nesil belki {iglincii
nesildir ya da belki de ii¢ ve dordiincii nesil arasidir. Birinci nesil artik
kayboluyor. Yaslantyorlar, vefat ediyorlar... Dordiincii nesildekiler
onlarla irtibat kuramiyorlar. Biz {igiincii nesil olarak daha iyi bir irtibat
kurdugumuz i¢in, Tiirkgemizi dordiinci nesle gore daha 1iyi
gelistirebildik ama dordiincii neslin bu imkani yok. Okula gidiyorlar,
eve geliyorlar. Camiden wuzaklasiyorlar. Maalesef Tirk dilini
bilmedikleri i¢in ve camide de Tiirk¢e konusuldugu i¢in hem camiden
uzaklasiyorlar hem kendi dillerinden uzaklasiyorlar. Bizi Avrupa’da
ayakta tutan degerlerimizden uzaklastiklar1 i¢in ¢ok biiyiik bir sorun
olarak goriiyorum bunu. O yilizden camilerimizde daha ¢ok Tiirkce
konusulmasini tercih ederim. Hocalarimiz zaten Tiirkiye’den geldikleri
icin orada ¢ok biiylik bir sorun géremiyorum ama sadece dordiincii
nesildeki arkadaslarimiz, kardeslerimiz anlayamadiklar1 i¢in orada bir

sorun var.” (Iyi, 2021a: 292).
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Aragtirmamizin katilimeir grubunu ¢ogunlukla {igiincii ve dordiincii kusak
gengler olusturmaktadir. Yukaridaki alintiya benzer olarak katilimcilarimizin ¢ogu,
gecmisten giinlimiize degin gerek evlerinde gerek camide gerekse diger alanlarda din
egitimini Tiirkge olarak aldiklarini belirtmistir. Bu anlamda katilimcilarimizin
Tiirk¢elerinin gayet iyi oldugu yapilan saha ¢alismasi sonucunda gézlemlenmistir. Din
egitimlerini Tiirk¢e olarak almalarinda ailenin bilingli veya bilingsiz etkisi ile
Tirkiye’den gelen ve Almanca dil yeterlikleri genellikle diisiik veya hi¢ olmayan
imamlar etkili olmustur. Bu anlamda Tiirkiye’den gelen imamlar zorunlu olarak cami
cemaati ile Tiirkge iletisim kurmak durumunda ve hafta sonlar1 camiye gelen genglerle
de Tiirkce anlagmak zorundadir. Bu zorunluluk 6zellikle camiye diizenli giden geng
kusaklarin Tiirkge dil becerilerinin gelismesinde temel rol oynamistir. Ayrica
katilimcilarimizin cami teskilatlarinda gorev aldiklar1 ve imam ile iletisim halinde
olmalart dikkate alindiginda Tiirkge becerilerinin iyi olmasinin altindaki nedenler

anlasilacaktir.

“Camilerimizin bu yabanci kesimin merkezinde olmasi bizim de bu
noktada hem dini hem de kiiltiirel noktadaki hassasiyetimizi
gelistirebildigimiz bir alan olusturdu. Aslinda belki de bizim a¢imizdan
Tirk¢gemizin bu kadar diizglin olmasinda da pay sahibi bu mahallede
dogmus olmak. Bu sekilde insanimizla ilk etapta Tiirk¢e irtibata gecmis
olmamiz, evde de yine Tiirk¢e’nin hakim olmasi, malum su an ki
nesilde Tiirkce bilgisi daha yetersiz, Tiirk¢eyi diizgiin konusmamiza
yardimcr oldu. Giliniimiizdeki nesil daha ¢ok Almanca konusuyor.”

(Semih, 22, DITIB).

Katilimcilarimizin ¢ogunda dini kimlik insasinin Tiirkge iizerinde gerceklestigi
gozlemlenmistir. Bu anlamda aile, camide bulunma, STK’larda aktif gorev ve
Tiirkiye’den gelen imamlarin Tiirk¢enin kullanilmasi, geng¢ kusaklara aktarilmasi ve
Tiirkge kullammmmin siirdiiriilmesi noktasinda olumlu bir etkiye sahiptir. Ornegin
goriismeler boyunca katilimeilarin hepsi dini terimleri Tiirk¢e olarak ifade etmis ve
Almancalar1 noktasinda bir¢ok kavramin karsiligindan emin olmadiklar1 goriilmiistiir.

Bu anlamda bir katilimcimizin; “Islam’la genelde Tiirkceyi, akademiyi de Almancayla
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bagdastirtyorum.” (Mert, 21, IGMG) ifadesi Onemlidir. Buna benzer bir¢ok

katilimcimiz din ve din ile ilgili konularda Tiirk¢eden faydalandiklar1 anlagilmistir.
3.2.1. Dini Kaynaklar ve Sohbet

Katilimeilar dini kaynaklar1 genelde Tiirk¢eden takip ettiklerini belirtmislerdir.
Bu anlamda bir kattimcimiz o6zellikle Almancadaki kaynak eksikligini, bir
katilimcimiz ise Almancadaki kaynaklarin “ehli siinnete” pek uygun olmamasin dile
getirmistir. “Almanlar’da pek iyi bir kaynak yok bu dini konuda yani benim
goriisimde yok. Tiirk hocalar o yénden daha iyi. Biraz da Ingilizce bakarim birkag
kisiye ama yani bir fetva artyorsam mesela Tiirkge bakarim. Cogu Tiirkce oluyor
¢linkii Alman alimleri yok.” (Erdem, 20, IGMG). Bir baska katilimci benzer olarak
Almanca dini kaynaklarin genelde terciime oldugunu haricinde 6zgilin bir seyin
olmadigini, bu durumu da “Alman bir alimin olmamasina” (Taha, 21, IGMQG)
baglayarak Tiirkce kaynaklari tercih ettigini belirtmistir. Ancak bu anlamda yaptigimiz
saha calismasi sonucunda kaynaklarin ekseriyetle Tiirkge olmasi veya Tiirkiye’deki
ilmi ¢evreden beslenmesi Almanya’daki genc kusaklarin kdken iilke ile iligkilerini

surdiirmesine ve oradan beslenmesine katki sunmaktadir.

Geng kusaklarda 6zellikle gerek dini sohbetlerde gerek diger dini faaliyetlerde
Almanca gerceklesmesine yonelik yogun bir yaklagimin oldugu saha c¢aligmasi
boyunca fark edilmistir. Dolayisiyla Sheffer’in (2003) da belirttigi lizere diasporalar
icin ana dili, kimligin bir belirleyicisi olmaktan ¢ikmakta ve bu da aslinda Sheffer’in
deyimiyle diasporik grup acisindan olagan ve olmasi beklenen bir durum haline
gelmektedir. Dolayisiyla Anderson’un dilin, hayali cemaati bir araya getirerek

olusturdugu iddiasin1 diasporalar agisindan zay1f bir tespite doniistiirmektedir.

Tiirk¢eden Almancaya yonelen bu ilginin, dini kimligin kdken {ilke ile irtibatin1
azalttif1 ve uzun vadede mesken {lilkeye yani Almanya merkezli bir dini kimlik
insasina yol acabilecegi soylenebilir. Ozellikle dini kaynaklarin takibi ve sohbetlerin
Almanca olarak gergeklesmeye basliyor olmasi bu noktada etkili olacaktir. Bu
durumda STK’lar Tiirk¢e kaynak takip ederek dini kimligin koken iilke ile bagini

siirdiirmeye calismakta ve mesken iilke temelli bir dini kimlik ingasini frenlemektedir.
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Benzer sekilde (sonraki bolimde detayli lizerinde durulacagi iizere) imamlarin
Tirkiye’den gelmesi meselesi de dini kimligin insasinin koken tilke ile iligkili olmasini
siirdiirmektir. Ancak gen¢ kusaklarin Almancaya meyilli olmasi ve imamlarin da bu
noktada kendini gelistirmelerini talep etmesi bunun ne kadar siirdiiriilebilir oldugunun
tartismalt  oldugunu gdstermektedir. Bu anlamda Tiirkiye, gen¢ kusak Tiirk
diasporasinin kimlik insa siirecinde etkili olmak istiyorsa ya imamlar1 gonderme
konusunda bir revizyona gitmek durumunda ya da diasporadaki gen¢ kusaklarin dini

kimliginin ingasinda etkisini kaybetmek durumunda kalacaktur.

Imamla olan iletisimin yaninda katilimcilarin cogunda, din egitimini Tiirkcenin
yaninda artik Almanca alma veya Almanca siirdiirme yOneliminin baskin oldugu
anlasilmistir. Ornegin bir katilimcimiz, iiniversite hayatinda farkli etnik gruplardan
Miisliimanlarla tanigmasi nedeniyle dini bilgilerini Almanca gelistirme isteginin
oldugunu belirtmigtir (Bahar, 20, IGMG). Bahar’a benzer sekilde Mehmet (20,
IGMQG), Merve (20, IGMG) ve Nur (20,-) da kendimizi dini agidan Almanca olarak
ifade edebilmemiz gerektigi icin Almanca din bilgimizi gelistirmemiz gerekiyor
diyerek artik daha ¢ok Almanca din egitimi olan yerleri tercih ettigini belirtmistir. Bir
baska katilimci ise eskiden Tiirkge din egitimi aldigini ancak artik Almanca ve

Ingilizceye yoneldigini belirtmistir (Soner, 20, DITIB).

“Su an bir camide aktif olarak genclik biriminde goérev yapiyorum ve
bu sayede bir¢ok geng ve yasli insan1 gérme sansim oluyor. Bence kendi
kiltiiriimiizii kaybediyoruz. Aslinda bu normal bir sey ¢linkii farkli bir
toplumun i¢inde yasiyorsunuz. Farkli bir toplumla yasiyorsaniz ister
istemez ayak uydurmak zorundasiniz. Daha sonra onlarin dilini

konusmak zorundasimz.” (Bilgehan, 20, IGMG)

Almancaya yonelik ilginin bir digeri ise ilk ve orta okul seviyesindeki
cocuklarin Tiirkce bilgilerindendir. Cami teskilatlarindaki gorevli olan gengler,
ozellikle ortadgretim seviyesinde olan (12-16) genclerin Tiirk¢e bilgilerinin yetersiz
oldugunu ve genglere ulagsmak i¢in dini sohbetleri ve din egitimini Almanca vermeye
calistiklarin1 belirtmislerdir (Bilgehan, 20, IGMG; Sedat, 20, IGMG). Literatiirde de

bu dontistime paralel olarak camilerin, kusaklardaki degisime, doniisen beklentilere ve
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cemaatin ¢esitlenmesine paralel olarak mesken iilke dilini kullanmaya bagladiklar
goriilmektedir (Emmerich, 2021: 4). Emmerich (2021: 17), dil kullannomindaki bu
yonelim degisikliginin sadece mesken lilke politikalarinda degil ayn1 zamanda i¢eriden
de ihtiya¢ duyuldugunu belirterek bu Almanlasma (Germanization) siirecinin etnik

camiler sayesinde sanildig1 kadar kolay olmayacagini da ekler.

Saha arastirmasi boyunca sadece bir katilimci din egitiminin Tiirkge olarak
devam etmesi noktasinda israrci bir tavir sergilemistir. Kendisi hem camideki gencglik
calismalarinda hem de diger ortamlarda bilingli olarak Tiirk¢e sohbetler siirdiirdiigiinii
ve camiye gelen ortadgretim seviyesindeki genglerin de Tiirk¢e din egitimi almalarini

savunmustur (Omer, 22.-).

“Tiirk¢e din egitimi olmasini tercih ediyorum. Kesinlikle. Onun bir
nedeni var. O konuda Tiirk¢e konusmayan Miisliiman kardeslerimi bu
konunun disinda birakiyorum ama ben Tiirkiim diyen her gencin ileri
seviyede Tiirkce konusmasinin sart olduguna inanityorum. Tirkce
konusmayan arkadaslarimin da hem ailelerini hem de kendilerini ¢ok
kintyorum. O konuda okumada Tiirk¢eye hi¢ hakim olmayan

arkadaslar1 ¢ok kiniyorum.” (Omer, 22,-).

Bir diger katilimci ise gencglerin daha iyi anlamasi i¢in dini sohbetlerde
Almancanin sart oldugunu ancak Tiirk kimligini de devam ettirmenin gerekliligi
tizerine Cuma hutbelerinin kesinlikle Tiirkg¢e olarak siirdiiriilmesini 6nermistir (Serhat,
22, IGMQG). Dolayistyla Tiirkge ile iliskinin 6nemli unsurlarindan biri dini kaynaklarin
Tiirk¢eden takip edilmesiyle yakindan ilgilidir.

3.2.2. Cemaatle Etkilesim

Cemaatle etkilesim kodu altinda iki husus katilimcilar tarafindan sikilikla dile
getirilmistir. Bunlardan ilki imam ile iletisim bir digeri ise cemaatin farklilagsmasiyla
ilgilidir. Ozellikle yabanci etnik gruba mensup kisilerin de Tiirklerin kurduklari
camilere gelmesi ve yeni kusaklarin yetismesi dini faaliyetlerin Tiirkge yerine

Almanca yapilmasi zorunlu kilmaktadir. Bu durum Imamin dil bilmesini de zorunlu
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kilmaktadir. Tiim bunlar saha ¢alismasi boyunca goriisme yaptigimiz katilimcilar

tarafindan farkli sekillerde dile getirilmistir.

Katilimcilarin genel olarak imamla Tiirkge iletisim kurduklari, goriismeler
boyunca katilimcilar tarafindan aktarilmistir. Katilimeilar uzun vadede artik Tiirkgenin
yaninda Almancada da din egitimi almak istediklerini belirtmislerdir. Bu noktada
Berat, “Imamlarin Tiirkiye’den gelmesi sorun degil ama Almanca bilmemesi sorun”
(Berat, 20, -) olarak ifade etmistir. Katilimcilar artik camiye gelen cemaatin de sadece
Tiirklerden olugsmadigini yabanci gruplarin ya da miihtedi Almanlarin da artik camiye
geldigini aktarmiglardir. Bundan dolay1 ¢ogu katilimec1 imamlarin belirli bir seviyede
Almanca bilmelerinin gerekli oldugunu belirtmistir. Hatta bu noktada bir katilimci
“kendi aramizda yeni hocalarimizi yetistirmemiz gerekiyor.” (Eren, 20, IGMGQG)
demistir. Bu anlamda Almanya’daki baz1 STK’larin kendi i¢lerinde imam egitimi gibi

programlarinin oldugu da bilinmektedir.

Saha arastirmamizda katilimcilarimiz, imamlarin Tiirkiye’den
gorevlendirilerek Almanya’ya belirli siireligine gelmesine genel olarak olumlu
yaklasmigtir. Katilimeilarimiz 6zellikle Tiirkiye’de yetisen imam hatiplerin daha
nitelikli bir egitimden gectiklerini ve dini anlamda daha bilgili olduklari
distinmektedir. Bahar (20, IGMG), Almanya’da yetismis imamlara pek
giivenmedigini, Tirkiye’den gelen imamlarin dini temellerinin daha iyi oldugunu ve
tecriibe sahibi olduklar1 i¢in imamlarin gelmesini destekledigini belirtmistir. Benzer
sekilde Muhammed Emin de Tiirkiye’den gelen imamlarin daha ¢ok giiven verdigini
sOylemistir. Ayrica imamlarla Tiirkge iletisim kurmak zorunda olmalarinin da
Tiirk¢eyi unutmalarinin Oniine gectigini belirten katilimcilar olmustur. Ancak
katilimcilarimizin ¢ogunun diislincesinin ortak oldugu bir konu da Tiirkiye’den gelen

imamlarin Almanca bilmemelerinin biiytlik bir sorun oldugu yoniindedir.

“Bir yandan iyi diyorum hani Tiirk¢e oluyor hani Tirk arkadaslar
egitim gorebiliyor. Dilleri gelismis oluyor ama dedigim gibi su anda
0zellikle camilerde sadece Tiirk irklari olmadig i¢in 6biir irklar, dbiir
Miisliiman kardeslerimiz biraz sikint1 yasiyor bu konuda. Mesela su an

bizim yakimimizdaki camide mesela hutbe ayni sekilde Almancada
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okunuyor. Clinkii Almancay1 tabii ki herkes anliyor. Yani cemaatte olan
¢ogu anliyor. O yiizden hem Almancasi da okunuyor. Ve bu hoca
mesela hoca efendiye Almancaya hakim degilse bu bir sikint1 oluyor.
Sadece Tiirk vatandaglarla iletisim kurabiliyor. Sadece Tiirk genglere
egitim ve sohbet verebiliyor. Ve ayni zamanda bes yil siire olmasi
cemaatin aligmis ve samimi olmusken gorev degisikligine gidip yeni bir

hoca efendinin gelmesi sikintil1 olabiliyor.” (Omer, 22,-)

Birgok katilimer ise artik camilere sadece Tiirklerin gelmedigini yabancilarin
da geldigini ve bu yiizden imamin Almanca bilmek zorunda oldugunu belirtmistir. Bir

katilimcimizin imamin neden Almanca bilmesi gerektigine dair aktardiklart 6nemli:

“Tabii ilim konusunda g¢ogunlukta Tirkiye’den gelenler daha iyi
oluyor. Ciinkii burada pek bir ¢calisma yok ama bana kalsa bir imamin
burada Almanca bilmesi gerekiyor. Clinki sadece Turk toplumu yok
camide. O yiizden bence burada imamin Almanca konusmasi sart.
Mesela belediye baskani geliyor veya siyasetten birisi geliyor veya
bilmiyorum haberler geliyor ama imam bir sey bilmiyor bir sey
anlatamiyor ¢iinkii Tiirk, Almancasi yok. Veya bir Tiirk olmayan birisi
geliyor, Musliiman olmak istiyor o islam’1 6grenmek istiyor ama o da
olmuyor. Ayni sekilde genglikte pek ¢ok kisinin Tirkcesi kétl o yiizden
imami anlamiyor. Benim gibi degil. Tiirkgesi kirik. Oyle imam
istenmiyor. Yani iletisim de olmuyor. Cuma hutbelerini kimse
dinlemiyor artik. Ciinkii bazilar1 Tiirk¢e bilmiyor. Sonugta 6yle cemaati

de kaybediyoruz, gengligi de kaybediyoruz.” (Erdem, 20, IGMG)

Erdem’in de belirttigi ilizere gengligi kaybetme noktasi ozellikle cami
teskilatlarinda gorevli olan katilimcilarimiz tarafindan siklikla dile getirilmistir.
Bundan dolay1 da din egitimi basta olmak iizere Imamlar da dahil Almanca iletisimin
onemi iizerinde durmuslardir. Bu noktada Tiirkiye UIP’in 2006 yilinda baslattig1 bir
proje olan “Uluslararas1 Ilahiyat Programi” ile mesken iilkede yetismis gengler

icerisinde Ilahiyat egitimi almak isteyenlerin Tiirkiye’deki belirli iiniversitelerde
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egitim almalarini saglayip tekrar mesken iilkeye donerek imamlik yapmalarina yonelik

bir ¢6ziim gelistirmeye ¢alismaktadir.

Katilimcilarimizdan bazilar1 Tiirkiye’den gelen imamlarin Almanya’da dogup
biliylimiis gencgleri pek anlamadigini, hangi sartlarda yetistigini bilmedigini ve bu
ylizden iletisim noktasinda sorunlarin olustugunu belirtmislerdir. Hatta Nur, “bizim
burada yasadigimiz biitiin zorluklari, dil problemlerini falan genellikle anlayamiyorlar.
Kiiltiir farkliliklar1 da oluyor. Onun i¢in burada dogup biiyiiyiip bir insanin Tiirkiye’de
ilahiyat fakiiltesini bitirip burada 6gretmesi bence daha mantikli.” (Nur, 20,-). Bu
anlamda UIP aslinda mesken iilkede yetisen genclerin koken iilkede egitim aldiktan
sonra tekrar donerek gorev yapmalari agisindan mesken iilkedeki toplumu da daha iyi
anlamalar1 nedeniyle 6nemli bir programdir. Ancak programin Almanya’daki Turk
diasporasi tarafindan nasil karsilik buldugu, genglerin din egitimi ve kimlik gelisimi
siirecine nasil tesir ettigi arastirmaya muhta¢ bir konu olarak giincelligini
korumaktadir. Bu anlamda gencglerin Almanca ihtiyaglarina karsilik verebilecek bir
sisteme ihtiya¢ duyuldugu soylenebilir. Bu durum aymi zamanda uzun vadede
genclerin dini kimligini de etkileyerek koken iilke ile bezenmis dini kimligi mesken

iilke temelli kimlik ingasina yol acabilecektir.

Bir katimcimiz hatta artik Almanya’da kendi imamlarimi kendilerinin
yetistirmesi gerektigini belirtmis. IGMG’de aktif olan bir bagka katilimci ise sayet
Almanya’da kaliteli bir din egitimi gelistirilebilirse muhtemelen 10-15 y1l sonra artik
Tiirkiye’den imamlarin gelmesine ihtiyaglarinin olmayacagini dahi sdylemistir (Mert,
21, IGMG). Bu aslinda bir anlamda diasporalagsmanin da olagan sonuglarindan biri
olarak gerceklesebilir. Nitekim diasporalar bir siire sonra ihtiya¢ duyduklari insan
kaynagin1  kendileri yetistirmeye baslayarak koken iilkeye bagimliligini
azaltabilmektedir. Dolayistyla Tiirkiye UIP ile imam génderme siirecine yeni bir boyut
kazandirmak istese de bu egitimin Almanya’da nasil bir dini kimlik insa edebilecegi
soru isaretleri igermektedir. Elbette UIP, Tiirkiye merkezli kimlik insasin1 korumaya
yonelik bir girisimdir ancak Almanya’daki Tiirk gen¢lere bunun yansimasi heniiz belli

degildir.
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Tiirkiye, diaspora politikalarinda din vasitasiyla basta Almanya olmak iizere
yurt digindaki Tiirklerin dini kimlik gelisimini yonlendirmektedir (Kaya ve Drihmeur
2022: 1; Kaya, 2023: 211-215). Murat Erdogan bir sdylesisinde Tiirkiye’nin diaspora
politikasini egitim, din ve calisma alanindaki kamu politikalarindan olustugunu
sOylemisti. Tiirkiye’nin diasporaya yonelik takip ettigi bu politikalar ayn1 zamanda
mesken iilkedeki gen¢ kusaklarin zaman zaman aleyhine sonuglanarak diasporanin
mesken iilkede ayristirilmasima neden olabilmektedir (Iyi, 2021a; Bécii ve Baser,
2022). Tiirkiye’nin dini kimlik insasina yonelik politikalarin yani sira Almanya’nin da
Almanya temelli olan, Euro-Tiirk veya Alman-islam’1 olarak da kavramsallastirilan
bir dini kimlik insasina yonelik politikalar1 bulunmaktadir (Haynes, 2021). Tim
bunlara ragmen koken iilke hala kimligin 6nemli bir kaynadi olmakla birlikte
(Boccagni, 2010: 201); mesken tilke olan Almanya’daki kalis siireci, Almancadaki
yetkinlik, egitim diizeyi gibi durumlar mesken tilke temelli bir dini kimlik insasina etki
etmekte ve Almanya’daki gen¢ kusak Tiirk diasporasinin koken (Glke ile olan

baglantisini doniistiirmektedir.

Netice olarak gen¢ kusak katilimcilarimizin aile, STK ve imam ile etkilesim
gibi nedenlerle Tiirkgelerini gelistirdiklerini ve bu dili konusmay1 siirdiirdiikleri
goriilmiistiir. Bu anlamda katilimcilarimiz dini kaynaklar basta olmak tizere dini
sohbetleri kiiglikliikten genglik donemlerine degin Tiirkge olarak takip ettikleri
goriilmiistiir. Bu durum ise Tiirkge ve Tiirkiye temelli bir dini kimlik ingasinda rol
oynamuistir. Ayrica katilimcilarimizin duzenli gittikleri camide imamin Tiirkiye’den
gorevli olarak orada bulunmasi da hem Tiirkce etkilesim hem de Tiirkiye deger eksenli
dini kimlik insasinda etkili olmustur. Ancak goriisme yaptigimiz katilimcilarin
neredeyse tamami artik Almanca olarak dini sohbetler siirdiirdiikleri veya uzun vadede
siirdiirmeyi tercih edeceklerini belirtmesi dini kimligin koken iilke ile iligkisini
azaltacaga benzemektedir. Benzer sekilde katilimcilarimiz Tiirkiye’den gelen
imamlara daha ¢ok giivendigini belirtmekle beraber Almanca bilmemelerini elestirmis
ve bu anlamda bir diizenle yapilmasini ifade etmislerdir. Her ne kadar katilimcilarimiz
dini kaynak takibinin hala glcli anlamda Turkge olarak stirdirse de uzun vadede yeni

kusaklarla beraber dini kimligin artitk Almanca olarak insa edilecegi diistiniilmektedir.
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Bu durum ise dini kimlik ingasinda geng¢ kusaklar igerisinde bir dil baglaminda

yonelimin oldugunu gostermektedir.
3.3. Gelecek: Almanya’nin Politikalar:

“Almanya’nin Politikalar1” kategorisinin ortaya ¢ikmasinda Almanya’nin
ozellikle 2000°li yillardan sonra basta Alman Islam Konferansi, Ilahiyat Programlar,
Almanca Islam din egitimi gibi Miislimanlara yonelik uygulamaya koydugu
politikalar ile geng kusak Miisliimanlarin kimlik insas1 etkileme hedefi ve bunlarin
katilimcilarimiz tizerindeki sonuglar1 etkili olmustur. Bundan dolay1 bu kategorinin
ortaya ¢cikmasinda Almanya’nin Miisliimanlara yonelik gelistirdigi politikalarin dini
kimlik insasindaki etkileri belirleyici olmustur. Bundan dolay1 bu kategori altinda
katilimcilarimizin siklikla dile getirdigi ve kendileri tlizerinde de etkisi olan Alman
Islam’1 ve Alman Ilahiyat Programlar1 kodlar1 ortaya ¢ikmustir. Ortaya ¢ikan kod
katilimcilarimizin dini kimlik insas1 iizerindeki etkisini yansitacak sekilde asagida

tartigilmistir.
3.3.1. Alman ilahiyat Programlar:

Kuramsal kisimdan da goriilecegi tizere Almanya 2000’li yillarindan ardindan
Islam ve Miisliimanlara yonelik politikalarin1 doniistiirmiistiir. Bu donemdeki en
onemli doniisiim Alman Islam Konferansi’dir. Konferansin baslarindan giiniimiize
degin Almanya, Miisliimanlarin kdken {ilke ile baglarini keserek Almanya temelli bir
kimlik gelisimine yonelik politika gelistirmeye calismuistir. Islam din egitimini
okullarda sunmasi1, Imamlar1 Almanya’da yetistirmek istemesi bunlara érnektir. Son
kurulan koalisyon hikiimeti de bu anlayisi siirdiirerek koalisyon protokoliinde bu
politikay1 devam ettirecegini belirtmistir. Bunun yaninda Almanya 0zellikle laik ve
sekiiler olarak nitelendirdigi “ilerici” Miisliimanlarin teskilatlanmasi ve organize

hareket edebilmesi i¢in yardimci olacagini belirtmistir.

Yaptigimiz saha calismasinda bazi katilimcilarimiz Almanya’nin Islam
ilahiyat programlarindan haberdar olduklarim1 ve yakindan takip ettiklerini
belirtmislerdir. Ancak katilimecilarin neredeyse hepsinin bu programlara karsi mesafeli

durduklart anlagilmistir. Nitekim herhangi bir dernek veya camide aktif olmayan bir
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katilimcimiz, Almanya ehli siinnete uymayan ve kendi ¢ikarlarina uygun sekilde bir

Islam programu gelistirdigini belirtmistir (Harun, 22, DITIB). Katilimcilarimizdan

Serhat (22, IGMG) ise bizatihi bir Islam 6gretmenligi lisans programinda egitim

almaktadir. Kendisi ayn1 zamanda Milli Goriis teskilatinda aktif olarak gérev almakta

ve Almanya’min Islam Ilahiyati programmmin cesitli sorunlu alanlari oldugunu

belirtmistir.

“Sonugta o din herkese yonelik oldugu i¢in mesela Alman arkadaslarim
da var. Mislimanlar ve Miislimanlik kesinlikle Almanya'ya ait. Ama
nasil desem yani mesela Almanya kendi imamlarin1 yetistirmek istiyor.
Mesela ben su an iiniversite okuyorum, Islam ilahiyat béliimiinii
okuyorum. Ve bunu bir Alman yapiyor ve bunu dogru yaptigini
diisiinmiiyorum veya yanlis insanlar1 6ne siirdiigiinii diisliniiyorum yani
farkl1 bir sekilde kurguluyor. Hani hakiki Islam'la onlarin sundugu
Islam arasinda biiyiik fark var. Bir kere Almanya yani sekiiler, laik bir
sistemde sey yapiyor hani din yok aslinda onlarin goziinde. Dinle devlet
arasi hani fark olmasi gerektiginin kanaatindeler. Ama yine de imam
yetistirmek istiyorlar. Bence bunun ikisinin ¢ok zit bir kavram
oldugunu diistiniiyorum. Onu daha ¢ok kurumlara birakmasini ve belirli
kurumlar1 secmesini tercih etmesini isterim ben. Mesela DITIB olsun
yani Diyanet olsun, Milli Goriis olsun, iste Siileymancilar olsun. Yani
onlarin ¢ikardig1 imamlar olmasi gerektigini diistinliyorum. Yaklasik on
tane profesérum var benim Gniversitede ders gordiigiim. Bundan belki
iki tane profesorim yani ona kesin go6zuyle ehli siinnete uygun
gordiigiim profesor, diger biitiin yani geri kalan sekizi de hani ger¢ekten
goziimde sapitmis veya yanhlis kararlar verdigini veya yanhs goriiste
oldugunu diisiiniiyorum. Mesela bizim rektor, Islam dersini veya
ilahiyat fakiiltesinin rektdrii Islam’da veya bitiin insanlar Allah
tarafindan affedilecegini Rahman ve Rahim oldugu i¢in cennet ve
cehennem yerine sadece cennet oldugunu soyliiyor. Hani insanlar
yanmayacak, butin Muislimanlar degil de biitiin insanlarin cennete

girecegini soyliiyor mesela. Ve bu bizim rektoriimiiz ve sonugta bizi
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temsil eden bir insan. Boyle bir insanin Almanya'da bir de popiiler
olmasi, Almanya devletinin de desteklemesi benim goziimde kesinlikle
dogru degil. Universite miifredatlar1 hakeza ayni sekilde sikintilar1 var.
Kur'an ayetlerinde yanlig soylemler ¢ikartiyorlar. Profesor bu ve bizim
bunlar1 okuyup ezberlememiz ve sinavda bunlar1 sdylememiz

gerektigini bize anlatiyorlar.” (Serhat, 22, IGMG)

Ozellikle camiye siklikla giden veya derneklerde aktif olan katilimcilarimizin
bir sekilde Almanya’daki Islam ilahiyatlar1 programlar1 hakkinda cesitli duyumlart
oldugunu belirtmis ve arkadaslarinin aktardiklar1 itibariyle bu programlara pek

guvenmediklerini belirtmislerdir.
3.3.2. Alman islam”

Saha caligmamiz boyunca nerdeyse butun katilimcilarimizin, Almanya’nin
Islam politikalari, anayasanin dine ve dini cemaatlere sundugu yetkiler hakkinda
farkindalik sahibi olduklar1 gdzlemlenmistir. Ornegin herhangi bir cami teskilatinda
bulunmayan Omer (22,-); Almanya’nin 6zellikle DITIB, Milli Gériis, Siileymancilar
gibi dini cemaatler yerine daha ¢ok kendi degerlerini uygulayabilecekleri liberal veya
sekiiler Islam’1 kurumlar destekledigini belirtmistir. Bircok katilimcimiz ise anayasal
olarak din 6zgiirliigli olmasina ragmen Miisliimanlar olarak kendilerinin zaman zaman
engellendigini vurgulamislardir. Bir katilimcimiz ise Almanya’daki birgok cami
cemaatinin Tirkiye’nin uzantisi olarak goriilmesinden dolayr Almanya’nin Alman
Islam’m1 gelistirmek istedigini belirtmistir (Sedat, 20, IGMG). Bahar (20, IGMG) ise
Almanya’nin bu tarz politikalarinin kendi cemaatlerinin yani sira Almanya’daki diger
Miislimanlar tarafindan karsilik bulmadigini yani “toplumsal anlamda karsilik

bulmadigin1” belirtmistir.

Abdullah (21,-) ise iilkenin kurallarina saygili olmak gerektigini belirtmistir.
Ona gore elbette Islam degistirilemez ancak Alman devletinin kurallarina gére bazi
seylerin doniisebilmesi miimkiin olmalidir. Benzer sekilde Berat da tlkelere gore de
Islam’in degisik olmasi normaldir. Ona gore, Endonezya’da, Tiirkiye’de veya

herhangi bir Arap iilkesinde Islam nasil farklrysa, Avrupa veya Almanya ile uygun,
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Avrupa’da yasayan bir Islam da kotii degildir (Berat, 20, -). Ozellikle herhangi bir
cami veya dernek teskilatinda aktif olmayan katilimcilarimizin benzer bir yonelime
sahip olabilecegi gozlemlenmistir. Buna karsin cami veya dernekte aktif olan
katilimcilarimizin Alman Islam’1 gibi kavramlara kars1 daha sert bir tutum sergiledigi
sOylenebilir. Aslinda bu noktada katilimeilarimizin sert tutumunu yorumlarsak daha
cok medyada, akademide veya farkli mecralarda Islam’i diismanlastiran ve
dontistiirmeye ¢alisan iddialara karsidirlar. Yani Almanya’da devlet politikasinin zorla

bir seyi doniistiirmeye ¢alisma istegine kars1 bir sertlik oldugu sdylenebilir.

“Bizim buradaki teskilatlarimiz, DITIB, Milli Gériis veya ATIB olsun
bunlar Bati Avrupa Tirklerinin bel kemigidir diye diigiiniiyorum.
Ciinkii onlan kaybettigimizde kendimizi kaybedebiliriz. Bugiin onlara
kars1 biiyiik projeler yapiliyor. Avrupa islam’1, Alman Islam’1 diye bir
seyler yapiliyor. Almanya’da devletin diisiincesine gore imam
yetistirme projesi var. Boyle seyler yapiliyor. Bizim degerlerimizi,
dilimizi, dinimizi koruyan bu saydigim teskilatlardir. Bunlar
kaybedersek buradaki asimile olma siireci de baslar diye diigiiniiyorum.
Onlar olmadan burada bizden sonraki kusaklara, bizden 6nce de. Biz de
dilimizi ve degerlerimizi camilerde 6grendik. O yiizden bu kurumlar

Almanya igin biiyiik bir katma deger.” (Harun, 22, DITIB).

Kanik, Almanya’daki gen¢ Tirklerin dini kimligi {zerine yaptig
arastirmasinda {i¢ tipin ortaya ¢iktigini belirtmektedir (2017). (1) Daha sekiiler
karakterli olan, Almanya’y:r kendi vatam1 géren, entegre olmus ve Islam dinini
Aydinlanma, Reform ve Ronesans hareketleri sonucunda Bati’da meydana gelen
modernlesme parametreleri baglaminda yorumlayan “Sekiiler-Euro Islam™ tipi; (2)
daha ¢ok Tiirkiye uzantili siyasi partiler tarafindan kurulan hareket veya gruplarda yer
alan “siyasal-Islam dindarlig1” dini kimlik tipi ve (3) diger tiplere nazaran daha
azimlikta olan, Islam &gretilerini derinlemesine anlamaya ¢alisan ve giindelik hayatini
bu degerlere bagli olarak yasayan “entelektiiel manevi dindar” kimligidir (Kanik,
2017: 117-118). Kanik’in bu tipolojisi kendi zaman ve zemini baglaminda tutarli

olabilir ancak kendi c¢alismamiz kapsaminda gen¢ kusaklarda koken iilke ile
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etkilesimin, koken iilke dilinde dini kaynak takibi gibi olgular Euro-Islam tarzi bir dini
kimligin olusumunu heniiz engellemektedir. Bu anlamda g¢alismamizda cami ve
dernekleri takip eden katilimcilarin yogunlugu da boyle bir sonuca ulasmamiza etki
etmis olsa da heniiz Almanya temelli bir dini kimlik gelisiminin olmadig1 ancak bunun
yaninda Almanya temelli bir dini kimligin temellinin 6zellikle katilimeilarimizin
toplumsal anlamda cevrelerine dinlerini anlatmak istemelerinin bir sonucu olarak
Turkceden Almanca diline olan ydnelim, Almanca kaynak takibi ve cami ve dernek
fark etmeksizin genclerin geng¢ kusaklarla iletisimini gerekge goOstererek Almanca
stirdirme yonelimi dini kimligin ingasin1 Almanca merkezli olarak gergeklestirmeye
baslamistir. Bu durum zamanla Almanca temelliden Almanya temelli dini kimlik

gelisimine neden olabilecektir.

Almanya’daki iiglincli kusak iizerine yapilan arastirmada, genclerin her iki
lilkeye de aidiyet besledikleri ve her iki iilkeye de ait olduklar1 belirtilmistir (lyi,
2021a). Biz de kendi arastirmamizda genclerin Almanya temelli bir gelecek
tasavvuruna sahip olduklarmi fark ettik. Ozellikle katilimcilarimizin dinlerini
Almancada anlatmak istedikleri, Almanca olarak dini sohbetleri strdirme talepleri
gibi kaygilart Almanya temelli bir gelecegin gostergeleri arasinda sayilabiliriz. Ayrica
Joppke’nin (2009) “Fransa’da devlet okullarinda Miisliimanlarin basortii yasagi
hakkindaki ¢atismaya ragmen Fransiz demokrasisinin basarisina inanmalarina benzer
sekilde”, Almanya’daki gen¢ kusak katilimcilarimiz da Almanya’da tecriibe ettikleri
ayrimcilik ve Almanya’nin Islam ve Miisliimanlara ydnelik tiim politikalarina ragmen
memnun olduklarin1 belirtmistir. Buna benzer bir sonu¢ bagka bir arastirmada da
ortaya ¢ikmis ve Almanya’da tiglincii kusak olan, 6gretmenlik egitimi almis basortiilii
geng bir kadin da Almanya’daki bazi eyaletlerde Ogretmenlerin bagortiisii
kullanamayacag1 tartigmalarina ragmen kendisini ve gelecegini Almanya’da
gordiigiinii belirtmistir. Bir katilimcimiz bu noktada; “Almanlar ¢ok adiller. Hani
kurug bile hakkin olsa verirler ama hani istedigini almayi bildigin takdirde.
Bagvurdugun takdirde Almanlar verir. Ama bilmiyorsan hakkini aramayr sessiz
sedasiz isini yuritir.” (Mert, 21, IGMG). Benzer sekilde bir diger katilimcimiz da
Almanya’dan bir sey beklemekten ziyade Miisliimanlarin miicadele etmesini su

sekilde aktarmistir:
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“Onun i¢in tabii ki bizim de bir seyler yapmamiz gerekiyor. Tek
onlardan bir sey beklemek sagma bir sey olur. Hani evde oturup
antrenmana maas versin gibisinden beni sevindirirsin gibisinden bir sey
olamaz. Tabii ki bizim de bir karsilik vermemiz gerekiyor. Yani o
yonden c¢aligmalar yapilmasi lazim kesinlikle bizlere, bir s6z vardi bir
tane politikacinin Islam Almanya'ya ait degil, Miisliimanlara ait
gibisinden. Tam tersi bizler ve onlarin bir din 6zgiirliigii varsa bu iilkede
bunu uygulama yapmalari lazim. O 6zgiirliigli bize serbest birakmalari
lazzm. Oyle diyorlarsa &yle ana seylerle anayasada yaziyorsa
uygulamalar1 gerekiyor diye dislinliyorum. Tirkiye'nin, Tiirk
Devleti'nin  Almanya'daki Mauslimanlara veya Turklere yonelik
politikalar1 var m1? Tiirk devletinin e tabii ki belli partilerin Tiirkiye'de,
burada kendi temsilcilikleri var. Benim diisiincem ben Turkiye
siyasetiyle, politikasiyla ugragmayi tercih etmiyorum. Sebebi ise yani
benim burada bir seyler yapmam gerektigini diisiinliyorum. Onlarla
ugrasacagima ben burada kendim yasama alanima burada Miisliimanlar
icin bir seyler yapmam gerektigini diisiiniyorum. Kendime Turk
siyasetini yogunlastirirsam bir faydasi olmaz diye diisiiniiyorum.”
(Taha, 21, IGMG)

Almanya’da yeni kusaklarla birlikte Tirkiye’nin yaninda Almanya ile
0zdeslesme ve Almanya’ya ait hissetme orani artmigtir (Halm ve Sauer, 2017: 32-33;
Schiihrer, 2018: 43). Bu durum aymi zamanda Almanya’daki geng¢ kusaklarin

Tiirkiye nin yaninda Almanya merkezli bir dini kimlik gelisimini de etkilemistir.

Diaspora ve go¢men gruplarin kimlik insasinda koken ve mesken {ilke ile
0zdeslesme onemli bir etkiye sahiptir (Giiveli vd., 2022). Safran’a goére diasporik
kimligin korunmasi veya siirdiiriilmesi ayni zamanda mesken tlkenin politikalari,
kurumlar1 ve ideolojisine baghdir (Safran, 2004). Ornegin Ingiltere’nin
cokkiiltiirliiliigii, Almanya’nin ise Leitkultur (6ncii kiiltiire) politikalari, (Adigiizel,
2011: 92) orada bulunan Tiirk toplumunun kimlik siirecini dogrudan etkilemektedir.

Bu anlamda Kutlay Yagmur ve arkadaslarinin (2012) Almanya, Fransa, Hollanda ve
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Avustralya’daki Tiirk toplumu tizerine yaptiklar karsilastirmali arastirmaya; yabanci
gruplara karsi daha c¢ogulcu politikalara sahip Avustralya’da Tiirklerin kimligi
siirdiirme ve anadili devam ettirme noktasinda daha az hassas olup Avustralyali olma
yoniinde egilim sergilerken Almanya ve Fransa gibi yabancilara karsi dil ve kiiltiir
politikalar1 agisindan daha olumsuz sartlara sahip iilkelerdeki Tiirklerin dil ve
kimligini siirdiirmeye yonelik daha 1srarh ve istekli oldugunu bulmustur. Dolayisiyla
arastirma sonucu mesken iilkenin, diasporik gruplarin kimligi lizerindeki etkisini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Tiim bunlar Haas, Castles ve Miller’in (2022) “Gdgler
Cag1” kitabiin sonunda belirttikleri, “siyasi liderler daha 6nce higbir zaman gog
sorunlarina bu kadar Oncelik vermemistir.” ifadesini dogrulamaktadir. Boylelikle
Almanya’daki Tirk toplumu gibi bir¢cok diasporik grup, koken ve mesken iilke
siyasileri, politika yapicilar1 bu iilkelerde vuku bulan toplumsal siire¢lerden
etkilenmektedir. Ancak bu noktada Sheffer’in -su an i¢in iitopik olabilecek- uyarisini
dikkate almak gerekmektedir. Sheffer, diasporalarin uzun vadede anavatanin
giindeminden, ¢ikarlarindan ve ihtiyaclarindan farklilasacagini, bdylece zamanla
anavatanin destegi olmadan devam edebileceklerini ve hatta diasporalarin yeni bir
devletlerarasi esik olan 6zerk birimlerden olusan bir federasyon olacagini ifade eder

(2003: 248).

Toparlayacak olursak katilimcilarimizin birgogu Tirkiye’nin Almanya’daki
Tiirk diasporasina yonelik faaliyetlerinden habersizdir. Bazi katilimcilarimiz
Tirkiye’nin diaspora politikalarinin olabileceginden bahsetse de kendilerine yonelik
net olarak bir politika 6rnegi gosterememektedir. Buna karsin katilimcilarimizin
tamami Almanya’nin Islam ve Miisliimanlara yonelik faaliyetlerinden haberdardir.
Hatta STK’larda aktif gorevi olan katilimcilarimizin Almanya’nin bu politikalar ile
hedeflerine dair fikirleri de vardi. Bu katilimcilarimiz Almanya’nin Islam’1
doniistiirmek istedigini belirtmislerdir. Almanya’nin Islam Ilahiyat programu, sekiiler
ve “ilerici” Islami olusumlarin desteklenmesi ve kurumsal kapasitelerinin
gelistirilmesine destek verilmesi veya Islam din dersinin eyaletlerde Almanca olarak
verilmek istenmesi gibi politikalar Almanya’nin gelecekte geng kusaklarin dini kimlik
insasinda etkili olabilecegini isaret etmektedir. Bu noktada basta STK’larda aktif olan

katilimcilarimiz olmak iizere bir¢ok katilimcimizin Almanya’nin politikalarina karsi
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farkinda olarak kimliklerini korumaya calistigi sdylenebilmektedir. Ancak geng
kusagin bu tutumunun uzun vadede ne kadar siirdiiriilebilir olabilecegi heniiz belli
degildir. Dolayisiyla Almanya’nin bu alanda 2000°1i yillardan sonra etkin olmaya
baslamis ve uzun vadede gen¢ kusaklarin dini kimlik insasinda etkin olabilecegi

distiniilmektedir.
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SONUC

Toplumsal formasyonlarimizin birgogu modern ulus devlet diisiincesi etrafinda
gelismistir. Yani sosyolojiyi ele alis bi¢cimimiz, toplumu yorumlama tarzimiz ve
toplumun teskilatlanmasi1 tamamen ulus devlet bigimi tarafindan devletlerin etkisiyle
gerceklesmektedir. Calismamiza baglarken Rusya’nin Ukrayna miidahalesinde etnik-
ulusal diasporasin1 gerekge gostermesi ve miidahalesinin mesruiyetini buna
baglamasindan bahsetmistik. Bu durum dogrudan ulus devletin diasporasina
politikalar araciligiyla kimlik tayin etmesi ve buna mukabil politikalar gelistirmesinin
sonucudur. Rusya ise bunu gerek¢e gostererek ulus devlet diisiincesine uygun sekilde
hareket etmistir. Dolayistyla modern ulus devletin giicii, varlig1 ve imkan1 aslinda
diasporalarin anlam kazanmasiyla tekrar saglamlagmistir. Sheffer’in etnik-ulusal
diasporalar kavramsallastirmasi tam olarak buna denk gelmektedir. Benzer sekilde
Gamlen diaspora kurumlarinin ortaya ¢ikisiin tesadiif olmadigin belirtir. Aslinda
birgok devlet etnik-ulus kimligini kullanarak diaspora ile irtibat kurarak egemenligini

sinir Otesine tasimak veya sinir 6tesinden egemenligi icin gii¢ almak istemistir.

Etnik-ulusu korumak isteyen koken iilkelerinin tam karsisindan ise baska bir
etnik-ulusali korumak isteyen mesken iilkenin go¢ politikalart altinda anlam bulan
entegrasyon, asimilasyon veya bunlarin harmanladigi politikalar yer almaktadir. Go¢
eden grup, mesken ulkede on yillar sonra kalicilig: kesinlestigi ve diasporik bir hal
almaya basladiginda bu iki politika alan1 birbiriyle ¢atismali bir sekilde kesisir.
Calismamiz boyunca bu durumu o6zellikle iilkelerin kimlik insas1 siirecinde takip
ettikleri ve gelistirdikleri politikalarda fark ettik. Sheffer’in, ileride diasporalarin 6zerk
gruplar olacagi dedigi tam da bu kesisme ve catismadan kurtulmak isteyen diasporanin
sergileyebilecegi bir ¢ikis yoludur. Bu konuyu Almanya’daki Tiirkler'? 6zelinde ele
aldigimizda Almanya’nin da Tiirkiye’nin kimlik aktariminda bulunarak bu grubu ulusa

dahil etmek istedigini fark ettim. Yani her iki iilke de bu gruplara kendi etnik-ulusal

12 Almanya’daki Tiirkler kavramsallastirmasinda, “Tiirkiye”, “Tiirk kokenli” veya “Tiirkiye kokenli”
ifadelerin yerine “Tiirk” kavrami bilingli bir sekilde tercih edilmistir. Nitekim Tiirkiye kokenli, Tiirk
kokenli veya Turkiyeli gibi ifadeler Almanya’daki Tiirkleri tanimlamada yetersiz kalmaktadir. Bu
kavramlar toplumun bir araya gelmesinde etkili olan etnik, ulusal ve kulttrel faktdrlerin etkisini
gormezden gelen, kimlik tartismalarini tekrardan iireten ve ulus-devlet diigiincesinin temellendigi etnik
vurgusunu gri bir alana stiriklemektedir. Buna mahal vermemek adina Tiirk kavramina bagvurulmustur.
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formasyonunu aktararak grubu yerel bir unsur haline getirme gayretindedir. Turkiye,
diasporay1 ulusa dahil ederek, Almanya ise ulusun disinda tutarak yerellestirmeye
caligmaktadir. Aslinda her iki lilkenin takip ettigi yontem ulus-devlet diisiincesinin bir
ciktist olarak gerceklesmektedir. Dolayisiyla Castels ve Miller’in da dedigi gibi, bu

yiizyilda oldugu kadar hi¢bir zaman siyasetgilerin ilgisini gekmemistir gé¢ konusu.

Almanya ve Tiirkiye’nin, Almanya’daki Tiirklere yonelik tiim bu ¢aligsmalar1
temel olarak kimlik politikalar1 lizerinde yogunlasmaktadir. Tiirkiye ana dili, kiiltiir ve
din gibi unsurlar tizerinden diasporasina ulasmakta ve bunlar lizerinden Almanya’daki
Turk diasporasinin kéken iilke kimligini siirdiirmeye ¢aligmaktadir. Ogretmen ve
imam gonderimleri bu politikalarin yansimalaridir. Ayrica Tiirkiye 2010°da YTB’ nin
kurulmasiyla daha da kurumsallasan politikalar gelistirmistir. Bu noktada Almanya’da
kurulan STK’lar da Tiirkiye’nin diaspora politikalarim1 uygulamada 6nemli bir
vasitadir. Tiirkiye mesken tilkedeki diasporanin 6zelliklerini dikkate almayan diaspora
politikalar1 gelistirmeye devam ederse uzun vadede basta dini kimlik olmak tizere
kimlik insas1 lizerindeki etkisini kaybedecektir. Calismamizin bulgulari uzun vadede

Almanya’nin gelistirdigi politikalarin daha etkili olabilecegini gostermistir.

Almanya’nin Kuzey Ren Vestfalya eyaletinde yasayan gen¢ kusak Tiirk
diasporasiin dini kimlik ingasina odaklanan arastirmamizda elde ettigimiz bulgularin
analizi sonucunda dini kimlik insasi temas1 altinda, “Islam’la Tanisma”, “Dil” ve
“Almanya’nin Politikalar1” olmak iizere {i¢ kategori ortaya ¢ikmustir. Islam’la tanmisma
kategorisi altinda “ailenin yonlendirmesi” ve “STK” olmak {izere iki farkli kod ortaya
cikmistir. Bu kategori katilimcilarin dini kimlik insasinda aile ve sivil toplum
kuruluglarinin  hayatinin  baglarindaki etkisine isaret ettigi i¢in bdyle bir
isimlendirmeye bagvurulmustur. Ornegin katilimcilarin ailelerinin sahip oldugu dini
hassasiyetlerini sonraki kusak olan ¢ocuklarin1 aktarmalari baslangic kategorisi altinda
kodlanmistir. Ya da ailenin yonlendirmesi ile ¢ocuk yasta katilimcilarimizin camii
dernegine gitmeye baglamasi ve burada belirli bir sosyalizasyona sahip olmasi dini
kimlik gelisimini etkilemistir. Dolayisiyla Almanya’daki bu STK’lar dolayli veya

dogrudan geng kusaklarin dini kimlik insasin1 etkilemekte ve yonlendirmektedir.
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Bir diger kategori ise “Dil” olarak ortaya ¢ikmistir. Katilimcilarin Almanca dil
becerilerinin zamanla artmasi, egitim seviyelerinin yiikselmesi ve arkadas
ortamlarinda daha ¢ok Almanca iletisimde olmalar1 gen¢ kusaklarin Almancaya
yonelik onceki kusaklara nazaran daha yogun bir ilgiye sahip oldugunu ortaya
cikarmistir. Bu yonelimin bir sonucu olarak ayni zamanda katilimcilarm Islami
konularda da artik Almanca bilgi sahibi olmak ve gerekli bilgilerini Almanca olarak
edinmek istemektedirler. Dolayisiyla dil kategorisi altinda dini kaynak ve sohbet ile
cemaatle etkilesim kodu ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda dini kaynaklarin takibinde
Tiirk¢enin hala temel bir unsur olsa da uzun vadede Almancanin belirleyici olabilecegi
disiiniilmektedir. Dolayistyla katilimcilarin uzun vadede dini kaynaklari Almanca
veya Ingilizce gibi farkli dillerde takip edebileceklerdir. Bu durum da dini kimlik

insasinda kdken ve mesken iilke arasinda bir degisime yol acabilecektir.

Son kategori ise “Almanya’nin politikalar1” kategorisidir. Bu kategoride
Almanya’nin uyguladig1 politikalariin gen¢ kusak katilimcilarimizin dini kimlik
ingas1 iizerinde etkisinin gézlemlenmis olmasiyla Alman islam’1 ve Alman ilahiyat
programlar1 kodu ortaya cikmistir. Almanya’nin Islam’t sekillendirmeye ydnelik
politikalar1 da katilimcilar tarafindan fark edilmekte ve buna tepki olarak sahip olunan
dini kimlik korunmaya calisilmaktadir. Arastirmanin genelinde Alman Islam’inin
varligina dair somut bir bulgu ve ¢ikt1 olmasa bile Almanca merkezli bir dini kimlik
ingasinin arastirmamiz boyunca gozlemlendigi belirtilmelidir. Bu durum uzun vadede
dini kimligin Tirkiye eksenli veya Tiirkiye deger merkezli olmasindan ziyade basta
Almanca olmak {izere Almanya deger merkezli olabilecegini gostermektedir. Yani bu
anlamda gen¢ kusaklarin artik dini konular olan dini sohbetler, hutbe, dini kaynak
takibinde Almancaya bagvurmalar1 ve bu yonde yogun bir taleplerinin olmasi kdken

iilke ile olan etkilesim, iletisim ve deger aktarimini uzun vadede azaltacaktir.

Aslinda Almanya uzun bir siire Tiirkleri gormezden gelerek ulusun bir parcasi
olmadigi lizerinde durmus ancak 1990’lardan sonra 2000’lerde Almanya’daki Tiirkleri
kabullenmis. Ancak bu kabullenisin en dnemli kriteri Almanya’daki Tiirklerin sahip
olduklar1 koken iilke degerlerinden siyrilip yerli degerlere sahip olmalar1 veya

yerlilestirilmis koken iilke degerlerine sahip olmalar1 gerekmektedir. Almanya’nin
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Islam din bilgisi derslerini Almanca yapmak istemesi, sekiiler veya liberal Miisliiman
ve Miisliiman kurumlar1 desteklemesi, Imamlarin Almanya’da yetistirmesi ve Alman
Islam Konferansi ile Almanya’daki Tiirkleri yerellestirmeye ¢alisarak ulusun pargasi
haline getirmeye calismaktadir. Ancak bu noktada dort unsur Almanya’daki Tiirklerin
yerellestirmesini ertelemekte ve hatta engellemektedir. Bunlardan birisi (1)
Almanya’da giindelik hayatin, kurumsal ve yapisal sistemin onemli bir parcasi olan
ayrimcilik, 1rkeilik ve oOtekilestirmedir. Bu olgu Almanya’daki Tirklerin
yerlilestirmesini engellemekte ve koken iilke degerlerine yogunlasmasina katki
sunmaktadir. Bir digeri ise (2) birinci ile benzer olan eyaletlerin Islam’a yonelik takip
ettigi politikalarda STK’larla is birliginden ziyade (Anayasaya aykiri bir sekilde) kendi
cikarlar1 dogrultusunda Islam ve Miisliimanlara yénelik politikalar retmesidir.
Ornegin Imamlarin yetistirilmesi egitim programindaki/ {iniversitelerdeki bazi
hocalarin Almanya’daki Miisliiman profiline higbir sekilde uymamasi. Bu da benzer
sekilde Miislimanlarin koken iilke degerlerine siki sikiya yonelmesine katki
sunmaktadir. Ugiincii nokta ise (3) Almanya’ nin, Almanya’da Tiirk ve Miisliimanlar
giivenlik politikalar1 igerisinde ele alarak onlar1 dtekilestirmesi. Ornegin Almanya’da
her yil yaymlanan ve i¢ istihbarat raporu olarak bilinen “Verfassungschutbericht”
Almanya’daki bazi Tiirk STK’lar1 muhtemel radikal gruplar icerisinde degerlendirerek
bu gengleri otekilestirerek koken iilke irtibatina yoneltmektedir. Dordiincii ise (4)
Tiirk¢e ana dilidir. Saha ¢alismamizda dahi Tlrkge ana dilinin h&l& kimligin 6nemli
bir pargast oldugu ve koken iilke ile irtibati koruyan belirleyici bir etken oldugu

gorilmiistiir.

Saha galismamizda heniiz bir Alman Islam’1 veya benzeri bir dzellige sahip bir
Islam’1 anlayisin niivelerini bulamadik. Ancak katilimcilarrmizin birgogu (bu noktada
katilimeilarin herhangi bir STK’da aktif olmalari veya olmamalar1 fark etmeksizin)
dini sohbetleri Almanca tercih etmeye basladiklarini, camide kendilerinden kiigiik
kusaklarla Almanca dini sohbet yaptiklarini, imamlarin Almanya’da Almanca temelli
yetismeye baslamasini belirtmislerdir. Ayrica bu noktada goriisme yaptigimizi geng
kusaklarn hala birinci ve ikinci kusak olan biiytikleri ile Tiirkge irtibatta olmalar1 ve
dini bilgileri buradan almalar1 kdken tilke kimligini korumustur. Ancak bu durumun

dordiincii ve sonraki kusakta degisecegi diisiiniilmektedir. Bir digeri Almancada temel
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dini kaynaklar ve Almanca konusan Alimlerin azlig1 katilimcilarin kdken iilke dilini
takip etmelerine neden olsa da uzun vadede dini kimligin insasinda Almancanin
belirleyici olacagl ve bunun da yerlilestirilmis bir Miisliiman dini kimligine neden

olabilecegi gozlemlenmistir.

Son olarak literatlirde yurt disindaki Tiirkler ve dini kimlik baglaminda yapilan
caligmalar incelendiginde belirli konularin 6n plana ¢iktig1 ve bu alanda arastirmalara
yogunlasildig1 dikkat ¢ekmektedir. Basta da bahsedildigi lizere bunlar daha ¢ok dini
tutum, dindarlik gibi bagliklardir. Bu ¢alismalarin igerisinde dogrudan olmasa da
dolayli olarak Almanya’daki Tiirk diasporasina dair Islam ve gelecek projeksiyonuna
dair baz1 goriisler yer almaktadir. Ancak bu ¢alismanin literatiirdeki muadillerinden
ayrildig1 yon yurt disindaki Tiirk diasporasi agisindan gelecekte sosyolojik anlamda
Islam’1 nasil icsellestireceklerine odaklanmasidir. Boylelikle ¢aligma literatiirdeki
diger arastirmalardan ayrisarak Islam’in Almanya’daki seyrini kendisini dini
hassasiyetleri baglaminda tanimlayan gengler tizerinden inceleyerek koken ve mesken
iilkenin etkisini g6z ardi etmeden diasporik grubun dini kimligini ortaya
cikarmaktadir. Ancak literatiirde 6zellikle koken iilke dili ve mesken iilke dilinin dini
kimlik insasinda nasil bir etkiye sahip oldugu daha genis bir 6rneklem iizerinden
Almanya’nin tamaminda yapilmalidir. Bir digeri ise Almanya’da yetismis imamlar,
UIP sonucunda gérev yapan imamlarin ve Tiirkiye’den gelen imamlarin gengler ile

nasil bir irtibat kurdugu da 6nemli bir aragtirma alanidir.
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EKLER

TEZ GORUSME SORU FORMU

Goriisme tarihi:

Goriisme siiresi:

Katihmel Bilgileri

Ad- Soyad: Sehir:

Yas (Kusak Bilgisi): Egitim/ Mezuniyet:
Vatandashk: Cinsiyet:

Medeni Durum: Meslek:

Takip Edilen Vakif: IGMGO DITIBO VIKzZO ATIBO HighiriCd

Camiye gitme sikhgi: 5 VakitCl Gunde en az bir keredd Cuma GunleriCd Bayram

GunleriO

Sorular

1. Kendinizi kisaca tanitir misiniz?
e Ailenizdeki goc¢ slirecinden genel olarak bahsedebilir misiniz?
2. Almanya’da nasil bir ¢evrede, nasil bir mahallede biiyiidiiniiz?

e Bu ¢evrede biiylimek size neler katt1?

e Mahallenin eksikleri nelerdi?

e Bu cevrede sizin igin 6nemli olan nedir/nelerdir? Bu yeri sizce ayr1 kilan
nedir/nelerdir? (STK, Dernek, Camii, Tiirk bakkal1 vb. seyler var mz1)

3. Kimlik ve aidiyet cercevesinde kendinizi nasil tanimlarsiniz?
e Ornegin Almanya ve Tiirkiye disindaki seyahatlerinizde bir yabanciyla
karsilastiginizda kendinizi nasil tanitiyorsunuz? (Bir fark varsa neden?)

4. Sahip oldugunuz dini kimliginizi hi¢ gizlemek zorunda kaldiniz mi1?

5. Din egitiminizi ilk nerede aldiniz. Bu siireci anlatabilir misiniz?
e Ilk camiye nasil gittiniz, bu tecriibenizi anlatabilir misiniz?

6. Din egitiminizde camiinin (dernegin, teskilatin, STK nin) yeri neredeydi?

Gecmisten giiniimiize degin bu tecriibenizi anlatabilir misiniz?

e Cami cemaatiyle iliskiniz nasildir?

e Imam ile iliskiniz nasildir, aklinizda kalan anilariniz var midir?

e Gegmisten gliniimiize din egitiminizi hangi dilde aldiniz?

7. Almanya’daki Miisliiman cemaati igerisinde nasil vakit gegiriyorsunuz, neler

yapiyorsunuz?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Dini kaynaklar1 hangi dilde takip ediyorsunuz, neden?
Imamlarin Almanya disindan (Tiirkye’den) gelmesi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Dini sohbetlerin (Cuma hutbesi, ¢esitli dini sohbetler vb.) hangi dilde olmasin1
tercih ediyorsunuz, neden?

Geng kusaklarda dini kimligin gelisimini nasil goriiyorsunuz? Degerlendirir
misiniz?
Almanya’nin Miisliimanlara yonelik politikalar1 hakkinda neler diisiiniiyorsunuz?

Almanya’nin bu politikalar sizi nasil etkilemektedir?

Tiirkiye’nin Almanya’daki Miisliimanlara yonelik politikalar1 var mi, (varsa) bunlar
hakkinda ne diigiinliyorsunuz?

Almanya degerleriyle uygun bir Islam mimkin mtdur?
e  Alman devletinin sundugu bir Islam din dersi miimkiin mii?

Alman Islam’1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz
e Islam, Almanya’nin bir par¢as: oldugunu diisiiniiyor musunuz?




