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ONSOZ

Insan yaratilis itibariyla 6grenmeye ihtiyag duyan bir varhiktir. Yaratilisindan sonra ona
ilk bilgileri (Esma’y1) 6greten Yiice Yaraticist olmustur. Dolayistyla onun ilk 6gretmeni Allah-
ii Teala’dir. Ogrendikleriyle kendisini gelistiren ve insan olma vasfini nitelikli hale getiren
insanoglu, bu diinya hayatinda da her zaman &gretmenlere ihtiyag duymustur. Ogretmenler
insani1 en saf halinden alarak her agidan sekillendiren sahsiyetlerdir. Islam’m ilk 5gretmeni olan
Hz. Muhammed de bizzat i¢inde yasadig1 ve insanlarin geleneklerine siki sikiya bagli olduklari
Cahiliye toplumuna, Islam’n 8gretileri dogrultusunda, atalarindan devraldiklar diisiince yapisi
ve hayat anlayisindan farkli bir diisiince sistemi sunmustur. Bu siirecte karsilastigi tiim
zorluklara ragmen kendisine inanan miiminler ile birlikte vahiy dogrultusunda islam dininin
temel esaslarimni tesis etmis ve bu esaslarin sonraki nesillere aktarilmasini saglamistur.

Asr-1 Saddet doneminde mevcut imkanlarin sinirli olmasina ragmen Hz. Peygamber,
sahabeyi hem 6grenen hem de 68reten bireyler olarak yetistiren bir egitim sistemi insa etmistir.
Miisliiman sayisinin artmasi ve toplumsal yapinin gelismesiyle birlikte, ashabin sahip olduklari
bilgileri toplumun diger fertlerine aktarimi zorunlu hale gelmistir. Bu dogrultuda Hz.
Peygamber, sahabeyi sahip olduklar1 ilmi birikim ve yetkinliklere gore Ogretmen olarak
gorevlendirmis ve onlar1 egitim faaliyetlerinin aktif birer unsuru haline getirmistir. Bu
calismada, s6z konusu gorevlendirmeler g¢ergcevesinde segilen sahabilerin ilmi birikimleri
incelenerek, Hz. Peygamber’in 6gretmen se¢iminde dikkate aldigi hususlar ortaya konulmaya
calisilmistir. Bu kapsamda Medine’ye gonderilen ilk 6gretmen Musab b. Umeyr, saglik
alaninda egitim faaliyetlerinde bulunan Sifa bt. Abdullah ve Suffe’de okuma-yazma 6gretimiyle
one ¢ikan Ubade b. Samit gibi sahabiler; hayatlari, ilmi birikimleri ve egitim faaliyetleri
acisindan ele alimustur.

Arastirma, giris ve iki ana béliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismanin konusu,
amaci, yontemi ve kaynaklar1 iizerinde durulmustur. Birinci boliimde, Mekke déneminde
miisriklerin baskis1 sebebiyle egitim faaliyetlerinin sinirli sartlar altinda yliriitiilmesi ele
alinmig; bu déonemde Miisliiman olan sahabilerin ibadet ve dini egitimlerini hangi ortam ve
sartlarda gerceklestirdikleri incelenmistir. Ayrica Mekke doneminde Ogretmen olarak
gorevlendirilen sahdbe hayatlar1 ve sahip olduklar1 bilgiler ¢ergcevesinde degerlendirilmistir.
Ikinci boliimde ise Medine’ye hicret sonrasinda Miisliimanlarin daha elverisli sartlara
kavustugu donemde, Hz. Peygamber’in Ogretmen olarak gdrevlendirdigi sahabiler ele
alimmigtir. Sonu¢ boliimiinde ise arastrma kapsaminda elde edilen bulgular genel bir

degerlendirmeye tabi tutularak ortaya konulmustur.



Tez ¢alismam siiresince bana rehberlik eden ve her asamada destek saglayan sayin
danigsmanim Prof. Dr. Mehmet Bahaiiddin Varol’a en derin tesekkiirlerimi sunarim. Arastirma
stirecimin her asamasinda gosterdigi titizlik, sabir ve 6zveri bu ¢aligmanin tamamlanmasinda
belirleyici olmustur. Ayni zamanda tezimin hazirlanmasinda bana her zaman destek olan aileme
tesekkiir ederim.

Fatmanur Ugurlu

Konya-2026
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OZET
Hz. Peygamber’in Ogretmenlikle Gorevlendirdigi Sahabiler
Fatmanur Ugurlu
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dah
Damisman: Prof. Dr. Mehmet Bahaiiddin Varol
2026
Bu ¢alismada Hz. Peygamber’in sahabe iginden 6gretmen olarak segtigi ve kabiliyetleri

dogrultusunda farkli alanlarda cesitli sehirlere gorevlendirdigi sahabilerin hayatlari, ilmi
birikimleri, egitim siirecleri ele alinmaya ¢alisilmistir.

Sahabiler Hz. Peygamber ile uzun siire bir arada bulunma firsatina sahip olduklar1 i¢cin
hem onun sozlii egitiminden gegmis hem de davranislarint gézlemleyerek en ufak hareketini
bile 6rnek almis ve hayatlarina uygulamislardir. Bu dogrultuda s6z konusu sahsiyetlerin her
birisi Hz. Peygamber’in varisi, bilgiyle dolu muallimlerdir. Ancak aralarinda bazilar1 vardir ki
bir kismi cahiliye doneminde edindigi yetenekleri ile bir kismi da Hz. Peygamber’in egitimiyle
one cikarak bizzat Hz. Peygamber tarafindan 6gretmen olarak gorevlendirilmistir. Egitim,
saglik ve din gibi ¢esitli alanlarda gorevlendirilen bu sahsiyetler, sahip olduklar1 bilgi ve
deneyimleri dogrultusunda yeni 6gretmen adaylarinin yetismesine imkan saglamiglardir.
Kur’an 6gretiminden okuma-yazma egitimine, saglik alanindaki uygulamalardan toplumsal
egitime kadar sahabilerin farkli gorevleri, Islam egitim sistemi i¢in gii¢lii bir 6rnek teskil
etmistir. Bu yaklasim, ashabm hem 6grenen hem de 6greten fertler olarak toplumsal egitimde
merkezi bir rol iistlenmelerini saglamis ve Islam egitim tarihine kalic1 bir miras birakmustir.

Calismanin sonuglarma gore, Hz. Peygamber, bir kisiye gorev tayininde, Ozellikle
O0gretmen secimi s6z konusu oldugunda, Oncelikle gorevlendirilen kisinin ilgili alanda
gercekten bilgi sahibi olup olmadigina dikkat etmistir. Gorevlendirilen kisi, liyakat ve yeterlilik
bakimindan uygun bulundugu takdirde, Hz. Peygamber tarafindan 6gretmen olarak atanmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Asr-1 Saddet, Egitim, Ogretmen, Sahabi.
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ABSTRACT
The Companions Assigned by the Prophet Muhammad as Teachers
Fatmanur Ugurlu
Necmettin Erbakan University, Enstitute of Social Sciences
Department of Islamic History and Arts
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Bahaiiddin Varol
2026
This study aims to examine the lives, scholarly backgrounds, and educational processes

of the Companions whom the Prophet Muhammad selected as teachers from among the
Sahabah and appointed to various cities in accordance with their individual abilities and
competencies.

Since the Companions had the opportunity to spend a considerable amount of time in
the presence of the Prophet, they not only received his direct verbal instruction but also closely
observed his conduct, taking even his smallest actions as examples and implementing them in
their own lives. In this respect, each Companion can be regarded as an inheritor of the Prophet
and a knowledgeable instructor for subsequent generations. However, among them were certain
individuals who distinguished themselves, some through skills acquired during the pre-Islamic
period, and others through the education provided by the Prophet, and were personally
appointed by him as teachers.

These Companions, who were assigned to various fields such as education, healthcare,
and religion, contributed to the training of new generations of educators in line with their
knowledge and experience. From Qur’anic instruction to literacy education, and from medical
practices to social education, the diverse roles undertaken by the Companions constituted a
strong model for the Islamic educational system. This approach enabled the Companions to
assume a central role in societal education as both learners and educators, leaving a lasting
legacy in the history of Islamic education.

According to the findings of this study, the Prophet Muhammad paid particular attention,
when assigning duties, especially in the selection of teachers, to whether the individual truly
possessed knowledge and competence in the relevant field. If the appointed person was deemed
suitable in terms of merit and qualification, they were assigned as a teacher by the Prophet.

Keywords: Stra, Asr al-Sa‘adah, Education, Teacher, Companion (Sahabi).
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GIRIS

Islam’m zuhuruyla birlikte egitim, sadece bireysel bir dgrenme siireci olmaktan ¢ikmis,
ayn1 zamanda toplumsal doniisiimde etkili bir unsur olmustur. Bu doniisiimiin merkezinde yer
alan Hz. Peygamber, vahyi insanlara teblig etmenin yani sira onu dogru sekilde anlamalarini ve
hayatlarina uygulamalarini saglayan bir egitim siireci de yiirlitmiistiir. Bu yoniiyle Hz.
Peygamber, sadece bir miibellig degil ayn1 zamanda insan yetistiren bir rehber olarak one
cikmustir.

IIk Miisliiman toplumun olusum siirecine bakildiginda, egitim faaliyetlerinin i¢inde
bulunulan kosullara gére farkli bigimlerde gelistigi goriilmektedir. Ozellikle Mekke doneminde
karsilagilan sosyal ve siyasi baskilar, egitim ortamlarini kisitlamis ve daha ¢ok bireysel iligkiler
iizerinden ilerleyen bir 6grenme silireci meydana gelmisti. Bu donemde bilgi aktarimi
ekseriyetle kiiclik gruplar halinde gerceklestirilmistir. Buna karsilik Medine’ye hicretin
ardindan ortaya cikan yeni toplumsal yapi, egitim faaliyetlerinin daha sistemli bir sekilde
yiiriitiilmesine imkan saglamistir.

Bu degisim, egitim faaliyetlerinin kapsammi da dogrudan etkilemistir. Miisliiman
toplumun geniglemesiyle birlikte, bilginin sadece belli bir merkezde tutulmasi yeterli
goriilmemistir. Farkli bolgelerde yasayan bireylerin de dini bilgileri 6grenmesi ihtiyaci
dogmustur. Bu durum, egitim faaliyetlerinin yaygimlastirilmasini ve daha sistemli bir sekilde
yiiriitiilmesini gerekli kilmistir.

Bu siiregte sahabilerin rolii giderek daha belirgin hale gelmistir. Dogrudan Hz.
Peygamber’den egitim alarak yetisen bu bireyler, edindikleri bilgileri kendi g¢evrelerine
aktarmaya baslamis ve zamanla egitim siirecinin etkin bir unsuru haline gelmistir.

Bizim arastirmamizin ¢ikis noktasi da tam olarak bu siirectir. Hz. Peygamber’in bazi
sahabileri belirli alanlarda goérevlendirmesi, egitim faaliyetlerinin bilingli bir sekilde
yonlendirildigini gostermektedir. Bu baglamda, hangi sahdbilerin ne tiir gorevler iistlendigi ve
bu gorevlendirmelerin hangi sartlar altinda gerceklestigi dnemli bir arastirma konusu olarak
ortaya ¢ikmaktadur.

Bu aragtirmada, Hz. Peygamber doneminde 6gretmen olarak gorevlendirilen sahabiler
ele alinmakta ve bu gorevlendirmelerin arka plani incelenmektedir. Caliymada Mekke ve
Medine donemleri ayr1 ayr1 degerlendirilerek, egitim faaliyetlerinin icerigi ortaya konulmaya
calisilmistir. Boylece hem donemin sartlarmin egitim {izerindeki etkisi hem de sahabilerin bu

stirecte listlendikleri roller daha net bir sekilde anlagilmaktadir.



I. Arastirma Problemi

Allah (c.c.), insana diisiinebilmesi i¢in akil bahsetmis ve onu egitilebilir bir varlik olarak
yaratmigtir. Bu sayede insan; ilim &grenebilmekte, 6grendiklerini anlamlandirabilmekte ve
bagkalarina aktarabilmektedir. Bu ag¢idan, ilahi bilginin hem muhatabi hem de tastyicisi
konumundadir. Ancak insanin bu konumunu koruyabilmesi, kendisine verilen bu kabiliyetleri
dogru sekilde kullanmasina baghdir. Aksi takdirde Kur’an’da ifade edilen “esfel-i safilin”
derecesine diismesi de miimkiindiir. Dolayisiyla insan, yaratilis gayesine uygun olarak ilim
ogrenmek, kendini gelistirmek ve elde ettigi bilgiyi baskalarina aktarmakla yiikiimliidiir.

Islamiyet, ilme ve egitime verdigi onem nedeniyle ilk vahiyden itibaren okumayi,
o0grenmeyi ve ilim sahibi olmay1 tesvik etmistir. Kur’an’da ilim sahibi kisilere yonelik dvgiiler,
egitimin yalnizca kisiye verilmis bir hak degil ayn1 zamanda bireyin 6grenme sorumlulugu
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.? Ayni sekilde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilim konusundaki
ogiitleri ve tesvik edici sozleri, egitimin birey i¢in vazgegilmez bir deger oldugunu
gostermektedir.?

Hz. Peygamber ve Miislimanlar Mekke doneminde miisrikler tarafindan ciddi
zorluklarla karsilagsmislardir. Yasanilan zorluklara ragmen Hz. Peygamber toplumu hakikate
yoneltmek amaciyla egitim faaliyetlerinden vazgecmemis ve bu yondeki ¢abalarini
stirdiirmiistiir. Hz. Erkam 6rneginde oldugu gibi bazi sahabiler ise Rasulullah’a destek olmus,
evlerini egitim faaliyetlerine tahsis ederek toplu egitimin gergeklestirilmesine olanak
saglamislardir. Medine’ye hicretin ardindan ilmi ¢alismalar1 gergeklestirebilmenin oniindeki
engeller kalkmig ve bu faaliyetler daha 6zgiir bir ortamda uygulanabilmistir. Boylelikle daha
rahat siirdiiriilebilen egitim faaliyetlerinin merkezi Suffe olmustur. Burada hem Medine’den
hem de farkli sehirlerden gelen kisiler egitim almis ve Islam’m inceliklerine vakif olmuslardir.

Toplumsal egitimin temel taslarin1 olusturan sahabiler, bizzat Hz. Peygamber
araciligryla vahiyden egitim almis ve Islam’in dgretileri dogrultusunda yetistirilmislerdir. Hz.
Peygamber’in sahip oldugu ¢ok sayidaki toplumsal gorev, onun her bir ferde kisisel olarak
yetismesini zorlastirdig1 i¢in O, ¢ogu zaman Ogretmenlik faaliyetlerinde kendi egitiminden
gecmis isimleri 6gretmen olarak gorevlendirmistir. Hz. Peygamber’in yetistirdigi bu muallimler
kimi zaman Mekke-Medine sinirlari igerisinde egitim verirken, kimi zaman da Islam’m

yayilmasiyla genisleyen cografyalarda dgretmenlik gorevini yliriitmiislerdir.

! Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), el-Bakara 2/151.
2 Ebli Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid li Ma fi'I-Muvatta
Mine’l-Me ‘dni ve’l-Esdnid, thk. Mustafa Ahmet el-Ulvi, Muhammet Abdiilkebir el-Bekri (Magrib: Vezaratu
Umumi’l-Evkaf ve’s-Su’tini’l-Islamiyye, 1387/1967), 5/118.
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Asr-1 Saadet’te gerceklesen egitim faaliyetlerinin gegmisten giiniimiize Miisliiman
toplumlarin egitim insas1 basta olmak tizere ilgili diger tiim sosyal alanlar {izerindeki 6nemi
oldukga belirgindir. S6z konusu 6nemden hareketle bu tez calismasinda Hz. Peygamber’in
egitim faaliyetlerini yliriitmeleri i¢in 6gretmen olarak gorevlendirdigi sahabiler ele alinacaktir.
Sahih kaynaklar 1s18inda tespit edilen sahabiler, hayatlari, gérevlendirilme OSlgiitleri, gorev
yerleri, yirittikleri egitim faaliyetleri ve Hz. Peygamber ile iliskileri kapsaminda
degerlendirilecektir.

II. Arastirmanin Amaci

Hz. Muhammed, Islam’1n 6gretileri ¢er¢evesinde bireyi her agidan kusatan kapsamli bir
egitim siireci yiirlitmiistiir. Onun egitimi, yalnizca bilgi aktarmakla smirli kalmamig ayni
zamanda sahabilerin karakterlerini sekillendirmeyi ve onlar1 toplumun Oncii bireyleri haline
getirmeyi de hedeflemistir. Oyle ki, Islam’a kars: en tepkili durusu sergileyen kimseler dahi,
Hz. Peygamber’in irsadi sayesinde ayni davada 6nemli rol oynayan sahsiyetler haline gelmistir.

Bu doniisiim siireci, ashabin bireysel gelisimleriyle birlikte egitimde aktif rol almalarni
da miimkiin kilmistir. Hz. Peygamber’in egitiminden gecen topluluk, 6grendikleri ilmi ve ahlaki
degerleri sadece kendi hayatlarinda uygulamakla kalmayip, Hz. Peygamber’in rehberliginde
baskalarma aktarma sorumlulugunu da tistlenmislerdir. Bu baglamda s6z konusu sahsiyetler,
farkli alanlarda ve cografyalarda vyiiriittiikleri egitim faaliyetleriyle Islami degerlerin
yayilmasima ve nesiller boyu aktarilmasina aktif olarak katkida bulunmuslardir.

Asirlardir iizerine pek ¢ok eser verilen ashdb ve egitim konusuna dair literatiirde bazi
calismalar bulunmakla birlikte, 6zellikle Kiibra Muhgu tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tez
calismasi dikkat ¢ekmektedir.® S6z konusu arastirmada konu, din egitimi perspektifinden ele
almmis ve belirli sayida sahabi ile smirlandirilmistir. Bizim arastrmamiz ise konuyu Islam
tarihi ¢ergevesinde ele alarak Hz. Peygamber’in 6gretmen olarak gorevlendirdigi sahabileri
daha genis bir kapsamda incelemeyi amaglamaktadir. Bu dogrultuda daha fazla sayida
sahabinin hayat1 ve egitim faaliyetleri birlikte degerlendirilerek konunun biitiinciil bir sekilde
ortaya konulmasi amaclanmaktadir.

III. Arastirmanin Onemi

Asirlardir farkh cografyalarda gelisimini siirdiiren Islam egitim tarihinin temelleri, Asr-
1 Saadet doneminde atilmistir. Bu donemde egitim faaliyetlerinin merkezinde Hz. Peygamber
bulunmus ve sahabiler, onun rehberliginde toplumsal hayatin ¢esitli alanlarinda 6gretmen

olarak gorevlendirilmislerdir. Boylece Hz. Peygamber’in egitici ve rehberlik misyonu, ashabin

3 Kiibra Muhgu, Hz. Peygamber'in Ogretmen Segimi ve Tayini (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2024).
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katkistyla toplumsal diizeyde karsilik bulmus ve Islam medeniyetinin insasinda temel bir rol
oynamistir.

Bu caligma, Hz. Peygamber tarafindan egitici olarak gorevlendirilen sahabilerin ilmi
birikimlerini, uzmanlk alanlarim1 ve yiiriittiikleri egitim faaliyetlerini ortaya koymasi
bakimindan dnem tagimaktadir. Tez, hem Islam tarihi baglamimnda erken donem Miisliimanlarin
toplumsal egitimdeki 6ncii rollerini degerlendirmekte hem de Din Egitimi alaninda arastirma
yapacaklar i¢in yol gosterici bir nitelik tagimaktadir. Dolayisiyla yalnizca alan literatiiriine
katkida bulunmakla kalmayarak bu konuda disiplinler arasi yiiriitiilebilecek calismalara da 151k
tutacaktir.

Ayrica bu tez calismasi ile Asr-1 Saddet donemindeki egitim faaliyetleri, Hz.
Peygamber’in egitim anlayisi ile sahdbenin uyguladigi egitim yontemleri ele almarak gilinlimiiz
egitimcilerine yol gosterici bir nitelik ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Bu baglamda
sahabilerin egitim siirecinde dikkat ettikleri hususlar ve Hz. Peygamber’in karsilasilan
yanliglar1 diizeltme bi¢imi gibi niianslar, giiniimiiz 6gretmenlerinin mesleklerine farkl bir
perspektiften bakmalarina katki saglayabilecek onemli 6rnekler sunmaktadir. Dolayisiyla
calisma sonuclarmm Islami egitimde rehberlik, 6gretmen segimi ve egitim metodolojisinin
anlasilmasina katk1 saglayacagi diistiniilmektedir.

IV. Arastirmanin Yontemi

Calismamuz, tarihi verilere dayandigindan nitel arastirma yontemi benimsenmistir. 11k
asamada konuyla ilgili temel klasik eserler incelenmis ve gerekli bilgiler derlenmistir. Ardindan
cagdas kaynaklar ele alinmis; cesitli kitap, tez ve makalelerden faydalanilmistir. Toplanan
veriler, titiz bir degerlendirme siirecinden gegirilmis ve rasyonel, objektif bir bakis agisiyla,
kapsamli ve tutarli bir calisma ortaya konmaya c¢alisilmistir. Verilerin derlenmesi,
smiflandirilmasi ve yorumlanmasi asamasinda dokiiman analizi yontemi kullanilmistir. Hem
klasik hem c¢agdas tarihi belgelerden elde edilen bilgiler, arastirmanin konu ve basliklar1
dogrultusunda boliimlere ayrilmistir.

Calismamiz, Isnad 2 Atf Sistemi dogrultusunda hazirlanmis olup, bagvurulan tiim
kaynaklar hem dipnotlarda hem de kaynakc¢ada gosterilmistir. Kaynaklarda dini terimler, eser,
yazar adi veya kiinye gibi yazim farkhiliklarinda, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde kullanilan yazim esas alinmastur.

V. Arastirmanin Kaynaklar

Bu tez ¢alismasinda ilgili sahabilerin tespiti ve tanitimi konusunda temel Islam Tarihi

kaynaklari, hadis kaynaklar1 ve cagdas tarihgilerin eserlerinden istifade edilmistir.



Istifade edilen eserlerin basinda bazi Tabakat ve Biyografi kaynaklari gelmektedir. Bu
cercevede Ibn Sa’d’m (8. 230/845) Kitdbii't-Tabakdati’l-Kebir adl eseri, sahabilerin hayatlar1,
sosyal konumlar1 ve rivayet bilgileri agisindan en yogun basvurulan temel kaynak olmustur.
Bunun yaninda Belaziiri’nin (8. 279/892-93) Ensabii’l-Esrdf, Ibn Abdiilber en-Nemeri’nin (8.
463/1071) el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, ibnii’1-Esir’in (8. 630/1233) Usdii 'I-Gébe, Zehebi’nin
(6. 748/1348) Siyeru A’lami n-Niibeld ve ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) el-Isdbe fi
Temyizi’s-Sahdbe adli eserleri, sahabilerin kimlik tespiti ve biyografik bilgilerin
karsilastirilmas1 siirecinde tamamlayic1 ve dogrulayici kaynaklar olarak kullanilmistir.
Ozellikle farkli rivayetler arasindaki bilgi farkliliklarinin giderilmesinde bu eserler
karsilagtirmali bicimde degerlendirilmistir.

Tarihi olaylarm ve dgretmen olarak gorevlendirme siireglerinin analizinde ise Ibn
Hisam’m (8. 218/833) es-Siretii 'n-Nebeviyye ve ibn Kesir’in (8. 774/1373) el-Biddye ve’n-
Nihdye adli eserleri agirlikli olarak kullanilmig; bu eserler olaylarin kronolojik ¢ergevesinin
kurulmasinda temel referans olmustur.

Sahabilerin kendilerinin rivayet ettigi hadisler ile onlar hakkinda rivayet edilen hadisler,
basta el-Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’i, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’i, Ebl
David’un (6. 275/889) Siinen’i ve ibn MAace nin (6. 273/887) Siinen’i olmak iizere ilgili
kaynaklardan derlenmistir.

Cagdas arastrmalar arasinda ise Muhammed Hamidullah’mn (6. 1422/2002) Islam
Peygamberi, Kandehlevi'nin (6. 1384 /1965) Hayatii’s-Sahdbe ve Kettani’nin (6. 1381/1962)
et-Terdtibu’l Idariyye adh eserleri klasik kaynaklardan elde edilen bilgilerin yorumlanmasi ve
egitim sistemi c¢ercevesinde degerlendirilmesi asamasinda yardimci kaynaklar olarak
kullanilmistir. Bu eserler 6zellikle Hz. Peygamber’in egitim organizasyonu ve sahabilerin gorev
dagilimi konularinda modern bakis agis1 kazandirmastir.

VI. Arastirmanin Simirhhiklar

Egitim faaliyetleri, tim donemler boyunca 6nem arz eden bir konu olmustur. Ancak tez
calismamizin odagi yalnizca Hz. Muhammed donemi egitim faaliyetleri oldugundan,
aragtirmanin sinirliliklar: da ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu donemde sahabenin diyaloglari
dahi egitim niteliginde degerlendirilmekle birlikte, hangi faaliyetlerin 6gretmenlik kapsamina
girdiginin tespit edilmesi giigliik arz etmektedir.

Asr-1 Saddet donemine iliskin farkli alanlarda kaleme alinmis birgok eser bulunmakla
birlikte, ele alman tez ¢aligmasi, Hz. Peygamber donemi toplumsal hayatinin spesifik bir
noktasma yogunlastig1 i¢in bazi konularda kaynaklarm smirli olmasi s6z konusudur. Ozellikle

bazi sahabilerin hayatlarina dair bilgiye ulasmak gii¢ iken, egitim gibi daha 6zel bir konu
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hakkinda yeterli veri mevcut degildir. Bu durum, tez calismasi sirasinda 6gretmen olarak
gorevlendirilen bazi isimlerin tespitinde giiclilkler olusturmakta ve arastirma kapsaminin

sinirlanmasina yol agmaktadir.



BIRINCI BOLUM
MEKKE DONEMINDE GOREVLENDIRILEN SAHABILER
1.1. Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed

Islam’a gore, insanm varolus amaci1 Allah’a kulluktur. Bu amacmn gergeklesebilmesi,
ilahi emir ve yasaklarm dogru bir sekilde bilinebilmesine baglidir. Ancak insanm bu bilgileri
kendi bagina edinebilmesi miimkiin olmadigindan, peygamberler Allah tarafindan toplumlarini
egitmek ve onlar1 Allah’in buyruklar1 dogrultusunda yonlendirmekle miikellef kilinmiglardir.
Bu baglamda, Hz. Adem’den itibaren tiim peygamberler insanlia dogru yolu gosteren ilahi
rehberler olarak kabul edilmislerdir.* Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in de
insanliga rehber olarak gonderilmesi Allah’1n insanliga vermis oldugu en biiyiik nimetlerdendir.

Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevi, 7. ylizyilda Arap toplumunun icinde
bulundugu Cahiliye yapisin1 bireysel, sosyal, ahlaki ve ekonomik yonlerden koklii bir bigcimde
dontistiirmiistiir. Mesalibli’l-Arab olarak isimlendirilen asabiyet, faiz, alkol, kumar, kadinin
degersizlestirilmesi ve kiz ¢cocuklarina yonelik adaletsizlik® gibi insan dogasina aykir1 tutum ve
aliskanliklarla sekillenen Cahiliye toplumu, Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig1 vahiy
dogrultusunda kapsamli bir doniisim siirecine girmistir.® Hz. Muhammed, bu olumsuz
uygulamalarin yerine bilgiye deger verilmesini, adaletin tesisini, iyiligin yayginlastirilmasini
ve toplumsal esitligin saglanmasini esas alan ilkeleri hakim kilarak yeni bir toplumsal ve ahlaki
diizenin temellerini atmustir.

Hz. Muhammed bu toplumsal doniisiim siirecini Allah’tan aldig1 vahiy dogrultusunda
yiriitmiistiir. Zira Kur’an’n her bir ayeti dogrudan ya da dolayli sekilde egitim misyonu tasidig1
icin her ayet ayni zamanda bir teblig aracidir.’

Tebligin dinl mesajmn muhataplara ulastirilmasi seklinde tanimlanmasi dogru olmakla
birlikte eksiktir. Zira Hz. Muhammed (s.a.v.), teblig goérevini yerine getirirken yalnizca
Allah’tan aldig1 vahyi insanlara iletmekle yetinmemistir. O, bu ayetleri ayn1 zamanda agiklamig
(tebyin)® ve yasantisiyla hayata gegirerek (tatbik)® insanlara 6rnek olmustur. Bu dogrultuda Hz.
Peygamber, vahyi insanlara ulastirrken yeni toplumun insasinda gorev alacak bireyleri

zihinsel, inangsal ve ahlaki agidan gelistirmeyi ve doniistiirmeyi de amaclamaktaydi. Zira

4 er-Ra’d 13/7.

5 Genis bilgi igin bkz.: Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarmda Kiz Cocuklarni Gémerek Oldiirme Adeti”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/1 (15 Haziran 2019).

® fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 49.

" Ayse Cavdar, Teblig Ayetleri ve Insamn Egitimindeki Yeri (Yozgat Bozok Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2022), 103.

8 Emine Demil, “Hadisler Cergevesinde Hz. Peygamber’in Egitim Metodu” 5/2 (28 Aralik 2019), 223.

® Ahmet Emin Seyhan, “Teorinin Pratige Yansimis Hali: Hz. Muhammed’in Ornekligi”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (30 Aralik 2023), 137.
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Cahiliye donemi anlayis ve uygulamalar ile yogrulmus bir toplum, Islam’in gelisiyle yeni bir
dini 6gretiyle karsilagsmis ve bu hususta pek ¢ok konuda baslangic seviyesinde kabul edilmistir.
Bunun i¢in boyle bir topluma ilahi emirlerin sadece aktarilmasi agiklayici ve kalici olmayacagi
icin Hz. Peygamber kendisine vahyedilen ayetleri sahabeye anlatmis, onlarin 6grenmesini
saglamig ve her bir ayetin 15181nda egitsel bir siire¢ uygulamaya koymustur. Dogrudan ayetlere
muhatap kalan Cahiliye toplumu ise zamanla yanlig tutum ve aliskanliklarinda 1srar etmeyerek
Hz. Muhammed’in ¢agrisina kulak vermistir. Dolayistyla O’nun teblig gorevi, sadece bildirim
degil egitim temelli bir doniisiim hareketine biirlinmiistiir.

Toplumda koklii bir donlisim meydana gelebilmesi, Oncelikle bireysel degisimin
saglanmast ile mimkiindiir. Bunun bilincinde olan Hz. Peygamber, peygamberlikle
gorevlendirildigi ilk andan itibaren teblig faaliyetlerini sinirh bir sekilde aile bireylerine ve
yakin ¢evresine yoneltmistir. Hz. Peygambere ilk iman eden Hz. Hatice, Hz. Muhammed’in
kendisinden bile siiphe ettigi bir anda O’na giivenmis ve davasin1 benimsemistir. Ardindan
evlatlar,,” Hz. Ali, Zeyd b. Harise, Hz. Ebl Bekir gibi isimler, Hz. Peygamberin yakin
cevresinde yer alarak O’nun rehberliginde Islam’1 kabul eden ilk kisilerden olmuslardir.’* Bu
durum, Islam’mn teblig faaliyetinde ilk halkay1 olusturan aile ortaminda filizlendigini ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber, hanesinde ve yakin g¢evresinde baslattigi davetin ardindan “Yakin
akrabalarini da uyar’*? ayetinin nazil olmasiyla birlikte teblig goérevini akraba ¢evresine agikca
yoneltmistir. Bu ilahi emir iizerine Hz. Muhammed, Abdiilmuttalibogullari’n1 yemege davet
etmistir. Davete Abdiilmenafogullari’nin da katilmasiyla davetlilerin sayis1 kirk bese ulasmastir.
Hz. Peygamber yemekten sonra yaptigi konusmada Allah tarafindan peygamberlikle
gorevlendirildigini, onlarin diinya ve ahiret saadetini arzu ettigini ifade ederek bu davada
kendisine destek olmalarmi istemistir. Bu davet {lizerine davetliler arasinda Eba Talib gibi Hz.
Peygamber’i destekleyecegini beyan edenler bulunmakla birlikte Eb( Leheb gibi Hz.
Peygamber’in bu sozlerine 6fkelenerek tepki gosterenler de olmustur.*®

Hz. Peygamber, her ne kadar akrabalarindan olumsuz tepkiler alsa da teblig yoluyla
basladig1 egitim siirecinden asla vazge¢cmemistir. Ciinkii O, Allah’in vahyi dogrultusunda bir

kisiyi egitmenin bile Islam’mn yiicelmesinde ne kadar &nemli oldugunun bilincindeydi.

10 Eb( Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni Ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: el-Hanci, 1421), 10/31-36-38.
11 EbG Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisdm, es-Siretii n-Nebeviyye, thk. Mustafa el-Saqa (Misir: Mektebetii
Mustafa el-Babi’el-Halebi Yayinlar1, 1375/1955), 1/245-247-249.
12 es-Suara 26/214.
13 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii I-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar, Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1417/1996), 1/134.
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Dolayisiyla Hz. Peygamber, akrabalariyla gerceklestirdigi davetten kisa siire sonra teblig
faaliyetini daha genis kitlelere ulastirmak amaciyla Safa tepesine ¢ikmistir. Halki dnemli
gelismelerden haberdar etmek amaciyla kullanilan “Ya Sabahah!” nidasi ile Mekkelilere
seslenmistir. Mekke halki etrafinda toplandiginda ise Once kendi giivenilirli§ini sormus;
ardindan orada bulanan kabilelerin isimlerini tek tek sayarak onlar1 hakikati kabule ve kendisine
iman etmeye davet etmistir. Bu ¢agri, basit bir seslenme degil aksine Mekke halkinin dikkatini
cekerek onlar1 hakikati diisiinmeye sevk eden bir egitim yontemiydi. Ancak buna ragmen her
kabile kendi ismi zikredildiginde oradan ayrilmis ve Hz. Peygamber’in davetine olumlu karsilik
vermemigtir.**

Panayirlar, Hz. Peygamber’in insanlar1 Islam hakkinda bilinglendirmek ve onlar1 dogru
bilgiyle bulusturmak amaciyla teblig faaliyetlerini yiiriittiigii 6nemli mekanlardan birisiydi.
Arap toplumunda panayirlar, yalnizca ticaretin degil ayn1 zamanda farkl kiiltiirlerin bir araya
geldigi, kiltiirel etkilesimin yasandigi alanlardi. Bu ortamda saglanan sulh ortami, Hz.
Muhammed’in cesitli din ve kiiltiirden insanlara ulasarak onlara Islam’m esaslarini anlatmasi
acisindan biiyiik bir firsat sunmaktaydi. Panayirlarin tebligdeki en 6nemli iglevlerinden biri,
Islami egitimin sadece Mekke ile smirli kalmamasi; Hz. Peygamber’den Islami bilgileri alan
kisilerin kendi kavimlerine donerek aldiklar1 bilgileri diger insanlara aktarmasiydi. Boylece Hz.
Peygamber Mekke disia ¢ikmasa bile panayirlarda iletisime gectigi kisiler vasitasiyla tebligin
smirlar1 genislemistir. Bu da gosterir ki panayirlar sadece ekonominin canli tutuldugu yerler
degil Hz. Peygamber’in farkli kiiltiirdeki insanlara egitim verebildigi yerlerdir.*

1.2. Mekke Donemi Egitim Uygulamalar

Hz. Peygamber’in peygamberlik hayatmin ilk on {i¢ yilin1 kapsayan Mekke donemiyle
ilgili egitim faaliyetlerine dair ayrintili bilgilere klasik kaynaklarda smirli olarak yer
verilmektedir. Asr-1 Saddet’teki egitim uygulamalari incelendiginde arastwrmalarm agirhikli
olarak Medine donemiyle alakali oldugu goriilmektedir. Ancak yeni bir dinin temellerinin
atildig1 bu siirecin egitimden tamamen yoksun oldugunu varsaymak isabetli degildir. Nitekim
Hz. Peygamber’in bile vahiyle egitildigi bu donemde diger insanlar da muhakkak egitime
muhtag oldugu i¢in Hz. Peygamber’in Onciiliigiinde ¢esitli mekanlarda bireysel ve toplumsal
egitim faaliyetleri gerceklestirilmistir.

Mekke donemi egitim-Ogretim faaliyetlerinin gergeklestirildigi mekanlar sunlardir:

14 Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, thk. Umar Abdusselam
Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitébi’l-Arabi Yaynlari, 1417/1997), 1/659.

15 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimagki ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk. Dr. Abdullah b. Abdiil
Muhsin el-Tiirki (Darii’l Hicr, 1418/1997), 4/106.
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1.2.1. Dariilerkam

Hz. Peygamber, ilk vahyin ardindan egitim faaliyetlerine Mekke’deki evinde baslamis
ve bu egitim neticesinde ilk Miisliimanlar ortaya ¢ikmistir. Yaklasik {i¢ yil siiren bu dénem, Hz.
Peygamber’in tanidig1 ve bildigi insanlarla smirli olarak ytiriittiigli davet siirecini icermektedir.
Hz. Peygamber’in genel daveti emreden vahyi almasiyla birlikte Safa Tepe’sine ¢ikarak
Mekkelilere hitap etmesi miisriklerin tepkisini ¢ekmis ve beraberinde zuliim ve baski donemi
baslamistir. Yaganan menfi gelismeler iizerine teblig ve egitim faaliyetleri icin daha giivenli bir
mekana ihtiya¢ duyan Hz. Peygamber, siireci Erkam b. Ebii’l Erkam’m evinde idame ettirmistir.

On sekiz yasinda Miisliiman olan Erkam b. Ebii’l Erkam,*® Mekkeli miisriklerin artan
baskisma karsilik Hz. Peygamber’in teblig ve egitim faaliyetlerini daha kolay siirdiirebilmesi
icin evini Miisliimanlarin hizmetine sunmustur. Bu evde sahabeye yeni dinin temel esaslar1
ogretilmis, ibadetler uygulamali olarak gosterilmis ve Kur’an-1 Kerim’in okunmasi gibi ¢esitli
egitim faaliyetleri yiiritilmiistiir.”” Misliman olmak isteyen kisiler, Mekkeli miisriklerden
sakinarak gizlice Erkam b. Ebii’l Erkam’1in evine gelmis ve burada Hz. Peygamber’in egitimini
almiglardir. Boylece Erkam b. Ebii’l Erkam’in evi gizlilik ilkesine dayali yapisiyla Mekke
doneminin ilk egitim kurumu olmustur.

Hz. Peygamber, ilk donem egitim faaliyetlerinin yiiriitiilecegi mekan olarak birtakim
Ozel sartlar1 sebebiyle Erkam b. Ebii’l Erkam’in evini tercih etmistir. Erkam b. Ebii’l Erkam’m
mensubu oldugu Mahziimogullar1 kabilesi ile Hz. Peygamber’in mensubu bulundugu
Hasimogullar1 arasindaki rekabet, miisriklerin zihninde Erkam b. Ebii’l Erkam’mn Hz.
Peygamber’e destek olabilecegi ihtimalini zayiflatmistir. Boylece egitim faaliyetlerinin gizliligi
kolaylasmistir.*® Ayrica evin Safa Tepesi civarinda, Kabe’ye yakin bir konumda bulunmasi da
bu tercihte etkili olmustur.?® Zira buras1 dini amaglarla Mekke’ye gelen kisilerin yogun oldugu
bir bélgedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in burada yiiriittiigii teblig ve egitim faaliyetleri dikkat
¢ekmeden, daha az riskle devam ettirilebilmistir.

Erkam b. Ebii’l Erkam’in evinde Mekkeli miisriklerden gizli bir sekilde gerceklestirilen

16 Muhammed Emin Yildirim, Nebevi Egitim Modeli Darii’l-Erkam Vahyin Niiziil Siirecinde Sahsiyet Egitimi
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2023), 45; Ahmet Onkal, “Erkam b. Ebii’l-Erkam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 11/11/305.

17 M. Astm Koksal, “Dariilerkam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/520; Mehmet Bahaiiddin Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis
(I1) (Egitim Ogretim Kurumlari ve Metodlar1)”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2001), 158.

18 Davut Isikdogan - Adem Korukgu, “Gegmisten Giiniimiize Egitim Yeri Olarak Cami- Mescid”, Sosyal Bilgiler
Arastirma Dergisi 26 (Giiz 2015), 128.

19 Mehmet Ali Kapar, “Mahzim (Beni Mahzim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2003), 27/402.

20 Belaziiri, Ensdbii’I-Esrdf, 10/214.
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gizli davet, Hz. Omer’in Miisliiman olmasiyla sona ermis ve bdylece acik davet donemi
baslamustir.?* Islam’m ilk yillarinda Erkam b. Ebii’l Erkam’in evini Miisliimanlara agmasiyla
birlikte egitim- dgretim faaliyetleri ger¢eklestirilmis ve ilerleyen donemde Islam medeniyetinin
ingasinda 6nemli rol oynayan isimler bu ortamda yetigmistir.

1.2.2. Ammaér b. Yasir mescidi

Mekke’de Miisliimanlara yonelik giderek artan zuliimler Miislimanlarin ibadetlerini
yerine getirmelerini oldukga giiclestirmistir. Bu sebeple bazi miiminler, evlerinde ibadetlerini
gerceklestirebilecekleri kiiglik mescitler inga etmiglerdir. Ammar b. Yasir de bu isimler arasinda
yer almaktadur.

Aslen Mekkeli olmayan Ammar b. Yasir, Islam’1 kabul ettigi i¢in miisriklerin yogun
baskisina maruz kalmistir. Ancak bu baskilar onu inancindan vazgegirmemis aksine o dininde
sebat gostermistir. Mekkeli miisriklerin ibadetlere engel olmalar1 sebebiyle Ammar b. Yasir,
ibadetlerini daha rahat sekilde yerine getirebilmek amaciyla evinin kiiciik bir bolimiinii mescit
olarak insa etmis ve ibadetlerini burada gergeklestirmistir.?? Islam Tarihi kaynaklarinda
aktarildigma gdre Ammar b. Yasir ’in evinde mescit haline getirdigi bu yer, Islam’in
niizuliinden sonraki ilk mescit olma 6zelligini tasimaktadir.”

1.2.3. Hz. Ebu Bekir mescidi

[Ik Miisliimanlardan olan Hz. Ebii Bekir, Hz. Peygamber’e hem maddi hem manevi
acidan destek saglamis; ayn1 zamanda pek cok kisinin de Islam’la tanismasina vesile olmustur.?*
Kaynakta aktarildigina gére Hz. Ebl Bekir, Kur’an okumak ve ibadetlerini yerine getirebilmek
icin evinin bahgesinde kiigiik bir bolimii mescit haline getirmistir. O Kur’an okudugunda
Kureysli komsu kadinlar ve cocuklar sesini dinlemek i¢in evinin Oniine toplanir ve onu
dinlerlerdi.”®

Her iki sahabinin evi, Mekke’deki baski doneminde onlarm ibadetlerini nispeten daha
rahat gerceklestirebilmelerine imkan saglamis olabilir. Ancak bu mekanlarm o donemde birer
egitim kurumu olarak degerlendirilmesi pek miimkiin degildir.

1.2.4. Akabe biatlan

Mekke donemi, Islam’m teblig siirecinin baslangicini teskil eden Miisliimanlarin agir

baski ve zuliimler karsisinda sabirla direndigi bir sathadir. Bu donemde miisriklerin yogun

21 M. Astm Koksal, <’Erkam’in Evi”, Diyanet Dergisi, 20/3, (Temmuz, Agustos, Eyliil, 1984), 5.
22 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 94.
Z3Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru A 'lami n-Niibeld (Kahire: Darii’l-
Hadis, 1427/2006), 3/248; ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti'I-Kebir, 3/231.
24 Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 1/657.
25 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 94.
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baskilari, egitim-0gretim faaliyetlerinin gizlilik esasmna dayali ve smirli bir cergevede
yiiriitiilmesine sebep olmustur. Hz. Peygamber’in Akabe Biatleri esnasinda gerceklestirdigi
egitim faaliyetleri de bu duruma 6rnek gosterilebilir.

Mekke’deki baskic1 atmosfer teblig faaliyetlerini zorlastiryp Miisliimanlarin ibadet
etmesini engelleyecek boyuta ulasinca Hz. Peygamber Islam’m yayilmasi i¢in yeni mekan
arayisl icine girmistir. Bu arayisa Yesrib (Medine) halkindan bir grup olumlu karsilik vermis ve
Hz. Peygamber ile bulusmak iizere Mekke’deki Akabe Mevkiine gelmistir. Hz. Peygamber
gerceklestirilen goriismelerde Medinelilere Islam’1 tanitarak Allah’in emirleri hakkinda bilgi
vermistir.?

Kisa siireli gergeklesen bu bulugmalarda dahi Hz. Peygamber muhataplarm
bilgilendirmekten geri durmamus; Islam’1 yeni taniyan Medinelilere temel dini esaslar1 aktarmis
ve onlar1 egitmeye baglamistir. Nitekim Hz. Peygamber’in orada bulunan Medinelilere “Allah’a
hicbir seyi ortak kogsmamalari, hirsizlik ve zina yapmamalari, ¢cocuklarmi 6ldiirmemeleri ve
birbirlerine iftira etmemeleri” yoniinde telkinlerde bulunmasi egitim faaliyetleri kapsaminda
degerlendirilmeye miisaittir.?” Bu yoniiyle Akabe Biatlar1 yalnizca siyasi bir baglilik veya
toplumsal bir s6zlesme olmanin 6tesinde Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerinin Mekke disina
tasarak yeni muhataplara ulastig1 onemli bir merhale olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Akabe Biatlari’nin egitim yoniiyle dikkat ¢ceken bir diger 6nemli gelismesi ise Mus’ab
b. Umeyr’in Medine’ye gonderilmesidir. Hz. Peygamber’in Islam hakkimndaki
bilgilendirmelerini kabul eden Yesribliler, Medine’ye donerken Akabe Biatleri’ne katilamayan
halka islam’1 daha genis bir perspektiften anlatmak, onlara Kur’an 8gretmek ve Medine’yi
Islam’m yayilmas1 igin elverisli bir zemin haline getirmek amaciyla &gretmen talebinde
bulunmuslardir. Bu talep ilizerine Hz. Peygamber Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye 6gretmen
olarak gorevlendirmistir.?® Liyakati ve sahsiyetiyle 6ne ¢ikan Hz. Mus’ab, Medine’de halkin
Islam’1 daha iyi anlamasina ve Islam dinine 1s1nmasina énemli katkilar saglamistir. Nitekim bir
y1l sonra Mekke’ye dondiigiinde Hz. Peygamber’e {i¢ aile disinda Medineli Araplarin biiyiik
¢ogunlugunun Islam’1 kabul ettigini haber vermistir.?® Bu durum Mus’ab b. Umeyr ’in
Medinelileri dini agidan egitmede 6nemli 6l¢lide basarili oldugunu ortaya koymaktadir. Asr-1

Saddet’in ilk dgretmenlerinden biri olarak kabul edilen Mus’ab b. Umeyr ‘in Akabe Biatleri

26 Belaziirl, Ensdbii’l-Esraf, 1/275.
27 1bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/434; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/276; Ebii Muhammed Ali b. Ahmed el-
Endelusi Ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, thk. Thsin Abbas (Misir: Daru’l-Me‘rif, 1950), 72; Ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih, 1/690; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 1/298; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, 4/376.
28 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/433; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/276; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela,
1/297; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/376.
29 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, 287.
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sonrasinda Medine’ye gonderilmesi o donemde egitim alaninda atilmis 6nemli adimlardan
birisi olarak kabul edilebilir.
1.3. Asr-1 Saddet’te Ogretmenligin Anlam ve Alam

Asr-1Saadet, dinf hayatin sekillendigi ve sosyal diizenin yeniden insa edildigi bir donem
olarak kabul edilmektedir. Bu siireg, birgok alanda oldugu gibi egitim faaliyetlerinin de kendine
0zgii bir karakter kazandig1 bir donemi ifade etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, teblig gorevi
kapsaminda i¢inde bulundugu toplumda Islam’a aykir1 uygulamalarin egitim yoluyla
giderilebileceginin bilincindeydi. Bu sebeple egitim faaliyetlerine 6zel bir 6nem atfetmistir.
Ayrica Kur’an ayetlerinde egitim ve ogretime sik¢a vurgu yapilmasi, bu yaklasimin 6nemli
gdstergelerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Bu donemde bilgi, sadece kisinin kendisini gelistirecegi bir kazamim olarak
goriilmemis; ayni zamanda toplumun geneline aktarilmasi gereken bir sorumluluk olarak
degerlendirilmistir. Bu durum, egitim faaliyetlerinin erken donemden itibaren yogun bir sekilde
strdiiriilmesine zemin hazirlamstir.

Bu cergevede, s6z konusu donemde Ogretmenlik anlayisinin mahiyetini dogru bir
sekilde ortaya koymak, sahabilerin tistlendigi 6gretici rolleri anlamak agisindan 6nemlidir. Bu
nedenle, s6z konusu faaliyetin hangi kosullar altinda yiiriitiildiigiiniin ve Hz. Peygamber
donemindeki “6gretmenlik” olgusunun mahiyetinin agiklifa kavusturulmasi gerekmektedir.
Zira s6z konusu donemde 6gretmenlik, giiniimiizde oldugu gibi belirli bir meslek tanimi, resmi
tayin siireci veya maddi karsilik esasina dayanan kurumsal bir yapi igerisinde icra
edilmemekteydi. Hz. Peygamber doneminde egitim faaliyeti biiyiik 6l¢lide goniilliiliikk esasina
dayali, maddi kaygilardan uzak ve dini sorumluluk bilinciyle yiiriitiilen bir siirecti. IslAim’m
nazil olmasiyla birlikte Miisliimanlar, yeni inen vahyi 6§renme ve 6grenilen bilgiyi baskalarina
aktarma hususunda adeta bir seferberlik icerisine girmislerdir. Bu baglamda egitim, belirli bir
resmi gorevlendirmeye bagli olmaksizin Hz. Peygamber’den alinan bilginin toplum igerisinde

yayginlastirilmasi seklinde tezahiir etmistir. !

O donemde Ogretmenligin yalnizca bilgiyi direkt 0gretmek degil; ayni zamanda
Ogretmenin yasant1 ve hareketleriyle ¢evresine ornek olmasi anlamina gelmesi, lizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Nitekim sahabiler, 6grendikleri dini bilgileri giinliik hayatlarina
gecirerek cevrelerine model olmuslardir. Ibadetlerini diizenli bir sekilde yerine getirmeleri,

insanlarla olan iligkilerinde diiriist ve adil davranmalari, sabir ve hosgorii géstermeleri bu

%0 Bu bilgiler i¢in bkz.; el-Bakara 2/129, et-Tevbe 9/122, el-Nahl 16/43, Taha 20/114.
31 brahim Canan, Peygamberimizin Okuma Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti (Istanbul: Cihan Yaynlari,
1984), 111.
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duruma ornek olarak gosterilebilir. Bu ¢ergcevede Ogretici konumda bulunan sahabiler sozli
anlatimm Gtesine ge¢mis ve yasantilariyla da egitimin bir pargasi haline gelmislerdir.
Ogrenciler, onlarin hem sdylemlerinden hem de davranislarindan etkilenmistir. Boylece
O0grenme silireci uygulamaya dayali bir nitelik kazanmistir. Bu durum, 6gretmenlik faaliyetinin

daha etkili ve kalic1 olmasina katki saglamistir.

Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber doneminde Ogretmenligin anlam alani; salt bilgi
aktarmanin 6tesinde insanmi “esref-i mahlukat™ kilan ahlaki olgunluga eristirme stirecidir. Bu
stirecte 0gretmen; model ve yol gostericilik rolleriyle bilginin hayata doniismesini saglayan
koprii vazifesini goriir. Ayn1 zamanda 6gretmenlik, kurumsal sinirlar i¢erisinde tanimlanan bir
meslekten ziyade, dini sorumluluk bilinciyle yiiriitiilme temeline dayanan bir faaliyet olarak
sekillenmistir. Bu anlayis hem bireysel hem de toplumsal diizeyde etkili bir egitim siirecinin

olusmasia katki saglamistir.

1.4. Mekke Donemi Gorevlendirilen Sahabiler

1.4.1. Mus’ab b. Umeyr el-Abderi

1.4.1.1. Aile ve egitim hayati

Mus’ab b. Umeyr’in nesebi ibn Umeyr b. Hasim b. Abdiilmenaf b. Abiiddar b. Kusay
seklindedir.?? Mus’ab b. Umeyr, Hz. Peygamber’in kabilesi olan Kureys kabilesinin Abdii’d-
dar koluna baglidir. Bununla birlikte, Mus’ab b. Umeyr ile Hz. Peygamber’in nesebi Kusay’a
dayanmaktadir. Bu durum, Mus’ab b. Umeyr ile Hz. Peygamber’in besinci gobekten akraba
oldugunu gostermektedir. *

Islam Tarihi kaynaklarmda Mus’ab b. Umeyr’in dogumuna dair kesin bir tarih
verilmemektedir. Ancak Uhud Savasi’nda sehit edildiginde kirk yasinda ya da biraz daha ileri
bir yasta olduguna dair rivayetlerden hareketle** Mus’ab b. Umeyr’in 37/585 yilinda dogmus
olabilecegi kabul edilmektedir.**

32 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’1-Kebir, 3/107; Ebli Nuaym el-Isfahani, Ma rifetii’s-Sahabe, thk. Adil b. Yasuf el-
Azzazi (Riyad: Daru’l Vatan, 1419/1998), 5/2556; Ebti Omer Cemaliiddin Yidsuf b. Abdillih b. Muhammed ibn
Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi Ma'rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii’l-Cil,
1413/1992), 4/1473; Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi
Ma'rifeti’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1415/1994), 5/75; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-Askaléni, el-isibe
fi Temyizi’s-Sahabe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1415/1994), 6/98.
33 Muhammed Emin Yildirim, Hazreti Peygamber’in (sas) Albiimii- Soy Agaci/Nesebi ve Yakinlar: (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2015), 390.
3 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/410; Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma’ ve’l-
Lugat (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’lilmiyye, ts.), 2/96; Hayru’d-din Zirikli, el-A’1am Kamisu Teracim (Beyrut: Daru’l
[Imi 1i’1-Malayin, 2002), 7/248.
B Yildirim, Hazreti Peygamber’in (sas) Albiimii- Soy Agaci/Nesebi ve Yakinlar, 390.
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37

Mus’abii’l-Hayr kiinyesiyle®® anilan Mus’ab b. Umeyr,* varlikli bir ailede diinyaya
gelmistir. Annesi Hannas bt. Malik ve babast Umeyr b. Hasim tarafindan biiyiik bir sevgiyle
yetistirilmistir. Temel Islam tarihi kaynaklarinm biiyiik cogunlugunda, annesinin Mus’ab b.
Umeyr’e duydugu derin sevgiye 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Zengin bir ailede diinyaya gelen
Mus’ab b. Umeyr, Miisliiman olmadan 6nce ailesinin maddi imkanlarindan en st diizeyde
yararlanmaktaydi. Rivayetlere gore, o donemde Mekke’de kimsenin giymedigi ipek elbiseleri
giymis, sivri uglu ayakkabilar (Hadramavt yapimi) kullanmig ve donemin yaygin olmayan
kiymetli kokularini stirmiistiir.*® Ayrica Mus’ab b. Umeyr’in, gece uyurken basucunda hurma
dolu genis kaseler bulundurup uyandiginda bunlardan yedigine dair rivayet, onun sahip oldugu
maddi imkanlar1 ve ailesinin kendisine gosterdigi hassasiyeti ortaya koymasi bakimindan
onemlidir.*

Maddi imkanlarmin yani sira Mus’ab b. Umeyr’in sahip oldugu dikkat cekici fiziksel
ozellikler Mekke toplumunda onun 6ne ¢ikmasini ve biiyiik bir ragbet gérmesini saglamistir.
Nitekim Ibn Sa’d’in Tabakat’inda Hz. Peygamber’in Mus’ab b. Umeyr hakkinda “Mekke de
Mus’ab b. Umeyr’den daha giizelini, zarif ve sik giyinenini ve nimet icinde yiizenini gérmedim”
seklinde buyurdugu rivayeti gegcmektedir.*® Kaynaklarda onun giyim-kusami, saclarini tarama
sekli, yliziinlin giizelligiyle dikkat ¢cektigi aktarilmaktadir. Sonug olarak ailesinin sagladigi
zenginlik ile bu dig goriiniisiin birlesmesi, onu Mekke’de taninan bir sahsiyet haline getirmistir.

Ailesinin Mus’ab b. Umeyr’e tanidig1 bu konforlu yagam, onun Miisliiman olmay1 tercih
etmesiyle son bulmustur. Nitekim aile bireyleri, Mus’ab b. Umeyr’in Miisliiman oldugunu
ogrendiklerinde kendisine sagladiklar1 maddi imkanlar1 kesmislerdir. Ayrica bu olayin ardindan
ona kars1 tavirlarii siddet iceren bir baski ve hapis siirecine doniistiirmiislerdir. Konunun daha
iyl anlasilabilmesi i¢in Mus’ab b. Umeyr’in nasil Miisliman olduguna deginmek yerinde

olacaktir.

3 Mus’ab b. Umeyr’in diger kiinyeleri Ebl Muhammed ve Ebi Abdullah seklindedir. Ancak kaynaklarda onun
yalnizca bir kiz cocuguna sahip oldugu, erkek cocugunun bulunmadig: aktarilmaktadir. Buna ragmen s6z konusu
kiinyelerin hani sebeple verildigi hususu a¢ik degildir. Dipnotta bahsedilen kiinyelerin gectigi kaynaklar i¢in bkz:,
Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/107; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/406; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi
Ma ‘rifeti’1-Ashéb, 4/1475; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Géabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 5/175; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe
fi Temyizi’s-Sahabe, 6/98.

3" 1bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’l-Kebir, 3/107; Zirikli, el-A ’lam Kamiisu Terdcim, 7/248; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf,
9/405.

% fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/108; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/406; Ibn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti‘ab
fi Ma‘rifeti’l-Ashab, 4/1474; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 5/176; Ebii Zekeriyyd Muhyiddin
Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma’ ve’l-Lugat, 2/96.

% Eb’1-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed b. Ebi’l-Hasan el-Siiheyli, er- Ravzii’I-Uniif fi Serhi ’s-Sireti'n-
Nebeviyye (Kahire: Daru Thyai’t Tiirasi’l-Arabi, 1412), 4/97.

0 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/108.
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Mekkeliler’in  Miisliimanlara uyguladiklar1 zuliim sebebiyle, Islam’a girme
faaliyetlerinin gizli olarak yiiriitiildiigii ve bu amagla Erkam b. Ebii’l Erkam’mn evinin
kullanildig1 daha &nce ifade edilmisti. Bu dénemde Islam’1 kabul eden isimlerden birisi de
Mus’ab b. Umeyr olmustur. Hz. Peygamber’in Erkam b. Ebii’l Erkam’in evinde Mekkeli
miisriklerden gizli bir sekilde tebligde bulundugunu haber alan Mus’ab b. Umeyr, davet iizerine
bu eve gitmis ve burada Hz. Peygamber’in ¢agrisi ile Miisliiman olmustur. Rivayetlerde onun
Islam’1 kabul eden ilk Miisliimanlar arasinda yer aldig1 aktarilmaktadir.*!

Dariilerkam’da Islam’1 kabul eden Mus’ab b. Umeyr, ailesinin yeni dinine kars1
gosterecegi tepkileri bildiginden Miisliimanhigint baslangigta gizlemeyi tercih etmistir.
Ailesinin sert bir tepki gostermesinin yani sira Mekkelilerin kendisine ve diger Miisliimanlara
yoneltecegi baskidan da g¢ekinmis olmast muhtemeldir. Zira Mus’ab b. Umeyr, Mekke
toplumunda 6ne ¢ikan sahsiyetlerden biri olarak tanimmmaktaydi. Boylesi itibarli bir kisinin
Islam’1 benimsemesi, Mekke miisriklerinin otoritesini zedeleyebilecek bir durumdu. Bu
nedenle miisrikler, onun Miisliiman olusunu hos karsilamayacak ve muhtemelen bu gelisme
Miisliimanlara yonelik baski ve zulmiin siddetini artiracakti. Tiim bu sebepler dikkate
alindiginda Mus’ab b. Umeyr’in Islam’1 kabul ettigini uzun siire agiklamaktan kagmdigi
sonucuna varilabilir.

Mus’ab b. Umeyr’in Miisliiman oldugunun ortaya ¢ikisi, onun Dariilerkam’da namaz
kilarken amcasinin oglu Osman b. Talha tarafindan goriilmesiyle gerceklesmistir. Osman b.
Talha, bu durumu Mus’ab b. Umeyr’in annesi Hannas bt. Malik’e bildirmistir. Olayin
duyulmasinmn ardindan basta annesi olmak iizere kavmi, Mus’ab b. Umeyr’e Islamiyet’i tercih
etmesi sebebiyle tepki gostermistir. Ayn1 zamanda Mus’ab b. Umeyr’i sahip oldugu maddi ve
manevi tiim imkanlardan mahrum birakmislardir.

Annesi oglunun Islam’1 kabul etmesi karsisinda biiyiik bir {iziintii yasamis ve onu yeni
inancindan vazgecirmeye ¢alismistir. Ancak Mus‘ab b. Umeyr bu baskilara ragmen dininde
sebat etmis, bunun {izerine ailesi ve kavmi tarafindan hapsedilerek 6zgiirliigii kisitlanmistir.
Islam tarihi kaynaklarinda bu hapis siirecinin Habesistan’a gerceklestirilen ilk hicrete kadar

devam ettigi ifade edilmektedir.*> Ancak ailesinin kendisine uyguladig1 baski ve mahrumiyet

“bn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/108; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, 5/175; Ebi
ZekeriyyA Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma’ ve’l-Lugat, 2/96; M. Asim Koksal, Hz.
Muhammed ve Islamiyet (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 1/258; Hiiseyin Algiil, “Mus‘ab b. Umeyr”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/226/227.

“2 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/108; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/406; Ibn Abdiilber en-Nemert, el-Isti‘ab
fi Ma‘rifeti’l-Ashab, 4/1474; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 5/175; Ebii Zekeriyyd Muhyiddin
Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma’ ve’l-Lugat, 2/96; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe,
6/98; Hayru’d-din Zirikli, el-A’lam Kamisu Teracim, 7/248.
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politikas1 ne kadar kararli bir bicimde siirdiiriilmiisse, Mus’ab b. Umeyr de Islam’a baghlik
noktasinda ayn1 derecede kararlilik sergilemistir.

Mus’ab b. Umeyr, Islam’1 kabul etmesinin ardindan ailesinin kendisine uyguladigi
yasak ve baskilar sebebiyle yoksul bir duruma diigmiistiir. Nitekim Hz. Ali’nin Mus’ab b.
Umeyr hakkinda nakledilen su sdzleri, meselenin daha iyi bir sekilde zihnimizde canlanmasina
yardimci olacaktir. “Ben Allah’in Rasulii (s.a.v.) ile oturuyordum. O swrada yanimiza Mus’ab
b. Umeyr geldi. Uzerinde yamali deri hirkadan baska bir sey yoktu. Alemin fahri onu bu hal ile
gortince miibarek gozleri yagslarla doldu. Ciinkii o, Miisliiman olmazdan evvel nimetler
icerisinde yuiziiyor; ipek elbiseler giyiyordu. Bugiin ise yamali bir hirkaya biirtinmiistii. Mus’ab,
selam verince Rasulullah (s.a.v.) onun selamini aldi ve soyle buyurdu: “Allah’a hamd olsun!
Diinyada insanlarin durumunda nasil degisiklik yapryor! Ben Mus’ab’1 gordiigiimde Mekke de
ondan degerli kimse yoktu. Onun iyilige temayiilii, kendisini bu hayattan alip Allah ve
Rastilu’nun yoluna sevk etti.

Ayni sekilde Mus’ab b. Umeyr’in bu donemde yasadigi zorluk Zehebi’nin eserinde su
sekilde geg¢mektedir: Sa’d b. Malik, Mekke doneminde maruz kaldiklar1 aclik ve siddet
politikalarini1 anlatirken kendilerinin buna dayanma giicii gosterdiklerini, fakat Mus’ab b.
Umeyr’in buna zor dayandigimi belirtip soyle demektedir: “’Mus’ab b. Umeyr, bizim aramizda
anne-babasinin Mekke gencleri icerisinde en nazl yetistirdigi kimseydi. Bize dokunan gii¢liikler
ona da dokundu. O, buna dayanamadi. A¢lik ve susuzluktan dolayt cildinin yilan derisi gibi
burustugunu ve bunlardan dolay1 giiciiniin kesildigini ve mecalinin kalmadigini gordiim. Onun
zorda oldugunu fark ettik de sonra onu omuzlarimizda tasidik. ”**

Islamiyet’in Mekke’de yayilmaya baslamasiyla birlikte Mekkeli miisriklerin baskilar:
artmis, bu baskilar zamanla iskence boyutuna ulagmustir. Statii farki gdzetilmeksizin hem alt
tabakadan hem de soylu ailelerden birgok Miisliiman agir zuliimlere maruz kalmistir. * Bu
isimler arasinda, Miisliiman olmasi sebebiyle annesi tarafindan hapsedilen ve Habesistan
hicretine kadar 6zgiirligii kisitlanan Mus’ab b. Umeyr de bulunmaktadir.

Baskic1 ortamdan uzaklagmak isteyen Miisliimanlar, dinlerini dzgiirce yasayabilmek

amaciyla Habesistan’a hicret etmislerdir.*® Bi’setin 5. yilinda gergeklesen bu ilk hicrete Mus’ab

3 Abdiilaziz Cumhur, Tevhid Daveti ve Mus’ab bin Umeyr (Istanbul: Cumhur Yayinlari, 1983), 68.

44 Zehebi, Siyeru A’ldmi 'n-Niibeld, 3/97.

* Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/108.

46 Davut Dursun, “Etiyopya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/488-
491; Levent Oztiirk, “Islamiyet’in Yayilmasinda Hicretin Onemi: Habesistan Hicretleri Ornegi”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (15 Aralik 2001), 9.
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b. Umeyr de katilmistir.*” Habesistan’da genellikle iyi karsilanan Miisliimanlar kisa siire sonra
Mekke ileri gelenlerinin islam’a girdikleri yoniinde bir haber alarak geri donmiis ancak daha
sonra bilginin asilsiz oldugu anlasilmistir.*® Mus’ab b. Umeyr’in Mekke’ye doniisiinde kardesi
Ebl Aziz b. Umeyr’in veya Nadr b. Haris b. Kelede’nin himayesine girdigi rivayet
edilmektedir.”® Mekke’ye donen Mus’ab b. Umeyr annesi tarafindan yeniden baskiya maruz
kalmis, sonunda dininden donmeyecegini anlayan annesi tarafindan evlatliktan reddedilmistir.>®

Artan zuliimler {izerine Hz. Peygamber, Ca’fer b. Ebl Talib o6nderliginde ikinci bir
hicrete izin vermis ve Mus’ab b. Umeyr bu kafilede de yer almistir.>* Bu baglamda Habesistan
hicreti, onun gurbet duygusunu erken donemde deneyimlemesine ve yeni sartlara uyum
saglamasma imkan tanimistir. Bu yoniiyle s6z konusu hicretin, ilerleyen siiregte Medine’de
dgretmen olarak gorevlendirildiginde yeni bir topluma Islam’1 teblig etmesine hazirlik niteligi
tasidig1 soylenebilir.

Mus‘ab b. Umeyr, Ikinci Habesistan hicretinden déniisiiniin ardindan bir miiddet
Mekke’de ikamet etmis, Medinelilerin 6gretmen talebi iizerine daha sonra Medine’ye
gonderilmis ve hayatmin geri kalanmi burada slrdiirmiistii. Mislimanlarin Medine’ye
hicretinin ardindan Mekke miisriklerinin baski ve tehditleri sona ermemis, aksine iki sechir
arasindaki gerginlik giderek artmustir. Bu slirecin dogal bir sonucu olarak Bedir Savasi meydana
gelmis ve Mus’ab b. Umeyr de bu miicadelede aktif rol almistir.

Bedir Savasi’nda Hz. Peygamber tarafindan Liva-i Saadet’i tasimmakla
gorevlendirilmesi, ona duyulan sahsi giivenin bir gostergesi oldugu kadar, mensubu bulundugu
Abdiiddarogullari’nin tarihsel sancaktarlik geleneginin bilingli bir sekilde devam ettirilmesi
anlammi da tasimaktadir.®* Bu tercih hem liyakat ilkesinin gozetildigini hem de Islam
toplumunda sembolik siirekliligin korundugunu gostermektedir. Savas sonrasinda esirler

konusunda sergiledigi tavir ise onun inan¢ merkezli durusunu daha acik bicimde ortaya

47 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/173; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/224; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-
Bed ve’t-Tarih (Port Said: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4/149; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/673;
Ebii’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Ya’meri ibn Seyyidiinnas, Uyfinu’l-Eser fi Funfini’l-Megazi ve’s-
Semaili ve’s-Siyer (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414/1993), 1/136; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/165.
“8 Tbn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1/364; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/175; Makdisi, el-Bed ve’t-
Tarih, 4/150; Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/673; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/232; Ibn Kesir, el-Bidaye
ve’n-Nihaye, 4/168.
49 Belaziiri, Ensabii’I-Esraf, 1/262; M. Asim Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 2/19.
%0 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/108; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/406.
51 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/325; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 9/406; Ibn Seyyidiinnas, Uytnu’l-Eser fi
Funlini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-Siyer, 1/135.
5 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir, 1/55; Tbrahim Saricam, Emevi-Hdasimi Iliskileri Islim Oncesinden
Abbasilere Kadar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 50.
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koymustur. Amcasi Nadr b. Haris’in idami karsisinda duygusal bir zafiyet gostermemesi®® ve
kardesi Ebli Aziz’in esareti sirasinda akrabalik baglarim degil Islam toplumunun menfaatini
oncelemesi, onun dini hassasiyetini ve adalet anlayigini yansitmaktadir.>*

Uhud Savasi’nda Islam sancagmni tasima gorevini iistlenen Mus’ab b. Umeyr,
miisriklerin Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in yoneldigi anda onu korumak i¢in 6niine gegcmis ve
kendisini siper etmistir. Abdullah b. Kamia’nin saldirisiyla 6nce sag kolu, ardindan sol kolu
kesilmis; buna ragmen sancagi yere diislirmemek i¢cin gogsiine bastirarak tasimaya devam
etmistir.>> Son darbeyle yere diiserek sehit olan Mus’ab b. Umeyr, lizerindeki zirh sebebiyle Hz.
Peygamber’e benzetilmis ve diisman tarafindan Hz. Peygamber’in o6ldirildigi
zannedilmistir.>® Sehit distiigiinde bedenini tamamen Ortecek bir kefene dahi sahip olmamasi
ise onun diinya nimetlerinden vazgecisini ve inanc1 ugruna gosterdigi bliytik fedakarligi ¢arpici
sekilde ortaya koymaktadir.>” Uhud Savasi’nda da sancaktarlik gorevini siirdiirmesi ve savasin
en kritik aninda Hz. Peygamber’i korumak i¢in kendisini siper etmesi, Mus’ab b. Umeyr’in
yalnizca bir tebligci ve egitimci degil, ayn1 zamanda inanci ugruna canini ortaya koyan bir
miicahit oldugunu gostermektedir. *®

Mus’ab b. Umeyr, Medine’de iistlendigi egitim ve teblig gdrevleriyle Islam toplumunun
insasina katki saglamis; savas meydanlarinda ise ayni inanci cami pahasina savunmustur.
Boylece hem sozlii davetin hem de fiili miicadelenin temsilcisi olmus, sadakati ve kararliligiyla

erken dénem Islam tarihinin en dikkat ¢ekici sahsiyetlerinden biri olarak temayiiz etmistir.

53 Ebli Abdilldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Darii’l-
IImi Yaymnlari, 1409/1989), 1/107; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/357; Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in
Katildigr Savaslarda Sivillerin Korunmasi Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi 1/1 (Kasim 1997), 127.

% Vakidi, el-Megazi, 1/140; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/645; Ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 1/150.

% vakidi, el-Megazi, 1/239; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/73; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/40;
Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/400; Ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 167; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi
Ma ‘rifeti’l-Ashab, 4/475; Siiheyli, er-Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye, 5/435; ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi’t-Tarih, 2/45; Ibn Seyyidiinnas, Uylnu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-Siyer, 2/17; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, 5/367; Ahmet Onkal, Muhtasar Siyer-i Nebi (a.s.) (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019), 135;
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 2009.

% Vakidi, el-Megazi, 1/236; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/73; Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-
Amili et-Taberd, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberd, thk. Muhammed Ebii Fazl ibrahim (Beyrut:
Daru’t-Turas Yayinlari, 1387/1967), 2/516.

S"Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed Hanbel es-Seybani . Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Mii essesetii’r-Risale, 1421/2001), 34/538; Ebl’l-Hiiseyn Miislim b.
el-Haccac el-Kuseyri en-Nisablri Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuat Abdiilbaki (Beyrut: Daru
ihyﬁi’t-Turési’l-’Arabi, 1374/1955), 2/649; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebli Davad, Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1392), 3/199.

%8 vakidi, el-Megazi, 1/215; Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/66; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/37;
Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/387; Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldin bn Hald{n,
Divanii’l-Miibtede ve’l-Haber fi Tarihi’l-‘ Arab ve’l-Berber ve men Aserahiim min Zevi’s-Se’ni’l-Ekber (Beyrut:
Dar al-Fikr Yayinlari, 1408/1988), 2/434.
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1.4.1.2. Ogretmen olarak gorevlendirilmesi

Hz. Peygamber, Mekke’de yiriittigii teblig faaliyetlerini siirdiiriirken, ayn1 zamanda
hac ibadeti i¢in sehre gelen farkli kabile mensuplarina da Islam’1 teblig etmistir. Bu siirecte
cesitli topluluklarla goriismeler yapmus, onlara Islam’m emir ve yasaklarini anlatmistir. Ancak
gerceklestirilen davetler neticesinde ¢ogunlukla olumsuz tepkilerle karsilasmis, kabilelerin
biiyiik bir kismi mevcut diizenlerini terk etmeye yanasmamistir.>® Dolayisiyla sz konusu
donem Hz. Peygamber’in teblig faaliyetlerinde ciddi zorluklarla karsilastig1 ancak buna ragmen
farkl kabilelere yonelerek Islam’m simirlarmi Mekke disina tagimaya galistigi bir ddnem olarak
dikkat cekmektedir.

Risaletin 11. yila (620) gelindiginde Hz. Peygamber, Mekke’ye gelen Hazrecliler ile
karsilasmis ve onlara Kur’an’dan ayetler okuyarak Islam’1 teblig etmeye baslamistir. Boylelikle
Yesribliler, ilk kez dogrudan Hz. Peygamber’den Islam’1 isitme imkani bulmuslardir. Hz.
Peygamber’in tebligini dinleyen Yesribliler, O’nun son peygamber oldugunu fark etmislerdir.
Bu durum karsisinda, ge¢miste Yahudiler’in Araplara karst maglubiyet yasadiklarinda dile
getirdikleri “Kitabimizdan ogrendigimize gére Peygamber’in gelme zamani yaklagsmistir. O
peygamber gonderildigi zaman ona uyar ve onun yardimiyla Ad ve Irem kabilelerinin
oldiiriildiigii gibi 6ldiiriiriiz.” sozlerini hatirlamiglardir.®® Bunun iizerine kendi aralarinda
“Arkadaslar, bilin ki, Yahudilerin durmadan kendisinden soz ettikleri ve gelecegini bekledikleri
pevgamber iste budur. Sakin onlar bu konuda bizi ge¢mesinler.” diyerek aralarinda istisare
etmisler ve Hz. Peygamber’e iman ederek Islam’1 kabul etmislerdir.

Hz. Peygamber’i dikkatle dinleyen Medineli heyet, kendi aralarindaki i¢ ¢ekismelerden
bahsederek Islam’in aralarinda birlik ve beraberligi tesis edebilecegini dile getirmistir. Ayrica
Hz. Peygamber’den 6grendiklerini Medine’ye dondiiklerinde kendi halklarina aktaracaklarini

ifade etmislerdir. Alt1 kigiden olusan bu heyet,** Hz. Peygamber ile bir yil sonra ayni yerde

tekrar bulugmak tizere sdzlesmis ve Mekke’den ayrilmistir.®?

% Tbn HisAm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/422; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, 4/165; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
4/344; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/291; Adem Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi 1 (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2015), 1/216.

60 Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/211.

61 Kaynaklarda kisi sayis1 genellikle 6 olarak gecer. Ancak ibn Kesir eserinde bu sayiy1 7 olarak vermistir. Bkz:
Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 1/689.

62 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/276; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/428; ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 69-70;
Makdisi, el-Bed ve’t-Tarih, 4/165; Siiheyli, er-Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye, 4/43; Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi’t-Tarih, 1/689; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/296; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, 4/371; Hasan
Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, 1/94-95; Apak, Ana Hatlarryla Isldm Tarihi 1, 218;
Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Medine’yi Islamlastirmasi ve Hicret Projesi”, EKEV Akademi Dergisi 1/2
(Mayis 1998), 65-66; Fethullah Zengin, Medine’nin Islamlagmasi (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 39-40.
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Hz. Peygamber ile yapilan bu goriisme bazi kaynaklarda ‘1. Akabe Biat1’ olarak
zikredilmektedir. Ancak genel kabule gore Hz. Peygamber ile Yesribliler arasinda gerceklesen
bu ilk bulusmanin, sonraki yillarda yapilacak Akabe Biatlari’na zemin hazirlayan bir 6n
goriisme mahiyetinde oldugu kabul edilmektedir.®

620 yilinda Hz. Peygamber ile bir y1l sonra Akabe’de tekrar bulusmak tizere Mekke'den
ayrilan alt1 Hazrecli, bu siire zarfindan 6grendiklerini Yesrib’deki aile ve yakin cevrelerine
aktarmuslardir. Kisa bir siire i¢inde Medine’de Hz. Peygamber ve Islam hakkinda konusulur
hale gelmistir. *

Bir y1l sonra Akabe’ye gelen heyet bu kez on iki kisiden olusmaktaydi. Grubun on iiyesi
Hazrec, ikisi ise Evs kabilesine mensuptu. > S6z konusu topluluk, yeni dinin emir ve yasaklarini
iyi 6grenmek, ayn1 zamanda Medine’de bulunan kabile iiyelerine Islam’1 daha etkili bir sekilde
ulagtirabilmek amaciyla Hz. Peygamber’den kendilerine dini konularda rehberlik edecek bir
ogretmen géndermesini talep etmistir. Bu istege karsilik olarak Hz. Peygamber, Islam’1 teblig
ve talim etmek tizere Mus’ab b. Umeyr’i Medine’ye d6gretmen olarak gorevlendirmistir.

Mus‘ab b. Umeyr’in Medine’ye Ogretmen olarak gonderiligsine dair farkh rivayetler

bulunmaktadir. Bu rivayetler sirasiyla soyledir:

1. Medineliler, Birinci Akabe goriismesinin hemen ardindan, heniiz Mekke’den
ayrilmadan 6nce Hz. Peygamber’den kendilerine dini esaslar1 6gretecek bir muallim
tayin etmesini istemislerdir.®®

2. S6z konusu talebin heyetin Mekke’de bulundugu smada gergeklestigi ve Hz.
Peygamber’in Mus‘ab b. Umeyr’i bu gorev i¢in gdrevlendirerek Ummii Mektim’u da

onunla birlikte gonderdigi nakledilmektedir.®’

63 Koksal Coban, Mus ab Bin Umeyr’in Hayati ve Kigiligi (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013), 76.
%4 [bn HisaAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/430; Ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti I-Kebir, 1/187.
8 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’1-Kebir, 1/187; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/275; Ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 71;
Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/689; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/297; Ebi’l Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir
ed-Dimeski ibn Kesir, el-Fusil fi Sireti’r-Resdl, thk. Muhammed el-idii’l Hatravi, Muhyiddin Miistd (Beyrut:
Daru’t-Turas Yayinlari, 1403/1982), 110; Apak, Ana Hatlartyla islAm Tarihi 1, 1/129; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, 138; Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in(s.a.v.) Hayat1 ve Islim Daveti Mekke Dénemi
(Istanbul: Pinar Yaymlari, 2005), 528.
% fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 1/187; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/277; Ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye,
1/434; Taberi, Tarthu’r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 2/357; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi
Ma'rifeti’l-Ashab, 4/1473; Makdisi, el-Bed ve’t-Tarth, 4/166; Siiheyli, er-Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-
Nebeviyye, 4/74; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 5/175; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/690;
Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/298; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/376; Ebi’l-Hasan Ali el-Haseni en-
Nedvi, es-Siretii’n-Nebeviyye, 226; Ebl Zekeriyya Yahya en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma’ ve’l-Lugat, 2/96.
67 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/109; Ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 72; Ibn Kesir, el-Fustl fi Sireti’r-Resiil,
110; Ibn Seyyidiinnas, Uylinu’l-Eser fi Funtini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-Siyer, 1/184; ibn Hacer el-Askalani,
el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 6/98; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziir‘ai ed-
Dimaski el-Hanbeli Ibn Kayyim, Zadii’l-Me‘ad fi Hedyi Hayri’l-ibad, thk. Suayb el-Arnavut, Abdiilkadir el-
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3. Biat’in ardindan Medineliler, Hz. Peygamber’e bir mektup gondererek Islam’1
ogretecek ve imamlik yapacak bir kimsenin gonderilmesini talep etmis; bunun {izerine
Mus‘ab b. Umeyr gorevlendirilmistir.®®

4. Medineliler adina Muaz b. Afra ve Rafi’ b. Malik’in Hz. Peygamber’e giderek ayni
talebi ilettikleri, bu istege karsilik olarak da Hz. Peygamber’in Mus‘ab b. Umeyr’i
Medine’ye 6gretmen olarak gonderdigi rivayet edilmektedir.®
Bu rivayetler bir biitiin olarak incelendiginde ortak noktanin; Medine’de halka islam’m

esaslarmi 6greten, namaz kildiran ve heniiz Miisliiman olmayanlar1 Islam’a davet eden ilk
sahsiyetin Mus’ab b. Umeyr oldugudur.

Medine’ye giden Mus’ab b. Umeyr, gorevini ifa etmek lizere Oncelikle Es’ad b.
Zirare’nin evine yerlesmistir. Onun Es’ad b. Ziirare’nin evine yerlesmesinde kritik bir 6nem
bulunmaktadir. Zira Es’ad b. Ziirare, Birinci Akabe Biati’na katilmis ve kabilesi i¢inde itibarl
bir konuma sahip 6nde gelen sahsiyetlerden biri olmustur. Dolayistyla Mus’ab b. Umeyr’in,
Medine’ye gittiginde toplum nezdinde saygmligi kabul edilmis bir kimsenin evinde ikamet
etmesi, teblig faaliyetlerinin etkinligini artiran 6nemli bir unsur olmustur.

Mus’ab b. Umeyr, Es’ad b. Ziirare’nin evinde Medinelilere Kur’an okuyup onlarin Islam
hakkinda bilgilenmesini saglamistir. Ayrica Kur’an 6gretimi araciligiyla yeni Miisliimanlarin
okuma-yazma becerilerinin gelismesine de katki saglamistir. Bu yonleri sebebiyle Medine halki
tarafindan “el-Mukri” (Okuyucu) unvaniyla anilmistir.”®

Mus’ab b. Umeyr, s6z konusu egitim faaliyetlerini Hz. Peygamber’in egitim anlayisina
dayandirmistir. Zira Hz. Muhammed’in egitim anlayisinin temelinde “iyiligi emretmek ve
kotiiliikten sakindirmak™ ilkesi yer almaktadir. Bu anlayis1 hayata gecirirken ferdin ve toplumun
psikolojik ve sosyal durumlarini dikkate almis, egitimde tedrici bir yontemi benimseyerek
akillar1 ikna, kalpleri ise tatmin etme yolunu tercih etmistir.”* S6z konusu metodu benimseyen

Mus‘ab b. Umeyr, Medine toplumunun karsisina dogrudan ¢ikmak yerine dnce kabile reisiyle

Arnavut (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale, 1415/1994), c. 3/42; Ali b. Burhaniddin el-Halebi, Insanii’l-‘Uyin fi
Sireti’l-Emini’l-Me’min (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1427), 2712.

% fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/110; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/276; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye,
4/377; M. Asim Kéksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 2/270.

 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdl el-Beyhaki, Deld ilii’'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali
Sahibi’s-Seri ‘a, thk. Abdiilmu’ti el-Kal’aci (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1408/1988), 2/431.

0 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi Marifeti’l-Ashab, 4/1473; el-Isfahani, Ma rifetii’s-Sahabe, 5/2556;
Beyhaki, Dela’ilii’'n-Niiblivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri‘a, 2/437; Muhammed b. Ytsuf el-Salihi es-Sami,
Siibiilii’l-Hiida ve’r-Resad fi Sireti Hayri’l-ibad, 3/197; Mehmet Bahaiiddin Varol, “Hulefa-i Rasidin Dénemi
Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (I) (Egitim-Ogretimi Yapilan {lim Dallar1 ve Ilim Merkezleri)”,
Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (01 Kasim 2000), 486.

"l Yasin Yilmaz, “Hz. Peygamber Dénemi Egitimine Genel Bir Bakis”, Dini Arastirmalar 15/40 (01 Haziran 2012),
206.
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iletisim kurmay1 tercih etmis, boylece liderlerin kalbini Islam’a 1sindirmay1 hedeflemistir. Bu
baglamda Sa‘d b. Muaz ve Useyd b. Hudayr’in Miisliiman olus siireclerini ele almak, onun bu
yOniinii ortaya koymak agisindan 6nem arz etmektedir.

Mus’ab b. Umeyr bir giin Es’ad b. Ziirare ile birlikte gezintiye ¢ikmis ve ikisi bir
bahgeye oturmuslardir. Bu esnada Medineli Miisliimanlardan bazilar1 da onlarin yanina gelerek
sohbetlerine katilmistir. O ddnemde Sa’d b. Muaz ile Useyd b. Hudayr, Abduleshel ogullarmin
liderleri olup heniiz Islam’1 kabul etmemislerdi. Es’ad b. Ziirare ise Sa’d b. Mu4z’mn halasmin
ogluydu. Sa’d b. Muaz ile Useyd b. Hudayr, Es’ad b. Ziirire ve Mus’ab b. Umeyr’in
bulunduklar1 yerde halkimn ikisi etrafinda toplandigin1 goriince Useyd b. Hudayr, &fkeyle
yanlarma gelerek, onlara gelme sebeplerini sormus ve toplumun inancini bozacaklarindan
endige ettigini belirtmistir. Mus’ab b. Umeyr ise sakin ve nazik bir Uslupla, “Biraz oturup
soyleyeceklerimi dinler misin? Begenirsen kabul edersin, begenmezsen dinlemekten
cekilebilirsin.” diyerek Useyd b. Hudayr’1 dinlemeye ikna etmistir. Bunun iizerine Mus’ab b.
Umeyr ona Islam’1n esaslarmi anlatmis ve Kur’an’dan bazi ayetler okumustur. Ardindan Es’ad
b. Ziirare ile Mus’ab b. Umeyr, Useyd b. Hudayr’in tavrindaki degisimi fark ederek, “Vallahi,
o daha konusmadan énce kendisinin yiiziinde Islam’ i nurunun parladigini ve sinirvinin gittigini
anladik.” demislerdir.

Kur’an’1 dinledikten sonra derinden etkilenen Useyd b. Hudayr, islam’a giris sartlarini
sormus ve bunlar1 yerine getirerek Miisliiman olmustur. Ardindan “Benim arkamda oyle bir
adam var ki o size tabi olursa, kavminden hi¢bir kimse ona karst gelmez. O, Sa’d b. Mudz dur.
Ben simdi size onu gonderirim. ” diyerek Sa’d b. Muaz’in yanina donmiistiir.

Sa’d b. Muaz ve arkadaslar1 bir arada otururken Useyd b. Hudayr gelmistir. Sa’d b.
Muaz, onun gelisini fark edip tavrindaki degisikligi gérmiis ve merakla “Ne yaptin?” diye
sormustur. Useyd; “Onlarla konustum ve ben onlarda bir sakinca gérmedim. Bununla birlikte
onlar1 bazi seylerden yasakladim onlar da “Biz senin istedigini yapariz.” dediler. Bana haber
verildigine gore, Harise ogullar:, Es’ad b. Ziirdre'yi senin halanin oglu oldugunu bildikleri
halde, sana verdikleri sozii bozup, éldiireceklermis.” seklinde cevap vermistir.

Hariseogullari’nin adinin anilmasi tizerine Sa’d b. Muaz kizginlikla yerinden kalkmus,
mizragini almis ve " Senin anlattiklarindan ben hig tatmin olmadim.” diyerek Es’ad b. Ziirare
ile Mus’ab bin Umeyr’in bulundugu yere dogru yonelmistir.

Es’ad b. Ziirare, Sa’d b. Mudz’mn geldigini goriince, Mus’ab b. Umeyr’in Useyd b.
Hudayr i¢in soyledigi sdzleri tekrar ederek onun kavmi {lizerindeki etkisini vurgulamistir. Sa’d
b. Muaz, Es’ad b. Ziirare ile Mus’ab b. Umeyr’in sakin ve telagsiz durusunu goriince, Useyd b.

Hudayr’in onlardan dinleyecegi bilgileri kendisine aktarmak istedigini anlamistir. Bunun
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iizerine &fkeyle iizerlerine yiiriiyerek Es’ad b. Ziirare’ye hitaben “Ya Ebd Umdme! Vallahi
seninle aramizda akrabalik bagi olmasaydi bu adami benden kurtaramazdin. Siz bizim
hoslanmadigimiz seyi evlerimizin icine mi sokacaksiniz? Sen su yabanci, kovulmus adami
evilerimize, zayiflarimizin inang¢larini batil seylerle bozmak i¢in mi getirdin? Sizin bundan sonra
cevremizde bir daha boyle bir sey yaptiginizi gérmeyeyim. ” demistir.

Mus’ab b. Umeyr ise Islam hakkinda bilgi verecegini, ona anlattiklarini kabul edip
etmeme kararinin tamamen kendi takdirinde oldugunu ifade etmistir. Mus’ab b. Umeyr’in bu
yaklagimi, Sa’d b. Muaz’in 6fkesinin yatigmasini saglamistir. Béylece Sa’d b. Muaz, Mus’ab
b. Umeyr’i dinlemeye karar vermistir. Ardindan Mus’ab b. Umeyr ona Islamiyet’i anlatmis ve
Zuhruf Stiresi’nin 1-9. ayetlerini okumustur.

Mus’ab b. Umeyr’in teblig anlayisinm, “Insanlara égiit ver; ciinkii sen ancak bir 6giit
vericisin! Onlarin basina dikilip inanmalart i¢in baski yapan bir zorba degilsin. ” anlamimdaki
ayet dogrultusunda sekillendigi anlagilmaktadir.”? Zira kendisine 6fkeyle gelip hesap sormak
isteyen Useyd b. Hudayr ve Sa’d b. Muaz’a kars1 sergiledigi tutum da bu anlayism somut bir
ornegidir. “Sizi herhangi bir seye zorlamiyorum; once beni dinleyin. Sayet anlattiklarimi
begenirseniz kabul edersiniz, begenmezseniz terk etmekte serbestsiniz.” seklindeki sozleri,
muhataplarma kars1 baskici bir tavir sergilemedigini ve tebliginde karari kisilerin inisiyatifine
brraktigini gostermektedir.

Ayn1 zamanda bu drnek, Islam’da tebligin muhatabm sartlar1 dikkate almarak yapilmas1
gerektigini ortaya koymaktadir. Zira kisinin anlayis kapasitesi ve bireysel konumu tebligde
izlenecek yontemi belirleyen onemli unsurlardandir. Bu nedenle tebligde bulunan kimsenin -
Mus’ab b. Umeyr 6zelinde 6gretmenlerin- tavri, her muhatabin durumuna gore farklilik
gostermelidir.”® Nitekim Hz. Peygamber, bu yaklasimmn 6nemini “Insanlara derecelerine gére
muamele edin. ”buyruguyla ifade etmistir.”*

Ayrica Mevdidi, tebligde “hikmet” kavramini agiklarken muhatabin zihin, yetenek ve
sartlarinin dikkate alinmasi ve mesajin buna uygun sekilde iletilmesi gerektigini vurgular. Ona
gbre ayn1 yontem herkes i¢in uygulanmamali; muhatabin durumu g6z oniinde bulundurularak
uygun bir yaklagim tercih edilmelidir.

Bu cer¢evede Mus‘ab b. Umeyr’in Medine’de dnce kabile reislerine yonelmesi ve Sa’d

b. Muéz’a Zuhruf Stresi’nin tevhit vurgusu tastyan ayetlerini okumasi, bilingli ve stratejik bir

72 el-Gagiye 88/21-22.

78 Ibrahim Canan, Peygamberimizin Teblig Metotlar: (Izmir: Yeni Akademi Yaymlar1, 2007), 101.

4 Eba Davad, Siinen, 4/261.

> Ebu’l Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’'dn’in Anlami ve Tefsiri (Istanbul: insan Yaymlar1, 2017), 3/70-
71.
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tercih olarak degerlendirilebilir. Bu tercihin dikkat g¢ekici sebepleri bulunmaktadir. Sa’d b.
Muidz’m o donemde miisrik olmasi sebebiyle davetin tevhit inancint merkeze alan ayetlerle
baslatilmasi, Allah’in birligini ve yliceligini vurgulayarak onun kalbinde iman duygusunu
uyandirmay1 amaclamistir. Ayrica Sa’d’in kabile reisi olmasi dolayisiyla, Allah’in evren
iizerindeki mutlak hakimiyetini bildiren ayetlerin okunmasi, asil otoritenin beseri liderlerde
degil Allah’in kudretinde oldugunu hatirlatma anlami tagimaktadir.

Okunan ayetler Sa’d b. Muaz’n diisiincelerinde degisiklik meydana getirmistir. O, “Ben
simdiye kadar hi¢ bilmedigim bir sey dinledim.” demis ve Misliiman olabilmek i¢in ne
yapilmasi gerektigini sormustur. Es’ad b. Ziirire ile Mus’ab b. Umeyr, Useyd b. Hudayr’a
ilettikleri hususlar1 Sa’d b. Muaz’a da aktarmus, Sa’d b. Muaz bu sartlar1 yerine getirerek Islam’1
kabul etmistir.

Sa’d b. Muaz’in kavmi de onun daveti iizerine fazla direnmeden Miisliman olmustur.
Bu siiregte Es’ad b. Ziirdre ile Mus’ab b. Umeyr, “Aksama kadar Abduleshel ogullari
mahallesinde erkek-kadin Miisliiman olamayan kimse kalmadi.” seklinde Sa’d b. Muaz’in
tebligdeki basarisin1 vurgulamislardir.

Bu gelisme, donemin toplumsal yapisi dikkate alindiginda daha iyi anlagilmaktadir.
Insan sosyal bir varliktir ve i¢inde yasadig1 ¢evreden bagimsiz hareket etmesi giictiir. Ozellikle
Arap toplumunda hakim olan kabilecilik ve reislik sistemi, bireylerin kabile liderlerinin
kararlarindan giiclii bicimde etkilenmesine zemin hazirlamaktaydi. Dolayisiyla Sa’d b. Muéaz’in
Islam’1 kabul etmesi sadece kendisini etkilememistir. Ayn1 zamanda kabilesi iizerinde
belirleyici bir yonlendirme islevi gérmiistiir.

Bu durum, Mus’ab b. Umeyr’in teblig stratejisinin isabetini ortaya koymaktadir. Onun
oncelikle kabile reislerini muhatap almasi, Medine ’nin sosyolojik yapisini dogru analiz ettigini
ve bilin¢gli bir yontem izledigini gostermektedir. Nitekim Mus’ab b. Umeyr ve Es’ad b.
Ziirare’nin faaliyetleri neticesinde, Umeyye b. Zeyd, Hatma, Vail ve Vakif ogullar1 disinda
Medine Araplar1 arasinda Islam’1 kabul etmeyen bir kabile kalmamustir.”®

Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de yiiriittiigil teblig faaliyetleri sonucunda, bir siire sonra
sehirdeki Miisliiman sayis1 onemli dl¢lide artmistir. Miislimanlar, ayni sehirde yasadiklar

Yahudilerin belli bir giinde ibadetlerini gerceklestirmek {izere toplandiklarini sdylemis ve

6 Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/436-437; Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberd,
2/357-359; ibn Seyyidiinnas, Uytinu’l-Eser fi Funtini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-Siyer, 1/186-187; ibnii’l-Esir,
el-Kamil fi’t-Tarih, 1/690-691; Siiheyli, er-Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye, 4/75-77; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibeld, 1/298-300; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/378-381; Naruddin Ali b. Ahmed el-Semhidi,
Vefau’l-Vefa b. Ahbari Dari’l-Mustafa, 1/177-178; Beyhaki, Deld’ilii’n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvali Sahibi’s-
Seri‘a, 2/431-432; Saim Ar1, Medine nin Onciileri, 29; M. Asim Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 2/272-277;
Martin Lings, Hz. Muhammed’in Hayat1, 117-118; Fethullah Zengin, Medine nin Islamlasmas1, 56-58.
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kendilerinin de belirli bir gilin bir araya gelerek ibadet etmek istediklerini ifade etmislerdir. Bu
dogrultuda, Islamiyet’ten dnce “cuma giinii” anlamma gelen “ariibe” giinii, Miisliimanlarin
toplu ibadet i¢in bir araya geldikleri giin olarak belirlenmistir.”” Boylelikle Cuma namazi, ilk
asamada farz bir ibadet olarak degil, nafile ibadet seklinde uygulanmustir.”®

Mus’ab b. Umeyr’in Cuma namazini kildirdigina dair rivayetlerde bazi belirsizlikler
bulunmaktadir. Nitekim kaynaklarda Cuma namazinin tam olarak ne zaman farz kilindigi
konusunda net bir bilgi bulunmadig1 gibi, ilk Cuma namazini kildiran sahabinin Es’ad b. Ziirare
oldugu yoniindeki rivayetler daha gii¢liidiir.” Bu nedenle, Mus’ab b. Umeyr’in Cuma namazini
ilk kildiran kisi oldugu konusunda net bir yargiya ulasmak miimkiin degildir.

Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de yiiriittiigii egitim faaliyetleri kisa siirede Onemli
sonuglar dogurmustur. Onun egitim-O6gretim icraatt neticesinde Medineli Miisliimanlar,
Islam’n inang ve ahlak esaslarmi dgrenmis, dini bilingleri dnemli diizeyde artmistir. Bu hal,
onlarin Hz. Peygamber’in Mekke’de karsilastigi giicliikleri fark etmelerine ve bu duruma
¢Oziim arayigina yonelmelerine zemin hazirlamisti. Mekkeli miisriklerin  Miisliimanlar
iizerindeki baskilarmm yogun olarak siirdiigli bir donemde, Mus’ab b. Umeyr’in egittigi bu
topluluk icerisinden baz1 Medineliler “Rasilullah’t daha ne zamana kadar Mekke daglarinda
kovulur, korkutulur ve korkak bir halde birakacagiz” dediler.®® Boylece Hz. Peygamber’i
Medine’ye davet etme diisiincesi gergeklestirilmek tizere hac mevsiminde yetmis bes®!
Medineli Miisliiman Mekke’ye gitmis ve bu bulusma ikinci Akabe Biat1’nin gergeklesmesine
sebep olmustur.®

Ikinci Akabe goriismesi sirasinda Medine’den Mekke’ye gelen Mus’ab b. Umeyr, Hz.
Peygamber’i ziyaret ederek sehrin durumunu haber vermistir. Bu durumu 6grenen annesi, 6nce
kendisini ziyaret etmedigi i¢in ogluna tepki gostermistir. Mus’ab b. Umeyr, annesine Hz.
Peygamber’den Once kimseyi ziyaret etmeyecegini bildirmistir. Ziyaretin ardindan annesi

serzeniste bulunmus, Mus’ab b. Umeyr ise dininden vazge¢meyecegini ve kendisine engel

" Mustafa Fayda, “Aribe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3/422.
8 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bdri Serhu Sahih el-Buhdri (Misir: Mektebetii Selefiyye, 1380), 2/355;
Hayreddin Karaman, “Cuma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 8/85-
89.

79 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/435; Ibn Seyyidiinnas, Uytinu’l-Eser fi Funtini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-
Siyer, 1/184; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 1/298; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, 4/377.

80 Beyhaki, Deld ilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri ‘a, 2/443; M. Asim Koksal, Hz. Muhammed ve
Islamiyet, 286.

81 Say1 konusundaki diger rivayetler icin bkz: M. Asim Koksal, Hz. Muhammed ve Islamiyet, 286.

82 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/441; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/400; Hiiseyin Algiil, islam Tarihi
(Istanbul: Gonca Yaymevi, 1986), 1/259; Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 1, 1/223; M. Asim Koksal, Hz.
Muhammed ve islamiyet, 286.
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olmaya g¢aligani 6ldiirecegini belirtmistir. Sonunda annesi ondan timidi kesmis ve Mus’ab b.
Umeyr’i kendi haline birakmastir.

Mus’ab b. Umeyr’in annesiyle yasadig1 bu hadiseden kisa bir siire sonra Ikinci Akabe
Biat1 ger¢eklesmis, ardindan Miisliimanlar peyderpey Medine’ye hicret etmeye baglamiglardir.
Bdylece yeni yurtlarinda dinlerini daha 6zgiir bir ortamda yasama imkan1 bulmuslardir.

Mus’ab b. Umeyr’in Medine’ye 6gretmen olarak gonderilmesinin birkag nedeni vardir.
Bu gérev hem zor hem de sorumluluk gerektiren bir vazife oldugu icin Hz. Peygamber, Islam’1
yeni tantyacak bir topluluga yeterli donanima sahip olmayan birini gondermeyi diisiinemezdi.
Bu nedenle Hz. Peygamber, ilmi donanimi ve ruhi olgunlugu ile kendisini gelistirmis olan
Mus’ab b. Umeyr’i bu gorev i¢in uygun gormiistiir.

Buna ek olarak, Mus’ab b. Umeyr’in yalnizca ilmi ve ruhi yeterliligi degil, dis
goriiniisiiniin olusturdugu olumlu izlenim de tercih edilmesinde etkili olmus olabilir. Zira hos
ve diizenli bir goriiniim, teblig faaliyetinde bulunan kimse i¢in 6nemli bir destek unsurudur.®
Islam’la ilk kez tanisacak ve atalarmin inanglarindan farkli bir dini benimseme ihtimali bulunan
bir topluluga hitap edecek kisinin hem sézleriyle hem de goriiniimiiyle gliven telkin etmesi
beklenirdi.

Gelen rivayetler incelendiginde tiim bu sartlarin Mus’ab b. Umeyr’de mevcut oldugunu
goriiriiz. Nitekim kaynaklarda Mus’ab b. Umeyr’in ince yapili, orta boylu ve zarif oldugu
belirtilmektedir.®* Hz. Peygamber’in onu “Mekke’nin en giizel giyineni” olarak nitelendirmesi
ve saglarinin uzunlugunu vurgulamasi, onun fiziki 6zelliklerinin dikkat ¢ekici oldugunu
gostermektedir.®> Bu ozellikler, teblig sirasinda muhataplar1 lizerinde gii”ven ve yakinlik
uyandirmasini saglamistir.

Islamiyet’in ilk ddnemlerinde Arap Yarmmadasi’nda okuma-yazma orani oldukca
diistiktii. Mekke’de okuma-yazma bilenlerin sayisi yaklasik on yedi,®® Medine’de ise on
civarindaydi.¥” Belaziiri’nin, Fiitihu’l-Biildin adli eserinde o donemde okuma-yazma

bilenlerin isimleri agik¢a zikredilmistir; %

ancak Mus’ab b. Umeyr’in adi listelerde yer
almamaktadir. Bu durum, onun okuryazarligi konusunda kesin bir bilgi olmadigim
gostermektedir. Ote yandan Mus’ab b. Umeyr’in Medine’ye génderilme amaci sadece teblig

yapmak degil, ayn1 zamanda Kur’an 6gretmekti. Bu gérevlendirme, onun Kur’an kiraatine dair

8 Erdal Kériin, “Tebligde Uslup”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2012), 302.
8 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin *Abdurrahméan b. *Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, thk.
Ahmed b. Ali (Kahire: Darii’l-Hadis, 1421/2000), 1/148.
8 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/109.
8 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitiihu ’I-Biilddn (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 453.
87 Belaziirl, Fritihu I-Biilddan, 455.
8 Bu isimler icin bkz: Belaziiri, Fiitithu I-Biildan, 453.
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yeterlilige sahip oldugunu ve metni dogru bir sekilde 6gretme kapasitesi bulundugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Mus’ab b. Umeyr’in kiraat bakimindan en azindan okuryazar
seviyesinde oldugu sdylenebilir. Bu durum, Hz. Peygamber’in Medine’deki yeni Miisliiman
topluluga dini 6gretimde bulunacak kisiyi secerken sadece inang yoniiyle degil, ilmi yeterlilik
acisindan da titizlikle davrandigini gostermektedir.

Beseri agidan degerlendirdigimizde, seckin bir aileye mensupken yalnizca inanci
nedeniyle ailesi tarafindan diglanmasi ve baskiya maruz kalmasi agir bir durumdur. Buna
ragmen Mus’ab b. Umeyr, bu siirecte dengesini korumus ve imanindan taviz vermemistir.
Dilerse eski miireffeh hayatina donebilecekken dinine baghligmni her tiirlii diinyevi ¢ikarin
oniinde tutmustur. Ailesinin kendisini yok saymasi, karakterinde gii¢clendirici bir etki
olusturmus ve inanct ugruna gosterdigi kararhlik ile vakur kisiligini pekistirmis olabilir.

Ayni zamanda Mus’ab b. Umeyr, Kureys’in 6nemli kollarindan Abdiiddar kabilesine
mensuptu. Bu kabile, Kusay b. Kilab doneminden itibaren hacilara su dagitma, sancaktarlik ve
Dariinnedve’yi yonetme gibi gorevlerle Mekke nin siyasi ve idari yapisinda etkin bir konuma
sahipti.?® Boyle bir ¢gevrede biiyiiyen Mus’ab b. Umeyr, diplomatik iliskiler, toplumsal sayginlik
ve giiclii temsil gelenegini erken yasta 6grenmistir. Amcasi Nadr b. Haris’in hitabeti®® ve annesi
Hannas bt. Malik’in kararlilig1 sayesinde akilc1 yaklagim ve ikna yetenegi gelistirmistir.

Bu nitelikler, onun Medine’de {istlendigi 6gretmenlik gorevinde belirleyici olmustur.
Mus’ab b. Umeyr’in s6z sOyleme yetenegi, diplomatik tavri ve yetistigi cevrenin kazandirdigi
olgunluk, Medine toplumuna hitap ederken ona avantaj saglamistir. Temsil kabiliyeti yiiksek
bir cevrede yetismis olmasi ve Islam’1 olgun bir bicimde temsil edebilecek kisilige sahip olmast,
onun 0gretmen olarak se¢ilmesinde etkili olmustur.

Dariilerkam, Hz. Peygamber’in davet faaliyetlerini yiiriittiigli ve ashabin egitim aldigi
onemli bir merkezdi. Mus’ab b. Umeyr, burada Hz. Peygamber’in sohbet halkalarinda yer
alarak Islam’in inang esaslarmi, ibadet hiikiimlerini ve ahlaki ilkelerini 6grenmis, teblig ve
temsil yontemlerini gozlemlemistir. Bu deneyimler, onun egitimci kisiliginin ve dgretmenlik
gorevinde uyguladigi yontemlerin temelini olusturmus, muhataplarini davet etme pratigini
gelistirmesinde belirleyici rol oynamistir. Bu ¢ergevede Mus’ab b. Umeyr, ilmi ve ruhi
olgunlugu ile vakur karakteri sayesinde Medine’de 6gretmenlik ve teblig gorevinde Islam’1

giivenle temsil eden 6rnek bir sahabi olmustur.

8 Ahmet Liitfi Kazanci, “Abdiiddar (Beni Abdiiddar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988).
% frfan Aycan, “Nadr b. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006).
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Mus’ab b. Umeyr’in Medine’ye gidisinden sonra isini zorlastiran bazi etkenler de s6z
konusuydu. Bunlardan ilki sehrin kozmopolit yapisiydi. Zira Medine’de farkli dinlere mensup
birden fazla topluluk bulunuyordu. Bu durum Mus’ab b. Umeyr’in her bir gruba ayr1 bir dikkat
ve Ozen gostererek tebligde bulunmasini gerektiriyordu. Nitekim Evs ve Hazrec arasindaki
catisma Mus’ab b. Umeyr’in isini gii¢lestiren bir baska unsur olmustur. Ancak bu hassas durum,
ayni zamanda onun Medine’de bir denge unsuru haline gelmesine zemin hazirlamistir. Ciinkii
Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki diigmanlik sebebiyle her iki taraf da karsi kabileden birinin
kendilerine namaz kildirmasimi istememekteydi. Bu durum ise Mus’ab b. Umeyr’in sehirdeki
varligimi mesru kilmis, halk nezdindeki itibarini artiran bir unsur haline gelmistir.**

Mus’ab b. Umeyr’in gorevini giiglestiren bir diger etken ise Mekke disinda Islam’in
temellerinin atilacagi ilk sehir olan Medine’ye 6gretici olarak gonderilen ilk kisi olmasidir. Zira
Miisliimanlarin Mekke’de maruz kaldiklar1 baski ve zulmiin sona erip ermeyecegi ile Islam’m
farkli bolgelere yayilip yayilmayacagi biiyiik 6l¢iide Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de yiiriitecegi
faaliyetlerin sonucuna bagliydi. Bu durum, onun goérev ve sorumluluk alanini genisletmis,
faaliyetlerinin dnemini artirmistir.

Bu ¢ercevede, Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de iistlendigi 6gretmenlik gorevi, niteligi
itibartyla uzun soluklu, sabir ve dirayet gerektiren bir siire¢ olarak degerlendirilebilir. Zira o,
Medine’ye gittiginde Islam’1 biitiiniiyle benimsemis bir toplulukla degil; aksine yeni bir inang
sistemi karsisinda temkinli, hatta kimi zaman olumsuz tavirlar sergileyen bir toplumla
karsilagmustir. Bu kosullar altinda Mus’ab b. Umeyr’in sergiledigi sabirli ve dengeli tavir, onun
ogretmenlik faaliyetlerinin basarisinda belirleyici bir unsur olmustur. Aksi halde, Mus’ab b.
Umeyr’in Medine’de yalnizca bir y1l gibi kisa bir siirede elde ettigi dikkate deger sonuglardan
s0z etmek miimkiin olmayabilirdi.*

1.4.2. ibn Ummii Mektim

1.4.2.1. Aile ve egitim hayati

Ibn Ummii Mektim’un ismi konusunda alimler arasinda gériis birligi bulunmamaktadur.
Medineliler onun admnin “Abdullah,” Iraklilar ise “Amr” oldugunu ifade etmektedir.®?
Rivayetlere gore Cahiliye donemindeki ad1 “Husayn” olup, islam’1 kabul ettikten sonra Hz.

Peygamber tarafindan “Abdullah” olarak degistirilmistir.®* Bununla birlikte, miiellifler ismi

91 Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri (Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari,
2004), 91.

92 [bn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/437; Taberi, Tarihu r-Rusiil ve 'I-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 2/359.
% [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 3/998; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/219.

9 Ebf Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, Mesdhiru Ulemdi’l-Emsar ve A ’lamu Fukahdi’l-Aktar,
thk. Merzuk Ali ibrahim (Mansure: Darii’l-Vefa li’t- Tibda ve'n Nesr ve’t Tevzi, 1411/1991), 36.
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hususunda ihtilaf etmis olsalar da Ibn Ummii Mektim’un nesebi konusunda genel bir ittifak s6z
konusudur. Onun nesebi; Ibn Kays b. Zaide b. el-Asam b. Revaha b. Hacer b. Abdiima’is b.
Amir b. Liiey’dir.*> Kabilesi ise Kureys’in Beni Amir b. Liiey koludur.%

Ummii Mektim adi, gergekte ibn Ummii Mektim’un annesi Atike bt. Abdullah el-
Mahziimiyye’'nin kiinyesidir. Asil ad1 Abdullah olan sahabi, annesine nispetle “ibn Ummii
Mektim” olarak taninmustir.’” Kaynaklarda babasi konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir.
Alimlerin bir kismi babasmin Abdullah b. Zaide b. el-Esam oldugunu s6ylerken bazilari ise
Abdullah b. Kays b. el-Esam oldugunu zikretmektedir.*®

Ibn Ummii Mektiim’un gérme engelli oldugu bilinmektedir. * Gérme yetisini ne zaman
kaybettigine dair en agik bilgi bir rivayette yer almaktadir. Buna gore Enes b. Malik, Ibn Ummii
Mektiim’a goziinli ne zaman kaybettigini sormus; o da kii¢lik yasta kaybettigini ifade etmistir.
Rivayetin devaminda Cibril’in Hz. Peygamber’e geldigi bir sirada ayn1 soruyu ydnelttigi ve ibn
Ummii Mektim’un yine ¢ocuk yasta gérme yetisini kaybettigini sdyledigi aktarilmaktadur.
Bunun tizerine Allah Teala’nin, “Ben kulumun deger verdigi bir uzvunu aldigimda, bunun
karsilhiginda ona verecegim miikdfat ancak Cennet olur.” buyurdugu nakledilmektedir. '

Ibn Ummii Mektim’un Cahiliye dénemine dair hayat1 hakkinda kaynaklarda oldukca
sinirl1 bilgi vardir. Ik Miisliimanlardan oldugu rivayet edilse de Islim’1 nerede ve nasil kabul
ettigi bilinmemektedir. *** Ancak donemin sartlar1 ve erken donemde Miisliiman olusu dikkate
almdiginda Cahiliye uygulamalarindan rahatsizlik duyarak hakikati aramis olmasi
muhtemeldir. Mekke’nin ilk yillarinda egitim Dariilerkam’da yiiriitiildiiglinden onun Hz.
Peygamber’den dogrudan egitim aldig1 ve bu birikimin ileride iistlendigi gorevlerin temelini
olusturdugu soylenebilir.

Hz. Peygamber ile ibn Ummii Mektim arasinda Mekke déneminde yasanan hadise
alimler tarafindan Abese siiresinin niiz(l sebebi olarak kabul edilmektedir. Rivayete gore Hz.
Peygamber, Mekke nin ileri gelen miisriklerine Is1am’1 teblig ettigi sirada Ibn Ummii Mektim

yanma gelerek kendisinden dini bilgi talep etmis; Hz. Peygamber ise o kritik anda soziiniin

% fbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdati’l-Kebir, 4/191; Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashab, 3/997;
Taberi, Tarihu r-Rusiil ve’l-Miilitk ve Stlatu Tarih et-Tabert, 11/532.

% [bn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/612.

97 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, Cemheretii Ensdbi’l-'Arab, thk. Abdiisselam Muhammed
HartGn (Misir: Darii’l Ma’arif, 1403/1983), 171.

% [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti I-Ashdb, 3/997.

% Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu -l Kebir, thk. Muhammed b. Salih (Riyad: en-Nagiru’l-Miitemeyyiz
li’t-T1bd’a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1440), 6/13; Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Niibela, 3/129.

190 [bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’I-Kebir, 4/192; Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 3/220.

101 Thn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 4/495.
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kesilmesinden hosnut olmayarak yiizlinii ¢evirmistir. Bunun iizerine Abese sliresi nazil
olmustur. 1%

Stirenin ilk ayetleri bu tavrin kisisel bir rahatsizliktan degil tebligin ilk yillarindaki
stratejik oncelikten kaynaklandigini gostermektedir. Zira mecliste Islim’a en sert muhalefeti
yapan kimseler bulunmakta ve onlarm hidayetinin toplumsal etkisi 6nemli goriilmekteydi. **
Ayrica Ibn Ummii Mektim’un Hz. Hatice’nin dayisinin oglu olmasi aralarinda dnceden bir
tanigiklik bulundugunu ve daha sonra goriisme imkani olabilecegini diisiindiirmektedir.'*
Ancak ilahi uyar1 isteksiz kimseler yerine samimiyetle hakikati arayanlara oncelik verilmesi
gerektigini ortaya koymustur.'®

Abese siiresinin niiziliinden sonra Hz. Peygamber’in Ibn Ummii Mektim’a yonelik
ilgisini ve ona verdigi degeri daha belirgin bigimde ortaya koydugu goriilmektedir. Onu
gordiigiinde ridasini yere serdigi, kendisine “Rabbimin beni kendisi sebebiyle uyardig kimse,
hos geldin” diyerek iltifat ettigi ve ihtiyaglarim1 sordugu nakledilmektedir.'® S6z konusu
ihtimam Hz. Peygamber’in ailesinde de karsilik bulmustur. Nitekim Hz. Aise’nin yaninda Ibn
Ummii Mekttim bulundugu bir sirada ona bal ile aga¢ kavunu ikram ettigi, bu davranisin sebebi
soruldugunda ise “Allah Tedld 'min Peygamberini onun hakkinda uyarmasindan beri o,
Muhammed ailesinden biri gibidir” dedigi rivayet edilmektedir.’®” Bu rivayet yalnizca Hz.
Peygamber’in degil ayn1 zamanda Ehl-i beyt’in de ibn Ummii Mektiim’a 6zel bir deger
atfettigini ve onun toplumsal konumunun bu ilahi hitaptan sonra belirgin bicimde gliclendigini
ortaya koymaktadir.

Bu hadise Ibn Ummii Mektim’u yalnizca bir surenin niiziil sebebi olmaktan Steye
tasimistir. Sosyal statii ve fiziksel engel gozetilmeksizin hakikati talep eden kimseye oncelik
verilmesi gerektigini ortaya koyan bir egitim ilkesinin somut 6rnegi haline getirmistir. Bu
yoniiyle olay sonraki nesiller i¢in de Islam egitim anlayismin temel prensiplerinden birini teskil
etmistir.

Hz. Peygamber’in Ibn Ummii Mektim’a gosterdigi 6zel ilgi ve giiven onun Medine’de

cesitli ve dnemli gorevlerle gorevlendirilmesinde kendini gdstermistir. Bu durum ibn Ummii

102 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/364; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/222.

103 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bedrettin Cetiner Bekir Karliaga (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1987), 15/8302.

104 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’dn’m Anlam ve Tefsiri, 7/39.

195 bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15/8302.

106 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, g¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc
Yayinlari, 2003), 18/402.

07 Ebu Nu’aym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiyd (Kahire:
Matba’atii’s Sa’ade, 1394/1974), 9/233.
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Mektlim’un yalnizca bir sahabi degil; bilgisi, gilivenilirligi ve egitici yoniiyle 6ne ¢ikan bir
sahsiyet olarak goriildiiglinii ortaya koymaktadir.

1.4.2.2. Ogretmen olarak gorevlendirilmesi

Akabe biatlarmin ardindan Medine’de Islami faaliyetlerin yiiriitiilmesine elverisli bir
ortamin olugsmasiyla birlikte Medineli Miisliimanlar Hz. Peygamber’den kendilerine Kur’an’1
ve dinf hiikiimleri 6gretecek kimselerin gonderilmesini talep etmislerdir. Medinelilerin bu talebi
iizerine Hz. Peygamber ibn Ummii Mektim’u 6gretmen olarak gérevlendirmistir. Bu siirece
zemin hazirlayan gelismeler Mus’ab b. Umeyr bashiginda ayrmtili bigimde ele alindig1 i¢in
burada ayrica zikredilmeyecektir.

Ibn Ummii Mektim’un Medine’ye hicretinin zaman1 konusunda kaynaklarda goriis
birligi bulunmamaktadir. Bazi alimler onun Mus’ab b. Umeyr ile birlikte Medine’ye
gonderildigini belirtirken'® bazilar1 Mus’ab b. Umeyr’den kisa bir siire sonra hicret ettigini
ifade etmektedir.’®® Diger bir goriise gore ise Ibn Ummii Mektim’un Medine’ye gelisi Bedir
Savas1 sonrasma rastlamaktadir.’® Her ne kadar Ibn Ummii Mektim’un Medine’ye hicreti
konusunda ihtilaf bulunsa da klasik kaynaklar genel olarak ibn Ummii Mektim’un Medine’ye
Kur’an 6gretmek amaciyla gonderildigi konusunda ayni goriistedirler.***

Kaynaklarda ibn Ummii Mektiim’un hicreti ve Medine’de yiiriittiigii egitim faaliyetleri
hakkinda detayli bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber tarafindan Medine’ye
O0gretmen olarak gonderilen Mus’ab b. Umeyr’in Medine’nin 6nde gelen isimlerinden Sa’d b.
Muaz ve Useyd b. Hudayr’in islam’1 kabul etmelerine vesile oldugunu daha dnceki bashkta ele
almistik. Ayn1 gorevlendirme kapsaminda Medine’de bulunan Ibn Ummii Mektim’un da
ogretici kimligiyle benzer bir faaliyette bulundugu ve baz1 Medinelilerin isldm’la tanismasina
katk1 saglamis olmasimin kuvvetle muhtemel oldugu séylenebilir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye dgretici olarak gonderdigi muallimler arasinda ibn Ummii
Mektiim’un yer almasi rastlantisal bir tercih olarak degerlendirilmemelidir. Her ne kadar sahdbe
arasinda ilmi ve ahlaki bakimdan temayiiz etmis pek ¢ok isim bulunsa da Hz. Peygamber’in s6z
konusu gorevlendirmelerde 6zellikle 6greticilik vasfi giiclii olan sahabileri tercih etmis olmasi

muhtemeldir. Bu cercevede Ibn Ummii Mektiim’un tercih edilmesinde de onun dgretmenlik

108 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Kahire: Darii’t-Ta’sil, 1433), 6/488; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri el-Siiyati, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed Eba
Fazl Ibrahim (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’I-Kuttab, 1394/1974), 1/52.
109 Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld, 3/220; 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 4/467.
110 [sfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiya, 2/4.
111 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 6/488; Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 1/319; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye,
4/431.
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kabiliyetinin 6ne ¢iktig1 sylenebilir. Bununla birlikte s6z konusu gorevlendirmede birden fazla
etkenin rol oynamis olabilecegi diisiiniilmektedir.

Oncelikle Ibn Ummii Mektiim’un erken donemde islam’1 kabul eden sahabilerden biri
olmas1 vahyin ilk yillarina yakindan sahitlik etmesini ve dini bilgileri dogrudan Hz.
Peygamber’den almasina imkan saglamis olabilir. Bu durum onun Medine’de yeni tesekkiil
eden topluma Isldm’1 aktarma konusunda giivenilir bir konumda bulunmus olabilecegini
disiindiirtmektedir.

Bunun yam sira Ibn Ummii Mektim’un dini bilgileri 6grenme konusundaki 1srar1 ve
stirekliligi, onun ilmi istikrarmi1 ve Ogreticilige elverisli bir karaktere sahip oldugunu
gostermektedir. Abese slresinin niiziiliine sebep olan hadisenin de onun ilme ulasma
konusundaki kararliligini ve Hz. Peygamber nezdindeki degerini ortaya koyan bir 6rnek olarak
degerlendirilebilecegi sdylenebilir.

Ibn Ummii Mektiim’un dgretmen olarak tercih edilmesi gorme engeline ragmen kritik
bir gorevle gorevlendirilmis olmasi sebebiyle bazi soru isaretlerini giindeme getirebilir. Ancak
bu durum, Hz. Peygamber’in gorev tevdiinde liyakat ilkesini esas aldigi gostermektedir.
Ayrica bireyleri fiziksel 6zelliklerinden ziyade ilmi yeterlilikleri ve sorumluluk bilinci
cercevesinde degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Ayn1 zamanda bu tercihin Medine toplumu
Ozelinde gelecek nesiller i¢in verilen bir mesaj niteligi tasidigi da ileri siirtilebilir.

Ibn Ummii Mektiim’un dini 8gretici olarak gorevlendirilmesini anlamlandirabilmek igin
onun Medine doneminde ilmi donanimini nasil siirdiirdiigii ve gelistirdigi hususuna da temas
etmek gerekmektedir.

Ibn Ummii Mektim’un hicretten sonra Suffe’de kaldigina dair rivayetler
bulunmaktadir.**? Bu rivayetler, onun 6gretmenlik gorevini yerine getirebilmesini saglayan ilmi
birikimin Medine doneminde daha da pekistigini gostermektedir. Nitekim Suffe, hicretten sonra
kurulmus bir egitim kurumu olmakla birlikte burada gegirilen siire Ibn Ummii Mektim un
Ogretici kimligini insa eden degil mevcut ilmi yeterliligini derinlestiren bir siire¢ olarak
degerlendirilmelidir.

Bununla birlikte Suffe’de bulundugu siire zarfinda elde ettigi ilmi kazanimlar onun dini
bilgi seviyesinin gelisiminde O6nemli rol oynamustir. Zira Suffe, ashabin bizzat Hz.
Peygamber’den ilim tahsil ettikleri, Kur’an’in niizQl siirecine dogrudan sahitlik ettikleri ve

karsilastiklar1 meseleleri Hz. Peygamber’e arz ederek agikliga kavusturduklari bir egitim ortamu

12 [sfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiya, 2/4.
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niteligi tasimaktaydi. Biiyiik 6l¢iide Kur’an tilaveti ve ilm1 sohbetler ile gegen bu zaman dilimi
sahabilere 6nemli bir egitim ortam1 sunmaktaydi.

Hz. Peygamber’in Medine déneminde ibn Ummii Mektim’a tevdi ettigi diger dnemli
gorevler onun 6gretmen olarak neden tercih edilmis olabilecegini agiklamaya imkan sundugu
gibi gorme engeline ragmen idari ve dini nitelikli iist diizey gorevlerde gorevlendirilmesinin
gerekcesini de ortaya koymaktadir. Vakid?’ nin eserinde Hz. Peygamber’in Medine doneminde
toplam 27 gazveye katildig1 belirtilmektedir.''* Bu gazvelerin énemli bir kisminda Ibn Ummii
Mektim’un Medine’de Hz. Peygamber’in yerine vekil olarak birakildig: kaydedilmektedir.***

S6z konusu vekalet gorevi bazi rivayetlerde halka vaaz vermek ve namaz kildirmak
seklinde tezahiir etmistir.'*® Bazilarinda ise dogrudan Hz. Peygamber’in yoklugunda
Medine’deki dini ve toplumsal diizeni saglamak seklinde gerceklestirilmistir.**® Bu gorevler,
Ibn Ummii Mektim’un yalnizca siradan bir temsilci olarak degil ayni1 zamanda toplumu
yonlendirebilecek donanima sahip bir sahsiyet olarak goriildiigiinii gostermektedir. Nitekim
Islam tarihi kaynaklarmin biiyiik ogunlugu Hz. Peygamber’in Bedir Gazvesi'ne ¢ikarken Ibn
Ummii Mektiim’u Medine’de cemaate namaz kildirmak ve halka hitap etmek iizere vekil
biraktigin1 aktarmaktadir.'”” Bedir Gazvesi’nin hicretten kisa bir siire sonra gerceklestigi
dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in erken bir donemde bu gérevi Ibn Ummii Mektim’a
vermesi onun ilmi yeterlilige ve toplumu etkileyebilecek hitabet giicline sahip oldugu yoniinde
bir varsayimi beraberinde getirmektedir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra hayata gecirdigi uygulamalardan biri
namaz vakitlerinin ilan1 amaciyla ezan okunmasidir. Bunun i¢in namaz vakitlerinin girdigini
topluma duyurmak {izere miiezzinler gorevlendirmistir. Erken donemde bu gorevi Hz. Bilal,
Ibn Ummii Mektim ve Ebl Mahzire iistlenmistir.'® Hz. Peygamber’in miiezzin segiminde
Kur’an tilaveti giiclii ve sesi giizel sahbileri tercih ettigi dikkate almdiginda Ibn Ummii
Mektiim’un bu goéreve getirilmesi onun Kur’an kiraati konusundaki yetkinligine isaret
etmektedir. Bu durum Ibn Ummii Mektim’un Kur’an’1 giizel ve dogru okuma becerisinin
Ogretmen olarak gorevlendirilmesinde etkili olmus olabilecegini diislindiirtmektedir.

Kaynaklarda ibn Ummii Mekttim’a dair bagka bilgiler de yer almaktadir. Ancak bu

bilgiler onun egitici kimligi ile dogrudan iliskili olmadig1 i¢in burada ele alinmamigtir. Bununla

U3 Vakidi, el-Megazi, 1/7.
114 Hz. Peygamber’in hangi gazvelerde yerine Ibn Ummii Mektim u vekil olarak biraktigina dair detayl bilgi igin
bkz.: Vakidi, el-Megazi; Ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’l-Kebir.
U5 Vakidi, el-Megazi, 1/184.
116 [bn HisAm, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/220; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 2/41.
117 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 5/64.
U8 Belaziirl, Ensdbii'I-Esraf, 2/183.
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birlikte vefatmna dair rivayetlerde ihtilaf bulundugu gériilmektedir. Baz1 kaynaklarda Ibn Ummii

119

Mektim’un Kadisiye Savasi’nda sehit oldugu ifade edilmistir.'*® Diger bazi rivayetlerde ise
Medine’ye dondiikten sonra bir siire daha yasadig1 ve daha sonra vefat ettigi belirtilmektedir.**°

Ibn Ummii Mektim’un dgretmen olarak gorevlendirilmesi hem kendi donemi hem de
sonraki nesiller agisindan 6nemli mesajlar iceren bir uygulamadir. Nitekim Hz. Peygamber,
engelli bireylere yonelik yaklasiminda onlar1 toplumun diginda tutmamis; aksine yetenekleri
dogrultusunda sorumluluk almalarini tesvik etmistir. Fiziksel sinirliliklar1 sebebiyle giiclerini
asan gorevler yiikklememis, buna karsilik ilmi ve ahlaki yeterliliklerini esas alarak kamusal
gorevlerde yer almalarma imkan tanimistir.*?* Bu yaklasimin dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri
gorme engeline ragmen Ibn Ummii Mektiim un 6gretmen olarak gérevlendirilmesidir.

Ibn Ummii Mektim’un miiezzinlik, vekalet ve dgreticilik gibi gérevler iistlenmesi onun
Kur’an bilgisi ve kiraatindeki yetkinligini ortaya koymaktadir. Hayati etrafinda gerceklesen bu
gorevlendirmeler, Islim toplumunda engelli bireylerin pasif bir konumda degil aksine sosyal
hayat i¢inde aktif bireyler olarak degerlendirildigini gdstermektedir. Bu yoniiyle Ibn Ummii
Mektiim’un hayati yalnizca kendi donemi i¢in degil sonraki nesiller i¢in de egitici ve 6rnek bir
nitelik tasimaktadir.

1.4.3. Abdullah b. Mes’ud

1.4.3.1. Aile ve egitim hayati

Zehebi Tezkiretii’| Huffaz adh eserinde ibn Mes’(idu sahabenin 6nde gelenleri arasinda
zikretmistir. Onun biyografisinin kapsamli bir ¢alismada hatta yarim ciltte toplanabilecek kadar
zengin oldugunu ifade etmistir.'?2 Islam tarihi kaynaklar1 incelendiginde Abdullah b. Mes’d un
hayati, ilmi faaliyetleri ile Kur’an, hadis ve fikih basta olmak iizere Islami ilimlerde hakkinda
oldukc¢a genis bilgilere ulasildig1 gorilmektedir. Buna karsilik Cahiliye donemi hayatina dair
rivayetlerin smirli oldugu Miisliman olduktan sonraki hayatinin ise daha ayrintili bicimde
aktarildig1 anlasilmaktadir.

Abdullah b. Mes’id nesep itibartyla Hiizeyl kabilesine mensuptur.’?® Dogum tarihi
kaynaklarda kesin olarak yer almamaktadir. Ancak vefatinin 32/652 yilinda oldugu ve yaklasik

119 Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeydti’l-Mesdhir
Ve'l-Alam, thk. Bessar Avvad Maruf (Riyad: Darii’l Garbi’l islami, 2003), 2/89.
120 Taberd, Tdrihu r-Rusiil ve I-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 11/533; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9/671.
121 Asr-1 Saddet’te yasamus diger engelli sahabiler hakkinda bilgi icin bkz.:Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén
b. Ali b. Muhammed el- Bagdadi Ibnii’l Cevzi, Telkihu Fuhumi Ehli’l-Eser fi Uyiini 't-Tarih ve’s-Siyer (Beyrut:
Dar’iil Erkam, 1997).
122 Eba Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffz, thk. Zekeriya
Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1419/1998), 1/17.
123 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma rifeti’l-Ashab, 3/987; Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 3/280.
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60-65 yaslarinda vefat ettigi yoniindeki rivayetler dikkate almdignda'?* dogumunun 587-
592/1191-1195 yillar1 arasinda oldugu anlasilmaktadir. Babasinin Mekke toplumunda Beni
Ziihre kabilesi ile hilf iliskisi kurdugu bilinmektedir. Kaynaklarda babasma dair ayrintili
bilgilere rastlanmamakla birlikte adinin Mes’0d b. Gafil oldugu kaydedilmektedir. Annesi
Ummii Abd bt. Abdiiviid’diir.’® Heniiz ¢ocugu bulunmadig: bir donemde Hz. Peygamber
tarafindan kendisine “Ebli Abdurrahman” kiinyesinin verildigi nakledilmektedir. Yoksul bir aile
ortaminda yetistigi anlasilan Abdullah b. Mes’id’un ¢ocukken Ukbe b. Ebi Mu’ayt’in
hayvanlarma ¢obanlik yaptig1 rivayet edilmektedir.

Kaynaklarda Abdullah b. Mes’(id’un Islam’a giris siireci kendi rivayetlerine dayali
olarak aktarilmaktadir. Bu rivayetlerden birisi su sekildedir: “Ben ergenlik ¢cagina yaklasmag
bir ¢ocuk iken Ukbe b. Ebit Mu’ayt’in koyunlarint otlatiyordum. (O sirada) Peygamber (sav)
ve Ebui Bekir geldi. Miisriklerden ka¢mislardi. Bana “Ey delikanli! Yaninda bize igirecek stitiin
var mi?” diye sordular. Ben de “Ben emanet¢iyim. Size (siit) iciremem.” dedim. Bunun tizerine
Allah Resulii (sav) “Yanminda heniiz erkegi tarafindan dollenmemis (sekiz veya dokuz aylik) bir
koyun var mi? dedi. Ben “Evet” dedim ve (o vasiftaki bir koyunu) onlara getirdim. Peygamber
(sav) onu yan yatirdi ve memelerini meshedip dua etti. Hemen memeler doldu. Sonra Ebu Bekir
ici cukur olan biiyiik bir tas getirdi. Siitii onun icine sagdi. Once Ebu Bekir ondan icti, sonra
da ben ig¢tim. Daha sonra Peygamber (sav) memelere “Cekilip biiziiliin!” dedi. Memeler de
biiziildii. Abdullah b. Mesud devamla dedi ki: Bu olaydan sonra ona gittim ve “Bu sozden
(Kur'an'dan) bana égret!” dedim. “Sen ogretilmis bir delikanlisin” buyurdu.**® S6z konusu
rivayetler degerlendirildiginde Abdullah b. Mes’(d’un Dariilerkam’da gizli egitimin
baslamasindan &nce Miisliiman oldugu anlasilmaktadi. Hz. Peygamber’in Islam’m erken
donemlerinde Dariilerkam’da egitim faaliyetlerine basladigi1 dikkate alindiginda Abdullah b.
Mes’id ilk Miislimanlar arasinda yer aldigi sonucuna ulagsmak miimkiindiir.*?” Nitekim bazi
rivayetlerde kendisi Islam’a giren altinc1 kisi oldugunu ifade etmektedir.'®
Abdullah b. Mes’@d Islam’1 kabul etmesinin ardindan Asr-1 Saddet ddneminde yasanan

gelismelerin biiylik kismina fiilen istirak etmistir. Habesistan hicretine katilmis bunun yani sira

Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi gazvelerde yer almustir.®® Ozellikle Bedir Gazvesi’nde

124 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’'I-Kebir, 3/147.
125 Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagddd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417), 1/158;
Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 3/280.
126 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/211; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 4/483.
127 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 3/987; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/158.
128 [sfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfivd, 1/126; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,
4/199.
129 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/366; Ibn Sa“d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/140.
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I[slim’in en 6nde gelen muhaliflerinden birisi olan EbG Cehil’in 6ldiiriilmesi hadisesinde
dogrudan rol almistir.® Tim bu hadiseler onun erken donemde hem siyasi hem askeri
gelismelerin merkezinde bulundugunu gdstermektedir. Bu fiili katilim Abdullah b. Mes’Gd’un
aynit zamanda Hz. Peygamber’in yakin ¢evresinde bulunarak vahyin indigi ortami yakindan
tecriibe ettigini ortaya koymaktadir. Nitekim bu yakinlik ve siirekli beraberlik onun ilm1
birikiminin olugmasinda belirleyici olmus olabilir.

Abdullah b. Mes’id’un Isldim ugruna gosterdigi fedakarhklar onun cesaretini ve dinine
olan bagliligimi acik bicimde ortaya koymaktadir. Bu fedakarliklara dair aktarilan 6rneklerden
biri Mekke doneminde Kur’an’in miisriklere agikca teblig edilmesi ile ilgili hadisedir.
Rivayetlere gore bir giin ashab Mekke’de bir araya gelmis ve Mekkeli miisriklere Kur’an’1
acikca okuyacak kisinin kim olacag1 konusunda konusmaya baslamislardir. Ote yandan bu
gorevi kimin yerine getirecegi hususunda tereddiit yasanmistir. Bu esnada Abdullah b. Mes’ad
bu gorevi listlenmek iizere goniillii olmustur. Sahabiler, toplum nezdinde daha gii¢lii bir konuma
sahip olan ve kabilesinin himayesinden yararlanabilecek bir kisinin bu gorevi yerine
getirmesinin daha uygun olacagmi ifade etmislerse de Abdullah b. Mes’0id kararinda 1srarci
olmustur. Erken saatlerde Mekkeli miisriklerin karsisinda Rahman Sdresi’ni yiiksek sesle
okumaya baslamistir. Baglangicta miisrikler okunanin ne oldugunu anlayamamaislardir. Bir siire
sonra bunun Hz. Muhammed’in getirdigi vahiyden bir boliim oldugunu fark etmis ve Abdullah
b. Mes’Gd’a saldirarak onu darp etmislerdir. Agir sekilde hirpalanmasina ragmen Abdullah b.
Mes’1id sahabilerin yanina dondiigiinde bu davranisindan pismanlik duymadigini ifade etmistir.
Aksine “Allah’in diismanlar: géziimde hi¢ bu kadar gii¢siiz goriinmemis, kiictilmemislerdi.
Arzu ederseniz yarin erkenden gider aynisint onlara karst okurum” demistir.”®! Abdullah b.
Mes’d’un Islam ugruna gosterdigi bu erken ve 6nemli fedakarliklar bazi kaynaklarda onun
faziletine dair 6zel rivayetlerin nakledilmesine zemin hazirlamistir. Nitekim bazi rivayetlerde
Abdullah b. Mes’d un cennetle miijdelendigine dair ifadeler yer almaktadir. **2

Islam ugruna bilyiik gayretler gosteren Abdullah b. Mes’(id, agr bir hastaliga

yakalanmasinin ardindan 32/652 yilinda vefat etmistir.**?

130 vakidi, el-Megazi, 1/90; Ebd Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Ma’arif,
thk. Tharwat Okasha (Kahire: el-Hey’ etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kiittab, 1413/1992), 1/157; Ibn Kesir, el-Fusil
f1 Sireti’r-Restl, 136.

131 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 1/314; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/211; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi
Ma’rifeti’s-Sahébe, 3/382-383; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3/284.

132 1bn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti ‘@b fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, 3/988; Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman ez-Zehebi, Ma rifetu’l-Kurrd I-Kibdr ald’t-Tabakdati’l ve’l-A’sdr (Kahire: Daru’l Kiitiibi’l Tlmiyye,
1417/1997), 15.

133 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/146.
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1.4.3.2. Ogretmen olarak gérevlendirilmesi

Islam tarihi kaynaklar1 birlikte degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in Abdullah b.
Mes’0d’u dogrudan resmi gorevle “68retmen” olarak tayin ettigine dair herhangi bir rivayetin
bulunmadigir goriilmektedir. Bununla birlikte bu durum onun fiili olarak o6gretici bir rol
iistlenmedigi seklinde yorumlanmamalidir. Zira Abdullah b. Mes’Gd’un Hz. Peygamber ile
kurdugu yakin iliski ve bulundugu ¢evre onun ilmi faaliyetlere dogrudan erisimini miimkiin
kilmustir.

Hz. Peygamber Medine’ye hicretin ardindan muhacirlerin yerlesimini temin etmek
amaciyla yasam alanlar1 tahsis etmeye baslamistir. Bu siiregte Beni Ziihre kabilesi sosyal
konum bakimindan kendilerinden daha zayif gordiikleri Abdullah b. Mes’d’un kendi
aralarmda ikamet etmesini istememis ve bu durumu Hz. Peygamber’e iletmistir. Hz.
Peygamber ise bu yaklasimi1 dogru bulmamis ve Abdullah b. Mesid ile ailesinin yerlesim yerini
Mescid-i Nebevi’nin yakinma almistir.’** Bu durum Abdullah b. Mes’Gd’un ilmi faaliyetlere
dogrudan erisimini kolaylastrarak onun Hz. Peygamber’in uygulamalarini yakindan
gbdzlemlemesine ve i1lm1 birikimini derinlestirmesine zemin hazirlamis olabilir.

Abdullah b. Mes’td’un Hz. Peygamber’e yakinlig1 yalnizca ikametgahinin Mescid-i
Nebevi’ye yakin olmasiyla sinirli degildir. Aksine o, Hz. Peygamber’in glindelik hayatinda ilmi
faaliyetlerinde ve askeri seferlerinde siirekli yaninda bulunan en yakin isimlerden biri olarak
one ¢cikmaktadir. Rivayetlere gére Abdullah b. Mes’iid, Hz. Peygamber’in savas ve yolculuk
esnasindaki kisisel ihtiyaglariyla ilgilenmis, yatagini, misvakini ve temizlik esyalarini tagimis
O yikandiginda mahremiyetini korumus, istirahat ettiginde ise uyandirmakla gorevli olmustur.
Ayrica tenha ortamlarda Hz. Peygamber’e refakat ederek herhangi bir zarar gérmemesi i¢in
yaninda bulundugu nakledilmektedir.”®> Nitekim Hz. Peygamber’in Abdullah b. Mes’(d’a
hitaben “Ey Abdullah! Sana benim yanima girmen igin izin verilmistir, perdeyi kaldirabilir ve
ben seni men edinceye kadar benim gizli konugmalarumi isitebilirsin” buyurmasi, ona taninan
bu 6zel yakinlik ve giivenin agik bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. 3¢

Bu rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Abdullah b. Mes’(id’un Hz. Peygamber’in
yalnizca egitim ile sohbet meclislerinde degil en 6zel ve mahrem anlarinda dahi onun yanindan
ayrilmadig1 anlagilmaktadir. Boylesi bir yakinligin s6z konusu oldugu bir durumda onun Hz.

Peygamber’in giinliik hayatinin olagan akis1 igerisinde de siirekli yaninda bulunmadigini

134 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/141.
135 fsfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/126; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3/286; ibn Kesir, el-
Fusil fi Sireti’r-Restl, 255.
1% Tbnii’l-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 3/383.
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diistiinmek giictiir. Nitekim bu kesintisiz beraberlik Medine disindan gelen bazi kimselerin
Abdullah b. Mes’id’u Hz. Peygamber’in ehl-i beytinden biri zannetmelerine yol agacak kadar
ileri bir boyuta ulagmustir.**’

Stirekli beraberligin dogal bir sonucu olarak Abdullah b. Mes’d’un konusma tarzi,
yurlylisti, davraniglary, genel hal ve tavirlarinin biiyiik 6lciide Hz. Peygamber’e benzedigi
rivayet edilmektedir. **®* Bu durum, onun sadece hizmet eden bir sahabi degil ayn1 zamanda Hz.
Peygamber’in s6zlii ve fiili slinnetini birebir géren, vahyin indigi ortami dogrudan tecriibe eden
bir isim oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla Abdullah b. Mes’id’un ilmi sahsiyetinin
olusumunda, Hz. Peygamber ile kurdugu bu yogun ve siirekli beraberligin belirleyici bir rol
oynadig1 soylenebilir. Bu yakmlik ilerleyen siirecte onun Kur’an, slinnet ve dini 6gretim
alanlarida one ¢ikan bir otorite haline gelmesinin zeminini hazirlamis olabilir.

Abdullah b. Mes’id’un Hz. Peygamber doneminde Kur’an ilmi konusunda 6nde gelen
birkag¢ isimden birisi oldugu agikca goriilmektedir. Nitekim kendisinin, “Allah’a yemin ederim
ki Restlulldh’in agzindan yetmisten fazla siire aldim” sozii, onun Kur’an’1t dogrudan Hz.
Peygamber’den aldigina dair en giiclii delildir.”*® Ardindan gelen “Allah’a yemin ederim ki
Resulullah’in ashabi, benim Allah’in kitabint en iyi bilenlerden biri oldugumu elbette
biliyordu” ifadesi ise onun ilmi giivenilirligini ve sahabe nezdindeki itibarin1 ortaya
koymaktadir.*4°

Bu yiiksek konum yalnizca Abdullah b. Mes’id’un beyanlariyla smirli kalmamis, Hz.
Peygamber tarafindan da bizzat vurgulanmistir. Restlullah’m, “Ummetimden birini onlarin
istisaresi olmaksizin emir tayin edecek olsaydim Ibn Ummii Abd’i tayin ederdim” buyrugu,
Abdullah b. Mes’id’un hem ilmi hem ahlaki liyakatine isaret etmektedir.*** Bu s6z, onun sadece
bilgi yoniiyle degil karakter, adalet anlayis1 ve temsil kabiliyeti ile de Peygamber’in giivenini
kazandigmi gostermektedir.

Benzer sekilde “Kim Kur’an’i nazil oldugu gibi taze bir sekilde okumak isterse, Ibn
Ummii Abd’in kiraati iizere okusun” hadisi de Abdullah b. Mes’Gd’un Kur’an tilavetindeki

derinligini ortaya koymaktadir.**> Oyle ki Kur’an kendisine indirilmis olmasina ragmen Hz.

137 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/218; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 3/385; Zehebi, Siyeru
A’lami’n-Niibela, 3/285.
138 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 3/385; Zehebi, Tdrihu'l-Islim ve Vefeyditi’l-Megdhir Ve’l-
Aldm, 2/208.
139 Buhard, el-Cdmiu’s-Sahih, 6/541; Eb( Bekr Abdullah b. Suleymén b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistani Ibn Ebi
Davud, Kitabu’-Mesdhif, thk. Muhammed bin Abduh (Kahire: el-Fartku’l-Hadise, 1423/2002), 77.
140 Belaziirl, Ensabii’l-Esraf, 11/211; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 3/386.
141 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 3/989; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1/159.
142 Zehebi, Tdarihu'l-Islam ve Vefeydti’l-Mesdhir Ve'l-Alam, 2/207; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-
Sahdbe, 4/200.
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Peygamber, Abdullah b. Mes’id’u yanina ¢agirmis, ondan Kur’an okumasini istemis, bir siire
dinledikten sonra duygulanip goézyaslarmi tutamayip onu durdurmustur.’®® Bu olay,
Restlullah’in onun tilavetine duydugu saygi ve Abdullah b. Mes0d’un Kur’an iizerindeki
hakimiyetini en canli bigimde ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in, “Kur’an’t dort kisiden ogrenin: Abdullah b. Mes 'ud, Ebi
Huzeyfe 'nin azatlist Salim, Mudz b. Cebel ve Ubey b. Ka’b” buyrugu ise bu yetkinligin en bariz
kanit1 olarak degerlendirilebilir.*** Sahabe arasinda pek c¢ok kisi Kur’an’i ezberlemis ve
ogretmistir; ancak Restlullah’in bu dort ismi 6zellikle anmasi onlarin 6gretici konumunu
vurgulamaktadir. Bu cercevede Abdullah b. Mes’Gid’un adi1 Kur’an’mm dogru 6grenimi ve
ogretilmesi konusunda otorite kabul edilen bir konuma yerlesmistir.

Hz. Peygamber’in Abdullah b. Mes’id’u dini bilgi bakimindan o6ne c¢ikaran bu
rivayetleri onun ilmi yeterliliginin Hz. Peygamber katinda tescil edildigini gdstermektedir.
Ancak bu yetkinligin sahidbe nezdinde nasil karsilik buldugu da ayrica 6nemlidir. Abdullah b.
Mes’lid, sahip oldugu ilm1 birikim ve fetva ehliyeti sebebiyle sahibe arasinda takdir edilen ve
kendisine hiirmet gosterilen isimlerden biri olmustur. Bu durum, onun yalnizca sahsi
beyanlariyla degil donemin Onde gelen sahabilerinin degerlendirmeleriyle de
desteklenmektedir. Nitekim rivayet edildigine gore bir kisi, karsilastigi bir mesele hakkinda
once Ebl Misa el-Eg’ari’ye basvurmus, aldigi cevabin ardindan aymi soruyu Abdullah b.
Mes’iid’a yoneltmistir. Abdullah b. Mes™0d’un, EbG Mlsa’nin verdigi hiikiimden farkli bir
goriis ortaya koymasi {lizerine s6z konusu kisi durumu tekrar EbGi Miisd’ya iletmistir. Bunun
iizerine Ebl Mtsa el-Es’arl, “Bu alim kisi aranizdayken bana soru sormayin” diyerek Abdullah
b. Mes’d’un ilmi yetkinligini agik¢a belirtmistir.’*® Ilerleyen bdliimlerde ele aliacag: iizere
EblG Misa el-Es’ari’nin kendi doneminde 6gretmen olmasi dikkate alindiginda bu ifadenin
tasidig1 anlam daha da belirginlesmektedir.

Abdullah b. Mes’id’un 6gretici vasfinin sahdbe nezdinde kabul gordiiglinii gosteren
benzer bir degerlendirme Hz. Ali’yle yasanan bir hadisede de goriilmektedir. Rivayette
Abdullah b. Mes’(d hakkinda su sozler sarf edilmistir. “A/i 'nin yanindaydik. Abdullah’in bazi
sozlerini naklettik. Oradakiler onu 6viip, “Ey Allah’in Emiri! Abdullah b. Mes id 'dan daha
giizel ahlakli, daha sefkatli ogreten, insanlarla oturup kalkmasi daha giizel olan ve daha fazla

takva sahibi bir kisi gormedik.” dediler. Bunun iizerine Ali, “Size Allah’1 hatirlatirim. Bunu

143 [bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’'I-Kebir, 2/295-296; Belaziiri, Ensabii I-Esraf, 11/212-213.
144 Buhari, el-Camiu’s-Sahth, 6/541; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/212; Zehebi, Ma’rifetu’l-Kurra’1-Kibar ala’t-
Tabakati’l ve’l-A’sér, 14.
145 Belaziiri, Ensdbii 'I-Esrdf, 11/220; Isfahani, Hilyetii 'I-Evliya ve Tabakatii'I-Asfiyd, 1/129.
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goniilden mi soyliiyorsunuz? dedi. Onlar da “evet” dediler. O zaman o da “Ey Allah’im! Seni
sahit gosteriyorum ki onun hakkinda ben de onlarin sozlerinin benzerini veya daha fazlasini
soyliiyorum” dedi.**® Rivayette 6zellikle gegen “daha sefkatli 6greten” nitelemesi Abdullah b.
Mes’id’un yalnizca ilmi bilgiye sahip bir sahdbi degil ayn1 zamanda bu bilgiyi aktarma
yetkinligine sahip bir egitimci olarak algilandigini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica bu tiir
nitelendirmelerin bir ilim meclisinde dile getirilmis olmasit ve herhangi bir itirazla
kargilasmamasi, onun Ogretici kimliginin sahabe cevresinde genel kabul gordiigiine isaret
etmektedir.

Abdullah b. Mes’d’un 6gretmenligine dair kanaati somut bicimde ortaya koyan en agik
gostergelerden biri ise Hz. Omer’in hilafeti déneminde onu Kife’ye Ogretmen olarak
gorevlendirmesidir.'*’ Bu gorevlendirme, Abdullah b. Mes0dun 06gretici vasfinin idari
diizeyde de kabul gordiigiinii géstermesi bakimindan énemlidir.

Ote yandan dgretmenlik, yalnizca bilgiye sahip olmakla smirli olmayan; muhatapla
saglikl iletisim kurmay1, dikkat cekmeyi ve bilgiyi aktarma yetenegine sahip olmay1 gerektiren
bir faaliyettir Abdullah b. Mes’(id’un rivayetlerde aktarilan bazi davranislari, onun bu
niteliklere sahip olan bir sahabi oldugunu gostermektedir. Rivayet edilen “Abdullah eve girdigi
zaman oradakilerle hemen iinsiyet peyda ederdi; onlarin da kendisine isinmast igin sesini
yiikseltirdi ” ifadesi, onun muhataplariyla giivene dayali bir iliski kurdugunu ve etkili bir iletisim
benimsedigini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle Abdullah b. Mes d un egitimci kimligi, salt
bilgi aktaran bir sahsiyet olmanin 6tesinde muhataplarinin ihtiyaglarmi gézeten ve dgretimi
kolaylastiran bir profil olarak degerlendirilebilir.

Ezciimle, Abdullah b. Mes’(id’un Hz. Peygamber tarafindan resmi bir gorevle 6gretmen
olarak tayin edildigine dair acik bir rivayet bulunmadig tespit edilmistir. Ancak Islam’m ilk
donemlerinde dini bilginin aktariminin resmi unvanlardan ziyade ilmi yetkinlik iizerinden
yiiriitiildiigii dikkate alindiginda Abdullah b. Mes’d’un 6gretici bir rol {istlenmedigini
diisiinmek isabetli goriinmemektedir. Hz. Peygamber’e olan siirekli yakinligi, Kur’an’
dogrudan Restlullah’tan almasi, kiraatinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan Oviilmesi ve
Kur’an’in kendisinden 6grenilmesi tavsiye edilen sahabiler arasinda yer almasi, onun ilmi
yeterliligini agik bigimde ortaya koymaktadir. Bu yetkinlik, sahdbe nezdinde de kabul gormiis
fetva ehliyeti ve 6gretici yonii Eb0 Misa el-Es’ari ve Hz. Ali gibi 6nde gelen sahsiyetler

tarafindan agikca ifade edilmistir. Nitekim Hz. Ali’nin de bulundugu bir mecliste ashab,

146 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/144; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/221.
147 Taberd, Tarithu’r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarth et-Taberi, 4/139; Ibn Ebi Davud, Kitabu’-Mesahif, 71; Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 4/201.
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Abdullah b. Mes‘td hakkinda “ahlak bakimindan daha iistiin, ogretimde daha yumusak,
sohbeti daha giizel ve takva yoniinden daha giiclii bir kimse gérmedik” seklinde Ovgiide
bulunmus; Hz. Ali de bu sozleri tasdik ederek onun faziletini kabul etmistir.}*® Benzer bir durum
Ebl Musa el-Es‘ari ile de yasanmustir. Bir kisinin kendisine soru yoneltmesi iizerine, Abdullah
b. Mes“Gd’u isaret ederek “yaminizda bu dalim varken bana soru sormaymn” seklinde ifade
kullanmustir. Béylece Ibn Mes “Gd’un ilmi yetkinligini agik¢a takdir etmistir. Ancak rivayetlerde
yer alan bu dvgiilerin Hz. Peygamber donemi i¢erisinde mi yoksa sonraki sahdbe donemlerinde
mi gergeklestigine dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ayrica muhataplariyla iinsiyet
kurmaya dayali iletisim bigimi onun 6gretmenlikte gerekli olan ilkelere sahip bir egitimci
oldugunu gostermektedir. Hz. Omer doneminde Kiife’ye 6gretmen olarak gorevlendirilmesi ise
Abdullah b. Mes’(d’un 6gretici kimliginin fiili ve idari diizeyde de teyit edildigini ortaya
koymaktadir.

1.4.4. Habbab b. Eret

1.4.4.1. Aile ve egitim hayati

Habbab b. Eret’in ismi ve nesebi Habbab b. Eret b. Cendele b. Sa’d b. Huzeyme b. Ka’b
b. Sa’d b. Zeyd Menat b. et-Temim1’dir.*** Nesep bakimmdan Temim kabilesine mensup oldugu
kabul edilmektedir.’*® Ancak cahiliye doneminde ailesiyle birlikte esir alinarak Beni Ziihre
kabilesine mensup Ummii Enmar bt. S1iba’ el-Huzaiyye’ye satilmistir.’>' Bu durum sebebiyle
Habbab b. Eret’in hilf (anlagma) / vela yoluyla Beni Ziihre kabilesine nispet edildigi ifade
edilmistir.*>?

Habbab b. Eret’in kiinyesi hakkinda kaynaklarda “Eba Abdillah”,**® “Eba Yahya™ *** ve
“Ebl Muhammed™*** seklinde farkli rivayetler yer almaktadir. Ancak bu ihtilafin ayn1 donemde
yasayan ve Utbe b. Gazvan’in kélesi olan Habbab adli baska bir sahisla karistirilmasidan

kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Bu sebeple “Ebl Yahya” kiinyesinin s6z konusu koleye ait

148 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 3/386.

149 Ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati'I-Kebir, 3/152; Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld, 4/7.

150 Taberd, Tarihu r-Rusiil ve I-Miiliik ve Silatu Tarih et-Taberi, 11/558.

151 el-isfahani, Ma 'rifetii s-Sahdbe, 2/906.

152 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-Ta 'dil (Haydarabad; Beyrut:
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1371/1952), 3/395; isfahani, Hilyetii’I-Evliyd ve Tabakatii'l-Asfiyd, 1/143; Ibnii’l
Cevzi, Telkihu Fuhumi Ehli’l-Eser fi Uytini’t-Tarih ve’s-Siyer, 133.

153 Buhari, et-Tarihu’-1 Kebir, 4/61; Ebi Bisr Muhammed b. Ahmed er-Rézi ed-Dilabi, el-Kuna ve’l-Esma, thk.
Ebi Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1421/2000), 1/234; Ebii’l-KAsim Miisnidii’d-
Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani, thk. Hamdi bin Abdiilmecid
es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 4/55; Ibn Ebii Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 3/395; Isfahéni,
Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatti’l-Asfiya, 1/143.

154 Tbn Hibban, Mesahiru Ulemai’l-Emsar ve A’lamu Fukahai’l-Aktar, 76; Zehebi, Tarihu’l-islam ve Vefeyati’l-
Mesahir Ve’l-Alam, 2/109; ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 7/378.

155 Ebi’t-Tib Muhammed b. Ahmed Ali el-Fasi, el-fkdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’] Kiitiibi’l [lmiyye, 1998), 4/33.
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olmas1 daha muhtemel goriinmektedir.**® Habbab b. Eret i¢in en yaygin ve ilmi agidan daha
isabetli kabul edilen kiinye ise Hz. Peygamber tarafindan kendisine verilen “Ebt Abdillah™tir.

Habbab b. Eret’in koken itibariyla Arap olmadigi yoniinde bilgiler mevcuttur. S6z
konusu bilgilere dayali olarak Arapgay1 konustugu donemde belirli bir pelteklik veya konugma
kusuruna sahip oldugu ileri siiriilmiistiir.”>” Bu baglamda Arapgada “bir dili iyi konugamama,
konusmada tutukluk ve dilde diigiimlenme” gibi anlamlara gelen “eret (<_)” kelimesinin
kendisine lakap olarak nispet edildigi belirtilmektedir.**®

Habbab b. Eret’in Cahiliye donemine dair aktarilan bilgilerden bir digeri de onun
demircilik meslegiyle mesgul oldugudur. Rivayetlere gore Hz. Peygamber risdlet dncesinde
Habbab b. Eret’i demircilik yaptig1 yerde ziyaret ederdi. Bu ziyaretler aralarinda onceden
mevcut oldugu anlagilan giiven ve yakilik iligkisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.
S6z konusu iliskinin Habbab b. Eret’in islom’1 erken donemde kabul etmesinde etkili olmus
olabilecegi sdylenebilir.

Habbab b. Eret’in Islam’a giris tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bilgiler yer
almamaktadir. Bununla birlikte genel kabul onun Dariilerkam ’da yiiriitiilen gizli teblig ve
egitim faaliyetleri baslamadan 6nce Miisliiman oldugu yoniindedir.>® Habbab b. Eret’in Islim’a
giris siras1 konusunda ise rivayetler arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Bazi kaynaklarda onun
ilk iman eden Miisliiman erkek oldugu ifade edilirken'® bazi rivayetlerde Hz. Ebt Bekir’in
davetiyle Miisliiman oldugu ve bu sebeple altinci Miisliman olarak kabul edildigi
belirtilmektedir.*®*

Mevcut rivayetler birlikte degerlendirildiginde Hz. Eb Bekir’in ilk Miisliiman erkek
oldugu yoniindeki goriisiin daha giiclii delillere dayandigi goriilmektedir. Bununla birlikte,
Habbab b. Eret’in Islim’a giren ilk Miisliimanlar arasinda yer aldig1 hususunda kaynaklar

arasinda genel bir ittifak bulunmaktadir.’®* Bu ¢ergevede Habbab b. Eret’in “ilk Miisliiman

1% Eb(i Ca’fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi Ibn ibn Habib, el-Muhabber (Beyrut: Dairatii’l-Me’arifi’l-
Osmaniyye, 1361), 288.
157 Belaziir, Ensdbii’'l-Esrdaf, 1/200.
158 Ebf’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manziir er-Ruveyfi’i ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 2/34.
159 [bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 1/665; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyati’l-Mesahir Ve’l-Alam, 2/317; Ebii’l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan:
Dairatii’l-Me’arifi’l-Osmaniyye, 1326/1908), 1/539.
180 Ebi Osméin Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Osmdniyye, thk. Abdiisselim Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1411/1991), 5.
161 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/200; Eba Nuaym el-isfahani, Ma’rifetii’s -Sahabe, thk. Adil b. Yasuf el-Azzazi
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 2/906; Ibnii’1-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 2/147; Fasi, el-ikdu’s-
Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 4/33.
162 Ton Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/438; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, 1/665; Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 2/221.

43



erkek” olarak nitelendirilmesinden ziyade onun islim’1 erken kabul eden ilk Miisliimanlar
arasinda yer aldig1 yoniindeki yaklagimin daha isabetli oldugu s6ylenebilir.

Islam’m ilk donemlerinde bazi Miisliimanlar dinlerini gizleyerek yasarken bir kismi da
acikca Miisliman olduklarini ilan etmislerdi. Bu ikinci grupta yer alan isimlerden biri de
Habbab b. Eret’tir. Miisriklerin Islim’a karsi diismanhgmmn yogun oldugu bir dénemde
ozellikle toplumun alt tabakasindan bir kimsenin yeni dinini aleni bicimde yagamas1 Mekke’de
hos karsilanmamus, bu tiir davraniglara agir tepkiler gosterilmistir. Bu ¢ergevede, toplumun alt
tabakasina mensup bir sahabi olan Habbab b. Eret de Mekke doneminde Miisliimanlara yonelik
uygulanan baski ve iskencelere maruz kalan isimler arasinda yer almistir.*®®

Rivayetlere gére Habbab b. Eret, imanmi agik¢a ortaya koydugu icin efendisi Ummii
Enmar tarafindan agir iskencelere maruz kalmistir. Bu iskencelerin boyutunu gosteren bir olay
Hz. Omer déneminde yasanmistir. Habbab b. Eret Hz. Omer’in huzuruna ¢iktiginda Hz. Omer
onu yanina oturtarak Bilal disinda bu makama ondan daha layik kimse olmadigmni sdylemistir.
Bunun {izerine Habbab b. Eret Bilal’in miisrikler arasinda kendisini koruyan kimseler
bulundugunu, oysa kendisini koruyacak kimsenin olmadigini ifade etmistir. Miisliiman olmasi
sebebiyle kendisi i¢in yakilan atese yatirildigini ve bir kisinin ates ilizerinde gdgsiine basmasi
sebebiyle sirtinin yandigini anlatmistir. Ardindan sirtii agmis ve yanik izleri goriilmiistiir.***

Habbab b. Eret’in Mekke doneminde miisriklerle yasadig1 dikkat ¢ekici hadiselerden
biri, Kur’dn’da inkarci tavriyla elestirilen As b. Vail ile arasinda gegen olaydir. Bu dénem
Mekke’de Miisliimanlara yonelik baski ve zulmiin hem fiziksel hem de psikolojik boyutlara
ulastig1 bir siirectir. Miisrikler, Miisliimanlar1 yalnizca bedenen eziyete maruz birakmakla
kalmamis, ayn1 zamanda onlar1 kii¢ciimseyici ve asagilayici tutumlar sergileyerek inanglarindan
vazgegirmeye ¢alismiglardir.

Habbab b. Eret’in bizzat aktardigi rivayet bu baski ortamini somut bir sekilde ortaya
koymaktadir. “Ben Mekke’de demirciydim. As b. Vail icin bir kilic yaptim. Ucretimi istemeye
gittigimde bana, ‘Muhammed’i inkdr etmedik¢e sana odeme yapmam’ dedi. Ben de
‘Muhammed’i inkar etmem; sen oliip tekrar dirilinceye kadar’ dedim. O da ‘Diriltildigimde

malim olacak, o zaman sana oderim’ dedi. Bunu Resuilullah’a anlattim; bunun tizerine su dyet

163 Makdisi, el-Bed ve 't-Tarih, 5/101.
164 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 1/202; Ebii Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb
el-Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut; Liibnan: Dﬁru’r—Riséleti’l—‘Alemiyye, 2009), 1/106; Zehebi, Tarihu’l-islam ve
Vefeyati’l-Mesahir Ve’l-Alam, 2/317-318; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 10/648.
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indirildi: “Ayetlerimizi inkar eden ve “Bana mutlaka mal ve evlat verilecektir” diyen kimseyi
gordiin mii? %

Yapilan arastirmalar neticesinde Habbab b. Eret’in Habesistan’a gergeklestirilen iki
hicrete de katilmadigi, bu siiregte Hz. Peygamber ile birlikte Mekke’de kaldig1 anlagilmaktadir.
Buna karsilik Medine’ye yapilan hicrete “ilk muhacir sahabiler” arasinda istirak etmistir.'®°
Medine’ye hicretinin ardindan Ashab-1 Suffe icerisinde yer alan Habbab b. Eret,'*” Medine
doneminde Hz. Peygamber ile birlikte tiim gazvelere katimistir.'®® Nitekim Vakidi’nin
rivayetine gore Bedir Savasi’nda Hz. Peygamber tarafindan ganimetlerin muhafazasiyla
gorevlendirilmistir.*®®

Medine’ye hicretinin ardindan Ashab-1 Suffe igerisinde yer almasi Habbab b. Eret’in
ilmi ve 6gretici yoniiniin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Hz. Peygamber’in yakininda
bulunarak Kur’an ve dini bilgileri dogrudan 6grenme imkani elde etmesi onun bu birikimi
baskalarma aktarma sorumlulugunu iistlenmesini saglamistir. Hayatinin bu safthasin1 Medine’de
siirdiiren Habbab b. Eret, Hz. Omer doneminde Miisliimanlarin Kife’ye gitmesine karar
verilmesi iizerine Kiife’ye giden sahabiler arasinda yer almigtir.'”°

Habbab b. Eret Kiife’ye yerlestikten sonra son derece agir bir hastaliga yakalanmistir.
Hastaligin siddetinden bu bdlgenin yedi kez daglandigini ifade etmistir. Harise b. Mudair’in
nakline gére Habbab b. Eret, Restlilullah 6liimii temenni etmeyi yasaklamamis olsaydi 6liimii
arzu edecegini dile getirmistir. Bu soézleri hastaliginin ne denli agr oldugunu ortaya
koymaktadir.*”*

Habbab b. Eret hastaliginm ardindan Kiife’de vefat etmistir.”’?> Oliimiinden dnce ogluna
vefat ettiginde kendisini Kife’nin uzak tepelerine gommesini, bdylece insanlarin orada

Restlullah’in ashabindan birinin medfun oldugunu diisiinerek kabrini ziyaret edebilecegini

vasiyet etmistir.’”® Oglunun bu vasiyeti yerine getirmesiyle Kife’ye defnedilen ilk sahabi

165 Buhari, el-Camiu’s-Sahth, 6/250; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 34/546; Zehebi,
Siyeru A’1ami’n-Niibela, 4/7; Ebii’l Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l Azim
(Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, 1419), 5/230.

166 ¢]-Tsfahani, Ma’rifetii’s-Sahébe, 2/907; Isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/143; Ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, 5/222.

167 [sfahani, Hilyetii'I-Evliya ve Tabakatii'I-Asfiyd, 1/359.

188 [bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’'I-Kebir, 3/152; Belaziiri, Ensabii 'I-Esrdf, 1/201.

169 Vakidi, el-Megazi, 1/100; Eba Ca’fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi ibn Habib, el-Miinemmak fi Ahbari
Kureys, thk. Hirsid Ahmed Fartk (Beyrut: Alemii’l Kiitiib, 1405/1985), 244.

170 Thn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘vifeti I-Ashab, 2/438.

171 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 9/230; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 45/192; Taberand, el-
Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani, 4/71.

172 fbn Kuteybe, el-Ma’arif, 1/317; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/152; Ebi Abdulldh Muhammed b. Ishak
b. Muhammed b. Yahya ibn Mende, Ma ‘rifetii’s-Sahabe, thk. Amir Hasan Sabri (Matbii’atu Cami’atii’l imaratii’l-
Arabiyyetii’l-Mutahaddide, 1426/2005), 486; Fasi, el-Ikdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 4/34.

173 Belaziirl, Ensdbii’I-Esraf, 1/203.
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74 Rivayetlere gore Hz. Ali, Siffin Savasi doniisiinde s6z konusu kabri gérmiis ve

olmustur.
orada kimin defnedildigini sormustur. Habbab b. Eret’in medfun oldugu kendisine
bildirildiginde derin bir hiizne kapilmig ve onun cenaze namazini kildirmistir.”> Ardindan su
ifadeler ile Habbab b. Eret hakkindaki goriislerini belirtmistir. “Allah Habbab’a rahmet eylesin.
Halis bir Miisliiman olarak yasadi. Bedeni ile ¢ok agir bedeller odedi. Allah salih ameller
isleyenlerin ecrini zayi etmeyecektir. ”*’®

1.4.4.2. Ogretmen olarak goreviendirilmesi

Habbab b. Eret’in kaynaklarda Hz. Peygamber tarafindan dogrudan 6gretmen olarak
gorevlendirilmemis olmas1 onun 6gretici bir rol iistlendigi gercegini ortadan kaldirmamaktadir.
Aksine donemin sartlar1 dikkate alindiginda Hz. Peygamber’den ilim 6grenen sahabenin biiytik
bir kisminin edindikleri bilgileri baskalarma aktarmayi dini bir sorumluluk olarak gordiikleri
anlasilmaktadir. Habbab b. Eret’in bu siirecte dne ¢ikmasimi saglayan hususlardan biri de Islam
oncesinde okuma-yazma bilmesi ve erken donemde Kur’an bilgisine vakif olmasidir.'’” Bu
ozellikler onun bilgiyi bagkalarina aktarma hususunda daha etkin bir konumda yer almasina
imkan tanimuistur.

Verilen bilgiler 151¢inda Habbab b. Eret’in 6gretmenlik vasfini dolayl olarak ortaya
koyan 6nemli rivayetlerden biri Kur’an ilmi hususunda otorite kabul edilen Abdullah b. Mes’Gd
ile baglantihidir. Rivayete gore sahabe, Abdullah b. Mes’d’a gelerek kendilerinden Ta, Sin,
Mimii’l Mi’eteyn sirelerini okumasini talep etmisler; ancak o, s6z konusu sireleri ezberinde
bulunmadigini belirterek, “Bu stireyi Resulullah’tan bizzat alan kimseye gidin, o da Habbab b.
Eret’tir” demistir. Bunun tizerine sahabiler Habbab b. Eret’e yonelmis ve o da kendilerine bu
sireyi okumustur.'’® Rivayetin hangi donemde gercgeklestigine dair kaynaklarda kesin bir tarih
bilgisi bulunmadig1 i¢in olaymm Hz. Muhammed zamaninda mi1 yoksa sahabe déoneminde mi
oldugu acik sekilde belirlenememektedir. Her iki ihtimalde bu rivayet, Habbab b. Eret’in
yalnizca Kur’an’t 6grenen bir sahabi degil ayni zamanda bilgisine basvurulan, baskalarina
aktarma yetkinligine sahip bir dgretici oldugunu gosterir. Kur’an ilmi konusunda Abdullah b.
Mes’id gibi bir otoritenin dahi ilgili kimseleri ona yonlendirmesi Habbab b. Eret’in ilmi

giivenilirligini ve 6gretmenlik vasfini ortaya koymaktadir.

174 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani, 4/55; ibn Hacer el-Askalant, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 2/222.
175 Buhari, et-Tarihu’-1 Kebir, 4/61; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 1/539.

176 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 34/530; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani,
4/56; el-Isfahani, Ma’rifetii’s-Sahabe, 2/908.

177 M. Yagar Kandemir, “Habbab b. Eret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1996), 14/340.

178 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 7/87; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani, 4/55;
Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l Azim, 6/198.
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Habbab b. Eret’in neden “6gretmen sahabiler” bagligi altinda tezimize dahil edildigini
ortaya koyan asil rivayeti aktarmak yerinde olacaktir. Kaynaklarda Hz. Omer’in Islaim’a giris
stireci anlatilirken bu siirecin merkezinde yer alan onemli isimlerden birinin Habbab b. Eret
oldugu goriilmektedir. Rivayetlere gore Kureys miisrikleri Hz. Peygamber’i 61diirmek amaciyla
Hz. Omer’i gorevlendirmistir. Hz. Omer bu niyetle yola ¢iktig1 sirada Nuaym b. Abdullah ile
kargilasmis; ondan kiz kardesi Fatima bt. Hattab ile enistesi Said b. Zeyd’in Miisliiman
olduklarmi 6grenmesi iizerine dogrudan kiz kardesinin evine gitmistir.

Hz. Omer eve geldiginde igeride gizli bir sekilde Kur’an tilaveti yapilmaktadur.
Rivayetlerde bu egitimi veren Habbab b. Eret’in Tahd slresini yazili sahifeler iizerinden
ogrettigi belirtilmektedir. Hz. Omer’in sert tepkisi karsisinda kiz kardesi ve enistesi Islam’a
olan baglhiliklarini agikca ifade etmis; Hz. Omer ise okunan ayetleri gdrmek istemistir. Okudugu
ayetlerden derinden etkilenen Hz. Omer’in kalbi yumusamis ve nihayetinde Islam’1 kabul
etmistir. Bu gelisme iizerine Habbab b. Eret saklandig1 yerden ¢ikarak tekbir getirmis ve Hz.
Peygamber’in Hz. Omer hakkinda yaptig1, “Allah tm! Isldam 't Omer b. Hattdb ya da Ebii Cehil
ile giiclendir” seklindeki duasmi hatirlatmistir.*”®

Hz. Omer’in Islam’a giris siirecini konu edinen rivayet Habbab b. Eret’in Kur’an
ogretimiyle iliskisini ortaya koymas1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. S6z konusu rivayette Habbab
b. Eret’in Fatima bt. Hattab ve esi Said b. Zeyd’e Kur’an’1 yazili sahifeler iizerinden 6gretmesi
onun Kur’an egitimi verdigini gosteren en dnemli kisimdir. Ozellikle miisrik baskismin yogun
oldugu bir donemde Kur’an 6gretiminin gizli bir ortamda ve yazili metinler araciligiyla
gergeklestirilmesi belirli bir 6gretme faaliyetinin varligma isaret etmektedir.

Habbab b. Eret’in Kur’an 6gretimine yonelik bu faaliyetlerinin siireklilik arz ettigini
acik bicimde ortaya koyan baska rivayetlere kaynaklarda dogrudan rastlanmamaktadir. Ancak
erken donem Mekke toplumunda okuma-yazma bilen kisi sayisinin olduk¢a smirli oldugu ve
Habbab b. Eret’in Islim’mn yayilmas: siirecinde yalnizca ilmi degil askeri ve fiili miicadele
alanlarinda da aktif rol istlendigi dikkate alindiginda, onun Kur’dn’mn dogru sekilde
aktarilmasma hizmet eden egitim siireclerinde de etkin olmus olabilecegi ihtimali g6z ardi
edilmemelidir. Bu ¢er¢evede Habbab b. Eret’in Kur’an 6gretimine katkisinin yalnizca Fatima
bt. Hattab ve Said b. Zeyd’e verdigi egitimle smirl kalmadig, aksine onun egitimciliginin daha
genis bir 6gretmenlik faaliyeti baglamimda degerlendirilmesinin miimkiin oldugu s6ylenebilir.

Hz. Omer’in okudugu ayetlerden etkilenerek Islam’1 kabul etmesinin ardindan Habbab

b. Eret’in saklandigi yerden ¢ikarak Hz. Peygamber’in Hz. Omer hakkindaki duasini

17 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/248, 249; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/344; ibnii’l-Esir, el-
Kamil f1’t-Tarth, 1/680; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 3/235.
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hatirlatmas1 da onun Hz. Omer’in Miisliiman olus siirecinin bir pargasi olarak yer aldigm1
gostermektedir.

Bu noktada Kur’an 6gretimi baglaminda neden bagska bir sahabiden ziyade Habbab b.
Eret’in One c¢iktig1 sorusu da onem kazanmaktadir. Kaynaklarda yer alan bilgiler birlikte
degerlendirildiginde onun okuma-yazma bilen isimler arasinda yer almasi, islam’1 erken
donemde kabul etmesi sebebiyle dini bilgilere daha erken vakif olmasi, maruz kaldig1 agir
iskencelere ragmen imanmda sebat gostermesi ve Suffe ehlinden olmasi gibi hususlarin
belirleyici etkenler olarak one ¢iktigi goriilmektedir. Bu nitelikler, Habbab b. Eret’in Kur’an’in
aktarimi konusunda yetkin birisi olarak goriilmesine zemin hazirlamig olmalidir.

Sonug olarak Hz. Omer’in Islam’a giris siirecine dair rivayetlerde yer alan bu unsurlar,
Habbab b. Eret’in Hz. Peygamber doneminde Kur’an 6gretiminde gorevli 6gretmenler arasinda
yer aldigma isaret etmektedir. Her ne kadar onun 6gretmenlik faaliyetlerinin kapsami ve
stirekliligi konusunda kesin veriler bulunmasa da fiili Kur’an 6gretimi esas alindiginda Habbab
b. Eret’in “Ogretmen sahdbiler” basligi altinda degerlendirilmesi ilmi agidan miimkiin

goriinmektedir.
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IKINCI BOLUM
MEDINE DONEMINDE GOREVLENDIRILEN SAHABILER
2.1. Suffe’de Ogretmen Olarak Gorevlendirilen Sahabiler

2.1.1. Ubade b. Samit

2.1.1.1. Aile ve egitim hayati

Hz. Peygamber’in ashabi arasinda 6nde gelen isimlerden biri Ubade b. Samit ’tir. Zehebi,
Siyeru A'lami'n-Niibeld adli eserinde onu Onder ve Ornek sahsiyetlerden biri olarak
zikretmektedir.'®® Ubade b. Samit’in nesebi Ubade b. Samit b. Kays b. Esram b. Fihr b. Kays b.
Sa‘lebe b. Ganm b. Salim b. Avf b. Amr b. Avf b. el-Hazrec seklinde nakledilmektedir.®!
Kiinyesi Ebii’l-Velid olup®® Hz. Peygamber’in de kendisine bu kiinyeyle hitap ettigi rivayet
edilmektedir. Medine’deki iki biiylik kabileden biri olan Hazrec kabilesinin'®® Avfogullari
kolundandir.*®*

Nesep bilgisinde gectigine gore babasnm adi Samit b. Kays’tir. Cagdas Islam
alimlerinden Ziihayli, Ubade b. Samit’in babasmin Islam’1 gdrmeden vefat ettigini ifade
etmektedir.’®® Annesi ise Ensar’m Hazrec koluna mensup Kurretiilayn bt. Ubade’dir.'®®
Kaynaklarda Ubade b. Samit’in bir erkek ve iki kiz kardesi bulundugu belirtilmektedir.*#’

Ubade b. Samit’in esi, Ummii Haram bt. Milhan’dir. Ubade b. Samit ve esi, Hz. Osman
doneminde gerceklestirilen Kibris seferine katilmislardir. Rivayetlere gére Ummii Haram
kendisine verilen bineginden yaslilig1 sebebiyle diismiis, boynunun kirilmasi sonucu burada
vefat etmistir. 8

Ubade b. Samit’in Miisliiman olusu Hz. Peygamber’in Ukaz Panayiri’nda teblig
faaliyetlerine basladigi doneme tekabiil etmektedir. O, panayirda Ubade b. Samit’in de i¢cinde
bulundugu Evs ve Hazrec kabilelerinden alt1 kisilik bir grupla karsilagsmistir. Hz. Peygamber
onlar1 Allah’a iman etmeye, O’na kulluk etmeye ve getirdigi dine destek olmaya davet etmis;

189

grup da kendilerine vahyedilen ayetlerden bir kisminin okunmasini talep etmistir.**® Bu talep

180 Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, 3/341.

181 [bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/464; ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati 'I-Kebir, 3/506.

182 Eb{i’l-Kasim Abdurrahman b. Abdulldh b. Abdulhakem el-Misri Ibn Abdiilhakem, Fiitithu Misr ve Ahbaruha
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Dinlyye, 1415), 302; Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld, 3/341.

183 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 3/159; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 5/111.

184 [bn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/464.

185 Vehbe ez-Zuhayli, Kitabu I-Fikhi’l-Islami ve Edilletiihii li z-Zuhayli, ts., 9/6933.

186 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 3/159; ibn Hacer el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe,
3/506.

187 Taberani, el-Mu cemu’I-Kebir-et-Taberani, 1/224.

188 Taberani, el-Mu 'cemu’I-Kebir-et-Taberdni, 25/130; Zehebi, Siyeru A ’lami 'n-Niibeld, 3/538.

189 Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydi, Miisnedii I-Humeydj, thk. Hasan Selim Esed Ed-Darrani (Suriye: Darii’s-Seka,
1996), 1/375.
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iizerine Hz. Peygamber bu gruba Ibrahim Siresi’nin 35-52. ayetlerini okumustur. Ayetlerin
tesiri kisa siirede bu grubu etkisi altina almis ve Medineli alt1 kisi orada Islam’1 kabul etmistir.’*°

Ubade b. Samit, islam’1 kabul etmesinin ardindan Hz. Peygamber’in gérevlendirmesiyle
cesitli alanlarda onemli gorevler iistlenmistir. Bu gorevlerden biri de onun Hz. Peygamber
tarafindan zekat memuru olarak gorevlendirilmesidir. Nitekim Hz. Peygamber doneminde
farkli bolgelere hem zekat ve vergileri toplamak hem de bdlgede diizen ve giivenligi saglamak
amactyla dini teblig edecek amil adinda gorevliler gonderilmistir.***

Kaynaklarda belirtildigine gére Ubade b. Samit de dmiller arasinda yer almaktadir. Hz.
Peygamber, onu zekdt memuru olarak gorevlendirdiginde toplumda herhangi bir ayrim
yapmamasi ve kimsenin hakkina girmemesi konusunda su sekilde uyarmustir: “Ey Ebii’l-Velid!
Sayet bir haksizlik yaparsan, kiyamet giiniinde devenin bogiirmesi, inegin sesi ve koyunun
melemesi boynunda bir yiik olur. Buna dikkat et. ”**?

Bununla birlikte kaynaklarda Ubade b. Samit’in hangi bolgede amillige tayin edildigine
dair acik bir bilgi bulunmamaktadir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra Ubade b. Samit, miisriklerle yapilan
savaglarin tamamina katilmis ve dinine olan bagliligmi fiilen ortaya koymustur.**®* Onun bu
samimiyetini gosteren Oonemli olaylardan bir digeri de Beni Kaynuka ile ilgili gelismeler
sirasinda sergiledigi tavirdir. Yahudiler ile Hz. Peygamber arasinda yapilan anlagmayi ilk bozan
grup Beni Kaynuka olmustur. Bunun {izerine Miisliimanlar onlar1 kusatma altina almistir. Bu
stirecte kabilesinin Yahudilerle miittefik olmasina ragmen Ubade b. Sdmit onlarin yaninda yer
almamis ve Hz. Peygamber’e bagliligini agikca ifade etmistir. Rivayete gore o, “Ben Allah’n,
Peygamberinin ve miiminlerin dostuyum; bu kdfirlerle yaptigim anlasma ve dostluktan
vazgegiyorum” demistir. Bu olay ilizerine Maide Stresi’nin 51. ayetinin nazil oldugu
nakledilmektedir.**

Kaynaklarda Ubade b. Samit uzun boylu, iri yapili ve giizel gdriiniimlii bir kisi olarak
tasvir edilmektedir.’®> Onun boyunun ¢ok uzun oldugunu ifade etmek amaciyla bazi rivayetlerde
boyunun “on arsin” oldugu sdylenmisse de bu ifadenin abartili oldugu agiktir.’*® Ubade b.

197

Samit, 34/654 yilinda, yaklasik 72 yasindayken, Filistin’de bulunan Remle’de vefat etmistir.

190 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 1/152-153.

191 Mehmet Erkal, “Amil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/58.
192 Humeydi, Miisnedii’I-Humeydi, 2/141; 1bnii’1-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 3/159.

193 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/506.

194 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 2/27.

1% Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 3/507.

196 Tbn Hacer el-Askalani, Tekzibii t-Tehzib, 5/112.

197 Tbn Abdiilhakem, Fiitihu Misr ve Ahbaruha, 302.
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2.1.1.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Ubade b. Samit’in dogrudan Hz. Peygamber tarafindan &gretmen olarak
gorevlendirilmesinden onceki siire¢ onun Hz. Peygamber ile yaptig1 goriismeler neticesinde
edindigi dini bilgileri Medine toplumuna aktarmasi seklinde gergeklesmistir. Bu durum, resmi
bir gorevlendirme olmasa da Ubade b. Samit’in dolayli bir 6gretmenlik faaliyeti ortaya
koydugunu gostermektedir.

Ubade b. Samit, Islam’1 kabul ettikten sonra Medine’de yeni dinin ilk temsilcilerinden
biri olmus ve 6grendigi dini bilgileri cevresine aktarmaya baslamistir. Hz. Peygamber ile yaptig1
ilk goriismede edindigi bilgileri Medine halkina ulastirmasi, onun heniiz resmi olarak
gorevlendirilmemis olsa da fiilen 6gretici bir rol iistlendigini gostermektedir. Bu faaliyetler,
Medine’de Islam’a olan meraki artirmis ve sonraki yil daha kalabalik bir grubun Mekke’ye
giderek Hz. Peygamber ile goriisiip biat etmesine zemin hazirlamistir.

Nitekim Akabe Biati’ndan bir yil sonra Medine’den 12 kisi Hz. Peygamber’e biat
etmistir. Ardindan gerceklesen 2. biata katilimin belirgin sekilde artmasi yine bu egitim
stirecinin dogal bir sonucu olmustur. Bu artis, Ubade b. Samit ve diger ilk Miisliimanlarin
Medine’de yiiriittiikleri gayriresmi 6gretim faaliyetlerinin etkisini ortaya koymaktadir.*®

Hz. Peygamber, Medineliler ile yaptigi son goriismede onlardan kendi aralarindan 12
temsilci se¢gmelerini istemistir. Medinelilerin segtigi bu 12 nakib grubunun iginde Ubade b.
Samit, Beni Avf b. el-Hazrec’in temsilcisi olarak yer almistir.**® Bu goreviyle Ubade b. Samit
yalnizca bir temsilci degil; ayn1 zamanda kavmi adma dini bilgiyi 6greten ve rehberlik yapan
bir 6gretici konumunda bulunmustur.

Zira nakibin ilk donem Islam toplumu i¢in gorev tanimi, sorumlu oldugu Miisliiman
toplulugun ihtiyaglariyla ilgilenmek, onlara Islam’1 anlatip davette bulunmak ve toplumda
yasanan gelismeleri Hz. Peygamber’e iletmekti. Bu nedenle nakib olarak secilen kisinin toplum
tarafindan taninan ve giivenilirligine itimat edilen biri olmasi gerekmekteydi. Ayn1 zamanda
dini bilgileri kendi hayatina uygulayip insanlara aktarabilecek bir donanima sahip olmasi da
beklenmekteydi. 2%

Bu baglamda Ubade b. Samit’in hem toplum nezdinde hem de Hz. Peygamber katinda

bu ozelliklere sahip oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, bu temsilciler i¢in dvgii

198 Byhari, el-Camiu’s-Sahth, 5/141; Tbnii’1-Esir, Usdii’l-Géabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, 3/159.
199 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imam Ahmed b. Hanbel, 37/353; Kandehlevi, Hayadtii’s Sahdbe, 1/337.
200 Uyar, “Nakib”, 32/322.
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mahiyetinde, tipk1 Hz. Isa’nin havarilerinin kavimleri adina kefil olmalari gibi, onlarin da kendi
kavimleri adina sorumluluk tagidiklarini ifade etmistir.?**

Ubade b. Samit’in iistlendigi gayriresmi 6gretim faaliyetlerinden bir baska 6rnek ise
yakin arkadas1 KA‘b b. Ucre ile yasadig1 olay zikredilebilir. KA‘b b. Ucre, baslangigta islam’a
kars1 mesafeli duran ve bu konuda yapilan davetleri kabul etmeyen bir kimseydi. Evindeki puta
baglilik géstermekte, onu temizleyip ilizerini orterek korumaktaydi.

Ubade b. Samit, yakin arkadasmin bu durumundan rahatsiz olmus ve bir giin onun evde
bulunmadig1 bir sirada igeri girerek putu parcgalara ayirmigstir. Ka‘b b. Ucre eve dondiigiinde bu
manzara karsisinda 6tkelenmis ve bunu yapanin Ubade b. Samit oldugunu tahmin ederek onun
yanina gitmek tlizere yola ¢ikmustir. Ancak bu esnada, s6z konusu putun kendisini bile
koruyamadigin1 diislinmiis ve bunun putun herhangi bir giice sahip olmadigmi gosterdigi
kanaatine varmustir. Bunun ardindan Ubade b. Sdmit’in yanma gelen Ka‘b b. Ucre, Islam’1
kabul etmis ve kelime-i sehadet getirmistir.?*

Bu olay, Ubade b. Samit’in Islam’in sadece pasif bir takipgisi olmadigimni
gostermektedir. O, heniiz resmi bir gorev almasa da cevresindeki kisiler lizerinde 6gretici bir
etki meydana getirmistir. Ayrica dogru inang ile yanlis inang arasindaki farki somut bir sekilde
ortaya koyup yakin arkadasmin Islam’a girmesine vesile olmustur. Dolayisiyla Ka’b b. Ucre ile
yasanan bu hadise Ubade b. Samit’in bireysel diizeyde yiiriittiigli irsad faaliyetlerine 6rnek
teskil etmektedir.

Ubade b. Samit, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’1 bir araya getiren bes kisiden biri
olarak rivayet edilmektedir.?*® Bu rivayet, iki farkli anlam tagimaktadir. Birincisi, erken donem
Miisliimanlarin gelen vahyi donemin sartlarina uygun deri, tas, hurma yapragi vb. materyaller
iizerine yazip Kur’an metinlerini bir araya getirmesidir. ikincisi ise, Kur’an ayetlerinin
ezberlenmesi ve gerektigi gibi derinlemesine 6grenilmesidir.

Giliniimiizde “hafiz olmak™ genellikle Kur’an ayetlerini ezberlemek anlamina gelirken
Asr-1 Saadet’te daha farkli bir anlama sahipti. Hz. Peygamber, inzal edilen ayetlerin ilk donem
Miisliimanlar tarafindan sistemli bir sekilde ezberlenmesine 6nem vermistir. Bu nedenle
ashabin Ogrendiklerini iyice hazmetmeleri i¢in ayetler 10’ar 10’ar ogretilir; 1. 10 ayet

ezberlenmeden 2. 10 ayete gecilmezdi. Ornegin Hz. Omer, Bakara Suresi’ni biitiin

201 fbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 4/406.
292 [bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’'I-Kebir, 1/387-388; M. Yasar Kandemir, “Ubade b. SAmit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/14.
203 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 3/159; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,
3/507.
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hiikiimleriyle 6grenmek igin 12 yil ¢alismis, sureyi tamamladiginda siikretmek i¢in bir deve
kurban etmistir.2%*

Her ne kadar iki goriis birbirinden farkli gibi goriinse de aslinda birbirini tamamlayicidir.
Ubade b. Samit hem Kur’an ayetlerinin yazimi hem de ayetlerin derinlemesine 6grenilmesinde
gorev almistir; ¢iinkil yaziya gegirme ve ezberleme siireci birbirini destekleyen iki unsurdur.

Ubade b. Samit, gelen vahiyleri yazmakla gorevlendirilmesi nedeniyle Hz.
Peygamber’in vahiy katiplerinden biri olarak degerlendirilebilir.?®> Dolayistyla Ubade b.
Samit’in bu gorevi listlenmesi, onun okuryazar yetkinligine sahip oldugunu gostermektedir.
Ayn1 zamanda gelen vahiyle birebir muhatap olmasi onun egitimei kisiligini sekillendiren en
onemli unsurlardan birisidir.

Hicretin Miisliimanlarin kendi kavim ve Kkabileleri iginde Islam’1 giivenle
yasayamamalari nedeniyle bir zorunluluk olarak gerceklesmesi gibi, Suffe’nin ortaya ¢ikisi da
hicretten sonra yoksul ve kimsesiz muhacirlerin barinma ihtiyaglarindan kaynaklanmistir.?°® Bu
yap1, ayn1 zamanda onlarin egitim ve 6gretim faaliyetlerinin diizenli ve sistemli bir sekilde
yiiriitiilmesine uygun bir ortam saglamistir.

Nitekim hicretten sonra Medine’de yeni bir toplumun insa edilebilmesi amaciyla sosyal
hayatin birgok alaninda ¢esitli gelismeler yasanmistir. Bu gelismelerin basinda, egitim odakl
Suffe’nin agilmasi gelmektedir. Din, dil ve wk fark etmeksizin herkese kapilarini agan bu
kurum, insanlara Islam’n hiikiimlerini grenme imkan1 sunmustur. Mescid-i Nebevi’nin bir
boliimii olan Suffe’de insanlar Hz. Peygamber’in etrafinda toplanir, bilmedikleri konularda
sorular sorar ve cevap alirlardi. Suffe, Mescid-i Nebevi’'nin egitime ayrilan en énemli alani
olarak katilimcilarin topluca oturup sesli olarak nazil olan Kur’an ayetlerini okuyup
ezberlemeye c¢alistiklart ve Peygamber’in siinnetini glinii giiniine 6grenip takip ettikleri bir
merkez islevi gérmiistiir.”” Dolayisiyla Suffe; Islam egitim-6gretim tarihinde kurumsallasma
doneminin baglangici olarak kabul edilebilir. 2%

Bu egitim kurumunda egitim gérenler, aldiklar1 bilgileri hem kendi ailelerine hem de

Hz. Peygamber’in gorevlendirmesiyle farkli cografyalara tasiyorlardi.?® Boylece Suffe’de

204 Myhammed Abdiilhay el-Kettani, ez-Terdtibii 'I-Iddriyye, gev. Ahmet Ozel (Istanbul: iz Yayinlari, 1990), 2/280.
205 K andemir, “Ubade b. Samit”, 42/13.

206 Selim Kaval, Ashabu’s-Suffe ve Hadis Rivayetindeki Yeri (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 19.

207 Celal Yenigeri, Hz. Muhammed (s.a.v.) Yasadigi ve Yon Verdigi Hayat (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2015), 214.

208 {lhan Y1ldiz, “Hz. Peygamber’in Mekke Dénemi Yaygin Egitim Calismalar1”, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 2 (Aralik 1998), 307.

209 Yagar Akaslan, “Ashab-1 Suffe’nin Kur’4an ve Kirdat Tarihine Katkilar1” 58 (Aralik 2022), 757.
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dogan egitim gilinesi toplumsal hayatin ¢esitli alanlarmi aydinlatacak sekilde genis bir etki
alanina sahip oluyordu.

Islam’m ilk iiniversitesi olarak nitelendirilen Suffe’de dersler baslangigta cogunlukla
Hz. Peygamber tarafindan verilmekteydi.?’® Ancak zamanla islam’m bilgisi farkli cografyalarda
yayillmaya baglayip disaridan gelen kisilerin de Suffe’de egitim almak istemesiyle egitim
faaliyetlerinin yalnizca Hz. Peygamber tarafindan yiirtitiillmesi miimkiin olmamstir. Bu siiregte
Hz. Peygamber, sahabiler arasindan bazi kisileri egitim faaliyetlerinde kendisine yardimci
olmakla gorevlendirmistir. Suffe’de egitim vermek tlizere gorevlendirilen 6§retmenler arasinda
Ubade b. Samit de yer almaktadir. Nitekim Ubade b. Samit’in Suffe’de gorev aldigini, bu
konuya dair kendi rivayetlerinden de anlamaktayiz.

Ubade b. Samit’in bu konu hakkindaki ilk rivayeti “Hz. Peygamber ¢ok mesgul oldugu
icin birisi Medine’ye dini ve Kur’ant 6grenmek icin geldiginde onu 6gretme isi sebebiyle
birimize emanet ederdi. O kisi gece benimle kaliyor, ona aksam yemegi veriyor ve Kur’'an'i
ogretiyordum. Egitimi tamamlandiktan sonra adam memleketine dondii. Ona hakkimin ge¢tigi
diistinmiis olacak ki bana agag ve is¢iligi bakimindan bir yay hediye etti. Bu hediyeyi maddiyati
icin degil ama Allah yolunda cihat ederken kullanabilirim diye diisiinerek kabul ettim. Durumu
Hz. Peygamber’e bildirdigimde “Eger onu bir ates halkastyla kusanmak senin hosuna giderse
kabul et” buyurdu.?**

Ubade b. Samit’in bu konuya dair aktardigi rivayet hem onun 6greticilik vasfint hem de
ilk donem Islam egitim anlayisini anlamaya imkan vermektedir. Rivayetten hareketle 6ncelikle
egitim faaliyetlerinin dogrudan Hz. Peygamber’in goézetim ve yonlendirmesi altinda
yiriitiildiigli anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in yogun mesguliyetleri sebebiyle
Medine’ye egitim almak amaciyla gelen kimseleri uygun gordiigii isimlere yonlendirmesi bu
stirecin geligiglizel degil belirli bir diizen ve plan cergevesinde gerceklestirildigini
gostermektedir. Bu durum Ubade b. Samit’in fiili bir 6gretici rol istlendigini ortaya
koymaktadir.

Rivayette dikkat ¢eken bir diger husus egitim faaliyetlerinin yalnizca belirli bir mekéanla
siirlt kalmayip giindelik hayatin i¢cine yayilmis olmasidir. Ubade b. Samit’in egitim almak
iizere gelen kisiyi evinde misafir etmesi, onunla birlikte vakit gegirmesi ve ihtiyaglarmi
karsilamasi, egitim siirecinin ¢ok yonlii bir nitelik tasidigini gostermektedir. Bu durum,
ogretmen-6grenci iligkisinin sadece bilgi aktarimina dayali olmayip aym1 zamanda rehberlik,

orneklik ve birlikte yasama esasma dayandigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla dgrenci,

210 Ebtt David, Siinen, 3/264; Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, 635.
211 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’'I-Iméam Ahmed b. Hanbel, 37/363; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 3/590.
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yalnizca sozlii bilgiyle degil, dogrudan sahabi ahlakia ve dolayisiyla Kur’an ve siinnet
merkezli bir yagam bi¢imine muhatap olmaktadir.

Bununla birlikte rivayet, Kur’an 0gretiminin egitim faaliyetleri igerisindeki merkezi
konumunu da agik¢a gdstermektedir. Ubade b. Samit’in 6zellikle Kur’an 6gretimine vurgu
yapmasi, bu donemde egitimin temel amacinin bireylere dinin ana kaynagini 6gretmek ve bu
dogrultuda bir bilin¢ kazandirmak oldugunu ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle onun 6greticiligi,
sadece teorik bilgi aktarimindan ibaret olmayip ayni zamanda dini kimlik insasmna katki
saglayan biitiinciil bir egitim faaliyetidir.

Rivayette yer alan hediye meselesi ise donemin egitim anlayisinin ahlaki cergevesine
151k tutmaktadir. Ubade b. Samit’in kendisine verilen hediyeyi maddi bir karsilik olarak degil
farkl1 bir niyetle degerlendirmek istemesi ve buna ragmen Hz. Peygamber’in uyarida bulunmasi
egitim faaliyetlerinin diinyevi menfaatten uzak tutulmasi gerektigini gostermektedir. Bu durum,
ogretmenligin bir meslekten ziyade dini ve ahlaki sorumluluk olarak goriildiigiine isaret
etmektedir.

Son olarak, bu rivayet egitim faaliyetlerinin bireysel diizeyde baslayip toplumsal bir
egitim faaliyetine doniistiiglinii de gostermektedir. Ubade b. Samit’in egitim verdigi kiginin
kendi memleketine donmesi, 6grenilen bilgilerin farkli cografyalara taginmasma vesile
olmustur. Béylece Islam’in yayilmasinda bu tiir 8gretici faaliyetler dSnemli bir rol oynamistir.
Bu ¢ercevede Ubade b. Samit’in yiiriittiigii faaliyetler, erken donem Islam toplumunda egitimin
yaygmlasmasinda etkili olmustur.

Ubade b. Samit’in dgretmenlik faaliyetleri ve erken donem Islam egitim anlayisma dair
kendi aktardigi rivayetler su sekildedir: Birincisinde, “Suffe halkindan bazi kisilere yazi ve
Kur’an okumay: égrettim” ifadesi yer almaktadir.??? ikincisinde ise “Biz mescitte bir araya
gelip Kur’an okurduk. Bazilar: okuma bilmezdi, bilenler onlara dgretirdi ” denilmektedir.?*?

Oncelikle, “Suffe halkindan bazi kisilere yaz1 ve Kur’an okumay1 6grettim” ifadesi,
Ubade b. Samit’in yalnizca Kur’an’1 sozlii olarak aktaran bir kisi olmadigni, ayn1 zamanda
okuma-yazma Ogretimiyle de mesgul oldugunu goéstermektedir. Bu durum onun
ogretmenliginin temel dini bilgilerin aktarimiyla smirli kalmayip bireylerin egitim seviyesini
yiikseltmeye yonelik daha kapsamli bir faaliyet igerdigini ortaya koyar. Ozellikle o donemde
okuryazarligin yaygin olmadig: diisiiniildiigiinde, yazi 6gretimi son derece kiymetli bir egitim
faaliyeti olarak degerlendirilmelidir. Bu yoniiyle Ubade b. Samit, hem dini hem de temel egitim

alaninda aktif bir rol iistlenmistir.

212 Ahmed b. Hanbel, Miisnedsi’I-Imém Ahmed b. Hanbel, 37/363.
213 Tbn Abdiilhakem, Fiitithu Misr ve Ahbaruha, 301.
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Ikinci rivayette yer alan “Biz mescitte bir araya gelip Kur’an okurduk. Bazilar1 okuma
bilmezdi, bilenler onlara 6gretirdi” ifadesi ise donemin egitim anlayiginin ortaklasa bir yapiya
sahip oldugunu gostermektedir. Burada dikkat ¢ceken en 6nemli husus, egitimin sadece belirli
bir 6gretmenin tekelinde yiiriitiilmeyip aksine bilgi sahibi olan herkesin 6gretim siirecine dahil
olmasidir. Bu durum, egitim faaliyetlerinin yayginlagsmasini kolaylastirmis ve kisa siirede daha
genis kitlelere ulasmasini saglamistir.

Ayrica bu rivayet, mescidin yalnizca ibadet edilen bir mekan degil ayn1 zamanda egitim
ve 6gretimin merkezi oldugunu da ortaya koymaktadir. insanlar mescitte bir araya gelerek hem
Kur’an okumakta hem de birbirlerinden 6grenmektedir. Bu, egitimin herhangi bir kisitlama
olmaksizin sosyal bir ortamda gerceklestigini gosterir.

Son olarak bu rivayetler, ilk donem Islam egitiminde dgretmen-6grenci iliskisinin kati
ve resmi bir yapidan ziyade paylasimci, goniilliiliik esasina dayali ve hayatla i¢ ice bir yap1
tasidigin1 gostermektedir. Bu cer¢cevede Ubade b. Samit, hem bireysel 6gretim faaliyetleriyle
hem de bu toplu egitim anlayis1 icindeki aktif roliiyle Islam toplumunda egitimin
yayginlagmasina 6nemli katki saglayan 6gretmenler arasinda yer almaktadir.

Suffe egitim tarihinde 6ne ¢ikan simalardan biri olan Ubade b. Samit, Hz. Peygamber
doneminde siirdiirdiigii egitim ve 6gretim faaliyetlerini Hulefa-i Rasidin doneminde de devam
ettirmistir. Hz. Omer’in hilafeti sirasinda Sam’m fethedilmesiyle birlikte Yezid b. Eba Siifyan
Sam halkina dini bilgilerin ve Kur’an’m 6gretilmesi i¢in 6gretmen gonderilmesini talep eden
bir mektup gdndermistir. Bu mektup neticesinde Hz. Omer Ubade b. Samit’i énce Humus’a
kadi1 ardindan Filistin’e 6gretmen olarak gondermistir.?**

Uzun bir omiir siirdiiren Ubade b. Samit, farkli bolgelerdeki o6gretmenlik tecriibeleri
sayesinde Hz. Peygamber’den edindigi ahlaki 6gretileri ve dini bilgileri uzun yillar boyunca
sonraki nesillere aktarabilmistir.?'®
2.2. Medine Disinda Ogretmen Olarak Gorevlendirilen Sahabiler
2.2.1. Reci’ Vak’as1 ve Gorevlendirilen Sahabiler

Rivayetlere gore Hz. Peygamber’in emri ile Abdullah b. Uneys tarafindan Beni Lihyan
kabilesinin lideri Stifyan b. Halid 6ldiiriilmiistiir.**® Bu olaym intikamini almak isteyen Beni
Lihyan mensuplar1 kendileriyle akrabalik bagi bulunan Adal ve Kare kabileleriyle goriismeye
gitmistir. Taraflar arasinda yapilan anlagsmaya gore heyet icerisinden ele gegirilecek

Miisliimanlarm bir kismi Siifyan b. Halid’in intikamini almak i¢in 6ldiirtilecek bir kismi da

24 1bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 9/391.
215 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 2/324.
216 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakati’I-Kebir, 4/399.
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Mekke miisriklerine gdtiiriilerek Uhud Savasi’nda oldiiriilen yakinlarmin intikamini almak
isteyenlere satilacaktir.

Bu plan dogrultusunda hicretin 3. yili Safer ayinda Adal ve Kare kabileleri Hz.
Peygamber’e gelerek kendi aralarinda Islam’in yayilmaya basladigini, bu dini daha iyi 6grenip
anlayabilmek amaciyla kendilerine &gretici bir heyet gonderilmesini talep etmislerdir. Hz.
Peygamber bu talep lizerine ashab arasindan bir grubu s6z konusu heyetle birlikte 6gretmen
olarak gorevlendirerek gdndermistir.”*” Heyet icerisinde yer alan sahabilerin ismi sirasiyla su
sekildedir:

1. Abdullah b. Tarik
Asim b. Sabit
Halid b. Biikeyr
Hubeyb b. Adi
Mersed b. Ebli Mersed
Muattib b. Ubeyd
Zeyd b. Desine®*®
2.2.1.1. Abdullah b. Tank
2.2.1.1.1. Aile ve egitim hayati

N kWD

Kaynaklar karsilastirmali olarak incelendiginde Abdullah b. Tarik hakkinda mevcut
bilgilerin olduk¢a smirli oldugu goriilmektedir. Elde edilen verilere gore kendisi Kahtaniler’e
mensup biiyiik bir Arap kabilesi olan Beli kabilesindendir.?*® Ayn1 zamanda Beni Zafer’in
miittefikleri arasinda yer almaktadir.?® Rec1® Vak’asi’nda sehit edilenlerden Mu‘attib b. Ubeyd,
Abdullah b. Tarik’in anne tarafindan kardesi olarak kaydedilmistir.?** Abdullah b. Tarik ayrica
Bedir ve Uhud savaslarina katilmistir; ancak Reci® Vak’asi’nda sehit edilmesi nedeniyle daha
sonra gerceklesen diger savaslara katilamamigtir. 22
Reci” Vak’asi’'nda Hz. Peygamber tarafindan Kur’an 6gretmek {iizere gonderilen

muallimler miisriklerle yola koyulmustur. Reci® Kuyusu civarina ulasildiginda yaklasik yiiz

kisilik bir grup tarafindan bu heyete saldir1 diizenlenmistir. Saldiriy1 gergeklestirenler, ldiirme

217 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Sam, Beyrut: Darul Qalam, 1397), 74-
75; Hiiseyin b. Muhammed el- Hasan ed-Diyarbekri, Tarihu I-Hamis fi Ahvali Enfesi 'n-Nefis (Beyrut: Daru Sadir
Yaymlari, 1283), 1/454.
218 vakidi, el-Megdzi, 354-355.
219 bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 2/52; Ton Hazm, Cevdmi ‘u-s Sire, 125.
220 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 2/171; Ibnii’1-Esir, Usdii’I-Gébe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 3/284; Ibn Hacer el-
Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 4/117.
221 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 4/1443; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isibe fi Temyizi’s-
Sahabe, 4/117.
222 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/420; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 3/284.
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niyetinde olmadiklarini, yalnizca esir almak istediklerini ifade etmislerdir. Ancak grup
icerisinden bazi sahabiler karsi koyma karar1 almig ve ¢arpisma sonucunda sehit diismiislerdir.

Abdullah b. Tarik kendisini korumak amaciyla bir tepeye ¢iknmustir. Misriklerin
kendilerini 6ldiirmeyecegine ikna olduktan sonra o ve yaninda bulunan diger iki kisi tepeden
inmistir.??® Bunun sonucunda tigliniin de elleri baglanarak Mekke’ye gotiiriilmek iizere yola
cikartlmistir. Merrii’z Zahran’a ulagildiginda Abdullah b. Tarik i¢inde bulundugu duruma
dayanamayarak sehit edilen arkadaslarini anmis ve ellerini baglayan iplerden kurtularak
miisriklere kars1 kiliciyla miicadeleye baglamistir. Bu direnis neticesinde miisrikler tarafindan
taglanarak sehit edilmistir.??* Hassan b. Sabit, bu olaya tiziilerek sehit olanlar hakkinda yazdigi
siirde

“Allah Reci giinii sehit olanlara rahmet etsin.

Onlar ikram gorduler ve mikafatlandirildilar.

Ibnii’d-Desinne ve Ibn Tarik da onlardandr.

Kendisine yazilmis olan ecel ona ulasti. ”**

dizeleri ile Abdullah b. Tarik’a da yer vermistir. Reci® Vak’asi’nda sehit olan Abdullah
b. Tarik’in soyu devam etmemistir.??® Kabri ise Merriizzahran’da bulunmaktadir.??’

2.2.1.1.2. Ogretmen olarak gorevlendirilmesi

Abdullah b. Tarik’m Cahiliye donemi hayatina, slAm’1 ne zaman ve hangi sartlar altinda
kabul ettigine, Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber ile olan yakinligma ve aldig1 egitimin
mahiyetine dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bu durum, onun Hz.
Peygamber tarafindan neden Ogretmen olarak gorevlendirildigine iliskin kesin bir
degerlendirme yapmay1 giiclestirmektedir. Dolayisiyla bu hususta, ancak donemin sosyal
sartlar1 ile Hz. Peygamber’in egitim ve teblig faaliyetlerinde benimsedigi genel ilkeler esas
alinarak bazi muhtemel degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir.

Bilindigi iizere, bu topluluk daha &nce kabile reislerinin dldiiriilmesi sebebiyle Islam’a
ve Miisliimanlara kars1 olumsuz bir tutum sergiliyordu. Dolayisiyla bu topluluga kendi talepleri
iizerine Islam’1 ve yeni dinin inanc, ibadet ve ahlak esaslarin1 dgretmek iizere gorevlendirilecek
kimselerin se¢imi son derece hassas olmaliydi. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, s6z konusu
kabileye gonderilecek 6gretmenleri belirlerken ilm1 yeterlilik kadar hitabet giicti, ahlaki durus

ve insanlarla saglikli iletisim kurabilme becerisini de dikkate aldig1 diisiiniilebilir. Bu ¢ercevede

223 vakudi, el-Megazi, 1/357; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 3/929.
224 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/171; ibn Hazm, Cevami’u-s Sire, 177.
225 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti ’l-Ashdb, 3/929.
226 Ton Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/421.
227 vakidi, el-Megazi, 1/357; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/421.
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Abdullah b. Tarik’in da iginde yer aldig1 sahabi grubunun, muhatap olduklar1 toplulukla giiven
tesis edebilecek ve yeni tanisilan insanlarla yapici iliskiler gelistirebilecek niteliklere sahip
oldugu soylenebilir.

Ote yandan, dini egitimin rastgele yontemlerle yiiriitiilmesi miimkiin degildir. Nitekim
bir egitim siirecinin saglikli sekilde islemesi, egitimi veren kimsenin hem aktardig1 bilgiyi
dogru bicimde kavramasina hem de bunu kendi hayatinda temsil edebilmesine baglidir. Bu
sebeple Abdullah b. Tarik’in, kendisine verilen 6greticilik gorevi dikkate alindiginda, yeterli
bir dini bilgiye sahip oldugu ve Islami ilkeleri yasayisiyla 6rneklendirebilen bir sahabi oldugu
ithtimali iizerinde durulabilir. Zira Hz. Peygamber’in, hassas iliskilerin bulundugu bu kabileye
Islam’1 dgretmek iizere gonderdigi kimselerde, soz ile fiil arasindaki tutarhligi &zellikle
gbdzetmis olmas1 muhtemeldir.

Sonug olarak, Abdullah b. Tarik’in 6gretmen olarak gérevlendirilmesine dair dogrudan
bir bilgi bulunmamakla birlikte, onun iletisim becerileri, temsil kabiliyeti ve dini yeterliligi gibi
vasiflar1 sebebiyle bu goreve uygun goriilmiis olabilecegi, mevcut veriler 1s18mda ihtiyath bir
degerlendirme olarak ifade edilebilir.

2.2.1.2. Asim b. Sébit

2.2.1.2.1. Aile ve egitim hayat

Asim b. Sabit, Ensar’in iki biiyiik kolundan biri olan Evs kabilesinin Avfogullari koluna
mensuptur.?2® Kiinyesi Eba Siileyman’dir.22® Hz. Omer’in oglu Asim b. Omer b. Hattab’in
dayisidir.”® Bazi Islam tarihi kaynaklarinda dedesi oldugu yoniinde bir bilgi yer almakla
birlikte, bu rivayetin sahih olmadig1 anlasilmaktadir.”*! Medineli ilk Miisliimanlar arasinda yer
aldig1 ifade edilmistir.??

Kaynaklarda, Asim b. Sabit’in Hz. Peygamber’in en iyi ok kullanan sahabileri arasinda
yer aldig1 belirtilmektedir.2** Bedir ve Uhud savaslarina katildig1 acikca ifade edilen Asim b.
Sabit’in, Bedir Savasi’nda, Islim’in azili diismanlarindan biri olan Ukbe b. Ebi Muayt’1 Hz.

Peygamber’in emriyle 6ldiirdiigii nakledilmektedir.??* Ardindan katildigi Uhud Savasi’nda,

228 Ahmet Onkal, “Amr b. Avf (Beni Amr b. Avt)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1991); ibn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/708.

229 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/171; Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashab, 2/779.

230 Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 2/642; Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 7/15.

231 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 4/179; Tbn Abdiilber en-Nemer, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/779; Tbnii’l-Esir,

Usdii’l-Gabe fi Ma'’rifeti’s-Sahabe, 3/107.

232 Miicteba Ugur, “Asim b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1991).

253 Valadi, el-Megdzi, 1/243; bn Sa‘d, Kitabii 1-Tabakati'l-Kebir, 3/428.

234 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/708; Taberi, Tarihu r-Rusiil ve I-Miilik ve Silatu Térih et-Taberi, 2/459.
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Islam aleyhine siirler okuyan Ebli Azze’yi de yine Hz. Peygamber’in emri dogrultusunda
oldtirmistir.>*

Asim b. Sébit agisindan Uhud Savasi’ndaki asil kritik husus, isldm’in 6nde gelen
diismanlarindan biri olan Siilafe’nin iki oglunu savasta 6ldiirmiis olmasidir. Savas esnasinda
Siilafe’ye, Asim b. Sabit’in iki oglunu 6ldiirdiigii haberi ulasinca, Siilafe, Asim b. Sabit’in
kafatasinda icki icecegine yemin etmis ve onun basmi kendisine getirene yiiz deve odiil
verecegini ilan etmistir.>®

Bununla birlikte Asim b. Sabit’in sahsi hayat1 ve ailesi hakkinda kaynaklarda ayrmtili
bilgilere yer verilmemektedir. Nerede ve ne zaman Miisliiman olduguna dair de kaynaklarda
herhangi bir bilgiye rastlanmamustur.

2.2.1.2.2. Ogretmen olarak gorevlendirilmesi

Kaynaklarda Asim b. Sabit’in Reci’ Olay1’'ndan dnce herhangi bir yerde 6gretmen olarak
gorevlendirildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Reci’ Olayi’nda Adal ve Kare
kabilelerine Kur’an ve Islam’1 6gretmek amaciyla dgretmen olarak gorevlendirildigine dair gok
sayida rivayet yer almaktadir. Hatta kaynaklarin bir kismi1, Kur’an ve islam’1 6gretmek amaciyla
yola ¢ikan bu heyetin basindaki gorevlinin Asim b. Sabit oldugunu agikca belirtmektedir.*’
Burada sdz konusu olan dgretmenlik gdrevi, donemin sartlar1 gergevesinde Kur’an ve Islam’m
temel esaslarini 6gretmeye yonelik teblig faaliyetini ifade etmektedir.

Reci’ Olayr’ndaki s6z konusu gorevlendirmenin Misliimanlar agisindan son derece
riskli oldugu goriilmektedir. Zira Uhud Savasi’nda yakinlarm1 kaybeden miisrikler,
Miisliimanlardan intikam almak istemislerdir. Bu durum, Kur’an ve Islam’1 6gretmek amaciyla
gonderilen Ogretmenlerin gilivenligini ciddi bi¢imde tehlikeye sokmustur. Bu baglamda,
miisriklerin Islom’1 6grenme talebiyle Miisliimanlar1 kendi bdlgelerine davet etmeleri,
gorlinlirde bir egitim faaliyeti izlenimi verse de arka planda ciddi bir tehlike ihtimalini
barmdirmaktaydi. Ozellikle Asim b. Sabit’in Uhud Savasi’nda Siilafe nin iki oglunu 6ldiirmesi
ve daha once Bedir Savasi’nda Ukbe b. Ebli Muayt gibi miisriklerin 6nde gelen isimlerini
0ldlirmiis olmasi, onu miisrikler nezdinde hedef haline getirmistir. Bu durum, Reci’ Olayr’nda
gerceklestirilen saldirmin ve ihanetin arka planinda etkili olan temel unsurlardan biri olarak

degerlendirilebilir.?*®

2% vakidi, el-Megazi, 1/309; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’1-Kebir, 2/41.

236 Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis fi Ahvali Enfesi 'n-Nefis, 1/455.

237 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/205; Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/52; Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miilik
ve Silatu Tarth et-Taberi, 2/540; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 2/154.

238 Mustafa Sezer, “Islam Tarihi Kaynaklarinda Reci’ Hadisesi Uzerine Bir Arastirma”, BEU [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (14 Ocak 2015), 101.
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Bu sartlar altinda, okuma-yazma ogretmek maksadiyla miisriklerle yola c¢ikan
Miisliimanlar, kisa siire sonra okgularin kendilerine zarar vermek istediklerini fark etmislerdir.
Miisrikler, kendilerine zarar verilmeyecegini sdyleyerek sadece teslim olmalarini isteseler de
ashab arasindan Asim b. Sabit, hicbir miisrigin himayesini kabul etmeyecegine dair ant ictigini
ifade etmistir. Ardindan, “Allah’im, hakkimizda Peygamber’in Muhammed’e haber ulastir”
seklinde dua etmistir.

Asim b. Sabit, eline okunu alarak son oku kalincaya kadar miisriklere ok atmus; oklari
tilkenince mizragina sarilmis ve mizragi kirilincaya kadar onlarla miicadele etmistir. Elinde
yalnizca kilict kaldiginda ise, “Allah’im, ben giiniin ilk saatlerinde Senin dinini korudum; Sen
de giiniin sonunda benim bedenimi koru” diyerek dua etmistir. Bu duanin ardindan miisrikler
tarafindan viicudunun pek ¢ok yerine ok isabet etmis ve aldig1 yaralar neticesinde Asim b. Sabit
orada sehit olmustur.

Olay yerinde bulunan miisrikler, Siilafe’nin, ogullarini 6ldiiren Asim b. Sabit’in basimni
getirene vaat ettigi yiiz deve 6diiliinii bildiklerinden, onun basmi Kureyslilere gotiirmek iizere
cesedine yonelmislerdir. Ancak bu sirada bir esek arist siiriisii Asim b. Sabit’in cesedinin
etrafin1 sararak miisriklerin kendisine yaklagmasina engel olmustur. Miisrikler, aksam olunca
arilarin dagilacagmi diisiinerek Asim b. Sabit’in basini almayi ertelemislerdir. Ancak aksam
vakti, havada yagmur yagacagina dair herhangi bir belirti bulunmamasina ragmen siddetli bir
yagmur yagmis ve olusan sel, Asim b. Sabit’in cesedini alip gotiirmiistiir. Bu sebeple miisrikler,
Asim b. Sabit’in cesedi tizerinde amagladiklar1 sonuca ulasamamuslardir.?®® Cesedinin esek
arilar1 tarafindan korunmus olmasi sebebiyle Asim b. Sabit’e “Hamiyyii’d-Deber” lakab1
verilmistir. 24

Hz. Peygamber’in Asim b. Sabit’i neden Ogretmen olarak gorevlendirdigine dair
kaynaklarda dogrudan bir bilgi bulunmamaktadir. Nitekim Asim b. Sabit’in Islim’a ne zaman
ve hangi sartlar altinda girdigi, ayrica sahsi 6zellikleri ve egitim ge¢cmisine iliskin ayrintilar
rivayetlerde yer almamaktadir. Bu durum, onun neden dgretmen olarak se¢ildigine dair kesin
yargilara ulagmay1 giiclestirmektedir.

Bununla birlikte, kaynaklarda Asmm b. Sabit’in Medineli Miislimanlardan oldugu
bilgisi yer almaktadir. Hz. Peygamber’in hicretinin 622 yilinda gerceklestigi, Asim b. Sabit’in
ise 3/625 yilinda Reci” Vakasinda sehit oldugu dikkate alindiginda, onun yaklagik ti¢ y1l kadar

239 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/208; Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/429.
240 [bn Abdiilber en-Nemer, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti’I-Ashab, 2/779; 1bnii’1-Esir, Usdii’I-Gadbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe,
3/107.
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Miisliman olarak yasadigi anlagilmaktadir. Ancak bu siireye dair kesin kronolojik verilerin
bulunmadigi da 6zellikle belirtilmelidir.

Bu gergevede, Asim b. Sabit’in nispeten kisa sayilabilecek bir Miisliimanlik siiresine
ragmen, kabileler arasi iligkilerin son derece hassas oldugu bir ortamda &gretmen olarak
gorevlendirilmis olmasi, onun dini bilgi, muhataplar1 ikna kabiliyeti ve giivenilirligi
bakimindan o6ne c¢ikan bir sahsiyet olabilecegini diisiindiirmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in onu bu gorev i¢in segmesinin, Asim b. Sabit’in hem Miisliiman kimligi hem de
muhtemel egitimci vasiflar: itibariyla belirli bir yeterlilige sahip olmasma dayandig: ileri
stiriilebilir. Ancak bu husus, mevcut veriler 151ginda ihtiyathh bir degerlendirme olarak
gorulmelidir.

2.2.1.3. Halid b. Biikeyr

2.2.1.3.1. Aile ve egitim hayati

Halid b. Biikeyr’in nesebi, Ibn Abdiyali’l b. Nasib b. Gira b. Sa’d Leys b. Bekr b. Abd
Menét b. Kinane’ye uzanmaktadir.** Dedesi, Hz. Omer’in dedesi Niifeyl b. Abdiiluzza el-
Adev1i ile bir anlasma yapmistir. Bu anlasma neticesinde Halid b. Biikeyr ve ailesi Beni Adi
kabilesinin anlasmalis1 olarak sayilmustir.?*? Halid b. Biikeyr’in Iyas b. Biikeyr, Akil b. Biikeyr
ve Amir b. Biikeyr isminde ii¢ kardesi bulunmaktadir.?*®* Dort kardes birlikte Darii’l-Erkam’da
Islam’1 kabul etmis ve Hz. Peygamber’e ilk biat eden Miisliimanlar arasinda yer almistir.?*
Ayni zamanda bu dort kardes Bedir Savasi’na katilmislardir.?*> Zehebi Siyeru A ‘lami’n-Nubela
adli eserinde, Bedir Savasi’na onlardan baska dort kardesin sahit olmadigini belirtmektedir. 24°

Halid b. Biikeyr ayn1 zamanda Abdullah b. Cahs Seriyyesi’ne de katilmistir.?*” Bu
seriyye kiigiik ama stratejik 6neme sahip bir seriyyedir. Hz. Peygamber, Nahle’ye génderecegi
seriyye i¢in Abdullah b. Cahs’1 lider tayin etmistir. Bu gorevde Abdullah b. Cahs’a iki giin
sonra acilacak bir mektup vermistir. Abdullah b. Cahs, iki giin sonunda mektubu acip
okudugunda Kureys miisriklerini gézlemlemek ve elde ettigi bilgileri Hz. Peygamber’e

iletmekle sorumlu olmustur.

241 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/362.
242 Eb Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, es-Sikdt (Hindistan: DAiratii’l-Me ‘arifi’1-Osmaniyye,
1393/1973), 3/310; Fast, el-Tkdu 's-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 4/6.
243 bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/426; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-
Sahabe, 2/194.
24 bn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 3/361; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/119.
245 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/684; Vakidi, el-Megdzi, 1/156.
246 7ehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/120.
247 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/602; Vakidi, el-Megazi, 1/19; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahabe, 2/116.
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Halid b. Biikeyr’in de i¢inde bulundugu grup yolda ilerlerken bir miisrik kervanina
rastlamistir. Kervan ele gegirilmis ve ganimet olarak degerlendirilmistir. Bu sirada kervanin
lideri Amr b. Hadrami 6ldiiriilmiistiir. Olayin gergeklestigi zamanin, savagsmanin yasak oldugu
haram aylara denk gelip gelmedigi kesin olarak bilinmemekteydi. Bunun tizerine miisrikler,
Miisliimanlar1 haram aylarda birini 6ldiirmekle su¢lamistir. Ancak daha sonra nazil olan ayetler,
Abdullah b. Cahs ve beraberindeki grubun hareketinin hakli oldugunu ortaya koymustur.>*®
Halid b. Biikeyr’in, Asr-1 Saddet doneminde gergeklestirilen Abdullah b. Cahs Seriyyesi gibi
stratejik dneme sahip bir askeri harekata katilmis olmasi, onun askeri deneyimini ve stratejik
yetkinligini gelistirmis olma ihtimalini giiglendirmektedir.

2.2.1.3.2. Ogretmen olarak gioreviendirilmesi

Abdullah b. Cahg Seriyyesi’nden yaklasik bir ya da iki yil sonra Reci’ Vakasi meydana
gelmistir. Adal ve Kare kabilelerinin 6gretmen talebi dogrultusunda, Hz. Peygamber, Halid b.
Biikeyr’in de i¢inde bulundugu sahabi grubunu bu gorev icin gorevlendirmistir. Vakada,
Lihyanogullari’nin sahabi grubuna saldirmasi iizerine gorevlendirilen 6gretmenler baslangicta
durumu tam olarak kavrayamamistir. Ancak daha sonra miisriklerin “kendilerini Mekke
miisriklerine satacaklarmni, eger teslim olurlarsa onlara zarar vermeyeceklerini sdylemeleri
iizerine U¢ kisi miisriklere t”eslim olmay1 reddetmis ve onlarla miicadeleye baglamistir. Bu grup
icerisinde Halid b. Biikeyr de yer almaktadir.

Ancak kaynaklar Asim b. Sabit’in aksine, Halid b. Biikeyr’in miisriklerle yiiriittiigii
miicadeleye dair ayrmtili bilgi sunmamaktadir. Olay genel itibariyla Asim b. Sabit iizerinden
aktarilan rivayetlerle anlasilmaktadir. Mevcut rivayetler, Halid b. Biikeyr’in miicadelenin
sonunda sehit distiigiinii belirtmekle birlikte, olaym detaylarma girmemektedir.?*® Hasan b.

Sabit Reci Vakasi’na kars1 duyduklari hiiznii su dizelerle ifade etmistir.

“(Ey Halid) Hubeyb ile asim igin sen savundun,
Evet eger Halid e yetisebilseydim, o benim igin bir sifa olurdu.

21250

Halid b. Bukeyr, Reci Vakasi’nda sehit edildiginde 34 yasindaydi. ** Verilen bilgiler
1s18inda, Dariilerkam’da Miisliiman oldugu ve Mekke’de Hz. Peygamber ile birlikte ilk
Miisliimanlar arasinda yer aldig1 g6z &niine alindiginda, yaklasik 12—14 yil boyunca Islim’a

bagli kaldig1 tahmin edilebilir. Miisrik baskisinin en yogun oldugu donemlerde bile Habesistan

248 fbn Haldtn, Divdnii’I-Miibtede’ ve I-Haber fi Téarihi’l- Arab ve l-Berber ve men Aserahiim min Zevi’s-Se 'ni’l-
Ekber, 2/426; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 5/36-37-38.
249 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/170; Vakidi, el-Megazi, 1/355.
250 Belaziiri, Ensdbii’I-Esraf, 11/99.
251 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/362; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/426; Ibn
Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, 2/194.
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hicretine katilmamis ve Mekke’de Hz. Peygamber’in yaninda bulunmustur.>*?> Bu durum, onun
Hz. Peygamber’in rehberliginde siirekli bir egitim ve dini pratik imkanma sahip oldugunu
diistindiirmektedir. Dolayistyla Halid b. Biikeyr’in, bu uzun siireli ve kesintisiz dini egitim
deneyimi nedeniyle, ilerleyen donemde Ogretmen olarak gorevlendirilmesinin muhtemel
oldugu sodylenebilir.

Abdullah b. Cahs Seriyyesi, Miisliimanlarin gergeklestirdigi ilk seriyyelerden biri
olmasinin yani sira, stratejik acidan da dnemli bir askeri harekat olarak degerlendirilmektedir.
Bu seriyyeye katilacak kisilerin se¢imi, dogal olarak askeri dirayet ve giivenilirlik gibi
nitelikler1 gerekli kilmaktadir. Bu baglamda Halid b. Biikeyr’in Abdullah b. Cahs Seriyyesi’nde
yer almis olmasi, onun erken donemden itibaren Hz. Peygamber nezdinde giiven duyulan ve
sorumluluk tistlenebilecek bir sahabi olarak goriildiigiinii diistindiirmektedir.

Bu askeri tecriibenin, yaklasik bir ile iki y1l sonra meydana gelen Reci Vakasi’nda Halid
b. Biikeyr’in 6gretmen olarak gorevlendirilmesinde etkili olmus olmast muhtemeldir. Zira Reci
Vakasi’nda sahabiler, Adal ve Kare kabilelerinin talebi iizerine, daha 6nce sorun yasadiklar1 bir
kabileye gonderilmislerdir. Boylesi riskli ve belirsizliklerle dolu bir gorevde hem askeri
tecriibesi bulunan hem de zorlu sartlara asina kimselerin tercih edilmis olmasi ihtimal
dahilindedir.

Bu cercevede Halid b. Biikeyr’in 6gretmen olarak gorevlendirilmesinin, yalnizca ilmi
birikimiyle degil; ayn1 zamanda erken donem askeri tecriibeleri, giivenilirligi ve sorumluluk
alabilme kapasitesiyle de iliskilendirilebilecegi degerlendirilebilir.

2.2.1.4. Hubeyb b. Adi

2.2.1.4.1. Aile ve egitim hayat

Hubeyb b. Adi, ibn Malik b. Amir b. Mecde’a b. Cahciba soyuna mensuptur.253 Ensar’in
Evs koluna baglidir.>** Kardesi Rebi b. Adiyy’dir.*** Hubeyb b. Adi, Bedir ve Uhud Savaslari’na

256

katilmistir.>® Islam tarihi kaynaklari, Hubeyb b. Adi’nin 6zellikle Reci Vakasi’ndaki rolii
hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Ancak kaynaklarda onun bu olay disindaki hayatia dair
bilgiler olduk¢a sinirlidir. Buna bagli olarak Hubeyb b. Adi’nin cahiliye donemi hayati, aile
hayat1 ve Miisliman olus zamani ve yeri hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir.

252 {smail Altun, Mekke Miisliimanlarmin Habesistan’a Hicreti (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 1996), 63-111.
253 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 4/308.
25 bn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/308; Ibn Hacer el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 2/225.
255 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 4/310.
256 Byhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/226; Tbn Sa“d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/308; Fasi, el-ikdu’s-Semin fi Tarihi’l-
Beledi’l-Emin, 4/37.
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2.2.1.4.2. Ogretmen olarak goreviendirilmesi

Hubeyb b. Adi, Reci Vakasi’nda Hz. Peygamber’in emriyle diger sahabilerle birlikte
Adal ve Kare kabilesine 6gretmen olarak gorevlendirilmistir. Onceki béliimlerde ele alman
isimlerin aksine Hubeyb b. Adi, Lihyanogullari’nin saldirisinda onlara direnmemistir. Bu
durum sonucunda o, Mekke miisriklerine satilmak iizere esir almmustir. Islim tarihi kaynaklari,
bu olayla ilgili ayrintil bilgilere yer vermektedir. Oyle ki Reci Vakasi’na dair bilgilerin biiyiik
bir kismi, Hubeyb b. Ad1’nin yasadiklar1 iizerinden elde edilmektedir.

Tarihsel olaylarin ¢ogu sebepsiz sekilde meydana gelmemistir. Nitekim Hubeyb b.
Adi’nin miisrikler tarafindan esir alinip satilmasi da bu baglamda degerlendirilmeye miisaittir.
Lihyanogullari, Mekke miisriklerinin Bedir Savasi’nda 6ldiiriilen yakinlarinim intikamini almak
icin Miisliimanlar1 kendilerine teslim edecek kisilere yiiklii miktarda para Odeyeceklerini
biliyordu. Hubeyb b. Adi ise Bedir Savasi’nda miisriklerden Haris b. Amir b. Nevfel’i
oldiirmiistii.*” Oldiiriilen miisrigin intikammin alinmas i¢in Lihyanogullar1 esir alinan Hubeyb
b. Adi’yi, Haris b. Amir’in yakinlarma satmustur.

Mekke ahalisinden Hubeyb b. Adi’yi kimin satin aldigina dair ihtilaflar bulunmaktadir.
Tarihgilerin bir kism1 Hubeyb b. Adi’yi Huceyr b. Eb Ihab et-Temimi’nin satm aldig1
goriisiindedir. Ciinkii Haris b. Amir b. Nevfel, Huceyr b. Eb Thab’in dayisidir. 28 Bu nedenle
Ebd Thab’in dayisinm intikamini almak amaciyla Hubeyb b. Ad1’yi satin aldigin1 sdyleyebiliriz.
Tarihgilerin bir kismina goreyse Hubeyb b. Adi’yi Haris b. Amir b. Nevfelogullar1 satin almus,
daha sonra Hubeyb b. Adi’yi Haris b. Amir’in kizina vermislerdir.2*® Bu konudaki son goriisse
Hubeyb b. Adi’nin Mekke’de yakimlar1 6ldiiriilen alt1 kisi tarafindan satin alinip daha sonra
Héris b. Amir’in yakinlarina teslim edildigi yoniindedir.2® Ayn1 sekilde miisriklerin Hubeyb b.
Ad1’yi satin aldiktan sonra ne 6dedikleri hususunda da tarih kaynaklar1 ¢esitli rivayetler igerir.
Vakidi 80 miskal altin veya 50-100 deve verildigini belirtirken®** Diyarbekri siyahi bir cariye
veya iki esir karsiliginda satildigini belirtmektedir.?®?

Hubeyb b. Adi, Mekke miisrikleri tarafindan satin alindiktan sonra haram aylarin

girmesi sebebiyle Ebfl Ihdb’in azatlis1 olan Maviye nin yaninda esir olarak tutulmustur.25* Oyle

257 Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, 5/206; Fasi, el-Tkdu s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’I-Emin, 4/37.
Dimyati’ye gore Hubeyb b. Adi Bedir Savasi’na katilmamistir. Bu nedenle o, Bedir Savasi’nda Haris b. Amir’i
6ldiiren kisinin Hubeyb b. Adi degil Hubeyb b. Isaf el-Hazreci oldugunu soyler. Bu bilgi icin bkz:, Zehebi, Siveru
A’ldmi 'n-Niibeld, 1/150.
28 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/171-172; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/52.
259 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/206; Fasi, el-Ikdu’s-Semin fi Térihi’l-Beledi’l-Emin, 4/37.
260 Sami, Siibiilii’l-Hiidd ve 'r-Resdd fi Sireti Hayri’l-Ibad, 6/42.
261 Vakadi, el-Megdzi, 1/357.
262 Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis fi Ahvali Enfesi 'n-Nefis, 1/456.
263 {bn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 10/285; Isfahani, Hilyetii'I-Evliya ve Tabakatii'I-Asfiyd, 1/113.
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ki cogunlukla Hubeyb b. Adi’ye dair bilgilere daha sonra Miisliiman olan Maviye’nin aktardig1
rivayetler tarafindan ulasilmaktadir. Misrikler baslangicta esir olarak tutulan Hubeyb b. AdT’ye
cok kotii davranmiglardir. Ancak Hubeyb b. Adi’nin “Bu saygideger insanlar esirlerine béyle
mi davranwrlar” s6ziinden sonra ona daha iyi davranmaya baslamislardir.?**

Hubeyb b. Adi zincirlenmis sekilde esir tutuldugu hiicrede ibadetlerini ifa etmeye
devam etmistir. Nitekim o, tehecciid namazini kilarken namazda yiiksek sesle Kur’an okumus;
bunu duyan kadmlar da onu dinlerken gozyaslarini tutamayip aglamiglardir. Bu durumdan
etkilenen Maviyye bir giin Hubeyb b. Adi’nin yanma gelip kendisinden bir sey isteyip
istemedigini sormustur. Hubeyb b. Adi de ondan “kendisine i¢cmesi i¢in tatl su vermesini, putlar
adina kesilen hayvanlarin etinden yedirmemesini ve 6ldiiriilmeden 6nce haber vermesini”
istemistir. 2> O giinlere dair Maviye’nin Hubeyb b. Adi hakkinda aktardigi bir diger rivayet ise;
onu hiicredeyken {iziimlerin yetismedigi o mevsim giinlerinde insan kafasi biiylikliigiindeki
Uzum salkimlarindan yerken gérmesidir.2¢

Haram aylarin bitmesiyle beraber miisrikler Hubeyb b. Adi’yi 6ldiirmeye karar
vermiglerdir. Maviye, miisriklerin bu kararim1 Hubeyb b. Adi’ye haber verince o, viicut
temizligini yapabilmek adina Maviye’den ustura istemistir. Maviye usturayr oglu ile
gonderdikten sonra bunu yaptigma pisman olmustur. Oyle ki onlar Hubeyb b. Ad1’yi 6ldiirmek
icin esir tutuyorlardi. Bu ylizden Maviye, Hubeyb b. Adi’nin kiigiik gocuga zarar verebilecegini
diigiinmiis ve hemen onun yanmna gitmistir. Gittiginde ¢ocugu Hubeyb b. Adi’nin bacagina
otururken; Hubeyb b. Adi’yi de ¢ocugun sagini oksar halde bulmustur. Bu sirada Hubeyb b.
Adi cocuga “Ne kadar cesur bir ¢cocuksun. Annen seninle bunu bana génderirken benim ihanet
edecegimden hi¢ korkmady mi? Halbuki siz beni éldiirmek istiyorsunuz” diyordu. Konusmalar1
duyan Maviye, Hubeyb b. Adi’ye, ona Allah’in emaneti oldugu igin yardim ettigini bu yiizden
ogluna zarar vermemesini sdylemistir. Maviye nin bu sozleri izerine Hubeyb b. Adi, “Kiiciiciik
cocugu oldiirecek degilim. Bizim dinimiz de ihanet etmek yoktur.” diyerek ¢ocugu annesine
teslim etmistir.?®’

Fakihi, Ahbaru Mekke adli eserinde, miisriklerin Hubeyb b. Adi’yi 6ldiirmek ig¢in

Harem smirmna girmeden Once, sol tarafta kalan sanki oyulmus haldeki iki kaya arasindaki

264 [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bari Serhu Sahih el-Buhdri, 7/382; SAmi, Siibiilii’I-Hiidd ve r-Resdd fi Sireti
Hayri’l-Ibdd, 6/42.
265 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 10/285; ibn Hacer el-Askalant, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 8/313.
26 fslam Aalimleri, Hubeyb b. Adi’nin bulundugu hiicrede mevsimi olmamasina ragmen insan kafasi
biiytikliigiindeki iiziimleri yemesini Allah’in ona bahsettigi bir keramet, kafirlere kars1 uyar1 ve Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin bir delili olarak yorumlamislardir. Bunun i¢in bkz.:Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi’n-
Nefis, 1/456; ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l Bari Serhu Sahih el-Buhari, 7/382.
267 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/206; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 13/460-461; Ibnii’l-
Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, c. 2/155-156.
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carmiha gotiirdiiklerini sdyler. Hubeyb b. Adi’nin nasil 61diiriildiiglinii izlemek {izere Mekke’de
bulunan biitiin erkek, kadin, ¢ocuk, kéle Hubeyb b. Adi ile birlikte gitmistir.?*® Hubeyb b. Adi,
daragacina gotiiriiliirken miisriklere, 6lmeden once iki rekat namaz kilabilmek i¢in kendisine
vakit verilip verilemeyecegini sormustur. Miisriklerin miisaade etmesi lizerine Hubeyb b. Adi
iki rekat namaz kilmistir. Ardindan miisriklere, “Sayet korktugum igin namazi uzattigimi
diisiinmeyeceginizi bilseydim, ben namazimi uzatirdim” demistir. Olmeden 6nce kildig1 bu
namazla Hubeyb b. Adi, idam edilmeden once iki rekat namaz kilma gelenegini baslatan ilk kisi
olmustur.?°

Namazini bitirmesinin ardindan miisrikler, Hubeyb b. Adi’yi yiizii Medine’ye bakacak
sekilde daragacma baglamislardir. Miisriklerin dininden vazgecerse kendisine Ozgiirliiglinii
verecekleri yoniindeki teklifini Hubeyb b. Adi kati bir sekilde reddetmistir. Bu konusmalar,
onun dinindeki sebatmi ve Hz. Peygamber’e diiskiinliiglinii gdstermesi bakimindan énemlidir.
Bu nedenle iki taraf arasinda gecen konusmalara tezimizde yer verilecektir.

Hubeyb b. Adi daragacindayken ona “Haydi Islam’dan don, seni serbest birakalim”
demislerdir. O ise bu teklifi “Hayir, Valldhi biitiin diinya bana verilse de ben asla dinimden
donmem” diyerek reddetmistir. Hubeyb b. Adi’nin dininden donmeyecegini anlayan miisrikler,
onu “Ldt ve Uzzd ya yemin ederiz ki dedigimizi yapmazsan seni éldiirecegiz” diyerek caniyla
tehdit etmislerdir. O ise “Benim Allah yolunda oldiiriilmem hicbir sey degildir” diyerek
kararindan vazgegmemis ve 0liimden korkmadigini miisriklere gdstermistir. Miisriklerin art
arda tehditleri lizerine Hubeyb b. Adi kendisinin ve sehit olan arkadaglarinin hallerini Hz.
Peygamber’e ulastirmasi icin Allah’a su duay1 etmistir: “Allah’im! Siiphesiz bizler Sen’in
Resul’iintin risaletini teblig ettik. Sen de bu sabah ona bize neler yapildigini teblig et. ” Nitekim
Hubeyb b. Ad1’nin duasi Cebrail (as) araciligiyla Hz. Peygamber ashabiyla otururken kendisine
ulagtirilmistir. Hz. Peygamber ise kendisine bildirilen vahyi biiylik bir iiziintiiyle ashabiyla
paylasmigtir.?”

Hubeyb b. Adji, ettigi duanin akabinde orada bulunan hi¢ kimsenin sag kalmamasi i¢in
beddua etmistir. Bu beddua, orada bulunan miisrikleri oldukca korkutmustur.?’* Oyle ki kimileri

korkudan agacin arkasma saklanmis kimileri de duymamak i¢in kulaklarini kapatmustir.

268 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi, Ahbdru Mekke fi Kadimi’d-Dehri ve Hadisihi, thk.
Abdiilmelik bin Abdullah bin Dehis (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 1414/1994), 3/46.

269 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/207; Fasi, el-ikdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 1/392; M. Yasar Kandemir,
“Hubeyb b. Adi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998).

270 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/171-172; isfahani, Hilyetii’I-EvliyA ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/113-114.

211 Miistesrik Wensinck, bu konu hakkinda yazdigi makalesinde Hubeyb b. Adi’nin bedduasmin ardindan kunut
duasmi okudugunu belirtmistir. Bunun igin bkz.; A. J. Wensinck, “Hubeyb”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1987), 5/1/574.
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Mudviye ise olayi, babasinin bedduadan korkarak onu korumak i¢in yere attigini ve bu
hareketin siddetinden uzun siire kalga agris1 ¢ektigini anlatarak aktarmustir. EbG Siifyan’in
Muaviye’yi yere atma nedeni, o donemde miisriklerin sayet yere yatarlarsa bedduanin
siddetinden korunacaklarma inaniyor olmalaridir.?’? Insanlarin edilen bedduadan korkmalari
sadece o donemle smirli kalmayip Hz. Omer’in hilafetine kadar ulasmistir. Oyle ki Hz. Omer’in
hilafetinde Humus’a vali olarak gorevlendirilen Said b. Amir b. Ciizeym topluluk iginde sik sik
bayiliyordu. Bu durum Hz. Omer’e haber verilince Hz. Omer, Said b. Amir b. Ciizeym’e bunun
nedenini sormus; o da “Hubeyb b. Adi sehit edildiginde ben de oradaydim. Bedduasini duydum.
Allah’a yemin ederim ki hangi mecliste aklima gelirse bayuirim.” demistir.?”?

Hubeyb b. Adi’nin dininden donmeyecegini anlayan miisrikler, onu 6ldiirmek i¢in Bedir
Savasi’nda yakinlarin1 kaybeden yaklasik 40 genci toplamiglardir. Ellerine mizrak vererek
Hubeyb b. Adi’yi 6ldiirmelerini emretmislerdir. Genglerin her biri mizraklarini Hubeyb b.
Adi’ye firlatmistir. Mizrak darbeleri dylesine etkili olmustur ki Hubeyb b. Adi’nin yiizii
Kabe’ye donmiistiir. Miisrikler her ne kadar onun yOniinii ¢cevirmeye caligsalar da basarili
olamamislardir. Art arda gelen mizrak darbelerinin ardindan Hubeyb b. Adi’ye 6ldiiriicli darbeyi
Ebl Sirva’a vurmustur.?’* Miisrikler, Hubeyb b. Adi sehit olmasina ragmen hala intikam
ateslerini sondiirememislerdir. Bunun i¢cin onun cesedini bek¢i nezaretinde daragacindan
indirmeyip orada bekletmislerdir.

Hubeyb b. Adi’nin daragacina yaklasirken sdyledigi su siir, yalnizca Reci’ Vakasi’nda
yasadiklarmi aktarmakla kalmay1p, onun yasadigi aciyi, teslimiyeti ve inancindaki sarsilmazlig1
275

yansitmaktadir.

Gruplar etrafimda toplanip kigkirttilar

Kabilelerini. Onlar da her tarafta toplandilar

Hepsi diismanligini gosterip harekete gegiyor

Bana karsi. Ciinkii ben kayip bir yerde zincire vurulmusum.
Ogullarini, kadinlarini da toplamiglar,

Uzun ve saglam bir kiitiige yaklastirilmisim,

Garipligimi ve hiizniimii ancak Allah’a sikdyet ederim,

Bu gruplarin 6liim anim icin hazirladiklarim da.

Ey arsin sahibi! Bana yapimak istenene karsi sabur ver,
Etimi lime lime ettiler, timidim de tiikend;,

Bu Allah i¢indir. Dolayisiyla O dilerse

Paramparg¢a olmus (viicudun) artik baglarint miibarek kilar,

272 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/173; ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/309.

273 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/173.

214 Sami, Siibiilii’l-Hiidd ve 'r-Resdd fi Sireti Hayri’l-Ibdd, 6/45.

Hubeyb b. Adi’yi 6ne ¢ikarmistir. Bu ¢ercevede miistesrik Wensinck, makalesinde Hubeyb b. Ad’yi “sehit edilen
ilk sahabi” olarak ifade etmistir. A. J. Wensinck, “Khubayb”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition) (Leiden,
1979), 5/41.
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Beni kiifiirle 6liim arasinda se¢im yapmaya zorladilar,

Halbuki gozlerim korkmadan yagslarint bosaltmaktaydi.

Ben oliimden korkmam. Ciinkii ben oliimliiyiim,

Benim asil korkum alevli cehennem atesidir,

Vallahi, Miisliiman olarak oldiikten sonra, onemsemem,

Hangi yanim iizerine diistiigiimii. Allah yolunda olduktan sonra.

Ben diismana karsi ne tevazu gosteririm,

Ne de korku. Ciinkii benim doniisiim sadece Allah adir®’®

Bu olaylar yasanirken Ebu Siifyan’in Hz. Peygamber’in canina kast etmek i¢in planlar

yaptig1 haberi Hz. Peygamber’e ulasmistir. Bunun lizerine Hz. Peygamber, Ebl Siifyan’1
oldiirmesi i¢in Amr b. Umeyye ed-Damri’yi gorevlendirmistir.”’” Ancak onun cesedini
daragacindan indirerek sirtlanip kagmaya ¢alisirlarken, Hubeyb b. Adi’nin basinda bekleyen
bekg¢ilere yakalanmislardir. Bunun {izerine onun bedenini yere birakip uzaklagsmak zorunda
kalmiglardir.?”® Yere birakilan Hubeyb b. Adi’nin cesedi Allah tarafindan korumaya alinip yok
edilmistir. Cesede bir daha kimsenin ulasamamasi tizerine Hubeyb b. Adi, “Beli’iil-arz” olarak
anilmigtir.?”®

Hubeyb b. Adi her ne kadar miisrikler tarafindan sehit edildigi i¢in Hz. Peygamber’in
verdigi 6gretmenlik gorevini yerine getirememis olsa da yasadigi olaylarda sergiledigi tutumlar
onun bu gorev i¢in isabetli bir tercih oldugunu gostermektedir. Nitekim Adal ve Kare kabileleri,
Islam’m kendi aralarinda yeni yeni yayilmaya basladigini sdyleyerek kendilerine dgretmen
gonderilmesini talep etmislerdir. Bu gorev icin Hz. Peygamber’in, Islam’1 dgretecek ilmi
donanima ve psikolojiye sahip egitimci vasiftaki kimseleri segtigi goriilmektedir. Sayet Hubeyb
b. Adi yeterli Kur’an ve fikih bilgisine sahip olmasaydi, onun Hz. Peygamber tarafindan
O0gretmen olarak gorevlendirilmesi diisiiniilemezdi.

Hubeyb b. Adi, esir alindiktan sonra her an Oldiiriilmeyi bekledigi o anlarda dahi
tehecciid namazini kilip, Kur’an okumaktan geri durmamustir. Hatta etrafinin miisriklerle ¢evrili
oldugunu bilmesine ragmen namazdayken Kur’an’1 yiiksek sesle okuyacak cesarete sahip
olmustur. Oyle ki okudugu Kur’an sayesinde oradaki miisrik kadmlar aglanms ve onun
okuyusundan etkilenmistir. Bu durum, onun Kur’an bilgisine sahip oldugunu ortaya koyar. Ayni
zamanda Kur’an’1 teblig edebilecek bir etki giiciine de sahip oldugunu gostermektedir. Nitekim

bu 6zellik, bir 6gretmen icin son derece Onemlidir.

276 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/176-177; Isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/114.
277 Anlatilan olay icin gdnderilen sahabilerin Ziibeyir b. Avvam ve Mikdad b. Esved oldugu yoniinde rivayetler de
vardir. Bunun i¢in bkz.; Diyarbekri, Tdarihu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi’'n-Nefis, 1/458.
278 Tbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/634; Sami, Siibiilii’l-HiidA ve’r-Resad fi Sireti Hayri’l-ibad, 6/45; Fasi,
el-Ikdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 4/38.
219 [bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 2/226; Sami, Siibiilii’l-Hiidd ve 'r-Resdd fi Sireti Hayri’I-
Ibad. 6/45.
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Hubeyb b. Adi, en zor sartlar altinda dahi ahlaki ilkelerinden taviz vermemistir. Hubeyb
b. Adi, kendisine ustura getiren ¢ocugu pekald orada o6ldiirerek intikam alma imkani varken
bunu yapmamistir. “Bizim dinimizde bu yoktur” diyerek nefsine hakim olabilmistir. Bu
davranisi, onun IslAm’in manevi degerlerini i¢sellestirdigini ve bu degerleri kendi isteklerinin
oniine koyabildigini gostermektedir. Bu 6rnek davranislar onun 6gretmenlik i¢in neden tercih
edildigini daha anlasilir kilmaktadir.

Hubeyb b. Adi’nin tiim bu davraniglar1 bir egitimcide olmas1 gereken liyakat, sadakat,
lidere samimiyetle bagli olma gibi vasiflar1 tasidigimi gostermektedir. Bu ¢ergevede bdyle bir
sahsiyetin egitim gorevi i¢in se¢ilmesinin ne kadar isabetli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.1.5. Mersed b. Ebii Mersed

2.2.1.5.1. Aile ve egitim hayati

Mersed b. Ebi Mersed el-Ganevi, Kays Aylan kabilesinin kii¢iik bir kolu olan
Ganiogullarr’'na mensuptur.”® Genellikle hakkinda verilen bilgiler, benzer isimlere sahip
olmalar1 nedeniyle sahdbi olan babas1 ve oglu hakkinda verilen bilgilerle karistirilmaktadur.
Babasi Ebli Mersed el-Ganevi, Hz. Hamza’nin yasiti olup onun halifi idi.?®* Ayn1 sekilde Mersed
b. Ebli Mersed de Hz. Hamza’nin halifi idi.?®> Ne zaman Miisliman olduguna dair kaynaklarda
net bir bilgi yer almamasina ragmen Belaziiri Ensabii’l-Esraf adli eserinde, Ebi Mersed el-
Ganevi’nin Hz. Hamza’nin Miisliiman olmasiyla Islam’1 kabul ettigini, Mersed b. Ebi
Mersed’in de babasiyla birlikte Miisliiman oldugunu ifade etmektedir.?®®* Verilen bilgiler
1s1¢inda Hz. Hamza’nm niiblivvetin altinc1 yilinda Miisliiman oldugu dikkate alindiginda,
Mersed b. Ebi Mersed ve babasmmm da bu donemde Miisliman olduklar1 sdylenebilir.
Dolayisiyla Mersed b. Ebi Mersed’in Mekke doneminde erken sayilabilecek bir zamanda
Miisliiman oldugu anlagilmaktadir.

Islam’1 kabul eden Mersed b. Ebli Mersed, Medine’ye hicretin baslamasiyla birlikte
hicret eden Miisliimanlar arasinda yer almistir. Babasiyla birlikte gergeklestirdigi hicrette

284 Hicret sonrasinda tesis edilen kardeslik

Kiilsim b. Hidm’in evinde kalmislardur.
uygulamasinda Mersed b. Ebli Mersed ile Ubade b. Samit’in kardesi Evs b. Samit arasinda

kardeslik kurulmustur.?®* Mersed b. EbGl Mersed, miisrikler ile gerceklestirilen Bedir ve Uhud

280 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/45.

281 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 5/105.

282 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat, 74; Beyhaki, Deld ilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sahibi’s-
Seri‘a, 3/327; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 4/1775.

283 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 13/251.

284 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 13/251.

285 fbn Habib, el-Muhabber, 71; Belaziiti, Ensdbii I-Esrdf, 13/251; ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’l-Kebir, 3/45.
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savaslarma katilmistir.®® Rivayetlere gore Bedir Savasi’na giderken Hz. Peygamber, Hz. Ali ve
Mersed b. Ebli Mersed’in bir deveye ndbetlese binmislerdir.?®” Ayrica Bedir Savasi’nda
Miisliiman askerlerden sadece ii¢ kisiye at verilmistir. Bu siivarilerden biri de Mersed b. Ebl
Mersed olmustur. Bedir de kendisine verilen atin ismi ise “es- Seyl”dir. 2%

Mersed b. EblG Mersed hakkinda edindigimiz bir diger bilgi ise gii¢lii ve kuvvetli olmasi
sebebiyle kendisine Mekke’de esir tutulan Miislimanlar1t Medine’ye tagima gorevinin verilmis
olmasidir. Bu gorev sirasinda yasadigi olay sebebiyle bir ayetin nazil oldugu nakledilmektedir.
Bedir Savasi sonrasinda ele gecirilen Misliimanlar, miisrikler tarafindan Mekke’de esir
tutulmustur. Esirlerin Mekke’den Medine’ye gizlice getirilmesi konusunda ise Mersed b. Ebl
Mersed gorevlendirilmistir. Bir gece Mekke’ye gizlice giren Mersed b. Ebi Mersed, esir alinan
bir sahabiyi sirtina atip yola koyulmusken daha 6nce tanigikligi bulunan Anak isimli bir kadinla
karsilagmustir. Anak, Mersed b. Ebi Mersed’i evine davet etmis ancak Mersed b. Ebti Mersed
“Ya Anak, Allah zinayr haram kildi” diyerek kendisine edilen bu teklifi reddetmistir. Teklifinin
reddedilmesine 6fkelenerek bagiran kadin Mekke’ye gizli sekilde girmis olan Mersed b. Ebl
Mersed’i ihbar etmistir. Bunun iizerine kagarak magaraya sigman Ebl Mersed’i Allah’in
yardimiyla kimse goérememistir. Daha sonra esirin baglarin1 ¢dzerek onu Medine’ye
ulagtirmagtir.?°

Medine’ye dondiikten sonra Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikan Mersed b. Ebll Mersed,
Mekke’de kalan Anak ile evlenmek adina Hz. Peygamber’den izin istemistir. Bir siire sessiz
kalan Hz. Peygamber “Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah'a ortak kosan bir kadinla
evienir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah'a ortak kosan bir erkek evlenir. Bu

mii'minlere haram kilinmigtir. ”%°

ayetinin nazil olmasiyla bu evlilige izin vermemistir.
2.2.1.5.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi
Mersed b. Eb(i Mersed, Reci Vakasi’nda Kur’an ve fikih 6gretmek iizere gorevlendirilen
ogretmenlerden biridir. Islam tarihi kaynaklarinm bir kismi Reci Vakasi’nda komutan olarak

Asmm b. Sabit’in gorevlendirildigini belirtirken, bir kismi da Mersed b. Ebii Mersed’in komutan

286 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 13/251; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’1-Ashab, 4/1775; Ibn Hacer
el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 6/56.
287 Diyarbekri, Tarihu l-Hamis fi Ahvali Enfesi’n-Nefis, 1/372; Ibn Kayyim, Zddii’'l-Me ‘dd fi Hedyi Hayri’l-Ibdd,
3/153.
288 yakidi, el-Megazi, 1/27; Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis fi Ahvali Enfesi’n-Nefis, 1/371.
289 Ebti David, Siinen, 2/220; Ebti Nuaym el-isfahani, Ma’rifetii’s-Sahabe, 5/2562; Fasi, el-ikdu’s-Semin fi
Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 6/52.
290 en-Niir 24/3.
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olarak gorevlendirildigini ifade etmektedir.®’ Nitekim bazi Islam tarihi kaynaklarinda Reci
Vakasi, Mersed b. Ebti Mersed Seriyyesi seklinde adlandirilmistir.?*?

Lihyanogullari’ndan olusan yaklasik yiiz kisilik grubun ani baskini karsisinda Mersed
b. Ebl Mersed ve diger iki sahabi “Vallahi biz bir miisrikten asla eman ve ahd kabul etmeyiz.”
diyerek miigriklerle karsi karstya gelmistir. Miisriklerin sayica iistiin olmasi sebebiyle Mersed
b. Ebl Mersed ¢arpigsmada sehit diigmiistiir.?*?

Mersed b. EbGi Mersed hakkinda edindigimiz bilgiler degerlendirildiginde, Hz.
Peygamber’in onu Ogretmen olarak gorevlendirmesinin gerekgeleri net bir sekilde
anlasilmaktadir. Mersed b. Ebli Mersed’in niibiivvetin 6. yi1linda Miisliiman olmasi, onun erken
donemde Isldm’1 kabul eden sahabilerden birisi oldugunu gostermektedir. Bu durum, onun
miisriklerin Miisliimanlara yonelik maddi ve manevi baskilarina, Hz. Peygamber’in karsilastig1
sikintilara ve Miisliimanlarin kendi yurtlarmi terk ederek hicret etmeleri gibi pek ¢cok dnemli
olaya yakindan sahit oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda bu siireg, IslAam’1n fikhi ve ahlaki
ilkelerinin sekillendigi bir donemdir. Mersed b. Ebli Mersed’in s6z konusu gelismelere bizzat
sahit olmasi, dini hiikiimler hakkinda yeterli birikime sahip oldugunu géstermektedir. Bu ilmi
birikim ve tecriibe, Hz. Peygamber’in onu Kur’an ve fikih 6gretmek tizere gorevlendirmesinde
etkili olan unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Mersed b. Ebli Mersed’in Bedir ve Uhud savaglarma katilmasi: ve Bedir Savasindan
sonra Mekke’de esir tutulan Miisliimanlar1 gizlice Medine’ye getirmesi, onun dengelerin
kolayca degisebilecegi Adel ve Kare kabilesine 6gretmen olarak gorevlendirilmesini daha
anlasilir hale getirmektedir. Zira Mekke, o donemde Miisliimanlar i¢in yakalandiklar1 takdirde
oldiiriilecekleri veya esir edilecekleri, son derece riskli bir bolge konumundaydi. Esirleri
Mekke’den Medine’ye tasima gorevinin ona Hz. Peygamber tarafindan mi verildigi yoksa
Mersed b. Ebli Mersed’in bu gorevi bizzat kendisinin mi listlendigi konusu muammadir. Ancak
her iki ihtimal de onun cesaretli, giiclii ve Mekke’nin konumunu iyi bilen bir sahabi oldugunu
gostermektedir. Bu bakimdan Adel ve Kére kabileleri nezdinde ne tiir gelismelerle

karsilasilacagi bilinmez bir ortamda Mersed b. Ebli Mersed’in gorevlendirilmesi, tesadiifi bir

se¢im olarak degerlendirilemez.

21 vakidi, el-Megazi, 1/355; Ibn Kayyim, ZAdii’l-Me‘ad fi Hedyi Hayri’l-ibad, 3/129; Nedvi, es-Siretii’n-
Nebeviyye, 660.
292 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’I-Kebir, 2/51; Beyhaki, Deld ilii 'n-Niibiivve ve Ma ‘rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri ‘a,
5/466.
29 {bn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’l-Kebir, 2/52; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, 75; Belaziiri, Ensdbii’l-
Esraf, 1/482.
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Mekke’de daha once tanisik oldugu Anak ile yasadigi olay ve onun teklifine karsi kesin
sekilde reddedici tavri, Mersed b. Ebli Mersed’in cahiliye aligkanliklarini terk ettigini, Islami
ilkeleri 6ziimsedigini ve bu ilkeleri nefsi arzularmin Oniine koyabildigini gostermektedir.
Nitekim bu tavri, onun s6z ve amel biitiinliigiine sahip bir egitimci oldugunu gostermektedir.
Oyle ki bu 6zellik, teblig faaliyetinde bulunacak bir egitimcide aranan ilk 6zelliklerin basinda
gelmektedir.

Bu cer¢evede Hz. Peygamber’in Mersed b. EbG Mersed’i Recl Vakasi’nda 6gretmen
olarak gorevlendirmesi; onun erken donemde Miisliiman olmasi, ilm1 birikimi, savas tecriibesi,
ahlaki durusuyla yakindan iliskilidir.

2.2.1.6. Muattib b. Ubeyd

2.2.1.6.1. Aile ve egitim hayati

Islam tarihi kaynaklar1 karsilastirmali olarak incelendiginde, Muattib b. Ubeyd hakkinda
oldukga sinirli bilgilere ulasilabilmektedir. Soyu, Muattib b. Ubeyd b. Iyas b. Teym b. Su’be b.
Sa’dullah b. Firan b. Beli b. Amr b. El-Haf b. Kudaa seklinde nakledilmektedir. Kendisi, Reci
Vakasi’nda Ogretmen olarak gorevlendirilmis ve sehit olan Abdullah b. Tarik’in anne bir
kardesidir. 2** Tipk1 kardesi Abdullah b. Tarik gibi, Muattib b. Ubeyd de Beni Zafer kabilesinin
haliflerindendir.?*> Bedir ve Uhud Savaslari’na katildig1 nakledilmektedir.?®

2.2.1.6.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Reci Vakasi’nda 6gretmen olarak gorevlendirildiginde, Lihyanogullari’nin ani saldiris1
karsisinda diger iki sahabi (Asim b. Sabit ve Mersed b. Ebii Mersed) ile birlikte esir olarak
Mekke’de satilma teklifini reddetmis ve miisriklerle carpisarak sehit diigmiistiir.®” Cocugu
olmadig1 i¢in mirasi, akrabasi Asir b. Urve b. Suvad b. el-Heytem b. Zafer tarafindan
almmugstir,?%®

Kaynaklarda Muattib b. Ubeyd’in ailesi, ne zaman Miisliman oldugu ve Mekke-
Medine’deki hayati hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadwr. Bu nedenle, onun
Ogretmenligi ve neden Ogretmen olarak secildigine dair kesin bir degerlendirme yapmamiz

miimkiin gériinmemektedir

294 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/421.
29 [bnii’l-Esir, Usdii'I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 5/216; Ebti Nuaym el-isfahani, Ma 'rifetii’s -Sahdbe, 5/2593.
29 Tbn Hazm, Cevdmi ‘u-s Sire, 125; 1bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/421.
297 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/421; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Mulfik ve’l-Umem, thk. Muhammed AbdiilkAdir Ati, Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1412/1992), 3/213.
298 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/421.
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2.2.1.7. Zeyd b. Desine

2.2.1.7.1. Aile ve egitim hayati

Zeyd b. Desine, Ensar’dan olup Hazrec kabilesinin Beni Beyada koluna mensuptur.?*°
Babas1 Muéviye b. Ubeyd b. Amir b. Beyada’dir.3® Kendisinin Abdullah adinda bir oglu olmus
ancak kiiclik yasta vefat etmistir. Bu nedenle Zeyd b. Desine’nin nesli devam etmemistir.>**
Bedir ve Uhud savaslarina katilmistir.*** Medine’ye hicretin ardindan Hz. Peygamber tarafindan
muahat biinyesinde muhacir Halid b. Biikeyr ile Zeyd b. Desine arasinda kardeslik bagi
kurulmustur.3%3

2.2.1.7.2. Ogretmen olarak goreviendirilmesi

Adal ve Kare kabilelerinin Miisliiman olduklar1 iddialar1 sebebiyle Hz. Peygamber’in
dini bilgileri teblig edip 6gretmeleri amaciyla gorevlendirdigi isimlerden birisi de Zeyd b.
Desine’dir. Hz. Peygamber’in verdigi bu gorev icin yola ¢ikan kafile, Lihyanogullari’nin ani
baskmi karsisinda pusuya diisiiriilmiistiir. Bunun {izerine kafilede bulunanlarin bir kismi
miisriklerle carpisarak sehit olmustur. Hubeyb b. Adi ile Zeyd b. Desine ise miisrikler tarafindan
esir alinarak Mekke’ye gotiirilmiistiir.3*

Mekke’ye getirilen Zeyd b. Desine, Safvan b. Umeyye tarafindan Bedir’de &ldiiriilen
babasi adina 50 deve karsiliginda satin alinmistir. Kaynaklarda, Kureys’te bir¢ok kisinin Zeyd
b. Desine’nin satin alinmasina ortak oldugu rivayet edilmektedir.

O donemde Araplar arasinda haram aylarin baglamasiyla birlikte 6ldliirmenin yasak
kabul edilmesi gelenegi vardi. Bu nedenle haram aylardan Zilkade’nin girmesiyle Zeyd b.
Desine’nin  Oldiiriilmesi  ertelenmistir. Bu siire zarfinda o bazi rivayetlere gore
Cumahogullari’ndan bir kisinin yanmna hapsedilmis, bazi rivayetlere gore ise Safvan b.
Umeyye nin kdlesi Nistds’m yaninda esir tutulmustur.

Esareti boyunca ibadetlerini terk etmeyen Zeyd b. Desine, esir edildigi hiicrede geceleri
namaz kilip giindiizleri oru¢ tutmustur. Safvan b. Umeyye, zengin bir aileye mensup olup
esirlerine iyi bakmasiyla taninmistir.3®> Bu yiizden Zeyd b. Desine’ye de esareti boyunca iyi

muamelede bulunmak istemistir. Ancak Zeyd b. Desine, putlar adina kesilen hayvanlarin etini

299 vakudi, el-Megazi, 1/357; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 2/357.

3% fbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti 'I-Kebir, 4/402; Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 2/500.

301 ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 4/402.

392 fbnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 2/357; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,
2/500.

303 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 4/402.

304 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, 5/206.

305 Abdulhalim Oflaz, “Reci’ Olayi’nda Esir Diisenlerin islam Tarihindeki Orneklikleri”, Sosyal Bilimler Dergisi
16 (01 Ekim 2018), 195; Mehmet Ali Kapar, “Safvan b. Umeyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/486.
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yemeyi kabul etmemis; bunun yerine kendisine siit verilmesini istemistir. Bunun iizerine
kendisine siit getirilmis; boylece o orucunu iftarda ictigi tek bir bardak siitle tutmustur.

Haram aylarin bitmesiyle birlikte Zeyd b. Desine ve Hubeyb b. Adi, 6ldiiriilmek {izere
esir edildikleri hiicreden c¢ikarilmiglardir. Yolda karsilasan iki arkadas birbirlerine nasil
olduklarini sorup, baslarina gelen bu duruma sabretmelerini tavsiye etmislerdir. Mekke’den iki
fersah uzaklikta bulunan Ten’im bdlgesine getirilen Zeyd b. Desine,** 6ldiiriilmeden 6nce iki
rekat namaz kilmak istemistir. Namazin1 tamamladiktan sonra hurma kiitiiglinden hazirlanmis
daragacima ¢ikarilmstur.

Orada bulunan topluluk, Islam’dan vazgegip kendi dinlerine girerse caninin
bagislanacagini soylese de Zeyd b. Desine bu teklifi reddetmistir. Ardindan ona,
“Muhammed’in su an elimizde olmasini ve senin de evinde olmani ister miydin?” diye
sormuglardir. O ise, “Ben evimdeyken Muhammed’in ayagina bir dikenin bile batmasini
istemem” demistir. Zeyd b. Desine’nin bu sozleri, esaret ve 6liim tehdidi altinda dahi Hz.
Peygamber’e duydugu sevgi ve sadakati korudugunu gostermektedir. Bu sozler iizerine Eba
Siifyan b. Harb, “Muhammed’in ashdabr kadar ona diiskiin olan hi¢hir adamin ashdabin
gormedik.” diyerek bu duruma olan saskinligni ifade etmistir. Bu konusmalarin ardindan
Safvan b. Umeyye nin kolesi Nistas, Zeyd b. Desine’yi daragacinda sehit etmistir.3%’

2.3. Medine Disina Ogretmen Olarak Gorevlendirilen Diger Sahabiler

2.3.1. Amr b. Hazm

2.3.1.1. Aile ve egitim hayati

Medineli bir sahabi olan Amr b. Hazm, Hazrec kabilesinin kolu olan Beni Malik b.
Neccar kabilesine mensuptur.®®® Babasi1 Zeyd b. Levzan b. Amr b. Abd Avf b. Ganm b. Malik b.
Neccar, annesi ise Beni Saide kabilesinden Halide bt. Eb Enes’tir.>® Amr b. Hazm’1n kiinyesi
Ebt’d-Dahhak’tir.?* Toplam on alt1 gocuga sahip olan Amr b. Hazm’1n ¢ocuklari, kendisinden
sonra siyasal ve biirokratik gorevlerde aktif sekilde rol almistir.3**

Miisliimanlar miisriklerle gerceklestirecekleri Bedir Savasi’na hazirlik yaparken on bes
ve daha kiigiik yastaki bazi gencler Bedir Savasi’na katilmak i¢in Hz. Peygamber’den izin

istemiglerdir. Bazi istisnalar disinda Hz. Peygamber, yaslarmm kiiciik olmasmi gerekce

306 Eb(i Abdullah Yakit b. Abdullah er-Rimi Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’[-Biildan (Beyrut: Daru’s Sadir, 1995),
2/49.

307 vakudi, el-Megazi, 1/357-362; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 5/505.

308 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/594; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 3/1173.

309 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 5/317.

310 fbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 4/202; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe,
4/512.

311 Hanimlar1 ve gocuklari hakkinda detayl bilgi igin bkz.: Ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’l-Kebir, 5/317.
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gostererek izin talebinde bulunanlarin Bedir Savasi’na katilmalarina izin vermemistir.
Reddedilenler arasmmda Amr b. Hazm da bulunmaktadir. Dolayisiyla Amr b. Hazm, yasmin
kiigiik olmasi nedeniyle Bedir Savasi’na katilamamistir.3** Bedir Savasi’na katilamayan Amr b.
Hazm’in katildig1 ilk savas ise Hendek Savagsi’dir.?*?

Hicri 9. Yilda gergeklesen Tebiik Gazvesi’nde Amr b. Hazm’m ismi Islam tarihi
kaynaklarinda su sekilde gegmektedir. Tebiik Seferi esnasinda Miisliimanlar yolda ilerlerken
Hz. Peygamber’in devesi kaybolmustur. Devenin kaybolmasinin ardindan grup igerisinde
bulunan miinafiklardan bazilar1 bu duruma istihza etmis, kendi aralarinda “Muhammed bir de
pevgamber oldugunu iddia ediyor, size gokten haber verdigini soyliiyor ama daha kendi
devesinin nerede oldugunu bilmiyor” seklinde ifadeler kullanarak giilmiislerdir. Bu sozleri
isiten Amr b. Hazm, duyduklarini kardesi Umare b. Hazm’a iletmistir. Kabilesinin bayraktar1
olan Umare b. Hazm ise Hz. Peygamber hakkinda bu s6zleri sdyleyen kisileri kendi birliginden
cikarmigtir.3

Amr b. Hazm’m duydugu sozleri vakit kaybetmeksizin liderine bildirmesi, onun
baskalar1 tarafindan 6nemsiz goriilebilecek s6z ve davranislara dahi miisamaha gostermedigini
ve meseleyi derhal ¢6ziime kavusturdugunu gostermektedir. Bu durum ise Amr b. Hazm’1n dini
konulardaki hassasiyetini ortaya koymasi bakimmdan 6nem tagimaktadir.

Medine’de vefat eden Amr b. Hazm’mn ne zaman vefat ettigine dair ihtilaflar
bulunmaktadir. Kaynaklarda onun vefat yili konusunda 51/671, 53/673, 54/674 gibi farkh
rivayetler mevcuttur. Bazi rivayetlerde ise onun Hz. Omer déneminde vefat ettigi ifade
edilmektedir. Ancak arastrmamiz sirasinda elde ettigimiz bilgilere gére bu rivayet dogru
degildir. Nitekim rivayetlerin coguna gore Amr b. Hazm, Muaviye’nin oglu Yezid’e biat
istemesine tepki gosterenler arasinda yer almustir. 3> Bu durum, onun Hz. Omer déneminde
vefat ettigine dair bilgiyi gecersiz kilmaktadir. Sonu¢ olarak Amr b. Hazm’m 17 yasinda
Necran’a gonderildigi ve Yezid i¢in alinan biata sahit oldugu dikkate alindiginda, onun yaklasik
60-65 yaslarinda vefat ettigi ¢ikarimini yapabiliriz.

2.3.1.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Hz. Peygamber, hicretin 10. yilinda Halid b. Velid’i Necran’da yasayan Haris b.
Ka’bogullari’n1 Islam’a davet etmek iizere gorevlendirmistir. Halid b. Velid’e, bdlge halkinin

daveti kabul etmesi halinde bu kabule onay vermesi; kabul etmemeleri durumunda ise onlarla

312 {bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/66; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 3/1173.
313 [bnii’l-Esir, Usdii'I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 4/202.
34 Vakdi, el-Megzi, 3/1010.
315 [bnii’l-Esir, Usdii'I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 4/203.
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savagmasi emredilmistir. Hz. Peygamber’in emri iizerine Necran’a giden Halid b. Velid,
insanlar1 Islam’a davet etmis; Haris b. Ka’bogullar1 da bu davete icabet ederek Miisliiman
olmustur. Bunun iizerine Halid b. Velid, yazdig: bir mektupla bélge halkmin islam’1 kabul
ettigini Hz. Peygambere bildirmistir. Ayn1 zamanda O’nun yeni emrine kadar buradaki halka
Islam’m farzlarmi, siinnetlerini, belli bash hiikiimlerini dgretecegini belirtmistir. Halid b.
Velid’in mektubunu alan Hz. Peygamber ise bu gelismeden duydugu mutlulugu dile getirerek
Halid b. Velid ile birlikte Necran’l1 heyetin Medine’ye gelmesini emretmistir.

Medine’ye gelen heyet Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikarildiginda, Hz. Peygamber
alisilmisin disinda tavirlar sergileyen bu heyetin kim oldugunu sormus; ashab da bu kisilerin
Haris b. Ka‘bogullarr’nin temsilcileri oldugunu belirtmistir. Heyetle yapilan goriismenin
ardindan Hz. Peygamber, Haris b. Ka‘bogullari’'nin basina Kays b. el-Husayn’1 emir olarak
tayin etmistir. Ardindan heyeti kendi yurtlarina geri gondermistir. 3

Islam’1 kabul etmeden 6nce Hiristiyanliga mensup olan Necran halki, yeni dini
benimsenmesiyle birlikte her alani kapsayacak sekilde diizenlemelere ihtiya¢ duymaktaydi. Bu
dogrultuda Hz. Peygamber, Necran halkinin Islami usuller ¢er¢evesinde yeniden insa edilmesi
amaciyla heniiz 17 yasinda olan Amr b. Hazm’1 vali olarak gondermistir. Amr b. Hazm bu
valilik gorevi biinyesinde ayni zamanda 6gretmenlik vazifesini de {istlenmistir. Nitekim o
donemde valilik, yalnizca idari bir gérev olmayip bolgenin dini, sosyal ve ahlakiagidan yeniden
diizenlenmesini de kapsamaktaydi. Bu yeniden diizenlemenin ise en etkili bicimde egitim
yoluyla gergeklestirilecegi acikti. Amr b. Hazm’m O&gretmen olarak {istlendigi temel
sorumluluk, bolge halkma IslAm’mn farzlariny, siinnetlerini ve temel hiikiimlerini gretmek; ayni
zamanda bdlge halkindan zekatin toplanmasini saglamakti.3*’

Bir¢ok isim arasindan Amr b. Hazm’mn tercih edilmis olmasi, bazi soru isaretlerini
beraberinde getirmektedir. Zira ilk bakista Islim tarihi kaynaklarinda yer alan olaylar
incelendiginde, onun Ogretmen olarak se¢ilmesini gerektiren dogrudan agik bir vakiaya
rastlanmamaktadir. Ayrica kendisinden yasca daha biiyilk bu gorevi yerine getirebilecek
sahabilerin bulunmasi miimkiinken, Hz. Peygamber’in neden 6zellikle Amr b. Hazm’1 tercih
ettigi hususu kesin olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte, kaynaklarda agik bir ifade yer
almamakla beraber, Hz. Peygamber’in Amr b. Hazm’1; yeni Miisliman olan ve ilerleyen
donemlerde Miisliimanlar agisindan hem ekonomik hem de stratejik dneme sahip olacak bir

bolgenin Islamlagtiriimas: ve egitilmesi siirecinde gdrevlendirirken, egitici vasfi bulunan

316 {bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/592-594; Vakidi, el-Megazi, 3/126-129.
817 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma rifeti’l-Ashab, 3/1173; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-
Sahabe, 4/202; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 521-522.
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kisilerde aranabilecek bazi nitelikleri dikkate almis olmas1 muhtemeldir. Bu ¢er¢cevede Amr b.
Hazm’1n bolge halkinin sosyal yapisina, gelenek ve goreneklerine asina olmasi ve bu toplumun
egitiminde gerekli olabilecek bazi dini ve egitsel dzelliklere sahip bulunmasi, onun bu goérev
icin tercih edilmis olabilecegine dair bir ihtimal olarak degerlendirilebilir.

Hz. Peygamber, 6gretmen olarak secilen Amr b. Hazm’1n bu gorevini yerine getirirken
esas alacagi ve belki de islerini daha kolay hale getirebilecegini diisiindiigli rehber niteliginde
bir mektup gondermistir. S6z konusu mektup, Amr b. Hazm’m bolge halkini hangi konularda
ve hangi cer¢evede yonlendirecegini ortaya koyan oldukca kapsamli bir icerige sahiptir. Hz.
Peygamber’in Amr b. Hazm’a gonderdigi mektubun bir kismi su sekildedir: “Rahmdn ve Rahim
Allah'in adiyla: Bu, Allah'tan ve Resul’tinden bir beyandir. “Ey iman edenler! Akitleri(nizi)
tastamam yerine getirin.**®* Resulullah Nebi Muhammed'den Amr bin Hazm’e; onu Yemen'e
gonderdigi zaman verdigi ahdidir. Ona biitiin islerinde Allah'a karsi takvali olmasin
emretmektedir. Ciinkii stiphesiz Allah takvali olan ve ihsan edicilerle beraberdir. Ona Allah'in
kendisine emrettigi sekilde hak olani yapmasini, insanlara hayirly seyler ile miijde vermesini
yine onlara onu/hayrt emredip insanlara Kur'an't ogretmesini, Kur'an't anlamalarin
saglamasint emretti. "

Hz. Peygamber’in Amr b. Hazm’a gonderdigi mektup incelendiginde, valilik gorevi
cercevesinde onun 6gretici yoniiniin 6zellikle one ¢ikarildig1 goriilmektedir. Mektupta dinin
temel esaslarmmin Ogretilmesine yonelik acgik talimatlar yer almakta; insanlarin cennetle
miijdelenmesi ve cehennemle uyarilmasi, ibadetlerin usuliine uygun sekilde yerine getirilmesi
hususlar1 vurgulanmaktadir. Ozellikle abdest ve namazin riikiinleri ile vakitlerinin dgretilmesi
iizerinde durulmaktadir. Bunun yaninda hac ibadetine dair hiikiimler, giyim ve davranis adabina
iligkin smirlar ile kabilecilik ve asabiyet gibi toplumsal birligi zedeleyen tutumlarin terk
edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Metinde ayrica ganimet ve zekat hiikiimlerine yer
verilerek bolgede kurulmasi hedeflenen mali diizen ortaya konulmakta; Islam’1 kabul eden
Yahudi ve Hristiyanlarm Miisliimanlarla ayni hak ve sorumluluklara sahip olacagi
belirtilmektedir. Bu yoniiyle s6z konusu mektup, Amr b. Hazm’n valilik gorevi biinyesinde
yuriittiigli 6gretmenlik faaliyetlerinin ¢ergevesini belirleyen kapsamli bir rehber niteligi

tasimaktadir.32°

318 ¢]-Maide 5/1.
319 Belaziiri, Fiitihu I-Biildan, 77-78.
320 Hz. Peygamber’in Amr b. Hazm’a génderdigi mektubun tam metni igin bkz.: Ibn Hisim, es-Siretii’n-
Nebeviyye, 2/595; Vakidi, el-Megazi, 3/126-129.
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Nitekim ilerleyen donemde Esved el-Ansi’nin bolgede ortaya koydugu yalanci
peygamberlik iddiasina Necran halkinin tepkisi, Amr b. Hazm’1n kendisine verilen 6gretmenlik
vazifesini basaril1 bir sekilde yerine getirdigini ortaya koymaktadir. Esved el-Ansi, Yemen’in
bazi bolgelerinde peygamberlik iddiasinda bulunmus ve bu bolgelerde yasayan halki kendisine
itaate zorlamustir. Oyle ki bu zorlama Amr b. Hazm’n zorla Necran’dan ¢ikarilmasma kadar
varmistir. Yemen’deki bazi kabileler bu iddiay1 kabul ederek ona destek verirken, kabilelerin
biiyiik bir kismi ise bu iddiaya kars1 ¢ikmistir. Bu gelismelerden etkilenen bdlgeler arasinda
Amr b. Hazm’1n gorev yaptigi Necran da yer almaktadir.3?*

Yemen kabilelerinden Ans ve Mezhic gibi gruplarin Esved el-Ansi’nin yalanci
peygamberlik iddiasina destek verdigi kaynaklarda acik¢a zikredilmektedir.?*> Buna karsilik,
Esved el-Ansi’ye destek veren kabilelerin isimleri belirtilmesine ragmen, Amr b. Hazm’1in
gorevli oldugu Necran bolgesi bu destekgiler arasinda yer almamaktadir. Ayrica kaynaklarda
Esved el-Ansi’nin Necran’a yonelerek Amr b. Hazm’i bolgeden c¢ikardigi bilgisi yer
almaktadir.?>® Sayet Necran halki Esved el-Ansi’nin peygamberlik iddiasin1 benimsemis ve ona
destek vermis olsaydi, Amr b. Hazm’in bolgeden askeri miidahaleyle uzaklastirilmasina gerek
kalmazdi. Bu durum, Necran halkinin Esved el-Ansi’ye goniillii bir destek sunmadigimni
gostermektedir.

Bu noktada Amr b. Hazm’n bdlgede yiiriittiigii egitim faaliyetlerinin belirleyici bir rol
oynadig1 anlasilmaktadir. Oyle ki Amr b. Hazm, Necran halkina Islam’m temel esaslarini,
farzlarini ve dini hiikiimlerini 6§retmis; bu egitim siireci, bélge halkinin dini bilincinin saglam
bir zemine oturmasini saglamistir. Boylece Necran halki, Esved el-Ansi’nin iddialar1 karsisinda
hem yeni benimsedikleri Islami ilkelerden hem de Hz. Peygamber’e olan bagliliklarindan
vazgegmemistir.

Dolayisiyla Necran halkinin Esved el-Ans1’ye kars1 sergiledigi bu tutum, yalnizca siyasi
bir durus olarak degil; Amr b. Hazm’in &gretici rolii sayesinde kazanilan dini biling olarak
degerlendirilmelidir. Bu durum, Amr b. Hazm’n 6gretmen olarak gorevlendirilmesinin pratikte
nasil bir karsilik buldugunu ve verilen egitimin bdlgenin dini istikrarinin korunmasindaki

etkisini agik¢a ortaya koymaktadir.

321 Taberi, Tdrihu r-Rusiil ve I-Miilitk ve Silatu Térih et-Taberi, 3/232; Hiiseyin Algiil, “Esved el-Ansi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995).
322 Belaziiri, Fiitihu I-Biildan, 109.
323 [bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 2/181.
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2.3.2. Ebli Miisa el-Es’ari

2.3.2.1. Aile ve egitim hayati

Asil ad1 Abdullah olan3?* Ebl Misa el-Es’ari’nin nesebi Nebt b. Uded b. Zeyd b. Yesciib
b. Arib b. Zeyd b. Kehlan b. Sebe’ b. Yesciib b. Ya’rub b. Kahtan’dir.3® Eba Masa, Yemen’in
Zebid sehrindeki Rima kdyiinde diinyaya gelmistir.’>*® Eg’ar kabilesine mensup olan®**’ Ebl
Misa’nin fiziki ozellikleri kisa boylu, zayif yapili, saglart sik ve kabarik seklinde tasvir
edilmistir.?*® Babas1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Annesi Zabye
ise Yemen’in Akk kabilesindendir. Islamiyet’i kabul eden Zabye hakkinda verilen bilgiler, onun
Miisliiman olduktan sonra Medine’ye geldigini ve burada vefat ettigini gostermektedir.3*°

Ebli Misa el-Es‘ari’nin ne zaman ve hangi vesileyle Miisliiman oldugu konusunda
kaynaklarda acik ve kesin bilgiler bulunmamaktadir. Bu nedenle onun islamiyet’i kabul edis
stirecini net bir tarthe ya da kisiye baglamak zordur. Ancak onun nasil Miisliman oldugunu
daha iyi anlayabilmek igin, Ebl M{isd’nin yasadig1 bolge olan Yemen’in Islamiyet 6ncesindeki
yapisina kisaca deginmek faydali olacaktir.

Islam’dan 6nce Yemen bolgesinde dini agidan farkli inanglar bulunmakla birlikte,
ozellikle Hristiyanligin etkili oldugu goriilmektedir. Kaynaklarda, Yemen halki arasinda
ilerleyen zamanlarda bir peygamberin ortaya ¢ikacagina dair bir inancin var oldugu ifade
edilmektedir. Bu inang, bolge halkinin yeni bir peygamberlik iddiasma yabanc1 olunmadigini
gostermektedir. Ayin zamanda Mekke, cogu bolge icin 6nemli bir merkezdi. Kabe’ nin kutsal
kabul edilmesi, Yemenlilerin Mekke ile siirekli bir iliski icinde olmasina neden olmustur. Ebt
Misa’nin da bu ¢ergevede Mekke’ye gidip geldigi, boylece hem Mekke halkini hem de burada
yasanan dini gelismeleri yakindan tanid1g1 anlasilmaktadir. Bu durum, onun islamiyet’le erken
donemde karsilagsmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

Ote yandan Cahiliye déneminde Mekke, ticaret ve ¢galisma imkanlar1 bakimindan farkli
bdlgelerden gelen insanlar igin 6nemli bir merkezdi. Gegimini saglamak amaciyla Mekke’ye
gelenler arasinda Yemenlilerin de bulundugu bilinmektedir. EbG Misa nin da bu kisiler arasinda

yer almig olmas1 muhtemeldir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in risaletini ilan ettigi donemlerde

324 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 8/139.
325 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/98; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahébe, 3/364.
326 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-Biildén, 3/68.
327 [bn Kuteybe, el-Ma drif, 1/266.
328 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati 'I-Kebir, 4/101-109; Taberi, Tdarihu r-Rusiil ve’l-Miiliik ve Silatu Térih et-Taberi,
11/533; Zehebi, Siveru A ’lami’n-Niibela, 4/41.
329 Zehebi, Siveru A’lami n-Niibeld, 4/41; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 4/182.
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Ebi Miisd’nin Mekke’de bulunmasi ve burada Islamiyet’i kabul etmesi ¢ok uzak bir ihtimal
olarak goriillmemektedir.?*

Ebii Muisa Miisliman olduktan sonra kendi iilkesi olan Yemen’e donmiistiir.
Tahminimize gére belli bir miiddet kendi memleketinde kalan Ebti Miisa, Islamiyet hakkinda
bildiklerini kabilesine anlatmigtir. Cilinkii Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettigini haber
alinca, kendi iilkesinden yaklagik elli kisilik bir grupla birlikte Yemen’den Medine’ye dogru
gemiyle yola ¢ikmistir. Bu elli kisilik grubun Ebl Miisa’nin anlattiklar1 ile Miisliiman olmasi
muhtemeldir. Ancak yolculuk sirasinda hava sartlarinin kotiilesmesi sebebiyle, gemi Eba
Misa’nin da iginde bulundugu grubu Habesistan’a siiriiklemistir.>** Bu swrada Mekke’de
miisriklerin zulmiine maruz kalan Miisliimanlar Habegistan’a hicret etmisti. Mekke’den ayrilan
bu Miisliimanlarla, Yemen’den Medine’ye gitmek iizere yola ¢ikan bu grup Habesistan’da
karsilagmustir. Bir slire burada birlikte kalan Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in Hayber’e
yiiriidiigiinii haber alinca Habesistan’dan ayrilarak Hayber’e gitmislerdir.?*?

Vakidi, EbG Misa’nin Habesistan’a hicret etmedigini soyler. Ona gére Ebl Misa
Mekke’de Islamiyet’i kabul etmis, ardindan kendi memleketine donmiistiir. Orada kabilesinden
belli bir grubun Miisliman olmasina vesile olduktan sonra, kabilesiyle birlikte Hz.
Peygamber’in yanina gelmistir.>*®* Her ne kadar Vakidi durumun boyle oldugunu ifade etse de
Islam tarihi ve hadis kaynaklar1 incelendiginde EbGi Mfisa’nin bu konudaki kendi rivayeti
Vakidi’nin goriisiinii gegersiz kilmaktadir. Nitekim EbG Misa soyle demektedir: “Biz
Yemen'den elli kadar kisi yola ¢iktik; ii¢ kardestik. Gemimiz bizi Necasi 'nin yamina ¢ikardi.
Onun yanminda Ca ‘fer ve arkadaglar: vardi. Hayber’de Hz. Peygamber séyle buyurdu: ‘Siz iki
kere hicret ettiniz; once Necagi 'ye, sonra bana. ***

Hem yillardir Habesistan’da bulunan Miisliimanlarin yurtlarma dénmesi hem de
Yemen’den Miisliiman olarak elli kisilik bir kafilenin Hz. Peygamber’in yanina gelmesi, O’nu

olduk¢a mutlu etmis olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber, Hayber’den elde edilen ganimetin bir

kismini, orada bulunan ashabina da danisarak Ebt Miusa ve beraberindeki kisiler arasinda

330 [bn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/99; Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 4/41.

331 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 4/41; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bari Serhu Sahih el-Buhari, 7/139.

332 Tonii’1-Esir, Usdii’l-Géabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 3/365; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 3/362; K.V.
Zetterstéen, “Es’ari”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1978), 4/392.

333 Belaziiri, Ensabii I-Esrdf, 1/229; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 4/41. Kaynaklarda bu goriis Vakidi’ye nispet
edilmektedir. Ancak Vakidi’nin eserleri {izerinde yapilan incelemelerde bu bilgiyi dogrulayan bir kayda

ulagilamamusgtir.
334 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 4/99; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imédm Ahmed b. Hanbel, 32/291.
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paylastirmistir.3*> Hayber’de Hz. Peygamber ve Miisliimanlarla bir araya gelen Eb Miisa, o
giinden sonra kendisi i¢in yurt olarak Medine’yi belirlemis ve burada yasamaya baglamistir.

Ebl Misa, Hayber Savasi’ndan once Medine’de bulunmadigi i¢in Hz. Peygamber’in
daha onceki savaglaria katilamamistir. Bu sebeple Ebt Misa’nin katildig: ilk savas Hayber
Savagi’dir.*** Hayber Savasi’nda da fiili bir katki sunamayan EbG Misa, bu tarihten sonra
yapilan biitiin savaglara istirak etmistir. Bu savaslarin ¢ogunda bizzat Onemli gorevler
iistlenmistir. Ustlendigi gérevlerden biri Huneyn Savasi sonrasinda gergeklesmistir.

Huneyn Savasi’nin ardindan yenilgiye ugrayan bazi kabileler, Evtas bolgesine ¢ekilerek
yeniden harekete gecmeye ¢alismislardir. Bu durumu haber alan Hz. Peygamber, s6z konusu
grubu etkisiz hale getirebilmek i¢in Eb Misa el-Esari’nin amcas1 Eba Amir el-Es‘ari’yi
komutan tayin ederek miisrik grubu etkisiz hale getirmek iizere gorevlendirmistir.

Miisriklerle baslayan catismalar sirasinda yaralanan Ebd Amir’in yanma, grup
icerisinde bulunan yegeni Ebli Miisa kosarak gelmis ve onu kimin yaraladigmi sormustur.
Amcasini yaralayan kisiyi 6grenen EbG Musa, giderek o kisiyi 6ldiirmiis ve tekrar amcasinin
yanma doénmiistiir. Bunun iizerine Ebi Amir, “Resiilullah’a benden selam séyle ve benim icin
Allah’tan bagislanma dilemesini iste” demistir. Bundan kisa bir siire sonra sehit olmustur.
Amcasinin vefatindan sonra komuta Ebli Misa’ya gecmistir. Medine’ye dondiikten sonra
yasananlar Hz. Peygamber’e anlatilinca Hz. Peygamber Ebt Amir igin: “Allah’tm! Ebii Amir’i
bagisla” diye dua etmis, hemen ardindan da: “Allah’im! Abdullah b. Kays in giinahlarini
bagisla ve onu kiyamet giinii serefli bir yere koy” diyerek Ebli Misa i¢in de dua etmistir.3’

Ebl Misa el-Es‘ari, Hz. Peygamber doneminde baska dnemli gorevler de listlenmistir.
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hulefa-yi Rasidin doneminde de hem ilm1 hem de idari
sahalarda rol oynamaya devam etmistir. Hz. Omer devrinde Basra’da yiiriittiigii egitim
faaliyetleri ve burada yetistirdigi talebeler, onun ilmi yoniinii ortaya koymaktadir.3*® Hz. Ali
doneminde gerceklesen Tahkim Olay1’nda tistlendigi gorev ise idari agidan dikkat ¢ekmektedir.
Bu gorevler, Ebli Miisa’nin erken dénem Islam tarihinde iistlendigi 6nemli vazifelerden sadece

bir kismini tegkil etmektedir.3*°

3% Ebli Muhammed ‘Abdulldh b. Muhammed el-Isfahani Ebi’s-Seyh, Tabakatii’l-Muhaddisin bi Isfahdn ve’l-
Varidine ‘aleyhd (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risile, 1412/1992), 1/240; ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi
Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 4/1763.
3% Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 8/139; Ebii’l-Hayr Semsiiddin b. el-Cezeri Muhammed Ibnii’l-Cezeri,
Gayetu’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra (Bergstraesser: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1351/1932), 1/442.
37 vakidi, el-Megdzi, 3/915-916; Taberd, Tarihu r-Rusiil ve I-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 3/79-80.
338 Ebi Bekr Muhammed b. Halef el-Bagdadi Veki*, Ahbdru I-Kuddt (Beyrut: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra,
1366/1947), 1/283-287.
339 Veki', Ahbdru 'l-Kudat, 1/283-287; Taberi, Tarihu r-Rusiil ve I-Miiliik ve Silatu Tarih et-Taberi, 4/241; Zehebi,
Siyeru A’lami’n-Niibeld, 4/46-52.
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Ebl Miusa el-Es‘ari’nin vefat yeri ve tarihi hususunda kaynaklar arasinda ihtilaf
bulunmaktadir. Kaynaklar onun Kife’de veya Mekke’de vefat ettigini ifade etmektedir.>* Vefat
tarthine dair olarak ise 42/662, 44/664, 50/670, 51/671, 52/672 ve 53/673 yillari
zikredilmektedir.?*! Dolayisiyla bu konuda kesin bir tarih iizerinde ittifak saglanamamustir.

2.3.2.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Ebl Misa el-Es‘ari’nin ilk resmi Ogreticilik gorevi Mekke’de gerceklesmistir. Hz.
Peygamber, Mekke’nin fethinin ardindan bdlgede hem idari istikrar1 saglamak hem de islami
dontistimii kalic1 kilmak amaciyla birtakim yapisal diizenlemelere gitmistir. Bu ¢er¢evede, fetih
oncesinde de Mekke’nin idari islerinden sorumlu olan Attab b. Esid’1 gérevinde birakarak idari
siirekliligi saglamustir.>*> Bununla birlikte Hz. Peygamber, fetih sonrasinda Islam’1 yeni kabul
eden ya da kabul etme asamasinda bulunan Mekkelilere dini bilgilerin aktarilmasini son derece
onemli gormiistiir. Belli bir siire Mekke’de kendisi kalan Hz. Peygamber Medine’ye donecegi
zaman bolgedeki egitimi gergeklestirmesi amaciyla EbG Misa el-Es‘ar?’yi Mekke’ye 6gretmen
olarak gorevlendirmistir.>*?

EblG Musa el-Es‘ari’nin Mekke’de 6gretmen olarak gorevlendirilmesi, bu sehrin fetih
oncesi ve sonrasindaki dini ve toplumsal yapis1 dikkate alindiginda 6zel bir anlam tasimaktadir.
Zira Mekke, uzun yillar boyunca Islam’a kars1 en sert muhalefetin sergilendigi, Miisliimanlarin
agir baski ve dislamalara maruz kaldig1 bir merkez olmustur. Fetih sonrasinda ise sehir halkinin
onemli bir kismi Islam’1 yeni kabul etmis, bir kism1 da heniiz Islam’a kars1 mesafeli tutumunu
siirdiirmekteydi. Bu durum, Mekke’de Islam’m temel inang ve ibadet esaslarmin sistemli
bigimde 6gretilmesine ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in, Mekke halkmin dini bilgi eksikligini gidermek ve
Islami déniisiimiin kalic1 hale gelmesini saglamak amaciyla Ebi Misa el-Es‘ari’yi dgretmen
olarak gorevlendirmistir. Eb0 Musa el-Es‘ari’nin Kur’an’a vukufiyeti, fikhi birikimi ve
insanlarla iletisim kurma konusundaki basaris1i Mekke’de 6gretmenlik faaliyeti yliriitmesini
miimkiin kilacak nitelikler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim Ebti Misa Kur’an’1 ezberlemis ve

dogrudan Hz. Peygamber’e arz etmistir. *** Bu durum, Kur’an konusundaki ilk 6gretmeninin

340 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 32/200; ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-
Sahébe, 4/183; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 5/363.
341 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-Muhaddisin bi Isfahan ve’l-Varidine ‘aleyha, 1/237; Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi
Temyizi’s-Sahabe, 4/1833; Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 5/363; Ibnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye fi
Tabakati’l-Kurra, 1/443.
342 [bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 2/500.
33 vakudi, el-Megazi, 3/959; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Huseyni el-Makrizi, Imta‘u’l-Esma, thk. Muhammed
Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1420/1999), 2/36; Muhammed Hamidullah, islam
Peygamberi, 228.
344 Tbnii’l-Cezeri, Gayetu n-Nihéye fi Tabakati’l-Kurrd, 1/442.
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aracisiz sekilde Hz. Peygamber oldugunu ve okuma esnasinda meydana gelebilecek hatalarin
bizzat Hz. Peygamber tarafindan diizeltildigini gostermektedir. Bodylece onun Kur’an
ogretiminde giivenilir ve yetkin bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir. Zehebi’nin EbG Misa’y1
“cok ilim tagiyan bir kisi” olarak nitelemesi de bu ilmi donanima teyit etmektedir. 3+

Ote yandan Mekke, Miisliimanlarm uzun yillar boyunca agir baskilara maruz kaldiklar:
ve Islam’a karsi en sert muhalefetin gerceklestigi bir merkezdi. Bu sebeple Ebi Miisa’nmn
muhataplar1 arasinda, gecmiste Islam’a diismanhklariyla 6ne ¢ikmis kimselerin bulunmasi
kacinilmazdi. Boyle bir ortamda dini egitimi iistlenmek, sadece ilmi yeterlilik degil, ayni
zamanda yiiksek bir sabir ve kapsayici tislup gerektirmekteydi. Hz. Peygamber’in bu gorevi
Ebl( Musa el-Es‘ari’ye vermesi, onun bu niteliklere sahip oldugunun gii¢lii bir géstergesi olarak
degerlendirilebilir.

Nitekim Hayber’in fethinden sonra Hz. Peygamber, ashabina “Yaniniza sizden daha
yumusak kalpli kavimler gelecek” buyurmus; bu soziin ardindan i¢inde EbGi Misa’nin da
bulundugu Es‘ariler Medine’ye gelmistir.?*® Ayrica Maide Suresi’nde yer alan “Ey iman
edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlar
sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karst alcak goniillii, kdfirlere karsi vakarlidirlar;
Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in
diledigine verdigi bir liitfudur. Allah i liitfu genistir; O, her seyi bilir ** ayeti nazil oldugunda
Hz. Peygamber bu ayeti okumus ve Ebli Musa’nin da i¢inde bulundugu grubu isaret ederek
“iste bu ayette sozii edilen kavim bunlardir”” buyurmustur.3*® Bu rivayetler, Es’ariler’in 6zellikle
yumusak huylu ve anlayish bir yapiya sahip olduklarmi gostermektedir. Bu baglamda Eba
Miisa’nin latif mizaci, insanlara dini bilgileri aktarirken sertlik yerine hikmet ve sabr1 6nceleyen
bir yaklasim sergilemesine imkan tanimistir. Nitekim yeni Miisliiman olan veya ge¢cmisten
gelen bazi sosyal problemleri barindiran Mekke toplumu dikkate alindiginda, Ebti Miisd nin bu
karakter yapisinin Ggreticilik ve teblig gorevi ig¢in uygun bir prototip olusturdugu
anlasilmaktadir.

Ebl Misd’nin O6gretmen olarak gorevlendirildigi ikinci bdlge Yemen’dir. Hz.
Peygamber, hicri 9. yilda gevre kabilelere Islam’a davet mektuplari géndermis ve bu
mektuplarin ulagtigit merkezlerden biri de Yemen olmustur. Yemen hiikiimdar1 ile Hz.

Peygamber arasinda gergeklesen mektuplagma neticesinde Yemen hiikiimdarinm islam’1 kabul

345 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 4/40.

346 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-fimam Ahmed b. Hanbel, 19/83; Ebii’l-Kasim ‘Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu
Medineti Dimask (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 32/33.

347 e]-Maide 5/54.

348 fbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/100; Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 4/42.
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ettigi anlasilmaktadi. Bunun ardindan Hz. Peygamber, Yemen halkma Islam’m
yikiimliiliklerini, farzlarini, yerine getirilmesi gereken ibadetleri ve mali sorumluluklari
bildirmis; bu hiikiimlerin dogru bir sekilde dgretilmesi ve uygulanabilmesi amaciyla bolgeye
elciler gondermistir. **°

Ebl Misa’nin Yemen’e gonderilmesine zemin hazirlayan siireg, Miisned’de yer alan bir
rivayette ayrmtili bigimde anlatilmaktadir. Buna gore Es‘ariler’den birka¢ kisi EbG Misa’ya
gelerek Hz. Peygamber ile goriismek istediklerini, bu sebeple kendilerini onun huzuruna
¢ikarmasini rica etmislerdir. EbG Misa da bu istek iizerine s6z konusu kisilerle birlikte Hz.
Peygamber’in yanma gitmistir. GOrlisme sirasinda EbG Misa’nin beraberindekiler, Hz.
Peygamber’den kendilerine idari bir gérev verilmesini talep etmislerdir. Bu talep karsisinda
EbG Miisa biiyiik bir utang duymus, grubun bu isteginden haberdar olmadigini ifade ederek Hz.
Peygamber’den 6ziir dilemistir.

Hz. Peygamber, kendisinden gorev talebinde bulunan kisilerin bu tutumunu uygun
bulmamis ve onlar1 geri ¢cevirmistir. Buna karsilik, herhangi bir gorev beklentisiyle gelmeyen
Ebli Misa’y1r Yemen taraflarinda gorevlendirmistir.?*° Boylece Ebl Misa’nin Yemen’e
gonderilmesi, sahsi bir talep neticesinde gergeklesmemistir. Aksine Ebli Méisa’nin Yemen’de
iistlenecegi 6gretmenlik gorevine, liyakati esas alinarak gonderildigini gostermektedir.

Bu cercevede Ebl Misa el-Es‘ari, Yemen’in Zebid, Rima, Aden ve Sahi bolgelerinde
Ogretmen olarak gorevlendirilmistir. *** Yaklasik 29-30 yaslarinda Yemen’e 0gretmen olarak
gonderilen Ebi Miisa’nin bu bolge i¢in tercih edilmesinin, onun Yemen’de dogup biiylimiis
olmasiyla iligkili oldugu diisiintilebilir. Zira EbG Miisa’nin halkin 6rf, adet ve yasam tarzina
yakindan vakif olmasi, bdlgede yiiriitiilecek Ogreticilik faaliyetlerini kolaylastirabilecek bir
unsur olarak degerlendirilebilir. Bu durum, Hz. Peygamber’in bir sahabiyi baska bir beldeye
Ogretmen olarak gorevlendirirken, ilmi liyakatinin yani1 sira gidecegi bdlgenin kiiltiirel yapisimni
bilmesini de dikkate almis olabilecegini diisiindiirmektedir. 3>

Ebl( Miisa’nin Yemen halkinmn giinliik hayatina dair gegmisten gelen asinaliginin, onun
bolgede 6gretmenlik yapmasini kolaylastirmis olmasi muhtemeldir. Nitekim yorede kullanilan
baz1 igki cesitlerini tanimasi sebebiyle, heniiz 6gretmen olarak gorevlendirilmeden 6nce bu

konuda kendisine yoneltilebilecek muhtemel sorular1 6ngorerek Hz. Peygamber ile bu

349 [bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/588; Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Miiltik ve Silatu Tarih et-Taberd, 3/228.
350 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imém Ahmed b. Hanbel, 32/440.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, 32/200; Ebii Nuaym el-Isfahani, Tarihu Isbahan
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-[lmiyye, 1410/1990), 1/83; ibn Hacer el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe, 4/182;
Tbnii’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kurra, 1/443.

32 Mehmet Ali Kapar, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Miisriklerle Miindsebetleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari,
2026), 211.
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meseleler  iizerine  miilahazada  bulundugu  anlasilmaktadir.  Ogretmen  olarak
gorevlendirilmesinin ardindan da Yemen’de mevcut bazi igecekleri Hz. Peygamber’e sormus;
Hz. Peygamber, Ebti Misd nin tarifleri lizerine sarhosluk veren her igecekten uzak durulmasi
gerektigini ifade etmistir. *>*

Hz. Peygamber’in Ebli Misa’y1 Yemen’e gondermesinin yalnizca cografi ve kiiltiirel
yakinlikla agiklanamayacagi agiktir. Aksine, bu tercih ayni zamanda EbG Misa’nin ilm1 agidan
son derece donanimli ve yetkin olmasina dayanmaktadir. Zira Yemen gibi Islam’in yeni
yayillmaya basladig1 bir bolgede 6greticilik gorevi, sadece temel dini bilgilerin aktarilmasini
degil, karsilasilan yeni meseleler karsisinda dogru hiikkmii verebilecek 1lmi derinligi de gerekli
kilmaktadir. Bu baglamda Ebt Misa’nin dogrudan Hz. Peygamber’den ilim tahsil etmis olmasi,
onu bu gorev i¢in giiclii bir aday haline getirmistir.

Nitekim Ebi Mlisa’nin, Miisliimanlarin sabah namazindan sonra Hz. Peygamber’in
etrafinda toplanarak Kur’an, feriz ve riiyalar hakkinda sorular sorduklarini ifade etmesi, onun
bizzat Hz. Peygamber’in ilmi halkasinda yetistigini gostermektedir.*** Bu durum, Ebli M{sa’nin
yalnizca teorik bilgiye degil, vahyin pratige yansitildigi bir egitim ortamma da dogrudan
sahitlik ettigini ortaya koymaktadir. Ayrica Ebli Miisa’nin, gece geg saatlerde Hz. Omer’in evine
giderek onunla fikhi meseleler iizerine uzun siireli miizakerelerde bulunduguna dair rivayetler,
ilm1 derinligini gostermektedir. 3>

EblG Misa’nin ilmi konumu, tabiin alimlerinden Sa‘bi’nin ilmin alt1 biiylik sahdbiden
almdigini ve bunlar arasinda Eb Miisa’nin da bulundugunu ifade etmesiyle daha agik bicimde
ortaya konulmaktadir. > Bunun yan1 sira Hz. Omer, Hz. Ali ve Ubey b. Ka‘b gibi ilimde
temayiiz etmis sahsiyetlerle ilmi miizakerelerde bulunmasi, onun ilmi otoritesinin sahabe
cevresinde de kabul gordiigiinii gostermektedir.®*” Dolayisiyla EbG Misa’nin  Yemen’e
gonderilmesi, yalnizca bolgeyi taniyan bir sahsiyet olmasma degil, ayn1 zamanda ilmi
bakimdan son derece yetkin, karsilastigi meseleleri ¢ozebilecek bir birikime sahip olmasina
dayanmaktadir.

Islam’1 yeni kabul etmis bir toplumda dinin yayilmasi ve yerlesmesinin biiyiik dlciide

ogreticinin faaliyetlerine bagli oldugu dikkate alindiginda, Yemen’e her a¢idan donanimli bir

353 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imém Ahmed b. Hanbel, 32/372.

354 Ebu’l-Hasan Niruddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. Suleyman el-Heysem1i, Mecma ‘u ’z-Zevdid ve Menba ‘u’l-Fevdid, thk.
Hiisdmeddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 1/159; M. Yusuf Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe,
¢ev. Hiiseyin Okur (Istanbul: Semerkand, 2019), 3/572.

3% Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 3/556-557.

3% bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 32/22; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 4/45; ibn Hacer el-Askalan,
Tehzibii’t-Tehzib, 5/363.

357 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 32/200; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 5/363.
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sahsiyetin gonderilmesi isabetli bir tercih olarak degerlendirilebilir. Zira bu bolgede yasayan
insanlar, karsilastiklart dini ve ameli meselelerde dogrudan Hz. Peygamber tarafindan
gorevlendirilen yetkili kisiye basvuracaklardir. Bu durum, 6greticinin beklenmedik meseleler
karsisinda dogru degerlendirmeler yapabilen bir rehber olmasini gerekli kilmaktadir.

Bu baglamda karsilagilan sorulara hizli ve isabetli cevaplar verebilmek, farkli durumlar
arasinda dogru kiyaslar yapabilmek ve toplumun ihtiyaglarini dogru okuyabilmek ise gii¢hi bir
muhakeme yetenegi ve zeka ile dogrudan iligkilidir. Dolayisiyla bir 6gretmenin basarisi, sahip
oldugu ilmin miktar1 kadar, bu ilmi hangi yontemle ve hangi baglamda kullanabildigiyle de
yakindan ilgilidir.

Eb( Miisa’nin Yemen’e gonderilmesi bu agidan degerlendirildiginde, onun yalnizca ilmi
acidan donanimli bir sahabi degil, ayn1 zamanda zekéas1 ve pratik muhakeme giiciiyle 6ne ¢ikan
bir sahsiyet oldugu gériilmektedir. Hz. Omer’in EbGi Miisd hakkinda “akilli” nitelemesini
kullanmasi, onun bu yoniine yapilan agik bir vurgu olarak degerlendirilebilir. *>® Bu nitelik, EbQ
Misa’nm ilmi birikimini sahadaki ihtiyaglara uygun sekilde kullanabilmesini miimkiin kilan
temel unsurlardan biridir.

Nitekim Ibn Hacer, Fethu 'I-Bari adh eserinde Ebi M{isd’nin Yemen’e d8retmen olarak
gorevlendirilmesini onun alim kisiligi, zekas1 ve isinin ehli olusuyla iliskilendirmistir.>*° Bu
degerlendirme, 6greticilik goérevinde ilim ile zekanin birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla Ebli Miisa’nin Yemen’e gonderilmesi, yalnizca bilgili bir sahdbinin
degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi etkin bi¢cimde kullanabilecek zihni donanima sahip bir
Ogreticinin tercih edildigini ortaya koymaktadir.

Bir 6gretmenin hitap ettigi kitlenin anlayabilecegi diizeyde, agik ve fasih bir dil
kullanmasi, egitimin niteligini dogrudan etkileyen temel unsurlardan biridir. Ogretmenin
kullandig1 kelime ve climlelerin muhatap tarafindan anlasilmamasi halinde, aktarilan bilginin
amacma ulagmast miimkiin olmayacaktir. Bu a¢idan Ebli Mlisda’nin konusma yeteneginin son
derece gelismis oldugu, onun hakkinda aktarilan rivayetlerden anlagilmaktadir. Nitekim “Ebii
Miisa’'nin séziinii, eklem yerini hi¢ sasirmadan kesen kasabin bigagina benzetirdik” seklindeki
ifade, onun konugmasinin son derece diizgiin, akici ve muhatabin rahatlikla anlayabilecegi bir

360

aciklikta oldugunu ortaya koymaktadir.**® Bu fasih hitap tarzi, EbG Msa’nin 6greticilik

faaliyetlerini daha etkili hale getiren 6nemli bir nitelik olarak degerlendirilebilir.

3%8 {bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 4/101; Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 4/45.
359 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'l Bari Serhu Sahih el-Buhdri, 8/62.
360 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 4/104.
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Bunun yani sira Eb Miisa nin giizel sesiyle Kur’an okumasi da onun 6greticilik vasfini
pekistiren unsurlar arasinda yer almaktadwr. Hz. Peygamber’in, Ebl Misa’'nin Kur’an
okuyusunu dinledikten sonra kendisine Hz. Daviid’a benzer bir ses verildigini ifade etmesi, bu
yoniiniin Hz. Peygamber tarafindan da takdir edildigini gostermektedir.*** Ayrica tabiinin
biiyiiklerinden Ebti Osman’in, EbG Miisa 'nin kendilerine namaz kildirdigini belirterek, “Vallahi
desem ki ne bir ¢alginin ne de bir udun sesini onun sesinden daha giizel isittim” seklindeki
ifadesi, onun kiraatindeki estetik ve etkileyiciligi agik¢a ortaya koymaktadir.?** Bu 6zellikler,
Ebli Miisa’nin yalnizca bilgiyi aktaran degil, aym1 zamanda hitab1 ve sesiyle muhataplari
iizerinde etkili olabilen bir 6gretici oldugunu gdstermektedir.

EbGi Miusa, Yemen’de sadece Ogreticilik degil, ayn1 zamanda adli gorevler de
istlenmistir. Nitekim ayn1 bolgede gorev yapan Muaz b. Cebel ile karsilikli ziyaretlerde
bulunduklar1 ve bazi hukuki meselelerde yetki kullandiklar1 bilinmektedir.*** Bu durum, Ebt
Misa’nin Yemen’de Hz. Peygamber’in hem ilmi hem de hukuki otoritesini temsil ettigini
gostermektedir.

Sonug olarak Ebli Misa el-Es'ari’nin 6gretmen olarak goérevlendirildigi Mekke ve
Yemen gibi bdlgelerde Islam’in heniiz tam anlamiyla yerlesmedigi, halkin énemli bir kisminm
dini bilgi bakimindan eksik oldugu ve yeni bir doniisiim siireci yasandig1 goriilmektedir. Bu
baglamda onun temel gdrevi, yalnizca dini bilgileri aktarmak degil; Islam’m inang, ibadet ve
ahlak esaslarin1 dogru ve anlasilir bir sekilde 6gretmek olmustur. Ebd Masa’nin Kur’an’a
hakimiyeti, fikhi birikimi ve dogrudan Hz. Peygamber’den ilim tahsil etmis olmasi, bu
sorumlulugu yerine getirmesini miimkiin kilmistir.

Bununla birlikte Ebl0 Misa’y1 o6greticilik gorevleri i¢in one c¢ikaran husus, ilmi
yetkinliginin yan1 sira sahsiyet 6zellikleri ve temsil gliciidiir. Yumusak huylu mizaci, fasih ve
anlagilir hitabeti, glicli muhakeme yetenegi ve giizel sesiyle Kur’an okumasi, muhataplar1
iizerinde etkili olmasini saglamistir. EbG Nu‘aym’m, EbG Misa’y1 amel eden, 6greten, kiraati
ve giizel sesiyle taninan; ibadet, riyazet ve ahlaki olgunlukla temayliiz etmis bir sahsiyet olarak
tasvir etmesi, onun Ogreticilik vasfinin yalnizca ilmi degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi

boyutlara da dayandigini gostermektedir.?**

361 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 32/200; Isfahani, Hilyetii’I-Evliya ve Tabakatii l-Asfiya,
1/258; Zehebi, Siyeru A ’ldmi’n-Niibeld, 4/41-43.
362 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/101; isfahani, Hilyetii’l-EvliyA ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/258; ibn Hacer
el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, 5/363.
363 Ahmed b. Hanbel, Miisnedsi’I-Imém Ahmed b. Hanbel, 32/440.
364 [sfahani, Hilyetii I-Evliya ve Tabakatii'l-Asfiya, 1/256.
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Bu ¢ercevede Ebli Mlisa el-Es ari’nin Mekke ve Yemen’deki 6greticilik faaliyetleri, Hz.
Peygamber’in sahabeyi gorevlendirirken ilm1 liyakat, bolgesel asinalik ve zeka giiclinii birlikte
dikkate alan bir yaklagim benimsedigini ortaya koymaktadir. Ebli Msa, sahip oldugu bu ¢ok
yonlii nitelikler sayesinde, Islam’m yeni tanindig1 toplumlarda giivenilir bir 6gretici, rehber ve
temsilci olarak dnemli bir rol istlenmistir.?*

2.3.3. Ebii Ubeyde b. Cerrah

2.3.3.1. Aile ve egitim hayati

Hicretten kirk sene 6nce dogan®* Ebi Ubeyde’nin adi Amir b. Abdullah b. el-Cerrah b.
Hilal b. Uheyb b. Dabba b. el-Haris b. Fihr’dir.3*” Asil adi Amir olan®® bu sahabinin kiinyesi
Ebl Ubeyde olup®*® dedesine nispetle Ebli Ubeyde b. Cerrah seklinde anilmaktadir.?”® Annesi
Umeyme bt. Ganem b. Cabir b. Abdiiluzza b. Amire b. Umeyre’dir.*”* Kureys’in Beni Fihr
koluna mensup?®”? olan Ebli Ubeyde’nin nesebi, iist kusaklarda Hz. Peygamber’in nesebiyle
birlesmektedir.?”? Kaynaklarda Yezid ve Umeyr isimli iki ¢ocugunun bulundugu belirtilmekle
birlikte, ¢ocuklarnin kendisinden dnce vefat etmesi sebebiyle nesli devam etmemistir.®’*

Ebl Ubeyde’nin Cahiliye donemine dair hayat1 hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, ne zaman ve nasil Miisliman oldugu hususunda bazi
rivayetler mevcuttur. Mevcut veriler 1s1¢inda onun ilk Miislimanlar arasinda yer aldigi
sOylenebilir.?”> Nitekim Ebt Ubeyde, Hz. Ebl Bekir’in Miisliiman olduktan sonra kendi

davetiyle Miisliiman ettigi kimseler arasinda yer almaktadir.3’® Ayrica Hz. Peygamber’in heniiz

365 Kenan Ayar, “Dért Halife Donemi Siyasetinde Ebd Misa el-Es‘ari”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
7/1 (01 Subat 2007), 18.

386 Ahmet Onkal, “Eba Ubeyde b. Cerrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/249.

367 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/329; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/379; Belaziiri, Fiitihu’l-
Biildan, 11/67.

3% Tbn Kuteybe, el-Ma drif, 1/247; M. Gazioglu, “Ebu Ubeyde B. Cerrah”, Islam Medeniyeti Dergisi 1/2 (15 Eyliil
1967), 22.

369 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 3/125; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,
3/475.

370 fbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 3/125; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe,
3/475.

871 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti I-Kebir, 3/379; Belaziiri, Fiitiihu I-Biilddn, 11/67; Taberani, el-Mu 'cemu 'l-Kebir-
et-Taberani, 1/154.

372 {bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/329; Vakidi, el-Megazi, 1/341.

373 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/5.

374 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/379; Belaziiri, Ensabii’'l-Esrdf, 11/68; Taberani, el-Mu cemu I-Kebir-et-
Taberant, 1/154.

375 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 3/126; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibel, 3/5.

376 [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 4/75; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 1/95.
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Dariilerkam’da gizli teblig faaliyetlerine baslamadigi bir donemde Islaim’1 kabul ettigi
anlagilmaktadir.3”’

Erken donemde Miisliiman olan EbG Ubeyde, Miislimanlarin baski ve igskencelere
maruz kaldiklar1 bu siiregte, inancin1 daha serbest bir sekilde yasayabilmek amaciyla
Habesistan’a yapilan ikinci hicret kafilesine katilarak Habesistan’a hicret etmistir.>’® Burada
belli bir siire dinini giiven i¢inde yasayan Ebli Ubeyde, daha sonra Habesistan’dan Mekke’ye
donmek isteyen gruba katilarak Mekke’ye geri donmiis, Mekke’de ise fazla vakit kaybetmeden
Medine’ye hicret etmistir.”®

Medine doneminde, miisriklerle yapilan Bedir ve Uhud savaglar1 olmak tizere, Hz.
Peygamber’in katildig1 biitiin gazvelerde yer almistir.*®*® Bununla birlikte, onun 6zellikle Uhud
Savasi’nda Hz. Peygamber ile yasadigi olay, Hz. Peygamber’e olan sadakatini agik bi¢cimde
ortaya koymaktadir. Uhud Savas1 swrasinda miisriklerin Hz. Peygamber’e yonelik yogun
saldirilar1 sirasinda Hz. Peygamber’in yanindan ayrilmayan az sahabiden biri olan Eb(i Ubeyde,
savasin ardindan miisriklerin saldirmasi sonucunda Hz. Peygamber’in yiiziine migferin iki
halkasinm saplandigmi fark etmis ve derhal yanma kosmustur. Once eliyle migfer halkalarini
¢ikarmaya ¢ahismis; ancak bunda basarili olamaymca disleriyle ¢ikarmayi denemistir. Ilk
halkay1 ¢ikarirken bir 6n digini, ikinci halkayi ¢ikarirken ise diger 6n disini kaybetmistir.*** Bu
nedenle, toplum iginde “On disleri olmayan” anlamina gelen “esrem” lakabiyla anilmistir.
Kaynaklarda bu olayin onda biraktigi etki, “disleri dokiilmiis olup da ondan daha giizel gériinen
kimse yoktu” seklinde ifade edilmistir.?®

Genellikle savaslardaki komutanlik gorevleriyle 6ne ¢ikan Ebli Ubeyde, Hz. Peygamber
doneminde birgok askeri faaliyette komutan olarak goérevlendirilmistir. Fiziki 6zellikleri ise
kaynaklarda, yiizii damarli, zayif yapili, uzun boylu, hafif kambur, sakal seyrek bir kimse

olarak tasvir edilmektedir.>® Islim ugrunda gosterdigi iistiin fedakarliklar ve Islam ahlakimi

377 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/379; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/67; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibel4,
3/6.
378 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/369; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/379; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf,
11/68; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/793.
379 Adnan Adigiizel, Hz. Ebu Ubeyde bin Cerrah (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 23.
380 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, 2/793; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 11/68; Ibnii’l-Esir,
Usdii’l-Gabe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 3/126.
381 Vakidi, el-Megazi, 1/247; ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/80; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/380.
382 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 2/793.
383 fbn Kuteybe, el-Ma’arif, 1/248; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/67; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 3/6.
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sahsiyetinde en giizel sekilde temsil etmesi sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan cennetle
miijdelenen sahabiler arasinda zikredilmistir.*

Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde de kendisine olduk¢a dnemli gérevler
verilmistir.3®> Ebi Ubeyde Hz. Omer’in hilafeti doneminde yaklasik 58 yasinda Amvas Vebasi
esnasinda vefat etmistir.?®°

2.3.3.2. Ogretmen olarak girevlendirilmesi

Hz. Peygamber, Islim geleneginde insanhiga gonderilmis en biiyiik egitimci kabul
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu durum “Ummilere kendi iclerinden, onlara dyetlerini
okuyacak, onlart arindiracak, onlara kitabt ve hikmeti 6gretecek bir elgi gonderen O’dur.”
ayetiyle ifade edilmistir.>®” Bu ayet, Hz. Peygamber’in gorevinin sadece vahyi teblig etmekle
smirli olmadigini; ayni zamanda insanlar1 egiten ve yetistiren bir yoniiniin bulundugunu
gostermektedir.

Hz. Peygamber’in egitiminden gegen Miisliimanlar, onun sozlerini, davraniglarini,
giinlik yasantistm1 ve ailevi iliskilerini kendileri i¢in temel bir rol model olarak
benimsemislerdir. Bu sebeple sahabilerden biri toplumsal ya da idari herhangi bir gorevle
gorevlendirildiginde, Hz. Peygamber’in ahlakini ve egitim anlayismi bu gérevine yansitmaya
gayret etmistir. Bu baglamda Ebt Ubeyde b. Cerrah da bizzat Hz. Peygamber’in egitiminden
gecmis, onun ahlaki ile boyanan ve bu ahlaki birikimi listlendigi gorevlerde uygulayan oncii
sahsiyetler arasinda yer almaktadir.

Nitekim Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibela adli eserinde EbG Ubeyde b. Cerrah’1 giizel

338 Ebll Nuaym el-Isfahani ise

ahlaki, yumusak huylulugu ve tevazusuyla tanitmaktadir.
Hilyetii’l-Evliya’da Ebl Ubeyde’nin giivenilir, istikamet {izere olan ve diinyaya meyletmeyen
bir sahsiyet oldugunu belirtmekte; onun miiminlere kars1 merhametli, miisrik olan yakinlarma
kars1 ise kararli bir tutum sergiledigini ifade etmektedir.3®°

Hz. Peygamber’in egitim anlayis1 dikkate alindiginda, onun insanlar1 yalnizca sozle
degil, davraniglariyla da egittigi goriilmektedir. Zaman zaman susmasi, tebessiimii ya da bir
duruma verdigi tepki, muhataplar1 i¢cin baslt basina bir egitim vasitast olmustur. Bu anlayisin

ashab iizerindeki etkisi, onlarin sahsiyetlerinde acik sekilde goriilmektedir. Bu baglamda Ebl

384 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahébe, 3/126; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 3/5; Ebli’l-Hasen ‘All
b. Muhammed el-Hazin, Liibabii’t-Te'vil fi Me‘ani’t-Tenzil, 4/173; K. V. Zetterstéen, “Ebi Ubeyde”, islam
Ansiklopedisi (1978), 4/57; H. A. R. Gibb, “Abt ‘Ubayda b. al-Djarrah”, Encyclopédie de 1’Islam (2010), 1/163.
385 Taberd, Tdrihu r-Rusiil ve’l-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, c. 4/60 4/39 3/417; Zehebi, Siveru A’lami’n-
Niibeld, 3/12.
386 Taberani, el-Mu cemu ’I-Kebir-et-Taberdni, 1/155; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 3/114.
387 e]-Cum’a Stresi 62/2.
388 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/11.
389 [sfahani, Hilyetii I-Evliya ve Tabakatii'l-Asfiyd, 1/100.
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Ubeyde’nin sahip oldugu ilmi birikimin yani sira ahlaki 6zellikleri ve insanlarla kurdugu iliski
bicimi, 6gretmen olarak gorevlendirildigi bolgelerde fiili bir egitim unsuru olarak islev
gormustur.

Bununla birlikte Ebi Ubeyde, Cahiliye doneminde okuma ve yazma bilen isimler
arasinda yer almasiyla dikkat ¢cekmektedir. Mekke’de okuryazar kimselerin sayisinin son derece
smirli oldugu bir donemde bu nitelige sahip olmasi, onun toplumsal hayatta farkli bir konumda
bulunmasina zemin hazirlamis olmalidir. Nitekim bu 6zelligi sayesinde anlagsmalarin yazilmasi
ve okunmasi gibi islerde gorev almis olabilecegi degerlendirilmektedir. Bu durumun, Ebl
Ubeyde’ye Mekke toplumunda giivene dayali saygin bir konum kazandirmig olmasi
muhtemeldir.?*

Ebli Ubeyde’nin 6ne ¢ikan bir diger yonii ise Kur’an bilgisidir. Kaynaklarda onun
Kur’an’1 ezberleyenler arasinda zikredilmesi hem kiraat yoniiyle hem de Kur’an’a vukifiyeti
acisindan dikkat ¢ekicidir.*** Bu nitelik, onun dini bilgileri aktarma ve dgretme noktasinda
yetkin bir profile sahip oldugunu gostermektedir. Kur’an bilgisinin, bir kimsenin 6gretici olarak
gorevlendirilmesinde temel Ol¢iitlerden biri oldugu dikkate alindiginda, EbGi Ubeyde’nin bu
yonii 6gretmenlik vasfini destekleyen 6nemli unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Egitimci, bir toplumun diisiince ve ahlaki yapisini sekillendiren temel unsurlardan
biridir. Bu sebeple toplumun zihni ve vicdan biiyiik ol¢iide egitimcilere emanet edilmistir. 3%
Bu baglamda Hz. Peygamber’in EbG Ubeyde hakkinda, “Her iimmetin bir emini (giivenilir
kimse) vardwr; bu timmetin emini ise Ebu Ubeyde b. Cerrdh’tir” buyurmasi son derece
anlamlidir.?*® Hz. Peygamber’in sahabeyi, one ¢ikan vasiflariyla ovdigii goz Oniinde
bulunduruldugunda, Ebli Ubeyde’nin 6zellikle giivenilirligi ile 6ne ¢iktigi anlasilmaktadir. Bu
giivenilirlik vasfi, onun 6gretmen olarak gorevlendirildigi toplumlarda insanlara daha saglikli
ve etkili bir sekilde egitim ve tebligde bulunmasina imkan saglamis olmalidir.

Hz. Peygamber’in egitim-0gretim gorevi olarak algiladig1 teblig vazifesi, ihtiyac
duyulan zaman ve sartlarda sahabiler aracilifiyla da yerine getirilmistir. Bu gorev, muhataplarin
durumuna gore kimi zaman bireysel, kimi zaman ise daha genis kitlelere yonelik bir egitim

faaliyeti seklinde icra edilmistir. Bu konu Ebli Ubeyde b. Cerrah 6zelinde degerlendirildiginde,

390 Ali Arslan, “Ebi Ubeyde b. Cerrah’mn (6. 18/639) Babasini Oldiirdiigii ile Ilgili Rivayet Uzerine Bir
Degerlendirme”, BEU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (15 Aralik 2020), 546; Adigiizel, Hz. Ebu Ubeyde bin Cerrah,
17; Onkal, “Ebti Ubeyde b. Cerrah”, 10/249.
391 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/7; Arslan, “Ebi Ubeyde b. Cerrah’in (8. 18/639) Babasini Oldiirdiigii ile
Ilgili Rivayet Uzerine Bir Degerlendirme”, 547.
392 Hasan Aktas, “Egitimin Titiz Iscisi: Siileyman Ustiin”, Calisma ve Toplum Dergisi 4/15 (01 Ocak 2007), 14.
393 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii I-Imam Ahmed b. Hanbel, 21/189; Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, 5/62; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberdni, 4/110; Isfahani, Hilyetii'I-Evliyd ve Tabakdtii’'l-Asfiyd, 7/175.
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onun teblig ve egitim faaliyetlerini hem bireysel hem de toplumsal diizeyde gerceklestirdigi
goriilmektedir.

Ebl Ubeyde b. Cerrah’m Ogretmenlik gdrevi baglaminda oncelikle bireysel egitim
faaliyetlerine deginmek yerinde olacaktir. Rivayetlere gore Ebl Sa‘lebe, Hz. Peygamber’e
miiracaat ederek kendisini egitip terbiye edecek bir kimseye ihtiya¢ duydugunu belirtmis ve
egitimci vasfi tastyan bir kimsenin yanina gonderilmesini talep etmistir. Ebli Sa‘lebe’nin
Hayber’in fethine hazirlik siirecinde Islam’1 kabul ettigi dikkate alindiginda,** bu talebinin
Miisliman olmadigi doneme ait eksikliklerini telafi etme arzusundan kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Ebli Sa‘lebe’nin egitimi ve terbiyesi i¢in onu
Ebl Ubeyde b. Cerrah’a teslim etmis ve bu tercihini, “Seni, seni giizel bir sekilde egitecek ve
terbiye edecek bir kimseye teslim ettim. ” sdzleriyle ifade etmistir.>*®

Kaynaklarda Ebi Ubeyde’nin Ebli Sa‘lebe’yi hangi alanlarda, ne kadar siireyle ve hangi
yontemlerle egittigine dair hicbir bilgiye yer verilmemektedir. Bununla birlikte rivayetin
sundugu cerceveden hareketle, Ebli Ubeyde’nin Yemen’e 6gretmen olarak gonderilmesinden
once Medine’de bulundugu donemde bireysel egitim faaliyetleriyle mesgul oldugu
anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in ve ashabin onun ahlaki, giivenilirligi ve terbiyesi hakkinda
dile getirdigi 6vgii dolu ifadeler, EbG Sa‘lebe’nin egitim ve terbiyesinin kendisine emanet
edilmesinde Onemli bir referans teskil etmis olmalidir. Aymi sekilde Hz. Peygamber’in,
Medine’deki bu bireysel egitim siirecinde Ebt Ubeyde’nin basarisin1 ve yetkinligini
gbdzlemlemis olmasi, onu daha biiyiik sorumluluklar gerektiren Yemen’e 6gretmen olarak tayin
etmesinde etkili olmus goriinmektedir.

Ebi Ubeyde, kendisine tevdi edilen 6gretmenlik vazifesini hakkiyla yerine getirmis; Hz.
Peygamber’den edindigi ilm1 ve ahlaki birikimi insanlara fayda saglama yoniinde kullanmaistir.
O, muhataplarma 1iyilikle yaklasmayi, onlarin hayir dualarimi almayr ve karsilastiklar:
giicliikleri hafifletmeyi temel bir ilke edinmistir. Bu tutumuyla her zaman kolaylastiric1 bir yol
izlemigtir. Nitekim Ebi Ubeyde’nin Hz. Peygamber’den naklettigi bir hadiste, kiyamet giiniinde
en agir azaba ugrayacak kimselerin, diinya hayatinda insanlara en fazla eziyet eden ve onlara
sikint1 yasatan kisiler oldugu belirtilmektedir. 3*¢ Ebi Ubeyde, bu anlayisini yalnizca sozle degil,
egitim siirecindeki tutum ve davraniglariyla da acik bicimde ortaya koymustur. Bu baglamda

onun kitlesel egitim faaliyetlerine deginmek yerinde olacaktir.

39 Abdiilkadir Senel, “Huseni, Ebt Sa‘lebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/18.

395 Ala’u’d-Din Ali b. Hisdmi’d-Din b. Kadi Han el-KAdiri es-Sazeli el-Hindi el-Burhanfiiri el-Miittaki el-Hindi,
Kenzii’l-Ummal (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1981), 13/615; Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe, 3/550.

3% Adigiizel, Hz. Ebu Ubeyde bin Cerrah, 36-37.
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Hz. Peygamber, Islam’m tebligini yaymak amaciyla farkli beldelerin yoneticilerine
mektuplar gondermistir. Bu mektuplar sonucunda bazi hiikiimdarlar Islam’1 kabul etmis,
bazilar1 ise en azindan Miisliimanlara kars1 hosgériilii bir tutum sergilemistir. Islam’1 kabul eden
veya olumlu yaklasan bu beldelere Hz. Peygamber tarafindan muallimler gonderilmis, boylece
Kur’an’in dgretilmesi ve Islam’in dogru sekilde anlasilmasi saglanmistr.

Hz. Peygamber’in farkli beldelere gonderdigi davet mektuplar1 neticesinde olumlu
karsilik alinan bolgelerden biri Yemen olmustur. Yemen halkinim Islamiyet’i kabul etmesinin
ardindan Hz. Peygamber, bu bolgede dini bilginin dogru sekilde oOgretilmesi ve teblig
faaliyetlerinin yiiriitiilmesi amaciyla bazi sahabileri gorevlendirmistir. Bu kapsamda 6gretici
olarak gorevlendirilen muallimlerden biri de Ebi Ubeyde b. Cerrah’tir.

Kaynaklarda yer aldigina gore Yemen’den gelen bir heyet, Hz. Peygamber’den
kendilerine Islim’1 ve Kur’an’i 6gretecek giivenilir bir kimsenin gonderilmesini talep
etmistir.>*” Bunun {izerine Hz. Peygamber, mecliste bulunan Ebli Ubeyde’nin elini tutarak onu
“il/mmetin emini” olarak nitelendirmis ve Yemen’e dgretici olarak gorevlendirmistir.**® Bununla
birlikte Ebi Ubeyde’nin Yemen’de yiiriittiigii faaliyetlerin mahiyetine dair kaynaklarda ayrntil
bilgiye rastlanmamaktadir.

EblG Ubeyde b. Cerrah’m oOgreticilik vasfiyla iliskilendirilebilecegi bir diger bolge
Necran’dir. Ancak bu gérevlendirme, Yemen 6rneginde oldugu gibi dogrudan bir 6gretmenlik
tayini seklinde degil, daha ¢ok idari ve temsil niteligi agir basan bir vazife kapsaminda
gerceklesmistir. Hz. Peygamber’in farkli beldelere gonderdigi davet mektuplari her zaman
muhataplarini derhal isldm’a sevk etmemis; bazi topluluklar bu ¢agr1 karsisinda meseleyi
degerlendirmek tizere Medine’ye gelerek dogrudan Hz. Peygamber ile goriismeyi tercih
etmistir. Bu heyetlerden biri de Hristiyan Necranlilardan olusan kafiledir.

Kaynaklarda belirtildigine gore din adamlar1 ve siyasi temsilcilerden olusan yaklasik
altmis kisilik Necran heyeti Medine’ye gelmis ve Hz. Peygamber ile uzun siiren dini
miizakerelerde bulunmustur. Yapilan goriismeler neticesinde taraflar arasinda bir uzlasma
saglanamaymca Hz. Peygamber, Kur’an’da yer alan “miibahele” c¢agrisin1 giindeme
getirmistir.>®*® Karar almakta zorlanan heyet, kendi aralarinda istisare etmek tizere siire talep

etmistir. Yaptiklar1 degerlendirme sonucunda Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda

397 [bn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 3/381; Belaziiri, Fiitahu’l-Biildan, 11/71; Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, 11/71;
Onkal, “Ebti Ubeyde b. Cerrah”, 10/250; Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe, 3/543.

398 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/62; Miislim, Sahih-i Miislim, 4/1881; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'I-Imdam Ahmed
b. Hanbel, 21/189; Taberani, el-Mu’cemu ’I-Kebir-et-Taberani, 4/110.

39 Miibahele, hakikate aykiri tutum sergileyen tarafin Allah’n lanetine ugramasini talep etmeyi ifade etmektedir.
Daha detayli bilgi igin bkz.:Mustafa Fayda, “Miibahele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2006).
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kesin bir kanaate varamadiklar1 takdirde agir bir ilahl cezaya maruz kalabilecekleri endisesiyle
miibaheleyi reddetmistir.**°

Bunun iizerine Necranlilar, dinlerinde kalmay1 tercih ettiklerini, ancak Hz.
Peygamber’in sundugu cizye 6deme teklifini kabul ettiklerini bildirmislerdir. Ayrica vergilerin
tahsil edilmesi, aralarindaki ihtilaflarmn ¢6ziime kavusturulmasi ve Islam ile Kur’an hakkinda
kendilerine bilgi verilmesi amaciyla giivenilir bir temsilcinin génderilmesini talep etmislerdir.
Bu talep karsisinda sahabiler arasindan pek ¢ok kisi gorevlendirilme beklentisi i¢ine girmisken,
Hz. Peygamber Ebli Ubeyde b. Cerrah’1 tercih etmis ve onu “tam anlamiyla giivenilir bir kimse”
olarak nitelendirerek ii¢ kez bu vurguyu tekrarlamistir. Boylece Ebi Ubeyde, Necran heyetiyle
birlikte bolgeye gonderilmistir.***

Ebli Ubeyde’nin Necran’daki gorevi agirlikli olarak vergi tahsili ve idari-adli
meselelerin yiiriitiilmesi olmakla birlikte, onun sahsiyeti ve temsil ettigi ahlaki durus, fiili bir
teblig islevi de gérmiistiir. Bu yoniiyle Ebl Ubeyde, Necran’da bulundugu siire boyunca Hz.
Peygamber’den aldig1 dini ve ahlaki birikimi davranislariyla yansitmis; dolayli bigimde 6gretici
ve Ornek bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmistir.

EbG Ubeyde b. Cerrah’in hayat1 ve Hz. Peygamber tarafindan kendisine tevdi edilen
gorevler birlikte degerlendirildiginde, onun 6greticilik vasfinin rastlantisal degil; bilgi, ahlak ve
giivenilirlik gibi ¢ok yonlii niteliklerin dogal bir sonucu oldugu goriilmektedir. Cahiliye
doneminde sahip oldugu okuryazarlik vasfi, Kur’an’a vukifiyeti ve ilmi donanim ile klasik
kaynaklarda vurgulanan yumusak huylulugu, tevazusu ve yiiksek ahlaki, onu egitim ve teblig
faaliyetleri i¢in son derece elverisli bir sahsiyet haline getirmistir.

Hz. Peygamber’in egitim anlayisinda giivenilirligin merkezi bir konuma sahip oldugu,
EbG Ubeyde’'nin “lmmetin emini” olarak nitelendirilmesiyle somutlasmaktadir. Bu
nitelendirme, onun yalnizca idari ya da mali gorevler i¢in degil; ayn1 zamanda insanlarin
zihnine ve vicdanmna hitap eden bir Ggretici olarak da tercih edildigini gostermektedir.
Medine’de bireysel egitim faaliyetleri kapsaminda Eb( Sa‘lebe’nin terbiyesiyle
gorevlendirilmesi, Yemen’e Ogretmen olarak gonderilmesi ve Necran’da idari gorevler
iistlenirken fiili bir teblig 6rnekligi sergilemesi, Hz. Peygamber’in onu asamali ve bilingli bir
sekilde yetistirdigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Eb(i Ubeyde b. Cerrah’in 6gretmenlik faaliyetleri bireysel ve toplumsal

diizeyde, dogrudan ve dolayl1 yonleriyle ele alindiginda; Hz. Peygamber’in sahabiler arasindan

400 fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/584; Buhari, el-CAmiu’s-Sahih, 5/62; Ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir,
3/381.
401 Belaziiri, Ensdbii’l-Esraf, 11/71; Onkal, “Eba Ubeyde b. Cerrah”, 10/250.
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gorevlendirme yaparken ne denli hassas bir denge gozettigi anlasilmaktadir. Ilmi, ahlaki,
giivenilirligi ve temsil giiciiyle Ebii Ubeyde, erken donem Islam toplumunda egitim ve tebligin
hangi niteliklere sahip sahsiyetler araciligiyla yiiriitiilmesi gerektigine dair dikkat cekici bir
ornek sunmaktadir.

2.3.4. Muaz b. Cebel

2.3.4.1. Aile ve egitim hayati

Nesebi, Muaz b. Cebel b. Amr b. Evs b. Aiz b. Adi b. Ka’b b. Amr b. Ubeyd b. Sa’d b.
Ali b. Esed b. Saride b. Tezid b. Ciisem b. Hazrec’tir.**? Kiinyesi ise ogluna nispetle Ebl
Abdurrahman’dir.*** Babast Amr b. Evs b. Aiz b. Adib. Ka‘bb. Amr b. Udeyy b. Sa‘d ile annesi
Hind bt. Sehl’in, Islamiyet’ten once vefat ettikleri bilinmektedir.®** Zira yapilan kaynak
incelemelerinde Islami doneme iliskin rivayetlerde isimlerine rastlanmamaktadir.

Muaz b. Cebel’in hangi kabileye mensup oldugu hususunda iki farkli goriis
nakledilmektedir. Aslen Beni Udeyy kabilesine mensup oldugu belirtilmektedir. Ancak
babasinin vefatinin ardindan annesi Selimeogullar1 kabilesinde nekesligiyle taninan kabile reisi
Ced b. Kays ile evlenmistir. Bu sebeple Beni Selimeogullari’nin onu kendi kabilelerinden kabul
ettigi ifade edilmektedir.*%®

Uvey babas1 Ced b. Kays’m bazi olumsuz vasiflarla anildig1 goriilmektedir. Nitekim
Tebiik Seferi’ne katilmamak i¢in mazeret ileri siirmesi ve Hz. Peygamber’in kabilesiyle
konusurken onu “cimri” olarak nitelemesi bu duruma ornek olarak zikredilebilir. Bununla
birlikte Muaz b. Cebel’in ¢ocukluk doneminde karsi karsiya kaldigi bu baba figiiriine ragmen
s0z konusu olumsuz 6zellikleri benimsemedigi; bilakis nebevi egitim dogrultusunda, iivey
babasmin aksine comertligi ve ahlakiyla 6ne ¢iktig1 anlasilmaktadir.

Kaynaklarda Muaz b. Cebel’in 2. Akabe Biati’na katildig: bilgisi yer almaktadir.**® Bu
cergevede, onun 1. Akabe Biati’ndan sonra Medine’ye 68retmen olarak gérevlendirilen Mus‘ab
b. Umeyr’in egitiminden gegtigi diistiniilmektedir. 2. Akabe Biati’ndan 6nce Miisliiman olarak
s0z konusu biata istirak ettigi ve Hz. Peygamber’i Medine’ye davet eden heyet icerisinde yer

407

aldig1 anlasilmaktadir. Muaz b. Cebel’in bu siire zarfinda 18 yasinda oldugu zikredilmektedir.

492 bn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/686; ibn Habib, el-Muhabber, 286; Sihabii’d-Din Ahmed b. Abdilvahhab
b. Muhammed b. Abdiddaim el-Kuresi et-Teymi el-Bekri en-Niiveyri, Nihayetii’l-Ereb fi Funiini’l-Edeb (Kahire:
Darii’1-Kiitiib ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 1423), 19/355.
408 fbn Kuteybe, el-Ma ‘drif, 1/254; Ibn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’l-Kebir, 3/539.
4% [bn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti 'I-Kebir, 3/539.
495 ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 5/187; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, 19/355;
Sema Giil, “Muéz b. Cebel’in Yemen’e Gonderilmesiyle iligkilendirilen Rivayetlerin Sekil Yoniinden Tahlili”,
1gdwr Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (Ekim 2015), 185.
406 Ton Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/539; Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir-et-Taberdni, 20/28.
407 {bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 5/187; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela, 3/270.
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Muaz b. Cebel’in Islam’a girisine dair bir diger rivayete gore, Abdullah b. Revaha bir
giin Muaz b. Cebel evde bulunmadig1 sirada onun evine girerek putlarmni kirmistir. Olayin
ardindan eve donen Muaz b. Cebel, putlarin parcalanmis halini goriince, “Sayet bu putun bir
giicii olsaydi kendini korurdu.” demistir. Bunun {izerine Isldim’a girmis ve Abdullah b.
Revaha’dan kendisini Hz. Peygamber’e gotiirmesini istemistir.*%®

Muéaz b. Cebel, Miisliiman olduktan sonra Islam toplumunda birgok alanda aktif bir rol
{istlenmistir. Bu faaliyetlerinin ilki, Islim’1 kabul etmesinin ardindan diger Miisliman
arkadaslariyla birlikte Amr b. Cemih’un evindeki putu kirma hadisesidir. Amr b. Cemih,
evinde bulundurdugu Menat putuna tapmaktaydi. Selemeogullari’ndan Miisliiman olan gencler
-ki bunlarm arasinda Muaz b. Cebel de yer almaktadir- Amr b. Cemith’un putunu gizlice alarak
insan pisliklerinin bulundugu bir ¢ukura atarlardi. Amr b. Cemih ise bu duruma anlam veremez
ve bunu kimin yaptigin1 bilemezdi. Her giin putu ¢ukurdan ¢ikarir, temizler ve tekrar evine
koyardi; ancak her gece ayn1 durum yeniden yasanirdi. Nihayetinde Amr b. Cemtih, kendisini
dahi koruyamayan bu putun ilahi bir varlik olamayacagi kanaatine varmis, Miislimanlarin da
daveti ve 1srar1 neticesinde Islam’1 kabul etmistir.*°

Bu hadise, Muaz b. Cebel’in 68retmenlik vasfi agisindan erken donemde ortaya ¢ikan
teblig ve irsad yontemini gostermesi bakimindan onemlidir. Burada dogrudan teorik bir
ogretimden ziyade, uygulamali bir yontem s6z konusudur. Putun tekrar tekrar gukura atilmasi,
Amr b. Cemih’un zihninde sorgulama siirecini baslatmig; bdylece hakikate kendi
muhakemesiyle ulasmistir.

Islam’1 kabul etmesinin ardindan sahabenin 6nde gelenleri arasinda yer alan Muaz b.
Cebel, Hz. Peygamber’in yaninda siirekli bulunan isimlerdendir. Basta Bedir ve Uhud olmak
lizere bir¢ok gazveye istirak etmistir.*’® Kaynaklarda onun Hz. Peygamber’e katiplik ve
hazinedarlik gorevlerinde bulunduguna dair rivayetler de yer almaktadwr.*** Bu bilgiden
hareketle onun okuma-yazma bildigine dair ¢ikarimda bulunmak miimkiindiir. Ayrica Hz.
Peygamber’in ilim meclislerinde sik¢a bulunan Muaz b. Cebel’in, Hz. Peygamber’den isittigi

412

bazi hadisleri yazdig1 bir sahifeye sahip oldugu da nakledilmektedir.

408 Makdisi, el-Bed ve 't-Tdarih, 5/118.

499 {bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/452; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 1/322-323.

410 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/424; Ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’l-Kebir, 3/540.

411 M. Yasar Kandemir, “Muaz b. Cebel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30/337.

412 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 36/214; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’an’"in Anlami
ve Tefsiri, 1/27.
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Fiziksel o6zellikleri bakimimndan uzun boylu, acik tenli, gilizel agizli, iri gozli, bitisik
kash, kivirctk ve dalgali sa¢h olarak tasvir edilmektedir.*** Hz. Peygamber’in vefatindan
yaklasik sekiz y1l sonra, Hz. Omer devrinde meydana gelen Amvas Vebasi’nda ailesiyle birlikte
vefat etmistir. Bu sebeple nesli devam etmemistir.***

2.3.4.2. Ogretmen olarak géreviendirilmesi

Hz. Peygamber, teblig vazifesini icra ederek bir toplumu Cahiliye aligkanliklarindan
uzaklagtirmis ve yeni bir nesil insa etmistir. Onun 6greticiligi sayesinde bu nesil bambagka bir
hiiviyet kazanmustir. Oyle ki put yapip onlara tapan eller, Allah’a secde eder hale gelmistir. Hz.
Peygamber’in emirlerini samimiyetle hayatlarina yansitan bu topluluk, Allah’in rizasini
gbzeten bir nesil olarak temaytiiz etmistir.

Ashab arasindan bazilar1 ise Islim’1 6grenme konusundaki kabiliyetlerini dgretme
faaliyetlerine de yansitmis ve Hz. Peygamber tarafindan 68retmen olarak gorevlendirilmistir.
Ogretmen olarak secilen bu sahabilerden biri de Muéz b. Cebel’dir. Ogretmenlik alaninda
salahiyet ve kabiliyetiyle 6ne ¢ikan Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber’in bu yetenegini gelistirerek
sahada aktif bigimde gorevlendirdigi kimseler arasinda yer almistir.

Hz. Peygamber’in “Vallahi seni seviyorum Mudz” hitabina layik goriilen Muaz b.
Cebel, dini ilimlerin pek ¢ogunda uzmanlagmis bir sahsiyettir.**> 18 yaginda Miisliiman olmus,
28 yasinda Yemen’e Ogretmen olarak gonderilmis ve 30’lu yaslarinin basinda vefat etmistir.
Kisa sayilabilecek 6mriine 6nemli vazifeler sigdiran bu miiessir sahsin 6gretmenlik gorevine
gecmeden once ilm1 birikimine temas etmek yerinde olacaktir.

Muaz b. Cebel, Kur’an ilimleri alaninda yetkin kabul edilen otoriteler arasinda yer
almaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, Miisliimanlara Kur’an’1 6grenebilecekleri dort kisiyi
tavsiye ederken Muaz b. Cebel’i de bu isimler arasinda zikretmistir.*'® Ayrica Hz. Peygamber
doneminde Kur’an’1 ezberleyen kimseler arasinda da onun ad1 gegmektedir.*!’

Muéz b. Cebel’in Kur’an konusundaki bu yetkinligi, 6ncelikle onun ilm1 meraki ve
gayretiyle agiklanabilir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in yaninda Kur’an 6 grenme arzusuyla
bulunmas1 ve Hz. Peygamber’in onu Abdullah b. Mes‘td’a yOnlendirmesi de bu siiregte
belirleyici olmustur.*® Zira Abdullah b. Mes‘lid, hem Hz. Peygamber doneminde hem de

sonraki yillarda Kur’an ilimleri alaninda 6nde gelen otoritelerden biri olarak kabul edilmistir.

413 [bn Kuteybe, el-Ma 'drif, 1/254.
414 Tbn Hazm, Cemheretii Ensabi’l-’Arab, 358.
415 Zehebi, Tezkiretu’l-Huffdz, 1/20; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 4/51.
416 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/89; Miislim, Sahih-i Miislim, 4/1913; Isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-
Asfiv, 1/229.
7 Miislim, Sahih-i Miislim, 4/1914; Ton Habib, el-Muhabber, 286.
418 Zehebi, Tarihu’l-Islam ve Vefeyati’l-Mesdhir Ve 'l-Alam, 2/892.
98



Muaz b. Cebel’in boyle bir ilim ehlinin tedrisinden gegmis olmasi, onun Kur’an sahasindaki
birikimini derinlestirmis ve bu alanda 6ne ¢ikmasina katki saglamis olabilir.

Kur’an ilimleri alaninda temayiiz eden Muaz b. Cebel, fikih sahasinda da otorite kabul
edilen sahabiler arasinda yer almisti. Nitekim Hz. Peygamber onun fikhi yetkinligini
“Ummetim iginde heldl ve harami en iyi bilen Mudz dir” soziiyle ifade etmistir.*’® Bu dvgii
yalnizca teorik bir takdir olarak kalmamis; Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber hayattayken verdigi
fetvalarla ilmi konumunu fiilen ortaya koymustur.

Rivayete gore bir giin Hz. Peygamber cemaatle namaz kilarken Muaz b. Cebel mescide
gelmis ve namazin bir kismina yetisebilmistir. Yetistigi yerden itibaren namaza katilmis, Hz.
Peygamber namazi tamamladiktan sonra ise ayaga kalkarak eksik kalan rekatlarmi
tamamlamistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Mudz size yolu gostermistir; siz de boyle
yapin” buyurmustur.*® Bu hadise, Muaz b. Cebel’in fetva konusundaki ilmi yetkinliginin ve
isabetli hiikiim verme kabiliyetinin Hz. Peygamber tarafindan tasdik edildigini géstermektedir.

Muéz b. Cebel’in fetva verme yetkinligi yalnizca Hz. Peygamber donemiyle sinirh
kalmamis, Hulefi-yi Rasidin doneminde de devam etmistir. Nitekim Hz. Omer, “Heldl ve
harami sormak isteyen Muaz b. Cebel’e gitsin” sdziiyle onun fikhi otoritesini acik¢a ortaya
koymustur.**

Hz. Omer doneminde yasanan bir olay da Muaz b. Cebel’in fikhi otoritesini gdstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kocasi uzun siiredir uzakta olan ve hamile oldugu anlasilan bir
kadin Hz. Omer’e getirilmistir. Baslangicta kadm hakkinda recm cezasi uygulanmasi
diisiiniilmiis ancak Muaz b. Cebel, kadinin karnindaki ¢ocugun masumiyetine dikkat ¢ekerek
hiikmiin ertelenmesi gerektigini ifade etmistir. Bunun iizerine kadin dogum yapicaya kadar
serbest brrakilmistir. Dogan ¢ocugun disli olarak dogmasi ve babasina benzemesi iizerine
durum agikliga kavusmustur.*?2 Hz. Omer de Muaz b. Cebel’in isabetli degerlendirmesini takdir
ederek, “Eger Mudz olmasaydi Omer heldk olurdu” demistir.*?®* Bu hadise, Muaz b. Cebel’in

fikhi meselelerdeki derin kavrayismin ve adalet merkezli yaklasimini géstermektedir.

19 [sfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/228; Zehebi, Tezkiretu’l-Huffaz, 1/20.

420 Ebli Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi ibn ishak, Es-Sire (Beyrut: Dar Al-Fikr, 1398/1978),
297; Ebt Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘4ni, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 2/229.

421 ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/300; Ebii Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. el-Absi ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Liibnan: Dari’l Tac, 1418/1997), 6/457; Ebi Abdullah Muhammed b.
Abdullah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1990), 3/304.

422 Cocugun disli olarak dogmasi, hamilelik siiresinin beklenenden uzun siirmiis olabilecegine isaret etmektedir.
T1bbi agidan nadir goriilse de bu durum miimkiindiir ve literatiirde “natal dis” olarak adlandirilmaktadir.

423 San ‘ani, el-Musannef, 7/354.
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Muaz b. Cebel’in Islam’i kabul ettigi donemde Medine toplumu yalnizca
Miislimanlardan olusmamaktaydi. Sehirde Yahudiler ve azinlik olarak Hristiyanlar da
yagsamaktaydi. Medine’de bulunan Yahudiler, Hz. Muhammed’in peygamberliginden 6nce bir
peygamberin gelecegini ve bu peygamberin kendi iglerinden ¢ikacagini ifade etmekteydiler.
Ancak peygamberin Araplar arasindan gonderildigini O6grenince Hz. Muhammed’i
reddetmislerdir.

Bunun iizerine Muaz b. Cebel onlar1 islim’a davet etmis ve onlara soyle demistir: “Ey
Yahudiler! Allah’tan korkun ve Miisliiman olun. Sizler biz miisrikken Muhammed 'in gelecegini
soyleyerek bize karst zafer kazanacaginizi ifade ediyordunuz. Onun yakinda peygamber olarak
gonderilecegini haber veriyor ve niteliklerini bize anlatyyordunuz. ***

Bu ¢ergevede heniiz kisa siire dnce Miisliiman olmus olan Muaz b. Cebel, Yahudilerin
Hz. Peygamber’e karsi takindiklar1 tavrin geliskili yonlerini dile getirerek onlar1 islam’a davet
etmistir. Daha Once bir peygamberin gelecegini haber veren bu toplulugun peygamber kendi
iclerinden ¢ikmadigi i¢in onu reddetmesini elestirerek tebligini bu tutarsizlik iizerinden
temellendirmistir.

Bu tavir Muaz b. Cebel’in teblig faaliyetinde ayrim gozetmeyen bir egitimci kimligi
tasidigini gostermektedir. Nitekim o, davetini yalnizca Araplara degil ayni toplumda yasadiklar1
Yahudilere de yoneltmistir. Boylece 6gretici kimligini toplumun biitiin kesimlerine ulastirmaya
calismistir.*?

Muaz b. Cebel’in Hz. Peygamber tarafindan dogrudan O&gretmen olarak
gorevlendirildigi ilk gorev Mekke’deki 6gretmenlik vazifesidir. Hudeybiye Anlasmasi’nin
dolayli bir sonucu olarak gerceklestirilen Mekke nin fethi, sehirde IslAm’m ilkelerinin ve
Kur’an ayetlerinin 6gretilmesini gerekli kilmistir. Hz. Peygamber bu gorev i¢in Ebl Musa el-
Es‘ari ile Muaz b. Cebel’i se¢mistir. Mudz b. Cebel, Medine’nin ilk 6gretmeni olan Mus’ab b.
Umeyr’in izinden giderek insanlara Islam’1 ve Kur’an’1 6 gretmistir.*2¢

Urve’nin nakline goére Rasulullah Huneyn’e dogru yola ¢iktiginda Muéaz b. Cebel’i
Mekkelilere yonetici olarak birakmistir. Ona, insanlara Kur’an’1 ve dini 6gretmesi emredilmis,
ardindan Hz. Peygamber Medine’ye yonelmis ve Muaz b. Cebel’i Mekkeliler iizerinde yonetici

olarak tayin etmistir.**’

424 {bn HisaAm, es-Siretii n-Nebeviyye, 1/547.

425 [shak Dogan, Mudz bin Cebel Miisnedi (Konya: Beka yayincilik, 2019), 39.

426 vakidi, el-Megazi, 3/959.

427 Nisabari, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, 3/303; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 58/407.
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Fetih 6ncesi Mekke Islam’in en sert muhaliflerinin ve Islami bilingten en uzak kisilerin
yasadig1 bir yerdi. Mekke’nin koklii kiiltiirii nedeniyle halkin bazi inang ve aliskanliklar1
koklesmisti. Bu yilizden bu aliskanliklarin degistirilmesi son derece giictii. Hz. Peygamber, bu
ortamda gorev alacak sahabileri 6zenle se¢mek zorundaydi. Ciinkii Mekke halk: gibi yerlesik
zihniyet ve degisime direngli bir psikolojiye sahip insanlar1 Islam’a kazandirabilmeleri ancak
dogru yaklagimla miimkiindii. Bu baglamda, daha dnceki ibadet anlayisindan farkli esaslar
getiren Islim’in ibadet ve hiikiimlerini &gretebilecek ortaya ¢ikan yeni meselelerde fetva
verebilecek ve halkin zihninde olugan sorulara tatmin edici cevaplar sunabilecek yetkinlikteki
kisilerin 6gretmen olarak gorevlendirilmesi son derece isabetli ve stratejik bir yontem olarak
degerlendirilebilir.

Muéz b. Cebel’in Hz. Peygamber tarafindan vazifelendirildigi bir diger 6gretmenlik
gorevi ise Yemen’e gonderilmesidir. Ancak onun nasil ve neden bu goreve secildigine dair iki
farkli goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki Yemen halkinin bir 6gretmen talep etmesiyle
ilgilidir.

Hz. Peygamber Mekke’nin fethinden sonra miisrikler safindan gelebilecek tehlikelerin
tamamen ortadan kalkmasiyla birlikte ¢esitli iilkelere davet mektuplar1 gondermistir. Bu davet
mektuplarmi alan topluluklardan biri de Himyeri Melikleri’dir. Gonderilen davet mektubunun
olumlu kargilanmasi neticesinde Himyer meliklerinin elgileri Medine’ye gelerek Miisliman
olduklarim1 bildirmis ve Hz. Peygamber’e biatlarim1 arz etmislerdir. Elgilerle yapilan
goriismelerin ardindan Hz. Peygamber, Himyer meliklerine hitaben detayli bir mektup kaleme
almustir.

Bu mektupta oncelikle el¢ilerin gelisinden duydugu memnuniyeti ifade etmis; onlarin
Islam’a girislerini ve miisriklere karsi takindiklar1 tavr1 olumlu karsilanustir. Ardindan Allah’a
ve peygamberine itaat, namazmn kilinmasi ve zekatin verilmesi gibi temel dini esaslari
hatirlatmistir. Zekat nisaplar1 ayrintili bicimde belirtilmis; tarim {riinleri ile deve, sigir ve
koyunlardan almacak zekat miktarlar1 tek tek agiklanmigtir. Ayrica ganimetlerin beste biri ve
Hz. Peygamber’e ait payn verilmesi gerektigi ifade edilmistir.

Mektupta, Yahudi ve Hristiyanlardan Islim’a girenlerin Miisliimanlarla ayn1 hak ve
sorumluluklara sahip olacagi; dinlerinde kalmayi tercih edenlerin ise zorlanmayacag1 ancak
cizye ddemekle yiikiimlii olacaklar1 belirtilmistir. Biiluga ermis her bireyin bir dinar veya buna
denk bir elbise vermesi gerektigi aciklanmus; ylikiimliiliiklerini yerine getirenlerin Allah ve
Rasilii’niin himayesinde olacagi, yerine getirmeyenlerin ise bu giivenceden mahrum kalacagi

bildirilmistir.
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Hz. Peygamber, bu diizenlemeleri bildirdikten sonra Yemen’e bir¢ok el¢i gondermis ve
el¢ilerin baskani olarak Muaz b. Cebel’i tayin etmistir. Ayrica gonderilen elgilere iyi
davranilmasi, onlar1 incitecek tutumlardan kaginilmasi ve memnuniyetle Medine’ye geri
gonderilmeleri 6zellikle tembih edilmistir. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’in kendi yakin
cevresinin salih ve dindar kimselerinden oldugunu, sozii dinlenen bir sahsiyet oldugunu
vurgulayarak ona ihtimam gosterilmesini istemistir.*?®

Biitiin bu hususlar birlikte degerlendirildiginde Himyer meliklerine gonderilen
mektubun icerigi ve Muaz b. Cebel’in heyetin basmna getirilmesi, onun hem ilmi yetkinligine
hem de idari kabiliyetine duyulan giiveni agik bicimde ortaya koymaktadir.

Bu rivayet, Hz. Peygamber’in Mudz b. Cebel’i 0gretmen olarak segmesini
aciklamaktadir. Yemen heyetinin talebi tizerine Hz. Peygamber bir sabah namazinin ardindan
ashaba, “Hanginiz Yemen’e gider?” diye sormustur. Hz. EbG Bekir gitmek istedigini belirtmis
ancak Hz. Peygamber bu teklife cevap vermemis ve sorusunu tekrarlamistir. Bu defa Hz. Omer
gitmek istedigini soylemis; fakat Hz. Peygamber bunu da onaylamamistir. Uciincii kez
sordugunda ise Muaz b. Cebel, “Ben giderim ya Rasiilallah.” demistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Ey Mudz! Bu senin vazifendir. ” buyurmustur.*?

Muaz b. Cebel’in Yemen’e O68retmen olarak gorevlendirilmesine dair nakledilen bir
diger rivayet, bu vazifelendirmenin onun ekonomik sikmtisiyla da ilgili oldugunu
gostermektedir.

Muaz b. Cebel ashab arasinda comertligiyle taninan bir sahabiydi. Kendisinden bir sey
talep edildiginde elindekini tereddiit etmeden verirdi. Bu durum onun zamanla bor¢lanmasina
yol agmustir. Alacaklilar borglarini tahsil edemeyince durumu Hz. Peygamber’e bildirmislerdir.
Hz. Peygamber Oncelikle alacaklilar1 borg¢larmi bagislamaya tesvik etmistir. Her ne kadar bir
kismi1 bundan vazge¢mis olsa da bazilar1 alacaklarmi istemede israrci olmuslardir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber Muédz b. Cebel’in kalan mal varligmi alacaklilar arasinda
paylastirmistir. Buna ragmen bor¢ tamamen kapanmamastir.

Bu gelismelerin ardindan Hz. Peygamber, Muédz b. Cebel’e hitaben: “Ben seni Yemen’e
vali tayin ettim. Cendb-1 Allah belki bu sayede kaybettigin mallarin yerini doldurur da
borglarini odersin.” buyurmus; bdylece onu Yemen halkmma muallim ve yonetici olarak

gorevlendirmistir.**°

428 [bn HisAm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 2/589; ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati 'I-Kebir, 3/541; Taberani, el-Mu cemu’l-
Kebir-et-Taberani, 20/31.
429 Diyarbekri, Tarihu'l-Hamis fi Ahvali Enfesi 'n-Nefis, 2/142.
430 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 3/540; Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir-et-Taberdani, 20/30.
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Sozii edilen iki rivayet birlikte degerlendirildiginde ilk bakista birbirine tezat teskil eden
ya da biri digerini ¢iirliten iki ayr1 goriis s6z konusuymus gibi bir izlenim olusabilir. Ancak
kanaatimizce durum bdyle degildir.

Muaz b. Cebel; fetva, Kur’an ve fikhi meselelerde son derece donanimli bir sahabidir.
Dolayisiyla onun sahip oldugu ilmi birikim, muallim olarak goérevlendirilmesinin dncelikli
sebebi olarak goriilmelidir. Bor¢lanmasima dair rivayet ise bu tayinin arka planini tamamlayict
bir unsur olarak degerlendirilebilir. Nitekim Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’in Medine’de
maddi agidan zorlandigini dikkate alarak Yemen’in onun i¢in yeni bir imkén alan1 olabilecegini
digiinmiis olmas1t muhtemeldir. Bu c¢ergevede ilmi ve idari liyakatini de goz Oniinde
bulundurarak onu muallim olarak gérevlendirmis olmasi iki rivayetin birbiriyle ¢elismedigini;
bilakis birbirini tamamlayan unsurlar olarak okunabilecegini gostermektedir.

Yemen, islim’in bolgede yayilmaya baslamasmnimn ardindan idari bakimdan ii¢ ana
bolgeye ayrilmisti. Hz. Peygamber IslAm’mn esaslarini dgretmek amaciyla bu bolgelere
ogretmenler tayin etmistir. Bu ¢ercevede Yemen; en genis bolge olan Cened, orta biiyiikliikte
ve onemli bir merkez konumundaki San‘a ile digerlerine nispetle daha kiigiik olan Hadramevt
olmak iizere ti¢ bolgeye ayrilmigtir.*3!

Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ikamet edecegi yer konusunda
yonlendirmede bulunmustur. Bu ¢ergevede Muaz b. Cebel’in Kinde kabilesinin iki kolu olan ve
Yemen ile Hadramevt arasinda bulunan Sekiin ve Sekésik kabileleri arasinda bulunmasimni
istemistir. Muaz b. Cebel bu yonlendirme dogrultusunda Sekasik kabilesinin topraklarinda yer
alan Cened bolgesine yerlesmistir.*** Cened’i ilmi faaliyetlerinin merkezi haline getiren Muaz
b. Cebel, burada hem dini 6gretim faaliyetlerini yliriitmiis hem de Sekiin ile Sekasik kabileleri
arasinda birlik ve kardeslik baglarini gliclendirerek toplumsal biitiinlesmeye katki saglamistir.

28 yasinda Yemen’e giden Mudz b. Cebel’in kesin olarak hangi tarihte yola ¢iktigina
dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Tebiik Seferi’nden sonra elgilerle irtibat kurulduguna
dair rivayetler dikkate alindiginda Muéz b. Cebel’in hicri 10. yildan sonra Yemen’e gitmesi
muhtemeldir.**?

[Imi birikimine giivenilerek dgretmen olarak tercih edilen Mudz b. Cebel, Yemen’e
gitmeden once Hz. Peygamber tarafindan kisa bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Hz.

Peygamber ona, “Sana bir dava geldiginde nasil hiikmedersin?” diye sormus; Muaz b. Cebel,

431 yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-Biildén, 2/169.

432 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 36/377; Tbn Sa“d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 9/392; Ibn
Habib, el-Muhabber, 126.

433Mustafa Kilig, Hz. Mudz bin Cebel (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2020), 31.
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“Allah’in Kitabt ile hiikmederim” cevabimi vermistir. Bunun lizerine Hz. Peygamber, “Orada
bulamazsan?” diye sormus; Muadz b. Cebel, “Rasilullah’in siinnetiyle” demistir. Hz.
Peygamber’in “Orada da bulamazsan?” sorusu Uzerine ise Muéz, “Kendi goriisuimle ictihat
ederim, elimden geleni yaparim” cevabmi vermistir. Bunun lizerine Hz. Peygamber onun
gogstine vurarak, “Rasilullah’in elgisini, Rasuliinii razi edecek seye muvaffak kilan Allah’a
hamdolsun” buyurmustur.***

Hz. Peygamber’in bu tepkisinden Muaz b. Cebel’in verdigi cevabin onun beklentisine
uygun oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Muaz b. Cebel’in Yemen’e gorevlendirilirken Kur’an ve
stinnette acik bir hiikiim bulunmadiginda kendi rey ve ictihadina bagvuracagmi ifade etmesi
fikih ilmi agisindan 6nemlidir. Bu yaklasim, vahyin rehberliginde aklin devreye girebilecegini
gostermistir. Boylece Islam hukukunda “igtihat” kavraminin temellendirilmesine 6rnek teskil
etmistir.

Yemen bolgesi Hz. Peygamber nezdinde dnem arz etmektedir. Genis bir cografyaya
sahip olan bu bolgenin Islam’1t kabul etmesi, hem Miislimanlarin siyasi ve ekonomik
imkanlarin1 giiglendirecek hem de Islim’in daha genis cografyalara yayilmasma zemin
hazirlayacaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken orada
karsilagabilecegi muhtemel durumlara kars1 kendisine ¢esitli tavsiyelerde bulunmustur. S6z
konusu tavsiyeler sonraki donemlerde gorev alacak davetgiler i¢in bir yontem olusturmustur.
Hatta bu tavsiyeler giiniimiiz egitimcilerine dahi rehberlik edebilecek ilkeler ortaya koymustur.

Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e Yemen’e gitmeden once verdigi ilk tavsiye oldukga
kapsamlidir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e binegini hazirlamasini sdylemis;
o da binegini hazirlayarak mescidin kapisinda beklemeye baslamistir. Bunun tizerine Hz.
Peygamber ona soyle hitap etmistir: “Ey Mudz! Sana bazi vasiyetlerde bulunacagim: Allah’a
karsi takva sahibi ol, dogru sozlii ol, ahde vefa goster, emaneti yerine getir, ihaneti terk et.
Yetimlere merhametli davran, komsunu gozet, ofkeni yut, tevazu goster, selami yay ve yumusak
konus. Imana bagl kal, Kur’an’i derinlemesine anlamaya c¢alig, aileni sev, hesap giiniinii
hatirindan ¢ikarma, uzun emellerden sakin ve giizel amellere saril.”

Ardmdan su hususlardan da sakindirmustir: “Bir Miisliimana sévme, dogru soyleyeni
valanlama, yalanciyr tasdik etme, adil bir imama karst gelme. Hastayi ziyaret et, dul ve
zayiflarin islerini geciktirmeden gor, fakir ve miskinlerle beraber ol. Insanlara karsi adaletli

davran, hakki soyle ve Allah yolunda kinayanin kinamasindan korkma.” **°

434 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/300; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam AAhmed b. Hanbel, 36/333.
435 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa (Beyrut: el-
Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1417/1996), 1/381; Isfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/240-241.
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Muaz b. Cebel Yemen’e 6gretmen olarak gorevlendirilirken elbette yalnizca oradaki
insanlara ibadet hiikiimlerini &gretip geri donmeyecekti. O, Islam’in ruhunu olusturan
incelikleri ve ahlaki esaslar1 6nce kendi hayatinda yasayacak, sahsiyetinde somutlastiracak ve
ardindan insanlara bu 6rneklik tizerinden aktaracakti.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in Muéz b. Cebel’e verdigi bir diger tavsiye ise Islam’m
hiikkiimlerini kendi sahsinda Orneklestirmesine yoneliktir. Ona, “Ey Mudz! Adaletinle,
yumusakliginla, affediciliginle ve giizel ahlakinla Islam’t giizellestir. Ciinkii insanlar sana
bakacak ve seni Allah Resiilii’'niin seckin temsilcisi olarak anacaklar.” buyurarak oradaki
temsil sorumlulugunu hatirlatmistir.

Nitekim Yemen’e muallim olarak gonderilen Muaz b. Cebel orada yalnizca bir 6gretici
degil; ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in ve Islam’in yasayan bir temsilcisidir. Bu sebeple onun
sergileyecegi her tutum anlatacagi her hiikiim kadar etkili olacaktir. Bu baglamda Hz.
Peygamber, Muaz b. Cebel’e toplumun her kesimine kars1 sorumluluklarint hatirlatmis ve
toplumun biitlinliigiinii saglayan temel degerler konusunda titiz davranmasimi istemistir.
Boylece Muaz b. Cebel’in gorevi yalnizca bilgi nakletmek degil ayn1 zamanda Islam’1 kendi
sahsiyetinde yasayarak 6rneklik teskil eden bir muallim olmaktir.

Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’e Yemen halkma Islam’m hiikiimlerini hangi sira ve
yontemle 6gretecegi konusunda da tavsiyelerde bulunmustur. Ona, “Sen Ehl-i Kitap olan bir
kavme gidiyorsun. Onlart ilk davet edecegin sey Allah Teadld yi birlemek olsun. Eger bunu kabul
edip tanirlarsa, onlara Allah’in gece ve giindiizlerinde bes vakit namazi farz kildigimi bildir.
Namazi kilarlarsa, Allah’'in mallarina zekati farz kildigini haber ver. Bu zekat, zenginlerinden
alimir ve fakirlerine verilir. Eger bunu da kabul ederlerse, zekdti al; ancak insanlarin
mallarimin en kiymetlilerinden sakin” buyurmustur.*®

Hiristiyan inang unsurlarinm tasfiye edilerek yerine Islam esaslarinin yerlestirilmesi
stirecinde Onceligin iman esaslarina verilmesi Hz. Peygamber’in egitim metodunun temel
ilkelerindendir. Bu sebeple Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken davetin ilk basamaginin
Allah’1n birligi oldugunu 6zellikle vurgulamistir. Zira bir toplumda tevhid inanci goniillerde
saglam bir sekilde yerlesmedikge diger inang ve ameli esaslarm Islam’in 6ngdrdiigii bicimde
hayata gecirilmesi miimkiin degildir. Tevhid akidesi kabul edilip yerlestikten sonra ise
ibadetlere dair hiikiimler asamali olarak 6gretilmeye baglanmaistir.

Din egitimi iislubunun 6nemli ilkeleri arasinda yer alan “Miijdeleyin, nefret ettirmeyin;

kolaylastirin, zorlastirmaymn” hadisi, Miisliimanlarin hayatin her alaninda kendisine diistur

436 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 9/310; Miislim, Sahih-i Miislim, 1/50; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/590.
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edindigi ilkelerden biri olmustur.**” Bu hadis, yine Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel Yemen’e
giderken bolge halkina nasil davranacagini ifade ettigi tavsiyelerinden biridir.

Zira Yemen kokli bir din anlayigina sahipken mevcut din anlayislarint degistirerek
Islam’a girmistir. Blge halkinin yasam kosullarmin ¢ogunu etkileyen bu koklii degisim zaten
hayatlarinda zorluk meydana getirecekken bir de muallim olarak gérevlendirilen kisinin bolge
halkiin iglerini zorlagtirmasi onlar1 dinden uzaklastirabilirdi. Bu nedenle Hz. Peygamber,
Muaz b. Cebel’e ve Yemen’in farkli bir bolgesine gorevlendirilen EbG Misa el-Es‘ari’ye bu
sekilde 6giit vermistir.

Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel Yemen’e dogru yola ¢iktiginda yaklasik bir mil mesafe
boyunca bineginin yaninda yiiriiyerek ona nasihat etmistir. Ogiitlerini tamamlay1p vedalasacag1
sirada “Ey Muaz! Belki bu yildan sonra beni bir daha goremeyeceksin. Belki artik bu mescidime
ve kabrime ugrarsin.” buyurmustur.

Bu s6zlerden aralarinda daimi bir ayrilik olacagini anlayan Muaz b. Cebel gozyaslarina
hakim olamamistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Aglama ey Mudz! Her seyin bir vakti
vardir, feryat edip sizlanmak seytandandir.” buyurmus ve onu teskin etmistir.*®

Hz. Muéz ise “Anam babam sana feda olsun ey Allah’in Resiilii! Bana ¢ok agir bir
vazife yiikledin. Bu gorevi hakkiyla yerine getirebilmem icin Allah’a dua et.” demistir.
Ardindan oradakilerle vedalasarak Yemen yoluna koyulmustur. Hz. Peygamber de onu
ugurlarken, “Oniinden ve arkandan, sagindan ve solundan, iistiinden ve altindan Allah seni
korusun, seni insanlarin ve cinlerin serrinden muhafaza eylesin.” diye dua etmistir. Bu hadise,
Muaz b. Cebel’e verilen gorevin biiyiikligiinii ortaya koymaktadir.**

Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e bu kadar ¢ok tavsiyeyi tek bir seferde vermis olmasi
kanaatimizce pek miimkiin goériinmemektedir. Ciinkii ona pek ¢ok farkli konuda tavsiyede
bulunmustur. Nitekim Hilyetl Evliya adli eserde Muaz b. Cebel Yemen’den dondiigiinde Hz.
Peygamber ona “Ardinda insanlar1 nasil biraktin?” diye sormustur. Bu durum, Muaz b. Cebel’in
Hz. Peygamber vefat etmeden Once en az bir kez Medine’ye geldigini gostermektedir.*® Bu
nedenle Muaz b. Cebel Yemen’e her gidisinde ya da yeni bir durumla karsilastiginda bolgenin
sartlarina ve insanlarin ihtiyaglarina gore Hz. Peygamber’den yeni tavsiyeler almig olmasi

tarafimizca daha makul goriinmektedir.***

437 San ‘ani, el-Musannef, 3/356.

438 Taberani, el-Mu ‘cemu ’l-Kebir-et-Taberani, 20/121.

439 [bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 6/108.

440 [sfahani, Hilyetii I-Evliya ve Tabakatii'l-Asfiyd, 1/241.

441 Giil, “Muaz b. Cebel’in Yemen’e Gonderilmesiyle iliskilendirilen Rivayetlerin Sekil Yoniinden Tahlili”, 192.
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Medine’den ayrilarak Yemen’e dogru yola ¢ikan Muaz b. Cebel rivayetlere gore seher
vakti Yemen’e ulagsmistir. Sabah namazi vaktinde yiliksek sesle tekbir getirmis ardindan
insanlarm arasinda durarak soyle seslenmistir: “Ey insanlar! Ben Restlullah’in size génderdigi
el¢iyim. Biliniz ki Allah’a doniis haktir. Sonunda ya cennete ya da cehenneme gireceksiniz.
Orada ebedi bir ikamet ve sonsuz bir hayat vardir. ”***

Kaynaklar incelendiginde Muaz b. Cebel’in tek bir gorev tanimiyla gorevlendirilmedigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber’in Yemen melikligine yazdig1 mektupta Muaz b. Cebel’in kesin
olarak yalnizca su gorevle gorevlendirildigine dair agik bir ifade mevcut degildir. Ancak bu
durum bir belirsizlige kap1 araladig1 seklinde degerlendirilmemelidir. Zira Hz. Peygamber’in
onu “Yemen’e gonderiyorum” seklindeki ifadesi genel bir gérevlendirmeye isaret etmektedir.

Bununla birlikte yapilan ¢ikarimlar Muédz b. Cebel’in Yemen’de cesitli gorevlerde
bulundugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “onlarin mallarinin en iyisini
almaktan sakin” ifadesi onun zekat toplamakla gorevlendirildigini ortaya koymaktadir. Ayni
sekilde nasil hiikiim verecegini sormasi da kadi olarak goérevlendirildigini gostermektedir.
Bunun yaninda Muaz b. Cebel, Islam dinini insanlara anlatarak onlar1 islam’a ¢agirmis; onlara
Kur’an okumayi, Islam dininin esaslarmni, helal ve harami dgreterek 6gretmenlik yapmistir.

Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’e verdigi tavsiyeler diisiiniildiigiinde bu tavsiyelerin
spesifik olarak yalnizca 6gretmenlik gérevine yonelik olmadigi goriilmektedir. Bu durum onun
sadece Ogretmenlik i¢in degil kadilik yapmak, zekat toplamak ve insanlar arasinda var olan
husumeti ¢6zmek gibi gorevler i¢in de gonderildigini gostermektedir. Nitekim “akilli ve balig
olan her seyden bir dinar veya onun dengi olan bir elbise alman” ve “her kirk sigirdan ii¢
yvasina gelmis bir sigr, her otuz sigirdan iki yasina girmis bir erkek buzagi alman” yonindeki
ifadeler de onun mali hiikkiimleri uygulamakla sorumlu oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.**

Muéiz b. Cebel, gorevlendirilmesinin ardindan Yemen’deki Cened sehrine yerlesmis ve
burayi faaliyetlerini yiiriitecegi merkez olarak belirlemistir. Bolge halkinin teklifiyle tas ve agac
malzemeler kullanilarak Mescid-i Nebevi’ye benzer bir mescid insa edilmistir. Mudz b. Cebel
bu mescidi teblig faaliyetlerinin merkezi haline getirmis, egitim ve dgretim ¢aligmalarini da
burada yiirlitmiistiir. Dolayisiyla Yemen’in ilk mescidi olan Cened Mescidi Muaz b. Cebel

tarafindan yapilmistir.***

442 [sfahani, Hilyetii I-Evliya ve Tabakatii’'l-Asfiyd, 1/236; Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 4/218.
443 Kilig, Hz. Mudz bin Cebel, 40-41.
444 e]-Ca‘di ibn Semiire, Tabakatii Fukahd'i’l-Yemen, thk. Fuad Seyyid, (Beyrut; Liibnan: Darii’l Qalam, ts.), 16;
Fasi, el-Tkdu’s-Semin fi Tarihi’l-Beledi’l-Emin, 4/151.
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Muaz b. Cebel insa ettigi mescitte dini bilgilerini Yemen halkina aktarmistir. Halkin
kalbine 6nce Allah’in varhigi, birligi ve giiclinii yerlestirmis, ardindan ibadet hiikiimlerini
bildirmistir. Insanlara namazi bes vakit kilmalarmi, Ramazan ayimni oruglu gecirmelerini ve
imkan1 olanlarin hacca gitmesini soylemistir. Islam’in sartlarmi peyderpey insanlara
aciklamigtir.**

Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber’in tavsiyeleri ve ilmi birikimi sayesinde kisa siire
icerisinde Yemen halkiyla iyi iliskiler gelistirmis ve ilmi otorite olarak kabul edilmistir. Onun
verdigi hiikiimler ve yaptig1 agiklamalar dikkatle takip edilmis, s6z ve davranmiglar1 6rnek
alinmustir.

Yemen halkinin Muéz b. Cebel’i benimseme diizeyi, onun sahsi uygulamalarmi dahi
dini bir hiikiim olarak algilayacak seviyeye ulagsmistir. Nitekim ortopedik engeli sebebiyle ayagi
aksayan Muaz b. Cebel, namazi1 ayagmi uzatarak kilmaktaydi. Bu durumu gézlemleyen Yemen
halki, bunun kisisel bir mazerete dayandigi ayirt etmeksizin namazda ayagini uzatmaya
baslamistir. Bunun iizerine Mudz b. Cebel, cemaatini uyararak ayagini mazereti sebebiyle
uzattigini belirtmis ve onlarin bu sekilde davranmasina gerek olmadigini ifade etmistir. *4®

Egitim-6gretimde bir Ogretmenin ilmi birikimi kadar bildiklerini 6grencilerine
aktarmasi ve bu sirada kullandig1 yontemler de 6nem arz etmektedir. Bu durum Muaz b. Cebel
Ozelinde de gecerlidir. Daha 6nce aldig1 gorevler sebebiyle 6gretmenlik alaninda tecriibeli olan
Muaz b. Cebel, 6grencisi ile diyalogu oncesinde d6grenciyi hazirlayarak gerceklestirmistir.

Rivayetlerde bir sahis Muaz b. Cebel’e “Bana bir seyler ogret.” dediginde Muaz b.
Cebel dnce “Soziimii dinleyecek misin?” sorusunu yoneltmis ve “Evet. ” yanitini aldiktan sonra
ogiitlerine devam etmistir. Bu yontemle muhatabin dikkatini konuya ¢ekmis ve aktaracagi
bilginin anlasilabilirligini ve uygulanabilirligini dnceden saglamistir.**’

Hz. Peygamber Yemen cografyasinin genis olmasi nedeniyle buraya tek bir 6gretmen
gdndermenin verimli olmayacagini diistinmiis ve Yemen topraklarini bese bolerek dgretmenler
gorevlendirmisti. Mudz b. Cebel de bu topraklardan Cened bdlgesine atanmistir. Hz.
Peygamber, buradaki 6gretmenlik gorevine ek olarak tiim dgretmenlerin basina emir olarak
tayin edilmistir.**

Muaz b. Cebel, teblig ve ilm1 ¢aligmalarini yalnizca Cened bolgesiyle smirli tutmayarak

gorevli bulundugu bolgeleri dolasmis ve sahadaki uygulamalari denetlemistir. Yemen’e birlikte

445 bnii’l-Esir, Usdii'I-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 7/32.

446 Tbn Sa'd, Kitabii 't-Tabakdati 'I-Kebir, 3/541; Tbn Hibban, es-Siretii n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, 3/541.
447 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 4/218-219.

448 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashab, 3/1403.
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gonderildigi arkadagi EbG Miusa el-Es‘ari ile gezileri sirasinda birbirlerinin bolgelerine
yaklastiklarinda birbirlerini ziyaret etmislerdir. Kaynaklarda Muaz b. Cebel’in bu
ziyaretlerinden birinde EbG Miisa’nin bolgesinde elleri bagl bir kisiyle karsilastig1 ve kisinin
neden bu durumda oldugunu sordugu ge¢mektedir. Ebi Miisd onun 6nceden Miisliiman olup
sonra Yahudilige donerek irtidat ettigini bildirmistir. Muaz b. Cebel hem Ogreticilik hem de
teftis gorevini kullanarak kigiye ceza verilmeden yerinden ayrilmayacagini belirtmis ve bunun
iizerine Ebll Misa kisinin 6lim emrini vermistir.**® Bu olay Muaz b. Cebel’in toplumu
yonlendirme, egitme ve sahadaki uygulamalari denetleme sorumluluklarmi bir arada
yiiriittiiglinii gostermektedir.

Yemen’de kendi bolgesinde 6§retmenlik yaparken diger bdlgelerin teftisini de saglayan
Muéz b. Cebel’in ilmi faaliyetleri bosa ¢ikmamistir. Yemen topraklarinda elde ettigi en 6nemli
basari, bolge kral ve prenslerinin Miisliiman olmasidir. Ayn1 zamanda doénemin en 6nemli
kahinlerinden Tev’em el-Himyeri’nin de Miisliiman olmas1 halkin kendileri i¢in 6rnek olarak
sectikleri kisilerin Islam’1 kabul ettigini gorerek daha kolay sekilde Miisliiman olmasina vesile
olmus olabilir.

Muaz b. Cebel’in bir diger onemli basaris1i Hz. Peygamber’in icraatini Yemen’de
uygulamis olmasidir. Nasil ki Hz. Peygamber Medine’ye hicretin ardindan Ensar ile Muhaciri
kardes kilmigssa Muaz b. Cebel de Yemen’e gorevlendirildikten sonra bolgenin iki kabilesi olan
Sekiin ve Sekasik’i birbirine kardes kilmistir.** Bu icraat toplumu Islam catis1 altinda
birlestirmis ve kardeslik duygularini pekistirmistir.

Ayrica Muaz b. Cebel, kendisinden dnce Islam’a dair pek bilgi sahibi olmayan Yemen
halkma Kuran, fikih ve temel Islami ilimlerin temellerini 6 gretmistir.*s* Onun déneminde atilan
bu tohumlar zamanla yesermis ve Yemen bolgesi ilerleyen yillarda 6nde gelen alimlerin
yetistigi bir merkez haline gelmistir.

Muéz b. Cebel’in Yemen halki tizerindeki basarilarinin somut hale gostergesi Miisliiman
olan 200 kisilik bir heyeti Hz. Peygamber’in huzuruna goétiirmiis olmasidir.*** Bu durum, Muaz
b. Cebel’in irsad faaliyetlerinin meyvesini verdiginin en 6nemli gostergelerinden biridir. S6z
konusu heyet, Hz. Peygamber vefat etmeden 6nce O’nu ziyaret eden son topluluk olmustur.

Tiim bu tarihi gelismeler Muaz b. Cebel’in Yemen’de 6nemli faaliyetler yiiriittiigiinii

gostermektedir. Ancak siire¢ ayn1 sekilde devam etmemistir. Yemen topraklarinda gii¢ kazanan

449 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/410.

%0 [bnii’l-Esir, Usdii’I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 5/363.
L Kilig, Hz. Mudz bin Cebel, 45.

52 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 1/298.
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Islami yapiy1 sarsan Esved el-Ansi tehlikesi ortaya ¢ikmistir. Esved el-Ansi’nin niibiivvet
iddiasinda bulunmasi bolgede tesis edilen istikrar1 tehdit etmistir.

Bu baglamda Muaz b. Cebel’in Yemen’de yiiriittiigli onemli gérevlerden biri de bu isyan
hareketine karst miicadele olmustur. Esved el-Ansi Yemen’de harekete gectiginde Muéaz b.
Cebel, Hadramut bolgesindeki Seklin kabilesi arasinda konaklamistir.** Onun yiiriittigi
miicadelede Sekin halki ve 6grencileri kendisine destek vermistir. Bu durum, Muaz b. Cebel’in
bolgede olusturdugu etkinin zor anlarda karsilik buldugunu gostermektedir.

Sekiin kabilesinin destegi lizerine Muaz b. Cebel’in, “Allah’im! Beni kiyamet giiniinde
Sekiin kabilesiyle birlikte dirilt.” yahut “Allah’im! Sekiin kabilesini bagisla.” seklinde dua
ettigi nakledilmektedir.***

Muaz b. Cebel ve diger bolge gorevlilerinin is birligi neticesinde Esved el-Ansi ortadan
kaldirilmis ve Yemen’de yeniden istikrar saglanmistir.

Muéz b. Cebel’in ilmi faaliyetleri neticesinde bir¢ok 6grenci onun ilminden istifade
etmistir. Onun G6grencileri arasinda sahdbeden Haris b. Umeyr el-Ezdi ve Siiheyl b. Amr;
tabiinden ise Eslem, Ebli Temim, Abdullah b. Malik el-Ceysani, Nasira b. Stimey el-Yuzeni ve
Abdurrahman b. Ebli Leyla gibi isimler yer almaktadir. Bunun yam sira daha birgok kisi de
Muaz b. Cebel’in ders halkasina katilarak onun ilminden faydalanmistir. *>

Muaz b. Cebel yaklasik iki-ii¢ y1l Yemen’de kalmistir. Burada 6nemli ilmi faaliyetlerde
bulunan Muaz b. Cebel, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Medine’ye donmiistiir.
Medine’ye varr varmaz dogrudan Hz. Peygamber’in kabrini ziyarete ve taziye i¢in evine
gitmistir. Orada Muaz b. Cebel’i Hz. Fatima karsilamis ve sdyle demistir: “Ey Mudz! Oliim
aminda Resulullah (s.a.v.) seni hatirladr ve soyle buyurdu: ‘Mudz’a selamimi iletin ve ona
ulemanin imami oldugunu bildirin.” ~**°

Bu ifade, Hz. Peygamber’in vefat aninda dahi Muéaz b. Cebel’i diisiindtigiinii
gostermektedir. Onu ilmi ve manevi sorumluluk acisindan 6zel bir konuma yerlestirmesi,
Peygamber’in Muaz b. Cebel’e duydugu giliveni ve onun timmet tlizerindeki etkisini 6liim
aninda bile 6nemsemis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu an, Muédz b. Cebel’in hem sahabe
arasinda hem de sonraki nesiller i¢in 6rnek alinacak bir ilm1 lider olarak 6ne ¢iktigini gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

453 Taberd, Tarihu 'r-Rusiil ve 'I-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 3/230.
454 Taberd, Tarihu 'r-Rusiil ve 'I-Miilik ve Silatu Tarih et-Taberi, 3/231.
45 Dogan, Mudz bin Cebel Miisnedi, 72-82.

456 Dogan, Mudz bin Cebel Miisnedi, 50.
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Yemen gibi 6nemli bir bolgeye d6gretmen olarak neden Muaz b. Cebel’in gonderildigi
sorusu diisiiniilebilir. Bu soruya birden fazla cevap vermek miimkiindiir. Oncelikle Yemen’de
yeni Miisliiman olmus bir toplum bulunmaktaydi. Daha 6nce Hiristiyanlik inancina mensup
olan halkm tamami islam’1 benimsemis degildi. Bu durum, dzellikle hukuki meseleler basta
olmak {tizere dini ve toplumsal alanlarda bilgi eksikliginden kaynaklanan karisikliklarin ortaya
¢ikma ihtimalini artirmaktaydi.

Bu sebeple, Hz. Peygamber doneminde ashab arasinda fetva vermesiyle 6ne ¢ikan ve
heldl-haram konusundaki bilgisiyle temayliz eden Mudz b. Cebel’in Ogretmen olarak
gorevlendirilmesi dikkat ¢ekici bir tercihtir. Ayrica bdlgede yeni dini ve idari diizeni tesis
edecek yetkin bir sahsiyete ihtiya¢c duyulmaktaydi. Muaz b. Cebel’in Hz. Peygamber tarafindan
hiikiim verme usulii konusunda imtihan edilmesi ve bu siiregte gosterdigi yeterlilik onun bu
gorevi Ustlenebilecek donanima sahip oldugunu ortaya koymustur.

Bu nedenlerle Hz. Peygamber, sahip oldugu ilmi birikim, fetva ehliyeti ve idari yeterlilik
gibi nitelikleri sebebiyle Mudz b. Cebel’i Yemen’e genel emir olarak tayin etmistir. Muaz b.
Cebel, Yemen’in farkli koy ve kasabalarii dolasarak halka egitim vermis; ayn1 zamanda ortaya
cikan kargasa ortamini yatistirarak sulhu saglamaya c¢alismistir.**” Boylece yalnizca dini
meselelerde degil toplumsal ve idari alanlarda da bolge halkinin karsilastigi maddi ve manevi
problemleri ¢cozmeye yonelik faaliyetler yiirlitmiistiir.

Bu bilgiler birlikte degerlendirildiginde Muaz b. Cebel’in Yemen’deki gorevinin sadece
ogretmenlikten ibaret olmadigi agikca goriilmektedir. O hem dini bilgileri 6greten bir muallim
hem hiikiim veren bir kad1 hem de toplumsal diizeni saglayan yonetici olarak gérev yapmaistir.
Geng yasina ragmen Yemen gibi 6nemli bir bolgeye gonderilmesi Hz. Peygamber’in hem onun
ilmi yeterliligine hem de genglerin enerjisine duydugu giiveni gostermektedir. Nitekim Muéaz
b. Cebel’in ilmi birikimi, fetva konusundaki dirayeti, ahlaki ornekligi; IslAm’in yeni
cografyalarda kok salmasinda gen¢ kadrolarin ne denli belirleyici oldugunu goéstermektedir.
Boylece Islam’in ilk donemlerinde genglerin iistlendigi sorumluluklar, dinin farkli bolgelere
ulagmasinda biiyiik rol oynamistir.

2.4. Ogretmen Olarak Gorevlendirilen Diger Sahabiler

2.4.1. Rafi b. Malik

2.4.1.1. Aile ve egitim hayati

Hazrec kabilesinin Beni Ziireyk koluna mensup olan**® Rafi b. Malik’in nesebi Rafi b.

Malik b. el-Aclan b. Amr b. Amir b. Ziireyk b. Abdiiharise b. Malik b. Gadb b. Ciisem b. el-

457 Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, 524.
4%8 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 2/484.
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Hazreci silsilesiyle Hazrec’e dayanmaktadir.*®® Babasi Malik b. el-Aclan, annesi ise
Maviye’dir.*6°

Raft b. Malik’in kiinyesi hususunda kaynaklarda ihtilaf bulunmakta olup bazi
rivayetlerde Ebt Malik,*®! bazilarinda ise Ebd Rifia olarak zikredilmektedir.*s? Rivayetlere
gore Rifaa, Hallad ve Malik isimlerinde ii¢ gocugu bulunmaktadir.*s* Esi ise Ummii Malik *tir.%64

Cahiliye doneminde, i¢inde bulunulan toplumsal sartlar ¢cergevesinde belirli meziyetlere
sahip olan kimseler “kamil” olarak nitelendirilmekteydi. Bu nitelendirme, yazi yazabilme, ok
atma ve ylizme gibi donemin imkanlar1 oraninda yeterlilik gerektiren becerileri kapsamakta idi.
Rafi b. Malik hakkinda islAm 6ncesi doneme iliskin olarak elde edilen en dikkat cekici bilgi,
onun da “kamil” olarak tavsif edilen kisiler arasinda yer almasidir.*®

Cahiliye donemi Medine toplumunda okuma-yazma bilenlerin sayis1 son derece
siirlidir. Bu saymnin yaklasik on kisi civarinda bulundugu dikkate alindiginda, Rafi b. Malik’in
okuma-yazma bilmesi bagl basina aywrt edici bir 6zellik olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira sahip
oldugu bu vasif bilgi aktarimi ve Ogretim faaliyetleri agisindan da Onemli bir imkén
sunmaktaydu.

Ote yandan Cahiliye toplumunda hayat miicadelesinin daha ¢ok fiziksel dayamklilik ve
kabilevi gii¢ unsurlari etrafinda sekillendigi diisiiniildiiglinde yazi1 bilmek gibi nispeten “liiks”
sayilabilecek bir meziyete sahip olmak bireyin kisisel gelisimine yaptigr yatwrmmi da
gostermektedir. Bu yoniiyle Rafi b. Malik’in sahip oldugu nitelikler onu kendi doneminin
sartlar1 i¢cinde entelektiiel bir konuma tagimaktadir.

Dolayisiyla, hem okuma-yazma bilmesi hem de “kamil” vasfiyla anilmas1 onun bilgiye
erisim ve bilgiyi aktarma konusundaki azmini ortaya koymaktadir. Bu durum ilerleyen siirecte
ogreticilik gorevine layik goriilmesinin 6nemli basamaklarindan biri olarak degerlendirilebilir.

Rafi b. Malik, Hz. Peygamber ile Akabe’de gerceklestirilen goriismeler neticesinde
Islamiyet’i kabul etmistir. Onun Miisliiman olusunun ardindan Miisliimanlar ile miisrikler

arasinda vuku bulan Bedir Savagi’na katilip katilmadig1 hususu kaynaklarda ihtilafl1 bir sekilde

%9 Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 2/243; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahébe,
2/369; Abdiilmii’min b. Halef Dimyati, Ahbarii Kaba’ili’l-Hazrec, thk. Abdiilaziz bin Omer bin Muhammed el-
Beyti (Medine: E1-Cami‘a el-IslAmiyye bi-1-Medine el-Miinavvara, 1429), 2/902.
460 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 3/573.
%1 {bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 3/573; Tbn Hibban, Mesdhiru Ulemdi’l-Emsdr ve A ’lamu Fukahdi 'I-Aktar,
46.
462 Tbn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 2/484; Tbnii’1-Esir, Usdii’l-Gébe fi Ma rifeti’s-Sahabe,
2/243.
463 Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 3/573; Dimyati, Ahbarii Kaba'ili'I-Hazrec, 2/902.
64 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/573.
485 ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 3/573; Dimyati, Ahbarii Kaba'ili'I-Hazrec, 2/903.
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aktarilmaktadir.**® Nitekim bazi rivayetlerde Rafi b. Malik, Bedir’e istirak eden sahabiler
arasinda zikredilirken*’ diger bazi rivayetlerde ise onun bu savasa katilmadigi ifade
edilmektedir.*®® Buna karsilik hicretin 3. yilinda meydana gelen Uhud Savasi’na katildig1 ve bu
savagta sehit diistiigli hususunda kaynaklar ittifak etmektedir.*®®

2.4.1.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Raft b. Malik Medine’den Mekke’ye gerceklestirdigi bir ziyarette Hz. Peygamber’in
durumundan haberdar olmus ve O’nu ziyaret etmistir. Bu goriismede Hz. Peygamber, Islam’m
temel ilkelerini ve inceliklerini anlatarak onlar1 yeni dine davet etmistir. Rafi b. Malik ise bu
cagriya kayitsiz kalamayarak o ziyarette Misliiman olmustur. Nitekim kaynaklar onun
Ensar’dan Miisliiman olan ilk sekiz kisinin i¢cinde yer aldigini ifade ederken®’® Hazrec’ten iman
eden ilk kisi oldugunu da belirtmektedir.*’*

Medine’de heniiz pek kimsenin Islam’dan haberi bulunmadigi bir dénemde RAfi b.
Malik’in Miisliiman olmast Hz. Peygamber’den oOgrendiklerini Medine’ye tagimasmi ve
cevresine aktarmasmni mimkiin kilmistir. Boylece Medine’ye donen Rafi b. Malik,
memleketinde yeni dinin tohumlarini atmaya baglamistir.

Bu siiregte Miisliimanlarm inanglar1 ugruna ¢esitli zuliimlere maruz kalmasi nedeniyle
Mekke Hz. Peygamber ve Miislimanlar agisindan tehlikeli bir ortam haline gelmisti. Bu
nedenle Hz. Peygamber Miisliimanlarin dinlerini daha rahat ve 6zgiir yasayabilecekleri yeni bir
yurt arayisinda idi. Dolayisiyla O, Medine’den gelen Rafi b. Malik ve beraberindekilere mesajin
yayilmasi i¢in bir teblig gorevi teklif etmistir. Ancak Medineli temsilciler, kendi toplumlarinin
uzun yillar stiren zorlu bir ¢atisma igerisinde bulundugunu belirterek bu ise dogrudan oncii
olamayacaklarimi ifade etmistir. Buna karsin memleketlerine dondiikten sonra ortami hem Hz.
Peygamber hem de Islam i¢in hazirlayacaklarmi belirtmislerdir. *”2

Ensar’m bu cevabi ilk bakista Hz. Peygamber’i reddediyormus gibi algilansa da
donemin sartlar1 degerlendirildiginde aslinda Miisliimanlar agisindan stratejik bir yaklagim
olarak yorumlanabilir. Evs ve Hazrec kabileleri yillardir siiren ¢atigmalarla miicadele

etmekteydi. Dolayisiyla Rafi b. Malik ve beraberindekiler heniiz Hz. Peygamber’den aldiklar1

dini bilgileri 6ziimsemeden ve Medine’de Islim’a duyulan ihtiya¢ yeterince hissedilmeden

486 bnii’l-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 2/244.
467 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 2/369.
468 Tbn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 3/574.
469 fbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, 2/484; Dimyati, Ahbdrii Kaba ili’I-Hazrec, 2/903.
470 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/573.
471 Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 2/243; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 3/281;
Dimyati, Ahbdrii Kabd 'ili’lI-Hazrec, 2/903.
472 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 1/186.
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Miisliimanlar hicret etseydi Islam beklenmedik tehlikelerle karsilasabilirdi. Bu nedenle
sahabilerin verdigi cevap red olarak degil toplumsal gergekleri gdzeterek ileriye doniik stratejik
bir erteleme olarak degerlendirilmelidir.

Nitekim goriismenin devammda Hz. Peygamber, bu gruba Islam’m detaylar1 hakkinda
daha fazla bilgi vermis ve Kur’an okumaya devam etmistir. Rafi b. Malik, Hz. Peygamber’in
ogtidiinii alarak Medine’ye donmiis ve bu bilgileri Medine’deki topluma aktarmaya baglamistir.
Ayni sekilde Medine’de Hz. Peygamber’den aldigi Kur’an bilgilerini de ¢evresine iletmistir.
Boylece kabilesi olmasi sebebiyle Medine’de Kur’an okunan ilk topluluk Beni Ziireyk
toplulugu olmustur.*”

Hz. Peygamber, Mekke’de Rafi b. Malik ile gerceklestirdigi goriisme sirasinda o
zamana kadar nazil olan ayetleri kendisine aktarmistir. Bununla birlikte kaynaklarda Rafi b.
Malik’in Medine’de insanlara hangi sureleri 6grettigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Baz1
rivayetler Rafi b. Malik’in bir siire Hz. Peygamber’in yaninda kaldigmi bu siire zarfinda Téaha
Suresi’nin nazil oldugunu ve Hz. Peygamber’in bunu yazarak kendisine verdigini
belirtmektedir.*’* Diger baz1 kaynaklar ise onun Medine toplumuna Yasuf Suresi’ni okudugunu
ifade etmektedir.®’> Ancak rivayetler arasinda bulunan ihtilaflar Medine’ye Kuran okuyarak
gelen ilk kisinin Rafi b. Malik oldugu gercegini degistirmemektedir.

Hz. Peygamber ile gerceklesen ilk goriismenin ardindan Rafi b. Malik, Medine’ye
donerek Hz. Peygamber’den 6grendigi dini bilgileri ve Kur’an ayetlerini ¢cevresine aktarmaistir.
Bu ilk goriismeden yaklasik bir-iki y1l sonra Raft b. Malik, 1. ve 2. Akabe Biatlar1 sirasinda Hz.
Peygamber ile goriismiistiir. Zira Rafi b. Malik ogluna “Bedir’e katilmis olmam Akabe’de
bulunmus olmamdan daha seving verici degildir.” diyerek kendisi i¢in Akabe’nin dnemini
ortaya koymustur.*’®

2. Akabe Biati’nda Hz. Peygamber, Rafi b. Malik’i 12 nakibten biri olarak tayin etmistir.
Taberani’ye gore Raft b. Malik Beni Ziireyk kabilesinin temsilcisi olarak seg¢ilmistir.*”” Bu
gorevlendirme ile Rafi b. Malik Medine’deki Miisliimanlarin meseleleriyle ilgilenmek, Islam’a

davette bulunmak ve oradaki gelismeleri Hz. Peygamber’e bildirmekle sorumlu kilinmigtir.*”8

473 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 1/186.

474 Tbniv’1-Esir, Usdii ’Z-Gdbeﬁ Ma rifeti’s-Sahdbe, 2/244.

475 Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 2/370.

476 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 5/210; ibn Hacer el-Askalani, Hedyii’s Sari (Misir: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1380),
369.

477 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 3/574; Ton Hibban, Mesdhiru Ulemdi’I-Emsadr ve A ’lamu Fukahdi I-Aktar,
46.

478 Giilgiin Uyar, “Nakib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006).
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Hz. Peygamber tarafindan Rafi b. Malik’e verilen bu gorevlendirme elbette rastlantisal
bir uygulama degildir. Rafi b. Malik’in islam ile miiserref olmadan dnce kisisel gelisimine ve
bilgi edinmeye verdigi dnem onun Ogreticilik kapasitesinin temel gdstergelerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Ayrica Medine’de heniiz Misliman topluluk olusmadan 6nce Rafi b.
Malik’in Hz. Peygamber ile Mekke’deki goriismelerinin ardindan Medine’ye gelerek dini
bilgileri aktarmasi, onun 6gretmenlik roliine yonelik bir hazirlik ve aligtirma stireci ytiriittiigiini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda, okur-yazar olmasi, Kur’an bilgisine sahip bulunmasi ve
Medine’deki ilk Miisliimanlar arasinda yer almasi gibi nitelikler, onun Hz. Peygamber
tarafindan resmi olarak d6gretmen olarak gorevlendirilmesini anlamli kilmaktadir.

Rafi b. Malik’in Medine’ye 6gretmen olarak gonderilen Mus ab b. Umeyr ile dogrudan
ortak bir c¢aligmasmin olup olmadigi kaynaklarda yer almamaktadir. Bununla birlikte
Medine’nin asil 6gretmeni Mus‘ab b. Umeyr olsa da Rafi b. Méalik’in hem Mus‘ab b. Umeyr
gelene kadar 6gretmenlik gorevini yiirlitmiis ve egitim ortamini hazirlamis olma ihtimali hem
de Mus‘ab b. Umeyr geldikten sonra egitim faaliyetlerinde ona destek vermis olma olasilig1 g6z
ard1 edilmemelidir. Bu baglamda Rafi b. Malik, Hz. Peygamber’den aldig1 gorev ile Medine ’nin
Islam ile tanisma siirecinde dnemli bir ara basamak olusturmus ve aktardigi bilgiler araciligiyla
Medine ortamini bu siirece hazirlamistir.

2.4.2. Sifa bt. Abdullah

2.4.2.1. Aile ve egitim hayat

Sifa bt. Abdullah’in nesebi Sifa bt. Abdullah b. Abdiissems b. Halef b. Seddad b.
Abdullah b. Kurtib b. Zirah b. Adiyy b. Ka‘b el-Kuresiyye el-Adeviyye seklindedir.*’”® Bazi
kaynaklarda onun asil admm Leyld oldugu bilgisi yer almakla birlikte Islam tarihi
kaynaklarinda daha ¢ok Sifa bt. Abdullah adiyla anildig1 goriilmektedir.*® Bununla birlikte
“Sifa’nin bir lakap m1 yoksa dogrudan verilen bir isim mi olduguna dair kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Dolayisiyla kaynaklarda yer alan rivayetler dogrultusunda onun hem Leyla
adiyla hem de Sifa adiyla anildig1 anlasilmaktadir. Yazinin heniiz yaygin olmadig1 ve bilgilerin
biiylik 6lciide sozlii olarak aktarildigi bu donemde Sifa bt. Abdullah’in dogum tarihine dair

kesin bir bilgi yer almamaktadir.

479 ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 6/104; Eba Abdullah Mus’ab b. Abdullih Mus’ab ez-Ziibeyri, Nesebi
Kureys (Kahire: Darii’l Ma’arif, ts.), 374.
480 {bnii’1-Esir, Usdii 'I-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 7/162; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib, 12/428.
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Annesi Fatima bt. Vehb,*! babasi ise Abdullah b. Abdiissems’tir.*®> Hz. Omer ile akraba
olan*®® Sifa bt. Abdullah Kureys kabilesinin Beni Adi koluna mensuptur.*®*

Kaynaklarda Sifa bt. Abdullah’in iki evlilik yaptigina dair rivayetler bulunmaktadir.
Mekke doneminde Ebli Hasme b. Huzeyfe ile evlenmis ve bu evlilikten Siileyman adinda bir
oglu diinyaya gelmistir.**> Ebl Hasme’nin vefatinin ardindan onun kardesi Merzik ile evlendigi
ve bu evlilikten de Ebti Hakim adli bir oglunun oldugu rivayet edilmektedir.**® Bunun yan1 sira
Sifa bt. Abdullah’in bir kiz ¢ocugunun bulunduguna dair bilgiler de yer almakla birlikte bu
kizinin hangi evliliginden diinyaya geldigi konusunda kaynaklarda acik bir bilgi
bulunmamaktadir.

Sifa bt. Abdullah’in Islam’1 nasil ve kim aracihigi ile kabul ettigi bilinmemektedir.
Bununla birlikte, Mekke’de Islim’1 kabul ettigi ve hatta ilk Miisliimanlar arasinda yer aldig1
rivayet edilmektedir.*®*” Mekke’den Medine’ye gergeklestirilen hicrette de ilk muhacirler
arasinda bulundugu belirtilmektedir.*®® Medine’ye hicretinin ardindan Hz. Peygamber
tarafindan kendisine 6zel ilgi gosterilmis ve ailesiyle birlikte Medine’de Hakkakin olarak
bilinen oymaacilar ve zanaatkarlarin bulundugu bdlgede kendisine tahsis edilen bir eve
yerlestirilmigtir.*°

Sifa bt. Abdullah ile Hz. Peygamber arasinda samimiyete dayanan o6zel bir iligki
bulundugu anlasilmaktadir. Rivayetlere gore Hz. Peygamber zaman zaman dinlenmek amaciyla
onun evine gider ve burada kaylile yapardi. Hatta Sifa bt. Abdullah, Hz. Peygamber’in daha
rahat istirahat edebilmesi i¢in ona bir yatak ve Ortii hazirlamistir. Bu yatak ve ortii daha sonraki
yillarda onun ailesi tarafindan muhafaza edilmis, nihayetinde Emev1 halifesi Mervan b. Hakem
tarafindan satin alinmastir.*°
Hz. Peygamber’in Sifa bt. Abdullah’in evine yalnizca dinlenme amaciyla gittigi

diisiiniilmemelidir. Bu ziyaretler sirasinda Hz. Peygamber ile Sifa bt. Abdullah arasinda ilmi

sohbetlerin gerceklesmis olmasit kuvvetle muhtemeldir. Bu durum S$ifa bt. Abdullah’in

481 ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 10/254; Ibni’1-Esir, Usdii’I-Gdbe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 7/162.
482 {pn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 4/1868.
483 Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi, 153.
484 Ibn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 10/254; Ibni’1-Esir, Usdii’I-Gdbe fi Ma 'rifeti’s-Sahdbe, 7/162.
“85 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti’I-Kebir, 6/104; Ton Hacer el-Askalani, el—fsdbeﬁ Temyizi’s-Sahdbe, 4/18609.
486 Harun Yildirim, Kadin Sahsiyetler ve Hanim Sahdbiler (Istanbul: Mercan Kitap, 2016), 319; Ibn Sa‘“d, Kitabii 't-
Tabakati’l-Kebir, 10/254.
487 Ziibeyri, Nesebi Kureys, 374; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 12/428.
88 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 10/254.
489 Thn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 6/104; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahébe, 7/162.
490 fbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 4/1869; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gdbe fi Ma rifeti’s-
Sahabe, 7/162.
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dogrudan Hz. Peygamber ile gergeklestirdigi bu sohbetler sayesinde ilmi agidan kendisini
gelistirmis olabilecegini diisiindlirmektedir.

Sifa bt. Abdullah’mn yakin iligki igerisinde oldugu kisiler yalnizca Hz. Peygamber ile
smirl degildir. Hz. Ebd Bekir ve Hz. Omer’in de onun gériis ve diisiincelerine dnem verdigi
baz1 meselelerde kendisine danistiklar rivayet edilmektedir. Nitekim kaynaklar, 6zellikle Hz.
Omer’in bazi konularda Sifa bt. Abdullah’in bilgi ve gériislerine basvurdugunu gostermektedir.
Hatta Hz. Omer hilafeti dsneminde Sifa bt. Abdullah’1 muhtesip olarak gorevlendirmistir.**!
Mubhtesiplik, carst ve pazarlarin denetlenmesini kapsayan 6nemli bir gorev olup giiniimiizde
kismen zabita teskilatina benzetilebilir. Bu gorev ciddi bir adalet anlayisi ve ilmi birikim
gerektirdiginden Hz. Omer’in Sifa bt. Abdullah’in ilmi yetkinligini ve giivenilirligini takdir
ederek onu bu goreve layik gordiigii anlasilmaktadir.*®> Bu durum dénemin genel olarak erkek
egemen toplumsal yapis1 g6z 6niinde bulunduruldugunda Sifa bt. Abdullah’1n sahip oldugu ilmi
ve sosyal itibar1 gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Sifahi kiiltiirtin hakim olmas1 ve vakialarin kesin olarak kayda gegirilememesi sebebiyle
Sifa bt. Abdullah’m vefat tarihine dair kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte mevcut rivayetlerden onun Hz. Omer’in hilafeti déneminde vefat ettigi
anlasilmaktadir.**

2.4.2.2. Ogretmen olarak gorevlendirilmesi

Sifa bt. Abdullah’n s6z konusu donemde nasil 6gretmen olarak 6ne ¢iktigmi ve bu ilmi
birikime nasil sahip oldugunu daha iyi anlayabilmek i¢in, yasadigi toplumun ve donemin
sartlarmi1 g6z Oniinde bulundurmak gerekir. Bu nedenle konunun daha saglikli bir sekilde
degerlendirilebilmesi amaciyla Cahiliye donemindeki egitim faaliyetleri ile kadinin toplumsal
konumuna kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Cahiliye doneminde kadmlarin toplumsal konumu genellikle erkege hizmet eden bir
diisiince yapisi icerisinde degerlendirilmekteydi. Bu donemde kadmlarin fikir beyan etmeleri

veya toplum iginde aktif bir rol tistlenmeleri oldukc¢a smirliydi.*** Kadinlarin temel gérevi daha

491 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti 'I-Ashdb, 4/1869; Cengiz Kallek, “Hisbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 18/135.

492 Bu konuda farkhi rivayetler bulunmaktadir. Rivayetlerin bir kismma gore séz konusu gorevlendirme Hz.
Peygamber tarafindan yapilmistir. Bazi rivayetlerde ise bu gorevlendirmenin Hz. Omer déneminde
gergeklestirildigi ifade edilmektedir. Bir baska rivayete gore ise Hz. Peygamber tarafindan yapilan bu tayin, Hz.
Omer déneminde de degistirilmeden ayn1 sekilde devam ettirilmistir. Daha detayl1 bilgi i¢in bkz:,Muhammed
Hamidullah, Islém Peygamberi, 779.

493 Aynur Uraler, “Sifa bint Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
39/138.

4% M. Faruk Bayraktar, “Islam’a Gére Kadinin Egitim-Ogretimi”, Isldm 'da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 82.
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cok giinliik islerin yiiriitiilmesi ve ¢ocuk diinyaya getirmek olarak goriilmekteydi. Nitekim
donemin toplumsal anlayis1 Hz. Omer’e atfedilen su sozlerle daha iyi anlasiimaktadir:
“Cahiliye devrinde kadina hi¢ deger vermezdik. Islam gelip Allah’in onlardan séz ettigini
goriince onlarin tizerimizde birtakim haklart oldugunu anladik. **

Hz. Omer’in sdzlerinden de anlagilacag iizere kadnlar Islam’in ortaya ¢ikisiyla birlikte
toplum nazarinda deger kazanmaya baslamustir. Islam dini, kadim ve erkegin insani deger
bakimimdan esitligine vurgu yapmis ve erkeklerin kadinlari yok sayan anlayismin dogru
olmadigmi ortaya koymustur. Bu anlayisin toplum tarafindan benimsenmesinin ardindan
kadmnlar sosyal hayatin farkl alanlarinda daha goriiniir hale gelmeye baslamiglardir. Ayni
sekilde toplumun insasinda onemli bir yere sahip olan egitim faaliyetlerinde de kadinlarin aktif
olarak rol almaya basladiklar1 goriilmektedir.

Kadilarin Cahiliye donemindeki sorumluluklarinin disinda farkl gorevler iistlenmeye
baslamas1 yavas yavas insa edilecek olan Islam medeniyetinin olusumuna katki saglamistir.
Zira Cahiliye doneminin genis ve koklii etkisinin kisa siirede tamamen ortadan kaldirilmasi
miimkiin olmadigindan Hz. Peygamber’in yaninda bir¢ok sahabi de bu egitim faaliyetlerinde
yer almistir. Sadece okuma-yazma 6gretimi degil sosyal hayatin farkli alanlarinda yetenegi ve
bilgisi bulunan sahabe, Hz. Peygamber’in istegiyle bu bilgilerini diger kisilerle paylasmislardir.
Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi bu isimlerden biri de Sifa bt. Abdullah olmustur.

Sifa bt. Abdullah, Cahiliye toplumunun kadinlara yonelik baskici zihniyetine ragmen
kendisini oldukc¢a iyi yetistirmis donanimli bir hanimdir. Toplum igerisinde Ozellikle sahip
oldugu okuma-yazma becerisi ile dne ¢ikan bir isimdir. Belaziiri’nin belirttigi ve birgok Islam
tarih¢isinin kabul ettigi goriise gore Hz. Peygamber, peygamber olarak gorevlendirildiginde
sadece 17 kisi okuma-yazma bilmekteydi. Belaziiri bu isimleri tek tek sayarken kadmnlardan
sadece Sifa bt. Abdullah’m adma yer vermektedir. Bu durum, Sifa bt. Abdullah’in Cahiliye
déneminde okuma-yazma bilen tek kadin oldugunu ortaya koymaktadir.*%

Sifa bt. Abdullah’in okuma-yazmay1 nerede ve kimden 6grendigine dair kaynaklarda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadr. Buna karsilik Hz. Peygamber’in onu 6gretmen olarak
gorevlendirdigi hususu kaynaklarda agik bir sekilde yer almaktadwr. Rivayete gore Hz.
Peygamber, Sifa bt. Abdullah’tan esi Hz. Hafsa’ya nemle duasini 6gretmesini istemistir.**” Bu

istegini ifade ederken de “Hafsa’ya yazi yazmay: 6grettigin gibi nemle duasint da 6gretmez

4% Bayraktar, “Islam’a Gére Kadmin Egitim-Ogretimi”, 82.
496 Belaziiri, Fiitihu I-Biildan, 454.
497 Nemle: Insan viicudunda olusan yara ve kabarciklara verilen bir isimdir. Bu durumun “nemle” (karinca) olarak
adlandirilmasinin nedeni, hastanin o bdlgede karincalarin dolasiyormus ve 1siriyormus gibi bir his duymasidir. Ibn
Kayyim, Zddii'I-Me ‘dd fi Hedyi Hayri’l-Ibad, 4/169.
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misin?” buyurmustur.*®® Hz. Peygamber’in bu ifadesinden anlasildigi iizere Sifa bt. Abdullah,
Hz. Hafsa’ya nemle duasini 6gretmeden dnce ona yazi yazmayi dgreterek onun dgretmeni
olmustur.**®

Hz. Hafsa, akrabalik iliskilerinin sagladig1 kolayliklar sayesinde kiiglik yasta Sifa bt.
Abdullah’tan okuma ve yazmay1 6grenmistir. Bu durum Peygamber Efendimiz ile evlenmeden
once Hz. Hafsa’nin okuma ve yazma bilgisine sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Sifa
bt. Abdullah’m Hz. Hafsa’ya Ogretmenlik yapmast dogrudan Hz. Peygamber’in
gorevlendirmesiyle degil bu evlilik Oncesinde gerceklesmis bir siirectir. Erken donemde
gerceklesen bu egitim faaliyeti cercevesinde Sifd bt. Abdullah’in donemin sartlar1 dikkate
alindiginda ilk kadin yazi 6gretmenlerinden biri olarak kabul edilmesi miimkiindiir.>*

Sifa bt. Abdullah’in dogrudan 6gretmen olarak gorevlendirilmesine konu olan olay Hz.
Peygamber’in onun sahip oldugu tip bilgisini Hz. Hafsa’ya 0Ogretmesini istemesiyle
gerceklesmistir. Sifa bt. Abdullah, Cahiliye doneminde de rukye yapan hanimlar arasinda yer
almaktaydi. Hicretten sonra bir giin Hz. Peygamber’i ziyaret ettiginde Cahiliye doneminden
beri bildigi bazi rukyeler bulundugunu ve bunlar1 kendisine aktarmak istedigini ifade etmistir.
Sifa bt. Abdullah’in bildigi rukyeleri inceleyen Hz. Peygamber, bunlarm Islam’a aykir1 bir
unsur icermedigini goriince bu bilgileri Hz. Hafsa’ya da 6gretmesini soylemistir.>%*

Hz. Peygamber’in s6z konusu rukyeleri 6nce kontrol etmek istemesi dikkat ¢ekici bir
husustur. Zira Cahiliye doneminde rukye, bir isin gerceklesmesi veya bir hastaligin iyilesmesi
amaciyla tabiatiistli giiclere bagvurmay1 ve ¢esitli dualar okumayi ifade etmekteydi. Bununla
birlikte bu donemde yapilan bazi rukyelerde sirk unsuru igeren ifadeler bulundugundan Islam
dininde bu tiir uygulamalarin bir kismu sakincali goriilmiistiir. Buna karsilik sirk unsuru
icermeyen ve Allah’a dua niteligi tasiyan rukyelerin okunmasinda herhangi bir sakinca
goriilmemistir. Nitekim Hz. Peygamber’in nazar, zehirli hayvan sokmasi ve nemle gibi
durumlarda rukyeye izin verdigi bilinmektedir. Bu baglamda bir hadisinde “Okuyarak tedavi
etme usulii goz degmesinden ve zehirli boceklerin sokmasindan baska (hi¢bir hastalikta bu iki

502

hastalik kadar olumlu tesire sahip degildir)” buyurdugu rivayet edilmektedir.

498 Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir-et-Taberdani, 24/313; ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe,
8/201.

499 Sakir Goziitok, “Resulullah Déneminde Kadin ve Kadm Egitimi”, Dini Arastirmalar 19/49 (24 Kasim 2016),
183.

50 Selguk Coskun, “Yetiskin Egitimi Baglaminda Hz. Peygamber’in Kadinlari Egitim Siyaseti”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (30 Aralik 2006), 87.

501 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma rifeti’l-Ashab, 4/1869; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir-et-Taberani,
24/316.

502 Ebis Davad, Siinen, 4/10.
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Sifa bt. Abdullah’in rukye sirasinda okudugu dua “Allah’in adiyla. Agizlarindan ¢ikan
zarar kimseye dokunmasin. Allah’im! Ey insanlarin Rabbi, sikintryr gider.” seklindedir.>®
Rivayetlere gore Sifa bt. Abdullah bu duay1 yedi kez zencefil gubugunun iizerine okur, ardindan
onu temiz bir yere koyar ve Taif’ten getirilen bir tasa siirerek nemle hastaliginin bulundugu
bolgeye uygulardi.>®

Sifa bt. Abdullah’in rukye uygulamasinda sadece dua okuyarak insanlar1 tedavi ettigini
sOylemek dogru olmayacaktir. Zira o, dua ile birlikte ¢esitli maddeler kullanarak bir tiir ilag
hazirlamakta ve tedavi stirecinde bunlardan faydalanmaktadir. Bu durum, onun bitkileri tanima
konusunda bilgi sahibi oldugunu ve yalnizca hastaliklarin tedavisi degil ayn1 zamanda ilag
hazirlama konusunda da belirli bir tecriibeye sahip oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte
kaynaklarda Sifa bt. Abdullah’in nemle hastali§1 disinda tip alaninda baska faaliyetlerine dair
acik bilgilere rastlanmamaktadir. Ancak bu durum, onun tip alaninda baska faaliyetler
gerceklestirmedigi  anlamma gelmemektedir. Zira donemin sartlar1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda bitkileri taniyan, tedavi yontemleri uygulayan ve ila¢ hazirlayabilen bir
kisinin bilgisini yalnizca tek bir hastalikla smirli tutmus olmast pek muhtemel
goriinmemektedir.

Sifa bt. Abdullah’in Hz. Peygamber doneminde 6gretmenlik faaliyetlerinde bulundugu
bilinmekle birlikte hangi konularda ders verdigi, yetistirdigi 6grencilerin sayis1 ve Kimler
olduklar1 hususunda kaynaklarda ayrintili bilgilere rastlanmamaktadir.

Rivayetlerde Sifa bt. Abdullah’in 6grencisi olarak agik¢a zikredilen tek isim Hz.
Hafsa’dir. Ancak bu Sifa bt. Abdullah’in baska 6grencilere sahip olmadigini kesin olarak
gostermez. Erken donem Islam toplumunda ilmi bilgiler genellikle sozlii aktarilmis ve yazili
kayda gegmemistir. Bu nedenle giiniimiize ulasan bilgiler sinirlidir. Okuma-yazma bilen nadir
kadinlardan biri olan ve tibbi bilgi birikimiyle Hz. Peygamber tarafindan takdir edilen Sifa bt.
Abdullah’m egitim faaliyetlerini yalnizca Hz. Hafsa ile smirlh diisiinmek isabetli
goriinmemektedir. Ozellikle kadinlarm egitim imkanlarinm sinirl oldugu bir dsnemde bu bilgi
ve tecriibeyi ¢evresindeki baska kadinlara aktarmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla
isimleri kaynaklarda gegmese de Sifa bt. Abdullah’tan istifade eden baska kisiler bulunmus
olabilecegi ihtimali géz ardi edilmemelidir.

Her ne kadar Sifa bt. Abdullah’in hayati ve 6gretmenlik faaliyetlerine dair bilgiler sinirh
olsa da Asr-1 Saadet’te sahip oldugu konumu, iistlendigi gorevler ve topluma sundugu hizmetler

sayesinde Islam tarihinde dikkat ceken hanim sahabiler arasinda yer almistir. Onun faaliyetleri,

503 Nisabiri, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, 4/63.
54 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashab, 4/1869.
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Asr-1Saadet doneminde kadinlarin kendi kdselerine ¢ekilip yagamadiklarini; aksine yetenekleri
ve toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda sosyal hayatin c¢esitli alanlarinda aktif roller
iistlendiklerini gdstermesi bakimindan 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

2.4.3. Ubey b. Ka’b

2.4.3.1. Aile ve egitim hayati

Nesebi Ubey b. Ka‘b b. Kays b. Ubeyd b. Zeyd b. Muaviye b. Amr b. Malik b. en-
Neccar el-Ensari el-Hazreci’dir. °® Kaynaklarda sahabenin biiyiik bir kisminda oldugu gibi
Ubey b. Ka‘b’in da dogum tarihi ve cahiliye dénemi hayatina dair ayrmtili bilgilere yer
verilmemektedir. Ancak mevcut verilerden hareketle onun Medine’de dogdugu anlasilmaktadir.
Nitekim o Hazrec kabilesinin Neccarogullar1 koluna mensuptur.>%

Ubey b. Ka‘b’in Ebii’l-Miinzir ve Ebi’t-Tufeyl seklinde iki kiinyesi bulunmaktadr.>°’
Kiinyelerine ek olarak toplum icerisinde cesitli lakaplarla da anilmistir. “Seyyidii’l-Miislimin”,
“Seyyidii’l-Kurrd” ve “Seyyidii’l-Ensar” bu lakaplar arasinda yer almaktadir. Bu unvanlar onun
toplum nezdindeki ilmi ve sosyal konumunu goéstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Nitekim “kurrdnm efendisi” anlamina gelen Seyyidii’l-Kurra lakabi onun Kur’an’i en iyi
okuyan sahabilerden biri olmas1 sebebiyle Hz. Peygamber’in “Ummetimin Allah i kitabini en
iyi okuyam Ubey dir” seklindeki ifadesine dayanmaktadir.>®® Ensar toplumu igerisinde Kur’an
ve fikih alanindaki birikimiyle 6ne ¢ikmasi onun “Seyyidii’l-Ensar” olarak anilmasina neden
olmustur.>® Ayrica Hz. Omer’in kendisini “Miisliimanlarin efendisi” olarak nitelendirmesi de
“Seyyidii’l-Miislimin” lakabiyla anilmasina katki saglamistir.>°

Ubey b. Ka‘b’m cahiliye donemi hayatina dair en dikkat ¢ekici bilgi onun okuma-yazma
bilmesi ve Tevrat ile Incil gibi kutsal metinlere vakif olmasidir.** Bu durum onun Medine’de
Yahudilerin egitim kurumu olarak faaliyet gosteren Beytlilmidras’a gitmis olabilecegini

diistindiirmektedir.*** Burada okuma-yazma Ogrenmis ayni zamanda dini ilimlerle mesgul

olarak Tevrat ve Incil hakkinda bilgi edinmis olmasi muhtemeldir.

%05 Tbn Sa‘d, Kitabii 't-Tabakdti'I-Kebir, 3/462; Ton Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/308.

506 Zehebi, Siyeru A lami n-Niibeld, 3/236; A. Rippin, “Ubayy b. Ka’b”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition)
(Leiden, 2004 1986), 10/764.

507 fbn Kuteybe, el-Ma ‘rif, 261; ibnii’1-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1/168.

598 Tbn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 7/308; M. Mustafa el-A’zami, Kiittabii 'n-Nebi (Beyrut: el-Mektebetu’l-
fslamiyye, 1398), 35.

599 Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/272.

510 fsfahani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiya, 1/256; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, 1/168.
S el-A’zami, Kiittabii 'n-Nebi, 36; Ibn Kuteybe, el-Ma drif, 26; Erul, “Ubey b. Ka‘b”, 42/273.

512 Ahmet Onkal, “Beytiilmidras”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 1992),
6/95.
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Ubey b. Ka‘b’in yasadig1 cahiliye toplumunda daha dncelikli mesguliyetler nedeniyle
sosyokiiltiirel meselelerin giindeme gelmedigi bilinmektedir.>*® Bu baglamda onun iginde
bulundugu toplumun genel yapisindan ayristigi acikga goriilmektedir. Zira Ubey b. Ka‘b
Medine’de Yahudi ve Hristiyanlar gibi farkli dini ve kiiltiirel ¢evrelerle etkilesim igerisinde
bulunmustur. Bu etkilesim onun kiiltiirler arasinda bir tiir bilgi aligverigine dahil oldugunu
gostermektedir. Okuma-yazma bilen kisi sayisinin son derece sinirli oldugu bir donemde diger
dinlerin kutsal metinlerini incelemesi ve anlamaya caligmasi onun entelektiiel seviyesinin
yasadig1 toplumun ortalamasinm iizerinde oldugunu ortaya koymaktadir. Boylelikle Ubey b.
Ka‘b ilmi meraki ve arastirmact yonii sayesinde toplum igerisinde kendine has bir konum elde
ederek bu yoniiyle temayiiz etmistir.

Medinelilerin Hz. Peygamber ile Akabe’de gerceklestirdikleri bulugsmanin ardindan
egitim ve teblig faaliyetleri icin Mus‘ab b. Umeyr’in Medine’ye génderilmesi Ubey b. Ka‘b’m
hayatinda biiyiik bir etki meydana getirmistir. Nitekim o Mus‘ab b. Umeyr’in daveti sonucunda
Islam’1 kabul etmis ve Hz. Peygamber’in hicretinden énce Miisliiman olmustur. Ayrica II.
Akabe Biati’na katilarak Hz. Peygamber’e olan bagliligini resmi olarak ifade etmistir. >4

Onun Miisliiman olmasini kolaylastiran unsurlardan biri de Islam 6ncesinde kutsal
metinler hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Zira bu metinlerde yeni bir peygamberin gelecegine
dair bilgilerin yer almasi ve Medine’de bir arada yasadig1 Yahudilerin de benzer beklentileri
dile getirmeleri Ubey b. Ka‘b’m bu fikre asina olmasini saglamustur.

Ayrica cahiliye doneminde kutsal kitaplara yonelmis olmasi onun putperest inang
sisteminden rahatsizlik duydugunu ve hakikati arayis icerisinde oldugunu gostermektedir. Bu
baglamda Mus‘ab b. Umeyr’in tebligiyle karsilastiginda Islam’1 hizl1 bir sekilde kabul etmesi
mevcut din anlayisini yeterli bulmamasi ve Islam’1 daha makul gérmesiyle agiklanabilir.

Miisliiman olduktan sonra Islam’m ¢esitli alanlarinda aktif rol alan Ubey b. Ka‘b Hz.
Peygamber’in katildig1 biitiin gazvelerde yer almistir.>*® Kaynaklarda fiziksel 6zellikleri ne
uzun ne kisa boylu oldugu ve yashliginda sa¢ ve sakalin1 boyamayip beyaz haliyle biraktigi
seklinde tasvir edilmektedir.>*®

Ubey b. Ka‘b’m hayati boyunca devam eden sitma hastahma yakalandig
bilinmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber’in “Miimine isabet eden her hastalik onun

giinahlarina kefaret olur” buyurmast iizerine Ubey b. Ka‘b bu miijdeyi dikkate alarak Allah’a

513 Malek Bennabi, Le Phenomene Coranique (Beyrut; Liibnan: The Holy Koran Publishing House, 1980), 78.
514 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-isti‘db fi Ma rifeti’l-Ashab, 1/66; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-
Sahabe, 1/181.
515 Ton Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/308; el-A’zami, Kiittabii 'n-Nebi, 35.
516 fbn Kuteybe, el-Ma ‘drif, 261; ibn Asakir, Tdarihu Medineti Dimagk, 3/462.
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ibadetlerine engel olmayacak sekilde bu hastaligin 6liimiine kadar devam etmesi icin dua
etmisti. Bu duasmin kabul edildigi ve vefatina kadar sitma hastaligiyla yasadigi
aktarilmaktadir. Oyle ki rivayetler sitma hastaliginn onun mizacinda sertlik meydana
getirdigine yer vermektedir.>*’

Ubey b. Ka‘b’in vefat tarihi konusunda kaynaklarda farkli rivayetler bulunmaktadir. Sz
konusu rivayetler 19/639,° 20/640,°*° 22/642,>%° 30/650°** ve 32/652°* yillar1 seklindedir. Bu
tarihlerden bir kism1 Hz. Omer donemine bir kismi ise Hz. Osman donemine tekabiil etmektedir.
Ancak Hz. Osman doneminde Kur’an’in ¢ogaltilmasi siirecinde gorev alan heyet icerisinde
Ubey b. Ka‘b’in da bulunduguna dair rivayetler dikkate alindiginda onun Hz. Osman
doneminde vefat ettigi goriisii kabul edilmektedir.

2.4.3.2. Ogretmen olarak gérevlendirilmesi

Hz. Peygamber’in ilk muhataplar1 olan sahdbe neslinin zeka, kavrayis ve ilmi yeterlilik
bakimindan ¢esitlilik arz eden bir topluluk oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber’in de bu
cesitliligin farkinda olarak sahabeyi farkli alanlarda yonlendirdigi ve her birinin 6ne ¢ikan
yoniinii destekledigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede Ubey b. Ka‘b’in da sahip oldugu bilgi
birikimi sayesinde toplum igerisinde ¢cok yonlii gérevler iistlendigi anlagilmaktadir.

Ubey b. Ka‘b’m iistlendigi gorevlerin basinda vahiy katipligi gelmektedir.’?® Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicretinin ardindan vahyin yaziya gecirilmesi siirecinde Oncii
isimlerden biri olmustur. Nitekim Medine’de Hz. Peygamber’in ilk vahiy katibi olarak
zikredilmesi onun bu konudaki giivenilirligini ve ilmi yeterliligini ortaya koymaktadir. Okuma-
yazma bilmesi ve Kur’an’a olan hakimiyeti onun bu goreve se¢ilmesinde belirleyici unsurlar
arasinda degerlendirilebilir. Bu durum ayni1 zamanda onun erken donemde yazili kiiltiire katk1
saglayan sahabilerden biri oldugunu da gostermektedir.

Bununla birlikte Ubey b. Ka‘b yalnizca vahiy Kkatipligiyle smirli kalmans Hz.
Peygamber’in resmi yazismalarinda da aktif gorev lstlenmistir. Yazilan belgelerin sonuna
“bunu Ubey b. Ka'b yazdi” ibaresini ekleyen ilk kisi olmas1 onun biirokratik isleyiste dnemli
bir rol dstlendigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.*** Nitekim Muhammed

Hamidullah’in Vesdiku ’s-Siydse adli eserinde yer alan tespitler bircok resmi belgenin altinda

517 Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 3/238; Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe, 1/622.
518 {bn Abdiilber en-Nemeri, el-/sti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 1/69; 1bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/345.
519 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/345.
520 fbn Kuteybe, el-Ma’arif, 261; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 1/69.
521 [bn Kuteybe, el-Ma drif, 261.
522 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 1/69.
523 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 3/462; el-A’zami, Kiittdbii 'n-Nebi, 36.
524 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, 1/68; ibnii’1-Esir, Usdii’I-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahdbe,
1/170.
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onun isminin bulundugunu ortaya koymaktadir. * Bu durum Ubey b. Ka‘b’in yalnizca ilmi
degil ayn1 zamanda idari ve diplomatik siire¢lerde de etkin bir rol oynadigini gdstermektedir.

Ubey b. Ka‘b’m gorev alam1 bununla da smirh kalmamis ayni zamanda Hz.
Peygamber’e gelen mektuplarin okunmasmda da yer almistir. Bu baglamda Uhud Savasi
oncesinde Hz. Abbas’in misriklerin savas hazirliklarina dair gonderdigi mektubu bizzat Hz.
Peygamber’e okudugu ve Peygamber’in de bu bilginin gizli tutulmasini istedigi rivayet
edilmektedir.>*® Bu 6rnek Hz. Peygamber nazarinda onun kritik bilgilerin kendisine emanet
edilecek kadar gilivenilir bir kisi oldugunu gostermektedir. Her ne kadar bu tiir 6rnekler
cogaltilabilirse de konu biitlinliglinii korumak adma bunlarla yetinmek yeterli goriilmiistiir.
Netice itibartyla Ubey b. Ka‘b’mn, Hz. Peygamber’in yazi islerinde yer almasi onu adeta
Peygamber’in sirlarma vakif bir konuma tasimisti. Bu siirekli yakmlik onun Hz.
Peygamber’den dogrudan ilmi birikim elde etmesini de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla
onun ilerleyen siirecte ornek alman bir muallim olarak 6ne ¢ikmasi bu birikimin dogal bir
sonucu olarak degerlendirilebilir.

Ubey b. Ka‘b’m ilmi faaliyetleri icerisinde en dikkat ¢ekici alanlardan biri Kur’an
bilgisidir. Rivayete gére Hz. Peygamber bir giin onu ¢agwarak “Allah bana sana Kur’an
okumami emretti” buyurmustur. Bu hitap karsisinda biiyiik bir seving yasayan Ubey b. Ka‘b,
“Allah benim adimi sana ozel olarak zikretti mi?” seklinde bir soru yoneltmis Hz.
Peygamber’in olumlu cevabi lizerine duygulanarak aglamistir. Akabinde Hz. Peygamber’in ona
Beyyine stiresini okudugu nakledilmektedir.*?” Bu hadise onun ilahi hitaba mazhar olan 6zel
sahsiyetlerden biri oldugunu gostermektedir.

Ubey b. Ka‘b aynm1 zamanda Kur’an’in muhtevasma derinlemesine vakif bir alimdir.
Nitekim bir glin Hz. Peygamber ona “Ey Ebii’[-Miinzir! Allah in kitabindan ezberinde bulunan
hangi dyetin daha biiyiik oldugunu bilir misin?” seklinde bir soru yoneltmistir. Ubey b. Ka‘b’m
once “Allah ve Resulii daha iyi bilir” seklinde cevap vermesi iizerine Hz. Peygamber sorusunu
tekrar etmis; bunun iizerine Ubey b. Ka‘b, s6z konusu ayetin Ayetii’l-Kiirsi oldugunu ifade
etmistir. Bu cevabi tasvip eden Hz. Peygamber onun gdgsiine dokunarak “Vallahi ilmini

528

bereketli kilsin ey Ebii’l-Miinzir” buyurmustur.5?® Bu rivayet Ubey b. Ka‘b’in Kur’an bilgisi

konusundaki derinligini ve Hz. Peygamber tarafindan bizzat takdir edildigini gostermesi

525 Muhammed Hamidullah, Mecmii ‘atii’l Vesd'iki’s Siyasiyye li’l Ahdi’n Nebevi ve’l Hildfeti r-Rdside (Beyrut:
Darii’n Nefais, 1407), 152-278-305.

526 \akudi, el-Megdzi, 1/204.

527 Zehebi, Siveru A’lami n-Niibeld, 3/237; el-A’zami, Kiittabii 'n-Nebi, 35.

528 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imédm Ahmed b. Hanbel, 35/200; Kahraman Bulgurcu, “Ubey b. KA‘b’in Kiraat
ve Hadis Ilmindeki Yeri”, Amasya Illahiyat Dergisi, (30 Haziran 2023), 121.
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bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayn1 zamanda onun Kur’an ayetleri arasinda fazilet ve anlam
bakimindan degerlendirme yapabilecek ilmi yetkinlige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Hz. Peygamber’in, “Ummetim icerisinde Kur’an’i en iyi bilen Ubey b. Ka'b’tir”
seklindeki ifadesi onun Kur’an ilmindeki otoritesini agik¢a ortaya koyan bir bagka rivayettir.>*
Bu 6vgii yalnizca Hz. Peygamber ile sinirli kalmamis sahabenin 6nde gelen isimlerinden Hz.
Omer de benzer sekilde onun Kur’an konusundaki {istiinliigiinii dile getirmistir. Hz. Omer’in

’

“Aramizda Kur’an’t en iyi okuyan Ubey b. Ka'b’tir” sozii, onun sahibe igerisindeki ilmi
konumunu pekistiren dnemli bir degerlendirmedir.>® Bu tiir ifadeler Ubey b. Ka‘b’m kiraat
ilmindeki belirleyici roliinii ortaya koymaktadir.

Ubey b. Ka‘b’in Kur’an ilminde otorite olarak kabul edilmesinin temelinde Kur’an’1
dogrudan Hz. Peygamber’den “arz” yontemiyle 6grenmis olmasi yatmaktadir.>** Arz yontemi,
ogrencinin Kur’an’1 hocasina okuyarak sunmasi ve hocanin bu okuyusu tashih etmesi esasina
dayanmaktadir. Bu yontem 6g8renilen bilginin dogrulugunu garanti altina alan en giivenilir
yollar arasinda kabul edilmektedir. Ubey b. Ka‘b’in Kur’an’1 bastan sona Hz. Peygamber’e arz
etmis olmas1 onun kiraat ilmindeki yetkinligini saglam temellere oturtmustur. Bu durum, onu
sonraki nesiller i¢cin dogrudan Peygamber tasdikinden gegmis bir otorite haline getirmistir.

Kur’an’a olan baghlig1 hayatmin tamamina yansiyan Ubey b. Ka‘b’m Kur’an’1 kisa
stirede hatmedebilecek diizeyde bir hakimiyete sahip oldugu da rivayet edilmektedir. Onun
sekiz giin igcerisinde hatim yapabilmesi hem ezber giiciinii hem de metne olan hakimiyetini
gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.>*? Kiraat imamlarinin onciilerinden biri olarak kabul
edilmesi de bu birikimin tabii bir sonucudur. Nitekim Hz. Omer ile arasinda gecen bir diyalog
onun bu alandaki &zgiivenini ve ilmi birikimini ortaya koymaktadir. Hz. Omer’in bir kiraati
kabul etmemesi iizerine Ubey b. Ka‘b’n, “Sen Medine carsisinda ticaretle mesgulken ben bu

’

bilgileri Hz. Peygamber’'den o&greniyordum” seklindeki ifadesi, onun dogrudan kaynaga

dayanan bilgisine isaret etmektedir.**

Ubey b. Ka‘b’m Kur’an ilmindeki otoritesini gdsteren bir diger husus, onun Hz.
Peygamber doneminde Kur’an’1 ezberleyen az sayidaki isimler arasinda yer almasidir.>** Bu
donemde Kur’an’1 ezberlemek yalnizca metni hafizada tutmak degil ayni zamanda icerigine de

tam anlamiyla hakim olmak anlamma gelmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in “Kur’an’t

529 {pn Abdiilber en-Nemeri, el-Ist ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, c. 1/66; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma rifeti’s-
Sahadbe, 1/170.

530 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/237.

531 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/236; Rippin, “Ubayy b. Ka’b”, 765.

532 {bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 3/464; Rippin, “Ubayy b. Ka’b”, 765.

533 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 2/105.

53 Ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakdti’I-Kebir, 2/307; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/237.
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dort kigiden 6greniniz” buyurarak Ubey b. Ka‘b’1 bu isimler arasinda zikretmesi onun ilmi
giivenilirliginin en agik gostergelerinden biridir.’*® Bu yoniiyle Ubey b. Ka‘b Kur’an
ogretiminde referans kabul edilen isimlerden biri haline gelmistir.

Ote yandan Ubey b. Ka‘b’in Kur’an’1 yaziya gegirme faaliyetinde de onemli bir rol
iistlendigi anlasilmaktadir. Yazmin ve belgelemenin yaygin olmadigi bir donemde Hz.
Peygamber’in izniyle Kur’an’1 yazili hale getirmistir. Bu gergevede ortaya c¢ikan ve “Ubey b.
Ka‘b mushafi” olarak anilan metin daha sonraki donemlerde onemli bir kaynak olmustur.*3®
Nitekim Hz. Osman doneminde gerceklestirilen ¢ogaltma faaliyetlerinde bu mushafin esas
alman metinler arasinda yer aldig1 ifade edilmektedir. Bu durum onun Kur’an’in aktarilmasi
stirecindeki kritik roliinii acik¢a ortaya koymaktadir.

Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber déneminde yalmzca Kur’an bilgisi ile éne ¢ikan bir
sahabi degildir. Ayn1 zamanda fetva verme yetkinligi ile de dikkat ¢ekmistir. Kaynaklarda onun
fetva verebilme yeterliligini gosteren c¢esitli ornekler bulunmaktadir. Bunlardan biri su
sekildedir: Hz. Peygamber bir Cuma giinii Tebareke Suresi’ni okurken Ebu’d-Derda veya
Ebu’z-Zerr Ubey b. Ka’b’a bir isaretle sirenin ne zaman indirildigini sormustur. Ubey b. Ka’b
bu esnada sessiz kalinmasini istemis ve namaz sonrasinda soruya karsilik olarak ‘“bugiinkii
namazindan bu lakirdidan bagska nasibin yok!” cevabini vermistir. Soru sahibi bu durumu Hz.
Peygamber’e iletmis ve Hz. Peygamber Ubey b. Ka’b’m dogru sdyledigini tasdik etmistir.

Bu olay, Ubey b. Ka’b’in Hz. Peygamber’in saghginda fetva verebilme yetisine sahip
oldugunu gostermektedir. Ayni1 sekilde sahip oldugu ilmi kabiliyetin yiiksek diizeyde oldugunun
delilidir. Dolay1siyla Ubey b. Ka’b sadece Kur’an okuma ve ezberleme konusundaki uzmanligi
ile degil ayn1 zamanda dini hiikiimleri dogru bir sekilde degerlendirme yetenegi ile de sahabe
arasinda one ¢ikan bir figiir olarak kabul edilmistir.

Ubey b. Ka’b Hz. Peygamber déneminde dgretmenlik yetkinligi ve fetva verebilme
kapasitesi ile de dikkat ¢ekmistir. Ogretmenlik dncelikle alaninda derin bir uzmanlk gerektirir;
ayn1 zamanda Ogretmen olarak gorevlendiren otoritenin beklentilerini karsilayacak diizeyde
ilmi yeterlilige sahip olmay1 zorunlu kilar. Bu baglamda Ubey b. Ka’b Kur’an konusunda elde
ettigi otorite ve kendi alaninda bir mushaf sahibi olmasz ile bu kriterleri fazlasiyla kargilamistir.
Ubey b. Ka’b’in okur-yazar olmas1 Hz. Peygamber’in vahiy katibi olarak gérev yapmasi ve

Kur’an’1 dogrudan Hz. Peygamber’in huzurunda okuyup diizelterek almasi onun ilmi liyakatini

535 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/322.
53 Ebhi’l-Ferec Muhammed b. ishak b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim
Ramadan (Beyrut: y.y., 1417/1997), 44; Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an / Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, 1/27.
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pekistirmisti. Bu 0Ozellikleri onun 6grenmeye, Ogrendiklerini yasamaya ve bagkalarina
aktarmaya olan yatkinligimi a¢ik¢a gostermektedir.

Hz. Peygamber Ubey b. Ka’b’m sahip oldugu bu ilmi birikimi takdir ederek ilim
ogrenmek isteyen kisileri onun yanina ydnlendirmistir. Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber’in
gorevlendirmesi ile Medine’ye gelen ihtida heyetlerine uzun bir siire 6gretmenlik yapmigtir.
Ozellikle Senet’iil Viifid olarak adlandirilan h. 9 ve 10. yillarinda Medine’ye gelen heyetler
Ubey b. Ka’b’in ders verdigi gruplar arasinda yer almistir.>%’

Bu heyetlerden ilki, Kahtanilere mensup Ezd kabilesinin Amir boyuna bagli bir heyet
olup Islam’1 kabul ettikten sonra Hz. Peygamber’in emri ile Ubey b. Ka’b’tan Kur’an
ogrenmislerdir.>*® Benzer sekilde Gamid kabilesinden on kisilik bir heyet Medine’ye gelerek
Islam’1 kabul etmis ve Hz. Peygamber’in talimatiyla Ubey b. Ka’b’tan Kur’an dersleri
almislardir.>®® Ayrica Medine’ye gelen Havlan heyeti de Ubey b. Ka’b’m dgretimiyle Kur’an
Ogrenmistir.>*

Bunun yami swra Bahreyn halkindan gelen heyet de Hz. Peygamber’in mektubu
dogrultusunda Medine’de iken Ubey b. Ka’b’tan Kur’an ve fikih dersleri almistir. Bu heyet
Abdullah b. Avfel-Esec dnderliginde 20 kisi olarak Medine’ye gelmis ve on giin boyunca Ubey
b. Ka’b ile birebir egitim gormiistiir.>**

Ubey b. Ka’b Sakif heyetinden Osman b. Ebi’l-As’a da Kur’an 6gretmistir. Osman b.
Ebi’l-As, bir seyler 6grenebilmek i¢in dnce Hz. Peygamber’e gitmistir. Sayet O’nun mesgul
oldugunu veya uyudugunu goriirse Ubey b. Ka’b’a giderek dogrudan ondan bilgi almistir.>*?

Ubey b. Ka’b’m 6gretmenlik faaliyetlerine dair diger kanitlar arasinda ogrencileri
tarafindan kendisine yapilan hediyeler de bulunmaktadir. Rivayetlere gore birisine Kur’an’dan
bir seyler 6grettiginde d6grencisi bunun bir karsilig1 olarak kendisine hediye vermek istemistir.
Ubey b. Ka’b bu durumu Hz. Peygamber’e iletmis ve Hz. Peygamber hediyeyi kabul etmemesi
gerektigini belirtmistir.>** Benzer bir olay da Tufeyl b. Amr kendisine 6gretmenlik yapan Ubey
b. Ka’b’a yay hediye etmisti. Ubey b. Ka’b’da aldigi hediyeyi gdstermek i¢in Hz.

Peygamber’in yanma gitmistir. Hz. Peygamber ise hediyenin “cehennemden bir parga”

537 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasart Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995), 1/454.
538 Kettani, et-Terdtibii 'l-Iddriyye, 2/208.

539 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 1/298.

540 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 8/119.

54 1bn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 8/119.

542 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 8/68.

543 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 3/590.
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oldugunu belirtmis ve hediyeyi almamasmi sdylemistir.>* Bu baglamda Ubey b. Ka’b
ogretmenlik yaptigi kigilerden herhangi bir maddi karsilik almamustur.

Hz. Peygamber onderliginde gerceklestirilen egitim faaliyetleri sayesinde Suffe egitim
kurumunda birgok alim, komutan ve ydneticinin yetistigi goriilmektedir. Ubey b. Ka’b da bu
cergevede Hz. Peygamber’e destek olan ve cogunlukla mescitte ders veren bir sahabi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Ciindeb b. Abdullah el-Beceli, Medine’ye ilim 6grenmek igin
geldiginde Mescid-i Nebevi’de Ubey b. Ka’b liderliginde bir grupta Kur’an dgrenmistir>*>

Ubey b. Ka’b, sadece farkl kabilelerden gelen heyetlere ve elgilere Kur’an 6gretmekle
kalmamis ayn1 zamanda sahabe ve tabiin nesline de 6gretmenlik yapmistir. Onun 68rencileri
hem onun ilmi yetkinligini hem de 6gretmenlik vasfini dogrudan yansitmaktadir. Basta
sahabenin 6nde gelen isimleri Abdullah b. Abbas olmak {izere>*® EbGi Hureyre,**’ Abdullah b.
Saib,5*® Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rebia®*® ve Ebli Abdurrahman es-Siilemi*® gibi isimler Ubey
b. Ka’b’tan dogrudan ders almis ve onun ilmi birikimini sonraki nesillere tagimiglardir.

Ubey b. Ka’b’m gevresindeki insanlara verdigi “Insanlart anlayislarina gére égiitle;
dilini, anlayissiz veya ilgisiz kisiler icin asagilayict sekilde kullanma” 6gidl, onun egitim
felsefesini acikca ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, Imam Gazali’nin Thyaii Ulimi’d Din adli
eserinde vurguladigi gibi, 6§retmenin 6grencisinin kapasitesine uygun egitim vermesi gerektigi
ilkesini yansitir. Ogrencinin anlayamayacagi bir diizeyde ders anlatmak veya konular1 siirekli
tekrara bogmak, 6grencinin derse olan ilgisini kaybetmesine yol agabileceginden, 6gretmenin
kagmmasi gereken bir yontemdir.%s Ubey b. Ka’b da bu nedenle, egitim sirasinda 6grencilerin
zihin kapasitelerinin iizerinde veya altinda seviyede 6gretim yapilmamasi gerektigini 6zellikle
vurgulamustir. Ogretmenlik, sabir ve 6zen gerektiren bir meslektir; dgrenci, anlatilan dersi
bircok tekrara ragmen anlamasa bile Ogretmen bikkin veya kiigiimseyici bir tavir
sergilememelidir. Bu baglamda Ubey b. Ka’b’mn “dilini, anlayissiz veya ilgisiz kisiler icin
asagilayict sekilde kullanma” 6gidi, egitici yaklasimin 6nemini ve etkili 6gretimin temel

ilkelerini daha da anlamli kilmaktadir. Ogretmenin, 6grencinin bilgi eksikligi veya ilgisizligi

544 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 3/590.

545 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/465.

546 Makrizi, Imtd u’l-Esmad, 4/291; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Eba Bekr b. Tbnii’l Fahham, et-Tecrid li-
Bugyeti’l-Miirid fi’I-Kiraati’s-Seb’a (Musir: Darii’s Sahabe li’t-Tiiras, 1426), 19.

547 1bnii’l Fahham, et-Tecrid li-Bugyeti’l-Miirid fi’'I-Kiraati’s-Seb’a, 19; M. Yasar Kandemir, “Ebi Hiireyre”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/162.

548 Makrizi, Imta ‘u’l-Esma, 4/291.

549 bnii’l Fahham, et-Tecrid li-Bugyeti’l-Miirid fi’l-Kiraati’s-Seb’a, 19; Makrizi, Imta‘u’l-Esma, 4/291.

550 Makrizi, Imta ‘u’l-Esma, 4/291.

551 Hiiccetii’l islam Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydii Ulimi’d Din (Beyrut: Darii’l-
Ma'rife, ts.), 1/57.
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nedeniyle kii¢iimseyici bir dil kullanmak yerine, anlayis ve uygun yontemlerle rehberlik etmesi,
Ogrenme siirecinin etkinligini artirir ve 6§rencinin motivasyonunu korur.

Ubey b. Ka’b, Hz. Peygamber doneminde elde ettigi derin Kur’an bilgisi, kiraat
hakimiyeti ve ilmi birikimi sayesinde Hulefa-i Rasidin déneminde de Islam toplumunun cesitli
alanlarinda etkin roller iistlenmistir. Sahip oldugu bu birikim 6zellikle 6gretmenlik, fetva verme
ve idari gorevlerde onemli katkilar saglamistir. Hz. Ebu Bekir déneminde Ubey b. Ka’b fikhi
kapasitesi sayesinde istisare ve fetva kurulunda yer almistir.>*> Ayn1 zamanda bu donemde
yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasi, ridde olaylar1 ve savagslarda bir¢ok hafiz sahabenin sehit
diismesi, Kur’an’m yazili olarak toplanmasii gerekli kilan temel etkenler arasinda yer almistir.
Ubey b. Ka’b’m kiraat alanindaki bilgisi Kur’an’m Mushaf haline getirilmesi ¢alismalarinda
aktif rol oynamasina neden olmustur.>*

Hz. Omer’in hilafeti déneminde de Ubey b. Ka’b devlet kademesinde cesitli gdrevler
istlenmis, danigsma meclisinde yer almis ve fetvalariyla kadilik sorumlulugunu icra etmistir.
Nitekim Hz. Omer’in Yahudilerle hazirlanan giivenlik ve sulh belgesini kaleme almis ve
belgenin sahitlerinden biri olmustur.5* Adalete verdigi 6nemle one ¢ikan Hz. Omer’in
gerektiginde onun kararlarini dahi sorgulayabilecek cesarete sahip Ubey b. Ka*‘b’1 kadi olarak
gorevlendirmesi olduk¢a anlamlidir. Ayn1 donemde gilizel Kur’an okumasi ve metne hakimiyeti
sayesinde teravih namazini cemaatle kildiran ilk imam olarak da goérevlendirilmistir.>>

Hz. Omer déneminde Islam devletinin sinirlarmin genislemesiyle birlikte halka Kur’an
ogretimi ve dini egitim igin dgretmenlere ihtiyag duyulmus ve bu dogrultuda Ubey b. Ka’b
sikca gorevlendirilmistir. Ancak zaman zaman saglik durumu nedeniyle fiilen bu gorevleri
yerine getiremeyecegi de olmustur.’*® Bununla birlikte Hz. Omer, halka rehberlik etmek ve
Kur’an hakkinda sorulara cevap verecek kisiler tayin etmek amaciyla Ubey b. Ka’b’1 yetkin bir
ogretmen olarak isaret etmistir. Ornegin Cabiye’de halka “Kim Kur’dn hakkinda soru sormak
isterse Ubey b. Ka’b’a gitsin”’ buyurmustur.>’

Hz. Osman déneminde de Ubey b. Ka’b, Kur’an’in ¢ogaltilmasi calismalarinda aktif bir

rol iistlenmistir. Hz. Osman, Kur’an’1 toplamak ve cogaltmak i¢in Kureys ve Ensar’dan 12

%52 Kandehlevi, Haydtii’s Sahdbe, 2/77.

%53 Tbn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 2/307; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri el-Siiyiti, ed-Diirrii’l-Menstr, thk. Muhammed bin Liitfi es-Sibd’a (Beyrut: iImadat Su’unu’l el-
Mektebet, ts.), 4/331.

554 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/309; Kandehlevi, Hayatii’s Sahabe, 2/77.

555 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'l Bdri Serhu Sahih el-Buhdri, 4/250.

556 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 2/307.

557 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 7/310.
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kisiyi gérevlendirmistir. Bu kisiler arasinda Ubey b. Ka’b da yer almustir.>*® Sahip oldugu bilgi
ve deneyim sayesinde Kur’an’in giivenilir bir sekilde ¢ogaltilmasina katki saglamistir.

Sonu¢ olarak, immetin hidayete ermesi ve dogru yolu bulmasinda sahdbe neslinin
rehberligi son derece dnemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda rivayet edilen “Yildizlar semanin
emniyetidir. Yildizlar kayboldugunda semaya vaat edilen sey gelir. Ben de ashabim igin bir
emniyetim, ben vefat ettigimde onlara vaat edilen sey gelecektir. Ashabim da iimmetim i¢cin bir
emniyettir, ashabim gittiginde iimmete vaat edilen sey gelir.” hadisi, sahdbenin sonraki nesiller
icin bir gliven ve istikamet kaynagi oldugunu agikca ortaya koymaktadir. >*°

Bu gergevede, Kur’an ve ¢esitli ilim dallarmdaki derin vukufiyeti ile Ubey b. Ka‘b,
sahabe icerisinde ilm1 birikimiyle 6ne ¢ikan sahsiyetlerden biri olmustur. Sahip oldugu ilmi
birikim, onu sahabe hiyerarsisi i¢erisinde saygin ve otorite kabul edilen bir konuma tagimistur.

Nitekim Ubey b. Ka‘b, Hulefa-i Rasidin doneminde de ilmi ve idari sahalarda aktif rol
istlenmis; 6gretmenlik, fetva ve kadilik gorevlerinin yani sira Kur’an’m cem’i ve ¢ogaltilmasi
gibi son derece kritik siireclerde sorumluluk almistir. Bu gorevler esnasinda edindigi tecriibe ve
birikim, onun ilm1 otoritesini daha da pekistirmistir.

Sonug itibartyla Ubey b. Ka‘b, hem Hz. Peygamber doneminde hem de sonrasinda
iistlendigi ilmi ve egitsel roller sayesinde Kur’an ilimleri basta olmak iizere Islam ilim
geleneginin tesekkiiliinde 6nemli katkilar saglamistir. Yetistirdigi 68renciler ve ortaya koydugu
Ogretim anlayisiyla ilmi mirasinin sonraki nesillere aktarilmasia dnciiliik etmistir. Bu yoniiyle
0, Medine tefsir ekoliiniin sekillenmesinde belirleyici bir sahsiyet olarak degerlendirilmektedir.

2.4.4. Useyd b. Hudayr

2.4.4.1. Aile ve egitim hayat

Useyd b. Hudayr’in nesebi Useyd b. Hudayr b. Simék b. Atik b. Rafi b. Imrii’l-Kays b.
Malik b. Zeyd b. Abdiileshel*® b. Ciiseym b. Haris b. Hazrec b. Amr b. Malik b. Evs>®* el-Ensari
el-Esheli®®? geklinde zikredilmektedir. Kendisi Ensar’in iki ana kolundan biri olan Evs
kabilesinin bir boyu kabul edilen Abdiileshelogullari’na mensuptur.>®® Ancak onun dogum

tarihine dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir.

558 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/466.

559 Miislim, Sahih-i Miislim, 4/1961.

560 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/558.

%61 Ebii’l-Hiiseyn Abdiilbaki b. Kani b. el-Bagdadi ibn Kéni, Mu ‘cemii’s-Sahdbe, thk. Salah bin Salim el-Misrati
(Medine: Mektebetii’l-Gureba'i’l-Eseriyye, 1418/1997), 1/38.

%2 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 1/92.

%63 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 10/251.
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Annesi Ummii Useyd bt. es-Seken olup hakkinda kaynaklarda ayrintili bilgi
bulunmamaktadir.*®* Buna karsilik babasi Hudayr cahiliye doneminde vefat etmis olmasina
ragmen kaynaklarda hakkinda daha fazla bilgi mevcuttur. Elde edilen bilgilerden onun kabilesi
icinde saygin bir konuma sahip oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Hudayr’in Vakim adiyla
bilinen bir kalesi bulundugu®® ve “Hiideyrii’l-Ketaib” (savas birliklerinin kumandani) lakabiyla
anildig1 belirtilmektedir. Ayrica Evs ile Hazrec arasinda gerceklesen Buas Savasi’nda Evs
kabilesinin lideri olarak yer almis ve bu savasta hayatini kaybetmistir.>®°

Useyd b. Hudayr, sahip oldugu kabiliyetler sayesinde kabilesi i¢inde 6ne ¢ikan bir
sahsiyet olmustur. Cahiliye doneminde yazi yazabilmesi, ok atma ve yiizme gibi becerilere
sahip olmasi, onu toplumda ayricalikli bir konuma tagimistir. Bu tiir niteliklere sahip kimselere
verilen “el-Kamil” (miikemmel, eksiksiz kisi) unvani kendisine de verilmistir.>*’

Babasi hayattayken kabile liderligi ona aitken vefatindan sonra Abdiileshelogullari’nin
liderligi Useyd b. Hudayr’a gegmistir. Ancak bu durum sadece bir miras devri olarak
degerlendirilmemelidir. Zira onun sahip oldugu yetenekler donemin toplumsal sartlar1 i¢cinde
nadir goriilen 6zelliklerdir. Bu sebeple liderligi, yalnizca soy bagiyla degil ayni1 zamanda kendi
liyakatiyle elde ettigi anlasilmaktadir.

Kaynaklarda ona Ebt Isa, Eba Yahya, Eba Atik, Ebii’l-Hudayr ve Ebii’l-Husayn gibi
cesitli kiinyeler nispet edilmektedir.>®® Ebl Yahya kiinyesinin ilk oglu Yahya’ya nispetle
verildigi anlasiimaktadir. Eba Isa kiinyesinin ise Hz. Peygamber tarafindan verildigi rivayet
edilir.>®® Oglu Yahya’nin kii¢iik yasta vefat etmesi sebebiyle neslinin ondan devam etmedigi
belirtilmektedir.>”° Bununla birlikte, farkli kiinyelerle anilmasi birden fazla ¢ocugu olabilecegi
ihtimalini de ortaya koymaktadir.

Useyd b. Hudayr’in Miisliiman olusu Mus’ab b. Umeyr’in Medine’de yiiriittiigii teblig
faaliyetleri cercevesinde gerceklesmistir. Bu siire¢ tezimizin Mus‘ab b. Umeyr bashig1 altinda
ayrmtili olarak incelendiginden burada kisaca 6zetlenecektir.

Mus‘ab b. Umeyr’in Medine’ye muallim olarak gonderilmesi sehirde Islim’in

yayilmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Onun Es‘ad b. Ziirare ile birlikte yiiriittiigii teblig

%4 Tbnii’l-Esir, Usdii’1-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, 1/240; Ebii’l-Haccac Yisuf b. Abdurrahman b. Yisuf el-Kelbi
el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi 'Esmai’r-Rical, thk. Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Mii’essesetiir-Risale, 1400/1980),
3/247.
565 [bnii’l-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1/240.
566 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/207.
567 ibn Sa‘d, Kitabii't-Tabakati’'I-Kebir, 3/559; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi "Esmdi r-Ricdl, 3/248; Ahmed Emin,
Fecrii’l Islam, cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 222.
568 [bn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘Gb fi Ma ‘rifeti’l-Ashdb, 1/92.
569 [bnii’l-Esir, Usdii’'I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1/240.
570 fbn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib, 1/347; MizzZi, Tehzibii’l-Kemal fi "Esmai r-Rical, 3/247.
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faaliyetlerinden haberdar olan Useyd b. Hudayr bu durumdan rahatsiz olmus ve Mus‘ab b.
Umeyr’i bu faaliyetlerden vazgec¢irmek amaciyla yanina gitmistir. Ancak Mus ‘ab b. Umeyr’in
Islam’a dair agiklamalarindan etkilenmis ve bunun iizerine orada Isldim’1 kabul etmistir.
Kaynaklar onun erken donem Medine Miislimanlarindan oldugunu ortaya koymaktadir.>”*

Useyd b. Hudayr, Miisliiman olduktan sonra islam’a girisini gizleyerek kabilesinin énde
gelen isimlerinden olan Sa‘d b. Muaz’a gitmistir. Ona Mus‘ab b. Umeyr’in kabilesine zarar
verecegi yoniinde bilgi vererek onu Mus’ab b. Umeyr ile goriismeye sevk etmistir. Bu sayede
Sa‘d b. Muaz da Miisliiman olmustur.>’> Nitekim her iki liderin de Miisliiman olmasi1 kabile
icinde onemli bir kirilma noktas: teskil etmistir. Boylece Abdiileshelogullari arasinda Islam’m
yayilis1 hiz kazanmus, kisa siirede putlar ortadan kaldirilmis ve ¢cok sayida kisi Islam’a girmistir.

Bu olaylar Useyd b. Hudayr’n Islam’a girisinin yalnizca kendisini etkileyen bir gelisme
degil ayn1 zamanda toplumsal sonuglar doguran bir hadise oldugunu gostermektedir. O,
Miisliiman oldugu andan itibaren islim’a hizmet etmis ve dzellikle Sa‘d b. Muaz’m hidayetine
vesile olarak Medine’deki teblig siirecine 6nemli katki saglamistir.

Useyd b. Hudayr, Hz. Peygamber’in Bedir Gazvesi disinda katildigi hemen tiim
savaglarda yer almistir.>”® Nitekim Uhud Savasi’nda, geceleri Hz. Peygamber’in ¢adirinin
etrafinda nobet tutarak onun gilivenligini saglamaya c¢aligmistir.>’* Ayrica Uhud, Tebiik ve
Huneyn gazvelerinde Hz. Peygamber tarafindan Evs kabilesinin sancagi kendisine teslim
edilmistir.°”> Beni Nadir’in Hz. Peygamber’e yonelik suikast girisimi sirasinda da O’nun
yanida yer aldig1 kaynaklarda zikredilmektedir.>”® Beni Kurayza’nin antlasmay1 bozdugunun
tespiti amaciyla Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirildigi de rivayet edilmektedir.®’”” Bu
gorev ve sorumluluklar Useyd b. Hudayr’m Hz. Peygamber’e olan baglilign1 ve sevgisini ayn1
zamanda Hz. Peygamber’in de ona duydugu giiveni agikca ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin dénemlerinde énemli hizmetlerde bulunan Useyd
b. Hudayr, Hz. Omer’in hilafeti sirasinda 20/640 yilinda vefat etmistir.%’®
2.4.4.2. Ogretmen olarak gireviendirilmesi

Hz. Peygamber, i¢inde bulundugu toplumda insanlarin atalarindan devraldiklari

diisiince bicimi ve hayat anlayisindan farkli bir diisiince sistemi ortaya koymustur. Insanlar igin

571 Zehebi, Siveru A lami 'n-Niibeld, 3/206; Tbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, 1/235.
572 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakati’I-Kebir, 3/559.
573 Tbn Abdiilber en-Nemerd, el-Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, 1/93; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi 'Esmai’r-Rical, 3/249.
74 vakdi, el-Megdzi, 1/240.
5 vakdi, el-Megdzi, 1/225 3/895 3/996.
576 vakidi, el-Megazi, 1/364.
57 vakudi, el-Megazi, 2/458.
578 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti‘ab fi Ma rifeti’l-Ashab, 1/94; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe,
1/242.
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yeni olan bu sistemin benimsenmesi ve i¢sellestirilmesinde en 6nemli arag egitim olmustur. Bu
dogrultuda Hz. Muhammed kapsamli bir egitim seferberligi baslatmistir. Boylece bireyler
bilmediklerini 6grenme ve 6grendiklerini baskalarina aktarma sorumlulugu iistlenmislerdir.>”

Islam toplumunun sinirlarinin genislemesi ve Miisliiman niifusun artmasiyla birlikte
egitimin 6onemi daha da artmustir. Nitekim Hz. Peygamber’in terbiyesinden gegen sahabiler
sonradan Miisliiman olanlara muallimlik yapmis ve onlara rehberlik etmiglerdir.”®® Bu
cercevede, genel anlamda her Miisliiman bir 6gretici konumundadir. Bunun yaninda dogrudan
Hz. Peygamber tarafindan 06zel olarak Ogretmenlikle gorevlendirilen kimseler de
bulunmaktadir.

Bu baglamda, Hz. Peygamber tarafindan 6gretmen olarak gorevlendirilen sahadbilerden
biri de Useyd b. Hudayr’dir. Ancak onun dgretmenlik yoniine gegmeden dnce, Hz. Peygamber
ve sahdbe nezdindeki konumu ile sahip oldugu ilm1 birikim ve kabiliyetlerine deginmek daha
isabetli olacaktr.

Ashabin her biri, tarih sahnesinde meydana gelen olaylarda 6nemli roller iistlenmistir.
Bu isimlerden biri de Useyd b. Hudayr’dir. Useyd b. Hudayr, Islam’a olan hizmeti, Hz.
Peygamber’e baglilig1 ve ona yakiligi ile 6ne ¢ikan sahsiyetler arasinda yer almaktadir.

Onun Hz. Peygamber’e duydugu sevgi, kaynaklarda yer alan bir rivayetle ortaya
konulmaktadir. Buna gére Hz. Peygamber, bir vesileyle elindeki degnekle Useyd b. Hudayr’1
hafifce diirtmiistiir. Bunun iizerine Useyd b. Hudayr, iizerinde gomlek bulunmadigini belirterek
kisas talebinde bulunmustur. Hz. Peygamber ise Useyd b. Hudayr’1 hakl1 bularak bu talebi kabul
etmis ve ayni sekilde karsilik vermesine izin vermistir. Ancak Useyd b. Hudayr, kisas
uygulamak yerine Hz. Peygamber’in miibarek bedenini 6pmiis ve ona olan sevgisini
gdstermistir.%®! Baska bir rivayette ise Hz. Peygamber Useyd b. Hudayr’a olan muhabbetini
“Useyd ne giizel adamdir”’ sdzleriyle dile getirmistir.>®

Useyd b. Hudayr’m Hz. Peygamber nazarinda oldugu gibi ashab katinda da énemli bir
yeri vardir. Nitekim Hz. Aise onun hakkinda “Ensar’dan 3 kisi vardir ki fazilet bakimindan hig
kimse onlardan iistiin sayilmazdi. Bunlarin hepsi Abdiileghel’di.” Hz. Aise’nin belirttigi li¢
kisiden birisi de Useyd b. Hudayr’dir.*®

Mus‘ab b. Umeyr’in tebligiyle Miisliiman olan Useyd b. Hudayr, kisa bir siire sonra
gerceklestirilen Akabe Biatr’na katilmisti. Burada Hz. Peygamber’e olan baghligimni bizzat

579 M. Sevki Aydin, “Islam Egitim Geleneginde Ogretmenlik” 19/11 (01 Ocak 2001), 65.

580 Mustafa Baktir, Islamda Ilk Egitim Miiessesesi Suffa Ashabi (Istanbul: Cihan Yayinlari, 1984), 51.

%81 Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 3/327; Zehebi, Siyeru A’1ami’n-Niibela, 3/208.

582 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’'I-Imdm Ahmed b. Hanbel, 15/253; Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 3/207.

583 Zehebi, Siveru A ’lami n-Niibeld, 3/207; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti ‘b fi Ma ‘rifeti’I-Ashdb, 1/94.
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ifade eden Useyd b. Hudayr’m Abdiileshelogullar1 igerisindeki liderlik konumu dolayistyla Hz.
Peygamber tarafindan bu kabileye nakib olarak tayin edildigi diisiiniilmektedir.*

Onun nakib olarak gorevlendirilmesi sahip oldugu liderlik vasiflarinin yani sira dini
bilgi ve temsil kabiliyetinin de bir gdstergesidir. Nitekim bu &zellikler Useyd b. Hudayr’mn
yalnizca idari bir gorev iistlenmedigini ayn1 zamanda kabilesi igerisinde egitici ve yonlendirici
bir rol iistlendigini ortaya koymaktadir. Bu durum, onun ilerleyen siiregte 6gretmenlik vasfiyla
one ¢ikmasinda etkili olmustur.

Useyd b. Hudayr nakiblik gdrevinin yami sira Hz. Peygamber tarafindan cesitli
toplumsal gorevlerle de sorumlu tutulmustur. Bu gérevlerden biri de imamliktir. Hz. Peygamber
doneminde Kuba Mescidi ve Mescid-i Nebevi disinda da ¢esitli mescitler bulunmaktaydi.
Bunlardan biri Useyd b. Hudayr’m mensubu oldugu Evs kabilesinin Abdiileshelogullar1 kolu
tarafindan insa edilen Bendi Abdiileshel Mescidi’dir.*®® Kaynaklarda Useyd b. Hudayr’in kendi
kabilesine imamlik yaptig1 belirtilmektedir.>®®

Imamlik gorevi, yalnizca namaz kildirmakla sinirli olmayip, aym zamanda dini
konularda topluma rehberlik etmeyi de icermektedir. Bu yoniiyle imam bulundugu topluluk i¢cin
bir nevi 6gretmen konumundadir. Dolayisiyla imamin dini bilgi bakimindan donanimli, ahlaki
acidan drnek bir sahsiyet olmasi beklenir.%®” Useyd b. Hudayr’m Kur’an’a hakimiyeti ve toplum
nezdindeki itibar1 onun bu goreve layik goriilmesinde etkili olmustur.

Kaynaklarda Useyd b. Hudayr’m Hz. Peygamber’in katipleri arasinda yer aldigma dair
bilgiler bulunmaktadir. Ancak bu katipligin vahiy yazimiyla mi yoksa ahidname ve ¢esitli
sOzlesmelerin kaleme alinmasiyla mi ilgili oldugu hususunda kaynaklarda bilgiye yer
verilmemektedir.*®®

Useyd b. Hudayr’in Hz. Peygamber nezdindeki degerini ortaya koyan hususlardan biri
de baz1 6nemli meselelerde onunla istisare edilerek goriislerinin dikkate almmasidir. Useyd b.
Hudayr, liderligin uzun yillar kokli bir sekilde devam ettigi aile ortaminda yetigmistir.
Babasmin vefatinin ardindan kabilesinin liderligini listlenmesi, onun bu alandaki yetkinligini
acikca gostermistir. Bu durum, kendisinin yalnizca idari degil, ayn1 zamanda isabetli kararlar

alabilme kabiliyetine sahip bir sahsiyet oldugunu ortaya koymaktadir.

584 bnii’l-Esir, Usdii I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1/241; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi "Esmdi 'r-Rical, 3/246.
%85 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(izabadi, el-Megdanimii’l Mutdbe fi Me’alimi
Tabe (Medine: Merkez Buhtis ve Dirasati’l Medineti’l Miinevvere, 1423), 2/555.
586 Tbn Sa‘d, Kitabii t-Tabakdti’I-Kebir, 3/560.
587 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “imam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000).
588 Nisabiri, el-Miistedrek dle’s-Sahihayn, 3/325.
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Nitekim Useyd b. Hudayr, sahip oldugu bu birikim dogrultusunda Hz. Peygamber’in
cesitli meselelerdeki karar siireglerine katkida bulunmustur. Bu katki, onun toplum igerisindeki
yonlendirici ve egitici roliiyle de yakindan iliskilidir. Zira bir 6gretici olarak yalnizca bilgi
aktaran degil, ayn1 zamanda toplumsal meselelerde dogru yonii gosteren bir konumda
bulunmustur.

Bu duruma 6rnek olarak Hendek Gazvesi sirasinda Gatafan kabilesiyle ilgili gelismeler
zikredilebilir. Kusatmanin siddetlendigi bir esnada Hz. Peygamber, Gatafan kabilesini miisrik
ittifakindan ayirmak amaciyla Medine hurma mahsuliiniin bir kismini onlara verme karsiliginda
bir anlasma yapmay1 diisiinmiistiir. Ancak Useyd b. Hudayr bu teklifin Miisliimanlarmn
konumunu zayiflatabilecegini ifade ederek anlagsmadan vazgecilmesini tavsiye etmistir. Bu
istisare sonucunda s6z konusu teklif uygulanmamis ve anlagsma yiiriirliige girmemistir.

Bu 6rnek, Useyd b. Hudayr’m yalnizca askeri ve siyasi alanlarda degil ayn1 zamanda
istisare mekanizmalar1 i¢cinde etkin rol alan bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Onun
gorlslerinin dikkate almmasi, sahip oldugu ilmi birikim ve muhakeme giicliniin bir
yansimasidir. Bu ydniiyle Useyd b. Hudayr, bulundugu toplumda sadece bir lider degil, ayni
zamanda rehberlik eden ve yon veren bir muallim olarak da on plana ¢ikmaktadir.

Useyd b. Hudayr’in Kur’an ile olan iliskisi, onun sahabe igerisindeki konumunu
belirleyen temel unsurlardan biri olarak dikkat cekmektedir. Ozellikle Kur’an tilavetindeki
becerisi ve etkileyici okuyusu hem insanlar hem de metafizik dlem {izerinde etki birakan bir
Ozellik olarak rivayetlerde yer almaktadir. Onun giizel sesiyle gerceklestirdigi tilavet,
dinleyenler {izerinde derin bir tesir icra etmistir.>* Bu yoniiyle o, Kur’an’1 yalnizca okuyan degil
ayni zamanda hissettiren bir sahabi olarak 6ne ¢cikmustir.

Kaynaklarda yer alan bir rivayet, Useyd b. Hudayr’m Kur’an tilavetinin ulastig1 etkiyi
carpict bir sekilde ortaya koymaktadir. Rivayete gore gece vakti Kur’an okumakla mesgul
oldugu bir sirrada yakininda bagli bulunan atinin aniden huzursuzlanarak hareketlenmeye
basladig1 aktarilir. Useyd b. Hudayr tilivetine ara verdiginde hayvamn sakinlestigi, yeniden
okumaya basladiginda ise ayni huzursuzlugun tekrar ettigi ifade edilmektedir. Bu durumun
birka¢ kez tekrarlanmasi iizerine hanimmin korkmasi sebebiyle anne karninda bulunan
cocugunun zarar gorebilecegi endisesiyle okumayr birakmustir. Yasadigi bu swra disi1 halin
mahiyetini anlamak i¢in ertesi giin durumu Hz. Peygamber’e arz etmistir. Hz. Peygamber ise
kendisine bunun “sekine”nin, yani ildhi huzurun ve meleklerin inisinin bir yansimasit oldugu

bildirilmistir. Rivayetlerde, meleklerin onun tilavetine istirak etmek lizere yeryiiziine indigi

589 [bnii’l-Esir, Usdii'I-Gdbe fi Ma rifeti’s-Sahdbe, 1/241; Zehebi, Siyeru A ’lami n-Niibeld, 3/207.
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vurgulanmaktadir. Hatta Useyd b. Hudayr’in eger tilivetine devam etmis olsaydi, bu manevi
halin insanlar tarafindan da agik¢a goriilebilecegi ifade edilmektedir.%°

Bu hadise, Useyd b. Hudayr’m Kur’an tilavetindeki derinligini ve samimiyetini
gostermesi bakimindan dnemlidir. Ayn1 zamanda onun Kur’an ile kurdugu iliskinin siradan bir
okuma faaliyetinin Otesine gegtigini de ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle o, Kur’an’t sadece
Ogrenen ve aktaran bir kimse degil; ayn1 zamanda onu yasayarak teblig eden, dolayisiyla
ogretmenlik vasfin1 manevi bir derinlikle biitiinlestiren bir sahabi olarak degerlendirilebilir.

Tiim bu rivayetler birlikte degerlendirildiginde, Useyd b. Hudayr’m sahip oldugu
liderlik vasfi, isabetli karar alabilme yetenegi, ilmi birikimi ve Kur’an tilavetindeki giizelligin
ilahi bir tecelliyle desteklenmesi gibi hususlar, onun Hz. Peygamber tarafindan 6gretmenlik
vazifesine ehil goriilenlerden biri oldugunu ortaya koymaktadir.

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore Useyd b. Hudayr’in dgretmenlik faaliyeti
bireysel bir 6rnek lizerinden takip edilebilmektedir. Hz. Peygamber’in Taif’1 muhasara ettigi
donemde Ibrahim b. Cébir kdle olarak Hz. Peygamber’e getirilmis, Restlullah ise onun
koleligini bitirerek azat etmistir. Hiirriyetine kavusturulan Ibrahim b. Cabir, Hz. Peygamber
tarafindan Useyd b. Hudayr’a ydnlendirilmistir. Hz. Peygamber tarafindan hem gegimini temin
etmesi hem de IslAm’in temel emir ve yasaklarimi 6grenmesi i¢in onun yaninda bulunmasi
uygun goriilmiistiir. Bu durum, Useyd b. Hudayr’in yalnizca idari ve siyasi bir sahsiyet
olmadigimi, ayn1 zamanda dogrudan egitim ve 6gretim faaliyetinde bulunan bir muallim olarak
gorev yaptigmi gostermektedir. Boylece onun 6gretmenlik gdrevi bireysel bir egitim iliskisi
iizerinden somut bir sekilde ortaya ¢ikmuistir. **

Tiim bu bilgiler birlikte degerlendirildiginde, Useyd b. Hudayr’m Hz. Peygamber
doneminde yalnizca siyasi ve idari sorumluluklar iistlenen birisi olmadigi, ayn1 zamanda ilm1
donanimy, isabetli karar verme yetenegi, Kur’an tilavetindeki mahareti ve toplumu yonlendirme
kabiliyetiyle 6ne ¢ikan bir muallim oldugu anlagilmaktadir. Onun nakiblik, imamlik ve katiplik
gibi gorevleri ile istisare siireclerindeki etkinligi, ogreticilik vasfini desteklerken; bireysel
egitim 6rnegi de bu rolii somutlastirmaktadir. Bu yonleriyle Useyd b. Hudayr, Hz. Peygamber
tarafindan egitim ve rehberlik misyonu ¢ercevesinde degerlendirilebilecek seckin sahabilerden

biri olarak temayiiz etmektedir

590 ibn Kani', Mu'cemii’s-Sahabe, 1/39; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi 'Esmai’r-Rical, 3/250.
%91 Tbn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahébe, 1/171; Kettani, et-Teratibii’l-Idariyye, 1/125.
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SONUC
Bu ¢aligmada, Hz. Peygamber doneminde 6gretmen olarak gorevlendirilen sahabiler
incelenmis ve s6z konusu gorevlendirmelerde etkili olan unsurlar ortaya konulmaya
calisilmistir. Arastirma sonucunda, Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerini rastlantisal degil,
belirli ihtiyaglar ve hedefler dogrultusunda yiiriittiigii tespit edilmistir. Bu kapsamda sahabiler
yalnizca dini bilgiyi 6grenen kisiler olarak degil, ayn1 zamanda 6grendikleri bilgileri farkl
cevrelere aktaran ve toplumun egitim siirecinde aktif rol iistlenen kimseler olarak

yetistirilmistir.

Arastirma kapsaminda Mekke ve Medine donemlerinde 6gretmenlik faaliyetiyle iliskili
20 sahabi tespit edilmistir. Bu sahdbilerin donemlere goére dagilimi incelendiginde, Mekke
doneminde 4 sahabinin, Medine doneminde ise 16 sahabinin egitim faaliyetlerinde 6gretici rol
iistlendigi gdriilmiistiir. Bu durum, isldm toplumunun kurulus siirecinde egitim faaliyetlerinin
sartlara bagl olarak gelistigini; Mekke doneminde daha sinirli ve bireysel bir yapiya sahip olan
egitimin, Medine doneminde toplumsal yapinin giiclenmesiyle birlikte daha kapsamli ve yaygin

bir hale geldigini gostermektedir.

Incelenen sahabiler arasinda Hz. Peygamber tarafindan gretmenlik goreviyle dolayli
iligkilendirilenlerin Abdullah b. Mes‘td ve Habbab b. Eret oldugu tespit edilmistir. Bununla
birlikte diger sahabilerin, Hz. Peygamber’in egitim siirecinde yetistirdigi ve bulunduklari
cevrelerde Kur’an o6gretimi, dini bilgilerin aktarilmasi ve toplumsal rehberlik faaliyetleri
yoluyla oOgretici konumda olduklar1 goriilmiistiir. Bu durum, Asr-1 Saddet déneminde
ogretmenlik faaliyetinin yalnizca agik bir gérevlendirme ile siirli olmadigini, sahabilerin sahip
olduklar1 bilgi ve yetkinlikler dogrultusunda dogal bir egitim sorumlulugu da iistlendiklerini

ortaya koymaktadir.

Arastirma sonucunda Hz. Peygamber’in 6gretmen se¢iminde belirli dlciitleri esas aldig1
anlagilmistir. Bu Olgiitlerin basinda ilmi yeterlilik, Kur’an ve dini bilgilere hakimiyet,
giivenilirlik, ahlaki olgunluk ve insanlarla saglikli iletisim kurabilme becerisi gelmektedir.
Bunun yaninda sabir, sorumluluk bilinci, farkli toplum yapilarina uyum saglayabilme ve temsil
kabiliyeti gibi kisisel 6zelliklerin de gorevlendirmelerde etkili oldugu goriilmektedir. Boylece
ogretmenlik gorevinin yalnizca bilgi sahibi olmay1 degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi aktarabilecek

karakter ve iletisim becerisine sahip olmay1 gerektirdigi sonucuna ulagilmistir.

Ogretmen olarak gdrevlendirilen sahabilerin faaliyet alanlari incelendiginde, egitim

faaliyetlerinin yalnizca tek bir alanla sinirli olmadigi goriilmektedir. Sahabiler Kur’an 6gretimi,
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dini esaslarin aktarilmasi, ibadetlerin 6gretilmesi, okuma-yazma egitimi ve toplumun dini
konularda bilin¢lendirilmesi gibi farkli alanlarda gorev iistlenmislerdir. Bu durum, Hz.
Peygamber donemindeki egitim anlayiginin bireyin ve toplumun ihtiyaglarini dikkate alan ¢ok

yonlii bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Mekke ve Medine donemleri karsilastirildiginda, iki donem arasinda egitim
faaliyetlerinin niteligi bakimmdan farkliliklar oldugu tespit edilmistir. Mekke doneminde bask1
ortami sebebiyle egitim daha ¢ok sinirli gevrelerde ve temel dini esaslarin kazandirilmasi
amaciyla yiiriitiilirken, Medine doneminde Miisliiman toplumun olusmasiyla birlikte egitim
faaliyetleri daha diizenli, kapsamli ve kurumsal bir yapiya kavusmustur. Bu siiregte 6gretmen

gorevlendirmeleri artmis ve farkli bolgelere ulagan bir egitim ag1 meydana gelmistir.

Arastirmadan elde edilen bulgular, Hz. Peygamber’in egitim anlayisinin giiniimiiz
egitimcileri agisindan da bazi temel ilkeler ortaya koydugunu gostermektedir. Bu ilkeler;
egitimcinin alan bilgisi yaninda ahlaki temsil giicline sahip olmasi, egitim faaliyetlerinin
bireysel ve toplumsal ihtiyaglara gore planlanmasi, 6gretmenin iletisim ve rehberlik yoniiniin
giiclii olmast ve egitim siirecinde davraniglariyla 6rnek olmasi seklinde siralanabilir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in 6gretmen gorevlendirme anlayisi, yalnizca tarihi bir uygulama
olarak degil, egitimcinin niteligi ve egitim faaliyetlerinin planlanmasi agisindan giinlimiiz

egitim anlayisina da katki saglayabilecek bir model olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in 6gretmen gorevlendirme anlayisinin; bireysel
ozellikleri dikkate alan, toplumun ihtiyaclarma cevap veren ve siirekliligi esas alan planlt bir
egitim yaklasimina dayandigi tespit edilmistir. Bu anlayis sayesinde sahabiler hem 6grenen hem
de dgreten bireyler olarak yetistirilmis, Islami bilginin farkli toplum kesimlerine ulastiriimas1

miimkiin olmustur.
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