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T.C.

ABSRACT

one of the pre-eminent Muslim philosophers to have acted as a bridge between the eastern and 

western parts of the Islamic world, with s special focus on the personal basis of the idea of the 

perfection 

to the attainment of unity by departing from multiplicity, that of self-sufficiency and truth, 

maintaining that such felicity can only be established by those who already attained to this 

perfection. His contribution to the theory of the State of Virtue is through his own theory that 

rests on human development and he considers the act of reasoning to be the underlying cause of 

individual and social felicity.

This study shall also examine the nature of the physical and metaphysical interrelations of the 

individual and rational perfection as well as its individual and social ramifications by focusing on 

the basis of the theory of “conjunction ( )” and shall discuss the solution offered by Ibn 

Key Words: the solitary man, the acquired intelligence, the Active Intelligence, the conjunction, 

felicity, divinity.
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ÖNSÖZ

sosyal ve siyasal düzen ide

saadetin

filozof, bireyden topluma erdem ve saadetin sebebi olarak akletmeyi görür.  

âl” nazariyesi 

öncelikle filozofun Tedbîru’l-m -akl bi’l-insân, Kitâbü’n-Nefs ve 

Risâletü’l-vedâ eserleri ve bu eserlerde belirlenen kuramsal çerçeve esas 

im ve saadet teorisi içerisinde yer alan 

tevahhüd, f âl, saadet, ulûhiyet 

M âî ve â

boyunca desteklerin

, ’a,

, lisans dönemimden itibaren üzerimden hiç eksik 

etmeyen, hem bir hoca hem de bir dost ol

üstad ve tavsif etmekte yetersiz 

Esra KODAL 

2018 Konya  
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G

I.  

Tam ismi Ebû Bekr Muhammed b. Yahyâ b. es-Sâ e et-Tücîbî el-

Endelüsî es-Sarakustî’dir.1

Avempace ndülüs’ün Sarakusta (Zaragoza) h. 5/m.

11

2

eden bir rivayet olarak kabul 

edilirse na3 ve da (Granada) 

iddia sahibi na dair nakiller mevcuttur.4 Yine Ebu Cafer Yusuf el-Hasdaî’ye 

çeken filozofun, ilk 

.5 Bu bilgiye ilâveten, Montada, Cemaleddin el-

ekilde temsil eden Tedbîru’l-mütevahhid, Risâletü’l-ittisâli’l-akl 

bi’l-insân ve Risâletü’l-vedâ .6

-Mühendis'ten geometri 

7

1 Uyûnu’l enbâ’ fi tabakâti’l-e ’ mektebetü’l-
hayat, Beyrut, ty., s. 515.

2 Muhammed Sagîr Hasan el-

3 a.g.e., s. 515.
4 Makkarî, Nefhu’t-tîb min gusni’l-endelûsi’r-ratîb -

1968, III, s. 373.
5  (

Bilimler Enstitüsü, 1992, s. 16.
6 , ed. P. 

Adamson, R. C. Taylor, çev. M. Cüneyt Kaya, 2008, s. 173.
7 a.g.e., s. 17.
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a dönemin 

.

ateizmle itham eden Feth b. Hakan olmak üzere8

9

’nin ö

Ebu’l Hasen Ali b. Abdülaziz b. el- 10

11

, bu derlemenin 

12 û Useybia

’dür.13 Yine ö se de

kar 14

Sarakusta (ö. 1117) vali tayin 

edi 15

ölümünden veya ise

de (Jevita)
16

8 Feth b. Hâkân el-Kaysî, Kalâ’idu’l-‘ikyân ve mehâsinu’l-‘a’yân, Mektebetü’l-menâr, Ürdün, 
1989, ss. 931-932.

9 ”, , Türkiye Diyanet 
Mukaddime

.
, 2016, c. 43, s. 67.

10 a.g.e., s. 516.
11 , s. 17.
12 Resâ’ el-ilâhiyye

Dâru’n-nehâr, Beyrut, 1991, ss. 175-180.
13 a.g.e., s. 516.
14 ”, -

15 a.g.e., ss. 935-936.
16

, c. 5/2, s. 704.
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filozof17, bu kez de 

giderek saraya intisap eder in vezirli ini 

yapar.18

kendisi ile ilgili verilen 

ubunda geçen

,

tehdit ve Filozofun Fas’ta zehirlenerek

öldürül . 19

II.

hicrî 3. y 20

21

(ö. 279 h.)22 Onun

ama 

el- ö 23

-Belensî (ö. 295 h.)24 ve 

17 Bkz. Ömer Ferruh, -felsefetü’l-M , Mektebetü’l-meymene, Beyrut, 
1945, s. 24.

18 ftî, -‘ulema’ bi-ahbâri'l-hukemâ’, Daru'l-kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 
299.
              19 a.g.e., s. 299; Vefeyâtü’l a’yân ve enbâu ebnâi’z- zamân, Dâru’s-

a.g.e., s. 516; Makkarî, a.g.e., IV, ss. 12-
“Risâletü’l-vedâ”, Resâ’ -ilâhiyye -nehâr, Beyrut, 1991, 
s. 113.

20 Sâid el-Endelüsî, Tabakatü’l-ümem/Milletlerin Bilim Tarihi
Y

21 Mehmet Özdemir, “Endülüs”, , Türkiye 
5, c. 11, ss. 221-222.

22 Tabakâtü’l-e -hukemâ, thk. Fuad Seyyid, Mektebetü’l-müsenna, 
-87.

23 a.g.e,. ss. 87-88.
24 Sâid el-Endelüsî, a.g.e., s. 170.
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kendisinden sonra da devam edecek bir e

Meserre el- -Cebelî (ö.

-Ruaynî, Ebu’l Abbas es- ö

(ö. ö. 669 h.) gibi ünlü isimler devam eder.25

de (ö.

ölçüde 

r. 26

yüzünden es 27

ilimlerin 28

Bu dönemde ülkede 

r, alimler desteklenir, birçok bölgesinden temel 

eserler ünlü saray kütüphanesi ile birlikte çok önemli bir 

ilim ve kültür merkezi haline gelir.29 K

ise (400 h.) devlet deste ilmi ve kültürel 

25 Muhammed Âbid el-Câbirî, 
2003, ss. 181-186.

26 , Türkiye 

27

, 2.
28 el-Endelüsî, a.g.e., ss. 170-173.
29 el-Endelüsî, a.g.e., s. 172.
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birikim, de de büyük bir neden -

Safâ risalelerini Endülüs’e getiren Mesleme b. Ahmed el-Mecritî ve bölgenin din 

Hazm ise bu 
30

4/10. ilimleri ve bu ilimlerle 

tecrit n 11-12.yy’a kadar bu ilimler

olmaz. 31 yla daha çok bireysel ve içe dönük devam eden felsefî bilimler de 

.32

ve ilhat apis ve öldürülme gibi 

33

III.

30 ed. Bayram Ali 

31 Muhammed Sagîr Hasan el-
Tarihi

32 ul, 2016, 
s. 37.

33 , s. 3.
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a.

dilimi,

-

ya en 

. Bu durum

Reconquista (yeniden fetih) hareketini na zemin

. Bunun 

üzerine b

nun art arda lerden sonra,

-

34

(1056-1147)

neticesinde, Gazzâlî’nin -dîn

.35

34 Mehmet Özdemir, a.g.e., s. 215.
35 el-

(Yüksek Lisans Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara, 1998, ss. 32, 54; Mehmet 

c. 31, s. 154.
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î

böyle bir buhran döneminde

Hâkimiyeti Mu önceki yönetime muhalif 

üzerinden kurarak an Muvahhidler ise (1130-

1269), t

Kur’an 
36 Hareketin resmen bir devlet 

-Kûmî 

.37

38

yeniden okuma Aristo felsefesinin yeniden okunma .39

Mansur Yakup b. Yusuf’un (ö. 595 h) ilim 
40

36 Mehmet Özdemir, “Muvahhidler”, ,
c. 31, s. 411.

37 Özdemir, “Muvahhidler”, a.g.e., s. 410.
38 a.g.e., s. 20.
39 el-Câbirî, a.g.e., s. 233.
40 Özdemir, “Muvahhidler”, s. 411.
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.41

b.

has özellikleri ile birlikte 

yeniden üretilip

42

k ilmî ve kültürel sahada 

en 43

41 ”, 
, 1996/1, s. 48.

42 Bkz. Philip K. Hitti, 
-922; Hilmi Ziya Ülken, “Descartes Öncesi Felsefi Etki”, çev. M. Alper 

, ed. 
ss. 707-711.

43 Muhammed Âbid el-Câbirî, Arap- bs.,
-444.
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bir 

44 Watt ise

Mü

t i

zikreder. ,

raberinde getirir.45

manada

-

.46 Boer, 

girilmemesi, burada ilmî ve felsefî .47

Bu duruma dair de 

44 Roger Garaudy , çev. Cemal 
-114.

45 W. Montgomery Watt, Pierre Cachia, Endülüs Tarihi
-107.

46 el-Câbirî, , s. 258.
47 T. J. Boer, , çev.

1960, s. 123.
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(ö. 581 h.)

ömürlerini matematik bilimleri ile tükettiklerini, bu bilimlerde yüksek bir düzeye 

tiremediklerini, sonraki neslin de 

ara .48

bahseder ama 

Yeni Platoncu felsefeyi temsil eden bir ekolün 

v nan 

.49 Câbirî

yönetimlerin en tehlikeli rakibi genel 
50

felsefe olarak veri

saha, ciddî manada bir tepki 

metafizik bilimleri ise eg -

48 a.g.e., ss. 15-16.
49

50 el-Câbirî, a.g.e., s. 189.
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gelmez.51

Endülüs’te ilmi alanlar gibi, felsefe de kabul 

edilir

n tiril

ile 

.52 î

-nakil veya din-

gulayarak yoluna 
53 dini felsefe ve feyz 

.

IV.

î temsil eden

em Aristo’nun 

gibi
54 mâ

.55

âî veya yorumcusu olmakla 

,

51 el-Câbirî, a.g.e., s. 188.
52 Montada, a.g.e., s. 171.
53 el-Câbirî, a.g.e., s. 205.
54 a.g.e., s. 16.
55 a.g.e., s. 177.
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. Bunlardan biri olarak Aristo’nun hareket t
56

Aristo kozmolojisi üzerine kurar. 

ve

. Yine bu yoldan yürüyen ünlü astronom el-

olur.57

58 Platon’a ilgisi ile de dikkat çeken filozofun muhtemelen bu 

.59 Yine de o, felsefî ara

ondan .60 Genel 

olarak ne muhaliftir ama Yeni Eflatuncu 

fikirler de felsefesinde göze çarpar. 

elsefesinin merkezine insan

evrenin tüm özelliklerini üzer

61 Nefs

tabiî metafizik ve rasyonel bir 

boyut içerir.62

56 Lenn E. Good , ed. S. Hüseyin 
Nasr- -

57 el-Câbirî, , s. 192.
58 a.g.e., s. 177.
59 , s. 4. 
60 Ma’sûmî, a.g.e., s. 647.
61 -akl bi’l-insân”, Resâ’ -ilâhiyye, thk. Mâcid Fahrî, 2. bs., 

Dâru’n-nehâr, Beyrut, 1991, s. 166; Hasan Özalp, “ ”,
Felsefesi Tarihi

62
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ruhani ad

filozof a

.63

Bâcce eylemlerinin hayvanî veya insanî 

kaydeder temâyülün

Hayvanî fiillerin temelinde ise

nefsâni 

alabilir.64

Erdemli 65 Tedbîru’l mütevahhid

66

eder ve 67

Câbiri

-nakil, din-

dahil edilmesinde nir. 

Esûlucya

63 a.g.e., s. 350.
64 -mütevahhid”, Resâ’ -ilâhiyye, thk. Mâcid Fahrî, 2. bs., 

Dâru’n-Nehâr, Beyrut, 1991, ss. 46-48.
65 a.g.e., s. 41.
66 a.g.e., s. 43.
67 ttisâlü’l-akl bi’l-insân, s. 166.
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r tutum 
68

68 el-Câbirî, , s. 191.
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1.1. Bilkuvve

görürüz. , “tek insan”a (mütevahhide) tekrar 

bu insana yöneliktir. 

amanda evrenin kemâlinde de zevalinde de etkin rol 

lik, bu yüzden niceliksel anlamda bir teklikten daha ziyade, niteliksel bir 

Filozof, öncelikle tabiî (cismani), hayvani ve akli 

onun kemâl 

69

1.1.1. Boyutu:

ni, 

nun tabiat felsefesine en 

nin hareket teorisi .

69 Felsefe Tarihi, 6. bs., Say 
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t

mekanik güçlerden bahseder. Y

.70 Bir 

gören Aristoteles’i

ilir ama Galileo, bu teoriyi 
71

iki kutbuna yani madde ve 

sû n temel .

Buna göre, v

sûrettir ve m “cisim”ler meydana gelir.72 “Tabiat”, 

suretine denir.73 Tabiat, dört unsurdan ibaret 

olan basit cisimlerden sonra, daha kompleks

son bulur â nefse 

ittisâl eder. Böylece i

olur. ve hayvani 
74

Â

filozof,

â

olarak ortaya ç 75 Bu birlik, metafizik âlemle ittisâl halinde kurul , tabiî 

âlemde devam eder ve tekrar metafizik â

70 Montada, a.g.e., s. 176-177.
71 , s. 349.
72 Kitabü’n-Nefs, thk. M. S. Hasan el-Ma’sûmî, Mecma’ul- -Arabiyye, 

73 a.g.e., ss. 28, 38.
74 , ss. 35- a.g.e., s. 42.
75 a.g.e., s. 28.
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Bâcce’nin hareket teorisi, 

köprü vazifesi Fi’l Müteharrik

eserinde, “her müteharrikin bir mu 76 ilkesinden hareketle ezelî hareketin 

‘nefs’i ise irade gösterebilmesi nedeniyle bir 

hareket Bu seçim de daima bir gayeye matuf 

olarak hareket eder ki, bu da 77

Neticede bu teorinin pratik sonucu, muharrik ve müte

1.1.2. Boyutu

psikolojiye

(Ilmü’n-nefs) özel bir önem atfetmektedir. Filozof, bu konu ile alâ Kitâbü’n-nefs

göre, “ alan ilmin (m ,

üstün olan ilim, nefs ilmidir.” bu ilimle 

desteklenmesi gerekir. Hatta en son ilim olan metafizik için de nefs bilgisine sahip 

olmak gerekir. Çünkü nefsin 

.78

metafiziksel bir karaktere bürünür.79

â

cismin ilk kemâlidir.80

76 a.g.e., s. 25.
77

Ayd -23.
78 Kitabü’n-Nefs, ss. 29-30.
79 , s. 49.
80 Ma’sûmî, a.g.e., s. 648; a.g.e., ss. 28, 38.
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ki r

ile birlikte beslenme, üreme ve büyüme özellikleri bitkisel nefste, bitkisel nefsin 

i nefste, bütün bu nefs 
81

Duyumlayan nefs, organik cismin 

Hayal eden organik cismin ilk yetkin

(mütehayyile) ise gücünde kemâle 

.82

yetisi, (tefekkür)

ve iradî tercihlerde bulunabilme (ihtiyâr) özelliklerine sahiptir.83

bir yönü olmakla

daha

çarpar.84

hareket ilkesi ancak aletin/bedenin 85

86

81 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 45.
82 Kitabü’n-Nefs, s. 29; Tedbîru’l-mütevahhid, s. 45.
83 a.g.e., s. 46.
84 Garaudy, a.g.e., s. 121; a.g.e, s. 47.
85 “Risâletü’l-vedâ”, Resâ’ -ilâhiyye, thk. Mâcid Fahrî, 2. bs., 

Dâru’n-Nehâr, Beyrut, 1991, s. 115; Fi’l-Müteharrik, ss. 22-23.
86 a.g.e., ss. 23-24; , s. 56.
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1.1.3. Boyutu

Ruh ve nefs

Bâcce87 besleyici ve duyusal akli yetinin önüyle 

insani nefsi, fizi metafizi .

P

müzik 

.88 Buna 

gâ

89

a 90

(bilginin) tabiî ve ilahi

imkân, ilimle idrak edilebilen ve çaba ile elde edilen (bilgi) ahi (metafizik) 

imkân ise ilahi la idrak edilen ânlardan rasul ve nebîler 

.

lütfunu, ilimle tamamlamak 
91 Dikkat 

edilirse filozofa göre tabiî ve ilahi bilgi, birbirini tamamlayan iki cüzdür. Bu iki bilgi 

fark, mahiye sadece yakinî bilgiyi elde etme türü ile 

ilgilidir nihayetini ilahi bir müdahele

ve hem akla hem de ma’kule ilahi bir nitelik yükler.92 Fakat tabiî bilgi yolu,

. Akli , b

ne benzer.93 “ gelip geçicilikten 

87 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 49.
88 Kitabü’n-Nefs, ss. 101-102.
89 tisâlü’l-akl bi’l-insân, ss. 169-

Nefs”, 
s. 343-344. 

90 a.g.e., s. 166.
91 Risâletü’l-vedâ, s. 141.
92 , s. 524.
93 a.g.e., s. 137.
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a

gelir."94

maddi olan soyutlayarak

kavrayabilme ve

) yetisinin95 katetmesi gereken ruhani sûretleri özel ve genel olmak 

Özel ruhâni sûretler, inde bulunan maddi 

ma’kulleri, genel ruhani sûretler ad akla ve onlara nispet edilen 

tüm akledilenlere tekâbül eder.96 Daha sonra buna cismani 

sûretler r. Özel ruhaniyet 

fazilet kapsar.97 Genel ruhaniyetle ise 

Filozofun 

kendi ifadesi ile, aniyet ile varolur, ruhaniyet 

erdemli ve ilahi olur.”98

ruhani (akli) sûretleri dört kategoride inceler

Ruhâni sûretlerden ilki semâvi cisimlerdir. Filozof, sudûr 

teorisinde önemli bir yere sahip ol

.99

a

Akli

rek külli hakikate müstefa kendisi ile ittisâl

ederek yetkinli güce ise Faal A denir. , “...tamamen gayr-i

.

94 , s. 104; Risâletü’l-vedâ, s. 139; 
Tedbîru’l-mütevahhid, s. 79.

95 Kitabü’n-Nefs, ss. 148-149.
96 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 75-76.
97 a.g.e., s. 76.
98 a.g.e., s. 79; el-Câbirî, a.g.e., s. 202.
99 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 49-50.
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müstefa heyûlani maddi ma’kullerin 

fa ”100

heyûlâni ma’kuller (maddi akledilirler)

, soyut Bu 

undan, salt kavram olamazlar.101

nefsi güce 

ait anlamlar Bu 

yetiler, maddî yer . 102

ifadeleri

kavramlar”, onun 

O da kendisini idrak eden 

(ruhani sûret)

Uhud’u yerinde görerek ve göstererek “Bu Uhud’dur.” dememizle, onu hayalde 

(Bu 

Uhud’u 

...(Nesnelerin) ortak duyudaki 

en 

üst ve en mükemmel düzeydedir.

ortak

100 a.g.e., s. 50.
101 a.g.e., s. 50.
102 a.g.e., ss. 49-50.
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suretlerde

bütün özel 

ki, o da 103

103 a.g.e., ss. 50- -Mütevahhid”, 
Metinleri, -422.
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BÖLÜM

2.1.

2.1.1. Teorik Akli Etkinlik: Eylemin Bilgisi

duyusal dan, tamamen soyut akledilirlerin elde edilmesine kadar devam 

eden süreç içerisinde, sûretlerin idrak edilmesi ile mümkün olur.

sûretin, 

kapsar. Akli idrakin konusu ise tümellerdir ve bu yeti,

ûretleri ûreti ile 
104 hem idrak 

kapasitelerine hem de 105

Aristoteles’ten k

bilkuvve, bilfiil, müstefa

re ait sûretleri soyut kavramlar 

(ma’

hem ma’

sû a

müstefa a

a

dir

sû û

104 a.g.e., ss. 107-108; Kitabü’n-Nefs, s. 79.
105 ü’l-akl bi’l-insân, ss. 163-164, 167.
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106

Faal A ’in takipçilerine göre, bütün akledilirlerin fail nedenidir 

yöneten semâvi a 107

t

özellikle müstefa

olarak, 

inceleyelim.

2.1.1.1. : Cumhur

(cumhur) seviyesi olan maddi 

(el-akl el-heyûlani) Bu akla tabiî mertebe de denir. Bu seviyede akli 

ebilir108 ve sadece duyumsanan 

yönlerinden ibaret olarak görülür.

konusudur. Mesela “at” ma’

’

Yine bu düzeyde ma’kuller ancak için 

elde edilir.109

106 çev. Mahmut Kaya, 
-136; a.g.e. ss. 167-168.

107

a.g.e., ss. 351-352.  
108 a.g.e., s. 167.
109 a.g.e., ss. 163-164.
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2.1.1.2. : Nüzzâr

, matematik ve tabiat bilimlerinin yer

mertebede bulunanlara

(nüzzâr) . n sadece somut 

’kuller olarak da var Yani 

nkü her iki düzeyde de 

sebebiyle bilinebilir. Söz gelimi,“

ma’kulleri ki görüntüsü gibi görürlerken, için bu 

durum mek gibidir

”110

sonra ise, ’

“â

de mümkündür.111

2.1.1.3. Müstefa : Suedâ

Üçüncü ve son mertebe de ise, müstefa

mutlu insanlar (suedâ âl sayesinde, 

üzere görebilme

. ’kul 

, ma’kullerin bütün harici 

“...B

cevheri olur ve onda bozulma ve yok olma imkâ . Onda 

... ve ( ) kendine dönerek

olur.” 112 Çünkü bu durumdaki “müstefa ve 

110 a.g.e., s. 167.
111 a.g.e., s. 165.
112 a.g.e., s. 166.
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tabiatta var olan . O ne hayvani 

’kulleri 

O, ebedi olarak birdir ve salt haz ,

güzellik ve sevinç içindedir.”113

bütün ilimlerin en yücesi en derin ilmi (el- -aksâ) elde etmenin yani kendi ifadesi 

114 Bu son gayeyi elde ettikten 
115 ila 116 ve ebedî 

olarak var olur.117 Öyle ki, bu insan

kalmaz.118

anlamda 119

bu seviyede “bir” olur. 

-hayât’ül-âhira) ta kendisidir. Tevahhüd en yüce 

mutluluk budur ve bu sayede o yüce manzaraya olunur".120

, akledilirler konusunda cumhur bir 

bakanlara benzer. Onlar g

nlerdir. 

î 121

113 Risâletü’l-vedâ, s. 141.
114 a.g.e., s. 142.
115 a.g.e., s. 141.
116 a.g.e., s. 139.
117 a.g.e., s. 141.
118 a.g.e., s. 139.
119 ü’l-akl bi’l-insân, s. 170.
120 a.g.e., s. 166.
121 a.g.e., ss. 167-169.
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122

2.1.2. Pratik Akli Etkinlik: Bilginin Eylemi

2.1.2.1. Akli Birlik:

akli etkinlik 

Nikomakhos’a Etik

bölümünü referans gösterir.123

î ahi 

etmektedir.124

bir durumdur. 

onun, Aristoteles’in bu tavsiyesini, 

mütevahhid teorisi ile, sosyopoli bir toplumun erdemli 

dir, diyebiliriz.

olarak da, bir 

122 Risâletü’l-vedâ, s. 121; Bâcce, ttisâlü’l-akl bi’l-insân, s. 171; 
Tedbîru’l-mütevahhid, s. 55.

123 Risâletü’l-vedâ, s. 142.
124 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik

226-229.



28

e dikkat çekmesi gösterilebilir. 

tekrar onun

uygun

tam da burada, yani hâl-

Kendi ifadesi ile, Aristoteles ve

ihtiyaç olarak .125

göre, b

ki,

durumdur. iki kutuplu ve

kli tekâmül, insan

bireye rehberlik edecek ve onu ebediyete yegâne yoldur. Bu yüzden bu 

ilmesi . Mütevahhid 

126

“(Maddi ilgileri mümkün mertebe tmek), üstün, yüce ve  ruhani bir 

. ... ve felsefi mizaç için zaruridir. sahte 

filozoftur nihai menzili kemâl ise, o, bu yolu izlemelidir. C

, nihai . Öyle ise, cismani 

Bu (insan ), ruhani eylemleri

125 a.g.e., s. 114.
126 Bâcce, Tedbîru’l-mütevahhid, s. 43.
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asa da, bütün akli eylemleri akli

gerekir. nsan, cismaniyeti ile var , ruhaniyeti ile yükselir ve 

.

Hikmet sahibi, zaruri olarak erdemlidir, ilahidir. Onun her eylemi, eylemlerin 

en üstünüdür. O, her tabakaya en güzel hallerinde

lar i

suretiyle en üstün dereceye bu ir ve

salt ilahi . Bu safhada fâni hisler ve yüksek ruhani 

özellikler ondan kalkar. bölünme kabul etmez . Bütün 

bunlar mütevahhid için erdemli .” 127

mütevahhid, kâmil olmayan 

bu

yönü ile acak bir 

larak söylersek, mütevahhid,

128

filozof

yoktur. onlar bir taraftan toplum

anlam ek -birbirlerini 

- olarak tecrübe edeceklerdir. Ona göre, 

ve 

. Bu nedenle onlar fikirleri ile, kendilerine vatan olacak mertebelere 
129

127 a.g.e., ss. 78-79.
128 a.g.e., s. 206; a.g.e., s. 43.
129 a.g.e. s. 43.
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Mâcid Fahrî ise, mütevahhidi sosyal veya siyasal

130 a

nazari ilimlere 

”.131

hariç,

etmektir.132

mütevahhid için bir zorunluluktur.133

134 Corbin’in ifadesi ile, 

yetlerin mahiyetini ve 
135

B Tedbîru’l-mütevahhid

îr, eylemlerin belli bir maksada 

gayeyi amaçlasa da bir defaya mahsus olan fiiller

kapsama girmesi için 

gerekir. Tedbî e bilkuvve olarak

na da delalet eder

130 Mâcid Fahrî, “Mukaddime”, Resâ’ -ilâhiyye, 2. bs., Dâru’n-nehâr, Beyrut, 
1991, s. 31.

131 a.g.e., s. 91.
132 a.g.e., s. 90.
133 a.g.e., s. 80.
134

135 Henry Corbin, stanbul, c. 1, s. 
402-403.
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ahi tedbîri ise, k

sadece ismen zikretmekle yetinir. 136

Tedbîru’l-mütevahhid

si ,

erdemli bir n akli için 

bir yol haritas . Bunu yaparken de önce 
137

138

,

. Sonuç olarak, mütevahhidin

Filozof, Tedbîru’l-mütevahhid’in ikinci bölümü olan bölümünde 

türlerden seçme (ihtiyar) . Bu nedenle tercihe 

olma insanilik ve hayvanilik 

. Fiillerin sadece etkilenimle

onu hayvani yaparken, ak insani yapar.139 Yani insani her 

eylemin öncesinde, o eylemin gayesinin bilinci âl hali/entelekya) 

140

arzu

136 a.g.e., ss. 37-39.
137 , s. 352; a.g.e., s. 43.
138 a.g.e., ss. 45-96.
139 a.g.e., s. 46.
140 Garaudy, a.g.e., s. 125



32

sürekli .  Hatta bu insanlar hayvanlardan bile daha 

muhakemeleri kendileri ir. Bu durum,

bedene verilen .141

, ,
142 Her hangi bir gayeye yönelme 

arzusu

ani, özel ve genel ruhani fiiller 
143

Cismani eylem türü
144 Fakat sadece maddi zevkleri 

ve yetkinlikleri ile yetinen “salt cismani” insanlar, ruhani sûretlere ilgi göstermezler145

ve bu yüzden en alt seviyedeki 146 Bu insanlar m

cismani ilgilerde ararlar ama gerçekte “mutlu olan hiçbir cismani yoktur.”147 Onlar 
148 bu tür in uyuyan ve 

mevcut kendine ait gören bir insana benzetir. Harici

övünen kimse de, gerçekte ler için sevinip üzülmektedir. O

sahte bir ün içinde 149

yönetici olurlarsa millet gücünü kaybeder.150

141 a.g.e., s. 48.
142 Kitâbü’n-Nefs, s. 24.
143 a.g.e., s. 92; Tedbîru’l-mütevahhid, s. 75.
144 a.g.e., s. 62.
145 a.g.e., s. 77.
146 a.g.e., s. 68.
147 a.g.e., s. 79.
148 a.g.e., s. 62.
149 Risâletü’l-vedâ, ss. 135-136.
150 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 62-63.
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olurlar. Bunlar sadece güçlerinden yararlanma

benzerler .151

Özel (bireysel) ruhani suretlere ait yetkinlikleri amaçlayan fiiller

yer al .

fikri ve ahlaki faziletler de bu gruba dahildir. Ona göre -bedeni veya akli olsun- bu 

yöndeki yetkinlikler, sadece 
152

hizmetçi

karakterinden kurtarmaya Ona göre, sadece ahlaki 

faziletlerle yetinmek sadece aletlerinin veya yahut

elde edil
153

flerdir.154

için tercih edilmesi gösterilebilir. Ahlaki faziletler olsa olsa son gayenin bilinip elde 

edil
155

151 Risâletü’l-vedâ, ss. 134- a.g.e., ss. 165-166.
152 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 63-65, 92.
153 Risâletü’l-vedâ, s. 127-128, 140.
154 a.g.e., s. 136.
155 a.g.e., ss. 167, 177.
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olumsuz s

Genel ruhani yetkinlikleri amaçlayan fiiller ise fikri erdemleri içerir. Fikri 

Pratik uygulamalar, bedenin 

ve zihnin e, kabiliyetlere ve sanata dayanan

. eorik erdemleri de

. Teorik erdemlerle elde edilecek
156

saadetle

irken,

tt Daimî haz sadece müstefâd 

nde mevcuttur.157 gaye olamaz, ancak gaye 

, en yüce gayenin

.158

2.1.2.2.

bn Bâcce mütevahhidin akli âlem

mektedir.

uraya kadar bu süreç,

düzenle bir eklenme/ittisâl 

156 a.g.e., ss. 136-137.
157 a.g.e., ss. 130-131.
158 a.g.e., ss. 123-124.
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üzere devam etmektedir arak, duyusal ve 

ruhani güçlerin ittisâ

ilan ederek ilahi âlemle ittisâ .

hareketin

kendi içinde

ittisâli neticesinde da 

bn Bâcce’nin -akl bi’l-insân

ma’kullerin durumunu 

“ her insanda ise, 

da bir

bir

”159

’ :

’kulleri ( ) bir

etmeyecektir. Ma’kul

ma’ â

Mesela bende olan ma’kulle, sendeki ma’kulün ’kulü daha olacak ve bu 

imkân yoktur.”160

akli düzeyin ve 

Filozof, a üzerinden bir örnek vererek devam eder.

balmumu veya zift gibi herhangi bir cisimle kapla

devinim vermeye devam eder

159 ü’l-akl bi’l-insân, s. 161.
160 a.g.e., ss. 162-163.
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eder.161 e yol açan ve ma’kullerin 

biçimlerini

Akli düzeylerin ma’

belirleyici bir faktördür.  Söz gelimi, ilk iki düzeyin ma’kulleri anlam bireyseldir

ve tek bir yolla yani sadece maddi . Bu yüzden bu durum, 

Oysa asli olarak insan , maddeden 

tt ndan

un neden olur. Müstefa ise, birden 

fazla ma’

yoktur. Çünkü sû daima tektir

. 162

’ müstefa , a

bir olur.

asker, 

kendisi yine 

na göre, nihai düzeyde

Bu durum sadece ayn

olurlarsa olsunlar, bütün birdir ve bu,

ne göre en mükemmel tevahhüddür.163 Bu nevi bir birlik ise ancak 

nazari ilimle mümkündür.164

2.1.2.3. Toplumsal Birlik: Erdemli/Kâmil Toplum

i

Fakat o, re

161 a.g.e., s. 161.
162 a.g.e., ss. 164-166.
163 a.g.e., ss. 170-171.
164 Risâletü’l-vedâ, s. 143.
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165

umu merkeze alarak 

166 Filozof, 

ideal devlet teorisinden daha çok, devletin ideal olmama durumu

na zarar verebilir. Bedenle ilgili bu 

durum, toplumsal seyir için de geçerlidir.

167

genel olarak erdemlilik (el- 168 ve kemâlât (el-Medînetü’l 

Kâmile)169

165 Erwin I. J. Rosenthal, 
-233.

166 a.g.e., s. 186.
167 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 91.
168 a.g.e., s. 41.
169 a.g.e., ss. 43-44.
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imkâ â

sevgidir. Bu nedenle bu 

yoktur. Hâk

yemekten veya alkol

Harici yaralanmalarda veya buna benzer durumlarda müdahele konusunda halk 

yeterlidir. Filozofa göre,

.

her eylem, erdemli bile olsa

”170

“reis” ), 

a

dizginleri tutarak
171 Filozof, devlet yönetimi ile çok da 

170 a.g.e., ss. 41-43.
171 Risâletü’l-vedâ, ss. 131-132.
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172

rdem , Platon ve 

Fârâbi’den hareketle173 dörde sadece ismen zikreder. Bunlar ,

Medînet’ül Kerrâme (veya Medînetü’l Mâl/Timokrasi ), el-Medînet’ül 

Cemâ’iyye (Demokrasi) ve Medînetü’t Tegallüb ( )

yönetimlerdir.174

kleri
175 “Çünkü bir toplum 

yetkinlikten ne kadar uzak olursa, orada bu ikisine duyulan ihtiyaç o kadar büyük olur 

ebece üstün kabul edilir.”176

ahalisi ruhani sûretleri tabiî 

olarak ve kendisi için arzu ederlerken, kusurlu devlet ahalisi sadece bu suretlerin 

hazza taliptirler. Yani erde

esidir.177

nâbit

178

172 Erwin I. Rosenthal, “ ”,
, çev. K. Güleçyüz, , , 1995, s. 266, 272.

173 Eflatun, Devlet -380; Fârâbi, 
a.g.e., ss. 94-112; Fârâbi, 

-115.

a.g.e., ss. 279-
, ss. 190- s. 532.

s. 59; Rosenthal, a.g.e., s. 279.
174 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 74.
175 a.g.e., ss. 43-44.
176 a.g.e., s. 41.
177 , a.g.e., s. 534; a.g.e., s. 62.

nâbit, müfred, gurabâ, suedâ ve mütevahhid
178 a.g.e., s. 42.
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179

sebebi olarak 

ârâ

projesini 

sunar.180

181

182 D

. Bu 

mümkündür.

zaman ümitsiz ve karamsar bir tablo çizmez hatta onunla ilgili beklentilerine ve 

a

(veya 

mütevahhid) için tavsiyesi, “ya hicret ya da itizal” olur.183 Hatta daha önce 

o,

179 Fârâbi, es-Siyâsetü'l Medeniyye veya Mebâdi’ül Mevcûdât, çev. M. . ve 
R. Ayas, , , 2012, s. 113.

180 a.g.e., s. 534.
181 a.g.e., s. 43.
182 a.g.e., s. 43.
183 a.g.e., ss. 208-209.
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yetkin toplumunu görür.

ye 184

184 a.g.e., s. 46.
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

3.1

D

e ,

eleri ne derece etkilerse etkilesin, bütünü 

ile tarihsel ol

evirilebilir. Dah

elsefi leri daha önceki 

çeken 

hususlardan biri de Fârâ

Fârâbi’den

filozof için bunun o kadar da 

boyutuna temas ederken, Yeni Platoncu kuramlardan veya sudûr teorisinin 

ûr
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ruhani s

ûretleri i

.185

bölümlerinde ise kozmik cisimleri ruhani sûretlere dahil etmez.

Göze çarpan ikinci bir husus ise e onun, 

Nevâbit, gurabâ gibi kelimeler bu duruma örnek gösterilebilir.186

önümüzde. , ittihâd, itizal, müstefa gibi 

Aristo, Fârâbi gibi 

elimize pek çok veri sunacak yeterliktedir. 

3.1.1. Seyri:

ilmesi, 

fonksiyonel Bu minvalde a

mahiyeti, ma’

dönemlerden itibaren Akli idrakin duyusal 

185 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 50.
186 a.g.e., 43.
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idrak türl ise, metafizik

’ yolu olarak 

kabul edilen ’ bir birlik 

nazariyeleri için bir 187 nsani nefiste pasif bir yeti olarak bulunan 

, özellikle

âî

.

ristoteles’t

(el-aklü'l münfail) ona bu aktiviteyi veren aktif ak (el-aklü'l fa’al) ne 

, müellifin kast tam olarak 

. Ancak onun sisteminde kesin olan,

diyen filozofa göre, 

ail nedene ihtiyaç zorunludur.188

filozof,

olma olarak 

bulunan akledilirlerdir. 

189

Buraya kadar hemfikir olan Aristotelesçi yorumcular

a

. Özellikle Aristoteles’in Faal A ’dan söz ederken onun 

187

188 Aristoteles, Metafizik 14, c. 9. 
Kitap, 1049b:20-25, s. 408.

189 Muhammed Âbid el-Câbirî, Arap-
2001, s. 514.
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rak Faal Akl’

yorumlayanlar ol filozofl .190

191

göre, Aristoteles De Anima Faal Akl , ferdi idrak 

gibi gösterse de Eudemian Ethics’de onun ilk muharrik olarak gerçekte bir ilah

r. Bu nedenle kendisi de,

olarak isimlendir ve Faal Akl’ insan nefsinin bir yetisi veya 

hulûl eden (immanently) ilahi bir cevher olarak yorumla .192 Ancak Afrodîsi’nin

A , ay üstü âlemle ay 

kapatmaya dayanan ilahi güç (theias dunemaos) teorisinde ilahili bir 

olarak da kullan

onu (semâvi cisimlerden) 

ndan 193, ittisâl halindeki ak da hem içkin bir 

içer .

Aristo'nun i olan Themistius, Afrodîsî’ in 

i

nefsin bir fonksiyonu ve madde-sû harekete geçiren,

ölümsüz, birer manevi cevher oldu

ona göre temelden yoksundur.194

ise D ’ B ’

190 , Türkiye 
-240.

191 - -Afrûdîsî fi’l-
b. Huneyn, Aristû mefkûdetün fi’l Yûnâniyye, ed. Abdurrahman Bedevî, Dâru’l-
Beyrut, 1971.

192 Goodman, a.g.e. a.g.e., ss. 124-125; Afrûdîsî, a.g.m., s. 34.
193 -

ed. M. Cüneyt Kaya, 5. 
bs., -48.

194 Mahmut Kaya, “
”, , 29, 2012, 

http://dergipark.gov.tr/iufad/issue/1308/15434, (19.05.2018), s. 23.
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Fârâbi, sudûr

n öyler ve 

bu akl , “sûret verici” (vâhibü’s suver) olarak hem maddi âlemdeki düzen ve 

Faal 

Akl’ n Cebrâil ve dinî ve felsefi

mevcut .

Müstefa (filozof-

peygamber), ontik ittisâl ederek a
195

Fârâbi’nin ittisâlden tam 

. Filozof, her ne kadar ittisâl yerine, ittihâd ve 

hulûl terimlerini kullansa da 

ne de mutlak anlamda bir aynî

.

Fârâbi, 

196

da,

sureti ile devam ettirir. Ona göre bilmenin, (fikr) ve sezgi (hads) olmak 

üzere iki yolu (fikr)

ol orta deyime (el-haddü’l evsat) giderek 

ya Sezgi (hads) ise, kavrama (tasavvur) 

bilme .

de orta dey sezgi ile bilgiye 

, ve çabaya gerek kalmadan, nefs de .

l ederek 197

195 “ , , Türkiye Diyanet 
2001, c. 33, s. 485.

196 ed. 
M. Cüneyt Kaya, 5. bs., -168; Mâcid Fahrî

-Atilla Arkan, Liter
197 Ali Durusoy, Âlemdeki Yeri, 

-184.
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Böylece 

üstün bir k

kutsi
198 Sezgi gücünün insanlarda 

bulun bu yolla bilgi elde edebileceklerini 

ifade eden filozofa göre en güçlü nefse ve kutsi akl sayesinde 

en yüksek sezgi gücüne sahip olan peygamberler

belirt ir.199

Filozof

destekle . â, “Allah göklerin ve yerin nurudur. Onun 

cam ise sanki inci 

bilendir.” 

Ona gör ûlani 

akla; cam (zü

; lamba (misbah), bilfiil 

tekabül eder.

ni ise, nur üstüne nur .200

Bu arada, da Fârâbi gibi

biçiminin bir ittihâd ittisâl dikkat çeker. Filozof, ittisâl yerine ittihâd 

198 H. Ömer Özden, - anbul, 2018, s. 
108.

199 Ömer Mahir Alper, -Vahiy/Felsefe-
-195.

200 Özden, a.g.e., ss. 109-110.

araya
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terimini kullanan Plotinus’un talebesi Porphyrius ve takipçilerin

Müstefa na gelir ki, bu durumda ya 

müstefa

müstefa gerekecektir. Halbuki, 

a
201

inkâr ûretlere 

, bir sû

sûreti kabul edemeyecek ve ecektir

û

û

nin, ancak bedenden ve onun 

202

felsefi birikimini

- n) 

. Filozof, 

-

Her ikisinde de bilgi birdir; fakat gözle görmek 

d

seviyeyi bir nevi teorik düzeye indirir. Onun (ve ehl-

194-199. 
201 a.g.e., ss. 194-199; Goodman, a.g.e., s. 352.
202 Fazlur Rahman, -i Sünnet

-19, 30.
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elde ettikleri bilgiyi

döneminde edindikleri bilgiye, ehl- ise

gözl

” â’da ve 

bizzat 

görmeye davet eder.203

, onun a sahip olsa da genel olarak 

akli ittisâ görürüz. Filozof,

bununla birlikte Aristoteles’ten

ama bunu yaparken Aristotelesçi yakla dan herhangi birine dahil olmak

istemez.

nitelikte ve tidât, Faal Akl’ da maddilikten 

uzak bir metafizik ilke ve ilahi

ise heyûlani -

ontolojik gerekse

gayr- 204

Bu terkibe göre, “... Faal

kastediyorum

sûreti 

akledebilir.” diyen filozof için Fa i, duyusal

203 -16.
204 Süleyman Dönmez

, https://www.academia.edu/10831889,  (17.05.2018), 
ss. 6-7.
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e dayanan205

üde Faal 

A 206

akli düzeyleri iki kategoride inceler. Çünkü 

feyezan bir na 

inan onunla ittisâl edebilmek için kendini topl ya Eflâtun’un 

n ise eksik ve söyler. Çünkü 

ona göre, kendisinin heyûlani akla olan nispeti, fiil halindeki 

,

ispatlan onunla ilgili iddialar 
207

nin ancak naza

bu nedenle bilgisine (marifet)

, nefs ve ilhama (ilkâ)

inkar 

.208 Çünkü, 

it kast

olunan

205 ev. 

-499.
206 Ahmed Fuâd el- ed. Mian 

207 -131.
208 a.g.e., s.131.
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istidla

geçirmektedir.”209

3.1.2 ttisal Nazariyesi:

nazariyelerinin merkezine daima 

.

üzere, Tedbîru’l-mütevahhid

yol olarak dikkat de

â

öneme sahiptir.

bir ittisâl söz

î

tabiri caizse ittisâl 210 û

süreç kuvve-fiil/muharrik-
211

bir hiyera 212

213 Son noktadaki 

âlemi metafizik â

görecek214 215

216

209 - -Edille”, Felsefe- haz
bs, -157.

210 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 95.
211 Risâletü’l-vedâ, s. 115.
212 a.g.e., ss. 122, 39.
213 a.g.e., s. 141.
214 a.g.e., s. 130.
215 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 79.
216 Risâletü’l-vedâ, s. 141.
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Risâletü’l-vedâ, Kitabü’n-Nefs gibi eserlerini Tedbîru’l-

mütevahhid ittisâl konusunu ise 

ü’l-akl bi’l-insân217 l-

m

218 Daha sonra ise, kendisinden övgü 

çekecektir.219 Telhîs

ve De Anima 220

’kulâta 

’ 221

, kleri üzerinden 

izah eder ana; Fa 222

(bilmek)
223

Buna yönelik olarak o, daha önce inceled

yararlanarak bir cevap üretir.224

217 -Ehvânî ve Mâcid Fahrî
é

Abdurrahman Bedevi, Resâ’ilü’l-felsefiyyetü lil-Kindi ve’l- -
Endülüs, 1983, ss. 130-131.

218 ü’l-akl bi’l-insân, s. 173.
219 Hayy ibn -

anbul, 2015, ss. 15-
, ss. 151-152. 

220 “ -Akl bi’l- nsân”, ,
2001, c. 33, s. 486.

221 Risâletü’l-vedâ, ss. 130-131.
222 a.g.e., s. 168.
223 a.g.e., ss. 164-165.
224 a.g.e., ss. 168-169.
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Ma’

a

ma’ ’

(muzaf ile muzafun ileyh),

Bu olmaz. Bir insanda, ma’kulün

devam eder. Bu durumda (ma’kul), bu ruhani sûretlere muzaf olur, onlarla birlikte ve 

onlarda akledilir. Bu sû olur, 

’

ma’kulle ittisâli, ancak ruhani sû û

yolla bilir. Çünkü bu, ilk yoldur.”225

â (ilk) y
226

227

“ nsanda ilk olarak, mertebelerine göre ruhani sû

ma’kulle . Daha sonra da o, bu ma’kulle son akla ittisâl eder. Ruhani 

sûretten bu ilerleme (el-irtikâ), (es-suûd) 

benzer.”228

a

’

225 ü’l-akl bi’l-insân, ss. 163-164.
226 a.g.e., s. 164.
227 a.g.e., s. 165.
228 a.g.e., s. 165.



54

-ma’ku

“Ma’ ûreti 

’

ûreti 

-hayât’ül-âhira) ta kendisidir. Tevahhüd

insan için en yüce mutluluk budur ve bu sayede o yüce manzaraya olunur. Bir 

“Ruhani Sû
229

Dikkat edilirse, saadet mertebesinde insani düzeyde, öncesine göre ciddi 

salt ilahilik ve 

almadan önce müstefa

ihtiyaç çokluk ve 

Gayr-i maddi ebedi olarak birdir.230 Muharrik

de, müteharrik cevheridir ve onda bozulma ve yok olma

ihtimali bulunmaz.231 Maddi ma’ tamamlay

yönüyledir.232 tasavvur metafizik (el-Ilmü’l-Aksâ) düzeydir. 

Bu (düzeyde) unutma olmaz, -ma’ 233 ve 

229 a.g.e., s. 166.
230 a.g.e., ss. 140-141.
231 a.g.e., s. 166.
232 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 50.
233 Risâletü’l-vedâ, ss. 130-131.
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234 saadet basît, cevheri

basît ve salt ila 235

a 236

attan özenle 

t

göre ittisâl, birlik, ilahilik, ahire

tasavvuru, kevn ve fesâd -ma’ ve ebedilik gibi 

n görünmemektedir. Bu durumda paradigma öncesine 

Bu duruma dair verilebilecek örnekleri, filozofun bizzat kendi eserlerinden 

kulla î

Afrodisî ve 

â

zikretmemesi dah

237

234 ü’l-akl bi’l-insân, s. 166.
235 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 79.
236 ü’l-akl bi’l-insân, ss. 170-171,
237 a.g.e., ss. 171- Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 55-

Risâletü’l-vedâ, ss. 121-122, 124.
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kt

atlar da iptal 

olurdu. 

ûreti 
238

hal, nihâi 

ç

görünür hale gelebilir. Hatta bu yüzden onlar, birbirlerine “Allah seni cem etsin.”

239

238 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 55-56.
239 a.g.e., ss. 55-56.
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âli gibi kilit rol oynayan bir isim üzerinden 

örneklendirir. O, Gazâli’nin kendi tecrü el-

halinde iken, ila 240,  ruhani 

241 Bu hallerin 

â â

â
242

bölünebilirdir.  Bu da ancak bedenimizde bulunan bir durumdur.243 sahiplerindeki 

(ribh).244

onun

daha fazla 

3.1.3. Âlemden Ay Üstü Âleme Akli :

lam felsefesi tarihinde,

merkezde yer alan 

bu konu özellikle birbirini gerektiren iki temel nitelik üzeri .

Bunlardan birincisi, saadetin tercih

240 Risâletü’l-vedâ, s. 121.
241 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 55; Risâletü’l-vedâ, s. 121.
242 a.g.e., s. 121.
243 a.g.e., s. 122.
244 a.g.e., s. 123.
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edilmesi, ikincisi ise sadece saadetin

saadet

nde, 

ve saadet Fârâbi’nin tarifi ile en son insani 

yetkinliktir.245

bütünüyle akli 

alternatif yollara onun teorik bilgiyi

Çünkü ona 

göre insan, Hatta 

öyle bir düzeye ik durumuna 

ahi bir 
246

Bu noktada filozofun saadeti insani çabaya

a Bu tarife göre i

yetkinlik düzeylerini katetmesi ancak 

ödülü hak etmektir. Buraya kadar sorun yoktur. Fakat acaba bu ödülü 

herkes elde edebilecek midir? 

mez mi? Bu durumda mesela 

olacak , m ?

Öncelikle ifadelerinden çok 

. Onun tarif düzeyler

da a

filozof en hayvani 

derekede bile dan bahseder ve insan

245 Hasan Hüseyin Bircan, (Doktora Tezi), Marmara Üniversitesi 
-33, 42.

246 , a.g.e. Risâlet’ül-vedâ, ss. 139-140. 
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.247

ûretlere yönelik eylemleri 

248

her insan iradi ilerlemeye müsait 

görmektedir.

Ancak, ameli boyutta abilirse de teorik 

durumda k

nasiplenecektir veya nasiplenecek midir?

Filozofun, nihai saadeti en yüce, gerçek saadet (es-saadetü’l-kusvâ) olarak 

nitelendirmesi ve geçici hazlardan sürekli, salt hazz

düzen ar. O, öncelikle 

haz türlerini tabiî ve ruhani hazlar olarak r, daha sonra da 

, hayali ve akli

kaim

müstefa 249

250 Bu yüzden bu cismani saadet zannedilir.251

A filozofa göre sürekli haz, saadete dahildir ama saadetle 
252,

saadet istenilen bir gayedir. Her iki halin birbiri ile , “Mutlu 

gerçekten

içindedir ve ilahi lütuflara mazhar olur.”253 “Çünkü her 

kabilinden (ribh) h ”254

247 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 48.
248 a.g.e., s. 68.
249 Risâletü’l-vedâ, ss. 129-130.
250 a.g.e., s. 120.
251 Tedbîru’l-mütevahhid, s. 65.
252 Risâletü’l-vedâ, ss. 121-124; Tedbîru’l-mütevahhid, s. 55.
253 çev. Mahmut Kaya, 

2014, s. 430.
254 a.g.e., s. 431.
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olmak üzere 

o

belirtir. Özellikle ittisâl nazariyesi u iki filozofa göre 

saadetin a

a

ittisâl derecesi dahil dünyadaki mutluluk eksiktir. Y her insan, en 

yüce saadete
255

onun -ma’

müstefa -hayât’ül-âhira) .

en yüce saadete

ve ebedî elde kabul eder.256 Filozofun bu ifadeleri 

Onun özellikle 

, ne ne 

de lesi 257 destekleyecek 

Fakat bu ifadenin iki hususta net . ona 

göre 

olarak da bu bedenli 

olarak husu .

Yine onun müstefa

Fârâbi’nin sadece gerçek saadeti elde edenlerin ölümsüzlü

dair bir benzerlik kurulabilir. Çünkü ebedîlik

hâlde

görebilmemize ve buna da ancak büyük bir çaba ve özveri i

mektedir.

255 Bircan, a.g.e., s. 72.
256 ü’l-akl bi’l-insân, s. 166.
257

içinde a.g.e., s. 136.
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na ek olarak

mlar

:

î mekândan

bu insan ifesi 

topluma

akli 

n

ancak bu sayede yakalayabilirler. Mütevahhid ise, toplum 

. T

o mekte 

ve her ikisine dair tasarrufta bulunabilmektedir.

D âli

alternatif yollara imkân

, ittisâl için akli 

tekâmülün . Fakat acaba teorik düzey için 

özden ka

a

kta

â u fark edecek ve 
258

maddesi ile kaim ma’ ’

258 ü’l-akl bi’l-insân, s. 165.
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edebilecek 

Filozofun i

rak inceleyen rektir. 

o üç konuda 

unlardan birincisi sufilerin 

iddia etmeleri, ikincisi vehimlerinin hakikat 

görmeleriydi.259 genel olarak eserlerine 

bak cak olursa, pek çok hususta filozofun

sergile lür. gibi, onun mütevahhidin tasvirinde, sufi 
260

261 ve ila

nadiren de olsa ila vahiy, ilham veya sezgi
262 263 B

husus, sufilerin insan nadiren vuku bulan ilham, sezgi gibi

halleri herkes için geçerli görerek

say , vehim ve 

hayallerini nihai gaye zannetmeleri ve bu yolu da insanlara yegane yol olarak takdim 

etmeleridir. 

kuruludur ve lar . 264

B

olarak görmekte, fakat da kabul etmekte ve nihai 

o, bilginin 

Bu 

da tam olarak burhani bilgiden, metafizik bilgiy

Metafizik/ila

259 Risâletü’l-vedâ, ss. 121-124; Tedbîru’l-mütevahhid, s. 55.
260 a.g.e., s. 43.
261 Risâletü’l-vedâ, ss. 121, 141; ü’l-akl bi’l-insân, s. 171.
262 Tedbîru’l-mütevahhid, ss. 52-53, 70.
263 a.g.e., s. 144.
264 Tedbîru’l-mütevahhid, s. Risâletü’l-vedâ, ss. 121, 141; 

ü’l-akl bi’l-insân, s. 171.
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Çünkü h ’nin nazara (teori) payeyi, sufi 

cenah marifete vermektedir.

3.1.4. Ay Üstü Âlemd Âleme Akli âlin :

Müslüman filozoflar, Aristo

olmak üzere iki tip metafizik . Bir’e giden yol, daha çok mistik bir 

i idi.

Sînâ, bu iki kategoriyi birbiri içinde erit .265 Çünkü onlara göre, 

l r

içermektedir.266 Böylece , epistemolojik ve ontolojik olmak üzere 

iki anlam t .

Öyle görünüyor ki, v filozoflar akidevi 

n da mesi 

.

filozofun in “ilm-i ilahi” boyutunu 

fark ettirirken, metafizik da 

n da birbiri ile 

.

267

, yani filozofun 

dinî ve felsefi kökleri veya daha özelde na ve metafizik ilmine 

tekabüliyeti .

yönüyle

265 Ehvâni, a.g.e., s. 703.
266 Ömer Türker, 

267 Örnek olarak bkz. Ebû Hâmid el-Gazzâlî, , çev. 

2014. 
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ka

aralan

hem kendisi hem de âlem üzerindeki tasarruf yetkisinin gerek gerekse de 

halîfe ise 

î

ibarettir. 

Görgün’ , a da 

gayb ala la göstermektedir

sorun da onu 268 Bu 

müzakerelerin temel yöneliktir. Yani basit 

kü .

urhani veya tikel olandan

e)

geçmeyi ifade eder. Çünkü metafizik tümellik bütün ilimler , metafizikçi 

filozofun, bütün .

Bu seviyede elde edilen 

’

hâlde

aksi mümkün olmayan gerçek bilgi, bilenin “ ,

Bu bilgi, tecerrüt Faal 

268

-Duyu 
Ötes

-18.
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A ’ 269

ifade eden bu durum, d

feyiz sayesinde . Çünkü i
270

,

Peki,

.

Her iki filozofun aras iki farktan biri âcce’nin küllîlere 

tam 
271

âliy 272 ’ya göre ise dünyadaki soyutlanma, metafizik 

bilginin sonucu olabilir ama olamaz. Mütehayyile 

gücü in veya bir ârifin bu dünyada 

n .

bilgisine da 
273

re genel felsefi 

’ ’

ise

msel 

269 Türker, a.g.e., ss. 236-237.
270 a.g.e., s. 172.
271 Durusoy, a.g.e., s. 191.
272 ü’l-akl bi’l insân, s. 166.
273 Türker, a.g.e., s. 254.
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274 nadiren de olsa 

yegâne vas olarak i zikreder.

hayata bize göre 

onun 

. Çünkü bizim küllî

meselesi de çözülmesi gereken bir problem

sorulacak 

sorular bellidir.

na 

kaim olmak/yetinmek, kendinde ve âlemdeki ilahi kökeni kavramak ve bütün 

boyut 

î

anlamda ebedî

yacak ? Bu seviyenin sadece 

bireysel ve zihni 

ireysel ve toplumsal manada 

ilahi

Soru î aksine 

274 Türker, a.g.e., s. 246.
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â ün 

âlem için ne ifade edecektir?

devam edelim.

’nin ka , bu kez de kendisinden sonraki bir filozofun,

n

,

filozoftur.

Filozof, “

’kuldürler. 

â

hususunda takip 

275

sadece takdir etm , ittisâl nazariyesini 

, bn Bâcce’nin eserlerinde Faal A

bu kadar

Ona göre ’l-akl bi’l-insân’da nihai düzeyin 

Risâletü’l-vedâ’da bunun 
276

.

înâ ziyade

275 el-Câbirî, , s. 216.
276 , ss. 151-152.
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olarak görmekle, sadece seleflerinin 

Faal Akl’ ûr/feyz teorisine de itibar etmeyerek277 ittisâl

nazariyesini kökün Ona göre Fârâ

û

muhaliftir. Onlar sudûr nazariyesini Aristo’ya nispe

imkân

inkâr . Çünkü cevherî suretlerin Faal 

ile â, â

aile isnat ederek, maddenin tabiî hadiselerde oy inkâr
278

Câbirî

ge ittisâl

ittisâl â

ve genel 

olar
279

felsefe, inin

. p olarak

yüce ilah, onun 

ikisinin ara fail i Bu ilah bazen yüce ilaha bazen de 

yüce) ilahla fa

ail ilah, âlemi sürekli gözetmesi 

sebebiyle sanki âlemin ruhu hatta âlemin kendisi gibi görünmektedir. Buna göre fail 

ilahla âlem, ilk i

göre yüce i

277 a.g.e., ss. 179-183.
278 Mâcid Fahrî, Tarihi

256-258.
279 el-Câbirî, a.g.e., ss. 280-282.
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Plotinus, 
280

Câbirî’ye göre ve onun felsefesinin, putperest 

281

,

Ona göre bu 

, Ruhu’l K

kurul ona göre, “

yerini alacak

(incarnation sociale)

rdüremeyecek bir 

yönlendirecektir.”282

ûr

Câbirî

d

280 el-Câbirî, Arap- , ss. 195-196, 202.
281 el-Câbirî, , s. 282.
282 Corbin, a.g.e., ss. 423-432.
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nazariyelerinin ittisâl teorisi, din, felsefe, hayat 

Bu nedenle onun nazariyesi,

,

olarak görülür.

Bu çerçeve dahilinde sa türü 

ve , bir taraftan kendisi ve terk 

kendisinden sonrakilere k

yönleri ile, boyutu tespit 
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SONUÇ

Bu , âî

Bâcce’nin saadet felsefesinde merkezi bir

â

Birinci î

n

.

bölümde, arak

özellikleri eylemden bilgiye ve 

kuran etkinliklerinin 

,

Son bölümde ise, akli tekâmül teorisinin

seyri an müktesebattan ne o

. ilozofun “ittisâl”

, bu çerçeve dahilinde 

â

ve nazariyenin 

leri 

Bâcce, Aristoteles felsefesini öne 

. Bu minvalde o

h devle

üzere saadetin tepeden 

inme tamamen bireyse . Bireyin 
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da kesin bir dille reddet

Filozofun saadet i, munda

etkin rol oynayacak ve ancak onun sayesin

. Bu noktada 

onun manada , bu halin 

tespitlerimiz olm

görmesi, onun sadece bireysellik üzerinden devam eden 

. belli olan 

devlet felsefesine ve tek çare olarak görünen bir 

.

Ama yine de bu durumu tek sebep olarak gösterme

â

Bu noktada 

nazariyenin,

ki .

nin

ve saadet

çok ötesindedir.
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