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Tezin Adi Mevlana Celaleddin Rimi’de Bilgi Problemi

Antik Cag’dan itibaren felsefe tarihinin ele aldig1 en temel problemlerden biri
bilgi problemidir. Bircok diisiiniir gibi Mevlana Celaleddin Riimi de bilgi problemine 151k
tutmaya ¢ahsan diisiiniirlerden birisi olmustur. Mevlana, bilginin neligini ve degerini ele
alirken felsefi bir tartisma amaci giitmemistir. Mevlana’nin bu konudaki gayesi insanlara
diinya ve ahiret saadetini saglayacak yetkinlikteki bilgilerin neler olduguna dair
insanlara kilavuzluk etmektir.

Bilgiyi goniillerin yasayis1 olarak vasiflandiran Mevlana; ciiz’i ve kiilli akilla
ilintili olarak farkh bilgi tasniflerinden bahsetmektedir. Bahsedilen bu bilgi tiirlerini
dogruluk ve giivenilirlik acisindan da degerlendirerek hakiki bilgi kavramimi 6n plana
cikarmustir. Mevlana’ya gore hakiki bilgi insanin gonliinii aydinlatip Allah’1 hakkiyla
taniyip bilmeye yarayan bilgilerdir. Hakiki bilgilerin elde edilebilmesi i¢in de insana
diisen gonliinii bir ayna gibi parlatip bilgiye hazir hale getirmektir.

Mevlana Celaleddin Rimi, bilgi ile ask arasinda kurdugu bag ile dikkat
cekmektedir. Mevlana aski evrenin yaratilis sebebi olarak gormekte ve askin bilgisiz
olamayacagim savunmaktadir. Bilgisiz sevgi olmayacagi gibi sevgisiz de kamil insan
olmak miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Bilgi, Deger, Akil, Beden, Hakiki, Ger¢ek, Goniil,
Ask.
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Dissertation

One of the most fundamental problems that the history of philosophy has dealt
with since antiquity is the problem of knowledge. Like many thinkers, Mevlana Celaleddin
ROmi was one of the thinkers who tried to shed light on the problem of knowledge.
Mevlana did not aim for a philosophical discussion while dealing with the nature and value
of knowledge. Mevlana's aim in this regard is to guide people on what is the knowledge that
is capable of providing happiness in this world and the hereafter.

Mevlana, who characterizes knowledge as the life of hearts; He talks about
different classifications of knowledge in relation to the juz and the kulli mind. By
evaluating these types of information in terms of accuracy and reliability, it has brought
the concept of genuine knowledge to the fore. According to Mevlana, true knowledge is the
knowledge that enlightens one's heart and helps to know and know Allah properly. In
order to obtain true information, it is up to people to shine their hearts like a mirror and
make them ready for information.

Mevlana Celaleddin ROmi draws attention with the bond he establishes between
knowledge and love. Mevlana sees love as the reason for the creation of the universe and
argues that love cannot be ignorant. Just as there is no love without knowledge, it is not
possible to be a perfect human being without love.

Keywords: Mevlana, Knowledge, Value, Mind, Body, Genuine, Truth, Heart,
Love.
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ONSOZ

Diisiince Tarihinde bilgi problemi, Antik Cag’dan giinlimiize filozoflarin
ele aldig1 en temel problemler arasinda yer almistir. Bilgi, insanla beraber
baslayan bir olgudur. Insan yaratilis itibariyle merak eden ve siirekli sorgulayan
bir varliktir. Dolayisiyla kendisini, ¢evresini, bulundugu ortami ve etrafindaki
esyalar1 bilmek istemektedir. Bilmek ayni zamanda insanlar ig¢in bir savunma
aracidir. Disaridan gelebilecek tehlikeleri ve bu tehlikelere karsi alinabilecek
onemleri bilen insan kendisini glivende hissetmektedir. Insanin gerek yasamini
strddrebilmek icin gerekse kendisini ve ¢evresini anlamlandirabilmek igin
bilgiye duydugu ihtiya¢c nedeniyle filozoflar; bilginin neligi, giivenilirligi,
kaynag1 ve sinirlar1 gibi konulara bigane kalmayarak kilavuzluk etmislerdir.

Diisiinceleri ¢aglar1 asarak giiniimiize kadar ulasan mutasavvif-diistiniir
Mevlana bilgi konusunu kendine has uslubu ile ele alan fikir ve ilim
adamlarindandir. Mevlana’nin yagamis oldugu 13. yiizyil; ahlaki yozlasmalarin
bulundugu bir dénemdir. Yasanan Mogol Istilas1 nedeniyle pek ¢ok alim ve
digiiniir hem canlarmi1 korumak amaciyla hem de Ozgiirliiglin olmadigi
ortamlarda bilimsel faaliyetlerin gelismeyecegi diisiincesiyle daha glvenli
bolgelere gb¢ etmek zorunda kalmislardir. Mevlana ve ailesi de ayni endiseden
dolay1 Belh’den Anadolu’ya; Konya’ya go¢ etmistir. Mevlana’nin bilgiyi insan
yasami i¢gim elzem gOérmesinin ve bilen insani1 varlik siniflamasinda iist derecede
kabul etmesinin arka planinda yasadigi donemin etkisinin de var oldugunu
soyleyebiliriz.

Mevlana’nin yasami, kelami yonii, felsefesi, eserleri, edebi ve ilmi
kisiligi hakkinda pek c¢ok bilimsel c¢alisma yapilmistir. Bununla birlikte
felsefenin temel konularindan biri olan Mevlana’da bilgi problemini ele alan
mustakil bir tez ¢aligmasinin yapilmadigini tespit ettik. Bu baglamda
calismamizda Mevlana gibi evrensel bir diistiniiriin bilgiye dair goriislerini ele
alip degerlendirerek alana katki saglamak ve konuyla ilgili yapilacak ¢aligmalara

yardimc1 olmak amac1 giittiik.
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Calismamiz bir giris ve l¢ bOlimden olusmaktadir. Giris kisminda
Mevlana’nin bilgi problemini ele almasinda esas olan varliklar simiflamasini ele
aldik.

Birinci bélimde Mevlana’da bilginin tanimi, imkani, bilginin kaynaklar1
ve kaynaklartyla ilintili olarak ortaya ¢ikan bilgi ¢esitleri Uizerinde durduk.

Ikinci bolimde Mevlana’da bilginin degeri meselesini irdelemeye
calistik.

Uciincii béliimde ise Mevlana’nim bilgi ile ask arasinda kurdugu iliskiye
degindik.

Cahsmamizin  Mevlana ilgili arastirma yapmak isteyenlere katki
saglamasini iimit ediyoruz.

Bu calismamizin ortaya ¢ikis slirecinde bana yardimci olan, her tiirli
soruma anlayigsla cevap veren, zorlastrmayip kolaylastirmayr tercih eden
saygideger danisman hocam Prof. Dr. Naim Sahin’e, varligiyla bana azim ve gii¢
veren sevgili kizima ve desteklerinden dolay1 basta esim olmak tizere aile
fertlerimin her birine siikranlarimi sunarim.

HALIME YILDIRIM
KONYA
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GIRIS
Mevlana Celaleddin Rumi’de Varhk Simiflamalar ve Bilgi Problemi

Bir problem olarak bilgi, asirlardir gerek Bati’da gerekse Islam
diigtintirleri tarafindan ele almmaktadir. Fitrati geregi bilmek isteyen insan;
yasamini siirdiirebilmenin yani sira kendisini ve ¢evresini anlamlandirmak icin
bilgiye ihtiyag duymaktadir. Bundan dolay:1 bilgiyi kendine konu edinen
diigtiniirler; bilginin neligi, giivenilirligi, kaynagi ve smnirlar1 gibi meselelere
bigane kalmamustir.

Mevlana bilgi konusunu kendine has uUslubu ile ele alan
diistiniirlerimizdendir. Mevlana’da bilgi problemine temel olmasi bakimindan
Mevlana’nin varliklar1 nasil siiflandirdigia deginmek konunun anlasilmasi i¢in
onemlidir. Cilinkii Mevlana’ya gore bilgi, hem insanin varlik siniflamasidaki
yerini belirleyen hem de derecesini yukseltebilen bir unsurdur.

Kur’an-1 Kerim’de bilgiye kaynak olmas1 bakimmdan hayvanlar?,
insanlar> ve melekler® olmak (izere {i¢c varhk tiiriinden bahsedilmektedir.®
Mevlana da bu dogrultuda bilgiyi ii¢ varlik kategorisinde degerlendirmektedir:
Hayvanlar, insanlar ve melekler. Bu (¢ canli tiiriiniin her birinin yaratilislar1
farkli olmakla birlikte kendine has ayiric1 6zelliklerinin oldugu da bilinmektedir:
Kur’an’da bahsedilen ilk varlik tabakasi hayvanlardir. Hayvanlar; akil ve irade
sahibi olmamakla birlikte hatirlama, muhafaza etme gibi 6zelliklere sahip olan
ve icglduleriyle hareket eden varliklardir. Tamamen sehevi arzulariyla hareket
eden hayvanlar; akil yiiriitme kabiliyetine sahip olmadiklar1 igin de iyilik ve

kotiilikten bthaber yasamaktadir. Bu nedenle Allah, insanlardan aklini

L Al-i Tmran 3/14; Maide 5/3; Nahl 16/66; Nahl 16/79; Fatir 35/28; Nur 24/45; Mii’min
40/79.

2 Nisa 4/38; Maide 5/82; En’am 6/130; Araf 7/38; Yunus 10/57; Rad 13/1; Ibrahim 14/25;
Enbiya 21/34; Hac 22/49; Sebe 34/28; Necm 53/39; Rahman 55/3; Beled 90/4; Alak 96/5.

8 Al-i Tmran 3/18; En’am 6/111; Rad 13/13; Isra 17/40; Hac 22/75; Ziimer 39/75; Necm
53/26; Tahrim 66/6; Kadir 97/4.

4 Kur’an-1 Kerim’de bitkiler, hayvanlar, insanlar, cinler ve melekler olmak iizere bes varlik
tiriinden bahsedilmektedir. Biz konumuzla ilgisi bakimindan sadece ii¢ varlik tiirline
deginmekle yetinecegiz. Detayli bilgi icin bkz: Bitkiler: Bakara 2/61; En’am 6/99; En’am
6/141; Mii’minun 23/18-20; Suara 26/7-8; Cinler: En’am 6/130; Sebe 34/12; Fussilet 41/29;
Zariyat 51/56; Rahman 55/15; Rahman 55/33; Nas 113/6. En’am 6/130; Sebe 34/12; Fussilet
41/29; Zariyat 51/56; Rahman 55/15; Rahman 55/33; Nas 113/6.



kullanmay1p iyi kotii ayrimi yapmadan yasayan nefsine yenik diisenleri hayvan
siiriisiine benzetmistir.®

Yaratilanlarin ikinci tabakasini akil ve irade sahibi olan insanlar
olusturmaktadir. Insanm varhk smiflamasi icerisindeki konumuna deginmeden
evvel konu biitlinliigiiniin saglanmasi agisindan 6nce meleklerden bahsedecegiz.
Insana ait hususlari daha detayli olarak ele alacagiz.

Melekler, Allah’mn emirlerine tam itaat eden, iyi nitelikteki ruhani
varliklardir. Kur’an’da siklikla Allah’1 tesbih edip itaat ettikleri® vurgulanan
melekler; akil sahibi olmakla birlikte onlar1 kotiiliige meylettirecek bir nefse
sahip degildir. Burada sozii edilen nefis, “heva, heves ve bedenden kaynaklanan
siifli arzular”’ anlaminda kullanilmaktadir. Nefisleri olmamasi sebebiyle daima
ibadet ve zikir halinde olan, giinah islemeyen ve masum olduklar1 vurgulanan
melekler, ayetlerden anlasildig1 iizere® disaridan gelen herhangi bir uyarict
iizerinden degil dogrudan Allah’in bildirmesi ile bilgi sahibi olabilmektedir.
Meleklerin sahip oldugu bilgiler ise, Allah’in kendilerine bildirdikleri ile sinirh
olup gayba dair bilgi sahibi degillerdir.

Varlik smiflamasi igerisinde bilgiye istidad: ile insan; diger varliklardan
ayrilmaktadir. Insanlar, meleklerden ve hayvanlardan farkli olarak hem akli hem
de nefsi olan canlilardir. Kur’an-1 Kerim’de insan kelimesi altmis bes yerde
gecmektedir.® Ayetlerde insan sadece yaratilisi ile degil gayesi, mahiyeti ve
diger tiim yonleriyle ele alinmustir. Insanmn yeryiiziinin halifesi'® oldugu
belirtilerek Allah’in insan: serefli kildig1** vurgulanmistir. Dogustan gelen ya da
ar1zi sekilde ortaya ¢ikan istisnai durumlar olmakla birlikte her insanda farkl
derecelerde hem bir yeti olarak akil hem de irade bulunmaktadir. Insanin diger
varliklardan serefli kilinmasinin sebepleri de akil ve irade yoniyledir. Insan,

iradesini akil dogrultusunda kullanarak varligini stirdiirmektedir.

® Furkan 25/44.

6 Rad 13/13; Nahl 16/49.

7 Siilleyman Uludag, “Nefis”, DiA, C.32, TDVY, istanbul, 2006, s.526.

8 Bkz: Bakara 2/30; Al-i imran 3/39,42-45; Enfal 8/12; Enbiya 21/26; Fatir 35/1; Kadir 97/4.
% flhan Kutluer, “Insan”, DiA, C.22, TDVY, Istanbul, 2000, 5.521.

10 Enam 6/165, Fatir 35/39.

1 fsra 17/70



Kur’an’a ve slinnete bagliigmi her firsatta dile getiren Mevlana
Celaleddin Rumi de bilgiyi olusturma agisindan varliklar: ii¢ kategori olarak
tasnif etmistir. Yukarida oldugu gibi konunun baglam itibariyle bu tasnifi de
hayvanlar, melekler ve insanlar seklinde ele alacagiz: Mevlana’nin ele aldig: ilk
varlik; hayvanlardir. Hayvanlar; duyu, duygu ve hareket yetenegi olan ancak
akillariyla degil icgiidiileriyle hareket eden canlilardir. Mevlana, hayvanlarin
bilgiden yoksun olup ahir ve ottan baska bir sey gormedigi icin kotiilik ve
sereften haberdar olmadigmi belirtmektedir.'? Hayvanlarm ahir1 ve otu bilmesi,
hayvanlarin hatirlama ve muhafaza etme 6zelliginin bir igareti olarak aslinda bir
bilgi derecesidir. Ancak bu bilgi derecesi Mevlana nazarinda kiymet atfedilecek
bir itibara sahip degildir.

Mevlana’ya gore varliklarm ikincisini tamamiyla akil, bilgi ve
comertlikle donatilmis melekler olusturur ki, onlar Hakk’a secde etmekten baska
bir sey bilmeyen ve her tiirli hirs ve hevadan yoksun nurani varliklardir.™®
Melekler, saf nur olup Allah askiyla yasar.!* Mevlana, melekleri akl-1 mahz yani
salt akil olarak tanimlayarak “onlarin tdati ve ibadeti ve zikri ve tabiatlar1 ve
gidalar1 ve taamlar1 hayatlaridir”®® der. Nasil ki baliklar icin suda yemek igmek
cogalmak kisacasi su altindaki yasam bir kiilfet degilse melekler i¢in de Allah’a
devamli ibadet halinde olmak ve zikretmek kiilfet degildir.

Mevlana, meleklerin siirekli ibadet halinde olup giinah islememelerini bir
meziyet olarak kabul etmemektedir. Clnkl bu durumun bir hiiner olarak kabul
edilebilmesi icin aksini de yapabilmeye gii¢ yetirebilmeleri ancak Allah’a karsi
taatleri nedeniyle yapmamis olmalar1 gerekmektedir. Fakat melekler, fitratlari
geregi iyilik, guzellik ve ibadetle yaratildigindan aksine gug¢ yetirememektedir.

Mevlana’ya gére meleklerin her biri kemal, nur ve kudret sahibidir.®
Ancak meleklerin bilgi sahibi oldugu konular sadece Allah’in kendilerine

bildirdikleri ile smrhdir. Nitekim Mevlana, Kur’an’da yer verilen Hz. Adem

12 Mevlana Celaleddin R(mi, Mesnevi, C.4, Trc. Prof. Dr. Hicabi Kirlangic, KBB Kiiltiir
Yayinlari, Konya, Ocak 2013, b.1499-1500, s.1009.

13 Bilal Kuspmar, “Mevlana’da Bilgi ve Dereceleri”, Istem, Y1l:5, S.10, Konya, 2007, s.15.

14 Mevlana, Mesnevi, 4/1498.

> Mevlana Celaleddin Rimi, Fihi Ma Fih, Trc. Ahmed Avni Konuk, iz Yaymlari, On
sekizinci Fasil, Istanbul, 2020, s.73.

16 Mevlana, Mesnevi, 1/3650.



(a.s)’1n yaratilis hikayesine ithafta bulunarak meleklerin bilgi noktasinda kendi
acziyetlerini kabul ettigini ve bilgilerinin Allah’m kendilerine izin verdikleri ile
siirlt oldugunu dile getirmistir. Allah-u Teédla’nin  meleklere varliklarin
isimlerini sordugunda meleklerin; “Allah’1m senin bize bildirdigin disinda bizim
bir bilgimiz yoktur”!’ diyerek cevap vermeleri meleklerin bilgisinin smirl
oldugunun en agik gostergesidir. Mevlana’ya gore melekler bizim bilgimiz yok
diyerek nakis olduklarini kabul edip itiraf ettiklerinden dolay1 Allah’m fazli ve
ikramu ile dgrenmislerdir.'8

Ugiincii varlik tabakasi ise Mevlana’nin deyimiyle yaris1 melek yarisi
hayvandan miirekkeb olan insandir. Mevlana insanmn bu halini $6yle
aciklamaktadir: “Melegin kanadini getirip esegin kuyruguna baglamislar; olabilir
ya demisler, esek melegin 1s1gndan 1siklanir; onunla goriisiip konusma
sayesinde melek olur.”'® Burada Mevlana, esek metaforu ile insanin biinyesinde
hayvanlara ve meleklere dair 6zelliklerin bir arada bulundugunu belirtmektedir.
Insan, bedeninin maddi yapis1 ve nefsinin sehevi arzular1 dolayisiyla hayvana
benzemektedir. Bu yoniyle tipki hayvanlarda oldugu gibi varligimm1 devam
ettirmeye odaklanmaktadir. Ancak insan dialist yapis1 geregi sadece bedenden
ibaret bir varlik degildir. insanin ruhu ve onu iyiye ydnlendiren akl ise melek
yonunu temsil etmektedir. Insan, Mevlana’nin deyimiyle meleklerin 1s181ndan
faydalanarak ibadet, zikir ve taat ile hareket ederse 0 zaman hayvani yoninden
styrilarak varlik simiflamasindaki konumunu ytikseltebilmektedir.

Mevlana’ya gore, iradesinden dolayr saygin kilinan insanmn yarisi bal
arisi, yaris1 yilan olmustur.?® Bal aris1 insanin melek ydniinii temsil ederken yilan
ise hayvani yoniinii temsil etmektedir. insanin cismani yoni diinyaya ait istek ve
arzulara meylederken ruhani yonl diinyanin gegici arzularina egilimli degildir.
Bu nedenle Mevlana, insanin cismani yoniinii yeryiiziinde siiriinerek yasayan bir

yilana benzetmis, ruhani yoniinii ise bal arisina benzeterek kiymet atfetmistir.

17 Bakara 2/32: “(Melekler de: Ya Rabbi!) Seni biitiin noksan sifatlardan tenzih ederiz. Senin
bize dgrettiginden baska higbir bilgimiz yoktur”

18 Mevlana, Mesnevi, 3/1130.

19 Mevlana, Fihi Ma Fih, Yirmi altinct Fasil, s.99.

20 Mevlana, Mesnevi, 3/3290.



Insanin yaris1 bal aris1 yarist yilan olmustur s6zlerinin anlami ise; insanm hangi
yonii baskin gelirse o gruba dahil oldugudur.

Insan; akil ve sehveti biinyesinde barmdiran bir varlik olmasmdan dolay1
strekli ¢atisma halindedir. Meleklere benzeyen yanlar1 onlar1 akli kullanmaya
yonlendirirken hayvani yanlar1 ise sehvete, siifli arzulara yonlendirir.
Mevlana’ya gore “akli sehvetine galip olan kimse meldikeden a’ladir ve sehveti
aklina galip olan kimse dahi behdyimden?! asagidir.”?? Insanm mertebesini
korumasi ve meleklerden bile Gstin mertebelere yiikselmesi igin kendisine
litfedilen akil ile nefsinin arzu ve isteklerini dizginlemesi gerekmektedir. Aksi
halde sehvetine yenik diiserek hayvanlardan bile asagi mertebelere inecektir.

Insanmn yasamis oldugu bu c¢atisma hali iki sekilde sonuglanan bir
smanmadir. Meyilleri dogrultusunda bazi insanlar tamamen meleklesip, dinya
hazlarindan uzaklasarak Allah’a yonelirken bazi insanlar da hayvanlar grubuna
kendilerini kaptirarak tamamen sehvetlerinin esiri olurlar. Bu insanlar katiksiz
hirsa ve salt sehvete doniismiislerdir.?® Burada sehvete doniisen insanlarin meyli
ve dolayisiyla da davranislaridir. Katiksiz hirs ve salt sehvet halinde insan, aklini
ve iradesini kullanmakta zorlanarak nefsinin arzu ve isteklerine boyun egmekten
kendisini alikoyamamaktadir.

Eserlerinde insani ulvi bir varlik olarak géren Mevlana, insanin bu ulvi
makama erisebilmesi i¢in aklini kullanip sehvetini dizginleyebilmesi gerektigini
aksi halde esref- mahlukat mertebesini koruyamayacagini da dile getirmektedir:

“Topraktan yaratilmis bedenimiz, goklerin nurudur.
Gayretimize melekler bile gipta eder.

Bazen gilinahsizligimizi melekler kiskanir.

Bazen arsizligimiz seytani bile kagirir.”*

Insan1 ruh ve beden biitiinliigli icerisinde ele alarak bedenin diinyada
smanmak i¢in insana bir ara¢ olarak verildigini savunan Mevlana, bedeni
anlamli kilanin insanin ruhu oldugunu diistinmektedir. Bununla birlikte insanin

bedeni yonuniin tamamen kiymetsiz oldugunu soylemek de miimkiin degildir.

21Behayim: Arapca behime kelimesinin ¢oguludur. Dért ayakli hayvanlar anlamina
gelmektedir.

22 Mevlana, Fthi Ma Fih, On sekizinci Fasil, s.74.

23 Mevlana, Mesnevi, 4/1508.

24 Mevlana Celaleddin ROmi, Rubailer I-11 (Tam Metin), Cev. Mehmet Nuri Geng Osman,
Milli Egitim Basim Evi, Istanbul, 1974, b.61, s.15.



Nitekim beden, insanin bu diinyada varligmi siirdiirebilmesi i¢in Yyegane
kosuldur. Ruh ise, insanin Allah ile baglantismin oldugu manevi cephesidir.
Insan, manevi yoniinii giiglendirdigi zaman gergek benligine ulasabilir. Manevi
yoni ile 6nce kendisini tanityan insan bir gesit yolculuk olan seyr-i stllkta
olgunlasarak Tanrr’ya yaklasmaktadir.”®> Bu yolculuk hali de insami diger
varliklardan aymrmaktadir. Ciinkii insandan bagka hicbir varlik irade sahibi
olmadigindan kendisini istedigi yere konumlandirma yetenegine sahip degildir.
Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz. Adem (a.s)’m yaratilis kissasina
bakildiginda insanin bilgiye istidadi ile diger varhiklardan Gstin bir konumda
bulundugu goriilmektedir. Nitekim meleklerin nurdan yaratilmis gii¢lii varhiklar
olmalarina karsilik topraktan yaratilan bir insana saygi duyup secde etmelerinin
emredilmesi?® insanda var olan bilgiden &turiidir. Mevlana bu hususu; “Tanri'ya
toprak olana melekler secde eder. Ona kara bir kul kesilene giizelim gokyzi

727 s6zleriyle ifade etmistir. Benzer bir anlatim “Adem'in

kole olur, kul Kesilir.
oniinde melek secde ederse sasilmaz buna, topraktan yaratilan insana gokyiiziinii
bile sakaliga®® dikmissin, gokleri bile kul kéle etmissin ona.”?® sozlerinde de
gorilmektedir. Insanda diger varliklarda bulunmayan bir bilgi edinme kabiliyeti;
akil ve irade bulunmaktadir. Bu yonlyle hem gokyizindeki hem de
yerytiziindeki varliklardan insana saygi duyulmasi istenmistir. Bu baglamda
Mevlana, insanm bilgiye istidad1 ile salt akil olarak tanimladigi melekleri dahi
geride brraktigini belirtmektedir:

“O melekler bastan ayaga akil ve candilar: yeni bir can geldi de o
melekler o cana beden kesildiler

Saadetlerinden o canin karsisina ¢ikinca, beden gibi o ruha hizmetci
oldular*

Mevlana, bilginin insanin kendisini ve Yiice Allah’t tanimaya vesile

oldugunda insanin mertebesini yiikseltecegini savunur. Insan bazi bilginlerin

Abdullah Durakoglu, “Mevlana ve Marcel’de Insan Varligi”, Akademik Bakis Dergisi,
Uluslararas1 Hakemli Sosyal Bilimler E- Dergisi, S.37, Istanbul, Temmuz Agustos 2013, s.2.

26 Bkz: Bakara 2/30-34.

2"Mevlana Celaleddin RGmi, Divan-1 Kebir, C.1, Cev. Abdiilbaki Gélpmarl, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1957, b.1449, s.154.

28 Sakalik: Osmanli’da yenigerilerin igme ve ytkanma suyunu karsilamakla gorevli olan ve saka
ad1 verilen kimselerin yapmis oldugu su tagima isi.

2% Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.1719, s.181.

% Mevlana, Mesnevi, 6/153-154.



“Kiiciik Alem” olarak nitelendirmesinin aksine anlam olarak biyiik bir
evrendir.! Insan viicudunda bulunan kusursuz denge ve diizen evrende var olan
ahengin bir modelidir. Ayni1 zamanda yaratilisinin ham maddesi itibariyle de
insan ve kainat arasinda miitkemmel bir uyum bulunmaktadir. Mevlana, insanin
evrenle benzerliginden ve uyumundan dolayi, kigik alem olarak
nitelendirilmesini eksik bulmaktadir. Mevlana’ya gore “insan, goriiniisce
diinyanin tikeliyken, nitelik¢e diinyanin tiimelidir.”*? Insanin kiiciik alem olarak
nitelendirilmesi insanin yalnizca fiziksel 6zelliklerine bakarak evren ile iliski
kurulmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa insan yalniz suretten ibaret olan bir
varlik degildir. Siret itibariyle insan biiyiik dlemin kendisidir. Kainatta tecelli
eden biitiin isim ve sifatlar insanmn varhiginda bir araya toplanmistir. insan
bedeninde ruh ne ise dlem i¢in de insanm varligi odur. Insan olmadan alemin
anlamli olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle Mevlana, insanin kii¢iik alem
olarak degil bilyilk evren olarak isimlendirilmesini daha dogru bulmustur.®®
Bununla birlikte Mevlana’ya gore insan potansiyel olarak sahip oldugu fazilet ve
degerin  farkinda olmaylp ¢ok kiymetli bir varlikken kendisini

koruyamamaktadir.®*

Diinya tizerindeki her tiirli nimet insanin hizmetine
verilmis olmasina ragmen insan hayvani yoniinii dizginleyemeyip hirsma yenik
diser ve tamamen madde ile mesgul olarak kendisini mahkdm haline getirir.
Oysa insan melek grubuna dahil oldugunda zaten tim bunlara hakimdir. Ancak
insanin bu hakimiyeti kurabilmesi i¢in belirli sartlar1 ve kosullar1 saglamasi
gerekmektedir. Mevlana, insanin tipki bir demir gibi cesitli zorluklar ve
miicadelelerle islevselleserek kendisini olgunlagtirmas1 gerektigini ancak
boylece kainatin  aynasi olabilecegini savunur.®*® Insanin  kendisini
olgunlastirabilmesi ise degisen diinyada bilgiye sarilmasi ve “bir baska sekle

girmeden, degismeden kendi yolunda yiiriimesi®® ile mumkindir. Bu sebeple

31 Mevlana, Mesnevi, 4/ 520.

32 Mevlana, Mesnevi, 4/3765.

% Bkz: Mevlana, Mesnevi 4/520-529.

3 Hamdi Kuziler, “Mevlana’ya Gére Insan ve Degeri”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara, 2005, s.476.

% Mevlana Celaleddin Rami, Mektuplar, Cev. Abdiilbaki Golpmarl, inkildp Yayinlari,
Istanbul, 1999, s.116.

3% Mevlana, Mektuplar, s.101.



Mevlana kendisinden nceki Islaim diisiiniirlerinin yaptig1 gibi bilgi meselesine
azami 6nem vermistir.

Mevlana’ya gore bilgi, “dogru yolla egri yolun ortaya ¢ikmasi igindir."%’
Mevlana’nin bu soézleri bilginin ayirt ediciligine bir isarettir. “Diinyadan
birbirinin karsit1 iki ses yiikselmektedir. Seslerden biri sakmanlar i¢in dirilistir.
Otekiyse bozguncular i¢in bir aldatmacadir.”®® Bu nedenle insanmn bir esyayi
veya olay1 tam anlamiyla kavrayip degerlendirebilmesi i¢in zittin1 da gérmesi
gerekmektedir. Sicagin kiymeti sogukta, sagligin kiymeti hastalikta, geng¢ligin
kiymeti yaslaninca, gilizel hasletlerin kiymeti de kotii ile karsilasinca
anlagilmaktadir. Mevlana’nin tanimindan yola ¢ikarak bilgiyi; tim bu zitliklarin
ayirt edilmesinde kullanilan bir arag olarak nitelendirmek mimkiind(ir.

Tasavvuf kitaplarinda insan-1 kamil’den sik¢a bahsedildigini ve insan-1
kamilin sahip olmas1 gereken 6zelliklerin ele alindigini ifade edebiliriz. Mevlana
da insan-1 kamilden bahsederken onu ney ile sembolize eder ve insan-1 kamil
olarak nitelendirilecek kisilerde merhamet, comertlik, yigitlik gibi giizel
hasletlerin yani sira bilgelik de bulunmasi gerektigini savunur. Bunun yani sira
insan-1 kAmilin esyanm hakikatini bildigini ¢iinkii insan-1 kamilin basta benligi
olmak (zere cehaletten ve dunyevilikten uzaklasarak sirlara vakif oldugunu
vurgular:

“Ey ney, ne de hos, sirlan biliyorsun; bu isi, zaten biitiin isleri bilen
kisi yapabilir.

Ey ney, biilbiil gibi o giile asiksin, sen de feryat ediyorsun, inliyorsun;
boynunu kastyip durma, dikensiz giilden haberin var.”*

Hz. Adem’den giiniimiize kadar milyarlarca insan gelip gegmistir.
Kimileri biiyilk medeniyetler kurarak varligini siirdiirebilirken biiyiik ¢cogunlugu
cehalet ve ahlaki bozulmalar sebebiyle kaybolup gitmistir. Toplumlarin
¢Okiisiindeki temel sebep sahip olduklari bilgiyi ve idraki ahlaki yasantiya
gecirememis olmalaridir. Mevlana da bu gergekten hareketle insanin en ulvi
makama sahip olanlarinin bilgiyle birlikte ahléki olarak kemale erenler oldugunu

belirtmistir. Insanin iki yoniiniin oldugunu savunan Mevlana, metafizik alemle

37 Mevlana, Mesnevi, 6/1753.

% Mevlana, Mesnevi, 4/1621-1622.

39 Mevlana Celaleddin RGmi, Divan-1 Kebir, C.2, Cev. Abdiilbaki Gélpnarl, Kiiltiir Bakanlig
Yaymlari, Ankara, 1992, b.3929-3930, s. 462.



irtibatl yoniinde insanin gidasmin iman, ibadet, ilim ve hikmet; yani bilgi
oldugunu vurgulamaktadir.

Mevlana’nin yasamis oldugu 13.yy Anadolu Selguklularinin en huzursuz
oldugu, Islim Diinyasinin Mogol ve Hagli akimlar1 sebebiyle yakilip yikildigs;
yasanan diinyevilesme ve cehalet ile toplumsal ¢okiisiin kagimilmaz oldugu bir
donem olmustur. Toplumlarda yasanan ahlaki ¢okuntulere kayitsiz kalamayan ve
istila altinda bilimsel faaliyetlerin gelismeyecegi bilincinde olan Mevlana da
birgok alim ve fikir adami gibi Dogu’dan Bati’ya go¢ ederek his ve fikir
planinda biiyiikk bir miicadele vermistir. Cehaletin, toplumlarda yasanacak
felaketlerin habercisi oldugunu diisiinen ve buna yakinen sahit olan Mevlana,
“Uyku bilgiyle birlikte olursa uyaniklik demektir. Cahille birlikte oturanlarin
vay haline!”*® diyerek cehaletin zararina ilminse kiymetine vurgu yapmustir.

Mevlana’ya goére insanda bilgi arttikga kendilerini ve cevrelerini
algilamalar1 da artacaktir. Dolayisiyla diinya tizerinde saglam bir yer edinecek ve
kuvvetlenecektir. Mevlana bu durumu soyle izah eder:

“... fakat insanin bedeni zayiftir; arik bir agaca benzer. Hele bilgi,
irfan meyveleri biter, gayibtan gelen seyler, o agagta peydahlanirsa,
dallarmin ¢ekemeyip kirilmasindan korkulur. Ayakta, diiz durabilmesi
icin direkler, payandalar gerektir o agaca...”

Mevlana, bilgiyi bu kadar 6nemsemesine ragmen bilginin bir amag
olmadigmi aksine insanin kendisine ve baskalarina faydali olabilmesinde
kullanilan bir ara¢ 0lmasi gerektigini diisiinmektedir. Hz. Muhammed (s.a.v)’ in
"Allah’im! Fayda vermeyen ilimden, husu duymayan kalpten, kabul olunmayan
duadan, doymayan nefisten sana sigmirim."*? duasi geregince de insana fayda
vermeyen ilmin bir yiikten 6teye gecemeyecegine inanmaktadir.

Mevlana’ya gore bilgi kadar bilgisizlik de gereklidir. Bilgisizligin
beraberinde getirdigi merak duygusu aslinda insanin bilgiye yonelmesine bir
vesiledir. Bu baglamda diger tiim zitliklarda oldugu gibi bilgi ve bilgisizligin
birbirine yardimc1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Mevlana’ya gore

bilgisizligin en Onemli katkisi; insanda merak duygusu olusturarak insani

40 Mevlana, Mesnevi, 2/39.

41 Mevlana, Mektuplar, s.175.

42 Muslim bin Haccac, Sahih-i Muslim, Kitabu’z Zikir ve Dua, 73.Hadis, C.8, Trc. Mehmed
Sofuoglu, Irfan Yayimeilik, Istanbul, 1988, s.210.



arastirtp incelemeye yonlendirmesi ve nihayetinde Allah’t bilmeye vesile
olmasidir.*®* Bundan dolayr da bilgisizlik Mevlana agisindan miisbet bir
durumdur.

Mevlana’ya gore gerek bilgide gerekse bilgisizlikte temel nokta insanin
hakikate erigsmesi; yani Allah’t tanityip bilmesidir. Allah’t bilmeyen kimse
bilimsel veya mesleki anlamda bilgi sahibi olsa da bilgisizdir. Allah’1 hakkiyla
tanty1p bilen ise bilgilerin en ylicesine erismis demektir. Mevlana’ya gore tum
bilgilerin kaynagi olan Allah-u Teala, katindaki her bilgiyi insanlara
bildirmemistir. Bilinmesine izin verilen bilgiler de Mevlana’ya gore herkes
tarafindan dgrenilmemelidir. “Ozii kotii kimseye ilim ve sanat dgretmek, haydut
eline kilic vermektir’** diyen Mevlana; ilim, mal, makam ve saltanatin kotii
karakterlilerin elinde fitneye doniisecegini”* hatirlatmistir.

Buraya kadar Mevlana’nin varliklari nasil smiflandirdigini ve bilgiye
istidad1 olan insan1 diger varliklardan ayr1 tuttugunu agiklayarak bundan sonraki
boliimlere zemin olmasi agisindan Mevlana’da bilginin 6nemini ve bir felsefe
problemi olarak nasil ele alindigini izah etmeye ¢alistik. Acaba Mevlana’ya gore
bilgi nedir? Bilgi miimkiin miidiir? Bilginin kaynaklar1 ve bu kaynaklar
dogrultusunda c¢esitleri nelerdir? Bilginin sinir1 var mudir, varsa nelerdir?

sorularmin yanitlarmi da birinci boliimde ele alacagiz.

43 Mevlana, Fthi Ma Fih, Elli sekizinci Fasil, s.192-193.
44 Mevlana, Mesnevi, 4/1435.
45 Mevlana, Mesnevi, 4/1437.
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1.BOLUM

MEVLANA CELALEDDIN RUMIi’DE BiLGi, BILGININ
IMKANI, KAYNAKLARI VE CESITLERI

1. Bilgi

Bilginin yapisi, imkéani, kaynagi, dl¢titleri ve neligi ge¢misten gliniimiize
insanligin ilgisini ¢eken dnemli konulardan biri olmustur. Gerek Batr’da gerekse
Dogu’da bilgi meselesi pek cok kez ele alinmis, birgok filozof bu mesele
hakkmda farkl aciklamalarda bulunmustur. Insanlikla baslayan bilgi meselesi
insan var oldugu miiddetce iizerinde diisiiniilmeye, konusulmaya ve tartigiimaya
devam edecektir. Mevlana da insanla ilgili hemen her konu ile ilgilendigi gibi
bilgiyi de insan icin elzem kabul ederek ele almistir.

Klasik felsefe kaynaklarina veya terminoloji sozlikklerine bakildig:
zaman bilgi tanimlarmin diisiince tarihinde ortaya c¢ikan farkli akimlar
cercevesinde yapildigr goriilmektedir. Bundan dolay1 bilginin tanimlar1 oldukga
cesitli ve zengindir. IslAmi terminolojide el-ilm ve el-ma’rife terimleriyle ifade
edilen bilgi, daha ziyade 6zne ile nesne arasindaki iliski yahut bilme eyleminin
belli bir ifade sekline biiriinmiis sonucu olarak anlasilmistir.*® Felsefe
sozligiinde ise bilgi; 6zne ile nesne arasinda kurulan iliskinin bir iriini, bir
seyin ayirdina ya da bilincine varma, 6grenilen sey, dogru ya da 6dev olarak
goriilen bir seye iliskin acik algi*’ seklinde tanimlanmstir. Bu noktada farkli
bilgi tanimlarindan birkagina 6rnek vermek meselenin daha iyi anlasilmasini
saglayacaktir:

Filozoflarin bilgi tanim1 genellikle iki ana baglik altinda toplanmaktadir.
Birinci grup tamimlar bilgiyi 6znenin zihinsel durumu ve sz konusu zihin
halinin belirledigi veya viicut verdigi entelektiiel iirlin olarak tanimlarken ikinci
grup tanimlar bilgiyi daha ziyade yoneldigi obje tiiriiyle, yani konusu veya

nesnesiyle tanimlamaktadir.*® “Bir seyin resminin akilda meydana gelmesi’*’;

% Necip Taylan, “Bilgi”, DiA, C.6, TDVY, istanbul, 1992, .157.
47 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 1999, s.123.
48 Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Sentez Yayincilik, Bursa, Ekim 2007, s.37.
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“slije ile obje arasindaki i¢ miinasebetin ifadesi”™ ve “duyular ve akil yiiriitme

71 filozoflar tarafindan yapilan bazi bilgi

yoluyla ortaya ¢ikan faaliyet
tanimlaridir.

Kur’an-1 Kerim’de ise bilgi; ayn1 manay1 ifade eden “ilim” kavrami ile
ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim ilmi insanin; insan, evren ve Allah ile
iligkilerini diizenleyen bir vasita olarak degerlendirmektedir. “Kur’an agisindan
ilmin esas gayesi, evrende bulunan varliklar1 ve onlarla ilgili gergekleri
“okumak”; buradan hareketle Allah’in varligini, birligini ve yiiceligini O’nun
istedigi sekilde tanima gayreti icine girmektir.”®> Bundan dolay1 ilk inen ayet
“Oku!”® emriyle baslamakta ve insanm yaratilisindan hemen sonra kendisine
ilim verdigi vurgulanmaktadir. “...De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?”** ayetinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayette insandaki
saglam muhakeme giiciine ve bu anlamda diger varliklardan iistiinliigiine isaret
edilmekte ayrica insan ilme, Ogrenmeye ve bilgi edinmeye de tesvik
edilmektedir. >°

Mevlana’nin yasadigi donemden asirlar sonra bile disilinceleriyle
insanlara rehber olup eserlerinin her gegen giin artan bir ilgi ile okunmasinin
sebeplerinden biri de sahip oldugu bilgi anlayisidir. Daha kiigiik yaslarda
olgunlasan ve vaktinin ¢ogunu ilme ayiran Mevlana, ilk derslerini babasi
Bahaeddin Veled'den almis; babasmin vefatindan sonra Halep ve Sam gibi
sehirlerde devrin seckin hocalarindan ders alarak yetigmistir. Uzun yillar siiren
egitimlerinin neticesinde de devrinde ve sonraki donemlerde ©Onde gelen
bilginlerden olmustur.

Cocuklugundan beri ilim ile i¢ ice bir hayat yasayan Mevlana i¢in hi¢

sliphesiz bilginin ayr1 bir 6nemi vardir. “Kardesim, sen diislinceden ibaretsin.

49 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yaymlar1, Ankara, 2003, s.68.

%0 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.51.

51 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 5.123.

2Musa Bilgiz, “Kur’an’da Bilgi ve Diisiince Uretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi, C.1, S.3, Istanbul, 2012, s.53.

53 Alak 96/1.

54 Ziimer 39/9.

% Bkz: Bakara 2/247, Bakara 2/251, Maide 5/20, Tevbe 9/18, Yusuf 12/68, Kasas 28/78,
Kamer 54/49, Rahman 55/29, Miilk 67/3.
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Senin geri kalanin kemik ve kastir.”®® diyerek insana yiiklenen esas anlamim
ondaki ilim oldugunu belirtmis, ilmi olmayan insanin tabiri caizse cansiz bir
bedenden ibaret olacagmi ve kiymetsizlesecegini vurgulamigtir. Bilgiyi, insani
hakikate ulagtiracak kanatlar olarak géren Mevlana, “(Ya Rabbi), Duygularimizi
goke ucgmak igin bilgi ve hikmet yemiyle besle”® diyerek miinacatta
bulunmustur.

Bilgiyi insanm dogru ile yanhsi ayirt edebilmesini saglayan bir unsur®®
olarak nitelendiren Mevlana, bilginin; insan i¢in tipki yeme i¢cme gibi temel bir
ihtiya¢ oldugunu diisiinmektedir. CUnki insan beden ve ruhtan olusan; dualist
yapida bir varliktir. Bedenin ihtiyaglari tiirlii besinler ve aktivitelerle giderilirken
ruhunun ihtiyaglar1 ancak bilgi ile giderilebilmektedir. Mevlana bu durumu “Bu
diinyadaki hosluklar, insandaki hayvanligin payidir; biitlin bunlar, insanin
hayvanligma kuvvet verir. Onun oziine gida olanlarsa bilgidir™>® diyerek
aciklamaktadir. Burada bahsedilen bilgi insan1 Allah’a ulastiracak bilgilerdir.
Bunun yam sira bilgiyi goniillerin yasayis1®® olarak tanimlayan Mevlana,
bilginin insanin bedenle birlikte ruhunu da canli tuttuguna isaret etmektedir.

Mevlana, bilgi problemini ele alirken ilim ile marifet; alim ile arif
kavramlarini birbirinden ayr1 tutmaktadir. Marifet kelimesinin sozlukteki isim
anlamma bakildig1 zaman ‘bilgi® oldugu goriilmektedir. Ilim ile marifet es
anlamli kelimeler olarak goriilse de aralarinda bazi farkliliklar bulunmaktadir.
“Ilmin karsit1 cehil, marifetin karsit1 inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her
zaman marifetin yerini tutamaz.”®! ilim, “Klasik sozliiklerde “bir seyi gercek
yoniiyle kavramak, gercekle ortlisen kesin inang (itikat), bir nesnenin seklinin
zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek”®? olarak tanimlanmaktadir.
Marifet kavrami ise “Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri

hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi”® anlaminda

5 Mevlana, Mesnevi 2/275.

57 Mevlana Celaleddin Rimi, Mecalis-i Seb’a, Cev. Abdiilbaki Gélpinarli, Inkilap Yaynlar,
Istanbul, 2010, s.96.

%8 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 6/1753.

59 Mevlana, Fihi Ma Fih, On ii¢iincii Fasil, s.55.

80 Mevlana, Mecalis-i Seba, 7. Meclis, s.103.

61 Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, C.28, TDVY, Ankara, 2003, s.54.

62 flhan Kutluer, “ilim”, DiA, C.22, TDVY, Istanbul, 2000, s.109.

8 Uludag, “Marifet”, s.54.
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kullanilmaktadir. Bu baglamda marifet kavrami ilim kavramindan daha 6zeldir.
Clink{i marifette bilmenin yoneldigi nesne tek iken yani bilmenin konusu Allah
ve O’nun sifatlariyken ilimde bilmenin konusu umumidir. ilk dénemlerden
itibaren sdfiler kendilerinin sifi olmayan insanlardan farkli olarak seyr-0 sulk
ile elde Ozel bilgileri marifet olarak tanimlamislardir. EbG Nasr es-Serréc
(6.378/988), el-Hucviri (0.465/1072) ve el-Kelabazi (6.398/1008) basta olmak
uzere pek ¢ok sufiye gore; “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etmeleri
icin yarattim”® ayetindeki ibadet etmeleri icin ifadesi “beni tanisinlar”
anlaminda kullanilmaktadir. Bu nedenle marifet aslinda Allah’in taninmasidir.

Mevlana, marifeti fenomenolojik ve epistemolojik agidan deger tasiyacak
sekilde ti¢ farkli anlamda ele almaktadir. Bu ti¢ 6zel anlam: “Niyette hinlik,
eylemde etkinlik ve bilgide derinliktir.”®® Niyette hinlik anlammdaki marifeti
kuslar1 avlayan aldatic1 bir 1slik sesine benzeten®® Mevlana; eylemde etkinligi
anlatma baglaminda ise huner sahiplerinin sohbetinden hareketle havlayan
kopegin ne dedigini anlama, karanlikta goriilen birini giindiiz seksiz siliphesiz
tanima, kol kuvvetiyle duvar1i delme, toprak kokusunu alma gibi Ornekler
iizerinde durmaktadir.®” Mevlana “O marifetlerin hepsi yolda gériinen adamm
yolunu sasirtan gulyabanidir.”®® diyerek ilk iki marifet ile bir yere ulasilmasmin
miimkiin olmadigini belirtmektedir. Mevlana’ya gore asil marifet; bilgi derinligi
anlaminda kullanilan marifettir. Mevlana’nin marifeti bilgide derinlik anlaminda
kullanisinin 6rnegi, Mesnevi’de gegen su beyitte agikc¢a goriilmektedir:

“Gergek bilgiye ¢ogu bilgin eremez.

Bilgiyi ezber eder, onu sevemez.”®

Verilen beyitte so6z edildigi lizere, marifet insanda bilgi derinliginin ve
derin kavrayisin nedenidir. Marifet {izerinden var olanin bilinmeyen yoniine
acilmak her insanin ulasabilecegi bir mertebe degildir. Marifet bilgisine

ulagabilmek ve bireysel beni olgunlastirabilmek i¢in sadece beynin degil génliin

64 Zariyat 51/56.

 Metin Yasa, “Mevlana’da Marifet: Var Olanin Fenomenolojik ve Epistemolojik Yénlerine
Duyulan Egilim”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.52, Samsun,
Haziran 2022, s.3.

66 Mevlana, Mesnevi, 2/2644-2646.

67 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 6/2818-2824.

68 Mevlana, Mesnevi 6/2912.

89 Mevlana, Mesnevi 3/3082.
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de bilgiyi sevebilmesi ve arzu etmesi gerekmektedir. Yalnizca gonliinde bilginin
nuru yananlar marifete kavusabilmektedirler. Mevlana ilim ile marifeti hem
sozliik anlamlartyla hem de konu bakimindan birbirinden ayirirken Alim ile Arif
arasinda da bir ayrim olduguna isaret etmektedir.

270

Alim sozlikte “Bilen, bilgin”’® anlamlarma gelmekte; Arif ise “Cok

971 29972

anlayish ve sezgili kimse”’* ve “irfan sahibi”’“ anlamimda kullanilmaktadir.
Sozlik anlamlar1 itibariyle Mevlana’ya gore alim, ariften daha Gstin bir
mertebedir. Cunkii Alim Allah’in sifatlarindan biri olarak bilen anlaminda
kullanilabiliyorken arif soziiniin anlam geregi Allah-u Teala i¢in kullanilmasi
uygun degildir. Allah, Alimdir; yerde ve gokte ne varsa ezelden ebede bilendir
ama Allah ariftir seklinde bir kullanim uygun diismemektedir. “Manevi
tecriibeyle marifet ve hakikat mertebesine ulasan kisi””® anlammnda kullanilan
arif kelimesi; bilmiyordu ama sonradan &grenip bildi anlamini da ihtiva
etmektedir.” Sonradan 6grenme vasfi Allah’a atfedilemeyecegi i¢in Allah ariftir
seklinde bir kullanim da dogru olmamaktadir.

Alim kavrami Allah’in sifatlarindan biri olmas: hasebiyle ariften daha
istiin kabul edilirken insan s6z konusu oldugunda ise arif daha kapsamlidir.
Kavramlarin sozliik anlamlarinin yani sira kullanimdan dogarak kazandiklari
orfi anlamlar1 da bulunmaktadir. Bu baglamda o6rfi olarak insana nispetle

?75 anlamini

kullanildiginda arif kavrami “bir seyi delilsiz dogrudan bilen
kazanarak alimden daha ileri bir anlama sahip olmustur. Bu ayrima dikkat
cekmek isteyen Mevlana, ariflerin bilgi sahibi olurken delile ihtiyacg
duymamalarini basit bir 6rnekle soyle agiklamaktadir:

Bir insan yapimi tamamlanmis bir ev gordiigiinde bilir ki o evi yapan bir

mimar var ve bu mimar canli olma, gérme, gii¢ yetirebilme gibi evi yapabilecek

yetilere sahiptir. Ancak kisi bu bilgiye delille ulagmistir. Yani bizzat mimari

"Mehmet Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanh Tiirkcesi Sozliigii, Derin Yayinlari, Istanbul,
2003, s.43; Giinay Karaagac, Tiirk¢e Verintiler Sozliigii, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, Ankara,
2008, 5.26; TDK, “Alim”, Genel Aciklamah Sozliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T: 29.09.2022)
"L TDK, “Arif’, Genel A¢iklamah Sozliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T: 29.09.2022)

72 Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanh Tiirkcesi Sozliigii, s.56.

73 Siileyman Uludag, “Arif”, DiA, C.3, TDVY, istanbul, 1991, 5.361.

7 Mevlana, Fthi M4 Fih, On ikinci Fasil, s.45.

5 Mevlana, Fihi Ma Fih, On ikinci Fasil, s.46.
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goriip tanimasa bile yaptig1 evden yola ¢ikarak onun vasiflarini tahmin etmistir.
Siradan insanlar ve filozoflar Mevlana’ya gore bu gruptadir. Ancak arifler
mimar1 bizzat taniyan, onunla vakit gecirip onunla paylasimda bulunanlardir. Bu
nedenle delile ihtiya¢c duymadan bilirler ve taniyp bildiklerini asla unutmazlar.®
Bu vasiflar bir insanda varsa o kisiye arif denilebilir ve “dunyadaki bdtin
zanaatlar, buttin bilgiler, her sey, arifin zevk 1s131ndan dirilik bulmaktadir.”””
Ozetle bilgiyi dogru ile yanlisin ayirt edilmesinde elzem bir unsur olarak
kabul eden Mevlana, bilginin insanin bedenle birlikte ruhunu da canli tuttugunu
ve nihai noktada insan1 Allah’a ulastirmasi gerektigini diistinmektedir. Bu
dogrultuda bilgi Mevlana i¢in bir amag degil bir ara¢ vazifesindedir. Elde edilen
her bilginin insan ruhuna gida olamayacagini diisiinen Mevlana, bilgileri insana
sagladig1 fayda ve mertebe olarak insanmi getirdigi nokta ile orantili olarak
degerlendirmektedir. Oyleyse hangi bilgiler Mevlana nazarmda insana fayda
saglamaktadir, dogru ve giivenilir bilgi miimkiin miidiir sorularinin cevaplar1 da
onem arz etmektedir. Mevlana’nin bilgi hakkindaki goriislerini genel olarak
ortaya koyduktan sonra bu sorulara yanit bulabilmek igin bilginin imkéani

konusuna gegebiliriz.

2. Bilginin imkam

Epistemolojinin en temel sorunlarindan biri de dogru bilginin imkan1
meselesidir. Bilginin imkan1 konusunda insanlar dogru bilgi olanakli midir?
dogru bilgiye ulagsmak miimkiin miidir? vb. sorulara cevap aramislardir. Bu
sorulara verilen cevaplar neticesinde iki yaklasim karsimiza ¢ikmaktadir. ilki
dogru bilginin miimkiin oldugunu savunan dogmatikler, digeri ise dogru bilginin
miimkiin olamayacagin1 savunan Sofistler.

Sokrates (M.O 469- M.O 399), Platon (M.O 428/427- M.O 348-347),
Farabi (870-950), John Locke (1632-1704), David Hume (1711-1776), Kant
(1724-1804) ve Hegel (1770-1831) gibi bazi biiyiik filozoflar dogru bilgiye
ulasmanin miimkiin oldugu konusunda hemfikirken dogru bilginin kaynagi

konusunda farkli goriisler ileri stirmiislerdir.

6 Mevlana, Fthi M4 Fih, On ikinci Fasil, s.44.
7 Mevlana, Fthi Ma Fih, Elli ikinci Fasil, s.180.

16



Sofistler ise dogru ve mutlak bilgiye siiphe ile yaklasarak dogru bilginin
miimkiin olmadigmi vurgulanmustir. Ornegin Sofistlerin - 6nciilerinden olan
Protagoras (M.O 481- M.O 420) insan1 her seyin Olgiisii olarak kabul etmis
dolayistyla gerek duygusal gerekse fiziksel agidan birbirinden farkli olan
insanlar i¢in tek bir dogru bilgi olamayacagmi vurgulamistir.”® Radikal
Kuskuculugun kurucusu olan Pyrrhon (M.O 365- M.O 275) ise her tirlii
dogmatik onermeyi ve “bu boyledir” seklindeki yargilar1 reddetmektedir.”
Pyrrhon’un savundugu bu siipheci yaklagim tiim bilgi alanlarinda gegerlidir.
Radikal Kuskuculuk denmesi de bu sebepledir. Bilgide insant mutluluga
ulastiracak bir giiciin olmadig1 ve insanlarin hi¢cbir konuda bilgiye erisemeyecegi
kanaatinde olan Pyrrhon’a gore, seylerin gercekte ne oldugu bilinemez. Bu
nedenle yargida bulunmaktan kacainmak gerekmektedir. Kuskucu Felsefe
insanlar1 kuruntulardan ve higbir ger¢ege dayanmayan korku ve kaygilardan
koruyacaktir.®

Islam Diinya’sinda ise dogru bilginin imkani konusu bilginin elde
edildigi kaynak ve bilgiyi elde etme yollar1 ile dogru orantili olarak ele
almmistr. “Insanlara 6zgii, baglayict ve gercegi yansitan bilgiyi elde etme
yollar1 iigtiir: Akil, bes duyu ve dogru haber.”® Insan akli ve bes duyu organi
yaniltabileceginden elde edilen bilgiler her zaman dogru olmayabilir. Dogustan
gelen birtakim duyu hasarlarmin yani sira sonradan yasanan hastaliklar
neticesinde gecgici veya kalic1 duyu kaybmin yasanmasi duyu organlarmin
eksikligini gostermektedir. Dolayisiyla duyularla elde edilen bilgiler kisiden
kisiye degismekte ve her zaman dogru olmamaktadir. Ugiincii bilgi edinme yolu
olan vahiy ise islam anlayisinda siiphe gotiirmeyen gercekliktir. Vahiyle gelen
bilgilerde yanilma olmadigindan hepsi dogru bilgi olarak kabul edilmektedir.
Akil ve duyular yoluyla elde edilen bilgilerin dogru kabul edilip edilmeyecegi de

Kur’an ve hadislere aykir1 olup olmamasina gore belirlenmektedir.

8 Ahmet Arslan, Tlk¢ag Felsefe Tarihi”, Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2019, s.76.
"9Abdurrahman Kasapoglu, “Siiphe Inkar Iliskisi, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Derygisi, C.4, S.1, Ankara, 2004, s.61.

8 Macit Gokberk, Felsefenin Evrimi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1979, s.17.

81 Yusuf Kenan Atilgan, “Islam Diisiincesinde Ilmin Kaynagi, imkani ve Smirlari”, Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.1, S.2, Mus, Aralik, 2013, 5.196.
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Burada dikkat edilmesi gereken husus; vahiy ile bilgi edinmenin tim
insanlar i¢in gecerli bir yol olmadigidir. Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi
lizere insanlar arasindan yalnizca Peygamberler vahiy almaktadir.?
Peygamberler beseri bilgileri elde etmede akil ve duyularini kullanmiglar bunun
yani sira vahiy ile desteklenerek diger insanlardan ayrilmislardir. Bu sebeple
Peygamberlerin aldiklar1 vahiy bilgisi ile bir beser olarak elde ettikleri diger
bilgiler birbirinden ayr1 degerlendirilmelidir.

Mevlana, dogru bilginin miimkiin olup olmadig1 konusunda Islam
anlayig1 ile bagdasan bir anlayisi benimsemektedir. Mevlana, dogru bilginin
miimkiin oldugunu kabul eden diisiiniirlerdendir. Ancak bunu yaparken bilgileri;
duyu bilgisi, akil Dbilgisi ve vahiy bilgisi seklinde tasnif ederek
degerlendirmektedir:

Mevlana’ya gore insanlar, duyu organlari ile topladigi verileri selim akil
ile degerlendirdikten sonra bir bilgiye ulasabilmektedir. Ancak duyu
organlarinin fitratinda var olan yanilma olasilig1 elde edilen bilgilerin de
giivenilirligini olumsuz yonde etkilemektedir. Bu agidan duyu organlari ile elde
edilen bilgilerin mutlak surette dogru oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Mevlana’ya gore kendilerine Allah tarafindan tahsis edilen islevleri yerine
getiren duyular, diger duyularin elde ettigi bilgileri algilaylp ona hakim
olamadiklar1 i¢in birbirlerini inkar edebilmektedir. Bu inkdr duyularin
islevlerinin birbirinden farki olmasindan kaynaklanmaktadir. Zaten duyulardan
kendi kapasitesi disinda bir vazife istemek de Mevlana’ya gore anlamsizdir:

Biitiin alem 151k ve goriintiilerle dolu olsa, bu giizelliklerden ancak
g6zn haberi olur.

Goziini kapamigsin ve bir giizelin yliziiyle sa¢in1 gérmek i¢in kulagmi
yaklastirtyorsun.

Kulak der, yize inanmam ben. Yiz seslenirse ancak o zaman
duyarim,”®

Mevlana’ya gore insanlarm gordiiklerine bagl kalarak duyulardan 6teye
gecememesi en vahim yamlgilardan bir tanesidir.2* Cinki duyulardan styrilip

Oteye gecemeyenler -Mevlana’nin {izerinde 6nemle durdugu bizim de ileride

82 Bkz: Kehf 18/110.
8 Mevlana, Mesnevi 4/2385-2388.
8 Kuspmar, Bilgi ve Dereceleri, s.17.
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detayli sekilde ele alacagimiz- kalbin bilgisine yabanci kalarak manaya
ulagamamaktadir. Anlama ve degerlendirme yeri kalptir. Tasavvuf ehli kimseler
kalbi genellikle iki manada kullanmustir. Ilki insanin sol gogsiiniin altinda
bulunan ve kaslardan olusan bir et pargasi, ikincisi ise insana ilahi bir latife
olarak verilen ve ilahi isim ve sifatlarin tecelli ettigi duygu ve idrak merkezi.®®
Insan; duyu organlar1 aracihifiyla etkilesim kurar ve elde ettigi verileri kalbiyle
degerlendirdikten sonra bilgiye ulasir. Burada degerlendirmeyi yapan kalp,
cismani yoniinden ziyade insana liitfedilen ilahi bakis agis1 ve degerlendirme
kudretidir. Sadece gordukleri ve duyduklar: ile bilgi edinmeye c¢alisip gonliin
bilgisini arka plana atanlar hakikati gézden kagirmaktadirlar. Duyularla yetinen
insanlarm vahim bir yanilgi icerisinde olmalarmi Kur’an’dan bir ayetle de
desteklemek mumkindir. Kur’an-1 Kerim’de anlatildigi tizere Firavun’un
sihirbazlar1 ellerindeki sopalar1 yere atinca insanlarin gézlerini biiyiileyip sihir
yapmiglardi. Hz. Musa (a.s) da Allah’in emriyle asasini yere atinca o
sihirbazlarin yaptiklarmin asilsiz oldugu ortaya c¢ikmist.®® Iste burada da
goriildiigii gibi duyular insanin i¢inde bulundugu biyolojik ve psikolojik bazi
durumlardan etkilenerek insani yaniltabilen bir bilgi edinme vasitasidir. Bu
acidan degerlendirdigimizde sadece zahire bakarak bilginin batmi kismini
atlayanlarin dogru bilgiye ulagsmalarinin zor oldugunu séylemek miimkiindiir.
Mevlana insanlarin duyularla elde ettiklerine takilip kalmalarini kendine
has iislubuyla elestirirken “Insan eger sekille insan olsaydi, Ahmet ile Ebu Cehil
ayni/esit olurdu™®’ diyerek insanm esas olan cevheri aramasi gerektigini
vurgulamistir. Bedir Savasinda kerhen miisriklerin safinda yer alarak esir diisen
Hz. Abbas (r.a) ile Hz. Muhammed (s.a.v) arasinda gegen bir diyalogu aktaran

Mevlana®®; her goriinen goriindiigii gibi olsaydi Peygamber o kadar keskin, o

8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.188.

8 Araf 7/115-116.

87 Mevlana, Mesnevi, 1/1020.

8 Hz. Abbas (r.a) IslAim davetine kars1 tarafsiz bir tutum icerisinde olsa da Bedir Savasi’nda
miisriklerin safinda yer almasi nedeniyle diger miisrikler gibi Islim’a kars1 kin ve nefretle
diismanlik besledigi diistintilmiistii. Fakat goriinenin aksine Hz. Abbas (r.a) yurdundan
goniilsiiz bir sekilde ¢ikarilmisti. Savagsta esir diistiikten sonra da Miisliiman oldu. Dolayisiyla
Hz. Abbas (r.a)’m misriklerle ayn1 safta olmasi zahiren goriinen olsa da yasanan hakikat
farklidir. Bu olay goriinen ile gergekte olan arasindaki farkin ve yalnizca zahirle hareket
edilmemesi gerektiginin somut bir drnegi olmustur.
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kadar aydin, o kadar aydinlatic1 goriisiiyle gene de "Her sey nasilsa dyle goster
bana" der miydi?®® diyerek sadece zahire gore hiikkmedilmemesi gerektiginin
altint ¢izmistir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in bu duasi ayni zamanda esyanin
hakikatini idrak edebilme istegidir. Yani esyanin sadece harici duyulara hitap
eden yoniinii degil, onlarin Hakk’a bakan gercek yoniinii gdster demektir.*
Bununla birlikte "Olur ki (bazen) hosunuza gitmeyen bir sey sizin i¢in hayirli
olur ve hosunuza giden bir sey de sizin i¢in ser olur. Allah bilir, siz
bilemezsiniz."®! ayet-i kerimesi de Mevlana’nin sadece zahire odaklanilmamasi
ile ilgili gortislerini kuvvetlendiren glizel bir dayanaktir.

Mevlana, duyularin sadece fiziki alemle smirli kalmasi ve yetersiz
kapasiteleri nedeniyle her zaman dogru bilgiye gétiiremeyeceginden s6z etmistir.
Duyularin yanilma payindan hareketle de bilgileri tabiat¢i filozoflarin bilgileri
ve ariflerin bilgileri olarak ikiye aymrmistir: Bilindigi iizere tabiatci filozoflar
biitin fizik ve metafizik gerceklikleri maddeye indirgeme egiliminde
oldugundan bilginin kaynag1 sorununda sansiialist yani duyumcudurlar.®?
Sanstializm; genel olarak tiim bilgilerimizin duyumlardan yani duyu organlarmin
uyarilmasidan kaynaklanan somut ve bilingli deneyimlerden tiiredigini savunan
goriistiir.®® Tabiat¢1 filozoflar, metafizik olgular1 da duyu organlar1 ile
deneyimlenebilen olgular olarak algilamis; metafizige dair kavramlar1 uzunluk,
agirhik gibi birtakim sayisal verilerle izah ederek maddeler {izerinden
aciklamiglardir.

Mevlana, tabiat¢1 filozoflar1 bu sansiialist yaklasimlarindan dolay1
elestirmektedir. Mevlana’ya gore tabiat¢i filozoflar duyular1 kaynak olarak kabul
edip yalnizca suretlerden hareketle bilgi edindikleri i¢in esas gormeleri gereken
kismi; hakikati gbzden kagirmaktadir. Oysa ariflerin bilgileri hakikate ulasan
bilgidir. Ornegin, tabiat¢1 filozoflar insana dair bilgiyi sadece evrenin igindeki

konumuna gore elde ettikleri icin onu kicik bir alem olarak telakki

8 Mevlana, Fthi M4 Fih, Birinci Fastl, s.9.

% Kuspinar, Bilgi ve Dereceleri, s.17.

%1 Bakara 2/216.

92 Burhan Kéroglu, “Tabiatgilar”, DIA, C.39, TDVY, Istanbul, 2010, s.327.

9 Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, Say Yaynlari, istanbul 2017, 5.631-632.
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etmislerdir.®* Oysa Mevlana “Gériiniiste kiiciik evren sensin. Ancak anlam
olarak biiyilk evren de sensin”® diyerek bu konuda tabiat¢ilarla hem fikir
olmadigint belirtmistir.  Bu beytin devaminda Mevlana aga¢ ve meyve
metaforu®® ile aslinda insanin evren igin degil evrenin insanin hizmeti i¢in
yaratildigin1 ve insanm evrenin anlagilmasi i¢in olmazsa olmaz oldugunu
vurgulamistir.

Ozetle Mevlana, tasnif ettigi bilgileri kaynaklar1 bazinda degerlendirerek
dogru bilginin miimkiin olduguna kanaat getirmistir. Bu baglamda fiziki alemle
simirlt olan duyularin her zaman dogru bilgiye ulastiramayacagini savunurken
vahiy bilgisini mutlak dogru olarak kabul etmistir. Mevlana’nin dogru bilgi
anlayisinda one ¢ikan husus; bilginin saglam bir temele oturtulmasidir. Bu
noktada bilginin geldigi kaynaklari tanimak ve analiz etmek buytk bir 6nem arz

etmektedir. Peki Mevlana’ya gore bilgi kaynaklar1 nelerdir?
3. Bilgi Kaynaklan

Insanlarn bilgiyi elde etme yollar1 hem filozoflar hem de Islam alimleri
tarafindan tartisilagelen bir konudur. Gerek filozoflar gerekse alimler hem bilgi
kaynaklarmi hem de bu kaynaklarin ve bu kaynaklardan gelen bilgilerin

giivenilirligini ele almiglardir.

Genel kabule gore en temel bilgi edinme kaynaklar1 sunlardir:

1. Duyular
2. Akil
3. Vahiy

Mevlana; diger sUfiler gibi sezgileri de (ilham) bilgi edinme kaynaklari

arasinda kabul etmis boylece dort bilgi edinme vasitasindan bahsetmistir.

% Kuspar, Bilgi ve Dereceleri, s.18.
9 Mevlana, Mesnevi, 4/520.
9% Mevlana, Mesnevi, 4/521-524.
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3.1. Duyular

Uyarimlar1 alma yetisi®” tanimlanan duyular; Islam diisiince tarihi
boyunca his ve hasse kelimeleriyle ifade edilmis olup bilgi problemiyle ilgili
olarak havass-1 hams, havass-1 zahire, havass-1 batme ve havass-1 selim gibi
bashklar altinda incelenmistir.®® Islim literatiiriinde bes duyu organini ifade
etmek amaciyla havass-1 zahire kavrami kullanilmistir. Havass-1 batine ise i¢
duyular yani vehim, hayal ve haliisinasyon gibi tim hafiza yetilerini ifade etmek
icin kullanilmaktadir.

Duyular; dig diinyanmn tesirlerini algilama kabiliyetidir.*® Insanoglu
isitme, gorme, koku alma, tat alma ve hissetme olmak iizere bes duyu organi ile
yaratilmigtir. Farkli islev ve kapasite ile donatilan duyu organlari insana bilgi
edinme yolculugunda bir biitiin olarak hizmet etmektedir. Insana verilmis birer
nimet olan duyularin bilgi edinme vasitasi olmast Kur’an-1 Kerim’de de birgok
kez dile getirilmistir. %

Insanm kendisini ve gevresini algilamasinda birincil bilgi kaynagi olan
duyular, insanin dis diinya ile etkilesimindeki en temel bilgi kaynaklarindan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda dis diinyanin verilerini algilamak
duyularm; anlayip yorumlamak ise aklin ve kalbin isidir.

Mevlana duyular1 ele alirken yedi a’zadan bahsetmis ve duyular1 bes dis
duyu ve bes i¢c duyu olarak smiflandirmistir.’®! S6zii edilen yedi a’za; bas, arka,
karmn, iki el ve iki ayaktir.2%? Mesair-i asere ad1 verilen on duyu ise; dokunma,
koku- tat alma, isitme ve gorme duyular: ile i¢ duyular olarak kabul edilen
miistereke, hayal, vehim, hafiza ve mutasarrifa duyularidir:1%

Miistereke duyusu dis duyularca edinilen algilarin toplandigir duyudur.

Hiss-i miisterek bu baglamda zahiri ve batini duyular1 birbirine baglayan bir giig

97 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap Yayinlari, istanbul, 2022, s.61.

% Hayati Hokelekli, “Duyu”, DIiA, C.10, TDVY, istanbul, 1994, s.8.

9 Mehmet Dogan, Temel Blylk Tirkce Sézlik, Bahar Yayinlari, istanbul, Haziran, 1994,
5.204.

100 Bkz: Hacc 22/73; Furkan 25/53; Yasin 36/66; Kaf 50/36-37; Rahman 55/10-13; Rahman
55/41; Insan 76/2.

101 Mevlana, Mesnevi, 4/2021-2022; Mesnevi, 1/3576.

102 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C.2, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2005, 5.453.
193Mevlana, Mesnevi, 1/3575-3576; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C.2, s.453; Ayrica Bkz:
Harun Caglayan, Kelam’da Bilgi Kaynaklar1”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Ankara,
2009, s.54; Abdullatif Harputi, Tenkihu’l Kelam, Dersaadet, 1330, 5.120-123.
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olarak kabul edilmektedir. Hayal duyusu, dis diinyadaki nesneler ortadan
kayboldugunda onlar1 yeniden zihinde tasarlar. Miistereke duyusunun unuttugu
verileri yeri ve zamani geldiginde hayal duyusu yeniden hatirlatmaktadir. Hayal
duyusu bu baglamda miistereke duyusunda toplanan kavramlarm muhafaza
islevini yerine getiren bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vehim duyusu duyu
algilarindan direkt olarak ¢ikarilamayan ciizi seyleri tireten duyudur. Vehim ile
duyu dis1 kalan manalarin idraki saglanmaktadir. Hafiza duyusu, tiim algilari,
hayalleri ve ciizi bilgileri toplayip koruyan duyudur. Mutasarrifa duyusu ise
hafizada toplanmis tiim algi ve degerlendirmeleri kullanarak bilgi haline getiren
duyunun ismidir. Mutasarrifa duyusu ile hayalde olan suretler ile hafiza yer alan
manalar birlestirilmekte ve ayristirilmaktadir.’%* S6zii edilen bu i¢ duyular, dis
duyular olmadan tam anlamiyla islevlerini yerine getirememektedir. Ornegin; bir
kuzu hayal edin denildiginde kisinin kuzuyu zihninde canlandirabilmesi igin
onceden gérmiis olmasi gerekmektedir. Bes dis duyu ile taninmayan herhangi bir
bilginin i¢ duyular tarafindan islenmesi miimkiin degildir. Bu baglamda insanin
i¢ duyularmm dis duyulardan bagimsiz ¢alismadigini séylemek de mimkundar.
Mevlana, duyular1 sinirli olmakla birlikte bir bilgi kaynag: olarak kabul
eden diisiiniirlerdendir. Mevlana’ya gore insan; bes agizli bir testidir.'%® Bes agiz
insanin sahip oldugu bes zahiri duyu organini temsil etmektedir. insanin diinyasi
bes duyusuyla algiladigi ¢evresi kadardir. Bu nedenle insanin fiziki alemle irtibat
noktasi olan duyular Mevlana’ya gore kirmizi altm?*® gibi kiymetlidir. Bununla
birlikte Mevlana, duyular: tahta bacakli cocuk ati!®” metaforu ile ele alarak
duyularin fiziki alem disinda kalan alanlarla ilgili bilgi edinmede yetersiz
olduguna vurgu yapmustir. Saf akil denizi tahta bacakli atlarla
gecilemeyeceginden duyularin yani sira insanin bilgi edinmede farkli kaynaklara

da ihtiyac1 bulunmaktadir.

104 Mustafa Bozkurt, “Arapkirli Hiiseyin Avni’de Bilgi, Bilginin Kaynaklar1 ve Degeri”,
Kader Dergisi, C.16, S.1, Ankara, 2018, 5.102; Kemal Goz, “Ibn Sind Diisiincesinde Ortak
Duyu(Hiss-i Miisterek) Kavrami”, Pamukkale Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5,
S.10, Denizli, Aralik 2018, s.315.

105 Mevlana, Mesnevi, 3/2099.

106 Mevlana, Mesnevi, 2/49.

107 Mevlana, Mesnevi, 1/3444.
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Mevlana, bilgi edinme vasitasi olarak duyularn  Gnemini
reddetmemektedir. Ancak Mevlana’ya gore duyulardan gelen bilgilerin guvenilir
kabul edilebilmesi i¢in duyularin selim olmasi yani eksik ya da sagliksiz
olmamasi gerekmektedir. Arizali duyulardan gelen bilgiler insani yaniltabilir.
Bunun yani sira Mevlana’ya gore duyular birbirinden habersizdirler.2%® Her
birinin kendine ait bir sanat1 ve ilmi olan duyular; diger duyularin kendine has
Ozellikleriyle elde ettigi verileri algilayamamaktadir. Kulagin gorevi isitmek
iken gbz ses dalgalarim1 gorme kabiliyetine sahip degildir. Bu baglamda
Mevlana’nin soziinii ettigi inkar duyularmn algilamalarmin olmadigmin degil;
herhangi bir duyunun diger duyularin elde ettigi verilere erisemediginin bir
gOstergesidir.

Mevlana’nin duyular1 yetersiz bir bilgi kaynagi olarak kabul etmesindeki
en temel sebep duyularin zahirden 6te gegemeyerek esyanin hakikatini algilama
noktasinda eksik kalmasidir.’®® Sadece fiziki alemle smirli olan duyular,
Mevlana’nin tabiriyle insani goniil ehli yapacak!® bilgilere de vakif degildir.
Mevlana’ya gore gonil bilgisi, insanin elde etmesi gereken en kiymetli bilgi tiirti
olup; metafizik alanla ilgili meseleleri de ihtiva edereck esyanin hakikatini
sunmaktadir. Bu acidan fiziki alemle smirli olan duyularin insan1 goniil bilgisine
eristirmesi miimkiin degildir. Sadece havass-1 zahire degil havass-1 batine de
denilen rlya, hayal ve vehm gibi dahili duyular da Mevlana’ya goére gonul
ilmine ulasamamaktadir. Havass-1 batine ile insan sadece esyayi zihninde
canlandirabilir. Herhangi bir nesneyi tahayyiil ettigimizde onun fiziki 6zellikleri
sadece zihnimizdeki haliyledir. Hayalde var olan ile hakikatin bilgisi ise ayni
olmayabilir. Ciinkii hayaller bulanik, hakikat ise agik segiktir. Bu agidan
Mevlana ister harici ister dahili olsun insanlarin duyulara takilip kalmamalarimni
ve hakikate ulasabilmek i¢in farkli bilgi kaynaklarini da kullanmalarini tavsiye
etmistir.

Mevlana’ya gore duyular, sadece esyanin suretini algilayan birer aragtir.

Insanlar duyular1 araciligiyla suretlerini algiladiklar1 nesneleri isimlendirerek bu

108 \Mevlana, Mesnevi, 4/2387-2392.
109 \Mevlana, Mesnevi, 4/2393.
110 Mevlana, Mesnevi, 1/3445.
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esyalara bir kimlik kazandirmaktadir. O isim sdylendiginde ne anlama geldigi
iizerinde diisiinmeye gerek kalmadan cismin kendisi ve sahip oldugu birtakim
Ozellikler zihinde canlanmaktadwr. Bununla birlikte esyanin yalnizca ismini
bilmek onu tanimak i¢in yeterli degildir. Cilinkii esyanin goriinen suretlerinin
yam sira bir de hakikatleri bulunmaktadir. Ornegin, giil insanm duyulari
araciligiyla algilanan bir nesnedir. Ancak algilanan giiliin hakikati degil
imgesidir. Giiliin suretini algilamak onu tamimak i¢in yeterli degildir.
Mevlana’ya gore bir ismin miisemmasi yani o isim sdylendiginde zihinde
canlanan bir semas1 veya hakikati yoksa bunlar Anka kusu gibi sadece mahiyet
olarak kalmaktadir. Giilin zihinde canlanan bir semas: bulundugundan
gercekligi olan bir kavramdir. Fakat sadece g, i ve | harflerinden olusan bu
kavrami zikretmek guliin suretinin ve sifatmin ne oldugunu bilmektir. Gulliin
hakikatini kavramak icin onunla temas kurmak; onu koklamak, dokunmak hatta
dikenlerine katlanmak ve dikenler arasinda yetisen giizelligi seyretmek
gerekmektedir.

Mevlana; “Hakikati olmayan bir ad gordin mu hi¢? Ya da gul
sozciigiiniin “Kaf ve 1am harflerinden giil derdin mi?”*'! sézleriyle her ismin bir
hakikati olduguna dair goriisiinii dile getirmektedir. Bizim kanaatimize gore,
esyalarin realitesi sadece isme bagl degildir. Nitekim biz isimlendirmesek ya da
ismini bilmesek bile gulin bir ¢igek olarak varlig1 asikardir. Fakat Mevlana’ya
gOre bir isim varsa bir hakikat de olmalidir. Burada isimlendirme kavramsal bir
seviye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kavramsal seviye anlasilmadan esyanin
sahip oldugu sifatlar bakimindan hakikati de anlasilmayacaktir. Sadece isim
zikredilmekle esyanin hakikati elde edilmemektedir. Gil ismini isitip, onun
vicudunun hayali hasil olunca, o hayalin sevki ile ismin miisemmasi ve hakikati
olan giilii elde etmek gerekmektedir.?

Mevlana, duyularin ger¢ek bilgiye ulagsma konusundaki yetersizligini
soylemekle birlikte duyularin 6nemini de inkar etmemektedir. Mevlana’ya gore
insanin sahip oldugu bes duyu organi birbirinden farkli ve bagimsiz gibi goriinse

de temelde hepsi bir asildan meydana gelmektedir. “Bu bes duyudan birinin

11 Mevlana, Mesnevi, 1/3455.
112 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, C.2, 5.426.
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giicu otekilerin de giicudir.”'*® Biri kuvvetlendiginde digeri de kuvvetlenerek
aslinda duyular birbirlerine yardim etmektedirler. Ornegin, Mevlana kulagin bir
vasita, gozin ise ehl-i visal oldugunu sdylemektedir.!'* Kulak ile elde edilen
bilgiler birilerinden duymakla ya da dinlemekle gerceklesmektedir. Fakat goz
bizzat sahit olarak bilgileri elde eder. Atesin yakici oldugunu duyan bir ¢cocuk
kizgim sobayr gordiigiinde bilgisi ayne’l yakine ylikselmis demektir.
Deneyimleyip elini atese dokunsa ve yansa diger duyularin da devreye
girmesiyle bilgisi hakk’al yakin olacaktir. Burada Mevlana’nin soziinii ettigi
duyularin birbirini kuvvetlendirmesi s6z konusudur: Kulagm isittigi bilgiler
gbziin ve diger duyularin yardmmu ile giiglenmistir.}*

Mevlana, duyularin gorevlerini tam olarak yapabilmeleri igin mutlaka bir
15182 ihtiyac1 oldugunu dile getirmektedir. Bu 1sik can 1s131dir.*® Mevlana’nin
can 1s1gmdan kasti; irade terbiyesi ve nefis tezkiyesi ile olgunlasmis Allah nuru
ile aydmlanmis bir gonliin 1s1g1dir. GOnliin emrine giren duyular tipki borudaki
su gibi gonliin arzusu ve emri iizere akip gider.!'” “Géniil isterse, ayaklar raksa
baslar ya da eksiklikten fazlaliga dogru kagar. Goniil isterse el parmaklarla
hesaba girisir ya da kitap yazar.”'!® Goniil onlar1 adeta kendine memur ederek
istedigi gibi yonlendirmekte, goniil ne isterse duyular da onu yapmaktadir.
Burada kastedilen; Mevlana’nin goriinen kulak, bas kulagi, bas gozii gibil®
zahiri ifadelerle ele aldigi duyularn goniil gozii ve can kulagi olarak goénulde
olanla bakmasi duymasi ve algilamasidir. Bag g6zl bulutlara baktiginda sadece
havanin durumunu goriip algilarken goniil gozii ile bakanlar icerisinde tonlarca
su bulunmasina ve yer cekimine ragmen havada asili duran bulutlardan
evrendeki kanun ve diizeni dolayisiyla da Allah’in sifatlarini gormektedir.
Bununla birlikte goniil 15181 olmadan da duyular algilamaya devam etmektedir.
Gondl 151g1 ile algilamak sadece bakmak degil esyanm hakikatini gormek

anlammna gelmektedir. Bu nedenle duyular gonliin emrine tabii oldugunda

113 Mevlana, Mesnevi, 2/3223.

114 Mevlana, Mesnevi, 2/854.

115 Tahir-tl Mevlevi, Serh-i Mesnevi, C.6, Selam Yaymlar1, Konya, 1963, 5.132-133.
116 Mevlana, Mesnevi, 1/3271-3272.

17 Mevlana, Mesnevi, 1/3565.

118 Mevlana, Mesnevi, 1/3568-3569.

119 Mevlana, Mesnevi, 3/101; Mesnevi, 5/3603-3604.
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algiladiklar1 cevre genisleyerek insanm ruhi mertebesini yiikseltmektedir.!?
Mevlana’nin deyimiyle bu, duyularin baglarindan ¢oziilmesidir. Gonlin emrine
giren duyular bir bir degiserek algilamalar1 ziyadelesecek ve hakikat bahgesine
girebileceklerdir.'?! Hakikate erisen duyular ise Mevlana’ya gore mecazdan da

ote sirlart??

sOylemeye baglayacaklardir.

Fiziki anlamda birbirinden farkli ve bagimsiz algilamalar1 olan duyular,
gonliin emrine girmesiyle birlikte tek bir algida birlesmektedir. “Duyular génul
merkezinde birlestiginden bir biitiinlik ve vahdet arz ederler. Gonliin idrakinde
hepsi tek bir duyguya doniisiir.”'?® Duyularin par¢a parga olan algilarinm gonl
merkezinde birlestigi nokta ise tevhid algisidir. Gondl bir, génulde bulunan
sevgi ve amag¢ birdir. Bu acidan tevhid algisinda birlesmeyi basaran duyular
Mevlana’ya gére Semerkant ve Dimesk gibi giizellesip'?* kiymetlenecektir.

Mevlana, duyularin birbirinden farkli algilar1 olsa da gonulde tek bir
algida birlesmelerini tipk1 farkli maddelerden yapilan fakat nihayetinde insanlara
ayni lezzeti sunan pekmezlere benzetmektedir. “Pekmez i¢inde ne kaynatilirsa
kaynatilsin sirasinda pekmez lezzeti olur. Havug, elma, ayva, ceviz pekmezde
kaynatilsa hepsinde de pekmez lezzeti bulursun.”*? diyerek insanin duyulariyla
algiladig1 seyleri nihayetinde gonliinde birlestirecegini, bu baglamda insanin
seyr-u siilik ile gonliinii olgunlastirmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Netice itibariyle Mevlana’ya gore duyular, insanin dis diinyay:1 idrak
etmesinde bir aragtir. Ancak duyularin islevlerinin ve kapasitelerinin yetersiz
olmas1 duyu bilgisini fiziki alemle smirli kilmaktadir. Yalnizca suretlerin ve
sekillerin bilgisini algilayabilen duyular yargi giiciine de sahip degildir. Bu
nedenle gerek metafizik alemle ilgili bilgi edinmede gerekse elde edilen
bilgilerin islenmesinde farkl bilgi kaynaklarina ihtiya¢ duyulmaktadir. Mevlana
duyularin gercek bilgiye ulasma konusundaki yetersizligini dile getirmekle
birlikte duyularin 6nemini de inkar etmemektedir. Mevlana’nin deger atfettigi

duyular; irade terbiyesi ve nefiz tezkiyesi ile aydinlanmis bir gonliin emrine

120 Mevlana, Mesnevi, 4/1885-1888.
121 Mevlana, Mesnevi, 2/ 3226-3230.
122 Mevlana, Mesnevi, 2/3232.

123 Kuspinar, Bilgi ve Dereceleri, s.21.
124 Mevlana, Mesnevi 4/ 3288.

125 Mevlana, Mesnevi 5/2486-2487.
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giren yani Mevlana’nin deyimi ile can 15181 kilavuz edinen duyulardir. Bu
baglamda Mevlana’nin duyulara sarta bagl olarak deger verdigini sdylemek
mumkdndr.

Mevlana’ya gore duyularm aldigi verileri isleyip yorumlayan ve Allah’in
insana en 6nemli kabiliyet olarak verdigi; insan1 serefli kilan akil da son derece

onemli bir bilgi edinme kaynagidir.
3.2. Akl

Arapca Jie kokiinden mastar bir isim olarak kullanilan akil sozliikte;
“menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak”!?; “diisiince, anlama ve

127 <ilmi kabul etmeye hazir gii¢”'?® “hafiza, bellek, salik

kavrama giicii, us
verilen yol, 6giit”*?° gibi anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantik terimi olarak
kullanildiginda ise; “varhigin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher; kiyas yapabilen gii¢”**° demektir. Bununla
birlikte insana has diisiinme tarzi olarak tanimlanan akil, esyanin sebeplerini
yakalama melekesidir.*%

Kur’an-1 Kerim’de akil kelimesi biri ge¢mis, digerleri genis zaman
kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil ve sifat seklinde zikredilmektedir. %2
Ayetlerde aklin isim ya da mastar halinin kullanilmayip fiil seklinde ge¢mesi
aklmn islevselliginin dnemine bir isarettir.!3® Akil, Kur’an-1 Kerim’de insan1 diger
varliklardan istiin kilan diisiinme, muhakeme giicli ve bu gulc ile elde edilen
bilgi olarak tanimlanmaktadir. Kur’an’a gore bilgi edinme kaynaklarindan biri

olan akil; duyular araciligiyla elde edilen bilgileri degerlendirerek bir yargiya

varmaktadir. Bundan dolay1 insanin davranislarindan sorumlu olmasinin 6n

126 Sjjleyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, C.2, TDVY, istanbul,1989, s.238.

127 TDK, “Akil”, Genel A¢iklamal Sézliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T.23.01.2023)

128 Ragib el Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar1 Sozliigii, Trc: Abdulbaki Giines,
Mehmet Yolcu, Cira Yayinlari, Istanbul, Agustos 2010, s.715.

129 Karaagac, Tiirkce Verintiler Sozliigii, s.16.

130 Bolay, “Akil”, 5.238.

13150ileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara,
1999, s.7.

132 Bolay, “Akil”, 5.238.

133Resit Haylamaz, Kur’an’da Akil, Doktora Tezi, Sakarya Universitesi, Sakarya, 2004, s.38.
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13

kosulu olarak kabul edilmistir. “Aklinizi kullanmiyor musunuz?”'3, «...aklmni
isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardw.”*®® “Hald aklmizi
kullanmayacak mismiz?”1% ayetlerinde goriildiigii iizere akil; birtakim delilleri,
olaylari, olgular1 ve kavramlar1 kavrayip degerlendiren dolayisiyla da insanin
dogru olani yanlistan ayirt etmesini saglayan bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilmistir.

Kur’an’da gegen kevni ayetlerde'®’; gece ve giindiize, goklerin ve derin
yaratiligia, gokteki varliklara, yere ve yerdeki varliklara bakip diisiinebilecek

138 plabilecegini belirtir.'*® Bu baglamda

kimselerin sadece akil sahibi kimselerin
duyular araciligiyla dis diinyadan gelen verileri sebep sonug iligkisi icerisinde
analiz ederek yeni bilgiler ortaya koyan kaynak Kur’an’a gore akildir.

[k dénem zahidler ve stfiler aklin tarifinden ziyade insana sagladig: dini
ve ahlaki faydalarla ilgilenmislerdir. Imandan sonra insana verilen en biyik
gucun akil oldugunu savunan stfiler, aklin bir bilgi kaynagi oldugunu kabul
etmekle birlikte ciiz’i akil ve kiilli akil ayrimi yapmuglardir. Sufilere gore ciliz’i
akil; diinya islerinin yiriitildiigii, biitiin insanlarda var olan fakat ilahi
hakikatlere ulasmada yetersiz olan akildir. Kiilli akil ise, ahiret islerinin
yuriitiildiigii dolayisiyla tevhid inancma sahip, nefsin heva ve heveslerinden
uzak olan akildir.'*® Peygamberlerin ve peygamber varisi olarak kabul edilen
velilerin akli olan kiilli akil ayn1 zamanda “Hakikat-1 Muhammediye”dir; yani
Allah’in  bilgisidir.'* Bundan dolay1 s(filere g6re akil mertebelerinin

tamamindan ziyade kiilli akil mertebesi giivenilir ve baglayici bilgi kaynagidir.

134 Bakara 2/44.

135 Bakara 2/164.

136 En’am 6/32.

187 Kainattaki sayisiz gesitlilik ve farkliliklari, Alemi ve dlemde meydana gelen olaylar: iceren
ayetler.

138 Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; Ra’d 13/11; Nahl 16/12; Taha 20/54; Mii’mintn 23/80;
Nar 24/44; Ankeb(t 29/63; Rm 30/24; Zumer 39/21; Hadid 57/17.

139 Naim Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.8, Konya, Eyliil 1998, 5.223.

140 Bekir Kole, “Tasavvufa Goére [lahi Hakikatlerin Idrikinde Aklin Konumu”, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.3, Igdir, Nisan, 2013, s.84.

141 Kgle, Tasavvufa Gore ilahi Hakikatlerin idrakinde Aklin Konumu, s.87.
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Bir alim ve sGfi olan Mevlana da akla stiin bir itibar izafe etmistir.
Mevlana’da akil belirgin bir kimlige sahiptir.'*? Yani akhn kendisine ve
niteliklerine dair ne sdylemek istedigini bilen Mevlana, goriislerini agik ve
anlagilir bir sekilde ifade etmis, onun agisindan bilinmeyen miiphem bir nokta
birakmamistir. Mevlana’nin akil tanimlarina bakildiginda felsefe tarihinde
kullanilan akil kavramlarindan farkli tanimlamalar yaptig1 goriilmektedir.
Mevlana akli, Allah’in yarattig1 en yiice, en sevgili varhk*® olarak tanimlamus;

144 insan1 ab-1

onu ten i¢inde bir emir ve uzuvlarin itaat etmesi gereken bir veli
hayat kaynagina ulastiracak, adeta Hizir gibi yol gdsterecek bir kilavuz®®, altin
bir tag*® olarak betimlemistir. Akil nedir sorusuna “Zorluklarmn diigiimlerini
cozen; goniilde saklanan en gizli sir gelinlerini siisleyip bezeyen, canlara
kilavuzluk edip Hakk’a alip gotiiren manevi varlik”'4’ diye cevap vererek aklin
istiin islevselligine ve degerine isaret etmistir.

Mevlana’nin disiince sisteminde akil, meleklerin cinsindendir ve
meleklere dogru kanatsiz ugmaktadir.**® Bunun anlami aklin dogru kullanildig1
takdirde insam1 mertebe olarak yiikseltmesidir. Bu baglamda akil, dogru

4

yargilama yetenegi olarak insana verilmis bir yargi giicii!*® olarak karsimiza

¢ikmaktadir. “Diizenlemek, kavramak, korumak ve animsamak aklm isidir.””**

Akil biitiin yollar1 yordamlar1 bilerek™ insana tiim islerini halletmesinde

yardimci olur. Bununla birlikte insan nefsine demirden bir bag!®? olarak insanmn

nefsani arzularma kapilip gitmesine engel olmaya caligir. Ciinkii Mevlana’nin

nazarmda “akil, iyi ve kotii islerini gdzeten sahne®® gibidir.”*>*

142 Kazzm Muhammedi, Mevlana ve Akil, inkilab Yayinlari, Istanbul,2007, s.18.
143 Mevlana, Mecalis-i Seba, 7. Meclis, s.101.

144 Mevlana, Fihi Ma Fih, On iigiincii Fasil, s.52.

145 Mevlana, Divam Kebir, C.3, b.3388, s.345.

146 Mevlana, Mecalis-i Seba, 7. Meclis, s.101.

147 Mevlana, Mecalis-i Seba, 7. Meclis, s.103.

148 Mevlana, Divam Kebir, C.2, b.3019, s.311.

149 Abdiilbaki Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara, 2002,
s.1479.

150 Mevlana, Mesnevi 4/2292.

151 Mevlana, Divam Kebir, C.3, b.555, s.76.

152 Mevlana, Mesnevi 4/1983.

153 Inzibat memuru, emniyet memuru, bekgi gibi anlamlara gelmektedir.

154 Mevlana, Mesnevi, 4/1984.
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Mevlana’ya gore insandan akil unsuru ¢iktiginda geride sadece kemik ve
deriden ibaret olan bir varlik kalmaktadir.'® Aklni kullanarak davranislarma
yon veren insan, varlik siniflamasindaki mertebesini korumakta ya da
yiikseltmektedir. Dolayistyla Mevlana’nin insanin kanadi’®® olarak tasvir ettigi
akil, insanin ilerleyebilmesi i¢in basvurmas1 gereken miihim bir kaynaktir. Insan,
diinyada bilinebilecek seylerin kapisini akil anahtari ile agmaktadir.™® Akil
anahtar1 olmadan insanin bilgi kapisini ¢almasi ise Mevlana’ya gore dogru
degildir.*®

Mevlana, Mesnevi’de birgok kez aklin ve akilli insanin istiinliigiine
isaret eden hikayeler anlatmistir.’® Bununla birlikte aklin mutlak bilgi kaynag:
oldugunu savunan dogmatik rasyonalistlere de karsi ¢ikmustir.®® Cunkii
Mevlana’ya gore akil kendi basma her alanda bilgi sahibi olma yetkinligine
sahip degildir. Duyulardan gelen verileri isleyerek yeni ve farkli sonuglara
ulasan akil, Mevlana i¢in ginlik hayatimizin tecriibelerinden daha fazla bir
mana ifade etmemektedir.'6*

Mevlana, akli son derece 6nemli gérmesine ragmen bir bilgi kaynagi
olarak aklm, diinyay1 ve diinyalik meseleleri anlayip sorunlar1 ¢6zme konusunda
yetkin oldugunu diisiiniirken gaybi bilgiler konusunda ve dini anlayip
derinliklerine vakif olmada eksik kalacagmi diisiinmektedir. “Sunu bdylece bil
Ki yiice gokler, insanoglunun algilarmin bir yansimasidir. Yiice Allah’in eli, iki
alemden once, ilk olarak akli yaratmadi m1?%? diyerek hem aklmn ilk yaratilan
ruhani varlik oldugunu vurgulamis hem de gok ehlinin insanmn idrakinden farkli
oldugunu bu nedenle insanin aklinin sinirlarmin gayba dair konular olmak tzere

baz1 hususlar idrak edebilmede eksik kalacagini hatirlatmustir.

155 Mevlana, Mesnevi, 2/275.

1%6 Mevlana, Mesnevi, 6/4073.

157Bilal Kuspmar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.23, S.23, Konya, 2007, s.8.

1%8 Mevlana, Mesnevi, 6/4075.

159 Mevlana, Mesnevi, 4/1946-1954; Mevlana, Mesnevi, 3/2569-2598.

160 Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi Dergisi, Yil: S.26,
Istanbul, 1987, 5.37.

161 Keklik, Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe, s.40.

162 Mevlana, Mesnevi, 6/1935-1936.
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Mevlana, insan aklinin smirliligindan bahsederken akli; Ciiz’i Akil ve
Killi Akil ayrimi yaparak temelde iki cesitle ele almaktadir. Mevlana’ya gore
sinirlt olan ve hakikati kavrama giiciine sahip olmayan akil ciiz’i akildir. Kulli
akil ise fiziki alemin yani swra metafizik alemle ilgili hususlar1 da idrak eden

kamil bir aki1'® olarak nitelendirilmektedir.

Mevlana’nin bir bilgi kaynagi olarak akli nasil degerlendirdigini dogru
anlayabilmek i¢in; ciiz’i akil ile kiilli akil ayrimini iyi yapmak gerekmektedir.
Biz de bu nedenle ciiz’1 akil ve kiilli akil nedir? Sinirlar1 nelerdir? Ciiz’1 akilla ve
kiilli akilla elde edilen bilgiler arasinda ne gibi farkliliklar bulunmaktadir? Hangi
akil ile elde edilen bilgiler baglayici ve giivenilir bilgilerdir? sorularina yanit

bulmaya calisacagiz:

3.2.1. Ciiz’i Akil

Mevlana aklin; Allah vergisi akil*®* ve sonradan kazanilmis kesbi ak1]6°
olmak {izere iki ¢esit olduguna inanmaktadir. Kesbi akil; insanlarin ¢evreden,
okuldan, kitaplardan ya da 6gretmenlerden 6grendigi bilgilerle ilmi genisleyen
akildir. Her insan -dogustan gelen bir engel durumu yasanmadigi taktirde- akilli
bir varlik olarak diinyaya gelmektedir. Diinyaya dair yeteri kadar bilgisi olmayan
insanin  dogdugu andan itibaren baslayan Ogrenme siireci ¢evresinin de
katkilariyla genislemektedir. Insan ilmi genisleyen bu akil ile gesitli ilim
dallarinda uzmanlasip meslek sahibi de olabilmektedir.

Mevlana’nin kesbi olarak bahsettigi akil, insanda yaratilis itibariyle var
olan ferdi akildir. Mevlana bu akla ciiz’i akil demektedir. Ciiz’i kelimesi
sozlukte; parca, pay, tek maddeden meydana gelmis, yalin olan®®®; bir biittinin

i167

parcalarindan her biri*®” ve bir seyin biitiiniiyle degil pargasiyla ilgili'®® gibi

anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantikta ise ciliz’i; bir varhk tiirliniin

163 Mevlana, Mesnevi, 5/738.

164 Mevlana, Mesnevi, 4/1963.

165 Mevlana, Mesnevi, 4/1966.

186 Dogan, Temel biyiik Tirkge Sozlik, s.125.

167 Mustafa Nihat Oz6n, Osmanhca Tiirkge Sézliik, Inkilap Yayinlari, istanbul, Mart 1997,
s.137.

168 flhan Ayverdi, Misalli Buyiik Turkce S6zlik, Kubbealti Nesriyati, Istanbul, Mart 2006,
s.500.
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tamamma degil sadece bir kismma deldlet eden kavram olarak
tanimlanmaktadir.?®® Bu tanimlardan hareketle ferdi/tikel akil da denilen ciiz’i
akli; sadece belli bagh seyleri anlayabilen, biitiiniin bir parcasinit gorebilen,
maddi alemle ilgili olup sinirli bilgiye sahip kismi bir akil olarak tanimlamak
mimkindir. Ancak Mevlana, cliz’i ve kiilli akli bu sekilde net ifadelerle
tanimlamamais, 6zelliklerinden ve kapasitelerinden bahsederek ele almistir.
Mevlana’nin eserlerinde “ciiz’1 akil; yer yer zekaya, kimi yerde salt akla,
bilgi ve idrak kuvvetine karsilik gelmektedir.'’® Ancak akil, zekadan daha iistiin
bir boyuttadir. Zeka insanm birtakim ihtiyaclarin1 yerine getirmek icin beyin
merkezli ¢alisan ve insanin herhangi bir duruma uyum saglama melekesidir.!"*
Akil ise zekadan daha biitiinciil olarak olaylar1 analiz eden, degerlendiren ve
yeni ve farkli neticeler ortaya koyan bir kuvvettir. Bu baglamda zeka, akil
kavramimi kapsayacak kadar genis bir kavram degildir. Mevlana’nin ciiz’i akh

kazanilan akil'’?

olarak tasvir etmesi ciiz’1 aklin zeka ile ayni1 anlama geldigine
dair bir atif gibi goriinse de zeka algilama kapasitesi akil ise muhakeme glcudur.
Bu baglamda ciiz’i akildan maksadin zeka oldugunu sdylemek dogru bir
degerlendirme olmayacaktir. Ayni zamanda Mevlana’nin; ciiz’i aklin hiikiim

¢ikaramayan bir akil*”

oldugunu dile getirdigi beyte baktigimizda da akil ile
zekanin ayni anlamda kullanilmadigi anlasilacaktir. Bir meseleden hiikiim
cikarmak aklin isiyken zeka yalnizca algilama kapasitesidir. Bu noktada ciiz’i
akli zekayr da icine alan bir kuvvet olarak degerlendirmek miimkiin
gorinmemektedir.

Mevlana’ya gore ciiz’i akil; fiziki alemde genis bir yetki alanina sahipken
metafizik ve teolojik meselelerde yetersiz kalan insanlarin aklidir.}™* “Ciiz’i akil

kendi kendine sonuca varabilecek bir akil olmayip bilgi edinmeye gereksinim

duyar. Bu aklin 6grenip anlama yetenegi vardir.”*”® Ancak ciiz’i akil 6grenmek

169 Mustafa Cagrici, “Ciiz’i”, DIA, C.8, TDVY, Istanbul, 1993, s.149.

"0sa Ayyildiz, Mevlana’min Akillar Nazariyesi, Yiiksek Lisans Tezi, Inonii Universitesi,
Malatya 2020, s.83.

11 Emiroglu, Mevlana’ya Gére Akil Nasil Kullamlmahdir?, s.6.

172 Mevlana, Mesnevi, 4/1966.

173 Mevlana, Mesnevi, 4/1294.

174 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.5, b.5449.

175 Mevlana, Mesnevi, 4/1294-1295.
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icin de kendisinden daha yetkin ve numen alanda da bilgi sahibi olabilen bir
baska aklin 6gretmesine ihtiya¢ duymaktadir. Bu baglamda ciiz’i aklin metafizik
alanla ilgili kendiliginden bilgi sahibi olmasi miimkiin degildir. Ciiz’i akil,
herhangi bir seyi ya da o seyin benzerlerini gormeden kendi basmna bir sanati
veya meslegi {iretememektedir. Nitekim Kur’an’da Habil ve Kabil’in
kissasindal’® da anlatildig1 iizere Kabil’in 6ldiirdiigii kardesini nereye ve nasil
gomecegini bir kargadan Ogrenmesi ciiz’i akla sahip olanlarmm 6grenmeye
muhtag oldugunun bir gdstergesidir.'’” Mevlana ciiz’i aklin siirekli 6grenmeye
muhta¢ olmasmi; “Diisiin bir, bizim su aklimiz, herhangi bir sanati, ustasiz
ogrenebilir mi?”1"8 diyerek giizel bir usta sanat¢1 benzetmesiyle de izah etmistir.

Mevlana’nin diislince sisteminde ciiz’i akil duyulardan hareketle sekil ve
suretlere bagli kalarak yargida bulunmaktadir. Ancak esyanin batini
hakikatlerinin de oldugunu unutmamak gerekir. Mevlana ciiz’1 akli zahire takilip
hakikatleri gormemesi yoniiyle elestirmektedir. Mevlana’ya gére esyanin batini
sebepleri bilindiginde cehalet ortadan kalkmaktadir.}’® Su kaynayip buhara
dontislir sonra soguk havanin etkisiyle yeniden su olur. Oysa Allah'in tiim bu
hikmetlerden bagimsiz yarattig1 yeralt1 ve yer iistii sular1 da vardir. Meseleleri
sadece goriinenden hareketle izah etmek hakikatin gdzden kagmasi demektir.
Suyun bu bilimsel dongiisiiniin batini hakikati Allah’n varligi ve birligine isaret
etmesidir. Bu sebeple Mevlana, zahiri sebeplere takilip kalan insanlarin dini ve
gaybi meselelerde yetersiz bilgi sahibi olarak yaratandan gafil olacagini®
vurgulamistir.

Ciiz’1 aklin duyularla sinirli olmasindan dolay: elde ettigi bilgiler izafi
bilgiler kategorisindedir. “Ciiz-i akillarin, sanatsal {islupla, felsefi derinlikle, bir
bilim ¢esidi ya da dini bir yasantiyla; hayata veya dogaya, bu diinya veya
otesine, bakislar1 farkli olabilir.”*®" Ornegin; bir binay1 gezmeye gelen ressam,
mimar veya insaat mithendisi binaya baktiklarinda farkli algilamalar1 olacaktir.

Ressam evin boyamalarindaki estetik ile ilgilenirken, mimar i¢ dizaynma,

176 Bkz: Maide 5/27-32.

177 Mevlana, Fihi Ma Fih, Otuz sekizinci Fasil, s.130.
178 Mevlana, Mesnevi, 4/1297.

179 Mevlana, Mesnevi, 4/270-273.

180 Mevlana, Mesnevi, 3/3150-3154.

181 Ayyildiz, Mevlana’min Akillar Nazariyesi, S.85.
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muhendis ise yap1 denetim kurallarma uygunluguna bakacaktir. Bunun nedeni
her birinin sahip oldugu ciiz’i aklin farkli olmasi dolayisiyla izafi bilgilerin elde
edilmesidir.

Mevlana’ya gore cliz’i akil her insanda var olmakla birlikte farkli
boyuttadir ve tek degildir. Insan sayis1 kadar ciiz’i akil bulunmaktadir. Basta
yetistigi aile olmak tlizere yasadigi ¢evre ve aldigi egitim ile insanlarda var olan
ciiz’i akillar ¢esitlenmistir. Ciiz’1 akillarin ¢esitlenmesi, insanlarm farkl
alanlarda yetkin olmasi ve farkli meslek dallarinin da ortaya ¢ikmasi anlamina
gelmektedir. Mevlana, ciiz’i akillarin birden fazla oldugu goriisii ile
Mutezile’nin dolaysiz ve zorunlu olarak insanlarda bulunan aklin asil itibariyle
esit oldugu diisiincesini'® de elestirmektedir. Mutezile; insan1 diger canlilardan
ayiran ve biitlin insanlarda var olan garizi (tabii/fitri) aklin, insanlarin hepsinde
ayn1 oldugunu ve asil itibariyle bir oldugunu savunmaktadir.®® Mutezileye gore
akil; fonksiyonel anlamda insanin hem diisiince iiretme hem de eylemde
bulunmasma yon veren epistemolojik bir kaynaktir.'® Yaratilis itibariyle her
insanda var olan bu tabii kaynak herkeste esit seviyede bulundugundan akillar
arasinda bir iistiinliik s6z konusu olmamaktadir. Fakat Mevlana’ya gore, “Akillar
derece bakimidan yerden gége kadar birbirinden farkhidir. Akil vardir, giines
yuvarlagma benzer, akil vardir akan yildizdan daha asagidadir, degersizdir.”'8
Mevlana’nin degersiz olarak atfettigi akil; kendi basina hakikati elde etme
kabiliyeti olmamasindan dolay1 ciiz’1 akildir.

Ciiz’i akil, Mevlana’nin benzetmesiyle bir koriin elindeki asa gibidir. 1%
GoOzleri gérmeyen bir adamm ilerleyebilmek igin asaya ihtiya¢ duymasi gibi
insan da yasamini siirdiirebilmek ve bir alanda uzmanlasip meslek sahibi olmak

icin ciiz’1 akla muhtactir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus fiziki

182 fbrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami ilimler Dergisi, C.12, S.2,
Corum 2017, s.86; Kadi Abdulcebbar, EI Mugni-en-Nazar ve’l Medrif, Tahkik: ibrahim
Medkar, Ed: Taha Huseyn, Kahire ts, s.5.

18 Fehmi Sogukoglu, “Kelam ve Tasavvuf’ta Aklin Tasnifi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.7, S.1, Kilis, 2020, 5.527-528.

184 Ramazan Altintas, “Mu’tezile’de Akil Anlayis1”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi,
KelAm {Iminin Yeniden insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig, 13-15 Eyliil, 2004,
s.314.

185 Mevlana, Mesnevi, 5/459-460.

186 Mevlana, Mesnevi, 1/2130.
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dinyaya ait olan'® ciiz’i akln, duyularda meydana gelen herhangi bir
eksikligine bagli olarak yanilma ihtimalinin var olmasidir. Mesnevi’de gecen
“Filin Sekli ve niteligi konusundaki goriis ayrihigi”!8 hikayesi bu hususta
oldukca dikkat c¢ekicidir. Bu hikayede Hintliler; kdy halkina gostermek igin bir
fil getirir ve fili karanlik bir odaya koyarlar. Koy halki bu karanlik odada sadece
dokunarak tanimaya g¢alisir. Kim filin neresine dokunduysa ona gore zihninde
canlandirmis ve dylece tarif etmistir. Bu nedenle fikir birligi saglanamamis, halk
arasinda ciddi bir ihtilaf bas gostermistir. Halk arasinda olusan ihtilafin sebebi,
duyu bilgisinin eksikli§i ve buna bagh olarak ciliz’i yanhs c¢ikarimda
bulunmasidir. Bununla birlikte duyular araciligiyla gelen verilen analiz edilmesi
ve islenmesi sirasinda yasanan yanilgi her zaman duyulara bagh degildir. Ciiz’1
akil icerisinde bulundugu fizyolojik veya psikolojik kosullara bagl olarak da
yanilabilmektedir. Bu nedenle ciiz’1 aklin yapisinda yanilma ihtimalinin de
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Pencereden disariyr seyrederken iki
adamin hiddetli bir sekilde konustugunu goren bir kisi, beden dillerini
degerlendirerek bu iki adamin kavga ettigine dair bir ¢ikarimda bulunabilir.
Duyularla gelen veri dogrudur. Hiddetli davranan iki adam bulunmaktadir.
Ancak yanlarma gittiginizde kavga etmediklerini, heyecanli bir konusma
icerisinde olduklarini sdyleyebilir ya da bir senaryoyu canlandirdiklarini dile
getirebilirler. Bunun gibi ciiz’i aklin degerlendirmeleri zaman zaman isabetli
olmayabilir. Bu nedenle Mevlana, ciiz’i akildan bahsederken onu mertebe
baglaminda yiice ve yiiksek kelimelerinin karsit1 olarak; alcak akil'®® seklinde
nitelendirmistir. Olaylarm goriinmeyen sebeplerinde veya gayba dair metafizik
konularda ciiz’i aklin bagska daha yilce bir aklin kilavuzluguna ihtiyact
bulunmaktadir.!%

Netice itibariyle, akli ciiz’i ve kiilli akil ayrimu ile ele alan Mevlana, ciiz’i
aklm fiziki alemle smirli bir akil olarak tek bagina bilgi edinmeye muktedir
olmadig1 goriisiindedir. Hatta Mevlana nazarinda islevselligi nesneler

diinyasinda ve yalnizca pratik hayatla sinirli olan ciiz’i aklin etkisi ve yetkinligi

187 Mevlana, Mesnevi, 3/2506.

188 Mevlana, Mesnevi, 3/1258-1267.
189 Mevlana, Mesnevi, 2/1847.

190 Mevlana, Mesnevi, 2/26.
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kiilli akil ile kiyaslandiginda oldukca degersizdir.®* Ciiz’i aklin smirlilhigi ve
degersizlikle itham edilmesi metafizik alemle ilgili bilgi edinme noktasindaki
yetersizliginden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte ciiz’i akil, metafizik
konularla ilgili de akil yiirlitebilmektedir. Ancak elde ettigi sonuglarin giivenilir
ve baglayict kabul edilebilmesi i¢cin diger bilgi kaynaklar: ile desteklenerek
degerlendirilmesi gerekmektedir. Evrendeki miikemmel diizen ve uyum
incelenerek evrenin bir yaraticis1 oldugu bilgisi ciiz’i akilla elde edilebilir.
Ancak bu yaraticinin sifatlari ciiz’1 aklin tek basina bilecegi meseleler degildir.
Burada ciiz’1 aklin bir baska bilgi kaynagi olan vahye ve Mevlana’nin kamil akil

olarak tasvir ettigi; killi akla bagvurmasi gerekmektedir. Peki kiilli akil nedir?

3.2.2. Kiilli Akl

Ciiz’i kelimesinin karsit1 olan kiilli kelimesi sozliikte, “biitiin, hepsi,
tamam1”%?, “umumi”*®® gibi anlamlara gelmektedir. Felsefe ve mantikta ‘tiimel’
anlaminda bir terim olarak kullanilan kiilli kelimesi, bir varlik biitiiniiniin
tamamina delalet eden bir kavramdir.*®* Bu tanimlar baglamda kiilli akli; parca
biitiin iliskisinde biitiinii gorebilen, kapasitesi ve islevi ¢ok olan, zahiri ve batini
resimleri bir biitlin olarak anlayabilecek olgunluga erismis akil olarak
tanimlamak miimkiindiir. Yukarida ciiz’i akildan bahsederken ifade ettigimiz
gibi Mevlana; ciiz’i ve kiilli akil hakkinda net bir tanimlama yapmamuistir.
Bununla birlikte kendine has metoduyla birtakim analoji ve metaforlarla ciiz’i
akil ile kiilli akil arasindaki mertebe farkliliklaria temas etmistir.

Mevlana, kiilli akli; Allah vergisi akil!®, akhin akli!®®, ahmedi akil'®’,
kamil akil'® ve nurani akil'®® gibi farkli kavramlarla ifade etmektedir.

Mevlana’nin kiilli akli tam olarak hangi manada kullandigi, killi akildan

kastinin tam olarak ne oldugu konusunda kesin bir yargida bulunmak miimkiin

191 Mevlana, Mesnevi, 5/2585

192 Omer Mahir Alper, “Kiilli”, DIA, C.26, TDVY, Ankara, 2002, s.539.

193 Dogan, Temel Biiylk Tirkege SozIuk, s.499.

194 Hasan Akay, Islami Terimler Sozliigii, Isaret Yaymlar1, Istanbul, 2005, s.269.
195 Mevlana, Mesnevi, 4/1963.

196 Mevlana, Mesnevi, 3/2527.

197 Mevlana, Mesnevi, 2/ 3245.

198 Mevlana, Mesnevi, 5/738.

199 Mevlana, Mesnevi, 3/2556.
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gorunmemektedir. Bununla birlikte Mevlana’nin kiilli akli ifade ettigi kavramlar
farkli anlamlar1 da muhtevidir diyebiliriz.

Mevlana’nin kiilli akli Allah vergisi akil olarak nitelendirmesi dikkat
cekicidir. Mevlana, dogustan gelen bir takim bilgilerle donatilmis olmasindan
dolay1 kiilli akl1 Allah vergisi akil olarak tanimlamus, ciiz’i aklin kesbi oldugunu
vurgulamistir. Ciiz’1 akil zaman igerisinde okuyarak yazarak kisacasi bir egitim
neticesinde ilmini genisletirken kiilli aklin bilgileri kendisinde hazir
bulunmaktadir.?®

Mevlana ciiz’i ve kiilli aklin tanimin1 net olarak yapmadigi i¢in ciiz’i ve
kiilli aklin Mevlana agisindan mahiyetini anlamak zorlagmaktadir. Bununla
birlikte Mevlana’nin anlatimlarindan yola c¢ikarak kiilli akla dair birtakim
yorumlamalarin yapilmasit miimkiindiir. Mevlana’ya gore kiilli akil; ciiz’i
akildan daha yetkin bir akil olarak metafizik alana dair bilgileri idrak edebilen
akildir.?' Bu baglamda kiilli akli; filozoflarin umumiyetle bahsettigi dort akil
kategorisinden biri olan miistefad akila; ctiz’i akli ise bilfiil akila benzetmek
mumkunddr. “Bilfiil akil, ¢evresiyle irtibatlar kurup birtakim eylemlerle fizik
diinyaya ait bazi seyleri kavrar, idrak eder. Mustefad akil ise, daha dstin
varliklar1 gergekten miicerret olan suretleri (formlar1) da idrak eder hale gelmis
bulunmaktadir.”?®? Ciiz’i akil, duyular araciligiyla gelen fizik alemle ilgili
bilgileri islerken kiilli akil hem fizik alanla ilgili bilgilere yetkin olan hem de
metafizik alanla ilgili daha st diizey bilgileri igsleyen akildir.

Mevlana’da kiilli akil sadece isleyis bakimindan ciiz’i akildan tstiin bir
akil olarak ele alinmamustir. Kiilli aklin; hakikatin kendisinden, elde edenin
durumundan, nefis ve askin etkisinden, ilham veya kesiften, duygularin
terbiyesine kadar, baskaca tanimlamalar1 bulunmaktadir.?®® Zaman zaman zekay1
da kapsayacak sekilde kullamilan ciiz’i akilla?®* kiyaslandiginda ciiz’i akil zeki
kimselerin akli ise kiilli akil Ustlin zekalilarin akhidir gibi bir ¢ikarimda

bulunmak dogru degildir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi ciiz’1 akil sadece zeka

200 Mevlana, Fihi Ma Fih, Otuz sekizinci Fasil, s.130.

201 Mevlana, Mesnevi, 4/3310.

202 Naim Sahin, Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi, Ylksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi, Konya, 1989, s.16.

203 Ayyildiz, Mevlana’min Akillar Nazariyesi, 5.27.

204 Mevlana, Mesnevi, 4/1294-1295.
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ile agiklanan bir akil degildir. Bununla birlikte kiilli akil zekadan ¢ok daha usttin
ve farkli bir yetkinlige sahiptir. Bir drnekle agikliga kavusturmak gerekirse;
bilimsel ¢alismalar1 ve buluslariyla ciddi basarilara imza atan bir kisi, Mevlana
nazarinda ciliz’i akla sahip bir kisidir. Bu kimsenin sahip oldugu zekasi ve
basarilar1 da ciiz’i aklin eseridir. Kiilli akil ise bunlardan daha baska, fizik ve
metafizik boyutlar1 ayni anda tasiyan bir akildir.

Mevlana’da ciiz’i akil ve kiilli akil arasinda bir ast dst iliskisi
bulunmaktadir. Ciiz’i akil sadece fenomen alanla ilgili bilgi sahibi iken kalli
akilda fenomen alanin bilgilerinin yam1 sira numen alanla ilgili bilgiler de
mevcuttur. Bu anlamda kiilli akil ciiz’1 akildan daha {istiin bir akildir. Kiilli akil,
tiretilen hazir bilgileri alan bir akil degildir. Bilakis bilginin kendisi kiilli akildan
dogmaktadir.?® Ciiz’i akil, metafizik alanla ilgili bilgi sahibi olmak istediginde
kiilli akla bagvurmak durumundadir. Ciinkii kiilli akil bilginin mahiyetine
kendiliginden ulasabilen ve kelime manasiyla iliskili olarak akillarin biitiinii
olarak vasfedilen akildir.

Kiilli akli; aklin akl1?°®, ahmedi aki11?%’, kamil aki11?® ve nurani aki1?%° gibi
farkli kavramlarla ifade eden Mevlana’nin bu tanimlamalardan kastinin neler
olabilecegini ele almak kiilli aklin kimlerde bulundugunu ve kimin akli
oldugunu anlamamizda yardimci olacaktir:

Mevlana’ya gore kiilli akil; -aklin akli olarak ele alindiginda- ciiz’i akla
rehberlik yapan, ona kilavuz olup nefsin baglarmdan kurtulmasi igin Yol

O Mevlana, ogrenciler karsisinda ogretmenin

gOsteren bir gretmendir.?
konumundan yola ¢ikarak kiilli akli bir 6gretmen olarak tasvir etmistir. Okuma
yazma bilmeyen, bu konuda zihinleri bos olan 6grencilerle kiyaslandiginda
Ogretmen,; bilgiyi kendisinde barmdiran ve 6grencilere 6grettigi konular1 zaten
bildigi i¢in 6grenmeye muhta¢ olmayan kimsedir. Bu a¢idan Mevlana, kiilli akli

cliz’1 aklin 6gretmeni olarak gérmektedir.

205 Mevlana, Mesnevi, 2/974.

206 Mevlana, Mesnevi, 3/2527.

207 Mevlana, Mesnevi, 2/ 3245.

208 Mevlana, Mesnevi, 5/738.

209 Mevlana, Mesnevi, 3/2556.
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Mevlana, metafizik prensiplerin kavranmasi s6z konusu oldugunda her
defasinda yetersiz oldugunu vurguladigi ciiz’i aklin terkedilmesi gerektigini
iddia etmektedir.?!! Ciiz’i aklin eksikligini tamamlamasina yardim eden ise
Mevlana’ya gére, Kiilli Akildir. Ornegin; bilim insanlar1 insan viicuduna dair
bilgileri ve hastaliklarin tedavi yontemlerini ciiz’i akilla kesfetmektedir. Hatta
oldiikten sonra insan viicudunda yasanacak degisiklikler de bilimin arastrma
konularindandir. Fakat 6ldiikten sonraki hayat, cennet, cehennem gibi fizik oOtesi
meselelerde ciiz’i akil yetersiz kalmaktadir. Bu noktada kiilli akil, ciiz’i akilla
anlasilamayan meseleleri izah eden yetkin bir akil olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Killi akil; ciiz’i akilla anlasilamayan meseleleri izah eden bir muallim gibidir.
Smifta onlarca 6grenci varken alaninda yetkin bir 6gretmenin ders anlatmasi gibi
cliz’t akil her insanda vardir fakat kiilli akil herkeste bulunmamaktadir. Bu
nedenle kiilli akil; 6zel ve kiymetli bir akil olarak herkeste bulunmamaktadir.
Mevlana’nin “Atlar1 her seven binici sayilmaz; Her at kosturana siivari
denmez”?*? sozleri her akil sahibi kisinin kiilli akla sahip olamayacagma dair
giizel bir hatirlatmadir.

Kiilli aklin 6grenebilmek icin bir kitaba, 6gretmene ya da herhangi egitim
kaynagina ihtiyac1 yoktur. Zaten ‘“Allah vergisi oldugundan fizik Otesi
dlemdendir ve insana ilahi bilgiyi verendir.”?®® Kiilli aklm kaynagi canmn
icindedir ve kalbin iginden kopup gelen bu akil eskimeyen bir akildir. 24
Mevlana, Hz. Musa (a.s)’in “Rabbim! Gogsiimii a¢!”?® duasmna da ithafen
“Kimin gogsiinden bir kap1 acilirsa, o her sehirden bir giines goriir.”?'® diyerek
goniilden dogan Killi aklin gayba dair bilgileri kavradigina isaret etmektedir.
Insan, kiilli akil aracilifiyla fizik alemin smirlarmi asarak metafizik alemleri

dolagsmakta ve ilahi hikmetleri idrak etmektedir.?’’” Bu dogrultuda kiilli akil,

2INjhat Kaya, Mevlana’da Epistemolojik Acidan Akil, Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, Elaz1g, 2018, s.91.

212 Mevlana, Mektuplar, s.26.
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Lediin 1Imi®*® denilen sirlara da vakif olan akildrr. Kisi, ciiz’i akildan siyrilarak
killi akla ulasabilirse duyular1 da artik killi akla hizmet ederek hakikate
ulagsmada birer vasita gorevi gorecektir. Kisacasi bakmakla gormek arasindaki
fark; kulli akla erisince anlagilir olacaktir. Burada kiilli akla ulasmanin yollarinin
neler oldugu sorusu da akla gelmektedir. Mevlana’ya gore kiilli akil;
peygamberlerin ve peygamber varisi olarak vasiflandirilan velilerin sahip
oldugu?®® anadan dogma?? bir akildir. Dolayistyla Mevlana nazarmda kiilli akil
calisma ve gayrete baglh olarak kazanilan bir akil degil, Allah vergisi bir akil
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle kiilli akil ciiz’i akla kilavuz olmakla
birlikte isteyen herkesin erigsebilecegi bir akil mertebesi olarak
degerlendirilmemelidir.

Mevlana’nin kiilli akli, gayba dair bilgileri idrak edebilen bir akil olarak
ele almasi peygamberlerde ve evliyada bulunan kiilli aklin bilgisinin smirsiz
oldugu anlamma gelmemektedir. Nitekim goklerde ve yerde gaybi Allah’tan
baskasi bilmemektedir.??* Burada gayba dair bilgilerden maksat ciiz’i aklm
duyular araciligiyla ya da deney ve gozlem yoluyla elde edemeyecegi, tecriibe
alan1 disinda kalan metafizikle ilgili bilgilerdir. Ornegin, kiyametin ne zaman
kopacagina dair bilgiler gayb ile ilgili bir bilgi tlridir fakat Allah’tan baska
kimse bilmemektedir. Bununla birlikte Allah’in sifatlari, cennet ve cehennemin
mahiyeti ile ilgili meseleler de gayb ile ilgilidir. Ancak peygamberler bu konuda
bilgi sahibi olup insanlara da rehberlik etmektedir.

Killi akli Ahmedi Akil olarak vasiflandiran Mevlana’nin kasti
peygamberlerin aklidir. Peygamberler bilgiyi cesitli yollarla Yice Allah’tan
aldiklar1 i¢in hakikati oldugu gibi gormektedirler. Gerek nefislerinin terbiye
edilmis olmasi gerekse bilgiyi dogrudan Allah-u Teédla’dan almalari nedeniyle
peygamberlerin kulli akh diger akillardan mertebe bakimindan yiiksektir.

Ahmedi akil diyerek Kiilli Akli tiim peygamberler igin kabul eden

Mevlana, 6zelde Ahmed ismini Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in kullanmis ve onun

218 Batin {lmi. Gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa ulastirdigma
inanilan, kesif ve ilham yoluyla elde edilen ilim. Bkz: Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, DiA,
C.5, TDVY, Istanbul, 1992, s.188.

219 Mevlana, Mesnevi, 1/2505; Mesnevi, 1/1670-1672.

220 Mevlana, Mecalis-i Seba, 7. Meclis, .105.

221 Neml 27/65.
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immi olmasint da Killi akil ile iligkilendirmistir. Mevlana’ya gore kiilli akil
ciliz’1 akil gibi mekteplerden okuyarak sonradan kazanilmamaktadir. Kiilli akilda
tim seylerin bilgisi hazir olarak mevcuttur. Bu nedenle Mevlana kulli akli
“anadan dogma akil”??2 olarak da ifade etmistir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in Gmmi
olmas1 da dogrudan anadan dogma bu akilla iliskilidir. Mevlana’ya gore Gmmi
kelimesinin iki anlami vardir. Ilki halk tarafindan da kabul géren okuma yazmasi
olmayan kimsedir. Digeri ise Mevlana’nin tanimlamasiyla; yazmak icin kaleme,
okumak i¢in harflere ihtiyag duymayan; gecmis milletlerden kissalar anlatip
gayba dair bilgi verebilen, gelecek seyleri hikdye edebilendir.??®> Mevlana, “Her
peygamber, diinyaya tek geldi. O tekti ama onun kilavuzu da icinde gizliydi.”??*
diyerek Hz. Muhammed’in (S.a.v) immiliginin ikinci anlamda kullanildigimi ve
dogustan getirdigi bilgilerle baglantili oldugunu vurgulamstir.

Mevlana’ya gore Ogrenmeye ihtiyaci olmayan Killi aklin elde ettigi
bilgiler 6zden meydana gelmis hakikat bilgileridir. Ciiz’1 aklin elde ettigi bilgiler
duvara ¢izilmis bir meyve resmi gibidir. Gergege benzese de hakikat degildir.
Isteseniz de elinize alip tutamaz ya da toplayamazsmiz. Oysa kiilli aklm elde
ettigi bilgi hakikattir. Onlar meyvenin kendisidir.??®

“Mevlana, tiim gercekleri bilme oOzelligine sahip olan kiilli akl,
Peygamber 6zelinde tutmayarak, Peygamber vekili olarak gordiigii velileri de bu
kategoriye dahil etmistir.”??®® Mevlana’nin diisiince sisteminde Allah’in veli
kullar1 iistiin meziyetlere sahip kimselerdir. O’na gore;

“Velilerde Allah’tan gelen oyle bir giic vardir ki firlamis oku
yolundan gevirirler.

Veli pisman olursa sonuglart meydana getiren sebep Kapilar1 Allah
eliyle kapanur.

Kapiyr agtt mi, sdylenmis sozii sdylenmemise ¢evirir de artik ne sis
yanar ne kebap”??’

Allah’mn veli kullari, veli sinifinda degerlendirilmeyen tabiri caizse

siradan insanlarin akil sir erdiremedikleri bazi olaylara vesile olmakta ve

222 Mevlana, Mecélis-i Seba, 7. Meclis, s.105.
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goriilmeyen sirr1 gdrerek hakikati idrak etmektedirler. Oyleyse ciiz’i akilla idrak
edilemeyecek meseleleri anlayabilen; hakikati diger insanlardan farkli olarak
gorebilen velilerin de kulli akla sahip olduklarini s6ylemek mimkundar.

Velilerin aklindan s0z ederken deveci ve deve metaforunu kullanarak
velileri diger insanlardan aywran Mevlana; velilerin kiilli akli ile insanlara
rehberlik etmesini devecinin deveyi kontrol etmesine benzetmektedir. Buna
gore; deveci bast bos gezen bir deve gordiigiinde onu baglayarak diledigi gibi
hareket etmesini engeller. Bu nasil deve icin bir eziyetse aklin insanin nefsini
dizginlemesi de insana zor gelmektedir. Fakat velilerin akli, ciiz’1 akli asan ve
nefsini bertaraf etmis bir akildir. Bundan dolay1r hem deveye hem de deveciye
yol gbsterecek yetkinlige sahiptir:

“Aklin deveciye benzer, sen de deveye. Akil, seni istediginin aksine,
her yana ¢eker durur.

Veliler aklin aklidir, Akillar da en sonuncuya dek develere benzerler.
Artik onlara ibretle bir bak. Yiizbinlerce canim bir kilavuzu vardir.”??®

Mevlana yukarida verilen beyitte velilerin aklini akillarin akli seklinde
ifade ederken aslinda bir kez daha velilerde bulunan aklin kiilli akil olduguna
isaret etmektedir. Kiilli akil Mevlana’nin deyimiyle anadan dogma olarak gelen;
Allah vergisi bir akil olduguna gore, Allah’in veli kullarinin sahip olduklar
velilik makamin1 da tipki kiilli akillar1 gibi dogustan elde ettiklerini soylemek
mumkdndr.

Velilerin kiilli akillariyla elde ettigi bilgiler bireysel tecriibeye dayandigi
icin dogrulanabilir ya da yanlislanabilir bilgiler degildir. Ancak Mevlana’ya gore
veliler, bu bilgileri Allah-u Teala’dan aldiklar1 igin ilahi silara vakif
olabilmektedir.??® Bu nedenle de Mevlana, velilerin bilgilerini dogru ve giivenilir
bilgiler olarak kabul etmektedir.?*°

Velilerin Allah’tan bilgi almas1 kesf ve miikasefe ile ger¢ceklesmektedir.
Arapca kokenli bir kelime olarak; aciga cikarma, ortiili olani1 agma, sezme,

tahmin etme gibi anlamlara gelen”?®! kesf, akla kapali gelen seyi agiklamak

228 Mevlana, Mesnevi, 1/2497-2499.

229 Mevlana, Mesnevi, 1/2498; Mesnevi, 1/3085; Mesnevi, 3/3332.

230 Mevlana, Mesnevi, 3/702; Mesnevi, 4/1415.

231 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Rehber Yayinlari, Ankara,
1997, 5.202.
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demektir.?®? Sifiler kesf kelimesini, gozdeki ve idrakteki perdenin kalkmasiyla
birlikte gayba dair bilgilerin bilinmesi anlaminda kullanmiglardir. Miikasefe ise,
gayb1 yakin goziiyle gdrmeyi saglayan havatrr olarak tanimlanmustir.?3
Miikasefe mertebesinde delil, akil ve duyu organlarma ihtiya¢ duyulmadan bilgi
elde edilmektedir.?3* Bu baglamda velilerin miikasefe ile bilgi edinmesi kiilli akil
sahibi oldugunun bir gostergesiyken elde edilen bilgiler de herkesin idrak
edemeyecegi uist diizey bilgilerdir.

Mevlana’nin kiilli akilla ilgili kullandigr kavramlardan bir digeri de

12% ifadesidir. Mevlana’nin Kkiilli akildan nurani akil olarak bahsetmesi,

nurani aki
killi akli her seyi yoktan yaratan Allah-u Teald’ya nispetle sdylendigini
diisindiirmektedir. Mevlana’ya gore; “Bu diinya, kiilli akildan dogan bir
diisiincedir. Akil padisah gibidir, suretlerse elgilerdir.”?*® Evrendeki her seyin
bilgisi kiilli akilda mevcuttur.

Mevlana’ya gore Yuce Allah her tiirlii bilginin kaynagidir. “Siiphesiz ki
O, (her seyi) hakkiyla isitendir, bilendir.”?®" “Biitiin ilimlerin ash harfsiz/ ve
savtsiz (sessiz) olan alemdendir.”?® Allah-u Teala yarattigi tiim varliklara
katindaki ilminden diledigi kadarmm1 vermektedir. Hayvanlarin i¢ gidiisel
dedigimiz davraniglar1 dahi Allah’in onlara bildirmesi iledir. Bu bilgiler herkese
ihtiyaci kadariyla verilmektedir:

“Allah’mn artya 6grettigi ne aslanda olur ne yaban eseginde.
Arn taptaze balla dolu petekler yapar. Allah ona bu ilmin kapisini
acmistir.
Allah’mn ipekbocegine dgrettigi diizeni hicbir fil bilebilir mi?”"?*
Yukaridaki beyitlerden anlasildigi tizere her tiirlii bilginin kaynagi olan
Yuce Allah, katindaki bilginin bir kismin1 mahlikata ihtiyact dogrultusunda ve

gerektigi kadar bildirmistir. Akil ve irade sahibi olmayan hayvanlar dahi fitri

232 Zafer Erginli ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Kalem Yaymevi,
Istanbul, 2006, s.549.
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Ozelliklerine gore Allah tarafindan birtakim bilgilerle desteklenmektedir.
Mevlana’ya gore alemin tamamu kiilli aklm diisiincesinden ibarettir.2*°
Dolayisiyla mahlikat kiilli akla bagli olarak ancak kiilli aklin izin verdigi
bilgilere erisebilmektedir.

Mevlana’ya gore kiilli aklin bilgisi insanlarin kemale ererek erismesi
gereken bir mertebedir. Burada kiilli aklin bilgisinden maksat insanin Allah’1
tantyip bilmesidir. Nitekim Hz. Musa (a.s), Yiice Allah’a Mevlana’nin
anlatimiyla paha bigilemez bir inci olan akli neden diinya gibi asagilik bir aleme
indirdigini sorunca Allah-u Tedld ona “Ben gizli bir defineydim; derken
bilinmeyi sevdim, beni tanimalarini diledim” diyerek karsilik vermistir.?4!
Rabbini tantyip bilmeyen kisi Mevlana’ya gore karanliktadir. Ciinkii ciiz’1 akil
karanliklar1 aydinlatacak 1s18a muktedir degildir. Ciiz’1 akil vehim ile hata eder;
kimi zaman nefsine iistiin gelir, kimi zaman yenik diiser.?*> Oysa kiilli akil tiim
bunlardan miinezzehtir.

Ozetle, Mevlana’nim diisiince sisteminde ciiz’i akil ve kiilli akil ayrimi
onemli bir yer tutmaktadir. Mevlana’ya gore maddi alemle ilgili olup guncel ve
bireysel sonuglar reten ciiz’i akil; bilginin mahiyetine kendiliginden erisebilen
kiilli akil gibi kiymetli bir akil degildir. Mevlana’nin ciiz’i akli degersiz olarak
vasiflandirmas1 metafizik meseleleri oOzellikle de Allah’t taniyip bilme
noktasindaki eksikligi ile siirlidir. Mevlana nazarinda ciiz’i aklin hi¢bir kosulda
kiymetinin olmadigin1 dile getirmek dogru bir yaklasim olmayacaktir.
Mevlana’ya gore yetersiz oldugu konularda kiilli akil tarafindan desteklenen
ciiz’i akil; insan-1 kAmil mertesine eristirmek icin onemli bir unsur olacaktir.?*3
Bu baglamda Mevlana; yapisi geregi metafizik alanla ilgili bilgilere de
erisebilen; gercekten micerret olan formlar1 da idrak edebilen kiilli akla tistiin
bir deger atfetmistir. Peygamberlerin ve velilerin killi akli; sinirsiz bir bilgi
kapasitesine sahip olmamakla birlikte ciliz’i akildan {istiin ve yetkindir. Bu

nedenle kisinin yalnizca ciiz’i akh ile hareket etmemesi kiilli akildan destek

240 Mevlana, Mesnevi, 2/974.

241 Mevlana, Mecélis-i Seba, 7. Meclis, s.105.

242 Mevlana, Mesnevi, 3/1145.

243 Mevlana, Mesnevi 2/2256-2265; Mevlana, Mesnevi 5/738.
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alarak ilerlemesi gerekmektedir. Nitekim Mevlana’nin bilgi edinmedeki nihai
gayesi Allah’in bilgisine erismektir. Ciiz’i akil bir takim akil yiiriitmelerle
Allah’in varligina ulasabilse de Allah’t tam anlamiyla tanima, bilme ve
sifatlarina dair bilgi edinme noktasinda mutlaka kulli bir aklin kilavuzluguna

ihtiya¢ duymaktadir.

3.3. Sezgi (ilham)
Sozliikte, "sezme yetenegi, feraset" gibi anlamlara gelen sezgi; “analiz ya
da kanitlama yoluyla diskiirsif tarzda elde edilen bilginin tam tersine, dolayimsiz

kavrayis”?*,  “bir  baglantmin  birden, dogrudan dogruya aracisiz

kesfedilmesi®?®, anlaminda kullanilmaktadir. Sezgi en genel anlamiyla
gercekligi dolaysiz olarak icten ya da igeriden kavrayabilme yetisidir.*® Tiim bu
ifadelerden yola cikarak sezgiyi, bilgilerin insanlarin kalbine hizlica ulagmasi,
aracisiz gelen bilgilerin ani kavranmasi olarak tanimlamak miimkiindiir.

Sezgi ve ilham kelimesi Islami literatirde es anlamli olarak
kullanilmistir. Sezgi ve ilham zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilsa da
aralarinda bazi farklar bulunmaktadir. Ilham, her insanda goriilmeyen, bazi
insanlarda zuhur eden bir durumken sezgi bir kavrayis yetisi olarak her insanda
bulunmaktadir. Fakat sezginin de boyutlar1 her insanda farklilik gostermektedir.
Halk arasinda altinci hissin kuvvetli olmasi ile de tabir edilen sezgi yetisi kimi
insanda kuvvetliyken kimisinde de zayiftir. Bu baglamda sezginin de kisisel bir
boyutu bulunmaktadir. Peki siklikla sezgi ile es anlamli olarak kullanilan ilham
nedir?

~¢ kokiinden tiiremis olan ilham; kelime anlami olarak belletmek, bir
nesneyi yutmak veya yutturmak ve akla gelmek, ice, gonle dogma, gonle dogan
sey?*’; gibi manalara gelmektedir. ilham; belli bilgi vasitalarma basvurmadan

insanlarin kalbine Allah tarafindan indirilen mana®*® olarak tanimlanmaktadir.

Terim olarak ise ilham; “Allah’m, dogrudan veya melek araciligiyla iyilik telkin

244 Cevizci, Bilyiik Felsefe Sozliigii, s.1682.

245 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Inkilap Yaymlari, Istanbul, 1998, s.158.
246 Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, 5.1296.

247 E|-Isfahani, Mufredat, s.510.

248 Akay, Islami Terimler Sozliigii, s.216.
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eden bilgileri insanm kalbine ulastirmasi”?*® demektir. Bu tanimdan yola
¢ikildiginda ilhamin bir ¢esit vahiy olup olmadigi sorusu akla gelmekle birlikte
ilhami bir ¢esit vahiy olarak degerlendirmek isabetli degildir. Clinki vahiy terim
anlami itibariyle “Yiice Allah’in diledigi hiikiimleri, sirlar1 ve hakikatleri

»20  anlamina  gelmektedir. Vahiy, Allah’m

peygamberlerine  bildirmesi
peygamberlerine bildirdigi 6zel bir bilgi tiirii ve bilgi kaynagi iken ilham
peygamber olmayan insanlarin da erisebilecegi bir bilgi kaynagidir.

Tasavvufta bir bilgi edinme yolu olan kesf de sezgi ile ayni anlama
gelecek sekilde kullanilmistir. S6zlikte bir seyi 6rten perdenin kalkmasi, kapali
olan bir seyi agiga ¢ikarmak®! anlamimda kullanilan kesf, aklm ve duyularin
yetersiz kaldig1 konularda dogrudan kalbe inen bilgiyi ifade etmektedir.?>2

Sezgi hem Dogu’da hem de Bati’da epistemolojik ag¢idan Gnemli bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aklin ve duyularm bilgi edinmede tam
anlamiyla yeterli olmadigini diistinen bazi filozoflar sezgiyi akildan daha {ist bir
diizeyde ve aklin yanilmalarini engelleyen bir unsur olarak ele almiglardir. Bu
baglamda Dogu’da Gazali (1058-1111), Bati’da ise Henri Bergson (1859-1941)
sezgi denildiginde akla gelen ilk isimlerdir diyebiliriz. Kesin bilginin ne oldugu
ve kesin bilgiye nasil ulasilacagi sorusu ile yola ¢ikan Gazali, akil ile duyularin
giiciinii ve smirlarini irdeleyerek kesin bilgiye erismede yetersiz olduklarina
kanaat etmistir. Gazali’ye gore duyular gergegi kavramakta yetersiz olup elde
ettigi bilgilerin kesin olmama ihtimali de bulunmaktadir. Akil ise suje ile obje
arasinda kurulan irtibat ve algilamalarm 6tesine gecememektedir.?®® Ustelik akil
duyularin elde ettigi verileri igleyerek hareket etmektedir. Duyularin ve aklin
bilgisine giivenilmeyecegine kanaat getiren Gazali, zarQriyat dedigi, yani delile
muhta¢ olmayan agik bilgilerin giivenilirliginden emin olmustur.?®* Burada
Gazali’nin zarQriyat olarak ele aldig1 bilgiler sezgi ile dogrudan aracisiz olarak

elde edilen bilgilerdir. Nitekim Gazali, kesin bilgilere akla ve duyulara dair

249 yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DiA, C.22, TDVY, Istanbul, 2000, s.98.

250 Akay, Islami Terimler Sozliigii,, 5.490.

21 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.202.

252 Sjjleyman Uludag, “Kesf”, DIA, C.25, TDVY, Ankara, 2022, 5.315.

23 Gazali, EI- Munkizu Min Ad-Dalal, Cev. Hilmi Giing6r, Maarif Basimevi, Ankara, 1960,
s.18.

254 Gazali, EI- Munkiz, s.19
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birtakim deliller vasitasiyla ulasmadigini bunun Allah-u Teédla'nin kalbine ihsan
ettigi bir nur yani sezgi vasitast ile oldugunu dile getirmistir.?>®

Bergson’a baktigimizda da sezgiye onemli bir yer verdigini gormekteyiz.
Bergson sezgiyi “bizi hayatin igine gotiirecek yani hasbilesmis, suurlasmis,
konusunu diisiinmeye ve bu konuyu sinirsizca genisletmeye kabiliyet kazanmig
olan icgudi"®® seklinde tanmimlamaktadir. Bergson’un bir baska tanmmi ise
sezginin bir deney bitinunu veya icte duyulan bir deneyi verebilecek yegane
guc?®’ oldugudur.

Bergson’a gore sezgi, zekadan daha farkli ve daha stiin bir bilgi edinme
aracidir. Sezgi, asil gerceklik olan Siire'yi (Hayat'l), dogrudan dogruya
yakalayan basit bir eylemdir. Burada bahsedilen siire zaman anlaminda degildir.
Siire, evrende her an devam eden olus ve yaratma; evrenin daima yenilenmesi ve
degismesidir. Sezgi sayesinde, insan bilincinin dogrudan dogruya verdigi mutlak
hakikat, biitiinliigiiyle yakalanmaktadir.?>® Bergson’a gore sezgi, bir seyi oldugu
gibi toptan kavrayarak ruhun ve i¢ benligin aydinlanmasidir. Bununla birlikte
Bergson’da sezgi, Tanri’ya yonelmek i¢in her insanda bulunan ve hayatin bir
parcasi olan yegane guctiir.2®

Hem Gazali’de hem de Bergson’da goriildiigli lizere sezgi, aniden
kavrama ve icgiidii olarak degerlendirilen, akil ve duyulardan farkli ve {istiin
olarak kabul edilen bir bilgi ¢esididir. Bu baglamda sezginin hakikatin bilgisi
oldugunu soyleyebiliriz. Sezginin kaynaginin ne oldugu konusunda ise filozoflar
arasinda tam anlamiyla fikir birligi bulunmamaktadir. Ornegin Descartes ve

Kant sezginin kaynagmin akil oldugunu diisiiniirken Bergson i¢cgiidii oldugunu

soylemektedir.?®® Gazali’de ise sezginin kaynagi Yiice Allah’tir. Kesin bilgiye

25 Gazali, EI- Munkiz, s.21.

26 Henri Bergson, Yaratier Tekamiil, Cev: Mustafa Sekip Tung, MEB Devlet Matbaast,
Istanbul, 1934, s.231.

257 Cavit Sunar, “Bergson’da Zeka ve Sezgi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derygisi, C.8, S.1-4, Ankara, 1960, s.42.

2% {Jlker Oktem, “Descartes, Kant, Bergson ve Husserl’de Sezgi”, Dil ve Tarih- Cografya
Fakdltesi Dergisi, C.40, S.1-2, Ankara, 2000, s.173.

259 Ayse Eroglu, “Henri Bergson’da Biling- Sezgi Iliskisi”, Stleyman Demirel Universitesi
Fen Edebiyet Fakdultesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.27, Isparta, Aralik, 2012, 5.93.

260 Oktem, Descartes, Kant, Bergson ve Husserl’de Sezgi, s.174.
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Allah’in yardimi ile ulasilmaktadir. Nitekim kendisi de bu bilgiye Allah’in
yardimu ile eristigini belirtmistir.?®*

Kur’an’a gore; Allah-u Teala emir ve yasaklarini insanlara bildirmek i¢in
secmis oldugu peygamberlerine vahyeder ve peygamberler de teblig gorevleri
geregi bu vahiyleri insanlara iletirler. Kur’an’da peygamberler disindaki
insanlarm Allah’tan vahiy almalarinin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir.
Nitekim “(Restliim!) De ki: “Ben ancak sizin gibi bir insanim. Yalniz bana
vahyediliyor...”%5? ayetinde bu durum agikca beyan edilmektedir. Buna karsilik
Hz. Musa’min annesi ve Hz. Meryem gibi bazi insanlar da dogrudan Allah
tarafindan bilgilendirilmis ve yonlendirilmistir.

[lham ile vahiy bazi agilardan benzemektedir. Vahiy de ilham da
dogrudan herhangi bir akil yiiriitme ya da delil olmadan kalbe dogan ilahi
kaynakl1 bilgilerdir. Benzerliklerinin yani swa aralarindaki farklar baglayicilik
acisindan onem arz etmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi vahiy yalnizca
peygamberlere has bir bilgi kaynagiyken ilham peygamberler disinda bazi
insanlara da gelebilmektedir. Kur’an’da yer alan ayetlerden anlasildig1 iizere?®
vahiyde kesinlik vardir, yanilma payr yoktur. Fakat ilham kesin degildir.
[lhamda kisinin i¢inde bulundugu psikolojik ya da fizyolojik nedenlere baglh
birtakim yanilmalar olabilmektedir. Bu nedenle de ilham ile gelen bilgilerin
baglayict bilgiler olmadigini sdylemek miimkiindiir. Peygamberlere iman edip
aldiklar1 vahye itaat etmek Kur’an’da bir emirken ilham alan kisilere itaat etme
zorunlulugu bulunmamaktadir.?®*  Vahiy toplumu ilgilendirirken, ilham
kisiseldir.?®® Bu farkliliklar nedeniyle vahiy ve ilham benzer sekilde elde edilen

bilgi kaynaklar1 olsa da baglayicilik agisindan farkli isimlendirilmesi

gerekmektedir.

%1 Gazali, EI- Munkiz, s.21; Omiir Karsli, “Gazali’de Sezginin Anlami, Konumu ve Smirt
Sorunu”, The Journal of Academic Social Science Studies, S.62, Elaz1g, 2017, s.506.

%62 Fussilet 41/6.

%63 Bkz: Nisa 4/105; Maide 5/67; Hud 11/49; Yusuf 12/3; Kehf 18/27; Kehf 18/110; Ta Ha
20/13; Ankebut 29/45; Ahzab 33/2; Fatir 35/31; Stira 42/3; Strd 42/51; Necm 53/4.

264 Nisa 4/13; Nisa 4/14; Nisa 4/69; Maide 5/92; Enfal 8/20; Enfal 8/24; Nur 24/52; Ahzab
33/36; Muhammed 47/33; Fetih 48/17; Hucurat 49/14.

265 Ahmet Bardak, Kur’an’da ilm-i Lediinni, Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi,
Van, 2006, s.84.

49



Kur’an-1 Kerim’de ilham kelimesi anlam itibariyle bircok kez
kullanilmistir. Bunlardan en belirgin olani, Hz. Musa’nin annesine “Onu emzir,
basima bir sey gelmesinden korktugun zaman onu denize (Nil’e) birak, korkma,
tiziilme. Ciinkii biz onu sana dondiirecegiz ve onu peygamberlerden kilacagiz”
diye ilham ettik2® ayeti gésterilebilir. Bunun yan1 sira Hz. Meryem ile Cebrail
arasinda gegen diyalog®®’ ve “Rabbin bal arisma soyle ilham etti: “Daglardan,
agaclardan ve insanlarin kurduklari cardaklardan kendine yuvalar edin”?®® ayeti
de ilhama 6rnektir. Bu son ayette ilhamin sadece insanlara degil diger mahlukata
da olabilecegi goriilmektedir.

Tasavvufta Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan giincel dini
meseleleri ve bu meselelerin batmi yonlerini anlayabilmek i¢in Allah’in bazi
kullarma ilham ederek yardimda bulundugu diisiincesi bulunmaktadir. Aslinda
bu diisiince ayricalikli bir bilgi arayisidir. “Ayricalikli bilgi ifadesiyle kastedilen;
kesf ve ilham yoluyla elde edilen, her ne kadar sadece sahip olan kisiyi baglayici
oldugu kabul edilse de, ilahi kaynakli olmasi iddias1 nedeniyle dogrulugundan
siiphe edilmeyen kesin bilgidir.”?®® Tasavvufta ilhamm ayricalikli bir bilgi
olarak vasiflandirilmas:t nedeniyle ilhama mazhar olan kisilerin de siradan
kimseler olmadigs; ilim ve takva sahibi olan, seyr-u stllk ile nefsini tezkiye ve
terbiye eden goniil ehli Hak dostlarin ilham yoluyla bilgi aldig:
belirtilmektedir.?® Bu nedenle ilham; dogruluk ve kesinlik Olgiisii kesfin
mertebesine gore belirlenmekle birlikte genel anlamda giivenilir ve baglayici
kabul edilmistir.?"*

Mevlana da sGfi bir disiiniir olarak ilhamin bilgi kaynaklar1 arasinda
oldugunu kabul etmektedir. Mevlana’nin ilhama olan yaklagimini anlayabilmek
icin Mevlana’da veli anlayisini iyi kavramak gerekmektedir. Zira ilham,

Mevlana’ya gore Allah’m veli kullarina 6zel bir bilgi kaynagidir. Veli kelimesi;

266 Kasas 28/7.

267 Bkz: Meryem 19/16-25

268 Nahl 16/68.

269 Latif Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Kaynag1 Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, Ilham ve
Rilya -Felsefi Bir Analiz”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.16, S.32, Corum,
2017, s.388.

210 Ongoren, Tasavvufta Kesfin Degeri, S.87.

211 Ongoren, Tasavvufta Kesfin Degeri, s.87.
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fail vezninde ve mef’dl vezninde iki anlam barindirmaktadir. “Fail olarak, taat
halinde devamli olan kisiyi; mefil olarak da Allah'm nimetleri tizerinde devamli
olan kulu ifade eder. Kisaca, siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak
duran sehvetlerden kagman ariflere, veli adi verilmektedir.”?> Veliler, ara
vermeksizin mastyetten uzak olan ve devamli olarak Allah’in korumasi altinda
bulunan kimselerdir.?"

“Mevlana’ya gore veli; tipki peygamber gibi 6zel bilgilere, yani lediinni
bilgiye sahip olup hakikate akil ile degil, ask ile ulasan”?’* Allah tarafindan ilahi
litufla sereflendirilmis kimselerdir. Ledinni bilgi; batmi 6zelligi olan, akil ve
duyularla elde edilemeyen birtakim hususlar1 igeren, Allah’in vasitasiz olarak
istedigi kimselere ogrettigi bilgiler olarak tanimlanmaktadir.?”® Tasavvufculara
gore lediinni ilmin varlhigina “Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona
katimizdan bir rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik.”?"
ayetinde de isaret edilmistir. Mevlana “Hakk’in mahall-i vahyi olan enbiya ve
evliyanin gonliidiir.”?”" diyerek peygamberlerin ve velilerin génliine Allah
tarafindan bir takim 6zel bilgilerin verildigini, bu agidan da velilerin de iistiin
vasifta kimseler olduguna isaret etmektedir.

Mevlana’ya gore “Her peygamberin, her velinin bir yolu yordami vardir.
Ama Hakk’a gétiirmede hepsi birdir.”?’® Yani Peygamberler ve veliler Allah’m
kendilerine bildirdigi ilahi bilgileri insanlara ulastirma ve insanlara 6rnek olma
noktasinda mertebe olarak farkli olup farkli yontemler izleseler de aslinda
amaclart aynidir. Bu ac¢idan Mevlana’nin nazarinda peygamberler ile velilerin
misyonunun ayni oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Mevlana, evliyanin Allah dostu oldugunu ve bizzat Allah’in yardimi ile

hareket ederek dogrudan Allah tarafindan bilgilendirildigini?’”® savunmakla

272 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.363.

273 Brginli ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.1196.

274 Abdulnasir Siit, “Mevlana’da Niibiivvet ve Velayet”, Ekev Akademi Dergisi, Y11:20 S. 66,
Erzurum, 2016, s.10.

275 Bardak, Kur’an’da ilm-i Lediinni, s.22-23.

276 Kehf 18/65.

2T Mevlana, Fthi Ma Fih, Kirk iigiincii Fasil, s.150.

278 Mevlana, Mesnevi, 1/3085.

%1% Mevlana, Mesnevi, 3/79-82.
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birlikte bu bilginin kaynagina vahiy denemeyecegini farkli bir isimlendirilme
yapilmasi gerektigini soylemektedir:

“Mustafa’dan sonra vahiy nazil olmaz derler. Olur; ancak ona vahy
demezler. ‘Mii’min Allah’in nuruyla bakar’ dediklerinin manasi budur. Bir
kimse nlr-1 Huda ile nazar ettigi vakit, evvel ve ahir ve gaib her seyi goriir.”?%

Mevlana, Allah’mn veli kullarina ilham ettigini ve ilham yoluyla gelen bu
bilgilerin dogru bilgiler oldugunu sdylerken kendisine ilham edildigi Kur’an’da
acikca ifade edilen Hz. Meryem’i Ornek gostermektedir. “Allah sesi ister perde
ardindan gelsin ister perdesiz, Meryem’e yakasindan ne verdiyse onu verir”?!
diyerek Hz. Meryem’e Cebrail araciligiyla ilham edilen bilgilere ve hamileligi
boyunca ve dogumu sirasinda gelen bu bilgiler ile hareket ettigine atifta
bulunmaktadir. Bununla birlikte Hz. Meryem ile Hz. Yahya (a.s)’in annesinin
konusmalarmi anlattig1 hikayesinde?®® ancak génil ehli olan, yani Allah
tarafindan kendilerine ilham edilenlerin duyular1 asarak hakikatleri
algiladiklarini ve olaylarin arka planindaki sirlar1 gordiiklerini belirtmektedir.

Diisiince denizinin nerede oldugunu sorarak dogru bilginin kaynagimnin
Allah-u Teala olduguna isaret eden Mevlana, disiincelerimizin Allah’tan
geldigine ve nihayetinde yine bizi Allah’a ulastirmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir.?®® Insan, sek ve siiphe olmadan kaynagi Allah olan bilgileri kabul
etmelidir. ITham yolu ile elde edilen bilgilerin kisisel tecriibeye dayanmasmdan
dolay1 dogrulugunun ya da aksinin ispatlanmasi miimkiin degildir. Buna ragmen
bu bilgilerin kaynagi Allah-u Teéla oldugu i¢in vahiy yoluyla gelmesi ile ilham
edilmesi arasinda Mevlana’ya goére bir fark yoktur. Mevlana dahil olmak tzere
sOfiler seyr-0 slliku tamamlayip belirli bir mertebeye ulasanlarin artik
yanilmayacaklarini diistinmektedir. Ayrica Mevlana’ya gore “Allah’tan vasitasiz

olarak gelmeyen bilgi, diizgiiciiniin boyasi gibi kalici olmamaktadir.”?®* Bu

beyite gbre Mevlana Allah’tan gelen bilgileri vahiyle ya da ilhamla gelmelerini

280 Mevlana, Fihi Ma Fih, Otuz birinci Fasil, s.118.
281 Mevlana, Mesnevi, 1/1934.

282 Mevlana, Mesnevi, 2/3588-3600.

283 Mevlana, Mesnevi, 1/1138-1144.

284 Mevlana, Mesnevi, 1/3448.
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ayirt etmeden dogru ve kalict bilgi olarak kabul etmektedir. Clnka bu bilgiler
Mevlana’ya gore insani bilgiler degil, ilahi bir kaynagin tirtiniidiir.

Tasavvufta belirli bir mertebeye gelip bir safi veya veli olarak
nitelendirilebilmek icin bireylerin seyr-u suliku tamamlamalar1 gerekmektedir.
Arapca ylriimek, gezmek, gitmek anlamina gelen seyr; Allah'a ulagmak iizere
yapilan manevi yolculuktur.?®® Hakk’a ermek ve maneviyatin yiikseltilmesi i¢in
bir rehberin denetiminde gercgeklestirilen; bir makamdan bir makama yiikselis ile
devam eden manevi ve ruhi yolculuk seyr-ii siiliik olarak tanimlanmustir.?® Seyr-
i stiliku bir halden baska bir hale gecis olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu
gecis; kotii hallerden iyi hallere; yanlistan dogruya, ¢girkinden gulzele gibi
mertebenin yiikseldigi bir gegistir. Bu baglamda velilik makami seyr-U slikun
tamamlanmasi ve kiginin masivadan uzaklagma haline gelmesi ile elde edilen bir
makam olarak goriinmektedir. Dolayisiyla tasavvufta seyr-ii stilikun bir 6gretim
metodu oldugunu ve velilik makamma da bu Ogretimle ulasilabilecegini
soylemek mumkunddr.

Mevlana’nin vahiy ve ilham arasinda giivenilirlik agisindan bir ayrim
yapmamasi bizim kanaatimize gore istismara agik bir durumdur. ilham &ncelikle
kisisel bir bilgi kaynagi olup toplumun tamamini ilgilendirmemekte ve ilham
alan kisiden baskasini baglamamaktadir. ITham aldigini iddia eden kimselerin bu
durumunu kanitlayabilecek bir argiiman da bulunmamaktadir. Dolayisiyla veli
tanimina uymadig1 halde bir takim sosyal, ekonomik ya da psikolojik sebeplerle
kendisini veli gibi tanitan kimseler peyda olabilmekte ve ilham aldigini iddia
ederek halkin yanilmasina sebep olabilmektedir. Bu kimselerin gergek velilerden
ayirt edilebilmesi i¢in iddialarinin Kur’an ve siinnete uygunlugu, tutarliligi ve
ifrat-tefrit sinirlarina gore itidali kontrol edilmelidir. Bununla birlikte gercekten
veli olan kimselerin de ilham alirken yanilma ihtimalleri bulunmaktadir.
Uykusuzluk, yorgunluk, aglik veya hastalik gibi fizyolojik etmenlerin yani sira
stres, endise veya korku gibi psikolojik etmenler de ilhamda yanilmaya neden
olabilmektedir. Bu acidan vahiy ile ilhami ayni1 oranda giivenilir ve baglayici

kabul etmek bize gére dogru bir yaklagim degildir.

285 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.302.
286Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1991, 5.427.
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Mevlana’ya gore ilhamm yeri insanin gonliidiir.?®” Ancak her goénle
ilham edilmez. ilham alabilmek i¢in gonliin hazir olmas1 gerekmektedir. Bunun
icin de ilhama mazhar olacak insanin belli bash 6zellikleri tasimasi lazimdir.
Diinyanin zevk ve sefasma kendisini kaptiran, gonliinde diinyanin ve
diinyaliklarin sevgisi agir basan bir insanin ilhama mazhar olmasi1 Mevlana’ya
gore beklenemez. Diinya ve ahiret dengesini kurmus, nefsini terbiye edip beseri
arzulardan kendisini arindirabilmis, farz ve nafile ibadetlerle Hakk’a yakinlasmis
kimseler goniil ehli olabilmektedir. Mevlana ancak beseri vasiflardan soyutlanan
mii’minlerin ilham alabilecegini diisiinmektedir.

Kur’an’da bildirildigi iizere “Goktekiler ve yerdekiler Allah onlara
bildirmedikce gayb1 bilemez, mutlak gaybr ancak Allah bilir.”?® Insanlarm duyu
ve akilla elde edemeyecegi, insanlara bildirilmeyen; kiyametin kopmasi, insant
nerede ve ne zaman Olecegi, rizik olarak insanin ne kazanacagi gibi konulari
kapsayan alan mutlak gaybtir. Mutlak gaybm iki yonii bulunmaktadir: Birincisi,
sadece Allah’in bilip bagka hi¢ kimseye bildirmedigi, insanlara kapali olan
alandr. ikincisi, Allah’in sadece Peygamberlere vahiy yoluyla bildirdikleridir.?°
Mutlak gayb alan1 Allah’in izin verdigi 6l¢lide peygamberler tarafindan bilinse
de veliler dahil olmak tizere peygamber disindaki insanlarm bilmeye gig¢
yetiremedigi bir alandir. Bu baglamda Mevlana’nin velilerin de bilgi sahibi
oldugunu &ne siirdiigii gayb alan1 mutlak gayb degil izafi gaybtir. izafi gayb; sart
ve zamana ya da bilgi veya bilgisizlige bagli olan; kimine gore var olan kimine
gore bilinemeyen; metafizik alemin yani sira fizik alemde de karsilasilan bir
alandir.?®® Alemde miisahede edilenlerin bir zahiri boyutu bir de batmni boyutu
bulunmaktadir. Bu baglamda esyanin batmi yonu izafi gayb olarak kabul
edilebilir. Nitekim Kur’an’da da alemde g0riinen her seyin zahirinin yani sira
batini yoniiniin de bulundugu ve herkes tarafindan anlasilamayacagi

belirtilmektedir.?°?

287 Mevlana, Mesnevi, 1/2081.

288 Neml 27/65.

289 Ersan Ozten, Peygamberlerin Gayb1 Bilme imkam, Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
Ankara,2009, s.11.

29 Ozten, Peygamberlerin Gaybi Bilme imkan, s.22.

291 Bakara 2/74; Tsra 17/44; Hac 22/18.
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Mevlana, anlattigi hikayelerde pek c¢ok kez ilhamin bilgilendirici

292 jlham verenin celal nurunun aydinlig1 oldugunu?®® ilhamdan yoksun

oldugunu
olanlarm beden ve biinyeden soyutlanamayan®®* kimseler oldugunu
sOylemektedir. Ayrica ilham ile kiilli akil arasinda bag kuran Mevlana’ya gore;
sadece ciiz’i aklin istegi ve daveti ile ilham elde edilemez. Ciinkii halkin geneli
cliz’i rahmete sahipken, himmet sahipleri kiilli rahmete sahiptir.?®® Toplumdaki
herkesin ilham almasi ilhamin yapisal 6zelligine aykiridir. Bu nedenle killi akil
gibi ilham da mertebe olarak 6zel kabul edilmektedir.

Sonu¢ olarak Mevlana, peygamberler disinda evliyanin da Allah-u
Tedla’dan ilham yoluyla bilgi aldigin1 ve bu bilgilerin dogru ve glvenilir bilgiler
oldugunu kabul etmektedir. Ancak Mevlana’nin bu diistincesi bizim kanaatimize
gore istismara acik bir yaklasimdir. ilham, yalnizca alan kisiyi baglayan ve
birtakim sebeplere bagli olarak yanilabilen kisisel bir bilgi kaynagidir. Bu
nedenle ilhami vahiy gibi kesin kabul etmek yerine bir bilgi kaynagi oldugunu

kabul edip vahiyden ayr1 tutmak daha sihhatli bir degerlendirme olacaktir.

3.4. Vahiy
Vahiy kelimesinin asli;; ima, Kinaye veya istii kapali sekilde hizli

2% ““gizli ve ¢abuk anlasilan soz, fisilt1 ile bildirme”?°" demektir.

gosterilen isare
“Hizh bir sekilde ve gizlice soylemek, isaret etmek, ilham etmek” anlamindaki
vahiy (vahy) “Tanr1’nin yiiksek dneme haiz mesajlarini; kendi varolusu, sifatlari,
iradesi vb. ile ilgili temel bilgileri insanlia Peygamber araciligiyla iletme
yoludur.”?®® Terim olarak vahiy; “Allah’m bir emri, bir hilkmii veya bilgiyi
peygamberine gizli olarak bildirmesi”?*® anlamina gelmektedir. “S6z, yazi, risale
veya isaret gibi, kendisiyle delil gosterilen (tasdik veya ispat yapilan) her sey

vahy'dir.”®® Vahiyden maksat hem Allah tarafindan bilgilerin peygamberlere

292 Mevlana, Mesnevi, 3/2052.

293 Mevlana, Mesnevi, 3/2703.

294 Mevlana, Mesnevi, 3/1744.

29 Mevlana, Mesnevi, 3/1806

2% E|-{sfahani, MUfredat, s.1140.

297 Akay, Islami Terimler Sozliigii, s.490.

29 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, s.1911.

29 yysuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, C.42, DIA, TDVY, Istanbul, 2012, 5.440.

300 Seyyid Serif Ciircani, Ta’rifat (Arapca- Tiirkce Terimler Sozliigii), Trc: Arif Erkan,
Bahar Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.248.
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gonderilmesi hem de Allah’in katindan gonderilen bilgilerin kendisidir. “Allah,
ilk insan1 yaratmasiyla birlikte, kendini tanitmak, yaratilma gayesini insana
bildirmek igin ilk insanla iletisime vahiy yoluyla ge¢mistir.”%! Insan ile Allah
arasinda kurulan bu iletisim ilk insan sonra da kesilmemis ve Allah tarafindan
secilen elgiler; peygamberler araciligiyla devam etmistir.

Mevlana; vahyin dogru bilginin kaynagi oldugu dolayisiyla baglayiciligi
konusunda, Kur’an’a ve siinnete bagli bir Misliman ve tefekkirin zirvesine
ulagsmis bir shfi olarak diger stfilerle hem fikirdir. Mevlana’ya gore her hiiner
sahibinde, her sanat¢ida her zanaatkarda kisacasi diinya lizerinde yasayan her
insanda bulunan bilgiyi veren Allah-u Teala’dir.>°? Tasavvufta Yiice Allah
yarattiklarinin bazilarina akil litfederek bu bilgilere erigsmesini saglamis,
bazilarin1 da aklin yaninda vahiy ya da ilham ile destekleyerek bilgi mertebesini
artirmistir.

Mevlana’ya gore vahiy, insanin gizliyi ve ag¢ig1 anlamasimi saglayan,

duygudan gizli séylenen s6z3

anlamina gelmektedir. Duygudan gizli sdylenen
bu sozler, Allah ile peygamberleri arasinda kurulan 06zel bir iletisimin
neticesidir. Bu iletisimin yani vahyin sir1 ise goniilde gizlidir.®% Bu nedenle
herkesin vahyin mahiyetini anlayip yorumlayabilmesi miimkiin degildir.

Mevlana, Allah’in sadece peygamberlere vahyettigini, peygamberlerin
yaratilis itibariyle diger insanlarla esit olup Allah’tan vahiy almalar1 yoniiyle
iistiin kilindigmi Gilines ve yildiz metaforu ile izah etmektedir. “Herkeste gokteki
giinesten 151k alacak goz ve kuvvet olsaydi, Giinesin 15131na delil olan yildiza ne
gerek kalird1?3% diyerek Allah’tan vahiy alan kimselerin 6zel ve secilmis
olduguna vurgu yapmaktadir.

Allah’in vahiy yoluyla peygamberlere gonderdigi bilgiler Mevlana’ya
gore dogrunun ta kendisidir.*®® Mevlana, “(Restlim!) Sana (samimiyetle) biat

edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in (kudret) eli onlarin ellerinin

301 Mehmet Akif Ceyhan, “Allah- Insan iletisimi Agisindan Vahiy”, Kader Dergisi, C.12, S.2,
Ankara, 2018, s.350.

302 Mevlana, Mecéalis-i Seba, 7. Meclis, s.104.

303 Mevlana, Mesnevi, 1/1461-1462.

304 Mevlana, Mesnevi, 1/2081.

305 Mevlana, Mesnevi, 1/3656-3657.

306 Mevlana, Mesnevi, 1/225.
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ustiindedir.”3%” ayetine atifta bulunarak vahiy alanlarin Allah’in  vekili
oldugunu®®, peygamberler ne buyurursa dogru ve reddedilemez bilgi oldugunu
vurgulamaktadir.  Peygamberlerin  kendi heva ve heveslerine gore
konusmadiklarmi sdyleyen Mevlana, onlarm bitin konustugu seylerin
kendilerine indirilen vahiy oldugunu hatirlatmaktadir.®®® Burada belirtmek isteriz
Ki; peygamberlerin soyledigi her seyi vahiy olarak degerlendirmek dogru
degildir. Biitiin peygamberler oncelikle bir beserdir. Bu nedenle peygamberlerin,
bir beser olarak soyledikleri degil, peygamber vasfi ile topluma din adina teblig
ettigi hakikatler vahiy olarak kabul edilmektedir.

Allah-u Teala’nin vahiy gondermekten maksadi; insanlarin emir ve
yasaklara uyma konusunda &giitlendigini, zaman zaman da insanlarin ikaz
edilerek basibos birakilmadigini®'® géstermektir. Dogru bilgiye ulasmada vahyin
en 6nemli kaynak oldugunu savunan Mevlana, Mesnevinin pek ¢cok beytinde de
vahyin; Allah’m peygamberlere seslenisi olduguna®?, emrediciligine®'?,
ogreticiligine®'®, uyaricihgma®*, yol gostericiligine®®, ve kudretine®!® isaret
etmektedir.

Mevlana’ya gore insan, belirli bir caba ve akil yiiriitme ile diinyaya dair
meseleleri idrak ederek birtakim bilgilere erisebilir ancak gayba dair konularda
ne akil yiirtitmenin ne de bilimsel verilerin bir sonuca ermesi miimkiin degildir.
Gayba dair baglayici ve genel geger tek bilgi kaynagi vahiydir. Gayb ile ilgili
meselelerde duyularin ya da aklin kullanilmas1 ve bu kaynaklarin yeterli olmasi
miimkiin degildir. Bu agidan Mevlana; vahiy olmadan tiimevarim, tiimdengelim
ve kiyas gibi akil yiiriitmelerle gayba dair bilgilere ulagsmaya ¢alisanlarin halini

sagir kimsenin haline benzetmektedir. Duyu kayb1 yasayan birinin dis diinyaya

307 Fetih 48/10.

308 Mevlana, Mesnevi, 1/226.

309 Mevlana, Mesnevi, 6/4668.

310 Kyyamet 75/36.

311 Mevlana, Mesnevi, 2/2866

312 Mevlana, Mesnevi, 3/3285.

313 Mevlana, Mesnevi, 4/1295; Mesnevi, 3/180. (“Dedi, ey Musa, giinah islemedigin bir agizla
yakarip sigin bana” beytiyle Allah-u Teald Hz. Musa (a.s)’a kendisine nasil dua etmesi
gerektigini 6gretmektedir.)

314 Mevlana, Mesnevi, 2/1710-1740.

315 Mevlana, Mesnevi, 3/1092-1099.

316 Mevlana, Mesnevi, 4/1656.
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dair hi¢cbir veri alamamasi veya algiladiklarinda eksik ve hatali olmasi gibi insan
da vahiy olmadiginda gayba dair bilgilere erisememektedir. Mevlana’nin
anlattigina gore; komsusu hasta olan sagir bir kimse, komsusunu ziyaret etmek
ister. Adam sagir haliyle konugmalar1 anlayamayacagi i¢in komsusunun verecegi
cevaplar1 kendince tasarlar. Fakat komsusu sagirm sorularma tahmin ettigi
cevaplarm hicbirini vermez. Ustelik iyice sinirlenen hasta, sagir komsusunu
diisman1 olarak vasfeder.®!’ Goriildiigii gibi duyularin esik sinirlar igerisinde
olmayan ya da ciiz’t aklin bilmeye gii¢ yetiremedigi meselelerle 1ilgili
cikarimlarda bulunmak sagir kimsenin distiigi duruma diiserek hakikati
1skalamak demektir.

Mevlana’ya gore Allah insanlara akli bahsederek liitufta bulunmus olsa
da vahiyle desteklenmeyen akil insami olgunlastirmayacaktir. Aklin vahiy

olmadan hakikati idrak edemeyecegini savunan Mevlana, Kur’an-1 Kerim’de

318 k319

anlatilan Hz. Musa (a.s) ve Hizir kissasmna®*° atifta bulunara akil ve vahyi
kiyaslayip vahyin tstiinliigiine isaret etmektedir. Mevlana’nin anlatimlarinda Hz.
Musa akli, Hz. Hizir ise vahyi temsil etmektedir. Kissaya gore; ilim ve hikmeti
Hizir’dan 6grenmek isteyen Hz. Musa, Hizir’la birlikte bir yolculuga ¢ikar.
Ancak yasanan birtakim olaylar1 zahirine gore yorumladigi i¢in Hizir’1 elestirir.
Mevlana, Hz. Musa’nin bu durumunu “Hizir’in vahiy ruhuna uygun davranislari
karsisinda Musa’nim akli bulaniklast1.”32° sozleriyle ifade ederek vahiy olmadan
aklin yetersiz kalacagina ve zihnin berraklagamayacagina vurgu yapmaistir.

Sonug¢ olarak Mevlana’ya gore, her seyin yaraticist ve bilginin tek
kaynagi olan Yiice Allah, oncelikle bilinmek ve taninmak arzusuyla vahiy
gondermistir. Allah’1 hakkiyla taniyip bilme noktasinda duyular ve akil ancak
belirli bir mertebeye kadar ilerleyebilmektedir. Bu nedenle duyularin ve aklin
vahiy ile desteklenerek terbiye edilmesi gerekmektedir. Vahiyle desteklenmeyen

duyular ve akil Mevlana’ya gore cansiz bir varliktan farkli degildir.3?

317 Mevlana, Mesnevi, 1/3359-3394.

818 Kehf 18/66-82.

319 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 3/1961-1970; Mesnevi, 1/ 224,236, 2968-2970; Mesnevi, 2/434,
3501-3504, 3514; Mesnevi, 3/ 1960-1970; Mesnevi, 4/2755.

320 Mevlana, Mesnevi, 2/ 3248-3250.

321 Mevlana, Mesnevi, 4/3727.

58



Mevlana’nin kabul ettigi bilgi kaynaklarmi baglayicilik ve giivenilirlik
acisindan; duyular, akil, ilham ve vahiy olarak derecelendirmek mumkaindur.
Gerek kapasite yetersizligi gerekse yanilma ihtimalinin ¢ok olmasi nedeniyle
duyular, giivenilirligi en az olan kaynak iken kaynagi Allah-u Teala olan vahiy;
genel gecer, kesin ve baglayict olan iist diizey bilgilerdir. Akil ise ciiz’i akil ve
killi akil ayrimi ile ele alinmis; cliz’i akil metafizik meselelerde yetersizligi
nedeniyle nakis bir akil olarak kabul edilirken bilginin mahiyetine kendiliginden
ulasan kiilli akla iistiin bir deger atfedilmistir.

Mevlana’nin séziinii ettigi bilgi kaynaklar1 bilgilerin smiflandirilmasinda
da Onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Mevlana’da
bilgi ¢esitlerinin bilginin elde edildigi kaynakla ilintili olarak ortaya ¢iktigini
soylemek mimkindir. Ozellikle ciiz’i akil ve kiilli akil ayrimi Mevlana’da
bilginin ¢esitlenmesinde de dikkat ¢ekmektedir. Bilgiye kaynak olmas1 agisindan
iki dnemli unsur olan ciiz’i akil ile elde edilen bilgiler ile kiilli aklin elde ettigi
bilgiler bu dogrultuda dogru, genel geger, giivenilir ve insana sagladigi fayda
acisindan tasnife tabi tutulmustur. Mevlana, insanin elde ettigi bu bilgileri hem
mahiyet agisindan hem de mertebe agisindan farkli bilgiler olarak kabul etmekte

ve kademe kademe ele almaktadir.
4. Bilgi Cesitleri

4.1. Ciiz’i Aklla ilgili Bilgi Cesitleri

Islam’da emir ve yasaklara muhatap olmanm 6n kosulu olan akil hem
Kur’an-1 Kerim hem felsefe hem de tasavvuf ilminde bir bilgi kaynagi olarak
onem arz etmektedir. Hayatinin merkezinde Kur’an olan ve diisiincelerini
Kur’ani gercevede sekillendiren Mevlana da aklin bir bilgi kaynagi oldugunu
kabul ederek akla biyik bir 6nem atfetmektedir.

Mevlana her insanda var olan ve fiziki alemle smirli olan ciiz’i aklin
metafizik meseleleri idrak noktasinda eksik ve islevsiz oldugunu her firsatta
vurgulamaktadir. Bu nedenle ciiz’i aklin kendisi gibi ciiz’1 akilla ilgili olan bilgi
cesitleri de Mevlana’ya gore insanin varlik alemindeki mertebesini
yiikseltebilmesi icin yeterli degildir. Mevlana bu noktada insanin ciiz’i aklin

bilgileri ile yetinmemesi gerektigini belirtmektedir. Mevlana’ya gore ciiz’i aklin
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bilgisi ile yetinerek gelisime kapali olan insanlar sadece ot bulup karnini
doyurmay1 diisiinen bir esekle ayn1 seviyededir.®> Mevlana’nin bir esekle ayni
mertebede gordiigl ciiz’i akil; sehevi duygularina esir olmus, dogru ile yanlisi,
haram ile helali gozetmeden hareket eden kimselerin aklidir. Ciinkii insan
diinyaya basibos olarak gonderilmemistir.®?® Uymas1 gereken birtakim kurallar
ve yerine getirmesi gereken birtakim yiikiimliliikler bulunmaktadir. Bu
ylikiimliilikkleri yerine getirmeyen akillar Mevlana’nin elestirdigi; mertebesi en
diisiik varlik olan hayvanlarla ayn1 ama¢ ugrunda yani bedenin ve nefsin istekleri
dogrultusunda hareket eden ciiz’1 akillardir.

Ciiz’1 akilla elde edilen bilgiler sinirh bir kapasite ile elde edilmelerinden
otirii belli bir ¢er¢evenin disina ¢ikamamaktadir. Bu sebepledir ki kdmil insan
olma yolundaki biri i¢in ciiz’i akil hem yetersiz hem de Mevlana’nin tabiriyle
ilerlemesine engel olan bir ayak bagidir. 324 “Bu ayak bag1 insanin dzgiirliigiinii
elinden almakta, yiikselisine ve miracma bile engel olmaktadir.”*?® Bu agidan
Hz. Muhammed (s.a.v)’in ciiz’i akil bilgisinden arinip akli kiill ile donatildig:
icin miraca ylikseldigi ve kendisine eslik eden Cebrail’den daha ileri mertebelere
gidebildigini soylemek miimkiindiir.3?® Mertebesini yiikseltmek isteyip kamil
insan olmak i¢in gayret gosteren bir kimsenin dncelikli vazifesi de ciiz’i aklin
bilgisinin hakikat olmadigini idrak ederek bu ayak bagmdan kurtulmaya
calismaktir. Belirtmek isteriz ki; Mevlana’nin ciiz’i akli ayak bagi olarak
nitelendirmesi tamamen metafizik alanla ilgilidir. Metafizik alana dair bilgi
sahibi olmak isteyen kimselerin ciiz’i akil ile degil, kiilli akil ile veya kiilli akil
rehberliginde hareket etmesi gerekmektedir.

Bir bilgi kaynagi ve c¢esidi olarak ciiz’i aklin metafizik meselelerde
yetersizligine vurgu yapan Mevlana; ciiz’i akilla ilgili bilgi tirlerini de bu
dogrultuda ele almistir. Ciiz’1 akilla ilgili bilgi tiirleri; duyu bilgisi, sliphe bilgisi,
zanni bilgi ve taklidi bilgidir.

322 Mevlana, Mesnevi, 2/1847.

323 Bkz: Kiyamet 75/36.

324 Mevlana, Mesnevi, 1/2329.

325 Muhammedi, Mevlana ve Akil, s.64.
326 Mevlana, Mesnevi, 1/1066-1067.
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4.1.1. Duyu Bilgisi

Ruh ve beden olarak diialist bir varlik yapisina sahip olan insan;
dogdugu andan itibaren fizik alem igerisinde bedene ait duyu organlari ile dis
diinyay1 algilamakta ve zamanla gelisen akil yliriitme faaliyetleri ile sahip
oldugu bilgi yelpazesini genisletmektedir. Bu baglamda beden insanin dig
diinya ile irtibat kurmasindaki en 6nemli 6gedir. Bedeni dolayisiyla da duyular:
ile dis diinyay1 algilayan insan ciiz’i akli sayesinde degerlendirmeler yaparak
bir takim bilgiler elde etmektedir. Insanm dis diinyay1 algilamasinda birer arag
olan duyulardan gelen verilerin ciiz’i akilla degerlendirilmesinden dolay1 duyu
bilgisi ciiz’1 akilla ilgili bilgiler i¢erisinde yer almaktadir.

Duyu organlar1 insan bedeninde estetigi ve biitlinliigii saglamakla
birlikte dis diinyaya acilan bir bilgi kapis1 mesabesindedir. Beden ile duyular
arasimdaki bu irtibat dolayisiyla Mevlana’da duyu bilgisinin ne oldugunu izah
etmeden Once bir girizgdh olmasi agisindan Mevlana’nin insan bedenine ve
bedenin bilgisine dair genel yaklasimindan kisaca soz etmenin faydali
olacagini diisiiniiyoruz:

Mevlana ¢ogu kez bedeni insanin kurtulmasi gereken bir kafes®?’, tipki
Yusuf (a.s) gibi ¢ikip kurtulmas1 gereken bir kuyu®?, insanm i¢inde bulundugu
bir mezar’® ve o6zgiir kalmas1 gereken bir hapse®° benzetmektedir. Aymi

zamanda bedenin agz1 kapali bir testi®!

oldugunu sdyleyen Mevlana testinin
icinde ne oldugunun 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii Mevlana’ya gore
aslolan gondl ve ruhtur. Bir engel olmaksizin birbirinin aynis1 olan insani
digerlerinden ayirt eden sahip oldugu ruhudur. Beden; kendi arzu ve heveslerine
terk edildiginde, siirekli diinya nimetlerine dogru yonelen, maddi haz ve

zevklerle yetinen ve bunlar1 en yiiksek gayeler olarak kabul eden bir

327 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.5, b.2216.

328 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.3147; Divan-1 Kebir, C.1, b.605; Divan-1 Kebir, C.4,
b.3251.

329 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.887; Divan-1 Kebir, C.1, b.1722; Divan-1 Kebir, C.7,
b.3090.

330 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.5, b.1112; Divan-1 Kebir, C.5, b.2502; Divan-1 Kebir, C.6,
b.2096.

331 Mevlana, Mesnevi, 6/650.
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yapidadir.®®? Bu nedenle Mevlana’ya gore ruhu, bedenin rastlantisal itis ve
stirtikleyisine kole yapmamak gerekmektedir.

Her ne kadar Mevlana, insan bedenini kurtulunmasi gereken bir yer
olarak isimlendirse de bedenin sahip oldugu biylik bir itibar oldugunu da
reddetmemektedir. Oyle ki beden ve ruh dzde ortaktir. Tipki tohumun kabuksuz
olarak yere ekildiginde tutmayip kabuguyla ekildiginde yetisip agaca doniismesi
gibi beden olmadan ruhun, ruh olmadan bedenin bir anlami yoktur.®*® Burada
onemli olan insanin bedenini kamil insan olabilme yolunda dogru
kullanabilmesidir.

Beden, sadece hacimden ibaret olan bir goriiniim degil aynt zamanda
insanin dogru bilgiye ulagsma yolculugunda kullandig1 bir aractir. Bu ara¢ tam
donanima sahip olmadigi i¢in sinirli kapasitesi ve isleviyle ancak belirli bir
mertebedeki bilgilere erisebilmektedir. Diinyay1 dolagmak isteyen bir seyyahin
varmak istedigi her yere aymi vasitayla varmasi miimkiin degildir. Tipk1 bunun
gibi insan bedeni farkli diizeylerdeki her bilgiye erisebilecek donanimda
degildir. Duyular ve bir takim akil yiiriitme faaliyetleri ile bazi1 bilgiler elde
edebilir. Mevlana’ya gore “Dinyada tahsille, bellemekle elde edilen her bilgi;
bilgiyle ilgili olan, bilinen her sey beden bilgisidir.”33* Insanin dis diinyaya ait
elde ettigi tiim bilgilerin bedeninde sahip oldugu organlar ve akil ile elde
edilmesinden dolayr Mevlana tim bunlar1 beden bilgisi olarak da
isimlendirmistir. Fakat elde edilen bu bilgiler yalnizca bedene tesir ettikleri i¢in
kalic1 bilgiler degildir. Bir bilginin insana gercek anlamda tesir edebilmesi ve o
bilginin insanda olumlu degismelere vesile olabilmesi i¢in bilgilerin sadece
bedene degil gonle de hitap etmesi gerekmektedir.3%

Mevlana bedene dair bilgileri ¢ocuklarin sopalardan yaptiklar1 oyuncak
atlara benzetmektedir.>3*® Cocuklar oyuncak atlariyla oynarken biraz ilerleseler

bile aslinda mesafe katetmemislerdir. Ustelik yorulup dénmek istediklerinde

332 event Bayraktar, “Mevlana’da Ruh-Beden Iliskisi Problemi”, Uluslararasi Mevlana
Mesnevi Mevlevihaneler Sempozyumu, Yayina Hazirlayan: Mehmed Veysi Ddortbudak,
Manisa, 2006, s.114.

333 Mevlana, Fthi Ma Fih, Besinci Fasil, s.21.

334 Mevlana, Fihi Ma Fih, Altmis yedinci Fasil, 5.208.

335 Mevlana, Mesnevi, 1/3446.

336 Mevlana, Mesnevi, 1/3444..
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ellerindeki oyuncak onlara yiik olup agirlasmistir. Tipk1 bunun gibi bedenin elde
ettigi bilgilerle insan ancak belirli bir yere kadar ilerleyebilmektedir. Fakat bu
bilgilerin kendisini mertebe olarak ilerletmedigini anlayinca artik bir yiikten
fark1 kalmayacaktir.

Tiim bunlardan hareketle Mevlana’ya gore bedenin bilgisinin aslinda
duyular araciligiyla elde edilen veriler oldugunu, nihayetinde bu verilerin ciiz’i
akil ile islenerek birtakim sonuglara ulasildigini séylemek miimkiindiir.
Mevlana’nin beden bilgisi ad1 altinda da ele aldig: ciiz’1 akil temelli bilgilerden
en ¢ok itibar edileni hig siiphesiz duyu bilgileridir.

Duyu bilgisinin duyu organlar1 aracilifiyla elde edilen tim bilgileri
kapsadigint sdylemek miimkiindiir. Duyular ile elde edilen bilgiler insanin
bedenine ait olup ciiz’i akilla islenen bilgilerdir. Fakat insan yalnizca bedenden
miitesekkil bir varlik degildir. Dis diinyadan duyular araciligiyla elde edilen
verilerin ruha etki etmesi ise duygular ile gerceklesmektedir. Bu agidan duyular
ve duygular arasindaki bag, beden ve ruh arasindaki irtibata benzemektedir. Bes
duyu insanin bedenine ait kisimken, duygular esas olarak ruha etki eden taraftir.
Bes duyu organi ile algilanan her bir nesne veya sahit olunan her olay insanda
birtakim duygularin olusmasina sebep olmaktadir. Bu duygular zihinsel
faaliyetlerle birlikte bir tecriibeye doniismektedir. Ornegin; aslan gordiigiinde
korkan bir kuzunun viicudunda adrenalin hormonunun salgilanmasiyla birlikte
bir takim kas hareketliligi ve viicut sicakliginda degisimler yasanmaktadir.
Aslinda tiim bunlar bedenin istegini ruhun da onaylamasi anlamima gelmektedir.
Duyu orgam ile iletilen bir bilgi, zihinsel birtakim siireclerle islenerek bir
duyguya ve bu duygu da ruha etki etmektedir. Duygular dogrudan duyular
araciligiyla elde edilmese de bir yoniiyle duyularin etkisiyle olugsmaktadir. Bu
aciklamalar dogrultusunda, Mevlana’da duygularin olugsmasinda duyularin
etkisinin ~ oldugunu  ancak  duygularin  salt duyu bilgisi olarak
vasiflandirilamayacagmi sdylemek miimkiindiir.

Mevlana’ya gore “duyularmn bilgisi fiziki &lemdeki suretlerin ve

sekillerin bilgisidir.”®*” Bu irtibatla duyularm elde ettigi bilgiler, Mevlana’nin

337 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.17.

63



hakikatin bilgisi olarak nitelendirdigi Allah’a ulagtiran ve metafizik alanla ilgili
olan bilgileri tek basma elde edemediginden gecici ve s18 bilgilerdir.3*® Ctinkii
duyularin islevi ve kapasiteleri fiziki alemin bilgisine istidat yoniinden de
smirlidir. Ornegin, kulak belirli desibel araligindaki sesleri duyabilirken bu
desibelin altinda ya da iistiinde olan sesleri duymaya kudreti yoktur. Ustelik
zaman zaman insanlar duyularmi kaybetme durumu imkan dahilindedir. Isitme
engelli olan, hi¢ gormeyen ya da ¢esitli sebeplerle his kaybi1 yasayan yiiz
binlerce insanmn duyular1 diger insanlara gore ¢ok daha smnirhidir. Fiziki alem
icerisinde de smirli olan veya zaman zaman eksilebilen duyularin metafizik
alemle ilgili tek basmna bilgi sahibi olmasi miimkiin degildir. “Insan dis
duyulardan siyrilamayinca gaybi betimleme konusunda acemi ve cahil kalr.”3*°
diyen Mevlana, duyu bilgisinin yiizeyselligine ve zahiriligine vurgu
yapmaktadir.

Mevlana’ya gore insan 6mrii gibi duyular da sinirhdir. Mevlana, insana
verilen duyularin da bir omriiniin oldugunu “Su bes duyguya sahip olusta

nobetimiz bes giincegiz ancak...”3*

sozleriyle ifade etmektedir. Varlhigi bile
gecici olan duyular derin ve kalici bilgiler verememektedir. Hakikatin idrak
edebilmesi icin bu bilgi edinme aracinin degismesi gerekmektedir. Deniz
kenarma kadar giden tahta bacakli bir atin denizi gegemeyecegi asikardir. Deniz
kenarma varildiginda yolculugun devam edebilmesi i¢in ara¢ degismelidir.®*
Bunun gibi hakikatin bilgisine erismek isteyenlerin tahta bacakli attan inmesi ve
bilgi edinmede daha yetkin, kapasitesi daha yliksek mertebede olan bir kaynaga
basvurmasi sarttir.

Mevlana, duyularin bilgi edinmedeki yetersizligini smirliligina vurgu
yaparak defalarca ele almistir. Duyularin fizyolojik yapisindan ileri gelen
smirliliklariin yani sira bireysel farkliliklar da s6z konusudur. Kiminin goézleri
daha 1iyi goriirken, kimi sesleri daha iyi ayirt edebilmektedir. Bu nedenle de
duyular araciligiyla gelen bilgilerin herkes i¢in ayni oldugunu sdylemek

mimkiin degildir. Duyu esiklerinin farkli olmas: duyular araciligiyla gelen

338 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.21.
339 Mevlana, Mesnevi, 3/1028.

340 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.4, b.3694.
341 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 1/3445.
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bilgilerin rolatif oldugunu gdstermektedir. Duyular sinirli ve rolatif bilgi
kaynaklar1 olarak mutlak ve genel gecer bilgiler vermemektedir.

Mevlana’ya gére bes duyu insanin fiziki Aleme agilan kapisidir.3#? Ancak
duyularin idrak edebildigi nesneler alemi, mertebe olarak asagi bir alemdir.34®
Bu diinyada gelip gegici olan insanin esas yurdu nesnelerin 6tesindeki, duyularin
idrak edemedigi gayb alemi; ahirettir. Bu nedenle de duyularin diinyadaki islevi
ancak bir ¢iy damlas1 kadardir.®** Hakikatin bilgisini bir deniz olarak ifade
ettigimizde ¢iy damlasinin ne kadar kiigiik ve islevsiz oldugu agikga
gorulmektedir.

Duyularin bir ata benzedigini®*®

ifade eden Mevlana, bu atin gidecegi
yere sevk edilebilmesi i¢in bir biniciye ihtiya¢ duydugunu séylemektedir. Cilinkii
duyularin gozii kordiir.3*® Kopiigii goriip denizi algilayamayan duyular®*’ bir
kilavuza ihtiya¢c duymaktadir. Bu kilavuz Mevlana’nin at binicisi olarak tesbih
ettigi Yiice Allah’mn nurudur. Eger Allah’m nuru duyulara yon verirse, yani
insan duyularmi bedenin heva ve hevesleri i¢in degil de Allah’1t aramakta bir
arag olarak kullanirsa bir ise yaramaktadir.®*® At binicisinin duyulara miidahalesi
dogrudan duyularin kapasitelerini artrmamaktadir. Ancak isabetli bir algi ile
dogruya yonelmelerini saglamaktadir. Ornegin; gokyiiziindeki bulutlara bakan
bir insan bulutlarin renginden yagmurun yagip yagmayacagi bilgisine erisebilir.
Bununla birlikte Allah’m nurunu kilavuz edinen duyular yalnizca yagmurun
yagip yagmayacagi bilgisini degil, yagmur yiiklii bulutlarin icerisindeki tonlarca
agirhiga ragmen gokte asili kalmasindan Allah’in varligi, birligi ve kudreti
bilgisine erismektedir.

Ozetle Mevlana, fiziki alemle ilgili bilgilerden ibaret olan duyu bilgisinin
insan1 kemale eristirmede yetersiz oldugunu sdylemektedir. Duyu esiginde

bulunan bireysel farkliliklar nedeniyle de duyu bilgisi mutlak ve genel gecer

bilgiler vermemektedir. Duyularin insani yaniltma ihtimalini de g6z Oniine

342 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.1722.
343 Mevlana, Mesnevi, 2/1290.

344 Mevlana, Mesnevi, 2/1290.

345 Mevlana, Mesnevi, 2/1281.

346 Mevlana, Mesnevi, 2/1600.

347 Mevlana, Mesnevi, 2/1601.

348 Mevlana, Mesnevi, 2/3226-3227.
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alarak her zaman duyu bilgisinin dogru bilgi olarak kabul edilemeyecegini
savunan Mevlana, sinirliligindan dolay1 duyularin bilgisinin hakikatin bilgisine

ulagsamayacagini diistinmektedir.

4.1.2. Yontemsel Siiphe ve Zanni Bilgi

Mevlana’nin diisiince sisteminde siiphe, septisizmde oldugu gibi dogru
bilginin imkéansizligimi vurgulayan bir kavram degildir. Mevlana siipheyi sozliik
anlami itibariyle “kusku, iki fikri ayirt edememe”®*® durumu olarak kabul
etmekte ve siipheyi bilgiye erisme merdiveninde bir baglangi¢ basamagi olarak
gOrmektedir. Nitekim Tasavvufta da siiphe, insanin kendini bilip kdmil insan
olma ve Rabbini hakkiyla tanima yolculugunda bir baslangic seviyesi olarak
goriilmektedir. Siiphe bir amag degil, dogru ve kesin bilgiye erismede bir arag
olarak kullanilmaktadir. Bu noktada tasavvufta kullanilan siipheyi Descartes da
oldugu gibi yontemsel bir siiphe olarak kabul etmek miimkiindiir. Baglangic
itibariyle insanda arayisin bir disa vurumu olan siphe, seyr-U sullk
tamamlandik¢a tamamen yok olmakta ve yerini yakini bilgilere birakmaktadir.
Seyr-U sulik ile hakikat elde edilince siiphe de ortadan kalkmaktadir. Mevlana
da stliphesi olan insanin siirekli arastirma, sorgulama ve cevap arama igerisinde
oldugundan digerlerinden daha ¢ok c¢abalayacagi ve bilgiye olan ac¢ligmin ona
istedigi mertebeyi kazandiracagi goriistindedir.

Mevlana’nin siipheyi bir baglangic olarak goérmesi ve siiphenin
nihayetinde insani bilgiye ulastirabilecegini diistinmesi onun metodik
stiphecilerden olup olmadig1 sorusunu akla getirmektedir. Bu soruyu
cevaplamadan énce zihnimizde bir bitinlik olusturmak agisindan siipheyi dogru
bilgiye ulasabilmek i¢in bir ara¢ olarak kullanilan Gazali’nin metodik siiphesine
bir gbz atalim: Dogru bilgiye ulasmak isteyen ve bu hususta bir arayis igerisine
giren Gazali 6nce duyularm elde ettigi bilgilerden siiphelenerek guvenilir
olmadiklar1 yaniltabilecegi kanisina varmis, sonra aklin elde ettigi bilgilerden
siiphe etmistir.®*® En sonunda da Allah’m nuru olarak ifade ettigi ilham ile

yakini bilgiye ulagtigmi dile getirmistir.

349 Mevlana, Mesnevi, 3/3492.
350 Gazali, El Munkiz, s.17-21.

66



Gazali’de oldugu gibi Mevlana da duyularin ve ciiz’i aklin sinirh
kapasitelerinden dolay1r zaman zaman yaniltabildigini ve akl kiill ile dogru
bilginin elde edilebilecegini savunmaktadir. Bununla birlikte vahyin kaynaginin
Allah-u Teala olmasi ve insana ait bilgiler olmamasindan dolay1 siipheye mahal
vermeden dogru ve kesin bilgiler oldugunu dile getirmektedir. Mevlana’da
stiphe, insanm igsel bir devinimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Herhangi bir
mesele ile ilgili i¢ine siiphe diisen insan, dogru bilginin ne olduguna dair arayisa
girmektedir. Duyularin veya ciiz’i aklin elde ettigi bilgileri dogru kabul etmeden
once yanilma ihtimallerini g6z Oniinde bulundurmak dolayisiyla da
giivenilirliginden sliphe etmek insanm yakini bilgiye ulagmasini saglayan en
onemli etkendir. Bu baglamda dogru bilgiye ulastiran siipheyi elestirmeyen
aksine olumlu bir adim olarak kabul eden Mevlana’yr metodik siipheciler
arasinda degerlendirmek miimkiindiir.

Mevlana dogru bilgiye ulasmada kullanilan yontemsel slipheye karsi
negatif bir tutum icerisinde degildir. Ancak gercek ve kesin bilginin varligini
kabul etmeyen sofistleri elestirmektedir. Mevlana’ya gore dogru bilginin
varligin1 reddeden siipheci yaklasimcilar, iman i¢in tehlikeli bir durum arz
etmektedir ve mii’'minlerin bu tarz felsefi anlayiglardan uzak durmasi
gerekmektedir.3!

Sofistleri akillarin1 yeterince kullanmadiklar1 gerekgesiyle elestiren
Mevlana’ya gore, sofistler gibi olmak, kiiflirden daha beter bir seydir. Kafir
kimse “Alem vardir, Rab yoktur” derken siipheciler “Diinya hi¢ yoktur”
demektedir. Bu nedenle de sofistler tereddiit ve istirap igerisinde kivranip
durmaktadir.®®? Burada Mevlana; sofistlerin gercek ve Kkesin bilginin
olmayacagma dair bir 6n kabul ile hareket etmelerini, bilgiye giden biitiin yollar1
kapatmak olarak degerlendirmektedir. Kafir kimse (bize gore) yanlis da olsa bir
bilgi edinmis ve karar vermistir. Degisik argilimanlar sunuldugunda kafir
kimsenin “Alem de vardir, Rab da vardir” demesi bir ihtimaldir. Oysa sofistler
kesin bilgi yoktur 6n kabull ile hareket ettikleri icin yeni argimanlara da

bilgilere de a¢ik degildir.

351 Mevlana, Mesnevi, 1/3284-3289.
852 Mevlana, Mesnevi, 5/3015-3017.
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Mevlana’ya goére yakmligmm sonu, siiphe perdesine girmektir.3*® Yani
stipheye diisen kisi bilgiye en yakin olan kisidir. Siiphe ile baslayan sorgulama
ve merak insanin harekete ge¢mesini saglayarak arastirmasini dolayistyla da
bilgi sahibi olmasmi saglamaktadir. Nasil ki yumurtanin igeriden catlamasiyla
yasam basliyorsa siiphe de bir nevi insanimn ig¢sel bir kirilma noktasidir. “Sual
bilginin yarisidir”®* diyerek insan1 sorgulamaya ve arastirmaya tesvik eden
Mevlana, bu baglamda silipheyi insan i¢in negatif bir olgu olarak gérmemektedir.
Arapga’da sual (Js); “birinden bilgiyi veya mal vermesini ya da bilgiye veya
mala sevkeden yollar1 gostermesini istemek™3>® anlamina gelmektedir. Yani sual
etmek, aslinda talep etmektir. Dolayisiyla istenilen seyin ne oldugu bilinmezse
bilgi de olmamaktadir. Bu baglamda Mevlana agisindan siiphe insanin edinecegi
diger bilgilerin bir zeminidir. Ciinkii siipheye diisen insan sudl etmeye yani
bilgiyi ve bilgiye gidecek yollar1 6grenmek istemektedir.

Insanda hasil olan her siiphe aslinda bilgiye olan susamisliktan
kaynaklanmaktadir. Mevlana’ya gore bilgi arayisindaki her siliphe, bilgiye
erisene kadar kanat ¢iwrpmaya devam etmektedir. Bilgiye ulastiktan sonra
kanatlar ayaga doniismekte ve insanin yakini bilgiyi koklamaya
baslamaktadir.®*® Mevlana’nim ifadelerine gore “Bilginin iki kanadi, siipheninse
bir kanad1 vardir.”*®" Kanadi kirik kus misali siiphe ugamasa da diise kalka agir
agir ilerlemektedir. “Tek kanatli kus hemen bas asagi diiser ve sonra yeniden
ucar; iki adim ya da biraz fazla.”®® Kanadi tam ve saglam olan kuslarm
harcadig1 emek neyse ondan kat kat fazla ¢abalamaktadir. Fakat burada 6nemli
olan gosterilen gayrettir. Siipheye diisen insanin bu ¢abalar1 “Hakikaten insana,

95359

kendi ¢alismasindan bagskas1 yoktur. ayetinde de mijjdelendigi {iizere

karsiliksiz kalmayarak sonucta bilgiye ulasmaktadir.

353 Mevlana, Mesnevi, 6/666.
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Mevlana, insana kilavuzluk eden siipheyi, Allah’mn bir rahmeti®®® olarak
degerlendirmektedir. Clinkii siiphe, insani siirekli diri tutup tembellesmesine
engel olan bir uyarici gibidir. Siiphenin taniminda, kararsizlik ve belirsizlik
vardir. Psikolojik olarak ele alindiginda belirsizlik, insana yogun stres veren ve
azaltilmasi, yonetilmesi ya da ortadan kaldirilmasi gereken bir durumdur.
Bundan dolay: insan, sliphenin kendisinde meydana getirdigi belirsizligi bir an
once ortadan kaldirmak amaciyla harekete gegmektedir. Hareket ise her rizik da
oldugu gibi bilgi konusunda da bir berekettir.

Mevlana insanin dogru bilgiye ulasmasinda bir ara¢ olarak kullanilan
yontemsel siipheye karsi miispet bir tutum benimserken zanni bilgilere karsi
olumsuz bir tavir igerisindedir.

Sozliikte “san1, kusku”3®! anlamlarina gelen zan; terim olarak ‘“karsit
ihtimal bulunmasiyla beraber, ondan Ustin olan inang; ustiinlik niteligiyle

2362 olarak tanimlanmaktadir. Genel kabule

beraber siiphenin iki tarafindan biri
gore zan; hakkinda delil bulunmadan ortaya atilmig ve kesinlesmemesine
ragmen insanda agir basan olumlu veya olumsuz bilgiler olarak kabul
edilmektedir.

Felsefe sozliikklerine ve ansiklopedilerine bakildiginda zannm; ihtimal,
varsayim ve doxa kavramlariyla agiklandigi goriilmektedir. Grekge kanaat ve
yarg1®® anlamma gelen doxa; gercek bilgi ile celisik anlamlar iceren, daha ¢ok
“san1”, “kan1” ve “inang¢” anlamlarina yakin olan, duyulara dayali, degisken olan
(sbzde) bilgi anlammda kullanilmaktadir.®* Doxa, kesin olmayan bilgi
anlaminda kullanilagelen bir ifadedir. Platon’da doxa, nesneleri idealar olan
episteme ya da bilgiyle kiyaslandiginda daha asagi bir bilis tiiriine karsilik
gelmektedir.3®® Episteme ise ilk ilkelerden hareketle kanitlanabilir olan dogru ve

zaruri bilgidir.3®® Dolayisiyla doxa ile episteme kavrami zit bir diyalektik

30 Mevlana, Mesnevi, 1/2504.

%1 Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanh Tiirkcesi Sozliigii, $.1639; TDK, “Zan”, Genis
Aciklamah Sozliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T: 14.02.2023)

362 Ciircani, Ta’rifat, s.148.

363 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, s.614.

364 Abdiilbaki Giiglii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, 5.426.

365 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 5.266.

366 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s.306.
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icerisindedir. Platon’a gore, doxanin konusu tek tek varliklardir ve dogrudan
duyular araciligryla elde edilir. Episteme ise idealar alemi ile ilgilidir ve diisiince
ile elde edilmektedir.®®” Doxanmn duyular aracihigiyla elde edilmesi,
epistemeninse idealar alemi ile ilgili olmasindan dolay:1 episteme her zaman
doxadan iistiin tutulmustur.

Mevlana zanni; en ¢ok kullanildig: sekliyle anlamlandirarak kusku, siiphe
ve vehim olarak nitelendirmistir. Burada vehimden maksat “ciiz’1 mana’y1 idrak
eden cismani kuvvet”3%® degil; dayanagi olmayan tahminler ve kuruntulardr.

Siipheyi izah ederken kus semboliinii kullanan Mevlana, zanni bilgiyi de
ayn1 ornek lizerinden agiklamaktadir. Bilginin iki kanadi siiphenin bir kanadi
vardir fakat zan kanatsizdir ve ugmada basarisizdir.®®® Bu acidan siiphe zandan
daha {istlindiir. Clinkii tek kanatli olarak tesbih edilen siiphede bilgiye erigsmek
icin bir gayret s6z konusuyken zan bu konuda tamamen eksiktir. Siiphe insan
icin tabiri caizse bir kirilma noktasiyken zan insanin ayaginda bir zincirdir.

Mevlana’ya gore sliphe insani arastirmaya sevk etmesi agisindan miispet
bir olgu iken zan; insan i¢in negatif bir olgu olup uzak durulmasi gereken bir
bilgi bi¢imidir. Stiphe, insanin devinimi olarak goriiliirken zan duragandir. Zanni
bilgiye kapilan kimse bu bilgilerin dogrulugunu ya da yanlhishigini teyit etmeden
oldugu gibi kabul ettigi i¢in ayrica bir arastirma gayretine girmemektedir. Bu
durum da hem insani yaniltabilmekte hem de Ozellikle su-i zan denilen,
baskalariyla ilgili k6tii ve olumsuz diistinceler bireysel ve toplumsal bazda insani
iligkileri olumsuz etkilemektedir. Mevlana, zannin insan ve toplum igin
zararlarinin olabilece@ini “Akl-1 ciiz’inin afeti, vehimdir, zandir®"% sozleriyle
de ifade etmektedir.

Zanni bilgi, stipheden farkli olarak insanin hiir iradesi ile tercih ettigi bir
bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siiphe, insandan bagimsiz olarak ¢esitli dis

faktorlerin de etkisiyle bir arayis olarak ortaya ¢ikmaktadir. Siiphe ile baslayan

367 Mustafa Ilboga, “Platon Epistemolojisinde Episteme- Doxa Ayrimi”, Turkish Studies, C.9,
S.11, Ankara, 2014, s.283.

368 Ciircani, Ta’rifat, s.247.

369 Mevlana, Mesnevi, 3/1510.

370 Mevlana, Mesnevi, 3/1557.
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yolun sonu bilgiye ulasmaktadir® Oysa zan, insanm bir sorgulama ve
arastirmaya dahi gerek duymadan kabul ettigi yargilardir. Bu noktada siiphe,
zandan kat kat Ustlindiir. Siipheye diisen insan aklini kullanarak bir neticeye
varmaya c¢alisir ama zan Mevlana’nin tabiriyle “aklin altin parasinin
sahtesidir3’?; yani aldaticidir, aklin zittidir. Akl ile zan kiyaslandiginda zannin
yanlisa ve yanilgiya diisen taraf iken akil genel olarak dogru yargilarda
bulunmaktadir.®”® Bu agidan herhangi bir akil yiiriitme faaliyeti olmaksizin zan
bilgisinin pesinden kosan kimselerin dogru bilgiye ulasabilmesi miimkiin
gorinmemektedir. Zanni bilgide herhangi bir akil yiiriitme faaliyetinin olmamasi
biinyesinde bir takim 6n kabullerin bulundugunu da gostermektedir. Ornegin; bir
kimsenin kendisini uzun zamandir arayip sormayan arkadasi hakkinda benimle
goriismek istemiyor diye kanaat getirmesi zanni bilgidir. Dolayisiyla zanni
bilgide bulunan 6n kabuller veya 6n yargilar kisinin dogru bilgiye ulagsmasinin
oniinde bir engel olarak gorinmektedir.

Akil ile zan arasindaki kiyaslamanin bir baska 6rnegi de Hz. Musa (a.s)
ve Firavun arasmmda gecen diyaloglardir.®’* Bu diyaloglarda Hz. Musa akly,
Firavun vehmi (zann1) temsil etmektedir. Akla tabii olanlar Mevlana’nin hakiki
bilgi olarak vasiflandirdigi hakka’l-yakin’e nail olup kurtulusa ererken vehim
pesinde kosanlarin akibeti denizde bogulup kalmaktir. Clinkii insandaki gururun,
kibrin ve her tiirlii biiyliklenmenin arka planindaki vehmin ana vatani insanin
karanlik tarafi diyebilecegimiz nefistir.

Mevlana insanmn vehim denizinden kurtulus yolunu Nuh’un gemisine
binmek olarak tarif etmektedir.*”® Hz. Nuh (a.s)’in gemisine yalnizca gergek
manada iman edenler binmisti de inkarcilar suda bogulup gitmislerdi. Tipki
bunun gibi vehim insanin heva ve heveslerine, diinyaya yonelik nefsani
arzularina kapilmasma sebep olarak onlar1 hakikatin bilgisinden alikoymaktadir.

Ozetle; yontemsel siipheyi ve zanni bilgiyi tahlil eden Mevlana;

yontemsel sliphe ile erisilen bilgileri yakini bilgi olarak adlandirdigi goniil

71 Mevlana, Mesnevi, 3/1512.

372 Mevlana, Mesnevi, 4/2301.

373 Mevlana, Mesnevi, 3/3569.

374 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 4/2304-2339.
375 Mevlana, Mesnevi, 5/2654-2660.
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bilgisine erismesi acgisindan giivenilir kabul edilmektedir. Bu yoniiyle siiphe,
insan1 sorgulamaya ve arastirmaya sevk etmesi agisindan miispet bir olgu olarak
kabul edilmektedir. Mevlana; siiphenin bir metot olarak kullanilmasma karsi
cikmamakla birlikte kesin bilginin varligini kabul etmeyen sofistlerin
yaklagimmi elestirmekte ve bu tarz siiphecilikten uzak durulmasini
ogiitlemektedir. Siipheyi, insan1 harekete gecirip bilgiyi aramaya sevk etmesi
itibariyle zandan Gstln gérdiigiinii belirten Mevlana; Sorgulama ve arastirma gibi
bir akil yiirlitme faaliyetine dayanmayan zanna dayali bilgileri ise; insani

yaniltan ve geride birakan bir bilgi tiirii olarak gérmektedir.

4.1.3. Taklidi Bilgi

Bilgi meselesini diislince sisteminin temeli olarak goren Mevlana;
bilgileri tasnif ederken insana sagladig1 faydayr da goz oniinde bulundurmustur.
Dogru bilginin insanlara sagladigi en onemli fayda ise hi¢ siiphesiz insanin
yetkinlesmesine katki saglayarak mertebesinin en basit diizeyden en yiiksek
makama yiikselebilmesidir. Bu baglamda Mevlana’nin iizerinde hassasiyetle
durdugu iki bilgi ¢esidi daha karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar; Taklidi Bilgi ve
Tahkiki Bilgidir.

Felsefede taklidi kelimesi “inaksal” kavrami ile aciklanmaktadir. Inaksal
kavrami herhangi bir kanit aranmadan bilgi olarak kabul edilen diisiince ve
ilkeler igin kullanilmaktadir. Insaksal bilgiler inceleme arastirma veya herhangi
bir tartisma yapilmadan kabul edilir. Dogrulugunun smanmadan kabul edilmesi
nedeniyle insaksal bilgiler ayn1 zamanda dogmatik bilgilerdir.3

Mevlana’da ise taklidi bilgiler, duyularla yetinen insanlarm, fizik
alemden yansimalarla delilsiz elde ettigi bilgilerdir. Anneden babadan, dededen
nineden kisacasi insanin ¢evresinden goriip 6grendikleri ve uyguladiklar1 her sey
birer taklidi bilgidir. Bu yonuyle taklidi bilgilerin glnlik ya da amiyane bilgi
olarak kabul edilmesi mimkundr.

Mevlana taklidi bilgilerin aydmlanmak i¢in degil, insanin giinliik

hayatindaki geginmesi i¢in 6grenildigini savunmaktadir.*’” Bu agidan taklidi

376 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1975, s.51.
377 Mevlana, Mesnevi, 2/2417.
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bilgiler insana fiziki alemle irtibatli olarak birtakim faydalar saglasa bile
hakikatin bilgisine erismek i¢in kullanilacak bir vasita degildir. Mevlana, insanin
giinliilk hayatindaki ge¢iminin yani sira diger insanlarin ve segkin kimselerin
ilgisini cekmek i¢in de taklidi bilgilerin kullanildigmni savunmaktadir.3’® Bundan
dolay1 taklidi bilgilerin nefsin kabul gérme arzusu, begenilme istegi, alisageldigi
konfor alaninin korunmasi gibi birtakim heva ve heveslerine gore hareket
ettigini sOylemek miimkiindjir.

Taklidi bilgiler en basit haliyle insanlarin bebekliklerinden itibaren
cevrelerinden gorlip sorgulamadan devam ettirdigi bilgiler veya eylemlerdir.
Ornegin; cocuklar gelisime en agik olduklar1 3-6 yas arahiginda sefkat,
merhamet, hayvan sevgisi gibi gilizel hasletleri ya da siddet, saldirganlik gibi
negatif davraniglar1 ¢evreden taklit yoluyla 6§renmekte ve yetiskinliklerinde de
alisageldikleri bu davranislar1 siirdiirmektedir.3’® Bu baglamda taklidi bilgiler
her zaman dogru ya da faydali bilgiler olarak karsimiza ¢ikmamaktadir. Taklidi
bilgilerin yanlis yonlendirerek insanlara zarar vermesi de ihtimaller dahilindedir.

Taklidi bilgi, duyular vasitasiyla erisilen ve ciliz’1 akilla 6grenilen bir
bilgi olmasi dolayisiyla diinyaya ait bir bilgi tiirtidiir. Diinya hayatinin gegiciligi
ve insanin Omriiniin belirli bir siireye gore belirlenmesinden dolayr Mevlana,
taklidi bilgiyi 6diing olarak gormektedir. Ayrica taklidi bilgi ile hareket eden
insanin  hakikatten = bihaber  kalmasi1 nedeniyle de vebal olarak
vasiflandirmaktadir.®®° Bilgiden maksat Allah’t hakkiyla taniyip bilmektir.
Taklidi bilgilerin bu maksadi gerceklestirmesi ve insani hakikate ulastirmasi
miimkiin degildir. Ciinkii hakikatin bilgisi metafizik alanla ilgilidir ve
deneyimlenmesi veya taklit yoluyla ortaya koyulmasi imkansizdir. Mevlana’nin
taklidi bilgileri bir vebal olarak gdrmesinin sebebi de sadece dinyaya ait
bilgilerle yetinip hakikatin bilgisine ulagsmada bthaber olunmasindan
kaynaklanmaktadir.

Insana fiziki alemle ilgili 6grenme imkanlar1 sunan taklidi bilgiler;

muhatabin yasi, hazir bulunusluk diizeyi, zeka kapasitesi gibi bazi farkliliklardan

378 Mevlana, Mesnevi, 2/2419.

379 Bkz: Sevra Su Tatloglu, “Ogrenmeye Sosyal- Biligsel Bir Bakis: Albert Bandura”, Sosyoloji
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dolay1 zaman zaman anlasilamamaktadir. Mevlana bu gibi durumlarda
ornekleme metodunun kullanilmasini tavsiye etmistir. idrak edilmesi giic olan
bazi hususlarda verilen Ornekler meselenin mahiyetini tam olarak ortaya
koymasa zihinde bir sema olusturarak meseleye 1sik tutmus olacaktir. Ornegin;
Yiice Allah’in varhigint sorgulayan kiiciik bir ¢ocuga gozlerimizin Allah’t
gorebilecek kabiliyette olmadigii ama goéremesek de tipki havayi hissettigimiz
gibi her an yarattigi varliklardan ve evrendeki diizenden hareketle Allah’1
hissettigimizi soyleriz. Burada bagvurulan ornekleme yoluyla anlatim kiigik
cocugun zihnindeki soruya kismi bir yanit olusturmaktadir. Ancak Allah’in
sifatlarin1 tam anlamiyla izah edememektedir. Mevlana, taklit yoluyla bilgi
edinenleri; ¢iftlesmenin ne oldugunu soran bir ¢ocuga benzeterek meseleyi
aciklamaktadir. Yasi itibariyle izah edilmesi gii¢ olan bu sorunun yanit1 ancak
benzetme ile verilebilmektedir. Sorusuna karsilik cocuga “yedigin helva gibi”
cevabi verildiginde ¢ocuk mahiyetini tam olarak anlamasa bile insana haz veren
bir durum oldugu 6rnekleme yoluyla agiklanmis olacaktir. !

Taklidi bilgilerin arastirilmadan kabul edilmesi zaman zaman birtakim
yanlislarm  siirdiiriilmesi anlamma gelmektedir. Ornegin; giiniimiizde yaygin
olarak kabul goren pek c¢ok batil inang ve hurafe dogrulugu, yanlishigi veya bir
mantik cercevesinde izah edilip edilmedigine bakilmadan kabul edildiginden
taklide dayali bilgilerdir. Bu bilgilerin nesilden nesile aktarilmasi ¢ogu zaman
dinin de yanlis anlagilmasina sebep olmaktadir. Bu nedenle sorgulanmadan

kabul edilen taklidi bilgilerin her iyiligin afeti®®?

oldugunu belirten Mevlana,
cliz’t aklin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikan taklidi bilgi ile hareket etmenin
insana fayda saglamayacagini bilakis insani zarara ugratacagmi belirtmektedir.
“Sifilerin sema edebilmek i¢in yolcunun binegini satmalari”®® hikayesinde
anlatildig: iizere; yolda bir tekkede konaklayan sifi, binegini ahira bagladiktan
sonra diger slfilerin yanina geger. Yoksulluk icerisinde yasayan ve artik

canlarina tak eden diger stfiler biraz karinlarin1 doyurmak biraz da eglenebilmek

icin yolcu sifinin esegini satarlar. Yolcu durumu anlamaz hatta o sifileri taklit

381 Mevlana, Mesnevi, 3/3636-3640.
382 Mevlana, Mesnevi, 2/482.
383 Mevlana, Mesnevi, 2/511-560.
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ederek “esek gitti” tiirkiisiinii o da sOyleyerek semaya katilir. Sabah olup da
durumu fark ettiginde ¢cok ge¢ olmustur. Hem eseginden olmus hem de hakkini
dahi arayamamustir. Kissada anlatilan esek insanin Omriinii; yolcu stfinin
tekkedeki diger sufilerle birlikte neden sdylendigini bilmeden, anlammi ve
Oonemini idrak etmeden tekrar ettigi sozler ise taklidi bilgileri temsil
etmektedir.®®* Mevlana bu kissay1 anlatarak insanlara tedbirli olmalarini ve akil
yiiriitmeksizin elde edilen taklidi bilgilerden uzak durmalarin 6giitlemektedir.

Anlatilan hikaye ile baglantili olarak sifilerin taklid yoluyla bilgi edinip
edinmedigine dair kisa bir izahta bulunmayr uygun goriiyoruz: Tasavvuf
sozliklerinde sifi; nefsin aliskanliklarindan kurtulmus,®® halktan ayrilms
Hakk’la biitiinlesmis kimse®® olarak tanimlanmaktadir. Hikayedeki stfilerin,
nefislerine uyarak bedeni doyurmak ve eglendirmek amaciyla bir baskasini zarar
ugratmalar1 bu kimselerin sifi tanimina uymadigini gostermektedir. Gergek
manada stfilerin hakikat yolculugu bir miirsid-i kamil rehberliginde
ger¢eklesmektedir. Miirsid-1 kamil; ilmi ve irfan1 ¢ok olan, Kur’an ve siinnete
baglilikta hassasiyet sahibi kimselerdir. Stfilerin boyle bir miirsidi 6rnek alip
taklit etmeleri olumlu bir tutumdur. Bununla birlikte miirsid-i kdmilin miridine
ogrettigi bilgiler siradan ve yiizeysel bilgiler degildir. Dolayisiyla stfiler taklidi
bilgilerle degil, esyanin ve kainatin sirrina vakif olabildikleri daha {ist diizey bir
bilgi olan tahkiki bilgilerle ilerlemektedir. Dolayistyla bir sfi miirsid-i kamilin
miispet 6zelliklerini 6rnek alip taklit etmekte ancak yiizeysel taklidi bilgilerle
hareket etmemektedir.

Mevlana’nin nazarinda arastiryp Ogrenen kimselerle, taklit ederek
Ogrenenler arasinda pek ¢ok fark bulunmaktadir. Arastiran Davud ise taklit eden
sestir.®® Sesler degisebilir, kisilabilir ya da yok olabilir. Esas maharet Davud
olmaktadir. Sesler ezberlenenleri tekrar ederek soz sdylerken o sesin yanik yanik
cikmasinda dilden dokiilen her climlede Davud’un gonliindeki agk atesi

bulunmaktadir.

384 William C. Chittick, “Mevlana’nin Tahkik Yolu”, Cev: Vahit Goktas, Ankara Universitesi
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Mevlana taklidi bilgilerin gelip geg¢ici oldugunu “taklitlik bilgi satis
yapmak icindir, miisteri bulununca giizel satis olur”®® sozleriyle tekrar
hatirlatmaktadir. Insanm kendisini olgunlastirmas i¢in degil yasammi siirdiiriip
gecindirmesi icin 0grenilen taklidi bilgiler insan i¢in her zaman canli ve diri
kalan bir bilgi tiiri degildir. Ciinkii miisterisi her zaman bulunmayabilir. Arz
talep dogrultusunda ortaya ¢ikan bu bilgi, talep olmadiginda kullanilmayarak
tozlu raflara kaldirilacaktir. Bundan dolay1 da insana bir tesiri ve faydasi yoktur.
Hatta Mevlana’ya gore taklidi bilgiler mertebe olarak dyle diisiik bilgilerdir ki
onun sOyledigi sozlerden elde ettigi bilgilerden gonliin  haberi dahi
olmamaktadir 3%

Ozetle Mevlana, ciiz’i aklin bir yansimasi olarak ortaya cikan taklidi
bilgilerin gercek bilgiler olmadigini, insanin gonliine tesir etmedigini bundan
dolayr da gegici oldugunu soylemektedir. Taklidi bilgilerin insana fayda
saglamaktan ziyade insani zarar ugratan bir bilgi oldugunu belirten Mevlana,
taklidi bilgi ile yetinmektense cahil kalip delilige sarilmanmn daha efdal

90

oldugunu®® savunmaktadir.

4.2. Kiilli Akilla Tlgili Bilgi Cesitleri

Gergek bilgiye erisme noktasinda esyanin mahiyetini idrak edebilecek
basirete ve dogru analiz edip yorumlayabilecek ferasete sahip olan kiilli akil;
Mevlana nazarinda ciiz’i aklin bilgisindeki noksanliklar1 tamamlayip ilahi
hikmetleri elde edecek olan ve tanrisal irtibata sahip bir akildir. Mevlana’ya gore
kiilli akil tanrisal irtibata sahip olmasi1 hasebiyle zahirin bilgisinin yani sira batini
da gorebilmektedir.®®! Bu acidan Mevlana, kiilli akhin ciiz’i akillara yardim
eden®®? bir akil oldugu diisiincesindedir. Vahiyle desteklenen kiilli aklin ciiz’i
akla yardimi ona rehberlik etmesiyle miimkiin olmaktadir. “Kiilli aklin bilgisi;
tamamen On yargilardan, kuruntulardan, zanlardan, nefis ve arzulardan

kurtulmus bilgilerdir.”**® Dolayisiyla hakikati anlamaya yetkin olan bilgi, kiilli

388 Mevlana, Mesnevi, 2/3251.
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aklin bilgisidir. Bu acidan Mevlana batmi bilgilere erigmek isteyen ciiz’i
akillarm kiilli akilla birlesmesi gerektigini savunmaktadir.3%* Ciinkii ciiz’i akil da
dahil alemde bilinebilecek seylerin bilgisi kiilli akilda mevcuttur.3%

Killi aklin bilgisi insana duyular aleminin Stesinde bir kap1 acarak bir
nevi insan1 manevi diisiinceye de sevk etmektedir. Alemin goriinenden ibaret
olmadigin1 ve goriinenlerin arka planinda farkli sebeplerin var olabilecegini ve
esas gayenin Allah’1 aramak oldugunu insana 6greten kiilli aklin bilgisidir. Cliz’1
akil tipki kiiclik bir cocuk cehaletiyle olaylarin goriinen sebeplerinden hareketle
yorumda bulunurken kiilli akil esas miisebbibin varhgmi idrak edebilmektedir.3%
Akvaryumda gozlerini agip orada yetisen bir balik i¢in akvaryum denizin kendisi
gibidir. Oysa gormedigi nice denizlerde nice balik ¢esitleri nice su bitkileri
mevcuttur. Balik kendisine sunulan o sinirli alanin disini tecriibe etmedigi igin
benim yerim ne genis ne bliyliktlir dese hataya diiser ama bunun bile farkinda
degildir. Akvaryumla deniz arasindaki farki anlamasi i¢in denizlerden gelen bir
balikla dost olmas1 ondan 6grenip sonra da tecriibe etmesi gerekmektedir. Tipki
bunun gibi ciiz’i aklin sinirlt kapasitesi ile elde ettigi smirh bilgiler kiilli aklin
bilgi denizinin yaninda baligm akvaryumu gibidir.

Mevlana’ya gore duyularin yani sira ilham ve vahiyle desteklenerek
genig bir bakis agis1 ve idrak kabiliyeti kazanan kiilli aklin bilgisi; Allah-u
Teala’nin sonsuz kudreti ve ilmi karsisinda gii¢siiz ve zayiftir ve her seyi tam
anlamiyla bilme ihtimali yoktur.3®” Peygamberlerin ve velilerin killi akli ciiz’i
akla gore gerek elde ettigi bilgiler agisindan gerekse bu bilgilerin idraki
acisindan daha yiiksek mertebede olmasina karsilik Mevlana’nm nurani akil3%®
olarak nitelendirdigi Yiice Allah’m ilmi karsisinda kiymetsizdir.3*®® Ornegin,
Cibril Hadisi’nde*® anlatildig1 iizere; Hz. Muhammed (s.a.v)’in Cebrail’in

yonelttigi kiyametin ne zaman kopacagi sorusuna; "Bu meselede kendisine

3% Mevlana, Mesnevi, 2/20; Mesnevi, 2/2257.

39 Kugpmar, Mevlana’da Akil ve Ask, s.12.

3% Mevlana, Mesnevi, 3/3152-3153.

397 Mevlana, Mesnevi, 3/3716.

3% Mevlana, Mesnevi, 3/2556.

399 Mevlana, Mesnevi, 4/566-567.

400Zeyniiddin Ahmed B. Ahmed B. Abdillatif Ez-Zebidi; Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i
Sarfh Terciimesi ve Serhi, C.1, Trc. Ahmet Naim, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari,
Ankara, 1979, s.57-58.
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sorulan, sorandan daha ¢ok bilgi sahibi degildir." diyerek yanit vermesi; kiilli
aklm her konuda bilgi sahibi olamadigmin bir gostergesidir. Dolayisiyla Allah’in
smirsiz ve sonsuz ilmi karsisinda kiilli akil da her seyden mutlak haberdar
degildir.%

Her ne kadar kiilli aklin bilgisi, ilahi giiclin karsisinda eksik kalsa da
Mevlana, Ozellikle metafizik alemin bilgisine mazhar olabilmek ve manevi
alanda yiliksek mertebelere erismek icin “Akli Mustafa’nin huzurunda kurban
et diyerek vahiyle desteklenen kiilli aklm bilgisine uyulmasmi tavsiye
etmistir.

Sadece kiilli aklin kendisi ve bilgisi degil kiilli akilla ilgili olarak ortaya
cikan bilgi tiirleri de insan1 hakikatin bilgisine eristirmeye muktedir bilgilerdir.
Kiilli akailla ilgili olarak; tahkiki bilgi, dini bilgi ve Mevlana’nin 6nemle iizerinde

durdugu batini bilgiden s6z edilebilir:

4.2.1. Tahkiki Bilgi

Sozlitkte sorusturma*®®

404 anlamlarma gelen tahkik

ve “gercegi arama
kelimesi terim olarak, “Mahiyetini arastirma, kainatin sirrm1 kavrama™*® gibi
anlamlara gelmektedir. Bu anlamlardan yola ¢ikarak tahkiki bilginin taklidi
bilgilerden iistlin olup bir arastirma neticesinde elde edilen bilgiler oldugunu
s6ylemek mumkundr.

Tasavvufta tahkik, saliklerin nezdinde kulun Hakk: ve hakikati kesfetmek
icin caba gostermesi*®® olarak tanimlanmaktadir. Bu dogrultuda Mevlana’nmn
tahkiki bilgi olarak vasiflandirdig1 bilgiler; sorgulama, arastirma, inceleme ve
analiz etme gibi akil yiirlitme faaliyetleri neticesinde elde edilen ve insanin
olgunlasmasina yarayan bilgilerdir.

Mutasavviflarin ve felsefecilerin tahkikten maksadi; esyanm hakikatini

idrak etmektir. Mevlana da tahkiki bu anlamda kabul etmekte ve esyanin

401 Mevlana, Mesnevi, 6/1626.

402 Mevlana, Mesnevi, 4/1407.

403K araagac, Tiirk¢e Verintiler Sozliigii, 5.804; TDK, “Tahkik”, Genis A¢iklamali Sozliik,
https://sozluk.gov.tr/, (E.T:22.02.2023)

404 Kanar, Ornekli Etimolojik Osmanh Tiirkcesi Sozliigii, s.1417.

405 https://www.islamveihsan.com/tahkik-ne-demek-nedir., (E.T: 22.02.2023)

4%6Seyyid Cafer Seccddi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2007, s.454.
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mahiyetine ulasmay1 saglayan dolayisiyla da insani1 hakikate ulastiran bilgiler
olarak gdrmektedir. Tahkik kelimesi Hak kokunden tireyen bir fiil olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla tahkik ile hak kavramlar1 arasinda da bir
baglant1 bulunmaktadir. Hakk sdzliikte, inkar1 caiz olmayan gercek*?” ve gercege
uygun anlamlarina gelmektedir. Kur’an’da 250 kez zikredilen Hak kelimesi
¢ogu zaman esyaya matufen kullanlmistir.*%® Bu baglamda tahkik kelimesinin,
esyanin hakkmi bilmek anlaminda kullanildigini sdylemek miimkiindiir.

Taklidi bilgilerin insana fayda saglamadigini vurgulamak amaciyla onu
bir meyvenin kabuguna benzeten*”® Mevlana, tahkiki bilgilerin meyvenin 6zii
oldugunu; dolayisiyla insanlarin esas erismesi gereken bilgiler oldugunu
vurgulamaktadir. Taklidi bilgi ile yetinip tahkiki bilgi i¢in ¢abalamayan insanlar
hakikatin bilgisine erigsemeyecektir. Dolayisiyla insanin kendisine yiiklenen
misyonun hakkini verebilmesi ve Allah’t hakkiyla taniyabilmesi i¢in tahkiki
bilgilere ihtiyac1 vardir. Aksi halde mertebe olarak esfel-i safiline kadar inme
tehlikesi bulunmaktadir.

Tahkiki bilgiler insanin mertebe olarak yiikselmesine adeta kuslar gibi
goklere ugmasina vesile olan bilgilerdir. Oyle ki; insan diinyada san, sohret veya
saygi elde etmek gibi amaclarla gesitli bilgiler elde etmektedir. Ancak elde ettigi
bu bilgiler sadece yeryiiziinde is goriirken insanin kamil manada tamamlanmasi
noktasinda islevsizdir. Tahkiki bilgilerin hazir bir vaziyette herhangi bir istek ve
caba gdstermeyen insanin oniine serilmesi gibi bir durum s6z konusu degildir.
Bundan dolay1 insanin sorgulama ve arastirma gayretine girmesi gerekmektedir.
Mevlana; taklidi bilgilerin eksikligini fark edip tahkiki bilgi arayisina giren
insanlarim bu hususta gosterdigi cabalar1 tipki bir farenin topragi eseleyerek
yeryiiziine ¢ikma cabasma benzetmektedir.*!? Insanmn tahkiki bilgiye ulasma
gayretinden hosnut olan Yiice Allah ise o kimseye “Hakikaten insana, kendi

95411

caligmasindan bagskas1 yoktur miijdesi geregi akil kanadi ihsan ederek

407 Ciircani, Ta’rifat, s.88.

408 Chittick, Mevlana’nin Tahkik Yolu, s.375.
409 Mevlana, Mesnevi, 2/1277.

410 Mevlana, Mesnevi, 2/2420.

411 Necm 53/39.
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odullendirecektir. Boylece tahkiki bilgiye erisen insan artik bir fare gibi toprak
altinda eselenip durmayacak mertebesi kuslar gibi yiikselecektir.*'?

Mevlana’ya gore taklidi bilgilerin zemininde insanin diger insanlardan
bekledigi takdir edilme ve saygi gorme duygusu bulunmaktadir. Elbette taklidi
bilgiler sadece san ve sohret icin elde edilen bilgiler degildir. Insanlar 6zellikle
giindelik hayatlarma dair pek c¢ok isi taklit ederek Ogrenmistir. Ancak
Mevlana’nin burada kastettigi, toplum i¢inde yaygin hale gelen bir takim
davranig bigimlerinin veya inanislarin diglanma kaygisi veya kabul gorme arzusu
ile taklit yoluyla siirdiirtilmesidir. Bu bakimdan taklidi bilgileri nefisle
irtibatlandirmak miimkiindiir. Tahkiki bilgiler ise insanin hakikat arayiginin bir
simgesi olarak aklin 6n planda oldugu dolayisiyla nefsin heva hevesinden beri
olan bir bilgi tiiriidiir. Mevlana; Mesnevi’de akli Arap erkegi, nefsi ise kadin*'®
olarak sembolize etmektedir. Mevlana’nin gostermis oldugu bu tutum bir
cinsiyet ayrimi degil tamamen her iki cinsin kendine has fitri Ozellikleriyle
ilgilidir. Kadmlarin sik giyinme, altin giimiis gibi ziynetlerden hoslanma veya
giizellik tutkularindan dolay1r nefsin hirslarin1 hatirlatmaktadir.  Erkeklerin
duygularindan ziyade mantiklariyla hareket etmeleri ise Mevlana’nin akla erkek
rolii bigcmesini agiklamaktadir. Bu baglamda nefsin heva ve heveslerinden
bagimsiz olmayan taklidi bilgiler ile aklin 6n planda oldugu tahkiki bilgiler
birbirinden tamamen iki zit bilgi tiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mevlana’nin
bu metaforunun tutarli oldugunu séylemek bizim agimizdan zor gériinmektedir.
Nitekim akli, Arap erkegi olarak sembolize eden Mevlana, aklin1 bir kadinin
giizelligine kaptiran Arap erkeklerini hesaba katmamistir. Bir kadina asik olan
Arap erkegi akliyla degil nefsiyle hareket etmektedir. Dolayisiyla akla bir
cinsiyet rolii yiiklemek kavram kargasasina neden olabilmektedir. Bununla
birlikte kadin ve erkek birbirinin tamamlayicisidir. Yiice Allah kadina ve erkege
farkli roller bigmis ve bu roller ¢ercevesinde birbirlerini tamamlamalarini arzu
etmistir.*** Bu yoniiyle bakildiginda; kadin nefsi taklidi bilgileri, Arap erkegi
akli dolayisiyla da tahkiki bilgileri sembolize ediyorsa bu taklidi bilgilerin

412 Mevlana, Mesnevi, 2/2422.
413 Mevlana, Mesnevi, 5/2463.
414 Bakara 2/187.
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tahkiki bilgilerin tamamlayicisi olabilecegini akla getirmektedir. Oysa Mevlana,
taklidi bilgilerin bir vebal oldugunu**® ve ahmaklarin kapilacagmi**® soyleyerek
tamamen degersizlestirmektedir. Bu durumda da Mevlana’nin metaforu tutarl
gorinmemektedir.

Akil ve nefs ayrimindan yola ¢ikarak taklidi ve tahkiki bilgilere deger
bicen Mevlana; taklidi bilgileri sinegin kanadina benzetirken tahkiki bilgilerinse
melekten de yukarida oldugunu soylemektedir.*t” Taklidi bilgiler ancak
yeryiiziinde u¢maya yetmektedir. Bundan dolayr onun sinir1 asagi alemden
ibarettir. Oysa tahkiki bilgiye sarilip onunla hareket edenler varliklar
smiflamasinda mertebe olarak yiikselerek esref-i mahlikat olmanm hakkini
vermektedir.

Tahkiki bilgiler; kdlli akil merkezli bir bilgi tiirii olarak 6zellikle
metafizik alanda; esyanin hakikati ve Allah’in hakikati ile ilgili bilgileri
kapsamaktadir. Bu nedenle tahkiki bilgilerin &grenilmesinde kiilli aklin
kilavuzluguna ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v)’e
indirilen Kur’an’1 okumak ve anlamak tahkiki bilgi edinmek isteyenler agisindan
blylk 6nem arz etmektedir. Bu hususta Mevlana; Kur’an’1 okuyup i¢indekilere
iman edenlerin peygamber ruhlarma karisacagmi dile getirmektedir.*'® Burada
Mevlana Kur’an’1 anlayarak ve yasayarak okuyanlarin Allah ile iletisim halinde
olduguna ve Allah’m yardimi ile giivenilir, genel gecer bilgilere eriseceklerine
isaret etmektedir.

Mevlana’nin tahkiki bilgilere verdigi 6nem insanin elde edebildigi hakiki
bilgiler olmasindan kaynaklanmaktadir. Tahkiki bilgiler, esyanin mahiyetini ve
gayesini idrak eden, esyadan hareketle Allah’in gergekligine ve hakikatine
eristiren bilgilerdir. Bu bilgilere erisen insan duyularin smirli gercevesinden
cikarak olgunlasip yiiksek mertebelere erigsmektedir. Mertebesi yiikselen bir
insanin en biiylik basaris1 ise hakkiyla Rabbini taniyip bilmesi ve Rabbinin
sifatlarmi dgrenmesidir. insanm Hakk’1 bilip Hakk’in rizasmna uygun yasamasi

ise aym zamanda dinin de gayesidir. Insan ile din arasinda var olan ve insanm

415 Mevlana, Mesnevi, 2/2315.
416 Mevlana, Mesnevi, 4/2844.
417 Mevlana, Mesnevi, 2/2313.
418 Mevlana, Mesnevi, 1/1538
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diinya ve ahiret mutlulugunu saglamakla gorevli bu iliskiden dolay1 Mevlana, bir

bilgi ¢esidi olarak dini bilgiye de yer vermektedir.

4.2.2. Dini Bilgi

Dini bilgiler esasinda ciiz’i akilla baslayan kiilli akilla desteklenerek
devam eden bir bilgi tiiri olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dini emir ve
yasaklardan sorumlu olmanin 6n kosulu ciiz’i akla sahip olmak ve bu aklin selim
olmasidir. Bununla birlikte dini bilgiler; Kur’an ve siinneti esas alan dolayisiyla
vahiy destekli kiilli akla dayanan ve metafizik unsurlar barindiran bilgiler olarak
cliz’t akilla anlagilamayan meselelerdir. Bu nedenle dini bilgileri kiilli akilla
ilgili olan bilgi ¢esitlerinden biri olarak degerlendirmenin daha uygun olacagina
kanaat getirdik.

Sozliikte “Inamilip ¢ok baglamlan diisiince, inang veya iilkii, kiilt”*°
anlamlarina gelen din kelimesi; Arapga deyn kokiinden gelerek isim veya mastar
olarak iki sekilde kullanilmaktadir. Dil alimleri din kelimesini; ceza, miikafat,
hesap, orf ve adet, galibiyet, saltanat, miilkiyet gibi farkli anlamlar ile izah
etmislerdir.*?® Genel anlamda din, ferdi ve i¢timai yan1 bulunan, fikir ve tatbikat
acisindan sistemlesmis olan, inananlara bir yasam tarzi sunan, onlar1 belli bir
diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur.*?!

Tarih boyunca her toplumda din kavrami farkli tariflerle ortaya
koyulmustur. Genellikle bu tariflerde dinin kutsal ile olan iliskisi, mutlak bir
itaat duygusu oldugu ve belirli ibadet sekilleriyle kendini gésteren bir olgu
oldugu iizerinde durulmustur.*?

Din bilimcileri, dinin sosyolojik, psikolojik ve tarihsel a¢idan Gnemini
arastrmiglar ve mahiyetini ortaya koymaya calismiglardir. Psikolojik baglamda
dinin insan olmanm bir geregi oldugu iizerinde durulmustur. Insanm diialist
yapist bedenin beslenmesi kadar ruhun beslenmesini de gerektirmektedir. Bu
acidan dini, ruhun temel gereksinimlerinden biri olarak kabul eden biiyiik bir

kesim bulunmaktadir. Dinin ruhun ihtiyaci olarak kabul edilmesinden dolay:

419 TDK, “Din”, Genis Aciklamali Sézliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T: 28.02.2023)

420 Ginay Tiimer, “Din”, DA, C.9, TDVY, istanbul, 1994, 5.312.

421 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir flahiyat Vakfi Yaymlari, izmir, 2007, s.6.

422 Bkz: Osman Cilaci, Gliniimiiz Duinya Dinleri, Halk Kitaplari, DIBY, Ankara,1995, s.18.

82



insanlik tarihinin baglangiciyla birlikte gerek ilahi kaynakli gerekse insan eliyle
olusturulan pek ¢ok dine rastlamak miimkiindiir.

Mevlana Celleddin Riimi’nin diisiince sistemi incelendiginde Islim
dininin esaslarina gore yasadigi ve Kur’an ve siinnet temelli bir anlayisi
benimsedigi acik¢a goriilmektedir. Hak din olarak sadece Islam’1 kabul eden
Mevlana, temelde biitiin dinlerin miintesiplerini mutluluga ve kurtulusa
eristirmeyi hedefledigini belirterek bu agidan dinler arasinda bir fark olmadigini
da soylemistir.*?®* Bu sdyleminden dolay1 “Biitiin dinleri hak din olarak m kabul
ediyor?” sorusuyla elestirilse de sadece Islam’m hak din oldugunu sdylemis,
diger dinlere kars1 dislayici bir tutum takinmaktan kaginmistir. Mevlana’ya gore
biitiin dinlerin kaynag1 birdir.*?* Bundan dolay: tahrif edilmis dinlere de yer
vermekten kaginmamustir.*?

Mevlana’ya gore din, kendine has iislubuyla ifade ettigi gibi; hakikate

® insan1 goklere ¢ikaran bir hikmet*?’ ve

ulasmak icin kullanilan bir merdiven,*
insanlara 151k olup goniillerini aydinlatan bir mumdur.*® “Din; sadakatle
baglanilan, kendisine diiskiin olunan, kendisinin adet ve huy edinildigi bir
olgudur.”*?® Bu baglamda insan neye diiskiin olursa Mevlana onu kisinin dini
olarak nitelendirmistir. Bu diiskiinliik diinyaya ait veya insanin biyolojik veya
psikolojik  ihtiyaglarindan herhangi birine ait olabilmektedir. Insanin
digkiinliikleri ayn1 zamanda yagsam tarzini da belirleyen bir husustur. Mevlana,
“Kim, edep yeriyle bogazini beslemeyi adet edinmis, huy edinmisse, ‘Sizin
dininiz size, benim dinim banadir’ ayeti onun i¢indir.”*3* sozleriyle dini;
insanlarim diiskiin olduklar1 seylerle iliskilendirerek bir yasam tarzi olarak
vasiflandirmaktadir.

Mevlana biitiin dinlerin temelde gayesinin bir oldugunu ve insanlar1

hakikatin bilgisine eristirmeyi amac¢ladigini savunmaktadir. “Kabe’de de

423 Mustafa Tekin, “Mevlana Celaleddin Rami (6.1273)’nin Din Anlayis1”, Tasavvuf Tlmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, C.3, S.7, istanbul, 2001, 5.270.

424 Mevlana, Mesnevi, 2/2928.

425 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 6/2419.

426 Mevlana, Mesnevi, 1/303.

427 Mevlana, Mesnevi, 2/31809.

428 Mevlana, Mesnevi, 3/4371-4373.

429 Tekin, Mevlana Celaleddin Rami (6.1273)’nin Din Anlayis, s.271.

430 Mevlana, Mesnevi, 5/3940.
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mabudum sensin. Havrada da yukardan da maksadim sensin, asagidan da.”**!

sozleriyle dikkat ¢ceken Mevlana’nin hakikatten maksadi Allah-u Teala’dir. Bir
yagsam tarzi olarak degerlendirilen din hem insanlarin diinya hayatlarini
diizenlemekte hem de insanin Allah’t hakkiyla bilmesi ve Allah’in rizasini
kazanmas1 noktasinda kilavuzluk etmektedir. Bundan dolay1 basta helaller ve
haramlar olmak (izere dine dair tim bilgiler insan igin hayati 6énem arz
etmektedir.

Din bilgisi; iman esaslar1 basta olmak iizere, ibadetlerin mahiyetlerini ve
nasil yapilmasi gerektigini, ahlaki tutum ve davranislarin neler oldugunu, sosyal
hayata dair ticaret, sdzlesmeler, miras, evlenme, bosanma, alim satim gibi pek
cok konuda insanlarin dikkat etmesi gereken meseleleri igeren bir bilgi tiirtidiir.
Tim bu bilgiler insanlarin hayatlarinin sadece bir boliimiinii degil tamamini
kapsamaktadir. Bundan dolayr din bilgisinden yoksun olan kimseler dogru bir
yasam tarzi benimseyemeyeceklerinden Mevlana’ya gore kotii kokulu bir
kuzguna benzemektedir.**> Bu kimseler diinyada mevki kazanmak icin gelip
gecici bilgi pesinden kosmakta bundan dolayr da hakikatin bilgisinden ve
giizelliginden uzak kalmaktadir.

Din bilgisi insan i¢in bir dgiittiir. Ogiit ise Mevlana’nin tanimiyla aradan
cikip gitmektir.**® Bu baglamda din bilgisi insan1 diinyanin kesmekesinden ve
sahte ihtisamindan insani ¢ekip ¢ikaran bir olgu durumundadir. Din balig1 olmak
icin yeryiiziiniin yilan1 olmaktan*** vazgecilmesi gerektigini sdyleyen Mevlana
bu diisiincesiyle, din bilgisinin beden ve akil bilgisinden farkli bir vasita
oldugunu da vurgulamaktadir. Beden bilgisinin tecriibe edemedigi ve aklin algi
smirlarmin  disinda kalan alanlarin bilgisi din yoluyla elde edilmektedir.
Ornegin; ahiret, hesap, sirat kopriisii, cennet cehennem gibi soyut kavramlara
dair tiim bilgiler din bilgisinin konusudur. Bu konular1 idrak edebilmek i¢in de
insanin din baligi olmasi yani akvaryumdan ¢ikip okyanusa agilmasi

gerekmektedir.

431 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.6, b.2405.
432 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.6, b.837.

433 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.6, b.2772.
434 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.2, b.1251.
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Mevlana din bilgisi ile ask arasinda sik1 bir bag oldugunu diisiinmektedir.
Din bilgisinin insana faydali olabilmesi ve insani olgunlastirabilmesi i¢in insanin
icerisinde bu bilgilere yonelik bir istegin ve askin olmasi gerekmektedir.
Insanlarin bu bilgileri hayatlarinda uygulamalar1 i¢in &ncelikle imanm kuvvetli
olmasi sarttir. Biiyiiklikk taslayanlarm, taklidi imandan Oteye gecememis
olanlarin dinin emir ve yasaklarina teslim olmast zordur. Bu zorluk da dine ve
din bilgisine olan ask eksikliginden kaynaklanmaktadir. Mevlana bu konuda
seytan1 ornek gostermektedir. Iblis cennetten kovulmadan once diger varliklar
arasinda Allah’a en ¢ok ibadet eden ve bilgisi ile one ¢ikan bir varlikti. Ancak
din askinin olmamasi Iblis’in seytan olmasina sebep oldu. Seytanimn sahip oldugu
bilgi meselenin esas mesajmi idrak noktasinda eksik kaldigi i¢in, seytan sadece
Adem’in topraktan yaratilmasma odaklanmist1.*®® Oysa Rabbimizin istedigi,
yarattig1 varliklarmn O’nun emir ve yasaklarina tam bir teslimiyetle uyup
uymadiklarmi stnamakti.

Insanlarda var olan kibir, gurur, 6fke ve kiskanglik gibi olumsuz
duygularin torpllenip gilizellesmesi veya var olan giizel ahlakin kemale
erebilmesi i¢in insanin din bilgisini tahkiki iman ile taglandirmasi, dine ait
bilgilere ve emir ve yasaklara askla baglanmasi gerekmektedir. Gegici olan
diinya hayatina kapilan ve elde ettigi gecici hazlarla yetinenler Mevlana’nin
nazarinda goklerin merdivenine®*® ¢ikamayacak insanlardir. Mevlana,
“Gonliinde din zevki beliren kisiye diinya bali lezzetli gelir mi hi¢?*¥'
sozleriyle de din bilgisinin insana sagladig1 kalic1 faydalara ve hazlara vurgu
yapmaktadir.

Mevlana, din bilgisinin askla olan irtibatindan s6z ettikten sonra tipki ask
gibi insanin esas manay1 gérmesine vesile olup goniillere 151k olan bir baska
bilgi ¢esidinden daha bahsetmektedir. Bu bilgiler insanlarin goniillerine 151k olan

ve insani kemale ulastiran batini bilgilerdir.

435 Mevlana, Mesnevi, 6/260.
436 Mevlana, Mesnevi, 1/303.
437 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.5, b.1594.
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4.2.3. Batini Bilgi (Goniil Bilgisi)

Mevlana, insanin diger varliklar arasindaki tistiinliigiinii dile getirirken bu
istiinliigii bedensel vasiflarla degil zihinsel faaliyetlerle alakali olarak
aciklamaktadir. Bu baglamda insanin esas varligimi olusturan kismin; goniil
oldugunu soylemekte ve gonlii insan davraniglarini yonlendiren viicudun idare
merkezi olarak vasf etmektedir.*3®

Goniil hem dini agidan hem de tasavvufi olarak biiylik bir 6nem arz
etmektedir. Ornegin imanin ilk riiknii dil ile ikrar kalp ile tasdiktir. Insanlarin
eylemlerinin kalplerinden gecen niyetlere gore derecelendirilmesi ve insanlarin
kalplerine gére muamele gormesi gonliin, insanin sahip oldugu diger uzuvlardan
iistlin oldugunu gostermektedir. Hatta din alimleri; “Viicutta bir et pargasi vardir;
0 iyi olursa bitlin beden iyi, kot olursa butiin beden kotl olur, bu et pargasi
kalptir’*®® hadisinden yola ¢ikarak davramislarm degerini belirleyen temel
unsurun kalp oldugunu ve bu baglamda kalbin fiillerinin bedenin fiillerinden
iistiin oldugunu séylemektedir.

Tasavvufta goniil; tinsel degerlerin bulundugu, Tanri’nin gercek aska
erismis kimselere goriindiigli makam; gergek sevgilinin kendisine yurt edindigi
sonsuzluk ilkesidir.*4° Goniil; Allah sevgisinin ve bilgisinin merkezi kabul
edilmektedir. Allah sevgisi basta olmak iizere gerek gayba dair meseleleri
kesfetmede gerek ilahi nurun tecelli etmesinde ve Allah’mn tanmip bilinmesinde
gondl, seyr-u siilikun basladig1 noktadir. Bundan dolay1 tasavvuf ehli kimseler
oncelikle gonliin temizlenmesine ve olgunlastirilmasma dnem vermislerdir.

Bat1 diislincesinde gonle gonderme yapan tek diisiiniir Blaise Pascal
(1623-1662) olmustur.*** Dahi bir matematikci olan Pascal, matematik bilgisinin
en kesin olan bilgimiz oldugunu savunmaktadir. Bununla birlikte insan aklinin
cercevesi i¢inde yer alan her seyi agik segik olarak aydinlatan matematigin de
gelip dayandigi, artik daha ilerisine gidemeyecegi sinirlar vardir.**? Matematik

sonsuz varlig1 kavrayamadig: gibi, dini ve ahlaki meselelerle ilgili karsilagilan

43 Durakoglu, Mevlana ve Marcel’de insan Varhgy, s.8.

4%Imam Buhari, Sahih-i Buhari, Kitabiil Iman, 39. Bab, C.1, Trc. Mehmed Sofuoglu, Otiiken
Yayinlari, istanbul, 2009, s.57

40 Cevizci, Bllyiik Felsefe Sozliigii, 5.879.

441 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 5.879.

442 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1985, 5.246.
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problemleri ¢6zme konusunda da yetkin bir bilim degildir. Dolayisiyla sonsuz
varlig1 kavrayacak ve dini- ahlaki sorunlara ¢oziim getirecek bir kaynaga ihtiyag
duyulmaktadir. Bu kaynak Pascal’a gore; kendine gore kanitlar1 olan, duygudan
gelen ve duyularla ya da matematikle izah edilmeyen alanlara da erisebilen
gonildar. 443

Pascal’in sonsuz varlik dedigi Tanri’ya erismeye yetkin olan ve
matematikten (akildan ve duyulardan) {istiin olarak vasiflandirdigr gonliin
bilgisi; Mevlana nazarinda da ilahi askin meskenidir. Gonliin elde ettigi bilgiler
Mevlana’ya gore insanin olgunlagsmasmi saglayarak insani insan yapan esas
bilgilerdir. Insanin bedeni araciligiyla elde ettigi bilgiler gecici olmas1 ve insani
yaniltma olasiligindan dolayr insana fayda saglamamakla birlikte Mevlana’ya
gore sahibine bir ylkten ibarettir. Oysa gonlun bilgisi bir binek olarak insana
yardime1 olarak onu goklere tasimaktadir.**

Goniil bilgisi olarak bahsedilen bilgiler; insanin dogrudan duyular
yoluyla algilayamayacagi ve ciiz’i akil faaliyetleri ile elde edemeyecegi bir
takim tist diizey bilgilerdir. Bundan dolay1 goniil bilgileri dogrudan kiilli akilla
baglantili bilgilerdir. Goniil bilgilerini elde edebilmenin yolu ise, 6ncelikle
insanlarin hakikat ile arasindaki duyu perdesini ortadan kaldirmasidir. Ciinkii
gondl bilgisi dahili ve harici duyularla elde edilemeyecek kadar derin bilgilerdir.
Gonul bilgilerini elde edebilmek i¢in tevbe ile baslayip Allah’a tam anlamiyla
teslim olmakla biten bir ahlaki olgunlasmadan gegmek gerekmektedir.

Mevlana, ele aldig1 her meselede mutlaka “dogaiistii, mucizevi, normal
dig1” bir yon aramakta ve hepsini bu bakis agisina gore degerlendirmektedir.**®
Bu nedenle de goniil bilgileri esyanin hakikatinin anlasildig1 bilgiler olarak
Mevlana nazarinda ¢ok kiymetlidir. Bir esyanm taninip bilinmesinde duyular
aract olarak kullanilsa da esyanin 6zii duyularla anlasilamamaktadir. Ozii ve
manay1 anlamak olgunlagsmis bir gonliin isidir. Bu noktada Mevlana duyular ile
goniil arasinda bir emir gorev iligkisi kurmaktadir. Duyular seyr-0 stliku

tamamlayarak kemale ermis bir goniilden beslenirse o zaman goéziin gordiigii

443 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.246.

444 Mevlana, Mesnevi, 1/3445,

445 Aysel Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, Ankara,
2017, s.71.
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446 Bir bebegin agladigmi duyan onlarca kisiden

sadece zahir olmayacaktir.
sadece anne ger¢ek manada bebegin ihtiyacinin ne oldugunu anlayabilmektedir.
Aglamay1 duyan diger kisiler i¢cin ise aglamak sadece sesten ibarettir. Ciinkii
bebek ile aralarinda goniilden kopup gelen bir bag bulunmamaktadir. Bunun gibi
duyular goniilden emir alarak bakar dinlerse o zaman gonliin eristigi gercek
bilgiye araci olabilirler. Aksi halde elde edilen bilgi insana sikintidan ve
kllfetten baska bir sey degildir. Ciinkii beden duyusunun besini karanlikken can
duyusu giinesten beslenmektedir.**” Mevlana, “Kalp olmasa beden konusmayi
nereden bilecek? Kalp aramasa beden aramayi nereden bilecek?44® sozleriyle de
goniilden bihaber olan duyularin bilgi edinmede eksik kalacagini, goniilsiiz
hakiki bilgiye erisilemeyecegini vurgulamistir. Bu dogrultuda duyu organi olan
g0zun yerine gonil gozinu koyan Mevlana, gonil gozinin gergek bir goriis
olarak**® insan1 hakikate ulastiracak kaynak oldugunu vurgulamaktadir.*° Goniil
gbzliniin acgilmasi i¢in de diinya islerinden yavas yavas el etek cekilmesini
tavsiye eden Mevlana; diinyay:1 terk edenlerin sonunda Allah’a erisecekleri
kanaatindedir. ***

“Hak yolunun ilmiyle O’ndan inen bilgiyi, goniil sahibiyle gonlii
bilir.”*? diyen Mevlana, vahyin muhatabi1 olmada ve vahyi idrak etmede gonliin
esas oldugunu vurgulamaktadir. Goniil; vahyin ve ilhamin lezzetidir.**
Dolayisiyla vahyin duragi olarak vasiflandirilan gonliin bilgisi de yakini bilgi
tiirlinden olarak hakiki bilgiler olarak nitelendirilmektedir. Ayrica Allah-u
Teala’nin yere, goge, arsa sigmayip bir Mii’'minin génliine sigmas1*** da génl
bilgisinin hakiki bilgi olarak kabul edilmesinde ©énemli bir etken olarak
gozikmektedir.

Mevlana’ya gore insanin tecelligah-1 ilahi olan gonliinde Allah’1

hissedebilmesi ve hakkiyla taniyip bilmesi i¢in Tanr1 ile arasindaki engelleri

446 Mevlana, Mesnevi, 2/3223.

447 Mevlana, Mesnevi, 2/51.

448 Mevlana, Mesnevi, 2/834.

449 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 1/1407-1408.
450 Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, s.77.
451 Tan, Mevlana’da Dini Tecriibe, s.80.
452 Mevlana, Mesnevi, 4/1519.

453 Mevlana, Mesnevi, 1/2081.

454 Mevlana, Mesnevi, 1/2654.
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ortadan kaldrmasi gerekmektedir. Bu engel islevselligi yalnizca fiziki adlemle
sinirlt olarak esyanin mahiyetini kavramakta yetersiz olan ciiz’i akildir.
Mevlana, yalnizca ciiz’i akilla hareket eden kimselerin elde ettigi bilgileri
yizeysel kabul etmekte ve bu bilgilerin gonle hitap etmeyecegini dile
getirmektedir. Mevlana’ya gore gonle hitap etmeyen tiim bilgiler insanin yari
yolda kalmasina sebep olmaktadir. Ahirete dogru siirekli bir yolculuk icerisinde
olan insanin bu yolculugunu hakkiyla tamamlayabilmesi ve esyanin hakikatini
anlayabilmesi icin gelip gecici bedenin diginda baska bir araca ihtiyag
duyulmaktadir. Mevlana’nin diislince sistemine gore bu ara¢ kdmil bir insanin
gonlidir. Dolayisiyla ciiz’i aklin insan ile Tanr1 arasinda bir engel olmamasi
icin ciliz’1 aklin da tipki duyular gibi gonliin emrine girmesi gerekmektedir.
Gonliin emrine giren ciiz’i akil; diinyaya ait hirslarindan, arzularindan, heva ve
heveslerinden uzaklasacak dolayisiyla da Allah’a yakinlasmak i¢in bir gayrete
girecektir.

Gonl ile elde edilen bilgiler eskiyip sararip solmadigi*>®

icin insan1 daha
ileri mertebelere tasimakta ve kalici fayda saglamaktadir. Goniil bilgisine
mazhar olan kimseler mananin hakikatini agik¢a idrak etmeleri vesilesiyle
Allah’a itaat ve ibadet etme noktasinda da diger insanlara nazaran daha fazla
lezzet almaktadir. Allah-u Teala nazarinda en degerli, en {istiin olan kimselerin
takvada en ileri olanlar*®® olmasi da goniil bilgisinin insan1 hem diinyada hem de
ahirette mertebe olarak yiikselttiginin acgik bir gostergesidir. Mevlana,
“Mehtaplarin dogdugu yer olan goniil, arif icin ‘onun kapilar1 agilmistir’ denilen
yerdir*®" diyerek Ziimer Suresi 73. ayete®® isaretle goniil bilgisini idrak
edenlerin Allah’a kars1 gelmekten sakimnarak dikkatli bir yasam siireceklerine
dolayisiyla da ahirette ddiillendirileceklerine vurgu yapmaktadir.

Insanin mertebesini yiikseltmeye muktedir olan goniil bilgisini elde

etmenin yolu, swradan bilgilerde oldugu gibi kitaptan okuyup yazmak degildir.

%5 Mevlana, Mesnevi, 4/1964.

%6 Hucurat 49/13.

7 Mevlana, Mesnevi, 2/164.

4%8 “Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar ise, boliik boliik cennete sevk edilir, oraya varip da
kapilart acildiginda bekgileri onlara: Selam size! Tertemiz geldiniz, Artik ebedi kalmak tizere
girin buraya derler.”

89



49 oldugunu savunan Mevlana’ya gore; “Can,

[lim 6grenmenin yolunun sdzler
onun bilgisini bagka bir candan alir.”*®® Goniil bilgisine erismek isteyenlerin;
goniil ehlinden kimselerle ayni ortamda bulunmalar1t ve goniil ehlinin
sohbetlerine katilarak tabiri caizse askla pismeleri gerekmektedir. Yiice Allah,
kullarindan diledigini bol rizik vererek diledigini ise rizkindan keserek imtihan
etmektedir. Buna karsilik ilmi ve hidayeti insanlardan isteyene nasip
etmektedir.*®? ilim ve hidayet bir nevi arz talep meselesi olmaktadir. Buradan
hareketle goniil bilgisine ulasmak i¢in de insanlarin ilim 6grenmeye ve kamil
insan olmaya niyet etmesi gerekmektedir. Allah-u Teala bu istek dogrultusunda
goniill  ehlinin  sohbetlerine  katilanlarin  gonliinii  idrak  noktasinda
genisletmektedir. “Senin gogsiinii acip genisletmedik mi?”*%? ayeti her ne kadar
bir mucizeye isaret etse de mananin derinligine bakildiginda ilim dileyen
kimselerin de gonliiniin genisletilerek idrakinin artirilacagi anlasilabilmektedir.
Ancak her haliikarda Mevlana’ya gore insanlarin herhangi bir bilgiye
erisebilmesi insanlara liitfetmeyi adet edinmis Allah’m bir bagisidir.*%
Mevlana’ya gore bir insanin goniil bilgisine erisebilmesi i¢in bes
duyusunu diinyaya kapatarak zihnini diinyaya ait gelip gecici meselelerle mesgul
etmemesi gerekmektedir.*®* Insanin dis diinyanmn kapilarmi1 agan duyular;
Mevlana’nin metaforuna gore beden testisinin bes deligidir.*®> Bu bes delik agik
oldugu siirece testinin i¢inde var olan anlayis tipki bir suyun akip gitmesi gibi
akip gidecek ve kaybolacaktir. Fakat testinin delikleri kapatilirsa anlayis
muhafaza edilecektir. Dolayisiyla dis diinya ile istigal edip i¢indekini muhafaza
edemeyenler goniil bilgisine de erisemeyen kimselerdir. Burada Mevlana’nin dig
diinyaya duyularin kapatilmasindan kast1 toplumsal olaylara kayitsiz kalinmasi

degildir. Insanm diinyanm sahte ihtisamma kapilmadan sade bir yagam siirmesi

ve gonliinden diinyaya ait sevgileri ¢ikarmasidir. Ciinkii insan gonliinde ikilige

459 Mevlana, Mesnevi, 5/1062.

460 Mevlana, Mesnevi, 5/1064.

461 Bkz: Sebe 34/36-39; Sura 42/20.
462 [ngirah 94/1.

463 Mevlana, Mesnevi, 5/2586.

464 Mevlana, Mesnevi, 3/2100-2103.
465 Mevlana, Mesnevi, 3/2098-2099.
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yer yoktur. Gonliinii diinyadan arindiranlar goniil bilgisine erigsmeye talip
olanlardir.

Mevlana, goniil bilgisine erisip idraki artan kimseleri de siikretmeleri ve
icerisinde bulunduklar1 goniil ehli hallerini koruma konusunda da uyarmaktadir.
Allah’mn litfu ve keremiyle goniil bilgisine erisen kimsenin kendisinde cevher
varken disaridan bir arayis i¢cinde olmasmi denize ulasan bir gecit varken
kuyudan su c¢ekmeye calismak®®® olarak betimleyen Mevlana; boyle bir bu
durumun insanin kinanmasina sebep olacagini da belirtmektedir.

Sonug olarak bilginin pek ¢ok cesidinden bahseden Mevlana’nin goniil
bilgisine azami 6nem verdigini sdylemek miimkiindiir. Cilinkii Mevlana’ya gore
goniil bilgisi hakiki bir bilgi olarak insan1 olgunlastirmakta ve agilan goniil gozii
ile insanin mertebesini artirmaktadir. Goniil goziiniin agilmasi i¢inse insanin
goniil ehli kimselerle bir arada bulunmasi ve hamligindan kurtulmasi
gerekmektedir.

Mesnevi’nin degisik cilt ve beyitlerinde farkli bilgi c¢esitlerinden
bahseden Mevlana, bu bilgilerin dogrulugunu, giivenilirligini ve insana kattigi
yetkinligi de degerlendirmektedir. Boylece insanin diinya ve ahirette ebedi
mutlulugu kazanmasi i¢in hangi bilgilere itimat etmesi gerektigi hususunda

kilavuzluk etmektedir.

466 Mevlana, Mesnevi, 5/1070.
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I1. BOLUM

MEVLANA CELALEDDIN RUMI’DE BiLGiNiN DEGERI

Epistemolojide bilginin kaynagi nedir sorusundan sonra zihinleri en ¢ok
mesgul eden sorulardan biri de hangi bilgilerin dogru ve giivenilir oldugu
konusudur. Sézliikkte “Bir seyin dnemini belirlemeye yarayan soyut 6lgi,”*" ve
“Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda
beliren sey”*®® olarak tanimlanan deger, insanlarm elde ettigi bilgileri dogruluk
ve glivenilirlik bakimindan vasiflandirmasidir.

Ahlak felsefesinde deger; 6znenin olguya yiikledigi ve olgularin insanca
onemini belirleyen nitelikler*®® olarak tanimlanmaktadir. Bilginin insan hayati
icin zaruri bir ihtiya¢ oldugu kabul edildiginde elde edilen bilgilerin dogrulugu
ve giivenilirligi de hayati 6nem arz etmektedir. Bu noktada bilgilerin degeri hem
bilgilerin elde edildigi kaynak hem de bilgilerin kendisi ile ilgili olan bir
Olcidur. Hangi kaynaklar giivenilir bilgi kaynaklaridir ve bu kaynaklardan elde
edilen bilgilerin dogrulugu nedir sorular1 bilginin degeri meselesinde
yanitlanmaya calisilan sorulardan bazilaridir.

IIk¢aglardan itibaren tartistlan bilginin neligi, mahiyeti ve degeri
meselesi Mevlana i¢in de giincelligini koruyan bir meseledir. Mevlana’ya gore
bilginin degeri, bilginin elde edildigi kaynak ve insana sagladigi kalic1 fayda ile
dogru orantihidir. Kalic1 faydadan maksat ise bireyin insan-1 kdmil mertebesine
yukselerek hakikate ulasabilmesidir.

Mevlana; farkli bilgi tasniflerinden bahsederken aslinda ciiz’i ve kiilli
akilla ilintili olarak hangi bilgilerin insan icin dogru ve giivenilir oldugunu,
hangi bilgilerin gegici bilgiler olup insani1 yaniltabilecegini de eserlerinin farkli
bélimlerinde, birbirinden bagimsiz goriinse de ilintili olarak ele almistir. Bu
baglamda Mevlana’ya gore dogru, genel gecer ve guvenilir olan bilgiler kalli
akilla ilgili olan ve insan1 kdmil mertebesine eristirmeye gii¢ yetirebilen goniil

bilgisidir.

467 Karaagag, Tiirkee Verintiler Sozliigii, s.232.
488TDK, “Deger”, Genis A¢iklamal Sozliik, https://sozluk.gov.tr/, (E.T:12.03.2023)
469 Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozliigii, 5.492.
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1. Ciiz’i Akilla Tlgili Bilgilerin Degeri

Sahip oldugu akil ve irade ile diger varliklardan ayrilan insan, Kur’an-1
Kerim’de de vurgulandigi iizere Allah’in kendilerine ikram ettigi akli dogru
kullanma ile yiikiimlidir. Nitekim pek c¢ok ayette insanin akletmesi
ogiitlenirken, aklin1 kullanmayanlar pislik icinde kaldiklar1*® soylenerek sert bir
dille elestirilmektedir.

Mevlana’ya gore her insanda fitri olarak var olan ciiz’1 aklin kaynagi

duyular ve tecriibelert™

oldugu i¢in ciiz’1 akil mananin idraki noktasinda eksik
kalmaktadir. Mevlana’ya gore ciiz’i aklin bilgisi Mevlana’nin arzu ettigi
hakikatin bilgisinde yani; Allah’1 hakkiyla tanityip bilme noktasinda yetersiz
kalmaktadir. Mevlana islevselligi fiziki alemle sinirli olan ciiz’i aklin insam
dogrudan Allah’m bilgisine ulastiramayacagini bildigi i¢in bu ¢ercevede ciiz’i
aklin bilgisinin kiymetli olmadigin dile getirmistir.

Mevlana’nin diistincesine gore; cliz'i akla dayali olarak deliller, sebep
gostermeler, onermeler siralayarak bir sonuca ulagsma yapay bir yoldur. Bu yolla
ancak ¢ok smirli ve eksik bilgiler elde edilebilmektedir.*’?> Dolayisiyla ciiz’i
aklin bilgileri Mevlana’nin hakikatin bilgisi olarak nitelendirdigi bilgiler
degildir. Ciiz’1 akli kor olarak vasiflandiran Mevlana, deveye baksa yiinden
baska bir sey goremez*’® diyerek ciiz’i aklin gercek bakis ve goriisten uzak
olarak zahiri bilgiden Oteye gegemedigini belirtmis ve manay1 idrak noktasinda
eksikligini vurgulamistir.

Mesnevi’de anlatilan bir hikdyeye gore; hiir bir adam korkudan morarmis
dudaklar1 ve sapsar1 olmus yiizii ile Hz. Siileyman (a.s)’in huzuruna c¢ikarak
Azrail’in kendisine 6fkeli bir bakis attigini sdyler ve Hz. Siilleyman’dan rtizgara
emrederek kendisini Hindistan’a gondermesini diler. Hz. Siileyman, adami
dinledikten sonra arzu ettigi gibi Hindistan’a gonderir. Ertesi giin divanda
Azrail’e neden adama Oyle ofkeli baktigini soran Hz. Siileyman Azrail’den
“Allah bana onun canini Hindistan’da almami emretmisti. Ben de adami burada

carsida goriince nasil olacak da canini Hindistan’da alacagim diye sasirdim

470 Bkz: Yunus 10/100.

471 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.16.

472 Emiroglu, Mevlana’ya Gore Akil Nasil Kullamlmahdir?, s.13.
473 Mevlana, Mesnevi, 3/93.
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ondan baktim” cevabmi alir.*’* Burada Azrail’den kagmaya calisan insan ciiz’i
akli temsil etmektedir. Ciiz’i aklin meseleleri sadece gorinen ylzine goére
algilaylp yorumlamasi insani yaniltabilmekte ve zaman zaman insani zarara
ugratabilmektedir. Mevlana anlattig1 bu hikaye ile ciiz’i aklin bilgisinin manay1
idrak noktasindaki eksikligini bir kez daha gostermistir.

Ciiz’1 aklin bilgisi insanin giinlik yasamiyla da dogrudan baglantili
olarak nefsin istek ve arzularindan siyrilamamaktadir. “Bu asagilik akil da
esekten huy kapmus, biitiin diisiincesi ot bulabilmek™*’® diyerek ciiz’i aklin
nefsine karsi koyamadigini belirten Mevlana, ciiz’i aklin elde ettigi bilgileri de
nefsin arzu ve isteklerine gore sekil almasindan dolayr giivenilmez kabul
etmektedir.*'

Mevlana, kendi kendine sonuca varabilecek bir akil olmayan ciiz’1 akl
insana giivenilir ve dogru bilgiler aktarmamasindan dolay1 ayagi gevsek*'’,
ahmak, yalanci ve ters goriicii*’® gibi vasiflarla nitelendirmektedir. Ciiz’i aklin
bilgisinin bu vasiflardan armnarak gelisebilmesi ve insani da mertebe olarak
yilkseltebilmesi icin Akl-1 kiill*’® bilgisiyle istisare etmesi ve ondan beslenmesi
gerckmektedir. Ciinkii “kulli akil, soyut alemlerin gucli bir GOyesidir ve

imamlarm, velilerin ve abdallarm akillar1 ondan gelmektedir.”**8°

1.1. Duyu Bilgisinin Degeri
Mevlana’ya gore insana fiziki alemin kapilarini acan duyularin menzili
diinyanin goriinen yiizi ile smirhdir. Bundan dolayr Mevlana duyularin bilgisi
ile hareket edenlerin zahire itibar etmeleri nedeniyle iyi ile kotiiyii, dogru ile
yanlisi, hakikat ile yalani tam anlamiyla ayirt edemeyecegini sdylemektedir.

Hatta Mevlana’ya gore duyu ehlinin bilgileri, insanin yiice bilgiden

474 Mevlana, Mesnevi, 1/957-971.

475 Mevlana, Mesnevi, 2/1847.

476 Emiroglu, Mevlana’ya Gore Akil Nasil Kullanilmalidir?, s.6.

477 Mevlana, Mesnevi, 6/119.

478 Mevlana, Mesnevi, 5/1764.

479 Mevlana, Fthi Ma Fih, Otuz sekizinci Fasil, s.130.

480 Fevzi Yigit, “Mevlana Metafiziginde Akil”, Tokat ilmiyat Dergisi, C.10, S.2, Tokat,
Aralik 2022, s.691.
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beslenmesinin oniinde bir agiz bagi gibidir.*®* Insanlar duyularin bilgisinden
styrilmadigi siirece gayb1 betimleme konusunda acemi ve cahil kalmaktadir.*8?

Mahlukata ilim kapilarin1 agan ve hakiki bilginin kaynagi olan Yiice
Allah’a*® dair bilgileri ve gaybla ilgili meseleleri duyular aracihigiyla 6grenmek
miimkiin degildir. Bundan dolayr Mevlana duyu bilgilerini, insanmn bilgi
edinmedeki maksadin1 gergeklestirebilecek yetkinlikte kabul etmemektedir.
Duyularin bu konuda yetkinlesebilmesi i¢in Mevlana’ya gore kamil bir gonle
tabi olmalar1 gerekmektedir. Ciinkii goniil karsisinda duyular, degirmeni
dondiiren gozii bagl eseklerdir.*3* Fiziki alemde hayatlarini idime ettirebilecek
kadar ise yarar olsalar da hakikati goremeyecek kadar kordiirler.

Duyularin siirh kapasite ve islevlerinden dolay: aktardiklar: bilgiler her
zaman dogru bilgiler olmamaktadir. G6z yanilmasi ya da isitme kaybi gibi bir
takim arizi durumlar duyularin yanilmasma sebep olabilmektedir. Bundan dolay1
duyularin aktardigi bilgiler deger bakimimdan giivenilirligi tartisilan bilgilerdir.
Duyularin gerek fiziki sebeplerle gerekse ofke, seving ya da hiiziin gibi birtakim
duygularin etkisi ile yanilabileceg§ini savunan Mevlana usta ve sasi c¢irak
hikayesinde*® bu meseleyi kisa ve 6z bir bigimde ele almistir. Ciragin
goziindeki gorme kusurunun dogru bilgiye erismede bir engel oldugunu
vurgulayan Mevlana, duyularin zaten smirli olan kapasitelerinin dogustan gelen
anomaliler ya da sonradan olusan arizi durumlarla daha smirlanacagini
hatirlatmistir. Dolayisiyla zahirin bilgisine ulagsmada bile eksik olan duyularin
batini bilgilere ulasabilmesi ya da idrak edebilmesi miimkiin degildir.

Mevlana duyularin yaniltict intibalar verdigini vurgulamak amaciyla
atesli sopa metaforunu da kullanmaktadir: “O elinde hizla salladigin sopanin
kiviletmi gibidir; hizdan dolay siirekli bir sekle sahiptir. Atesli sopayr uygun

sekilde sallarsan, ates gdze upuzun bir ¢izgi gibi goriiniir.”*%® beyitleri zaman

“81 Mevlana, Mesnevi, 1/1017.

#82 Mevlana, Mesnevi, 3/1028.

%83 Mevlana, Mesnevi, 1/1011.

#84 Mevlana, Mesnevi, 3/523.

#85 Mevlana, Mesnevi, 1/327-333.

“88Mevlana, Mesnevi, 1/1147-1148: Ustanin biri ¢iragindan odadaki siseyi getirmesini ister.
Ancak sast olan ¢irak her defasinda igeride iki tane sise oldugunu dile getirir. En sonunda usta
ciraginin sasithigindan dolayr hiddetlenerek sisenin birini kirmasini digerini getirmesini ister.
Crrak ise sisenin birini kirdigimi zannederken ikisi birden gézden kayboluverir.
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zaman duyularin kusurlu olabildiginin guzel bir gostergesidir. Mevlana’ya gore
sadece fiziksel veya psikolojik olgular degil insanin kendi istegiyle
gerceklestirdigi sarhosluk gibi bazi durumlar da insanin duyularini yaniltan
sebeplerdendir. Sarhoslugun goze; tas1 miicevher, ylinii yesim tast gdsteren bir
g6z bag1*® oldugunu sdyleyen Mevlana, duyularm islevselliginin herhangi bir
sebeple bozulabildigini dolayisiyla da her =zaman giivenilir bilgiler
veremeyecegini vurgulamaktadir.

Bir biitiin olarak bedene hizmet eden duyular; birbirinden bagimsiz
olarak sinirli kapasitelere sahiptirler. Goziin gérdiigiinii kulak isitmeyebilir ya da
rlizgarn sesi gibi kulagin isittikleri gozle goriilmeyebilir. Bundan dolay1 insanin
her duyusu algi noktasinda birbirinden habersizdirler.*®® Mevlana, duyularm
kendilerine tahsis edilen gorevi yaparken diger duyudan bihaber olmasimni da
giivenilirlik acisindan bir zayiflik olarak vasf etmektedir. Ayrica duyularin
islevinin kisitli olmasi biiyiik resmin gorilmesinde de engel olmaktadir.
Mevlana’nin “Duyu gozii ancak el ayasi gibidir. Onun her yanina elin erigsmesi
olanaksizdir.”*® sozleri de duyu bilgisinin basta metafizik alem olmak iizere pek
cok konuda yetersizligine dikkat ¢ekmektedir.

Her insanda benzer sekilde var olan duyularin algilama durumu insandan
insana farklilik gostermektedir. Duyu araciligiyla elde edilen bilgilerin
yorumlanmasi, insanmn fitratna, i¢inde bulundugu psikolojik duruma hatta
yetismis oldugu aile basta olmak lizere ¢evresel faktorlere gore degismektedir.
Bundan dolay1 bir insanin duyulariyla elde ettigi bilgiler diger insanlar icin
baglayici degildir. Ornegin; insanin yasanuni siirdiirebilmesi igin en ¢ok
kulland1g1 buna karsilik insanlar arasinda en ¢ok farklilik gosteren duyu; tatma
duyusudur. Damak lezzeti denilen sey de tat alma duyusunun insandan insana
degismesinden dogan bir ifade olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yoresel lezzetlerin
herkes icin ayni tadi vermemesi de duyularin algilama farkliliklarmdandir.
Dolayisiyla giinliik hayatimizin en basit durumlarinda bile duyularmn bilgileri

arasinda insanlar arasinda farklilik bulunurken, bir kisinin elde ettigi duyu

487 Mevlana, Mesnevi, 1/1201.
488 Mevlana, Mesnevi, 4/2389-2390.
489 Mevlana, Mesnevi, 3/1268.
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bilgisinin herkes i¢in gegerli ve baglayici oldugunu diisiinmek mantikli bir
yaklasim degildir.

Sonug itibariyle duyular1 bir bilgi kaynagi olarak kabul eden Mevlana, bu
kaynaklar1 kapasite ve islev yetersizligi nedeniyle eksik bulmaktadir.
Mevlana’ya gore duyularmn bilgi alanini genisleterek gayba dair meseleleri de
idrak edebilmesi i¢in ayaklarindaki baglardan kurtulmalar1 gerekmektedir. Bu da
duyularm bir gonliin emrine altina girmesi ve gonliin gozii ile bakip igitmesi ile
mumkunddr. Ancak bu sekilde duyularin elde ettikleri bilgilerin tam anlamiyla

dogrulugundan ve giivenilirliginden s6z edilebilmektedir.

1.2. Yontemsel Siiphe ve Zanni Bilginin Degeri

Mevlana’ya gore siiphe, bilgi arayisindaki insanin ilk devinimidir. Bir
insan i¢ine diistiigii stiphe arttikga yakine ulasmak igin daha ¢ok ¢irpmmakta ve
ucmaya calismaktadir.*®® Insanm siiphe ile baslayan bu arayisi siipheden
kurtulmasiyla bilgiye doniismektedir.*** Bu nedenle yontemsel siipheyle erisilen
bilgiler; yakini bilgi olarak adlandirilan go6niil bilgisine erismesi agisindan
guvenilir kabul edilmektedir. Ancak baslangi¢ seviyesinde kalarak siipheden
ileri gidemeyen bilgilerin Mevlana nazarmmda bir kiymeti bulunmamaktadir.
Siiphenin aksine zan, tamamiyla noksandir. Insan1 bir adim dahi
ilerletemeyecegi gibi insana bilgi edinmesi i¢in herhangi bir tesvikte de
bulunmamaktadir. Bundan dolay1 zan Mevlana’ya gére menfi bir olgu olarak
kabul edilmektedir.

Zan ile hareket eden kimseler sahip oldugu ciiz’i akli dahi dogru
kullanamayan kimselerdir. Ciinkii Mevlana’ya gore akil ve zan birbiri ile hig
uyusmayan hatta taban tabana zit olan iki unsurdur. Bu zithig1 somutlastirarak
anlatmak isteyen Mevlana, zanni Firavun ile, akli da Hz. Musa ile sahislastirarak
izah etmistir.*®? Firavun’a uyanlar Kizildeniz’de bogulurken Hz. Musa’ya iman
edip onu takip edenler kurtulmuslardi. Tipk1 bunun gibi zan ile hareket edenlerin
kararlar1 isabetli olmayacagindan insana fayda da saglayamayacaktir. Hatta su-i

zanla hareket eden kimseler bireysel ve toplumsal zararlara da sebep

4% Mevlana, Mesnevi, 3/4116.
491 Mevlana, Mesnevi, 3/1512.
492 Mevlana, Mesnevi, 4/2306.
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olabilmektedir. Tum bunlardan 0Otirii Mevlana, zannm bilgisini dogru ve

guvenilir bilgiler olarak kabul etmemektedir.

1.3. Taklidi Bilginin Degeri

Herhangi bir aragtirma ve akil yiiriitmeye bagli olmayan taklidi bilgiler,
dogrulugu kesin olmayan ve Mevlana tarafindan insana zarar verebilecek*®®
nitelikte kabul edilen bilgilerdir. Bebeklik doneminden itibaren insanlar hatta
hayvanlar bile birtakim bilgileri taklit yoluyla elde etmektedir. Ornegin, bir
bebegin babildama doneminde ¢ikardigi ilk seslerden, oyunlarinda biirtindiigii
rollere kadar 68rendigi her sey taklidi bilginin eseridir. Yavru aslanin avlanan
anne aslani izlemesi ve onun gibi avlanmaya ¢aligmasi da yine taklit yoluyla
o0grenmenin dogadaki 6rnegidir.

Her ne kadar taklit bir bilgi edinme bigimi olarak gorilse de bu bilgiler
insana uzun vadede fayda saglayacak bilgiler degildir. Taklid yoluyla elde
edilen bilgiler bir siire kisiye fayda saglasa da bir siire sonra bu bilgilerin
tazelenmesi ve arastirma, inceleme, uygulama asamalarindan gegerek tahkiki
boyuta gegmesi gerekmektedir. Dolayisiyla taklidi bilgilerin tam anlamiyla
kalict olmadigin1 ve degisip gelismesi gerektigini sdylemek miimkiindiir.
Bununla birlikte taklidi bilgiler zaman zaman insanin yanlista 1srar etmesine de
sebep olmaktadir. Cahiliye doneminde Araplarin puta tapmalarmin en biiyiik
sebebi atalarinin dinini taklit ediyor olmalariydi. Mevlana’ya gore her iyiligin
afeti olan taklit*** Cahiliye Araplarinin Islam davetini kabul etmelerinde de
engel teskil etmistir. Taklidi bilgileri birakip tahkike doniistiiren Araplar
Islamiyet’i secerek kurtulusa ermislerdir.4%°

Hakikatin bilgisine erigsmede; Allah’1 hakkiyla taniyip bilmede hemen
hemen hicbir faydast olmayan taklidi bilgiler, ciliz’i aklin yansimasidir.
Dolayisiyla ciiz’1 akilda oldugu gibi taklidi bilgiler de zahiri duyularm 6tesine

gecemez, toprak zeminin gerisine niifuz edip géremez.*%® Dolayisiyla ciiz’i akli

493 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 2/510-560.

4% Mevlana, Mesnevi, 2/482.

49 Bkz: Mii’minun 23/1; Miicadele 58/22; A’1a 87/14-15.
4% Muhammedi, Mevlana ve Akil, s.57.
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eksik ve aciz kabul eden Mevlana’nin taklidi bilgileri de eksik ve gilivenilmez
bilgiler olarak nitelendirdigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Taklidi bilgiler de ciiz’i aklin kendisi gibi duyulardan beslenen bilgiler
arasindadir. Fizyolojik veya psikolojik sebeplerle yanilabilen ve islevi simnirlt
olan duyu bilgisini guvenilir kabul etmeyen Mevlana, duyulardan beslenen
taklidi bilgilerin de glvenilir olmadig: goriisindedir.

Mevlana’ya gére taklidin bilgisi bir tuzaktan ibaret olup*®’ giivenilir
bilgiler degildir. Ancak bir ahmak kanitsiz delilsiz taklide kapilir.*%®® Akilli bir
insanin dogru ve glivenilir bilgilere erisebilmesi i¢in yapmasi gereken taklit
perdesinden ¢ikip kurtulmaktir. Taklit perdesini asan kimse var olan1 Hakk’in
nuruyla gormeye baslayacak?®® ve gonle tesir etmesiyle birlikte esyanm
hakikatini idrak edecektir.

Taklidi bilgilerin gilivenilir ve gercek bilgiler olmadigmi sdyleyen
Mevlana, taklidi bilgilerle hareket etmektense cahil kalmanin insan daha iyi
olacagini da vurgulamistir. En azindan cahil kimsede bilgiyi arzu etmesi ve
aramasi i¢in bir iimit varken taklide kapilanlarda kibir, gurur ve kuru bir inat
vuku bulabilmektir. Kibirlerinden dolayr taklidi bilgilere diisenlerin
gontiillerinin aydimlatilmasi da giiglesmektedir. Bundan dolay1r Mevlana, taklidi
bilgilerin insan1 asagilara cektigini sOylemis; insani meleklerden bile iistiin

mertebeye tasiyacak bilgilerin ise tahkiki bilgiler oldugunu belirtmistir.

2. Kiilli Akilla ilgili Olan Bilgilerin Degeri

Olumsuz olaylardan giivende olarak®® insana ilahi bilgiyi veren kulli
aklin elde ettigi bilgiler Mevlana nazarinda baglayici, dogru ve giivenilir
bilgilerdir. Killi aklin bilgisi ise insana ciliz’i akilla erisemeyecegi bilgilerin
kapisim1 agmaktadir. Toprak aleminin disindaki meseleleri idrak edebilmek
ancak kiilli aklin bilgisi ile miimkiindiir. Gayba dair tim hususlar vahiy yoluyla
kiilli akil sahibi peygamberlere bildirilmis, peygamberler de teblig sifatinin

geregi olarak insanlara aktarmisladir. Bir insanin ciiz’i akhiyla bu bilgileri

497 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.3, b.4004.
4% Mevlana, Mesnevi, 4/2844.
499 Mevlana, Mesnevi, 4/2168.
500 Mevlana, Mesnevi, 3/1145.
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deneyimleyebilmesi miimkiin olmadig1 gibi yanlislamasi da miimkiin degildir.
Dolayisiyla Mevlana’nin diistincesinde kiilli aklin bilgileri dogruluk konusunda
siiphe gotiirmemektedir. Ornegin cennet ve cehenneme dair tiim bilgiler vahiy
kaynakli; kiilli akil ile elde ettigimiz bilgilerdir. Bu alan, kiilli aklin bilgisi
dahilinde olarak tahkiki bir iman gerektirmektedir.

Killi aklin bilgisinin dogru ve giivenilir kabul edilmesinin ilk sebebi,
ilahi kaynakli olmasi ve siradan her insanda bulunmamasidir. Ismet sifati ile
giinah islemekten miinezzeh olan peygamberler vahiy yoluyla Allah’tan bilgi
alirken; iman edip takvaya eren® veliler; ilham aracihigiyla bilgi almaktadir.
Dolayisiyla Mevlana’ya gore kaynagi ~ Allah  olan  bir  bilginin
dogrulugundan ve gilivenilirliginden siiphe edilmemelidir. Kiilli aklin bilgilerinin
dogru kabul edilmesinin bir diger sebebi ise; bu bilgilere her tiirlii siipheden,
zandan, vehimden ve nefsani arzulardan kurtularak ulasilmis olmasidir. Killi
aklin bilgisi nefsin isteklerine gore degiskenlik gostermedigi i¢in giivenilirligi de
zayiflamamaktadir.

Mevlana’ya gore “kiilli akildan olan sézler, o giil bahgesinin, servinin ve
simbiilin kokusudur.”®% Giil olmayan yerden kokunun ¢ikmayacagi gibi kiilli
akildan da dogru olmayan bilgiler dokiilmemektedir. Yani Mevlana; kiilli aklin
bilgisini iistiin ve sonsuz bir alemle iliskilendirmektedir. Bundan dolay1 da kiilli
akil ile elde edilen bilgiler insanin gdénliine tesir ederek kemale erismesinde ve
Havz-1 Kevser’e ulasmasinda kilavuzluk etmektedir.>®® Zaten bir bilginin hakiki
bilgi olarak kabul edilebilmesi i¢in de goniilleri aydinlatarak kisiyi insan-1 kdmil
mertebesine tasityabilmesi gerekmektedir.

Netice itibariyle Mevlana, pek ¢ok kez kamil akil, aklin akli, nurani ve
Ahmedi akil gibi ifadelerle ele aldig: kiilli aklin bilgisini gerek kaynaginin ilahi
olmasi gerek belirli nitelikteki kisilere bahsedilmesi ve her tlrli olumsuzluktan
arinmis olmast nedeniyle dogru ve giivenilir bilgiler olarak vasiflandirmaktadir.

Mevlana diisiincesinde kiilli aklin bilgisi dogrulugu ve giivenilirligi ile insanin

501 Yunus 10/ 62-64
502 Mevlana, Mesnevi, 1/1899.
503 Mevlana, Mesnevi, 1/1901.
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gonliinii aydinlatarak kemale eristirecek diinya ve ahirette iyiligi ve mutlulugu

kazandiracak bilgiler olarak kabul gérmektedir.

2.1. Tahkiki Bilginin Degeri

Tahkiki bilgiler; sorgulama, inceleme ve arastirmaya dayanmasi
itibariyle taklidi bilgilerden daha Gstlin bilgiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Taklidi bilgiler ile tahkiki bilgiler arasindaki ayirim duyular ve akil arasindaki
ayrimdir.®®  Taklidi bilgiler duyularm; tahkiki bilgilerse killi aklin
kilavuzlugunda ilerlemesinden dolay1 kiilli aklin islevselligine sahiptir. Kulli akil
ile irtibat1 agisindan tahkiki bilgiler Mevlana’ya gore giivenilir kabul edilen bir
bilgi taruddr.

Tahkiki bilgiler, ciiz’i aklin akil yiiriitme faaliyetlerine ek olarak kulli
aklin kilavuzluguna da ihtiya¢ duymaktadir. Nitekim tahkiki bilgilerin konusu,
cliz’t aklm sinirlar1 dahilinde olmayan iman esaslar1 basta olmak ilizere gayba
dair bilgileri de kapsamaktadir. Bu hususta kiilli akil olan peygamberler ve
onlara gonderilen ilahi kitaplar en temel kilavuzlardir. Mevlana’ya gére hem
vahyin kendisi hem de vahyi alanlarm sdyledigi her s6z dogru sozlerdir.5%
Dolayisiyla vahye dayanarak elde edilen tahkiki bilgiler de gergek bilgiler olarak
degerlendirilmelidir. Burada dikkat edilmesi gereken husus Kur’an ayetlerinin
ve silinnetin sadece ciiz’i akilla yorumlanmamasi gerektigidir. Ciiz’i akil,
ayetlerin batini manalarini anlayabilecek yetkinlikte bir akil degildir. Bundan
dolay1r Hz. Peygamberin (s.a.v) ayetler hakkindaki beyani esas alinmali ya da
Arap Dili ve Belagatina hakim veli kullarin a¢iklamalar1 takip edilmelidir.

Tahkiki bilgi ile vahiy arasindaki iliskiden yola ¢ikarak tahkiki bilgi ile
tahkiki iman arasinda bir iliski oldugunu séylemek miimkiindiir. Insanin arastirip
incelemesi sonucunda iman etmesine tahkiki iman denilmektedir. Yuce Allah
Kur’an-1 Kerim’de pek cok kez insana aklin1 kullanma®°, evrende olup bitenleri

gozlemleme®”’ ve bu gdzlemlerden neticeler ¢ikarma®®®, bilmediklerini sorarak

504 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.23.
%05 Mevlana, Mesnevi, 1/225.

506 Yunus 10/100.

507 Ta Ha 20/128.

508 Ta Ha 20/53.
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ogrenme®® gibi sorumluluklar yiiklemistir. Bu sorumluluklarmi yerine getiren
bir insanin imaninmn taklit seviyesinden tahkik boyutuna ge¢cmesi ve
ibadetlerinde ihlasa erismesi beklenmektedir. Tahkiki imanda oldugu gibi
tahkiki bilgiler de aragtrma ve inceleme neticesinde ortaya c¢ikmaktadir.
Dolayisiyla saglam temellere dayanmakta ve insana kalici bilgiler saglamaktadir.
Mevlana, vahyi esas almasi ve insana sagladigi kalic1 bilgiler nedeniyle Mevlana
tahkiki bilgileri dogru bilgiler olarak vasiflandirmaktadir.

Tahkiki bilgilerin faydali bilgiler olarak kabul edilmesinin baslica sebebi,
insandaki olumsuz ozellikleri torpiileyerek insani terbiye etmesidir. Mevlana,
“bilgili kopek yaban esegi avlar, ise yaramaz kopekse kore saldirir. Kopek ilim
ogrenince sapikliktan kurtulur ve ormanlarda helal av pesinde kosar.”'? diyerek
0zelde tahkiki bilgilerin genelde ise dogru tlim bilgilerin sagladig: faydaya vurgu
yapmaktadir.

Tahkiki bilgilerin faydali bilgiler olarak degerlendirilmesinin bir diger
sebebi ise tahkiki bilgilerin eskimeyen bilgiler olmasidir. Tahkiki bilgiler nefsin
istek ve arzularina gore sekillenmedigi icin degisken bilgiler degildir. Ayrica
zamana, mekana veya kisilere gore degisiklik gostermeyip evrensel hikimlere
sahip olan vahiy; tahkiki bilgilerin de eskimesine engel olmaktadir. Kur’an’1
esas alarak tahkiki bilgilere erisen bir kimse, Kur’an’1 her okudugunda tizerine
diisiiniilecek ve incelenip arastirilacak yeni meseleler bulacaktir. 1413 yil 6nce
indirilmeye baglanan Kur’an-1 Kerim’in ayetleri glinlimiizde de gecerliligini
korumakta iistelik pek cok ayetin isaret ettigi meseleler bilim araciligiyla giin
yiizline ¢ikarilip izah edilmeye calisilmaktadir. Dolayisiyla tahkiki bilgiler de
zamanin gerisinde kalmayip eskimediginden insana sagladigi fayda da siireklilik
arz etmektedir.

Ozetle, tahkiki bilgiler eskimeyip kalic1 olmasi, gdnle niifuz edip insani
mertebe olarak yiikseltmesi ve sagladigi faydalar agisindan Mevlana nazarinda

gercek, dogru ve giivenilir bilgiler olarak kabul edilmektedir.

509 Nahl 16/43; Enbiya 21/7
510 Mevlana, Mesnevi, 2/2350-2351.
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2.2. Dini Bilginin Degeri

Mevlana, biitiin dinlerin temelde Allah’a yonelmeleri itibariyle ortak
oldugunu®'! diisiinmekle birlikte en dogru yolun aramilmasi ve bulunmasi
gerektigini savunmaktadir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
nokta bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’e gére hak din is1Am®'? olduguna gore
insan1 hakikate gotiirecek en dogru yol da Islim’in ¢izdigi yoldur. Bundan
dolay1 Islam’m temel hiikiimlerini de iceren dinin bilgisi ehemmiyet verilmesi
gereken bir bilgi alan1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din bilgisi yalnizca bazi meselelerde degil hayatiin tamaminda insanin
karsisina ¢ikmaktadir. Ritiieller ve ibadetler basta olmak iizere dini bilginin
konusu genel anlamda kisisel tecriibe ve inanca baghdir. Bundan dolay1 hangi
kaynaklardan Ogrenildigi de bilginin dogrulugunu ve giivenilirligini
etkilemektedir. Dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve silinnetten alinan
bilgiler hakiki, baglayic1 ve genel geger bilgilerdir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in
Veda Hutbesi’ndeki “Size iki emanet birakiyorum, onlara sarilip uydukca
yolunuzu hi¢ sasirmazsiniz. O emanetler Allah'in kitab1 Kur’an-1 Kerim ve
Peygamberinin slnnetidir.” emri geregince Mevlana; vahye ve kiilli akla
dayanan bilgileri insani yaniltmayan ve hakikate gotiiren bilgiler olarak
vasiflandirmaktadir. Mevlana’ya gore Kur’an ve siinnetten; yani vahiy ve kiilli
akildan gelen din bilgisi varken bidat ve hurafelerle mesgul olmak; “su varken
teyemmiim etmek gibidir.”*3 Yani, din bilgisi ad1 altinda hurafeler ve bidatler
aktariliyor ise insana fayda saglamadigi gibi herhangi bir gegerliligi de
bulunmaktadir.

Batil inanglarin pesinden gitmek insanlarin din hakkinda yeteri kadar
bilgi sahibi olmamalarindan kaynaklanmaktadir. Din bilgisini Kur’an ve
stinnetten elde eden kimseler, din hakkinda gergek bilgilere eristiklerinden
kendilerini batil olan seylere karsi koruyabilmektedirler. Mevlana, “Furkan

(Kur’an) 15131 da bizim igin hak ile batili zerre zerre aymrir”®* sozleriyle

11 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 6/2419: “Miimin, Hiristiyan, Yahudi, Mecusi, hepsi de o ulu
sultana yiiz tutar.”

512 Al-i Imran 3/19.

513 Mevlana, Mesnevi, 4/1417.

514 Mevlana, Mesnevi, 2/848.
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insanlara din bilgisini 0Ozellikle Kur’an’dan 6grenmelerini ve Kur’an’in
1s1¢1indan ayrilmamalarini tavsiye etmektedir.

Din bilgisinin dogrulugu ve giivenilirligi bilgilerin elde edildigi
kaynaga gore degerlendirilmektedir. Dogrudan Kur’an ve siinnette yer almayip
dini bilgi ad1 altinda aktarilan her bilginin giivenilir oldugunu sdylemek de
miimkiin degildir. Yetkin olmayan yazarlarin kaleminden c¢ikan eserler,
sahihligi ispatlanmamis haberlerle ilgili temkinli davranmak gerekmektedir. Bu
tarz bilgilerin degeri Kur’an ve siinnet ile karsilastirilarak belirlenmelidir.
Kur’an’a ve slinnete uymayan bilgiler giivenilir olmadigi gibi baglayic1 da
degildir.

Mevlana’ya gore din bilgisinden elde edilenlerin dogru bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in insanlarm goniil aynalarmin temiz olmasi gerekmektedir.>%°
Aksi halde din bilgisinin insanlara fayda saglamasi miimkiin degildir. Ebu
Cehil, teblig mesajim1 anlayabilecek idrak ve zeka kapasitesine sahip bir
kisiydi. Fakat gonliiniin giinahlarla kirlenmis olmasi idrakini de karartarak
hakikati gérmesine engel olmustur. Bundan dolayr Mevlana din bilgisinin
yalnizca Ogrenilmesinin yeterli olmadigin1 savunmaktadir. Din bilgisi lyice
ogrenilmeli sonrasinda da bu bilgiler yasama gecirilmelidir. Sadece 6grenmek
yeterli olsaydi Ebu Cehil de duyup Ogrenmisti fakat tesiri olmamisti. Bu
konuda “Batillarin aklin1 ancak batillik ¢eker”®'® diyen Mevlana, insanin din
bilgisini yasayabilmesi i¢in de gonlinde hakikate karsi bir meyil olmasi
gerektigini hatirlatmstir.

Mevlana pek ¢ok din bilginini, din bilgisinin meselelerine vakif
olmalarina kars1 tam anlamiyla yasamadiklar1 icin “Nice alim vardir ki ilimden
nasipsizdir. Boylesi, ilmin hafizidir, asig1  degildir.”®’  sozleriyle
elestirmektedir. Yasanmayan din bilgisi Mevlana nazarinda kiymet atfedilecek
bir durumda degildir. Kendilerini din bilgini olarak nitelendiren bazi kimseler
Mevlana’ya gore; her cevherin 6zelligini bilmelerine karsin kendi cevherlerini

ifade etmede tipki bir esegin kendini ifade etme noktasindaki acizligi gibi

515 Mevlana, Mesnevi, 2/2052.
516 Mevlana, Mesnevi, 2/2044.
517 Mevlana, Mesnevi, 3/3037.
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acizdirler.5® Bir insan olarak ne kadar degerli oldugunu bilmeyen bu
kimselerin hali 6grendiklerini yagsamamalarindan ileri gelmektedir. Mevlana,
tasavvufi bir vecizeye doniisen “Nefsini bilen rabbini bilir” ifadesine atifla,
yaratilmig1 gorlip de yaratani goremeyen insanin kendisini bilmesini Hakk1
tantyip bilmesinde baslangi¢ kabul etmistir.>!® Hakki taniyip bilenler ise
Mevlana’ya gore hakikatin bilgisine eren kimselerdir.

Ozetle, din bilgisini insanlarm hayatlarmin tamaminda etkili olmasi
sebebiyle dnemseyen Mevlana, din bilgisinin dogrudan kiilli akil ve vahiy
aracilifiyla elde edilmesi halinde siiphesiz olarak dogru ve giivenilir kabul
etmektedir. IslAm’in  temel kaynaklar1 disinda herhangi bir delile
dayanmaksizin ve arastirilmadan din bilgisi kisvesi ile elde edilen bilgiler,
bidat ve hurafeleri de biinyesinde barindirabilmektedir. Bidat ve hurafeler ise
batil olarak ancak batil kimselere tesir eden®?® dogru, giivenilir ve baglayici
olmayan bilgilerdir. Ustelik insanlara fayda saglamak yerine hakikate

erismelerinde biiytik bir engel teskil etmektedir.

2.3. Goniil Bilgisinin Degeri

Mevlana’nin kullanimiyla, insan davraniglarini yoénlendiren ve viicudu
idare eden goniil®?* ayn1 zamanda “reel olmayan bir diinya, ugsuz bucaksiz bir
mekan olan ilahi rahmetin tecelligdhidir.”®??> Gonul bilgisi ise, duyularm ve
aklin ulasamadigi ve Mevlana’nin hakiki bilgiler olarak vasiflandirdigi
bilgilerdir. Kulli akilla iliskisinden dolay1 giivenilir bilgiler olan gonul bilgisi
Mevlana’ya gore insanin yiiksek mertebelere erismesinde kendilerini tasiyan
bir binek®?® vazifesi gormektedir.

Goniil bilgisi, zahirin ardindaki sirlar1 ehline agan bilgiler olup mananin
bilgisi olarak nitelendirilmektedir. Mevlana bu anlamda gonul bilgisini “Hak

yolunun bilgisi”®* olarak vasiflandirmakta ve bu bilgileri ancak goniil sahibi

518 Mevlana, Mesnevi, 3/2648-2654.

519 Mevlana, Mesnevi, 5/564-568.

520 Mevlana, Mesnevi, 6/2897.

521 Durakoglu, Mevlana ve Marcel’de insan Varhgy, s.8.

522 Salih Ugak, “Mevlana’nin Rubailerinde ‘Géniil’ Istiaresi”, Turkish Studies, C.7, S.3,
Ankara, 2012, s.2483.

523 Mevlana, Mesnevi, 1/3446.

524 Mevlana, Mesnevi, 4/1519.
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kimselerin elde edebilecegini vurgulamaktadir. Mevlana’ya gore bir bilgi
insanin mertebesini yiikselttigi oranda degerlidir. Bu dogrultuda insani kamil
mertebesine c¢ikaran goniil bilgisini Hz. Siileyman’in yiiziigi®®® olarak
betimlemektedir. Mevlana’ya gore insanin elde ettigi bu gonul bilgileri
sebebiyle denizler, daglar ve ovalardaki yaratiklar insanogluna karsi garesiz
kalmislardir.>?® Siilleyman’n yiiziigiine benzetilen goniil, kime neye kapilirsa
insanin bedeni de dogal olarak ona meyledecektir. Bundan dolay1 gonliin her
tiirlii kotiiliikten, giinahtan ve diinyalik zevklerden korunmasi gerekmektedir.

Harici ve dahili duyularla algilanamayan, ciiz’i aklin smirlarinin
yetmedigi goniil bilgisi i¢in tiim bunlardan farkli bir vasita gerekmektedir.
Adindan da anlasilacagi lizere bu vasita Mevlana’nin bir ejderhaya benzettigi
nefsin,>? istek ve arzularmdan ayr1 tutarak kontrol altma almay1 basarmis ve
bilgi elde etmeye istekli bir insanin gonlidir. Nefsin isteklerini kontrol etmek
sOylemesi kolay olmakla birlikte eylem olarak insani olduk¢a zorlayan bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nefis, demir ve tastir®?® diyen Mevlana;
insanin bu ikisi ile glivende olamayacagini ve nefsin sakinlesmesinin kolay
olmadigmi vurgulamistir. Bu agidan goniil bilgisine erismek de belirli bir caba
ve gayretin neticesinde ger¢eklesmektedir.

Goniil bilgisine erismek isteyenlerin Oncelikle nefsini terbiye etmesi
sonrasinda ise gonliinii bir ayna gibi parlatmasi gerekmektedir. Mevlana’ya
gore; goniil aynasi temizlenip parlaklastiginda, insan diinyanin disindaki
resimleri de gorme kabiliyeti kazanmaktadir.®*® Génliin parlatilmasi ise ancak
diinyaya kars1 istegin azaltilmasi ve insanin ibadetlere sarilmasi ile
miimkiindiir. Bu noktada Mevlana, her insanin goénliinii parlatabilecegini
diisinmektedir. Ancak aslindan bozuk olan aynalarin cildlanmasinin uzun
zaman alirken seckin aynalar icinse azicik bir cililamanimn yeterli olmaktadir.>*

Mevlana gonliin parlatilmasindaki amacin ne oldugunu agiklamak igin

Rumlularla Cinli Ressamlarin ressamlik bilgilerindeki iddialarini hikaye

525 Mevlana, Mesnevi, 1/1031.
526 Mevlana, Mesnevi, 1/1032.
527 Mevlana, Mesnevi, 1/773.

528 Mevlana, Mesnevi, 1/774.

529 Mevlana, Mesnevi, 2/71.

530 Mevlana, Mesnevi, 5/456-459.
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etmistir: Padisahin biri Rum ressamlar ile Cin ressamlart mabhirliklerini
gorebilmek i¢in imtihan etmeye karar verir. Cinliler padisahtan 6zel bir oda
isteyince padisah hem Rum ressamlara hem de Cinli ressamlara kapilari
karsilikli birer oda verir. Cinliler mitkemmel bir resim ortaya ¢ikarma emeliyle
padisahtan yliz ¢esit boya ister. Rum ressamlar ise sadece cila isteyerek
kapilarmi kapatip duvari cilalamaya baslar. Oyle giizel bir cila yaparlar Ki
duvar gokylzi gibi saf ve berrak hale gelir. Nihayet degerlendirme giinii
geldiginde padisah Cinlilerin yaptigi resme hayran kalwr. Akl fikri ¢elen
resimler ortaya c¢ikarmiglardir. Hemen sonra Rum ressamlarin yanina gider ve
duvarda bir perde oldugunu goriir. Perdeyi indirdiginde gordiigli manzara ise
hayrete diistiren cinstendir. Perde kalkinca diger odada Cinlilerin yaptigi
resimler cilalanmis duvarm tizerine vurdugunda her sey burada daha guzel
goriiniir. Oyle ki resimler padisahmn goziinii yuvasmdan alacak kadar

531 Mevlana’ya gore Rumlularm hiinerleri olmamasmna ragmen

muhtesemdir.
muhtesem bir sonuca erismelerinin temelinde tipki duvara yaptiklar1 gibi
gondllerini Kibir, acgozlulik ve cimrilik gibi her turli menfi duygudan
armdirip cilalamalari bulunmaktadir.

“Benligin zahiri oOzelliklerine odaklanan siradan insanlar, suretin
ardindaki manay1 gérmekte zorlanmaktadir. Suretlerden uzaklasarak gercek
benligini arama yoluna girmek, varolussal bir uyanisi gerektirmektedir.”®?
Oyleyse goniillerin parlatilmasi, bahsedilen varolussal uyanisin kendisi olarak
gorulebilir. Mevlana’ya gore goniillerini cilalayip parlatan kimseler suretlerden
uzaklasarak bilginin seklini ve kabugunu birakip ayne’l yakin bayragini
dikmislerdir.>*® “Dogrulugu apagik olan bilgi manasinda kullanilan Ayne’l
yakin, Islim diisiince tarihinde, genellikle ii¢ kategoride siralanan dogru
bilgilerin kesinlik bakimindan ortasinda yer almaktadir.”®* Yakin bilgi,

99535

“Andolsun ki onu ayne’l-yakin ile goreceksiniz ayetinde ifade edildigi

sekliyle apacik ve gergege uygun bir bicimde gérme anlamimi da tasimaktadir.

%31 Mevlana, Mesnevi, 1/3467-3484.

%32 Yasemin Akis Yaman, “Mevlana ve Kierkegaard’da Benligin Gelisimi”, Kaygi Uludag
Universitesi Fen-Edebiyat Fakdiltesi Felsefe Dergisi, S.29, Bursa, Giiz 2017, s.113.

533 Mevlana, Mesnevi, 1/3492.

53 yusuf Sevki Yavuz, “Ayne’l Yakin”, DIA, C.4, TDVY, Istanbul, 1991, 5.269.

535 Tekastr 102/7.
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Gorme anlamini tagimasi dolayisiyla ayne’l yakin bilgilerin duyular yoluyla
elde edilen ve dogrulugu kesin olarak bilgiler i¢in kullanildigini sdéylemek
mumkindir. Ancak goniil bilgisi dogrudan duyularla elde edilen bir bilgi tiirii
degildir. Goniil bilgileri mertebe olarak Hakka’l yakin yani; kesinlik agisindan
ileri derecede olan dogru ve giivenilir bilgilerdir. “Sufilere gore hakka’l-yakin,
kulun Allah’ta fani olmasi ve Onunla yalniz ilmen degil hem ilim hem
miisahede hem de hal itibariyle beka bulmasidir.”®%® Verilen beyitte
Mevlana’nin Hakk’al yakin olan goniil bilgisi i¢in ayne’l yakin ile ifadesini
kullanmas1 bir c¢eligki degildir. Mevlana, kendi baslarma islevleri ve
kapasiteleri sinirlt olan duyularm; kemale ermis bir gonliin emrine girdiginde
gayba ait bilgileri gorebiliyor olmasina bir atif olarak ayne’l yakin bayragini
dikmek ifadesini tercih etmistir. Nitekim Mevlana duyularin goniildeki goriis
suyuyla®®”  yikanmalar1 halinde islevlerinin ve kapasitelerinin artmasi
durumunu “Bir duyu bagmi ¢oziip goriilmeyenleri goriince, biitiin duyular i¢in

7538 spzleriyle de izah etmistir. Bu durumda géniil bilgisini

gayb goriiniir olur
sadece “yakKini bilgi” olarak nitelendirmek kafa karisikligma da mahal
vermeyecektir. Yakini bir bilgi turi olarak gonil bilgisi, duyular1 emrine alip
idrakini genisleterek esyanin hakikatini tam anlamiyla gorilmesine vesile
olmaktadir.

Esyanin hakikatinin ancak goniil gozii ile goriilebilecegini vurgulayan
Mevlana, “Sen su beden degilsin, sen o gozsiin>*° diyerek Mevlana, insanm
degerinin goniil goziiniin acikligina gore belirlendigini belirtmektedir.>* Ayni
zamanda goniil gdzii kapali olan insanlar1 yarasalara benzeterek®*! onlarm
ilmin inceliklerine ne kadar hakim olurlarsa olsunlar sariktan ve sakaldan baska
bir sey goremediklerini®*? de dile getirmektedir. Buna karsilik goniil gozii ile
goren insanlar nihai noktada Allah’a ulagsmakta ve dlnya ve ahiret mutlulugu

icin biyuk faydalar kazanmaktadir.

53 yusuf Sevki Yavuz, “Hakk’al Yakin”, DIA, C.15 TDVY, Istanbul, 1997, 5.203.
537 Mevlana, Mesnevi, 4/2384.

538 Mevlana, Mesnevi, 2/3227.

539 Mevlana, Mesnevi, 6/811.

540 Mevlana, Mesnevi, 6/812.

541 Mevlana, Mesnevi, 6/2083.

542 Mevlana, Mesnevi, 6/ 261-262.
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Insan1 olgunlastirarak Allah’a ulastiran géniil bilgileri, bilgiden
maksadin hasil olmasini da saglamaktadir. “Bilgiden asil maksat, insanin
kendisini yok mertebesine indirerek, her seyi Hakk’ tan bilip her seye Hakk
gdziiyle Hakk icin bakmaktir. Buna hakkiyla yok olmak da denilebilir.”%*®
Gondl bilgisi ile insan bu yokluk mertebesine erigip Allah’t hakkiyla taniyip
bilebilmektedir. Mevlana, goniil bilgisini insan1 olgunlastirip hakikatin
bilgisine eristirmesi sebebiyle yokluk bilgisi olarak da vasiflandirip bir hikaye
ile bu bilgilerin insana yol hazirlig1 olacak bilgiler oldugunu vurgulamistir.
Hikayede anlatildigia gore; bir nahivei gemiye biner ve kendini begenmis bir
eda ile gemiciye nahiv okuyup okumadigini sorar. Daha once hi¢ nahiv
okumadim diyen gemiciyi Omriiniin yaris1 bosa gitmis diye de elestirir. Gonlii
kirtllan gemici cevap vermez ama 6fkelenmistir. Bir slire sonra ¢ikan riizgardan
dolay1 gemi girdaba diisiince bu kez gemici nahivciye yiizme bilip bilmedigini
sorar. Nahivci yiizme bilmedigini ifade edince gemici biitiin 6mriin mahvoldu,
clinkii gemi bu girdaplarda batacak diyerek kendini begenmis nahivciye
hayatinm dersini verir.>** Mevlana’nin bu hikdyeyi yok olus nahvini dgretmek
icin anlattigin1 dile getirmektedir. Mevlana’ya gore yokluk atma binenler
duyular alemini geride birakarak dogrudan Varhga gitmektedir.>*°

Mahiv yani yokluk bilgisinin merkezi insanin gonliidiir. Dolayisiyla
gonlii olgunlasip yokluk makamima erenler Mevlana’ya gore en yiiksek
mertebelerden erismis olanlardir. Bu mertebedeki kimseler, goniil g6ziinii
kullanarak Allah’in nuru ile baktiklarindan insani1 da ilim ve amel dolu bir
balgik®® olarak gorirler. Bu durum, goniil bilgisine erenlerin suretlerle
ilgilenmek yerine basta insan olmak {izere esyanin tamaminin 6ziinii gérmeleri
ve hak ettikleri degeri gdstermeleri anlamina gelmektedir.

Netice olarak; insanlarin hakiki bilgiye ulasmalarinda Islam
diisiincesinde var olan ilme’l yakin, Ayne’l yakin ve Hakk’al yakin anlayisini
benimseyen Mevlana, gonil bilgisine 6zel bir ehemmiyet gostererek Hakk’al

yakin bir bilgi tiirii olarak degerlendirmekte ancak bunu ifade ederken kendine

543 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.25.
544 Mevlana, Mesnevi, 1/2834-2839.
545 Mevlana, Mesnevi, 4/554.

546 Mevlana, Mesnevi, 6/1144.
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has Uslubu ile hikaye ederek aktarmaktadir. Bir bilginin  insani
olgunlastirabilmesi i¢in goniil bilgisinde oldugu gibi yakinen bilinmesi ve din
bilgisinde oldugu gibi yasanmasi tatbik edilmesi gerekmektedir.

Killi aklin merkezi ve kaynagi olan gonliin, vahiyle beslenmesi ise
gondl bilgisini daimi ve baglayici bilgiler haline getirmektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus gondl bilgisinin dogru ve giivenilir kabul edilmesindeki
kriterlerdir. Her sOfinin gonliiniin ulastigr bilgileri dogru kabul etmek
giivenilirlik agisindan dogru bir yaklasim degildir. Nitekim sdfilerin gonul
bilgisini elde etme yolu ilhamdir ve ilham, kisisel baglayiciligi olan ve yanilma
payimi da biinyesinde barmdiran bir bilgi kaynagidir. Tasavvufta kesf ya da
ilham yoluyla gelen bilgilerin giivenilirligi yasanan kesfin derecesine gore
farklillk arz etmektedir.®’ Bu nedenle genel gecer bir bilgi olarak
degerlendirilmemelidir.

Insanm igsel diinyasma baghligiyla gercek bilgeligi kesfedecegini dile
getiren Mevlana; goniil bilgisi kavramiyla bilginin sadece diisiince ve mantikla
simirlt olmadigmi géstermektedir. Vahiy ve ilhamla desteklenen goniil bilgisi;
kisinin benliginin farkina varmasi, hosgorii, merhamet ve hepsinden 6nemlisi
Allah’a duyulan agk iizerine insa edilmistir. Mevlana’ya gore yaratilis sirria
erip hakikatin bilgisine erismek isteyen her kim varsa aska diisiip askla

yogrulmasi, aska boyun egip hiirmet géstermesi gerekmektedir.

547 Ongoren, Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri, s.87.
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I11. BOLUM
MEVLANA CELALEDDIN RUMI’DE BiLGi VE ASK iLiSKiSi

Diislinceleriyle c¢aglar asan Mevlana, insanin varlik siniflamasindaki
yetkinligini sahip oldugu bilgiye baglamakta ve bu noktada bilgiyi felsefesinin
yap1 taslarindan biri olarak gérmektedir.

Mevlana’ya gore bir bilginin kiymeti, kisiyi hakikate ulastirip
ulastirmadigi ile orantilidir. Tasavvufta hakikat; Allah’a ulasma yolundaki dort
mertebeden (glinciisii kabul edilmektedir.>*® Mevlana nazarmda gercek ve
giivenilir olan bilgiler, insan1 hakikat mertebesine eristiren ve Allah’1 hakkiyla
tantytp bilmesine vesile olan bilgilerdir.>*® Mevlana’nin goniil bilgisi olarak
ifade ettigi bu bilgiler; kesf ve ilham yoluyla elde edilmekte ve insana duyular
ya da ciiz’i akl araciligiyla ulasamadigi bilgilerin kapismi aralamaktadir. Bu
baglamda Mevlana’nin bilgi anlayisi, sadece zihinsel sureclerle ve dissal
kaynaklarla sinirli olmayan; insanin 6ziine donerek gerceklestirdigi i¢sel bir
Kesif olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevlana’nin fiziki alemle ilgili bilgileri hakiki bilgiler olarak kabul
etmeyip ylizeysel bilgiler oldugunu sdylemesi; Platon’un meshur magara
alegorisini akla getirmektedir. Magara alegorisine®°® gore nesneler ve idealar
olmak fizere iki diinya vardir. Bes duyu organimiz ile algiladigimiz ve iginde
yasadigimiz diinya idealar diinyasinin bir yansimasidir. Nesneler diinyasi
sadece idealarn bir gdlgesidir. Hakikat idealar diinyasidir. Insan bedenen
nesneler diinyasina aittir ama ruhu idealar diinyasindan izler tasir. Idealar
diinyas1 degismeden kalirken nesneler diinyas1 degisen diinyadir. Insan,
hakikate yani idealar diinyasmin bilgisine ulagabilmek i¢in zincirini kirmahdir
ve bu ancak akil yoluyla mimkindur. Mevlana ve Platon, hakikatin idealar

aleminde olmasi noktasinda benzemektedirler. Idealar Aaleminin bilgisine

%48 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.130.

549 Mevlana, Mesnevi, 4/1519.

550 Platon, Devlet: 7. Kitap, Cev. Sebahattin Eyiipoglu, Remzi Kitabevi, istanbul, 1937,
514a -516¢, s.257.

111



ulasacak akil ise Mevlana’da kiilli akildir. Kiilli akil; vahiy ve ilhamla beslenen
dolayisiyla giivenilir bilgiler veren bir bilgi kaynagidir.

Mevlana’nin hakiki bilgilere duyular ve akil ile ulasilamayacagini
soylemesi ve hakiki bilgilerin numen alanda oldugunu vurgulamasi onun
idealist ve spirittalist bir felsefe anlayisini benimsedigini diistindiirmektedir.
Nitekim Mevlana, rasyonalist, materyalist ve sansualistleri filozof olarak
isimlendirip elestirirken idealist ve spiritlalist disiiniirleri bilge olarak
isimlendirmektedir.>> Bu baglamda Mevlana’nmn insanin ruhunu bedenden
bagimsiz bir varlik olarak kabul etmesi, ruhu varligm 6zii olarak ele almas1 ve
ruhu besleyen, insanin génliine hitap edip kemale ermesini saglayan bilgileri
Onemsemesi gorlistimiizii destekler niteliktedir.

Mevlana’da bilginin merkezi olarak kabul edilen gonil; sadece insanin
g6 giis kafesini dolduran bir et pargasi degil ayn1 zamanda ruhani alemden olan
rabbani bir latifedir.>®? Goniil hem bilginin hem de ask, sevgi, hosgorii ve
merhamet gibi hasletlerin yurdudur. Bu agidan Mevlana bilgi ile agk arasinda
kurdugu baglanti ile ask, sevgi ve Tanri’ya olan derin baglhilhiga odaklanan bir
bilgi anlayis1 benimsemistir.

Ask; Tasavvufta sdfilerin ele aldigi nemli konulardan biridir. S6zllikte,
“asir1 sevgi ve baglilik duygusu®®3, “muhabbet, alaka”®* anlamimna gelen ask;
sarmasik anlamina gelen aseka kelimesi ile irtibatli olarak tanimlanmistir.
“Buna gore sarmasigin kusattigi agacm suyunu emmesi, onu soldurup
zayiflatmasi ve bazen kurutmasi gibi asir1 sevgi de sevenin sevdiginden
baskasiyla ilgisini kestigi, onu sarartip soldurdugu i¢cin bu duyguya ask
denilmistir.”*>® Genel anlamda sevgi, Uins, iinsiyet ve meylin asir1 temayiilii ask

olarak tanimlanmustir.

%51 Keklik, Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe, s.37.

%52 Erginli ve digerleri, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.524.

3 Karaagag, Tiirkce Verintiler Sozliigii, s.49; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, $.33; TDK, “Ask”, Genis Aciklamah Sozliik, https://sozluk.gov.tr/,
(E.T: 25.03.2023)

%4 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, C.2, Nsr: Ahmed Cevdet, Tkdam Matbaasi, Istanbul,
1318, 5.938.

5% Giileyman Uludag, “Ask”, DIA, C.4, TDVY, Istanbul, 1991, s.11.
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Genel olarak Safiler Aski; hakiki ask- mecazi ask; maddi ask- manevi
ask veya insani agk- hakiki ask olmak tizere kisimlara ayrilarak ele almistur.
Hakiki askin ne oldugu hususunda tam bir fikir birligi olmamakla birlikte askla
ilgili farkl kiiltiirlere sahip olanlar farkli ask tanimlamalar1 yapmustir. Turk
tasavvufunun en etkili isimlerinden biri olan Mevlana ise her zamanki
kusaticiligiyla farkh fikirlerin bir zenginlik oldugunu diisiinerek zitliklarin da
birlige gotiirebilecegine inanmustir. Mevlana’ya gore hakiki agk tiim zithiklarin
ve ¢okluklarin ortak paydada bulustugu birlik; yani Yiice Allah’tir.

Ask, sadece tasavvufta degil felsefede de ele alinan konulardan biridir.
Ancak tasavvuf ve edebiyat gibi alanlara kiyasla felsefede ask konusu iizerinde
daha az duruldugunu séylemek miimkiindiir. Aska dair ilk kayitlar Antik
Yunan donemine aittir ve Platon bu hususta 6n plana ¢ikmaktadir. Platon’a
gore ask, insanm yaratihisindaki biitiinliigii arzulamas1 demektir.>*® Insanin bu
arzusu Tanrr’ya karst kusur islememesi halinde Tanr1 tarafindan
karsilanacaktir. Dolayisiyla Platon’da gercek ask, Tanri’nin bilgisine ulagsmak
anlamina gelmektedir.

Platon’a gére ancak sevmenin gizeline gotiren ask Oviilmeye
degerdir.>®’ Bu baglamda Insan1 Tanr1’ya gotiirmeyen askin bir kiymeti yoktur.
Platon, insam1 Tanr’ya ulastrmayan asklar1 yersel sevgi®®® olarak
isimlendirilmektedir. Siradan insanlarin hissettigi bu yersel sevgiler; daha ¢ok
bedensel bir agktan ibadettir. Bu agidan siradan insanlar Platon™un Goksel
ask®® olarak nitelendirdigi Tanr1 askina ulasmaya uzak bir asktir.

Platon aski; giizellik, yaraticihk ve Olimsiizlik baglaminda
degerlendiren bir filozoftur. Ask, giizel seylerin sevgisi®®® ayn1 zamanda da
olumsuzlik arzusunun bir neticesidir.®®' Bununla birlikte Platon’un idealar

alemi anlayisiyla baglantili olarak askin ideal bir amaci da bulunmaktadir. Bu

56 Platon, Solen, Cev: Sabahattin Eyiiboglu, Azra Erhat, Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari,
Istanbul, 2018,193a, s.31.

557 Platon, Sélen, 180a, s.17.

558 Platon, Sélen, 180, s.16.

559 Platon, Sélen, 187¢, s.24.

560 Platon, Sélen, 204d, s.47.

%61 Platon, Sélen, 208D, 5.52.
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amag askin, Iyi olana yani Tanr1’ya ulastirmasidir. Bu ag¢idan Platon, asik olan
insanlar1 Tanr1’ya yakim olan insanlar olarak gérmektedir.°®?

Platon’un agk anlayis1 ile Tasavvuf geleneginde var olan ilahi agk
anlayisinin pek ¢ok agidan birbirine benzedigini sOylemek mimkindir. Bu
baglamda Mevlana’nin agk anlayisi ile Platon’un agk anlayis1 da uyusmaktadir.
Ozellikle ilahi ask vurgusunun yapilmasi ve Tanrr’dan baska varhiklara veya
esyaya duyulan askin kiymetsiz olmasi1 Platon ve Mevlana’nin ask anlayisinin
benzerligini gdzler Oniine sermektedir.

Aski, sadece yasayanlarm anlayabilecegi bir tecriibe alani olarak goren
Mevlana; “Aski aciklamak, anlatmak i¢in ne sdylersem soyleyeyim aska
gelince o soylediklerimden utanirim”® diyerek askin mahiyetinden soz
edemeyecegini izah etmistir. Ciinkii Mevlana’ya gore “Ask, Tanr1 sirlarmin
usturlabidir®®* 7%%® Harflerin dili ile anlatilamayacak kadar derin bir sirdan
ibarettir. Onu anlatabilmek i¢in askin bizzat yasanmasi gerekmektedir. Aski,
ask karsisinda ¢amura saplanmis esek gibi kalan akil degil ancak agk
aciklayabilir.>®® Ask1 ifade edebilecek bir dil var ise de bu dil; harf, ses ve s6z
olmaksizmn konusan®®’ gonliin dilidir.

Ask hem soyut bir kavram olmasi hem tasidig1 anlam zenginligi hem de
kisisel tecriibeye dayanmasi nedeniyle tam olarak ifade edilemeyen ve ortak bir
tamimlama yapmanimn olduk¢a gii¢ oldugu bir kavramdir. Mevlana, akla ve
bilgiye 6nem vermekle birlikte insan1 olgunlastiran esas etkenin ask oldugunu
diisiindligi i¢in askin anlasilmasina da azami Onem gostermistir. Askin
sozciiklerle ifade edilemeyecegini soylese de kendine has metaforik
anlatimlariyla en ¢ok aski ele almis ve askin niteliklerini ve etkilerini sayip

dokmesi ile askin mahiyeti hakkinda énemli ipuglari vermistir.>®

562 Platon, Sélen, 180b, s.42.

%63 Mevlana, Mesnevi, 1/112.

564 Usturlab: Gokteki yildizlarm bulundugu yerleri, giinesin dogup batisi ile zeval vaktini
bilmeye yarayan iistiine gok kubbesinin haritasi ¢izilmis yarim daire seklindeki alet.

%65 Mevlana, Mesnevi, 1/110.

%% Mevlana, Mesnevi, 1/115.

%67 Mevlana, Mesnevi, 1/1731.

%68 Zeynep Kose, Mevlana’min Mesnevi’sinde Ask Kavramu, YUksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, Konya, 2004, s.40.
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Mevlana’ya gore herkesin yaninda bir ¢ok adi sani olan agk; ilaci
olmayan bir derttir.>®® O, ugsuz bucaksiz bir deniz®’°; adeta Hz. Musa’nin asas1

51 ve insanm karanlhk

gibi kutluluk siriyla insana hediye edilmis bir vasita
gecelerini aydinlatan bir 1s1ktir.>’? Ayrica ask; “dilegi, istegi, yapip yapmamak
arzusunu, iradeyi - ihtiyar1 terk etmektir.”®"® “Yoksulluktur, bir seye muhtag
olustur.”®’ “Ask, dibi olmayan, dalgasi inci, suyu ates olan dyle bir denizdir
Ki; incileri sirlardir, o sirlarin her biri de yolcuyu anlama gotiren bir
kilavuzdur.”®"® “Biitiin sanatlarin, her tiirlii isin-giiciin asli, temelidir.”>"®

Mevlana’nin tanimlamalarinda goOrildiigii tizere gayesi; hemen her
kesimin anlayacagi benzetmelerle aski insanlara tanitmak ve aska dair
insanlarm zihninde olusan bulaniklig1 gidermektir. Mevlana’nin aska bu kadar
ehemmiyet vermesinin sebebi ise, Sems-i Tebrizi (1186-1247) ile tanigsmasiyla
birlikte hayatinda bir doniim noktasmi teskil eden askin kendisini kemale
eristirmis olmas1 sdylenebilir.®’” Nitekim Mevlana; Sems ile dostlugundan
once tam olarak olgunlasmamis oldugunu sdylemekte, Sems’in mecazi askiyla
ciktig1 yolculugun hakiki aska erigsmesiyle kemale erdigini hamdim, pistim,
yandim sozleriyle ifade etmektedir.>’®

Mevlana aski; hakiki ask ve mecazi ask ayrimi ile ele almaktadir.
Hakiki ask igin; “ilahi ask®’®, “ebedi ask™®®, “Allah ask1”®®! gibi isimler
kullanan Mevlana; beseri ya da mecazi aski, geciciligine ve insani

olgunlastirmadig1 i¢in yiizeyselligine vurgu yaparak “zahiri ask™®%? olarak

569 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.226.

570 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.13; Mevlana, Rubailer, C.1, b.216, s.46.

571 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.27.

572 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.403.

573 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.2, b.2562.

574 Mevlana, Fihi Ma Fih, Otuz altinc1 Fasil, s.127.

575 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.4, b.1842-1843.

576 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.3, b.3880.

577 Detayh bilgi i¢in Bkz: Sems-i Tebrizi, Makalat, Cev. Mehmed Nuri Gengosman, Atag
Yayinlari, Istanbul, 2009, s.17; Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, DiA, C.38, TDVY, Istanbul,
2010, s.512; Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I (Manakib al- Arifin), Cev. Tahsin
Yazici, Hiirriyet Yayinlari, Istanbul, 1973, 5.163-164.

578 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.5, b.815.

57 Mevlana, Mesnevi, 6/983.

580 Mevlana, Mesnevi, 3/3759.

%81 Mevlana, Mesnevi, 1/1348.

582 Mevlana, Mesnevi, 2/699.
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isimlendirmistir. Bununla birlikte Mevlana mecazi aski menfi bir durum olarak
degerlendirmemektedir. Aksine Mevlana nazarinda mecazi ask ilahi agka
ulasmak icin bir basamaktir.®3

Mevlana; “Her nereye bas koysam ona secde edilecek yerdir orasi. Alt1
yonde®* de onun disinda da Tanr1 odur. Bag, giil, biilbiil, sema, giizel bunlarin
hepsi birer bahane, hep aranilan, istenilen O'dur.”®® sozleriyle bir insanm
agsktan muradinin her seyin kaynagi yaraticisi ve yoOneticisi Yiice Allah’1
sevmek ve Hakk’ta yok olma mertebesine erismek oldugunu sdylemektedir.
Dolayisiyla Allah’a duyulan ask Mevlana nazarinda yegane hakiki agktir. Allah
ask1 disindaki sevgiler ise bir kandirmacadan ibarettir.>®® Hakiki ask; dyle bir
mertebedir ki, bu mertebeye ulasan kimseler 6lmeden evvel dlerek Hakk’a
ulagmay1 basaranlardir. Bundan dolay:1 insanm asil gayesi her zaman hakiki
aska ulasabilmek olmalidir.

Mevlana’nin nazarinda agkta ikilik yoktur. Yani hakiki anlamda tek ask
Allah’a duyulan asktir. Insanin gonliinde ve dilinde Allah aski varken gecici
asklara yer yoktur. Mevlana’ya gore; “Elinin, goziliniin, ayagmim ¢ift olmasi
yerindedir ama goniil ve sevgili iki olunca is degisir, bu uygunsuz diiser.
Sevgili bir bahanedir. Sevgili yalniz bir Tanridir. Onu iki sananlar ancak atese
tapanlarla inkarcilardir.”®®’ Insan bir bahane olarak vasiflandirilan beseri
asklardan yiiz ¢evirip hakiki agki aramalidir. Ciinkii hakiki aska erisen insan bu
ask ile dyle bir bitiinlesir ki dinyaya dair gecici zevk ve sevgilerin
prangalarmdan kurtulur ve askin kendisi olur.°8®

Goniilde yalnizca ilahi askin olmasi gerektigini vurgulayan Mevlana,
“Zannetmeyesin ki ben Varlikta ikilik gériiyorum. Her an yeni bir ilham yeni
bir gelisme buluyorum kendimde. Goriiyorum ki benim canim da Gonlim de
sensin. Goziim, bagim, biitiin benligim hep sensin.”*®® sozleriyle mecazi ve

beseri tiim sevgilerden vazgecerek ilahi aski yasayan insanin artik her seyde

583 Kse, Mevlana’min Mesnevi’sinde Ask Kavramu, s.62.

584 Alt1 cihet: Ust, alt, sag, sol, 6n, arka.

%85 Mevlana, Rubailer, C.1, b.206, s.44.

%8 Bkz: Mevlana, Mesnevi, 1/36-205: Padisahin hasta bir cariyeye asik olmasi hikayesi.
%87 Mevlana, Rubailer, C.1, b.267, s.56.

%88 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.1203.

%89 Mevlana, Rubailer, C.11, b.925, 5.189.
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Allah’mn varligin1 gorecegine isaret etmistir. Nitekim askta ikilik olmadigi
hakikati Kur’an’da “Allah-u Teéld insanoglunun gogsiinde iki Kkalp
yaratmamustir.”>%° ayetiyle de vurgulanmustir.

Mevlana, asktan maksadin ilahi agk oldugunu srarla vurgularken ilahi
aski arayanlara da bulmasi i¢in de yardim eli uzatmaktadir. Bu noktada bilgi ile
ask arasinda kurulan bag dikkat ¢ekicidir. Mevlana hem bilgide hem de askta
hakikat vurgusu yapmakta ve bu gaye lizerinden insanlar1 yonlendirmektedir.
Bilginin hakiki olan1 insan1 kemale eristirip netice de Allah’a ulastirirken agkin
hakikisi de dogrudan Yiice Allah’a duyulan asktir. Oyleyse hakiki aska
erismek isteyenler oncelikle hakiki bilgi ile goniillerini bu aska hazirlamalidir.

Mevlana’nin agka dair goriisleri incelendiginde bilgi ile ask arasinda
orantisal bir baglanti kurdugu goriilmektedir. Mevlana’ya gore bilgi kisiyi
Allah’a gétiiren bir vasita olmanm yani sira askin da vasitasidir. Ask
Mevlana’ya gore bilginin bir sonucudur.’®* Bu dogrultuda bilgi ziyadelestikce
hissedilen askin da ziyadelestigini soylemek miimkiindiir. Nitekim insanlar
yeteri kadar tanimadig1 kimselere kars1t muhabbet hissetmezken tanidigi bildigi
kimselere karsi kalic1 sevgiler beslemektedir. Sadece beseri anlamda degil,
ilahi ask i¢in de tanimak ve bilmek Oonem arz etmektedir. Bir kimse Allah’in
sifatlar1 hakkinda bilgi sahibi olduk¢a O’na karsi sevgisi de artmaktadir.
Bununla birlikte bilgi-ask iliskisi Tanri- alem minasebetini de blinyesinde
barindirmaktadir. Evrenin mensei ve olusumu noktasinda yaratilis modelini
benimseyenlere gore Yice Allah; ilim-irade-kudret ve tekvin sifatlariyla alemi
yaratmistir. Gerek alemin varligi gerekse evrendeki denge, diizen ve estetik
uyum teolojik bir ¢abayla insani bir iist yaratictya yani Allah’in varligma ve
birligine ulastirmaktadir.>®? Bu baglamda evren hakkinda elde edilen bilgiler
kisinin yaratictya ulasmasinda bir vasita hilkkmiindedir. Ornegin; okyanuslari ve
ormanlar1 temasa eden bir kimse yesil ile mavinin uyumundan ve giizelliginden
yaraticinin giizelligine dair bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Bu ¢ikarimlar1 Tanr1

ile birey arasindaki etkilesimler olarak kabul etmek de miimkiindiir. Alemden

590 Ahzab 33/4.

%91 Mevlana, Mesnevi, 2/1524.

592Naim Sahin, “Gazali’de Etik-Estetik liskisi”, Diyanet lmi Dergi-Buyilk Miitefekkir
Gazali, DiB Yayinlari, Ankara, 2011, 5.125.
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hareketle Tanri’nin varligina, yiiceligine, kudretine ve giizelligine dair
cikarimda bulunan bireyler elde ettikleri bilgiler sayesinde Tanri’ya karsi
muhabbet duymaktadir. Dolayisiyla bilgi-agk iliskisinde Tanri-alem
miinasebetinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Filozoflarmm kiigik alem olarak nitelendirdigi, Mevlana’nin ise buyik
bir alem®% olarak kabul ettigi insan; bilgi ve ask sayesinde esyanm mahiyetini
idrak edebilecek mertebelere yiikselmektedir. Mevlana’ya gore insanin ruhu
beden zindaninda adeta Yusuf gibi kurtulmay:r beklemektedir.>®* Ask ile
kuyudan c¢ikarilan ruh ne hocalardan ne Kitaplardan 6grenilemeyecek bir
bilgiye mazhar olur. Bu bilgiler sirlara vakif olma anlamma gelip tahsil
yapmadan, caba sarf etmeden Allah tarafindan insanlara aracisiz Ogretilen
ledtinni ilmidir.5% Sadece ask ile elde edilebilen bu bilgilerle gaybmn kapilar:
insana acilmaktadir. Boylece kul kendi varligin1 kapmin disinda birakip yok
olmakta ve sadece Rabbi kalmaktadir.

Ask ile bilginin ortak noktasi nihai olarak Allah’a ulagsmasi ve ancak bu
sekilde hakiki sifatiyla nitelendirilmesidir. Beden ve ruhtan mirekkeb olan
insanin aslinda diistinceden ibaret oldugunu aksi halde et ve kemik olarak bir

6 soyleyen Mevlana, bilgiyi insanm varligmin

degerinin bulunmadigmi®®
temelinde gérmektedir.
Insan, dualist yapis1 geregi bedensel agidan baz1 fizyolojik ihtiyaclara
sahiptir. Bunun yaninda ruhunun da birtakim ihtiyaglar1 bulunmaktadir.
Ornegin; sevmek ve sevilme hissi fizyolojik bir ihtiyag olmamakla birlikte
insan ruhunun en temel gereksinimlerinden biridir. Amerikali akademisyen ve
psikolog Abraham Maslow'un (1908-1970) ihtiyaclar hiyerarsisinde®® de yer
aldig1 tizere sevmek ve sevilmek en az fizyolojik ihtiyaglar kadar hayati 6neme
sahiptir. Hatta bebekler igin sevme sevilme ihtiyaci fizyolojik bir ihtiya¢ olarak

degerlendirilmis, sevgi gdrmeyen bebeklerin hastaliklara karsi direncinin daha

disik oldugu, cogu zaman tedaviye cevap vermeyerek Oldigi

%93 Mevlana, Mesnevi, 4/520.

5% Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.3147.

%9 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s.471.

5% Mevlana, Mesnevi, 2/275.
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gozlemlenmistir. Dolayisiyla insanin hem fizyolojik hem de ruhsal
ihtiyaclarinin karsilanmasi gerekmektedir. Bilgi bu noktada insanmn tim
ihtiyaglarmn1  karsilayan bir unsurdur. Insan bilgi araciligiyla bedensel
ihtiyaclarini gidermeyi 6grenirken ayni zamanda ruhu igin gerekli olan sevgiyi
elde etmektedir.

Bilgi ile ask arasinda dogrusal bir iliski bulunduguna vurgu yapan
Mevlana; eksik bilgilerin hakiki aski bulamayacagi goriisiindedir. Eksik
bilgilerle de elde edilen asklar elbette mevcuttur ama bunlar nesnelere duyulan
gecici asklardir.®® Mevlana, eksik bilgilerle elde edilen bu gegici ve zahiri
asklar1 rengin pesinde olan asklar olarak nitelendirmis ve bu asklar ask
degildir, sonunda utang olur, diyerek insanlar1 uyarmugtir.%%°

Insanin hakiki aska ulasmasinda dogru, guvenilir ve genel geger
bilgilere ihtiya¢ oldugunu sdyleyen Mevlana, bilgi arttik¢a askin da o oranda
artacagi gorisiindedir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v) basta olmak iizere tiim
peygamberler ve Allah’m veli kullar1 Allah’1 en ¢ok seven kimselerdir. Bunun
nedeni ise Allah’1 en iyi taniyan kimseler olmalaridir. Ciiz’i akilla insanlarin
Allah’1 hakkiyla taniyip bilmeleri miimkiin degildir. Insan, ciiz’i akliyla dis
diinyanin sebep sonug iligkisini degerlendirip nihayetinde bu diizenin
kendiliginden var olamayacagi ve bir yaraticmin eseri oldugu bilgisine
ulagabilir hatta bu yaraticiya karsi bir iinsiyet de gelistirebilir. Ancak bu
iinsiyetin hakiki ask olarak degerlendirilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
Mevlana’ya gore hakiki askin temelinde var olan bilgi nakis ve yuzeysel
bilgiler degildir. Ciiz’i akil; yaraticiya dair bilgileri elde edebilmek igin yeterli
olmadigindan kiilli aklin rehberligine ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla kiilli akil
sahibi olan peygamberler sahip oldugu bilgi sayesinde Allah’1 en iyi taniyan ve
en ¢ok seven kisiler olarak ciiz’i akil sahibi insanlara aski da Ogretmektedir.
Nitekim Mevlana, “Bizim peygamberimizin yolu ask yoludur. Biz askin

25600

cocuguyuz ask da bizim annemiz sozleri ile kiilli akil ile ask arasindaki

598 Mevlana, Mesnevi, 2/1523-1525.
599 Mevlana, Mesnevi, 1/205.
600 Mevlana, Rubailer, C.1, b.49, s.12.
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irtibata isaret ederek hakiki aski 6grenmede kiilli aklin bir kilavuz oldugunu
dile getirmektedir.

Bilgiden maksat; Allah’t hakkiyla tanimak ve hakkiyla Allah’ta yok
olmak olduguna gore, bu mertebeye ulasabilmek icin de Allah’t yeterince
bilmek gerekmektedir. Yice Allah hem ¢ok merhametli hem de azabi ¢etin bir
yaraticidir.  “(Restliim!) Kullarima haber ver ki: “Gergekten ben ¢ok
bagislayan ve ¢ok merhamet edenim. (Fakat) azabim ise, o ¢ok acikli bir
azaptir.”®%! ayetinde de Yiice Allah hem merhametinin hem de azabinim siddetli
oldugundan haber vermistir. Burada dikkatimizi ¢eken ise, Yiice Allah’in 6nce
merhametinden sdz etmesidir. Insan, Allah hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi
oldugunda Allah’in kullarina olan merhametinin ve sefkatinin gazabindan fazla
oldugunu, kullarini ¢ok sevdigini idrak edecektir. Dolayisiyla Yiice Allah’a
dair gerek peygamberlerden gerekse gonul ehli kimselerden bilgi sahibi
olanlar, Allah’in kendilerine duydugu sevgiye layik olabilmek igin
cabalayacaktir. Bu c¢abasi karsiliginda da insanin hakiki aska erismesi
beklenmektedir.

“Mevlana i¢in askin temsili olarak en ¢ok anlatildigi 6ge “ney”’dir. Ona
gore ney, yeryiiziinde ruhlar aleminden c¢ikarilarak yeryiiziine cile igin
gonderilen insanin temsilidir.”®®? Insanin esas vatani olan ruhlar Alemine
duydugu o6zlem gibi ney de ayrilip geldigi kamishgi o6zleyerek feryat
etmektedir. Neyin kamishga duydugu Ozlem ve arayis ile insanin Allah’a
duydugu ask ile Allah’1 aramasi birbirine benzemektedir. Bu baglamda neyin
kamigliga duydugu 6zlem ve agk; insanin Allah’a duydugu askin metaforik bir
anlatimidir. Insanin Allah’1 arayisindaki vasita ise gonle tesir ederek insani
kemale eristiren hakiki bilgilerdir. Bilgi bir vasita, ilahi agk ise nihai hedeftir.
Bu nihai hedefe ancak bilgi at1 ile ulasilabilir. Kisi 6nce kendini bilerek caninin
arkasindaki ruhu kesfetmeli sonra ask ile yanarak hakikate erismelidir. Burada

kastedilen bilgi, elbette bedenin veya ciiz’i aklin elde ettigi ve Mevlana’nin

801 Hicr Suresi, 49-50. Ayetler
%92 Hilal Arslan, “Ibni Sini ve Mevlana’mn Ask Felsefelerinin Karsilastiriimasi”, Y iiksek
Lisans Tezi, Firat Universitesi, Elazig, 2006, s.59.
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803 olarak vasiflandirdig1 1§ ve gegici bilgiler degildir. Insan1 hakiki

cocuk at1
aska eristirecek bilgiler; duyu organlar1 ve ciiz’i aklin sinirlarinin disinda gayb
aleminin bilgilerine muvaffak olabilen gonil bilgisidir. Mevlana gonal
bilgisinden sz ederken; goéniil géziiniin agik olmasi gerektigini soylemektedir.
Mevlana’ya gore; “Kim bu goniil penceresinden gafil olursa zamanenin en
{istiin bilgini bile olsa nafile, kordiir, ahmagm biridir.”®%* Burada 6nemli olan
nokta ise goniil goéziiniin nasil acilacagidir. GoOnll goziiniin agilmasini
isteyenlerin dostluk ettigi kimselere dikkat etmeleri, goniil ehli kimselerin
sohbetlerine katilarak agka diismeleri gerekmektedir. “Goniil géziiniin agilmasi
da bir ask isidir.”%*® Dolayisiyla bilgi ile aski1 ayrilmaz bir biitiin olarak kabul
etmek mumkundr.

Mevlana’ya gore agsk ve bilgi insanit degistirmeleri noktasinda da
birbirine benzemektedir. Insan hakiki bilgilere eristikce nefsinin heva ve
heveslerinden armip kendisinde bulunan biitiin kotii hasletleri torpiileyerek
olgunlagsmaktadir. Nefsi ile verdigi miicadeleyi kazanan insan da meleklerden
bile {istiin mertebelere erisme yetkinligi kazanmaktadir. Ask da insani
olgunlastirip arindiran mertebesini ylikseltip degistiren bir unsurdur. Mevlana,
“Seytan bile asik olacak olsa topu kapar, Cebrail olur, o seytanhk oliir.”%
sOzleriyle askin da bilgi gibi insani1 degistirip olgunlastirdigr gergegini
yansitmistir.

Mevlana’ya bilgi ve askin ayni anda bir insanda bulunmas1 gerektigini
diisinmektedir. Siirdiiriilebilir ve kalic1 sevgilerin temelinde bilgi olmak
durumundadir. Bununla birlikte sadece bilgi sahibi olmak da sevmek igin
yeterli bir 6l¢ii degildir. Elde edilen bilgiler gonle hitap ederek insani kamil
manada degistirmelidir. Bir baska deyisle, ylizeysel ve sig bilgilerden ziyade
esyanin hakikatini idrak edebilecek batmni bilgiler gerekmektedir. Ornegin;
Allah’a iman Once bilmek sonra sevmekle gerceklesen bir eylemdir. Ancak

burada bilmek sadece var oldugunu bilmek seklinde anlasilmamalidir. Allah’1

bilmek; yiiceligini, merhametini, sefkatini, hosgorisiini, affediciligini,

603 Mevlana, Mesnevi, 1/3444.

604 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.2, b.2659.
605 Kugpmar, Bilgi ve Dereceleri, s.23.
606 Mevlana, Mesnevi, 6/3646.
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comertligini, liituf ve ikram sahibi oldugunu Mevlana’nin goniil gozii®®’ olarak
ifade ettigi bakis agisiyla bilmek demektir. Bu anlamda Allah’in giizel isim ve
sifatlarin1 bilenlerin kalbinde sevgi hissetmemesi miimkiin goriinmemektedir.
Sevgi ya da bilgiden biri eksik oldugunda iman da eksilmekte hatta yok
olmaktadir. Bu hususta Iblis’in hali ibret verici bir ornektir. Kur’an’da
anlatilanlardan anladigimiz iizere Iblis; ruhani varliklar arasinda belki de en
bilgililerinden biriydi. Onu kibre surtikleyen ise bilgisizligi degil bilgisinin
gonliine tesir etmemesiydi. Askta ikilik olmadig: ilkesi dogrultusunda Iblis’in
génliinii dolduran kibir, aska engel olmustu. Bu nedenle Hz. Adem’in yalnizca
topraktan yaratilan bir suretten ibaret sanip diisiincesini ve ruhunu goremedi.®%
Bundan dolay1 da isyana siiriiklenip nihayetinde apagik bir diisman®® ilan
edildi. Oysa Iblis’in bilgisi kadar ask1 da olsaydi Hz. Adem’in suretine takilip
kalmayacak, onun biiyiikliigiinii ve ilminin inceliklerini idrak edecekti.

Ozetle; Bilgi ile ask arasinda siki bir bag oldugunu savunan Mevlana,
bilgi olmadan askin bir ehemmiyetinin olmadigmi dile getirirken ask olmadan
da kdmil insan olmanin miimkiin olmayacagini vurgulamaktadir. Hem bilgi
hem de askta nihai hedef Yiice Allah’a ulasmaktir. Bu nedenle hakiki bilgi ile
hakiki agsk miirekkeb olarak bir insanda bulundugunda ise 0 kimse mertebelerin

en giizeline eriserek Ilahi askin lezzetine gark olacaktir.

807 Mevlana, Divan-1 Kebir, C.1, b.2329.
608 Mevlana, Mesnevi, 6/260-262.
609 Fatir 35/6.
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SONUC

Bilgi, Antik Cag’dan giinimiize felsefe tarihinin en temel
problemlerinden biri olmustur. Filozoflar bilginin neligini, kaynagini, smirini
ve genel geger bilgilerin olup olmadigini, hangi bilgilerin dogru ve gilivenilir
bilgiler olarak nitelendirilecegini agiklamaya ¢aligmiglardir.

Felsefe, tasavvuf ve kelam gibi farkli bilim dallarinda s6z sahibi olan
Mevlana da bilgi problemine bigane kalmayan diisiiniirlerdendir. Ilmi
kisiligiyle bircok konuda ¢aglara 11k tutan Mevlana, kendine has metoduyla
bilgi problemini de ele almis; bilginin neligi, kaynaklari, bilginin dereceleri,
cesitleri ve degeri konusunda ¢oziimler sunmus bir din filozofudur.

Mevlana’nin bilgi problemini ele alirken bilginin kaynagi olmasi
bakimmdan varliklar1 katmanlara ayirmasi probleme yaklasimi agisindan
onemlidir. Mevlana’da varliklar arasindaki katmanlar yetkinsizlikten yetkinlige
dogru yiikselirken bilgi, bu yetkinligin en 6nemli yoniinii olusturmaktadir. Bu
baglamda insan; bilgiye istidadi ile diger varliklardan usttin kabul edilmektedir.
Bilgi bir amag degil, insanin kendisine ve baskalarma faydali olabilmesinde ve
meleklerden bile listiin mertebelere erismesinde bir aragtir.

Mevlana, bilginin imkani konusunda dogru bilginin miimkiin oldugunu
savunan ancak bilginin giivenilirliginin elde edildigi kaynak ile baglantili
oldugunu vurgulayan bir filozoftur. Bilginin elde edilmesinde kullanilan
kaynaklar; duyular, akil, ilham ve vahiydir. Mevlana, insanin fiziki alemle
irtibat1 olan duyularin bilgi edinmedeki 6nemini reddetmemekle birlikte smirh
islev ve kapasitelerinden dolay1 giivenilirlik a¢isindan en zayif kaynak olarak
gormektedir. Bu agindan Mevlana duyularm mutlak bilgi kaynagi oldugunu
iddia eden sansiialist goriisleri tenkit etmektedir.

Akil ise Mevlana’da ciiz’1 akil ve kiilli akil ayrimi ile ele alinmaktadir.
Her insanda var olan ciiz’i akil, sadece fizikT alemle ilgili meselelerde islevsel
oldugundan Mevlana’nin hakiki bilgi olarak nitelendirdigi Allah’1 hakkiyla
tantylp bilme noktasinda eksik kalmaktadir. Bu nedenle Mevlana ciiz’i akla
degil peygamberlerde ve Allah’mn veli kullarinda var olan vahiy veya ilhamla

desteklenen kiilli akla itibar etmektedir. Mevlana bir bilgi kaynagi olarak akla
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belli bir deger atfetmekle birlikte vahyi ve aski akildan iistlin tutmaktadir. Bu
dogrultuda Mevlana’nin rasyonalist bir disiiniir oldugunu soylemek isabetli
degildir. Bununla birlikte Mevlana’nim kiilli akil anlayis1 vahyi bilgi ile 6zdes
olarak kullanildigindan onun idealist bir felsefe ¢izgisinde oldugunu séylemek
mumkandur.

Mevlana, ciiz’i aklin metafizik alanin bilgisine erisemeyip Allah’1
hakkiyla taniyip bilme noktasinda yetersiz olmasindan dolay1 asag1 seviyede
bir akil olarak gérmektedir. Mevlana’nimn ciiz’1 akla kiymet atfetmemesi ciiz’1
aklin metafizik meselelerdeki eksikligiyle smirlhidir. Aksi halde Mevlana’nin
cliz’1 akli tamamen kiymetsizlestirdigini sdylemek miimkiin degildir. Nitekim
cliz’1 aklin insan1 belirli bir mertebeye kadar eristirecegini ancak daha Gtesi i¢in
kiilli aklin kilavuzluguna ihtiya¢ duydugunu da dile getirmektedir. Bununla
birlikte kiilli aklin rehberliginin anlasilmasi ve tavsiyelerinin uygulanmasi i¢in
de ciiz’i akil 6n kosuldur. Ciiz’i akla rehberlik eden esyanin mahiyetine
kendiliginden erisebilen kiilli akil ise Mevlana nazarinda c¢ok kiymetlidir.
Mevlana; kiilli aklin bilgisinin her kosulda giivenilir oldugunu diisiinmektedir.
Killi akil olan peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiler givenilir,
baglayici ve genel geger bilgilerdir. Ancak Mevlana’nin savundugu gibi kulli
akil sahibi olan velilerin bilgisinin de tam anlamiyla giivenilir ve baglayici
oldugunu séylemek bizim kanaatimize gore dogru bir yaklasim degildir. Ilham,
kisisel tecriibeye dayanan, ¢esitli psikolojik ve fizyolojik nedenlerle yanilma
ihtimali bulunan ve sadece ilhami alan kisiyi baglayan bir kaynaktir. Bu agidan
ilham1 vahiy gibi genel gecer ve baglayici kabul etmek istismara agik bir
durumdur diyebiliriz. ilham: bir bilgi kaynag olarak kabul etmekle birlikte
vahiyden ayr1 degerlendirmek ve temkinli yaklagsmak daha isabetlidir.

Bilginin kaynagi noktasinda duyulara ve duyularla sinirh ciiz’i akla
glvenmeyen Mevlana, hakiki bilgilere vahiy; kesf ve mikasefe yoluyla
ulagilacagin1 savunmakla sezgici bir anlayisi benimsemektedir. Mevlana
glvenilir olan bilgilerin vahiy veya ilhamla elde edilen batini bilgiler oldugunu
vurgulayarak materyalist goriislerin tamamini da reddetmektedir.

Diger sifilerde oldugu gibi Mevlana’da da akil bilgisinin {izerinde

gondl bilgisi bulunmaktadir. Gonul bilgisi insani, kemale erdirip Allah’1
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hakkiyla taniyip bilme mertebesine eristiren bilgilerdir. Ancak gonul bilgisine
erismek olduk¢a mesakkatlidir. Seyr-0 suldk ile nefis terbiyesi ve
tezkiyesinden sonra ayna gibi parlayan bir gonil hakikatin bilgisine
erigebilmektedir. Bu baglamda goniil bilgisine bir takim egitim ve ogretimler
neticesinde erisilebilecegini s0ylemek miimkiindiir. Nitekim tasavvufta yer
alan zikir, sohbet, sema, aglik ve ziihd gibi egitim metotlar1 da bireyin manevi
gelisimini tamamlayarak Allah’a ulagmasini hedeflemektedir.

Bilgi probleminde Mevlana’nin en dikkat ¢eken goriisleri ise bilgi ile
ask arasimnda kurdugu baglantidir. Bilginin ve askin nihai hedefi Yiice Allah’a
ulagmaktir. insanm1 Allah’a ulastirmayan bilgilerin kiymetinin olmadig1 gibi
Allah’a duyulmayan askin da bir anlami yoktur. Bilgi ile ask arasindaki
baglanti ise, bilgi arttik¢a askin da artmasidir. Bir insan Allah’1 ne kadar iyi
bilir ve tanirsa Allah’a duydugu ask o kadar ziyadelesecektir. Bu baglamda
Allah’1 en ¢ok seven kimseler tiim peygamberler ve Allah’m veli dostlaridir.

Mevlana’da bilgi problemi, kavramlarin 6zellikle de ciiz’1 akil ve kiilli
akil tamimlamalarmin agik¢a yapilmamasindan kaynaklanan komplike bir
meseledir. Beyitler arasinda siki bir irtibat olmasina ragmen birbirinden
bagimsiz gibi goriinmesi ve kullanilan metaforik anlatimlar zaman zaman
konunun anlasilmasini ve izahini giiclestirmektedir. Buna ragmen Mevlana’nin
felsefesinde bilginin sadece zihinsel bir dizlemde ele alinmadigi sonucuna
ulagilabilmektedir. Mevlana’da bilgi; kesf, miikasefe ve ask neticesinde elde
edilmektedir.

Mevlana’nin bilgiye ve bilgiye olan istidadi ile insana verdigi kiymetin
anlasilmasi agisindan ¢alismamizin konuya ilgisi olanlara ve alanda g¢alisma
yapanlara katki saglamasimi imit ediyoruz. Bundan sonra Mevlana ile ilgili
yapilacak calismalarda Mevlana’nin bilgi ile ask arasinda kurdugu baglanti
derinlemesine incelenebilir. Bununla birlikte Mevlana’nin kiilli akil sahibi
olarak vasiflandirdig1 peygamberleri ve velileri misyon bakimindan ayni
gormesi; ilhammn da vahiy gibi baglayic1 bir bilgi kaynagi oldugunu

diisiinmesinden hareketle peygamber ve veli anlayisi da ele alinabilir.
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