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ONSOZz

Biitiin 6vgiiler alemlerin rabbi olan Allah’a, salat ve selam peygamber

efendimize, onun kiymetli ashab1 ve degerli ailesine olsun.

Islam hukuku alaninda yapilmis calismalar icerisinde usul konular1 biiyiik bir
yer tutar, ayrica fiiru konularinda da bir¢ok calisma yapilmustir. Fakat gerek islam
hukuku alaninin ¢ok genis olmasi gerekse de bu alana dair yiizyillar i¢inde olusan
literatiir listesinin hayli kabarik olmasi yiiziinden hala ¢alisilmas1 gereken konular da
yok degildir. Bu baglamda Hanefilerin bir metod olarak basvurduklari, diger fikih
ekollerinden ayrildigi nokta ve ilgili mezhebin alametifarikasi denilebilecek olan
konulardan biri istihsandir. Istihsan metodu Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Hanefi
mezhebi tarafindan ilk olarak kullamldig1 i¢in, Islam hukukunda bu kavram onlarin

isimleriyle 6zdeslestirilmis gibidir.

Hanefi fukaha, kiyas ve istihsanin birlestigi konularda ilke olarak istihsani
oncelemelerine ragmen bazi durumlarda tam aksine istihsani terk edip kiyas ile amel
etmiglerdir. Kiyas ve istihsan tearuzunda kiyas lehinde yapilan tercihe ilk olarak
Imam Muhammed el-Asl adli eserinde deginmistir. Inceledigimiz bir kag tezde ilgili
konuya bir ka¢ atif yapilmis olmakla birlikte giiniimiiz Islam hukuku arastirmalar:
icerisinde detayli bir ¢alisma bulunmamaktadir. Ebu’l-Abbas Ahmed en-Natifi
(v.446/1054) el-Ecnds ve’l-furlk adli eserinde bu konuya 6zel bir bolim agmis ve
istthsandan kiyasa doniilmiis olan meseleleri fikih bagliklar1 ¢ergevesinde ele
almigtir. Kiyas ve istihsanin 6ncelenmesi konularini ele alan bu ¢alismamizda usul
eserleri cercevesinde yogunlasacagiz fakat furu fikihtan da bagimsiz hareket
etmeyecegiz. Zira usul eserlerinde deginilen bu konu, asil temelini belirli furu
konularinda serdedilen goriislerden almaktadir. Bu c¢alismada asil konu, belli bir
sebepten dolayr kiyas ile amel etmenin uygun olmadigi durumlarda istihsan bir
metod olarak kullanildigi halde “bazi durumlarda neden kiyasin Oncelendigi?”
sorusuna cevap aranmaktadir. Hanefi fukahanin istihsana ragmen neden ve nerelerde

onceligi kiyasa verdiginin tespiti yapilmaya caligilacaktir.
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Bu aragtirmanin genelde fikha, 6zelde ise fikih usulii tartigmalarina katki
saglamas1 en biylk beklentimizdir. Calismalarimizda rehavete kapilmamiza firsat
vermeyen ve her tiirlii ilmi ve akademik ortam1 hazirlayarak tesviklerini esirgemeyen
Prof. Dr. Halit CALIS’a ve konu se¢iminde yardimci olan Prof. Dr. Ahmet
YAMAN’a tesekkiirli bir bor¢ biliyorum. Arastirmanin basindan, son teslim anina
kadar her tiirlii ilmi ve teknik destegi sunan kiymetli dostlarim Ars. Gor. Ahmet
EKINCI, Ars. Gor. Yakup PEKDOGRU ve Ars. Gor. Ebubekir ALAN’a ¢ok
tesekkiir ediyorum. Bu calismada konunun se¢iminden sonuglandirilmasina kadar
kiymetli Onerileri ile daima fikir teatisinde bulundugum goriis ve tecriibelerini
esirgemeyen danismanim Dog. Dr. Murat SIMSEK e ve emeklerinin karsiligini asla
O0deyemeyecegim tiim hocalarima da tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica degerli
katkilariyla arastirmanin zenginlesmesine vesile olan kiymetli juri Gyesi Prof. Dr.
Kasif Hamdi OKUR’a da tesekkiir ederim.

Gayret bizden, Basar1 Allah’tandir.
Yusuf Erdem GEZGIN

KARAMAN - 2016



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Islam dini sadece bir inang sistemi olmayip, pratik hayata dair yasam anahtari
sunan diri bir dindir. Kisiye veya kisilere ahiret mutlulugu vaat etmesinin yaninda
dinya saadetini de temin etmeyi amaclamaktadir. Islam dini peygamberin
gonderilmesinden kiyamete kadar kisi ile yaratici arasindaki her tirli iliskide
diizenleme yapmistir. Tabiatiyla bu siire¢, vahiy lriinii olan kitap ve vahyin onay
dairesinden ¢ikmis olmasi higbir sekilde tasavvur dahi edilemeyen Hz. Peygamber’in
s0z, fiil ve onaylarini ifade eden siinnet ile miimkiin olmustur. Usuliin kaynaginin ne
oldugu tartismalarini bir kenara birakacak olursak Allah'tan gelen bu vahyin siinnet
kontrolii altinda insanlara ulagtiritlmasi baglaminda metodolojinin ciddi bir 6neme
sahip oldugu asikardir. Kur’an ve siinnetin nasil ve ne sekilde anlagilmas1 gerektigi
hususunu ifade etmesi bakimindan fikih usuliindeki en 6nemli konulardan biri de
icmadir. Zira bu delil, Kuran ve siinneti, kisilerin kendi sahsi veya mezhep
kabullerine gore yorumlamasinin ve Kuran ve siinnetten tutarsiz dayanak bulma
gayretlerinin Oniine gecer. Bilinmelidir ki bu hassasiyetin, “Siiphesiz O zikri (kitab1)

1 jlahi vahyinin tecellisi olarak gériilmesi

biz indirdik ve onu biz muhafaza edecegiz
gerektigi kanaatindeyiz. Fikih usuliindeki hangi delil ve yontemi incelersek onun

ayni gaye ile ortaya konuldugunu gorebiliriz.

Yiice Allah’in insanlik i¢in génderdigi son din olan IslAm’in “anlasiimas1” ve
“uygulanmasi1” noktasinda, insan aklinin islevi ginuimiize kadar hassasiyetle izerinde
durulan ve tartisilan konular igerisindedir. Bu amaca hizmet etmesi baglaminda fikih
usulti énemli bir yere sahiptir. Ehlisinnet dért mezhep, nasslar ve icma yoluyla
hiikkmii belirlenmemis herhangi bir meselede mii¢tehidin basvuracagi deliller
igerisinde kiyasin gegerli olup olmadigi hususunda ayriliga diismemislerdir. Siiphe
yok ki kiyas, akil - vahiy iliskisini ortaya koymasi ve illet tespiti ve bu illetleri reel

olaylara tatbik etmesi hasebi ile mihim bir konuma sahiptir.

L el-Hicr, 15/9.



Fikih usulii konular igerisinde, mezhepler arasi kirilma noktasi ve ince
anlayisin zirvesi denilecek konular arasinda ilk siray1 kiyas ve istihsan alir. Zira bu
iki konu, salt birer usul konusu olmaktan ziyade diisiinme faaliyetinin her yoniiyle
ivme kazandig1 konulardir. Kiyas, Islam hukuk tarihinin ilk déneminden itibaren
pratikte kullanilmig olmasina ragmen onun sistematize edilisi hicri 4. asirdan itibaren
gerceklesmistir. Bu donem ve sonrasindaki usul tartismalarinda kiyasin delil mi
yoksa yontem mi oldugu meselesi yan1 sira onun “neligi” problemi de yer almistir.
Stinni fikth mezhepleri igerisinde Hanefiler'in, ehl-i rey ve kiyas diye adlandiriliglari,
kiyasi gelistirme ve sistematize etme ¢abalarinin neticesidir, demek miimkiindiir. Bu
sistemlestirme iglemi Cessas (v.370/980) ile baslayip, Debtsi (v.430/1038), Pezdevi
(v.482/1089) ve Serahsi (v.483/1090) ile zirveye ulagsmistir. Kiyas ve istihsanin delil
olup olmadigini tartigsmak, takdir edilecegi lizere bu ¢alismamizin sinirlar1 disinda
kalmaktadir. Biz daha ¢ok Hanefi fukahanin genel kabullerini g6z Onlne alarak

“kiyas ve istihsanin 6ncelenme yonlerini” tespit etmeye calisacagiz.

Fikih usulii terminolojisinde onemli bir yere sahip olan kiyas ve istihsan
kavramlar1 lizerinde bir¢ok tartisma yapilmistir. Bunlar icerisinde 6zellikle tartisma
konusu olan istihsan, rey ekollnin ilk temsilcileri olarak kabul edilen Hanefi fukaha
tarafindan kabul edildigi gibi, istisnasi olmakla birlikte hadis ekolii temsilcilerinden

Malikiler tarafindan da kullanilmistir.

Kisacas1 arastirma konumuzun zemini su sekilde olusmaktadir: Hanefi
mezhebinin genel kabuliine gére kiyas ve istihsan tearuz ettiginde istihsan oncelenir.
Ciinkii bu 6ncelemenin mutlaka bir nedeni vardir. Kimi zaman bu neden bir nakil
oldugu gibi, diger bagka sebeplerin yani sira genelde maslahat ve 6rf de sebep olarak
gosterilebilir. Fakat zahiriirriviye eserlerinin bagyapiti olan el-Asl adl1 eserinde Imam
Muhammed es- Seybani (v.189), kiyasin istihsana tercih edildigi meselelere isaret
ederek “xab Laly” “kiyasi aliyoruz” demistir ki, tezimizin konusunu olusturan asil

mesele tam da burada ortaya ¢ikmaktadir.

Aragtirmamizin amacini  belirleyen problem, imam Muhammed'in de
vurguladigr gibi, Hanefiler'in agik kiyasi terk edip istihsani tercih etmeleridir. Ayrica
neden bazi 6zel konularda kiyas alinip istihsan terk edilmistir? Kiyas hangi manada

kullanilmig, bundan daha Onemlisi istihsan hangi manada kullanilmistir?



Arastirmamizda, konuyla ilgili el-Asl'da verilen ornekleri merkeze alarak kiyas ve
istihsana ylklenen manalarin mahiyetini agiklamaya c¢alisacagiz. Ayrica bu
orneklerdeki kiyas vechi nedir? Istihsan vechi nedir? Kiyasin tercih edilme nedeni
nedir? sorularma cevap aranacaktir. ilgili konunun furu fikihtaki &rnekleri son derece
ayrint1 konular olmasi sebebiyle ve konunun zihinde daha iyi yerlesmesi amaciyla
biz, bu meselelerin bir 6nceki asamasina da arastirmamizda yer vermeyi uygun
bulduk. Son olarak bahse konu olan meselelerde, mezhep ici genel kanaatin ne yonde

seyrettiginin tespiti yapilmaya calisilmistir.
2. Arastirmamin Kaynaklari

Arastirmamizda istifade ettigimiz kaynaklar1 dort grupta ele almak
miuimkiindiir: Usul eserleri, furu eserleri, tabakat eserleri ve ¢agdas donemde yapilan
arastirmalar ve tezler. Calismamizin konusu usul agirlikli oldugu i¢in ilk dénem
Hanefi usul eserleri yani sira tarihi siireci ortaya koymasi agisindan farkli usul
eserlerinden de yaralandik. Ayrica konunun zemininin 06zel furu 6rnekler Gzerinde
temellenmesi dolayisiyla da ilk ve son donem furu kaynaklarini detayli olarak
taradik. Verecegimiz Ornekleri bize derli toplu olarak miras birakan ve konuyu
miistakil bir baglik altinda inceleyen Natifi’den bahsedece§imiz icin Tabakat
eserlerinden de faydalandik. Son olarak giiniimiizde konuyla alakali ciddi mesai

harcamig akademisyenlerin makalelerinden de yer yer istifade ettik.
2.1. Usal Eserleri

Calismamizda Hanefi mezhebinin temel usil kitaplarindan Cessas’in (v.370)
el-Fiisil fi’l-usii’l i, Debusi’nin (v.430) Takvimii'l-edille fi usili’l fikh 1, Pezdevi’nin
(v.482) Usulti ve Serahsi’nin (v.483) Usii'l’ti, Nesefi’nin (v.710) Kesfii'l-esrar
eserlerinin kiyas ve istithsan boliimlerinin tamamini detayli bir sekilde okuyup
arastirmamizda bunlardan aktif olarak istifade ettik. Sonrasinda Ciiveyni’nin (v.478),
el-Burhdn’1, Gazali’nin (v.505) el-Mustasfd’si, ibn Melek’in (v.801), Serhu Metni
Mendr’1 ve Ali Haydar Efendi’nin (v.1936) Usulii Fikih Dersleri, Hallaf’in (v.1956)
IImi Usuli’l-Fikh, Zekiyyiiddin Saban’m Isldm Hukuk Ilminin Esaslar: eserlerinden

yararlandik.



2.2. Fur( Eserleri

Konumuzun esasini olusturan kiyasin tercih edilip istihsanin terk edildigi
yerlere ilk deginenin imam Muhammed (v.189) olmas1 sebebiyle furu eserlerinin
basinda onun, el-Asl ve el-Cdmiu’l-kebir adli eserlerine oncelik verdik. Ayrica
Natifi’nin (v.446) el-Ecnas ve’[-furlk’u, Serahsi’nin (v.483) el-Mebsiit 'u, Kasani’nin
(v.587) Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’si, Eb’l-Berekat en-Nesefi’nin (v.710)
matbu olmayan el-Kdfi Serhu’l-vafi ? adli eseri ve Ibn Abidin’in (v.1198) Reddii l-
muhtar’indan konuyu tetkik ettik.

2.3. Tabakat Eserleri

Konuyu ilk defa miistakil bir baslik acarak derleyen Natifi’nin hayati, yasadigi
dénem ve mezhep icerisinde konumu dikkate alindig1 takdirde, konunun daha iyi
anlasilacag en biiyiik beklentimizdir. Bu gayeyle Ibn Kutluboga’nin (v.879) Tacu 't-
teracim 'inden, Leknevi’nin (v.1304) el-Fevdidii’l-behiyye’si, Zirikli’nin (v.1976) el-

A’ldm adli eserlerinden faydalandik.

2.4. Modern Donem Cahsmalari

Arastirmamizin igerigine tam olarak haiz miistakil bir calisma mevcut
olmamakla birlikte, modern donem kiyas ve istihsan calismalarindan Muharrem
Onder’in Hanefi Mezhebinde Istihsan Anlayisi ve Uygulanisi, Soner Duman’in
Safii’nin Kiyas Anlaywsi adli doktora tezleri, Mahmut Salih Eser’in yiiksek lisans tezi
olarak calistigi Imam Muhammed’in el-Asl Adli Eserinin Ibadet Béliimlerinde Kiyas
Teriminin Kullanilmasi adli ¢alismalardan da istifade ettik. Ayrica Haci Yunus
Apaydin’in Istihsamin  Mahiyeti ve Islevi, Murteza Bedir’in The Power of
Interpretation: Is Istihsan Qiyas adli makalesi, Ahmet Yaman’in Istihsan Ne
Degildir? Adli makalelerinden azami derecede yararlandik. Bunlar arastirdiklari
konu muvacehesinde meseleleri incelemis olup, arastirma alanimizla ilgili dogrudan

caligmalar degildir.

2 Eser matbu olmayip, farkli yazma niishalari iilkemiz kiitiiphanelerinde mevcuttur. Eser Nesefi’ye ait
olmas1 yoniiyle kiymetli olup tahkik edilerek ilim ehlinin hizmetine sunulmasi zaruridir. Biz bu
caligmamizda farkli niishalarini tarama firsatimi elde ettik. Eser Ug¢ cilt olup toplamda 1200 varak
civarindadir. Konya bolge yazma eserler kiitliphanesi db. 4596, 4597, 0515, 0454, 6433, rds482,
rds483 ve Yusuf aga kiitliphanesi db. 6856’da mevcuttur.



3. Arastirmanin Yontemi
Biitiin bu konularda tespit edilen ve farkli dosyalarda toplanan bilgilerin

tasnifi yapilirken soyle bir yol takip edilmistir.

a) Oncelikle Natifi’nin hayat:1 hakkinda kisa ve net bilgiler verip onun

mezhep icerisindeki konumuna isaret ettik.

b) Fikih literatiiriinde, kiyas ve istihsanin metodolojide nereye oturdugunu,
hiyerarsik siralamada nerede yer aldigini1 ve nasil bir isleve sahip oldugunu anlama
bakimindan son derece O6nemli gordiigiimiiz i¢in kiyas ve istihsanin genel kabule

gore ne gibi anlamlara tekabiil ettigini ortaya koymaya calistik.

c) Hanefi mezhebi icerisinde genel kabuller g6z 6nunde bulundurularak
istihsana basvurma nedeni, imamlarin istihsan uygulamalari, kiyas karsisinda

istihsanin konumuna deginerek asil konumuza zemin hazirladik.

d) Zeminini bu sekilde hazirladigimiz arastirmamizin asil konusu olan
kiyasin istihsana dncelenmesinde, genel kabuliin ne olduguna degindik. Meseleyi
teskil eden ornekler 6zelinde kiyas ve istihsan vechine, neden kiyasin tercih edilip

istihsanin terk edildigine dair sorulara yanit bulmaya calistik.



BIiRINCi BOLUM

NATIFi’NiN HAYATI VE YASADIGI DONEM



1.1. Natifi’nin Hayati

Bu boliimde arastirmamizin konusunu anlatmasi bakimindan ve ornekleri
derleyip toplu olarak vermesi nedeniyle Natifi, onemli bir fakihtir. Biz de bu éneme
binaen Natifi’nin hayati, yasadig1 donem, sosyal, siyasal ve ilmi hayati, adi, kiinyesi,
hocalari, eserleri ve Hanefi mezhebindeki konumu hakkinda bilgi vererek

arastirmamiza baslayacagiz.
1.1.1. Adi, Dogumu, Kiinyesi ve Nisbesi

Kaynaklarda hayati hakkinda fazlaca bilgi olmamakla birlikte dogumu ile
ilgili olarak hocalar1 Ebi’l-Hafs b. Sahin b. Omer b. Ahmed b. Osman el- Hafiz’in
385/995, Ebl Abdullah Muhammed b. Yahya b. el- Mehdi el-Ciircani’nin 398/1007
vefat tarihlerinden hareketle, kendisinin de h. 446’da vefat etmesi miinasebeti ile

onun hicri 4. asrin sonu ile 5. asrin ilk yarisinda yasadigini sdylemek miimkiindiir.®

Natifi’nin adi, kaynaklarda Ahmed b. Muhammed b. Omer olarak
kaydedilmistir. Kendi eseri el-Ecnds ve’l-furlk’un basinda da adi boyle
zikredilmektedir.* Tabakat kitaplarinda kiinyesinin, Ebfi’l-Abbas oldugu hususunda
goriig birligi vardir.’ Natfi nisbetini ise, “natif” isimli bir gesit tathyr yapip
sattigindan dolayr almistir. Yasadigi yer olan Taberistan’a nisbetle kaynaklarda

“Taberi” nisbeti de mevcuttur.®
1.1.2. Tahsil Hayat1 ve Hocalari

Natifi, tahsilini Eb0 Abdullah Muhammed b. Yahya b. el- Mehdi el-
Ciircani’nin(v.398) gozetiminde tamamladi. Ayrica muhaddis EbGi’l-Hafs b. Sahin b.
Omer b. Ahmed b. Osman el- Hafiz’dan(v.385) da rivayetlerde bulundu.” Buradaki
rivayet ile kastedilenin hadis rivayeti olmas1 kuvvetle muhtemeldir. ibni Sahin’in

muhaddis olmas1 da bunu teyit etmektedir.?

% Ibn kutliboga, (v.879), Tacu t-teracim, 1/102; Zirikli, (v.1396), el-4 Idm, 1/213.

* Orhan, Mehmet Ali, El-Ecndsve’l-furik tahkik ve tahlili, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Kayseri 1996, s.5.

® [bn Kutlibuga, Tacu t-teracim, s.102; Zirikli, el-4ldm, 1/213.

® ibn Kutlibuga, Tacu t-teracim, 5.102; Zirikli, el-4 ’ldm, 1/213;0zcan, Nanfi, 32/438.

" LekneVi, el-Fevdidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, s.36.

® Orhan, el-Ecnds ve’I-furdk tahkik ve tahlili, s.6.



Imam Muhammed b. Hasen es-Seybani’ye kadar olan hoca silsilesi ise
sOyledir: Ebt Abdullah el-Circani (v.398/1007), —EbQ Bekr el-Cessas (v.370/980),
—Eb’l-Hasenel-Kerhi (v.340/951), —Ahmed b. Hasen el- Berdai (v.317/929),
—Kadi Eb( Hazim (v.292/905), —1sa b. Eban (v.221/836), —Muhammed b. Hasen
es-Seybani (v.189/805).°

1.1.3. Eserleri

Natifi’ye nisbet edilen kitaplarin tamami Hanefi mezhebi ¢ergevesinde
yazilmistir. lgili eserler, kendi dénemi ve vefatindan sonra gerek Hanefiler gerekse
diger fakihler tarafindan dikkatli bir sekilde takip edilmis ve asil kaynaklar igerisinde

yerini almistir.

a- el-Ecnds ve’l-furGk: Eser, Mehmet Ali Orhan tarafindan Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 1996 yilinda doktora calismasi olarak
tahkik edilmis olup, eserin basimi yapilmamistir. Eser, Eba’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Ciircani tarafindan Hakim es-Sehid’in (v.334) el-Kafi’si dikkate
aliarak elimizdeki sekliyle sistematize edilmistir.’® Bu sistematige ragmen tam bir
fikth kitab1 hiiviyetine kavusturulamamistir. Yapilan bu tahkik calismasini
incelememiz neticesinde varmis oldugumuz sonug, ilgili eserin hak ettigi hassasiyeti
goremedigi kanaatini bizde olusturdu. Buna binaen Natifi’nin bu eserini gerekli
hassasiyet gosterilerek tahkik edilip, basilmasina onciiliik etmeleri, arastirmacilardan
yegane temennimizdir. Eserin iilkemizde bir¢ok el yazma niishast mevcut olup
(Beyazit Devlet Ktp., Merzifonlu Kara Mustafa, nr. 155; Amasya Beyazit Il Halk
Ktp.,nr. 1158; Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1468; Atf Efendi Ktp.,nr. 725, 726; Nuru
osmaniye Ktp.,nr. 1371; Millet Ktp., Feyzullah Efendi, nr. 645, 646; TSMK, IIl.
Ahmed, nr. 1095), Siilleymaniye Kiitiiphanesi’nde Sehid Ali Pasa, nr. 683; Carullah
Efendi, nr. 568’e kayith iki niishasi, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi’nde kayitli bir
niishasi vardir. Eser baz1 kaynaklarda ve kiitiiphane kayitlarinda el-Ecnds fi’l-furQ°

ismiyle de gegcmektedir.

% LekneVi, el-Fevdidii’'I-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, s.36.
1% Orhan, el-Ecnds ve ’I-furtk tahkik ve tahlili, s.8.



b- el-Ahkim  fi’l-fikhi’l-Hanefi: Eser, Kitabii ciimeli’l-ahkdm ve
Ahkamii’n-Natfi adlan ile de kayithdir. Genel furi’ fikih eserlerinin sistematiginden
farkli olarak tertip edilmis olup konular Hanefi mezhebi ¢ercevesinde kisa bir sekilde
ele alinmustir. Klasik sistematikte ayri ayri basliklar altinda incelenen meseleleri, tek
basglik altinda toplayip kendisinden sonraki esbah ve nezair literaturiine onculik
etmistir. Otuz fasildan olusan eserin genel basliklar1 su sekildedir:

Kadinlar, ¢ocuklar, koleler, sarhoslar, deliler, mefkad kimseler, ehl-i zimme,
mirtedler, vasiler, ana-baba, kari-koca, hastalar, ehl-i bagy, devlet baskani gibi
sahislar1 esas alan basliklar yaninda ¢ogunluga gore hiikiim verilen meseleler, dortte
bire gore hikim verilen meseleler, tercih s6z konusu olan hikdmler, birlikte
bulunmasi tasavvur edilmeyen hiikiimler, iki kisi arasinda ortak hiikiimler, dncelige
dayanan hiikiimler gibi kavram ve konulardan hareketle olusturulan bagliklar altinda
benzer hikimler derlenmistir. Eserin bir¢ok yazmasi mevcut olup 1997 yilinda
Mekke’de yiiksek lisans tezi olarak incelenip nesredilmistir.™*

c- Vaki‘atii’n-Nanfi: Eser el-Vikiat adi ile de tanmir. Eb0 Hanife ve
ogrencilerinden sonraki donemde ortaya ¢ikan meseleleri ihtiva etmesi sebebiyle
Ahmed b. Muhammed b. Ts& el-Kessi, Sadriissehid (v.536/1141) ve el-Merginani
(v.593/1197) gibi alimlerin eserlerinde bu esere atiflar mevcuttur. Gilintimiizde el-
Vakiat adi ile bulunan yazma nushalar, kendisinden sonra telif edilen kaynaklara
isaret ettigi gerekcesiyle Natifi’ye aidiyetinde ciddi slipheler mevcuttur. &

d- Hidaye fi’l-fiiri“: Katib Celebi’nin Kesfi'z-zunin’da belirttigi gibi Ibn
Abidin (v.1252/1836) ile Tahtavi’nin (v.1231/1816) nakilde bulundugu bu kitap da
Hanefi furluna dairdir.

e- er-Ravza fi’l-fiirii: Natifi’ye nisbet edilen eser hakkinda kaynaklarda ve
kiitiiphane kayitlarinda herhangi bir bilgiye ulasamadik.

f-  Sevdbii’l-a‘mal. Kelam ilmine dair yazilmis muhtasar bir kitapt1r.13

1 Ozcan, Nanfi, 32/1438.
12 Ozcan, Nanfi, 32/1439.
13 Ozcan, Nanfi, 32/1439.
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1.1.4. Vefati

Natifi’'nin Rey sehrinde vefat ettigi ittifakla kabul edilmistir. Kaynaklarin
cogunda vefat tarihi ile ilgili olarak 446 senesi belirtilmekle birlikte Katip Celebi
Kegsfu’z-zunOn adli eserinin bir yerinde h.442 olarak kaydetmistir.'* Natifi’den
bahsettigi diger yerlerin tamaminda ise h.446 olarak belirtmistir."® Buna binaen 442

seklindeki ifadesinin hatal1 olmasi kuvvetle muhtemeldir.

1.2. Natf’nin Hanefi Mezhebindeki Konumu ve Yasadigi Donemde
Siyasi (Hayat) ve Ilmi Durum

Natifi’nin mezhep igerisindeki konumu, onun ilmi seviyesini gostermektedir.
Hanefi fakih Kasani (v.587/1191) Beddi ‘u’s-sandi " fi tertibi’s-serdi ‘ adl1 eserinde yer
yer “Natifi séyle demistir™® demek suretiyle nakillerde bulunmaktadir. Ayrica
Burhaneddin el-Merginani’nin (v.593/1197) herhangi bir konu hakkinda goriisleri
serdederken “Natifi 'nin tercihine gore” ifadesi de onun mezhep igerisinde ashab-1
tercih’ten oldugunu gdstermektedir. Ibn Kutluboga nin (v.879/1474): “Naufi biiyiik
alimlerdendir” ve Leknevi'nin (v.1304/1887) “Natfi Irakli biiyiik dlimlerdendir”

ifadeleri Natifi’nin ilmi konumunu ifade etmektedir.

Natifi’nin nisbet edildigi Taberistan Islam fethinden 6nce Isbahbaz denilen
komutanlar tarafindan yonetilmis olup, Hz. Osman’in (v.35/665) Kiife valisi Sai’d b.
el-As tarafindan kismen fethedilmistir. Bu devletle Emevi halifesi Siileyman b.
Abdiilmelik doneminde cizye 6deme karsiliginda yapilan anlasma, halife Mansur
zamaninda, halkin c¢ikardigi isyan neticesinde bozulmustur. Taberistan isbahbazi
Karin b. Sehriyar 240/854 yilinda Islami kabul edip, Hz. Ali’nin soyundan olan
Muhammed b. Zeyd ile 247-248 yillar1 arasinda bolgenin en biiyiik eyaletini ele
gecirmek ve ehli beyt mezarlarinin imar1 hususunda Sii olan Biiveyhilerle bir
antlasma yapti. Daha Once Sia tesiri altinda yonetilen Taberistan, 287 yilinda Siinni

olan Samanilerle yapilan savasin kaybedilmesi neticesinde Siinni yonetimi altina

1 Katip Celebi, Kesfit z-zunn, 1/703.

15 K atip Celebi, Kesfit z-zun(in, 1/11, 22, 601, 931, 2/1230, 1999, 2040.

1% Kasani, Beddiu’s-sandi 'fi tertibi’s-serdi’, 1/288; Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’-miubtedt,
1/18.
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girmistir. 433 yilina kadar karmasik bir siyasi yapiya sahip olan Taberistan, bu yilda
Selguklu Tugrul bey tarafindan ele gecirilmis ve bolgede Selguklu hiikiimranlig

basglamistir.

Natifi’nin vefat ettigi Rey sehri ise, Hz. Omer (v.23/644) devrinde fethi
gerceklesti. iktidarin Emevilerden Abbasilere gectigi déneme kadar bolgede istikrar
hakimken, sonrasinda Siinni ve Sii taraflarca yonetilmesi, idarenin sikc¢a el
degistirmesi, aile ici iktidar kavgalar1 gibi nedenler siyasi istikrarsizliga neden

olmustur.17

Bolgede Siinni, Sii ve Mutezill unsurlarin yastyor olmasi zaruri olarak ilmi
tartigmalarin yasanmasina zemin hazirliyordu. Zeydiler, Siinnilere karst siyasi ve
iktisadi miicadelenin yan1 sira felsefi argiimanlar1 kullanmaktan geri durmuyorlardi.
Bunlar kendi mezheplerini yaymak adina kendi medreselerine Siinni 6grencileri de
kabul etmis ve ilim adamlarina hatir1 sayilir maddi destek vermislerdir. Durumun
farkina varan Siinni limler bu yontemlerini onlara kars1 kullanmuslardir."® Béyle bir
ortamda yetisen Natifi’nin, mezhep icerisindeki konumundan anlasildig1 {izere,
Mutezili ve Zeydi fikirlerden etkilenmedigi rahatlikla ifade edilebilir. Yasadig
ortamda cereyan eden tartismalara katilip katilmadigr ile alakali bir bilgiye

ulasamadik.

Taberistan ve Rey bolgesindeki Siinni halk, ameli baglamda Hanefl ve Safii
mezheplerine mensuplardi. Fakat mezhep taassubu sebebiyle iki grup arasindaki
munazaralar da sayilar1 az olmasma ragmen Safiiler ilmi olarak iistiin geldigi

. 1
rivayetler arasindadir.™®

" Orhan, el-Ecndsve I-furk tahkik ve tahlili, s.19-20.
18 Orhan, el-Ecndsve’I-furdk tahkik ve tahlili, s.20-21.
19 Orhan, el-Ecndsve’I-furik tahkik ve tahlili, s.21.
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2.1. Kiyas’in Tanim

Konumuzun dogrudan kapsamina girmese de ¢alismamizin daha iyi anlasilip
kavranabilmesi i¢in kiyas ve istihsana kisa ve 0z bir sekilde deginmeyi uygun

gorduk.

Gerek fiilin miicerret kullanim1 gerekse mezid bablardan iftial (c«2) ve tefil
(w«®) babindaki kullamimlar1 bir seyi kendi misli olan bir seyle ol¢mek anlamina
gelmektedir. Bu fiil ifa’l babinda kullanilmaz.?® Fiil mufiale babinda (Awiia)
“mukayese” seklinde kullanilmakta olup iki seyin miktarinin birbirine gore

degerlendirilmesi anlamina gelmektedir.”*

Fikih usulinde kiyas “hakkinda ag¢ik hiikiim bulunmayan bir meselenin
hiikmiinii, aralarindaki ortak oOzellige veya benzerlige dayanarak hiikmii agikca
belirtilen meseleye gore belirlemek” seklinde tarif edilmektedir. Kiyas, fikih
literatlirlinde salt diisiinme (nazar), dogruya ulastiran delil manasinda ve bir¢ok

istidlal tiiriinii  belirtmekte kullanilmaktadir.?

Kisaca kiyasa su anlamlar
yuklenmektedir:

a. Re’y, “Seriat ya tevkif ya da klyastlr”23

ifadesinde kiyas, “Sari’in
bildiriminin” (tevkif) mukabili olarak “re’y” anlaminda, yani “mevcut naslar
ekseninde beser inisiyatifiyle sonuca ulagsma veya ulasilan sonu¢” manasinda
kullanilmaktadir. Bu mana fikih usuliinde kullanilan ser‘i kiyastir. Zahiriler ile bir
kisim Sia’nin elestirilerine konu olan bu anlamdaki klyastlr.24

b. Seriatin rasyonel igerikli boliimii, “Seriat, taabbiid ve makul anlaml

»2 ifadesinde kiyas, taabbiidiin (dogmatik icerikli)

(kiyas) olmak tiizere iki kisimdir
mukabili olarak “ma‘kali’l-ma‘nd” anlamma gelmektedir. Her iki kullanimda da

kiyas genelde tevkif kapsaminda olup tevkife alternatif degildir.26

2 Duman, Safii nin Kiyas Anlayisi, $.20.

?L {bnii’l-Manzar, Lisdnii I-Arab, 6/185.

22 Cuveyni, el-Burhan fi usiili’l-fikh, 21487.
2 Apaydm, Kiyas, 25/529.

24 Cliveynt, el-Burhan, 2/573.

> Apaydin, Kiyas, 25/529.

% Apaydin, Kiyas, 25/529.
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c. Genel ilke, Kiyas, tikel olaylara uygulandigi gibi tikel ¢o6ziimlerin
dogruluk kriteri olarak da kullanilan, “tiimevarim yoluyla ulasilmis genel kural”
manasina da gelmektedir. Fikih usuliinde teknik anlamda kullanilan kiyasla kesistigi
nokta bulunmakla birlikte mahiyet itibariyle ondan farkli olan genel kural
anlamindaki kiyas, ser‘in tamamina uygulanacak genellikte olabilecegi gibi sadece
bir mezhep biitiinliigli i¢inde veya belli bir konu biitiinliigii icinde de s6z konusu
edilebilir. Fikih literatiiriinde yer alan “kiyasii’s-ser’ve “kiyasii’l-mezheb” ifadeleri

bu sekilde anlatsllmahdlr.z7

Kiyas asil, fer’, hiikkim ve illet gibi bir takim unsurlardan meydana
gelmektedir. Kiyasin delil oldugunu kabul etmelerine ragmen kimi usulciiler, bunun
tarif edilemeyecegini savunmaktadirlar.? Kiyasin tarif edilebilecegini savunanlar ise

bunu farklr sekillerde tanimlamislardir. Yapilan tanimlar su sekilde 6zetlenebilir:

I.  Aralarinda hiikiim veya vasif gibi ortak bir bag sebebiyle her ikisine de

ayni hiikmii ispat veya nefyetme hususunda bilinmeyeni bilinene hamletmektir.

ii.  Bir seyin hiikkmiinii, o hikmi gerektiren illet birliginden dolayi,

benzerine de vermektir.?
iii.  Aralarindaki illet birligi sebebiyle aslin hiikkmiinii fer’e vermektir.
iv. Fer’in, hiikmiin illeti hususunda asil ile esit olmasidir.*
2.2. Kiyas Cesitleri

Kiyasi, farkl dlgiitlere gore degisik sekilde taksim etmek miimkiindiir. Kiyasi
anlatan usulcller onu ilk asamada akli ve ser’i kiyas olmak {izere ikiye
ayirmaktadirlar. Akli kiyas, kelam ilminde kullanilan, goriiniiriin gériinmeyene delil
kilinmasi i¢in gorlinmeyenin goriinene dondiiriilmesi seklinde yapilan klyas‘ur.31 Bir
onceki baglikta anlatmis oldugumuz ser’i kiyasa gelince bu konuda farkli taksimler

yapilmistir.

2" Apaydin, Kiyas, 25/529.

%8 7erkesi, el-Bahru 'l-mubhit fi usiili’I-fikh, 4/5.
2% Cessas, el-Fiisil fi'I-usQl, 4/9.

%0 Sevkani, Irsddii'I-fuhiil, 2/89-90.

31 Buhari, Kesfu 'I-esrar, 3/399.
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Hanefi usul kitaplarinda, kiyas ¢esitleri adi altinda bir konu bashig soz
konusu degildir. Fakat kiyas ile ilgili acgiklamalar bir biitiin olarak
degerlendirildiginde illet Olgiitiinden hareketle asagidaki gibi bir taksimat yapmak

mumkin gozukmektedir.
2.2.1. Illetin Nasslarla Belirlenip Belirlenmemesi Bakimindan

Cessas el-Fusal fil-UsOl adli eserinde kiyasin iki seklinden bahsetmistir.
Bunlardan birincisi mansis illet ile yapilan kiyas, ikincisi ise miistenbat illet ile
yapilan k1yas‘ur.32 Birinci kisimda illetin ne oldugu bizzat naslar tarafindan
belirlenmekte iken ikinci kisimda naslar tarafindan illet hakkinda herhangi bir sey

zikredilmemis, illet igtihat yoluyla belirlenmistir.
2.2.2. Illetin Celi (A¢ik) ve Hafi (Gizli) Olmas1 Bakimmdan

Celi kiyas, illeti nasla, icmayla veya asil ile fer’ arasinda herhangi bir fark
bulunmadig1 kesin olarak bilinen kiyastir. Ilk ornek olarak, Kur'dn'da ceza
bakimindan zina eden cariye i¢in hiir kadina verilen cezanin yarisi belirlenmis olup
bu da elli degnektir. Cariyenin cezasina kiyas yapilarak zina eden koleye de elli
degnek ceza takdir edilmis olup, bunlar arasindaki cinsiyet ayrilifina itibar
edilmemistir. Buna “kiyas-1 evla” da denir. Ikinci 6rnek de sudur, Kur'an'da ana-
babaya 6f bile demek yasaklanmis iken ebeveyni dévmenin yasakligini sdylemeye

ihtiya¢ duyulmayacak kadar agiktir. ®

Hafi kiyas, illeti, istinbat yolu ile sabit olup, asil ile fer' arasinda farkin
bulunmadig1 kesin olarak sdylenemeyen kiyastir. Burada asl ile fer' arasindaki farkin
kaldirildigi zanni olarak bilinir. Mesela, demir cinsinden bir seyle kasten adam
6ldiirmenin cezas1 kisastir. Kati bir cisimle kasten adam 6ldiirmenin cezasi da buna

kiyas edilmistir. Hanefiler hafi kiyasa "istihsan" adin1 vermislerdir.®*

32 Cessas, el-Fusl, 4/99.
3 Teftazani, et-Telvih, 2/174.
3 Teftazani, et-Telvih, 2/174
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2.2.3. illetin Hiitkme Tesiri Bakimindan

Hanef1 usulciilere gore bir vasfin illet olabilmesi i¢in hiikme etkisinin olmasi
gerekir. Onlar bu tlr vasfa miiessir vasif adini verirler. Bir vasfin illet olup olmamasi
ile ilgili tartigmalar1 dikkate aldigimizda genel kanaat, kasir yani hitkkme etkisi zayif
olan vasfin illet olmayacagi yoniindedir.®® Bu vasfin hiikiim {izerine etkisi giiglii
olabilecegi gibi zayif da olabilir. Yine illet olarak belirlenen vasif kolayca tespit
edilebilecegi gibi gizli, yani ince tahlil ve analizler gerektiren bir vasif da olabilir.
Bu ihtimaller dikkate alindiginda agiklik-kapalilik ve giigliiliik-zayiflik bakimindan
kiyasi, dortlii bir taksime tabi tutmak miimkiin géziikmektedir.*® Simdi kendisinden
bahsedecegimiz kiyas taksimi, arastirmamizin temelini olusturmasi yoniiyle ayrica
onemlidir. Zira istihsan ile olan tearuzun s6z konusu oldugu yerlerde kendisinden s6z
edecegimiz manalardaki kiyastan bahsetmemek miimkiin géziikmemektedir. Ciinkii
kiyas-istihsan c¢atigmasinin s6z konusu edilecegi hususlarda, kiyasin bu nevilerine
hep isaret etmek gerekecektir. Nitekim asagida belirtilecek olan kiyas gesitlerinin

sadece birisinde istihsan 6ncelenmis diger durumlarda kiyas ile amel edilmistir.

2.2.3.1. 1illetin Hiikme Etkisinin Her Iki Kiyas Cesidinde de Zayif

Olmasi

Illetin celi-hafi olarak her iki kiyasta da hiikme etkisi zayif ise bu durumda
asil olarak diisiiniilen her iki kiyas tiiriiniin de asil olmaya miisait olmamasidir. Yani
hakkinda nas bulunmayan meselenin hiikmiine ulagsmak i¢in bu tiir kiyas referans
alinamaz. Fakat birinin tercih edilmesi gerektigi durumda celi kiyas hafi kiyasa

(istihsan) tercih edilir.%’

2.2.3.2. illetin Hiikkme Etkisinin Her Iki Kiyas Cesidinde de Kuvvetli

Olmasi

Bir meselenin kiyaslanabilecegi ve hiikkme etkisi kuvvetli illete sahip olan celi

(ac1k) ve hafi (kapali) iki kiyas ¢esidi bulunmasi durumunda celi kiyas, hafi kiyasa

% Bkz. Calis, Halit, Kdsur Illetle Ta’lil Meselesi, islam Arastirmalart Dergisi, say1: 4, 2005, s.73-98.
% Teftazani, et-Telvih ala’t-Tavzih, 2/171.
¥ Teftazani, et-Telvih, 2/174.
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tercih edilir’®.

2.2.3.3. [llletin Hiikme Etkisinin Hafi Kiyasta Kuvvetli Celi Kiyasta
Zayif Olmasi

Illetin hitkme etkisinin hafi kiyasta kuvvetli celi kiyasta zayif oldugu kiyas
cesidine el-kryasu'l-mistahsen denilmektedir. Burada sunu belirtmek gerekir ki hafi
kiyas denildiginde ilk akla gelen istihsan ise de, istihsan bundan ibaret degildir. Yani

her istihsan, hafi kiyas degildir. Hafi kiyas istihsan ¢esitlerinden sadece birisidir.

Bu kiyas tiirli, herhangi bir meselede akla ilk gelen fakat illetinin hikme
etkisi zayif olan celi kiyas ile catistiginda hilkme ulasma hususunda 6ncelige sahip

olan hafi kiyas (el-kzydsii I-mistahsen) tir.*®

2.2.3.4. [1illetin Hiikme Etksinin Hafi Kiyasta Zayif Celi Kiyasta

Kuvvetli Olmasi

Basta Serahsi olmak iizere erken donem Hanef1 usulciileri, hiikkiim konusunda
aciklik ya da kapahih@in degil, etkinin (eserin) énemli oldugunu soylemektedir.*°
Tesirden bahsederken usulde eser kavraminin iki ayr1 kullanimindan bahsetmek
zaruridir. Ik olarak, illetin tesbiti agisindan tesir olup, karsisinda mirsel veya miilga
kavramlar1 kullanilir. ikinci olarak buradaki manasiyla kiyasta hiikme etkisi
bakimindan tesirdir ki karsisinda kasir terimi kullanilir. Buna gore bir meselede asil
olmaya mdusait iki kiyas bulunup birisindeki illetin hitkkme etkisi zayif, diger illetin
kuvvetli olmas1 durumunda, hiikme etkisi kuvvetli olan kiyasin celi ya da hafi
olmasma bakilmaksizin dogrudan uygulanmasi s6z konusudur. Buraya kadar

aciklananlara gore illet tasnifinin semasini soyle yapabiliriz:

% Teftazani, et-Telvih, 2/174.
% Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/175; Teftazani, et-Telvih, 2/175.
“0 Serahst, el-Us(l, 2/192-193; Buhari, Kesfii I-esrar, 4/7; Teftazani, et-Telvih, 2/175.
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ILLET

MANSUS I MUSTENBAT

ILLET iLLET
—— —l—
MUESSIR KASIR MUESSIR KASIR
ZAYIF ZAYIF
KUVVETLI KUVVETLI

Miistenbat miiessir illetin, kiyas (celi kiyas) ve istihsanda (hafi kiyas) tercih

semasi da su sekildedir:

HAFTKIYAS CELTKIYAS TERCIH
(ISTIHSAN) (KIYAS)
1 Zayif Zayif Celi Kiyas
2 Kuvvetli Kuvvetli Celi Kiyas
3 Kuvvetli Zayif Hafi Kiyas
4 Zayif Kuvvetli Celi Kiyas

2.2.4. Fer'in Kendisine Kiyas Edildigi Asillarin Sayis1 Bakimindan

Ozel meselelerde (fer’) gerekli sartlar bulunmasi halinde tek asla kiyas
edilerek hiikkme ulasilacagi gibi bir¢ok aslin ortak noktasi olan illete de kiyas ile

neticeye ulasmak miimkiindiir. iste bu ikinci sekilde yapilan kiyas, kiydsii I-usQl diye

4 Sadru’s-Seria, et-Tavzih, 2/175; Teftazani, et-Telvih, 2/175. Semada s6z konusu olan kuvvet ve
zay1flik, eserin (tesir), yani ortaya ¢ikan veya ¢ikacak olan hilkkmiin kuvvet ve zaafiyla ilgilidir. Ayrica
semamizin {igiincii blogunda vermis oldugumuz bilgi bizim klasik manada bildigimiz istihsan1 ifade
ederken, dordiincii blokta anlatilmak istenen ise arastirma konumuzdur,
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isimlendirilir.** Bu baglamda Cessas 6rnek olarak “kahkaha ile giilmenin namazda
iken abdesti bozmas1” meselesini zikreder. Bu meselenin hiikmii hakkinda nas
bulunmaktadir. Oysa abdesti bozan seyleri bildiren asillarin ortak noktasi her birinin
namazin i¢inde de disinda da abdesti bozmasi hususudur. Fakat bu durum kahkaha
icin s6z konusu degildir. Bundan sebep bu 6zel 6rnegi cenaze namazi ve tilavet
secdesinde gegerli bir illet olarak kabul etmemislerdir. Zira buradaki kahkaha, namaz
disinda hadese sebep olmadigi gibi riiki ve secde’nin beraber bulunmadigi cenaze

namazi ve tilavet secdesi i¢ginde gecerli bir illet degildir.

2.3. Kiyasin Delil Degeri

Kur’an ve stinnet metinlerinin anlasilmasi ve kapsamlarinin belirlenmesi ile
ilgili olarak dilin imkanlarmin (deldletii’l-elfdz) azami derecede kullanilmasi
gerektigi konusunda goriis birligi s6z konusudur. Ancak nassin igerdigi, hilkmiin de
vaz edildigi anlamin (illet) esas alinarak nasta sabit olan hilkmiin ayn1 anlami igeren
baska bir olaya da tatbik edilmesinin imkadn ve cevazi genis tartigmalara neden
olmustur. Bununla birlikte lafiz eksenli birinci tiir delaletle, anlam eksenli ikinci tiir
cikarimin (ser‘i kiyas) her zaman agik bir sekilde birbirinden ayrildigini séylemek

miimkiin degildir.*?

Anlamdan hareketle yapilan ¢ikarim, yani kiyas ve ictihat, Cessas’in yaygin
kabul goren tespitine gore sahabe, tabiln ile onlar izleyen nesilde bagvurulan bir
yontemdir. Kiyas, ilk olarak 3. yiizyilin ilk ¢eyreginde vefat eden Ibrahim b. Seyyar
en-Nazzam (v.231/845) tarafindan reddedilmistir. Nazzam kiyast inkar etmekle
kalmamis, bu yiizden sahdbeye dil uzatmistir. Nazzam’in baslattig1 kiyas karsitlig
sOylemine diger Bagdatl kelamcilar da katilmig, fakat bunlar Cessds’in belirttigine
gore sahabeye dil uzatmamislar, onlarin kiyas ve ictihada basvurmalarinin olayi
kesin bir sonuca baglama bi¢iminde degil orta yolu bulma, anlasma saglama

kabilinden oldugunu ifade etmislerdir.**

42 Cessas, el-Fus(l, 4/116.
* Apaydin, Kiyas, 25/529.
4 Cessas, el-Fus(l, 4/23.
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Kiyas karsitligi hususunda son halkayi, Cessas’in tabiri ile “ne dedigini
bilmeyen, kiyas muhaliflerinin dediklerini anlamayan, biraz Nazzam'win, biraz da
diger kiyas karsitlarimin sozlerinden etkilenerek kiyasa karsi ¢ikan cahil bir adam”
teskil etmektedir.”® Burada Nazzam’i ve Bagdatli kelamcilari takip ederek kiyasa
kars1 ¢ikan “cahil kisi” nin David ez-Zahiri oldugu soylenmektedir.”® Ciiveyn,
fakihlerden kiyasi reddedenler arasinda Daviid’un yani sira Kasani ve Nehrevani’yi
de zikreder.*” Katade, Mesrtik ve Ibn Sirin’e nisbet edilen kiyas karsithg goriisiine

deginen Serahsi bunu iftira olarak degerlendirir.*

Cessas’in kiyasin delil olusunu ispat ederken kullandig1 kanitlama metodunu
inceledigimizde, onun bazi ayetlerdeki emirleri yerine getirmenin ancak zann-1 galip
ile miimkiin oldugunu 6ne siirerek dncelikle galip zannin mesrulugunu ispat ettigini
goruriz. Sonrasinda kiyasin galip zan olusturma yontemi olusundan hareketle onun
mesrulugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Cessas, galip zannin mesruiyetini
gosterirken Kuran'dan 6rnekler vermektedir; bu ayet gruplarindan ilki, bazi islerin
marufa gore yapilmasi 6neren ayetlerdir. Ornegin Bakara suresi 233. ayette Allah
(c.c.) sOyle buyurmaktadir: JJ}A‘-; Ry U@JJ 4 {953»‘3‘ 3 “onlarin(annelerin)
yiyecek ve icecegi uygun dlgiide babaya aittir’. Cessas, ayetlerde s6z konusu edilen
marufun ne oldugunun belirlenmesinin ilgili kisiye birakildigini ve bunun kesin bir
siirt olmadigini, bu yonde olusturulacak kanaatin zandan ibaret bulundugunu sdyler
ve kiyasi, galip zan ortak paydasinda bu mantikla bulusturur. Ayrica Bakara
suresinin 236. ve 241. ayetleri lizerinde uzun uzun degerlendirmeler yaparak konuyu

1zah etmistir.49

Kiyasin ilk donemdeki tasidigi mananin anlasilabilmesi, ilk etapta kiyasa
yiiklenen islevin belirlenmesine baglidir. Sonraki donemlerde kiyasa yiiklenen temel
islev, naslarin gecerlilik alanini genisletme olmustur. Bunun yaninda kiyasin bir
terim olarak ortaya ¢ikisi ise, ilk iki nesilde ortaya konan re’y faaliyetinin de

yardimiyla, mevcut naslarin anlam ve gaye tutarliliginin olusturulmasi ve genel

5 Cessas, el-Fus(l, 4/23, 24; Serahsi, el-Usal, 2/119.
*® Apaydin, Kiyas, 25/529.

* Cliveynt, Kitabii 't-Telhis fi usili’I-fikh, 3/155.

“8 Serahst, el-Us(l, 2/119.

49 Cessas, el-Fus(l, 4/27-31.
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ilkelere baglanmasi ¢abasi ile miimkiin olmustur. Kiyasii’s-ser’ veya sadece kiyas
denilerek atif yapilan kiyas genellikle “genel kural” anlamindaki kiyastir. Aslinda
kiyasa yiiklenen ikinci gorev, “naslarin uygulama alanin1 genisletme” islevi, ilk
asamadaki “anlam ve gaye tutarlilifinin” tamamlanmasina baghdir. Ehli rey ve ehli
hadis arasindaki en ciddi fark, kiyasin ilk anlamu ile ilgili olan bu tespitle dogrudan
iliskilidir. Ehli rey tabiri, re’yi serbest bir sekilde ve kiyasi biitiin tiirleri ile kullanan
degil, anlam ve gaye tutarliligini ciddiye alan kimseleri temsil etmektedir. Bununla
birlikte ehli hadis ise ehli rey’in hassasiyetinden ziyade, naslarin zahirini esas alan ve
bunlarin makul sonuclart ile pek ilgilenmeyen kimseleri temsil ettigini sdylemek
miimkiindiir. ibn Ebi Leyla, Ebt Hanife, Imam Ziifer, Ebu Yusuf, imam Muhammed
ve Malik b. Enes’i ehli rey igerisinde sayan Ibn Kuteybe'nin (v.276) amaci da
yukarida soylenen mana ile ilintilidir.®® Bu manada ehli rey olarak nitelenen
Hanefiler ile Malikiler arasindaki fark, soylendigi sekli ile Hanefilerin naslar
Oncelemesi, Malikilerin ise sahabe kavlini 6ncelemesidir. Onlar biitiin gesitleriyle
kiyasa degil, sadece etkisi ser‘an sabit olmus, yani sari’in itibar ettigi sahih anlam
ekseninde isleyen kiyasa basvurmuslardir. Iste bu nedenle Hanefiler'in kendilerine
yoneltilen elestirilerin aksine, daha muhafazakar ve gelenek¢i oldugunu séylemenin

dogru olacagi miimkiin g(’jziikmektedir.51

Kiyas1 delil olarak kabul eden alimler, ikinci olarak Hasr stiresi'nin ikinci
Ayetini delil olarak getirirler. Tlgili ayette “ibret alin ey akil sahipleri!” s) &g ded
Ja) ifadelerindeki i'tibar sozciigiiniin bilinen (malum) bir seyden baska bir
ma’lum’a gegis yapma manasindaki kzyas oldugunu belirtmislerdir. Fakat ibni Hazm
bu ayeti kiyas i¢in delil olarak getirenleri de ciddi bir sekilde elestirmistir.>? Ozellikle
3. ylizyiln baslarindan itibaren kiyas hakkinda yapilan tartigmalarin bir¢ogu
giinimiize ulagsmamistir. Konu ile alakali literatiir genis bir yekiin tutmaktadir.
Cessas, o donemde kiyas konusunda fa ‘tebirii (el-Hasr 59/2) ayetine dayanarak
kiyasi ispata ¢alisan Ibn Siireyc ile eve lem yekfihim (el-Ankebdt 29/51) ayetini esas

alarak kiyasi reddeden Kasani’nin arasindaki tartigsmalar1 konu alan yazmalarin 1000

% ibn Kuteybe, el-Mearif, 494-500.
> Apaydin, Kiyas, 25/530.
°2 fbn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, 2/403-408.
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varak civarinda oldugunu bildirmektedir.”® Kiyas lehine yazilanlar arasinda
Miizeni’nin “Kitabii Isbati’l-kiyas”in1 da saymak gerekir.54 Kanaatimizce kiyas’in

icma ile temellendirilmis olmas1 daha isabetli goziikkmektedir.

53 Cessas, el-Fusdl, 4/32. Bu konuda “ kiyasi inkar edenlere deliller” ad1 altinda baslik acan Cessas,
konuyu ayrintili bir bigimde ve tartigma usulii ile anlatmaktadir. Bkz. el-Fusdl, 4/81-96.
> Zerkest, el-Bahru’l-mubhit ff usili'I-fikh, 4/23.
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Kiyas’1 Kabul Edenlerin Delilleri:

i. Kur’an

ii. Sinnet

Hz. Peygamber’in siinneti, Hz. Peygamber'in vali, memur ve hakim olarak
gorevlendirdigi ashabinin igtihatta bulunmasini tasvip etmistir Bu igtihadin
kapsamina kiyas da dahildir. Hz. Peygamber de hiikiimleri belirtirken kiyasa

bagvurmustur.
iii.  Icma/sahabe uygulamasi

Sahabenin ileri gelenlerinden birgogu kiyasi, hiikkiim istinbat etmede bir
metod olarak kullanmig ve bu yolla elde ettikleri hiikiimlerle de amel etmislerdir.
Hatta Oyle ki, bu durumun herkesce bilinen pek ¢ok fikhi meselede uygulandigi
hakkinda rivayetler manevi tevatiir seviyesine ulagmistir. Onlarin bu tutumuna diger
sahabenin itiraz etmedigi de goz onilinde bulunduruldugunda, kiyas ile amel hakkinda

sahdbe icmasinin meydana geldigi sonucuna varilir.”

Bu delilin gerekliligini soyle 6zetlemek miimkiindiir: Nasslar ve icmada
belirtilen konular sinirlidir, fakat hayatin seyri icerisinde karsilagilan ve sonradan
ortaya ¢ikan olaylar ise siirsizdir. Bu ve benzeri olaylar hiikiimsiiz birakilamayacag:
gibi onlarin zan, tahmin vb. yollarla ¢oziime kavusturulmasi da s6z konusu olamaz.
Su halde sonradan meydana gelen olaylarin hilkmiiniin, nasslardan elde edilen illetler

dogrultusunda kiyas yontemi kullanilarak ¢éziime kavusturulmasi kaginilmazdir.
2.4, Istihsan’m Tanim

Fikihta 6zel nedenler sebebiyle acik kiyastan veya genel ve yerlesik kuraldan
ayrilip olayin 6zelligine uygun ¢6ziim bulma metodunu ifade eden ser‘i delile
istihsan denilmektedir.®® Biz arastirmamuzin bu kisminda istihsan ile ilgili olarak
ulagabildigimiz biitiin tanimlar1 vererek arastirmacilarin zihninde istihsan ile ilgili
herhangi bir eksiklik kalmamasini amacladik. Bu tarifler degisik itibarlar ve degisik

diisiince yapilarinin iiriinii olmas1 yoniiyle farkli bagliklar altinda ele alinacaktir.

> Saban, Zekiyyiiddin, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, 5.132.
*® Bardakoglu, Istihsan, Dia, 23/339.
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Istihsan sozliikte, bir seyi giizel kabul etmek manasina gelmektedir. Istilahta
ise, miictehidin celi (agik) kiyasin gerektirdigi seyden, hafi (gizli) kiyasin
gerektirdigine donmesidir. Yahut miigtehidin, zihnindeki verdigi hukimden
vazgecmeyi gerektiren bir gerekce ile kulli (genel) hikimden, istisnai (6zel) hikme
déniis yapmasidir.”’ Kaynaklarda istihsan icin dar ve genis manada tanimlar

yapilmistir. Bunlara su sekilde deginmek uygun olacaktir.
24.1. Dar Anlamda Kullanilan istihsan Tarifi

Dar manada kaynaklarda nakledilen ve genel kabul goren tarif sdyledir:
“Istihsan, kiyasin gerektirdigi hiikiimden riicu edip ondan daha kuvvetli baska bir

kiyasa donmektir”.>®

Fahru’l-Islam el-Pezdevi (v.482/1089) bu tanima, Abdiilaziz el-Buhati’nin
(v.730/1329) de degindigi gibi, “Istihsan, iki kiyastan biridir’ > sOziiyle isaret
etmektedir.

Bu tanima gore kiyas iki tiirliidiir: Birincisi illeti acik olan, az bir diisinmeyle
hemen zihinde ¢agrisim yapan kiyastir, buna celi (agik) kiyas denir. Ikincisi ise illeti
kapal1 olup tespit edilmesi dikkat ve ince diisiinmeyi gerektiren kiyastir, buna hafi
(gizli) kiyas denildigi gibi istihsan da denir. Bir meselede bu iki kiyas tearuz
ettiginde, Hanefi fukahaya gore gizli kiyasin illeti, hiikmii ortaya koyma bakimindan
daha kuvvetli ve etkili goriildiigiinden agik kiyasa takdim edilir. Hanefiler bu kiyas1
istihsan diye isimlendirirler.2’ Gergek su ki: Bu istihsan tiirii de, bir nevi kiyas olarak
gérﬁlmﬁstﬁr.el Cessas Imam Muhammed’den, “Bu istihsana kiyasin bazist girer”

s6ziinii aktararak,®” bu kanaatin imamlarda da var oldugunu ifade etmistir.

%" Hallaf, Abdiilvehhab, /mii usuli’l- fikh, s.79.

%8 Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 5.296; Buhari, Kesfii I-esrar, 4/3; Teftazani, Telvih, 2/163; ibn
Melek, Serhu metni’l-Menar, s.811; izmiri, Hagsiyetii’l- Mirdt serhu’I-Mirkat, 2/335.

% pezdevi, Usll ve serhi Kesfil ‘I-esrar, 4/3

% pezdevi, Uslil, 4/6; Buhari, Kesfii'l- esrar, 4/6; Serahst, el-Usil, 2/200-203; Nesefi, Kesfii I-esrar
Serhu’l-Menar, 2/293-294.

®1 Cessas, el-Fiisil, 4/237-238; Serahsi, el-Us(l, 2/202; Buhari, Kesfii I-esrar, 4/11.

%2 Cessas, el-Fis(l, 4/234-237-238.
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Bazi Hanefl usil kaynaklarinda bulunan istihsan terimiyle ¢ogunlukla, dar
anlamdaki istihsan olan gizli kiyasin kastedildigi ifade edilirken,®® diger baz1 usil
kaynaklarinda da, usulciilerin 1stilahinda yaygin olan istihsanin “gizli kiyas” oldugu,
zahir kiyas karsisinda nass, icma, zaruret gibi delillere dayanilarak yapilan istihsanin

ise, fikihta yaygin olan istihsan oldugu sdylenmektedir.®*

Buyuk Ali Haydar Efendi (v.1936), kiyasin agik ve gizli olarak bilinen iki

kismini anlattiktan sonra su agiklamay1 yapmuistir:

“Kiyasin su iki nevini temyiz ve tefrik icin istildh-1 usilde kiyas-1 celiye
kiyas ve kiyas-1 hafiye dahi istihsan tesmiyesi galib olmustur. Su halde kiitiib-i
usiilde su hiikiim istihsanen boyledir, denilince bundan, kiyas-1 hafi béyle bir hiikiim
icap ettiriyormus manasin anlariz. llm-i usilde mustalah olan istihsan kiyas-1
hafidir ve bazi kere bilhassa hafiye degil, belki kiyas-i celiye mukabil delile istihsan
denilir. Bu tesmiye dahi meseld mecelle mesdilinin me’hazi olan kiitiib-i furQ-1
fikhiyyede sayidir. Demek oluyor ki ilmi usiil istilahinca istihsan hdsseten kiyas-i
celiye mukabil ve mudnz bir kiyas-1 hafidir.... Halbuki furQda istihsan bdyle has bir
manada degil belki kiyas-1 celive mukabil ve mudnz bir delil-i dmm manasinda
isti’'mal edilir. Bu suretle usildeki istihsanla furidaki istihsan arasinda umiim ve
husls mutlak vardwr. Usiildeki istihsan ehas (daha 6zel) furidaki istihsan eamdir
(daha geneldir). Soyle ki her kiyas-1 hafi istihsandir. Fakat her istihsan kiyas-1 hafi
degildir.®

Bu tanim, Hanefi doktrininde yer alan nass, icma, zaruret gibi delillere
dayanan istihsanin diger tiirlerini kapsamamasindan dolay1r pek fazla kabul

gérmemistir.66
24.2. Genis Anlamda Kullamlan stihsan Tarifi

Ebu’l-Hasan el-Kerhi (v.340) istihsan1 soyle tarif eder: “Daha kuvvetli ve
ustiin bir gerekce (delil) sebebiyle bir meselede, benzerlerinin hilkmiinden vazgecip
baska bir hiikme dénmektir”. 67

Bu tarif, istihsanin anlatildig: tariflerin en kapsamlis1 ve deliller igerisinde,

83 Ensart, Fevatihu r-rahamiit serhu Miisellemi’s-stb0t, 2/373.

® Teftazani, Telvih, 2/171.

% Ali Haydar, UsQl-i fikih dersleri, 5.387.

% Buhari, Kesfii I-esrar, 4/3; ibn Melek, Serhu metni’l-Menar, s.811.
%" Buhari, Kegfii I-esrar, 4/3.
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istihsanin yerini en iyi sekilde belirlemesi acisindan Hanbeliler'den TGfi, Safiiler'den
Ciiveyni gibi ¢ogu usulciiler nezdinde kabul gérmiistiir. Ebli Zehra’da bu tanimi
yorumlarken: “Bu tamim Hanefiler'e gore istihsamin hakikatini ortaya koyan
tariflerin en agigidir. Ciinkii biitiin tiirlerini kapsamakta, onun esasina ve oziine
isaret etmektedir. Istihsamn temeli, bir kaideye bagl kalmak yerine hikmiin, bir
delile dayanarak genel olan kaideye muhalif ama dinin maksadina daha uygun olan
¢oziime ge¢mesidir. Mesele hakkinda bu yeni ¢oziime dayanmak, delil yoniinden
kiyastan daha kuvvetlidir’ demektedir. 68

Gazall de Kerhi’nin bu tanimini nakledip bunu onay mahiyetinde sdyle der:

.. . 69
“Bu tanima itiraz edilemez”.

Cessés (v.370) da istihsami soyle tarif eder: “Kendisine nisbetle onceligi
bulunan bir sey sebebiyle kiyasin terk edilmesidir”.”® Cessas, bu tarifi agiklarken,
istihsanin iki kismi oldugunu ifade sadedinde sunlar kaydeder: “Birincisi, iki “asil”
ile ortak yonleri bulunan bir fer’in, bu iki asil arasinda ¢ekismesi halidir. Boyle bir
durumda istihsan, bir “deldlet” sebebiyle asillardan birinin terk edilip ikinci aslin
hiikmiiniin ilgili fer’e uygulanmasidir. Ikinci olarak, illetin varhg ile birlikte hiikmiin
tahsis edilmesidir. Bu da nass, eser, icmd, baska bir kiyas veya umumu belvd’ya
dayanarak olur”.”t Kanaatimizce istihsana dair yapilan aciklamalar igerisinde

anlayanin zihninde istihsanin ne oldugu ile ilgili genis ag¢ilim olusturacak tanim,

Cessas’1 bu tarifidir.

Deblisi’nin (v.430) istihsan tarifi soyledir: “A¢ik (celi) kiyasa mudriz diigen
bir cesit delildir”.”* Ona gore, istihsanin kendisine dayandig delil nass, icma, zaruret

ve gizli (hafi) klyas‘ur.73

Debiisi’yi takip eden Hanefl usulciileri istihsanin tarifinde kiiclik degisiklerle
birlikte onun bu tarifine yakin tanimlar ortaya koymuslardir. Ayrica Natifi’ye ait olan

miistakil bir istihsan tarifi ile de karsilasmis degiliz. Kanaatimizce bunun baslica

% Eb{ Zehra, Usili'I-fikh,Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, ts.,s.262.

% Gazzali, Mustasfa, s.173.

"0 Cessas, Fiisil fi'I-usQl, 4/234.

"™ Cessas, Fiisil fi’I-usil, 4/234, 243, 246, 248, 249.

"2 Deb0st, Takvimii I-edille fi usiili’Ifikh, s. 404; Serahsi, UsQl, 2/200.
" Debdsi, Takvimii I-edille, s.405.
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nedeni Natifi’nin, Cessas ve Debusi'nin istihsan tariflerini begenmis olmast ve bu
ylizden istihsan kavramina dair yeni bir tarif ortaya koymayi gerekli gérmemis
olmasidir. Sadru’s-Ser’ia Ubeydullah b. Mesud (v.747), bazilarinin istihsani tarif
ederken zorlandiklarini, fakat dogru olan tarifin Deblsi’ye ait oldugunu ifade

etmistir.”

Serahsi, istihsan1 ikiye ayirmistir: Birincisi, hi¢bir fakihin ihtilafinin
diistiniilemeyecegini belirttigi, Sari’in mii¢tehidin goriisiine biraktigr “takdiri ictihad”
denilen tiir; ikincisi de, “lizerinde iyice diisiinmeden akla ilk gelen agik (zahir) kiyasa
mudriz olan delil” diye tanimladigi kismidir. Ona gore, olayin hikkmii ve genel
kurallardan benzerleri iizerinde iyice diistiniildiikten sonra, ona muariz olan delilin
daha kuvvetli oldugu anlasilir ki bu takdirde ilgili delilin geregi ile amel etmek

gerekir, buna da istihsan denilir.”

Serahsi, Mebs(t adli eserinde “zorlugu kolaylik icin terketme” anlamina gelen
ve bunun Sari’in din géndermesindeki asil maksada dayali oldugunu belirten Kitap
ve siinnetten bu hususta deliller siralar ve istihsan hakkinda Abdiilaziz el-

Hulvani’den (v.448) su tarifleri nakleder:

I Istihsan, “Kiyasi terkedip insanlar icin en uygun ve faydali olan

almaktir.”

ii. “Ozel ve genelde karsilasilan zorluklarda, hiikiimler icin kolay olan
almaktir.”

.  “Genisligi ve kolayligi esas almaktir.”

V. “Miisamaha ve kendisinde rahatlik olani esas almaktir.”™

Basta Debiisi olmak {izere daha sonra gelen Hanefi usulciiler yaptiklar
istihsan tanimindan sonra, istihsani ortaya ¢ikaran delilleri nas, icma, zarlret ve gizli
(hafi) kiyas olarak smirlama yapmis olmalarina ragmen biz, Hanefi mezhebinde

gecen istihsan Orneklerinde sahabe kavli, orf, maslahat gibi yontemlere binaen

" Sadru’s-Ser’ia, Tavzih serhu ‘-Tenkih, (Teftazani’nin et-Telvih serhi ile birlikte), 2/171.
" Serahst, Us(l, 2/200.
7® Serahsi, el-Mebs(t, 12/355.
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istihsan yapildigin1 da gormekteyiz. Su kadar var ki, istihsanin delilini nass, icma,
zaruret ve hafi kiyas olarak simirlandirilmasi sahabe kavlini siinnet’in, orfii icma veya
zaruret’in, maslahati ise zaruret delili altina girdirmek suretiyle olusturulmus bir

hasir islemi oldugu ortaya ¢ikar.”’
2.5. Istihsana Basvurma Sebebi

Rey ekoliinilin temsilcisi kabul edilen ve kiyasla s6hret bulan EbGi Hanife ve
arkadaslarinin belirli hallerde, kiyas karsisinda istihsani devreye sokmasina neden
olan baz1 sebeplerin oldugu bir gergektir. Bu nedenleri tam olarak tespit edebilmek
icin istihsan tarifleri ve mahiyetine doniik yapilan beyanlar1 dikkate alarak fi¢

nedenden bahsetmek mimkiin gozikmektedir.
2.5.1. Daha Kuvvetli Bir Delilin Bulunmasi

Hanefi usul alimleri, imamlarin kiyas karsisinda istithsan1 yontem olarak
kullanmalarinin ana nedeni olarak, hiikkme tesiri bakimindan istihsanin illetinin daha
kuvvetli olmasi iizerinde durmuslardir. Debisi bu gercegi beyan ettikten sonra
imamlarin, kiyasin celi (agik) olusunu bir tercih sebebi olarak gormeyip, aksine
dayanag1 olan delilin kuvvetine bakarak onu dikkate aldiklarini séyler.”® Bu baslik
altinda bahse konu alan mesele daha sonra 06zel bir bashk altinda

degerlendirileceginden bu kadarla yetiniyoruz.

Istihsanin siniflandirmalarinda ilk sekli teskil eden agik (celi) kiyas karsisinda
hafi (kapali) kiyasin, illetindeki kuvvet sebebi ile olan takdimi meselesinde yapilan
izah, istihsanin diger sekli olan kiyas karsisinda nas, icma veya zaruret delillerine
dayanan istihsan konusunda yapilmamistir. Bununla alakali Abdiilaziz el-Buhari
sOyle bir izahta bulunmaktadir: “Muhalifler Ebli Hanife’ye eser, icma veya zarurete
dayanarak yaptigi istihsan konusunda karst ¢ikmamislardir. Ciinkii kiyasin bu gibi
delillerle terkedilmesi, ittifakla iyi ve giizel bulunmaktaydi. Fakat onlar, onun re’y ile

istihsanda bulunmasina kars1t ¢ikmislardir; zira onlarin zannina gore kiyasin terki

" Onder, Hanefi mezhebinde istihsan anlayisi ve uygulamast, 5.78.
' Debdsl, Takvimii'l-edille 5.404.
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hevaya dayamlarak yapilmaktadir.”

Kiyasin nass sebebiyle terkedilmesi drneklerinden biri olan namazda giilen
kisinin abdestinin bozulmas1 konusunda Cessas: “Onlar bu konuda esere dayanarak
kiyasi birakmislardir. Ciinkii eserin bulundugu yerde re’y séz konusu degildir”™
diyerek nas varken kiyas ile amel etmenin sadece re’y ile amel etmek anlamina
gelecegine isaret etmistir. Unutarak yiyip-igme ile orucun bozulmayacag ile ilgili

olarak da ayni1 kural gecgerlidir.

2.5.2. Kiyasin Olumsuz Sonuclara Yol A¢masi

Ebl Hanife ve Hanefi fukaha, nassin s6z konusu olmadigi meselelerin
¢oziimiinde kiyas ile amel etmisler, fakat ilgili konularda sari’in “insanlarin
maslahatin1 gergeklestirme, onlardan zarar1 kaldirma” kuralina ters diisiip sikintili
durumlarin ortaya ¢ikmasi muhtemel oldugu yerlerde, bagka delillere dayanarak yeni
ictihatlarda bulunmuslardir.

Kiyas ile amel etmenin bazen yanlis sonuglar dogurabilecegi meselesi, ayni
konuda karsisinda daha kuvvetli deliller buldugumuz 6rneklerle de anlasilabilir ve
bunun icginde terkedilmesi gerekir. Serahsi, icma nedeni ile yapilan istihsana istisna’
akdini ornek olarak verir. Fakat bunun kiyasa gore caiz olmadigini, imamlarin kiyasi
birakarak istihsana gore hiikmettiklerini ve istisna’nin da, Hz. Peygamber
doneminden beri yapilagelen ve insanlarin teamiiliine dayanan bir is oldugunu
belirtir. Kiyasta hata ve yanlighk ihtimali oldugunu, nas veya icma ile de bu
yanlighigin seklinin ortaya ¢iktigini séyler.81

2.5.3. Giiclik Ve Zorlugu Kaldirma, Kolayhg1 Saglama ve Zarar
Giderme

Ebl Hanife ve diger mezhep imamlari, ictihatlarinda naslar cergevesinde
miisliimanlarin  maslahatini  ve islerinin kolaylastirilmasin1 ~ kendilerine ilke
edinmislerdi. Ornegin Ebi Hanife kendisinin tiiccar olmas1 miinasebeti ile insanlarin
ticaretlerinde karsilastiklar1 problemlere daha makul yaklasip naslar 1s181inda Sari’in

genel maksatlarina uygun ¢oziimler ortaya koyuyordu. Ebl Yusuf ise gerek

® Buhari, Kesfii 'I-esrar, 4/4.
80 Cessas, Fiisil fi’l-usQl 4/246.
81 Serahst, Us(l, 2/203; Buhari, Kesfii I-esrar, 4/5.
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hocasindan edindigi bilgiyle, gerek de uzun siire icra ettigi kadilik gorevinden
edindigi tecriibeyle sorunlara, dinin ruhuna uygun igtihatlar serdetmistir. Imam Ebu
Hanife ve Ebu Yusuf fikhi konularda yaptig1 ictihatlarda bugiin Hanefi mezhebinde
gordiigiimiiz biitiin istinbat yontemlerini kullanmistir. Tabiatiyla bu yontemlerin
arasinda istihsan da bulunmaktayda.

Serahsi istihsan sebebiyle elde edilen bu igtihatlara su sekilde isaret eder. Ona
gore istihsan: “Kiyasi terk edip insanlar i¢in en uygun ve faydali olan1 almaktir”,
“0zel ve genelde karsilagilan zorluklarda hiikiimler i¢in kolay olani1 almaktir”,
“genisligi ve kolaylig1 esas almaktir”, “miisamaha ve kendisinde rahatlik olani esas
almaktir”.% Serahsi'nin bu agiklamalarindan anlasilan odur ki istihsan ile yapilmak
istenen diger bir faaliyet de kolayligi saglamak ve zorlugu kaldirmaktir. Serahsi
"istihsan kolaylik i¢in zorlugu terketmektir ve dinde esas olan budur” demek
suretiyle istihsanin hikmet ve maksadini ortaya koymaya yonelik olan bu tanimlari
aktarmig ve su Ornegi vermistir: “Kiyas ve genel kurala gére kadinin bagindan
ayagina kadar biitiin viicudu avrettir ve kapanmasi zaruridir. Hz. Peygamber’in su
sdzii bunun delilidir: “Kadin ortiilmesi gereken avrettir”.®® Sonra ihtiyac ve zarurete
dayanan istihsan sebebiyle onun bazi yerlerine bakmak mubah kilind1”.#*

Istihsana basvurma nedenleri ile ilgili buraya kadar verilen bilgilerle yetinilip

konunun tafsilat1 iiglincii boliimde verilecektir.

2.6. Istihsanm1 Kabul ve Red Bakimindan Fikih Mezhepleri

Hanefi mezhebi 6zelinde istihsan uygulamasini degerlendirdigimiz tezimizde
istthsan1 uygulama noktasinda fukaha i¢inde Hanefi mezhebinin yalniz olmadigini
beyan mahiyetinde istihsanin delil olusunu kabul eden diger mezhepleri ve konu ile
ilgili goriislerini buraya almay1 uygun bulduk. Hanefiler ile beraber istihsani delil
olarak kabul edenler arasinda Maliki, Hanbeli ve Zeydi fukahasi bulunmaktadir.

Safii, Zahiri ve Sii Imamiyye mezhepleri ise istihsan1 kabul etmezler.

82 Serahst, el-Mebs(t, 10/250.
8 Tirmizi, rada’, 18.
8 Serahst, el-Mebs(t, 10/250.
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2.6.1. Maliki Mezhebinde istihsan

Amidi’nin, (v.661/1233) istihsanin delil olarak Hanefiler ile Hanbeliler
tarafindan kabul edildigi, diger mezheplerde olmadigi iddiasi bulunmaktadir.®
Malikilerden Ebu’l-Velid el-Baci (v.474/1081) el-Isdrdtii fi ma rifeti’I-usil eserinde,
istihsan goriigiiniin Hanefiler ile Malikilerden Basralilar tarafindan benimsendigini,
Irakli Malikilerin ve Safiiler’in bunu kabul etmediklerini séylemektedir.®® Fakat
Baci, [hkdamii’l-fustl kitabinda, istihsanin Malik’e tabi olanlarin gériisii oldugunu
sOylemektedir. Safiiler'den Ciiveyni, istihsan1 kabul etmeyenler arasinda Safii ile
birlikte Malik’i de zikretmektedir. *’

Sahih ve meshur olan gériise gore iImam Malik ve bazi tabilerinin istihsam
kabul etmediklerine dair nakledilen rivayetler gercegi yansitmamaktadir.
Kanaatimizce nakledilen olumsuz goriisler delile dayanmadan yapilan istihsan
igindir.

Maélikiler'e gore istihsanin muteber bir delil olarak kabul edildigini gésteren
bazi rivayetler sunlardir: Asbag b. el-Ferec (v.225/840), Malik’in 6grencisi
Abdurrahman b. el-Kasim’dan naklen Imam Malik’in: “Ilmin onda dokuzu
istihsandir*®® dedigini kaydeder. Asbag da bu soze ilave olarak, “istihsan ilimde
kiyastan daha fazla olabilir’®® demistir. Bir baska soziinde Asbag, “kiyasa fazla dalan
stinneti terketmek {izeredir, istithsan ise ilmin diregidir”90 diyerek istihsani
kullandiklarina ve istihsanin konumuna isaret etmistir. Ibnii’l-Kasim, cesitli
meselelerde istihsant kullanir ve Malik’in, istihsan1 kullanarak yapmis oldugu
itihatlara atifta bulunur. Mesela Sahnfin b. Abdiisselam (v.240/854) Ibnii’l-Kasim’a
"bir kisi hamile bir kadmin karnina vurur ve diisiik yapmasina sebebiyet verirse,
tizerine keffaret gerekir mi?" diye sorar. Ibnii’l-Kasim da, Malik’in soyle sdyledigini

haber verir: “Keffaret, hata ile 6ldiiren hiir adama gerekir. Fakat diisiik durumunda da

8 Amidi, el-thkam, 4/162.

8 Baci, el-Isaratii fi ma’rifeti’l-usiil ve’l-vicdzeti fi ma 'na’d-delil, s.313.
8 Civeynt, Telhis, 3/310.

88 Satibi, Muvafakat, 5/198; Zerkesi, el-Bahru ’I-muhit, 4/387.

8 Satibi, Muvafakat, 5/199.

% Satibi, Muvafakat, 5/199.
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suca keffaret uygulamayi uygun gériiyorum”.**

Imam Malik ve mezhep i¢i fukahanin istihsan1 kabul ettikleri bu nakiller
neticesinde anlasilmaktadir. Tabiatiyla istihsana yapilan elestirilere kars1 Maliki
fukaha da savunma mekanizmalarin1 devreye sokmak suretiyle mesru olan istihsanin
ne oldugunu tarif etmislerdir. Istihsan i¢in Mezhep i¢i usul kaynaklarinda baslica dort

tariften s6z etmek mimkindur:

i Malikiler'den Huveyzmindad’dan Baci’nin istihsan tarifi soyledir: “Iki
delilden daha kuvvetlisi ile amel etmektir’.> Ebi Ishak ibrahim es-Satibi
(v.790/1388), Ibnii’l-Arabi’den su aciklamayr nakleder: “Bize (Malikiler) ve
Hanefiler'e gore istihsan "iki delilden en kuvvetlisi ile amel etmektir". Amm nasslar
ile kiyasa dayanan hiikiimler siirekli olarak tatbik edilip zorluga sebep oldugunda,
Imam Malik ve Eb( Hanife, zahir veya illet sebebiyle umiimu tahsis ederler. Imam
Malik, maslahata binaen tahsis yoluyla istihsan yaparken, Eb( Hanife, sahabeden
kiyasa muhalif olarak gelen bir sdze istinaden istihsan yapar. Dolayisiyla her iki

imam da, genel kural1 bu sekilde tahsis ederler”.%

ii. Ibnii’l-Arabi (v.543/1148) de istihsani, “baz1 hususlarda, delil ile celiskiye
dustildiigi i¢in, istisna ve ruhsat yoluyla delilin icabinin tersinin tercih etmektir” der
ve onu dort kisma ayirir: Maslahat, orf, icmd veya kolayligi temin ve zorlugu

kaldirmak sebebiyle kiyasi terketmek.**

iii. Ebu’l-Hasan Ali el-Ebyari (v.616/1219), Hanefi mezhebindeki yapilan
tanim kadar genis olmamakla birlikte Maliki mezhebinde istihsan1i soyle
tanimlamustir: “Istihsan kiilli delil (kiyas) karsisinda ciiz’i maslahatin almmasidir”. >
Satibi bu tarifi su sekilde aciklar: “Istihsan, miirsel maslahat ile istidlalin kiyasa
takdim edilmesidir. Aslinda, istihsan yapan kimse, kesinlikle kendi heva ve hevesine
gore degil, sadece, kiyasi sonucun, bir yoniiyle herhangi bir menfaatin kaybedildigi

ya da bir zararin meydana geldigi durumlarda, Sari’in benzeri meselelere ait

% Sahndn, el-Miidevvene, 4/635.

% Baci, el-Isdrat, s.312.

% Satibi, Muvafakat, 5/196-197.

% {bnii’1-Arabi, Ahkdamii’l-Kur’an, 2/278; Satibi, Muvafakat, 5/196.

% Satibi, Muvafakat, 5/196; Satibi, el-I tisam, 2/642; Zerkesi, el-Bahru I-muhit, 4/388.
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hiikiimlerin hepsini kapsayan esas gayesine bagvurmus olmaktadir”.*®

iv. Maliki fukahadan Ibn Riisd’e (v.595/1198) gére istihsan, kiyastan daha
fazla kullanilir. Ona gore istihsan: “Asirilik ve miibalagaya yol agan kiyasi atmak ve
bdylece bazi istisndi durumlarda hiikme dogrudan tesir eden bir mana (illet)

sebebiyle baska bir sonuca yonelmektir”.”’

Yapilan bu tariflerin birlestigi ana konu, istihsanin bazi olaylarda ser’l bir
delil sebebiyle bir hiikiimden baska bir hilkme dénmek olabilecegi gibi, bir hiikmii
baska bir hiikme tercih etmek, terk etmek ya da genel bir hiikiimden ciiz’1 bir
istisndda bulunmak oldugu yoniindedir.*® Maliki fukahaya gére, istihsamin dayandig
ser’l delil, orf, icma, maslahat yahut kolaylik saglamak, zorlugu kaldirmak ve
esaslarindan biriyle olabilir.” Satibi, Maliki mezhebinde birgok meselenin kendisiyle
¢oziime kavusturuldugu “mevcut olan ihtilafi dikkate alma (muraati’l-hilaf)”
prensibinin oldugunu sdyler ve konu ile ilgili rnekler vermektedir.'® Fakat
Malikiler'de ¢ogunlukla maslahata dayandirilan istihsanin kullanildig1 goriilmektedir.
Nitekim Satibi, istihsan tariflerini zikrederken, Malikiler'in yapmis oldugu seyin
istihsan olmadigi, aksine “mesélih-i miirsele” oldugu iddiasina sdyle cevap
vermektedir: “Evet ama onlar (Malikiler) istihsan1 kaidelerden istisna seklinde
kullanmislardir; mesalih-i miirsele ise béyle degildir”.'® Yani, istihsan killt
kaidelerden miursel istidlal yoluyla istisnada bulunmak, mesalih-i mirsele ise, ondan

baska bir delil bulunmadig1 zaman bagvurulan prensiptir.
2.6.2. Hanbeli Mezhebinde Istihsan

Imam Ahmed’in talebelerinden Ebfi Talib’den gelen bir rivayette Ahmed b.
Hanbel’in, “Eb( Hanife’nin arkadaslar1 kiyasin hilafina bir sey soyledikleri zaman,
‘istihsan yapiyoruz ve kiyasi birakiyoruz’ derler ve hak olduguna inandiklar kiyas,
istihsan ile terk ederler. Halbuki ben, bana ulasan her siinnete bagvuruyorum ve

siinnete ragmen kiyas yapmiyorum” dedigi nakledilir. Kadi1 EbG Ya’la (v.458/1066)

% Satibi, Muvafakat, 5/196.

% Satibi, el-'tisam, 2/639.

% Hallaf, Masadir, s.71.

% Satibi, Muvafakat, 5/196; Satibi, el-I tisam, 2/642.
100°gatibi, el-i tisdm, 2/645-646.

101 Satibi, el-/ tisam, 2/641.
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da, “bu sozilin zahiri, Ahmed b. Hanbel’in istihsani kabul etmedigi gibi anlasilsa da”
der ve hakikatin bunun tam aksi oldugunu soyler. Imamm, nassa istinat ederek
yaptig1 istihsan uygulamalarindan 6rnek vererek gergekte, imamin da istihsan1 kabul

ettigini ispata galhsir.'%?

Hanbeliler'den Ebii Ya’la’nin &grencisi olan Kadi Ya’kub b. Ibrahim el-
Berzebini (v.486/1093), istihsan ile hiikiim vermenin Imam Ahmed’in mezhebi
oldugunu belirtmistir.'® Ahmed b. Hanbel’in, ogretisinde ¢ok yerde istihsan yaptigi
tabileri tarafindan nakledilmistir. Konuya agiklik getirmesi baglaminda su 6rnek
verilir: Teyemmum kiyasa gore su ile abdest almak gibidir. Abdesti bozan bir sey
meydana gelmedik¢e veya su bulunmadik¢a teyemmiim bozulmaz. Ama Imam
Ahmed istihsan yaparak, her namaz i¢in yeniden teyemmiim edilmesi goriisiinii

benimser.***
Hanbeliler'e gore istihsan tanimlari soyledir:

Kadi Ebl Ya’la istihsani, “bir hiikmii kendisinden daha istiin bir hikkim
karsisinda birakmaktir” diye tarif etmistir. Ayrica istihsanin dayanaginin bazen kitap,

bazen siinnet, bazen de icma olacagini séiylemistir.lo5

Kelvazani, hocasi EbG Ya’la’nin yapmis oldugu bu tarife soyle itirazda
bulunur: “Hikimler arasinda bazisi bazisindan daha iistin veya daha kuvvetli
denemez. Zira kuvvet hiyerarsisi ancak deliller igin s6z konusudur. Deliller ser’i
hiikiimleri ispatta kullanilir ve bazilar1 digerlerine takdim edilir”. Yaptig bu itirazdan
sonra “Hanbeli fukaha’nin istihsanmi su sekilde tarif etmesi gerekirdi” der ve kendi

yapmis oldugu tarifi zikreder.

i. Ebu’l-Hattab el-Kelvazani: “Kiyasin gereginden, ondan daha kuvvetli

bagka delile donmektir™*® diye tarif etmis ve istihsan yapmay1 gerekli kilan kuvvetli

192 Ebi Ya'la, el-Udde fi Usili I-fikh, 5/1604, 1605, 1606-1610; Kelvazani, et-Temhid fi Usiili’I-fikh,
4/89.

103 Toff, Serhu Muhtasari’r-ravza, 3/190, 197.

1% Eba Ya’la, el-Udde, 4/1604; Kelvazani, et-Temhid, 4/87.

1% Ebi Ya’la, el-Udde, 5/1607.

16 Kelvazani, et-Temhid, 4/93.
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delilin kitap, siinnet ve icma olacagimi belirtmistir.'®’

ii. Ibn Kudame’nin (v.620/1223) istihsan tanimi ise, “Kitap veya siinnetten
Ozel bir delil sebebiyle, bir meselede, o meselenin benzerlerine ait hikmi

terkmektir”.1%®

iii. Hanbeli fukahadan Tafi de, Ibn Kuddme nin tarifine yakin bir tarif yapmus
ve soyle demistir: “Ozel bir ser’? delil sebebiyle, bir meselede, o meselenin
benzerlerine ait hikimden vazgegmektir’.!® Tofi’nin yapmis oldugu tarif, Ibn
Kudame’nin tarifinden daha kapsamlidir. Zira Ibn Kudame, istihsanin dayanagi olan
delilleri Kitap ve siinnetle smirlamig, Tafi ise, “ser’l delil” diyerek istihsanin

kapsaminin genis olduguna isaret etmistir.

iv. Abdurrahman el-Hulvani (v.546/1151) de istihsani, “celi (agik) kiyasi ve
baskasin1 haber-i vahidden bir nass veya bagkasi sebebiyle terketmek yahut kiyasin
sdz konusu olmadig yerlerde sahabe kavline dayanarak kiyasi terketmek”*'? seklinde

tarif etmistir.

Kanaatimize gore bu tariflerden su sonucu ¢ikarmak miimkiin goziikmektedir:
Hanbeliler, Kitap, sinnet (nass), icmda, sahabe kavli sebebiyle istihsana
basvurmaktadirlar. Fakat onlarin o6rf, zaruret, zorlugun kaldirilip kolayligin elde
edilmesi gibi prensipler ile istihsan yaptiklarmi kitaplarinda gérmemekteyiz. Su
kadar var ki, tariflerindeki bizatihi ismini zikretmedikleri bu prensipleri ‘“daha
kuvvetli bagka bir delil”, “ser’1l delil” ifadeleri ile kastetmis olmalar1 ihtimal
dahilindedir.

2.7. istihsami1 Kabul Edenlerin Delilleri

Istihsanin, deliller hiyerarsisinde iistlendigi rol onemlidir. Kiyastan sonra
basvurulabilecek bir prensip oldugu hususunun inkar edilemez olusunu Hanefiler iki

yolla savunmuslardir.

IIk olarak, mahiyetinin ne oldugu ve kisimlarini tek tek ele alip diger,

07 Kelvazant, et-Temhid, 4/96.

198 {hn Kudame, Ravzatii ‘n-ndzir ve Ciinnetii 'I-miindzir, $.167.
109 Toff, Serhu Muhtasar1’r-ravza, 3/197.

19 ibn Teymiye, el-Miisevvede, s.451.
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mezheplerin kabulleri dogrultusunda istihsanin nereye oturdugunu ortaya koymak

olacaktir.***

Ikinci olarak, istihsanin mesriiyetinin herkesce kabul edilen bir kavram

oldugunu ortaya koyma gayretidir.**?
[lk ispat yolu: mahiyeti ile ilgilidir.

i. Hanefi fukahadan Pezdevi, “bazi1 kimseler, ashabimizin yaptigi istihsandan
neyi kastettiklerini bilmemeleri sebebiyle karsi ¢cikmislardir”.**® diyerek istihsanin
hakikat ve mahiyetinin ne oldugunun ortaya konulmasinin akabinde herhangi bir
ihtilafin kalmayacagini ifade etmistir. Usul alimleri kendilerinden 6nce mezhep
imamlarmin kullandig1 istihsan yontemi ve ¢evresinde baslayan tartigmalara karsilik
olarak oOncelikle istihsan tanimlar1 gelistirmiglerdir. Sonrasinda ise istihsanin,
herkesge kabul edilen delillerin igerisinde oldugunu ispata gayret ettiler. Oncelikle
Hanefiler'in en ¢ok elestiriye maruz kaldigi istihsan tiirii olan hafi (gizli) kiyas
istihsanini acikladilar.”* Gergekte bunun birbiri ile tearuz etmis iki kiyastan biri
olup, fakat kapali olmas1 dolayisi ile ilk etapta akla gelmeyip illeti yoniiyle acik (cell)

kiyasa gore daha kuvvetli olan kiyas oldugunu ifade ettiler.'”

Aslinda Nass veya
iIcm& nedeniyle yapilan istihsana soyle bir gerekce getirilir: Celi kiyasin hem nass
hem de icma ile hatali yonii ortaya c¢ikmustir, ayrica hafi kiyas istihsani da, celi
kiyasin aslinda bozuk (fasit) oldugunu gostermistir. Bu sebeple bu tiir istihsana

bagvurulmustur.'*®

Netice olarak Hanefiler istihsana, daha kuvvetli bir delil bulundugu icin
basvurmaktadirlar. Binaenaleyh Hanefi fukaha kiyas karsisinda tercih ettikleri
istihsanin, hakikatte dort asil prensipten biri oldugu ve karsitlarin elestirilerinin
sebebi istihsanin ne oldugunu tam olarak bilmemeleri sebebiyle ilgili konuyu bir

kisim usulciiler kaleme almistir.'’ Cessas, istihsamin delile dayandigim1 ifade

1l Doénmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami, 5.168.

12 Cessas, Fiisil, 4/227-229; Debisi, Takvim, 5.404; Serahsi, Usil, 2/200-201; Buhari, Kesf; 4/6.
113 pazdevi, Usal, 4/12.

14 Byhart, Kesf, 4/4.

115 Cessas, F(sal, 4/233-239; Pezdevi, Usdl, 4/3-6; Serahsi, Us(l, 2/200-203.

16 pezdevi, Usll, 4/3; Serahsi, Us(l, 2/203; Buhari, Kesf, 4/5.

17 Teftazani, Telvih, 2/162; ibn Abdissekar, Mlsellemii ’s-stib(t (Fevdtihu 'r-rahamit ile), 2/321.
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sadedinde sunlar1 sdyler: “Ashabimizin istihsan olarak sdyledigi biitiin hukumler,
delilleri ile birlikte sdylenmistir; yoksa heva ve nefsi arzularla yapilmis degildir”.**®

Buna binaen istihsan, dayandig deliller bakimindan hiiccet sayilmalidir.

Ikinci olarak, istihsanin mahiyetinin ne oldugunu tamtmada su delilleri de

zikretmek gerekir:

a. Konular ve bunlarla alakali hiikiimlerin bina edildigi kiyas yani genel
kural, her zaman miisliimanlarin maslahatin1 yerine getirmemektedir. Bazen zarara
ugramalarina bile sebep olabilmektedir. Iste zararlari kaldirip faydalari elde etme
maksadina doniik yapilan bu tasarrufa istihsan denilmistir."*® Bu hakikati beyan
sadedinde Maliki fukahadan Ibn Riisd istihsani, “hiikiimlerde asirilik ve miibalagaya
yol agan kiyas1 atmak ve bdylece bazi istisnai durumlarda hitkkme dogrudan tesir eden
bir illet sebebiyle baska bir sonuca ydnelmek” seklinde tarif etmistir. Satibi de, ibn
Riisd’e katildigin1 sdylemektedir. *° Kanaatimizce istihsanin mesruiyeti hususunu

ifade etmesi baglaminda ibn Riisd’iin ifadeleri ¢ok 6nemlidir.

b. Istihsan prensibi biitiin olarak incelendigi takdirde onun, kolaylastirma,
zorlugu kaldirma, zarar1 giderme kurallarina dayandigi anlasilir. Zar(Gret, zorlugun
giderilmesi ve kolaylastirma Sari’in kullar i¢in arzu ettigi bir durumdur.*?! Dinin asil
kaynaklarina dayandirilarak yapilan istithsanin delil olusu da tabii olarak kabul

edilmelidir.'??

c. Nasslar1 bir biitiin olarak ele aldigimizda karsimiza ¢ikan ger¢ek sudur ki:
Sari’ bazen kiyas (genel kural) veya genel hiilkmii birakarak bazi istisnai kurallari,
kullarina kolaylik olarak liitfetmistir. Ornek olarak domuz eti, les, kan gibi seylerin
yenmesi haram oldugu halde ‘“zarurette kalan kimseye, asiri gitmemek ve azginlik
etmemek sartyla giinah yoktur™? diyerek zor ve sikintili anlarda ihtiyag miktari
bunlardan yenilmesine ruhsat bahsedilerek genel kuralin disina c¢ikilmasi

gosterilebilir. Bir diger ornek sudur: Yaratictyr inkar edenlerin elim bir azaba

18 Cessas, Fusl, 4/226.

9 Hallaf, Masddur, 5.77-78.

120 Satibi, el-T'tisam, 2/639.

121 Hac, 22/78; Bakara, 2/185, 233, 286; En’am, 6/152; Nisa, 4/28.
122 Bahuseyn, Rafii’I-harac fi's-Seriati ’I-islamiyye, 5.332-333.

123 Bakara, 2/173; Maide, 5/3.
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I3

yakalanacaklari bildirildigi halde, “...gonlii imanla dolu olup da zorluk altinda kalan
kimseler miistesnadir” *** denilmek suretiyle genel kuraldan istisna yapilmis ve
tehlikeye maruz kalan bir miiminin diliyle Allah'in varligini inkar etmesi durumunda
azaba maruz kalmayacagi bildirilmistir. Son ornek sudur: Allah Resuli (a.s.)

125 selem

sO6zlesme aninda mevcut olmayan bir malin satigini yasakladigi halde,
akdine miisaade etmistir.126 Biitiin bu ornekler, ihtiyag, zaruret, sikinti, darlik
hallerinde zorlugu giderip kolayligi temin etmek icin genel kural konumundaki
hiikiimlerden vazgegilebilecegini gdstermektedir. Istihsan da genel olarak bunu

gerceklestirmeyi amaglayan bir prensiptir.

ii.  lkinci ispat yolu: Istihsanin mesruiyetinin, herkesce kabul edilen bir delil
oldugunu ortaya koyma gayretidir. Bununla alakali olarak su deliller de
zikredilmelidir. Hanefi usulciiler istihsanin hakikatini ve ser’i delillerden birine
dayandigin1 beyan ettikten sonra, hem bu delile “istihsan” denilmesine yapilan
itirazlara cevap vermek, hem de istihsanin delil olusunu teyit etmek gayesiyle, bazi
gerekegeler one siirmislerdir. Onlara gore istihsan ile amel etmek, en iyi ve gizele
uymayr emreden ayetlerin geregini yerine getirmektir.127 Ayetlerde, “(Ey
Muhammed!) Dinleyip de séziin en giizeline uyan kullarimi miija’ele”128 ve “(Ey

» 129 vie «_ Rabbinizden

Musa!) Kavmine de soyle, (ogiitlerin) en giizelini alsinlar
size indirilenin en giizeline (Kur'an'a) tabi olun” ** buyrulmaktadir. Serahsi bu
ayetlerle ilgili olarak, “Kitabin (Kur’an’in) hepsi giizeldir; fakat bu ayetler de en
giizeline uyulmasi istenmistir” der. Ayetler duyulan, dinlenilen sézlerin en giizelini
almay1 6vmiis, ayrica indirilenin de en giizeline uymay1 emretmistir. istihsan da, bu

sayilanlarin igerisindedir ve dolayisiyla o da Oviilmiis ve kendisiyle amel edilmesi

istenmistir.**! Istihsanin manasi da budur; yani, daha giizel olanin alinip zayif ve

124 Nahl, 16/106.

125 Eb( Davud, Buyu’, 70.

126 Eb( Davud, Buyu’, 57; Nesal, Buyu’, 63.

127 Serahst, Usdl, 2/200; Nesefi, Kesfii I-esrar, 2/299.
128 Z{imer, 39/17-18.

129 A’raf, 7/145.

130 Z{imer, 39/55.

131 Serahst, el-Mebs(t, 10/145; Buhari, Kesf, 4/13.
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¢irkin olanin terk edilmesidir.**?

Ici (v.756/1355) istihsanin delil olusuna siinnetten getirilen delile yapilmakta

olan itiraza su sekilde cevap verir:

“Stinnetten getirdikleri delil ise, “Miisliimanlarin giizel gordiikleri Allah
katinda da giizeldir” **® hadisidir. Fakat insanlarin kendi adetlerine ve bakis acilarma
gore giizel gordiikleri hususlar gercekte Allah katinda giizel olmayabilir. Biz de bu
hususu soyle yanitlariz: hadisteki ‘miisliimanlar’ kelimesi umum siga ile
sOylenmistir. Bu ise biitliin miisliimanlarin giizel gordiigli sey manasindadir. Yani
ehli hal ve’l-akd’in giizel gordiigli ve icma ettigi hususlardir. Yoksa her miisliimanin
kendince giizel gordiigii husus degildir, dolayisiyla delil olmadan icmadan sz etmek
miimkiin degildir.” Bu da istihsanin muteber bir delil olarak kabul edildigini gosterir,

demislerdir.

1329¢t, Serhu Muhtasari’l-miinteha I-usdli, 3/575-576.
133 Ahmed, Mussned, 1/379.
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3.1. Hanefi Mezhebinde Istihsan Sebepleri

Hanefi mezhebinde istihsan tasnifi yapilirken kurucu imamlarin kullanimi
dikkate alinmistir. Mezhep igerisinde genel kanaat istihsanin, gizli kiyas istihsani ve
istisna istihsan1 olmak iizere iki kisim oldugudur. Biz daha oOnce gizli kiyas
istihsanin1 anlattigimiz i¢in bu baslik altinda sadece istisna istihsaninin kisimlarini
aciklamakla yetinecegiz. Bunlar ise nass (kitap, siinnet, eser), icma, Orf, zaruret,

maslahat sebebiyle olan istihsan olmak {izere dort kisimda anlatilacaktir.
3.1.1.  Nass ve Eser Sebebiyle istihsan

Meydana gelmis veya gelebilecek olan (farazi) olaylarin herbirini, genel
hiikiimlerin veya naslarin kapsamui icerisine kiyas yolu ile sokmak zor degildir. Fakat
bu durumda bazen Sari’in maksadinin disinda kalan, bazen de degisik maslahatlarin
gdz ardi edilerek miisliimanlarin zora diistiigii durumlarla karsilasilabilir. Iste boyle
durumlarda genel hiikiim veya umumi nass kapsamina kiyas yoluyla sokulan ilgili
mesele, bizzat Sari’ tarafindan veya sahabe uygulamalar ile istisna edilmistir. Bu
olaya, benzerlerine verilen hiikiimden degisik bir hiikiim vermisler ve buna “istihsan”

demislerdir.**

Baz1 c¢agdas yaklasimlarda nass ve icma sebebiyle olan istihsana, “Sari’
istihsan1”, miigtehit fakihin akil yiirlitme yoluyla elde ettigi diger istihsan tiirlerine

“mii¢tehit istihsan1” demislerdir.l35
3.1.1.1. Kitap ile istihsan

Kiyasla elde edilen veya genel olan bir nassin gerektirdigi hikkmiin, kitap’tan
bir delile istinaden yapilan istihsana delil olmasiyla ilgili herhangi bir ihtilaf s6z

konusu degildir; buna 6rnek olarak sunu verebiliriz:

Orug tutamayacak kadar ihtiyarlamis bir kisinin orug tutamadigi her giin igin
fidye vermesi, kiyasa binaen cevaz verilmesi miimkiin olmayan bir husustur. Zira
birbirinin yerine gegcmesi baglaminda, fidye (baskasini doyurma) ile orug arasinda bir

benzerlik s6z konusu degildir. Fakat Sari’ kolaylik saglama agisindan orug

134 Serahst, Us(l, 2/202; Pezdevi, Usdl, 4/5.
135 Zerka, Medhal, 1/95.
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tutamayacak kadar yashi olan kimseye, “(ihtivarlik veya sifa umudu kalmamuis
hastalik gibi devamli mazereti olup da) orug¢ tutmaya giigleri yetmeyenlere bir fakir

doyumu kadar fidye gerekir” **® buyurarak bunu caiz kilmustir.**’
3.1.1.2. Siinnet ile istihsan

Herhangi bir olay ile ilgili genel kiyasa ragmen siinnet sebebiyle,
benzerlerinde bulunan hiikiimden farkli bir hiikiim vermeye stinnet-hadis sebebiyle

istihsan denilmektedir.

Hz. Peygamber’den nakledilen miitevatir ve meshur haberlerin, kiyasa takdim
edilmesi konusunda fukaha arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.*®®
Mutevatir ve meshur haberlerin disindaki ahad rivayetler ile kiyasin gelismesi
durumunda ise haberi vahitlerin takdimi hususunda, Hanefiler icerisinde ihtilaf s6z

konusu degildir. Iste bu takdime de Hanefiler istihsinu’s-siinne demislerdir.

Kiyas veya genel olan bir nass’in gerektirdigi hilkkmiin siinnetten bir delile

istinaden yapilan istihsana iki 6rnek vermekle yetinecegiz.

i Selem, bir malin belirli vasiflar taahhiit edilerek ileride teslim edilmek
lizere pesin para karsiliginda satilmasidir. Bu durum saticinin elinde bulunmayan,
yani kisinin sahip olmadigi bir mali satmasi kapsaminda degerlendirildiginde, “sahip
olmadigin (vaninda olmayan) bir seyi satma” 139 hadisine binaen “ma’dimun satis
caiz degildir” genel hiikmiine aykir1 goziikkmektedir. Ancak 6zel olarak bdyle bir
aligverisin caiz oldugu yonunde bir hadis olmasi nedeniyle selem akdi, istihsanen
caiz akitler kapsaminda degerlendirilmistir.140 lgili hadis sudur: “Selem yoluyla satis

yvapan, bunu belirli élgiiye, belirli tartiya gére ve belirli siire tayin ederek yapsin?”
141

ii.  Aym sekilde selem akdinde oldugu sekliyle icare akdi de, “ma’dimun

136 Bakara, 2/184.

37 Merginani, el-Hidaye, 1/127; Zeylai, Tebyin, 1/334.

138 pezdevt, Usl, 2/360-369; Serahst, Usdl, 1/282.

139 Eb( Davud, Buyu’, 70; Nesai, Buyu’, 60; Tirmizi, Buyu’, 19.

140 Serahst, Usll, 2/203; Buhari, Kesf. 4/5; Nesefi, Kesfii'I-esrar, 2/291.

141 Buharf, Selem, 1/2; Miislim, Miisakat, 25; Tirmizi, Buyu’, 70; Eb( Davud, Buyu’57; Nesal, Buyu’,
63.
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satig1 caiz degildir” genel kuralina aykiri olmasi nedeniyle caiz goriilmemistir. Zira
Kira sebebiyle elde edilecek olan menfaat halihazirda mevcut degildir. Fakat bu kiyas
hiikmii, “ticretlive hakkini (iicretini) teri kurumadan énce veriniz”*** hadisi ile terk

edilerek istihsan yapilmigtir.**?
3.1.1.3. Eser (Sahabe Sézii ve Fiili) ile Istihsan

Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerine “eser” denildigi gibi ayn1 sekilde
sahabe’nin s6z ve davranislarina da eser denilmektedir. Nitekim Ebu Yusuf’un
bir¢ok konuda “bu konuda kiyas bdyledir; fakat ben eser sebebiyle burada kiyasi terk
ediyorum” dedigi nakledilmistir. Kerhi, bu s6zde sdylenen “eserin”, bir sahabinin
bagka sahabilerin kendisine muhalefet etmedigi kavli oldugunu beyan etmistir.'*!
Kurucu imamlarin sahabe sozii ve fiili nedeniyle kiyasi terk ettiklerine dair bize
ulasan bilgilerden anlasildigina gore onlarin istihsan yaptigini soyleyebiliriz. Fakat

imamlarin hangi eseri delil kabul edip, kiyasi terk ettigi hususu tartismalidir.

Ictihadi konularda, sahabiler arasindaki farkli goriislerin  birbirlerini
baglamadigi hususunda ittifak vardir.'* Ayrica bir konu hakkinda bir sahabinin
goriigiine diger sahabilerin kars1 ¢cikmamasi durumunda Hanefi fukaha bunun, stikuti
icma olup delil sayilacagi hususunda ihtilaf etmemislerdir.’*® Fakat sahabenin
ictihatla kavranabilecek hiikiimlerde, goriislerinin delil olup olmamasi hususunda
Hanefi fukaha igerisinde iki goriis s6z konusudur: ilk olarak, kiyas ile olan
tearuzunda delil kabul edilip kiyasa takdim edilir. Ikinci goriis ise, delil olmaz kiyas
kabul edilir, demislerdir. ilk goriisii savunan fakihler, goriisiinii delil olarak aldiklar1

sahabenin fakih olup olmamasi ile ilgili herhangi bir ayrim yapmamislardir. 17

Eser (sahabe szl ve fiili) sebebiyle olan istihsan ile ilgili olarak da iki 6rnek

vermekle yetinecegiz:

I. Bir namaz vakti kadar bayilan bir kimsenin o vaktin namazini kaza

12 1hn Mace, Ruhdn, 4.

3 Buhart, Kesf, 4/5; Nesefi, Kesfii'l-esrar, 2/ 291.

14 Cessas, Fusdl, 3/361; Serahst, Us(l, 2/105.

15 Buharf, Kesf, 3/217.

18 Buhari, Kesf, 3/225; Nesefi, Kesfii I-esrar, 2/177; Ensari, Fevatih, 2/186.
147 Onder, Hanefi mezhebinde istihsan anlayisi ve uygulamast, 5.179.
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etmesi, kiyasa istinaden gerekmemektedir. Yalniz sahabeden Ammar‘in (r.a.), bir
giin, bir gece bayilip, kendine geldikten sonra baygin kaldigi siire igerisindeki
gecirdigi namazlar1 kaza etmesi fiili sebebiyle Hanefi fukaha, istihsanen kaza

edilmesi gerektigi ile ilgili igtihat etmislerdir.*®

ii. Birden fazla kisi bir kisiye saldirip oldiirseler, kiyasen bu katillerin
hepsine kisas uygulanmaz. Zira bunda esitlik séz konusu degildir. Oldiirenin fazla
olmasi zulmetmek ve hakkin sinirin1 asmak demektir. Fakat San’a da yedi kisi bir
olup bir sahs1 dldiirmiisler ve durum Hz. Omer’e bildirildiginde kisas hiikmiinii
vermis ve sOyle demistir: “O adami 6ldiirmek {izere biitiin San’a halki birlesselerdi
hepsinin kisas geregi oldiiriilmelerini emrederdim”.** Iste Hanefi fukaha da, Hz.
Omer’in bu uygulamasii istihsan delilinin dayanagi yapmak suretiyle bu kisilere,

kisas hiikmiiniin tatbik edilecegine hilkmetmislerdir.
3.1.2.  icma ve Orf Sebebiyle Istihsan

Sozliikte “icma” azmetmek ve bir hususta fikir birligi etmek'® anlamlarma
gelir. Hanefi usulciiler, icmay1 diger tariflerden ¢ok da farkli olmaksizin soyle tarif
etmektedirler: “Hz. Peygamber (s.a.v.) iimmetinden olan miigtehitlerin herhangi bir

devirde ser’1 bir hiikiim Uzerinde ittifak etmeleridir”.*>

Icma sebebiyle istihsan, herhangi bir mesele ile ilgili olmak iizere sarih veya
siikuti icma ile genel kural digina ¢ikilmasidir. icma istihsam hakikatte siikuti icmay1
icermesi yoniiyle orfii de kapsamaktadir. Bununla alakali olarak Cessds amelii’n-nés
(insanlarin uygulamasi) nedeniyle kiyasin illetinin mevcut olmasimna ragmen terk
edilmesine icma istihsan1 demistir. Amelii’'n-nas ise sahabe ve tabitin fukahasinin
halk arasinda bir uygulamaya sahit olup ilgili uygulamanin aksine agiklama
yapmamis olmalardir.®® Ayni sekilde Serahsinin, icma istihsam igin verdigi
orneklerin basinda gelen istisna’ akdi ile ilgili olmak iizere, halk arasinda yaygin hale

gelmis olan bu akdin caiz oldugu hususu, icmanin gerceklesmis olmasi ile ilgilidir.

148 Cessas, el-Fusdl, 3/361.

149 Serahsi, el-Mebsiit, 26/127; Malik, Muvatta, 2/871; Zeylai, Nasbii 'r-raye, 4/353.

10 Buhart, Kesf, 2/226;

31 Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/81; Buhari, Kegf, 3/227; ibnii’l-Himam, Tahrir (teysir ile), 3/224; ibn
Melek, Serhu'l-menar, s.737.

152 Cessas, el-Fus(l, 4/249.
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Ciinkii bu akit Hz. Peygamber'den beri uygulana gelmistir, demektedir.>®

Istihsanin bu kism1, yani icma ve 6rf sebebi ile yapilan istihsan hakkinda daha
fazla bilgi verilmesi gerekiyor. Fakat arastirmamizin sinirlari, burada bu konuyu
uzunca anlatmamiza miisaade etmemektedir. Konuyu tafsilatli sekilde anlatmasi
yoniiyle Muharrem ONDER’in doktora tezi énemli bir yeri haizdir. Arzulayanlarin
ilgili teze miiracaat etmeleri yerinde olacaktir. Biitiin okumalarimiz neticesinde bizde
olusan kanaat, Orf sebebi ile olan istihsanin, slKutl icma’nin bir tiiri olarak
kullanilmas1 yoniiyle icma istihsani sinirlarinda degerlendirilmesi gerektigidir. Buna

binaen her iki baslik ile alakali iki 6rnek verecegiz.

I Kisi, bir usta ile ayakkabi, elbise gibi seyler imal etmesi lizere anlagsma
yapsa, genel kurala binaen bu sozlesme gegersizdir. Zira tiretimi sdz konusu olan
siparis mal1 akit esnasinda mevcut degildir. Ma’dim’un satisi, Hz. Peygamber'in

7 1% emrince caiz goriilmemistir.

“vaninda olmayan (sahip olmadigin) bir seyi satma
Fakat Hanefiler, Hz. Peygamber zamanindan itibaren bu gibi aligverislerin yapila
geldigine ve bu duruma higbir miigtehit fukahanin kars1 ¢ikmamis olmasini dikkate

alarak, genel kurali terk edip istihsan yapmislar ve bu akde cevaz vermislerdir.™

ii. Hanefi fukaha, iicret mukabilinde Kur’an 6greticiligi yapmanin caiz
olmadig1 hususunda herhangi bir fikir ayriligima diigmemislerdir. Zira Kur’an
Ogreticiligi bir ibadettir, farkli ibadet cesitlerinde iicret almanin caiz olmamasi
hiikmiine kiyasla bunun da caiz olmadigin1 sdylemektedirler. Su kadar var ki, ilk
donem fukahanin yasadigi ortamda, bu isi yapan kisiler, devlet hazinesinden tahsisat
almaktaydilar. S0z konusu doénemin sartlarin1 disiindiigiimiizde durum farklhidir. O
halde kiyas hiikmiiniin devami Kur’an &greticilerinin gec¢imlerini temin etmede
yasayacaklar1 sikintilar diistinlilerek ve bu hizmetlerin yok olmasindan korkulmast
gerekcesi ile orfen istihsan yapilmis ve Kur’an ogreticilerinin, imamlarin ve

miiezzinlerin iicret almasina cevaz Verilmistir.156

153 gerahst, el-Us(l, 2/203.

%% Ebti Davud, Biiyii’, 70; Tahavi, Serhu Medni I-asar, 4/38, 40.

155 Cessas, el-Fusil, 2/249; Serahsi, Usdl, 2/203; Serahsi, el-Mebs(t,12/138.
1% Merginani, el-Hidaye, 3/240.
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3.1.3. Zaruret Sebebiyle Istihsan

Kadim donem Hanefi fukahasi, istihsan siralamalar igerisinde son olarak
zaruret istihsanini ele alirlar. **’ Zaruret istihsaninin savunma psikolojisi ile bagimsiz
olmaktan ziyade icma veya hafi kiyas istihsani icerisinde degerlendirilmesinin
isabetli olmadig1 kanaatindeyiz."® Ayrica biitiin istihsan tiirlerini, hafi kiyas istihsani
kapsamina aldiktan sonra, tekrar gizli kiyas istihsanin sebeplerini sayarken illeti ne
ile aciklayacagiz? Bu durum bize hafil kiyas istihsaninin sebepleri basligi altinda
zaruret istihsanina tekrar deginmemizi zaruri kilar. Bagimsiz bir tiir olmaktan ¢ok
gizli kiyasin bir tiiri ya da senedi zaruret olan icma olarak takdim edilmeye

calisilmstir.

Zaruret istihsani, mii¢tehidin genel kuralin sebep oldugu hiikiimden zaruretin
gerektirdigi hitkkme donmesidir. Zaruretin mahiyeti, kapsami, icerigi ve iizerinde
yapilan tartigmalart ilgili eserlerin ilgili basliklarina havale ediyoruz. Zaruret
sebebiyle olan istihsanin 6rnegi sudur: Herhangi bir sebeple pislenen kuyu ve
havuzlarin temizlenmesi miimkiin degildir. Zira Hanefi mezhebindeki fetvaya gore,
bu kuyu ve havuzlardaki kirli su kismen yahut biitiinliyle bosaltilsa bile temizlenmis
olmaz. Zira temizlik icin ilave edilen her su, kuyu ve havuz duvarlarindaki pislikle
karisacag i¢in sonug¢ farkli olmayacaktir. Fakat Hanefi fukaha, zaruret nedeniyle,
temizlik hususunda genel kurali terk ederek havuz veya kuyudaki suyun bir kisminin
veya tamaminin bosaltilmas: ile temiz olacagina hiikkmetmislerdir. Konu ile ilgili
olarak fukaha, genel kurala aykir1 olmakla beraber zaruret ve giicliik sebebiyle boyle

bir ictihatta bulunduklarini ifade etmektedirler.™
3.1.4.  Maslahat Sebebiyle istihsan

Hukuki bir olayla alakali olarak genel kural kapsaminda degerlendirmeyi
gerekli kilan maslahatin bulunmasi nedeniyle yapilan istihsana maslahat sebebiyle
olan istihsan denilir. istihsan karsitlar1 gergekte bu tiir istihsana karsi ¢ikmiglardir.

Bunun altinda yatan sebep, maslahatin gozetildigini iddia ettigimiz durumlarda bu

57 Serahst, el-Usiil, 2/203.
158 Bardakoglu, Istihsan, DIA, 23/344.
159 Serahsi, el-Usiil, 2/203; Buhari, Kesf. 4/6.
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maslahatin kime ve neye gore gerceklesecegini tespit etmedeki giicliiktiir. Iste bu
hususu en giizel sekilde gdzler 6niine seren 6rnek Ebu Hanife ve imam Malik’in
Hagimogullari'ma zekat verilemeyecegine dair hadisle tespit edilen genel kuralin
disina ¢ikip onlara zekat verilmesini caiz gormeleridir. Buna gerekce olarak da,

Hasimogullari'nin ganimetlerden kendilerine ayrilan payr geregi gibi alamamalari

g('is‘[erilmistir.160

Ozen, maslahat ile alakali olarak sdyle bir yorum yapar ki, giiniimiizii

resmetmesi yoniiyle onemi yadsinamaz:

“Maslahatin oldukga siibjektif ve izafl bir kavram olmasi sebebiyle ona
dayali uygulamalarin 6nemli 6l¢iide hukukun ger¢eklesmesinin dniinde en biiytik
engel oldugu da goriilmektedir. Nitekim ge¢miste yeryiiziinde yapilan blyik
haksizliklar ve zuliimleri gerceklestirenler kendilerinin ve/veya toplumlarin
menfaatlerine oldugunu diisiinmiis olmalidirlar.... Islim hukukcularinin goérevi
kendinde Ozgiin bir sistemi, bugiin yurirlikte olan herhangi bir sistemle uyumlu
hale getirmek olamaz. Onlarin vazifesi Miisliimanlarin karsilastiklar1 yapip etme
imkéan ve ihtimalleri olan problemleri ¢ozmektir. Aksi halde belli bir donemin,
yani fakihin i¢inde yasadigi sosyal sartlarin, ulagilan en mitkemmel nokta oldugu
ve bir bakima tarihin sonuna gelindigi 6n kabuliinii igeren bir yanilsama igine
girilmis olunur. Oysa bundan birkag asir 6nceki bazi diisiinceler ve uygulamalarin,
kendi zamanlarinda ve cografyalarinda ulasilabilen en ileri sosyal ve hukuki sistem
olarak algilandig diisiiniildiglinde bugiiniin anlayislarinin da sonraki dénemlerde
¢ok geri kalmig telakkiler olarak nitelenmeyeceginden nasil emin olabiliriz?
Olusan veya olusturulan atmosfere gore dogru ve yanligin belirlenmesi ne kadar
bilimsel bir faaliyet olarak gorilebilir ve bunun tek gegerli akila yontem oldugu
sOylenebilir ki? Bu bakimdan bu konuda “Allah'in emri gelinceye (yani kiyamet
kopuncaya) kadar ummetimden bir grup hakka destek olmaya devam edecektir;
kendilerine muhalefet edenler onlara zarar veremez”*®* hadis-i serifi her devrin
kendi problemlerinin o devrin ilim adamlar tarafindan ¢dziilecegini ifade etmekte

ve her sartta hak ve hukuku savunma hedefini gostermektedir.”*®?

Maslahat sebebi ile olan istihsan bagligi altinda bu degerlendirmeyi

vermemizdeki sebep, maslahati dogru anlamaya vesile olmasi gayesidir.

190 fbnii’ l-HUMAM, Fethu ’I-Kadir, 2/372; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/121.
181 Miislim, Imdre, 170.
182 &zen, Istihsan Hakkinda Bazi Diisiinceler, s. 273-274.
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Netice olarak, istihsanin klasik kaynaklardan derledigimiz sekildeki bu
taksim, genel kabule uygun ve istihsani biitiin yonleri ile ihtiva etmesi yOniiyle
onemlidir. Bizim bu sekilde taksim ettigimiz istihsanin, anlattigimizin disinda

degisik sekillerde farkli bakis acilar1 ile kistmlandirmalar da mevcuttur.
3.2. Hanefi Mezhebinde imamlarin Istihsan Uygulamalari

I[slam hukukunun bir pargasi olan istihsan kavrammi degerlendirirken onu
kullanan fakihleri de dikkate almaliyiz. Ciinkii gerek onu sistematik olarak ortaya
koyanlarin Hanefiler olmas1 gerekse onu bir isim olarak ilk kullanan kisin Imam
Azam Ebu Hanife olmasi, bu kavram etrafindaki Hanefi etkisinin 6nemini artirmistir.
[k olarak imamlarin goriis birligi sagladig1 istihsan faaliyeti; sonrasinda imam Ebi
Hanife’nin, tek olarak veya Ebl Yusuf veya Imam Muhammed'den birisi ile birlikte
yaptiklar istihsan; EbQi Yusuf ve Imam Muhammed’in beraber yaptiklar1 istihsan;
Eb(i Yusuf'un istihsan uygulamasi ve son olarak Imam Muhammed’in istihsan
uygulamalarini ele alip ikiser 6rnek vererek anlatmaya gayret edecegiz. Burada soyle
bir aciklamayr zaruri goriiyoruz: Imam Ziifer istihsan uygulamalarinda diger
fukahaya gore daha titiz davranmis ve ¢ok zaruri olmadik¢a istihsana basvurmadan

kiyas delilini tercih etmistir.'®®

3.2.1.  ittifakla Benimsenen istihsan Uygulamalar

1) Ciiniip, hayizli yahut abdestsiz biri, elini disarida yikamadan su kabina
soksa, sayet elinde pislik bulunmuyorsa mezhep igerisinde kiyasa ve istihsana
dayanan iki goriis mevcuttur. Ilk olarak, ii¢ imamin ittifakiyla istihsana binaen su
temiz kabul edilir. Ikinci olarak kiyasen Imam Ziifer’e gére su pis olmustur. Zira
elini dnceden yikamadan suya sokmakla hiikmi pisligi gidermis, dolayisiyla su

kullanilmis olmaktadir.

Istihsana gore, su kullamlmis ve pis sayilmaz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminde mescit kapisinin oniine tas oluga su dolduruluyor ve Suffeliler oradan
elleriyle avu¢ avug su almak suretiyle abdest aliyorlardi. Baska bir rivayette Hz.

Aise: “Ben ve Rasulullah (s.a.v.) bir kaptan gusiil abdesti alryorduk ve bazen

183 Onder, Hanefi mezhebinde istihsan anlayisi ve uygulamast, 5.246.
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ellerimiz suyun icerisinde hareket ediyordu.”*® Yine Hz. Peygamber (a.s.) Hz.
Aise’nin hayizli iken su ictigi kaptan su igmekte bir beis gormiiyordu. Hatta ona olan
sevgisinden, onun agzinin degdigi yerden suyu iciyordu. Diger yonden, bunda
zarGret ve umumi sikint1 oldugu sdylenmistir. Ciinkii kisi, bazen biiylik bir kabin

icerisinden su almak igin bir tas bulamayp eli ile suyu almak zorunda kalabilir.*®

2) Hanefi doktrindeki (Imam Ziifer de dahil olmak iizere) genel kurala gore,
yatarak yahut dayanarak uyumak abdesti bozar. Fakat ayakta, riik(ida, secdede veya
oturma halinde uyumak abdesti bozmaz. Zira siinnete dayanan istihsan hikmi bu
sekildedir. Huzeyfe (r.a.): “Mescitte oturdugum yerde uyumustum, hatta ¢enem
gogstime dayanmisti. O esnada sirtima dokunuldugunu hissettim ve uyandigimda,
dokunanin Hz. Peygamber oldugunu goérdim. Ona: Bu durumda abdest almam
gerekir mi? diye sordum. O da: Uzanarak uyumadigin takdirde hayu™*® buyurdu”.
Yine Ibn Abbas’in rivayet ettigi bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurur:
“Ayakta, riikiida secdede veya oturarak uyuyan kimseye abdest gerekmez. Abdest
ancak uzanarak uyuyan kisive gerekir”.**" Hanefi fukaha bu rivayetlere istinaden,
ayakta, riiklida, secdede veya oturarak uyuyan kisinin abdestinin bozulmayacagina

istithsanen hl'ikmetmis,lerdir.168
3.2.2. Ebia Hanife’nin Istihsan

Ebu Hanife’nin tek olarak yahut Ebu Yusuf ya da Imam Muhammed ile
beraber tercih ettigi istihsan uygulamalarinin ele alinacagi bu baslik altinda {i¢ 6rnek

verilebilir.

1) Ayakta nafile namaza baglayan biri sonradan Oziirsiiz olarak oturarak
namazini tamamlasa, Ebli Hanife’nin istihsana binaen yapmis oldugu ictihada gore,
bu caizdir. Zira ona gore, nafile namazda Ozirsiz olarak oturmak neyse, farz
namazda bir Ozre binaen oturmak ayni seydir. Farz namaza baslarken 6zre binaen

oturmakla ayakta baglaylp sonradan oturma arasinda fark olmadigi gibi nafile

164 Buhart, Gusl, 9; Miislim, Taharet, 12; Eb( Davud, Taharet, 39.

16 Serahst, el-Mebs(t, 1/52-53; Kasani, Bedai’, 1/69; Zeylai, Tebyin, 1/24-25.

166 7eylal, Nasbu'r-raye, 1/45.

%7 Tirmizt, Taharet, 77.

188 Serahsi, el-Mebst, 1/78-79; Merginani, el-Hidaye, 1/15; Mevsili, el-Zhtiyar, 1/10.
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namazda da boyle bir fark s6z konusu degildir.

Ebd Yusuf ve Imam Muhammed'e gore ise kiyasa binaen bir kimse namaza
ayakta basladigi halde bir siire sonra 6ziirsiiz oturursa namaz sahih kabul edilmez.
Clnku nafile namaza ayakta baslanildiginda nezirde (adak) oldugu gibi ayakta
kilmay1 kendisine vacip kilma durumu sdz konusudur. Ornegin ayakta iki rekat
namaz kilmayi nezreden kimse, bu namazi oturarak kildigi takdirde o kimsenin
namazi sahih olmaz. Ayni sekilde, ayakta namaza baslayip sonrasinda oturan kisinin

de namazi sahih olmaz.*®°

2) Imam Muhammed ve Ziifer’in i¢tihadina binaen, insan ve hayvan pisligi
gibi goriinen bir pislik ayakkabiya yahut meste bulastigt durumda onu topraga
sirtmek suretiyle temizlemek miimkiin degildir; illa ki su ile temizlenmesi
gerekmektedir. Zira bu pislik ayakkabi, mest gibi seylere bulasir ve yapisip kalir.
Netice itibariyle bu gibi pislikler elbiseye veya kilime bulastiginda suyla temizlendigi

gibi ayakkab1 ve mestin de su ile temizlenmeye ihtiyaci vardir.

Ebi Hanife ve EbGi Yusuf ise istihsana binaen, topraga silmekle ayakkabi ve
mestin temizlenmis oldugu goriisiine sahiptirler. Zira nakledildigine gore, Hz.
Peygamber bir namaz esnasinda ayakkabilarini ¢ikartmis ve onu goren sahabiler de
ayakkabilarini ¢ikartmislardi. Bunun iizerine namaz sonunda Hz. Peygamber soyle
dedi: “Bana Cebrail gelip ayakkabilarimda pislik oldugunu bildirdi (bu ytizden
onlart ¢ikarttim). Sizden biriniz mescide geldiginde iceri girmeden 6nce pabuglarinin
altina baksin, onlarda bir pislik goriirse topraga silsin. "0 Ummii Seleme annemiz
Hz. Peygamber’e: “Ben bazen pis yerlerde yiiriiyorum sonra da temiz toprakta
yiiriiyorum, bunun hiikmii nedir?” diye sordugunda, Hz. Peygamber: “Toprak

e . 171
birbirini temizler

buyurdu. Fukaha soyle bir agiklama ile durumu izah
etmektedir: Deri sert olmasi nedeniyle pislik igine islemez ve zamanla biitiin
parcalari kurur. Sonu¢ olarak topraga siiriildiigiinde pislik gider ve derinin

temizligine hikkmedilir. Derideki bu durum elbise ve kilimde degisiktir. Zira bunlar

169 Seybant, el-Asl, 1/201-202; Serahsi, el-Mebsit, 1/208; Zeylai, Tebyin, 1/176.
10 Eh( Davud, Salat, 90; Ahmed, Miisned, 3/92.
1 bn Mace, Taharet, 79.
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ince ve yumusak olmalar1 hasebiyle pislik igerisine igler. Bunlarin temizlenmesi ise

sadece su ile miimkundr.t"

3) Ebi Yusuf'un kiyasa binaen yapmis oldugu igtihada gore, kisinin
azalarindan herhangi birine bir necaset bulassa ve o necaseti su teknesinde yikasa aza
temizlenmis olmaz. Ciinkii o uzvun, iizerine su dokerek yikanmasi miimkiindiir. Bir
uzvun temizliginde kullanilan suyun degisimi, elbisenin temizlenmesinde kullanilan
suyun degisiminden daha zordur. Temiz olan bir uzvun yikandigi su bile temizleyici
degilken, pis uzvun yikandig1 suyu, elbiselerin yikandig1 suya kiyas etmek dogru

gO6ziukmemektedir.

Ebu Hanife ve Muhammed bu noktada istihsana gore ictihatta bulunurlar ve
su teknelerinde yikama hususunda Ebu Yusuf'un azalar ile elbiseler arasinda gordiigi
farklilig1 kabul etmezler. Onlara gore, elbisede oldugu gibi pislenen azayi da ti¢ farkl

su teknesinde yikamakla, uzuv, tigiincii tekneden temiz olarak ¢ikar.*”
3.2.3. Eb( Yusuf ve Muhammed’in Istihsam

Mezhep igerisinde yerlesik kurala gore, itikaf i¢in mescitte bulunan birisi
Oziirsiiz olarak disar1 ¢ikmamalidir. Ebu Hanife’nin kiyasa dayanan bu igtihadina
binaen itikafta olan kimsenin kisa bir siireligine mescitten ¢ikmasi halinde itikafi
bozulmaktadir. Ibadetlerde, ibadetin aslini teskil eden riiknii bozan bir fiilin az veya
¢ok olmasinda herhangi bir fark yoktur. Ornegin orucluyken yemek, igmek yahut
abdesti bozan bir seyin az veya c¢ok olmasi aymidir. Itikdfta siirekli mescitte
bulunmak itikafin bir riikniidiir. Dolayistyla zaruret haricinde mescitten ayrilmanin

azlig1 ve ¢coklugu arasinda herhangi bir fark olmayip itikafi bozmaktadir.

Yalniz EbGi Yusuf ile Muhammed istihsanen, mescitten ¢ikig siiresinin yarim
giinden fazla olmadig takdirde itikafin bozulmayacagini sdylemislerdir. Onlara gore,
az miktarda zaruret ve ihtiyac vardir. Insanlar bazi ihtiyaclar icin, bir siire disarida

kalmak durumunda kalabilirler. Buna miisaade etmemek onlar1 sikintiya diisiiriir.*"

172 Serahst, el-Mebst, 1/82; Merginani, el-Hidaye, 1/34-35; Zeylai, Tebyin, 1/70-71.

173 Seybani, el-Camiu I-kebir, 5.11; Serahsi, el-Mebs(it, 1/93; Kasani, Beddi’, 1/87.

174 Seybant, el-Asl, 2/238; Serahst, el-Mebs(t, 3/118-119; Merginani, el-Hidaye,1/133; Zeylai, Tebyin,
1/351.
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2) Eba Hanife’nin kiyasa dayanan igtihadina goére, bir kimse ihrama
girmeden bir av hayvanini yakalasa, sonra ihrama girse, sonrasinda baska bir kisi
gelip o hayvani serbest biraksa, bu kisinin av hayvaninin sahibi olan o kisiye avi
tazmin etmesi gerekir. Zira av sahibi, hayvani ihrama girmeden 6nce yakalamistir.
Thramliyken yasak olan ise av hayvanmna zarar vermekten uzak durmaktir. Muhrim,
hayvani hapsetmek suretiyle bundan kendini koruyabilir. Fakat bir bagkasinin
muhrimi bdyle bir seyden korumak gibi bir vazifesi olmadigindan haddi asmis ve

onu tazmin etmekle yiikiimli olmustur.

Ebii Yusuf ve Imam Muhammed, av1 salan kisinin bu davramginn, iyiligi
emretme kotiiliikkten sakindirma mahiyetinde oldugu icin istihsanen av hayvaninin

tazmin edilmesi gerekmedigini soylemislerdir.'”
3.24. imam Ebi Yusuf’un istihsam

1) Ebs Hanife ve imam Muhammed’in kiyasa dayanan ictihadina gore bir
kimse, bagkasina ait bir arazide gayri muslimlerden kalma bir define bulsa, definenin
beste biri beytiilmale verilir. Geriye kalan beste dordii, devlet tarafindan fethedilen
araziyi kendisine ganimet payr olarak tahsis ettigi aileye verilir. Bu kimseler
Olmiislerse varislerine, varislerin de olmadigi durumda ilgili araziye en son malik
olana veya onun varislerine verilir. Zira bu kimseler, devletin ganimet pay olarak
verdigi bu arazinin altina da istiine de malik durumdadirlar. Dolayisiyla define

onlarin miilkiyetindedir.

Ebd Yusuf’un istihsana dayanan igtihadina goére bulunan define, defineyi
bulana aittir. Gayri mislimlerden kalan bu definenin bulundugunda alinmasi helaldir.
Zira bu define, sahipsiz bir yerde bulunmus olsaydi ittifakla bulanin olurdu; burada

da defineyi bulan kisi de ayni konumdadir.'"

2) Ramazan ayi igerisinde birisi delirse ve bu durum uzun seneler devam
ettikten sonra yine bir Ramazan ayinda sifa bulsa, bu kisinin deliligin isabet ettigi ay

ile sifaya kavustugu Ramazan ayina ait tutamadigi giinleri kaza etmesi gerekir. Zira

75 Seybani, el-Asl, 3/370; Serahsi, el-Mebs(t, 4/89; Merginani, el-Hidaye, 1/175; Zeylai, Tebyin,
2/69.
176 Serahsi, el-Mebs(t, 2/214; Kasani, Bedai', 2/66; Zeylai, Tebyin, 1/289; Mevsili, el-/htiyar, 1/118.
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hicbir sekilde akli yerine gelmedigi i¢in iki durum arasindaki Ramazan aylarina dair

oruglar1 kaza etmesi gerekmez.

Ancak bu delirme hali dogustan geliyor olsa, bu sekilde balig olmasi
durumunda bir ramazan ay1 igerisinde delilik hali sona erse, imam Muhammed’in
kiyasa dayana ictihadina gore ve Ebu Hanife’den gelen bir rivayete gére bu Ramazan
ayinda tutamadigi oruglar1 kaza etmesi gerekmez. Zira bu kisinin sorumlulugu, yeni

balig olmus kimsenin durumu gibidir.

Eb( Yusuf konuyla ilgili olarak: “Dogru kiyasa gore bu kisiye kaza etmesi
gerekmez ama ben istihsana dayanarak ictihat ediyorum ve onun, bu ay icerisinde
tutamadigi giinleri kaza etmesi gerektigine hilkkmediyorum”. Zira ser’i hiikiimlerle
ilgili sorumluluklarda, dogustan delilik ile arizi bir hastalik neticesinde ortaya ¢ikan

delilik arasinda bir fark yoktur.!’”’
3.2.5. Imam Muhammed'in istihsam

1) Hanefi mezhebindeki genel kabule gore, binek Uzerinde nafile namaz
kilmak caizdir. Ebi Hanife ile EbQi Yusuf'un kiyasa dayanan goriisiine gére, namazin
cemaatle kilindig1 durumda, binek iizerinde imama uyan kisi veya kisilerin namazi
sahih olmaz. Cunku iki hayvan arasinda yol vardir ve imam ile cemaat arasinda yol

olmasi namaza engeldir.

Imam Muhammed’e goére, cemaat olan kisinin hayvani ile imamin hayvani
arasindaki mesafe, normal saf araliklarinda ise veya ¢ok uzak degilse namaz

istihsanen caiz olur.’®

2) Hanefi mezhebindeki miifta bih goriise gore, korku zamaninda kilinan
farz namazlarin cemaatle binek iizerinde kilinmasi caiz degildir. Ciinkii boyle bir
durumda, imam ile cemaat arasinda yol olur ki, bu da namazin sithhatine engeldir.

Fakat boyle bir durumda herkes tek tek binek tizerinde namazlarini1 eda edebilirler.

Ancak Imam Muhammed istihsanen, korku durumunda, binek iizerinde farz

namazin cemaatle kilinmasi ile ilgili olarak sunlar1 sdyler: “Cemaatle kilinan namaz

17 Serahst, el-Mebsdt, 3/89; Kasani, Beddi’, 2/89.
178 Serahst, el-Mebs(t, 1/252.
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sevabini kagirmamalari i¢in bunu giizel gorlyorum (istihsan ediyorum). Hatta biz
bundan daha fazlasina fetva verdik, o ise savasta namaz igerisinde cepheye gidip

gelme durumudur” demistir.'"®

Gorildugi tizere, Hanefi fukahanin bir meselede goriis beyan ederken
kiyastan veya istihsandan hali olarak goriislerini agiklamadiklar1 yer yok, desek
yeridir. Zira her ne kadar kiyas ve istihsan delillerini deliller hiyerarsisinde belli bir
yere konumlandirsak dahi hakikatte Sari’, kiyassiz herhangi bir hiikiim koymamustir.
Aslinda istihsan hususunda mezhepler arasi ihtilaflar ve kabul edenlerin veya onu
kesin bir dille reddedenlerin anlasamadiklar sey, gerg¢egi yansitmayip isimlendirme

problemi ile dogru orantilidir.

Konuyu bu perspektiften ele alan Bedir, Cessas’in istihsan1 iki sekilde
incelediginden bahseder. Ona gére Cessas meseleyi oncelikle “ylzeysel problem”
olarak ele alir. Kelime manas1 ve sdyledigimiz sekliyle stri bir ihtilafin s6z konusu
olduguna deginir. Sonrasinda “gergek” istihsandan bahsederken, sadece istihsanin
delil olusuna kars1 ¢ikanlara degil, kiyasin gecersiz oldugunu iddia edenlere de cevap

verdigini sé')ylelr.180

3.3. Kuyas - Istihsan Tliskisi

Konumuzun ana ¢ergevesini olusturan kiyasin istihsana tercih edildigi yerler
baglaminda, kiyas ve istihsan iliskisi &nemlidir. Iste burada kiyas ve istihsan
tanimlar1 ve bunlarin anlagilma problemi de ortaya ¢ikmaktadir. Hanefi usulciilerin
istihsan tariflerinin miisterek bir noktast vardir. O da, “Hukuki bir olaymn
benzerlerine baglanan hukuki sonuctan, daha kuvvetli bir delil sebebiyle vazgegip

daha iistiin bagka bir hiikme donmektir.”*8

Kerhi de tarifinde istihsanin bu yoniine
isaret etmistir. Istihsan teriminin daha iyi anlasilabilmesi icin, Kerhi’nin tarifindeki
“nezair (benzerleri)” kelimesi ile usil kitaplarinda bu manay1 ifade sadedinde
kullanilan “nezair (benzerleri)” kelimesine karsi “kiyas” kelimesi ile anlatilmak

istenenin ne oldugunu ortaya koymak zaruridir.

17 Serahsi, el-Mebsit, 2/48; Kasani, Bedai', 1/245; Zeylai, Tebyin, 1/233.
180 Bedir, Murteza The Power of Interpretation: Is Istihsan Quyas, trc. Ebubekir ALAN, s. 2.
181 Hallaf, Mesddiru 't-tesrii’I-1slami fima 14 nassa fih, s.71.
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Serahsi Usll’iinde, “lizerinde iyice diistinmeden hatira geliveren ahir kiyasa
muhalif delildir**®? diye tarif ettigi istihsanin mukabilinde bir meselede, “hatira
hemen geliveren” diye agik (zahir) kiyasi zikretmistir. Serahsi’nin tarifini destekler
mahiyette, her tirli fikhi hiikmiin, deliller igerisinden farkli dayanagi oldugu
diistintildiiginde, ilk bakista herhangi bir delil ile irtibat kurulamadigi goriilen
hususlarla ilgili miictehit tarafindan dogrudan referans verilememektedir. Ozen
burada su aciklamay1 yapar:

“Boyle bir durumla karsilasan fakih, edindigi fikih bilgi birikimi ve
tecriibesinin sagladigr imkanla bu konuda dinin genel ilkelerine uygun buldugu

hikmu ifade eder; ama delilin nedir diye kendisine soruldugunda nassa dayali

miisahhas bir delil de ileri siiremez. Ciinkii acik muayyen bir delil yoktur. Bu

durumu ifade ederken de kiyasa aykiriligim dile getirmekle yetinir. Bu bakimdan bir

tanimda ifade edildigi lizere istihsan, iyice diislinlip tasindiktan sonra miigtehidin

nefsinde birden bire olusan, ancak ifadeye dokiilemeyen, ibraz ve izharma giig

yetirilemeyen bir delildir. Muhalifler ise bu durumu "istihsan miigtehidin akliyla iyi

buldugu seydir" seklinde ifade etmislerdir. Bu anlatilanlardan da anlasilacag: iizere

ashinda delilsiz hiikkiim verme s6z konusu olmayip meseleye 6zgi tek bir delilin

. 183
bulunmamasi s6z konusudur”.

Ozen’in naklettigi bu tamimla ilgili olarak Tfi, istihsanin sonugta ser’i bir
delille amel etme oldugunu savunarak ilgili delilin sozlii olarak ifade edilemeyisini
sorun olarak gormez, hatta 6rnekler tizerinden zihinlere yaklastirir. Ona gore istihsan
ancak vicdanla bilinebilir. Ugrasilan ilimler ve sanatlar sonucu kisilerde kalici
melekeler olusur. Nefisler, soz konusu ilimler ve sanatlarla alakali olarak karsi
karsiya kaldiklari yeni igtihatlar1 bu melekeler ile anlarlar; fakat kendilerine bu
bilgilerin kaynag1 sorulunca agiklayip, detaylandirmakta zorlanirlar. Iste bu olay:
sanatkarlar tecriibe, stfiler zevk ve felésife meleke diye niteler. Ta ki bir mugtehide
herhangi bir meselenin hiikkmii soruldugunda, delil hususunda herhangi bir
arastirmaya gitmeden onun meleke aynasina bu yansir ve ona binaen hemen cevap
verebilir. Miictehidin bu durumda elde ettigi bilgi veya zan ile amel edilebilir.

Coguna gore buradaki sorun, ahkadm, zahir deliller {izerine bina edilmis olup, bir

2 Serahsf, Usal, 2/200.
183 Ozen, Istihsan Haklkinda Bazi Diigsiinceler, $.270.
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hiikmiin varligr ve yoklugu bu delillere bagli iken, ilham benzeri bir yol ile hikim

vermektir.184

Ayrica bu konu ile alakali olarak usul kitaplarimizda iki kiyastan bahsedilir.
Biri celi (agik) kiyastir ki bu tabiri ilk kullanan Debisi'dir.’® Digeri ise kapali (hafi)
kiyastir. Celi kiyasta kiyaslanan ile kendisine kiyas edilen sey (mekis ile mekisii
aleyh) arasindaki illet agiktir. Fakat hafi kiyasta bu ilinti gizlidir. Neticede miictehit
gizli olan ikinci kiyasi tercih etmekte ve ona gore hiikkmii belirtmektedir. Buna, “celi

(ac1k) kiyasa aykir1 olan istihsan” denir.*®

Hanef1 ustl kitaplarina baktigimizda, celi kiyas ve hafi kiyas olarak yapilan
ayrimin neticesinde ortaya c¢ikan istihsan tanimi ile nas, icma ve zaruret yolu ile
yapilan istihsan arasinda bir ayrim s6z konusudur. Zira birinci manadaki hafi kiyas
istihsani, celi kiyastan ayr1 olmayip baska hiikiimlere gecerliligi uygundur. Fakat
ikinci manadaki istihsan 6zeldir; bu yolla verilen hiikiim ilgili mesele ile sinirli olup
bagka meselelere uygulanmasi diisiiniilemez. Bu da “genel kurallara aykiri olarak
kendisiyle kiyastan doniilen sey yani istihsan (ma’diliin bih ani’l-kiyas)” nedeni ile

au;1klanmak‘[ad1r.187

Bu bilgilerle ilintili olarak Yaman, asil tartisilan istihsanin ne hafi kiyas
istihsani, ne de nass (eser/siinnet) yahut icma istihsani (istihsanii’l-icmd) oldugu
kanaatini paylasir. Zira problem olan istihsanin, 6rf ve maslahata dayanan istihsan

oldugunu belirtir. Soyle der:

“Clinkii istihsan, miigtehidin uddlidiir, yani yerlesik genel kuralimn, bir
baska deyisle kiyasin digina ¢ikmasidir. Oysa burada miigtehit degil, sari uddl
etmektedir. Kanun koyucunun kendi takdiri oldugu igindir ki, buna kimse itiraz
etmemektedir. Miistenedi nas olan icmaya dayanan istihsan (istihsanii’l-icma) da

ayni degerlendirmeye tabidir”.'%

8 T0f1, Serhu Muhtasari'r-Ravza, 3/192-193.

185 Bedir, Murteza The Power of Interpretation: Is Istihsan Quyas, trc. Ebubekir ALAN, s.2.

18 Sadru’s-Serda®, Tavzih, 2/171.

187 pezdevi, Usil, 4/10; Serahst, Us(il, 2/206-207; Buhari, Kesfii'I-esrar, 4/10; Nesefi, Kesfii'l-esrar,
2/296.

188 Yaman, Istihsan Ne Degildir?, s.170.
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Bu agiklamay1 yaptiktan sonra ger¢ek manada istihsanin ne oldugu ile ilgili
olarak su beyanda bulunur:

“Cok kabaca istihsan, yerlesik genel kurala yani kiyasa gore hitkme
baglanmasi halinde hukuk diizeninin istemedigi katiliklar1 ve adaletsizlikleri
doguracak bir sorunun, orf ve maslahat gibi gerekgelerle degerlendirilip kanun
koyucunun hedefleri dogrultusunda hakkaniyet esaslarina gore ¢oziimlenmesidir.
Soyle ki: Ortada yeni karsilastigimiz bir sorun vardir; bu sorun hakkinda tafsili bir
nas ¢Oziimlemesi yoktur; miigtehit hiikiim verirken bu sorunu i¢ine katabilecegi bir
kategori, daha teknik terimiyle bir kiyas arar; hiikiim {izerindeki miiessir vasfiyla,
sebep ve sonuglariyla ayni diizlemde bir kiyas imkdni bulursa onu uygular ve
cOziime ulasir. Fakat genel hatlariyla benzettigi kategoriye dahil ettigi takdirde hig
de hakkaniyete sigmayan bir sonug¢ elde edecegini fark ederse, bu durumda, o
kategorinin disina ¢ikar ve meseleyi Orf, maslahat, ihtiyag¢ ya da ihtiyat gibi

gerekgelere baglayarak adil bir bicimde ¢dzer. Iste biitiin bu ameliye, istihsan adim

tagimaktadir.”*®

Bu degerlendirme ile genel kanaatin disinda bir goriis ortaya koyan Yaman,
cok da haksiz goziikmemekle birlikte, bu kanaat bize Irak Hanefileri’nden ziyade
gerek kelami problemleri agiklama, gerek Hanefi goriisleri savunma refleksi ile
istihsani, miistakil bagliklarla degil de kiyas bashigi altinda degerlendiren Buhara
Hanefi ekoliiniin etkisini ciddi olarak gdstermektedir. Istihsan alaninin sadece 6rf ve
maslahat eksenine bagimli kilinmasi, her ne kadar glnimuz problemlerinin
¢ozlimiinde kolaylik saglayarak ¢ikis kapisi iglevi gorse de, bu kapinin nereye kadar
acik birakilabilecegi ve ne gibi suiistimallere neden olabilecegi mechuldiir. istihsan

karsitlarinin karsi ¢iktig1 nokta ise tam olarak da burasidir.

Her miigtehidin ser’1 delillerin tamamindan elde ettigi ve ictihad ederken
kullandig1 genel ilkeleri bulunmaktadir. Miictehit, meydana gelmis olaylarin veya
farazi meselelerin ¢ozlimiinde, bagka bir delil bulunmadigi durumlarda, bu ilkeleri
devreye sokarak ¢oziim fretir. Bazi konularda bu ilkelerle c¢elisen bir delil
bulundugunda bu delilin sihhatini inceler. Sayet bu delil ona gore de sabitse genel
kaideden o kismu istisna ederek delilin geregince amel eder ve buna, kiyas’a (genel

kural) aykir istihsan hiikmii ad1 verilir. Bazilar1 da bunu “genel hiikiimden istisna”

189 yaman, Istihsan Ne Degildir?, s.170.
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190

seklinde isimlendirirler.”™ Bey’ul-vefa ve istisna’ akidleri birer istisna istihsanina

ornek olabilir.

Istihsanin iki temel islevine deginen Apaydin, bu iki temel islevin istihsanin
mabhiyetindeki "zorlugun birakilip kolayligin alinmasi" hususunun tafsil edilmesine

doniik olduguna vurgu yapmaktadir.

Bu islevlerden birincisi, naslarin diizenli oluslarmin arastirilmas1 demek olan
istikra siirecinin sonunda ortaya c¢ikan genel kurallarin gegersiz oldugu istisna
durumlar olarak nitelendirmek mimkin goézikmektedir. Bu nitelemeyi Hanefi
usulciilerden Kerhi sdyle yapmaktadir: "Bunu gerektiren daha kuvvetli bir gerekce
sebebiyle, bir meseleye, dengi meselelerde verilen hitkkmii vermeyip farkli bir hiikiim

. 191
vermektir” der.

Istihsanin ikinci islevinde de bir istisna s6z konusudur, fakat bu seferki
istisna, ustll manada kiyastan yapilan istisnadir. Bu durumda istihsan ile amel
etmemek ve kiyasin uygulanmasi halinde karsilasilacak zorluk konusunda toplum
vicdaninin tatmin edilememesi, Sari’in temel amacinin hilafina hareket etmeyi géze
almaktir. Bu durumda, daha derin ve etkili bir illet sebebi ile bagka bir kiyasa (hafl
kiyas) basvurulmasi zaruridir. Serahsi'nin "Hanefiler, kiyas ve istihsan tabirlerini,
tearuz etmis iki delilin arasini ayirt etmek i¢in kullanmiglar ve bunlardan birine,
kendisiyle amel daha giizel oldugu i¢in ve zahir kiyas metodundan ayrildigi i¢in

istihsan adin1 tahsis etmislerdir" ifadesi daha ¢ok istihsanin bu isleviyle ilgilidir.'*?

Buraya kadar yapilan agiklamalar1 dikkate alirsak istisna istihsan1 hakkinda
sOyle bir durum s6z konusu olur: Herhangi bir meselede bir delile dayanarak genel
bir hiikiim ortaya koyan bir nasstan istisna yapma yoluna gidilebilir. Iste bu durumda
istihsan Kkarsisinda kiyasin, agsagida sdylenecek olan manalardan biri ile kullanilmig

olmast mumkundir:

%0 Selebi, 7a lilii’I-ahkam, 5.337.
19 Apaydin, Istihsan'in Mahiyeti ve Islevi, $.127.
192 Apaydin, Istihsan’in Mahiyeti ve Islevi, s.127, 128.
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e Fikih usuliinde kullanilan yaygin anlami ile kullanilmasi. Bu ise fer’in,
hiikkmiin illetindeki birlik sebebiyle “asl'a” dahil edilmesidir. Istihsan karsisinda
kullanilan kiyas kelimesinin en ¢ok kullanildig1 anlam da budur.'*?

e Kapsam itibariyle genel nitelikli ser’il nas (en-nassu’s-ser’iyyi’l-amm)

% zaninin recmi hususunda

anlaminda.’® Mesela, imam Ebd Hanife’den muhsan®
nakledilen “Biz kiyasa aykir1 olarak ve istihsan yoluyla recm gerektigine hiikkmettik”
sozliinde “kiyas” bu manada kullanilmistir. Burada kiyas denildiginde, kapsam
itibariyle genel ser’i bir nas, yani “Zina eden kadin ve zina eden erkegin herbirine

196 avetidir. Ciinkii bu ayet, hem muhsan hem de muhsan olmayan

yiiz degnek vurun
zaniyi kapsayan amm bir nastir. Nassin geregi muhsan olsun veya olmasin zina
edene yiiz degnek vurulmasidir. Su kadar var ki, muhsan olan zani bu genel nass
disinda tutulmus, onun cezasimin recm oldugu belirtilmistir. Ciinkii bu istisnay1
gerektiren hass bir delil mevcuttur. Bu da Hz. Peygamber'den gelen meshur
rivayetlerdir. Bu 6rnekle Ebl Hanife’'nin yukaridaki s6zii daha iyi anlagilmaktadir.
Zira Ebl Hanife’nin soziindeki kiyas kelimesi usuldeki kiyas degil genel manadaki
nasstir; ayni sdzdeki istihsan da istisna hakkinda kullanilmistir."®’

e Fikihta veya bazi mezheplerce kabul edilmis ve yerlesmis genel kural
anlaminda kiyas.’® Mesela, Eba Hanife nin orugluyken unutarak bir sey yiyen veya
icen kimse hakkinda soyledigi “rivayet olmasaydi, kiyasa gore hiikmederdim™*
soziindeki “kiyas” kelimesi bu anlamda kullanilmigtir. Bu sézde kiyastan maksat,
gerek oru¢ konusunda gerekse diger konularda yerlesik bir kural olan, “bir seyin
riknu ortadan kalkinca kendisi de ortadan kalkar” kaidesidir. Orucun rikni, orug
stiresince “imsak”, yani yiyip igmemek ve cinsi miinasebette bulunmamaktir. Bu

riikliin unutarak bile olsa yemek veya i¢mekle ortadan kalkmis olur.?®® Bunun

sonucunda, unutarak yiyip icen kimsenin orucunun bozulmus olur. Fakat Hz.

108 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 5.179.

104 Sa’ban, Islém Hukuk [lminin Esaslari, 5.179.

195 Muhsan, mesru bir evlilik iginde zifafa girmis, hiir miisliman kisi.
19 Nur, 24/2.

197 Selebi, Talil, 5.337; Sa’ban, Isidm Hukuk IIminin Esaslari, 5.179.
108 Selebi, Talil, s. 337; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, .179.
199 Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine, 1/392.

200 Serahst, Us(l, 2/153-154.
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Peygamber’den, unutarak yeme-igcme halinde orucun bozulmayacagina dair rivayet
bulunmaktadir. Iste Eba Hanife, yukaridaki sdziiyle bu hadise gore hiikiim verdigini
ve bu sebeple, genel kurali bu meseleye uygulamaktan vazgectigini ifade etmistir.?
3.4. Islam Hukukunda Te4’ruz ve Tercih
3.4.1. Teéaruz

Arastirmamizin  bu bashginda Islam hukukunda tedruz ve tercihten
bahsedecegiz. Zira istihsan sd6z konusu oldugunda delillerin tearuzu ve bunlar
arasinda yapilacak tercih isleminin anlasilmasi 6nem kazanmaktadir. Bu ylizden
fukaha da hakli olarak biitiin usul eserlerinde bu meseleyi titizlikle ele almistir.
Tearuz sozliikte “karsilagsmak, catismak, c¢eliski, birbirine ters diismek” gibi
anlamlara gelmektedir. Usul kaynaklarinda gecen tearuz tamimlarindan anlasilan
ortak mana ise, “iki esit hiikme sahip olan delilden birinin digerinin geregine engel
olmasi halini” ifade eder. Tearuzu ifade sadedinde, tendkuz, teadil, tezad, temanu‘,
tedafu’, tenafi ve ihtilaf gibi miiradif kelimeler ¢okca kullanilmaktadir. Kimilerine
gore tendkuz ve tedruz ayri manalara denk gelir. Tendkuz, “bazi hallerde delilin
hiikmiiniin bulunmamasi”, tearuz ise “iki esit hiiccetin aralarinin uzlastirilmasi
miimkiin olmayacak sekilde karsi karsiya gelmesi” demektir. Buna gore tenakuz,
delilin batil oldugunu gerektirirken tearuz ise delilin delaletine karigmaz fakat elde
edilecek olan hiikmiin varligina mani olur.® Gazali, tearuz ile tendkuz arasinda
bdyle bir ayrim yapmaksizin bu konuyu degerlendirmektedir.’® Tearuz ve tercih
hemen hemen biitlin usul konulariyla iliskili oldugundan usul eserlerinde genis yer
tutmus, bazilarinda delillerin her biri ayr1 ayri incelenirken, bircogunda mustakil
boliim halinde ele alimmistir. Konuyu tedruz bashgi altinda degerlendirenler,
Semerkandi, Satibi, Ibnii’l-Hiimam gibi fukahadir. Muaraza bashg: altinda ele alanlar
icin, Debdsi, Serahsi, Pezdevi ve Nesefi gibi isimleri sayabiliriz. Teadll basligi
altinda degerlendirenler ise RAazi, Beyzavi, Ibnii’s-Siibki, Zerkesi gibi Safii

fakihlerdir.2**

201 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 5.179.
202 Buharf, Kesfii ‘I-esrar, 3/158.

203 Gazali, el-Mustasfa, s. 365-366.

204 Bzen, Tearuz, Dia, 40/208.
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Hanefi usul alimlerinin tedruz ile alakali olarak goriislerini kisaca sOyle
aciklamak miimkiindiir: Debasi, tearuzu meydana getiren seyin iki delil oldugunu
ifade eder. Serahsi ve Pezdevi ise, birbirine siibut agisindan esit olan iki delilin
birbirine zit hiikiim igermesidir, derler. Tearuzun gerceklesmesi ic¢in delillerin
uzlastirilamamasi, delillerin esit giicte olmasi ve tarihlerinin bilinmiyor olmasi ile
dogru orantilidir. Tearuz zat olarak esit deliller arasinda olmasi kaydiyla zanni
deliller arasinda gergeklesebilecegi gibi kesin delillerde de gergeklesebilir. Ornegin
bu durum farkl iki ayet, bir ayetin iki farkli okunusu, ayetle, miitevatir veya meshur
bir hadis yahut bir veya iki ravi kanaliyla bize ulasan iki hadis arasinda da olabilir.
Cumbhura gore, kati ve zanni iki delil arasinda hakiki manada tearuz bulunamaz fakat
zanni iki delil arasinda tearuzun miimkiin oldugunu ifade ederler. Fakat iki kati delil

arasinda kesinlikle tearuzdan s6z etmek miimkiin degildir. &

Deliller tasnifi igerisinde yer alan akli, nakli seklindeki ayrima gore tearuzda
iki akli, akli ve nakli veya iki nakli delilin kars1 karsiya geldigi ii¢ farkli secenek s6z
konusudur. Alimlerimiz, ister akli, ister nakli olsun delillerin hakiki manada birbirleri
ile ¢elismesini muhal olarak goriirler. Yalniz burada sadece nakli deliller arasindaki

nesih durumunu farkl degerlendirmi$lerdir.206 Sema ile gosterecek olursak:

- Akl
lA—kh Nakli
Nakli ﬁ Nakli

Nakli deliller, kitap, siinnet, icma ve kiyas olarak diisiiniildiigiinde nakli
deliller arasinda on farkli tearuz sekli ortaya ¢ikmaktadir. Kitap-kitap, Kitap-siinnet,
Kitap-icma, kitap-kiyas, siinnet-stinnet, suinnet-icm@, stinnet-kiyas, icma-icma, icma-
kiyas ve kiyas-kiyas seklindedir. Bir sema ile bu konunun zihinlere yaklastirmanin

giizel olacagi kanaatindeyiz.

205 Deb(ist, Takvimii'l-edille, 5.217.
206 5zen, Tearuz, Dia, 40/208.
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Sunnet

Kitap

‘1-Kitap |2—SUnnet |3-icmé ‘4-Klyas

icma Kiyas

7-Kiyas J8-icmé 9-Kiyas ‘10-Klyas

5-Siinnet

6-icma

Su kadar var ki, Allah’in hiikmii olmalar1 nedeniyle ser‘? hikkiimler ile onlarin
mesnedi olmasi yoniiyle deliller arasinda hakiki manada tearuz yahut tenakuzdan
bahsedilemez Zira ayette “eger Allah'tan baskasinin katindan olsaydi, onun iginde
mutlaka pek cok ihtildf bulurlardi”™® buyrularak béyle bir durumun mimkin
olmadig1 isaret edilmistir. Ancak Kitap ve Siinnet’te birbirine zit gibi goziiken
hiikkiimlerin bulunmasi, nuzul ve virud tarihleri ile ilgili bir muamma olmasi
sebebiyledir. Zira hiikiimler arasindaki oncelik ve sonralik hususlar1 bilinmis olsa,
sonraki hilkmiin nasih olmasma hiikmedilir. Iste bu bilinmezlik bize tearuzu
vehmettirmektedir. Dolayisiyla Hanefi fukaha, neshin sadece nesih imkéani olan
deliller igerisinden iki ayet, iki kiraat, iki slinnet ve ayet ile meshur siinnet arasinda
gerceklesebilecegini sOylemislerdir. Fakat iki icmad, iki kiyas ve ictihada dayali
sahabe kavilleri arasinda tearuz ger¢eklesmez. Hanefiler'in ifade ettikleri bu tur
tearuzun olmayisi, mevcut olmasi halinde her iki delilin de delil olmaktan ¢ikmasina
neden olacagi diislincesidir. Aksi takdirde onlar s6z konusu deliller arasinda seklen
tearuzu miimkiin gdérmektedirler. Ornegin iki kiyasin tedruzu halinde her ikisi de
delilde dogru telakki edilmeyip, ayrica istishabii’l-hal de ser’an delil kabul
edilmedigi gerekgesiyle miictehidin oniinde iki segenek vardir. Ilk olarak iki kiyastan
birini tercih etme imkan1 varsa tercih eder. Ikinci olarak tercih imkan1 yoksa kalbinin

meyline gore hareket eder ve onunla amel eder.?®

3.4.1.1. Tearuzun Sebepleri
Cogu wustl alimine gbére tedruz, zanni belirtilerin ¢atismasindan

kaynaklanmaktadir. Tbnii’l-Hiimam (v.861/1457) ise zanni deliller arasinda tearuzu

207 Niisa 4/82.
28 Deb(st, Takvimii’l-edille, s.214-215; Serahsi, Usdl, 2/12-13.
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miimkiin gorlip kati deliller arasinda miimkiin gérmemenin makul bir izahinin
olmadig1r kanaatindedir. Zira s6z konusu sekliyle tearuz, hakiki manada degil
zahirdeki bir tearuzdur. Bu sekliyle zanni deliller icerisinde olabilecegi gibi iki kati,
biri kati digeri zanni deliller arasinda olmasi da miimkiindiir.?®® Satibi, “Tearuz
sebeplerini ele alan &limlere gore bu durum o6ncelikle delilleri inceleyen
miigtehitlerin farkli bilgi ve tecriibe birikimlerinden ileri gelmektedir**° der. Burada
su hususu belirtmemiz gerekir ki, akil ve nakil arasinda ¢atisma oldugu iddiasinda
bulunmak, Kur’an ve hadislerin dogru anlasilmamasindan ileri gelmektedir. Yahut
hadislerin dogru sekilde nakledilmemesi, akil yiiriitiirken yapilan hatalar veya
eksiklikler meydana gelmesi kuvvetle muhtemeldir. Kendi iglerinde ser‘i delillerin
tedruzunda ise ya nesih, ya ilgili hiikiimlerin iki farkli olay ve zaman hakkinda
olmasi1 veya ayni konu hakkinda fakat degisik versiyonlar i¢in alternatif bir serbesti
olarak dustiniilmesi gerekmektedir.
3.4.1.2. Tearuzu Giderme Yollari

Usul alimlerinin kahir ekseriyeti, hikimlere muhatap olan mikelleflerin,
hakikatte ~mukelleflerin  birbirine tezat durumdaki hukimlerle  sorumlu
tutulamayacagi kanaatindedirler. Dolayisiyla tedaruzu giderme yollarin1 bulma
hususunda ortak goriis beyan eden fukaha, yontemler konusunda farkli
diisinmektedir. Hanefi usul eserlerinde genel olarak hakiki tedruz, hikmai’t-tearuz
bagligr altinda, zahiri tearuz durumu ise muhallis baghg: altinda degerlendirilmistir.
Hakiki tedruz durumunda tesadkut (delillerin iptali), zahiri tearuzda ise, te’lif ve

tercihe bagvurulmustur. >** Fakat bu konuyu biraz daha agmamiz zaruridir.

Hanefiler tearuzu sirasiyla, nesh, tercih, cem ve tesékut ile gidermisler ve
¢oziimde aslolan tercihtir, tahyir caiz degildir demislerdir. Buna gore, ayetler arasi
tearuzda sayet mevcut ise habere, iki haber arasinda olan tearuzda varsa sahabe
kavline veya kiyasa gidilecegini vurgulayarak tercihin ancak ve ancak bir delile

dayanmasi gerektigini ifade etmislerdir.”’? Buradan ¢ikan sonug, hakiki tearuz, ayet-

2 ibn Emiru Hac, et-Takrir ve #-tahbir, 3/3.

210 satibi, el-Muvafakat, 4/294.

211 Civen, Niirii’l-envar, 2/92-94.

22 ibn Abdussekur, Fevati 'r-Rahamut Serhu Miisellemu’s-Subut, 2/360.
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ayet, siinnet-siinnet, ayet- miitevatir siinnet veya meshur siinnet gibi birbirine derece
olarak esdeger veya yakin bulunan deliller arasinda miimkiin goziikmektedir.
Anlagilacagi ilizere tearuzu giderme yollarini anlatirken konuyu hakiki manada tearuz

ve zahiri manada tearuz olmak tizere iki baslik altinda bir degerlendirmeye alacagiz.
3.4.1.2.1. Hakiki tearuz

Hakiki tearuzda ve tearuzun giderilmesi konusunda, Serahsi ile diger
usulciiler aymi  yontemleri kullanmiglar; fakat Oncelik a¢isindan  farkli
diisiinmektedirler. Iste bu durumda, Serahsi ilk olarak nesih yontemini tercih ederken
Debdsi, Pezdevi ve Nesefi ise tesakut ve fakririi’l-usil metotlarina Oncelik

tanimiglardir.

1- Nesih, tarihin bilinmesi ile uygulanabilecek olan yéntem olup sonraki

delilin énceki delili ait hiikm iptal etmesidir.

2- Tesakut, tarihin tespit edilmesinin miimkiin olmadig1 durumlarda, her iki

delilin hiikme delaletini iptal edilmesi durumudur. Zira bu durum;
a. Ilgili delillerin nesh edilmis olma ihtimali s6z konusu oldugu zaman,
b. Bu delillerin geregi ile amel edilmenin zaruri olmadig: veya
c. Baska bir delille amel etmenin miimkiin olmas1 durumda gecerli olur.

Yani iptal edilen delil yok kabul edilip sirasiyla baska deliller devreye
sokulur. Ayetler arasinda olan tedruzda siinnete miiracaat edilir. Sayet siinnetler
arasinda bir ¢elisme s6z konusu ise Serahsi, hiyerarsi olmaksizin sahabe kavli yahut
kiyas ile sorunun ¢6ziilecegini savunurken,?*® Debisi ve Nesefi ise hiyerarsik olarak

nce sahabe kavline, sonra igtihat edilmesi goriisiindedirler.™

3- Takrirt’l-ushl, wusulctilerden, tearuz eden deliller arasinda tercih
yapmanin miimkiin olmadigi sekilde tedruzun olamayacagini sOyleyenler vardir.
Fakat Hanefiler boyle bir durumun miimkiin oldugu goriisiindedirler. Zira hali

hazirda mevcut olan durumun aynisinin daha 6nceki baska bir durumda mevcut olup,

213 Serahsi, Usl, 2/13.
24 Debqsi, Takvimii’l-edille, 5.214-217; Nesefi, Kesfii ’I-esrar, 2/89.
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maziyi (ge¢misi), istikbale (gelecege) tasima manasina gelen “ibkaii ma kan ala ma
kan” ve “el-beraetii’l-asliyye” denilen kural geregi, celisen deliller haricinde, delilin
mevcut olmamasi1 durumunda ilgili konu ile alakali asil kurala gore hiikiim verilir.
Ayrica Hanefi fukaha, diger usulciilerin goriisline karsi1 ¢ikarak bdyle bir durumun
miimkiin oldugunu ve boyle bir durumda yeni bir delil tespit edilene kadar tevakkuf
etmenin dogru oldugu goriisiindedirler. Deliller arasinda tercihin miimkiin olmadigi
durumlarda tamamen reddetmek yerine, ihtiyaten her iki delilin hikimleri dikkate
almmak suretiyle hiikiim verilecegini belirtenler de olmustur. Ornek olarak teruz
nedeniyle temiz olup olmamasi hususunda siiphe duyulan su ile abdest almak
gerektiginde, hem abdest hem teyemmiim etmek gerektigi ile ilgili hikmi

gosterebiliriz. Bu hikimlere miiskil veya meskiik denilmektedir.
3.4.1.2.2. Zahiri Tearuz

Zahiri tearuz durumunda delillerin delaleti ve kisimlandirmalari, alimlerin
tedruz durumunda takinacaklar1 tavra isaret etmesi sebebiyle Onemlidir. Serahsi,
Pezdevi ve Nesefi delilleri, hiiccet, hikim, mahal ve zaman yoniyle incelediler.
Deb0si, konuya tedruzun sart1 bahsinde deginmis olup, Sadriisseria ise bunu deliller
arasi tekabiiliin kisimlar1 arasinda ele almlstlr.215 Tearuz durumunda dikkate alinacak
bu yontemler, Deblsi ve Serahsi tarafinda hiyerarsik bir sira igerisinde
degerlendirilirken, Pezdevi, Nesefl ve Sadriigseria yontemleri kendi icerisinden bir
hiyerarsi yapmak yerine, birbirinin yerine gecebilecek sekilde ele alirlar. Bu farkl
gorlslere ragmen Hanefiler icinde genel kanaat, delillerin, riikknii ve sartlar1 yoniiyle
ayni kuvvette olup olmadig, birbirleri arasinda gercekten konu (mahal) ve zaman
birligi varligt ve yoklugu, ayrica hiikiim celigkisi bulunup bulunmadig: tespit

edildikten sonra kuvvetli olan taraf lehine tercihte bulunmaktir.

Zahiri tedruzun giderilmesi, deliller arasi tedruzun giderilmesine baghdir.
Hiikiim ve mahallin farkli oldugunu tespit etmek, delilleri telif (uzlastirmaya) etmeye
sebep olurken, zaman farkliligin1 tespit etmek, deliller aras1 neshe sebep olmaktadir.

Fakat buradaki neshe telif diyenler de vardir.*® Buradaki amag, deliller arasinda

215 Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/218-224.
2% {bn Emiru Hac, et-Takrir ve ’t-tahbir, 3/10.
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goziiken catismanin hakiki bir ¢atisma olmayip kendi iclerinde uyumlu oldugunu
ispat etmektir. Uzlastirma neticesinde her iki delil ile amel etmeye amel bi’s-

217 ibnii’l-Hiimam deliller arasinda tercihin te’liften dnce olmasi

sebeheyn denilmistir.
gerektigini savunur. Zira o, Hanefi fukahanin genel kabuli olan “delilin i'mali
ihmalinden evladir, telifi tercihe oncelemek gerekmez” fikrinden hareket eder ve

orneklerle bunu destekler.?*8

Alédeddin Semerkandi (v.539/1144) tearuzu giderme yollarini {i¢ kategoride
ele almistir. Bunlar sirasiyla nesih, tercih ve tahsis/takyit olup her birinin
basvurulacag: hallerin farkli oldugunu sdylemistir.”*® Hanefi ve de Safii usullerini
birlestirmeleri ile tanman Ibnii’l-Himam ve Abdulali el-Ensari tedruzu giderme
yollarin1 su sekilde siralar: Nesih, tercih, te’lif, tesakut ve takririi’l-usdl. Hadisgiler
icerisinde genel kabul goren kanaat ise telif, nesih, tercih ve tesdkut seklindeki

siralamadir.?%°

7 Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/218.

218 ibn Emiru Hac, et-Takrir ve 't-tahbir, 3/5.
219 semerkandi, Mizdnii ’I-usdl, .696.

220 5zen, Tearuz, Dia, 40/210.
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Tearuzu giderme yollar ile ilgili degisik goriislerin sematize edilmis sekli

tablodaki gibidir:

Serahsi

Pezdevi

Nesh

Tesakut

1- Nesih

Takrirti'l-Usul > Tarcih

3- Cem'

Hakiki Tearuz
4- Tesakut

Zahiri Tearuz
1- Nesih

2- Tercih

ibni'l-Himam 3- Telif

4- Tesakut

5-TakrirG'l-Usul

‘ % 1- Nesih
Serahsi
Tearuzu Giderme
Yollari 2- Tercih
3- Tahsis/Takyid
Genel (Hanefiler)
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3.4.2. Tercih

Liigatte, “bir seyi tartmak, iistliin tutmak” anlamlarinda kullanilir. Usilii fikih
istilahinda, delillerin kendi arasinda, furu fikihta ise hiikkmii ispat vasitalar iginde
tedruz mevcut oldugunda, bazi olgiitler 1s18inda kuvvetli olan delil veya vasitayi
diger tarafa {istiin tutmay1 anlatir. Tercihe konu olan delil yahut ispat vasitasina racih
denilirken, terk edilene ise mercih denilir. Kaynaklarda emare, meziyet, kuvvet,
ziyade ve ustunluk diye belirtilen tercih 6Olcutlerinin geneline ise riichan veya

mureccih denilmektedir.??*

Konumuzun ashini teskil eden kiyasin istihsana tercih edilmesi hususu ile
ilgili olmasi1 baglaminda aslinda kiyaslar arasi tercihe deginmeden 6nce, deliller arasi
tercih yontemine basvurabilmek i¢in bazi sartlarin mevcut olmasi gerektigini bilmek

gerekmektedir. Bu sartlar1 bes maddede 6zetlemek miimkiindiir.

1. Deliller farkli ihtimallere agik olmali: tercih sadece zanni deliller arasinda
miimkiin goziikmektedir. Zira kati deliller ve delalet ettigi hiikiimler yoniiyle kendi
iclerinde delalet agisindan daha kuvvetli olmayip kesindirler. Anlasilan su ki, tercih,
ayetlerin ve miitevatir haberlerin farkli hiikiimlere agik olan zahirlerinde, haberi vahit

. o . 222
ve kiyaslar arasinda miimk{indiir.

2. Deliller zat olarak denk olmali: Sayet deliller igerisinde gii¢liiliik ve
zayifik s6z konusu ise burada tercihten bahsedilmez. Zira zayif olan yok
hiikkmiindedir. Ornegin, miitevatir siinnet ile kiyas arasinda tearuzdan séz edilemez ki

tercihten s6z edilsin.

3. Deliller vasif yoniiyle iistiin olmali: Meseld, muhkem lafiz, zahir lafiz ile

kars1 karsiya geldiginde muhkemin tercih edilmesi gibidir.

4. Tearuz sartlart eksiksiz olarak mevcut olmali: Teadruz konusunda
degindigimiz sekilde, kuvvet olarak ayni olan delillerin, mahal, zaman ve hiikiim

zithg ve nisbet birligi mevcut bulunmalidir.

221 gerahsi, Us(l, 2/249.
222 pazdevi, Usdl, 4/132-133.
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5. Tercih delili olmali: Diger bir deyisle, tercih bila miireccih cdiz degildir,

denilmistir.

Burada daha once soyledigimiz sekliyle iki nakli, akli ve nakli veya iki akli
delilin tedruzu durumlarinda, tercih sebeplerinin sirasiyla su sekilde izah ederiz: iki

nakli delil tearuz ettiginde her iki delil dort yoniiyle incelenerek tercih yapilir.

1- Deliller metin yoniiyle incelenir: Lafiz agiklik, kapalilik ve manaya

delaletinin giicli bakimindan degerlendirilir.

2- Deliller senet yonuyle incelenir: Miutevatir-ahad, haber-kitabin kendi

aralarinda tercihi.

3- Deliller hukiim yonuyle incelenir: Haram, helal, vacip veya mubah olup

olmamalar1 yonii ile degerlendirilir.

4- Harici sebepler ile olan tercih: Kitabin zahirine, bagka bir hadise, icmaya,
kiyasa ve Hulefa-i Rasidin’in, Selef’in, Medineliler'in ameline uygun olan bir

bilginin uygun olmayan bilgiye tercih edilmesi gibidir.?*®
3.4.2.1. Kiyaslar Arasi Tercih

Kiyaslar arasi tearuzda nasil hareket edilmesi gerektigi ile ilgili olarak
Hanefiler'in kanaatine gore, kiyaslar arasinda tearuzu giderme yollarindan neshe,
sadece vahye dayali delillerde basvurulacagi igin kiyaslar arasi tearuzdan sadece,
kiyasin kendisiyle gergeklestigi delile itibarla s6z edilebilir. Dolayisiyla nesh
miimkiin olmadigi i¢in tercih kaginilmazdir. Tesirinin kuvvetli olup olmamasi, azami
derecede maslahati gergeklestirme gayesine hizmet etmesi ve Sari’in maksadina

uygun hiikme ulagsma arzusu kiyaslar arasi tercihi zaruri kilmistir.

Fukaha kiyaslar arasi tercihin ne zaman olacagi ve icra edilmesindeki esaslari
ciddi sekilde tartismislardir. Tercih esaslarini bes kisimda incelemek miimkiindiir:
Illet, illeti ortaya gikaran huccet, aslin hitkmiiniin dayandig: delil, hiikmiin durumu ve

224

harici sebepler.”” Fakat biz burada sadece illet yoniiyle konuyu ele alacagiz. Diger

saiklere ise konu icerisinde yeri geldik¢e deginecegiz. Zira konumuz direk illetle

223 gerahst, Us(l, 1/166.
224 Hafnavi, et-Tedruz ve 't-Tercih, s.381.
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ilintili olup kiyas konusunu anlatirken yapmis oldugumuz kiyasin illetine dayanan

kisimlandirma ayni sekliyle burada da dikkate alinmasi gereken hususlar arasindadir.

Konu sadece illetin kuvvetliligi yoniinden ele alinacak olmasi mezhepler
arasindaki kiyaslarla ilgili tercihlerde konunun illetin tesirini iptal etmeyle ilgili
olmasidir. Zira tesirin iptal edilmesi illetin iptali, dolayisi ile kiyasin iptali ve diger
kiyasin tercih edilmesi demektir.?® Kiyas delili incelenirken veya iki hiikiim arasinda
kiyas yapilirken akla ilk gelen sey hiikkmiin illetidir. Zira bir hiikkmiin varlik sebebi

226

onun illetidir.“=> Mevcut hikmet Uzerine hiikiim bina edilmez kurali da buna binaen

olsa gerektir.

Kiyaslar arasi tercih yaparken illetin basat rol almasinin en temel nedeni,
illetin tespit edilememesi veya hikmet ve illetin ayirt edilememesinin sebep oldugu
hiikiimsiizliik durumudur. Serahsi illete vasif demek suretiyle sanki buna isaret

227

etmektedir.”" Ciinkii bir seyin vasfi onu digerlerinden ayiran en 6nemli husustur.

Ayni vasiflar1 haiz iki hususun hiikiim yoniiyle bulusmalar1 gerektigi kanaatindeyiz.

O zaman akla ilk gelen sorunun "illet nedir?" olmasi gerekmektedir. Illet,
Sari’ tarafindan nassin hiikkmiine alamet kilinan seydir.228 Maturidi’den naklen usulcti
Lamisi: [llet, hiikmiin mevcudiyeti kendisine bagh olan seydir ve hiikiimle beraber

bulunmasi zaruri olan seydir, der.??®

Burada iletin tespit yollarina deginmek zaruridir. Nass, icma ve sebr i taksim
olarak sirasiyla sdyledigimiz illetin tespit yollarina, mesaliku’l-illet denilir. Bir illetin
illet olabilmesinin bir kisim sartlar1 vardir. Bu sartlar, illetin zahir olmasi, munzabit
yani zaman ve olaylara gére degismeyen olmasi ve son olarak kasir olmamasi yani
miinasip olup sadece nassta belirli olan olaya 6zel olmamasidir.”*® Son dénem
hukukg¢ularindan Hudari meseleyi maslahatin celp edilmesi ve mefsedetin def

edilmesi baglaminda ele alir ve illeti Sari'in hiikkmii vaz ederken sebep kildig1 hikmet

225 Kocak, Islam Hukuk Metodolojisinde Tedruzu Gidermede Tercih Yontemi, $.187.
226 gerahst, Us(l, 2/181.

221 Serahst, Us(l, 2/174-175.

228 Deb(st, Takvimii’l-edille, 5.292.

229 Lamisi, Kitabun fi Usuli’l-Fikh, $.191.

20 Hallaf, [Imii usuli’l- fikh, s.75-78.
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ekseninde degerlendirir.?*!

Kuyaslar arasi tedruzda belirleyici unsur illetin tesir gicidir. Zira kuvvet her
zaman en onemli rolii Gistlenmektedir. Bu hakikate isaret eden Debisi, kiyaslar arasi

tearuzu gidermede tercih siralamasini hiyerarsik olarak dort baslik altinda ele alir.
a- Illetin (vasif) tesirinin kuvvetli olmas,
b- Karsilasilan olaydaki vasfin da tesirinin gii¢lii olmasi,
c- Kiyas edilecek aslin birden ¢ok olmasi,

d- Vasfin olmayiginin hitkmiin yoklugunu gerektirmesi, yani, illetin asil ve

fer’den ayrilamaz olmasidir.®

Ozet olarak mesaliku’l-illet konusu ve illetin sartlarinda soyledigimiz
hiyerarsi belirleyici olmaktadir. Nasslardan illet oldugunu 6grendigimiz hususlar,

aklla illet oldugunu dgrendigimiz illete takdim edilmektedir.?*

Bu sdylenilen yontemlerle tearuzu blyik oranda giderilip kiyaslar arasinda
bir tercihe varilmaktadir. Sayet tearuzu giderme ile ilgili olarak bu yontemlerle basari
saglanamazsa, vakianin tespiti yOniiyle goriislerinden yaralandigimiz Hudari’nin
maslahat anlayigma miiracaat edilmesi uygun olacaktir. Illetlerin maslahati temin
edip etmemesine bakilip eger maslahat, her iki kiyasta da gergeklesiyorsa zaruriyyat
kabilinden olan maslahati haciyyat sebebi ile olan maslahata takdim edip, sonra
tahsiniyyat kabilinden olan maslahat dikkate alinmak suretiyle tercih yapmak

mumkindir. =4

Kiyaslar arasinda tercih konusunda illeti dikkate alan bagka bir alim
de Sevkani'dir. Konuyu sistematik olarak ele alip kiyaslar arasi tercihleri elli iki
madde altinda siralamistir. Bu tercihleri ilk asamada yedi bashik altinda
degerlendirmistir. Bu basliklarin ilk dordii illet ve delil eksenlidir. ilk dort baslikta
ise toplamda yirmi sekiz madde srralanmustir.”® Burada tek tek saymaya gerek

A Ay

duymadigimiz bu bagliklar1 aslinda, yukarida Debisi’nin sistematigi icerisinde

21 Hudari, Usulu’'I-Fikh, $.293-300.

22 Deb(st, Takvimii’l-edille, 5.340.

28 Hudari, Usulu’I-Fikh, $.327.

2% Hudari, Usulu’I-Fikh, $.327.

2% Bkz. Sevkani, Irsadii’I-fuhil, 2/274-281.
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Ozetlemek miimkiindiir. Su kadar var ki selef fukaha her zaman oldugu gibi bizi
yapmis olduklar1 derinlikli tahlilleri ile kendilerine hayran birakmaktadirlar. Sozii
gerektiginden fazla uzatmadan anlama kabiliyeti olan =zihinlerin {iretimine ve

anlayisina sunmaktadirlar.
3.5. Tearuz ve Tercih Acisindan Kiyas istihsan iliskisi

Istihsanin iki gesidinin oldugunu istihsan konusunu anlatirken belirtmistik.
Bunlardan ilki hafi (gizli) kiyas istihsanidir. Diger istihsan ise nass, icma, zaruret ve
maslahat gibi sebeplerden dolayi celi kiyastan hafi kiyasa donilis manasindaki istisna
istihsanidir. Kiyasin istihsana oncelenmesinde belirleyici olanimn illet ve o6zellikle
illetin hilkme tesir giicidiir. Konunun iyi bir sekilde anlasilmasini saglayan ve

saglam bir zeminde ilerlemesini saglayan husus budur.

Konumuzla ilgili olarak istihsan ig¢in yapilan bir itiraza Abdiilaziz el-
Buhari’nin vermis oldugu cevap, bize kiyaslar arasi tercihte istihsanin ikinci plana
atilmasinin nedeniyle ilgili fikir vermektedir. O, istihsan tariflerinin geneline soyle
bir itiraz yoneltilebilecegini belirtir: “Hanefiler, kiyas1 seri bir yontem kabul etmekle
birlikte istihsan1 da aymi sekilde seri delil kabul etmektedirler. Istihsan1 da celi
kiyastan hafi kryasa yonelmek seklinde tarif ederler. Bu durumda hak olandan (kiyas)
batila (istihsana) doniis olacak olur ki bu da ¢eliskili bir durum arz eder” der. Ebd
Hanife’'nin “istihsan, bir kiyasin gerektirdiginden ondan daha kuvvetli bagka bir
kiyasa donmektir” diye yapmis oldugu istihsan tarifi, yapilan itirazlarin yersiz
oldugunu ortaya koyar mahiyettedir. Bundan anlasilan odur ki istihsan her ne kadar
adi istihsan olsa da hakikatte daha kuvvetli klyastlr.236 Zira istihsanin iki kisminda da
ayn1 sekilde kuvvet esas kabul edilmistir. Yalniz ilk kisimdaki illetin kuvveti, istisna
yonteminin dayandigi delil ile tespit edilmisken, ikinci kisimda bu tespiti miigtehit

fakihler yapmislardir.

Ayrica yukaridaki itiraza devamla "Eb0 Hanife bazen, istihsani biraktim,
kiyasla amel ettim, demektedir. Bu, daha kuvvetli bir kiyas1 veya daha kuvvetli bir

delili zayif karsisinda terk etmek anlamina gelir ki bu da caiz degildir" diye bir itiraz

2% Buhari, Kesfii I-esrar, 4/3.
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yapilir. Kendisi konunun devaminda bu itiraza sdyle cevap verir: “Kiyasin terk
edilmesine istihsan denmistir; ¢linkii bagl basina istihsan kiyastan daha kuvvetlidir.
Fakat bu kiyasa, baska bir delil eklendiginde, kiyas istthsandan daha kuvvetli olmus
olur ki bu nedenle (bazen) istihsan terk edilerek kiyasla amel edilmistir.”**’ Buradan
da anlagilacag1 tlizere Ebu Hanife ve ashabi tarafindan kiyas istihsana tercih

edilmistir. Bu tercihte belirleyici olan illetteki kuvvettir.

Kiyas (celi) ve istihsan yani hafi kiyas, delillerinin giiclii ve zayif olmasi
yoniiyle ikiser kisma ayrilirlar ve haddi zatinda delillerine itibarla huccettirler. Fakat
bu taksim ve huccet olus, her iki kiyasin illeti yoniiyle diistiniilmelidir. Zira istihsanin
ilk kismi, bu karsitlik ve neticesi olan iki kiyastan birinin tercihi meselesinin disinda
degerlendirilmelidir. Ciinkii bu sekilde tercih edilmesi bizim bildigimiz mana ile
degil, bilakis delillerin dayanagi yani illetin kuvveti yoniiyledir. Dolayisiyla kiyasin
istihsana tercih edilme sebebi boyle bir bakis agisi sayesinde anlasilabilir olacaktir.
Boylece kiyasin iki kismi1 oldugu ortaya ¢ikar: Biri, eseri zayif olan kiyas, digeri ise
zayiflig1 (fesadi) acik, fakat hiikkme tesiri bakimindan bu zayifligi giderip hiikmii
giiclendiren bir mananin gizli oldugu klyas‘ur.238 Bize kiyas ve istihsan (hafi kiyas)
arasindaki bir tercihte hangisinin dncelenecegi hususunu anlatmasi baglaminda kiyasi
tanimlarken ve konuya zemin olusturma asamasinda vermis oldugumuz semay1
tekrar vermek suretiyle bu hususun zihinlerde daha iyi yer etmesini saglamak en

blyik beklentimizdir.

T Buhari, Kegfii'I-esrar, 4/4.
238 Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/175; Teftazani, et-Telvih, 2/175.
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Semada s6z konusu olan kuvvetlik ve zayiflik, eserin (tesir), yani ortaya ¢ikan
veya cikacak olan hiikmiin kuvvet ve zaafiyla ilgilidir. Ayrica semamizin {igiincii
blogunda vermis oldugumuz bilgi, bizim klasik manada bildigimiz istihsan1 ifade
ederken, dordiincii blokta anlatilmak istenen kisim ise arastirmamizin konusunu
teskil eder. Ilk bloktaki sekliyle, yani kiyasin ve istihsanin illetinin kuvvetli olmasi
halinde, kiyasin tercih edilme nedeni kiyasin goriiniir olusudur.? iki kiyas arasinda
illetlerinin kuvveti hususuyla ilgili verilen semamizda akla ilk gelen genel kural
manasinda kiyasin, bazen Sari’in muradinin disindaki hiikiim ile neticelenmesi
miimkiindiir. Kurucu imamlar bu ilkelere vakif olmalarin bir neticesi olacak Ki
kuvveti esas almak suretiyle ictihat etmislerdir. Fakat kiyas ve istihsanla ilgili olarak
yapilan ictihatlarda, imamlar arasinda Imam Ziifer’in konumunu digerlerinden farkli
degerlendirmek daha uygun olacaktir. Zira Imam Ziifer bir meselede Eb( Hanife ve
talebelerinin ictihatlarina, kiyas ve istihsan delilleri yoniinden farkli oldugu
durumlarda istihsani terk edip, kiyasi tercih ederek hiikiim vermektedir. Muhtemelen
Imam Ziifer’in terk ettigi istihsan, illetinin tesiri zayif olan hafi kiyas istihsanidir.

Buna karsilik olarak illeti kuvvetli kiyasi igtihatlarinda kabul etmistir. 240

2% Teftazani, et-Telvih, 2/175.
240 Baltac1, Menahicii 't-regri, 1/311.
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Kiyas ve istihsanin gegerliligini dikkate alarak yapilan taksimler arasinda,
konuyu zihinlere daha iyi yaklastirmasi sebebiyle Buhari’nin taksimini 6ne aldik ve
sematize ettik. Fakat konuya yenilik getiren taksimi ve arastirma konumuzu
sistematik olarak ele alan ilkler arasinda oldugu igin Serahsi’nin taksiminin de
burada zikredilmesinin zaruri oldugu kanaatindeyiz. Serahsi’ye gore kiyas ve istihsan

sonuglari itibariyle ikiser kisma ayrilmaktadir:
Kiyas:

1-  Acik olmasia ragmen etkisi zayif olan kiyas (s als 58 55 il Cona L),
2- Sihhati ve etkisi gizli fakat fesad1 zahir olan kiyas (4> DUl gealud jela L

ojjbw“ )

Istihsan:

1- Gizli olmast ile birlikte etkisi kuvvetli olan istihsan (L& oS )5 il 5 58 Lo
o> alh),

2-  Etkisi guclii fakat etkisindeki fesad gizli olan istihsan (4as i 50 53 jeb L

aalg) 241

Serahsi’nin bu taksiminden anlasilan, kiyasin ilk kismu, istihsanin ilk kismi ile
tearuz eder ve istihsan ile ulagilan hiikiim, etkisi yoniiyle daha giiglii oldugu i¢in
kiyasa oncelenir. Illetin ortaya cikardifi etkinin dikkate alinmasi sebebiyledir ki,
kiyasin ikinci kismu ile istihsanin ikinci kismimin tearuzunda kiyas tercih edilir.
Dolayisiyla arastirma konumuzun 6rneklerini tek tek inceledigimizde ulasilan sonug

bu taksimle dogru orantilidir.

241 gerahsi, el-Usul, 2/203.
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KIYAS ISTIHSAN

4 R\ 4 3
1- Acik olmasina ragmen 1- Kapali olmakla birlikte
etkisi zayif olan kiyas etkisi giiglii olan
(ol> Al 58 50 il ania L) (ol L L IS g 0 4T 558 o)
Merclh Rdcih
N / - /
¢ A ) ' 4 3
- FesaZl. "!i(”" glegelrllllgl ve 2- Etkisi acik fakat fesat
SRl apaiogn yonl kapali olan
(L by i) goild b Le : st 1.
( ,JJon/:’)JAJ o (aJLmSA\;}‘?AAJaJJ\J@_LLA)
i Mercih
Rdcih

Bedir, illetin kuvvet ve =zaaf yoniliyle kiyaslar arast tercih konusunu
degerlendiren ilk donem usulciilerin degerlendirmeleri lizerinden yeni sorular sorar

ve sOyle cevap verir:

Her ne kadar bu bize, bazen kiyasin gii¢lii bazen de istihsanin giiglii oldugu
verde giiclii bir delili zayif olandan aywmak igin olgiit verse de, kiyasin istihsani
gecersiz kildigi bir durumda nigin tercih edilen kiyasin istihsan ismini almadig
sorusunu sormamaktadir. Belki bu itiraz istihsamn iki tipinin oldugu soylenerek
cevaplanabilir: Giiglii istihsan ve zayif istihsan. Bu yiizden hem giiclii hem de zayif
istihsana "istihsan" denilir, ciinkii istihsani tespit etme metodu her zaman, agik
seciklikle karakterize edilen kiyasta gerekli olmayan derin diisiinceyi gerektirir.
Diger bir deyisle acik seciklik ve kapalilik, birini digerinin oniine gegirecek degeri
temsil etmemektedir. Fakat bu ¢éziim meseleyi daha da karmagik hale getirmektedir,
¢linkii "tercih yoniiniin basindan beri istihsanin dogast oldugu gergegini” ve Cessds
ve Kerhi tarafindan bu belirli kiyasin "istihsan" diye nitelenmesini savunmak igin

yukarida yapilan tamimlar: gérmezden gelmistir*®. Bu, giizel goriilen (yani istihsan

222 Cessas, el-Fusal, 4/234.
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edilen: el-mustahsen) durumlarin nigin, istihsan kelimesinin etimolojik anlaminda
(6rnegin tercih anlaminda) kullamldigini ima eden celi kiyasi cagristirdigini
(kiyaswn istihsant gegersiz kildigi durumlarda) agiklar. Sonuncu fakat bir o kadar da
onemli olan nokta sudur: Hi¢ kimse Seybani'nin metinlerinin istihsani kiyasin bir alt
kategorisi olarak degil ikizi olarak sunmasiyla alakalr bir soru yoneltmemislerdir.

Bunu hakiki bir soru olarak da gorebiliriz, Seybdni'nin kiyas anlayisinin diger usiil

yazarlarindan farkly oldugunu da diisiinebiliriz.**

Son degerlendirmeyle ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: imam Muhammed,
mezhebin kurucu imamlar1 arasinda oldugu i¢in onun kiyas anlayiginin usulciilerin

kiyas anlayisindan farkli olmasinin miimkiin olmadig1 kanaatindeyiz.

Kiyaslar arasi tercih konusu anlatilirken bahsettigimiz tizere, kiyas ve istihsan
oncelenmesinde belirleyici unsur, illetin tesir gucidir. Menar serhi ibn Melek
hasiyesinde Rahavi, kiyasi, tesir itibariyla celi ve hafi diye taksim ettikten sonra
kiyasi istihsan mukabilinde has (6zel) manada kullanir. Yani kiyas terimi, istihsan ile
beraber kullaniminda umumi (genel) ve hususi (6zel) manada miisterektir. Ayni
sekilde istihsan da umumi (genel) ve hususi (6zel) manalari i¢cinde barindirir. Umumi
manada istihsan, celi kiyasi 6zel bir sebepten dolay1 terk etmenin ifadesidir. Bu
sekildeki istihsan dort kisimdir; bunlar: Eser, icma, zaruret ve hafi kiyas istihsanidir.
Hususi olusu ise umumi manadaki istihsanin bir kismi olan hafl kiyas istihsanidir.
Kiyasin umumi manasi ile istihsanin hususi manasi arasinda mantik terimiyle umum
husus min vech s6z konusudur. Yani kiyas gesitlerinde olmasi hasebiyle hafi kiyas,
hem kiyastir hem de istihsandir. Fakat celi kiyas istihsan olmadig1 gibi eser, icma ve

zaruret sebebiyle olan istihsan da kiyas degildir.”**

Kiyasin istihsana tercih edilmesinde ve diger kiyas konularinda kuvvet, her
zaman en Onemli rolii Gistlenmektedir. Bu hakikate isaret eden Debdsi'nin, kiyaslar
arasindaki tearuzu gidermede tercih siralamasini hiyerarsik olarak dort baghik altinda

ele aldigini kiyaslar arasi tercih baslig1 altinda degerlendirmistik. Bunlar:
a- Illetin (vasif) tesirinin kuvvetli olmasi,

b- Karsilasilan olaydaki vasfin da tesirinin gii¢lii olmas,

3 Bedir, The Power of Interpretation: Is Istihsan Quyas, trc. Ebubekir ALAN, s.8.
244 Rahavi, Hagiye ald Serhi ibni’l-Melek |i metni'l-menar, s.812.
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c- Kiyas edilecek aslin birden ¢ok olmast,

d- Vasfin olmayisinin hiikkmiin yoklugunu gerektirmesi yani, illetin asil ve

fer’den ayrilamaz olmasidir.

Iste kiyas ve istihsan &ncelenmesindeki meselenin 6zii illetin kuvvetine
baghdir. Illet, meselenin hiikmiinii ortaya koymada miictehit fakihin yegine
yardimcisidir. Gordiiglimiiz kadariyla illetin kuvveti ve zaafiyla ilgili olarak verilen

kararda, maslahat iligkisi dogru orantilidir.

Konumuzla alakali olmasi yoniiyle Cessas, istihsanin kiyast da igerdigine
atifla istihsanin bir delil olmayip yontem olduguna deginir. Fakat bazi yerlerde onu
bir delil olarak da kullanir. Yalniz Debusi, bu kavram karmasasina son verip kiyasin
bir ¢esidi olmasi yoniiyle istihsan1 6zgiin olarak degerlendirmistir. Degerlendirmenin
gerekgesi ise, Cessas’in tarifinin ilk donem eserlerinde kullanilan istihsanin ne
oldugunu tam olarak agiklayamiyor olmasidir. Debisi’yi yeniden bir tarif yapmaya
yonlendiren ve Cessas’in tarifinin yeterli olmadigi kanaatini ortaya ¢ikaran sey ise
Imam Muhammed’in eserlerindeki, istihsani gegersiz kilan kiyas ve istihsanmn
gercekten kiyasi gegersiz kilip kilmamast durumudur. Cessas bu sorunu dile
getirmesine ragmen tam olarak agiklama yapmam1st1r.245 Iste Debusi’nin istihsam
tekrar tarif etmesinin arkasindaki neden budur. Debusi’ye gore istihsanla ilgili kiyasi
anlamak icin ¢aba sarf etmek miistakil olarak kiyasi anlamaktan daha 6nemli ve

zaruridir.?

Ornek verecek olursak, namaz kilan birisi, kiraatinin sonunda secde ayeti
okuyup rukd edecek olsa, kiyasa gore yapmis oldugu bu riiki, secde yerine geger.
Istihsana gore ise secde yerine gegmez. Bu meselede kiyas tercih edilip istihsan terk
edilmistir. Yani istihsana gore riikQi secde yerine ge¢gmez. Ciinkli namazda yapilan
rikad, secde yerine gecmedigi gibi tilavet secdesinde yapilan riiktinun da secde yerine
gecmesi mimkiin degildir. Ayni sekilde namazda yapilan secde ve riikiidan her biri
tahrimi (namazin riilkunlar1 olmasi sebebi ile) ifade etmesi hasebiyle ayr1 ayr seyler

olup birbirinin yerine gegemezler. Nasil ki namaz disinda okunan secde ayeti igin

2% Cessas, el-Fus(l, 4/243.
248 Bedir, The Power of Interpretation: Is Istihsan Quiyas, trc. Ebubekir ALAN, s.7.
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yapilan riikQi, secde yerine ge¢miyorsa ayni sekilde namazda yapilan riikuniin da
tilavet secdesi yerine gecmesi s6z konusu olamaz.?*’

Bu meselenin kiyasa binaen caiz olmasi ise; secde ve riika birbirine benzer,

zira rabbimiz, LS|, ,a7248

ayetinde riikk(i kelimesini secde manasinda kullanmistir
Bu ayette mecaz vardir ve istihsan vechindeki benzetme zahiren dogrudur. Fakat
eserin kuvveti, yani ta’zimde bulunmak kiyasta gizlidir. Istihsanda ise fesat gizlidir.
Burada maksat secde ayeti okundugunda bizatihi secde yapmak degildir; asil maksat
diger secde ayetlerinde anlatildig1 sekliyle, kibirlenerek secde yapmaktan imtina
edenlere muhalefet ederek tevazuyu ortaya koymaktir. Kiyastaki eserin gii¢liiliigii bu
manada gizlidir. Tevazu ise ruka ile ifade edilebilir. Fakat bu namazda mimkindur,
zira namaz disinda riik(i ibadet degildir. Bu itibarla eseri gizli olsa da kuvvetli oldugu

icin kiyas vechi tercihe sayandur.249

Bu 6rnek, konumuzun i¢regini olusturan on bir meseleden bir tanesidir. Misal
kabilinden soyledigimiz bu meselede ifade edilen hususlar, istihsandan kiyasa
doniilen diger yerler icin de s6z konusudur.

Burada, simdiye kadar savunulanin aksine goriislerin oldugunu belirtmek
gerekir. Kiyas ve istihsanin tearuzunda kiyasin Oncelenip, istihsanin terk edildigi
kiyasin, aslinda kiyas olmadig: lafzen kiyas fakat manen istihsan oldugunu savunan
Teftazani (v.792) ve Ibnii’l-Hiimam (v.861) dir. Konuya iliskin olarak kiyas ve
istihsan tearuzunda sayet istihsan, tesir agisindan kuvvetli ise 0 hem isim hem mana
olarak istihsandir. Fakat kiyas, tesir yonlyle kuvvetli ise o zaman istihsan, isim
olarak istinsan olup, mana olarak kiyastir.”® Boyle bir goriisiin dikkat cekici

olmastyla birlikte bundan daha miithim olanin Merginani’nin el-hidaye adli eserinde

247 Seybani, el-Asl, 1/274-276; Serahs, el-usill, 2/204.

8 sad, 24, \)L@)\)M\um\ y\umgpw&us SIA G 1558 Bl aalas ) clinad Jishe clalk A6 6
il a1 5A5 455 HHRELE S Wl 305 (g ab L iy il Al

Davut : “And olsun ki, senin disi koyununu kendi disi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta
bulunmustur. Dogrusu ortakgilarin ¢ogu birbirlerinin haklarina tecaviiz ederler. Inanip yararl is
isleyenler bunun disindadir ki sayilar1 ne kadar da azdir! ” demisti. Davut, kendisini denedigimizi
sanmist1 da, Rabbinden magfiret dileyerek egilip secdeye kapanmuis, tevbe etmis, Allaha yonelmisti.
249 Serahsi, el-usdl, 2/204.

20 Buhari, Kesfi 'I-esrar, 4/3-4; Teftazani, et-Telvih, 2/175; Ibnii’l-HUmam, Tahrir (teysir ile), 3/224.
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iki yerde kiyasen ve istihsanen meselenin fetvasi bdyledir diye beyanda bulunur. ilki
tevfizi talak konusunda kisi esine “isin elindedir” (emriiki bi yediki) lafz1 ile talak
yetkisini devretmesi gegerlidir. Ayrica burada herhangi bir ihtilaf olmayip, bu husus
kiyas ve istihsana goére boyledir denilmek suretiyle agiklanmistir. Ikincisi ise
kitabu’l-lakit’de “kaybolan bir seyi bulan kimse, buldugu seyi bagka birisi ondan
alamaz, zira ilk bulan onu korumakla yiikiimliidiir. Birisi ¢iksa ve bulanin kendi oglu
oldugunu iddia etse, bu kisinin soziine itibar edilir, zira ¢ocugu bulan, nesep
iddiasinda bulunmamustir. Bu istihsan olup, kiyasen iddia sahibinin s6zii kabul
edilmez. Clinkii miiddei, miiltekit’in koruma hakkim iptal etmektedir. Istihsanen
cevazinda ise, kayip ¢ocugun menfaatine bir ikrar séz konusu olup, nesep ile
sereflenmektedir. Sayet maltekit (bulan), ¢ocugun nesebini ikrar etse, hem kiysen
hem istihsanen bu nesep iddiasi gegerlidir”.?* ibnii’l-hiimam (v.861/1457) her iki
konu hakkinda su aciklamayi yapar: “burada kastedilen, ilgili meselelerin ¢oziimiinde
karsit bir kiyas yoktur.” Bu sozle mevcut ¢ikmaz daha da derinlestirmektedir. Ciinkii
bir konuda muhalif kiyas yoksa orada isithsandan bahsedilmeyip, mesele her sekilde
celi kiyas ile neticelenmektedir. Merginani’nin buradaki istihsan kullanimi,
muhtemelen 1stilahi manasindan soyutlanmis olan lugat manasiyla kullanilan
istihsandir.?*?

3.6. Kiyasin istihsana Tercih Edildigi Yerler

Oncelik agisindan inceledigimiz kiyas ve istihsan ile alakali olarak en dikkat
cekici ve az bilinen husus, kiyas ve istithsan tearuzunda kiyasin istihsana takdim
edilmesidir. Bu konunun nasil oldugu ve tercih edilen kiyasin hangi sebepten dolay1
tercih edildigi ile ilgili bilgileri, arasgtirmamizin ilgili boliimlerinde degerlendirmemiz
nedeniyle burada dogrudan Ornekler iizerinden anlatmis oldugumuz konuyu tatbik
etmeye gayret edecegiz. Konunun islenisiyle ilgili olarak meseleler 6zelinde kiyasin
vechi, istthsanin vechi ve son olarak kiyasin tercih sebebi verilecektir. Ayrica
Natifi’nin (v.446/1054) el-Ecnds ve’l-furlk adli eserinde derledigi bu konular, imam

Muhammed’in el-Asl adli eserinden yerleri tespit edilip dipnotlarda bunlara

21 bnii’1-Himam, Fethu’/-Kadir, 3/107, 418-419.

52 Abdurrahman TAc, es-Siydsetii s-seriyye, s. 187.
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deginilecek olmasinin yani sira bunlar son derece ayrintt meseleler oldugu igin
konunun bir 6nceki asamasina da isaret edilecektir. Malum oldugu tizere istihsanin
kiyasa tercih edildigi ornekler sayillamayacak kadar ¢oktur. Fakat kiyasin istihsana
tercih edildigi yerler sinirlidir. Natifi’nin on bir mesele olarak tespit ettigi bu
orneklerin Necmiiddin en-Nesefi (v.537/1142) tarafindan yirmi bire ¢ikarildigi ile
alakal1 bir bilgi Ibn Niiceym’in (v.970/1563) Fethu l-Gaffir adl1 eserinde mevcuttur.
Ancak biz bu yirmi bir konuya ulasamadik. Ayrica Ibn Niiceym, Natifi’nin soyledigi
on bir yere bir 6rnek daha ilave ederek konunun on iki mesele oldugunu kaydeder.253
Natifi’nin el-Ecnds ve’l-furlk adli eserindeki ilgili boliim, bu eserden ayri olarak
derlenip risale haline getirilmistir. Bu risale Beyazit Kiitliphanesi Veli Efendi 571 vr.

183-185 a-b bolumiinde bulunmaktadir.

3.6.1. Birinci Mesele

Kiyasin istihsana tercih edildigi yerler fikhin farkli konularini icermektedir.
fIk 6rnek ibadetlerle ilgili oldugu igin biz burada, ibadet konularinda kiyas olup
olmayacag ile ilgili tartismalari vermeyi uygun bulduk. Zira konuyla ilgili olarak
ibadetler, teklifi hiikiimler arasinda aklin yani rey’in kullanilma imkaninin en az
olmas1 gerektigi icin akla gelebilecek sorulara pesinen cevap vermeyi istiyoruz.

ibadetlerde Kiyas Tartismalar:

Ibadetlerde kiyasla kastedilen sey, bes vakit farz namaza kiyasla altinci bir
vaktin veya Ramazan orucuna kiyasla bagka bir ayda farz olarak bir orug ispatini ve
yeni bir ibadet vaz edilmesidir. Fakat bu anlamiyla ibadetlerde kiyasin miimkiin
olmadig1 hususunda ittifak vardir.®®* Zira ibadetler nasslarla sabittir (tevkafi) ve dinde
olmayan bir seyin icadi bidattir. Burada “ibadetler” soziinden maksat, ma‘kdlu’l-
mana olarak kabul goren ibadetlerdir. Bunlar, namazlar, rekat sayilari ve nisap
miktarlar1 gibi akil ile kavranmasinin miimkiin olmadig1 hususlardir. Zira ma‘kalu’l-
mana olmayan hususlarda, ma‘kllu’l-mana olan kiyasin gecerli olmayacagi

konusunda da ittifak vardir.

Hanefl fukahadan bazilar1 bu konuya soyle isaret etmektedirler:

253 fbn Niiceym, Fethu'l-gaffar, s.387-388.
2% Gazzalf, Mustasfa, s.328-329.
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Cessas: Hukdkullah olan miktarlarin ispatinda kiyasin hichir yeri yoktur.*>®

Nesefi: Taatullah olan seyi bilmede reyin rolii yoktur. Bu sebeple rey ile
ibadet ispat etmek caiz olmaz. Zira namaz, zekat ve orug gibi ibadetlerin ve hadlerin

miktarlar: gibi bir¢ok hiikmiin akilla kavranmasi miimkiin degildir.*>®

Anlasilacag lizere ibadetlerde kiyas tartismasinin asli, ma‘kalu’l-mana olan

ibadetlerde hikiim ortaya koymak i¢in kiyasin caiz olup olmamasi ile ilgilidir.
a.Ibadetlerde Kiyas1 Kabul Edenler ve Delilleri

Cogu miitekellim usulciiler ve bir kistm Mutezili fukahaya isnat edilen goriise
gore ibadetlerin zatlarinda degil, sifatlarinda kiyasa bagvurmak caizdir.*’ ibadetlerde
kiyast kabul edenler, kiyasin bir delil olarak ispatinda, hiikiimler arasinda bir ayrim
yapmamislardir. Ayrica ibadetlerin ser ‘i hiikiimler kapsaminda oldugu ve ser‘i
hiikiimlerde de kiyasin gegerli oldugu kanaati h&kimdir. Zira kiyasin ibadetlerde
gecerli olmasi ile ilgili olarak genel (am) ve mutlak delilleri, tahsis ve takyid i¢in

delil gereklidir; halbuki boyle bir delilin varligi bilinmemektedir.?*®

Bu sekilde ibadetlerde kiyasin kabul edilmesi hususunda, kiyas kapsamina
kiyas sartlar1 tasiyan seri hiikiimlerin girdigi, fakat ibadetlerin ma‘kilu’l-ma‘na
olmamalar1 nedeniyle bu sartlar1 tastyamayacaklari seklinde itiraz edilebilir. ibadetler
zann-1 galib ifade etseler bile dhad haberler ile ispatlar1 hususunda ittifak vardir.?®
Kiyas gélib zanni ifade ettigi i¢cin ahad haberler ile sabit olan ibadetlerde kullanilmas1

caizdir, diyerek cevap verilebilir.?®

Boyle bir itiraz ve verilen cevaba tekrar soyle bir itiraz yapmak mumkindar:
Ahad haberlerin zanni olusu siibut yoniyledir halbuki kiyasin zanni olusu delalet

yoniiyle oldugu i¢in iki hususun bir goriilmesi miimkiin degildir.

b.ibadetlerde Kiyas1 Kabul Etmeyenler ve Delilleri

2% Cessas, Fiisil fi'I-usil, 4/819.

256 Nesefi, Kesfii 'I-esrar, 2/210.

%7 Ebi’l-Huseyn el-Basri, Serhu I-Umed, 2/206-207.
258 [1ahi, el-Kiyds fi 'I-ibadat, s.446.

2% gerahs, el-Us(l, 1/333.

200 f1ahi, el-Kiyds fi’I-ibadat, 5.447-448.
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Bu konuda Hanefiler'den gelen sey, agik¢a illeti nas ile bilinmeyen
ibadetlerde kiyasin miimkiin olmadigi hususudur.’®® Onlar illeti nas ile bilinen
hususlarda ise kiyas ile degil nassin delaleti ile hiikiim vermektedirler. Ornek olarak
nass ile sabit olan kedinin artig1 ile ilgili hiikmiin fare ve yilan konusunda da gegerli
kilinmasi, illetin birligi sebebine dayali olarak kiyas ile degil nassin delaleti ile
alakalidir. Ayrica istihdza kan ile ilgili hilkmiin biitiin siirekli kanamalar i¢in de

gecerli olmasi hususu da ayni sekilde degerlendirilir.262
c.Degerlendirme

Kabul edenler ve etmeyenlerin delilleri dikkatle incelendiginde, ibadetlerde
kiyasin olmamasi goriisiinii savunan Hanefiler'in her seyden oOnce ihtiyat ile
yaklagarak sadece Allah'in hakki olan ibadetlerdeki taabbudilik yoniine dikkat
cekmek istedikleri goze carpmaktadir. Fakat bununla birlikte Hanefiler'in taabbudi
alanlardaki yeni meselelerde mevcut nasslarla yetinmeyerek buna ister kiyas denilsin
ister istidlal denilsin farkli igtihatlar yaptiklart malumdur. Hanefiler disindaki fukaha
ise had, keffaret ve mukadderat konularinda kiyas metodunu kullanmak suretiyle
yeni bir hiikiim ortaya koymayir veya mevcut hiikiimlerin asillarimi degistirmeyi
kastetmemektedirler. Hanefi fukahaya Safiiler'in yapmis oldugu elestiriler arasinda
dikkat edilmesi gerekenin, onlarin kiyasi ibadetlerde kullanmalariyla alakalidir. Fakat
Hanefiler'in bu sekilde yapmis olduklar1 kiyasa mutlaka bir nass ile destek bulduklari
inkar edilemez bir gercektir. Ayni sekilde Safiiler'in de kiyas: kabul etmelerine
ragmen yaptiklar1 kiyasa nass ile takviyeye ihtiya¢ duymalari, goriislerinden tam
manastyla emin olmadiklar seklinde elestirilmektedir. Cumhurun goriisliniin isabetli,

Hanefiler'in ise ihtiyata yakin oldugunu sdylemek miimkiin gézﬁkmektedir.263

Biitiin bunlardan sonra kiyasin istihsana Oncelendigi meselelerden ilkini

anlatacagiz.

%1 [1ahi, el-Kiyds fi’I-ibadat, s.435.

262 Serahst, el-Usdl, 2/242.

263 Konunun derinlikli olarak anlasilabilmesi i¢in bu arastirmamizin hacmi yeterli olmayip ilahi, el-
Kuyds fi’l-ibadat adli eserinin yam sira Abdullah Kahraman’in Isldm 'da Ibadetlerin Degismezligi adl
eserine de bakilabilir.
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Namazda secde ayetini kiraatin sonunda degil de ortasinda veya basinda
okuyan kisi, tilavet secdesi yapmayip secde niyeti ile riikk(i yapacak olursa, yapmis
oldugu bu riikkinun hem secde hem riik(i yerine ge¢mesi istihsana gore gegerli
olmazken kiyasa binaen caizdir.’®* Yani istihsana gore rik( secde yerine gecmez.
Ciinkii namazda yapilan riik{, secde yerine gegmedigi gibi tilavet secdesinde yapilan
rikunun da secde yerine gegmesi miimkiin degildir. Ayni1 sekilde namazda yapilan
secde ve riikiidan her biri tahrimi (namazin riikunlarindan olmasi) ifade etmesi
hasebiyle ayr1 ayri seyler olup birbirinin yerine gecemezler. Nasil ki namaz diginda
okunan secde ayeti i¢in yapilan riikil, secde yerine gegmiyorsa ayni sekilde namazda
yapilan riikunun da tilavet secdesi yerine gecmesi s6z konusu olamaz. %%°

Kiyasa binaen caiz olmasi ise secde ve riukd birbirine benzer olusudur. Zira
Rabbimiz “lSl, 7% ayetinde riikd kelimesini secde manasinda kullanmistur.
Buradaki ayetin anlam1 mecazdir ve istihsan vechindeki benzetme zahiren dogrudur.
Fakat eserin kuvveti, yani tazimde bulunmak kiyasta gizlidir. Istihsanda ise fesat
gizlidir. Burada maksat secde ayeti okundugunda bizatihi secde yapilmasi degildir.
Maksat diger secde ayetlerinde anlatildigi sekliyle, kibirlenerek secde yapmaktan
imtina edenlere muhalefet ederek tevazuyu ortaya koymaktir. Kiyastaki eserin
glicliiligii bu manada gizlidir. Tevazu ise riika ile ifade edilebilir. Fakat bu namazda
miimkiindiir, zira namaz disinda riik( ibadet degildir. Bu itibarla eseri gizli olsa da

267

kuvvetli oldugu i¢in kiyas vechi tercihe sayandir.”" Miifta bih goriis, kiyasa binaen

rika ile secdenin eda edilisidir.

%4 Seybani, el-Asl, 1/274-276; en-Natifi, el-Ecnds ve 'I-fur(k, s.721; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/182-
183; el-Hanefi Risdle fimd iihize bi’l-kiyds ve tiirike’l-istihsén, vr.181a; Rahavi, Hasiye ald Serhi
ibni’l-Melek li metni'l-Menar, s.816; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ala'd-Diirri’1-muhtar, 2/106;
Tahtavi, Hasiye ald Merdkil felah serhi Niri’l-izah, s.318.

2% Seybani, el-Asl, 1/274-276; Serahs, el-usdl, 2/204.

26 Sad, 24, Vslee 3 1 ial Gl V) (i o pdlans s oA (e 1588 )5 aslas ) diaad J)sly Sl 6 Q6
a8 D85 455 SR B L1 5500 Gl b L 5 callial

Davut : “And olsun ki, senin disi koyununu kendi disi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta
bulunmustur. Dogrusu ortakgilarin ¢ogu birbirlerinin haklarina tecaviiz ederler. Inanip yararl is
isleyenler bunun disindadir ki sayilar1 ne kadar da azdir! ” demisti. Davut, kendisini denedigimizi
sanmist1 da, Rabbinden magfiret dileyerek egilip secdeye kapanmus, tevbe etmis, Allaha yonelmisti.
27 Serahsi, el-usdl, 2/204; Kasani, Beddiu's-sandi’, 1/190.
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3.6.2.  Ikinci Mesele

Bir kisi karisma, “dogum yapman durumunda bossun" dese kadin da
dogurdunu sdylemesi iizerine koca bunu yalanlayacak olursa, kiyasa gore talak
gerceklesmezken, istihsana gore talak gerceklesir. Bu meselede istihsan terk edilip
kiyas tercih edilmistir. Ancak koca karisina “hayiz olman durumunda bossun” dese
kadin da hayiz oldugunu ifade etse, bosama istihsanen gerceklesir. Clinkli kadinin
hayiz olup olmamasi ancak kadinin ifadesi ile bilinebilir. Fakat dogum, hayiz gibi
olmayip, dogumun baskalar1 tarafindan bilinmesi miimkiindiir. Bu da kadin
tarafindan da kabul edilen bir durumdur.?®

Burada konumuz, erkegin karisina "dogum yapman halinde bossun" dedigi
mesele 6zelindedir. Zira kiyas ile amel edilip istihsanin terk edildigi yer burasidir. Bu
meselede kiyas vechine gore, kocanin dogumun olmadigina dair iddiasi yani
karisinin beyanini yalanlamasi ile talak vaki olmaz. Ciinkli dogum gozle goriilebilen
bir durumdur. Dolayisiyla kiyasin illeti bu sebepten otiirii kuvvetlenir ki boylece
talak gerceklesmez. Istihsan veghinde ise annenin dogum halini bildiren sdziiniin
itibar gormesi gerekir ve erkegin yani kocanin bu durumu yalanlayamamasi
gerekirdi. Dolayisiyla bu yalanlama istihsanin illetidir ki o da kadmna ait fiillerde
kadinin soziine itibar edilmesidir. Bu durum illeti zayiflatir ve kiyas ile amel etmeyi
gerektirir.2®°

Kisi, karisina hayiz olman durumunda “bossun” diyecek olsa ve kadinin
“hayiz oldum” soziinii erkek yalanlasa bile kiyasen talak ger¢eklesmis olmaz. Zira
kiyasta erkegin s6zii muteberdir. Fakat burada hiikiim istihsana binaen gerceklesir ve
fetva da istihsana goredir. Burada istihsan vechi, kadinin kendi durumunu bilmesi
istihsanin illetini olusturur bu durum ise kiyasin illetinden daha kuvvetlidir. Zira

kiyasen erkegin esinin hayzini bilmesi durumu zordur. Dolayisiyla kocanmn bu

28 Seybani, el-Asl, 4/481-482; en-Natifi, el-Ecnds ve I-furlk, s.721; el-Hanefi, Risdle fimd iihize bi’l-
kiyas ve tiirike-istinsan, vr.181a; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menér, s.817;
Tahtavi, Hasiye ald Merdkil felah serhi Niri’l-izah, s.318.

2%9 Nesef, el-Kdfi serhu’I-VAfi, .1, vr.188b.
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270

durumu, kiyasin illetini zayiflatir.”” Miifta bih goris, kiyasa binaen talakin doguma

baglandig1 durumda talakin gerqeklesmesidir.271

3.6.3.  Uglincu Mesele

Aragtirma konumuzun 6rneklerinden ti¢linciisii diger ¢ mezhep fakihlerinin
kabullerinden farkli olarak Hanefi fukahanin ortak (miisa’) mallarin rehninin caiz
olmadigi ile ilgili i¢tihadinin dayanagi ile alakalidir.

Rehin, bir malin bir alacaga karsilik ayni teminat olmasini saglayan akid ve
bu akde konu olan mal anlamin: ifade eder.?"

Hanefl fukaha rehin akdinde aslin, zilyetlikle ilgili genel kurali nedeniyle
rehin verilecek malin biitiin olarak rehin verilmesi hususunda titiz davramirlar.?”
Ayrica rehin akdinde zilyetlik, ayni bir hak olarak degerlendirilmesi nedeniyle bu tiir
zilyetligin miisterek miilkiin sadece bir kisminda kullanilmas1 miimkiin degildir.274
Zira zilyetlik ancak belirli bir ayn ilizerinde kurulabilir. Dolayisiyla miisa’in rehin
edilmesi gegersizdir. Hanefi fukahanin bazist bunu batil, ¢ogu ise fasit olarak
degerlendirir. Bu hususta rehnin taksime elverisli olup olmamasi ya da miisd’in
ticlincii kisilere veya hissedarlara rehin verilmesi arasinda ayirim yap11maz.275 Hatta
Hanefiler, sonradan meydana gelen ortakligin dahi rehin akdini fasit kilacagini kabul
ederek konuyla ilgili genel kabullerini kat1 bir sekilde isletmislerdir.276

Konuyu &rnek ve delilleri itibariyle ele alacak olursak: Iki kisiye ait bir evin
odalarmin ortaklar arasinda paylasilmis olduguna dair delil de var iken, ortaklardan
biri bu evi bagka bir adama diger kisinin gézetiminde olmak kosuluyla rehin verecek
olursa, o evi de diger kisi kabz etse, kiyasen iki kisiden higbiri i¢in rehin gegerli
degildir. Sahih olan ve kiyasa bina edilen goriis budur. Burada istihsana gore hukim

belirtilmeksizin konu aktarllmlstlr.z77

270 Neseff, el-Kdfi serhu’l-Vafi, c.1, vr.188b; bkz. Bedir, The Power of Interpretation: Is Istihsan
Ouyas, trc. Ebubekir ALAN, s.5-6.

21 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 3/130, 216.

272 Calig ve Hacak, Rehin, 34/538.

°"3 [bn Abidin, Reddii'I-muhtar, 6/479.

214 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 6/138.

25 Ali Haydar, Durerii‘I-hukkam, 2/259-261.

2% Hacak, Miisa’, 32/151.

"1 Naufi, el-Ecnds ve’l-furlk, s.721; Serahsi, el-Mebsut, 21/241; el-Hanefi, Risdle fima iihize bi’l-
kiyas ve tiirike’l-istihsan, vr.181a-b; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menar, s.815;
Tahtavi, Hasiye ald Merdkil felah serhi Niri’l-izah, s.318.
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Kiyas vechine gore Hanefi fukaha rehin akdinde ashin zilyetlikle ilgili genel
kurali sebebiyle rehin verilecek malin biitiin olarak verilmesi hususunda titiz
davranirlar. Ayrica rehin akdinde zilyetlik ayni bir hak olarak degerlendirildigi i¢in
bu tiir zilyetligin miisterek miilkiin sadece bir kisminda kullanilmasi miimkiin
degildir. Rehinde genel kural, merhunun kabzinin siireklilik arz etmesi ve geri
verebilmenin miimkiin olmasidir. Ortak malin rehninde ise bu geri verilebilirlik
miimkiin degildir. Ayrica rehindeki esaslardan birisi de mlrtehin merhuna tam olarak
sahip olmasi sartidir. Bunun siiresi ise rehnin kabzindan geri teslimine kadardir.
Ortak mallarin rehninde ise bu s6z konusu olamamaktadir.”’®

Istihsan vechi ise, Imam Muhammed, her iki ortak i¢in de borcun yarisina
karsilik olarak rehinin yari yariya verilmesidir. Yalniz burada istihsan neticesinde
ortaya ¢ikan bu hiikim almayip kiyasa gore hiikiim veriliyor.

Kiyasin tercih nedeni, konunun kiyas vechinde sdyledigimiz hususlara ilave
olarak kanaatimizce, kiyasta gozetilen illetin kuvveti burada ayni sekilde istihsanin
terk edilmesinin gerekgesidir. Zira kiyas ve istihsani, kiyas kapsaminda
degerlendirdigimizde, rehnin ortak maldan olmayacagi hususundaki illet sebebiyle
elde edilen hilkkmiin dogurdugu maslahat fukahaya kiyas ile ictihat etmelerini gerekli
kilmaktadir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki; rahin’in 6lmesi durumunda mesele
yine aym sekilde uygulanir. Ebi Hanife ve imam Muhammed’e gore iki ortagin
beyyine (delil)’leri kabul edilir ve her ikisi i¢inde rehin verme gergeklesir. Rehin
olarak verilen mal istihsanen ortaklarin borcuna karsilik satilir. EbG Yusuf’a gore bu
durumda rehin batildir. Eb(i Hanife ve imam Muhammed’e gére kiyasa binaen rahin
(rehin veren) hayattaymis gibi muamele edilir ve rehin gegerli sayilir. Ancak Ebu
Hanife ve Imam Muhammed, Rahin’in (rehin veren) 6liimiinden sonra ise istihsana
gore hiikiim verirler. Onlar rahin’in hayatta olmasi ve 6liimii arasinda su sekilde bir
ayrim yaparlar: Rahin’in vefatindan sonra rehinin geliri ile borcu 6demek
hedeflenmektedir. Rahin’in hayatta olmasi durumunda ise rehni alikoyup onu
satmamak esastir. Rehnin satimima engel ise rehnin musa’ ve rahinin hayatta

olmasidir.?”® Bu ayrim1 yapan eger kendi yanindakini tek bir akitte rehin verecek

278 Nesefl, el-Kadfi serhu’I-Vafi, ¢.2, vr.262-263, a,b.
2 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/479.
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olursa, bu akit {i¢ imama gore de caiz olur. Bu durumda ortak mal olmayip tek basina
miistakil bir rehin olur. Sayet ikisinden biri kendine ait olan borcu 6derse digerinin
borcu devam ettigi i¢in rehin iade edilmez. Ciinkii rehin bir giivence olup
pargalanmasi diisiiniilmez.?*°

3.6.4. Dérdunci Mesele

Selem akdinde bayi ve miisteri arasindaki mebi' konusunda ihtilafin s6z
konusu olmasiyla ilgilidir.

Selem, pesin bedelle veresiye mal degisimini konu edinen satim ¢esididir.
Fikih terimi olarak vasiflar1 belirlenmis vadeli malin pesin bedelle satimini ifade
eder.”®*

Fikih literatiirinde selem akdi igin gegerlilik sartlar1 yedi maddede
Ozetlenebilir:

1. Karsilikl1 bedeller miitekavvim mal olmalidir.

2. Karsilikl1 bedeller belirlenmis (maliim) olmalidir.

3. Re’siil mal pesin olmalidir.

4. Miislemiin fih olarak belirlenen mal piyasada mevcut olmalidir.

5. Miislemiin fih’iin ifa zaman (vade) belirlenmis olmalidir.

6. Miislemiin fih’in ifa yeri belirlenmis olmalidir.

7. Akid ribaya yol agmamalidir.

Bu sartlar icerisinde 6rnegimize zemin olusturan sart, miislemiin fih’de ihtilaf
olmasi durumudur.

Selem akdinde bayi’ ile miisteri ihtilaf etseler, miisteri bayi’e “Sana boyutu
3’e 6 zira’ olan Yahudi elbisesi siparis ettim” dese, bayi’ ise siparisin 3’e¢ 5
boyutlarinda bir Yahudi elbisesi oldugunu iddia etse, kiyasa binaen karsilikli yemin

ettirilirler. Fakat istihsana gore bayiin sozii kabul edilir. Burada tartisma konusu olan

280 Natifi, el-Ecnds ve’I-furlk, 5.721; Serahsi, el-Mebsut, 21/241; el-Hanefi, Risdle fimd iihize bi’l-
kiyas ve tiirike’l-istihsln, vr.181a-b; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni‘l-Menéar, s.815;
Tahtavi, Hasiye ald Merdkil felah serhi Niri’l-izah, s.318.

281 Aybakan, Selem, 36/402.
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vasif, zira’ oldugu ve selem akdinde akdin konusu iiriin ortada olmayip vasiflari
belirtildigi i¢in kiyasa gore amel edilir.?®

Kiyas vechine gore, burada bayi’ ve miisteri miislemiin fih’in kendisinde
ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafta kiyasa binaen taraflarin yeminlesmeleri ile olay:
¢cozlime kavusturmak gerekmektedir. Zira kiyas ilk akla geldigi sekli ve kuvvet yoni
ile boyledir.

Istihsan vechine gore ise, ihtilaf miislemiin fih’in kendisinde olmayip
vasfinda oldugu i¢in burada yeminlesmeye gerek yoktur, bilakis bayi’in soziine itibar
edilmesi gerekir. Burada her ne kadar illetin etkisi guclu olsa da illetteki fesat
gizlidir. Bu da vasiftaki mevcut bir ihtilafin ileride asla sirayet edecek olmasidir.

Kiyasin tercih nedeni, kiyasta zahiren bir bozukluk seziliyor olmasidir.
Zahiren goziiken bu bozukluk, asil ve vasiftaki ihtilafin karistirilmis olmasidir. Fakat
aslinda bdyle bir karisiklik yoktur, aksine illetteki sithhat ve etki gizlidir. Bu da
vasifta olan ihtilafin hakikatte asla olan etkisidir.?®®

3.6.5. Besinci Mesele

Arastirma konumuzun Orneklerinden besincisi, zina sug¢u ve bu sucun
cezasinin tatbiki esnasinda meydana gelebilecek sahitlik veya sahitlikten donme ile
ilgilidir.

Zina, malum oldugu tizere evlilik dis1 cinsi miinasebete denir. Fakat fakihler,
konunun ahlaki ve bireyin dini hassasiyetiyle ilgili yonii yani sira daha ¢ok hukuki
yoniinii ele almis ve bunun tizerinde durmak suretiyle bir zina tanimi yapmislardir.
Hanefiler, bir erkegin aralarinda nikih bagi veya siiphesi bulunmayan bir kadinla
onden cinsel birlesmesi diye tanimladiklar1 zina, aslinda dinen haram olmasinin
yaninda, sartlarinin olugsmasi durumunda da ceza verilmesi gereken bir sugtur. Zina

sucunun ispatinda, suc¢larin ispat edilmesi ile ilgili fikhin genel kurallar1 olan ikrar,

%82 Seybani, el-Asl, 2/390-391; en-Natifi, el-Ecnds ve I-furtk, s.722; el-Hanefi, Risdle fima iihize bi’l-
kiyas ve tiirike’l-istinsén, vr.181b; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menér, s.815;
Tahtavi, Hasiye ald Merdkil feldh serhi Niri’l-izah, s.318.

28 Sadru’s-Seria, Tavzih, 2/175.
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sahitlik ve bazi durumlarda karine ile birlikte zina su¢una mahsus hiikiimler de s6z

konusudur.?*
Zina su¢unun cezalari;

1. Recm, taslayarak éldiirme demek olup, recm hiikkmii Hz. Peygamber’in
siinnetine dayanmaktadir. %%

2. Yiiz sopa (celde) cezast Kur’an-1 Kerim’de zina eden kadina ve erkege
yiiz sopa vurulmasini emreden ayete datyanmaktadlr.286

3. Siirglin cezasi, Hz. Peygamber'in hadislerinde sopa cezasina ilaveten

. N 287
uygulanacak bir cezadir ve siiresi bir yildir.?

Zina cezasinin siliphe, ikrar veya sahitlikten donme (riic) ile diisecegi
hususunda ittifak vardir. Bizim konumuz da tam olarak bununla ile ilgili olup,
zina’ya sahitlik edenlerin sahitliklerinden donmeleri veya sahitlerde sahitlik vasfina
etki edecek bir duruma sonradan vakif olunmasi gibi hususlarda mezhep ici genel

kabulii beyan etmektir.

Sahidin yapmis oldugu sahitlikten donmesi, hakikati ifadenin batili devam
ettirmekten hayirli oldugu ve sebebiyet verilen zararin telafisini sagladigi igin
muteberdir. Sahitlikten donme fiiline ancak mahkemede hakim huzurunda olmasi
sartryla itibar edilmistir. Sahitlikten donme, hiikmiin verilip verilmemesi zamanina
gore itibar edilir veya edilmez. Hikmin verilmesinden 6nce olursa yapilan sahitlik
gecersiz kabul edilir. HiUkmin verilmesinden sonra olursa hikmin bozulup
bozulmamasi, ayrica sahitlik edilen olayin mahiyetine gére tazmin edilip edilmemesi
gibi hususlarla alakal1 olarak ¢ok genis tartismalar yapllmls‘ur.288

Meselemize gelecek olursak, sayet dort kisi birinin zina ettigine, baska iki kisi
de zina eden bu adamm muhsan % olduguna sahitlik edecek olurlarsa, hakim de

ilgili sahsin recmedilmesine hiikmettikten sonra recm edilen kisinin muhsan

olduguna sahitlik edenler kole ¢iksa veya sahitler sehadetlerinden donseler, adam da

284 Esen, Zina, 44/440.

285 Muslim, Hud(d, 3; ibn Mace, Huddd, 7.

%86 en-Nrr, 24/2.

%87 Tirmizi, Hud(d, 11.

288 Apaydin, Sahit, 38/283.

%89 Muhsan, mesru bir evlilik i¢inde zifafa girmis, hiir miisliiman kisi.
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yaraliysa, kiyasen adama yiiz celde (sopa) vurulur. Bu goriis Ebi Hanife (v.150/767)
ve Imam Muhammed (v.189/805)’e aittir. Istihsana binien recm durdurulur ve yiiz
degnek (celde) cezasi da diiser. Burada kiyas ile amel edilip istihsan terk edilmistir.

Kiyas veghi, zina edenin ilgili sucu, sahitlerin sechadetlerinden donmesi veya
kole ¢ikmalari sebebiyle diismemistir. Zira ilgili sahitler, zina edenin muhsan olup
olmadig ile ilgili sehadette bulunmuslardir. Yoksa zina sugunun ispatinda sahitlik
edenlerin sahitligi bakidir. Dolayisiyla recm cezasinin bir kismmin uygulanmis
olmasi, sahitlerin kole ¢ikmasi veya sahitlikten donmeleri yiiziinden tam olarak
hiikmiin icra edildigi manasina gelmemektedir. Bundan dolay: yarida kalan bu had
yok hikminde kabul edilir.

Istihsan vechine gére, zina eden bu sahsa yarim kalan recmin yamsira yiiz
sopa daha vurulacak olursa, recm ve had cezalarinin birlestirilmesi s6z konusu olur.
Bu da vacip olmadigi halde yiiz sopa (celde) haddinde bir artirima gotiirir.
Dolayistyla istihsanen recm durdurulur ve yiiz sopa da vurulmaz.?*

Kiyasin tercih sebebi, istithsanda sdylenen hadde artirnma gitme durumu,
istihsan vechinin illetidir. Her ne kadar bu illetin tesiri glcli olsa da hakikatte fesadi
gizlidir. Zira boyle bir durumda zina edenin cezasi, cezada aritima gidilecek
kaygisiyla tam olarak tatbik edilmis olmayacaktir. Kiyasta zahiren iki haddin
birlestirilmis olmas1 gibi bir fesat s6z konusu olsa da zina edene, ilgili suguna ait
cezanin tam olarak tatbik edilememis olmas1 hususundaki illetin (tesir) giicii gizlidir.
Iste bu illetteki giice binaen yarim kalan recme ilaveten yiiz sopa da vurulmasi
i¢ctihad1 s6z konusudur. Miifta bih goriis, kiyasa binaen olan gérﬁstﬁr.zgl

3.6.6. Altinc1 Mesele

Altinct meselede ele alacagimiz konu, besinci meseledeki konunun tersi
seklinde cereyan etmistir. Imam Muhammed'e gore sayet dort kisi bir adamin zina
ettigine sahitlikte bulunsalar, yargic da bu adama yiiz sopa (celde) vurulmasina
hilkmetse ve had uygulanirken iki kisi adamm muhsan olduguna sahitlik etseler,
kiyasa gore, ilgili sahsin recm edilmesi gerekir. Eb0 Yusuf (v.182/798) da bu

20 Seybani, el-Camiu I-kebir, 5.165; en-Natfi, el-Ecnds ve I-fur(k, 5.722; el-Hanefi, Risale fima tihize

bi’l-kiyads ve tiirike’l-istinsan, vr.181/b, 182/a; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’[-Melek li metni‘l-Menar,
5.816; Heyet, Fetavay-: hindiyye, 2/158; Tahtavi, Hdasiye ald Merdkil 'feldh serhi Niri’l-izah, s.318.
21 Heyet, Fetavay-: hindiyye, 2/158.
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goriistedir. Istihsana gore ise bu kisinin recm edilmesi gerekmez. Bu meselede de
istihsan terk edilerek kiyasa gore hiikiim verilmistir.”%?

Kiyas vecghine gore, zina edenin bu sucu, sahitlerin sehadetlerinden dénmesi
veya kole ¢ikmalari sebebiyle diismemistir. Zira ilgili sahitler, zina edenin muhsan
olup olmadig: ile ilgili sehadette bulunmuslardir. Yoksa zina sugunun ispatinda
sahitlik edenlerin sahitligi bakidir. Dolayisiyla yliz sopa (celde) cezasinin bir
kisminin tatbik edilmis olmasi, zina edenin muhsan olmasi ile ilgili sahitlerin
cikmasi nedeniyle tam olarak hiikmiin icra edildigi manasina gelmemektedir. Bundan
dolay1 yarida kalan bu had yok hiikmiinde kabul edilir.

Istihsan veghine gore, zina eden sahsin yarim kalan yiiz sopa (celde) haddi
yant sira recmedilmesi durumunda iki haddin birlestirilmesi s6z konusu olur. Bu da
vacip olmadig1 halde recm haddinde bir artirnma neden olur. Dolayisiyla istihsanen
yiiz sopa (celde) cezas1 durdurulur ve recm de tatbik edilmez.

Kiyasin tercih sebebi, istihsanda sdylenen hadde artirima gitme durumu
istihsan vechinin illetidir. Bu illet her ne kadar tesiri gucli olsa da hakikatte
bozuklugu (fesadi) gizlidir. Zira bdyle bir durumda zina edenin cezasi, cezada
aritima gidilecek kaygisi ile tam olarak tatbik edilmis olmayacaktir. Kiyasta zahiren
iki haddin birlestirilmis olmas1 gibi bir bozukluk (fesat) s6z konusu olsa da zina
edene ilgili suguna ait cezanin tam olarak tatbik edilememis olmasi hususundaki
illetin (tesir) giicii gizlidir. Iste bu illetteki giice binaen yarim kalan yiiz sopa
(celde)’ya ilaveten recmedilir igtihadl s6z konusudur. Miifta bih goriis, kiyasa binaen
olan gériistiir.zg3

3.6.7. Yedinci Mesele

Arastirma konumuzun yedinci meselesi nikah esnasinda belirlenmeyen mehir
ve bosanma esnasinda ilgili mehrin durumu ile alakahidir.

Mehir, nikéh akdinin sonucu olarak kocanin karisina 6demek zorunda oldugu

para veya maldir. Fikihta nikdh akdi esnasinda genelde taraflar, kadina 6denecek

mehrin miktar1 ve 6deme sekli ile ilgili bir anlagma yaparlar. Kitap ve siinnette mehir

292 Seybani, el-Cdmiu’l-kebir, s.165; en-Natifi, el-Ecnds ve’l-fur(k, s. 722; el-Hanefi, Risale fima

tihize bi’l-kiyds ve tiirike’l-istihsan, vr.182a; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menar,
5.816; Heyet, Fetavay-: hindiyye, 2/158; Tahtavi, Hdsiye ald Merdkil 'feldh serhi Niiri’[-1zah, s.318.
2% Heyet, Fetavay-: hindiyye, 2/158.
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O6demenin gerekliligi {izerinde durulur. Fakat mehir fukahanin goguna gore nikahin
sartlarindan  degil sonuclarindandir. Bu nedenle nikdh esnasinda mehir
belirtilmemigse veya verilmeyecegi sart kosulsa bile evlilik geg:erlidir.294

Mut‘a ise bosanmis kadinlara ve 6zellikle mehir belirlenmeden yapilan bir
nikahi takiben cima olmadan bosanan kadina verilecek maddi destek mahiyetinde
birtakim hediyelerdir.?*

Konumuza donecek olursak, bir kadin ile mehiri belirtilmeksizin evlenilse,
kocas1 da ona mehir karsiliginda bir seyi rehin olarak verdikten sonra koca halvet
olmadan karisin1 bosasa, kadin mut’ayi®® hak eder. Sayet rehin kadmm yaminda
zayi/telef olmussa, istinsana binaen amel eden imam Muhammed’e gére zayi olan bu
rehin mut’a yerine sayilir. Kiyasa binaen amel eden Ebu Yusuf’a gore ise bu rehin
muta’ya karsilik sayilmaz/kabul edilmez. Bu durumda kadin yine kocasindan mut’a
alacagini ister.

Ciinkli kiyas vechine gore, muta mehrin bir bolimi ve karsiligr degildir,
farkl bir borgtur. Mehir nikah akdinin sonucu olup mut'a ise halvetten veya duhulden
once gerceklesen talak’in sonucudur.

Istihsanin vechine gore, Imam Muhammed’in gerekgesi ise muta, mehrin
verilmedigi durumlarda s6z konusu olmasi hasebiyle selem malinin karsiliginda
alinan rehin gibidir. Sayet selem akdinde ikéle yapilsaydir miisteri (rabbu’s selem)
pesin ddenen para (ra’sii mali’s selem) karsiliginda rehini alikoyma hakkina sahip
olurdu.?®’

Mebhir karsiliginda rehin olarak verilen seyin mut'a yerine sayilmasiyla ilgili
selem oOrneginde kiyasin tercih edilmesinin sebebi, onun her ne kadar hiikkme tesiri
glgli olsa da fesadinin gizli olmasindan kaynaklanir. Zira mehir karsiliginda
verilenin mut'a yerine sayilmasi konusu fasit bir hikimdiir ki taraflar1 zarara

ugratmasi ihtimal dahilindedir. Kiyasta ise, kadin tarafindan iki defa talep varmis

2% Aydin, Mehir, 28/389.

2 Donmez, Miit'a, 32/1174.

2% Muta: usuliine uygun bir nikah akdinden sonra heniiz sahih halvet veya duhul olmadan bosanma
gergeklesirse ve dnceden belirlenmis bir mehirde yok ise kadina goniil alma amagli verilen hediyeler.
(Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islam hukukuna giris, Istanbul 2013, MUIFVY ., 4.baski, 5.324.)

297 Serahst, el-Mebs(it, 21/169; en-Natifi, el-Ecnds ve 'I-fur(k, s.723; el-Hanefi, Risdle fimd iihize bi’l-
kiyas ve tiirike’l-istihsan, vr.182a; Tahtavi, Hdsiye ald Merdkil feldh serhi Niri’l-izah, $.318; Rahavi,
Hasiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menar, s.816.
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gibi zahiri bir bozukluk (fesat) goziikse de, aslinda rehin hiikiimleri geregi kadinin
yaninda telef olan mal ile alakali olarak rehin hiikiimleri gecerlidir. Dolayisiyla mehir
icin verilen rehinin mut'a yerine ge¢meyecegi husus ile ilgili sthhat ve etki gizli
olarak kiyasta mevcuttur.

3.6.8. Sekizinci Mesele

Arastirma konumuzun sekizinci meselesi devlet ve din farkinin vekalete etkisi
ile ilgilidir, bu ylzden ilk olarak konuyla alakali baz1 tabir ve 1stilahlari ele alacagiz.

Vekalet, hukuki islem yetkisi vermeye aracilik eden akdin adidir. Fikihta, bir
kimsenin bagka bir kisiye kendi adina hukuki islem yapma yetkisi vermesini ve bu
yetkinin kendisini ifade eder. Kendisine is tevdi edilen tarafa vekil, tevdi edilen ise
mivekkelin bih, isin sahibine muvekkil, vekil kilmaya tevkil denir. Konumuz
vekaletin kurulus sartlar1 ve gegerliligiyle ilgili olmadigi i¢in dogrudan vekaletin
sona ermesiyle ilgili maddeleri verecegiz. Vekaleti sona erdiren haller sunlardir:

a) Azil: Vekalet gayr-i lazim bir akid oldugundan miivekkil istedigi takdirde
istedigi zaman vekili azleder.

b) Istifa: Gayr-i 1azim bir akid oldugu i¢in vekil de istedigi zamanvekaleti
birakabilir. Ancak miivekkilin vekili azledemeyecegi bir durum s6z konusu oldugu
takdirde vekil de istifa edemez

¢) Taraflardan Birinin Oliimii: Miivekkilin 6liimii halinde isleme konu olan
mal varlig varislere intikal eder ki, tereke lizerinde 6lenin herhangi bir midahalesi
diistiniilemeyecegi icin vekillik veya miivekkillik biter ve artik varisler s6z sahibi
olur.

d) Ehliyet Kaybi: Vekaletin kurulusu icin aranan ehliyet sarti vekaletin
devamui i¢in de aranir. Akil hastalig1 vekaleti hemen sona erdirir, ayrica kars: tarafin
bundan haberdar edilmesi de sart degildir.

e) Tasarruf Yetkisi Kaybi: Vekalet islem yetkisi verdiginden asilin yetki
kayb1 vekaleti de etkiler.

f) ifa Imkansizhg: Bastaki imkansizlik vekaletin kurulusuna, sonraki

imkansizlik devamina engeldir.298

2% Aybakan, Vekalet, 43/1-6.
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Harbi, gayri miislim devletin vatandasi anlaminda fikih terimidir Ilk dénem
fukahasi, devletin iilke unsuruyla ilgili tespit ve tasnifleri cercevesinde Islam
devletinin hakimiyetinde bulunan topraklara darulislam, bu hakimiyetin disinda
kalan topraklara dartilharp demislerdir.?*°

Islam yurduna (darulislam) girmek ve islam ordusuna teslim olmak isteyen
harbiye, can ve mal gilivencesi saglayan taahhiit veya akde eman denir. Tanimda s6z
konusu edilen harbi kavram, Islam devleti ile arasinda baris anlasmas1 bulunmayan,
yabanci devlet vatandasi olan gayr1 miislim demektir. Eman isteyen miiste ‘'min, eman
veren milemmin, eman verilen miiste 'men seklinde ifade edilir.*® Genel kurala gore
zimmiler, inanca iligkin bazi hususlar diginda miisliimanlarla ayn1 hak ve gorevlere

%1 Miiste’menler de islam iilkesinde kaldiklari siirece insanca yagamak i¢in

sahiptir.
gerekli biitiin kamu ve 6zel haklardan yararlanirlar. Ornegin, miilkiyet de dahil
olmak (izere mali haklar, aile hukuku, borglar ve ticaret hukuku hukiumlerinden
istisnasiz yararlanirlar. Gayri mislimler ile alakali genel kurala goére, hak ve
gorevlerde zimmiler ile miiste’menler esit kabul edilirken, birinin vatandas, digerinin
yabanci olmasi sebebiyle bazi farklar s6z konusu olabilmektedir.>*

Vekaleti sona erdiren halleri sayarken “e” maddesinde sdyledigimiz tasarruf
yetkisinin  kaybimin, konumuzu ilgilendirdigini hatirlattiktan sonra sekizinci
meselemizi anlatmaya gecebiliriz.

Harb1 miiste’men olan birisi bagka bir harbi miiste’men’i davada taraf olmak
tizere vekil tayin eder ve muvekkil/vekalet veren darulharbe gider, vekil de Islam
yurdunda kalirsa bakilir; sayet vekil vekalet neticesinde davaci olacak ise, vekil
azledilmez, vekaleti devam eder. Eger davali olacak ise kiyasen azledilir ve vekaleti
gecersiz sayilir. Istihsana gore bu vekil azledilmez, vekaleti gegerlidir. Konudan

anlasildig1 tizere kiyas ve istihsan metoduna binaen ifade edilen hiikiim, miivekkilin

daval1 olmas1 durumudur. Bu meselede kiyasla amel edilir.

299 Ozel, Harbf, 16/112.

300 Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islam hukukuna giris, $.333.
01 Kasant, Beddiu’s-sandi’, 6/280-281.

302 Ozel, Miiste 'men, 16/112.
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Dogrusu kiyas ve istihsan vecihleri her iki durumda da gegerlidir. Kiyasen
vekil ister davali olsun ister davaci olsun vekélet batildir. Fakat istihsanen her iki
durumda da vekil azledilmez.

Birinci meselede yani miivekkilin davact olmasi durumunda istihsana gore
amel edilir ve vekalet devam ettirilir.

Ikinci meselede yani miivekkilin davali olmasi durumunda ise kiyasa gére
amel edilip vekili azlolunup vekaleti gecgersiz sayilir. Konunun karmasikligi

dolayisiyla sema yardimiyla konuyu zihinlere yaklastirmay1 uygun gordiik. .

Vekil

(harbi miiste'men)

Davali
Davaci (Muddei)
(Muddea aleyh)

- Kiyas
Kiyas Istihsan (Azledilir)
(Azledilir) (Azledilmez) =
istihsan
(Azledilmez)

Kiyas vechine gore, miivekkil ve vekilin vatanlari ayridir. Zira Islam
yurdunda olan miiste’men olan vekil zimmi statlisiine tabidir. Darulharbe
sigiman/donen miivekkil ise her ne kadar dnceden miiste’men olsa da artik harbi
olmustur. Bu da vekaletin iptal olmasin1 gerektirir.

Istihsan vechinde vekil ve miivekkil her yoniiyle baska memlekettedirler.
Vekil her ne kadar miiste’men olsa da aslinda harbidir ve Islam yurdunda koruma
altindadir. Dolayisiyla vekalet iptal olmaz.

Kiyasin tercih sebebi, miivekkilin davali olmasi durumunda vekilin
azledilmeyip vekaletin devaminda bir fayda olmadigi kanaati hasil olacak olursa
vekil azledilir. Ciinkii vekaletin siirdiiriilmesi davaci lehine davali aleyhine
hiikmettirir. Bu durumda darulharbde olan bir kisinin aleyhine hiikiim verilmesi

gerekir ki bu da caiz degildir. Zira hakimin daru’l-harpte cereyan eden bir olay
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hakkinda veya daru’l-harpte olan bir kisinin aleyhine hiikiim verme yetkisi yoktur. 3

Iste bu nedenle istihsan vechinde ilk bakista etkisinin giiclii oldugunu diisiindiigiimiiz
fakat tatbik edildigi takdirde ortaya cikacak olan hiikmiin, fesadi gizlidir. Kiyas
vechindeki ilk olarak gbéze carpan olumsuz tablo, miiste’men aleyhine ortaya
cikabilecek olumsuz tutum nedeniyle sihhati gizlidir. Dolayisiyla kiyas ile elde
edilen hiikkiim tercihe sayandir. Miifta bih goriis bu sekildedir.

3.6.9. Dokuzuncu Mesele

Arastirma konumuzun dokuzuncu meselesi, babanin ma’tuh olan ogluna
yapmis oldugu aligverisin gecerli olup olmasi ile ilgili oldugu igin dncelikle atehin ne
oldugunu aciklayacagiz. Ardindan yapilan aligverisin mahiyetinin kole/cariye
alimiyla ilgili olmasi sebebiyle kdlenin satimi ve evlendirilmesi konularindan kisaca
bahsedecegiz.

Ateh, sozlukte akli zayiflamak, eksilmek, bunamak, bir seye diiskiin olmak
anlamlarina gelmektedir. Fikihta ise kisinin hukuki tasarruflarina belirli sinirlamalar
getiren ehliyet arizalarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu durumda olan kimseye
ma‘ttih denir.**

Kolelerin evlenmesi konusunda birbirinden farkli su ii¢ durum s6z konusudur:

a) Erkek hiir, kadin kéle olabilir: Hiir kimse kendi cariyesi olmamasi kaydiyla
kéle bir kadmnla evlenebilir.*®® Boéyle bir durumda cariyenin efendisinden izin
alinmasi ayrica cariyeye de bir miktar mehir 6denmesi gerekir. Efendinin cariyesinin
evlenmesine izin vermesi demek, onun istifras hakkindan vazgegmesi demektir.>%

b) Erkek kole, kadin hiir olabilir: Hiir kadin kendi istegiyle kole ile

evlenebilir.>"’

Yalniz bunun lazim (feshi kabil olmayan) bir evlilik olmasi i¢in
kadinin velisinin denklik (kefaet) noktasindan boyle bir nikaha itiraz etmemis olmasi
gerekir. Bu evlilikten dogan cocuklar hiirdiir. Nikahla miilkiyetin ayni1 kimsede

birlesmesi miimkiin olmadigi i¢in kéle olan kocanin satin alinma, hibe, miras gibi bir

303 Seybani, el-Asl, 11/453-454; en-Natifi, el-Ecnds ve I-fur(k, 5.723; el-Hanefi, Risdle fima iihize bi’l-
kiyas ve tiirike’l-istihs@n, vr.182a; Tahtavi, Hdsiye ald Merdkil feldh serhi Niri’l-1zah, s.318; Rahavi,
Hasgiye ald Serhi ibni’l-Melek li metni'l-Menar, s.816.

%04 Goziibenli, Ateh, 4/51.

%05 o|-Bakara, 2/221.

%06 Aydin ve Hamidullah, Kéle, 26/241.

%07 o]-Bakara 2/221.
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yolla karisinin miilkiyetine ge¢mesi halinde nikah feshedilir. Boyle bir durumda
kocanin azat edilip nikahin yenilenmesi gerekmektedir

c) Erkek de kadin da kole olabilir: Bu giftlerin ayn1 yahut farkli efendilerin
koleleri olmasi dnemli degildir. Boyle bir nikdh sadece efendilerin izin vermesi ile
gecerlilik kazanir. Dogan ¢ocuklar annenin efendisine aittir.

Verilen biitiin bu bilgilerin esas meselemizle irtibat1 su sekildedir: Bir adamin
akli melekesi zayif (el-ma’tiih) oglu olsa, bu oglunun baskasinin miilkiyetinde olan
bir cariyeden bir oglu olacak olursa, babasi da cariyeyi akli zayif olan oglu i¢in satin
alacak olursa, kiyasa gore bu alim oglu igin gecerli olmayip babas1 i¢in gegerli olur.
Istihsana gore ise bu satin alma akli zayif oglu igin gegerli olur. Bu konuda kiyasa
gore amel edilir.

Sayet akli zayif olanin adamin oglu annesi olan bu cariyeyi satin alirsa bu
durum kendisi i¢in gecerli degildir ve cariye azat olur. Ciinkii bu oglan annesini satin
alrms‘ur.ao8

Kiyas vechine gore, babanin akli melekesi zayif olan oglu i¢in cariye olan
karisim1 satin almis olmasi oglunun miilkiyetine ge¢mez. Zira bu durum kiyasen
ma’tuha fazladan yiikiimliiliik getirir. Halbuki velinin oglu adina bdyle bir aligveris
yapmasi gecerli degildir. Ayrica miilkiyet ve nikahin ayn1 cat1 altinda gergeklesmesi
miimkiin olmamasi ve nikahin feshinin ehliyet arizasina sahip olan kisinin zararina
olmasi gibi sebeplerden dolayi alisveris baba i¢in gegerlidir.

Istihsan veghine gore ise, veli oglunun sahip oldugu seylerin dolayli olarak
sahibi olup ytikiimliiliikklerine katlanma sorumlulugu kendisinde oldugu i¢in yapilan
bu aligverisin oglu i¢in olmasinda herhangi bir sikint1 yoktur. Dolayisiyla aligveris
ma’tuh ogul i¢in gegerlidir.

Kiyasin tercih sebebi, burada cariyenin yiikiimliiliiklerinin kimin olacagi
husus ile ilgili olarak kiyas vechi tercih edilir. Zira zahiren bir fesat s6z konusu olsa

da hakikatte akli zayif olan oglun zararina olan bir satin almanin 6niine geg¢ilmistir.

308 en-Natfi, el-Ecnds ve’l-furQk, s.723-724; el-Hanefi, Risdle fimd iihize bi’l-kiyds ve tiirike’l-
istihsan, vr.182b; Tahtavi, Hdsiye ald Merdkil feldh serhi Niri’l-izah, s.318; Rahavi, Hasiye ald Serhi
ibni’I-Melek li metni'l-Menar, s.816.
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Bu da zahiren tesiri kuvvetli fakat gizli olarak fesadi gerektiren istihsanin terkini

gerekli kildig1 kanaatindeyiz.
3.6.10.  Onuncu Mesele

Arastirma konumuzun onuncu meselesi hatayla adam o6ldiirme ve diyet
bahisleriyle ilgilidir. Bu mesele, kiyas ve istihsana dayanarak nasil farkli hiikiimler
ortaya konulabileceginin en acik Ornegi sayilabilir. Bu ylizden konunun daha iyi

anlasilmasi i¢in diyet hakkinda kisaca bilgi vererek baslangi¢ yapacagiz.

Sozlukte diyet, ©6demek, vermek anlaminda olan vedy mastarindan
tiiretilmistir. Fikihta, bir sahsin haksiz olarak oOldiiriilmesi, sakat birakilmasi veya
yaralanmasi durumunda ceza ve kan bedeli olmak suretiyle magdur tarafa 6denen

309 Diyet, Islam ceza hukukunun (ukdbat) en &nemli

mal veya parayr ifade eder.
konularindan bir tanesidir. Fikihta cezalar had, kisas-diyet, ta‘zir olarak ii¢ gruba
ayrilir. Oliim, yaralama ve sakatliga yol acan saldiri, miiessir fiil ve kusurlu
davramslara cinayet denilmektedir. Insan hayatina, viicut biitiinliigiine ydnelik
islenen suclar, suca es deger bir ceza ile mukabele edilecekse kisas, suc karsiliginda
belirli oranlarda tazminat 6denmeyi gerektiriyor ise diyet ana bashg altinda
degerlendirilir. Kasten adam oldiirmelerde asil ceza kisas oldugu i¢in diyet sadece
hak sahibinin kisastan vazge¢cmesi yahut kisasin bir sebepten Otiiri miimkiin
olmamasi durumunda devreye giren ikinci derecede (talf, bedel?) bir cezadir.*® Diyet
miktari, Hz. Peygamber’den bilgi diinyamizda yerini alan rivayetlerin yani sira Rasit
Halifelerin s6z ve uygulamalarinda da ayrintili olarak gecer. Hz. Peygamber'in
hadislerinde, bu miktar birgok sefer 100 deve olarak beyan edilmistir. Fakat bazi
hadislerde diyet miktar1 1000 dinar altin, 12.000 dirhem giimiis, hatta 200 s1g1ir, 2000

koyun veya 200 elbise olarak da mevcuttur.®**
Onuncu meselemiz su sekildedir: Bir kisi yolda kazilmis bir ¢ukura diisse,
diiserken baska birisine tutunsa, ikinci kisi bir ticlinciiye yapisip her {i¢ii de ¢ukura

diisiip Olseler ve kuyuda birbirlerinin iizerinde 6lmiis vaziyette bulunsalar, birinci

%9 Bardakoglu, Diyet, 9/473.
319 Bardakoglu, Diyet, 9/474-475.
311 Eh( Davdd, Diyat, 18, 20; Sevkani, Neylii I-evtar, 7/124-128.
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diisenin diyeti cukuru kazana aittir. ikinci diisenin diyeti birinciye ait olup iigiincii
diisenin diyeti ikincinin sorumlulugundadir. Bu hiikiim kiyasa gore belirlenmistir.

Fakat bu konu hakkinda ikinci bir goriis soyledir: Birinci diisenin diyeti lice
bolinar, Ggte biri gukuru kazana, tigte biri ise diisen ikinci kisiye aittir. Zira ligiincii
sahs1 birincinin {izerine ¢eken ikinci kisidir. Ikinci kisiyi kuyuya ¢eken birinci kisi
oldugu i¢in diger licte birlik boliim heder olmustur.

Ikinci diisenin diyeti ise ikiye taksim edilir. Birinci yaris1 heder, diger yari ise
birinciye aittir.

Ucgiinciiniin diyeti ise ikinciye ait olmakla beraber iki pargadir. Birinci yarist
heder, digeri ise birinci sahsa aittir. Yahut ii¢iinciiniin diyetinin tamamu ikinciye ait
olup onun sorumlulugundadir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki olayin nasil
meydana geldigi bilinmiyorsa li¢iincii sahis yarim diyeti hak eder, diger yarisi
hederdir/bosa gider. *'2

Burada kiyas vechi, 6liime sebep olanlar dikkate alinarak belirlenmistir. Zira
oldurme fiilinin kuyuyu kazma ve kuyuya ¢ekme olarak gerekcelendirilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu da istihsan ve kiyas tearuzundaki gerek¢elendirmelerde,
kiyasin fesadinin acgik ama etkisinin giiglii oldugu durumdaki kiyasin tercih
edilmesini gerektirmektedir. Zira istihsandaki hikme mduessir olan illete, 6lime
sebep olmanin kisilere esit olarak dagitilmasi ile ulasilmistir. Bu da her ne kadar
zahiren sthhati gerekli kilsa da bozuklugu (fesat) kendisinde gizlidir. istihsanda gizli
olan bozukluk (fesat), 6lime neden olan gergek sebebin tespitinde siiphe ile
detaylandirmak suretiyle kesin ihtimalin géz ardi edilmesidir. Bu durum da bizim
kanaatimize gore kiyasin gizli olan gerekgesini kuvvetlendirmektedir. Zira kiyasin
illeti, ilk kisinin kuyuya diismesi ve digerleri iginse diiserken cekilme ihtimali
sebebiyle oliimiin gergeklestigi bir hakikattir.

Natifi (v.446/1054) burada sunlar1 kaydeder; “Hocamiz Ebii Abdullah el-

Clrcant bunu Ebl Bekir er-Rdzi'den (Cessds) o da Ebu’l-Hasen el-Kerhi'den

312 en-Natifi, el-Ecnds ve'l-fur(k, s.724; Nesefi, el-Kdfi serhu’l-VAfi, c.2, vr.319b-320a; el-Hanefi,
Risdle fimd tihize bi’l-kiyds ve tiirike l-istihsan, vr.182b-183; Tahtavi, Hdsiye ald Merdkil felah serhi
Niri’l-1zéh, 5.318; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’[-Melek li metni'l-Menar, s.816.
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nakletmistir”. Yukarida belirtilen ikinci goriis Ebu Yusufun istihsana gore
belirttigi/ifade ettigi goriistiir.**

3.6.11.  On Birinci Mesele

Bir adam koélesi i¢in “bu benim oglum” veya cariyesi i¢cin “bu benim
kizimdir” dese, kole/ cariye azat olur. Bu meselede de digerlerinde oldugu gibi kiyas

alinip istihsan terk edilmistir.>'*

313 en-Natifi, el-Ecnds ve’l-furlk, s.724; el-Hanefi, Risdle fima iihize bi’l-kiyds ve tiirike’l-istihsan,
vr.183.

31 en-Natifi, el-Ecnds ve I-furlk, s.724; Nesefi, el-Kdfi serhu’I-Vafi, c.2, vr. 262b; el-Hanefi, Risale
fimd iihize bi’l-kiyds ve tiirike’I-istihsan, vr.183; Tahtavi, Hdagsiye ald Merdkil feldh serhi Niri’l-iz&h,
s.318; Rahavi, Hasiye ald Serhi ibni’I-Melek li metni'l-Menér, s.816.
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SONUC

Kiyas ve istihsan aslinda birbirinden farkli gibi goziiken veya zihinlerde farkli
sekillerde kategorize edilen temeli mantiga ve akla dayanan iki 6nemli yontemdir.
S6z konusu iki kavramin oncelenme problemi her ne kadar klasik usul eserlerinde

farkli bagliklar altinda degerlendirilse de, derli toplu bir sekilde ele alinmamustir.

Kiyas denilince akla, hakkinda ag¢ik hiikiim bulunmayan bir meselenin
hiikmiinii, aralarindaki ortak 6zellige veya benzerlige dayanarak hiikmi agikca
belirtilen meseleye gore belirlemek manasinda olan seri’ delillerin dérdiinciisii;
istihsan denilince de akla 6zel gerekgelerle acik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan
ayrilip olaym oOzelligine uygun ¢6ziim bulma metodunu ifade eden yOntem
gelmektedir. Istihsanin, kiyasin (genel kural) gesitli meseleleri hakkaniyete uygun bir
sekilde ¢oziime kavusturamadigi yerde siispansiyon gorevi goren bir delilmis gibi
lanse edilmesinin yanlis oldugu bu aragtirma neticesinde ortaya konulmustur. Biz

yuksek lisans seviyesindeki bu arastirmamizda ulagsmis oldugumuz sonuglar soyledir:

1. Natfi’'nin ilk donem fakihlerinden olmasi nedeniyle bize Hanefi
fukahanin kiyas ve istihsan tearuzunda furu fikih 6zelinde yapmis olduklari igtihatlari
el-Ecnas ve’l-furlk adli eserinde toplu olarak bir baslik altinda vermis olmasinin
Onemi yadsinamaz.

2. Mezhep Ozelinde Hanefiler'in kiyastan ne anladiklar1 ve kiyasi kabul
ettikten sonra kiyasin seri deliller hiyerarsisinde edinmis oldugu yerin 6nemini beyan
sadedinde Kitap, Siinnet ve icmadan sonra yeni sayilabilecek meselelerin ¢ziimiinde
dayandig1 asla binaen kiyasin ne kadar iglevsel oldugu bir gercektir. Zira hicri ilk g
asirda kiyas ile birgok mesele ¢6ziimlenmis olup, bugiin ise kiyasin bu islevini tahric
metodunun gorebilecegi disiiniilmektedir. Sari’ adina, Sari’in rizast dogrultusunda
dogru olan hiikmii tespite yonelik ictihadin mutlaka elimizde mevcut asillara
dayandirilmasi gerektigi bir gercektir.

3. Kuyas ile ilgili olarak illetin 6nemi ve hiikiim izharinda illet tespitinin
zorlugu herkesge malum olup, mansus illetin kapsam dis1 oldugu agiktir. Zira Sari’
ilgili illeti kendisi beyan etmek suretiyle ihtimallere firsat vermemistir. Fakat
miistenbat illet hakkinda naslarda herhangi bir seyden bahsedilmeyip tespiti igtihat

alania birakilmistir. Kanaatimizce illetin naslarda sarahaten belirtilmemis olmasi
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hiikiimlerin tespitinde serbest bir alanin olmasi ve gerekli yer ve zamanda bu tespitin
miictehitlerin gayretine birakilmis olmasi kullarin menfaatinedir.

4. Tlletlerin mansus - mistenbat, gizli (haff) — acik (cel?), kuvvetli — zayif ve
asillarin sayis1 gibi itibarlar ile taksim edilmis olmas ilgilitesbitin kiyas ve istihsan
acisindan son derece dikkat edilmelidir. Zira ayrintilarda yapilacak olan yanlishk
hiikme tesir edecegi igin mihimdir.

5. Konumuzun diger vechesini olusturan istihsan her ne kadar kimi
imamlarca elestirilse ve onunla hiikiim agiklama gayretinde bulunan fukaha ciddi
ithamlarla karsilagsa da aslinda istihsan, miigtehidin tatbiki neticesinde Sari’in
muradini en iyi sekilde hilkkme yansitan delildir, denilse yeridir. Zira istihsan sadece
istisna yani genel kural olan kiyastan bazi sebepler neticesinde déonmek degil, aynm
zamanda gizli olan tesir giicline sahip illet dolayis1 ile genel kuraldan donmeyi de
ifade eder. Yani istihsan hem eser, icmé& ve zaruret sebebiyle genel kuraldan
donmeyi, hem de hafi (gizli) kiyas ile genel kuraldan vazge¢meyi ifade eder.
Okumalarimiz neticesinde ulastigimiz sonuca gore, istithsan kavrami genel bir
kavram olup ifade ettigimiz iki kismi da igerisinde barindirir.

6. Ikinci kismu itibariyle istihsan ictihat alan1 oldugu icin Hanefi fukaha
kimi yerde istihsan ile amel etmis kimi yerde genel kural disina ¢ikmayr uygun
gormemigtir. Boylesi bir durum mezhep igerisinde farkli ictihatlar serdedilmesine yol
acmistir. Bu sebeple biz aragtirmamizda imamlarin ittifak ettikleri istihsana, Ebi
Hanife’'nin Ebii Yusuf veya Imam Muhammed’den biriyle ittifak ederek yapmis
oldugu istihsana, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in ittifak ederek Ebu Hanife’den
ayr1 olarak yaptiklar istihsana ve her imamin bagimsiz olarak yapmis olduklari
istihsana farkli basliklar acarak ornekler vermek suretiyle degindik. Bu sekilde
yapilan bir ayrim bize, Hanefl mezhebinin kurucu imamlariin igtihat esnasinda
dikkat ettikleri 6lgutleri bildirmesi yonuyle 6nemlidir.

7. Arasgtirmamizda ulasmis oldugumuz ve aslinda konunun tam manasiyla
anlagilmasini saglayan mesele kiyas ve istihsan tearuzunda kastedilen kiyas ve
istihsanin mahiyetidir. iste bu tearuzdaki kiyas, fer' ile aralarindaki ortak ozellige
binaen aslin hiikmiinii vermek manasindaki celi kiyastir. Istihsani iki kisim olarak ele
aldigimizda ilk kisim olan genel kuraldan istisna olarak sdylenen istihsan, burada

kesinlikle kastedilmemektedir. Clinki bu alan eser (Kitap, Stinnet ve Sahabe kavli)
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icmd ve zaruret alani oldugu igin igtihada kapali alan olarak degerlendirilir.
Dolayisiyla konumuzda ele alinan istihsan tiirii, ikinci kisim olan hafi kiyas
istthsanidir. Zira burada hafi kiyas celi kiyasta oldugu gibi bir illete mebni olarak
ortaya ¢ikan ictihadin ifadesidir. iste burada illetin miiessir (miiteddi) ve kasir olusu,
kuvvet ve zayiflig1, ayrica ortaya ¢ikan hitkkmiin fesat ve sithhati devreye girmektedir.
Bununla alakali olarak tez igerisinde verdigimiz semayi sonucta da vermek tez

iceriginden haber vermesi yoniiyle zaruridir.

KIYAS { ISTIHSAN
' 4 N\ 4 N\
1- Agik olmasina ragmen 1- Kapali olmakla birlikte
etkisi zayif olan kiyas etkisi giiglii olan
(ol ool 58 50 i Cina L) (s oLE Lds IS ol 2 43 558 L)
Merc(h Rdcih
8 4 - /
f sge v e \ ( \
& Fesazl. Of‘;('k' g;eg:elr liligi ve 2- Etkisi acik fakat fesat
ALIDILLTA D LT yonl kapali olan

— s da g litu) godlud 4k Lo . .. of .
( oj&) "“-b (aqmax;}@;}a}\)@hu)
Récih Merclh
aci

8. Bilindigi gibi her iki manasiyla da istihsanin kiyasa tercih edildigi
meseleler sayilamayacak kadar ¢oktur. Bunlarin O6rnekleri biitiin furu fikih
eserlerinde yerlerini almistir. Fakat kiyasin istihsana (hafi kiyas) oncelendigi yerler
sinirhidir. Bu meseleler on bir ile yirmi bir yer arasinda degismekle birlikte kesin
olarak Imam Muhammed’den rivayetle on bir yer tespit edip, ulastigimiz sonug

cergevesinde bu ornekleri tahlil etmeye ¢alistik.
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