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ONSOZz
Tarih boyunca hilafet meselesi timmet arasindaki ihtilaf sebeplerinin baginda
gelmistir. Ummet arasinda savaslara sebep olmustur. Tarihte hilafet meselesi Sia ve

Siinni topluluklar arasinda ister fikrl bazda isterse fiili bazda en biiyiik ¢ekismeye

sebep olan konudur. Bu meselenin etkileri guinimiizde de devam etmektedir.

Imamiyye ve diger mezhepler arasinda temel ihtilaf sebebi olan imamet ve bu
meseleyle yakindan ilgili olan tevhid ve niibiivvet meselelerinin Imamiyye

tefsirlerinden incelenmesi tezimizin temel amacidir.

Bu konularin imamiyye tefsirlerinde hangi ayetlere ve esaslarla dayanarak
Kur’ani temellerinin bulunmas: esas konumuzdur. Tezde ahbarf ve usili Imamiyye

tefsirleri esas alinarak ilgili ayetler agiklanmistir.

Calismamiz bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin
konusu, amaci, yontemi ve Sia’nin olusumundan bahsedilmistir. Birinci Boliim’de
Imamiyye Tefsirlerinde Tevhid ve Niblvvet konular1 incelenmistir. Tevhid dért ana
baslik altinda incelenmis, bunlar; Tevhid-i Zat, Tevhid-i Ef‘al, Tevhid-i Esma ve
Tevhid-i Ibadet’tir. Niibiivvet ise Imamiyye tefsirlerine gdre peygamberlere
inanmak, niiblivvetin vacip olmasi, onlara itaat, peygamberlerin meleklerden tstiin
olmasi, peygamberlerin vasiflari, nebi, resiil ve muhaddes arasindaki farklar,
peygamberler ve imamlar arasinda olan farklar ve benzerlikler, ismet vb. konular
incelenmistir. ikinci Béliim’de ise Imamiyye Tefsirlerinde Imamet baslig altinda

ayetlere gére imamin tayini, vacip olmasi, ismeti gibi konular ele alinmistir.

Caligma stirecinde her tiirlii desteklerini esirgemeyen danisman hocam Dog.
Dr. Hakan UGUR basta olmakla tez izleme komitesinde yer alan degerli hocalarima
ve bu siirecte her tiirlii destekleriyle yanimda olduklarini hissettiren herkese

siikranlarimi sunarim.
Rovshan SULEYMANOV

KONYA-2024



GIRIS
1.  Arastirmanin Konusu
Kur’an insanlara dogru yolu gostermek i¢in indirilmis kitaptir. Onda bazi
konular ayrintil1 bir sekilde yer alirken bazi konular iistii kapal1 anlatilmistir. Ornegin

tevhid ve miras gibi bazi konular detayli bir sekilde anlatilirken hilafet vb. konularda

acik ve kesin hiikiimler bulunmamaktadir.

Tevhid, niblvvet ve imamet konular1 tiim mezheplerin esas konularindandir.
Hilafet meselesi s6z konusu oldugunda ilk akla gelen mezhep S$ia’dir. Kur’an’da
hilafet meselesi agik bir sekilde beyan edilmez, Imamiyye’ye gore bu konu Kur’an
ve hadislerde agik bir sekilde beyan edilmistir. Hatta onlardan bazi alimlere gore
Kur’an’in tgte ikisi Hz. Ali’nin imametini beyan etmek icin bazisina goére ise

Kur’an’in tamami Hz. Ali’yi anlatmak i¢in indirilmistir.

Yaptigimiz bu calisma; Islam diinyasinin asirlardir kanayan yarasi olan bu
meseleyi incelemege yoneliktir. Arastirmanin konusu birbirini tekfir edecek kadar
ileri giden mezhepler arasindaki temel ayriliklar ve bu ayriliklar1 hakli ¢ikaracak
Kur’ani temelleri nelerdir. Tezdeki konularinin hangi ayetler esas alinarak
temellendirildigi ortaya koymak ve Imamiyye’nin Kur’an ayetlerine bakis agisini

tespit etmek igin ImaAmiyye nin tefsir ve keldm kaynaklarina bagvurulmustur.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Gilinlimiizde timmet arasinda olan ihtilaflara baktigimizda temelinde Kur’an
ayetlerine farkli anlamlarinin yliklenmesi gelmektedir. Bu anlamda bu ihtilaflari
azaltim en az seviyeye indirmek amaglanmaktadir. Ummet arasinda kurulmasi

gereken bu yakinliga bir¢ok alim 6nem vermistir.

Kur’an’da tevhid ve niibiivvetle ilgili ¢ok ayet vardir. Imametle ilgili ise ¢ok
ayet oldugu sdylenemez. Imametle ilgili az dyet olmasina ragmen Imamiyye’nin bu

konudaki ¢ok sayda literatlirii bu ¢alismanin 6nemini artirmaktadir.

Imamiyye’nin tefsir ve keldm kaynaklarinin detayli incelenmesi, onlarin
imamet meselesine dair Kur’an ayetlerinden delil getirirken nasil bir yol izledigini

belirlemek yaptigimiz calismayr daha da 6nemli kilmaktadir. Ayrica literatiir



taramasi neticesinde bu konuda doktora tezi seviyesinde Tiirkiye’de yapilan bir
calisma olmadigi goriilmiistiir. Islami hiikiimlerin koyulmasinda ilk kaynak
Kur’an’dir. Imamiyye’nin akide temellerinin olusumunda hangi ayetlere istinat

ettiginin incelenmesi arastirmamizin énemini ortaya koymaktadir.

Kur’an’in hiikiimleri ve mesajlar1 evrenseldir. Kur’an’in o6ne siirdiigi
meseleler hangi donemde ele alinacaksa o donemin bir meselesi olarak
degerlendirilmeli ve ona gore okunmalidir. Bu ¢ergevede Hz. Peygamberin
vefatindan giinlimiize kadar hilafet ve diger konular hep giindeme gelmis ve icinde
bulunuldugu doénemin sartlarina ve durumuna gore yorumlanmistir. Calisma
konumuz islam aleminde énem arz eden bdyle bir konuyu ihtiva etmesi agisindan da

onemlidir.

Bu ¢alismamiz oncelikle imamiyye’nin bahsedilen konularda hangi ayetlere
istinat ettigini, tefsir ve kelam kaynaklarindan hangi delilleri getirdiklerini, delil
getirme metotlarini, Imamiyye akidesi olarak vardiklari sonuglarin neler oldugunu

mezheplerin goriislerine gore ortaya koymay1 amacglamaktadir.

3. Arastirmanin Stmirhiliklar

Imamiyye say1 olarak Sia igerisinde biiyiik niifusa sahiptir. Yiizden fazla Sii
tefsirin olmasi mezhebin literatiir kaynaklarinin bol oldugunun gostergesidir. Tezde
Imamiyye tefsirlerinin seksenden fazlasindan yararlamlmistir. Diger dini konularda
da yeteri kadar kaynak eserler bulunmaktadir. $ia din egitiminde kullanilan kitaplarin
Arapga olmast Sia’nin etki alaninin ne kadar genis oldugunu gosterir. Sia’yi
arastirmacisinin Arapga bilmesi yeterli olacagi goriilmiistiir. Bunun yaninda Farsca

da bilmesi onun yararina olacaktir.

Calismamiz Sia’min Imamiyye Kkolu ile simirlidir. Giris kisminda Sia ve
Imamiyye’nin olusumundan bahsedilmistir. Ehl-i Stinnet vb. mesheplerin goriislerine

de zaman zaman yer verilmis ve mukayeseler yapilmaistir.

Calismada Camiu’t-Tefasir ve Camiu’l-Ahadis isimli programlardan yer alan
Imamiyye kaynaklarindan yararlanilmistir. Bu kaynaklarda yer almayan diger

kaynaklara da ulasiimaistir.



4.  Arastirmanin Yontemi

Imamiyye’nin akide esaslarindan tevhid, niibiivvet ve imametin incelendigi
bu calismamizda nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Tezi hazirlarken de nitel
arastirma yontemlerinden daha ziyade dokiiman analizi teknigi tercih edilmistir. Bu
baglamda ana kaynak olan Kur’an’in yani sira Imamiyye tefsirlerinden ve kelam
kaynaklarindan da istifade edilmistir. Oncelikle konuyla alakali ayetler tespit
edilmistir ve akabinde tefsir kaynaklarina miiracaat edilmistir. Imamiyye goriislerini
tespit ettikten sonra yer yer Ehl-i Siinnet tefsir goriisleri de verilmistir. Calismamizin
ana kaynagin1 Kur’an ve tefsir kitaplar: teskil etse de zaman zaman keldm, hadis,
fikih, dinler ve mezhepler tarihi alanlarinda telif edilen diger eserlere de miiracaat
edilmistir. Calisma boyunca miiracaat ettigimiz her bilim dalinin temel eserlerine

oncelik verilmistir.

Calismada Iméamiyye tefsir kaynaklarindan ilgili Ayetlerin tefsirlerini
degerlendirmek icim Imamiyye’nin kelam kitaplarindan konuyla alakali ayetler tespit
edilmistir. Calismamizda yorumlayici bir yaklagimla konularin izaha kavusturulmasi
s0z konusu olmustur. Bu baglamda, Oncelikle elde edilen veriler géz Oniinde
bulundurularak konunun cercgevesi belirlenmistir. Buna uygun olarak calismanin
format1 olusturulmus, bilgi kaynaklar1 belirlenmistir. Bilgi kaynaklarindan elde
edilen veriler tezin genel ¢ergevesi dogrultusunda simiflandirilmis, ilgili konu

bagliklar1 altinda gerekli bilgiler verilmis ve gerektiginde 6rneklerle yorumlanmistir.

Calismada delil olarak kullanilan Ayetler ImaAmiyye mezhebine gore
degerlendirildikten sonra tefsir usulii konular1 bakimindan incelenmistir. Konuyla
alakali hadisler de Imamiyye kaynaklarindan verildikten sonra Ehl-i Stinnet hadis
kaynaklarinda olup olmadigi arastirilmistir. Nakledilen rivayetlerin sadece muhtevasi
dikkate alinmis ve baska herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Arastirma
boyunca ve 6zellikle konuyla alakali dyetler, tefsirler, hadisler ve alimlerin goriisleri
incelenip yorumlanirken her tirlii 6n yargidan, ideolojik yaklasimlardan ve
mensubiyet duygusundan uzak durulmus, objektiflik, tarafsizlik ve bilimsellik

ilkelerine azami derecede 6zen gosterilmistir.



5. Arastirmanin Kaynaklari

Arastirma tefsir ¢alismasi oldugundan Kur’an ve tefsir kaynaklarina oncelik
verilmistir. Ayetlerin mealine Diyanet Isleri Baskanliginin kuran.diyanet.gov.tr
sitesinde yer alan Kur’dn Yolu meélinden istifade edilmistir. Bu meal Hayrettin
Karaman, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagric1 ve Sadreddin giimiis tarafindan
yazilmustir. Thtiyag duyuldugunda Ayetlerin yorumlanmasinda imamiyye tefsirlerine
ve diger mezhep tefsirlerine ulasilmistir. Seksen bir adet Imamiyye tefsir
kaynagindan yararlamilmistir. Bilgi tekrar1 olan tefsirler kaynak olarak
gosterilmemis, bu bilginin ilk gectigi tefsir kaynak gosterilmistir. Arapca tefsirlerin
yan1 sira Farsca tefsirlerden de yeteri kadar yararlanilmistir. Imamiyye tefsir
kaynaklar1 yani sira Ehl-1 Siinnet tefsir kaynaklarina da miiracaat edilmistir. Sadece
tefsir kaynaklariyla yetinmeyip konunun belirgin hale gelmesi i¢in kelam ve diger
kaynaklardan da yararlanilmistir. ImAmiyye tefsir kaynaklar1 arasinda birinci Ahbari
Donem (1-4. asir) tefsirlerinden Imamii's-Salis Hiseyin b. Ali’nin (6. 61/681)
Tefsiru'l-fmami'l-Hiseyin, Habibullah b. Ali Mede Kasani’nin (6. 134/751)
Bevariku'l-Kahr fi Tefsiri Sreti'd-Dehr, Imamii'l-HAdi Aser Hasan b. Ali’nin (.
260/873) et-Tefsiru'l-Mensdb ile'l-fmami'l-Hasan b. Ali el-Asker?, Ayyasi’nin (6.
320/932) Tefsiru'l-Ayydsi, Kummi’nin (6. 329 veya 217/941 veya 832) Tefsiru'l-
Kummf; Birinci UsQli Dénem (5-10. asir) tefsirlerinden Tdsi’nin (6. 460/1067) et-
Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Tabersi’nin (6. 548/1153) Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri'l-
Kur'an vb. tefsirler; lkinci Ahbari Donem (11-12. asir) tefsirlerinden Feyz
Kasani’nin (6. 1091/1680) Tefsiru's-Safi, Amili’nin (6. 1138/1725) el-Veciz fi
Tefsiri'l-Kur 'ani'l-Aziz vb. tefsirlerden; Ikinci Usili Dénem (12. asirdan giiniimiize
kadar) tefsirlerden Sebzevari’nin (6. 1372/1952) Mevéahibu'r-Rahman fi Tefsiri'l-
Kur’dn, Tabatabai’nin (6. 1400/1980) el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’dn vb. tefsirler
calismamiza faydali olan yogun bilgiler i¢erdigi icin siklikla kullanilmistir. Bunun
yani sira Ehl-i siinnet tefsirlerinden de sikca yararlanilmistir. Konuyla alakali kelam

ve hadis kaynaklar1 siklikla kullanilmistir.



6. Imamiyye’nin Olusumu
6.1. Sia Imamiyye’ye Bir Bakis

“Sia” kelimesinin “Statii Ali”, “Siatii Hiiseyin® ve “es-Sia” seklinde
kullanimlar1 mevcuttur.! Istilah olarak Sia, “Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber’'den sonra
nas ve tayin yolu ile imam olduguna ve imdmetin kiyamete kadar Hz. Ali soyundan
gelenlerde olacagina inanan toplulugun adidir.”” es-Sla kelimesi bir cemaati
belirtmek igin ilk defa Nasr b. Muzahim (6. 212/827) tarafindan kullanilmistir. Nasr

b. Muzéhim kelimeyi liigat anlaminda kullanmigtir.?

Dineveri (6. 282/895), Yezid b. Muaviye’ye biat etmeyen Hz. Hiiseyin ve
taraftarlarindan bahsederken onlar1 “Sia” ve “es-Sia” kelimesiyle ifade etmistir.’
Ayn1 zamanda Muhtar es-Sekafi hareketini, “Beni Hdsim siasi” olarak ifade
etmistir.* Emevi iktidarinin Hz. Ali ve taraftarlarini kotiilemesi “Ali sias?” tabirinin
uzun zaman canli kalmasina neden olmustur. Ayn1 zamanda “es-Sia” tabiri Abbasi

taraftarlari icin de kullanilmistir.®

Tarihte bu kelimenin kullaniminda ilk asirda belirsizlik hakimdir. Bu
donemde S$ia kelimesi sanki bir mezhebin 6zel ad1 degil de bir sahsin veya bir grubun
destekleyicileri i¢in kullanilmistir. Sia kelimesinin bugiin kastedilen anlamda “Sia
mezhebinin  miintesipleri” anlaminda kullamildigin1  sdylemek biraz zor

g6zikmektedir.

Bu olusumlardan biri de nas ve tayin meselesidir. Nas ve tayin ise onceki

imamin kendinden sonra gelen imami tayin etmesidir.®

L EbQ Mihnef, Maktalii’l-Hiiseyn ve masra u Ehli Beytihi fi-Kerbel& (Kum: Matba’ati Emir, 1942), 9-
10.

2 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Istanbul: Endiiliis, 2019), 26.

3 Eb( Hanife Ahmed b. Davud Dineveri, Ahbdru t-tival, (Misir: Matbaatii’s-Saade, 1991), 230-231.
4 Dineveri, Ahbdru’t-tivdl,, 282.

5 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 28-29.

6 Muhtemelen ilk defanas ve tayin ibn Hanefiiyye’nin oglu Ebu Hasim Abdullah’1 imam olarak tayin
etmesiyle gerceklesmistir. bk. Ferhad Daftari, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi
(istanbul: Alfa, 2017), ss. 103,108, 113.



6.1.1.Sia ve Imamiyye Kelimelerinin Anlamlari

Sia firkalariylailgili gruplar Rafiza’ ana basligi altinda zikredilmistir. Bunlar
Keysaniyye, Imamiyye ve Zeydiyye’dir.® Ancak Sia’y1 Gulat ve Rafiza gruplar
olarak ayirip inceleyenler de olmustur. Burada Rifiza’dan maksat Imamiyye’dir.°
Biz burada konumuzla ilgili olan Imamiyye mezhebi iizerinde duracagiz.
Imamiyye’yi ifade etmek iizere kullanilan bes isim vardir: Sia, Imamiyye, Rifiza,

Kat’iyye ve Isndaseriyye.'°

Sia Arapga “g-w-U¥” kokiinden tiiremis bir kelimedir. “Sia” kelimesi
“taraftar, yardimci, ensar, tabi olan, veli (dostluk eden), benzeri, arkasinca gelen ve
firka” anlamlarina gelmektedir.!! Bu kelime aymi zamanda tek, iki kisi, ¢ogul,
miizekker ve miiennes ic¢in kullanilmaktadir. “Miisdyea’ (d=lis)” kelimesi ayni
kokten tiiremistir, “bir ise karismak ve istirak etmek” anlamlarinda kullanilmistir.?
“Sia” ismi “Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ini imam olarak taniyanlara, onlara yardim
edenlere” verilen isimdir. Hatta onlarin 6zel ismi olmustur.*®

Istilah olarak Sia kelimesi; “Hz. Ali’ye tabi olup onu destekleyen, Hz. Ali’nin
imam olmasini kabul etmis ve imdmetin Hz. Ali ve eviatlarimin hakki olduguna ve
onlardan alinamayacagina,** alinsa bile ya zuliim ya da takiyye ile alinacagina,

imdmetin gizli ve acik nas ile tayinine iman etmis firkanin adidir '

7 Burada Rafiza’dan maksat tiim Sia gruplaridir. “Rdfiza” kelimesi tiim Sia gruplar1 i¢in kullanilmigsa
da baz1 yerlerde Imamiyye i¢in kullanilmistir.

8 Ebli Mans(r Abdulkdhirb. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii I-firaki 'n-
naciye minhiim, thk. Muhammed Osman el-Hasin (Kahire: Mektebetii Ibni Sina, ts.), 41.

° Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Es‘ari, Makdalatii’I-Islamiyyin ve ihtildfii’'I-musallin, thk. Hellmut Ritter
(Franz Stayner, 1980), 5-31.

10 Metin Bozan, Imdamiyye 'nin Imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: Isam, 2009), 27.
11 {smail b. Hammad Cevheri, es-Sthah tdcii’l-liigati ve sihdhi’l-A’rabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur
Attar (Beyrut-Liibnan: Darii’l-ilmi 1i’l-Melayin, 1990), 1240; Ebii’1-Hiiseyin Ahmed b. Faris b.
Zekeriyye Ibn Faris, Mu cemii makdyisii’I-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn (Daru’l-Fikr,
1979),3/235; Muhammed b. Omer Zemahseri, Esdsii I-beldga, thk. Muhammed Basil Uytinii’s-Sd
(Beyrut-Liibnan: Darii’1-Kiitiibi’1-imliyye, 1998), 1/530; Ebu Said Nesvan el-Himyeri, el-Hiiru ’I- In,
thk. Kemal Mustafa (Beyrut: Mektebetii’l-Yemeniyye, 1985), 232.

12 Nesvan el-Himyerfi, el-Hiiru 'I-"In, 233.

13 Mecduddin Muhammed b. Yak(b FirGizabadi, el-Kdmiisii ‘I-muhit, thk. Mektebetii Tahkiki’t-Turas
fi-Miiesseseti’r-Riséle bi-Israfi Muhammed Naim el-Irkustisi (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-Riséle,
2005), 735; Nesvan el-Himyeri, el-Hiiru ’l-'in, 232.

14 Ali b. Muhammed Ciircant, Mu ’cemii 'I-ta rifat, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-
Fadile, ts.), 111.

15 Muhammed Ali Tehanavi, Mevsiiatii kessdfistilahdti’l-fiiniin ve’l-ultim, thk. Ali Dehr(c (Beyrut:
Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 1/1052.
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ia” kelimesi Kur’an’da “firka, boliik, taraftar ve birine uyan” anlamlarinda
kullanilmigtir.!® Kelime, Kur’an’da “Miisd sehre girdiginde orada biri kendi
tarafindan/sia, digeri diisman tarafindan/sia kavga eden iki kisi gordii”'" dyetinde
gecer. Bahsi gegen ayette sia, “taraftar” anlaminda kullanilmistir. Miifid’e (0.
413/1022) gore ayette “velayet” ve “adavet” kelimeleri kullanilmistir. Bundan dolay1
“sia” kelimesiyle “velayet” kelimesinin es anlamli oldugunu ifade etmistir. Ayrica
“Siiphesiz Ibrahim de onun taraftarlarindan idi”*® ayeti Hz. Ibrahim’in Hz. Nuh’a
velayet yoluyla tdbi olmay1 emrettigi seklinde yorumlanmais, bu ayetle velayete delil

getirilmeye ¢aligtlmigtir.®

Tarih sahnesinde farkli zamanlarda $ia’nmin diger Miislimanlar’a orani
farklilik gostermistir. Bugiin ise Miisliimanlarin %12-15 kadarinin Sia’ya mensup

oldugunu ve bu gelenekten geldigini ifade edebiliriz.?°

6.1.2.Sia Kelimesinin Olusumu

Sil miielliflere gore Sia kelimesi; “Hz. Peygamber zamaninda imameti Hz.
Ali’ye has kilan taraftarlarin ismi olarak” kullamlmistir.?! Bu baglamda Hz. Ali’nin
imam secilmesinden sonra da ihtilaflar olmussa?? da onun imam olmasini kabul eden
herkesin “Sia” ismini aldig1 ifade edilmistir.?® Bu diisiincede olan ve ilk Sia ismini
alan sahabeye Hz. EbG Zer, Hz. Ammar b. Yasir ve Hz. Selman 6rnek verilmistir.
Hatta Sia isminin daha kadim oldugu, énceki iimmetler tarafindan Hz. Ibrahim siast,
Hz. Misa ve Hz. Isa siasi olarak kullanildigindan?* ve Kur’an’da birkag yerde bu

anlamda gectiginden bahsedilmistir.?®> Sia kelimesine “/brdhim de onun

16 Sfa kelimesi i¢in bk: el-En‘am 6/65; el-Hicr 15/10; Meryem 19/69; el-Kasas 28/4; er-Riim 30/32;
es-Saffat 37/83; en-NOr 24/19. Kur’dn ayetlerinin mealini Diyanet Isleri Baskanliginin
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal sitesinde “Kur’an Yolu” mealinden yararlanilmistir.
17 el-Kasas 28/15.

18 es-Saffat 37/83.

19 Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim Ebi Abdilleh el-Ukberi el-Bagdadi Miifid,
Evailii’I-makalat, thk. ibrahim Ensari (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Miifid, 1993), 34-35.

20 Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 143.

21 Hasan b. Mlsa Nevbahti, Firaku’s-Sia (Beyrut-Liibnan: Mansiiratu’r-Rida, 2012), 51-52.

22 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 31, 36.

23 Mufid, Evailii ’I-makalat, 38.

24 Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 51-52.

25 S‘ad b. Abdullah Eb( Halef Es¢ari Kummi, Kitdbii 'I-Makdldt ve’I-firak, thk. Muhammed Cevad
Meskiir, Haydari (Tehran, 1962), 157.



stasindan/taraftarlarindan idi”*® Aayetinde “muhabbet ve yakinlik sebebiyle

dediklerini tasdik ederek tabi olan” anlami verilmistir.?” Bunun yani sira Sia kelimesi
Hz. Hiiseyin’in intikamini almak isteyenler igin de kullanilmistir.?8

Stinni alimler Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra Hz. Ali sias1 olarak
onun imametini destekleyen grubun olustugunu bildirmistir.?® Ayn1 zamanda bu
gruba Hz. Ali ashabi da denmistir. Daha sonralar1 S$ia ismini, Hz. Ali’nin
iistiinliigiine/tafdiline inanan grup almistir ve bu durum giiniimiize kadar gelmistir.*°
Islam’1n ilk mezheplerinden biri olan Sia mezhebi hakkinda Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiinden rivayetler nakledilmis. Ayetlerle Sia kelimesinin mesruluguna delil
getirilmeye ¢aligtlmigtir.3!

Sia gruplarinin cogu, fadil imam bulundugu halde, mefdalun®? imam olmasini
kabul etmemektedir. Onlara gore Hz. Peygamber’den sonra onun makamina en ¢ok
layik olan Hz. Ali’dir. Hatta tiim Sia firkalarinin Hz. Ali’nin efdal olmasi konusunda
icma ettigi ifade edilmistir.®® Sia firkast Hz. Ali’nin sehadetinden sonra, Islam
toplumunda azinhikta kalmigtir. Cogunlugu ise Hz. Muaviye taraftarlari
olusturmustur.®* Imamiyye’ye gére imamet dinin riikniidiir, secim yoluyla olamaz ve
Hz. Peygamber bile bu esas1 degistiremez.*

Kasifulgita (6. 1373/1994) ve Mekarim Sirazi (1926) gibi bazi $ii alimler
imameti usilii’d-dinden degil de usilii’l-mezhepten saymistir.*® Mugniye’ye (6.

1400/1979) gore Islam’in usilii’d-dinden olan ii¢ esas1 vardir. Bunlar tevhid,

%6 es-Saffat 37/83.

27 Mufid, Evailii’l-makalat, s. 34-35.

28 Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin Mes‘(di, Miiriicii z-zeheb ve ze ’adinii’I-cevher, thk. Kemal Hasan Meri
(Beyrut: Mektebetii’1-Asriyye, 2005), 3/81-82.

29 Eg‘ari Kummi, Kitabii’I-Makaldt ve’l-firak, 3; Nesvan el-Himyeri, el-Hiiru 'l-In, 202.

30 Ahmed b. Hamdan Ebu Hatim Razi, Kitabii 'z-Zine fi-keliméti I-Islamiyye’I-Arabiyye, thk. Abdullah
Sellam es-Samerral, Hiseyin b. Feyzullah el-Hamedani el-Ya’beri el-Hirazi (Sana: Merkezii’d-
Diraséti ve’1-Buhtisi’l-Yement, 1994), 3/35-36.

31 Ayet ornekleri icin bk. Nesvan el-Himyer?, el-Hiiru 'I-n, 232.

82 “Fadil/iistiin" ve "mefdll" kelimeleri Hz. Ali ve Ehl-i beyt imdmlarinin Hz. Peygamber’den sonra
imamete en layik ve immetin en faziletlisi olmalari konusunda kullanilmistir. Fadil var iken mefdiilun
imam tayin edilmesi caiz goriilmemis lakin Zeydiler ise bunun caiz oldugunu séylemisler. bk. Yusuf
Gokalp, “Zeydiyye”, Zeydiyye (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, ts.), 44/328-331.

33 Nesvan el-Himyerf, el-Hiiru’l-'In, 204, 206.

34 Es‘arl Kummi, Kitabii’I-Makdldt ve’l-firak, 5.

35 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihel, thk. Ahmed Fehmi
Muhammed (Beyrut-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1992), 1/144-145.

36 pk. Ahmet Karadag, “Ehl-i Siinnet ile Imamiyye Siasi Arasinda fhtilaf Edilen Baz1 Konularin
Tahlili (Muhammed Cevad Mugniyye’nin et-Tefsiru’l-kasif Ornegi)”, I.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/2 (Guz 2017), 233-268.



niibiivvet ve mead’dir. Bunlar1 kabul etmeyen Miisliiman sayilamaz. Bu ii¢ esasa
inanan ise Miisliiman’dir. Fiiru’d-din ise namazin ve haccin vacip olmasi gibi
konulardir. imamet de aslinda ustlii’d-dinden degildir. Imamet sadece Sia
mezhebinin aslindandir (43 caid Jal). Tevhid, niibiivvet ve mead: kabul ederek
imameti inkar eden Miisliiman’dir lakin Sia degildir.3” Mugniye nin bu fikrini “Din
bes esas tizerine kuruludur. Bunlar namaz, zekat, orug, hac ve Hz. Ali ve imamlarin
imametidir®® hadisi de destekler niteliktedir.

Mugniye’nin aslinda Islam mezheplerini birbirine yakinlastirmak icin
yukarida bahsedilen yolu izledigi sylenebilir. Her ne kadar imameti immet i¢in
usili’d-dinden saymasa da Sia i¢in ustlii’d-dinden saymaktadir. Bunun 6rneklerini
kendi tefsiri olan “et-Tefsiru’l-Kdsif” eserinden de anlayabiliriz. ileride bu konuda

ornekler verilecektir.

6.2. Imamiyye Kolunun Ortaya Cikis1 (Olusumu)

Arapca bir kelime olan imamiyye, “fmdmiler” anlamma gelir. “fmam”
koklnden nispet ya’s1 ve ¢ogul t&’s1 ilave edilerek olusturulmustur.

“Imam” kelimesi Arapgada iizerine binanin yapildig1 bina tahtasi, bir bolge,
yol® ve hak veya batil yolda kendisine uyulan kisi*® ve kendilerine restil gonderilmis
cemaat anlamlarina gelir.** Cogulu “eimme”dir.*2

Bir goriise gore “Imamiyye” kelimesini ilk kullanan ibn Misem et-
Temmar’dir (8. 183/799). Imamet konusunda Kitabu’I-Imamiyye’yi yazan alimdir.*

Imamiyye, imametin ve ilmi merciinin Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu
savunmustur. Bu konuda Hz. Peygamber’in ve diger imamlarin sdzlerini delil olarak

kabul etmislerdir. Bu imamlar on iki kisidir.** Bu diisiinceye gére Islam insanin

87 Muhammed Cavad Mugniye, el-Cevamiu’ ve l-fevdriku beyne’s-Siinne ve’s-Sia, thk. Abdu’l-
Huseyin Mugniye (Beyrut-Liibnan: izzu’d-Din, 1994), 36-37.

38 Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sad(k, Emdli Ii 's-Sadlk (Beyrut:
Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matb(at, 2009), 198.

39 Cevhert, es-Sthdh, 1865-1866.

40 Eb( Mansar Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’I-liiga, thk. Ibrahim el-Ibeyari (Kahire: Daru’1-
Kitabi’l-Arabi, ts.), 15/638.

41 FirGzabadi, el-Kdmiisii’I-muhit, 1076.

42 Cevhert, es-Sthdh, 1865-1866; Ezherl, Tehzibii 'I-liiga, 15/638.

43 Ebu Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas el-Usri el-Kufi Necasi, Ricdlii'n-Necdsi (Beyrut:
Fihristii Esami Miisennefi’s-Sia Seriketii’l-Alemi 1i’1-Matb0at, 2010), s. 241 (kitapta 4lim siras1 661).
44 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, es-Siatii fi 'I-Islam (Beyrut-Liibnan: Beytii’1-Katib li’t-Tabaati ve’n-
Nest, 1999), 66.
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anlayamayacagi dini, batini hakikatleri icermektedir. Bu hakikatlerin aciklanmasi
icin imamaihtiyac vardi. Bu anlamda S$ia’ya gore imam vahyin bekgisidir ve liderlik
gorevinin yaninda Kur’an’1 agiklama gorevi de vardir.*®

Daftari’ye gore Siinni ekolii, bir biitiin olan Islam akidesini temsil etmektedir.
Sia gibi diger gruplar ise Islam’in dogru yolundan ¢ikanlar olarak goriilmiis;
sapkinlikla, bidat yapmakla ve kiifiirle su¢lanmistir. Sii bakis agisina gore Sii ekolii
sonradan ortaya ¢ikmamis, Islam’n basindan bu yana var olustur.*®

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ilk ihtilaf imam tayini
meselesidir. Sia’ya gore Hz. Peygamber, Hz. Ali ve nesebinin imdmeti konusunu
isim vererek acik bir sekilde beyan etmistir. Allah Resili’nlin Hz. Ali’yi bizzat
imam tayin etmesine ragmen*’ Beni Saide c¢ardaginda toplanan ensar, Sad b.
Ubade’ye biat etmek istemistir. Hz. Ebli Bekir’in “halifeler Kureys’tendir”#® hadisini
zikretmesiyle ve Hz. Omer’in Hz. Ebfi Bekir’e biat etmesiyle mesele hallolmustur.*°

Hz. Hiseyin soyundan gelen imamlar1 taniyan ve Hz. Ali’den Onceki
imamlari lanetleyen®® Imamiyye’ye gére iimmet bu eylemiyle hak yoldan sapmis ve
kiifre diigmiistiir. Daha sonra Hz. Hiiseyin’in ogullarindan ve sonra gelen imamlarin
hangisininimam secilecegi konusunda, imamiyye farkl1 kollara ayrilmistir.5* Ancak
imamet meselesi burada bitmemistir. Ilk ii¢ halifeden sonra imametin Hz. Ali’nin
hakki olduguna inananlar ona biat etmis ve bu meseleyi giiniimiize kadar
stirdiirmiislerdir.%?

Hz. Hiiseyin’in vefatindan sonra imamet oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’e
(6. 94/712) gecti. Onun imam olmasi gerektigine dair birgok hadis nakledilmistir.5
O, Medine’de Emevi hakimiyetine kars1 sessiz bir tutum sergilemistir. Kendini ziihde
verdigi i¢in Seccad olarak anilmistir. Zeynelabidin’in oglu Muhammed Bakir (0.

114/732) da dini ve hukuki ilimlerle ugrasmis ve siyasi olarak babasinin yolunu

45 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa, 2020), 47-48.

46 Daftari, Ismaililer, 68, 72.

47 Nesvan el-Himyert, el-Hiiru’l-In, 211-215.

48 Muhammed b. Isa Ebd Isa es-SiilemT Tirmizi, el-Camiu 's-sahih - siinenii -Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Fiten”, 49 (No. 2227).

49 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 2.

50 Daftary, Sii Islam Tarihi, 64.

51 Nesvan el-HimyerT, el-Hiru’[-In, 211-215.

52 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 3.

53 pk. Ebli Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak Razi Kuleyni, el-Kafi, thk. Kismi Thyaii’t-Ttras
Merkezii Biihtisi Daru’l-Hadis (Kum: Daru’l-Hadis, 2012), 2/52-55.
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izlemistir. Muhammed Bakir imamlarin ilahi bilgiye sahip olmalar1 gerektigini
soylemis, takiyye®* esasini belirlemistir. Mutaya cevaz veren imam olarak bilinir.
Imam Bakir’1in vefatindan sonra cemaatin cogu onun biiyiik oglu Cafer es-Sadik’a (6.
148/765) baglanmistir. Emevilerin sonu ve Abbasilerin ilk donemine denk gelen
Cafer es-Sadik’in déneminde imamiyye biiyiik bir dini cemaat haline gelmistir. Cafer
es-Sadik Siinni camiasi tarafindan da kabul edilen bir muhaddisti.*®

Arastirdigimiz bazi eserlerde Imamiyye bircok Sia grubunu igine alan ana

56 57

baslik olarak kullanilmistir.®® Bazen Rafiza,>” Caferiyye ve Ashabii’l-intizar
Imamiyye ile es anlaml1 olarak kullanilmigtir. 58

Imamiyye baslig1 altinda degerlendirmelere baktigimizda bazi miielliflerin
tim Sia’y1 Gulat olsun ya da olmasin bu baslik altinda inceledigini gérmekteyiz.
Bazi tarihgiler ise bir kisim Sia mezheplerini bu baslik altina alirken bir kismini bu

baslik altinda degerlendirmemis, Imamiyye ve Gulat1 ayr1 degerlendirmistir.

Sia mezhebinde her imamin hayatinda ve vefatindan sonra ihtilaflar olmus,
bu nedenle farkli Sia gruplar1 olusmustur.®® Imamiyye’den Alevi Sia grubu olarak
bahseden Nevbahti, bu grubun Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in vefatlarina kadar
firkalara ayrilmadigin1 beyan etmistir. Ona gore Hz. Hiiseyin’in vefati sonrasinda
oglu Ali b. Hiiseyin’in imam se¢ilmesi konusunda ayriliga diisiilmiistiir.’° Imamiyye,
on iki imamin nas ve tayin yoluyla kiyamete kadar imam olacaklarini savunurken
Alevi Bektagiler, Ehl-i Beyt ve on iki imam anlayisinin tasavvuf temelli olup

Muhammedi hakikatlerin temsilcileri ve aktaricilari olduklarini kabul etmistir.

54 Ehl-i Siinnet, takiyye yapmaya ve kafir toplumunda can ve mal korkusu olursa imanin gizlenmesi
ve kalben olmadan dilde inkar edilmesine ruhsat vermistir. Bilgi i¢in bk. Hasan Tevfik Marulcu,
“Batin Te’vil Baglaminda Sii Takiyye Anlayist -Ehl-i Stinnet ve Sia Kelami Baglaminda Bir
Degerlendirme-”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Ocak 2016), 31-47.
5 bk. Daftary, Sii Islam Tarihi, ss. 64-68, 73.

56 Daha fazla bilgi i¢in bk. Es*ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, 5-31.

57 Ebii’1-Hiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malatl, et-Tenbih ve 'r-red ald ehli’l-ehva
ve’l-bida’, thk. Zahid el-Kevseri (es-Sekafetii’l-Islami, 1949), 25; Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 84.
58 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, /tikadatii’I-firaki’I-Miislimin ve’I-Miigrikin, thk.
Mustafa Bek Abdurrazik (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1982), 53-55.

59 Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 31, 36.

60 Vakifa li¢ imAmdan sonra imam olmayacagini beyan ederken, Serhiibiyye Hz. Hasan’in oglunun
imam olmasini savunmuslar. Zeydiyye ise 4li Muhammed’den kim Allah yoluna davet ederse ona
itaat vacip oldugunu demistir. bk. Nevbahti, Firaku ’s-Sia, ss. 96-97, 102.



12

Alevilik velayeti esas almig, Caferiler ise imameti esas almistir. Velayet tasavvufi

anlami, imamet siyasi anlami akla getirir.5!

Imamiyye mezhebinin farkli isimleri vardir. Bunlardan biri Rafiza’dir.
Réfiza’nin liigat anlami “terk etmek, komutani savasta birakip ayrilmak ve
boliinmek” anlamlarina gelmektedir. Farkli goriisler olmakla birlikte, Rafiza ismi
Zeyd b. Ali’ye biat edip sonra onu Emeviler’e karsi olan miicadelede terk edenler
icin kullanilmistir.5? Yine bagka bir goriise gore ise, Zeyd b. Ali vefat edince bir grup
Cafer b. Muhammed’e katildi ve onun imam oldugunu sdylemeye basladi. Zeyd
taraftarlar1 da bu gruba Réafiza dedi.®® Yine Rafiza, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in
halifeligini reddederek terk edenlere® isim olarak muhalifleri tarafindan kullanilsa da
bu isim sonralari Imamiyye i¢cin kullanilmistir.®® Rafiza on iki imami kabul eden
Imamiyye’nin baska bir ismidir.5°

Imamiyye’nin baska bir ismi de Kat‘iyye’dir. Kat‘iyye, “abé kokiinden
tiremis bir kelimedir. “Ayirmak, aywrt etmek, uzak kalmak, kesmek ve hicran”

anlamlarina gelmektedir.®’

Miisa Kazim’1n vefatindan sonra Sia gruplara boliinmiistiir,%® bunlardan biri
de Misa Kazim’in kati sekilde 6liimiine inandiklar1 i¢in “Kat Gyye” ismini alan
gruptur.5® Kat‘iyye’ye gore Cafer es-Sadik’tan sonra Misad Kizim imam olmus,
ondan sonra oglu Ali Riza olmustur. Bunu hapse girmeden 6nce Miisa Kazim vasiyet

etmistir.”® Ali Riza’dan’? sonra imametin Masd Kizim’in torunu Muhammed b.

61 Ozcan Giingdr, “Aleviligin Caferilikle fligkisinin Sosyolojil icerik Analizi”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektas Veli Arastirma Dergisi 71 (2014), 83-109.

62 Ebu Hatim RAaz1, Kitdbii 'z-Zine fi-keliméti’I-Islamiyye 'I-Arabiyye, 3/46.

63 Ebu Hatim RAaz1, Kitdbii 'z-Zine fi-keliméti’I-Islamiyye’I-Arabiyye, 3/46.

64 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 16.

65 Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim Ebi Abdilleh el-Ukberi el-Bagdadi Miifid, el-
Ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gifari es-Seyyid Mahmud ez-Zerned? (Kum: Zuhdr, 2009), 104-105.

66 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 64.

67 [bn Faris, Mu 'cemii makdyisii’I-liga, 5/101; Zemahseri, Esdsii'l-beldga, 3/87.

68 Ayni zamanda Kat‘iyye Musa K4dzim’in vefatindan sonra Cevalikiyye’den ayrilan ii¢ gruptan
birinin ismidir. bk. Nesvan el-HimyerT, el-Hiiru '[- 'in, 218.

69 Musa Kazim’1n 6liimiinii ink4r edenlere ise Vakifa denir. bk. Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 131.

70 Nevbahtl, Firaku’s-Sia, 129; Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 89; Nesvan el-Himyeri, el-Hiiru 'l-in,
305; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihel, 1/171.

"1 Katiyye Ali Riza’min imdmetine razi olduklari i¢in onun adini1 “Riza” koymuslar. bk. Ebu Hatim
RAZ1, Kitabii z-Zine fi-Keliméti’I-Islamiyye I-Arabiyye, 2/66-67.
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Hasan’a gectigine inanilmigtir.”? Zamaninin cumhuru siasini olusturan Kat‘iyye’® ve
Isnaaseriyye nin esas 6zelligi, imamlar1 on ikiyle sinirlamalar1 ve imamlarin nas ve
tayin yoluyla imam tayin etmis olmasidir.”* Bu konuda sadece Selim b. Kays’dan
gelen bir rivayet de sdyledir: Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye séyle buyurdu: “Sen ve
ogullarindan on iki kisi hak iizere olan imamlardir”.”® On ikinci imamin Mehdi el-

Muntazar oldugunu sdyledikleri i¢in bu gruba Isndasariyye de denmistir.”®

Yine Imamiyye’'nin baska bir ismi de Isnaaseriyye’dir. Imamiyye’de
imamlarin say1 on ikidir.”” Isnaaseriyye ismi imamlarin sayimin on iki oldugunu
bildiren rivayetlerdeki bilgilere gore verilmistir. Yukarida da bahsettigimiz gibi
Kat‘iyye ve Isnaaseriyye aym dénemde Imamiyye mezhebi igin kullanilmis
isimlerdir.”® Hicri 4. asirda Isnaaseriyye ismi kullamilmaya baslanmistir™® ve
muhtemelen bu ismi ilk kullanan Mes’Gdi olup, et-Tenbih isimli eserinde
bahsetmistir.®® Isnaaseriyye, Imamiyye’nin on iki imamlarim1 kabul edenlere
denilmistir.8! On ikinci imam1 Mehdi el-Muntazar olarak kabul etmelerinden dolay1

mezhebe Isnaaseriyye ismi verilmistir.82

6.3. Imamiyye’de Imamet ve Imamlar

imamiyye’ye  gére yeryiizi Hz. Adem’den  giniimiize kadar
hiiccetsiz/imamsiz kalmamistir.8 Hz. Peygamber’den sonra ara vermeksizin sadece

Allah’1n segtigi,®* Hz. Peygamber tarafindan® ve ilahi tayinle Hz. Ali ve evladinin®

2 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 64-71.

73 Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 236.

4 Bs‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 17-18.

75 Ebd Sadik el-A‘miri el-KOff Selim b. Kays, Kitabii Selim b. Kays el-Hilali, thk. Muhammed Bakir
el-Ensari ez-Zencanf el-HleynT (Kum: Delili M4, 2007), 1/186.

76 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 64-71.

7 fbn Eba Zeyneb Ebli Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Cafer Numani, el-Gaybe, thk. Faris
Hasstin Kerim (Kum: Daru’l-Cevvadin, 2011), 72-73, 78, 104.

78 Mes‘0di, et-Tenbih ve l-isrdf, 198-199; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 64.

79 Daftary, Sii Islam Tarihi, 80-81.

80 Bozan, Imdmiyye 'nin Imdamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 37.

81 Ali b. Muhammed b. Abdullah Fahri, Telhisii’l-beyan fi zikri firaki ehli’l-edyan, ed. Rasid.el-
Hayylm (Beyrut: Medarik, 2011), 200-201; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihel, 1/172.

82 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 64.

83 Kuleynf, el-Ka&fi, 1/410-411; Ali b. Hiiseyin Ibn Babaveyh Kummi, el-Imdme ve t-tabsira mine’l-
hayra, thk. Medresetii’l-Imami’l-Mehdi (Kum: Medresetii’l-imami’l-MehdT, 1983), 21-23.

84 SadUk, Kemdlii 'd-din ve tamdamii’n-ni’me, 20-21.
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halife/imam secilmesine, imam sayilarinin on iki® ile sinirlandirildigina, dini
maslahatin tamamlanmasi igin her asirda® gizli ve agik imamlarin olacagina,®
imamlarin masum ve kemal sifatlarina sahip olduguna, imametin Hz. Hiiseyin’in
soyundan devam ettigine,® Hz. Hiiseyin soyundan baska soya kesinlikle
gegmeyecegine ve bir dnceki imamin sonraki imamu tayin ettigine®® inanmistir.®2
Imamiyye hadis kaynaklarinda imamet konusu “Yeryiizii kesinlikle bir
hiiccetten yoksun olmaz” basligi altinda incelenmistir.®® “Hiccet” adi insanlara

Allah’1n dinini anlatan nebiler ve imamlar i¢cin kullanilmistir.®* Her asirda imamlar

muhakkak olur. Aksi halde imanla kiifiir ayirt edilemez, yeryiizii helak olurdu.®

Farkl1 goriisler olsa da Sia firkalar1 en azindan baslangig itibariyla imdmetin
Hz. Ali soyundan devam etmesi konusunda ittifak etmistir. Imamet inanc1 da belli
asamalardan sonra netlik kazanmistir. Hz. Ali (6. 40/661) ve Muhtar es-Sakafi (0.
67/687) doneminde Sia; Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’in imametinde genellikle

muttefik olsa da Muhtar es-Sakafi ile Cafer es-Sadik (6. 148/765) doneminde imamet

85 Peygamberin vefatindan sonra Ali’yi halife segmeyenler bir farzi terk etmis olur. Bu kimseler
Peygamberin emrini icra etmeyen, hak yoldan sapmis zalimlerdir. Ali’den sonra gelen imamlardan
birini inkar etmek de kiifre sebeptir ve ates hak edilir: bk. Mifid, Evdilii ‘I-makalat, 40-44.

86 Her imam i¢in a¢1k nas bulunugu kaynaklarda ge¢mektedir. bk. MUfid, Evdili I-makalat, ss. 35, 38-
39.

87 Mutahhar b. Tahir Makdist, Kitdti I-Bedi ve 't-tarih (Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 5/126.
88 Ebu Cafer Muhammedb. Ali b. Hiiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sad(k, ‘Uyiinu ahbdri 'r-Rizd, thk.
Ahmed el-Mah0z1 (Tehran: Tahir, 2016), 2/435.

89 Kuleynf, el-Kaff, 1/432-433.

% Miifid, Evdilii’I-makalat, 35,38-39; Aytekin Senzeybek, “On Iki Imam Dénemi Bazi imamet
Prensipleri”, Marife Dini Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 571-592.

91 Vakifa ve Keysaniyye firkalariile ilgili bk. Nesvén el-Himyerf, el-Hiiru 'I-In, 235-237; Bagdadi,
el-Fark beyne’l-firak, 41-52.

92 MakdTsT, Kitdtii’I-Bedi ve t-tarih, 5/126.

93 fbn Babaveyh Kummi, el-fmdme ve t-tabsira mine’l-hayra, 25; Muhammed b. Hasan Saffar,
Besdiru 'd-deracat fi fadaili Ali Muhammed (Kum: Mektebetii Ayetullah el-Merasien-Necefi, 1983),
1/484; Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sad(k, fleli ’s-serdi’ (Kum:
Mektebetii’d-Daveri, 2006), 1/195.

94 Kuleynt, el-Kaff, 1/410-411.

9 Sad(k, [leli’s-serdi’, 1/195-196.
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sadece Hz. Ali ve Hz. Fatima soyundan gelenlere aittir goriisii benimsenmistir. Hz.

Abbas (6. 32/653) soyundan gelenlerin imameti tartigilmistir. %

Vefat1 sirasinda “Senden sonra Hasan’a biat edelim mi?” sorusuna Hz. Ali,
“Siz bilirsiniz” cevabini vermistir. Sonrasinda Hz. Hasan’1n hilafeti Hz. Muaviye’ye
devretmesi bu donemde heniiz nas ve tayin meselesinin olusmadigina bir delildir.
Onat’1n tespitine gore “Hz. Ali’nin sagliginda onun etrafinda olan insanlarin nas ve
tayin yoluyla Hz. Ali’nin imam olduguna inanarak etrafinda toplanmalarindan

bahsetmek zordur.”®’

Emevilerin baskis1 sonucu bazi Sii firkalar Abbasi isyanina katilmstir. iktidar
olan Abbasiler Sii firkalara ve liderlerine zulmetmis, bazi liderlerini 6ldiirmiis veya
hapse atmistir. Bu olaylardan sonra Ehl-i Beyt sadece Ali-Fatima soyundan
gelenlerle sinirlandirilmis ve imamet bu nesilden gelen erkek ¢ocuklara mahsus
kilinmigtir. Bu olaylardan sonra Cafer es-Sadik’in imam oldugu Hiiseyni kol, tim

Siiler i¢in birlesme yeri olmustur.

Imamiyye’de imamet babadan ogula gecer ve kardese amcaya ve baska bir
akrabaya asla gecmez. Bu konuda Imami kaynaklardaki hadislerde imametin Hz.
Hasan ve Hiiseyin’den sonra kardese ge¢meyecegi ve Hz. Hiiseyin’in soyundan
devam edecegi aktarilmistir. imdmet Hz. Hasan ve Hiiseyin’den sonra iki kardeste de
cem olmaz. Imamet, Hz. Hiiseyin’den sonra halef birakt1§1 erkek ¢ocuktan, sonra da
imamin halef biraktig1 erkek ¢ocuklardan devam eder.®® Erkek cocuklarindan da
kusuru olmadig1 siirece en biiyiigii imam tayin edilir.}®® Imametin babadan ogula
ge¢me esasindan ilk defa Cafer es-Sadik bahsetmistir. imamet iddialarinin en ¢ok
ortaya atildigi Zeynelabidin ve Muhammed Bakir zamaninda ise bu husustan

bahsedilmez.10t

9 Senzeybek, “On iki Imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, 572-592.

97 Siddik Korkmaz, “Hasan Onat’in Siilik Arastirmalar1 Uzerine Degerlendirmeler”, Mezhep
Arastirmalari Dergisi 14/1 (Bahar 2021), 264-280.

98 fmamlar hakkinda detayl bilgi icin bk. Senzeybek, “On Iki Imam Dénemi Bazi imamet
Prensipleri”, 572-592.

99 Kuleynt, el-Kaff, 1/713-1 14; Muhammed Bakir b. Muhammed Taki Meclisi, Mirdni I- ukiil fi serhi
ahbdri dli'r-Ras(l (Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1983), 3/208-209.

100 Kuleynt, el-Kaff, 1/711.

101 Bilgi icin bk. Senzeybek, “On iki Imam Dénemi Bazi imamet Prensipleri”, 571-592.
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Nas ve tayin, onceki imamm sonra gelen imami tayin etmesidir. Imami ve
Ismaili Siilere gore Ali b. Hiiseyn (Zeynelabidin) biiyiik oglu Muhammed Bakir’1 nas
ve tayin yoluyla imam tayin etmistir. Bazi Islam diisiiniirlerine gére nas ve tayin yolu
bu donemde daha ¢ok 6ne ¢ikmistir. Muhammed Bakir da babasi1 gibi Emeviler’e
kars1 suskunluk halini devam ettirmistir. imami ve taraftarlari korumak icin inanc ve

ibadetlerde takiyye yapilabilecegi ilkesini kabul ederek uygulamistir.1%2

Imam olacak kiside bedeni, itikadi ve ameli kusurlar olmamasi gerekir. Bu
esas1 Abdullah b. Eftah’in imametini kabul etmemek i¢gin sdylendigi bilinmektedir.%3
Imamet hakki bir kusuru olmadig1 siirece imamin en biiyiik oglunundur seklindeki
kural imamin ayrilmaz vasfi ismet inanciyla ne kadar uyumludur? imamiyye’de
imamlarin masum olmasi, imam segildikten sonra m1 ger¢eklesmis oluyor; yoksa
cocukluktan itibaren masumlar mi1? Cocukluktan itibaren imam masumsa bir dnceki
imamin bunu bilmesi gerekir. Eger imam bunu biliyorsa bir hata islememesi sartinin

getirilmemesi gerekir.

6.3.1.Cafer es-Sadik ve Imamlar’in imamet Dénemi
Cafer es-Sadik Imamiyye’ nin 6nemli imamlarindan biridir. Onun déneminde
Imamiyye’nin birgok esas1 gelistirilmis. Bu sebeple Cafer es-Sadik donemini 6zel

baslikta degerlendirilmistir.

Cafer es-Sadik 80 veya 83 yilinda Medine’de dogdu. Babas1 Imamiyye’nin
besinci imami1 Muhammed Bakir, annesi Hz. EblG Bekir’in torunu Kasim b.
Muhammed’in kiz1 Ummii Ferve’dir. Cafer es-Sadik baba tarafindan Hz. Ali’ye anne
tarafindan Hz. Ebl Bekir’e akrabadir.!®* Muhammed Békir vefatindan sonra onun
sadik taraftarlar1 nas ve tayinle tayin edilen en bilyiik oglu Cafer es-Sadik’a tabi
oldular.'® Daha sonra bazi Zeyd b. Ali taraftarlar1 da onun tarafina gegti. Zeyd
bunlara kendini terk ettikleri i¢in Rafizi adim verdi.'®® Emeviler’e kars1 Zeydi

gruplarin ayaklanmalarina Cafer es-Sadik’in onay vermeyen tek kisi oldugu

102 Daftari, Ismaililer, ss. 103, 108, 113.

103 Daha fazla bilgi icin bk. Senzeybek, “On iki imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, 571-592.
104 Mustafa Oz, “Cafer es-Sadik”, DIA islam Ansiklopedisi, 1993, 7/1-3.

105 Daftari, Ismaililer, 118.

106 Ep(1 Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu t-Taberi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’1-Iimiyye, 1986),
2/204.
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bildirilmistir.'%” Emeviler doneminde Sia iizerinde devam edegelen baskilar

Abbasilerin kurulmasiyla ilk énce hafiflese de sonra yeniden artmaya basladi. 18

Siinni mezhepler Cafer es-Sadik’1t Sii mezhebinin kurucusu kabul eder.
Imamiyye mezhebi de Cafer es-Sadik’a istinaden kendilerine Caferi der. Ebi Hanife
(6. 150/767) ve Imam Malik’in (8. 179/795) ondan ders aldig1 ve onunla istisare
ettigi bildirilmistir. Cafer es-Sadik Muhammed Bakir tarafindan kaba bigimde temeli
atilan imametle ilgili kendi goriislerini sistematik olarak ortaya koymustur. Bu
ilkelerden biri nas ile imamin tayini ilkesiydi. Bu ilke 6nceki imamin vefatindan 6nce
ilahi rehberlikle, imami nas ve tayin yoluyla kendinin halefine devretmesidir. Cafer
es-Sadik imamin cemaati yonetsin ya da yonetmesin nas yoluyla 6zel bir bireyde
kalacagini vurgulamistir. Nas ve tayin yolu Hz. Peygamber’in emriyle Hz. Ali ondan
sonra oglu Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve ogluna aktarilmistir. Nas ilkesiyle Hilafet ve
imamet kurumlar1 birbirinden ayrilmistir. S6yle ki bu ilke ile imamin idareci olma
talebi ya da sartlar uygun degilse mevcut hakimiyete baskaldirarak ele gecirme
zorunlulugu yoktu. Bu esas sayesinde stirekli siyasi takiplerden bagimsiz, muhalif
imam ve cemaatin devamlilig1 saglandi.'% Cafer es-Sadik’in bu diisiincesinin sonucu
olsa gerek, kendi zamaninda higbir $if ayaklanmasina katilmamistir. Mansur, Hasani

ailelerle savasirken Hiiseyni ailelere dokunmamistir.11°

Zamanin imamini tanimadan 6lenin kiifiir i¢inde cahiliye dliimiiyle 6lecegini
bildiren hadise istinaden imamin®? ilaht bilgiyle nas ile tayin edildigi bildirilmistir.
Bir onceki imamin kendisinden sonra gelen imami Allah’in isaretiyle tayin etmesi
Imamiyye’nin akidesi olmustur. Cafer es-Sadik takiyye ilkesini gelistirerek Sii
inancinin esasi haline getirmistir. Takiyye sayesinde kendilerini korumuslardir. Cafer
es-Sadik’tan nakledilen hadisler, beseriyetin din ve diinya islerinde ihtiya¢ duydugu
ilahi bilgi destekli masum olan bir imam1 vasfetmistir. Vasi yonetimde olmasa bile

imam sayilmistir. Kiyamete kadar Hz. Hiiseyin soyundan devam eden imam, Hz.

107 Bilgi i¢in bk. Daftari, Ismaililer, 118-128.

108 Tabatabal, es-Siatii fi’'l-Islam, 68.

109 Daftari, Ismaililer, 131-133.

110 hk, Mes‘0di, BazenMiiriicii’z-zeheb ve ze ‘ddinii’I-cevher, ss. 3/237, 245-246; Ebu’l-Ferec Isfahani,
Mekdtilu’t-Talibiyyin, thk. Ahmed Sakir (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-Matbdat, ts.), 161
vd.

111 Kuleyni, el-Kaff, 2/264-265.
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Peygamber’in gizli bilgisine, dinin zahiri ve batini ilmine sahiptir. Yeryliziinde bir an
bile imam olmasa yeryiizii helak olur. imami tanimak ve ona iman etmek vaciptir.'2
Cafer es-Sadik’1in nas ve tayin’i gelistirmesi, imamet ve hilafet ilkelerinin birbirinden
ayirmasi sayesinde devrin imami mevcut yonetime bagkaldirmak zorunda olmadi.
Onun gelistirdigi ikinci ilke, nas yoluyla imamin 6nceki imamdan aldigi ilahi
kaynakl: ilim idi. Bu ilim sayesinde devrin imami, Miislimanlara dogru yolu

gostermede tek yetkili kisi durumunda idi.**3

Daftary, imamet-hilafet ayrimimin Cafer es-Sadik donemine has oldugunu
sOylese de bu ayrim Sia’ya gore Hz. Ali zamanindan beri vardir. Zira Hz. Ali’nin de
yeterli taraftar bulamadigi icin Hz. Ebl Bekir’in hilafetine sessiz kaldigini
bildirilmistir. Sii cemaatin devamlilig1 agisindan pasif siyaset ilkesi dogru bir tutum
olarak goziikmektedir. Zira kendisini Sii addeden lakin savasmak istemeyen kitlenin
de ayr1 bir grup olusturmasi kaginilmazdir. Tarihi siiregte de goriiyoruz Ki savagmak
isteyen Siiler, Hasani tarafta; savagsmak istemeyen Siiler ise Hiiseyni tarafta yer

almistir.

Cafer es-Sadik 34 sene imamlik devrinden sonra 148/765 yilinda vefat
etmistir. Onun vefatindan sonra Sia alt1 firkaya boliinmiistiir. Bir grup onun
6lmedigini mehdi olarak geri gelecegini iddia etmistir.*** Bir kisim Imamiyye Cafer
es-Sadik’in vefatindan sonra en biiyiik oglu Abdullah el-Eftah’t imam kabul etmistir.
Yalniz Cafer es-Sadik’tan yetmis giin sonra vefat edince (6. 149/766) oglu da
olmadigi icin Imamiyye onun iivey kardesi Mfsa Kazim’1 imam olarak kabul
etmistir. Imamiyye’nin yedinci imami sayilan Mfisd Kdzim’1n zaten kendi taraftar
vardi. Siyasetten uzak duran Miisa Kazim, bolgelere vekiller atamis, humus ve bagis

toplamigtir.11®

Miisa Kazim, Harun Resit tarafindan tutuklanmis ve hapiste 183/799 yilinda
vefat etmistir. Mlsd Kazim vefat ettikten sonra onun takipgileri birkag firkaya

bollinmiistiir. Bunlardan biri onun 6liimiine kati sekilde inanan Kat‘iyye idi. Bu grup

112 Daftari, Ismaililer, 133-135.

113 Daftary, Sii Islam Tarihi, T7-79.

114 Diger gruplar igin bk. Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 113-128.
115 Daftary, Sii Islam Tarihi, 82.
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ondan sonra imamin oglu Ali b. Miisa er-Riza oldugunu kabul etmistir. Vakifa firkasi
ise imamin 8lmedigini iddia etmistir.*'® Mfisa KAzim’dan sonra Imamiyye’nin biiyiik
kismi Ali b. Mlsa er-Riza’nin imam oldugunu kabul etmistir.'” Misad Kazim’a
kendisinden sonra kimin imam olacagi sorulunca “ben yerylzinde halife

118 ayetini okuyarak oglu Ali Riza’ya isaret etmistir.*'® Harun Resit’in

yaratacagim
oglu Memun, 201/816 yilinda Ali b. Mlisa’y1 mektupla Merv’e davet etmistir ve onu
mesru varisi tayin ederek “Riza” iinvam vermistir. imam Riza, Memun’la Bagdat’a
giderken 203/818 yilinda 55 yasinda vefat etmistir. Zehirlendigi iddia edilmistir.

Memun, Imam Riza’y1 Harun Resid’in yanina Meshed’e defnetmistir.?°

Ali b. Msa’nin vefatindan sonra Sia arasinda ihtilaf ¢ikmistir. Bir kismi
Imamin tek oglunun Muhammed b. Ali (6. 220/835) oldugunu ileri siirmiistiir.'!
Imam Riza da kendisinden sonraki imamin, oglu Muhammed b. Ali olacagin
bildirmistir.'??> Imamiyye’nin bir kismmin Ali b. Mdsa’nin kardesi Ahmed b.
Misa’ya tabi olmalarinin sebebi, Cevat ve Taki tinvanlariyla bilinen Muhammed b.
Ali’nin yedi yasinda olmasi idi. Buna gore balig olmayan imama tabi olmay1 Allah
emretmemistir. Bir grup Imamiyye ise resit olmayan imamn bile ilahi ilhamla, sadik
rityalarla vb. yollarlalazim olan ilme sahip olacagina inanmistir. Bu durumun 6rnegi
Allah’mn Hz. Isa’ya besikte iken ilim vermesidir. imam biiluga erdikten sonra normal
yollarla ilme ulagir.'?®> Daha sonra Muhammed Cevad, halife Memun’un kiziyla
evlenmistir. Mutasim (218-227/833-842) Muhammed Cevad’t 220/835 yilinda

Bagdat’a davet etmis, imam ayni y1l vefat etmistir.*2*

Muhammed b. Ali taraftarlar1 “Hadi” ve “Naki” iinvan1 alan oglu onuncu
imam Ali b. Muhammed’i imam olarak kabul etmistir.'?®> Muhammed Cevad “Biz bir

dyet neshettigimizde onun mislini veya ondan daha iyisini getiririz'?® ayetini

116 hk. Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 129-131.

17 Eg‘arl Kummi, Kitdbii 'I-Makdlat ve’l-firak, 89-91.

118 g]-Bakara 2/30.

119 Benzer rivayetler icin bk. Kuleynf, el-Kaff, 2/72-98.

120 Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 138-139; Daftary, Sii Islam Tarihi, 84-85.
121 Diger firkalar i¢in bk. Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 136-139.
122 Benzer hadisler icin bk. Kuleynt, el-Kaff, 2/98-107.

123 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 140-144.

124 Daftary, Sii Islam Tarihi, 85.

125 Nevbahtl, Firaku ’s-Sia, 145.

126 g]-Bakara 2/106.
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okuyarak kendisinden sonra imamin oglu Ali Naki olacagini nakletmistir.'?” Bu
donemde Imamiyye’nin mali isleri gelismis ve kurumsallagmistir.*?® imam Hadi, 33

sene imamlik yaptiktan sonra 254/868 senesinde sirl1 bir sekilde vefat etmigtir.*?°

Ali Hadi vefat ettikten sonra Imamiyye Hasan b. Ali el-Askeri’yi imam
olarak kabul etmistir. On birinci imam olan Hasan Askeri 232/846 yilinda dogmus ve
260/873 de bes yil sekiz ay imamlik yaptiktan sonra zahir bir oglu olmadan vefat
etmistir. Sahip oldugu mallar kardesi Cafer’e gegmistir.**® Hasan Askeri’nin imam

olduguna dair bir¢ok rivayet vardir.?3!

Imamiyye, Hasan Askeri’nin vefatindan sonra imametin onun neslinden
gelen, alim, hadi ve mehdi birinin kaim imam olacagini bildirmistir. Zira yeryiiziinde
iki kisi kalsa birinin imam olmasi gerekir. Hasan Askeri’den sonra gelen imam ise
korkmus ve gizlenmistir. Allah izin verdiginde ortaya ¢ikacaktir. Imamin acik ve

gizli olacagini ve konusup konusmayacagini Allah tayin eder.3?

Kuleyni’nin Imam Mehdi hakkinda naklettigi rivayetler vardir. Bazi
rivayetlerde babasinin bir varisinin olmadigi bildirilse de bircok rivayette
“Aleyhisselam” olarak gecen Mehdi el-Muntazar’in imam oldugu ve imamin
Kabe’de ve baska yerlerde goriildiigii ve tavsiyelerde bulundugu nakledilmistir. 33
Mehdf el-Muntazar’in ismiyle cagirilmamasina dair rivayetler nakledilmistir. Isminin

yerine “Hiiccet” denilmesi istenmisgtir. 34

On ikinci imam hakkinda bu kadar titiz davranilmast onun gaybetinin
sorgulanmamasi i¢in olsa gerek. Bu durumda on ikinci imamin sanki
sorgulanmamasi ve ismine bile temkinli yaklagilmasi istenmistir. Hz. Muhammed’i,
Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’i kendi isimleriyle zikredebiliyorken Imam Mehdi’yi

neden kendi ismiyle zikredemeyelim? Mehdi el-Muntazar Peygamber’den ve

127 Benzer rivayetler icin bk. Kuleynf, el-Kaff, 2/113-122.
128 Daftary, Sii Islam Tarihi, 86.

129 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 146.

130 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 149-151.

131 pk. Kuleynt, el-Kaff, 2/122-125.

132 Eg*arl Kummt, Kitdbii'I-Makdlat ve’I-firak, 101-105.
133 Kuleyni, el-Kaff, 2/125-135.

134 Fazla bilgi icin bk. KuleynT, el-Kaff, 2/135-136.
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imamlardan daha mi istiindiir? Yoksa gergekten hayatta boyle bir sahis yoktur da bu

sekilde kabul ettirilmek mi isteniyor?

Nevbahti baz1 Sii gruplarinin Hasan Askeri’nin erkek ¢ocugu olmadigini
sOyledigini bildirmistir. Es ari ise boyle bir ¢ocugun oldugunu ve belli sebeplerden
gizlendigini agiklamistir. Bu agiklamalardan Hasan Askeri’nin bir erkek evladi ve
imamete varisi olmadig1 anlasilmaktadir. Mehdi el-Muntazar diismanlardan korktugu
icin gaip oldugunu bildirilmistir. Bu gaybet ise Muhammed’in ilk gaybetidir. Zira
onun iki gaybeti vardir. Gaybet-1 sugra yani kiiciik gaybet sayilan bu gaybet
babasinin vefatindan sonra ortaya ¢ikmistir. Bu gaybetin miiddeti altmis sekiz veya
altmis dokuz yildir. Gaybet-i kiibra yani biiyiik gaybetin baslangict hicri 328 veya

329 yilidir ve ne zaman son bulacagini sadece Allah bilir.1%

6.3.2. Gaybet inanci

Burada kastedilen gaybet kisinin insanlar arasinda olmamasi duyu organlari
ile algilanmamasi ve goriilmeyecek sekilde gizlenmesidir. Gaybet inanci Sii firkalar
tarafindan ortaya atilmistir. Liderlerinin dlmedigine ve kiyamete yakin ortaya
cikacagina inanirlar. Gaybet inancini ilk ortaya atan Keysaniyye firkasidir. Onlar
Muhammed b. el-Haneflyye’nin (6. 81/700) Radva Dagi’nda yetmis sene gaybete
¢ekildigine ve sonra ortaya ¢ikip hakimiyeti ele gegirip Beni Umeyye’den intikam

alacagina inanmislardir, 3

Hasan Askeri vefat ettiginde Imam Muhammed’in bes yasinda oldugu ve
birka¢ kisi hari¢ varligindan kimsenin haberi olmadigi bildirilmistir. Gizli
tutulmasinin sebebi, dldiiriillme korkusudur. 260/874 yilinda imam olan Muhammed
gaybette kalmaya devam etmistir. Daha sonra Imamiyye, Muhammed’den baska
imam gelmeyecegine inanmis ve imameti onunla bitirmistir. Uzun bir 6mre sahip
olan imamin sahiblizzaman, imam el-muntazar ve bakiyyetullah gibi tinvanlari

vardir. Imamiyye inancina gore gaybette olan on ikinci imam, Mehdi olarak

135 Diger firkalar igin bk. Ne\{bahtT, Firaku’s-Sia, 151-171. )
136 Cemil Hakyemez, Gaybet Inanct ve Siilik 'teki Yeri (Ankara: Ahkara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi, Doktora Tezi, 2006), 19-20.
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adlandirilir. Mehdi’nin kiyametten once ricatina yani geri dénecegine ve diinyaya

adalet getirecegine inanilir.*¥’

Gaip imam inancinin ortaya ¢ikma sebebi, imamlarin 6ldiriilme korkusu ve
Sia toplumunun bu sekilde idare edilebilecegi diisiincesidir.'® Senzeybek’in
ifadesine gore “burada esas sebep, Muhammed el-Mehdi’nin erkek ¢ocugu olmadan
vefat etmesidir. Bu sebeple Imamiyye’nin imamet inanci, gaip imam inancina

cevrilmistir.”13°

Konuyla ilgili birgok hadis nakledilmistir. Bunlardan biri imamin gaybette
olmasinin Allah’1n bdylelikle kullarini sinadigini bildiren rivayettir.'? imamlarin on
iki olacag1 hakkinda da hadis nakledilmistir: “Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye dedi: Sen
ve ¢ocuklarindan on ikisi hak olan imamlardir.”*#* On ikinci imam olan Muhammed
b. Hasan gaipte iken zuhur edecegi bildirilmistir. Imamiyye’den olan Ashab-1
Nesek!4? de Allah’in her devirde zdhir veya batin bir imami kaim kilacagini ve
kiyamete kadar bdyle devam edecegini bildirmistir.'4* Bu baglamda biiluga ermeyen

birisinin imam olup olmayacag: tartisilmigtir.}44

Hasan Askeri’nin hi¢ kimseyi vasiyet etmeden 6lmesi sonrasinda gaybet
inanc1 Imamiyye tarafindan kabul edilmis ve sonra inang esasina doniismiistiir. *4°
Imamiyye on ikinci imam Mehdi el-Muntazar hakkinda diger goriislere karsi on
birinci imam Hasan el-Askeri’nin oglu oldugunu ve bunu vasi tayin ettigini
savunmustur. Zira yeryiizii bir saat bile hiiccet imamdan hali olamaz. Hasan el-

Askeri’den sonra bir imam muhakkak vardir, onun ¢ikip imamligini1 izhar ve ilan

137 pk. Daftary, Sii Islam Tarihi, 87-92.

138 Hakyemez, Gaybet Inanci ve Siilik 'teki Yeri, 139-141.

139 Senzeybek, “On iki imam Dénemi Bazi imamet Prensipleri”, 571-592.

140 Bilgi icin bk. Kuleyni, el-Kaff, 2/137-169.

141 Ebi Sadik el-A’mirfel-KGOfi Selimb. Kays, Kitabii Selim b. Kays el-Hilali, thk. Muhammed Bakir
el-Ensari ez-Zencant el-Hleyn1 (Kum: Delili M4, 2007), 2/186.

142 Yerylizii higbir zaman diliminde bir imdmdan yoksun kalmayacaktir ve imdmet say1 ve zamanla
sinirlandirmayan Kat‘iyye hakkinda kullanilan isimdir. Daha fazla bilgi icin bk. Senzeybek, “On Iki
Imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, 274-292.

143 Mes‘“0di, et-Tenbih ve 'l-isrdf, 198-199.

144 pk. Senzeybek, “On ki Imam Dénemi Bazi imamet Prensipleri”, 571-592.

145 Ahmet Yonem, “Hasan el-Askeri ve Siilik”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2
(2011), 237-252.
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edinceye kadar beklenmesi gerekir.'*¢ Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra onun
erkek cocugu olup olmadigi konusu tartisilmistir. Cocugun yasi hakkinda
anlasmazlik c¢ikmistir. Cocugun Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra diinyaya
geldigini sdyleyenler olmustur.4’

Sii firkalarinin tamamu yeryiiziiniin bir imamdan yoksun olmamasi gerektigini
savunurken, imamin ne sekilde var olacagi konusunda ihtilaf etmisler. Imam
Mehdi’nin 260/873 yilinda gaybet-i sugra ve 328/940 yilinda ise gaybet-i kilbra
iddialarim ileri siiriilmiistiir.*® Mehdi kavrami ise gaybeti déneminde yerine hig
kimsenin gegemeyecedi anlamini kazanmigtir,*4°

Ehl-i Stinnet’e gére ise imam her zaman zahir olmalidir. Ehl-i Stinnet gaip

imam inancini kabul etmemektedir. Bdyle bir imama itaat vacip olamaz.'®°

Imam, gizlendigi kiigiik gaybet donemde islerini vekil, naib, sefir ya da bab
denilen sahislarla yonetiyordu. imamin biiyiik gaybete gegene kadar birbiri arkasinca
kesintisiz gelen bu vekiller vasitasiyla insanlarla iletisim kurduguna inanilmistir.
328/940 yilinda baslayan biiyiik gaybet sirasinda ise imam herhangi bir vekille

iletisim kurmamistir.'>!

Daha sonra imamin gorevlerinin icra edilmesi bazi alimlerin katkilariyla
genisletilmistir. Velayeti fakih diisiincesinin uygulamasiyla da en son halini almistir.
Gaybet-i kiibranin ilk donemlerinde humusun toplanmasi ve kullanimina alimler
tarafindan miisaade edilmistir. Zekatin fakihe verilebilecegi ve onun tarafindan
dagitilacag1 goriisii benimsenmistir. Gaybet-i kiibra doneminde cumanin nasil
kilinacagi ve yonetimin nasil olacagi ise ihtilafli konulardandir.*5? Alimler bir hadise
istinat ederek imamin gaybeti sirasinda dini meselelerin merciinin kendileri oldugunu
savunmustur. Hadis soyledir: “Benden sonra ortaya ¢ikacak meselelerde hadislerimi

rivayet edenlere (alimlere) miracaat edin. Zira onlar sizin tizerinizdeki hiiccetimdir.

146 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 166-168.

147 Detayl bilgi icin bk. Senzeybek, “On iki imam Dénemi Baz1 imamet Prensipleri”, 571-592.
148 Senzeybek, “On Iki Imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, 571-592.

149 Daftari, Ismaililer, 102103.

150 Eb( Mans(r Abdulkahir b Tahir b Muhammed et-Temimi Bagdadi, Usidli 'd-din, thk. Ahmet
Semsiiddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-imliyye, 2002), 298-302.

151 bk, Daftary, Sii Islam Tarihi, 87-92.

152 Habib Kartaloglu, “Hicri 5. Asir Sii - Usli Alimlere Gére Gaybet Déneminde Imamin Yetkilerinin
Ulemaya Gegis Siireci”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 13/1 (Haziran 2019), 53-71.
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Ben de Allah’1n size olan hiiccetiyim.”*® Din alimleri bu hadis gerekgesiyle ilk basta
dini konularla sinirlt olarak imamin gorevini icra etmistir. Zamanla bu uygulamalar
fakihin imam adina devlet baskan1 olmas1 “Velayeti fakih” teorisinin tatbikiyle en

genis seklini almigtir. 1

imamin zuhurunun kiyamete yakin gergeklesecegi ve Hz. Isa’nin onun
arkasinda namaz kilacagi bildirilmistir. O halife oldugu i¢in arkasinda namaz kilan
Hz. Peygamber’in arkasinda namaz kilmis gibi olacaktir.*®® Usili ekol mensuplari
imamin z&hir olmadig1 donemde toplumsal uyumun temini i¢in otoritenin alimlere ait
oldugunu ve ictihadin belli bir alanda kullanilmasinin gerekli oldugunu kabul eder.
Ahbar? alimler ise imamin gaybeti sirasinda sahislarin nakiller diginda bir olguya

ihtiyag duymayacagini kabul eder.'°®

Sia’da akil ve ictihad kavramlari taklit kavramini ortaya ¢ikarmistir. Taklit
kavrami da kendi sirasinda merci kavramini ortaya ¢ikarmistir. Bu anlamda Usl1
ekol miictehid ve mukallit kavramini olusturmustur. Ahbariler ise imam ve halk
kavramini kullanmaya devam etmisler. 19. Asirda ise Usililer “alemiyyat” yani en
cok bilen alimler kavramini ve merci taklit kurumunu olusturmustur. Seyh Murtaza

Ensari (6. 1281/1864) de en biiyiik merci kabul edilmistir.%’

153 Sadlk, Kemalii'd-din ve tamdmii 'n-ni’'me, 440.

154 Kartaloglu, “Hicri 5. Asir Sii - Usali Alimlere Gore Gaybet Doneminde imamin Yetkilerinin
Ulemaya Gegis Siireci”, 53-71.

155 Ehu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sadlk, el-Itikadatii’I-Imamiyye,
thk. Miiessesetii’l-Imami’l-Hadi (Kum: itimad, 2014), 95.

156 Habip Demir, “Cagdas Sii Diisiincesinde ilk Islah Cabalar1: Seyh Hadi Necdebadi (1834-1902)”,
Mezhep Arastirmalart Dergisi 12/2 (1s.), 517-545.

157 Demir, “Cagdas Sii Diisiincesinde Ilk Islah Cabalari: Seyh Hadi Necdebadi (1834-1902)”, 517-
545.
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BIRINCI BOLUM
IMAMIYYE TEFSIRLERINDE TEVHID VE NUBUVVET
1. Imamiyye Tefsirlerinde Tevhid
Tevhid liigatta “birlemek” anlamina gelir.'°® Istilahta ise “Allah 'in birligine
inanmaktir”.*®° Bu da alemin yaraticisinin bir olmasi demektir. Allah vacibii’l-

viiciid’dur. Bu mefhumun da birden fazla seyde olmas1 miimkiin degildir.*®® Allah

birdir, ortagi, onu aciz birakacak biri ve baska ilah yoktur.16?

Imamiyye’de tevhid dért kisma ayrilir. Akide kitaplarinin tamaminda bu
ayrim yoktur. Lakin bazi kitaplarda bu dort kisimdan bazilari incelenmistir. Bu
eserlerin tamamini inceledigimizde tevhidin dort kismi1 karsimiza ¢ikmaktadir. Bunar
Tevhid-i Zat, Tevhid-i Efal, Tevhid-i Esma ve Tevhid-i Ibadet’tir. Akide
kitaplarindan tevhid incelendikten sonra konuya delalet eden ayetleri hem klasik hem

son donem Imamiyye tefsirlerinden inceledik.

Tevhid ayetlerini degerlendirirken hem Ahbari hem de Usali tefsirlere
miiracaat ettik. Imamiyye tevhid anlayisini tam olarak ortaya koyabilmek i¢in bir¢ok
kelami kaynaklar1 inceledik. Bu kelami kaynaklarda kullanilmis ayetleri ise tefsir

kaynaklarindan irdeledik.

1.1. Ayetlerin Kullamldigy Kelam Kaynaklar

Sia’ya gore kelam ilmi; Allah’in varliginin vacipligi, sifatlari, adaleti,

niibiivvet, imdmet ve mead konularim Islami metotla arastiran ilimdir. 162

Nasruddin Muhammed b. Muhammed Tasi (6. 672/1274) akide alaninda

Kavaidii’l-Akaid ve Tecridii’l-Itikdd kitaplarim yazmistir. Bircok serhi yazilan

Tecridii’I-Itikad'®® eseri iran’da en yaygin kullanilan akaid kitabidir.'®* imamiyye

158 FirGiz&badi, el-Kdmiisii I-muhit, 324.

159 Tehanavi, Mevsiiatii kessaf istilahati’l-fiindin ve’l-ullm, 1/528.

160 Mes(d b. Omer b. Abdullah Saduddin Taftazani, Serhu 'I-makasit, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Alemii’l-Kitiib, 1998), 130.

161 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Babirti, Serhu akidetii’+-tahaviyye, thk. Abdlsselam b.
Abdulhadi Sennar (Daru’l-Beyr(ti, ts.), 21.

162 Sad(k, el-Itikddatii’I-Imamiyye, 100.

163 By kitaba Hilli Kesfii'l-murad fi serhi Tecridi'l-itikAd adiyla serh yazmis ve kendi adiyla basilmistir
¢alismamizda bu eser kullanilmstir.

164 Daftary, Sii Islam Tarihi, 100-102.
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akide kaynaklarina el-Hilli’nin (6. 726/1326) Nihayetil-Meram fi IImil keldm, Kad
el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Muvafik, Taftazani’nin (6. 791/1389) Makasid ve
Serhinde, Clrcani’nin (6. 816/1413) de Serhu’l-Muvafik inda ve Fadil Miktad’in (0.

826/1423) el-Levamiu’I-Ilahiyye eserlerini 6rnek vere biliriz.1%°

Imamiyye kelami ahbari ve usili olmak iizere iki grupa ayrilmistir. imamiyye
Imam Bakir ve Imam Sadik zamanindan ta Miifid zamanina kadar birbirine yakin iki
metot lizerine devam etmistir. Kum ve Rey ehli hadisleri toplar ve fazla derine
dalmadan tedvin ederlerdi. Kife ve Basra ehli ise sahih sunneti mevzu stinnetten
ayirt ederek tedvin eden gruptur. Bu iki grubun kelami konulardaki ihtilafi iman
esaslar1 olmayan tali kelami konulardaydi. Kum ve Rey ehlinin alimlerine Sad b.
Abdullah b. Ebi Halef Es‘ari, Ahmed b. Muhammed b. el-Burki ve Eb( Cafer
Muhammed b. Ali el-Babaveyh es-Sadlk’u 6rnek verebiliriz. Bunlar haberleri
toplamis ve fazla yorumlamadan nakletmistir. Bunu yaparken akla fazla yer

verilmemistir. Bu grup haberi vahidi, kelami ve fikhi konularda delil saymustir. 166

Bununla beraber Kiife ve Bagdat ehli ise ilk gruptan daha cok akil ve delile
onem vermistir. Bu durum Imam Saidik zamanindan bu yana boyle devam
etmekteydi. Bu gruptan olan mitekellimlere érnek verecek olursak: Zirare b. Ayun
(6. 148/765), Muhammed b. Ebi Umeyr Ziyad b. 1s& (6. 217/832) ve Ebi
Muhammed Hasan b. M(s& en-Nevbahti (6. 310/922). en-Nevbahti bircok eser
yazmistir. Bunlar Firaku’s-Sia, Kitabu r-rad ale Firaki’s-Sia ma ade el-Imamiyye ve
Kitabu't-Tevhidi’l-Kebir’i ve Kitabu't-Tevhidi’s-Sagir’idir.*®” Bundan baska
Muhammed b. Muhammed en-Numan el-Miifid’i 6rnek verebiliriz. Miiellifin bir¢ok
eseri vardir: Tashihu I-tikdd, Kitabii Mesaili’l-Asrati fi’I-Gaybe ve Kitabu’l-1dah
fi’l-Imdme.*%8 Usili ekoliin ilk alimi olan Miifid, hocas1 Ibn Babaveyh Kummi’nin
goriislerini ve akil yliriitmeyi reddetmesini elestirmistir. O dini konular1 akilla

elestiren bir keldmei olarak taninmistir. 16°

165 Lecnetii’l-Ilmiyye fi-Miiesseseti’l-imami’s-Sadik, Mucemu tabakdati’l-miitekellimin, ed. Cafer
Siibhani (Kum: Miiessesetii Imam Sadik, 2001), 1/13.

166 Sad(k, el-Itikddatii’I-Imamiyye, 101-102.

167 Necasi, Ricdlii 'n-Necasi, ss. 63, 312-313.

168 hk. Sad(k, el-Itikddatii’I-Imamiyye, 102-103; Necasi, Ricalii 'n-Necdsi, 381.

169 Daftary, Sii Islam Tarihi, 95.
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Serif Murtaza Rey Mu‘tezile alimlerinden ders almistir. O dini esaslarin
akilla delillendirilebilecegini sdylemistir. Hadislerin de akilla cerh tadil yapilmasi
gerektigini savunmus ve haberi vahitleri reddetmistir. O imamlarin kanaatlerini de
icmaya dayandirmaya calismistir.'’ Sirazi de Serhu Usili’l-Kafi eserinde akla ¢ok
onem vermis ve dini konularin akilla anlasilabilecegini genis sekilde ele almistir.
Hadiste Allah’in insanlar iizerinde olan hiiccetini akilla, peygamberleri ise beyanla

destekledigini bildirilmistir. 1!

Tarihte Ahbarilerin ve Usllilerin 6n plana ¢iktig1 ve etkin oldugu dénemler
vardir. Ahbariler her meseleyi nakillerle cozmeye calisirken Ustliler bu meseleleri

ahbar yaninda akilla da ¢6zmeye ¢aligmislar.

Yine on birinci asrin baslar1 ikinci ahbari dénem denilen bir dénem
baslamistir. Bu dénemde Ahbariler akli ilimlerin Gzerinden ¢izgi cekerek ve akla hig
yer vermemisler. Bu fikri canlandiran ise Muhammed Emin b. Muhammed Serif el-
Esterebadi (6. 1036/1626) olmustur. Bu grubun fikirlerine gore akide usuliinde akilla
naklin birlestirilmesine hi¢ gerek yoktur. Akil ve nakil ¢akistiginda ise nakil tercih
edilmistir. Kiitiib’ii Erbaa’nin ortaya ¢ikmasinda bu durum kesin bir iddia idi. Bu
sebeplerle Bihbehani vasitasiyla ustli/akli yontemler gelistirilmis ve ameli ve itikadi
alanlarda kullanilmaya baslanmistir. On ikinci asrin ortalarindan baglayarak
Bihbehani bu konularda merci konumuna gelmistir. Bu sebeple akil konusundaki
rivayetler esas alinmistir.’? imamiyye’de aklin delil olacagim ilk sdyleyen ibn Idris
Hilli’dir. Bu tabirler 11. asra gelindiginde gaybette olan imamin yerine naiplik etme
konusunu ortaya ¢ikarmistir. Miifid ve devaminda Seyh Murtaza ve Seyh Tasi ise

akl1 sadece nass1 agiklamada kullanilan bir vasita olarak kabul etmistir."3

Ahbarilik rivayet, Usllilik de dirayet anlamina gelmektedir. Sia’da bu iki
metodun her ilim dalinda etkilerini gérmekteyiz. Ozellikle tefsir alaninda da bu iki

ckollin etkisi vardir. Soyle Ki bazi tefsirler sirf rivayete dayali yazilmistir. Bazi

170 Daftary, Sii Islam Tarihi, 95-96.

171 Bilgi i¢in bk. Sadruddin Muhammedb. ibrahim Sirazi, Serhu Usiili’I-K&fi (Tahran: Miiessesetii’l-
Ebhasii’s-Sekafiyye, 2004), ss. 20-44, 254,

172 Sadiik, el-Itikadatii’I-Imamiyye, 103.

173 Demir, “Cagdas Sii Diisiincesinde Ilk Islah Cabalari: Seyh Hadi Necdebadi (1834-1902)”, 517-
545.
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tefsirer ise rivayet yaninda dirayete de yer vermistir. Iimamiyye’de imamlarin sozleri

hadis olarak degerlendirilir.

1.2. imamiyye’ye Gore Ayetlerde Tevhid inanc

“Tevhid” “>xy” fiilinin mastar1 olup “birlemek” anlamina gelmektedir.}’*
Istilahta ise “tevhid Allah’in birligine inanmaktir” .}’ Tevhid tim vahdaniyet
ozelliklerinin Allah’ta cem olmas1 ve uluhiyette serik ve benzerinin olmamasidir. Bu
da “gokleri ve yeri kim yaratti diye sorsamiz hepsi Allah yaratti der”'’® ayetinde
oldugu gibi herkesin onu birlemesi anlamina gelir. Bu anlamda Allah sifatlariyla da
birdir ve benzeri yoktur.}’” Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Her dogan fitrat
lizere dogar. Yani Allah onun yaraticisidir bilgisi ile dogar.”’® Yukaridaki ayet de
bundan bahsetmistir.}”® Allah’in yetlerini inkar eden kéfirlere gokleri ve yeri kim
yaratt1 diye sorulsa Allah yaratti derler. Ciinkii bunu putlar yaratti demeleri miimkiin
degildir. Zira onlar da ilk insanin Allah tarafindan oldugunu kabul ediyorlardi. Eger
bunu sdyleselerdi putlar hakkinda dedikleri sozler gecersiz olurdu.8® Onlar bunu
fitratlar1 tarafindan kabul ederler. Zira onlar hissetmese de fitratlar1 tevhid tizeredir.
Yaratici1 Allah olunca ydnetici de O olmus olur. Zira yonetmek yaratmaktan ayri
degildir. Bu durumda rizik veren, isleri yoneten mabut sadece O olmus oluyor Ki

onlar da bilmeden Allah’1n birligini kabul etmis oluyorlar.8!

Imam Sadik ise tevhidisu sekilde agiklamistir: “Insanlar tevhid konusunda miisbit,
nafi ve miisebbih seklinde lige ayrilirlar. Nafi yani nefyeden batildir, miisbit
Mii’mindir, miisebbih de misriktir. Kim iddia ederse Allah bir seyin i¢inde,

iistiinde veya bir seyden olusur o sirke girmis olur. Eger o, bir seyin {izerinde olursa

174 FirGzabadi, el-Kdmiisii I-muhit, 325.

175 Tehanavi, Mevsiiatii kessaf istildhdti’l-fiiniin ve 'l-ulim, 1/528.

176 | okman 31/25.

177 bk. Ebu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sadik, et-Tevhid (Kum:
Camaatii’1-Muderrisin, 1978), 72-87.

178 Bu hadis “Her insan fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi
yapar” olarak Buhari’de ge¢cmektedir. Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Caferi Buhari, el-
Camiu 's-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), "Kitabii’t-Tefsir", 267 (No. 4497).

179 el-ArQsi Abdu Ali b. Cuma Huveyzi, Tefsiru niri’s-sakaleyn, thk. es-Seyyid Hasim Rasili
Mahallati (Kum: Menstratii Ismailiyyan, 1994), 4/215.

180 Muhammed b. Hasan Eb( Cafer TQsT, et-Tibydn fi tefsiri ‘I-Kur 'dn, thk. Ahmed Gasir el-Amili ve
Agabozork et-Tahrani (Beyrut: Daru fhyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 8/284.

181 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur 'dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-
Matbdat, 1970), 16/231.
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taginir durumunda olur. Bir seyin i¢inde olursa mahsur durumunda olur. Bir seyden
olursa muhdes olmusg olur. Allah ismi ilah isminden tiiremistir. Kim manasiz isme
ibadet ederse kiifretmis olur ve hicbir seye ibadet etmis olmaz. Kim ki isme ve
manaya ibadet ederse kiifretmis olur ve bu ikisine ibadet etmis olur. Kim de isim
disinda manaya ibadet etmis olursa iste bu tevhiddir. Allah’in 99 ismi vardir. Eger
isim miisemmanin kendisi olmus olsaydi her bir isim bir ilah olmus olurdu. Lakin

Allah bir manadir ki bu isimlerin her biri ona isaret eder ve her biri onun

disindadir”. 182

Allah kendini neyle vasfetmigsse sadece onunla vasfedilebilir. Duyular Allah’1
derketmekten, diisiinceler anlamaktan, hatiralar ve gozler Allah’t kusatmaktan
acizdir. Allah’in keyfiyetinin nasil oldugunu anlayamayiz. Allah’a cihet ve yon isnat
etmek de dogru olmaz. Allah, tektir, birdir, isimleri yicedir. Tevhidden iki anlam
kastedilir. Birinci ciiziligin ve ikincisi de serikin yoklugudur. Allah’in yaratmada
yalniz kendisi olmasi tiim kemal iizerinde bir kemaldir. Vacibii-1 viicut olan zatindan
bu kamilligin soyutlanmasi miimkiin degildir. Allah’in bir ortag1 ve benzeri de
yoktur. Ciinkii ortagi olmas1 bir noksandir. Zira hakiki tasarruf ortaklarin biri i¢in
gecerli degildir. Bu durumda da ortaklarin her biri nikis olur. Alemin vahdeti de

yaraticisinin tekligine isaret eder.83

En basta dlem ve onda var olanlar Allah’in varligina delildir. Bir olan ve bir
benzeri olmayan Allah kendisinde tiim kemal sifatlarini cem etmistir. Mevcudatin
kendisi yoklugu kabul etmez. Allah da Vacibii-l vicuttur ve tiim noksan sifatlardan

munezzehtir.184

“Sizin ilahimiz tek bir ilahtir.”'®® $irdzi’ye gore ayette gegen ilah kelimesi
isim, sifat veya tiiremis alemdir. Ayette gecen “Vahid” ise isim veya sifattir. Allah
icin kullandiginda Alim ve Kadir gibi vasif olmasi aklen daha dogru goziikiiyor. Isim
olmasi1 da caizdir. Ona gore, bu agiklamalar yapilirken “el-Vahid” Allah’in zatinin

kendisidir demiyoruz. Bu kelimeden anlagilan mefhumu agikliyoruz. Ciinkii Allah’1in

182 fbrahim el-M(sevi Zencani, Akdidii I-Imémiyye el-Isndaseriyye (Kum: Pirdiz, 1982), 2/104-105.
183 Zencant, Akdidii'I-Imdmiyye el-Isndaseriyye, ss. 2/104-106, 108.

184 Muhammed Hiiseyin Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’l-Numan,
1999), 1-2.

185 g|-Bakara 2/163 Ayetin tefsirlerden degerlendirilmesi tevhid-i esma kismuinda yapilmistir.
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zatinin tam olarak bilinmesi miimkiin degildir. Bir ise parcalara ayrilmayan bir

biitiindiir. Allah isim ve sifatlar1 olsa da her bakimdan birdir ve ciizlerden olusmaz. *8®

Allah’1 adet anlaminda bir kastetmek dogru degildir. Cilinkii Allah’in ikincisi
yoktur ve adetler sinifina girmez. Zira “Ugun Uglinctst™*8” diyenler kafir sayilmistir.
Yine O insanlardan biridir demek de tesbih olup caiz degildir. Lakin esyalardan bir
benzeri olmayan birdir demek ve Allah “Ahad’dir” yani varlik, akil ve diisiincede
boliinmezdir demek dogrudur.®® Rivayette Cemel Savasi’nda bir bedevi Hz. Ali’ye
bir soru sorar: “Sen Allah’1n bir oldugunu mu sdylityorsun? Bunun {izerine etraftaki
insanlar bedevinin {izerine yiriir. Ey bedevi gormiiyor musun emirii’l-Mii’minin
imamet konusunda paylasim olmadigi i¢in buradayiz. Hz. Ali buyurdu ki bedevinin
kavimden istedigiyle bizim istegimiz aynidir. Ey bedevi, Allah birdir lafzinda dort
kisim vardir. Bunlardan ikisi Allah i¢in caiz olmaz, ikisi ise Allah’da sabit olur. Caiz
olmayana gelince bu birinin Allah’a adet kastederek vahid demesidir. Birinin Allah’a
bir demesi dogru olmaz c¢iinkii Allah’in ikincisi yoktur. Ey bedevi “Allah iiciin
lictinciistidiir diyenler kdfir olmustur.””*® Yine Allah insanlardan biridir diyerek

cinsten bir nevi kastetmek de caiz degildir. Bu da bir ¢esit tesbihtir.1%

Kur’an’da Hz. Isa’ya Allah ve Allah’in oglu demek yasaklanmistir.*®* Allah
ticlin ticlinciisiidiir diyenler kafir olurlar. Hristiyanlar baba, ogul ve mukaddes ruh bir
ilah oldugunu demisler'® ve (gii ayr1 ayr1 ilah oldugunu dememislerdir.
Hristiyanlardan bir grup Hz. Isd’nin Allah’m oglu ve ilah oldugunu bir grup da iiciin
ligiinciisii oldugunu sdylemistir. Bu kiifiirden ddnmeyenlere siddetli azap vardir.'%

Kur’an onlara teslis inancindan uzak durup nebilere iman etmeyi emretmistir.'%

186 Sirazi, Serhu Usili’[-Kaft, 1/255-257.

187 e]-Maide 5/73.

188 Sadik, et-Tevhid, 83-84.

189 g|-Maide 5/73.

190 Zencani, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndagseriyye, 2/106-107.

191 Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsiru ’I-Kummi, thk. Tayyib el-M(sevi el-Cezairi (Kum: Daru’l-Kitab,
1983), 1/257.

192 TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/602.

193 Mevla Muhammed Muhsin Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, thk. Hiseyin el-Alemi (Tahran:
Mensiratii’s-Sadr, 1994), 2/73.

194 Abdulala el-Masevi (1910-1993) Sebzevari, el-Akdid fi’l-Kur’dn, ed. Ibrahim Siirur (Beyrut:
Daru’l-Katibi’l-Arabf, 2011), 289-290.
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“Goklerde ve yerde olanlar,'® yer ve gigiin miilkii ve'®® gece ve glindiizde
olanmin hepsi Allah indir.”*®" Bu ayetler bu milkin hakiki olmayan, vehmi bir malk
olmadigina delildir. Hakiki olan bir miilkiin de muhakkak birine nispet edilmesi
gerekir. Sadece “gokler, yer ve bu ikisinin arasinda olanlart oyun eglence olsun diye
yaratmadik % dyeti anlatilan manalar1 insanin anlamasina kifayet ederdi. Allah igin
bir demek dogru degildir. Ama ayetlerde benzeri olmayan birdir denmesi daha dogru
olur. O akil, vehm ve var olmada bdliinmeyen ehadiyyii’l-manadir.’®® Ayyasi bahsi
gecen Bakara 2/284. ayetin tefsirinde her uzvun imanindan bahseder sonra kalbin
imanindan bahseder. Ona gore kalp anlar, fehmeder akleder. O bedenin emiridir.
Uzuvlar sadece onun emri ve yonlendirmesiyle hareket edebilir. Kalbin iman1 da
ikrar, marifet, riza ve Allah’tan baska ilah olmadigina, ortagi, esi ve evladi
olmadigina Hz. Muhammed’in de onun elgisi olduguna iman etmektir.?% Yine ayet
Allah’in miilkiiniin i¢inde olan kullarinin hi¢bir amelinin gizli kalmayacagini ve

hesaba ¢ekilecegini bildirmektedir.?%!

Hadid 57/2. ayetinde Allah goklerin ve yerin mucidi oldugunu bildirmistir.
Goklerde ve yerde tek tasarrufsahibi Allah’tir ve buna mani olacak biri de yoktur. 202
Goklerde ve yerde sadece Allah’in Melik oldugunu bildirmistir. O diledigini

hiikkmeder zira her seyi var eden 0’dur. Hiikiim ve milk sadece ona mahsustur.?%

En‘am 6/13. ayette gece ve gilindiiziin sakinleri ve onlarin i¢inde hareket eden
ve etmeyen her sey onundur.?° Bu dlemde gece ve giindiiz ortaya ¢ikan tiim islerin

Allah tarafindan idare edildigi bildirilmistir.2%®

195 el-Bakara 2/284.

196 e]-Hadid 57/2.

197 ¢]-En‘am 6/13.

198 e]-Enbiya 21/16.

199 Tabatabal, er-Resdilii ‘r-tevhidiyye, ss. 7, 9.

200 Muhammed b. Mestd Ayyasi, Tefsiru'I-Ayydst, thk. Hagim er-Ras(IT (Tahran: el-Mektebetii’l-
[imiyyetii’l-islamiyye, 1960), 1/157.

201 Tabatabati, el-Mizdn fi tefsiri’lI-Kur 'dn, 2/1435.

202 Mevla Fethullah Kasani, Ziibdetii’t-tefasir, thk. Miiessetii’I-Mearifi’1-Islamiyye (Kum: Miiessetii’l-
Meiarifi’l-Islamiyye, 2002), 6/589.

203 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 19/144.

204 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 2/366.

205 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn, 7127.
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Enbiya 21/16. ayette Allah gogii ve yeri gozlerin gérmesi, akil sahiplerinin
ibret almast ve kullarinin diinya ve ahiret islerini diizenlemek i¢in yaratmistir.
Bunlarla insan kemal derecesine ulagsmali lakin gecici zevklere takili
kalmamalidir.?% Ayette gecen “lehv” ihtiya¢ olmayan bir seyle ugrasmak anlamina
gelir. Thtiya¢ olmayan bir seyin de Allah’tan sadir olmasi caiz degildir. Bu anlamda

goklerin, yerin ve ikisi arasinda olanlarin bos yere yaratilmadig1 anlagilmis olur.2%7

1.3. Imamiyye Tefsirlerinde Allah’in Varhiginin Delilleri

Alemin sonradan yaratilmis olmasi; Giines’in, ay’in ve arz’in nizam iginde
hareketine devam etmesi; Allah’in varliginin delillerindendir.2%® Kur’an’da; “gokte,
verde, denizde, gece giindiiziin art arda gelmesinde, o6lmiis topragr dirilten
vagmurda, riizgdrda ve canlilarda Allah’in varligina deliller oldugu...”
anlatilmistir.?%° Gokler ve yer, tiim mahlikat anlamima gelmektedir. Gece ve
giindiiziin ara vermeksizin birbiri arkasiyla gelmesinde ve ayette diger sayilanlarin da
farkl islevleri olsa da bir biitiin icerisinde cereyan etmesinde tek bir yaraticisinin
olmasina deliller vardir.?!% Bir 6nceki ayette tek bir ilah oldugu bildirilmistir.?!?
Devaminda da yere diismesini onleyen direksiz ve ugup gitmesinin karsisini alan
tavansiz goklerin ve yerin yaratilmis ve insanlarin hi¢ kacacak yeri olmadigi ve Allah
dilerse helak edebilecegi bildirilmistir. Gokteki glines ve ayin yasami
kolaylastirmasinda, gece ve giindiiziin ve mevsimlerin olusumunda ve diger

sayilanlarda Allah’in varligina deliller vardir.?!2

Allah, sayilan bu delillerle varliginin vacipligini ve birligini, noksanlardan ve
ortaklardan uzak oldugunu bildirmistir.?*® Tefekkir edenler icin goklerin ve yerin
yaratilmasinda Allah’in varligma deliller vardir.?** Ayetin tefsirinde goklerin

devretmesinde ve sirrinda ve yerin ise durgun olmasinda deliller oldugu

206 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 3/333.

207 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 14/260.

208 Mevla Muhammed Muhsin Feyz Kasani, el-Vafi (Isfahan: Mektebetii’l-Imam Emirii’1-Muminin
Ali, 1985), 1/309-310.

209 e]-Bakara 2/164.

210 Muhammed Sadiki, el-Beldg fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Kum: Mektebetli Muhammed es-
Sadiki et-Tahrant, 1998), 25.

211 el-Bakara 2/163.

212 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 1/209.

213 Sirazd, Serhu Usiili’I-Kaff, 1/267.

214 Al-i fmran 3/190.
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bildirilmistir.?*® Muhtemelen miifessir yerin hareketsiz oldugunu ve diger cisimlerin
ise hareket ettigini diisiinm{istiir. Bu sebeple de yerin durgun oldugunu yazmistir. Bir
bagka tefsirde ise akil sahiplerinin kalp ve akillartyla goklerde ve yerde Allah’in

varligina ve birligine delil olan hikmetleri tefekkiir ettikleri bildirilmistir. 2

Kur’an’da diger peygamberler gibi Hz. Ibrahim de tefekkiir etmistir. O
Allah’in degisime ugramasindan ve cisim olmasindan uzak oldugunu anlamis ve
“gékleri ve yeri yaratan Allah’a yoneldim™?'" diye dua etmistir. Bu da Allah’in

218 ortaya cikmistir. Bu sayede kavmini putlara ibadet etmekten uzak

ilhamyla
tutmaya calismis ve tevhide davet etmistir.?!® En‘am 6/74-83. ayetlerinde Hz.
Ibrahim’e Allah tarafindan verilen tevhid delillerinden bahsedilmistir. Ayetler fitrat
Ile sirkten uzaklasmay1 ve tevhidin hakikatlerini bulmay1 agiklamistir.?2° Sinni
kaynaklarda da Hz. ibrahim’in daha peygamberlik verilmeden babasini dalalette
addederek sirkten ve putlardan uzak durdugu bildirilmistir.??? Bu durumda Hz
Muhammed’in tiim dedelerinin tevhid ehli olmadig1 anlasilir. Zira Hz. Ibrahim, Hz.
Muhammed’in dedelerindendir. Demek ki tevhid ehli olmayan bir babanin

peygamber oglu olabilir. Zira Hz. Peygamber, Hz. ibrahim’in neslinden gelmis ve

Hz. ibrahim’in babas1 da miisrik olmustur.

Allah sadece yaratmakla kalmamis yarattiklarini devamli olarak kontrol
etmekte ve diizenlemektedir. Bu anlamda Allah gokleri ve yeri yaratan ve ona isini
emredendir.??? O her daim yeni bir ilahi tasarruftadir.?2® Allah goklerin ve yerin?24

her daim yenilenmesi ve nizamini temin etmektedir.?%°

215 Ebu’l-Feyz b. Mibarek Feyzl, Sevddiu’l-ilhdm fi tefsir keldmi’l-Meliki’I-Allam (Kum: Daru’l-
Menar, 1997), 1/365.

216 Muhammed Cevad Belagi, Aldii r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Miiessesetii’l-Bise (Kum: el-
Vicdani, ts.), ss. 1/269, 380.

217 el-En‘am 6/79.

218 g]-En‘am 6/75.

219 Sirazi, Serhu Usili’I-Kafi, 1/262.

220 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 7/155.

221 Ep(G MansQr Maturidi, Tevildti Ehli’s-Stinne, thk. MecdiBaslim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-llmiyye,
2005), 4/129.

222 Fussilet 41/12.

223 er-Rahman 55/29.

224 e]-Bakara 2/22; Yasin 36/33.

225 Sirazi, Serhu Usiili’l-Kaff, 1/176-182.
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Allah; Fussilet41/11-15. ayetlerinde “goklerin ve yerin yaraticisi” oldugunu,
“peygamber gonderen ve onlara kulak vermeyenlerin cezalandiricisi” oldugunu
bildirmistir. Allah, gokleri diizenleyen ve gerekli seyleri vahyedendir ve O her seye

kadirdir.22¢

Rahman 55/29. “O her giin bir istedir” ayetin tefsirinde nakledilen
rivayetlerde Allah’in ilk olarak Lehv-i mahfuzu yarattig1 ve her giin ona 360 defa
baktig1 nakledilmistir. Her bakista da yaratir, diriltir, 61diiriir, aziz ve zelil kilar ve

diledigini yapar. Bu anlamda O her giin bir istedir.??’

Bakara 2/22. ayette insanlarin fitratinin inkar edemeyecegi rububiyetine isaret
edilmistir. Ayette Allah 6nce gelenlerin de fitratinin aym oldugunu bildirdikten sonra
goklerin ve yerin fitratim1 6gretmistir. Sonra kendisinin rizik veren ve yaratici
oldugunu bildirmistir. Tiim bunlarla da halis tevhid tahakkuk eder ve ortaklar da

nefyedilmis olur.??8

Imam Sadik’a bir yaraticinin oldugunun delili sorulmus o, sdyle cevap
vermistir: “Bu durumda iki yol vardir. Ya ben onu mevcut iken yaptim, ya da yok
iken yaptim. Eger mevcut iken yaptiysam yoktan var etmemis olurum. Eger yok iken
yaptiysam, bu durumda da sen bilirsin Ki yok olan bir sey yapilamaz. Hal boyle iken
iclincii mana hasil olur. Bu da benim bir yaraticim vardir, O da Allah’tir anlami1
tagir.”??® Allah da bu durumu insanlarin hicbir sey olmadan m1 yaratildigim veya
kendilerini mi veya gok ve yeri mi yarattiklarini ve kendilerini baska yaratici mi1 veya
kendileri kendini mi yarattigim1 sormustur.?*° Zira onlar Allah’in emrine boyun

egmiyor ve yasaklarindan kaginmiyorlar.?3! Baskalar1 tarafindan yaratildiklarii¢in mi

Allah’a ibadet etmezler?232

226 T(sT, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 9/112.

227 Eb(i Hamza Sabit b. Dinar Semali, Tefsiru’l-Kur’dni’I-Kerim (Beyrut: Daru’1-Miifid, 1999), 320.
228 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Tefsiru 's-Sehristdni el-misemma Mefarihu’l-
esrar ve Mesdbihu’l-Ebréar (Tahran: Merkezii’l-Buhiisi’d-Dirasati li’t-Tiirasi’l-Mahtut, 2007), 1/205-
206.

229 7encani, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndageriyye, 21103-104.

230 et-T(r 52/35-36.

231 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 9/1415.

232 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 6/495.
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1.4. Ayetlerde Tevhidin Mertebelerinin Degerlendirilmesi

Imamiyye’de tevhidin dort mertebesi vardir. Bunlar; tevhid-i zat, tevhid-i
sifat, tevhid-i ef‘al ve tevhid-i asardir. Baska bir sozle, avam tevhidi, havas tevhidi,
hassu’l-has tevhidi ve ahassu’l-has tevhididir. Birincisi “la ilahe illallah” kelimesiyle
delillendirilir. Ikincisinin anlami ise “la huve illa huve”dir. Uciinciisii de “la havle ve
la kuvvete illa billah” kelimesiyle ifade edilir. Dordiinciisii ise mevcudat i¢inde
Allah’tan baska miiessir olmadigina isaret eder. ilk mertebedeki tevhidde imamiyye
diger mezheplerle ortaktir. ikinci mertebedeki tevhidde de bazi islam mezhepleriyle
ortaktir. Ugiincii hassu’l-has kisminda ise Imamiyye diger mezheplerden ayrilir. Bu
da zat, sifat ve ef‘al tevhididir. Aym1 zamanda doérdiincii kisim olan ahassu’l-has
tevhid kisminda da diger mezheplerden ayrilir. Bu da zat, sifat, ef‘al ve asar
tevhididir. Soyle ki Allah’in her cihetten tevhidine, zatinin tevhidine, sifatlarin
tevhidine inanmamiz gerekmektedir. Bu da onun sifatlarinin zatinin ayni olduguna

inanmak demektir. Onun zati sifatlarda bir benzeri de yoktur.?%

Imamiyye keldmini incelerken ozellikle ilk ddnem eserlerin, tevhidi
boliimlere ayirmadan inceleyen eserler oldugunu gérmekteyiz. Yukarida Zencani,
Tevhidi dort kistmda inceledigi gibi, Tabatabai ise ii¢ kistmda incelemistir. Bunlar
zat tevhidi, sifat tevhidi ve efal tevhididir. Yani her sey zat, esma ve ef‘al’in
kiyamiyla kdimdir.?3* Muzaffer ise tevhidi zat, sifat ve ibadet tevhidi olarak ii¢

kistmda incelemistir.?3®

Yukarida Imamiyye’de olan tevhidin mertebelerinden bahsettik. Klasik
kitaplarda tevhidi hadisler esasinda incelense de serhlerinde tevhidin kistmlarindan
bahsedilmistir. Sirazi, Allah’in zatinda bir oldugunu ve ortagi olmadigini, sifatlarinda
bir oldugunu ve sifatlarinin zatin1 gegmedigini ve fiillerinde bir oldugunu ve fiilinde
seriki olmadigin1 bildirmistir. Yukarida bahsedilen tevhidi asardan veya tevhidi
ibadetten ise bahsetmemistir. Kdinatta olan her seyin vasitali vasitasiz onun fiili

oldugunu bildirmistir.?3¢

233 Zencani, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndageriyye, 1/124-26.

234 Tabatabal, er-Resdilii t-tevhidiyye, 15.

235 Myhammed Riza Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye (Necef: Mektebetii’1-Emin, 1968), 38.
236 hk. Sirazi, Serhu Usili’l-Kafi, 1/251-256.
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[lim adamma yakisan meseleyi incelemek ve kars: tarafin goriisiinii tenkit
ederken hakaret etmemektir. Sirazi ise tevhid kismini incelerken Es‘arilerin tevhidi
sadece tevhidi ef‘al olarak degerlendirdiginden bahsetmis ve cehaletle suglamistir.
Bu aciklamaya gore tiim kotiliikleri, serleri, nebatatin fiillerini, sindirim ve defi
fiillerini Allah’a izafe etmistir. Aslinda ise bunlar faaliyette ve ilahlikta ilavelerdir
tevhidle alakasi yoktur. Sirdzi’ye gore Es‘ariler tevhidi zat, sifat ve ef*al’1
bilmemisler. Es‘ariler Allah’in varlig1 ve zat1 birligine ilave oldugunu séylemisler.
Zat1 ise varligiin illetidir, kabil ve fail olandir. Allah’in zaid iradesi oldugunu
zannetmisler Ki bu da zatin viicubuna zittir. Yine sifatlar1 tevhidinde de Es‘arf,

Allah’1n sifatlarinda da benzeri olmamasi bakimindan bir oldugunu bildirmistir.23’

Siinni kaynaklarda da tevhid Allah’in seriki mukabili ve benzeri olmamasidir.
Bu anlamda Allah fiillerinde tektir ve bunlari icra etmede kimse Ona ortak olmaz. O
zatinda birdir ve onun mukabili yoktur. Allah sifatlarinda birdir ve bu sifatlarda
mahliikatina benzemez.?*® Bu agiklamalardan Ehl-i Stinnet akidesinin tevhidi ef¢al,
zat ve sifat olarak {i¢ kisimda degerlendirdigi anlasilmaktadir. Agiklamanin aksine
Es‘ariler kulun fiillerini Allah’a ait saymamislardir. Kulun fiilleri kula aittir. Yiyen,
icen, duran ve oturan insanin kendisidir. Fiil Allah’in yaratma dahilinde olsa da
aslinda fiil yapana izafe edilir, icat edene degil. Kulun fiili Allah’1n kudretiyle hayata
gecer. Zira kulun fiilli miimkiin islerdendir. Her miimkiin olan da Allah’in
kudretindedir. Eger kulun kudretinde olsaydi tesir edenlerin sayist ¢ogalmis olurdu.
Bu miimkiin degildir.?®® Allah hakiki anlamda irade sahibidir. Insanlarin amelleri

iradelerine tabidir. Allah ise kadim ve ezeli irade sahibidir.24°

Nehcii’l-Belaga’da®** tevhid soyle anlatmistir: “Dinin bas1 marifettir,

marifetin kemali tasdikle olur, tasdikin kemali tevhidle olur, tevhidin kemali ihlasla

237 Sirazi, Serhu Usili’[-Kafi, 1/257.

238 Babirtl, Serhu akidetii’t-tahaviyye, 22.

239 Bilgi icin bk. Taftazani, Serhu’l-makasit, 41223, 228.

240 Abdulmelik Ebu’l-Meali Cuveyni, Liimau’l-edille fi kavdidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaat, thk.
Hiiseyin Muhammed ve Mahmud Hadyura (Beyrut: Alemii’1-Kitiib, 1987), 95-96.

241 Daftari’ye gére Miifid’in dgrencisi Serif er-Riza Hz. Ali’ye atfedilen Nehcii’l-Belaga kitabinin
hazirlanmasindan sorumluydu. bk. Daftary, Sii Islam Tarihi, 95.
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olur, ihlasin kemali de Allah’1n kendini vasfetmedigi sifatlar1 ondan nefyetmekle olur

ve onun tiim vasiflandig1 da sifat degildir demekle olur.242

Alem bir biitiindiir. Her bir cisim digerinin bir pargasidir. Alim cahile, cahil
de alime muhtactir. Zengin fakire, fakir de zengine muhtactir. Eger bu alemde iki
yaratan olsaydi bu dlem bozulurdu. Nasil ki bir beldenin iki yOneticisi olmaz, bu
alemin de iki yoneticisi yoktur. Eger kadim iki yaratici olsaydi bunlarin arasinda bir
bosluk olurdu. Bu durumda ii¢ kadim varlik olmus olur. Eger ii¢ kadim yaratict
olmus olsaydi bosluklarla birlikte bes kadim varlik olmus olurdu. Bunun da olmasi
miimkiin degildir. Bu tarz diisiinceler batildir. Hisam b. Hakem’e tevhidin delili
soruldugu zaman; “yaratilisin tam olmasi ve bunlarin nizam intizam i¢inde devam
etmesidir” diye cevap vermistir. Enbiya Stresi’nde “Allah’tan baska ilahlar olsaydi

yer ve gégiin diizeni bozulurdu. ”*® denilerek, ilahin tek oldugu bildirilmistir.24*

Enbiya 21/22. ayette bahsedilen alemin bir nizam i¢inde var olmasi ve devam
etmesi onun yaraticisinin birligine isarettir. Imam Sadik da Allah’in bir olmasinin

delilini yoénetimin devamli ve yaratilisin kimil olmasinda gérmiistiir. 24

Rivayet edildigine gore bir zindik EbG Abdullah’a gelir ve birtakim seyler
sorar. Bunun tlizerine Ebxi Abdullah soyle der: “Senin s6zlinden anlasilaniki tane ilah
vardir. Boyle olsa ikisi de kadim ve gii¢lii olur veya zayif olur. Veya biri gii¢lii,
digeri zayif olur. Eger ikisi de giiclii ise neden biri digerini defetmez ve hakimiyeti
ele gegirmez? Eger zannettigin gibi biri giiclii digeri zayif olsa onun bir oldugu sabit
olmus olur. Ikincisi ise agik bir acizlik icinde olmus olur. Eger sdylesen Ki o ikisi her
islerinde miittefikler veya her cihetten farklilar. Biz mahldkati bir nizam intizam
icinde, kdinati kendi akisinda bir tedbirin varligini ve uyumunu gorityoruz. Bunlar da
tek bir yoneticinin varligina delildir. Bir binaya baktiginda bunun ustasi oldugunu
anlarsin. Usta olmasa binay1 géremezsin.” Zindik: “Peki O, kimdir?” EbG Abdullah:
“O, bir seydir lakin esyaya benzemez. Onun bir cismi, sureti yok, hissedilmez, bes

duyu organiyla idrak edilmez, hayaller de onu tasvir edemez, zaman Onu eksiltmez

242 7encant, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 2/110.

243 el-Enbiya 21/22.

244 7encanl, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 2/107, 109,
245 Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, 3/334.
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ve degistirmez,” demistir. Yine Hisam b. Hakem, Ebli Abdullah’a sorar: “Allah’in
birligine delil nedir?” Ebl Abdullah: “Yaratmanin devamlilig1 ve yaratilmislarin
tamamlanmasidir.”?%® Allah bu konuda buyurmustur: “Eger yerde ve gokte Allah’tan
baska tanrilar bulunsayd kesinlikle yerin gogiin diizeni bozulurdu.”?*" Hz. Ali soyle
demistir: “Dinin basi1 Allah’1t bilmektir. Allah’1 bilmenin kemali tasdik etmektir.
Tasdikin kemali tevhiddir, tevhidin kemali ise Ona kars1 ihlastir. Ihlasin kemali ise
Allah’1 tim sifatlardan nefy etmekle olur. Hadis uzun olarak devam eder. Hadisin
ana fikri Allah’in Kur’an’da olan sifatlar disinda sifatlarla vasiflandirilmamasidir.
Hz. Ali, Hz. Peygamber’den sOyle bir rivayet nakletmigstir: “Allah’in doksan dokuz
ismi vardir ylizden bir eksik. Kim bunlar1 sayarsa cennete girer.” Bu hadisin

devaminda esmanin hepsi sayilir.24®

Hz. Omer’e bir kisi gelir sorar: “Ey Mii’minlerin emiri “Siibhanallah” ne
demektir?” O da; “Bu duvarin arkasinda biri var ona sorulsa cevap verir. O susarsa
ben cevap veririm.” Soru soran duvarin arkasindakinin Hz. Ali oldugunu gordii ve
ona sordu. “Hz. Ali; “bu Allah’1 tazim ve tiim miisriklerin dediklerinden tenzihtir.
Kul bunu dediginde tiim melekler ona dua eder.”?*® Bu rivayette Hz. Omer’in Hz.
Ali’ye saygili oldugu anlasilir. Lakin asil vurgulanmak istenen ise Hz. Omer’in Hz.
Ali’den az bilgili olmasidir. Ayn1 zamanda Hz. Ali’nin ilahi bilgiyle desteklendigi
konusuna da vurgu vardir. Imamiyye’nin Hz. Omer’e bakis1 malumdur. Lakin Hz.
Omer ise Islam’1m en bilgili sahabelerindendir. Bu rivayet Hz. Omer’den olumlu bir
rivayet gibi goriinse de aslinda onun ilimde Hz. Ali’den geri oldugunu vurgulamak
i¢in nakledilmistir. Yoksa Hz. Omer de bunun cevabini bilmektedir. Yine imamiyye
kaynaklarinda Hz. Omer’in isminin olumlu anlamda gegtigi rivayetlere rastlamamiz
miimkiin degildir. Bunun mukabilinde Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Hz. Ali’den belki

ylizlerce rivayet bulunmaktadir.

246 Seyyid Hasim Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Miiessesetii’l-Bi’se (Kum: Miiessesetii’l-
Bi‘se, 1994), 3/808-809.

247 el-Enbiya 21/22.

248 Tabatabai, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 24, 32.

249 Bahranti, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/8009.
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Miisriklerle tevhid ehli arasinda olan ihtilaf Allah’1n bir ve tek yaratici olmasi
konusunda degildir. Onlar da bunu kabul ediyorlar.?®® Tartisma mabut bir ilah
olmasindadir. Bu anlamda miisrikler diinyanin yonetiminin bir kisminin yonetiminin
Allah’a yakin varliklara havale edildigini iddia ediyorlar. G6gilin ve yerin Rabbi gibi
varliklara ibadet edilmesi gerekiyor ki Allah katinda kullarina sefaat etsinler ve
onlar1 Allah’a yaklastirsinlar. Bu sayilanlar Allah disinda ilahlardir.?®? Allah ise

kendisinden baska ilah olmadigini beyan etmistir.?%?

Varliklarin birbirine bagliligi ve alemdeki hikmet igeren bu nizam bir
yaraticisinin olduguna delildir. Goklerin ve yerin diizen i¢inde kalmasini saglayan da
bir tek O’dur. Bu konu da ayette vasfedilmistir.?®® Kiyamet giinii Allah bu nizami
bozacaktir. Yer ve gok kagit gibi bukilecektir.?®* Allah’in koydugu nizamindan
¢tkmamasi igin yerin cazibe kuvvesinden goriinmez bir direk vardir. Ayn1 zamanda
diger gok cisimleri de bu nizam igindedir.?>®> Abdullah b. Mesud gdklerin ve yerin
donmedigini bildirmistir. Ona gore eger donseydi dagilip giderdi.?®® Bu ayet sirkin ne
kadar kotii oldugunu bildirmektedir. Zira gokleri ve yeri yaratan ve koruyan O’dur.
Varlig1 miimkiin olan alem varolus sirasinda ve varliginin devamliliginda varligi

vacip olan birine ihtiyag duyar.?®’

I3

Matiridi de ayetin bir énceki “...gdsterin bana, yeryiiziindeki hangi nesneyi
yaratmiglar!”?®® ayetine cevap oldugunu bildirmistir. Bu anlamda Allah goklerin ve
yerin yaraticist ve koruyucusudur. Bunu Ondan baskasi yapamaz. Bu giice sahip

olmayan birine nasil ibadet edersiniz.?%°

Hz. Peygamber’e irade hakkinda soruldu: Hz. Peygamber; “mahlikatin

iradesi fiilden sonra ona raci olan zamir gibidir. Allah’1n fiilde iradesi ise bir benzeri

250 ez-Zuhruf 43/9, 87.

251 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 14/266.

252 g|-Enbiya 21/22; ez-Zuhruf 43/84.

253 Fatir 35/41.

254 Muhammed Nihavendi, Nefehdtii r-Rahman fi tefsivi’I-Kur’dn (Kum: Miiessesetii’l-Bise, 2006),
5/247.

255 Sadiki, el-Belag fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn, 439.

256 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kurdn, 8/437; Abdullah b. Mesud’un bu goriisiiniin ise giiniimiizde
gecerliligi kalmamistir.

257 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 17/55.

258 Fatir 35/40.

259 Matliridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 8/497.
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olmadan ihdas etmesidir. O, baskasindan nakletmeden, tefekkiir etmeden yaratir.
Allah’in iradesi fiilidir ve bundan baskas1 degildir. Bir ise sadece ol der, o da
oluverir. Bu olusta ise lafiz, dille konusma, fisildama, tefekkiir, ayn1 zamanda bu

durumun keyfiyeti de yoktur” buyurmustur.26°

Allah, ilahlikta ve ezeli olmasinda tektir ve Ona higbir sey benzemez. O, tek
mabuttur bu konuda Onun ikincisi ve ondan baska ibadete layik varlik yoktur. Bu
konuda da ehl-i tevhidin icmas1 mevcuttur. Buna sadece bazi nadir firkalar karsi
cikmigstir. Basra halkindan Eséari ekoliine mensup olan bir grup, Allah Teala’nin
kadim sifatlar1 oldugunu ve bunlarin da ne Onun ne ayni ne gayrt oldugunu
sOoylemisler. Bunlar Alim, Hayy, Kadir, Semi‘, Basir, Mutekellim ve Mirid
sifatlaridir. Yine Cenab1 Hakk’in kadim yiizii, kadim isitmesi, kadim gormesi ve
kadim iki eli vardir. Bunlar da ezeli kadimlerdir. Bu sozleri de daha 6nce Islam
tevhid ehlinden kimse dememistir.?®* Es‘ari kelaminda Ilim, Hayat, irade, Semi,
Basar ve Kelam Allah’1n ezeli sifatlari oldugu bildirilmistir. Allah Alim’dir lakin bu
Onun zatina ilave bir sifat degildir.?6? imamiyye ise Allah’in bizatihi vacibu’l-viicut
oldugunu ve cisimden, hulildan, terkipten ve noksanliktan miinezzeh oldugunu
bildirmistir. O, ilim, kudret, irade ve adalet gibi kemal sifatlarin1 kendisinde cem
etmistir. Onun hakiki sifatlar1 zatinin kendisidir. O birdir, tektir ve uluhiyet, kullukta
ve isinde seriki yoktur. Alemde Onun disinda olanlar Allah’in yarattigidir. Yaratma,
emretme, rizik vermek, 6liim ve hayat vermek sadece Ona aittir. Allah’tan bagkasina
inanan kafir, miisrik ve Islam halkasindan ¢ikmis olur.?%® Hz. Ali de soyle demistir:
“Her seyde var olan ve kendini beyan eden Allah’tm sen siiphansin, senden higbir
sey eksilmez, sen diledigini yapansin, mahlikatin hepsine yetisen Allah’im sen

miibareksin.”’264

Halife Me’mun, Imam Riza’ya kendisinden sonra gérev vermek istediginde
memurlarin1 toplamis ve onlarla konuyu istisare etmistir. Onlar da hasetten bunu

reddetmislerdir. Bunun iizerine Imam Riza bir hutbe vermistir: Allah’a dncelikli

260 Sehzevari, el-Akdid fi’l-Kurdn, 92.

261 Mfid, Evdilii’I-makalat, 4/51-52.

262 Bagdadi, Usilii'd-din, 113-115.

263 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/125.
264 Tabatabat, er-Resdilii t-tevhidiyye, 12.
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ibadet onu tanimaktir. Onu tanimanin/marifetin asl ise tevhiddir. Tevhidin nizami
ise Ondan aklin sahitligiyle sifatlarinefyetmektir. Tiim sifat ve mevsufbirlesiktir. Bu
birlesmenin sahitligi de sonradan var olmaktir. Sonradan var olanin sahitligi de ezeli

olmaktan imtinadir. Tiim bunlar ezeli olan Allah i¢in uygun degildir.?%®

1.4.1. Ayetlerde Tevhid-i Zat

flim, Semi‘, Basar, Kudret, Rab, Kadim, Aziz, Hayy, Gani, Halim, Adl,
Kerim, Hakim ve Malik Allah’in zati sifatlarindandir. Allah esyayr yaratmadan
bilinmemis ve duyulmamisti. Bundan sonra bilinir ve duyulur olmustur. Allah harici
bir uzva ihtiya¢ duymadan kendisi Semi‘ ve Basir’dir. Allah’in yaratmadan onceki

ilmiyle sonraki ilmi arasinda fark yoktur. Allah birdir ve Samed’dir.2%¢

Bir hadiste Cafer b. Muhammed’e tevhid sorulmus. O da sdyle cevap
vermistir: “Allah Birdir, Samed’dir, Ezelidir, Onu tutan bir golgesi yoktur, lakin O,
esyalar1 golgeleriyle tutar. Meghul olan1 bilir, her cahil tarafindan bilinir. Tek ’tir, ne
mahlikatinin i¢inde, ne de mahlikat onun i¢indedir.” Yine Cafer b. Sadik’tan su
rivayet gelmistir: “Allah ile mahlliku arasinda bir hicap yoktur. Ama mahlikat gizli
hicapla ortiildii ve gizlendi.” Allah’in gizli olmasi Latif olmasindadir ve zuhurunun

siddetinden gizli bulunmaktadir.?%7

Allah birdir esi ve gocugu yoktur. “Yahudiler "Uzeyr, Hristiyanlar Ts&
Allah’in ogludur” dediler. Bu onlarin agzindan ¢ikan sozleridir. 2% Ayetin tefsirinde
uzun bir hadiste Yahudi, Hristiyan, Dehriyye, putperestler ve Arap miisriklerinin Hz.
Peygamber’e geldiklerinden bahseder. Yahudiler Uzeyir, Hristiyanlar ise Isa Allah’in
oglu oldugunu iddia etmistir. Dehriyye ise esyanin baslangict ve sonu olmadigini
iddia etmistir. Putperestler de nur ve karanligin idare edici oldugunu ve Arap
miigrikleri de putlarin ilah oldugunu iddia etmistir. Her biri de bakalim Hz.
Peygamber ne diyecek, eger bize itaat etse, soyle deriz; “Biz senden daha once
gelmisiz ve daha dogruyuz” ve eger kabul etmezse, “sana diismanlik yapariz” diye

anlagsmiglardi. Hz. Peygamber ise kendi sirasinda sdyle cevap verdi: “Allah’a iman

265 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndageriyye, 21101-102.
266 Kuleyni, el-Kaff, ss. 1/261-265, 273.

267 Tabatabaf, er-Resdilii t-tevhidiyye, 13.

268 et-Tevbe 9/30.
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ettim ve onun ortag1 yoktur. Sizin dediklerinizi ise inkar ettim.” Bundan sonra da Hz.
Peygamber rivayette her birine dini ve mantiki agiklamalar getirmistir. Imam Sadik
sOyle aktarmistir; “Vallahi ti¢ giin gegmedi Ki bu gruptan yirmi bes kisi gelerek iman

etmistir. Her firkadan bes kisiydi.”?®°

Hz. Ali’den s0yle nakledilir: “En‘am Stresi’nde ii¢ gruba da reddiye vardir.
Dehriyye’ye reddiye, “Hamd, gékleri ve yeri yaratan,” kisminda, putperestlere
reddiye “karanliklar: ve aydinligi var eden Allah’a mahsustur,” kisminda, bunlar da
kendilerine nur ve karanligi idare edici olduklarini iddia ediyorlardi, Arap
putperestlerine reddiye “Béyle iken inkdr edenler baska seyleri Rablerine denk
tutuyorlar,”?”® kisminda. Bunlarda putlarimiz ilahtir diyorlardi. Sonra Allah Ihlas

Stiresi’ni inzal ederek Ona ortak ve evlat isnat edenlere reddiye vermistir.?’*

Aymi zamanda Allah, Thlas Stresi’yle onun nesebini soran Yahudilere cevap
vermistir. Allah; Ahad, Samed, golgesi olmayan, bilinmeyeni bilen, hissedilmez ve

dokunulmazdir.?2"2

Allah Reslli’niin séyle dedigi nakledilmistir: “Allah’in gazabi, Yahudiler,
Uzeyir Allah’mn ogludur, Hristiyanlar da Isa Allah’mn ogludur dediklerinde ve kim

benim kanimi doker ve Ehl-i Beyt’ime eziyet ederse bunlarin iizerinde artar.”?"3

Yahudi ve Hristiyanlar’dan Allah ve Resiliinii inkar edenler?’4 Allah’a evlat
isnat ederler.?’®> Allah onlara dinlerinde asir1 gitmemelerini ve kendine kars1 haktan
baska bir sz soylememelerini emretmistir. Isa Mesih sadece Meryem’in oglu ve

Allah’in kelimesi?’® oldugunu bildirmistir.2’” Ayette Ui¢ diyenlerin Hristiyanlar olup

269 fmamii’s-Salis Huseyin b. Ali, Tefsirii I-Imami’l-Hiiseyin Aleyhi’s-Selam et-Tefsiru ’I-Eseriyyii’'l-
Takbiki, thk. el-Hulv Muhammed Ali (Kerbela: el-Atebetii’l-Hiiseyniyye’l-Mukaddese, 2009), 162-
163; Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/396-403.

270 e]-En‘am 6/1.

211 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/766-767.

2712 Kuleynt, el-Kaff, 1/228-229.

213 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/767.

274 en-Nisé 4/150.

275 et-Tevbe 9/30.

276 en-Nisa 4/171.

217 Muhammed b. el-Hasan Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Dergaht
(Kum: Nesri’l-Hadf, 1992), 2/180.
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bunlar Allah, isd ve Meryem diyerek teslis inancini getirenlerdir. Isa ve melekler ise

sadece Allah’in kuludur.?’®

Imami miifessire gdre Tevbe 9/30. ayette bahsedilen sirk ibadet sirkidir.
Bundan ise ¢ok az bir iimmet kurtulabilmistir. Yahudi ve Hristiyan alimleri Uzeyir
ve Isa’min Allah’in hakiki oglu oldugunu kastetmemisler. Tevil anlaminda bunu
demisler ve bu sozleri kiifiir degildir. Aksine kafirlerin soziine benzemis olup
agizlarindan ¢ikmistir kalplerinden ¢ikmamistir. Bunu demelerinin sebebi
putperestlerin dikkatini ¢ekmek ve onlar1 dinlerine davet etmektir.?’® Bu aciklama
sirk olan bir durumu hafifletmek gibi anlasilabilir. Allah’a ¢ocuk isnat etmek biiytik
giinahtir. Rahman’a c¢ocuk isnat etmek sebebiyle gokler ve yer neredeyse
dagilacakt1.289 Matiiridi ise bu durumun Allah’a biiyiik biihtan oldugunu bildirmistir.
Hz. Peygamber onlar1 gegmislerinin yaptiklar1 hatadan donmeye davet etmistir. Bu
onlarin delil ve siibutsuz agizlariyla dedikleri bir sozdiir. Kendilerinden 6nce de
kiiftir ve sirk olarak buna benzer sézler denmistir. Muhtemelen burada Hristiyanlarin

sozil dnceki Yahudilerin sdziine benimsedigi agiklanmistir. 28!

Bazi putperestler meleklerin, bazilar1 cinlerin ve beserin Allah’in ¢ocugu
oldugunu iddia ediyorlardi. Hristiyanlar da Isa’min onun oglu oldugunu iddia
ediyorlardi. Bu da peygamber ve ogul olarak bazi konularda ilahla ayni durumlari
paylastig1 anlamim yiikliiyorlard1.?®? Allah’in higbir ortagi yoktur. Oyle olsaydi her
ilah kendi yarattigini alir, gotiirtir ve mutlaka birbirlerine {istlin gelmeye caligirlardi.
Gaybi ve gorilen alemi bilen Allah, onlarin yakistirdigi nitelemelerden ve kostuklari
ortaklardan cok yiicedir.?®® Bu ayetlerle Allah iki ilah var diyen putperestlere cevap
vermistir. Eger iki ilah olsaydi ihtilaf ederlerdi. Bunun yaratmak istedigini o biri
yaratmak istemezdi. Bu durum imkansiz ve olmayan bir durumdur. Yaratmak ve

diizenlemek bir olan Allah’a mahsus oldugu ortadadir.?8

218 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/1357.

279 el-Mukaddes Ahmed b. Muhammed Erdebili, Ziibdetii’I-beydn fi ahkdmi 'I-Kurdn, thk. el-Behdudi
Muhammed Bakir (Tahran: el-Mektebetii’1-Murtadaviyye, ts.), 39.

280 Meryem, 19/90-91.

281 Matiiridi, Tevilati Ehli’s-Stnne, 5/356-358.

282 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 15/61.

283 Miimindn, 23/91.

284 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 4/133; Kummi, Tefsiru 'I-Kummi, 2/93.
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Allah dini yaymak konusunda melekler ve peygamberlere baz1 gorevler ve
yetenekler vermistir. Bunun disinda kendi istekleriyle Allah’in igine herhangi bir
sekilde miidahale edemezler. Bu durum da ayetlerde ifade edilmistir. “De ki: "Bana
bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik Miisliiman oluyor musunuz?*®> Allah’1in Hz.
Peygamber’i segmesinin sebebi tevhidi agiklamasi i¢indir. Bu anlamda insanlarin da
sirkten uzaklasip tevhidi kabul etmesi gerekmektedir.?8® Ahbari tefsirlerden biri
yetin son kisminda gegen “Osalis o3l J287 “mslimOn” kelimesini bazi
rivayetlerde seddeli “dual O3l olarak “vasiyeti teslim edecek misiniz?”
anlaminda agiklamistir.?®® Bu yorumu Imamiyye tefsirleri bile kabul etmemekte,

ibadeti Allah’a has kilma ve baskalarina ibadet etmeme anlami vermektedirler.?2°

Enbiya Slresi “Onlardan biri, “Tanri O degil, benim!” diyecek olsa, biz onu

da cehennemle cezalandiririz.”?%°

ayetinde Kummi ve Bahrani ¢ok ilging agiklama
yapiyorlar. Ayette gegen ilah kelimesini imam olarak agikliyorlar. Soyle ki kim imam

olmadig1 halde kendinin imam oldugunu iddia etse yeri cehennemdir.?%*

Bu durumda kim imam olmadig:1 halde ben imamim dese onu cehenneme
atariz anlam1 ¢ikar. Bu da ayetin zahirl anlamina terstir. Bu ayetle ziddiyet teskil
eder. Zira imam ilah demek degildir. Eger bu kastedilseydi ayette acik olarak imam
veya buna yakin kelime gegerdi. Her firsatta ayetleri imamete delil getirmege ¢alisan

Imamiyye burada dogru tespit yapamamustir.

Ihlas Stresi de Allah’1n bir oldugunu bildirmekte ve inanarak ihlas Stiresi’ni
okuyanin ehl-i tevhid sayilacag1 nakledilmistir.?%? «...O, Allah tir, birdir tektir."?%
Ayette gecen “Ehad” benzeri olmayan tek anlamindadir. Kelime-i tevhidin ve

“Ehad” isminin de ismi azam oldugu ve Hz. Ali’nin savaslarda kullandig1 da

285 e|-Enbiya 21/108.

286 Fadl b. Hasan Tabersi, Tefsiru cevdmiu’l-cami, thk. Ebu’l-Kasim el-Girci (Kum: Merkezii
Idareti’l-Havzeti’l-Ilmiyye, 1991), 3/32.

287 g|-Enbiya 21/108.

288 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/467.

283 Nimetullah b. Abdullah Cezairi, Ukiidu’'l-mercan fi tefsiri’l-Kur 'dn, thk. Miiessesetii’d-Duha’s-
Sekafiyye (Kum: Ndru Vahiy, 2009), 3/325.

290 g|-Enbiya 21/29.

291 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 2/69; Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/814.

292 Kuleynt, el-Kaff, 1/230.

293 g|-fhlas 112/1.
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bildirilmistir. Strenin devaminda Allah’in ¢ocugunun olmadigi ve kendisinin de

29 Insanlarin insanlardan ve bitkilerin topraktan ¢ikmasina

dogmadig bildirilmistir.
benzer Allah’tan hicbir sey cikmamustir.?% fhlas Stiresi’nin inme sebebi Yahudiler’in
Allah’1n nesebini sormasidir. Allah, mahlikatin keyfiyetini anlamaktan aciz kaldigi
mabut ilahtir. O mahlikatin sifatlarindan da miinezzeh tek ilahtir. Ondan ¢ocuk veya

baska hicbir sey ¢cikmamis ve dogrulmamastir.%

Yaraticinin mahlikat eserleri ve gonderdigi peygamberler Onun varligina
delildir. Allah’1in bu yaratmada seriki yoktur. Selim fitrat ve sade dlem onun seriki
olmadigina delildir. Eger Allah’in seriki olsaydi bundan insanlarin haberi olurdu.
Bunu peygamberler de haber verirdi. Halbuki peygamberler Allah’in seriki
olmadigini haber vermisler. Hz. Ali de bu konuda ogluna sdyle tavsiye etmistir; “Ey
ogul eger Allah’in bir ortag1 olsaydi bunu nebileri haber verirdi ve bu ortagin hal ve

vasiflarini bilirdin. Lakin o, bir tek ilahtir. Kendini nasil vasfettiyse dyledir”.2%’

En‘am Siresi bu durumu izah etmistir. Araplar Allah’in yarattig1 cinleri Ona
ortak kosuyor ve Ona ogul ve kizlar da uyduruyorlardi. Allah, onlarin vasfettigi
seylerden yiicedir.?%® En‘am 6/99-101. ayetleri yeri ve gogii ve bunlarin igindekileri
Allah’1n yarattigin1 bildirmektedir. Esi olmadan onun nasil ¢ocugu olabilir sorusu
sorulmustur. Cinleri Allah’a ortak yapanlar?®® onlara ibadet ediyorlardi1.3%° Miisrikler
melekler Allah’in kizlaridir®®? diyorlardi. Allah ise bu kafirlerin haktan saptigini

bildirmistir.3%?

““Allah cocuk edindi” dediler. Hdsa! O bundan miinezzehtir. Bilakis,

goklerde ve yerde ne varsa yalmz O’nundur. Hepsi de O’na boyun egmislerdir” 3%

Allah bu ayetle ¢ocuk edinmedigini ve kotii sifatlardan miinezzeh oldugunu

294 g|-Thlas 112/2.

295 Sadik, et-Tevhid, 88-91.

2% Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 5/391-392.

297 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 2/108.
298 g|-En‘am 6/100.

299 gs-Saffat 37/158.

300 Kummt, Tefsiru’I-Kummi, 1/313-314.

301 ez-Zuhruf 43/19.

302 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 4/1218-219.

303 g]-Bakara 2/116.
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bildirmistir. Melekler ve Mesih onun yaratilmis kuludur.3%* Allah meleklerin, Mesih
ve Uzeyr’in yaraticis1 ve Malik’idir. Bunlarin hepsi Onun irade ve tekvinine boyun
egmislerdir. Bu vasiflar kendisinde olanlar Allah’la ayn1 cinsten olamazlar. Ogul ise
babasiyla vasiflart ayn olur.3°® Ehl-i kitap “Allah evlat edindi” soziinii ilk 6nce
peygamberleri tesrif etmek igin demisler. Sonra baba ogul libasini giydirmisler.
Allah ise goklerde ve yerde olanlarin kendine ait oldugunu diyerek buna karsi
cikmistir. Allah ogul ile baba arasinda olan benzerliklerden uzak oldugunu
bildirmistir.3°® Yahudi, Hristiyan ve miisriklerin dedigi gibi Allah’1in evlat edinmesi
ICin onun da mahliik gibi cisim olmasini gerekir. Allah cisim olmaktan yiice ve
minezzehtir. Bilakis onun evlat edinmeye ihtiyaci yoktur. Allah kendi kulunu neden
kendine evlat edinsin?3%" “Allah in bir evidt edinmesi olacak sey degildir. O, bundan
minezzehtir. Bir ise karar verdigi zaman ona sadece “ol!” der, hemen olur” 3%

Allah evlat edinmekten minezzehtir. Zira O bir seyin olmasini istese ona sadece ol

der.309

Tevhid-i zatin anlami, Onun zatinin bilinmesinin imkansiz olmasidir.
Buradaki bilme, a&rif ve ma‘raf arasindaki bilmeye nispet edilir. Allah’1 tanima ise
sadece isimlerini bilmedir, zatinin bilinmesi degildir. “Onlarin bilgisi ise Rahman 't
kusatamaz.”®*® Allah’1 herkes cabas1 kadar bilebilir. Tevhid-i zat tevhidin kemal
noktasidir. Burada kemale ulagsmak da muvahhidin hakimiyeti nispetindedir. Bu

811 «“Siiphesiz en son varis Rabbinedir.”3'? Allah’m

anlamda Allah s6yle buyurmustur.
kiinhiintiin hakiki manada bilinmesi imkansizdir. Onu hakiki anlamda idrak etmek de
mimkiin degildir. “Allah, énlerinde ve arkalarinda olani bilir. Onlarin bilgisi onu

kusatamaz.3'® Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tamimadilar...”*** buyrulmustur.

304 Fadl b. Hasan Tabersi, Mecmau’'I-beydn fi tefsiri’l-Kur an, thk. Muhammed Cavad el-Belagi
(Tahran: Mengtratu Nasir Hosrov, 1992), 1/365.

305 Alj b. Hiiseyin Amili,el-Veciz fi tefsiri’1-Kur’ani’1-Aziz, thk. Malik el-Mahmadi (kum: Daru’l-
Kur’ani’l-Kerim, 1992), 1/135.

306 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn, 1/261.

307 Mir Muhammed Kerim el-Aleviel-Hiiseyiniel-Musevi Bakivi, Kesfii'I-Hakdyik an Niiketi’l-Ayati
ve'd-Dekaik, ed. A. H. Pasazada, ¢cev. Ali Farhadov (Bakii: Kafkas Miisliimanlar1 Idaresi, 2014), 1/77.
308 Meryem 19/35.

30° Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 2/394/395.

310 Taha 20/110.

811 Tabatabai, er-Resdilii t-tevhidiyye, 15-16.

312 en-Necm 53/42.

313 Taha 20/110.
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Allah’1n kendisi disinda zatinin ne oldugunu anlayan ve bilen yoktur. Hz. Ali de bu
konuda sOyle demistir: “Allah’in azametini aklina gore takdir etme! Yoksa helak
olanlardan olursun. Yine; kim ki Onun hakkinda “»” ne igin derse Ona noksan
atfetmis olur. Kim de onun hakkinda “<«” ne zaman diyerek zaman atfederse Ona
bir noksan ilave etmis olur. Zira o, mahlikatin degisimiyle degismez ve sinirl

olanlarin sinirtyla simirlanmaz.”315

Taha Sdaresi’nde gecen “Allah onlarin onde olami ve arkalarinda olani
bilir'®*®  Ayetinin anlami sudur: Oniindeki haberlerden maksat gecmis
peygamberlerdir.  Arkalarindakinden maksat ise Mehdi el-Muntazar’in
haberleridir.3!” Bagka bir Imamiyye tefsirinde énlerindekilerden maksadin kiyamet
olaylar1 oldugu ve arkalarinda olanlardan maksat ise eskiden bas gostermis olaylar
oldugu bildirilmistir. Genel olarak anlam ise “onlar Allah’in bildiklerini bilemezler”
olarak agiklanmistir.3® Allah ise yaratmadan énce bile ilerde ne diyeceklerini ve
oldiikten sonra ne olacagim bilendir.?!® Diger tefsirler de 6nce olmus ve sonra
olacaklardan®?® bahsetseler de ayetin Mehdi el-Muntazar hakkinda oldugundan
bahsetmemislerdir. Bu durum miifessirin ayeti ferdi goriisiiyle tefsir ettigi anlamina

gelir.

Ziumer Suresi’nde bahsedildigi gibi Allah higbir sekilde vasfedilemez. O, ne
sekilde vasfedilirse bundan yiice ve miinezzehtir. “Allah’in kadrini hakkiyla
bilemediler. Kiyamet giiniinde yeryiiziiniin tamam: Onun elindedir. Gokler de Onun
kudretiyle diriilmiistiir.”3%* ayetiyle agiklanmistir. Ayette Allah yerkiirenin onun

elinde oldugunu bildirir. Bu, Allah’1 besere benzetenlere verilmis cevaptir. Halbuki

314 ez-Ziimer 39/67.

315 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndageriyye, 1/30-31.
316 Taha 20/110.

817 Bahranti, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/778.

318 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 7/210.

318 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 7/50.

320 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 3/321.

821 ez-Ziimer 39/67.
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Allah “Onu hakkiyla takdir etmediler” buyurdu. Sonra Allah kendisini yeryiiziinii
elinde tutmaktan kendisini tenzih etmistir. “Allah sirk kostuklarimizdan uzaktir’3%?
buyurdu. Ayette gegen sag taraftan maksat eldir. Elden de maksat kudret ve
kuvvettir.32 Ayette yerde ve gokte ne varsa hepsinin Onun miilkii oldugu, her seyin
giicii ve kuvveti altinda cereyan ettigi bildirilmistir.3?* Bazi tefsirlerde ise Allah’in
sag eliyle gokleri ve yeri tutmasinin sadece onun kudretinin biyiikliigiinii
gosterecegi, ne hakiki ne mecazi anlamda bdyle bir seyin tasavvur edilemeyecegi
bildirilmistir.3?5 Ayetin Havaricler hakkinda indigini yazan miifessirler olsa da%® bu

donemde heniiz Havariclerin olmamasi yorumun dogrulugunu sorgulamamiza neden

olmustur.

Allah zaman ve mekandan minezzehtir.32’ Allah ezelden beri Hayy’dir. O bir
sey yaratmadan 6nce de kuvvet sahibiydi. Yaratilan hi¢bir seye benzemez. Onun yon
ve smirt yoktur. Allah disinda her sey helak olacaktir.®?® Her seyi yaratan
Malik’tir,32° Onu uyku tutmaz,3*° Evvel ve Ahir’dir.33! Allah ezelden Bir ve Samed
idi ve hala da oyledir. Onun esi ve cocugu da yoktur.3®? Allah’in giizel esmasi
vardir.>3® Onun Habir, Cabbar, Ali, Aziz, Azim, Muktedir, Selam, Mii’min,

Miiheymin vb. isimleri vardir.33

Allah’in disinda her seyin helak olacagini bildiren ayet®*® Allah’in dininin

disinda her seyin helak olacagini bildirmistir. Allah’a ait olan “vech” yani yiizle ise

822 gz-Ziimer 39/67.

323 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 41727.

324 Muhammed b. Hiiseyin Serif Riza, Telhisu’l-beydn fi mecdzdti’l-Kur’dn, thk. el-Hiseyin
Muhammed Abdulgani (Beyrut: Daru’l-Advai, 1985), 287; ilmii’1-Huda Ali b. Huseyin, Tefsiru ’s-
Serifi’I-Murtazé - Nefdisii’t-te vil, thk. Miictebd Ahmed el-Misevi(Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-
Matbdat, 2010), 3/277.

325 Fahruddin b. Muhammed Tureyhi, Mecmau 'I-bahreyn thk. Ahmed el-HuseynT el-iskari (Tahran:
Murtedavi, 1995), 1/278.

326 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/498.

327 Feyz Kasani, el-Vafi, 1/349-351.

328 e]-Kasas 28/88.

329 el-A‘raf 7/54.

330 e|-Bakara 2/255.

331 Sadilk, et-Tevhid, 173-174.

332 Kuleynt, el-Kaff, 1/220.

333 g|-Isra 17/110.

334 pk. Kuleynt, el-Kaff, 1/275.

335 gl-Kasas 28/88.
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imamlar anlatilmis®*® ve bu kelimeden maksadin Hz. Peygamber ve imamlara itaat
ve imamlar oldugu bildirilmistir.33” Baska tefsirde ise “vech” kelimesinden maksadin
imamlar degil de Allah’in zat1 oldugu bildirilmistir.3*® Bizce dogru olan agiklama da

budur.

Allah her seyi 6rnegi olmadan yaratmistir.33° Bunlari alt1 giinde yaratmigsa da
bunlar1 bir anda bile yaratabilirdi. Burada her seyi sirasiyla yaratmada olan diizen
anlatilmaya c¢alisilmistir. Bir goriise gore ise bu durum meleklerin sira ile egyay1
yaratmasim bildirmektedir.3*° Miifessire gore Allah diinyay1 yerde sayilan alt1 giinde
yaratmigtir.*! Siinni tefsirde anlatilana gore ise bugiinler pazar giiniinden cuma
guniine kadar olan guinlerdir.3#2 ibni Abbas’a gore ise ahiret giinlerine géredir. Ahiret
giinleri diinya giinlerinin uzunlugu diinyaya gére bin yildir.3*® Bize gore de dogru
olan goriis bu gorlistiir. Zira diinyada olusum ve gelisim hala devam etmektedir. Bu

olusumun hiz1 oldukg¢a azdir.

Allah’1 uyku tutmas1®*** ve onun uyuklamasi1 Kayyum3*° ve Hay sifatlarina zit
bir durumdur. Eger Allah’in uyumas: Allah’in azametine zit bir durumdur.34®
Allah’1n esmasi®4’da Allah’in zatidir.3*® Allah’in esmasinin hepsi giizeldir ve Allah’a
isaret eder bunlarla Allah’a dua edilmelidir. Allah’1n isimlerinden kotii olan yoktur

zira Allah’a kotiilik yakismaz.

Bakara SOresinde ayete’l-kursiye sebeb-i nizul olarak Yahudilerin su sozii

nakledilir: “Allah gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1 yedinci yani cumartesi/sebt gilinii

336 Semall, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 259-260.

337 Sadilk, et-Tevhid, 149-150.

338 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 8/184.

339 el-A‘raf 7/54.

340 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 41422-423.

341 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/441.

342 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir Taber?, Camiu’I-beydn fi tefsiri’I-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Marife,
1991), 8/146.

343 Nasr b. Muhammed Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi - bahru’I-ulim, thk. Omer el-Umrevi
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 1/520.

344 el-Bakara 2/255.

345 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/139.

346 Muhammed Cavad Mugniye, et-Tefsiru I-kdsif (Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, 2003), 1/393.
347 |-Isra 17/110.

348 Tahrani Mir es-Seyyid Ali HairT, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi’l-Islamiyye, 1998), 6/277.
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istirahat etmistir.” Denildigi gibi Allah ayaklar1 iizerine oturmus degildir.34° Ayyasi
bahsi gecen ayetin tefsirinde Kiirsii hakkinda rivayetlere yer verse de tevhid

hakkinda rivayetlere yer vermemistir.

Hz. Ali’ye “kiirsii” hakkinda soru sorulunca su cevabi vermistir: “Yer, gok ve
bunlarda olan canlilarin hepsi kiirsiiniin i¢inde bulunmaktadir. Kiirsiiyii tagiyan dort
melek vardir. Yeryiiziinde agaglarin hepsi meyve verirdi ta ki Rahman’a ogul isnat
edildi. Rahman bundan yiice ve miinezzehtir. Bu sebeple gok parcalanip yer
yarilacakti ve daglar dagilacakti. Agaglar titredi ve azap inecek korkusuyla dikenler
olustu.” Durum bdyle iken Allah Resilii’niin siinnetini degismenin ve Hz. Ali’nin
imamet hakki vasiyetinden yiiz g¢evirmenin cezast ne olur? Kendilerine azap
inmesinden korkmuyorlar m1? Sonra “Allah’in nimetini kiifre degisip kavimlerini
cehenneme surikleyenleri gérmedin mi? "% ayetini okudu. “Vallahi biz Allah’mn
kullarina bahsettigi nimetiyiz. Kim kazanacaksa bizimle oldugu siirece kazanir”

dedi %!

Imamiyye’nin en baslica akidesi Hz. Ali ve imamlarin imametidir. Bunu
yukaridaki aciklamalardan da gorebiliriz. Ayetin tevhid ve kiirsiiden bahsetmesine
bakmayarak bu konuyu da imamet konusuna baglamalar1 imamiyye’ nin Kur’an’in

neredeyse tiim ayetlerinin anlaminda imameti gordiigli anlasilmaktadir.

Allah hareket etmez zira hareket sonradan yaratilmis bir fiildir. Keldm da
muhdes sifattir ezeli degildir. Allah var iken bir konusan yoktu. Allah’in hakiki
sifatlar1 zatinin aynisidir. Bu sifatlar ezelden onun tiiremeleri ¢ikmadan 6nce var idi.
Allah’1n kelam1 mahliktur. Allah’1n sifatlari tictiir. Selbi sifatlar Allah’1n bir olmasi,

izafi sifatlar rizik vermesi gibi, hakiki sifatlar Alim, Kadir olmasi gibi. 352

Imamiyye’ye gore Allah goziiyle goriir ve kulagiyla isitir diyenler sirke
girmis olur. Mahlikatin sifatlar1 ise Onun sifatlarina benzemez. Allah’1n bir mekani

da yoktur. Herkes helak olacaktir Allah harig.**® Onun disinda her sey mahliktur.3>

349 Ayyast, Tefsiru’'l-Ayydst, 1/137.

350 fhrahim 14/28-29.

351 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/518.
352 Sirazi, Serhu Usiili’I-Kaff, 3/208.

353 el-A‘raf 7/54.
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Allah’in mahlikat: hakkinda konusmak caiz iken Onun zati hakkinda konusmak

yasaklanmigtir.3*®

Imam Misa b. Cafer sdyle buyurmustur: “Siiphesiz Allah’tan bagska ilah
yoktur. O, niceliksiz, mekansiz, bir seyin i¢inde ve iizerinde olmadan Hay olandir.
Onun varliginin bir mekana ihtiyaci yoktur ve bu maksatla bir mekan da var etmemis
ve herhangi bir mekan da eskiden beri varolmus degildir. Esyay1 yarattiktan sonra

giiclenmis degildir. O, her zaman mutlak kadirdir.”3%®

Hz. Peygamber sOyle buyurmustur: “Allah go6zlerden saklandigi gibi
akillardan da saklanmistir. Mele-i Ala da sizin onu istediginiz gibi istiyor.” Onu tam
manasinda idrak etmek miimkiin degildir. Yine Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:

“Allah’1n yarattig1 hakkinda konusun lakin Onun zat1 hakkinda konusmayin.”*%’

izah edilen hususlardan anlasildigina gére Allah hakkinda konusmak onu
anlamak ve anlatmak i¢in olmalidir. Bu konugma da onun zati1 hakkinda olmamalidir.
Allah hakkinda daha ziyade kudreti, ilmi vb. sifatlar1 hakkinda tefekkiir etmek

Onerilmistir.

Misa Peygamberin Allah’1 gormek istemesi ve onun da goremeyecegini®®

bildiren3®® “Gézler onu idrak edemez...”%% ayetlerine istinat eden Imamiyye’ye gore
Allah’in acik gozle goriilmesi mimkiin degildir. Ehl-i Beyt imamlarindan da bu
konuda rivayetler vardir.3% Ayrica Allah’in ahirette de gozle goriilmesinin miimkiin

olmayacagi bildirilmistir. Bu su sekilde agiklanmistir: Diinyada iman Allah’1 gérerek

354 Sad(k, et-Tevhid, 140-142.

355 Kuleynt, el-Kaff, 1/231; Sadlk, et-Tevhid, 455.

356 Zencani, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 2/1101.

357 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/131.

358 el-A‘raf 7/143.

359 Sad0k, et-Tevhid, 119.

360 g]-En‘4m 6/103.

361 pk. MUfld, Evdilii'I-makalat, 4/57; Saddk, et-Tevhid, 98.
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degil de kesbi olan imandir ve gorerek iman edilmemistir.3®? Eger ahirette Allah’1
gorerek iman etmek iman sayilirsa bu durumda diinyada olan kesbi iman, iman
sayllmaz. Cilinkii bu onun ziddidir. Bu durumda diinyada Mii’min olmak mimkin

degil, zira diinyadayken Allah’1 gérmek miimkiin degil.363

Ahirette Allah’in goriilecegini bildiren mezhepler orada iman edilecegini
bildirmemislerdir. Iman sadece diinyada edilen bir eylemdir. Insan ahirete ya imanli
gider ya da imansiz. Oliim an1 geldikten sonra iman edilmesi s6z konusu degildir.
Imamiyye alimleri ise meseleni tenkit etmek icin sanki ahirette Allah’1n goriilmesiyle
iman edilebilecegi izlemini vermisler. Lakin meselenin asli sudur ki ahirette Allah’1
gordikten sonra iman edilmez, Allah’1t iman edenler goriir. Bir insan ahirete ya
Mi’min ya da kafir olarak gider. Orada Allah’1 gérmesi ya da gérmemesi iman
sayilmaz. Asil olan gérmeden iman etmektir. Bir de isin asli Kiyamet giinii Allah’t

1364 Mii’minler gorecektir.?®® Allah’in goriilmesi de aklen caiz

kafirler degi
goriilmiistiir.?®® Hadislerde de Kiyamet giinii ve cennette Allah’in goriilecegi
bildirilmistir.3®” Imamiyye’ye gore ise “Rabbine bakacaklar®®® ayetinde Rabbin
sevabin1 gorecekleri bildirilmistir.3®°® Mu‘tezile de Allah’in diinya ve ahirette

goriilmeyecegine inanmiglar.3"°

Miisa Peygamber’in Rabbini gormek istemesi iizerine®’* Allah daga tecelli
etmis ve dag pargalaninca Mlisa Peygamber vefat etmistir. Daha sonra Allah onun
ruhunu bedenine geri vermistir. Miisd Peygamber de tovbe etmistir.3’? Mufessir

ayetin tefsirinde Hz. M{sa’nin vefat ettigi ve tekrar ruhunun iade edildigini bildirse

362 Sadlk, et-Tevhid, 110.

363 Kuleynt, el-Kaff, 1/240.

364 g]-Mutaffifin 83/15.

365 el-Kiyamet 75/23.

366 Muhammed b. Ibrahim Bagdadi Hazin, Tefsiru’l-Hazin Liibabii’t-Te 'vil fi Medni t-Tenzil (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Fikr, 1979), 7/186.

367 Ebii’]-Hiiseyn Ibn el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru fhyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 80.

368 g|-Kiyamet 75/23.

369 Sadlk, et-Tevhid, 116.

870 Raffuddin Muhammed b. Muhammed ei-Mii’min Ceylani, ez-Zeriatu ila hdfizi’s-seria (Kum:
Daru’l-Hadis, 2008), 1/325.

311 el-A‘raf 7/143.

872 Ayyast, Tefsiru'l-Ayydst, 2/27.
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de ayetin aslinda gegen onun 6lmedigi sadece bayildigidir. Bagka mifessirler de

Allah’1n ebedi olarak goriilmeyecegini bildirilmistir.3"

Imamiyye tefsirlerinde Mutaffifin 83/15. ayette kafirlerin kiyamet giinii
Allah’in rahmet ve ihsanindan uzak olacagi bildirilmistir, Allah’in zatinin
goriilmesinden bahsedilmemistir.®”* Buna gore Allah bir mekana girmez ki orada
kendini kullarindan gizlesin. Ayette kastedilen Allah’mn sevabidir.’’® Siinni
tefsirlerde ise kafirlerin bu diinyada Allah’in ibadetinden uzak oldugundan
bahsedilmistir. Ciinkii onlar bagkasina ibadet etmistir. Allah’tan bagkasina ibadet
etmeleri onlarin Allah’a ibadet etmesine engel olmustur. Bazi miifessirlere gore ise
bu durum ahirette vuku bulacaktir. Ahirette kafirlerin Rabbiyle karsilagsmalari
engellenir, orada Allah’1 gérmek Mii’minlere hastir. Bazilarina gore ise Allah’in
rahmetiyle onlar arasinda engel vardir.®’6 Kiyamet 75/23. ayete Imamiyye tefsirleri
“Rabbine bakmak onun fazlin1,*"" sevabini ve cennetini ummak’ anlami vermistir.3®
Sunnt  tefsirlerde ise Mii’minlerin  Kiyamet giini Rabbine bakacaklari

bildirilmistir.3"

Imamiyye En‘dm 6/103. ayette gecen “basar” gérme kelimesinden yola
¢ikarak En‘am 6/104. ayette gegen “basar” kelimesine agiklama getirerek buradaki
gormeden maksadin gozle gérme olmadigini basiret ve bilgi sahibi anlaminda
oldugunu bildirmis ve kalbin vehimlerinin Allah’1t anlayamayacagi anlamini
¢ikarmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in Rabbini Necm Siresi’ne istinaden kalbi3®° ile
gordiigiinii*® bildirmistir®®? Bu durumda da ayetten maksat basiret ve bilgi ise neden

g6z anlami verilerek insanlarin Allah’1 géremeyecegi anlami ¢ikarilmistir sorusu akla

373 TQst, et-Tibydn fi tefsiri'1-Kur an, 4189; Haydar b. Ali Amili, Tefsiru I-Muhidi I-Azam ve 'I-Bahri’I-
Hadri fi Te vili Kitabillahi’l-Azimi I-Muhkem, thk. Muhsin el-MUsevi et-Tebrizi (Kum: Ndr Ali en-
Nar 2001), 1/417.

874 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 7/368.

875 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 5/300.

376 Matiridi, Tevildti Ehli’s-Stnne, 10/460.

877 TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/228-229.

378 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 10/601.

379 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin Razi, Mefatihu I-sayb (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1999),30/731; Ismailb. Omer Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Hiiseyin
Sesiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 8/287.

380 en-Necm 53/11.

381 Serif Riz4, Telhisu’l-beyan, 317.

382 Kuleyni, el-Kaff, 1/239; Sadilk, et-Tevhid, 112-116.
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gelmektedir. Ayrica kalplerin vehmi Allah’1 idrak edemeyecegi nakledilirken®® Hz.
Peygamber kalbiyle nasil gormiistiir? Siinni kaynaklarinda Hz. Peygamber’in
Rabbini gordigii bildirilmistir. Kendisine sorulmus o da bir nur gordiigiini

bildirmistir.38

385 ayetine istinaden Allah’in

Imamiyye mezhebi “gdzler onu idrak edemez.
ne bu diinyada ne de ahirette goriilmeyecegini soylerler. Ayette gecen gozlerden
kastin da kalp gozii oldugu beyan edilmistir.38 Bahrani de, ayette bahsi gecen goz
kalp g6zudir demistir. Basar kelimesi “Rabden size gercekleri gosteren deliller
geldi. Kim géziinii agar ve hakki idrak ederse kendi hayrinadir”3®" ayette kalp gozi

anlaminda kullanilmstir. Fiziki gozler ise Allah’1 asla goremez. 388

Kuleyni’ye gore bahsi gecen Taha 20/110, “Onu gdzler goremez™3° ve

“Onun hichir benzeri yoktur % ayetlere esasen O gozle goriilemez.”3%!

Sirazi diinyada nebilerin bile Allah’1t géremeyecegini bildirmistir. Diger
Imamiyye miifessirlerin aksine sadece Hz. Peygamber miragta hicapsiz Allah’1
gordiigiinii bildirmistir.%? Saddk’un naklettigi rivayette ise Hz. Peygamber’in
Allah’1n azametinin nurunu kalbiyle gérdiigiinii nakletmistir.3%3 Bu iki goriis arasinda
bir tezat vardir. Birinde Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigii, birinde ise kalbiyle

gordiigi bildirilmistir. Ehl-1 Siinnet kaynaklarina gére de Hz. Peygamber bu diinyada

383 Kuleyni, el-Kaff, 1/245-256.

384 k. Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebti Hatim, Tefsiru Ibn Ebii Hatim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib (el-Mettebetii’1-Asriyye, ts.), 10/3318-3319.
385 g|-En‘am 6/103.

386 Ayyasi, Tefsiru’'l-Ayydsi, 1/1373.

387 g|-En‘am 6/104.

388 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/1466.

389 g|-En‘am 6/103.

390 eg-Stird 42/11.

391 Kuleyni, el-Kaff, 1/238-239.

392 Sirazi, Serhu Usiili’[-Kaff, 1/255.

393 Sadik, et-Tevhid, 108.
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Allah’1 gormiistiir.% Allah ahirette gorllecek ve Mii’minler onu cennette bas

gozleriyle tesbih, keyfiyyet ve aralarinda mesafe olmadan gorecekler.3%

Kainatta Allah’in varliginin delilleri vardir. Bunlara her seyin ¢ift olarak
yaratilmas1,3%® goklerin ve yerin yaratilmasi®®’ ve hayvanlarin varliini ornek
verebiliriz. Kim derse ki Allah mahlikata benzer veya Ona el, ylz ve goz atfeder
veya diinya semasina iner veya cennet ehline ay gibi goriinlir bu sahis kafir
muamelesi goriir. Bu sahis yaraticinin noksan sifatlardan miinezzeh oldugu
hususunda cahil kalmistir. Imam Bakir'in dedigi gibi Allah’a mahlikatin
vasiflarindan higbirini veremeyiz. “Allah kiyamet giinii mahlikata goziikiir” s6zii de
kafirlere layiktir. Allah’in cismani oldugunu ifade edenler veya Ona cismaniyet
atfedenler ayet ve zayif hadislerin zahirinde donup kalan ve akillarini kullanmayan,
istiare ve mecazi bilmeyen kimselerdir.®%® Imamiyye bu aciklamalarinda ve diger
kaynaklardaki aciklamalarindan anlasildigina gore Allah’in ne bu diinyada ne de

ahirette gozle goriilemeyecegini kabul etmistir.

Allah ahirette gozle gorulecek diyenlerin Ehl-i Siinnet oldugunu bildikleri
icin Imamiyye alimleri onlar1 kuflrle itham etmislerdir. Miisliimanin baska
Miisliiman1 tekfir etmesi dogru degildir. Halbuki bunun bir yorum farki oldugu
bildirilebilirdi. Buna benzer tekfir iddialar1 ¢coktur. Yeni yazilan eserlerde bu gibi
tekfir ifadelerine yer vermemek gerekir. Bunun giizel 6rnegini Bakiivi’nin Kesfii’l-
Hakayik adli tefsirinde gore biliriz. Bakiivi eserinde mezhepler arasinda olan

ihtilaflar1 aradan kaldirmaya yénelik ¢alismalara ¢ok yer vermistir.3%°

Tevhid-i zat olarak isimlenen bu kisim, insanin fitri olarak miisahede

ettikleriyle ve anladiklartyla Allah’in varligini idrak etmesidir. Bunlari anlayan insan,

394 Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, Ru 'yetullah, thk. lsmail Mebruk (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an,
ts.), 22.

395 Muhammed b. Abdurrahman b. Hamis Muhammed, el-Fikhu'l-ekber es-serhu'l-miyesser ale'l-
Fikheyni'l-Ebsat ve'l-Ekber el-mensubeyni li Ebi Hanife (el-imaratii’l-Arabiyye: Mektebetii’l-el-
Furkan 1999), 53.

3% er-Ra‘d 13/3.

397 Al-i fmran 3/191.

398 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/121-22, 25.

399 Bu konuda bk. Rovshan Suleymanov, Azerbaycan 'Ii Sit Miifessir Bakiivi 'nin Kesfii'I-Hakayik Adl
Tefsirinde Taassuptan Uzak Dini Ve Sosyal Islah Onerileri (Yayimlanmamis: Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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Ona boyun egmenin de lizumunu anlar. Lakin iyinin ve kotlinlin anlagilmasi ve
sorumlulugun olmasi icin de ilahi beyana ihtiya¢ vardir. Iste bu iiciincii kisim
Tevhid-i zati olarak adlandirilir. Mutlak velyet, niibiivvet ve Islam seriat1 bu islerin
hepsini ikame etmektedir. Ylnus Siresi’nde gecen, “Hanif olarak dine yonel ve sirk

edenlerden olma™*

% ayeti de bu anlatilanlara ornektir.*®t Ayette gecen “hanif”
kelimesi “istikamet ve hakka meyleden” anlamindadir.*®? Ayette “miisriklerden
olma” seklinde Resiile hitap edilse de asil muhatap insanlardir.*°® Ayette insanlarin

Islam’a yénelmeleri istenmistir.*%*

Asagida yer alan ayetteki “fitrattan” maksadin tevhid oldugu rivayetlerde
agiklanmastir. “... Allah ininsanlariiizerinde yarattigi fitrata simsiki tutun...*% Ali b,
Hiiseyin de fitrattan maksadin kelime-i sehadet oldugunu beyan etmis ve sOyle
demistir: “Maksat Allah’tan bagka ilah olmadigini ve Hz. Muhammed’in Onun
restlii oldugunu ve Hz. Ali’nin de velityyullah oldugunu kabul etmektir.*°¢ Ayetin
tefsirinde ayette gegen “hanif” kelimesinden maksat “imamet”, “fitrattan” maksat ise
“tevhid” oldugu bildirilmistir.*%” Miifessir “hanif” kelimesinin anlaminin “imamet”
oldugunu bildirse de bunun nasil bu anlama geldigini agiklamamistir. Tabatabai ise
tevhid dininin fitrattan oldugunu bildirmis ve bu agiklamalarinda fitratin imamet
anlamina geldiginden bahsetmemistir.%® Razi ise Allah’1n emrettigi fitratin aklin ve

seriatin gerektirdigi deliller ve dinin kendisi oldugunu bildirmistir.4°°

Tevhid, hiikim koyanin sadece Allah oldugu anlamina da gelmektedir.
Cahiliyye zamaninda insanlar hayvanlara kendilerinden haram ve helal hiikmii

koyuyorlardi bunu kastederek “Allah Bahire, Sdibe, Vasile ve Ham diye bir sey

400 Y{inus 10/105.

401 Tabatabal, er-Resdilii ‘t-tevhidiyye, 17.

402 Muhammed b. Ahmed Ibn Idris, el-Miintehab min Tefsiri’l-Kur’an ve 'n-Niiketii'I-Mustahraceti
min Kitdbi’t-Tibyan, thk. Mehdi er-Recai (Kum: Kitabhane Umami Hazreti Ayetullah el-Uzma
Merasi Necefl, 1989), 1/393.

403 e]-Vaiz Mahmd b. Muhammed Hiiseynl, Dekdikii 't-te vil ve hakdikii’t-tenzil, thk. Cihanbehs Cliya
(Tahran: Merkezi Pejihesi Mirasi Mektab, 2001), 249.

404 Mugniye, et-Tefsiru 'I-kdsif, 4/198.

405 er-R0m 30/30.

406 Tabatabal, er-Resdilii t-tevhidiyye, 17-18.

407 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 4/341.

408 Tabatabarl, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an, 7/91.

409 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4175.
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mesru kilmamistir. Lakin, inkdrcilar Allah’a yalan soyliiyorlar.”*%  ayeti
indirilmistir. Araplar bir seferde iki yavru doguran deveye “vasalat-vasile” derler ve
onun kesimini helal gérmezlerdi. Bir deve on yavru dogurursa ona “Saibe” derler ve
binilmesini ve kesilip yenmesini helal saymazlardi. Ayn1 zamanda “Fehl” en biiyiik
erkegi de helal saymazlardi.*'! Koyun bes kez kuzuladiginda ona “Bahira” derlerdi.
Altinct kuzulamada ise onu put icin ayirirlar ve onun otlamasina ve su igmesine
serbestlik getirirlerdi. “Vasile” ise bir koyun bes kez kuzulayip altincida ikiz
kuzulay1p biri disi biri erkek olursa disiyi putlar i¢in ayirirdi ve bunun etini kadinlara
haram kiliyorlardi.*'? “Saibe” bir nezirden dolay1 serbest birakilan deve olmakla
birlikte cahiliye zamaninda bir kisinin oglunu azat etmesidir. Ona “diledigin yere git
senin mirasindan bana bir pay yoktur” der. “Senin sugundan da bana bir sey yoktur”.
Buna da bir sahit tutardi. EbGi Cafer’den nakledilen bir rivayette ise “Saibe” Allah
disinda velisi olmayan sahistir. Allah kimin velisi ise, Restilii de onun velisidir. Allah

Reslii’niin velisi oldugu imam Ali de onun velisi ve varisidir.**®

Tevhid konusunda buna benzer rivayetlere rastlanmaktadir. Tevhid ve sirk
konusuna ait ayetlerin imamet konusuna samil edilmesi imametin tevhidden daha

onemli oldugu izlenimini vermektedir. Halbuki Islam’1n en énemli konusu tevhiddir.

1.4.2. Ayetlerde Tevhid-i Ef¢al

Allah ezelden Alim ve KAdir idi sonra irade sahibi olmustur. Irade sahibi
olmak da murat edilenin olmasiyla olur. Onun ilmi iradesi anlamina gelmez bunlar
farkli seylerdir. Allah’in ilmi dilemesinden 6nce gelir.*'* Buradan anlasilan odur ki
onun irade sifati hadistir. Allah’in iradesi iyi islerin Ondan sudur etmesidir. Kotu
isler ise kotiiliigiinii bildigi icin Ondan sudur etmez.4!® Allah’in Alim ve Kadir gibi
zati sifatlar1 Irade, Mesiet/Isteme, Gadap ve Riza gibi fiili sifatlarla aym degildir.
Allah ezelden bu yana irade ve mesiet sahibidir demek caiz degildir. Ama Allah
ezelden bu yana Alim ve Kadir’dir demek caizdir. irade ve Mesiet fiili sifatlardandir.

Ezelden beri Allah’in irade mesiet sahibi olduguna inanan tevhid ehli degildir.

410 e]-Maide 5/103.

11 Ayyast, Tefsiru’l-Ayydst, 1/1347.

412 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/188.

413 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’I-Kurdn, 2/372-373.
414 Kuleynt, el-Kaff, 1/264-268.

415 Sirazi, Serhu Usili’l-Kafi, 3/221-222.
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Allah’1n dilemesiyle insan dileyebilir. Allah’in verdigi kuvvetle de farzlar1 eda eder
ve verdigi nimetlerle masiyete gii¢ yetirir. Insanin basina gelen iyilikler Allah’tan,
kotulukler ise nefsindendir.#'® Bunun anlami ise Allah’in iyiliklere daha layik ve
kulun da kétiiliiklere daha layik olmasi ve onun yaptiklarindan sorulmamasi1*!’ ve
kulun sorulmasidir. Allah kula hiir irade vermistir. Bu iradeyle de sevab1 ve cenneti
hak eder durumdadir. Bu hiir iradeyle yapilan kétiiliikklerden de sorumludur. Allah
ilmine taalluk eden her seyi istemistir. Lakin Allah sirk kiifiir gibi istedigi bazi

seylerden raz1*'® degildir.*t°

Iyilik ve kotiiliigiin kaynagini beyan eden ayetin®?® tefsirinde nakledilen
rivayette Allah’in iyiliklere, kulun ise giinahlara daha layik oldugu beyan edilir. Bu
da su sebepledir ki Allah yaptiklarindan hesaba gekilmez, kullar ise ¢ekilir. Kullar
Allah’1n kendisinde yarattig1 kuvvetle giinah isledigi i¢in giinaha daha layiktir. 4

Kummi tefsirinde bu konuda imamlardan rivayetler nakledilmistir. lyilik ve
kotiilik Allah’1n kitabinda iki ¢esittir. Birinci iyilikten maksat saglik, rizik, bolluk ve
nimet anlasilir. Kotiiliikten maksat da hastalik, korku, aclik ve siddet anlasilir.4??
Ikinci iyilikten maksat ise kullarin fiilleridir.*?® Kétiiliikler de ayni sekilde kullarin
fiilleriyle ilgilidir.*?* Bu agiklamalara gore ayetin tefsiri soyledir: Sen ne kot
ameller yaptiysan diinya ve ahiretteki cezasini ¢eker ve bunlar kendi nefsindendir.
Hirsizin eli kesilir ve zani de recmedilir. “Her sey Allah katindandir’in anlami ise

iyilikler; saglik, afiyet ve bolluktur. Kétiiliikler ise giinahlarin cezalaridir. ?°

Allah Adil ve Kerim’dir. O, hidayetini herkese samil kilmis, ibadeti emretmis
ve masiyeti yasaklamistir. O, kullarina nimeti bahsetmis, onlara ihsan ile muamele
etmis ve kimseye giiclinlin yetmedigini yiilklememistir. Allah’in isinde abes, halkinda

tutarsizlik ve fiilinde cirkin olan s6z konusu degildir. Kullar1 fiillerine ortak

416 en-Nisa 4/79.

417 el-Enbiya 21/23.

418 @z-Zimer 39/7.

419 Sad(k, et-Tevhid, ss. 148, 338-340.
420 en-Nisa 4/79.

421 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/258-259.
422 g|-A‘raf 7/131.

423 ¢]-En‘am 6/160.

424 en-Neml 27/90.

425 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/144-145.
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olmaktan miinezzehtir. Kullarini bir ise zorlamadan da yiicedir. Kullarin isledikleri
giinahlarin cezasi harig, kimseye azap etmez. Zerre kadar zuliim etmez ve eger bir
iyilik yapilirsa onu artirir. Allah’in fiilleri dedigimizde buraya kaza, kader, beda,
saadet, sekavet, haber, hidayet, dalalet, mesiet, irade, kizma, liziilme ve benzeri
durumlar girer. Her fiil varlik aleminde tahakkuk eder. Bu fiil bas gosterirken de
Allah tim yokluktan, maddenin kirlerinden uzak olur. Haricgte ne fiil varsa hepsi
onun fiilidir. Bu durumun ayetlerden delilleri mevcuttur.#?® En‘am Stresi’nde soyle
buyrulur: “Iste sizin Rabbiniz Allah’tir. Ondan baska hichir ilah yoktur. O her seyin
yaraticisidir.”*?" Her seyi yaratan Allah oldugu ve tiim yaratma gibi sifatlari
cemettigi icin ibadeti de hak etmektedir.#?® Sayilan yaratma gibi vasiflar1 kendinde

cemeden sadece Allah’tir baskas1 olamaz. Bu durumda Ondan baska ilah yoktur.42°

“Allah diledigi seye ol der o da hemen olur.”*3° Bu olusta lafiz, tefekkiir ve
dille konusma yoktur. Allah’in iradesi onun fiilidir. Allah ilk 6nce iradeyi yaratmis

ve iradeyle de diger seyleri yaratmigtir, 43!

Allah’in ol sozilinii demesinden maksat dlemin yaratilmasini istemesi ve
hilkmetmesidir. Allah neyin yaratilmasini istese ve hiikmetse o an gecikmeden
olur.**2 Allah’1n yaratmasinda bir misal alma ve dnceden bir 6rnegi bulunmaz. Bir isi
dilediginde hemen olur ve tedri¢ s6z konusu degildir. Allah’a nasil evlat isnat

edinilebilir ki bunun olusumunda terbiye ve tedri¢ s6z konusudur.*33

Kul iradesi kalbi bir istektir. Kul irade ettikten sonra yaratma guci yoktur.
Allah’1in iradesi ise sadece fiili ihdas etmesidir. Allah acele etmez, soluklanmaz ve
tefekkiir etmez. Bu vasiflar mahlikata ait olup Ondan nefyedilmistir. Allah’iniradesi
fiilidir. Bir seyi diledigi zaman sadece ol der oluverir; lakin burada ne s6z ne

konusma, endiselenme ve diisiinme sdz konusudur.*3

426 Mufid, Evdilii'I-makalat, 4/57-58.

427 e]-En‘am 6/102.

428 Taberst, Mecmau'I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 4/532; Taberst, Tefsiru cevdamiu’l-cami, 1/401.
429 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur'dn, 7/291.

430 el-Bakara 2/117.

431 Sad(k, et-Tevhid, 147-148; Kuleynf, el-Kafi, 1/269.

432 Bakiv1, Kesfii'I-Hakayik, 1/78.

433 Tabatabarl, el-Mizdn fi tefsiri’lI-Kur ’dn, 1/261-262.

434 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/315.
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Allah, Kur’an emirlerini isitip itaat etmeyi ve teslim olmay1 murat etmistir.
Bunu aklin kabul etmesini zorunlu kilmamistir. Yani akla ters diisse bile teslim
olmak ve itaat etmek esastir. Allah’in fiillerindeki iradesi fiillerinin aynisidir.
Mabhlikatin fiillerindeki iradesi ise fiillerin olusmasindaki emridir. Bu konuda da
Ehl-i Beyt’ten ve imamlardan deliller gelmistir.**® Kulun bir fiili yapmaya glct
yetmesi/istitaat ise Allah’1n ona gii¢ vermesiyle belirir. Kaderiyye nin dedigi gibi kul

fiili yapmada ya da terk etmede hiir degildir.*3®

Bir rivayette kul ve Allah fiilinin agiklamasi soyledir: Allah dedi: “Ey Adem
sen benim mesietimle kendi nefsine bir seyi isteyebildin. Benim verdigim kuvvetle
farzlarimi eda ettin. Benim verdigim giicle masiyete karst durabildin. Seni ben
duyan, isiten ve giiclii kildim. Sana ugrayan giizellikler Allah’tandir. Yiizlestigin
kotiiltikler kendi nefsindendir. Bu da su sebepledir ki: ben hasenata senden daha
lay1gim sen ise kotiiliikklere benden daha layiksin. Ben yaptiklarimdan sorulmam,
onlar ise yaptiklarindan sorulurlar.” Bu kutsi hadis 6z olarak Allah’in fiillerini beyan

etmistir. Fiillerin hepsi 6zellikle giizelleri Allah’tandir.*’

Bu fiiller goktur ama bunu iki baglik altinda toplayabiliriz. Birincisi mahlikat
icin gerekli seyleri yaratmaktir. Bu, yeryliziinii dort giinde yaratan Allah’1 inkar
etmemeye davet eden*3® ayette beyan edilmistir.**® Yeryizinin dort ginde
yaratilmast kullarin bu durumdan teeniyi 6grenmesi i¢indir. Yoksa Allah bir anda
bile bunu yaratabilirdi.**° Yine Allah her sehirde farkli yiyecekler yaratti ki insanlar

baska sehirlere gitsin ve riziklarini arasinlar. 44

Olaylar aleminde iki olgu vardir. Biri kesin kazadir Ki hi¢bir degisiklik kabul

etmez ve ertelenmez. Bir de kader vardir ki gereksinim ve sebeplerinde erteleme ve

435 Mufid, Evdailii’l-makalat, 4/53.

436 Sadik, et-Tevhid, 344-345.

437 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 58-59.

438 Fussilet 41/9-10.

439 Tabatabaf, er-Resdilii ‘t-tevhidiyye, 59.

440 Thn idris, el-Miintehab, 2/243.

441 g|-Huseyin b. el-Hasan Curcani, Celdli’l-ezhdn ve celdli’l-ehzan tefsiru Gazir, thk. Celaliddin
(Tahran: Danisgah, 1958), 8/229-230.
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degisme kabul eder. Bir de beda vardir ki eskiyi yok edip yenisini yerine

getirmektir.442

Bu konuda so0yle bir rivayet nakledilmistir: “Allah bir seyi murat etse onu
takdir eder. Eger takdir ederse hitkkmeder (kaza), eger hilkmederse onu icraata sokar.
Bagka bir rivayette de Ebi’l-Hasan kolesine sdyle dedi: “Kader hakkinda konusma!”
O da “kader hakkinda konusmuyorum lakin sunu diyorum. Allah’in irade ettigi,
istedigi, hikkmettigi ve takdir ettigi olur.” Hz. Ali dedi ki: “Hayir dyle demezdim
lakin sOyle derdim. Sadece Allah’in diledigi, irade ettigi, takdir ve hiikkmettigi olur.
Mesiet nedir bilir misin? Hayir. Allah’1in bir seye yonelmesi. Irade nedir bilir misin?
Hayir. Mesietini tamamlamasi. Kader nedir bilir misin? Hayir. Kader bir tiir enine
boyuna ve ebedi bir miihendisliktir. Allah bir seyi isterse onu murat eder, murat etse
takdir eder, takdir etse hiikkmeder hiilkmetse hayata gecirir.” Yukarida anlatilanlara,
Kur’an’dan su ayetleri 6rnek verebiliriz.**® “Allah diledigini yapar."*** “Gercekten
biz, her seyi bir 6l¢ii ve dengede yarattik.”**® Iste bu ayetlerde Allah’1n dilemesinden
ve fiillerinden bahseder. Ibrahim 14/27. Ayette Allah’in kafire hidayet vermeyecegi
ve onlara miihlet verip sonunda diledigi cezay1 verecegi bildirilmistir.**® Aym
zamanda salihlere de miikafatin1 verecegi ve Allah’in bir sey dilemesine ve
yapmasina bir engelin olmadig1 agiklanmustir.*4” Kamer 54/49. ayette de Allah her
bir cezay1 suca uygun olarak verdigini bildirmistir.**® Sadece cezalar hesaplanmistir

insanlarin hayatlar1 ve diger seyler de bir 6l¢iiye gore takdir edilmistir. 44

Kader konusunda Allah’in dalalete diisiirmesi ve bedbaht kilmasi kulun
ameline bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kulun kendisinde kétiiliik varsa ve koti
isler yapiyorsa, Allah da onu hak yoldan uzaklastirir, layik oldugu yere yonlendirir.

Miinafikiin stiresi’nde bu konu agiklanmistir:*%° “Ciinkii Allah, fasiklar toplulugunu

442 Tabatabal, er-Resdilii t-tevhidiyye, 65.

443 Tabatabal, er-Resdilii 't-Tevhidiyye, ss. 65, 70.

444 [brahim 14/27.

445 e|-Kamer 54/49.

446 Tabersi, Mecmau'I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 6/483.

447 Mugniye, et-Tefsiru l-kdgsif, 4/445.

448 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 9/460.

449 Mekarim Nasir $irazi, Tefsiru Niim(ine (Tahran: Daru’1-Kiitiibi’l-Islamiyye, 1991), 23/76.
450 Tabatabar, er-Resdilii ‘t-tevhidiyye, 73.
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dogru yola iletmez. ”*>* Tabatabai’nin a¢iklamasina yakin bir agiklama da Matiiridi
yapmistir. Buna gére fasigin fiski devam ettigi siirece Allah ona hidayet etmez. 452
Yine Bakara Siresi, “Zaten Allah zdlimler toplulugunu hidayete erdirmez,*>
ayetinde zulmiin dolayisiyla kul amelinin hidayete engel oldugu ifade edilmistir. Bu
engelin sebebi onlarin amellerinde haddi asmalaridir. Bu sebeple Allah onlara
hidayet vermez.*** Tiim bu durumlarin sonucu “Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar

455 ayetinde agiklaniyor. Bu durum da Allah’in onlara

kendilerine zulmediyorlard,
zulmetmedigini ve kendilerinin yaptiklarindan dolayr dalaleti hak ettikleri
bildirilmistir. Zaten devaminda gelen ayette kendi yaptiklarinin kotiiliigii onlara
ulastigr bildirilmistir.**® Siinni tefsirlerde Aayetle ilgili Sia tefsirlerine yakin
acgiklamalar verilmistir. Zira Allah helak etmekle o kavimlere zulmetmemistir. Onlar
sirk kogmakla kendilerine zulmetmistir. Bu yaptiklar1 sirkten dolay1 onlara ceza

verilmistir.*®” R4z ise onlarin bagina gelenlerin sebebinin kiifiir ve peygamberleri

inkér oldugunu bildirmistir.458

Kader konusunda iki baslik vardir. Birisi sabit kader ki kesinlikle degismez.
Biri de maddi nizam ki bu da degiskendir ve sabit degildir. Insan da kendi amellerini
secmekte serbesttir. O ister iyilik yapmakta isterse de kotulik yapmakta hur iradeye
sahiptir. Imamlardan nakledilen rivayetler sdyledir: Islam’da ne cebir var ne de
tefviz, lakin bu iki durum arasinda orta yol vardir. Allah mahltkatina giinahlara gore
cebir uygulamaktan ve sonra onlara azap vermekten kaginir ve onlara karsi ¢ok

merhametlidir.””4%°

Bu konuda bircok ayet mevcuttur. “Allah’in dilemesi olmadikca siz

dileyemezsiniz.”#%° dyetinin tefsirinde Ahbari tefsirler imamlarin Allah’1n nurundan

451 e]-Minafikan 63/6.

452 Matliridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 10/25.

453 e|-Bakara 2/258.

454 Tabersi, Mecmau 'I-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/136.

455 en-Nahl 16/33.

456 Fadl b. Hasan Taberst, Terclmetl tefsirii Mecmeu'I-Beyan, thk. Muhammed Miifah, ¢ev. Hiiseyin
en-NQrf el-Hemadant (Tahran: Ferahani, ts.), 13/252.

457 Abdurrahman b. Ali Ibn Cevzi, Zadii I-mesir fi ilmi t-tefsir, thk. Abdurrazzak el-Mehdi (Beyrut:
Déru’1-Kitabi’l-Arabf, 2001), 2/558.

458 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20/203.

459 Tabatabaf, er-Resdilii ‘t-tevhidiyye, 90-91.

460 g|-fnsan 76/30.
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ve Sia’nin ise onlardan yaratildigini bildirmistir. Allah imamlar sayesinde insanlara
azap eder veya miikafat verir. imamlar Allah’mn yeryiiziindeki hiicceti ve insanlar

461 Anlatilan rivayetten sanki Allah’in iradesi imamlarin iradesine

lizerine emanidir.
tabidir anlami ¢ikar. Lakin esas olan Allah’in iradesi ve kudretidir. Ayette olan
iradeden maksat, kulun istedigi giinah ve miibah isleri Allah’in istemesi degildir.
Ciinkii Allah kolaylik ister zorluk istemez.*%? Masiyet ve kiifiir en biiyiik hatalardir.
Allah kullar1 i¢in bunu istemez.%%® StinnT kaynaklarda da ayette bahsedilen iradeden

maksat ibadetlerde olan irade*®* ve Allah’a dogru tutulan yoldur.4®®

Allah’in bir seyi istedigi anda olmasi**® Onun kudretini ve gicln
gostermektedir.*®” Varliklardan hicbir sey bu olusuma engel olamaz. Ciinkii onlar
itaat eden durumundadirlar.*6® imamiyye Allah kelAminin yani Kur’an’in muhdes
yani yaratilmis olmadigini bildirmistir. Buna gore Kur’an mahlik olsaydi “ol” emri
de yaratilmis olmas1 gerekirdi. Eger bdyle olsaydi “ol” emrini bagka bir “ol” emriyle
yaratmasit gerekirdi ki ilanithaye bu durum boyle devam edeceginden bu
imkansizdir.*%® Her ne kadar miifessir Allah keldiminin muhdes olmadigini bildirse de
Miifid’e gore ise Allah’in keldmi muhdesdir. #7° Aynmi durumu Kurtibi de
bildirmistir. O Allah’in mahlikatinin yaratilmis oldugunu ve onun “ol” emri ve
kelaminin ise mahlik olmadigin1 bildirmistir. Bu durum da Kur’an’in mahlik

oldugunu sdyleyenlerin sdziiniin dogru olmadigini bildirmistir.**

Imamiyye’ye gore kullar miikellef oldugu siirece Allah kullar1 igin din ve

diinya islerinde en iyi/aslah olan1 yapar. Allah kimi zengin kildiysa onun i¢in aslah

461 Ebi’1-Kasim Furat b. ibrahim b. Furat el-Kafi Furat el-Kaff, Tefsiru Furéat el-Kafi, thk. Muhammed
el-K&zim el-Mahmadi (Tahran: Miiessesetii’t-Tabi ve’n-Nesr, 1989), 529.

462 e|-Bakara 2/185.

463 T(st, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 10/221; Muhammedb. Ali Ibn Sehrasub, Miitesdabihii’l-Kur dn
ve muhtelifuh (Kum: Bidar, 1959), 1/138.

464 Yahya b. Ziyad Ferra, Me “dani 'I-Kur ‘dn, thk. Muhammed Ali en-Neccar ve Ahmed yQsuf en-Necati
(Kahire: el-Heyetii’I-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’1-Kiitiib, 1979), 3/220.

465 Tabert, Camiu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 29/140.

466 Yasin 36/82.

467 Hiiseyin b. Ali Ebu’l-Futlh Razi, Ravdu’l-cindn ve rithu’l-cindn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Mehdi Nasir - Muhammed Cafer Yéahiki (Meshed: Asitdn Kudsi Radva, 1987), 16/171.
468 Tabersi, Tefsiru cevdamiu’l-cami, 3/399.

469 Ali b. Huseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Mrtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 3/244.

470 MUfid, Evailii’I-makalat, 4/52.

471 Muhammed b. Ahmed Kurtdbt, el-Cdmi “ Ii ahkdmi’l-Kur’dn (Tahran: Mensgiirati Nasir Hosrov,
1986), 7/222.
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olan1 yapmistir. Hasta ve saglam kilmasi da bdyledir. O, kime liituf yaptiysa bunu
kereminden dolay1 yapmistir. Allah’in bir fiili yaratmasi, lakin bundan kimsenin
yararlanmamasi1 caiz olmaz. Eger bilse Ki yasattigi zaman tovbe edecek onu vefat
ettirmesi caiz olmaz. Iste bu sebeple miikellefiyet olmadan nimet verme babindan
cennette yaratilis caiz degildir. Eger boOyle olursa arada kesinti olurdu. Bu da
miikellef kilmadan nimet vermeye girerdi ki Allah bundan munezzehtir. Allah’t
bilmek, peygamberleri ve imamlar1 bilmek kesbidir. Allah’1, peygamberlerini ve tim

gaip olanlar1 bilmek sadece iktisab/kesb yoluyla olur.*"?

1.4.3. Ayetlerde Tevhid-i Esma

Kur’an ve stinnette Allah’in esma ve sifatlarindan bahsedilir. Bunlar {izerinde
diistinmek ve onun kudretini anlamaya g¢alismak gerekir. Allah Zatiyla Hay’dir,
Kadir’dir ve Alim’dir.*”® Beser esyanin hakikatini hakiki anlamda idrak edemezse de
Ondan ortaya ¢ikan eserleri anlar. Allah’in sifatlarin1 tam olarak idrak etmek

miimkiin degildir. Onun sifatlarinin idraki beser idrakinin iistiindedir.*"*

“Ahad” kelimesi “Allah kesin olarak tektir” olarak ag¢iklanmistir. Hz.
Peygamber de bu konuda s0yle buyurmustur: Allah nurdur ve onun gélgesi yoktur.
Allah ilimdir ve Onda cehalet yoktur. Allah’in hicbir benzeri, dengi, ortagi,
destekgisi ve yardimcisi yoktur. Allah’in keyfiyeti bilinmez, Ona adet ismi verilmez,
O ctizlere bolinmez ve Onun artig1 eksigi bulunmaz. Allah Samed’dir herkes Ona
muhta¢ O kimseye muhta¢ degildir. Allah dogmamistir. Mecusilerin dedigi gibi
giines, ay ve yildizlar Onun ¢ocuklar1 degildir. Kureyslilerin dedigi gibi melekler
Onun kizlar1 degildir. Ayet bunlarin hepsine cevap niteligindedir. Allah dogmamustir.
O higbir sulbe ve rahme yerlesmemistir. Onun higbir benzeri, misli ve dengi

bulunmaz. Nimet verdikleri kullarindan da hic¢biri Ona denk olabilmez. 4"

Allah’in sifatlart1 Onun zatimin kendisidir. Bu sifatlar Onun zatina farkli
haysiyet ve cihetler vermez. Allah tim kemaliyle mutlak vahdaniyyet ve ahadiyyet

icindedir. Onun tim esma ve sifatlart bir olan zattan bahseder. Onun zat1 bir¢ok

412 Mufid, Evaili’I-makalat, 4/59-62.

413 Mufid, EvailiiI-makalat, 4/52.

474 Zencanl, Akadidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/28.
475 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/448-449,
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zatlar ve sifatlari cem eder durumda degildir. Bilakis Onun isimleri bir agiklama ve
fiilleri de bir ¢esit anlatmadir. Allah’in disinda olan canlilarin ise hayati, ilmi ve
kudreti zatinin kendisi degildir. Bu vasiflarla bazen vasiflanir bazen da onu kaybeder,

bazen azalir, bazen da ¢ogalabilir.*"

Kim Allah bir cisimdir dese onun arkasinda namaz kilinmayacagi ve ona
zekat verilmeyecegi bildirilmistir. Allah bir cisim degildir, tiim cisimler muhdestir,
Allah ise muhdes degildir.*’” Allah tektir ve benzeri yoktur. Kadim’dir, Evvel ve
Ahir olmaya devam eder. O, Alim, Hakim, Adil, Hayy, Kadir, Gani, Semi‘ ve
Basir’dir. Mahlikatin vasiflariyla vasiflanmaz. Allah cisim degildir. Onun bir sureti
yoktur, cevher ve araz degildir. Onun agirlik ve hafifligi, hareket ve siikuneti, zaman
ve mekani, benzeri ve ziddi, esi ve ¢ocugu, seriki ve dengi yoktur. Akil onu ve

sifatlarini tam olarak idrak edemez.*’8

7419 3yetinin anlami soyledir: Allah’in bir

“O’na benzer hi¢bir sey yoktur.
cismi ve sureti yoktur. Onun kefyiyetini kendisinden baskasi bilemez. Onun sinir1
yoktur, duyu ile bilinmez, dokunulmaz ve onu higbir sey ihata etmez.*3° Allah
mahlikatina benzemez. Miisebbihe’ler Allah’1 mahliikatina benzetirler lakin Allah

mahlikata benzemekten miinezzehtir. Tevhid konusunda en iyi kaynak Kur’an’dir.48!

Bahsi gecen ayetin*®? tefsirinde Hz. Hiiseyin’den nakledilen rivayette
farzlarin en faziletlisinin kulun Rabbini tanimasi ve Ondan baska bir ilahin,
benzerinin olmadigini ikrar etmesi ve onun yok olmayacagini bilmesi oldugu
nakledilmistir.*®® Bir rivayette de Allah ibadet yeri segilmesi icin ayagim
Beytiilmakdis’in {izerine koydugunu soyleyenlere itiraz edilerek Allah’in bir
benzerinin olmadigin1 ve onu vasfedenlerin vasiflarindan uzak oldugunu

484

bildirmistir. Allah vasfedilen tiim sifatlardan miinezzehtir. Ona higbir sey

476 Zencant, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 2/103.

477 Sad(k, et-Tevhid, ss. 101, 104.

478 Zencanl, Akadidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1125, 28-29.
479 eg-Slird 42/11.

480 Sadlik, et-Tevhid, 98.

481 Kuleynt, el-Kaff, 1/247.

482 eg-Slird 42/11.

483 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-Hlseyin, 257-258.

484 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/59.
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benzemez.*%5 Bu aciklamalardan da Imamiyye akidesinin tesbih ve tecsimden uzak

oldugu anlagilir.

Nicelik nazariyla Allah’1 arastiran helak olur. Onun nerede oldugu da
bilinmez. Ona mekan izafe edilmez. Yahudinin Hz. Peygamber’e Allah’in nerede
oldugunu sormasi iizerine Hz. Peygamber Allah’in her yerde oldugunu bildirmistir.
Mekéanla mahdut olan bir seyin i¢inde degildir.*®® Sonradan varolan bir hayat
olmaksizin Allah hayat sahibidir. Bu hayat zati ve ezeli bir hayattir. O, bir sey insa
etmeden de Melik, insa ettikten sonra da Malik’tir. Allah i¢in bir sinirlama. O,
zamanla yaslanmaz, ¢linkii zaman Allah’in i¢in gecerli degildir. Allah i¢in zaman,
mekan s6z konusu degildir. Onun bir sinir1 yoktur. O niceliksiz evvel olandir, ayni
zamanda mekansiz ebedi olandir. Allah’1n zAtindan baska her sey helak olacaktir. 48’
Yaratma ve emretme sadece Allah’aaittir. Allah’in sifatlari zatina aittir ve zatina zaid
degildir. Her bir akil, sifat ve mevsufun mahlik olduguna sahittir. Mevsufun sifata
ihtiyact Allah’in kamilligine zittir ki bu sifat olmasa olmazdi. Sifatta mevsufa
mubhtagtir. Mevsuf olmasaydi sifatta olmazdi. Takdim olunan mevsuf ve kemali i¢in
Allah’averilen sifat ihtiya¢ ve olusum i¢indir ve mahliktur. Bu ikisinin yaraticisi ise

sifat ve mevsufsuz olmalidir zira bu ikisi de mahliktur.*®

Sadtk’a gore insanlar Allah’in keyfiyeti hakkinda soruldugunda “Onun bir
benzeri yoktur’48® ayetiyle ve Onun duymasim ve diger vasiflarim sordugunda ise

yine “O isitendir ve bilendir”**° ayetleriye cevap vermek gerekmektedir.4%!

[lmin illeti kusatmaktir. Cehli gerektiren de gayb ilmidir. Kim daha ¢ok ilim
elde ederse daha iyi bilir. Allah ise kendi disinda olan her seyi, zatini, vasfini,

varhigin, fiillerini ve sifatlarim ilmiyle ihata eder. Iste bu varlik Alim olur.*%

Olusmadan once Allah tiim esyay1 bilmektedir. Hi¢bir olusum yoktur Ki

Allah onu olusumundan 6nce bilmesin. Bilinen ve bilinmeyen her seyin hakikatini

485 Tabatabali, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn, 11/110.

486 Kuleynt, el-Kaff, ss. 1/234, 236.

487 e]-Kasas 28/88, Ayetin tefsirinden yukarida bahsedilmistir.
488 Zencant, Akdidii’l-Imamiyye el-Isndaseriyye, 2/1101-102.
489 eg-Shird 42/11.

4% e|-Bakara 2/137.

491 Sadak, et-Tevhid, 95.

492 Zencant, Akdidii’l-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/129.
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Allah bilir. Yerde ve gokte ne varsa Ona gizli kalmaz. Akli ve nakli deliller ve Ehl-i

Beyt’ten gelen rivayetler bu meyandadir.*®3

Kudret bir seyi varolus, beka, adalet bakimindan ihata etmektir. Allah’1n zati
tim noksan vasiflardan miinezzehtir. Cenab-1 Hakk’in tiim noksan sifatlardan
miinezzeh olmasi vaciptir. O, Adil’dir ve bu adalet de Onun tiim fiili noksanliklardan
miinezzeh olmasiyla olur. Adalet, Allah’in siibiti sifatlarindandir. Allah higbir
hiikiimlerinde zalim degildir. Allah hakim’dir ve fiilleri de hikmete layik olmasi
gerekir. Allah’in Kemal sifati vardir. Bu durumda da Onun zulmetmekten uzak
olduguna hilkkmetmemiz gerekmektedir.*** Zira Allah kullar i¢in zuliim istemez.4%
Bu ayet de diinyada olan biitiin zuliimler Allah’in iradesiyle olur diyen Cebriye’ye
reddiye niteligindedir.**® Ayn1 zamanda ayet ceza ve helakin adalete gore oldugunun
ifadesidir.4%” Allah kullariin kiifiir etmesini istemez.*°® Lakin kullar peygamberlerin

ilettiklerini inkar ederek kendilerine zulmederler.4%°

Allah’1 sadece Kur’an’da gegen veya Hz. Peygamber’in isimlendirdigi veya
Hz. Peygamber’in halifelerinin isimlendirdigi isim ve sifatlarin disinda adlandirmak
caiz degildir. Bu konuda da Ehl-i Beyt’ten bir¢ok delil varit olmustur. Allah Semi*,
Basir, Rain ve Miidrik’tir. Allah’in bu vasiflara layik olmasimi isitme yoluyla
ogrenmekteyiz. Aslolan Allah’in vasiflarinin manasina bir sey ilave etmeden
bilinmesidir.>® Bir rivayette Hz. Peygamber yukari bakarak dua eden sahsa
“gdzlerini ¢ek zira sen onu géremezsin” buyurdugu nakledilmistir.>°* Imamiyye’nin
Allah’in ne bu diinyada ne de ahirette goriilmesinin miimkiin olmadigina
inandigindan bahsetmistik. Lakin burada dikkatimi ¢eken husus Allah’in gozle
goriilmesinin  miimkiin  olmamas1 neredeyse tevhidin tiim kisimlarinda

aciklanmasidir. Ayni zamanda Allah’inisim ve sifatlarinitevhidin tiim kisimlarindan

ayni sekilde zikretmisler.

493 Mufid, Evdilii 'I-makalat, 4/54-55.

494 Zencant, Akdidii’l-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/29-30.

495 Mii'min, 40/31.

496 Tabersi, Mecmau'I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 8/813.

497 Tabersi, Terciimetii Tefsirii Mecmeu 'I-Beyan, 5/421.

498 @z-Zlimer 39/7

499 Curcant, Celali’l-ezhdn ve celdli’l-ehzan tefsiru Gazir, 1/221.
500 Miifid, Evailii’I-makalat, 4/53-54.

501 Sadik, et-Tevhid, 107.
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Miifid, Allah’mn Adil olmaya kadir oldugu gibi, bunun ziddini1 yapmaya da
kadir oldugunu bildirmistir. Yalniz O, zuliim, haksizlik ve kétii olant yapmaz. Allah,
olmayacagim bildigi seyi yapmaya kadirdir. Zitlarin cem olmasi ve buna benzer
muhal seylerin olmasi1 gibi. Allah’in isimleri kullara verilmez. Allah Halik’tir,
mahlik olan bir isi yapar, yeni is icat eder, ve kazanir. Lakin onlara yaraticidirlar

soziiniin sdylenmesi caiz degildir. Bu vasif Allah’in vasfidir mahlikata verilmez. %%

Allah’1n zat1 tesbihten uzaktir. O, yoktur demeyiz veya esya gibi bir esya da
degildir. Bu durumda Onun zat1 iki sinirdan uzaktir. Mutlakiyet ki Onun sifat1 yoktur
denmez. Tesbih sinir1 ki bu veya diger sekilde mahliikat1 gibi vasfi var denmez.

Onun sifatlar1 sadece bu iki durum arasinda bir durum olarak degerlendirilmelidir.%%

Tevhidi zati, ismi ve fiili olarak {lice ayirmistik. Zati tevhidin tasavvur ve
aciklamadan uzak oldugunu beyan ettik. Tevhid-i esma konusunda ise akli ve nakli
delilleri beyan edelim. Allah tiim varlik kemaline sahiptir. Allah’in bu vasiflari
mevcut olan tiim kemali ihata etmektedir. Allah bu kemalatla muttasiftirve bunlar da

Onun esmasidir. Isim de sadece zattan bazi dzellikleri alarak olusur.5%*

Allah ismi tiim kemal sifatlar1 cem etmis ve tiim noksan sifatlari
uzaklastirmistir. Bu hakikati de tiim peygamberler ve filozoflar ve Islam diisiiniirleri
tasdik etmistir. Hakiki Tanr1 birdir. Onun kemal ve kudreti sonsuzdur. Bu durum da
vacib bir mertebedir. Tevhidi en kdmil olarak da Hz. Muhammed ve onun temiz

ailesi teblig etmistir.°%

Allah’1n isimleri arasinda en sereflisi “Hiive/O’dur”. Rahman gibi isimler

Onun zatina isaret etmezken “Hiive” zatina isaret eder ve tiimiinii bildirmektedir.5°¢

Allah’in zati esmasi yaninda Ondan daha sonra sudur eden yaratma, rizik
verme, rahmet, kerem, liituf, baslatma, ihya, 6ldiirme, hasr ve bagka miiteahhir fiili
sifatlar vardir. Bu esma Onun zatindan fiil makaminda ayrilir. Eger O, rizki farz

kildiysa bunu yapan zatin kendisidir. Bu durumda fiili isimler de zati isimlerin bir tiir

502 Mifid, Evailii'I-makalat, 4/56-59.

503 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 2/1103.
504 Tabatabali, er-Resdilii t-tevhidiyye, 23-24.

505 Tabatabafi, er-Resdilii t-tevhidiyye, 16-17.

506 Sirazi, Serhu Usiili’l-Kaff, 1/265.
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tecellisidir. Fiili isimlerin hepsi de zati isimlerde mevcuttur. Yalniz bu isimlerin

zattan ayrilmasina ihtiyag duymus ve ayirmistir.%%’

Allah’in esmas1 once zati ve fiili sifatlar ve siibati ve selbi sifatlar olmakla
hususi ve umumi sifatlar olarak ikiye ayrilir. Esménin bu tiir taksimine delalet eden
bir¢ok nakil mevcuttur. Allah’in zati, tiim tayin olunan seylerin kaynagidir ve O,
ehadiyyat makamiyla miisemmadir. Bundan sonra siibiti tayinler ortaya ¢ikar. Bu da
[lahin kendisi olmasidir. Sonra geri kalan tayinler ortaya ¢ikar. Bu hakikatlerin hepsi
de Onun zatinin yaninda hazir bulunur. Sonra ilim ortaya ¢ikar. Bu kamil varligin
baslangicidir. Ilim de kudretin tayiniyle ortaya cikar. Ilim ve kudretin tayiniyle de
hayat ortaya ¢ikar. Sonra da geri kalan tayinler ortaya ¢ikar. Buradan da Allah’in
isimlerinin birbiriyle siki sikiya irtibatli oldugu anlagilir. Mevcudat harici hakikattir.
Bu harici hakikat de kendi zatinda yoklugu reddeder. Zira iki zit bir arada toplanmaz.
Bu durumda bu varligin var olmasi vaciptir. Bu var olma Onun birligini, gili¢ ve
kuvvetini ifade eder. Zorunlu olarak gi¢ ve kuvvetin Ona mahsus oldugu ortaya
¢ikar. Bu durumda Allah her bakimdan vacibu-1 viicuttur. Bizim miisahede ettigimiz
varliklar ise miimkiinu-1 viicuttur. Miimkiin de vacibi ortaya ¢ikaran bir durumdur.
Tiim miimkiin varliklar1 O yaratti bu vacip kudrettir. Her fiilin baslangici da

O’dur.%%

Kur’an’da Allah’in bir¢ok vasfi sayilmistir. Bunlar: Vahid, Ahad, Ekrem,
Cabbar, Cami, Hayrul-fatihin, Samed, Zahir vb. isimlerdir. Hicr Stiresi’nin “Siiphesiz
zikri/Kur’dn "1 biz indirdik ve koruyucusu da biziz.”%% ayetinde “Hafiz” isminden ve
Buruc siresi’nde ise diledigini yapan®!® olmasindan bahsedilmistir. Bundan baska
»511

Al-i Imran Stresi’nin “... O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.

ayetinde de Allah’in esmasindan bahsedilmistir.>'? Siibati isimlerden olan “Ahad”

507 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 25.

508 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 25-27.
509 el-Hicr 15/9.

510 el-Bur(ic 85/16.

511 Al-i fmran 3/18.

512 Tabatabai, er-Resdilii t-tevhidiyye, 30-31.
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ismi sadece Allah i¢in kullanilir. Allah’in ortagi, esi, cocugu yoktur ve Onun

esmasinin hepsi bir seydir, o da Onun zatidir.5!3

Bahsi gegen Hicr Stresi’nde gegen “zikr” kelimesinin Kur’an, Hz. Peygamber
ve Ehl-i Beyt oldugu agiklanmigtir.>'* Buna da “Andolsun, size i¢inde sizin i¢in 6giit
bulunan bir kitap indirdik”.>'® ayetini delil gostermisler. Dolayisiyla ayette Allah,
Hafiz ismiyle onlar1 koruma altina almis olur. Yine Kur’an’in korunmasi Ehl-i
Beyt’in korunmasiyla birlikte olacag: bildirilmistir.>'® Kisani’ye gore de Kur’an’in
tahrif olunmasi hakkinda gelen rivayetler ya dogru degildir ya da yorumlanmasi
gereklidir. Bunu iddia etmek Allah’in Hafiz ismiyle Kur’an’1 korumasina zittir. >t/
Siinni kaynaklarda ise “zikr” kelimesinden maksadin Kur’an oldugu bildirilmistir.
Bazilarina gore korunanin Hz. Muhammed oldugu agiklanmistir. Bu da onu Allah’in
koruyacag vaadini®® akla getirmektedir.>'® Lakin burada dikkat etmemiz gereken
husus Hz. Peygamber hakkinda “inzal” filinin kullanilmasinin dogru olup
olmadigidir. Zira Hz. Peygamber i¢in “irsal” fiilinin kullanilmasi daha dogru

olmasidir.520

Buruc Saresi’nde de Allah’in diledigini yapmasina®?! hi¢ kimsenin mani
olamayacag bildirilmistir.5?? Tevbe ederek kelimeyi tevhidi diyenleri de affedecegi
bildirilmistir.5?®> Miilk ona mahsustur ve miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder ve

hikmeder.>24

Al-i Imran 3/18. ayeti Allah’in kendisinden baska ilah olmadigina sehadet
etmesi olmasi duygularin idrak edemeyecegi gaib olan Allah’a isarettir. Zira ilahin

anlam1 da halkin onun mahiyet ve keyfiyetini duyu ve diislince ile idrak etmeyecegi

513 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 40.

514 Al Esterabadi, Te 'vilii'I-dydti’z-zdhira fi feddili 'I-itrati ‘t-tahira, thk. Hiseyin Ustad Veli (Kum:
Cemaatii’l-Miiderrisine fi’l-Havzati’l-llmiyye, 1988), 319; Huveyzi, Tefsiru niri’s-sakaleyn, 3/4.
515 g|-Enbiya 21/10.

516 Sehristani, Mefarihu'l-esrar, 1/13.

517 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 1/51.

518 g]-Maide 5/67.

518 Maturidi, Tevilati Ehli’s-Slnne, 6/423.

520 NGih 71/1.

521 e]-Buriic 85/16.

522 Muahmmed b. Ali Sevkani, Fethu [-kadir (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1993), 5/502.

523 Hairl, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii ’s-semer, 9/240.

524 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 14/96.
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anlamina gelir.52° Ayette bahsedilen Allah’in tevhidine sahitlik eden ilim sahipleri ise
Hz. Peygamber ve imamlardir.5?® Imamlar ilim sahipleri oldugu dogrudur. Lakin
imamlarin disinda da ilim sahibi alimler vardir. Bu ilim sahipleri de Allah’in
birligine sahitlik edebilirler. Siinni tefsirler de bu konuya dikkat ¢ekmisler. Buna
gore ayetteki ilim sahiplerinin peygamberler, ehl-i kitap Mii’minleri, muhacirler ve

ensarlar oldugunu sdyleyenler vardir.%?’

Allah’in esmasiyla insanlarin vasiflar1 kiyas olunmaz. insan sadece zahiri
bilir, Allah ise zahir, batin ve her ciheti bilir. O, her seyden 6ncedir Ondan 6nce ve
sonra higbir sey yoktur. Allah’ta olan tiim vasiflar kAmildir ve noksan degildir, Onun
diginda olanlarin vasiflar1 ise noksandir. Bahsi gecen esma da Kur’an’in birgok
yerinde gecmektedir. Ayetlerde “O, kullarinin tistiinde mutlak hakimiyet, hiikiim ve
hikmet sahibi ve hakkiyla haberdardir,”%?® “Siiphesiz Allah rizik veren, giiclii, cok

kuvvetlidir,’52° seklinde Allah’1n isimleri zikredilmistir.5%°

En‘am Stresi’nin bahsi gecen ayetinde®! Allah’in kullarinin {izerinde giig ve
kuvvet sahibi oldugu bildirilmistir. Allah, mekan izafe etmek caiz degildir. Ciinkii bu
cisimlerin vasiflarindandir. Bu anlamda kullarin her anlamda Ona boyun egdigi
anlagilir.>®? Ayette bahsedilen “K&hir” isminin anlami galebenin ve kudretin
yiiceligi®®® ve kudret sahibi oldugu anlasilir.53* Zariyat Stresi’nde “mulk> ve “izzetin”
Allah’a mahsus oldugu gibi “rizik” da Razzak olana mahsustur.>®® Rizik verme

yaratma, diriltme, hastalik ve saglik Ondandir. Bunlar da fiili tevhiddir.5%

Allah zatin1 ve tiim mevcudati bilmek bakimindan Alim ve Alim’dir. Her seyi

miisahede etmesi bakimindan Sehid’dir. Gaybi bilmesi bakimindan Allamii’l-

525 Sadilk, et-Tevhid, 92.

526 fmamii’l-Hadi Aser Hasanb. Ali, et-Tefsiru’l-mensiib ile I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Asker? (Kum:
Medresetii’l-imami’l-Mehdi, 1988), 625; Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 77.

527 Muhammed b. YGsuf Ebu Hayyan, el-Bahru I-muhit fi t-tefsir (Beyrut: Daru’1-Fikr, 1999), 3/60.
528 g|-En‘am 6/18.

529 gz-Zariyat 51/58.

530 Tabatabat, er-Resdilii t-tevhidiyye, 35-36.

531 g]-En‘am 6/18.

532 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 4192.

533 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/370.

534 Mugniye, et-Tefsiru’l-kasif, 3/169.

535 Tabatabaf, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/138.

536 Abdulhiiseyin Tayyib, Etyabu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’an (Tahran: el-Islam, 1989), 3/184.
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guyub’dur. Tiim esmay1 bu sekilde agiklayabiliriz. Hay ve Kayyum isimleri ise tim
stib0tt isimlere hakimdir.>*” Bunun 6rnegini de su ayette gorebiliriz: “Allah tektir,
Diridir, Kayyumdur.”®®® Allah ismi tiim kemal sifatlarini kendinde cemeder. Allah’in
Hay olmasi ise asil vacip olan hayata sahip oldugu anlamina gelir. Asla 6lmez olan

O’dur. Kayyum ise bir seyi korumak, ayakta tutmak ve yonetmek anlamina gelir.%3°

Selbi isimlere gelince, Allah bu isimleri tiim noksanlig1 ve yoklugu yok sayan
Kuddiis isminde cem etmistir. Allah’in tiim selbi, siibiti, zati, fiili, cemal ve celal
isimleri ise su Ayette cem edilmistir:>*° “Azamet ve kerem sahibi rabbinin adi ne
ylicedir!”®! Diinya ve ahiret hayatlarin1 nimetlerle insa ettigi i¢in ayet Allah’1
methetmistir. “Tebareke” kelimesinden maksat da Rahman ismidir. Ayet Allah’in

celal ve cemal isimlerine isaret etmistir.>42

1.4.4. Ayetlerde Tevhid-i ibadet

Ubudiyyette de Onu vahid bilmemiz gerekir. Onun disinda kimseye ibadet
etmek caiz degildir. Herhangi bir ibadette Ona sirk kosulamaz. Her kim Ki riya icin
ibadet ederek, Ondan baskasina yaklagsmaya ¢alisirsa, puta ibadet edenle arasinda bir
fark kalmaz. Kabir ziyaretleri ise Allah’tan baskasina yaklagsmak anlamina gelmez.
Kabir ziyareti de hasta ziyareti gibi bir ibadettir. Kabir ziyaretinden maksadin,

imamlarin igini ihya ve gorevlerini zikretmektir.%*3

Ibadet sadece Ona mahsus olup Ondan baska bir mabut yoktur. Allah disinda
peygambere, melege, puta ya da sahsa ibadet sirktir. Bununla birlikte sefaat hak
oldugu i¢in Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt, Kur’an hakki ve Allah’a dua etmek i¢in
kabirler ziyaret edilebilir. Kabir ziyareti manen Allah’a yaklastirdigi i¢in yapilabilir.

Burada sirk ve imamlara ibadet s6z konusu degildir.>**

Avyette, “Ya ‘kub ogullarina, “Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?” demis;

onlar da “Senin, atalarin Ibrahim, Ismadil ve Ishak’in ildhi olan tek Tanri’ya kulluk

537 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 40-43.

538 g|-Bakara 2/255.

539 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/329-330.

540 Tabatabal, er-Resdilii 't-tevhidiyye, 44.

541 er-Rahmén 55/78.

542 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 19/111.

543 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/126.

544 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (istanbul: Selguk Yayinlari, ts.), 156.
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edecegiz..."*® Ya‘kup Peygamber tevhidin devam edip etmeyecegini merak ediyor
ve bunu ogullarina soruyor. Onlar da sadece Allah’a ibadet edeceklerini beyan
ederek babalarinin merakini gideriyorlar. Bu ayet Mehdi el-Muntazar hakkinda

oldugu bildirilmistir.546

Yalmz ayetin metnine baktigimizda burada ibadetten bahsedilir. Ibadet ise
ilah vasfi tasiyana olur ki bu da islam’da Allah’tir. imama ise itaat olur. Ayette itaat
gecseydi verilen anlam belki dogru olurdu. Bir de Hz. Ya‘kup’un ve ogullarinin

yasadig1 donemle imamlar’in yasadigi dénemler farklidir.

Tevhidin asli sadece Allah’a ibadet etmek, sadece Onu sevmek ve sadece
Ondan korkmaktir. Zulmedenlere ise azap olunacaktir. Bu durum ayette tam olarak
bildirilmistir.>*” Ayette bahsedilen zuliim ise Lokman Stresi’nde Allah’a ortak
kosmaktir.>*® Ayette gecen Allah’a imanla Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye olan iman
esdeger tutulmustur. Zulmedenler de sirk kosanlar, kafirleri ve giinahkarlar1 Hz.
Peygamber ve Hz. Ali’nin yerine dost tutanlar olarak agiklanmustir.>*® Ayetin
tefsirinde sirkten bahsetmek yerine Allah’t birakip sevilenlerin birtakim sahislar
oldugu bildirilmistir. Bu sahislar Allah’in imam tayin ettigi Hz. Ali’yi birakip

bagkalarimi (halifeleri) imam sectikleridir.%°

Burada acik bir ¢eliski vardir. Ayette Allah’a yapilan ortaklarin
sevilmesinden bahsedildigi agiktir. Bu Hz. Ali veya baska halifeler olsun durum
degismez. Hz. Ali’yi birakip baskalarin1 sevilmesinden bahsedilerek ayete anlam

verilirse bu anlam dogru olmaz.

Ayni sekilde EbG Cafer’den nakledilen bir rivayette “zulmedenler” kim
oldugu soruldugunda filan, filan ve filanin dostlaridir dedi. Bunlar imam1 (Hz.

Ali’yi) birakarak onlari (Hz. Eb( Bekir, Omer ve Osman’1) kendilerine imam

545 e|-Bakara 2/133.

546 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/1336; Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/61.
547 e|-Bakara 2/165.

548 Lokman 31/13.

549 Hasan b. Ali, et-Tefsiru ’I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 578.
550 Ayvyast, Tefsiru'l-Ayydst, 1/72-73.
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sectiler. Ayette zalimler olarak bahsedilen ziimre zalimlerin imamlari (ilk 3 halife) ve

onlara tabi olanlardir (sahabilerdir).5%!

Yukarida da acikladigimiz gibi bu agiklamanin Lokman 31/31 ayetin
zahiriyle alakasi yoktur. Ayet tevhid ve sirkten bahseder lakin Imamiyye ayete
imametle bagl yorum yapmistir. Imamiyye tefsir, hadis vb. kitaplarda rastladigimiz
filan, filan ve filan kelimeleri ilk 3 imami1 kastetmektedir. Kiifiir, zuliim ve son ayette
ornegini gordiigiimiiz gibi sirkle itham edilmekteler. Lakin bu ayette Allah’a yapilan

sirkten bu sonuca nasil vardiklar1 tam anlasilmamaktadir.

Yine Aayetin tefsirinde imamete bagli bir rivayette mahser giinii arsin
derinliklerinden bir ses yikselir: “Allah’in yeryiiziindeki halifesi nerede?” Hz. Ali
cevap verir. Allah; “Ey mahltkat bu Ali b. Ebi Talib’dir ve Allah’in yeryiiziindeki
halifesi ve kullarina ise hiiccettir. Kim diinyada onun ipine sarilmissa bu diinyada da
onun ipine sarilsin, onun nurundan nurlansin ve onun ardindan cennetin yiiksek
derecelerine gitsin. Kim ki diinyada bagka imama tabi olduysa ona tabi olsun”. Bu

%52 By rivayete gore Ayetin anlami

durum da Bakara 2/166. ayette beyan edilmistir.
sOyle olmalidir: “Insanlar arasinda Allah’1 birakip da ona (Hz. Ebii Bekir’i, Omer’i
ve Osman’t halife se¢cmek suretiyle) ortak kosanlar vardir. (Iste bunlari halife
se¢mekle Hz. Ali’ye) zulmedenler azaba ugrayacaklar.” Lakin takdir edersiniz Ki

hicbir sahabe bu halifelere Allah yerine ibadet etmemistir.

Nisa Stresi’nde Allah’a ibadet edilmesi ve ortak kosulmamasi yaninda anne
ve babaya da iyilik edilmesi istenmistir.%®® Imamiyye’ye goére ise Aayetteki
“valideynin” biri Allah Resdlii digeri de Hz. Ali’dir.>** Imamiyye’ninher ayetten Hz.
Ali’ye bir pay ¢ikarmaya calisildigr yukaridaki ayetin tefsirinden malumdur. Bu
anlami nasil ¢ikardiklari ise akla gesitli sorular getirir. Zira ayetin sibakinda diger

iyilik yapilmas1 gereken sahislar zikredilir.

551 Bahrant, el-Burhdn fi tefsivi’l-Kur'dn, 1/368.

552 Bahranti, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/368.

553 en-Nisa 4/36.

554 Furat el-KaOff, Tefsiru Furat el-Kaff, 104; Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/77.
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Ziumer Stresi’nde Allah’a ortak kosuldugunda amellerin bosa gidecegi ve
ziyana ugrayanlardan olunacagi®®® bildirilmistir. Ayetin tefsirinde sirkin anlamimnin
velayet oldugu bildirilmistir. Bu durumda anlam soyle olur: “Eger sen veldyette
baskasini ortak kossan amellerin bosa gider.”®*® Bu durumda Ziumer 39/66. ayetin
anlam1 da soyle olur: “Allah’in veldyet konusundaki emrinde ona itaat et.” Bahsi
gecen Zimer ayeti Eb Cafer’e sorulur, O da su cevabi verir: Hz. Ali’nin velayetini
terk ederek bagkasinin veldyetini emretsen amelin bosa gider ve hiisrana
ugrayanlardan olursun.>®’ Ahbari tefsirler dyete yukarida bahsedilen anlami verse de
Usili tefsirler ayete Allah’a ibadet konusunda ortak kosuldugu zaman amellerin bosa

gidecegini bildirmistir.>8

Ayni ayetin tefsiri hakkinda Mesrikani’ye Kafeden gelen bir heyet soru sorar.
O; “Sizin anladigimiz gibi degildir. Allah peygamberine emretti Ki Ali’yi insanlara
Imam tayin etsin. Muaz b. Cebel geldi ve dedi ki beni de ona velayetinde ortak yap.
Yani birinci Hz. Ali, sonra ben imam olayim. Ta Ki insanlar senin sdziine bir sey
demesinler ve kabul etsinler”. Allah “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni
teblig et™° dyetini indirince Hz. Peygamber Hz. Cebrail’e insanlarin onu kabul
etmeyecegi ve yalanlayacagi konusundaki endisesini sdyledi. Bunun iizerine Allah

Zumer Saresi bahsi gecen ayeti indirdi.>®°

Fussilet Stiresi’nde “Ben sadece sizin gibi bir beserim; bana tanrinizin tek
tanrt oldugu vahyedilmistir, dogruca Ona yonelin, Ondan bagislanma dileyin.

e!” 56! Ayette gegen miisrikler Islam’1 kabul edip

Allah’a ortak koganlarin vay halin
amelleriyle Ona sirk kostular. Baska bir ayette de bu konudan bahsedilir: “Onlarin
cogu Allah’a ortak kosmadan inanmazlar.”®? Burada kastedilen miisrikler bir emir

verildigi zaman aksini yapanlardir. Allah miisriklerden zekat mi istemistir? Vay

555 gz-Ziimer 39/65.

556 Semalf, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Kerim, 288.

557 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 4/725.
558 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 9/43.

559 g|-Maide 5/67.

560 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 4/726.
561 Fyssilet 41/6.

562 Y{isuf 12/106.
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haline o miisriklerin! Ilk imam olan Hz. Ali’ye ortak getirdiler. Sonraki imamlari ise

inkar ederler. Allah bu ayetle Miisliimanlar1 imamete davet etmistir.>®3

Ayette zaten o miisrikler zekat vermezler diyor. Zekati vermemek kafir ve
miigriklerin vasfi degil mi? Hem zekat verip hem miisrik olan biri tasavvur edilemez.
Zaten bunun verdigi de zekat olmaz. Tevhid ve sirk ayetlerini tevhidden daha ziyade
imamete yorum yapan Imamiyye miifessirleri, sanki dini tek esas iizerine insa

etmeye ¢alismiglardir.

Kummi, bahsi gecen Fussilet ayetinin tefsirinde bahsedilen miisriklerin
Islam’1 kabul edip emirleriyle amel etmeyenler oldugunu bildirmistir. Zekati
vermeyenlerin de kafir oldugunu beyan eder. Allah ni¢in zekat vermeyen miisriklere
vay olsun dedi? Miisrik olduklar1 halde mi Allah onlardan zekat talep etmistir? Bu o

miisriklerdir ki ilk imama ortak yaptilar. Onlar sonraki imamlar1 ise inkar ederler. %

Kummi, Hz. Ali’nin imametini kabul etmeyenleri ve Hz. Ebt Bekir’i onun
yerine imamliga secenleri sirk ve kiifiirle itham eder. Imamiyye tefsirlerinde goriilen
ilk firsatta sahabeyi tekfir etme durumu burada da goriilmektedir. Sirki farkl
taraflara ¢cekmekte ve asil sirk konusu bir kenarda kalmaktadir. Ayrica imamin
secilme meselesi Hz. Peygamber’in vefatindan yani vahiy kesildikten sonra ortaya
cikmistir. Hz. Peygamber’in hayatinda ise Hz. Ali yerine baskasini segme veya ona
ortak yapma durumu yoktur. Bu sebeple de bu anlamlar tam yerine oturmamaistir.
Modern Imamiyye alimlerinin sahabeye karsi olan bu tutumlar1 bir daha
degerlendirmeleri gerekir. Ummet arasinda birlik ve beraberlik igin son derece

onemli bir meseledir.

UsOlT tefsirlerde &yetin tefsirinde ibadette Allah’in seriki olmadig
bildirilmistir. Sirk kosanlar da ona ibadette ortak kosanlardir. Bahsedilen zekat ise
Kureys’in haccedenlere yemek ve su vermesi ve bunun Miisliimanlardan esirgenmesi

durumudur. Bir baska yorum ise bahsedilen “zekat” zekatin vacip olmadigina inanan

miisrikler hakkindadir.%%°

563 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 41779.
564 Kummt, Tefsiru’I-Kummi, 2/261-262.
565 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 9/107-108.
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Zariyat Slresi’nde gecen “Ben cin ve insanlari, sadece bana ibadet etsinler

7566 4yetinde Allah onlar1 emirleri ve nehiyleri icra etsinler diye

diye yarattim,
miikellef yapti. Zorunlu olarak ibadet i¢in yaratmadi. Onlara hiir irade verdi. Herkes

yaptigindan sorumlu ve irade sahibidir.%®’

Alemde higbir varlik bosuna yaratilmamistir. Yaraticinin tevhid esasina gore
her seyin yaraticisi Allah’tir. Yaratilanlarise insan i¢in yaratilmis ve ondan beklenen

de yaraticiya kulluk etmektir. 58

Sonug olarak tefsirlerde tevhid ayetlerine gerekli yer ayirmadigi goriilmdstiir.
Bazi tefsirler tevhid ayetlerini ya tefsir etmeden ge¢mis ya da cok kisa tefsir
etmislerdir. Bunun yerine her firsatta belki de alakasi olmayan yerlerde imamete dair
aciklamalara yer vermisler. Bu Imamiyye’de imametin ne kadar énemli oldugunu

gostermistir.

Imamiyye’de Hz. Ali ve diger imamlarin imametinden ve onlarin faziletinden
bahsedilse de imamlariilah edecek kadar asiriliklar yoktur. Bu anlamda Hristiyanlar
Isa’nin ve Yahudiler Uzeyir’in Allah’in oglu olduguna inanmistir. Buna benzer
seyler imamlar hakkinda da denmistir. Allah bunlarin dediklerini iptal ederek
“Bilakis onlar miikerrem kullardir.”’>®® buyurmustur. Bu ayetle beraber “Allah evlat

7570 dyeti bunlarin sozlerini iptal

edinmek isteseydi yarattiklarindan secerdi.
mahiyetindedir.>"! Imamiyye miifessirleri mezhep igerisinde olan asiriliklara ve diger

Sii gruplarin gorislerine karsi ¢ikmistir.

Tevhid konusunda temel kaynak olan imamiyye tefsirlerini inceledik. Tevhid
hakkindaki ayetlerin yorumlarini ortaya koyduk. Diger mezheplerde oldugu gibi
Imamiyye’nin de keldm konular1 evvela kitap ve siinnette yer almis ve zamanla

olusarak kelam alaninda kendi yerini bulmustur.

566 gz-Zariyat 51/56.

567 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 2/331.

568 Ali Akpnar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’an Motifleri (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2021), 19.
569 el-Enbiya 21/26.

570 ez-Ziimer 39/4.

571 Kummi, Tefsiru ’I-Kummi, 2/69.



78

Tim bu kaynaklara dayanarak calismamizda tevhid dort ana baslik altinda
incelenmistir. Bunlar Tevhid-i Zat, Tevhid-i Ef‘al, Tevhid-i Sifat ve Tevhid-i
Ibadet’tir. Biz de bu esaslar1 dikkate alarak konuyu aciklamaya calistik.

2. Imamiyye Tefsirlerinde Niibiivvet

Nebi kelimesi liigatta “en-nebel” haber kelimesinden tiiremis bir kelime olup
haber veren anlamindadir. Bu da Allah’tan insanlara haber getirdigi i¢indir.>’? Res(l
ise kendisine risalet verilen sahis olup ¢ogulu “rusil 'diir”. “oplall @y J sy U “Biz
Rabbimizin elgisiyiz”®"® ayetinde ise “rusdl” olarak ¢ogul kelime gegmemis “rastl”
olarak gegmistir. Bunun sebebi de “fail ve fail” bablarinin miizekker, miiennes, tek
ve ¢ogul kelimeleri ihtiva etmesinden dolayidir.5’* Ayetteki resil kelimesinin ¢cogul

mefhumu ifade ettigi gibi risilet anlamina da gelmektedir.%™

Imamiyye’ye gére niibiivvetin tarifi soyledir: “Niibiivvet insamin teklif
maksaduyla, hidayet ve Allah’a yaklagmak icin nebiler vasitasiyla olan vahiyle ilahi
esasla irtibatidir. Niibiivvet bazen risdletle birlikte olur bazen ise olmaz. Aymi
zamanda bazen imametle birlikte olur bazen ise olmaz. Imamet ise niibiivvet olmadan
da olabilir”.5’6 Bu ii¢ mertebenin en kimil derecede olani, imamettir. Hz. Ibrahim’in,
Hz. Muhammed’in ve masum Ehl-i Beyt’i ornek verebiliriz. Bunlarda imamet

oldugu i¢in dereceleri yiiksektir.>”’

Imamiyye diger akide esaslarinda oldugu gibi niibiivvet konusunu
anlattiginda da imamet meselesini 6n plana ¢ikarmiglar. Meselenin bu sekilde
degerlendirilmesi Imamiyye nezdinde imametin ne kadar degerli oldugunu
gostermektedir. Yine meselenin bu sekilde degerlendirilmesi imamet meselesinin

niibiivvet meselesinden daha degerli bir konu oldugunu bildirmektedir.

Hz. Adem’den giiniimiize kadar 124 bin peygamber gelmistir. Bu

peygamberlerden bazis1 iili’l-azm peygamberleri olmustur. Peygamberlerden

572 Cevherd, es-Sihdh, 1/184.

573 eg-Suara 26/16.

574 Cevherf, es-Sthdh, 6/395.

575 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’lI-Kur’dn, 7/292.
576 Sirazi, Serhu Usili’I-Kafi, 1/74.

577 Amili, Tefsiru I-muhidi’l-azam, 3/21.
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bazisina kitap verilmis bazisina da sahifeler verilmistir. Imamlara gelindiginde,
yerylizii imamsiz kalmayacagi i¢in her imam kendisinden sonra gelen imami tayin

etmistir.>’®

Ehl-i Siinnet’te ise nebi, kendisine melek vasitasiyla vahyedilen, kalbine
vahyedilen veya sélih riiyayla kendisine vahyedilen kimsedir. Resdl ise Hz. Cebrail

vasitasiyla dzel vahiyle kendisine kitap indirilen sahistir.5"

2.1. Ayetlerde Nebi ve Resiillere inanmak

Imamiyye’de  peygamberlere inanmak usuluddinden olup kafirle
Miisliiman’in arasini ayiran 6nemli meselelerdendir. Peygamberler Allah’in elgisi
oldugunu aciklar ve bunu destekler nitelikte mucizeler gosterir. Allah’in tasdik ettigi
tiim peygamberler de sadiktirlar. Allah peygamberlere hiikiim ve kitap vermis onlar1
en giizel vasiflarla vasiflandirmistir.>° Allah peygamberlerden sonra insanlarin ona
kars1 bir bahaneleri kalmamas: i¢in®® ve hangilerinin iyi hangilerinin kotii amel
isledigini gormek igin onlar1 gondermistir.’®? Peygamberleri Allah’in emriyle
insanlara hidayet yolunu gosteren sahislar olup onlara hayirli isler yapilmasi
vahyolunmustur.®® Bu son ayette her ne kadar burada peygamberden bahsedildigi
bildirilse de baz1 Imamiyye tefsirlerinde Hz. Ali’nin ve imamlarin imameti hakkinda
oldugu agiklanmistir.%8 Lakin ayetin siyak ve sibaki peygamberlerden bahsettigi
aciktir. Sadece imam kelimesinden yola ¢ikarak ayetin Hz. Ali’nin imametinden
bahsettigini bildirmek dogru olmazdi. Siinni tefsirlerde de ayetin Ibrahim, ishak ve

Ya‘kub Peygamberden bahsettigi bildirilmistir.58 imamiyye tefsirlerinden bazilari da

578 Bilgi icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyin MesGdi, Isbatii'I-vasiyye li’I-imam Ali b. Eb( Talib
(fran-Kum: Ensériyan, 2005), 24-85.

579 Clrcant, Mu 'cemii’I-ta 'rifat, 201.

580 Cemaliiddin el-Hasan b. Y@suf b. el-Mutahhar el-Esedi Hilli, Nehcii’I-hak ve kesfii’s-sidk (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Liibnant, 1982), 139-140.

581 en-Nisé 4/165.

582 g|-Kehf 18/7.

583 el-Enbiya 21/73.

584 Furat el-KaOff, Tefsiru Furat el-K{ff, 264.

585 Taberl, Camiu 'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 17/36.
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ayetin Hz. Ibrahim’in niibiivvet, risalet ve imamet makamlarindan bahsettigini

bildirmistir.>8¢

Ayette olan hidayetten maksat ise ser‘i kurallari 6gretmesidir. Kullarin
hidayet bulmas1 ise peygamberin vazifesi degildir. Bu durum ise “Sen istedigini
hidayete erdiremezsin. Ama Allah diledigini hidayete erdirir”™®" ayetinde

aciklanmistir.588

Imamiyye tefsirlerinde Allah’in peygamberleri miijde verici ve korkutucu
olarak gonderdigi bildirilmistir. Yukarda gecen Nisa 4/165. ayette bahsedilen
peygamberlerin gonderilmesi Allah’in liituf oldugunu bildigi igindir. Allah bir
topluma peygamber gondermemisse onlarda liitfunun olmadigini bildigi i¢indir. Bu
Allah’in hiiccetinin tamamlanmasi anlamina gelir.%8° Ayetten anlasilan su ki
insanlarin “bize el¢i géndermedin” bahanesini ortadan kaldirmak i¢in Allah,
peygamberler gondermistir.5%° Lakin miifessirin agiklamasi Allah’1n iizerinde liituf
olan insanlara peygamber gonderdigi yoniindedir. Allah’in bu ayeti inanmayan
insanlara kars1 kullanacagi agiktir. Tefsirin agiklamasindan ise bu ayetin Mii’minlere

ait oldugu anlasilir. Bu durum da ayetin anlamina zittir.

“«

Tabersi’ye gore “...ey rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de su zillet
ve rezillik basimiza gelmeden once ona uymus olsaydik™°' dyeti de peygamber
gonderilmenin lituf oldugunu ve kafirlere peygamber gonderilse iman ederlerdi

soziiniin gecersiz oldugunu bildirmektedir.%°2

586 el-Meleki el-Meyanci Muhemmed Bakir, Mendhicii I-Beydn fi Tefsiri’l-Kur ’dn (Tahran: Vezarati
Ferhengi ve Irsadi Islami Sazman Cap ve Intisarat, 1993), 1/346.

587 e]-Kasas 28/56.

588 Muhammed Hadi Ma’rife, et-Temhid fi Uliimi’l-Kur’an (Kum: Merkezii idareti’l-Havzeti’l-
ilmiyye, 1989), 3/202.

583 TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/395.

59 fbn Siileyman Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah b. Mahmud (Beyrut: Daru
fhyau’t-Turdsi’l-Arabf, 2002), 1/423.

591 Taha 20/134.

592 Taberst, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 3/219.
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Siinni tefsirlerde de Nisa 4/165. ayette peygamberlerin yokluguyla tevhidi ve
peygamberlere itaati terk etmelerine delil getirmemeleri i¢in onlarin gonderildigi

bildirilmistir. Zira bu gibi konular sadece peygamberler vasitasiyla vacip olur.>%

Imamiyye tefsirinde bahsi gecen Kehf 18/7. ayette Allah fani diinya
nimetlerinin ebedi ahiret nimetlerine igsaret etmesi i¢in yarattigi bildirilmistir. Diinya
nimetleri siislii gosterilmistir. Lakin bu diinya lezzetlerini ebedi ahiret nimetlerine
degistirilmemesi istenmistir.5°* Diinya nimetlerini siislii gdsteren de seytandir. Allah

ise kimin bu ziynetlerden zahit olacagini1 stnamak igin yaratmistir.5%

Higbir peygamber Allah’in emrine kars1 gelerek Ona ihanet edemez.>%® Allah
onlar1 niiblivvet i¢in se¢mis ve onlar1 hatadan, unutmaktan, isyandan masum
kilmistir.5%” Kendi dinini yayacaklarma dair sdz almistir. Allah resiil ve nebileri
unuttuklari vaatlerini hatirlatmak i¢in arka arkaya gondermistir. Yeryiizii nebi, kitap

ve hiiccetten hali kalmamistir.59

Hicbir peygamber hirsizlik yapamaz. Bedir Savasi’nda kirmizi kadife
kaybolmus ve bunu belki Peygamber aldi diyenler olmustur. Bunun iizerine Al-i
Imran 3/161. ayet inmistir.5®® Cihat emrolunduktan sonra ganimetlerle ilgili
hiikiimler agiklandi. Bahsi gecen ayet de Hz. Peygamber’in vahiyden bir sey
gizlemedigini bildirmektedir. Hz. Peygamber iimmetini aldatamaz, ashabina ihanet
edemez ve ganimetten alamaz. Hz. Peygamber baskasina ihanet edemezse emir U-I
Mii’minine de ihanet edemez. Zira imama ihanet etmek baskasina ihanet etmekten
daha buyktr.5% Tabersi bu agiklamada Hz. Peygamber’in higbir seyi gizlemedigini
ve hatta Hz. Ali’nin imametini de agikc¢a sdyledigini ifade etmek istemistir. Ayetin
anlamina baktigimizda aslinda bu konuyla direkt alakali olmasa da bdyle bir

aciklamaya gerek duymustur. Burada ayni zamanda Hz. Ali’nin diger sahabiden

593 bn Cevzi, Zddii’'l-mesir fi ilmi 't-tefsir, 1/499.

594 Muhammed b. el-Hasan Serif Riza, Hakdikii ‘t-te 'vil fi miitesdbihi’t-tenZzil, thk. Muhammed Riza
Ali Kasifu’l-Gita (Beyrut: Daru’l-Advai, 1985), 5/51.

595 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, ss. 1/162, 2/354.

59 Al-i fmran 3/161.

597 Hillf, Nehcii'l-hak ve kesfii’s-sidk, 140.

598 Amill, Tefsiru 'l-muhidi I-azam, 3/45; Muhammed b. Hiiseyin Serif Riza, Nehcii’'I-beldga li Subhi
Salih (Kum: el-Hicret, 1993), 43.

599 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 3/34.

600 Taberst, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 2/873.
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istlin gorildigl anlasilir. Zira Hz. Peygamber diger sahabiye ihanet etmemisse Hz.

Ali’ye nasil ihanet etsin ve onun imametini gizlesin anlami ¢ikar.

Nebi ve restillerin varligini nasil ispat ederiz sorusu iizerine nakledilen
rivayette bizim bir yaraticimiz oldugu ve mahlikattan yiice oldugu bildirilmistir. Bu
yaratict hakim ve yilice oldugundan mahlikatin Onu gérmesi, dokunmasi, Onunla
konusmas1 ve alaka kurmasi caiz degildir. Onun mahlikatla kendi arasinda alaka
kuran sefirleri vardir. Onlar 1yi ve kotii durumlar onlara agiklarlar. Allah’tan olan
emir ve nehiyleri aciklayanlar nebiler ve mahlikattan secilmis ve hikmetle
desteklenmis olanlardir. Bu durum da her asirda yeryiizii hiiccetten bos kalmasin
diye devam etmistir. Her asirda nebi ve resdller gelmistir.®®® En son da Allah
niiblivveti tamamlamak igin peygamberlerin arasi kesildigi bir sirada®? Hz.
Peygamber’i sahit, miijdeleyici ve korkutucu olarak gondermistir.5% Bu zamanda
insanlar sirk, dalalet ve sapkinlik i¢inde idi. Hz. Peygamber insanlar1 hikmetle ve

guzel nasihatle®®* dine davet etmistir.%%°

Maide 5/19. ayette peygamberlerin arasinin kesilebileceginden bahsedilmistir.
Ayetten de anlasilir ki her asirda bir peygamber génderilmemistir. Bazi alimler de bu
ayete istinaden her asirda bir hiiccet, resiil ve imam gelmedigini bildirmistir.
Imamiyye 4limleri ise her zamanin hiiccetinin restil olmasi gerekmedigini
bildirmistir. Res(il olmayandan da hiiccet olur. imamiyye’ye gore ise her asirda
hiiccet ve imam olmas: gerekir.®°® Hatta Hz. Isa ve Hz. Peygamber arasinda her
asirda gizli nebi ve imamlar olmustur. Bunlardan biri de Halid b. Sinan el-Abasi’dir.
Onun peygamberligi ile Hz. Peygamber arasinda elli y1l vardir. Bunun delili de Hz.
Ali’nin su soziidiir: “Yeryiizii kdim hiiccetten hali olmaz. Bu da ya zéhir olur ya da

gizlenmis olur”.%%

Siinni tefsirlerde fetret donemlerinin dinin durgunlastigi dénemler oldugu

bildirilmistir. Hz. Is4 ve Hz. Peygamber arasinda oldugu gibi baz1 donemlerde fetret

601 Kuleyni, el-Kaff, 1/410-411.

602 e]-Maide 5/19.

603 e]-Ahzab 33/45.

604 en-Nahl 16/125.

605 Serif Riz4, Nehcii’l-Beldga li Subhi Salih, ss. 44, 140. 247.

606 Ali b. Hiiseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Mirtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 2/143.
607 Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, 2/25.
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donemleri vardir. Bu dénemlerde restller gelmemistir.%%® Allah onceki resdlin
getirdikleri zay1flamadan ve aralarinda ihtilaf dligmeden bagska restl gondermemistir.
Bu da bize peygamber gelmemistir®® demelerini engellemek icindir.%1° Hz.
Peygamber’in gonderilmesinin bir baska sebebi de dnceki dinlerin degistirilmesi ve
tahrifidir.5!! Siinni akidesinde her dénemde bir hiiccet ve imamin gelmesi gibi bir
inang olmadigindan ayetin tefsirinde bu konuya hi¢ dokunulmamistir. imamiyye ise
her dénemde bir imamin varligina inandiklar1 i¢in tabiat1 geregi ayetin tefsirinde bu

konu da agiklanmistir.

b

Ahzab 33/45. ayette ise Hz. Peygamber’in “sahit, miijde veren ve korkutucw’
olarak gonderildigi bildirilmistir. Iimami tefsirlerde “sahit” kelimesiyle kastedilenin
Hz. Peygamber’in iki dedesi®'? ve Hz. Ali oldugu bildirilmistir. Lakin ayetin siyaki
bu gibi anlamlari gegersiz kilmaktadir. Ayette gecen “sahit” kelimesi Hz.
Peygamber’in amellere sahitlik etmesidir.®™® Diger tefsirlerde ise “sahit” kelimesi
immetin yaptig1 iyi ve kotii amellere sahit olacagi, cennetle miijdeleyici ve

cehennemle korkutucu oldugu bildirilmistir.54

Nahl 16/125. ayette gecen “glizel davet” dliimden sonrasina inanmayanlara
kars1 olan davettir. Oliimiinden sonra kemiklerin diriltilmesine inanmayanlara kars1
Allah onlar1 ilk yaratanin diriltecegini®®® bildirmistir.%’® Lakin ayetin siyak ve
sibakina baktigimizda 6liimden sonra gelecek olan ahiret hayatiyla ilgili bir konu
gecmemektedir. Miifessirin  nereden bu kanaate geldigi anlagilmamistir.
Inanmayanlara kars: hikmetle yani hakki ortaya koyan delille ve Kur’an’la ve ayni

zamanda ince ve yumusak sekilde miicadele edilmesi gerektigi bildirilmistir.%?” Aym

608 SemerkandT, Tefsiru’s-Semerkandi - bahru’I-uliim, 1/380.

609 g]-Maide 5/19.

610 Matliridf, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 3/489.

611 Razi, Mefatihu’I-gayb, 11/330.

612 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu ’I-Huseyin, 239.

613 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, ss. 10/185, 16/330.

614 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 8/349.

615 Yasin 36/78-79.

616 Hasan b. Ali, et-Tefsiru ’I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 528.
617 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 2/314.
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zamanda hikmet akil ve ilim yoluyla hakki bulmak anlamina gelir. Nasihat ise kalbe

iyi gelen iyiligi hatirlatmaktir. Cidal ise tartisma asilli bir toplantidir. 18

2.1.1. Ayetlerde Niibiivvetin Vacip Olmasi ve Siibutu

Imamiyye’ye gore peygamber géndermek Allah’a vaciptir. Peygamber
gondermek beser i¢in bir liituftur. Liituf ise Allah’a vaciptir. Es‘arilere gore ise aklen
Allah’a bir sey vacip olmayacagindan peygamber gondermek de vacip degildir.
Semiyyat sadece Allah’in el¢i gondererek bildirmesiyle bilinebilir. Akil ise
Peygamberin dogru yolu gostermesiyle hakki bulur. Peygamber gondermek iyilige
celp i¢in oldugu gibi koétiiliiklerden de uzak tutmak icindir. Bu hususlar da seriat
kanunlariyla bilinir. Niibiivvet de Allah’in bir liitfudur onu diledigine verir.%!®
Peygamberi se¢mek ise Allah’in inayetidir. Tercih ettiren olmaksizin Allah
tarafindan tercih edilmistir.6?° Mu‘tezile kelamcilara gore de peygamber gondermek
bir lituf ve rahmettir. Ciinkili bunda bir¢ok hikmet ve maslahat vardir. Peygamberlere
itaat, 6limden sonra dirilme meselesi vb. konular peygamberin gonderilmesiyle
bilinmistir. Bu liituf da Allah iizerine vaciptir. Iyi ve kétiiniin, sevap ve giinahin
bilinmesi i¢in nebi géndermek gereklidir. Allah da “biz her immete resl gonderdik
Ki Allah’a ibadet edip taguttan uzak dursunlar’®?! ve “biz restl géndermeden azap

etmeyiz’%?? buyurmustur.®?3

Muhtemelen imamiyye de Mu‘tezileden etkilenerek nebi gondermeye lutuf
ve liitufa da vacip demistir. Ehl-i Sunnet alimleri ise peygamber géndermenin gerekli
oldugunu bildirmistir. Peygamberlerin gonderilmesinde hikmet ve maslahat vardir.
Iman edip iyi amel isleyenlerin cennetle miijdelenmesi ve iman etmeyip kotii amel

isleyenlerin cehenneme ulagacaklariyla korkutmasi igin peygamberler gereklidir. 524

Bahsi gecen Nahl 16/36. ayette peygamberlerin gonderilme sebeplerinden

29

bahsedilir. Ahbari miifessirler ise ayette gecen “bazilari dalaleti hak etmigstir

618 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 12/371.

619 g|-Maide 5/54.

620 Ali b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Yunus Amili Nebati, es-Sirdti’l-mistakim ila
miistahikki’t-takdim (Necef: Mektebetii’l-Haydariyye, 2005), 40-42.

621 en-Nahl 16/36.

622 o|-fsra 17/15.

623 Taftazani, Serhu’l-makasit, 5/6-7.

624 Yakub b. Abdullatif, Islam Mezhepleri ve Kelam (istanbul: imak Ofset Basim Yayin, 2019), 261.
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kismindan maksadin Ehl-i Beyt’i yalanlayanlar oldugunu bildirmistir.®2° Lakin ayetin
oncesine baktigimizda tiim peygamberlerden ve onlarin {immetlerinden bahsettigi
aciktir. Eski iimmetlerin ise Ehl-i Beyt’i yalanlamasi séz konusu olamaz. Ayetin
bahsi gecen kismina Tas1 “hak yoldan sapanlar ve Allah’a kiifrederek cennet
yolundan uzaklasanlar” oldugunu bildirmistir.526 Allah her Ummete peygamber
gondermistir. Bu peygamber onlar1 iyiye yani ibadete davet eder ve kotiiden yani
ibadetsizlikten uzaklastirir.??’ Ayet ibadete yonelmeye ve taguttan uzak durmaya
tesvik eder. Tiim peygamberlerin hedefi de budur. Peygamberleri yalanlayanlar helak
olmustur. Ayetten anlasilanlardan biri de su ki Hz. Peygamber’in ve onun yolunda
olanlarin yoluyla gidenlere daima yardim olunacaktir.®® Ayet her (immete
peygamber gonderildiginin delilidir. Peygamberler ise gii¢ kullanmaksizin sadece
teblig ederler. Hidayet onlarin elinde degildir. Allah diledigine hidayet verir.%%°
Ayetin tefsirinde nakledilen rivayette Kaim Imamdan once dikilen her bayragin
sahibi kendisine ibadet edilen tagut oldugu bildirilmistir. Yine Allah’in her
peygamberi velayetiyle birlikte gonderdigi de nakledilmis ve bahsi gecen ayet buna

830 On ikinci imamin gaybetinden sonra var olan tiim devletleri

delil gostermistir.
tagutun devleti olarak adlandirmak dogru olmazdi. Zira bugiine kadar Islam
sancagini bu devletler tagimistir. Lakin bu aciklama Ahbari imami bakis acisinm

yansitmaktadir.

Isra 17/15. ayetiyle Allah, peygamber géndererek hiiccetlerini kullaria
gostermeden kimseye azap vermeyecegini beyan etmistir. Bazilar1 da bu azabin
diinyada helak olmalar1 anlamina geldigini bildirmistir.%3! Haram oldugunu bilmeden
once harama bulasan veya vacip oldugunu bilmeden vacibi terk eden birine giinah
yoktur. Bu durum bu konularda soru sorulmas: miimkiin olmazsa ortaya ¢ikar. %32

Insanlarin kendi arastirmasiyla dini bilgiye ulasma zorunlulugu yoktur ve bununla

625 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 2/1259; Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/53.

626 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 6/380.

627 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, 2/287.

628 Safd b. Hibetullah Ravendi, Kisasu 'I-Enbiyai Aleyhimisselam, thk. Abdulhalim el-HillT (Kum;
Mektebetii’l-Allame el-Meclisi, 2009), 1/21-22.

628 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 12/243.

630 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/419.

631 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 6/458.

632 YQsuf b. Ahmed Semali, Tefsiru’s-semerdti’l-yania‘ ve ahkdmi’l-vddihati’l-kadia‘ (Sadet:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islamiyye, 2002), 4/163.
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miikellef de degillerdir. Allah sadece verdiklerinden kullarini sorumlu tutar.®3® Bu
konular1 agiklamak Allah iizerine vaciptir.®3* Allah peygamber gondermeden azap
etmeyecegini bildirmis ve her iimmet ic¢in bir elgi oldugunu®® agiklamistir.
Peygamber geldiginde iimmetler hakkaniyet ve adaletle yonetilirler. Peygambere

itaat etmeyen Ummetler ise diinya®3® ve ahiret®®” azabini hak ederler.%%8

Hz. Peygamber davast ve mucizeleriyle Allah’in elgisidir. Onun
dogrulugunun haberleri tevatiir derecesindedir. Kur’4n’1in bir mislini getirmeleri®%°
icin insanlarave cinlere®? meydan okumustur. Onlar da bundan aciz kalmistir. Yine

Tevrat®4! ve Incil®*? Hz. Peygamber’i énceden miijdelemistir.543

Bakara 2/23. ayette Allah’in disinda ibadet ettiklerinden de yardim alarak
Kur’an’in bir siresinin benzerini getirilmesi talep edilmistir. Onlar ise bundan aciz
kalmislardir.5** Ayet Hz. Peygamber’e karsi c¢ikan kafir, miinafiklara meydan
okumakla birlikte Hz. Peygamber’in kardesi Hz. Ali hakkinda dediklerine de karsi
cikanlara meydan okumustur. Bu durum Hz. Peygamber’in mucizesidir. Ayni
zamanda Mekke ve Medine’de Hz. Ali hakkinda yaptig1 aciklama da bu mucizelere
ilavedir. Bu durum da Mekke ve Medine ehlinden hastalikli olanlarin sadece
azginligim artirmigtir.®*® On birinci imam Hasan b. Ali’ye nispet edilen bu tefsirin
ayetle ilgili agiklamalarisahdbeye ve Hz. Ali’ninimametine yaklasimlarinin tipik bir
ornegidir. Ayetin zahirine baktigimizda Hz. Peygamber’in niibiivvetini ve Kur’an’1
kabul etmeyen kafirler anlasilir. Ama miifessir ayeti Hz. Ali’nin imametini kabul
etmeyen ve bu sebeple miinafik ve kafir oldugunu iddia ettigi sahabeyi de 6rnek

vermistir. Kur’an’da “Ey insanlar” hitapli ayetler Mekke Donemi’nde inen ve “Ey

633 et-Talak 65/7.

634 Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 3/182.

635 Y{inus 10/47.

636 e]-Hakka 69/10.

637 el-Cin 72/23.

638 Murtaza Askeri, Akdidii I-Islam Der Kur’'dn (Tahran: Merkezii Ferhengi Intisarati Miinir, 2006),
1/226-227.

639 e|-Bakara 2/23.

640 g|-fsra 17/88.

641 g|-A‘raf 7/157.

642 es-Saf 61/6.

643 AmilT Nebati, es-Sirdti ’[-miistakim ild miistahikki’t-takdim, 42-44.

644 Kummi, Tefsiru’l-Kummf, 1/61.

645 Hasan b. Ali, et-Tefsiru 'I-mensiib ile’l-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 151.
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iman edenler” hitapli Aayetler ise Medine Doénemi’nde inen Aayetlerdir.%4®
Bahsettigimiz ayetin sibdkinda da “Ey insanlar”®*’ olarak baslamaktadir. Bu da
ayetin Mekke Donemi’nde indigine isarettir. Mekke Donemi’nde Miisliimanlar zayif
durumda oldugu i¢in miinafiklar heniiz yoktu. Miinafiklar, Medine Donemi’nde
ortaya ¢ikmistir. Yukarida da oldugu gibi Imamiyye tefsirlerinde ayetin Mekke
miisriklerine, miinafiklara ve ehl-i kitaba hitap ettigi bildirilmistir.%4® Ayet Kafir,
misrik ve ehl-i kitaba hitap etse de aslolarak miinafiklara hitap etmektedir. Cilinkii
miinafiklar zaten Kur’an’1 zéhiren de olsa kabul ediyorlardi. Siinni tefsirlerde de

hitabin kéfirlere oldugu bildirilmistir.%4°

Isra 17/88. ayette de Kur’an’1n bir benzerinin getirilmesinden bahsedilmistir.
Ayette Hz. Peygamber’in getirdigine siiphe ediliyorsa bir benzeri getirmeleri
istenmistir. Bunu yapamazlar ¢iinkii bunu Hz. Peygamber bile yapamaz zira Kur’an
Allah kelamidir.5%° Hatta kisa bir siire bile getiremezler.®®! Herkesten yardim alsalar
bile ona benzer s6z°°2 bile getiremezler.5%3 Bu ayette alim, cahil, filozof, yazar, Arap
ve Arap olmayana cagri vardir. Kur’an’in Allah keldm1 olmadigini iddia eden herkes
onun bir benzerini getirsin. Getirilemiyorsa o zaman bu Allah keldmidir. Bu

“tahaddi” meydan okuma da bir mucizedir.%®*

A‘raf 7/157. ayet Hz. Peygamber’in Tevrat ve Incil’de haberinin gectiginden
bahseder. Rivayette bir Yahudi, Hz. Peygamber’e Hz. Misa’dan sonra ibadet
edecekleri sekiz seyden altincisi sorulmus. Hz. Peygamber de bunun ilki
Muhammed’in Allah’in restlii oldugunu bildirmistir. Ikinci, iigiincii ve dérdiinciisii

ise Ali, FAtima ve onlarin ¢ocuklaridir. Bunlarda Tevrat’ta “iliya, Sibra, Sebira ve

646 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Sehabeddin, el-Icdb fi Beyani’l-Eshbab - Ibn Hacer el-Askalani, thk.
Abdulhakim Muhammed el-Enis (Daru ibni’1-Cevzi - ed-Dimam, 1997), 1/240-241.

647 el-Bakara 1/21.

648 TQsT, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'dn, 1/103.

649 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebt Hatim, Tefsiru I-Kur’ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib (er-Riyad: Mektebetii’n-Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 1/63.

650 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/105.

851 Ali b. Hiiseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-MUrtazé - Nefdisii 't-te vil, 3/479.

652 et-TQr 52/34.

653 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’lI-Kur’dn, 1/157.

654 Néasir Mekarim Sirazi, Bergezide Tefsiri Numiine, thk. Ahmed Ali el-Babai (Tahran: Daru’l-
Kiitiibi’l-Islamiyye, 2002), 2/667.
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Helyun” yani Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin olarak geger.®%> Ahbarf tefsirlerde bu
tir rivayetlere rastlanir. Bu rivayetlerden biri de su ki Allah 6nce gelen
peygamberlere sonra gelecek olanlar1 haber vermistir. Hz. Miisd’ya da kendisinden
sonra gelecek olan peygamberi haber vermistir.®®® Hz. Peygamber de gorevini
tamamladiktan sonra kendi yaninda olan mukaddes emanetleri Hz. Ali’ye vermesini
emretmistir. Bunlar da iman, ismi ekber ve peygamberlik ilminin sirlaridir. Allah bu
ilmi Hz. Peygamber’in neslinden kesmeyecegini bildirmistir.5®" Ayyasi ise ayette
gecen “nur’ kelimesinin Hz. Ali oldugunu bildirmistir.5%® Bircok Aayette “nur”
kelimesinin Hz. Ali’ye isaret ettigi beyan edilmistir.5%° Ilk donemde yazilan bu
tefsirler Imamiyye akidesini yansitmaktadir. Zira bu akideye gore imamet
niibiivvetin devamidir. Bu anlamda bu konuya yakin olan ayetleri bu konuyla
biitiinlestirmislerdir. Tevrat’ta Hz. Peygamber’in resil, nebi ve immi vasiflariyla
aciklanmaktadir. Ayni zamanda Hz. Peygamber ve limmeti iyiligi emreden
kotiiliikten nehiy eden vasiflariyla aciklanmistir. Zira salih iimmetler bunlari

gerceklestirirler.®6°

Saf 61/6. ayette gectigi lizere Hz. Isi, Hz. Peygamber’in gelecegini

%61 Havariler Hz. Isd’ya kendilerinden sonra bir iimmetin olup

miijdelemistir.
olmadiginm1 sormuslar. O da evet Ahmed’in {immeti gelecegini bildirmistir.®%? Hz.

Peygamber’in incil’de gecen isimlerinden biri de Faraklit’tir. 563

2.1.2. Ayetlerde Peygamberlere itaat Meselesi
Peygamberler Hak katindan hakki getiren insanlardir. Onlarin sézii, Allah’1n
s0zu, emri Onun emri, onlara itaat Allah’a itaat ve onlara isyan Allah’a isyandir.

Peygamberler sadece Allah’tan aldiklar1 vahiyle konusurlar.®®*  Ahbariler

655 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru 'l-imamu ’I-Huseyin, 152-153.

656 es-Saf 61/6.

657 Semal, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 128.

658 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyadsi, 2/31.

659 pk. Mahmud b. Muhammed el-Hasaniyyi’l-Vaiz, Tefsiri Serifi’l-Beldbili’l-Kalakil, thk.
Muhammed Hiiseyin Safe Have (Tahran: thyaii’1-Kiitiib, 1996), 1/66-67.

660 Tabatabati, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur 'dn, 8/280.

661 Semall, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 129.

662 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, 4/286.

663 Myhammed b. Ibrahim Sadruddin Sirazi, Tefsiru ’[-Kur’ani’l-Kerim, thk. Muhammed el-Hacevi
(Kum: Bidar, 1982), 3/198.

664 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imamiyye, 92.
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peygamberin getirdiklerine katkisiz ve yorumsuz itaat etmek gerektigini bildirmistir.
Bu anlamda kelam, fikih ve miras ilmini bilen birisi imami alimlerle bu konularda
tartismak istediginde ona “senin kelamin Hz. Peygamber’in kelam1 m1 yoksa kendi
kelamin m1?” diye soruldugunda o “hem Hz. Peygamber’in hem de kendi
kelamimdir” dedi. Ona “sen Hz. Peygamber’in ortagi misin veya vahiy aliyor musun

sana itaat vacip midir?” dendiginde “hayir” cevabini vermistir. 66°

Hadiste her tekbir, tesbih ve tehlil i¢in cennette bir agacin dikilecegi
bildirilmistir. Hz. Peygamber de bu agaclar1 yakmamay tavsiye etmistir. Bunu da
Allah Kur’an’da “Allah ve Resiil e itaat edin ve amellerinizi zayi etmeyin®% ayetiyle

%67 Amellerin zayi olmasina sebep ona karsi edilen minnet®® ve Ehl-i

bildirmistir.
Beyt’e olan diismanlik oldugu bildirilmistir.%®® Lakin ayete baktigimizda amellerin
batil olmamasi igin Allah ve Resiliine itaat ve onlarin emirlerini ve nehiylerini
yerine getirmek gerekmektedir. Bu durumu ayn1 sekilde Tasi de tespit etmistir.87°
Bazi tefsirlerde ise amelleri zayi eden seylerin sek, nifak, eziyet, iyilikleri yok eden
kotultkler®™* ve namaz terk etmek oldugu bildirilmisse de®’? Tabatabai’ye gore
ayetin siyak ve sibakina baktigimizda Ayetin savasla alakali oldugu anlagilir.®”3 Stinnt
tefsirlerde de ayetin cihat konusunda itaate isaret ettigini, iyiliklerin riyayla zayi

edilmemesini, iman ettikten sonra kifir ve irtidatla amellerin heba edilmemesi

gerektigini agiklamistir.574

Imamiyye’ye gére Allah’in rizas1 ve gazabi sadece vahiy ve resulle bilinir.
Vahiy almayan kisiler hiiccet olan restllere tabi olmasi gerekir. Bu anlamda onlara
itaat da farzdir. Kur’an hakkinda her mezhep ihtilaf etmektedir. Kur’an ise kayyimsiz

hiiccet olamaz. Kayyim de Kur’an hakkinda ne sdylerse o haktir. Kur’an’in kayyimi

665 Hadisin devamu i¢in bk: Kuleyni, el-Kaff, 1/417-420.

666 Muhammed 47/33.

667 Sadlk, Emali Ii’s-Sad(k, 434.

668 Semalf, Tefsiru'l-Kur dni’l-Kerim, 66.

669 Furat el-Kaff, Tefstru Furat el-K0ff, 418.

670 bk. TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'an, 9/308.

671 Mugniye, et-Tefsiru ’I-kayif, 8/78.

672 Ebu’l-Hasan Sa’rani, Pejuheshdyi Kur’dni Alameti Sardant Der Tefdsiri Mecmeu’l-Beydn Rithu’l-
Cindn ve Menhecii’s-Sadikin, thk. Muhammed Riza Giyasi Kirmani (Kum: Biistani Kitabi Kum,
2006), 3/1174.

673 Tabatabaf, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 18/248.

674 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Stnne, 9/284.



90

ise Hz. Ali’dir. Hz. Peygamber’den sonra ona itaat farzdir.®’”® Bu anlamda dine ve

siinnete tabi olan imama da tabi olup deger verilmesi gerektigi nakledilmigtir.®’®

Imamiyye kaynaklarinda niibiivveti imametten ayr1 degerlendirmek miimkiin
degildir. Bir¢cok hadisin sonunda muhakkak imamlardan bahsedilmis ve onlara itaat
ve saygiya davet edilmistir. Bahsedilen fikri, kelime-i sehadete Hz. Ali’nin de

ismininilave edilmesi ve ona da itaatin vacip olmasi hadisleri dogrular niteliktedir.%””

Seriat sahibi bes biiylik ili’l-azm peygamber vardir. Bunlar Hz. Nuh,
[brahim, Ms4, Is4 ve Hz. Muhammed’dir. Hz. Muhammed ise onlarin efendisi ve en
biiyiigiidiir.®’® Hak ile geldi ve peygamberleri de tasdik etmistir. Onu inkar edenler
ise elim azabi tadacaklar.’”® Bahsi gecen Saffat 37/37-38. ayetlerin siyakina
baktigimizda Hz. Peygamber’e sair ve mecnun dendigi ve kendisine tabi
olunmayacag bildirilmistir. Ayetler ise Hz. Peygamber’in ve onceki peygamberlerin
hak iizere oldugu ve cennette kendilerine riziklar bulundugu bildirilmistir.%8 Hz.
Peygamber Allah katindan hakki getirmistir, onunla amel etmek vaciptir. Onceki
peygamberleri de tasdiklemistir. Ayetleri inkar eden kafirlere ise siddetli azap

681 Kafirler Hz. Peygamber’e sair ve mecnun demeleriye birlikte®®? Hz.

vardir.
Peygamber’in neden yemek yedigini®®® ve pazarlarda gezdigini yani kendileri gibi
yasadigin1 da soylemisler. Allah da 6nceki peygamberlerin de hayatlarini kazanmak
i¢in boyle yaptigini bildirmistir.%®* Bu sdylediklerinden baska da Hz. Peygamber’e
yalanci, ebter, sihirbaz vb. sozler demislerdir. Allah ise Kur’an’da bunlarin hepsini

inkAr etmis ve onun bir Peygamber oldugunu bildirmistir.®8®

675 Kuleyni, el-Kaff, 2/411-413.

676 Sadlk, Emali li’s-Sadk, 24.

677 Sadk, Emali li’s-Sadik, 431.

678 Sad (K, el-Itikdadatii’I-Imdamiyye, 93.

679 es-Saffat 37/37-38.

680 Kummt, Tefsiru’I-Kummi, 3/866.

681 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 8/494.
682 es-Saffat 37/36.

683 el-Furkan 25/7.

684 el-Furkan 25/20.

685 fbn Sehrasub, Miitesdbihii’I-Kur’an ve muhtelifuh, 2125.
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2.2. Ayetlerde Peygamberlerin Meleklerden Ustiin Olmas1 Meselesi

Allah ¢amurdan insan yaratacagini beyan etmistir.®%® Daha sonra sag taraftan
toprak alarak tatli suyla karistirmis ve ondan peygamberleri, resilleri, imamlart,
cennete davet edenleri ve kiyamete kadar onlara tabi olanlar1 yaratmistir. Sonra Allah
sol tarafindan toprak almis ve onu tuzlu ve aci suyla karistirarak ondan domuzu,
firavunlari, kafir imamlar1 ve kiyamete kadar onlara tibi olanlar1 yaratacagin
bildirmistir. Allah bir ates yaratir ve o iki gruba oraya dahil olmasin1 ister. Sag taraf
ashabi oraya girer ve ilk giren Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt’i, dlii’l-azm resdller,
vasiler ve onlara tabi olanlardir. Orada huzur ve serinlik vardi. Sol tarafin halki ise
girmedi. Allah her iki grubu da toprak ederek Adem’i yaratt1. Allah’m bu
yaratilanlardan tevhid, niibiivvet ve imamet hakkinda sdz aldig1 da nakledilmistir. 687
Burada sag taraf ehlinin Hz. Ali, imamlar ve onlara tabi olan $ia oldugu ve zalim
imamlariniseli¢ halife ve onlara tabi olanlar oldugu anlasilir. Ayrica dikkat edersek
Ehl-i Beyt’in diger peygamberlerden daha iistiin oldugu vurgulanmistir. Ehl-i Beyt
imamlarindan baska imamlara itaat edenlerin domuzlarla ayn1 topraktan yaratildig
vurgulanmistir. Buradan da Imamiyye’nin diger Miisliimanlara bakis agisinin nasil
oldugu anlagilir. Lakin bu bakis agisim1 degistirmek ve timmet arasinda birlik ve

beraberlige sebep olacak konular1 6ne ¢ikarmak gerekmektedir.

Imamiyye inancina gdre nebi ve restller meleklerden iistiindiir. Allah “Ben
yeryiiziinde halife yaratacagim” demis melekler ““sen orada fesat ¢ikaracak ve kan
dokecek birini mi yaratacaksin® diye sormuslar.”%® Ayette gecen “esma”
kelimesinin bir anlam1 da Hz. Peygamber ve imamlardir.®®® Ayette Allah’a asi olup
ondan korkmayanlar kastedilmistir. Bu miinafiklarin sifatidir.®®® Aslinda bu sadece
minafiklarin degil misrik ve kafirlerin de vasfidir. Burada miinafiklardan
bahsedilmesinin sebebi Hz. Ali’nin imametini kabul etmeyenler olabilir. Zira
“Esma” kelimesinden maksadin Ehl-i Beyt oldugu bildirilmistir. Yine Imamiyye’ye

gore Hz. Ali’nin imametini kabul etmeyenler miinafik olmustur. Yeryiiziinde daha

686 e]-Hicr 15/28.

687 MesQdi, [shatii'I-vasiyye li’I-imam Ali b. EbG Talib, 18; Ayyasi, Tefsiru I-Ayydsi, 2/1241-242.
688 e]-Bakara 2/31.

689 Ali b. Hiiseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Mirtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 1/400.

690 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/75.
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once yasayan cin ve nesnas tiirleri fesat c¢ikardiklari icin melekler boyle cevap
vermistir.?®! Bu aciklama Hz. Adem makamina ulasma ve kendi makamlarindan
{istiin bir makamin olmamasini istemek anlamina gelir. Allah’in Hz. Adem’e esméy1

2 Hz. Adem’in meleklere olan

ogretmesi ve bunu meleklerin bilmemesi.%°
tistiinliigiinii gosterir.5% Bakara 2/31-33. ayetlerde Adem’e cins isimlerin 6gretildigi
bilgisi verilir. Bu isimlerin 6grenilmesinde din ve diinya islerinde faydalar1 vardir.
Allah meleklere esmay1 sormasiyla kendilerinin her seyi bilemeyecegini bildirmistir.
Ayn1 zamanda yeryliziine yerlestirecegi sahista bircok faydalarin da olacagini haber

vermistir.5%

Hz. Adem’in onlardan iistiin olmas1 nedeniyle Allah meleklerden ona secde
etmesini istedi®® ve onlar da Hz. Adem’e secde etmistir.®9® Iblis ise kendinin atesten
Adem’i ise topraktan yarattigini bildirerek tazim secdesi etmemistir. Allah da
kiyamete kadar ona lanet etmis ve huzurundan kovmustur.%®’” Secde ise sadece
kendisinden daha faziletlisine yapilir. Meleklerin Allah’a secdesi ibadet ve itaattir.
Ademe secdesi ise ikram anlamma gelir. Bu da Hz. Adem’in neslinden Hz.
Peygamber’in ve imamlarin gelecek olmasindandir. Bu anlamda Hz. Peygamber de
“ben Cebrail, Mikail ve tiim meleklerden listiinim” buyurmustur.®®® Bakara 2/34.
ayette meleklerin Allah’in emrine boyun egerek Hz. Adem’e secde ettigi
bildirilmistir. Cunkl Ehl-i Beyt’in velayeti Allah’in velayetinin devamidir. Bunu
melekler bildikleri i¢in bu emre itaat etmistir. Iblis ise Hz. Adem’in Allah’in velisi
oldugunu bilmesine ragmen ona karsi ¢ikti ve itaat etmemistir. Hz. Adem’e olan
hasedi Allah’in emri olmasini bilmesine ragmen ona tazim etmekten alikoymustur.
Bu olay Ehl-i Beyt’te de devam etmistir. Ehl-i Beyt’in velayetinin Allah’in velayeti
olmasini bilmelerine ragmen hasetlerinden dolay1 buna kars1 ¢ikmiglar ve onlara itaat

etmemislerdir.5%° Tefsir babinda her Ayeti Ehl-i Beyt’e baglamak miimkiindiir. Lakin

691 Daha fazla bilgi igin bk. Mes0dT, Ishdtii ’I-vasiyye li’I-imam Ali b. EbG Talib, 17.
692 o|-Bakara 2/31-33.

693 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imamiyye, 89.

694 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/36-37.

695 e|-Bakara 2/34.

696 g|-Hicr 15/30.

697 MesQdi, [shdtii’I-vasiyye li’I-imam Ali b. Eb( Talib, 19.

698 Saddk, el-Itikadatii’I-Imamiyye, 90.

699 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’'l-imamu ’I-HUseyin, 44,
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bunun ne kadar isabetli oldugu tartisilir. Zira ayette {i¢ varliktan bahsedilir: Hz.
Adem, Melekler ve Iblis. Velayet ise Miisliimanlarin itaati istenen bir konudur ve
insanlarin din ve diinya isini ydneten bir sistemdir. imamiyye kaynaklar1 Hz.
Adem’in yaratildig1 sirada Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’nin, Fatima’nin, Hasan ve
Hiiseyin’in siliietinin de yaratildigini ve onlarin nurunun yeri ve gogii kusattigini ve
meleklerden de onlara secde edilmesini istendigi nakledilmistir. Melekler tazim
gosterseler de Iblis Hz. Adem’e ve Ehl-i Beyt’in nuruna karsi tevazu

gostermemistir.’%° Ahbarf tefsirlerde buna benzer rivayetler coktur.

Siinni tefsirlerde de meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi tazim secdesi
oldugu ve ibadet secdesi olmadigi bildirilmistir. Hz. Adem’e tazim edilmesinin
sebebi de onun iizerine yiiklenen vazifelerinden dolayr meleklerden faziletli
olmasindandir. Ayn1 zamanda tazim kendisinden belli vasiflarina gore daha yiiksek

olana yapilir.”%*

2.3. Imamiyye’de Nebi, Resiil ve Muhaddes Arasinda Farklar

Rivayette “0 resQl ve nebf idi”"°? ayetinde gecen nebf rilya gorip, ses duyan
ve melegi gérmeyen kisidir. Resil de ses duyan, rilya ve melegi goren kisidir. '%3
Bunlarin siralamasi “Biz senden once ne resil ne nebi..”’® ne muhaddes
gondermedik olarak agiklanmistir. Muhaddes imam anlamina gelir. Muhaddes ses
duyar lakin uyanikken ve riiyasinda melegi gérmez. Restl, Hz. Cebrail’i goren ve
vahyi ondan alan bazen de riiyasinda vahiy alan kisidir. Nebi ise bazen ses duyar
vahiy getiren sahs1 gdrmez bazen da sahs1 goriir ses duymaz. Imam ise ses duyar

lakin sahs1 gormez.”%

Meryem 19/51. ayette bahsedildigi gibi Hz. Musa kendi halki iginde
risaletiyle ytce idi. Onun risaletine de mucizeleri delalet ediyordu. Nebi kelimesi ise

haber kelimesinden alinmis ve biiyiik isten haber vermek anlamina gelir.”®® Bazi

700 Hasan b. Ali, et-Tefsiru 'I-mensiib ile’l-Imami’l-Hasan b. Ali el-Asker, 219.
701 Bilgi icin bk. Matlridi, Tevildti Ehli’s-Sunne, 1/419.

702 Meryem 19/51.

703 Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, 3/284.

704 g]-Hac 22/52.

705 Kuleynt, el-Kaff, 1/428-430; Bahrant, el-Burhdn fi tefsivi’l-Kur'dn, 3/761.
708 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 7/132.
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tefsirler ise resiil kelimesine peygamber anlami verirken nebi kelimesine san1 ylice ve
kadri ali anlami vermistir.’®” Allah Hz. M{isa’y1 resil olarak {immetine géndermis ve
onlara bundan haber vermistir. Resll nebiden daha 6zel ve ylicedir. Zira resil,
nebinin aksine seriat ve kitap sahibidir.”®® Bahsi gecen ayet, tazim ve dvgii amaciyla
indirilmistir. Maide 5/109. ayette oldugu gibi resil risalet getirendir. Nebi ise
Allah’tan haberleri getiren ve gelmis risaleti teblig edendir.”?® Resdl kitap sahibiyken
nebi ise Allah’tan haber veren lakin kitap sahibi olmayan peygamberdir. Ayetin
tefsirinde nakledilen rivayette Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz. Ali ile Taif’te
konustugu nakledilmistir. Bir rivayette de Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile gizli
konustugunu Hz. Eb Bekir ve Omer gériir ve kendileri disinda Hz. Ali ile gizli ne
konustugunu sormustur. Hz. Peygamber ise Allah’1n onlarla gizli konustugunu ifade
etmistir.”'% Bu rivayetlerin bir anlami1 var Hz. Ali de bir bakima peygamberler gibi
Allah ile iletisim kurabiliyor ve vahiy aliyordu. Lakin ayete baktigimizda konuyla

alakal1 bir isaret bulamiyoruz.

Hac 22/52. ayetin tefsirinde restliin meleklerin vahiy getirdigi biri oldugu
nebi ise rilyasinda kendisine vahiy edildigi bildirilmistir. Her restl, nebidir lakin her
nebi, restl degildir. Bazilarina gore ise resiil bir immete gonderilen ve seriat getiren,
nebl ise bir limmete gonderilmeyen ve baska peygamberin seriatini koruyan
peygamberdir. Hz. Peygamber’e resil ve nebi olarak hitap edilmistir. Bir goriise gore
de resil ve nebi aynidir. Resiil melek ve insani ihata eder. Nebi ise besere mahsustur.
Ve bu ikisi Meryem 19/54. ayette cem edilmistir.”'t Hz. M{sa ve Hz. Is4 arasinda
gelen nebiler vardir. Bu anlamda Hz. Peygamber, iimmetimin alimleri Beni Israil’e
gonderilen nebiler gibidir, buyurmustur. Nebi, resilden daha geneldir zira Hz.
Peygamber’e ka¢ peygamber var diye soruldugunda yiiz yirmi dort bin cevabini

vermistir. Bunlardan da ii¢ yiiz on ii¢iiniin restil oldugunu bildirmistir. 2

707 Taberst, Mecmau I-beydn fi tefsiri’I-Kur ’dn, 6/799; Ebu’l-Futdh Razi, Ravdu 'I-cindn ve rithu’l-
cindn fi tefsiri’l-Kur’dn, 13/93.

708 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 4/186.

709 Tabatabafl, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 2/139.

710 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/340.

"1 Taberst, Mecmau 'l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 7/145.

712 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 4/405.
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Stra 42/51 ayetinde bildirildigine gore Allah peygamberlerle sadece vahiy
yoluyla veya hicap arkasindan veya elgi gondererek konusur.”*® Lakin Hz.
Peygamber, Hz. Cebrail’i iki kez kendi suretinde gérmiistiir. Lakin Allah’1 gorerek
ondan bir basa vahiy almas1 miimkiin degildir. Hz. Aise’den nakledilene goére Hz.
Muhammed Rabbini gormiistiir.”** Ayette sadece “hicap arkasindan” kelimesi
gecmistir. Bu da Allah’in hicap arkasindan konusmasi anlamina gelmez. Buradaki
hicap baskas1 hakkindadir. Yani muhatap konusmay1 duyar lakin nereden geldigini
bilmez. Bu anlamda onun hicap arkasindan konustugu bildirilmistir.”*> Allah ayette
bahsi gecen ii¢ yolla beserle iletisim kurar. Bunlardan biri vahiydir. Yani ilham
yoluyla veya uyku halinde kalbe bilgi gelmesidir. Hz. Milsd’nin annesine
vahyedildigi gibi, Hz. David’a Zebur’un vahyedildigi gibi. Bazen da sesini karsi
tarafa duyurur lakin kendisi gorinmez. Clnkiu O g0ze go6riinmezdir. Hicap
arkasindan gizlenmis melekle konusmasi 6rneginde oldugu gibidir. Sesi duyar
kendisini gormez. Bu Allah’in Hz. Miisa ve meleklerle konugmasi gibidir. Bazen da
Allah melek gonderir ve vahiyle konusur.”*® Stinni kaynaklarda ise ayete Allah
elgiler gdondererek insanlarla konusmus anlamini vermisler. Muhtemelen Allah bu
diinyada Hz. Mdsa ile konustugu gibi cennette Mii’minlerle konusacaktir. Beser
ayette gecen bu ii¢ yol disinda Rabbiyle konusamaz. Vahiy ise bazen riiyada olur.
Hicap arkasinda Hz. Musa ile konustugu gibi ve melek gondererek konusmakla

belirir.”t’

Ebl Cafer, Kur’an’nin Kadir Gecesinde tek seferde Beytii’l-mamur’a ve
oradan da yirmi sene miiddetinde indirildigini bildirse de Miifid nakledilen bu hadisi
ahad olarak degerlendirmis ve Kur’an’in hadiseler esnasinda indigini bildirmistir.
Kur’an’in tek seferde indirilmesi “Sana vahyi tamamlamadan Kur’dn’t okumaya

acele etme”’18 ayetine ters diismektedir.”°

713 eg-Siird 42/51.

14 TQsh, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 4/226.

715 Ali b. Hiiseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Mrtazé - Nefdisii 't-te vil, 3/324.

716 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cadmi, 4/56-57.

7T Maturidi, Tevildti Ehli’s-SUnne, ss. 2/412-413, 9/141; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 27/611.

718 Taha 20/114.

719 Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim Ebi Abdilleh el-Ukberi el-Bagdadi Miifid,
Tashihu itikadati’l-Imamiyye (Kum: Miitemerii Seyhu’1-Muifid, 1993), 122-125.
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2.4. imamiyye Tefsirlerinde Hz. Adem’in Cennetten Diinyaya inmesi

Hz. Adem yaratildiktan sonra emin ve huzur igerisinde yasayacag: bir yere
yerlestirilir. Seytan ise hilesiyle onun oradan ¢ikmasina sebep olur. Allah ise tévbe
kapisini acarak ona bir daha cennete girme sansi vermez. Allah, Adem’i beserin

artacag diinyaya yerlestirir.”%°

Hz. Adem’in cennette diinya saatiyle yedi saat kaldig1 nakledilir. Giinesin
zevalinden Once cennete girmis ve batmadan once ¢ikmistir. Bu cennet giinesin ve
ayin oldugu cennet idi eger ebedi cennet olsaydi oradan ¢ikarilmazdi. Hz. Adem
yasak agacin meyvesinden tadinca iizerinde olan degerli elbiseler Allah’in emriyle
melekler tarafindan ¢ikarildi. Hz. Adem oradan ¢ikarilmak istendiginde “Allah’im
Muhammed’in, Ali’nin, Hasan ve Hiiseyin’in hakk1 i¢in beni bagisla” dedi. Allah da
“yere in ki tovbeni kabul edelim” dedi. Yerde Iblis’le karsilasan Adem “Allah’im
bununla senin yaninda bas edemedim burada nasil bas edecegim” dedi. Allah da
“Giinaha karsilik bir giinah vardir sevabin ecri ise on katindan yedi yiiz katina
kadardir” dedi. Ayrica giinah isleyip tovbe edenlerin tovbesini de kabul edecegini

bildirdi.”?!

Islam’1 giizel yasayanlara bir sevaba on kati verilecegi bildirilmistir.”?> Hatta
Kiyamet giinii Yahudi ve Hristiyanlara Tevrat ve incil’e amel etmeleri karsiliginda
birer sevap’?® verilir. Lakin {immetin Kur’an’a amel etmeleri karsili§inda ise ikiser

sevap verilir.’?*

Ayette “Biz Adem’den séz almistik lakin onu azimli gormedik”™?
buyrulmaktadir. Alinan ahdin Hz. Peygamber ve imamlar hakkinda oldugu
bildirilmistir. Hz. Adem ve Havva anamiz Safa ve Merve tepelerine indiler ve
buradan diinya hayatlarina basladi. Sonra Hz. Adem Kabil’in Habil’i 6ldiirdiigiinii

ogrendi ve ok iiziildii. Bunun iizerine kirk giin agladi. Adem Peygamberin vefat:

720 Serif Riz4, Nehcii’l-beldga li Subhi Salih, 44.

721 MesQdi, Ishdtii’I-vasiyye li’I-imam Ali b. Eb( Talib, 20.

722 Hiiseyin b. Mestid Bagavi, Tefsiru I-Bagavi el-Miisemmd Mea limii 't-TenZil, thk. Abdurrazzak el-
Mehdi (Beyrut: Daru Thyau’t-Turéasi’l-Arabf, 1999), 2/178.

723 Hadiste parmakla dlgiilen 6lgii vahidi geger “Ual 58,

724 Buharf, el-Camiu 's-sahth, "Mevakikii’s-Saleh", 31 (No. 7029).

725 Taha 20/115.
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yaklasinca Allah ona en iyi oglunu vasi ve halife tayin etmesini ve ona ismi azami ve
ilmi tabuta koyarak ona teslim etmesini istedi. Allah yeryzinu alim olan bir hliccet
imamdan bos koymayacagini da bildirdi. Hz. Adem de ¢ocuklarini toplayarak oglunu
vasi tayin etmistir, ona itaat etmelerini istedi ve ona icinde ilim, isimler ve vasiyet
yazili olan tabutu teslim etmistir. Sonra Nuh Peygamber gelecegini bildirdi. Kim ona
yetisirse gemiye binmesini tavsiye etmistir. Vasinin de kendisinden sonra gelen en
hayirli evladina vasiyet etmesi ve tabutu ona vermesi gerektigini vasiyet etmistir. Bu

vasiyet silsilesi bugiine kadar hi¢ ara vermeden devam etmistir.’2°

Bahsi gecen Taha 20/115. ayette Hz. Adem’den cennetteki agaca
yaklasmayacagina dair s6z alindig bildirilir. Lakin Allah’inilminde gizli olan zaman
geldiginde Hz. Adem unutarak o agagtan yedi ve yeryiiziine indirildi.”?’ Hz. Adem’in
unutmasi emri terk etmesi anlamina gelir.”2®8 Adem Peygamberden 6nce Iblis’° de
Allah’a itaat etmedigi i¢in cennetten kovulmustu. Muhtemelen iblis, Hz. Adem’le
cennetin kapisinda veya haricinde ona vesvese vermistir. iblis’in Hz. Adem ve
Havva ile karsilagsmak icin hile yapip cennete girdigi de bildirilmistir. Bu duruma
“yemin etti ve ben size nasihat edenlerdenimdedi”’3° ayeti de delalet eder. Sahabe ve
cumhura goére cennet ise semadadir. Hz. Adem unutarak meyveden yedigi icin bu
durum isyan sayilmaz. Yedikten sonra Iblis, “Allah bunu iki melek olmayasiniz diye
yasaklamistir”"! dedigi de unuttugu nehiy hatirlatmasiyla anlasilir.”®? Mufessir
burada her ne kadar Hz. Adem agagtan yedikten sonra bunun neden yasaklandigim
aciklasa da Iblis’in bu sozleri agagtan yemeden once tesvik igin dedigi anlasilir.
iblisin Hz. Adem ve Havva’ya giinah1 yapmadan 6nce bunlar1 dedigi diger tefsirlerde

de agiklanmistir.”3?

726 pk. MesQdfi, Ishdtii'I-vasiyye li’l-imam Ali b. EbG Talib, 21-24.

727 Semall, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 123.

728 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, 2/439.

729 e]-A‘raf 7/18; el-Hicr 15/34.

730 el-Acraf 7/21.

731 g|-A‘raf 7/20.

732 Sehristani, Mefdrihu ’l-esrar, 1/287-288.

733 Muhammed b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidu 't-tenzil ve uyini’l-ekKavil fi
viicithi’t-te 'vil, thk. Hiseyin Ahmed Mustafa (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabf, 1986), 2/95.



98

2.5. Imamiyye Tefsirlerinde Peygamberler ve Imamlarin Ozellikleri

Imamiyye’ye gore nebilerin say1 124 bin oldugu gibi ayn1 zamanda vasilerin
de sayis1 124 bindir. Her nebinin Allah’in emriyle vasiyet ettigi bir vasisi vardir. 34
Lakin bu peygamberlerin efendisi Hz. Peygamber ve simdiye kadar gelen imamlarin

efendisi de Hz. Ali ve diger imamlardir.”3®

Kaynaklarda peygamberlerin vasilerden iistiin oldugu nakledilmistir.”3 Lakin
nasil Ki Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat vacipse Hz. Ali ve se¢ilmis imamlara itaat
vacip sayllmistir. Isyan etmek de ayni sekilde yasaklanmistir’®” Imamiyyede itaat

konusunda nebi ve imam arasinda pek fark yoktur.

Hatta Semali EbG Cafer’den Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda su ayetleri

duydugunu nakletmistir: "8
“aday al il Lo B el 30 Lay sy 4 SI”
AN 53 ) 5 HSE O 5 aST 1 | giald (Ao AN g (B aSs ) (e BTl Ul aSels a8 Gl L)

Bahsi gecen Nisa 4/166. ayetin tefsirinde Ali hakkinda indigi iddia edilse
de”3® ayetin aslinda “Ali"*° ve velayet-i Ali’*'” kelimeleri yoktur. imami tefsirler de

ayetlerin yukarida agiklanan anlama geldiginden bahsedilmemgtir.”#?

Peygambere inananlar, onu destekleyenler ve ona indirilen nura tabi olanlar
kazananlardir.”*® Ahbari tefsirlere gore ayette gegen “nur” kelimesinin anlami Hz.
Ali’dir.”** Usili tefsirlere gore ise “nur” kelimesinin anlam1 Kur’an’dir.”° imamiyye
Allah’1n peygamber ve imamlardan daha {istiin birini yaratmadigina inanmistir. Zira

onlar olmasa Allah gokleri, yeri, cenneti, cehennemi ve bagka higbir seyi yaratmazdi.

734 Sad Uk, el-Itikdadatii’I-Imdamiyye, 92.

735 Sad(k, Emali li’s-Sad(k, 220.

736 Kuleyni, el-Kaff, 1/424.

737 Sad(k, Emali li’s-Sad(k, 431.

738 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1/1285.

739 Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, 1/50; Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/576.

740 en-Nisé 4/166.

741 en-Nisé 4/170.

742 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l1-Kur’dn, 3/396, 398; Tabersi, Mecmau’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/219-
220.

743 el-A‘raf 7/157.

744 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 2/31; Feyz Kasani, Tefsiru ’s-saff, 2/243.

745 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 5/4; Tabersi, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 4/750.
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On iki imam Hz. Peygamber’den sonra Allah’in Miisliimanlara hiiccetidirler.”#® Hz.
Peygamber de kendisinden sonra imam olacak olan Hz. Ali i¢in biat almis ve bu biat

ile imanin kemale erecegini bildirmistir.”*’

Imamiyye kaynaklarinda Hz. Peygamber’in Hz. Ali i¢in herkesten biat aldig
bildirilse de Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bu bilgilere rastlanmamaktadir. Imamiyye
kaynaklarina baktigimizda neredeyse Kur’an’in inme ve Hz. Peygamber’in
gonderilme sebebinin imamet oldugu kanaatine varacak kadar nakiller vardir. Ehl-i

Stinnet kaynaklarinda sirf taassuptan dolay1 bu nakillere yer verilmemistir denemez.

Bu anlamda asagida bildirdiklerimiz de agiklananlar1 destekler niteliktedir.
Zira Hz. Ali’nin akil almaz fazilet ve degerinin oldugu bildirilmistir. Hz.
Peygamber’den de Hz. Ali’nin kerameti olmadan Mi’minin  Mii’min

sayilmayacagini dedigi aktarilmistir.”#8

Imamiyye’ye gére dort gesit nebi ve restl vardir. Kendine haber verilmis
“miinebbe”™ nebi ve sadece kendini baglayan bir niiblivvettir. Riiyasinda nebi
oldugunu goren, uyanikken ses isiten lakin uyanikken bunu géremeyen ve kimseye
gonderilmemis nebi. Bunun iizerinde de bir imam olur. Bunun 6rnegi de Hz.
Ibrahim’in Lut Peygamber iizerinde olmasi gibi. Yine iiciincii peygamber de riiya
goriir, ses duyar ve melegi goriir ve bir grup insanlara resil olarak gonderilir. Bunun
ornegi de Ylnus peygamberdir. Allah onu yiiz bin ve daha fazla insanlara’® elgi
gondermistir. Dordiincii ise riiya goriir, uyanikken ses duyar ve uyanikken melegi
goriirse bu da {ilii’l-azm 6rnegi bir imamdir. Hz. Ibrahim nebi idi imam degildi. Bu
sebeple Allah ona “ben seni insanlara imam yapacagim” buyurmustur. Ziirriyetinden
putlara ibadet edenlerden’ ise imam olamaz. Allah Hz. ibrahim’i imam edinmeden

once nebi edinmistir. En son imam yapmigtir.”!

746 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imamiyye, 93.

747 Ali b. Msa Ibn Tavis, Tarafun mine’l-enbdi ve ’I-menakib, (Meshed: Tasfai, 1999), 121-122.
748 Ali b. Masa Ibn Tavas, et-Tahsin li esrdri md zdade min kitabi’l-yakin (Kum: Miiessesetii Dari’l-
Kitab, 1992), 22.

749 gs-Saffat 37/147.

750 e|-Bakara 2/124, bk. Bahsi gegen dyet imamet bashigr altinda detayli incelenmistir.

751 Kuleyni, el-Kaff, 1/425-426.
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Bahsi gecen Saffat 37/147. ayette Ydnus Peygamberin yiz bin insana
peygamber gonderildigi bildirilmistir. Ylnus Peygamber Musul bolgesinde Ninva
ehline peygamber olarak gonderilmistir. Kavmi ise azap gelecegini anlayinca iman

etmistir.”5?

Yine Imamiyye’ye gore peygamberlik ve imamet aym dzellikleri tastyan iki
seydir ve her ikisinin de ispat yolu mucize, delil ve nastir. Nas dnceki imam veya
nebi tarafindan bildirilir. Mucize Allah’in izniyle nebi ve imam tarafindan
gerceklestirilir. Bu deliller ise akilla idrak edilir. Masumlardan ortaya ¢ikan bu
durumlar delil niteligindedir.”>® Ehl-i Siinnet kaynaklarinda ise mucize nebilerin
niibiivvetini ispat etmek i¢indir. Hz. Peygamber’in de en biiylik mucizesi Kur’an’dir.
Zira Allah onun bir mislinin getirilmesini istemis ve kafirler bundan aciz kalmislar.

Bundan baska ayin yarilmasi gibi Hz. Peygamber’in mucizeleri vardir. >

Niiblivvet konusunu arastirirken anlatilan konularin hemen akabinde
imamlardan ve imametten bahsedilmesi’>® imametin niibiivvetle esdeger bir konu
oldugunu akla getirir. Bu da Imamiyye’nin bir numarali konusunun imamet oldugu
ve diger konular bunun esasinda sekillendigi fikrini ¢agristirmaktadir. Bu anlamda
Imamiyye’de peygamberler aym zamanda imam da olabilirler. Lakin imamlar

peygamber degildir.

2.6. Imamiyye Tefsirlerinde Peygamberlerin Vasiflar1 ve Gorevleri

Peygamberin ebeveynleri kotii insanlar olmamistir. Peygamberler kesinlikle
kotii ve rezil amel islemezler. Onlar istihza etmez ve kahkaha atmazlar. Ehl-i Slinnet

ise peygamberlerin babas1 giinahkar olabilir demistir.”>®

Ehl-i Siinnet’e gore peygamberlerde bulunmasi vacip vasiflar vardir. Bunlar;
sidk dogru olmak, emanet gilivenilir olmak, ismet giinah islememek, fetanet ve zeki

olmaktir.”’

782 hk. TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 8/530.

753 Sirazi, Serhu Usiili’[-Kafi, 1/23-24.

754 hk. Muahmmed b. Ali Sevkani, Irsddii’s-sikat ila ittifaki’s-serdi’ ale 't-tevhid ve’l-med di ve 'n-
niiblvvet, thk. Cemaatiin mine’l-Ulema (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1984), 50-57.

755 Sadak, el-Itikadatii'I-Imamiyye, ss. 94-95, 101.

786 HillT, Nehcii'l-hak ve kesfii’s-sidk, 159-161.
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Imamiyye gulat ve tefviz ehlini tekfir etmistir. Gulat namaz1 ve farzlari
birakanlardir. Onlara gore biri onlarin mezhebine tabi olursa nebilerden daha faziletli
olur. Tefviz ehli Allah’in Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi yarattiktan sonra yaratmayi,
r1zik vermeyi, 61diiriip diriltmeyi onlara havale ettigine inanan gruptur. imamiyye’ye
gore buna inanmak kiifiirdiir. Allah’1n yarattig1 gibi mahlikat yaratan birini mi ona
ortak yapryorsunuz’® sorusunu onlara sormak gerekir. Allah peygamberine din isini
havale etmistir. Size neyi verdiyse onu almayi ve neyi de yasakladiysa ondan

kaginmay1”®® emretmisgtir’®®

Bahsi gecen Ra‘d Slresi 13/16. ayette kafirlere hitaben goklerin ve yerin
yaraticisinin kendisi oldugunu bildirmistir. Goklerin ve yerin yaraticisinin putlar
olamayacadi gibi Hz. Peygamber ve Ali de olamaz.”® Hasr Stresi’nde gegen
“Peygamber size neyi verdiyse onun alinmasi”’®? ayeti, Imamiyye tefsirlerinde Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin imam olacaginin delili olarak yorumlanmustir. 63
Hatta ayetin bas kisminda bahsedilen ve Hz. Peygamber’e diisen ganimet payinin da

Hz. Peygamber’den sonra Sia’ya mahsus oldugundan bahsedilmistir.”%4

Imamiyye’nin gulat olan Sia mezheplerini elestirmesi olumlu bir meseledir.
Lakin Hz. Peygamber’den sonra imametin Hz. Ali’nin ve ganimetin de $ia’nin hakki

olmasi meselesi de elestiriye agik meselelerdir.

57 Hakan Ugur, Tevrat'in Kur’an’a Arzi Kur’an’in Tevrat’ta Tasdik Ettigi Konular (Bursa: Emin
Yayinlari, ts.), 279-282.

758 gr-Ra‘d 13/16.

759 g|-Hasr 59/7.

760 Sad (K, el-Itikadatii’I-Imdamiyye, ss. 97, 100.

761 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 6/236.

762 g|-Hasr 59/7.

763 By konudan Imamet kisminda genis bahsedilmistir: Furatel-KUGff, Tefsiru Furat el-Kaff, 474-475.
764 Semall, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Kerim, 330.
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2.6.1. Ayetlerde ismet

Imamiyye nebi, restl, imam ve meleklerin her tiirlii kétiilikk ve giinahtan
masum olduguna inanmistir. Onlar biiyiik ve kiiciik giinah’® niiblvvetten 6nce ve
sonra kast ve unutma yoluyla ve higbir rezillik islemezler.”®® Onlar Allah’a
emrolunan konuda isyan etmezler ve buyrulani yaparlar.’®” Onlardan ismet vasfini
kaldiran onlara karsi cahillik etmis olur. Kim de onlara karsi sahitlik ederse kiifretmis
olur. Onlar kemal ve islerin evvel ve sonunu bilme ilmiyle vasiflanmiglardir. Onlar

noksan, cehalet ve isyan vasiflariyla vasiflanmazlar. 8

Bahsedilen Tahrim ayetinde aslinda cehennemdeki azap meleklerinin
Allah’in emrine isyan etmeyecekleri konusu gegmektedir.’®® Aslinda Aayette
meleklerin masum oldugu ve Allah’a isyan etmedigi konusu varken’’®

peygamberlerin masum oldugu konusu bu ayette yoktur.

Imamiyye’ye gore bazi Es‘ariler peygamberlerin masiyet islemelerini caiz
gormiislerdir. Bazis1 ise niiblivvetten 6nce ve sonra kiifrii caiz gormiislerdir.

Peygamberlerin hata isleyebilecegini bildirmistir.”"?

Imamiyye kaynaklarinda Peygamber’in hicbir seyi unutmayacag
bildirilmistir. Bu anlamda dort rekatlik namazi unutarak iki rekat kilmasini aktaran
rivayetler’’? de elestirilmistir. Onlara gore Peygamber’in boyle bir sey yapmasi
namazda Rabbinden baskasini diislindiigiine isaret eder ki bu diistince dogru degildir.
Yine Hz. Ibrahim’in {i¢ yer disinda yalan konusmadigini1’”® bildiren hadisin dogru
olamayacag bildirilmistir.”’4 Hz. Ibrahim’in Enbiya 21/63 ayetinde putlar1 kiranin
biiyiik put oldugunu demistir. Lakin isin asli boyle degildir. Hz. ibrahim kendisi

kirmistir. Bu konuda ahbari tefsirler Hz. Ibrahim bdyle dese de yalan sdylemedigini

765 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imamiyye, 96.

766 Hilli, Nehcii 'I-hak ve kesfii 's-sidk, 142; Alib. Hiiseyin {lmii’1-Huda, Tenzihu’l-enbiydi aleyhimu’s-
selam (Kum: Daru’s-Serif er-Riza, 1998), 2-3.

767 et-Tahrim 66/6.

768 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imamiyye, 96.

769 et-Tahrim 66/6.

770 Hasan b. Ali, et-Tefsiru 'I-mensiib ile’l-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 475.
"L HillT, Nehcii’I-hak ve kesfii ’s-sidk, 142.

772 Buharf, el-Camiu 's-sahih, “Mesacid”, 54 (No. 468).

773 Buharf, el-Camiu ‘s-sahih, “Enbiya”, 11 (No. 3179).

774 Benzer drnekler icin bk. Hilli, Nehcii’I-hak ve kesfii’s-sidk, 146-158.
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nakletmisler.”” Us(lIT tefsirler ise peygamberlerin yalan séylemesi caiz olmasa da
Hz. Peygamber’den gelen bir rivayette Hz. Ibrahim’in {i¢ yerde Allah rizasi icin
yalan soyledigi nakledilmistir.”’® Bu 6rnekte ahari ve usili tefsirler arasindaki fark
acik ortaya ¢cikmaktadir. Ahbariler peygamberler yalan sOylemez ilkesinden hareket

ederken ustliler vakiadan yola ¢ikarak meseleyi aydinlatmaya ¢alismislar.

Hz. Peygamber’in bazi konularda hata yapmasi sonra bunu diizeltmesi
iimmete 0rnek olmasi hasebiyledir. Hz. Peygamber’in namazi unutarak kisa kilmasi
onun gafleti sebebiyle olamaz. Onlar da bir beserdir ve besere 6rnek olmasi igin
unutmasi ve hata yapmasi dogal bir durumdur. Ayette de Hz. Adem’im “rabbine
karsi geldigi ve yolunu sasirdigr”’"" bildirilmistir. UsGli olan Thsi bahsi gecen ayetin
tefsirinde Hz. Adem’in Allah’in emrine muhalefet ederek sevabini yok ettigini
bildirmistir.”’® Hz. Adem’in agactan yemese sevap kazanacagim ve yedigi i¢in de
mendup bir ameli terk etmis olacagim bildirilmistir. Bu agiklamalarla Hz. Adem’in
giinah islemedigini ispat etmege calisilmistir.”’® Isyan emir ve mendup amellerde
olacagi agiklanmistir. Hz. Adem’in yaptig1 bu isyan da mendup bir amelde olan
isyandir. Agagtan yemeyi terk etseydi fazlindan terk etmis olurdu. Nafile veya vacip
bir ameli terk eden de zahir bakimindan asi olmus olur.”8 Mufessirlerin anlatmak
istedikleri Hz. Adem yapilmamasinda sevap olan nafile bir ameli yaptigindan dolay1
gilinah islememistir. Aslina baktigimizda ise tiim haramlarin yapilmamasinda sevap
vardir. Bu bakimdan peygamberleri tiim kiiclik ve biiyiik hatalardan masum

gosterilmeye calisilsa da bu yorumlar pek tutarli géziikmemektedir.

Ehl-i Sinnet ise peygamberlerin kicik ve buyiuk glnahlardan ve
kotiilikklerden miinezzeh oldugunu zelle ve hata yapabilecekleri goriisiindedir. Hz.
Peygamber ise hi¢bir zaman sirk yapmamus, kiigiik ve biiyiik giinah islememistir. '8!
Bazi alimler ise kiiciik glinahlarda tereddiit etmistir. Zann-1 galibe gore bu ortaya

cikmigtir. Zira bazi ayet ve hikdyeler buna isaret etmektedir. Niibiivvetten dnce ise

5 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 2/184.

776 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 7/1260.

777 Taha 20/121.

718 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 7/218.

779 pk. [lmii’1-Huda, Tenzihu l-enbiydi aleyhimu’s-selam, 9.

780 hk. Ali b. Huseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Mirtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 3/94.
781 Muhammed el-Fikhu 'I-ekber, 37-39.
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aklen Miuslimanlarin g¢oguna gore peygamberler buyuk ve kigik gunahtan men
edilmemistir. $ia bunu kabul etmezken Hariciler kiiclik giinah isleyebilecegini caiz
gormiisler. Bu konuda olan icma ise peygamberlerin niibiivvetten sonra kasten yalan
konusmalar1 ve mucizelerinin dogruluga delalet etmeleri konusunda masum olmalari
yoniindedir. Kad1 ise onlarin sadece hata yapmalarini caiz gérmiistiir. Bunun disinda

olan hatalarda ise biiyiik ve kiigiik giinah islemeyecekleri konusunda icma vardir. 82

Peygamberlerin aklen masum olmasi gerekmez. Zira bunun vuku bulmasi
mimkiin degildir. Yine peygamberler fiil ve sozlerinde unutmaktan masum

degillerdir. Sadece Allah’tan getirdikleri haberlerde masumdurlar. '8

2.6.2. Ayetlerde Peygamberlerin Gérevleri

Allah peygamberleri gondermis ve onlar1 farkli imtihanlarla ve zorluklarla
sinamigtir. Onlara zor gorevler yliklemistir. Kafirlere ragmen dini esaslar1 tebligini
emretmistir. Kendilerini ise sirke diismekten korumustur. Peygamberler hata
yapmaktan uzak durmustur. Allah yolunda dil ve elleriyle cihat etmis, acik ve gizli
nasihat etmistir. Allah bu peygamberlerin en giizeliyle de peygamberlik sistemine
hitam vermistir. En zor gorev de son Peygambere diismiis ve en giizel sekilde yerine

getirmistir. Bu sebeple de Isra’®

ile miikafatlanmis ve Allah orada diledigini
vahyetmistir.”®® Allah’in peygamberine sevgisini de terk etmedigini belirterek '8

bildirmistir.”8’

Peygamberler kendilerine verilen vahiy ve bilgileri yalanlamamiglardir. 788
Tiim semavi kitaplar verilen emri yerine getirmislerdir. En son dini de en temiz

nesilden gelen ve tiim besere en degerli nebi olarak gonderilen Hz. Muhammed

782 Ep{] Hatim Muhammed b. Muhammed b. Muhammed GazalT, el-Menhiil min talikdti’I-usil, thk.
Muhammed Hasan Haytu (Daru’l-Fikr, ts.), 223-224.

783 Gazali, el-Menhiil min talikdti’l-usQl, 224-225.

784 o|-fsra 17/1.

785 en-Necm 53/10.

786 ¢d-Duhéa 93/3.

787 Hiiseyni Muhammed b. EbG Talib MaseVvi, Tesliyetii'I-miicdlis ve zinetii’I-mecalis, (Iran-Kum:
Miiessesetii’l-Mearifi’l-islami, 1997), 1/141-142.

788 an-Necm 53/11.
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getirmistir. Hicbir peygamber de onun gordigli eziyeti gormemistir. Allah’in

yardimiyla dini insanlara teblig etmistir.”8°

2.7. Hz. Peygamberin Dogumu ve Vefati

Allah Hz. Muhammed’i yaratmak istediginde Hz. Cebrail’e yerin kalbi ve
nurundan beyaz bir tutam getirmesini emretti. Melekler Peygamber’in kabir yerinden
Allah’in emrettigini getirdiler. Allah da onu tesnim ve cennet suyuyla yogurup her
tarafi gezdirdi ve melekler Hz. Adem’den 6nce Hz. Muhammed ve ehlinin faziletini
bildiler. Hz. Adem yaratildiginda etrafinda Hz. Muhammed’in ismini duymaya
basladi ve Allah’a bunun ne oldugunu sordu. O da bunun kendi evlatlarindan olacak
olan Hz. Muhammed oldugunu ve o olmasaydi kendisini ve yer ve gokleri
yaratmayacagini bildirdi. Allah Hz. Adem’den onu sadece temiz nesillerden
gelmesinin soziinii aldi. Daha sonra Hz. Adem oglu Sit’e nur’u Muhammed’iyi
goriince ve bu nurun sadece temiz nesillere aktarilmasini tavsiye etmistir. Hz. Adem
ahdi ve imameti meleklerin sahitliginde Sit’e verdi. Bu sekilde Hz. Muhammed

peygamberler ve temiz insanlarin nesliyle devam etmistir. "%

Hz. Peygamber kendisi ve Hz. Ali’nin Hz. Adem yaratilmadan 14 bin yil
once Allah’in huzurunda olan bir nur oldugunu ve Hz. Adem yaratildiktan sonra
Allah’in bu nuru ikiye boldiigiini, birinin Hz. Ali birinin de kendisi oldugunu

bildirmistir. Daha sonra bu nur Hz. Adem’in sulbiinden devam edegelmistir.”®!

Her ne kadar Sia, imamet meselesini Hz. Peygamber’in kendisi kadar degerli
gosterse de Ehl-i Siinnet’te imamet meselesine bu kadar deger verilmemistir. Lakin
Hz. Peygamber’in temiz ve nikahli nesilden geldigi Ehl-i Stinnet kaynaklarda da

mevcuttur.”®?

Devaminda Nuh Peygamber, Hz. Muhammed’in nurunu oglu Sam’da
goriince degerli esyalardan bezenmis iginde ahit olan Adem Peygamberin tabutunu

ona emanet etmistir. Yine ayni sekilde Hz. Ibrahim de nuru Ismail peygamberin

78 Masevi, Tesliyetii’I-miicdlis ve zinetii’I-mecalis, 1/142-143.

790 Mesdi, Ishatii'I-vasiyye li’I-imam Ali b. EbG Talib, 93-95.

791 Ali b. Miisa Ibn Tavis, et-Taraif fi ma rifeti mezahibi 't-tavaif (Kum: el-Hayyem, 1980), 15-16.
792 Sjjleyman b. Ahmed b. Eyyub Ebu’l-K4sim Taberani, Mu "cemu I-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid
Selefi (Musul: Mektebetii’l-Ulami ve’l-Hikem, 1983), 10/329 (No. 10812).
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yliziinde goriip onu miijdeledi. Bu temiz neslin devaminda babas1 Abdullah ve annesi

Amine’den Hz. Muhammed diinyaya geldi.”®®

Hz. Peygamber 63 vyasinda vefat etmistir. Omriinin 40 senesi
peygamberlikten Once ge¢mis, 23 sene vahiy almistir. 53 yasinda Mekke’den
Medine’ye hicret etmis ve Medine’de de 10 sene yasamistir. Rebiyyiilevvel ayinin on

ikisinde pazartesi giinii vefat etmistir.”%

Imamiyye’ye gore Hz. Peygamber zehirlenerek dldiiriilmiistiir. Onun Hayber
Savasi’nda yedigi bir lokma zamanla onun 6liimiine sebep olmustur. Bununla birlikte
Hz. Ali ve Hiiseyin sehit edilmis, diger imamlar da zehirlenerek o6ldiiriilmiistiir.
Imamiyye on ikinci imam harig, diger imamlarin kesin dliimiine inanir. Imamlarin
yerine ona benzetilen biri 6ldiiriildi demek ise Imamiyye inancina zittir.
Peygamberleri ve imamlar1 katledenler kafir ve miisrik olarak cehennemin en asagi
derekesinde bulunacaklardir. Onlar hakkinda bundan baskasina inanan Miisliiman

degildir.”®®
2.8. Hz. Peygamber’in Atalari, Isimleri ve Cocuklar:

Hz. Peygamber’in atalari, Hz. Adem’den Abdullah’a hepsi Miisliiman’dur.
Eba Talib ve annesi Amine de Miisliman’di. Hz. Peygamber, soyunun Hz.
Adem’den bu yana hep nikahli evliliklerle nesilden nesile aktarildigini bildirmistir. 7%
Hz. Peygamber’in tiim atalar1 muvahhit olmustur. Allah’in, Hz. Peygamber’in secde
edenler arasinda dolastigim gordiigiinii’®” bildirmesi onun tevhid ehlinin sulbiinden
olduguna isarettir.”%® Aym zamanda tiim peygamberler temiz insanlarin sulbiinden ve

rahminden diinyaya gelmislerdir. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber de bu nesillerin en

temizinden diinyaya gelmistir.’®®

793 Genis bilgi icin bk. MesQdi, Isbatii I-vasiyye li’I-imam Ali b. Eb( Talib, 96-133.
794 Hiseyin b. Hamdan Hasibi, el-Hiddyetii 'I-kiibra (Beyrut: el-Belag, 1998), 38.
795 Sad(k, el-Itikdadatii’I-Imdamiyye, ss. 97-99, 106.

796 Sad Uk, el-Itikadatii’I-Imamiyye, 110.

797 eg-Suara 26/218-219.

198 Mufid, Tashihu itikddati’I-Imamiyye, 139.

799 Hilli, Nehcii'l-hak ve kesfii’s-sidk, 140.
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Kur’an’da Hz. Peygamber’in Muhammed,®° Ahmed 2! Yasin,8? Tah3,803
Nun,®% Hamim Aynsinkaf,2% yedi hamim, nebf, restl, Miizzemmil8® vb. isimleri
vardir. Tevrat’ta ise onun ismi Vafiyyii ve Madelmad, Incil’de ise Faraklit ve
Zebur’da ise Miitheymin ve Tabtab olarak gegmistir. Hz. Peygamber’in kiinyesi Eba
Kasim’dir. Lakaplari ise Safiyyullah, Habinullah, Mustafa, Hitemii’n-nebiyyin vb.8%7

Hz. Peygamber’in Hatice’den Kasim, Abdullah, Tahir, Zeyneb, Rukiye,
Ummii Giilsiim ve Fatima; Mariye’den ise Ibrahim adinda ¢ocuklar1 dogmustur. Hz.
Peygamber Hatice vefat edene kadar baska esle evlenmemistir. Bundan sonra Ummii
Eymen, Ummi Seleme, Meymune bt. Haris, Mariye, Safiye, Zeyneb ve haklarinda
Allah tarafindan bosanirsa daha iyi eslerle Hz. Peygamber’i evlendirecegi®’® bahsi
gecen Aise, Hafsa ve Ummii Habibe’dir. Ayette bahsi gecen vasiflarin son ii¢ este
olmadigina ayet agik delildir.2®° Hz. Peygamber’in esleri annelerimiz oldugunu
bildiren Ahzab8° ayetini ahbari tefsirler Ummetin anneleri konusuna girmek
istemedigi goriilmiistiir. Bunun yerine Hz. Peygamber’in eslerine diger insanlardan
farkl1 olarak iki kat azap verilecegi konular1,8! Hz. Ali’nin imameti konusu beyan
edilmistir.82 UsQsli Tasi ise Ayetin bahsi gegen kisminda Hz. Peygamberin

hanimlarinin haram olma konusunda anneler gibi oldugunu bildirmistir.8!3

Hz. Peygamber kizi Fatima ve damadi Hz. Ali’nin kendisinin vasisi
olduklarini, Hz. Fatima’nin diinya kadinlarinin efendisi oldugunu, Hz. Hasan ve
Hiiseyin ise cennet genclerinin efendisi oldugunu bildirmistir. En 6nemlisi de onlarin

kendisinin veliahdi oldugunu ve onlar1 sevenlerin kendini sevmis, diismanlik edenin

800 Al-i imran 3/144.

801 es-Saf 61/6.

802 Y3sin 36/1.

803 Taha 20/1.

804 o]-Kalem 68/1.

805 eg-Stird 32/1-2.

806 e]-Miizzemmil 73/1.

807 HasibT, el-Hiddyetii ’I-klibra, 38-39.

808 et-Tahrim 66/5.

809 Hasibi, el-Hiddyetii’I-kiibra, 39-40.

810 e]-Ahzab 33/6.

811 bk. Eb( Hamza Sabit b. Dinar Semali, Tefsiru ’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Daru’1-Mifid, 1999),
266.

812 phk. imamii’l-Had? Aser Hasan b. Ali, et-Tefsiru 'I-mensiib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf,
(Kum: Medresetii’l-imami’l-Mehd, 1988), 331.

813 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 8/318.
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de kendine diigmanlik edecegini bildirmistir. Allah’1in restil ve nebileri varsa kendinin

de Ehl-i Beyt’i oldugunu agiklamigtir.814

Sonu¢ olarak imamiyye’de ilk olarak Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’in
nurunun yaratildigina inamlir. imametin diinyada Hz. Adem’den bu yana devam
edegelen bir sistem olduguna inanilmistir. Imamiyye, Hz. Peygamber’den sonra da
imamet sisteminin kiyamete kadar devam edecegini bildirmistir. Imametin

peygamberligin bazi vasiflarina haiz oldugu bildirmistir.

Imamiyye’ninniibiivvet konusunu inceledik. Ehl-i Siinnet’le bircok meselede
benzer goriisleri olsa da imamlarin varli§i ve bunlarin peygamberlerle iliskisi,
imamlarin bilgi elde etme yontemlerinin peygamberere benzemesi gibi konular

farklilik arzetmektedir.

Imamiyye niibiivvet konusunu degerlendirirken diger konularda oldugu gibi
imamet konusunu 6n planda tutmustur. Bu da konunun imamiyye nazarinda ne kadar
degerli oldugunu gostermistir. Imametin niibiivvetten daha degerli ve dnemli bir

konu oldugu fikrini uyandirmistir.

Diinyada fetret donemleri vardir. Bu donemlerde peygamberler
gelmemektedir. Lakin Imamiyye’ye gore her donemde bir hiiccet vardir. Hz.
Peygamber vefatindan sonra ise kiyamete kadar imamlar gérev basinda olacaktir.
Diinya bir an bile imamsiz olamaz. Ustli Thsi de peygamberlerin gelmedigi fetret
donemlerinin oldugunu Maide 5/17 ayetin tefsirinde bildirmistir.81® Lakin hiiccet
sadece peygamberlerden olmadigr i¢in her donemde hiiccet bir imam muhakkak

vardir.816

814 Sad(k, Emdli li’s-Sad0k, 52.

815 bk. TQsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 31479.

816 pk. ilmii’1-Hiida Ali b. Hiiseyin, Tefsiru s-Serifi’I-Mirtaza - Nefdisii 't-te vil, thk. Miicteba Ahmed
el-Misevi (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemt li’1-Matb0at, 2010), 2/143.
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IKINCi BOLUM
IMAMIYYE TEFSiRLERINDE iMAMET
1. Imamiyye’de imamet
Sozlukte “imamet” (emme/al) fiilinden tiiremis olup “birini 6ne gecirmek”
anlamina gelmektedir.8'” “Imam” kelimesi ise “bir reise veya baskasina tabi olmak®*®
ve uymak” anlami tasir.8® “fmdmer” kelimesi “imama tabi olmak, imamiik,5%°
kendisine tabi olunan reis, yol, peygamber ve halife” anlamina gelir. Imamet

kelimesinin ¢ogul ise eyimme veya eimme’dir.8?

Imamiyye’ye gore terim olarak ise “imdmet iki cihanda kullarin maslahatini
gozeten baskanlik sistemi,8%? velayet ve insanlar lzerinde ilahi saltanat” anlamina

gelir.8

Mu‘tezile’ye gore ise “imamet” hem ser‘an hem de aklen vacip olup
“limmetten herhangi birinin din ve diinya iglerinde olan umumi riyasetidir”. Imamin;
Kureysli, adil, akilli, Misliiman, 6zgiir ve erkek olmasi, usuluddin ve furtiu’d-dini
bilmesi, siyaseti bilmesi, harp ve yonetimi bilmesi gerekir. Imam segimle atanir. 824
Islam toplumunda toplumun diizeninin devam etmesinde en 6nemli etken dinin

korunmasidir. Bunu gergeklestirmek i¢in ise imamin se¢ilmesi ve devletin kurulmasi

vaciptir.8?

Bu ac¢iklamalardan anlasilan imamin 6ne gegerek insanlara rehberlik eden
sahis oldugudur. Ister ordu komutan: ister Peygamber veya halife olsun insanlara

rehberlik eden anlami tasimaktadir.

817 Eyy(b b. Msé el-Huseynft el-Kefevi Ebu’l-Beka, el-Killiyyat mu 'cemii fi’l-mustalahdti ve’l-
fiirtiki’'l-ligaviyye, thk. Adnan Deriis ve Muhammed el-Misti (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-Riséle,
1998), 186.

818 [bn Manzr, Lisdnii I-Arab, 24-25.

819 Cevhert, es-Sthdh, 1865.

820 Ezherl, Tehzibii'I-liiga, 15/638.

821 Fir0izabad1, el-Kdmiisii 'I-muhit, 1077.

822 Ebu’l-Beka, el-Killiyyat, 186.

823 Muhammed Cemil Hamm(d, el-Fevdidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imdamiyye (Beyrut-Liibnan:
Miiessesetii’l-Alemi li’1-Matb(at, 2001), 2/12.

824 Halil Ibrahim Delen vd., “Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’nin Serhu’l-Usili’l-Hamse’sinin imamet
Boliimii: Tahkik ve Incelem”, Tahkik Islami Ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi 4/1 (Haziran 2021),
111-201.

825 pk. Yunus Kaplan, “Fazlullah Ruzbihan Hunci’nin Siiliku’l-Miilik Adli Eserinde imamet ve
Saltanat”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3/2 (2014), 434-463.



110

[Imamet anlaminda kullanilan “veldyet” ve imam yerine kullanilan “veli”
kelimesi ise, “veld” (ls) kdklinden “yakinlik, yardim eden, yakini, dostu, tabi olan”
anlamlarina gelir. “Mevla” (Js<l') ise “azat eden ve azat edilen, sahip, yardim eden,
komsu, amcaoglu, malik”, “veld” (+¥5V) ise “vell ve efendi” anlamlarina gelir.
“Velaya” (WY ) de “bir isi iistlenmek” anlamna gelir. “Vali” (A sV) “sehrin valisi 2

vilayet sultan”, “vilayet veya velayet” ise “yardim” anlamlarina gelir.8?’

1.1. imAmetin Usilii’d-dinden Olmasi

Imamiyye’ye gore imamet usilii’d-dindendir. Hilli imametin dini erkanin en
bliyiigii oldugunu ve onsuz imanin sabit olmayacagini bildirmistir. Bu anlamda teklif
devam ettigi siirece masum bir imami tayin etmek Allah iizerine vaciptir. imamin
masum olup olmadigini Allah’tan bagkasi bilemeyecegi icin onu bagkasi tayin
edemez. Hilli’ye gore imametin vacip olmasi konusunda sadece Hariciler ihtilaf
etmistir. Imamiyye’den imametin vacip oldugunu savunanlar ise sadece bunun akli
mi yoksa nakli mi veya her ikisiyle vacip olup olmadigini tartismislar.828 Bu anlamda
Tasi’ye gore imamet Sia ve bazi Mu‘tezileye gore naklen degil aklen vacip
sayilmigtir. Bir kisitm Mu‘tezile, Mircie ve Cehmiyye ise imametin nasla vacip
oldugunu savunmustur.8?° Hilli’ye gore ise Hz. Peygamber imami nasla tayin etmis
ve imamin tayininin nassin disinda bir yolu yoktur. Bir sahis imamete liyakatli
oldugu i¢in imam olamaz. Ayni anda iki imam da imamete liyakatli olamaz. Ehl-i
Siinnet, baz1 Mu‘tezile ve Hariciler’e gore ise imamin Se¢imi onun tayininde nas
gibidir. Imamin se¢imi ise ehl-i hal ve aktin icmasiyla gerceklesir. Bahsi gecen
mezheplere gore imamet furtiu’d-dindendir.8%° imamin tayininde en esas ilke nas ve
tayin ilkesidir. Nas ve tayin ilkesi imamin Allah tarafindan tayin edilmesidir. Hz. Ali
ile baslayan bu ilke Ca‘fer es-Sadik ddnemine kadar Hiseyni imam soyundan

devam etmistir. Ca‘fer es-Sadik doneminde halifelik hakki olan imamligin haksiz

826 Tbn Faris, Mu 'cemii makdyisii’l-liiga, 6/141; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 3/355; FirlzabadT, el-
Kamiisii’I-muhit, 1344.

827 Cevherf, es-Sthdh, 2530.

828 Cemaluiddin el-Hasan b. Yasuf b. el-Mutahhar el-Esedi Hilli, el-Elfeyn fi Imameti Emiri’I-Mminin
Ali b. Ebl Talib (Necef: el-Matbaatii’1-Haydariyye, 1969), 23-28.

829 Seyhu’t-Taife Ebl Cafer TGsT, Telhisu ’s-sdfi, thk. Hiiseyin Bahru’l-Ulim (Kum: Mektebetii’l-
[lmin, 1962), 1/65, 68.

830 Hillf, el-Elfeyn, 23-28.
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hiikiimdara baskaldirma zorunlulugu artik kalmamistir. Ca‘fer es-Sadik déneminde

bu sekilde imamet ve hilafet kurumlari birbirinden ayrilmistir. 83!

Ehl-i Siinnet’e gore de imamin tayini ve ona itaat vaciptir. Miisliimanlar i¢in
dinin ahkamin1 yerine getiren, savaslar1 yoneten ve diger gerekli isleri yapan bir
yoneticiye ihtiya¢ vardir. Imametin vacip olmadigini sdyleyenler de vardir. Bunlar
Kaderiyyeden Ebl Bekir el-Esamm ve Hisam el-Fudi’dir. Bunlara gore insanlar
dogru yolda iselerimama ihtiyag yoktur.®3? Imamet alaninda Siilsikii 'I-Mul 0k eserinin
sahibi Hunci ise imadmetin inang esaslarindan olmadigini bildirmistir. Ona gére imam
se¢imi furuu’l-fikih meselelerinden biri olup segimi vaciptir.®3* Dinde imam olmadan
yapilamayacak isler vardir. Hadleri uygulamak, velisi olmayan bekarlar1 evlendirmek
ve cemaat, bayram namazlarinda imamlik yapmak gibi 6nemli isler vardir Ki bunlar

imamsiz yapilamaz.83*

122/740 yilinda Emevi Devleti’ne karsi ¢ikan Zeyd b. Ali’ye nispet edilen
Zeydiyye’ye gore imamet Ali-Fatima soyundan gelen ve kendi adina davet edip
miicadele eden alim, zahit, cesur ve imamet sartlarini tasiyan birinin hakkidir.

Zeydiyye’ye gore efdal dururken mefdilun imameti de caizdir.8®

Hilli’ye gore Sia’dan imameti dinin aslindan saymayan grup yoktur. Burada
Hilli imametin nasla vacip oldugunu, Tisi ise onun aklen vacip oldugunu
bildirmistir. Imametin vacip olmasinda iki farkli goriis ortaya ¢ikmis olur. Lakin
sunu belirtmemiz gerekir Ki imametin aklen vacip oldugunun belirtilmesi onun
hakkinda olan nass1 inkar anlamina gelmemektedir. Tlis’nin asagidaki aciklamalar1
da bunu tasdikler niteliktedir. Ama bu yorumlardan nas olmasa bile imamet aklen
vacip olurdu anlami ¢iksa da bu durum birgok soruyu ortaya ¢ikarmistir. Bu sorular,

nas olmadan imam kim olur, nasil tayin edilir gibi sorularidir.

831 Daftary, Sii Islam Tarihi, 75-77.

832 Bagdadi, Usiilii'd-din, 297.

833 Kaplan, “Fazlullah Ruzbihan Hunci’nin Siiltiku’1-Miilik Adl1 Eserinde imamet ve Saltanat”, 434-
463.

834 Mehmet Salih Gegit, “Ebu Mansur el-Bagdadinin ‘Kitabu Usili’d-din> Adli Eserinde imamet ve
Siyaset Konular1”, Agrt Islami Ilimler Dergisi 1/1 (25 Aralik 2017), 19-42.

835 pk. Yusuf Kokalp, “6/12. Yiizy1l Yemen Zeydi Diisiincesinin Sekillenmesinde Mutezile’nin
Etkisi”, e-makdldt Mezhep Arastirmalar: 7/1 (Bahar 2014), 87-128.
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Tisi Imamiyye’nin imamet inanci olmadan teklifin tam olmayacagini ifade
etmistir. Imameti ihlal etmek tevhid ve adalet delillerini iki agidan ihlal etmek
anlamina gelir. Bunlardan imametin akli teklifte liituf olarak sabit olmasi anlagilir.
Miikellef imametin liituf oldugunu anlamasina ragmen imameti tanimazsa bu durum
onu Allah’in adaletinde siipheye gotiirtir. Miikellef bu durumda teklifi ihlal etmis
olur. Miikellefin bunu kabul etmemesi ise teklifi ortadan kaldirmaz. Bu da dinin
usullerinden birini ihlal edildigi icin Allah’a kiifiir anlamina gelir. Ikincisi ise seriatta
yerlesmis fiiller kiyamete kadar miikellef i¢in lituftur. Miikellef arkadan kendisini
koruyanin ve yiikiinii omuzlayan imamin olduguna inanmasa bu durum onu Allah’1n
adaletinde siipheye gotiiriir. Yukarida agiklananlar1 da ser‘i lituflarda akla yer yoktur
diyenler icin yaptik. Zira onlarin dedigi gibi olsaydi imamet bilgisinin olmadig1 halde
bile bu teklif olurdu anlamina gelirdi. Bu anlayisa gore aklen de imametin vacip
olmas1 gerekmezdi. Bu anlamda cumhur ve biiyiikk ¢ogunluk imé&metin vacip
oldugunu savunmustur. Nakil olsa da olmasa da imamet teklif devam ettigi siirece
vaciptir. Diismanlarimizin diisiincesinin aksine imam aklen gereklidir.®3® Hammud’a
gore son donem alimleri imametin furt’d-dinden degil ustlii’d-dinden oldugunu ve
kabul etmeyenlerin tekfir edilecegini savunmustur. Bu anlamda imameti kabul
etmeden imanin tam olmayacagini agiklamislardir. Bu konuda taklit etmenin yeterli

olacagini savunanlari da elestirmiglerdir.®’

Imamet nas olmasa da aklen vacip olmas1 durumu imamet hakkinda olan nas
imamin vacip olmasinda yetersiz mi? sorusunu da giindeme getirir. Nas olmasa bile
imamin vacip olmasi fikri nas ile tayin edilmeden imamin kim olacagi sorusunu
dogurur. Dolayisiyla Hz. Ali disinda birinin imam olabilecegi anlasilir. Ama

nakledilen rivayet ve aciklanan ayetlere gore nas ile Hz. Ali imam olmasi gerekir.

Imametin  lituf olmasmin sebebi onsuz akli teklifin tamama
ermeyecegindendir. Imamin liituf olmasinin delili ise diinya da olan reislerin
icraatlarindan 6grendiklerimizdir. SOyle ki yeryiiziinde comert, adil, suglari
cezalandiran ve mazlumlara insafli olan bir imam olmasi iyiliklerin yayilmasi ve

kotullklerin defedilmesine sebep olur. Bu imamin varliginda insanlar fesattan daha

836 TQsT, Telhisu’s-sdfi, 1/59-68. .
837 Hammad, el-Fevdidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imamiyye, ss. 2/7, 17-18.
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cok 1yilige yakin olurlar. Aksi halde bir baskan geldiginde kotiiliikler artar ve kaos
hakim olur. Bu durumda imametin liituf olmas:1 aklen gerekli olmus olur.%38 Hillf,
“ates ¢ukurunun kiyisinda iken Allah sizi kurtardi”®° ayetiyle Allah itaate
yaklagtiran ve isyandan uzaklastiran lituf yarattigini bildirmistir. Bu liituf da her

asirda var olan masum bir imamdir.84°

Hilli’nin masum imama delil gosterdigi bahsi gegen Al-i Imran 3/103. ayet
insanlarin cehalette iken hidayet buldugundan bahsetmis ve Islam’dan 6nce
insanlarin durumunu aciklamistir. Islam’mn gelmesiyle insanlarin cehennemden
kurtuldugu aciklanmigtir. Bu donemde ise imam daha gorevinin basinda degildir. Bu
donemde Allah, Kur’an ve Hz. Peygamber’le insanlar1 dogru yola davet etmistir. Bu
durum 6nceki iki ayetten de anlasilir. Bu ayetlerde Allah’1n elgisi aralarinda oldugu
halde kiifiir edilmemesi gerektigi ve sadece Miisliiman olarak can verilmesi gerektigi

bildirilmistir.84?

Tahs1 ise bahsi gegen ayette atesi hak edenlerin oradan kurtaricisinin Hz.
Peygamber oldugunu bildirmistir.8*? Islam’a girmekle Miisliimanlar cehennemden
kurtulmus oldular.843 Agiklanan tefsirlerde imametten bahsedilmese de Ayette gegen
“Allah’in ipi” kelimesi imamlardan bahsedildigi baska Imamiyye tefsirlerinde
aciklanmistir. Bu anlamda “Allah’in ipi’'nden” maksat Ehl-i Beyt’tir. Kur’an
onlardan ayr1 olmadig i¢in kim Kur’4n’a sarilirsa onlara tutunmus olur. Bu ayet
onlara tutunmay1 ve itaati vacip kilar. Bu durum da ayetin imametten bahsettigi
anlamina gelir. Bu anlamda Allah’tan iki ip verildigine birinin Kur’an birinin de Ehl-
i Beyt olduguna dair rivayetler nakledilmistir.844 Al-i imran 3/105. ayette ayriliktan
ve ihtilaftan uzak olabilmenin sadece masum imam sayesinde oldugu
bildirilmistir.8*> Al-i imran 3/103. ayeti indiginde bir bedevi “Allah’in ipinin” ne

oldugunu Hz. Peygamber’e sormus, o da Hz. Ali’nin eline elini vurarak Allah’in

838 TQsT, Telhisu’s-sdfi, 1/69-70.

839 Al-i fmran 3/103.

840 Hillf, el-Elfeyn, 103.

841 Al-i fmran 3/101-102.

842 TQsH, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/546.

843 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’lI-Kur’dn, 2/806.

844 Abdullah Sibbir, Hakku I-yakin fi mdrifeti iisili‘d-din (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-
Matbiat, 1997), 1/199.

845 Hillf, el-Elfeyn, 104.
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ipinin Hz. Ali oldugunu sdylemistir. Bu da iimmetin onu imam edinmesini
gerektirmektedir.84° Yine Hz. Peygamber Allah’in ipinin Hz. Ali oldugunu bildirmis
ve diinya da Hz. Ali’ye sarilan ve onu koruyam: ahiret konusunda dalalete
yonlendirmeyecegi bildirilmistir. Bu ipe sarilan1 Allah’1n bagislayacagi sarilmayani
ise bagislamayacag bildirilmistir.84” Kummi ise “Allah’in ipi 'ni” tevhid ve velayet
olarak agiklamistir. Bir rivayette ise Ehl-i Beyt’in velayetinde birlesilmesi ve ayr1
diisiilmemesi gerektigi aktarilmistir.8*® Bagka bir rivayette ise Hz. Peygamber

kendisinin peygamber ve Hz. Ali’nin de Allah’1n ipi oldugu bildirmistir.84°

Imamiyye tefsirlerinin yam sira ayette gecen “Allah’in ipi” kelimesi islam
dini,®° Allah’in emirleri ve ahitleri,®! iman, itaat ve Kur’an anlamina geldigini
soyleyen tefsirler de vardir.®%? Aciklanan bu son yorumlar ayetin ve islam’in ruhuna

daha yakin oldugu anlasilir. Zira Siinni tefsirlerde de ayette gegcen “Allah’in ipi’

kelimesine Kur’an, cemaat®? ve Allah’in dini anlamlar1 verilmistir.2%

Ahbari tefsirlerde “Allah’in ipi’'nden” maksadin Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve
velayet anlamlar1 verilmistir. Usli tefsirler ise Eh-i Siinnet tefsirlerine yakin

anlamlar vermistir.

Imamiyye Sia’st imameti Hz. Peygamber’in vazifesinin devami olarak
diisiindiikleri i¢in peygamberlerin gérevi olan din ve diinya islerini nizamlamak ve
insanlar arasinda olan ihtilaflar1 ¢6zmek gibi gorevleri imamlara tahsis etmistir. Ehl-i
Stinnet ise “vlcub alellah” esasim1i kabul etmedikleri igin liituf anlayisini

reddetmistir.8%°

846 Hasan el-Muzaffer Muhammed Deldilu’s-sidk li nehci’l-hak, thk. Miiessesetii Ali’1-Beyt li’fhy4i’t-
Tiras (Kum: Sitare, 1960), 5/390.

847 Semall, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Kerim, 138.

848 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1/108.

849 Furat el-Kaff, TefsTru Furat el-Kaff, 90.

850 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 2/545.

851 Serif Riz4, Telhisu’l-beyan, 124,

852 Tabersl, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/194.

853 Matlridi, Tevildtii Ehli’s-Sunne, 2/444-445.

854 Ahmed b. Ali Cassas, Ahkdamu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru
Thyau’t-Turasi’l-Arabf, 1984), 2/313.

855 bk. Mahsum Aytepe, “Imametin Vucubiyeti Tartigmalari: Kadi Abdiilcebbar-Serif Murtaza”,
Kelam Arastirmalari Dergisi 14/1 (03 Subat 2016), 102-118.
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Imamiyye’ye gore imamlar diger insanlar gibi beserdir. Insanlarin Iehinde ve
aleyhinde olan durumlar onlar i¢in de gecerlidir. Sadece Allah onlar1 se¢cmis ve
imamet icin sevdirmistir. Onlar beserl degerlerde en {istiin vasiflara haiz olan
insanlardir. Bu sebeple de Hz. Peygamber’den sonra hidayet imamlar1 olmuslardir. 8¢
Imamet bir kazanim degil peygamberlere verildigi gibi Allah tarafindan verilen bir
gorevdir. Bu bakimdan onlar itaati hak etmektedirler.85” imamet secimle mi, nasla m1
yoksa kendi fiiliyle mi se¢ilir? sorusuna Miifid soyle der: “Allah onu tercih etmis ve
kendi katinda amellerini temizlemek i¢in vacip kilmistir. Imamete davet eden igin de

gerekli nass1 agiklamayi vacip kilmigtir.”8%8

Imamiyye imameti peygamberligin devami olarak gordiikleri igin
peygamberlerin vazife ve vasiflarinin imamlarda da oldugunu bildirmistir.
Dolayisiyla imamlara itaat, peygamberlere itaat kabul edilmistir. Bu anlamda

peygamberlere itaat nasil vacipse imamlara itaat da vaciptir.

1.2. Imamiyye Tefsirlerinde Iimamin Tayini

Imam kelimesi tekil ve ¢ogul olarak on iki Ayette ge¢cmektedir. Bunlar tekil
olarak Bakara 2/124, HOd 11/17, Furkan 25/74, Ahkaf 46/12, Hicr 15/79, Yasin
36/12; ¢ogul olarak ise Tevbe 9/12, Enbiya 21/73, Kasas 28/5-41, Secde 32/24.
ayetlerinde gec¢mistir. Kur’an’da imam kelimesi tekil ya da ¢ogul olarak
kullanildiginda kendisine tabi olunan kimse anlamiyla kullanilmistir. Cogul olarak

batil imam i¢in kullanildiginda ise bu durumu izah eden karine ile kullanilmistir.

Ayetlerde gecen imam kelimesinin imamete delil gésterilmesi icin bu
kelimenin liigat manasi tespit edilmelidir. Bahsi geg¢en kelimenin Kur’an’da ne
anlamda kullanildiginin, ayetin indigi donemde hangi anlamda kullanildiginin
bilinmesi gerekmektedir. Kelimenin liigat anlamiyla birlikte diger ayetlerde ayni

kelimenin hangi anlamda kullanildig1 bilinmeli ve bu anlam esas alinmalidir. 8%

856 Muzaffer, Akdidii’l-Imdamiyye, 73-74.

857 Mifid, Evdilii’I-makalat, 64.

858 Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim Ebi Abdilleh el-Bagdadi Miifid, el-Ifsdh fi’l-
Imame - silsiletii miielleféti Seyh Miifid, thk. Mehdi Necef (Kum: Daru’1-Miifid, 2009), 27-28.

859 Hakan Ugur, Hikmet Ayetlerinin Tefsiri (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 8.
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Hilli imametin se¢im yoluyla yapilmasina karst ¢ikar, bunun “Ey iman
edenler! Allah ve resuliiniin oniine ge¢meyin, Allah’a itaatsizlikten sakinin180
ayetine kars1 gelmek olacagini bildirmistir. Ona gére Allah sonsuz rahmet ve sefkat
sahibidir. Bu sebeple imamin tayinini se¢im yoluyla yapmak karisikliga neden

olacag i¢in bu yéntem dogru degildir.#5!

Hilli’nin bahsettigi ayet imami bakis agisiyla baktigimizda genel anlamda
belki onun agikladigi anlama gelebilir. Lakin “Ey iman edenler! Seslerinizi
peygamberin sesinden daha fazla yiikseltmeyin...”8%2 dyeti Hz. Peygamber’in yaninda
yuksek sesle konusulmamasi ve ona karsi olan edep kurallarindan bahseder. Bu

durum da ayetin imamin tayininden bahsetmedigi izlenimi vermektedir.

Yukarida gegen ayette bahsedilen konu Allah’in emrine karsi gelmemektir.
Allah ve Peygamberi’nin emrinden 6nce acele etmemektir.®63 Allah ve Peygamberi
bir ise izin vermeden o isi yapmayin veya Peygamber konusmadan siz konugsmayin
anlami ¢ikar.8% Adi gecen tefsirlerde imamin segilmesiyle bagl aciklamalara
rastlanmamistir. Hatta ayetin Kurban Bayrami giiniinde Hz. Peygamber’den 6nce
kurban kesenlere ait oldugu ve kurbanlarinin tekrar kesilmesi gerektigi
agiklanmistir.®%° Bu anlamda zekatin da vaktinden nce verilmesi caiz degildir. Aym
zamanda Hz. Peygamber’in oniinde yiirimek de caiz degildir.2%® Adi gegen

tefsirlerde ayetin imametle ilgili agiklamalarina rast gelinmemistir.

Imamiyye’ye gore imamet din ve diinya islerine rehberlik sistemi olup bu
rehberi Allah ilmiyle secip tayin eder ve Hz. Peygamber de bunu iimmete tanitir ve
itaatini vacip kilar. Imam ise din ve dgretilerini degisim ve tahriften korur. islam dini
herkesi kapsar ve fitri 6gretileri ebedidir. Allah bu dinin kiyamete kadar devam
etmesini murat etmistir. Bu sebepten Allah’in maksadinin bozulmamasi i¢in her asir

ve zamanda dini koruyan bir imami tayin etmesi gerekir. Imamet dini ve diinyevi

860 g|-Hucurat 49/1.

861 Hillf, el-Elfeyn, 29.

862 g|-Hucurat 49/2-4.

863 Tabersl, Mecmau 'I-beyan, 9/194-195; Erdebili, Ziibdetii 'I-beydn fi ahkdmi’l-Kur’dn, 416.

864 TabersT, Tefsiru cevamiu’l-cami, 4/149.

865 Said b. Hibetullah Ravendi, Fikhu 'I-Kur’an, thk. HiiseyniIskiiri Ahmed (Kum: Kitabhane Um{imi
Hazreti Ayetullah el-Uzma Merasi Necefi, 1984), 1/160.

866 Cezairl, Ukiidu’l-mercan fi tefsiri’l-Kur’dan, 4/549.



117

konularda insanlarin mercii konumundadir. “Kisisel arzularina gore de

7867 mealindeki Ayetleri geregince imamlar ilahi bilgiyle

konusmamaktadir ...
desteklenmistir. Imamiyye’de imamet niibiivvet konusu gibidir. Imam ser‘i

meseleleri idare etmede Hz. Peygamber’in halifesi ve naibidir.86®

Yukarida bahsi gegen Necm ayeti Hz. Peygamber’in Kur’an hakkinda kendi
hevasindan konusmayacagini bildirmistir. Imamlarin kendi isteginden konusmasina
delalet etmez. Bu anlamda imamiyye tefsirleri de Ayetin peygamberden bahsettigini

869 Imamiyye tefsirleri bahsi gecen Ayetin Hz. Peygamber’e dair

ifade etmistir.
oldugunu bildirmistir. Bu durumda vahiyden bahseden ayetlerin imamlari kastettigini

sOylemek dogru degildir.

Imamiyye keldmcilar1 ise her asirda bir imamin olmasi gerektigini
bildirmistir. Bu inang¢ her asirda hayatta olan bir imamin olmasimi gerektirir. Lakin
Imamiyye’de imamlarin sayisi on ikiyle sinirlidir. On bir imam kendi zamaninda dini
islerde merci iken on ikinci imam ise gaib olmus ve zuhur etmesi beklenmektedir. Bu
anlayis Islam dinini ve Miisliimanlar1 daha 6zel bir konuma getirmektedir. Lakin
Allah icin Hz. Adem’den giiniimiize kadar gelen insanlarin konumu aymdir. Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar olan siirede bazi zamanlarda fetret donemi olmus
ve bu donemde peygamberler gelmemistir. Bu fetret donemlerinde zamanin dinini
koruyan birinin olmamasi dinin tahrif olabilecegini akla getirebilir. O zaman bu
fetret doneminde yasayan insanlarin durumunun ne olacagi konusu ortaya ¢ikar.
Allah, Kur’an’in tahrif edilemeyecegini beyan etmistir.8’ Imamlar Islam dinini
tahriften korumustur denilebilir. Lakin tarihi siire¢te belli zamanlar hari¢
Imamiyye’nin bdyle bir siyasi otoritesi olmamistir. Ayrica Hz. Peygamberden 6nce
her asirdaimamlar olduguna ve dini koruduguna gore bu dinlerin tahrif olunmamasi

gerekirdi. Halbu ki bu semavi dinlerin kitaplar1 tahrif edilmstir.

867 en-Necm 53/3-4.

868 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndageriyye, 1/72-73; Muzaffer, Akdidii’I-Imamiyye, 66.

869 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/421; Tabersi, Mecmau 'I-beyan f1 tefsiri’I-Kur’dn, 9/261;
Curcanti, Celdli’l-ezhdn ve celali’l-ehzan tefsiru Gazir, 9/251.

870 e]-Hicr 15/9.
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Kur’an’da baz1 ayetlerin yerlerinin degistigini, Ehl-1 Beyt’in faziletinden
bahseden bazi sirelerin ¢ikarildigini ve tahrif®’! edildigine dair nakillerde bulunan
Sii alimleri vardir. Bunlara Kuleyni (6. 329/942), Allame Meclisi (6. 1110/1689) ve
en-Nuri et-Tabersi’yi (6. 1320/1902) o6rnek verebiliriz.8”? Kur’an’da tahrifin
olmayacagini savunan bir¢ok Sii alim vardir. Bunlara Fadl b. Sazan’1 (6. 260/874),

Seyh Sadtik’u (6. 381/991), Miifid’i (6. 414/1022) vb. alimleri drnek verebiliriz.??

2. 11k Halifenin Secilmesi

Halife kelimesi (i iy i) fijlinden tiremis mastari “halfen” ve
“hilafeten” olan bir kelime olup anlami Oniin arkasi, birinin arkasindan yerine
gecmek, (<aliil ula) fiilleri ile birini halife yapmak anlamina gelir. Halife

kendisinden 6nceki birinin yerine gecen anlamina gelir. Cogul ise “hulefa’dir”. 8"

Istilah olarak “hildfet baskasinin yerine ya tayinle veya vefatindan sonra ya
da aczinden dolayr naiplik yapmak®'® ve yonetmek” anlamina gelir.8® Halife ise en
Ust yonetici anlamina gelir. Halife baskasinin yerine gegen ve onun makamini icra
eden ve diismanliklar arasinda hiikiim veren sahistir.2’” Yine halife ilahi htikimleri
uygulamada Hz. Peygamber’e halef oldugu i¢in biiyiik imam makaminda olan kisi
hakkinda kullamilmistir. Allah Daviid Peygamber’i insanlar arasinda hak ile
hilkkmetmesi icin yeryiiziinde halife yaptigimi®’® bildirmistir. Bu anlamda hilafet

asalaten degil vekaleten Allah’in hiikiimlerini icra eden bir makamdir.87®

Imamiyye’ye gore el¢i gdndermek her donemde Allah iizerine vaciptir. Bu
sayede diinyada kaos olmaz ve isler diizende yiiriir. Imamiyye imameti niibiivvet

sisteminin devamidir. Imametintayini Allah tizerine vaciptir. Zira imamet lGtuftur ve

871 Tahrif, kelimenin harflerinin yerini degistirmek veya harflerin yerine bagka harfler getirmektir.
Kur’an ve kelamda ise tahrif, metinde olan kelimeleri asil yerinden alip bagka yere almak veya metini
baglami disinda yorumlamak, degistirmek anlamina gelir. bk. Ugur, Tevrat’zn Kur’an’a Arz:
Kur’anin Tevrat 'ta Tasdik Ettigi Konular, 36-37.

872 Fazla bilgi icin bk. Muhammed Malullah, eg-S7a ve tahrifu’l-Kur ’dn, (Beyrut: Daru’l-Vayi’l-
Islami, 1982), 65-101.

873 Bilgi i¢in bk. Murtada Radavi, el-Burhan i ‘ademi tahrifi’l-Kur 'an (Darul-Emira, 2005), 233-261.
874 fbn Manz(r, Lisan:i 'I-Arab, 9/82-83.

875 Ebu’l-Beka, el-Killiyyat, 427.

876 Tbn Manzr, Lisdnii I-Arab, 9/82-83.

877 Ebu’1-Beka, el-Kulliyyat, 427.

878 Sad 38/26.

879 Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet (istanbul: Kaythan, 2017), 15-16, 21.
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liituf da Allah iizerine vaciptir. Hz. Peygamber’den sonra fasila olmaksizin imam Hz.

Ali tayin edilmisgtir,58

Imamiyye kaynaklarinda Hz. Peygamber vefatindan &nce hasta iken Hz. Ebd
Bekir ve Omer’e Usame ordusuyla birlikte sefere ¢ikmay1 emretmistir. Onlar ise
bunu yerine getirmemislerdi. Hz. Peygamber namaz kildirmak i¢in Hz. Ebl Bekir ve
Omer’in isimlerini duyunca onlarin &ne ge¢melerinden korkmus ve neden savasa
gitmediklerini sorarak itiraz etmistir. Sonra Hz. Ali ve Ibn Abbas’in omuzlarindan
yardim alarak namaza ¢ikmis ve Hz. EbG Bekir’in kildirmaya basladi§i namazi
devam ettirmistir. Sonra Usame komutanliginda toplanmis olan ordunun sefere
cikmasini defalarca bayilana kadar tekrar etmistir. Sonra yazi yazma malzemeleri
istemistir, lakin Omer Hz. Peygamberin son nefesinde oldugu igin bunun
yapilmasina engel olmustur. Sonra Hz. Peygamber bunu istemekten vazgegerek Ehl-i
Beyt’e iyi davranilmasini tavsiye etmistir. Sonra Hz. Abbas’a imamlik yapmayi
tavsiye etmis, o kabul etmemis, Hz. Ali imamlik yapmay1 kabul etmistir.88! Sia’ya
gore Hz. Peygamber’in Hz. EbQi Bekir’in ve Omer’in Usame ordusuyla savasa
gitmesini istemesi vefatindan sonra Hz. Ali’nin imam olmas: i¢indi. Onlar
dondiigiinde Hz. Ali’ye biat edilmis olunacakt1.882 Hz. Ebl Bekir’in Hz. Ali’inin
hakkini gasbettigi diisiincesiyle Imamiyye Hz. Ebsi Bekir’i asir1 sekilde tenkit etmis,

hatta onu kiifiirle itham etmistir.8%3

Imamiyeye gére Hz. Peygamber; Hz. Ebi Bekir ve Omer’in Hz. Ali’nin
imam secilmesine mani olacagini 6nceden bilmis, bunu 6nlemek icin Usame
ordusunu olusturarak onlar1 Medine’den uzaklastirmak boylelikle Hz. Ali’nin imam

se¢ilmesini kolaylastirmak istemistir. Eger bu mesele denildigi gibi olsayd: Hz.

880 hk, Cemalliddin el-Hasan b. YGsuf b. el-Mutahhar Hilli, Kesfii 'I-murdd fi serhi Tecridi’l-1'tikad,
thk. Hasan Hiiseyin Zade el-Amuli (Kum: Miiessesetii’n-Nesi’l-islami, 2012), ss. 479, 490-497.
881 Muhammed b. Muhammed b. Numan b. Muallim Ebi Abdilleh el-Bagdadi Miifid, el-frsdd fi
ma rifeti hiicecillahi ale’l-ibad, thk. Miiessesetii Ali’l-beyt li thyai’t-Tiras (Beyrut: Mesadiru
Bihari’l-Envar, 1995), 1/182-186.

882 Hilli, Kesfii 'I-murdd fi serhi Tecridi’l-I tikad, 509; Abdulcabbar Adigiizel, “Erken Dénem Politik
Ihtilaflarin Sii-imami Ekoldeki Teolojik izdiisiimleri”, e-makdldt Mezhep Arastirmalar: 412 (2011),
63-122.

883 hk. Mehmet Nur Akdogan, “Hicret Yolculugu Baglaminda Imamiyye Siasinin Hz. Ebu Bekir
Algis1”, Sarkiyat Ilim ve Arastirama Dergisi 13/1 (Nisan 2012), 129-153.
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Peygamber, Hz. Ali’nin kendi cenazesiyle ugrasmadan daha imdmet meseleleriyle

ilgilenmesini emredebilirdi. Bu sebeple Hz. Ali imam segilebilirdi.

Ebu Zehra’ya gore Sia dini konularin1 Kur’an ve hadisten delillere
dayandirmaktadir. Lakin bununla birlikte Sia’nin fikirleri felsefi goriisler, eski
dinlerin esasinda ve Islam’mn gelisiyle son bulan Fars medeniyeti esasinda

gelismistir.88

Tarihte Fars rejiminde krallik atadan ogula ge¢cmekteydi. Bu kralligin da
kutsal olduguna inamiyorlardi. Hatta kralin yari tanr1 olduguna inaniliyordu. Bu
krallar hata yapmaz ve sOyledikleri kanun niteligindeydi. Hz. Peygamber’den sonra

da bu sistem Hz. Ali ve onun evlatlar1 i¢in uygulanmigtir,88°

Imamet din ve diinya islerini genel idare etme sistemidir. Bu anlamda imamet
din islerinin idaresinde Res{l iin hilafetidir ki tiim immetin buna tabi olmasi1 gerekir
ve imamin tayini vaciptir. Bu da Hz. Peygamber vefat ettikten sonra Hz. Ebl
Bekir’in ve sahabenin hemen imamin tayiniyle ugrasmasindan bu isin 6nemi ortaya
cikar ve sahdbe de bu konuda icma etmistir. Dini konular1 icrasi ve serlerin defi
sadece imamla gerceklesir. Mu‘tezile ve Zeydiyye’ye gore imamin nasbi aklen,
Imamiyye ise Allah’a vacip oldugunu bildirmisse de Ehl-i Siinnet’e gore aklen
vaciptir.88 Ehl-i Siinnet’e gore Hz. Peygamber’in kendisinden sonra gelecek olan
halifeyi tayin konusunda yazili ve sozlii bir emri yoktur.88” Sadece Hz. Peygamber
hasta iken Hz. Ebt Bekir’e namaz kildirmak i¢in imam olmasini istemistir. Bazi
Miisliimanlar da bu olayr onun imam olmasina isaret olarak almis ve “Peygamber
dini konuda ondan raz1 olmussa biz diinya konusunda ondan neden razi olmayalim”

demislerdir.888

884 Muhammed Ebu’z-Zehra, Tarihu’l-mezdahibi’l-Islamiyye fi’s-siyaseti ve’l-akdidi ve tdarihi’l-
mezdhibi’l-fikhiyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabf, ts.), 33-34.

885 Fatih Topaloglu, “Eski iran’daki Yar1 Tanri-Kral Anlayisinin Sii Imamet inancina Etkisi”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Eylil 2016), 72-81.

886 Taftazani, Serhu’l-makasit, 800.

887 Daftari, Ismaililer, 69.

888 Ebu’z-Zehrd, Tarihu'l-mezdhibi l-Islamiyye fi s-siyaseti ve l-akdidi ve tarthi I-mezahibi I-fikhiyye,
21-22.
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Zira Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamber hayatta iken onun veziri
olmustur. Ummet vefatindan sonra da hilafeti onlara teslim etmistir.%° Imamiyye’ye
gore ise vezirlik sadece dinin tebliginde ve kafirlerle savasta olur. Yani hilafet
konusunda Hz. Peygamber’in veziri olmadiklarin1i soyliiyorlar. Hatta Hz. Eba
Bekir’in hicreti de gegersizdir. Zira o Hz. Peygamber’e sigindig1 ic¢in hicrette ona
ortak olamaz.®% Ehl-i Siinnet’e gore ise Hz. Ebl Bekir “ikinin ikincisi’®* olarak

Kur’an’da yer almistir. Bu durum onun faziletli oldugunun delilidir.89?

Hilafet i¢in toplananlar “Imamlar Kureys’tendir8®® hadisi 6ne strtlerek Hz.
Ebt Bekir’e biat etmistir. Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore ona ilk biat eden
de iblis olmustur. Sahabiden ilk biat edenler ise Mugire b. Su’be, Besir b. Sai’d, Eb{
Ubeyde b. Cerrah ve Hz. Omer’dir. Bu esnada Hz. Ali, Hz. Peygamber’in naasini
yikamakla mesguldii. Hz. Ali Gadir-i Hum giiniinde Hz. Peygamber’in kendisini
“ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir” hadisiyle imam tayin ettigine
yukarda isimleri gegen sahabenin sahit olduklarini bildirmistir.8%* Bu hadisin Stnni
ekolleri tarafindan hilafet anlamina gelmedigi bildirilse de Hz. Ali, Kife’de halifeligi
sirasinda Hz. Peygamber’in vasisi ve mesru halifesi oldugunu bildirmek i¢in bu
hadisi agiklamistir.8% Bu konuya su ayet delil getirilmistir: “/blis onlar hakkindaki
zanmnm dogrulamis oldu ¢iinkii bir grup Mii’'minler disinda herkes ona tabi
olmus.”8® Hz. Ali ise alt1 ay sonra Hz. Ebl Bekir’e biat etmistir.®%” Imamiyye’ye
gore Hz. Ebl Bekir ve taraftarlar1 “Allah, Ehl-i Beyt’te niiblivvet ve hilafeti cem
etmek istemedi”®®® hadisini naklederek hilafetin Hz. Ali’ye ait olmadigim
savunmustur.?®® Hz. Eb(i Bekir ve diger halifelerin Hz. Ali’nin yerine imam

secilmesi Hz. Ali’nin hakkini vermemek ve onun hak ettigine muhalefet etmek

889 Muhammed Abdulhay Kettani, Nizdmii’I-Hukiimeti’n-Nebeviyye el-Musemma et-Terdtibu’l-
Idariyye, thk. Abdullah Halid7 (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Arkum, ts.), 1/88.

89 Ali b. Ahmed Ebu’l-Kasim Kafi, el-Istigdse fi bidei’s-selase (Tehran: Miiessesetii’l-Alemi 1i’1-
Matb(at, 1953), 161-163.

891 et-Tevbe 9/40.

892 hk. Akdogan, “Hicret Yolculugu Baglaminda imamiyye Siasinin Hz. Ebu Bekir Algis1”, 129-153.
893 Tirmizi, el-Camiu ’s-sahih - siinenii r-Tirmizi, “Fiten”, 49 (No. 2227).

894 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/576-579, 603.

895 Daftary, Sii Islam Tarihi, 47.

8% Sebe’ 34/20.

897 Daftari, Ismaililer, 71.

898 Siinni kaynaklarda hadise ulagilmamigtir.

899 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/649.
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olarak degerlendirilmistir. Zira onlar giinahtan masum degiller ve her tiirlii hatay1
isleyebilirler.®®® Hz. Ali mektup ve konusmalarinda eger Ehl-i Beyt’ten Kur’an’i
ezberleyen, slinneti bilen ve dine bagli kalan biri varsa hilafetin onun hakki oldugunu

bildirmistir.%*

Es‘ariyye imamet meselesini siyasi bir mesele olarak ele almis ve bu meseleyi
dini mesele olarak degerlendirmemistir. Iimdmiyye ise imamet meselesini dini ve
itikadi bir mesele haline getirmistir. imamiyye ile Es‘ariler imamin tayini, vacip
olmasi, efdal olmasi, imamin vasiflari, imamlarin azlinin imkani ve ilk ii¢ halifenin
mesrulugu konusunda farkl: diisiinceler ortaya koymustur. Imdmiyye’ye gére imam
sadece nas ve tayin yoluyla secilir ve masum olur. Ehl-i Siinnet ise bu goriisii kabul
etmemigtir. Ehl-1 Siinnet, Sia, Havaric ve Mu‘tezile’ye gdre imamin tayini vaciptir.
Lakin Imamiyye bu konuda digerlerinden farkl: fikirler ortaya atmistir. Buna gore
peygamberlerin gonderilmesi lituf olarak Allah’a vaciptir. Ayni anlamda imamlarin
tayini de lutuf olarak vaciptir. Bu sebeple imadmet iman esasi olarak kabul edilmistir.
Ehl-i Siinnet’e gore ise imamet toplumsal ve dini diizeni korumak i¢in vacip olsa da
inang esasi degildir.?%? Yine Ehl-i Siinnet’e gore Hz. Peygamber kendisinden sonra
gelecek olan imami ismen tayin etmemistir. Eger bunu yapmis olsaydi diger énemli
konular gibi bu konu da meshur olurdu. Nasla sabit olmayan imamet konusunda
Miisliimanlar Hz. EbGi Bekir’in imameti konusunda icma etmis ve herkes buna tabi
olmugstur. Halifelerin tertibi ise faziletleri sebebiyledir. Hilafet i¢in gereken sartlar
Hz. Peygamber’in hadisine istinaden belirlenmistir. Halife olacak kisinin Kureysli
olmasi, miictehid, olmasi dini ve siyasi konularda yeterli olmasi, hiir ve dini konulara
riayet etmesi gerekmektedir.®®® Bagdadi’ye gore ise imametin dort sarti vardir.
Bunlar: miictehidler seviyesinde ilim sahibi olmasi, adalet ve vera sahibi olmasi,
giizel ve yeterli siyaset bilgisi olmasi ve Kureysli olmasidir.?%* ici’ye gore ise imammn
miictehid olmas1 gerektigini sOyleyenler oldugu gibi bunun gerekmedigini

sdyleyenler de vardir. Imamin adil, akil balig, erkek ve hiir olmasi gerektigine dair

900 Muifid, el-Ifsdh fi’l-Imame, 39-41.

901 Daftary, Sii Islam Tarihi, 46.

%2 pk, Veysi Unverdi, “Es‘ari Kelaminda imamet Nazariyesi: Ciiveyni Ornegi”, Usil Islam
Arastirmalar: 29 (2018), 39-65.

903 Cliveyni, Liimau 'l-edille i kavdidi Ehli’s-Siinne ve’[-Cemaat, 128-130.

904 Bagdadi, Usiilii ‘d-din, 307.
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icma vardir. Bunlarin diginda imam i¢in gerektigi sdylenilen bazi vasiflar da vardir.
Bunlardan biri imamin Kureysli olmasidir. Sahdbe hadis geregince buna amel
etmistir. Mu‘tezile ve Havaric ise bununla amel etmistir. ici’ye gore bu durum, ordu
komutan tayin edilen imamlar ve diger yoneticiler i¢in gegerlidir. Hasimi olma
sartin1 ise Sia getirmistir. Dinin tiim meselelerini bilmesi ise imamiyye tarafindan
ortaya atilmistir. Iimamiyye ve Ismailiyye’ye gore masum olmalidir. Hz. Eb Bekir

masum olmadigina gore bu goriis de batildir.%%

13/634°te Hz. Ebi Bekir’in vefat1 esnasinda Hz. Omer’i yerine halife segti.
Hz. Omer ise 23/644’te kendisinden sonra gelecek olan halifenin secilmesi i¢in alt1
kisiden olusan siird tayin etmistir. Bu sira ise Hz. Osman’1 halife tayin etmistir. %
Hz. Eb(i Bekir’e Rastlullah’in halifesi®®” ve Hz. Omer’e ise emiru’1-Mii’minin olarak
yonetimde ilk olarak hitap edilmistir.®°® Hz. Osman’in kendi akrabalarinin lehine
kararlar almas1 ona karst hosnutsuzluk duygusunu gelistirdi. Bu olaylar zincirinde
Hz. Ali taraftarlig1 ve Sia yanlis1 diigiinceler gelisti. Kife, Basra ve Misir’dan asi
gruplar Medine’de birlesti ve kargasa sonucu Misir’in Arap ordusundan olan bir grup
35/656 yilinda Hz. Osman’i sehit etmistir. Bu olaydan sonra Hz. Ali halife

olmustur.%%°

Imamiyye inancina gére Hz. Ali masum oldugu i¢in giinahtan korunmus
addedilmistir. Ehl-i Siinnet inancina gore ise Hz. Ali de diger sahabeler gibi bir
sahabedir. Peygamberler disinda da kimsenin masum oldugu kabul edilmemistir.®°
Ayrica Siinni hadis kaynaklarinda halife Habesli kole bile olsa itaat edilmesi
emredilmistir. Ihtilaf zamanlarinda ise Hz. Peygamber’in ve rasit halifelerin yoluyla
devam edilmesi buyrulmustur.’’! Bu hadisler de Ehl-i Beyt disinda da imam

olabilecegi fikrini dogurmaktadir.

905 Taftazani, Serhu’l-makasit, 805-806.

906 Daftari, Ismaililer, 70.

97 Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 24.

908 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Sty(ti, Tarihu’l-hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Misir: Matbaatiis’s-Sadde, 1952), 123.

909 Daha fazla bilgi i¢in bk. Daftari, Ismaililer, 78-79.

910 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin Razi, Me "alimii Usuli 'd-Din - Kelam Ilminin Esaslart,
cev. Muhammet Altaytas (istanbul: Elma Basim Yayin, 2019), ss. 196, 254.

911 Tirmiz1, el-Camiu ’s-sahth - siinenii t-Tirmizi, “ilim”, 16 (No. 2676).
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Imamin Kureys’ten olmasini Ehl-i Siinnet’le birlikte Sia’nin tamami kabul
etmislerdir. Imamin Kureys’ten olmasina dair hadisler®? sahih oldugu igin ittifakla
Kureys’ten olmayanin imdmet konusunda hakki olmadigi konusunda icma vardir. %3
Imamlarin Kureys’ten olmasi yeterli olup ne Hasimi ne de Hz. Ali soyundan olmasi

gerekmez. Zira ilk ii¢ halife Kureys’tendir lakin Hasimi degildir.®*

Imamiyye kaynaklarina gére Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi imam tayin ettikten
sonra bes kisi gizli toplanarak Hz. Ali’yi imam tayin ettirmeyeceklerine dair kendi
aralarinda soézlesme yazip imzaladiklarina dair birgok hadis var. Bu sozlesmeyi
imzalayan bes kisi sunlardir; Hz. Omer, Atik, Ebi Ubeyde, Silim ve taun
hastaligindan dolay1 vefat1 sirasinda Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi gordiigiinii ve
kendisini cehennemlik oldugunu sdyledigi nakledilen Hz. Muaz b. Cebel’dir. Ayn1
zamanda miisrik olmalar1 sebebiyle siddetli azaba maruz kalacaklar1®®® anlatilan

ayetin de bu “Ashabu’s-sahife” olan bes kisi hakkinda indirildigi nakledilmistir.®®

Bakara 2/167 ayeti aslinda Kiyamet giinii miisriklerin karsilagtigi sahneyi
canlandirmaktadir. Lakin tefsirlerde zulmedenlerin sirk kosarak, Hz. Peygamber ve
Ali’yi kafir ve gunahkarlara denk tutarak zulmettikleri bildirilmistir.%?” Aym
zamanda filan ve filanin (yani Hz. Eb Bekir ve Omer’in) Hz. Ali disinda birini
imam tayin ettikleri icin azap ¢ekecegi acik bir sekilde ifade edilmistir.%'® Lakin
ayetlerin siyak ve sibakindan bu konular anlasilmamaktadir. Ayetler acik bir sekilde
sirkten ve bunun cezasindan bahsetmektedir. Baz1 tefsirlerde ise tabi olunanlarin

reisler, komutanlar ve miisrikler oldugu bildirilmistir.%°

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Medine’de Hz. Ali’nin diger adaylardan

daha ¢ok imamete layik olduguna inanan kii¢iik grup olustu. Hz. Ali’nin dostlarindan

912 Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii 'I-kibréa (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-
Mearifi’n-Nizamiyyil-K4ineti fi’l-Hind, 1925), 3/121 (No. 5504).

913 Ehy Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endel(s? el-Kurtub Ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve
Mezhepler Tarihi, cev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Bilnet Matbaacilik ve Yayincilik A.S., 2017),
ss. 3/158, 160.

914 Yakub b. Abdullatif, Islam Mezhepleri ve Keldm, 273.

915 el-Bakara 2/167.

916 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/816-818.

917 Hasan b. Ali, et-Tefsiru I-mensiib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-AskerT, 578.

918 Ayyasi, Tefsiru’'l-Ayyadsi, 1172.

918 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 1/457.



125

A

olusan bu grup “Siatii Ali”” yani Ali taraftar1 ve sonralar1 ise “Sia” adin1 aldi. Hz. Ali
de konusma ve mektuplarinda imametin Ehl-i Beyt’in hakki oldugunu bildirmistir.%2°
Bu olaylardan sonra Hz. Ali kirk dort kisiden dliimiine biat aldi. Lakin ertesi giin
vadedilen toplant1 yerine sadece dort kisi geldi. Bunlar da Hz. Selman, Ebl Zer,
Miktad ve Ziibeyr b. Avvam idi. Bu olaylardan sonra Hz. Ali Kur’an’a yonelmis ve
onu cemetmistir. Uzun miiddet evinden ¢ikmayan Hz. Ali’den zorla Hz. Ebl Bekir’e
biat edilmesi istenmis ve evine baskin diizenlenerek evinden alinmistir. Hz. Ali,
Misa Peygamber’in Tur Dagi’ndan dondiikten sonra kizarak arkasindan kotii is
yaptiklarini ve acele ettiklerini sdyleyen®?! yeti ve asagidaki hadisi okuyarak biat
etmistir: “Ey Ali taraftar bulursan onlarla catis bulamazsan biat et.” Selman’dan
gelen bir rivayette de yukarida adlar1 gegen dort kisinin disinda herkes Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra miirtet olmustur.®?? Hz. Ali hakki olan imameti

savunmaktan vazge¢mesinin tek sebebi taraftarinin olmamasidir. %

Imamiyye hadis kaynaklarinda Hz. Ali’nin halife olacagi agik olarak
nakledilmistir. Bu hadislerde Hz. Peygamber’den sonra imamin Hz. Ali olacagi ve
Kureys’in ona zulmederek karsi1 ¢ikacagi, Hz. Ali’nin giicii ve taraftar1 olursa onlarla
savasmasi gerektigi bildirilmistir. Bu durum da “...Ey anam oglu! Senin bu kavmin
beni cidden zayif gordiiler; neredeyse beni 6ldiireceklerdi!”®?* ayetiyle kiyas

edilmistir.%?°

A‘raf 7/150. ayetin tefsirinde nakledilen rivayette Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Omer’in tavsiyesi iizerine Hz. Ali’den ii¢ sefer Hz. Eb Bekir’e
biat etmesi istenmistir. O da ne ¢cabuk Hz. Peygamber’i yalanladiklarini sormustur.
Sonra Hz. Ali evinden zorla Hz. Ebt Bekir’e gotiiriilmiis Hz. EbG Bekir de ondan
biat etmesini istemistir. Hz. Ali yapmazsa ne olacagini sordugunda, Hz. Ebl Bekir
boynunun vurulacagini bildirmistir. Hz. Ali kendisinin Hz. Peygamber’in kardesi

oldugunu sdylese de biat etmesi istenmistir. Sonra Hz. Ali Hz. Peygamber’in kabrine

920 Daftari, Ismaililer, 71.

921 g|-A‘raf 7/150.

922 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, ss. 2/580-587, 591, 598.
923 Mufid, el-Ifsah fi’l-Imame, 46.

924 g]-A‘raf 7/150.

925 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/567.
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gitmis kavmin kendisini zay1f diisiirdiigiinii ve dldiirmeye calistigini®?® bildirmis ve
sonra biat etmistir.®?’ Bir rivayette de Hz. Omer Ali’den Eb{ Bekir’e biat etmesini
istemistir aksi takdirde boynu vurulacagim bildirmistir. Bunu duyan Hz. Ibn Abbas,
Hz. Ali’nin elini Hz. EbG Bekir’in eline siirer. Hz. Ali yiizlinii semaya tutarak Enfal
“Ey peygamber! Miiminleri savasa tesvik et! Eger sizden sabirli yirmi kisi bulunursa

928 Ayetine istinaden yirmi kisi olsa

inkdar edenlerden iki yiiz kisiyi yener...”
savasacagimi lakin yirmi kisi olmadigini bildirmistir.®?° Baz1 mifessirler ise bahsi
gecen ayetin tefsirinde sadece kafirlerle cihattan bahsedilmistir. Biat konularina

girmemigtir.%°

Tas? ise A‘raf 7/150. Ayetin tefsirinde ise yukarda bahsi gegen Hz. Ali’nin
soziinden bahsedilmemistir. Tefsirlerde Hz. MUsd’nin Rabbine miinacatindan
dondiigli sirada kavminin buzagiya taptigim1 gémiistiir. Bunun {izerine kizmis ve
kendisine kotii haleflik yapildigini bildirmistir. Hz. Harun ise kavmi tarafindan zayif

diistiriildiigiinii bildirmistir.%3!

Ehl-i Siinnet ise Hz. Peygamber’in vefatindan alt1 ay sonra vefat eden Hz.
Fatima’nin 6liimiinden sonra Hz. Ali’nin Hz. Ebl Bekir’e biat ettigi goriisiindedir.
Hz. Ali ilk {i¢ halife zamaninda hicbir siyasi gorev almamistir. Sadece Hz. Omer
Filistin ve Suriye’ye sefere ¢iktigi zaman Medine’de askeri vali olarak gorev
yapmigtir. Hz. Ali bu esnada ilim ile ugrasmistir.932 Halife secilmemesi sebebiyle 11-
23/632-644 yillarinda Hz. Ali higbir askeri faaliyete katilmayarak hilafete kars1 kendi
itirazin1 bildirmistir. Lakin bu tutumuna bakmayarak Hz. Osman’in seg¢ilmesi i¢in
tayin edilen alt1 kisilik stiraya atanmistir.®3® Hz. Ali’nin Hz. Ebu Bekir’e alt1 ay sonra
biat etmesi ve Hz. Osman’1in secilmesi i¢in tayin edilen alt1 kisiden biri olmas1 ve bu
duruma itiraz etmemesi aslinda onun halifelere karsi olmadigi anlamina gelir. Bu

durumu sadece takiyeyle izah etmek biraz zordur.

926 g]-A‘raf 7/150.

927 Semalf, Tefsiru’l-Kur dni’l-Kerim, 175-176.

928 e]-Enfal 8/65.

928 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, 2/67-68.

930 Tabersi, Mecmau 'I-beyan, 4/856.

931 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 4/547-548; Tabersi, Tefsiru cevamiu 'I-cami, 1/472.
932 Ethem Ruhi Figlal1, “Ali”, Ali (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 1989), 2/371-374.
933 Daftari, Ismaililer, 76.
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Imamiyye kaynaklarina goére Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebd
Bekir halife olma istegini Miisliimanlara arz etmis ve Miislimanlarin ¢ogunun
biatiyla halife olmustur. Lakin Hz. Abbas’in buna karsi ¢iktigini ve kendinin de
hilafetten nasibi olmas1 gerektigini 6grenen Hz. Ebi Bekir ve Omer, Abbas’in yanina
giderek Miisliimanlarin ¢oguna karsi ¢ikmamasini teklif etmistir. Hz. Abbas’a ve
ondan sonra geleceklere hilafetten nasip verebileceklerini soylemigler. Lakin Hz.
Abbas, “Hilafet Hz. Peygamber’den talep edilmigse bizim hakkimizi almigsiniz. Yok
eger Mii’minlerden talep ettiyseniz biz de Mii’minlerdeniz ve bu konuya goriis
bildirmemisiz ve senin de One ¢ikmani istememisiz.” demis ve kendisinin Hz.
Peygamber agacinin dallarindan oldugunu ve Hz. Ebi Bekir ve Omer’in bu agacin
disinda kaldigim sdylemistir.®34 Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gecen hadiste ise Hz.
Abbas hilafet haklarini talep etmemistir. Hz. Abbas ve Ali, Peygamber’den kalan
mallar1 Hz. Omer’den talep etmistir. Hz. Omer de peygamberler miras birakmaz ve
onlarin biraktigr sadakadir hadisini nakletmis ve Hz. Eb( Bekir’in bu hadise
dayanarak mallar1 vermedigini, kendisinin de mallar1 onlara vermeyecegini
bildirmistir. Sonra bu mallar1 Hz. Abbas ve Ali’ye onunla nasil amel ettigini gormesi
i¢in ve sadaka verme sartiyla verebilecegini bildirmistir. Hz. Abbas da kendi payinin

da Hz. Ali’ye verilmesini istemistir.9%

Abbasi imamet zincirlerinden biri de Abbas b. Abdulmuttalip soyundan gelen

imamlardir. Bunlarin dayanagi da Ehl-i Beyt’e ait olan ayetlerle®® su ayetttir*...kan

99937

akrabalar1  birbirine (varis olmaya) daha layiktir Ayni zamanda Hz.

Peygamber’in imametin Hz. Abbas’in nesline gececegi konusunda nakledilen
rivayetlerdir.®®® AbbasT halifelerinden olan Muhammed el-Mehdi (158-169/775-785)
Hz. Ali taraftarlarinin iddialarini inkar ederek Hz. Peygamber’in Hz. Abbas’1 halife

tayin ettigini bildirmis ve hilafetin Abbasilere gectigini savunmustur.®3°

934 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/574-576.

935 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammedb. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Ebi
Hacir Muhammed Said Besyni (Beyrut: y.y., 1405/1985), 1/78; Buhérf, el-Camiu s-sahih, "Kitabii’'n-
Nafakat", 3 (No. 5043).

936 e]-Ahzab 33/33.

937 e|-Enfal 8/75.

938 Bilgi icin bk. Aytekin Senzeybek, “On ki Imam Dénemi Bazi imamet Prensipleri”, Marife Dini
Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 571-592.

939 Bilgi icin bk. Daftari, /smaililer, 130.
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Imamiyye kaynaklarinda biat etmeye zorlanan Hz. Selman, Peygamber’e
Kiyamet giinii “artik o giin Allah’in verecegi cezayr kimse veremez.”®*° ayetinde
kimden bahsedildigini sordugu nakledilmistir. Cevabinda ise bunun Hz. Omer

oldugu bildirilmistir.%4!

Baz tefsirlerde bahsi gecen ayette siddetli azap gorecek olanlarin®4? kafirler
ve asiler oldugu bildirilmistir. Ayetin Hz. Omer’e dair oldugundan
bahsedilmemistir.®*® Ekseri tefsirlerde yette kafirlere isaret olundugu bildirilse de
baz1 miifessirler yette gecen “ikinin ikincisi 'nin” Hz. Omer oldugu goriisiindedirler.
Bu sebeple onun siddetli azap gorecegi belirtilmistir.®** Ayetin siyakina bakildiginda
Hz. Omer’in degil genel olarak insanlarin kastedildigi anlasilir. Lakin Sii

kaynaklarda bu tarz rivayetler yer almaistir.

Hz. Eb(i Bekir ve Ibn Abbas’in imam oldugunu iddia edenler olsa da onlarin
masum oldugu hakkina delil olmadig1 i¢in imam olamazlar. Imamin sadece masum
bir sahis olmasi yeterli degildir. Bu durumda imam Hz. Peygamber’den sonra nasla
tayin olunmus Hz. Ali’dir.®*® Hz. Hiiseyin’den gelen bir rivayette imametin
kendilerinin hakki oldugu halde ensarin Hz. EbGi Bekir’e biat ettigi bildirmistir. Hz.
Ebii Bekir ise hilafete Hz. Omer’i yeterli bularak atamistir. Hz. Omer ise halife tayini
i¢in alt1 kisiden ibaret stira tayin etmistir. Onlar da Hz. Osman’1 imam tayin etmistir.
Hz. Osman’dan sonra da Talha ve Ziibeyir Hz. Ali’ye biat etseler de sonra Hz.

Osman’1n kanim talep ederek Hz. Aise ile birlikte ona kars1 ¢ikmustir. %46

3. Imamiyyede Secim ve Nas Yoluyla imamin Tayini

Zencani’ye gore Kur’an’in hepsi Hz. Ali’nin sanin1 agiklamak i¢in inmistir. %4

Zencani’nin bu goriisii dogru olsaydr Kur’an’da bir sefer bile olsa acik bir sekilde

Hz. Ali’nin ad1 ge¢mis olurdu. Kur’an en son Peygamber tarafindan teblig edilen ve

940 Fecr 89/25-26

941 Selim b. Kays, Kitabl Selim b. Kays el-Hilalf, 2/595.

942 Fecr 89/25-26

943 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 10/345; Tabersi, Mecmau’I-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, 10/741;
Seybani, Nehcii’l-beydn an kegfi medni’l-Kur’dn, 5/365.

944 Esterabadfi, Te 'vilii'I-dydti z-zahira, 768.

945 TQsT, Telhisu’s-sdfi, ss. 211, 7.

946 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/630-632.

947 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/88.
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insanlig1 hak yoluna ulastiran yiice bir kitaptir. Kur’an’in temel hedefi diinya ve
ahiret saadetidir. Bu kitap bir kisiyi ifade etmek i¢in degil tiim insanlara indirilmis
bir kitaptir. Bu kitabin sadece Hz. Ali’yi sanin1 agiklamak i¢in indirildigini sdylemek

isabetsiz goriis olurdu.

Imamiyye’ye gore Imamet peygamberlik seviyesinde bir gérev olup vasilerin
mirasidir. Imamet Hz. Ali’nin makami ve Hz. Hasan ve Hiiseyin’in miras1 olarak
Allah ve Hz. Peygamber’e halife olmaktir. Imamet din ve diinya islerini nizamlayan
sistemdir. Dini vecibeler de imamla tamama ermis olur.®*® Imamet nasla tayin olunur
ve Hz. Peygamber’in peygamberligi hakkinda olan deliller imamin imameti hakkinda
da delildir.®*® Dini vecibeler sadece imamla tamama erer goriisiine baktigimizda
tarihi siirecte Hz. Ali dahil imamlarin ¢ok az bir siire imamet gorevini yerine
getirdigini goriiyoruz. Bu donemler disinda dini vecibeler eksik mi kaldi sorusu
ortaya ¢ikar. Cevabinda ise hayir din tamama erdi ve hi¢bir gorev eksik kalmadi

cevab1 dogmus olur.

950 dyetin beyanina gore imamin

Ayrica “Allah diledigini yaratir ve seger
se¢im hakki, Hz. Peygamber’in se¢im hakkinda oldugu gibi Allah’a mahsustur. %?
“Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek
veya kadin icin iglerinde tercih haklari yoktur.”%? ayeti ve yukarida bahsedilen
ayetleri geregince de Allah ve resalii bir emir verdikleri zaman onlarin yani
sahdbenin tercih hakki olamaz. Bu durumda da imametin geregini yerine getirmek
zorundaydi. Lakin onlar bu gereksinimi yapmadiklar1 i¢in Kasas 28/68. ayetin son
kisminda olan sirk ve Kalem Siresi’nde gegen yanlis karar vermeleri “Size ne

oluyor? Ne bicim hiikiim veriyorsunuz...?”%3 onlara samil edilmistir. Ahzab 33/36.

ayette Allah diger emirleri hitkmettigi gibi Allah bir isi emrettigi zaman insanlarin

948 Kuleynt, el-Kaff, 1/491-492.

949 Muzaffer, Akdidii’l-Imdamiyye, 74.

950 e|-Kasas 28/68

951 Zencani, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/76.
952 g]-Ahzab 33/36

953 e]-Kalem 68/36-41
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tercth hakki yok oldugunu bildirerek imameti de emretmis ve bunu ihmal

etmemistir.%>

Ahbari miifessirlerden olan Kummi Kasas 28/68. ayetin tefsirinde Allah’in
imami sectigini ve insanlarin onu segme hakki olmadigini bildirmistir. “Rabbin,
onlarin kalplerinde gizlediklerini de agiga vurduklarimi da bilir.”% ayetin tefsirinde
ise onlarin Hz. Ali’yi imam segmemeye azmetmis olduklarini ve bu durumu da Allah
nebisine dnceden bildirdiginden bahsetmistir.?®® Imami ustli miifessir Ts1 ise bahsi
gecen ayetin tefsirinde imamin se¢iminden bahsetmemistir. Tusi, yalnizca
peygamberi Allah’in segtiginden ve kullarin Peygamber’in se¢gme hakki

olmadigindan bahsetmistir.%’

Kasas Stresi’nin bahsi gegen ayetinin siyak ve sibakina baktigimizda imamin
secimi degil sirk ve tevhidden bahsetmistir. Putlar1 ilah edinerek hata yapildigindan
bahsedilmistir. Ahzab Siiresi’nin bahsi ge¢en ayetin sibakindan anlagildigina gore ise
Hz. Peygamber’in evlatligi olan Hz. Zeyd’in esi Hz. Zeyneb’i bosamasindan ve daha
sonra Hz. Peygamber’in Hz. Zeyneb’le evlenecegi durumunda ortaya g¢ikacak
sikintilardan bahsetmektedir. Aslinda bu dyetlerde Hz. Peygamber’e bir uyar1 vardir.
Yani Allah bir seyi emrettigi zaman onu yerine getirmek gereklidir. Allah evlatlik
edinilen ¢ocugun esiyle bosandiktan sonra evlenilebilecegini ve evlat edinmekle
hakiki evlat olmayacagin1 hitkmetmek istemistir. Bu durumu da Hz. Peygamber
tizerinde misallendirmistir. Bu ayetlerde imametle ilgili bir durum yoktur. Yukarida
bahsi gegen Kalem Stiresi’nin 68/36-41 dyetlerinde de Kiyamet giinii cereyan edecek
olaylar sahnelenmistir. Burada hatali hilkmedenler de Kiyamet giinii hasrolunan

kafirler olup imamet hakkinda yanlis karar veren sahabe degildir.

Bahsi gegen Ahzab ayetinin Zeyneb bt. Cahs ve Zeyd hakkinda oldugunu

Imami tefsirler de beyan etmistir.®®® Bazi tefsirler ise Allah ve Resile itaatin vacip

954 Hill1, el-Elfeyn, 28-29.

955 g]-Kasas 28/69.

956 Kummt, Tefsiru’I-Kummi, 2/143.

957 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur dn, 8/170.

958 T(st, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 8/343; Ebu’l-Futdh Razl, Ravdu’l-cindn ve rihu’l-cinan fi
tefsiri’l-Kur’dn, 15/425.
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oldugunu ifade etmis lakin imametten bahsetmemistir.%*® Ayetteki “tercih etmekten”
maksat hiikiim ve seriattir. Kur’an hiikiimleri nesholmayacak kitap oldugunu beyan
etmistir. Onun hiikiimleri kiyamete kadar kalacaktir. Ayette Allah kendinin ve
Restliin velayetinden bahsetmistir. Allah’in velayeti seriat koymak ve yaratmaktir.
Hz. Peygamber’in veldyeti ise seriati uygulamak, davet ve {immeti terbiyedir.%°

Miifessir ayetin tefsirinde imamin velayetinden bahsetmemistir.

Kiyamet glinii Hz. Ali’nin hakkini1 gasbedenlerin cezalandirilacagive secdeye

61

davet edilseler de secde edemeyecekleri bildirilmistir.®6! Imamiyye, Hz.

Peygamber’den sonra imamin Hz. Ali ve ondan sonra da Imam Mehdi’ye kadar Hz.

%2 fmamet secimle olmayacag1 gibi ehl-i

Ali evladi oldugu konusunda icma etmistir.
hal ve’l-akd da imami tayini konusunda yetkili olamaz.%2 Imamiyye’ye gére sadece
imamet sartlarina haiz birisi imam olamaz. Bu durum ehl-i hal ve’l-akdin biati ile
diger mezhepler nezdinde gegerli olsa da Imamiyye’ye gore sadece nasla desteklenen
imam olabilir. Zira diger insanlarin adina ehl-i hal ve’l-akdin karar vermesine dair bir
delil yoktur. imamin segimle degil “Rabbin, diledigini yaratir ve tercih eder. Onlarin
tercih hakki yoktur.”%®* ayeti esasinda Allah’in segmesi ve tayiniyle olabilecegi
aciklamistir. Yine imamin tayininin vacip oldugunu bildiren “Allah kendi Uzerine
rahmet yazdi” °®® “hidayete ulastirmak Allah’a diisendir”,%®® “hak yolu gostermek

Allah’a aittir’®®" ayetleri delalet eder.%6®

Imama itaatin vacip oldugunu bildiren En‘dm 6/54. ayetin tefsirinde ise
Kummi%?® ve TGsi®° imama itaatten hic bahsetmemistir. Ikinci dénem ahbari

miifessir Bahrani ise bahsi gegen ayetin Hz. Ali, Hamza, Cafer ve Zeyd hakkinda

959 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 8/564.

960 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, ss. 2/94, 6/14.

%1 Bilgi igin bk. Bayram Ayhan, “Anakronizmin Ifradi: Kummi’nin {lk Inen Strelere Dair Asirt
Yorumu”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Aralik 2019), 374-408.
92 Sibbir, Hakku 'l-yakin fi marifeti iisili’d-din, 1/191.

963 Hill1, el-Elfeyn, 35.

94 e|-Kasas 28/68

95 e|-En‘am 6/54

966 g|-Leyl 92/12

%7 en-Nahl 16/9

968 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, ss. 41244, 248-251.

969 Kummt, Tefsiru’I-Kummi, 1/202.

970 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 4/1147.
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indigini bildirmistir.%”* Yine ikinci donem usdli mifessir Sebzevari de ayetin Hz. Ali,
Hamza ve Zeyd hakkinda indigini sdylese de imamete delil olmasi hakkinda

bahsetmemistir.%’2

[lk donem ahbari miifessir Furat el-Kufi’ye gore Leyl Stiresi sadece 12. ayet
degil hepsi Hz. Ali hakkinda inmistir. Leyl “iyiligi yalanlayan™®"® yetinden maksat
imameti yalanlayanlardir. Leyl Stresi’ndeki “hidayet™®"* kelimesinin de Hz. Ali
oldugunu bildirmistir.®”® Diger tefsirde ise Ayetin itaat ve masiyetin tebligi oldugu
bildirilmistir.°’® Ayni1 zamanda hidayete ermislerin dine iltizam gerektigi ve dalalete

diisiirmelerin caiz olmadig1 bildirilmistir.%’

Nahl 16/9 ayetin tefsirinde Kummf hidayet yolundan®’® ve T(sT de hidayetten
bahsetmis lakin bu hidayetin imamlar oldugundan bahsetmemisler.®’® TabersT ayete
“hakka ulastiran yolu goéstermek Allah’a vaciptir” anlami verse de imametten

bahsetmemistir. %80

Imami alimler bir taraftan “Miiminlerin emiri Hz. Ali’ye tabi olun” %!

hadisini delil gostermis, diger taraftan Hz. Eb( Bekir’in delil getirdigi “Halifeler
Kureys’tendir*®? hadisine nassa aykir1 diistiigiinii gerekce gdstererek kabul

etmemistir.%%3

Yukarida her ne kadar imamin se¢imle tayin edilmesi miimkiin olmayacagi
aciklansa da Miifid’in goriisiine gére imamlar cemaatin en Ustlini olmalar1 sebebiyle

cemaatten birinin onlarin yerine imam olmasi caiz degildir. Ona gore imamlarin

971 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/1464.

972 Abdulala el-Masevi Sebzevart, Mevdhibu r-Rahmdn fi tefsiri’l-Kur’an (Kum: Negin, 2010),
13/370-375.

973 g|-Leyl 92/9

974 el-Leyl 92/12

975 Furat el-Kaff, TefsTru Furat el-K0ff, 565-568.

976 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 10/364.

977 [bn Idris, el-Muintehab, 2/385.

978 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1/382.

979 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 6/363.

980 Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 1/542.

981 Selim b. Kays, Kitabl Selim b. Kays el-Hilalf, 2/693; Muhammed Bakir b. Muhammet Taki
Meclist, Bihdru I-envar el-camia li diirari ahbari’l-eimmeti I-athar (Kum: fhyaii Kiitiibi’l-Islamiyye,
2008), 28/92.

982 Tirmizf, el-Camiu ’s-sahih - siinenii r-Tirmizi, “Fiten”, 49 (No. 2227).

983 TQsT, Telhisu’s-sdft, 2/99.
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tayininde nassin olmasi da vacip degildir. Masum imamlarin bu makama se¢ilmeleri
de caizdir. Miifid’e gére cumhuru Imamiyye’nin goriisii bu olsa da Nevbahti’ye gére
imamlar ve imamete nas ve tayin yoluyla olur.%® Mufid Evdilii’I-Makalat kitabinda
imamlarin tayininde nassin olmasi vacip degil dese de el-Ifsdh fi’l-Imam eserinde
imametin farz oldugunu ve dort delille bilindigini, bunlarin da ayet, hadis, icma,
nazaru’l-kiyasi ve itibar oldugunu bildirmistir. Bu anlamda imametin farz olmasinin
delili de “Her insan toplulugunu onderiyle/imamiyla birlikte ¢agiracagimiz o
glnde...”%8 ayetidir. Zira insan, iizerine farz kilinmayan bir seyle mahser giinii

96 Kafi’de gecen bir rivayette isrd 17/71. yetteki imam kelimesinin

cagirilmaz.
anlam1 Hz. Peygamber’e sorulmus, “Sen insanlarin imami degil misin?” cevabinda,
“Ben Allah’1n restliiyiim benden sonra Ehl-1 Beyt’imden imamlar gelecek ve kiifiir
ve dalalet ehli onlara zulmedecek” demistir.®®” Hatta Kiyamet giiniinde Hz.
Peygamber kendi kavminin, Hz. Ali de kendi kavminin basinda gelecegine dair

rivayetler nakledilmistir. %8

Seybani “Her insan toplulugunu onderleriyle birlikte c¢agiracagimiz o

7989 ayetinde gegen “imam” kelimesini “imamlar” olarak agiklamigtir.%%°

glinde...
Kummi de Kiyamet giini herkes kendi siasi/taraftar1 ile Hz. Ali de kendi siasi ile
cagirilacagini bildirmistir.®! Feyz Kasani de “imam” kelimesine tabi olunan nebi,
vasi ve saki/hak yolda olmayan imam anlaminmi vermistir. Bir goriise gore kendi
zamaninda kaim olan imam anlamini vermigstir. Ona goére nice imamlar olacaktir ki
kiyamette ashabina ashabi da ona lanet ederler.%®? Kasani es-Safi tefsirinde ise
konuyla ilgili rivayetleri nakletmis ve Hz. Peygamber’den sonra gelecek imamlara

kars: kiifiir ve dalalet 6nderlerinin zulmedecegini bildirmistir.°®® Bahrani de ayetin

tefsirinde Kiyamet giinii Hz. Peygamber, Ali, Hasan ve Hiseyin kendi kavminin

984 Mufid, Evdilii'I-makalat, 65-66.

985 g|-fsra 17/71.

986 Miifid, el-Ifsdh fi’I-Imame, 28.

987 Kuleyni, el-Kaff, 1/535.

988 Hamm(d, el-Fevdidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imamiyye, 2/43.

989 el-fsra 17/71

990 Seybani, Nehcii’'I-beydn an kesfi medni’l-Kur'dn, 3/243.

991 Kummt, Tefsiru’l-Kummf, 2/23.

992 Mevla Muhammed Muhsin Feyz Kasani, el-Asfd fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Muhammed Hiseyin
Derayiti ve Muhammed Riza Nimeti (Kum: Menstratu Mektebi’l-I’lami’l-islami, 1997), 1/690.
993 Feyz Kasani, Tefsiru’s-safi, 3/206.
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iginde gelir demistir. Ayn1 zamanda kim hangi kavimin i¢inde yasamissa o kavimde
gelir. Kim ki Ehl-i Beyt’i veli secerse Hz. Peygamber’le beraber olacagini ve kim de
onlari veli segmezse Hz. Peygamber’den uzak olacagini bildirmistir.9%* Ayette gegen
“imam” kelimesini Allah Bakara 2/124. ve Enbiya 21/73. ayetlerinde “insanlart
hidayete sevk eden” anlaminda kullanmistir. Tevbe 9/12. ayette oldugu gibi dalalette
tabi olunan imamlar da vardir. Hd 11/17. ayette oldugu gibi semavi kitaplara da
imam ismi verilmistir. Yasin 36/16. ayette de “Levh-i mahf(z” imam olarak
isimlenmigtir. Lakin dyette olan imamdan maksat hak ve batil imamlar olup Allah’in
sectigi imamlar degildir. Hak imamlardan peygamber olanlar, Hz. ibrahim, Hz.

Muhammed ve diger insanlardan olan imamlar vardir.%%®

Sunnt tefsirlerde ise ayette gecen “imam” kelimesine “din” anlami verilmistir.
Herkes yasadigi dini ile cagirilir. Bir baska anlam ise kendilerini hak yoldan
uzaklagtiran reis ve imamlariyla davet olunmalaridir.®®® Kiyamet giinii insanlar
imamlarinin ismiyle davet olunurlar. Yani ey iimmeti Muhammed ya da ey
Firavun’un tebaasi gibi. Bir goriise gére imam kendilerine indirilen kitap veya amel

defterleridir.%®’

Sinni tefsirlerde ayette gecen “imam” kelimesine “tabi olunan” anlami
verilse de bu genel anlamda kullanilmistir. Tabi olunan sahis hem hak yol iizere
olabilir hem de dalalet iizere. Her iki halde imam olmus olur. Imamiyye ise bu

kelimede kastedilenin Hz. Ali ve diger imamlar oldugu yorumunu yapmaistir.

Kur’an dikkatli bir sekilde tetkik edildiginde devlet yapisini ve idari teskilati

tanzim eden acik hiikiimlerin olmadig: goriiliir. Kur’an’da bildirilmemis meselelerin

3

‘.. Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir.”%%®

miisavere yoluyla halledilmesi,
emanetin ehline verilmesi, insanlar arasinda adaletle hiikkmetmek, “Allah size,

emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman

994 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/551.

995 Tabatabat, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 13/165-167.

996 Matliridi, Tevildtii Ehli’s-Slinne, 7/88.

997 Abdulhak b. Galib ibn Atiyye, el-Miiharriru 'l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, thk. Muhammed
Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 3/473.

998 eg-Siird 42/38.
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adaletle hikmetmenizi emreder...”%° Allah’a, Peygambere ve Mii’min emirlere itaat
etmek ve ihtilaf durumunda Allah’a ve Peygamber’e bagvurmak “Ey iman edenler!

1000

Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de... gibi bazi

emirler mevcuttur. 1001

1002 gadece Miisliimanlarin

Imamiyye tefsirlerinde bahsi gegen Sfira Ayetinde
daha dogruyu bulmak igin birbiriyle istisare ettiklerinden bahsedilmistir.1%® Baz1
miifessirler ise ayette gegen istisarenin Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye hicret

ederken ona yardim eden ensarin yaptigi istisare oldugunu bildirmistir. 104

Ehl-i Siinnet tefsirlerde mesveretin dogru yolu bulmada 6nemli oldugu
bildirilmistir. Srdya ayet, hadis ve icmanin olmadig durumlarda basvurulur.%0®
Allah, Peygamber’e sahabe ile istisare etmeyi emretmistir.'°%® Mesveret ile daha
iyiye yonelmis olunur. Ciinkii burada akillarin ortak goriisii hasil olmus olur.1%7
Mesveret etmek Allah’in emridir.'%® Hz. Peygamber Mekke’den Medine’ye
gelmeden Once ensarin istisare etmesini Allah takdir etmistir. Ayn1 zamanda Hz.
Peygamber de savaslardan once iimmetiyle istisare ederdi. Peygamber’den sonra da
sahabe, hiikiimlerin ortaya ¢ikmasi konusunda istisare eder, kitap ve siinnete
dayanirlardi. Sahabenin ilk istisare ettigi konu, hilafet konusudur. Hz. Peygamber bu
konuda hiikiim koymadig: icin sahabe istisare ederek Hz. Ebl Bekir’i halife tayin

etmisgtir.100°

Bahsi gecen Nisa 4/59. ayetinde bahsedilen emanetten maksat her turll

emanettir. Bu emanetler sahibine iade edilmelidir. Bir baska anlam ise yonetimdir.

999 en-Nisa 4/58.

1000 en-Nisa 4/59.

1001 Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, 20.

1002 eg-Siira 42/38

1003 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/168.

1004 Taberst, Tefsiru cevamiu’l-cami, 4/54; Semall, Tefsiru’s-semerdti’I-yania’ve ahkdami’l-vddihati I-
kadia‘, 5/180.

1005 Ebu’l-Kasmm Siileymanb. Ahmed b. Eyyub Taberani, et-Tefsiru I-kebir tefsiru’l-Kur 'dni’I-Azim
(Urdiin: Daru’1-Kitabi’s-Sakafi, 2007), 5/453.

1006 Al-j fmran 3/159

1007 MatiridT, Tevilati Ehli’s-Stinne, 9/133.

1008 Cassas, Ahkdmu ’I-Kur’dn, 5/263.

1009 Myhammed b. Abdullah ibn Arabi, Ahkdmu ’I-Kur 'dn, thk. Ali Muhammed el-Buhari (Beyrut:
Daru’l-Cil, ts.), 4/1667-1668.
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Her imam kendisinden sonra gelene yonetimi devretmelidir. Namaz, orug ve zekat
gibi ibadetler de emanet sayilir. Bir bagka goriis ise Osman b. Talha hakkinda
indigidir. Mekke’ nin anahtarlariin ona verilmesi emredilmistir.'° Imamiyye
tefsirlerinin ayeti tefsir ederken imamet konusuna girmedikleri goriilmiistiir. Ayet

genelde hak sahibine hakkin1 vermek anlaminda tefsir edilmistir. 0%t

4. Kur’an’da imametin Gerekliliginin Delilleri

Sia firkalar1 imamet esasina gore zamanla gelismelerini tamamlamistir. Bu
esasin temel kavrayisi da Cafer es-Sadik zamaninda ortaya konulmustur.°*? Islam
dini kiyamete kadar devam edecektir. Bu durumda da onu koruyan bir muhafiza
ihtiyag olup onu muhafizsiz birakmak ihmal sayilmistir. Bu muhafizlar da
imamlardir. Ummetin dine muhafiz olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii onlardan hata,
yanilma ve fesat ortaya cikabilir. Bu saydiklarimizdan uzak masum bir sahsa ihtiyag
vardir ve bu sahis da imamdir.1913 Her donemde bir imam gereklidir, “her kavmin bir
hidayet rehberi vardir %% ve “Her kavmin bir uyarant vardir "% ayetleri delil
gosterilmistir. Her asirda itaat ve yardim olunsun ya da olunmasin, hazir veya gaib

1016 S

olan bir imamin olmasi gerekir. ia’nin tiim kollar1 Kur’an ayetlerine dayanarak

ve basta Gadir-i Hum olayina istinaden miladi 16 Mart 632 tarihinde imametin Hz.

Ali’nin hakki olduguna inanirlar. Bu olay en énemli Sii bayramlarindan biridir. %’

Bahsi gecen Ra‘d 13/7. ayetin tefsirinde Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye “Sen
sadece uyaricisin” dedikten sonra elini onun kalbine koyarak “Her kavmin bir
hidayet rehberi vardir” dedigi aktarilmistir. Devaminda Hz. Ali’nin dinin esast,
hidayetin maksadi ve parlayan keskin kiliglarin komutan oldugu nakledilmistir. 108
Yine ayetteki “uyaricimin” Hz. Peygamber ve “hidayet rehberinin” ise Hz. Ali

oldugu rivayet edilmistir. Bu da her zaman diliminde ve asirda bir hiiccet imaminin

oldugunun delilidir. Mevcut imam ise bazen zahir olur bazen da korku nedeniyle

1010 TQisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kurdn, 3/234.

1011 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur’dn, 4/378.
1012 Daftari, Ismaililer, 76.

1013 TQsT, Telhisu 's-safi, 1/133-134.

1014 er-Ra‘d 13/7

1015 Fatir 35/24

1016 Muzaffer, Akdidii’I-Imamiyye, 66-67.

1017 Daftari, Ismaililer, 73.

1018 Semali, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Kerim, 215.



137

olmaz. Bu da Allah’1n beyan1 ve hiiccetinin batil olmamas: i¢indir.*%*° Rivayete gore
Hz. Peygamber miragta iken bu ayeti duymus ve “uyaricinin” kendisi iken “hidayet
rehberinin” kim oldugunu sormus. Cevabinda Hz. Ali oldugu ve Allah’in rahmetiyle
iimmeti cennete ulastiracag bildirilmistir.'%° Hz. Ali’den sonra Ehl-i Beyt

imamlarinin “hidayet rehberi” roliiniin devam ettigi bildirilmistir.1%?

Sinni tefsirlerde Ra‘d 13/7. ayette gegen ‘“davet edenin” kim oldugu
konusunda ihtilaf vardir. Bazis1 Allah oldugunu, bazis1 peygamberlerden biri
oldugunu ve bazis1 da davet¢i olabilecegini sdylemislerdir. Batiniyye’ye gore ise bu
masum bir imamdir.}%??2 Ehl-i Siinnet’e gore de imamet gereklidir. Bu anlamda
seriatin hiikiimlerini ydneten adil bir imama iimmetin itaat etmesi vaciptir. Imama
itaatin gerekliligi Nisa suresi “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat

edin, sizden olan iilii’I-emre de.”1%2% dyetinde belirtilmistir.19%4

Imametin hadislerden'?® delilleri coktur. Bunlardan biri de Hz. Peygamber’in
akrabalarina ilk teblig zamani kim ona yardim ederse kardesi, veziri, vasisi ve
halifesi olacagim bildirmis. Ug sefer tekrarladig1 bu sorusuna her seferinde Hz. Ali
olumlu cevap vermistir. Hz. Peygamber de Hz. Ali kendisinin kardesi, vasisi ve
halifesi oldugunu bildirmis ve onu dinleyip itaat etmelerini tavsiye etmistir. Bundan
baska Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin misali Harun’un Hz. Misd’ya olan yakinlig1 gibi
oldugunu bildirmistir. Yine Ehl-i Beyt’i Hz. Nuh’un gemisine benzetmis ona
binenlerin kurtulacagini, binmeyenlerin ise helak olacagini agiklamistir. Bundan
baska Ehl-1 Beyt’i y1ldizlara benzetmis yildizlarin gemileri batmaktan korudugu gibi
Ehl-i Beyt’in de diinya ehlini korudugunu beyan etmistir. Onlara ihtilaf eden iblisin

1019 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/359.

1020 Fyrat el-KOfT, Tefsiru Furét el-Koff, 206.

1021 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 2/1203.

1022 MAaturid, Tevildti Ehli’s-Sunne, 6/312.

1023 en-Nisa 4/59.

1024 fhn Hazm, el-Fasl, 3/150.

1025 mamiyye imamlardan gelen hadisleri Hz. Peygamber’den gelen hadisler gibi kabul etmektedirler.
Imamiyye’de hadisler sahih, hasen, miivessak ve zayif olmak iizere dort kisma ayrilmistir. Imamiyye
imamlar kanaliyla gelen hadisleri kabul etmektedirler. Ehl-i Stinnet kanaliyla gelen hadisleri kabul
etmek icin de miivessak formiiliinii gelistirmisler. Imamiyyeye gére hadis “Masumun séz, fiil ve
takririni anlatan s6zdiir.” Miivessak hadis “akidesi bozuk olmakla birlikte sika oldugu hakkinda nass
(a¢1k bir ifade) bulunan ravidir.” Thtilafli olmakla birlikte miivessak hadisle amel edilir. bk. Tahsin
Kazan, “Caferilerin Muvassak Hadis Anlayis1t Hakkinda Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”, Batman
Akedemi Dergisi 5/2 (2021), 282-301.
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hizbinden olacagi agiklanmistir. Bu anlamda Ehl-i Beyt Nahl 16/16. ayette gecen
yildizlara benzetilmistir. Yine Sakaleyn hadisi ve Gadir-i Hum hadisleri de imamete

delil olarak sunulmustur.9?

4.1. Imamiyye’ye Gére Imamin Tayininde AKIi Deliller

Imamiyye’ye gore imamin tayininin bir sira akli delilleri vardir. Bunlar
imamin masum olmasi, imamin hi¢bir zaman diliminde giinah islememesi, hakkinda
nassin olmasi, en faziletli olmasi, ziiht, ilim, secaat, ibadet ve iman gibi yiiksek

vasiflarla vasiflanmasidir.19%’

Yukarida sayilanlar akli delillerden daha ¢ok rivayet delilleri gibi
goriinmektedir. Lakin burada agiklanmak istenen bu sayilanlarin aklen imamda
olmas1 gerektigidir. Ayn1 zamanda bu acgiklananlara nastan da delil getirmeye

calismislardir.

Imamin gerekliligin akli delilleri her Peygamber’den sonra onun vazifelerini
icra edecek bir kaime ihtiya¢ olmasidir. Ayn1 zamanda aslah olan1 yapmak Allah’a
vacip oldugu ic¢in ve ahiret ve diinya isleri de sadece bir imamin tayiniyle
diizeleceginden imamin tayini vaciptir. Yine Hz. Peygamber’den sonra iimmeti,
farkli anlamlar yiiklenebilen Kur’an’la bas basa birakmak da akla uygun degildir.
Boyle olursa herkes Kur’an’t ve hadisleri kendi istegine gore yorumlayabilir. Sia
cumhuruna gére Allah, Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar her peygambere bir
vasi ve halife tayin etmeden canim1 almamistir. Hz. Peygamber de Medine’den
cikarken Hz. Ali’yi yerine halife tayin etmistir. Hal boyle iken Hz. Peygamber’in bu
{immeti basibos birakip gitmesi miimkiin degildir. Imdmet makami peygamberlik
makami gibi oldugundan ve peygamberi de insanlarin tayin edebilmediginden imami

da onlarin tayin edememesi gerekir.10%®

Akillt insanlarin her donemde bir reisi basa ge¢irmeleri bir imamin
gerekliligine isaret etmektedir. Insanlari idare edebilmek ve toplumda kaosun

olmamast i¢in ve dini bilgi ve hiikiimlerin icraatinda da bilgi sahibi masum bir

1026 Cafer Siibhant, Akidetii’I-Islamiyye ale dav’i medreseti Ehli’l-Beyt, cev. Cafer el-Hadi (Kum:
itimad, 1998), 188-194.

1027 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/272.

1028 Sibbir, Hakku’l-yakin fi mdrifeti iisiili’d-din, 1/183-185.
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imamin olmasi gerekir. Insanlar arasinda beliren ihtilaflar1 ¢dzmede ve savasi
engellemede imam disinda bunu kimse halledemez. Bu sahsin da Allah’1n ayetleriyle
secilmesi ve her tiirlii hatadan uzak olmas1 gerekir. insan fitrat1 sehvet, kizginlik,
haset ve tartismaya meyillidir. Bunlar1 dizginlemek igin, zalimin karsisinda durup
mazluma yardimci olacak bir baskana ihtiya¢ vardir. Allah’in hadleri de liituftur
lakin bunu yerine getirecek bir imam olmazsa karisiklik hiikiim siirer. Giincel
hadiseler devamli olarak ortaya c¢ikmaktadir. Kur’an ve siinnet ise bunlari
karsilamakta yeterli olmayip, bunlar1 bize 6greten ve agiklayan masum bir imama
ihtiyag vardir. Aksi takdirde diizen kurulamaz. Iyiligi emretmek ve kétiiliigii de nehiy
etmek hata yapmayan biri tarafindan gergeklestirilmelidir. Bu gérev herkes tlizerine

vacip olursa toplumda karisiklik meydana gelir.192°

Yine imamin Islam’dan 6nce de bir giinah islememis, aklen ve naklen masum
olmas1 ve gerekir. Hz. Ali disinda kimse masum olmadigi i¢in bu hakta ona
mahsustur. ikinci ise imamin nasla tayin edilmesi ve mucizesi olmas1 gerekir. Bu
ozelliklerin de Hz. Ali’de olduguna dair ittifak vardir. Bundan baska imamin dini

konular eksiksiz bilmesi gerekir.03°

Bu sayilan vasiflar insanin bilemeyecegi gizli vasiflardir. Sayilan vasiflarin
kendisinde olmayan imamin sec¢im vasitasiyla bu goreve getirilmesi gicii
yetmeyecegi islerle miikellef kilinmasi anlamina gelir. Ya da bu vasiflarin imamda
oldugunu zannetmekle olur. Lakin zan ise “...Zan ise asla gercek bilginin yerini
tutamaz.” 193! ayetiyle yasaklanmistir. Ayrica imami segme hakkina sahip olan onu

azletme hakkina da sahip olur ki Allah bu hakki kullarina vermemistir.19%2

Hz. Ali’den gelen bir rivayette Ehl-i Beyt’in Hz. Peygamber’den sonra

imamete gelmesi gerektigi bildirilmistir. Bunu da Hz. Peygamber Gadir-i

Hum’da,'%%® Veda Hacci’nda ve vefati sirasinda bildirmistir. 1034

1029 Hillf, el-Elfeyn, 5-10.

1030 Sibbir, Hakku I-yakin fi mdrifeti iisiili’d-din, 1/191-192.
1031 en-Necm 53/28

1032 Hjllf, el-Elfeyn, 40-41.

1033 Mufid, Evdilii "I-makalat, 33.

1034 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/655.
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4.2. Imamiyye’de ImAmetin Tayininin Vacip Olmasi

Imamiyye’ye gore imamet din ve diinya islerini idare etmek icin gerekli bir
sistemdir. Cumhurun biiylik ¢cogunlugu imametin vacip oldugu goriistindedir. Vacip
olmadig1 goriisii ise Miircie’nin bazi kollar1 tarafindan sdylenmistir. Tsi’ye gore
Sia’nin hepsi ve Mu‘tezile’nin ¢ogu imametin ser‘an degil aklen vacip oldugu
goriisiindedir. Mu‘tezile’den bazilari ise imametin ser “an vacip oldugunu bildirmistir.
Imamiyye’ye gore ise imamet ser‘an vacip olsa da olmasa da teklif devam ettigi
siirece aklen vaciptir. Imamin vacip olmasinin bir sebebi de toplumsal karigikligin
olmamasidir. imam oldugu zaman toplumda diizen ve huzur olur.}%®® Zencini’ye
gore ise imamet aklen vacip olup Allah ve Peygamber tarafindan nasla agiklanmistir.
Imamiyye’nin inancina gore de “Allah’a, Peygambere ve sizden olan emir
sahiplerine itaat edin”1%% ayeti geregince imamlara itaat vaciptir.1%” Bu inanca gore
Hz. Peygamber’den sonra baska peygamber ve vahiy gelmeyecegi icin Hz.
Peygamber’in vazife ve gorevlerini devam ettirecek bir sahsa ihtiyag vardir. 103 Usali

olan Miifid ise imameti aklen vacip saymamaktadir.03°

Diinyada, din ve diinya islerinde Hz. Peygamber’in ilaniyla genel reislik
sistemi olan imamet Hz. Ibrahim’e hitaben “ben seni insanlara imam yapacagim’*%4°
ayetiyle emredilmistir. Ayette imamla Peygamber’in ayirt edilmemesi ihtilaf sebebi
degildir. Zira imam ve peygamber bir vazifede birlesmisler. Ne var Ki peygamberden
imam olur imamdan peygamber olmaz. Yine imémet, din ve diinya islerinde
peygambere asaleten naiplik etmektir. Bu sebeple de peygamberin halifesi sayilir ve

insanlarin ona tabi olmas1 vacip olur.*%!

Kuleyni “insanlara fazlimizdan verdigimize haset mi ediyorlar...”%*? ve

“Peygamber’e itaat eden Allah’a itaat etmis olur** ayetlerine istinaden Hz. Ali ve

1035 T(s1, Telhisu 's-sdfi, ss. 1/65-68, 70, 73.

1036 en-Nisa 4/59.

1037 Zencanl, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/73.

1038 Siibhani, Akidetii’I-Islamiyye ale dav’i medreseti Ehli’l-Beyt, 179.
1039 MUfid, Evailii 'I-makalat, 67.

1040 p|-Bakara 2/124.

1041 Hjllf, el-Elfeyn, 2.

1042 en-Nisa 4/54.

1043 en-Nisa 4/80.
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diger imamlara itaatin farz oldugunu bildirmis ve imama itaat etmek isin zirvesi,

rahmeti, celp edici ve her seyin anahtar1 oldugunu agiklamigtir. 1044

Imamiyye bahsi gecen ayette “insanlar”'°*® kelimesinden maksadin Ehl-i
Beyt oldugu bildirilmistir. Ayette gecen fazilet Hz. Ali’nin iistiin faziletine ve
imametine delil sayilmistir.°*¢ Imamiyye’nin en eski kaynaklarindan olan Selim b.
Kays el-Hilali’nin eserinde Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer tarafindan biat etmeye
zorlanan Hz. Ali imamet hakkinda “Allah’in fazlindan vermesi” konusunda bahsi

gecen Nisa 4/54. Ayetini okuyarak kendini savunmustur. 104’

Ayetlerin  zahirine  baktigimizda imamdan ve ona itaatten
bahsedilmemektedir. Bu kadar énemli bir konunun daha ag¢ik bir sekilde Kur’an’da
beyan edilmesi gerektigi bir gergektir. Bahsedilen ayetler ise acik bir sekilde

mevzubahis konuya isaret ettigi bilinmemektedir.

Cafer b. Muhammed’den nakledilen bir rivayette “insanlara verdiklerimizden
dolayr haset mi ediyorsunuz?'%*® dyetinde bahsedilenlerin kendilerinin haset edilen
insanlar oldugu bildirilmistir.1%*® Bir baska tefsirde ise yukarida verilen anlamdan
farkli olarak bu ayetin niibiivvet, kitap, itaatin olmasi, izzet, diismanlara kars1 yardim

ve bundan baska bir¢ok iyilikler gibi anlamlar1 oldugu bildirilmistir.19%°

Semali ise naklettigi rivayette bahsi gegen ayette “insanlar” kelimesinden
maksadin Hz. Peygamber oldugunu agiklasa da Ehl-i Beyt’ten rivayetlerde
“insanlar’dan” maksadin Hz. Ali ve imamlar oldugunu bildirmistir. Burada
Semali’inin kendi yorumuyla nakledilen rivayetin yorumu celigkili duruma
diismiistiir. Yine Ayette gecen “miilken azimen” kelimesinden maksadin ise imamet
oldugu bildirilmistir.1%? Kummi ise dyette gegen “milken azimen” kelimesinden

maksat hilafet, “insanlar” kelimesinden maksat Hz. Ali ve imamlar oldugunu

1044 Kuleynt, el-Kaff, 1/455-456.

1045 en-Nisa 4/54

1046 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/341-343.

1047 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/591-593.
1048 en-Nisa 4/54

1049 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’l-HUseyin, 46.

1050 NihavendTt, Nefehdtii 'r-Rahman fi tefsivi’l-Kur’dn, 2/228.
1051 Semali, Tefsiru ’I-Kur 'dni’l-Kerim, 144-145.
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bildirmistir. Sonraki ayetlerde gegen “Onlardan bazilar: onun yolunu kestiler1%2

tefsiri ise Ehl-i Beyt’in hakkim gasbetmek oldugu bildirilmistir. “Ayat’dan”1053
maksat Hz. Ali ve imamlardir.1%* “Emanet zen”1%>® maksat da yine imamettir.
Imamlar kendisinden sonra gelen imama emaneti, kitaplari, ilmi ve silah1 vermesi
gerekir.1% Ayette gecen “fazl”'%’ kelimesinden maksat ise Hz. Peygamber’de
nibivvet ve ailesinde ise imamettir.1%8 Ayni zamanda onun keremi ve Allah

1059

Resuliiniin  halinin yiiceligidir. Bahsi gecen ayetin anlami “biz [brahim’in

ailesinden resiiller nebiler ve imamlar yaptik™ olarak agiklanmistir. Bu durumu Hz.

[brahim ailesinde ikrar ederken Hz. Muhammed ailesinde neden inkar ederler. 1060

Yukarida Imamiyye tefsirlerinde bahsi gegen ayetlerin her ne kadar acik
olmasa ve imamete ve imamlara isaret ettigi bildirilse de bazi Imami miifessirler
farkli yorumlar getirmisler. Nisa 4/54. ayet onceki ayetle birlikte Yahudileri kast
etmistir. Ayette gecen “nas” kelimesinden maksat Hz. Peygamber ve ashabidir.
Clinkii Yahudiler niibiivvet verildigi i¢in Hz. Peygamber’i ve onun ashabini
kiskaniyordu.'%! Ayette gecen “Milken azimen” kelimesinden maksat ise David
Peygamberin ve oglunun miilkii gibi biiyiik hakimiyettir. Allah onlara esi benzeri

olmayan miilk ve hakimiyet vermistir.1%?

Ehl-i Sunnet tefsirleri ise bahsi gecen Nisd 4/54. ayetinin imamet ve
imamlardan bahsetmedigini ifade etmistir. Bu tefsirlere gore Yahudilerin ¢ok hanim
aldig1 icin Hz. Peygamber’e haset ettigini bildirdigini agiklamistir. Bu sebeple de
Allah bu ayeti gondermistir.1%% Ayetin tefsirinde Hz. Yusuf ve Hz. Siileyman
peygamberlere verilen saltanat ve miilkten cariyelerin sayisindan bahsedilmistir. 1064

Ayette bahsedilen haset Hz. Peygamber’e niibiivvet verildigine gore edilen hasettir.

1052 en-Nisa 4/55

1053 en-Nisa 4/56

1054 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/140-141.

1055 en-Nisa 4/59

1056 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 11247.

1057 en-Nisa 4/54

1058 Tabersi, Mecmau’I-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, 3/95.

1059 Feyz1, Sevadiu’l-ilham, 2/40.

1060 Esterabadt, Te 'vilii 'I-dydti’z-zahira, 136.

1061 Ali b. Miisa Ibn Tavis, Sadu’s-suld (Kum: Daru’d-Dehdir, ts.), 153-154.
1062 Feyz1, Sevddiu 'I-ilham, 2/41.

1063 Ferra, Me *ani’I-Kur 'dn, 1/275.

1064 Semerkandfi, Tefsiru’s-Semerkandi - bahru’I-ullm, 1/310.
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“Eger nebi olsa kadinlarla ugrasmazdi” diyorlardi. Halbuki 6nceki nebilere de
benzeri nimetler verilmistir. Hz. Daviid’un doksan dokuz ve Hz. Siileyman’in ise bin
adet es ve cariyesi vardi.1%®° Hz. Peygamber’in sahabelerine de imanlarina gore haset
etmistir. Bu bakimdan ayet, “Peygamber’le niibiivveti faziletli kildig1 ve Araplari
sereflendirdigi ve Miisliimanlarin izzet ve temkinini artirdigi icin mi haset

ediyorsunuz?” seklinde agiklanabilir,06®

Imamet genel bir liituf iken peygamberler dzel bir liituftur. Bunun sebebi de
her zamanda bir nebinin bulunmasidir. Imami inkar peygamberi inkar etmekten daha
kotudur.1%87 Allah tiim insanlarin kendine ibadet etmeleri i¢in yarattigini “Ben cinleri
ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim.”°%® ayetinde
bildirmistir. Bu durum da Allah ile mahlik arasinda bir vasitanin tayinini gerektirir.
Kul ile Allah arasindaki vasita Kur’an, peygamber veya imamdir. Bu durum da
“eger baska ilahlar olsaydi onlar da Allah’a ulasmak igin yollar ararlardi”°° ve
“ey insanlar Allah’tan korkun ve ona ulasmak igin vesile arayin™%’° ayetlerinde
bildirilmistir. 107!

Yukarida bahsi gecen Isra ayetinde aslinda Allah’in bir ortagi olmayacagi
bildirilmistir. Miellifin bu Aayetten i1mamin gerekliligine nasil ulastigi
bilinmemektedir. Imamiyye tefsirleri de bu ayetin tefsirinde sirk konularindan
bahsetmistir. Imdmet konusundan bahsedilmemistir.1°’? Bahsi gecen Maide ayetinde
ise Allah’a ulagmak i¢in bir vesile aranmasi istenmistir. Bu vesile, salih ameller ve
Kur’an’dir. Iimamiyye nazariyla bakacak olursak bundan maksat imamdir. Ama ifade
acik degildir. Yine Maide “...ona ulagmak i¢in vesile arayin” ayetinin tefsirinde
¢ogu Imamiyye tefsirleri imametten bahsetmemistir. Ayette bahsedilen vesilenin ona

bir yakinlagma vesilesi, sevgi, takva, giinahlardan sakinma ve itaat oldugu

1065 Muhammed b. Ahmed Mabhalli - Celaleddin Sty ti, Tefsiru 'I-Celaleyn (Beyrut: Miiessesetii’n-NQr
1i’1-Metb(at, 1995), 90.

1066 Muhammed Ali Sabani, Safvetii t-tefasir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 1/258.

1067 Hjllf, el-Elfeyn, 3.

1068 ez-Zariyat 51/56.

1069 g|-fsra 17/42

1070 g]-Maide 5/35

1071 Zencant, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/140.

1072 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'an, 6/481; Taberst, Mecmau ’I-beydn fi tefsiri’l-Kurdn, 6/644;
Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 4/37.
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bildirilmistir. Bir rivayette Hz. Ali’nin Allah ile kul arasinda olan hicabin
kaldirilmasma bir vesile oldugu nakledilmistir.'°’3 Bagka bir tefsirde ise bu vesilenin
Allah’a yaklastiracak seyler oldugu bildirilmistir.1’* Bu yaklastiracak seylerin imami
bilip tanidiktan sonra yapilan ameller oldugu agiklanmistir. Bu vesilenin imam
oldugu goriisiinde olanlar da vardir.1%® Stnni tefsirde ise ayette gecen “vesilenin”
yasaklananlar1 terk ettikten sonra iyi isler gérmek oldugu bildirilmistir.1’® Her ne
kadar “vesilenin” Hz. Ali ve diger imamlara isaret ettigine dair rivayetler olsa bu
kelimenin onlara isaret ettigi acik degildir. imamiyye ve Ehl-i Stinnet tefsirlerinde

bahsedildigi gibi bu ayetin iyi amellere isaret etmesi daha mantikli gziikmektedir.

Imamu bilmeyen seriatin cogu kismini bilmemis sayilir. Msliimanlar namaz,
hac gibi tevatiirle nakledilen konular1 bilirler. Diger konularda ise reyle igtihat
ederler ki imamiyye’de bu asla kabul edilmez. Yine haber-i vahidle!?’” ve istihsanla
amel ederler. Bu deliller ise ilme gotliirmedigi gibi bu durumda Allah’a itaat da
hakiki anlamda gerceklesmis olmaz. Tevatiiriin sthhatini anlamak i¢in imamet vacip
kilinmamistir. imametin vacip kilinmasinin sebebi ser‘i delillerin gizli kalmadan bize

ulagsmasinin saglanmasidir.10®

Tim dinil konularda oldugu gibi imamet konusu da baslangicta Hz.
Peygamber’den varit olan “Ali ve siast Kiyamet giinii kazananlar olacaktir,”107°
hadisi ve benzeri rivayetlerle kendine yer bulmustur. Sonra Miisliimanlar firkalara
ayrildi ve imametin Hz. Ali disinda gerceklesmesi caiz olmayacagi goriisii hakim
olan bir devir basladi. Hz. Peygamber’in vefatindan ve 6zellikle Hz. Hiiseyin’in
sehadetinden sonra imamet gorlisi olusmaya basladi. Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’den sonra fasila olmaksizin nasla halife oldugu inanci kendi yerini

bulmustur.08°

1073 Ebu’l-Futlh Razi, Ravdu ’I-cindn ve rithu’l-cindn fi tefsivi’l-Kur’dn, 6/360-361.

1074 RavendT, Fikhu ’'I-Kur’dn, 1/369.

1075 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 2/33.

1076 Raz1, Mefdtihu'l-gayb, 11/349.

1077 Ahad hadis miitavatir hadisin sartlarin1 cem etmeyen hadistir. bk. Muhammed Siddik Mingévi,
Kdmiisu Mustalahdti’l-Hadisi 'n-Nebevi (Daru’l-Fadile, ts.), 57.

1078 T(s1, Telhisu 's-safi, ss. 1/114-118, 147.

1079 Muhammed b. Hasan Amili, el-Fusilii’'I-miihimme fi usiili I-eimme (Kum: Miiessesetii’l-imami’r-
Riza, 1997), 449.

1080 Amilf, el-Fusdl, 65-66.
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Imamiyye’ye gére Maide 5/54. “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlart sever, onlar da
Allah’t severler” ayet de imamete delil gosterilmistir. ilk olarak, ayette gegen
“irtidat/dinden donme” iki anlama gelir. Hakiki anlamda irtidat, herkesin kabul ettigi
iki sehadet gibi dinin usuliinden olan esaslara karsi ¢ikmak veya Imamiyye’de
imamete karsi ¢ikmaktir. Mecazi anlamda irtidat ise dinin bazi miithim hiikiimlerine
kars1 ¢ikmaktir. Ikinci olarak, Ayetin Hz. Ali veya Mehdi hakkinda indigine dair

deliller vardir.181

Ayete baktigimizda onun zahirinden her zaman oldugu gibi imamiyye’nin
kastettigi irtidat anlasilmamaktadir. Ayetin 6ncesine baktigimizda miinafiklardan ve

bunlarin inancindan bahsedildigi anlagilmaktadir.

Imami miifessirlerden olan Seybani, Maide 5/54. ayetin Hz. Ali hakkinda
indigini sdylemistir. Bir rivayete gore de ayet, Uhud Savasi’nda yenilenler, dinden
donenler ve Hz. Peygamber’in yaninda kalanlar hakkinda inmistir. Bunlar Hz.

Abbas’in evladi ve onlarin yaninda olanlardir.108?

Maide 5/54. ayet nazil olmadan 6nce Allah hadiseyi haber vermistir. Bir
rivayete gore de bu durum Hz. Peygamber’in vefatina yakin {i¢ grubun irtidat
etmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri de Miiseyleme’dir. Hz. EbQ Bekir onunla
savagsmistir. Hz. EbG Bekir zamaninda birgok grup irtidat etmis ve o hepsinin
hakkindan gelmistir. Bir goriise gore ise ayet, Hz. Peygamber ailesinin imamet
hakkini gasbedip dinden donenler i¢in inmistir. Ayette gecen “Allah’in sevdigi ve
onu seven kavim 'den” maksadin ise Fars ve Yemen halki oldugu veya Ebld MUsa el-
Esari’ye isaret ettigi de ileri siiriilmiistiir. Bir rivayete gore de kendisine karsi
¢ikanlarla savasan Hz. Ali ve ashabi oldugu bildirilmistir. Yine ayetin Mehdi el-

Muntazar ve ashabindan bahsettigi bildirilmigtir.083

1081 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/78-80.

1082 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 2/228-230.

1083 Muhammmed b. Muhammed Riza Kummi Meshedi, Tefsiru kenzi’l-dekdik ve bahri’l-gardib, thk.
Hiiseyin Derkahi (Tahran: Miiessesetii’t-Tabaati ve’n-Nesr fi Vezareti’l-Irsadi’l-Islami, 1992), 4/139-
141.
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Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden ¢ikanlar olmustur. Ayetin
miirtetlerle savasan Hz. EbG Bekir ve arkadaslar1 ve ensar hakkinda indigi de
soylenmistir. Ayetin Hz. Ali ve onunla savasanlar hakkinda indigi de bildirilmistir.
Hayber’in fethinde Allah ve Hz. Peygamber’in sevdigi birine sancagi verilmeside bu
durumu destekler niteliktedir. Hz. Ali sirk ve kiifiir ehline kars1 siddetli idi, kinayanin
kinamasindan korkmaz ve iman ehline karsi son derece yumusak idi. Ayetin dinden
donmeyle bagli kismi Ehl-i Beyt’e zuliim edip hakkini gasbedenlere dairdir.1084
Lakin ayetin siyaki Ehl-i Beyt’ten bahsetmemistir. Yorumlarda Hz. Ali’nin hakkini
savundugu ve kimseden ¢ekinmedigi sOylenmistir. Stiphesiz ki bu boyledir. Lakin
imamet Hz. Ali’nin hakki ve bu kadar onemli bir konu oldugu halde susmasi

manidardir. Hz. Ali’nin imamet hakkin1 alamadigi i¢in takiyye yaptig1 ve taraftari

olmadig1 i¢in sustugunu sdylemek ise bahsi ge¢cen yorumlarla uyusmamaktadir.

Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gelen {i¢ halifeye biat etmesi
takiyye disinda bagka bir sebeple izah edilemezdi. Zira Hz. Ali’nin imametinin nasla
sabit olma iddias1 karsisinda onun susmasi Kur’an’a muhalefet etme anlamina
gelirdi. Elverigli ortam olusuncaya kadar Hz. Ali’nin takiyye yaptigi iddia

edilmistir.108°

A 2

Ehl-i Siinnet tefsirleri ise bahsi gegen Maide 5/54. ayetin Kur’an’in
mucizelerinden biri oldugunu bildirmistir. Zira irtidat olayr Hz. Peygamber’in
zamaninda olmayip gaybi olaydir. Bu olay Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ebil Bekir zamaninda olmus ve Hz. Ebi Bekir onlara karsi savasmustir. “Allah dyle
bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler...” kismiyla Hz.
Ebl Bekir veya ensar kastedilmistir. “Hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar...”
kism1 Hz. Eb(i Bekir, Omer, Osman ve Ali’nin imametinin tespitine delildir. Ciinkii
onlar Hz. Peygamber’in zamaninda onunla birlikte savastilar. Ayni1 zamanda
vefatindan sonra da miirtetlerle savastilar. Kimde bu sifatlar varsa o Allah’in

velisidir.1%%® Hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden donmelerin olacagimi

Allah’in bildirdigini agiklamistir. Bu da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

1084 Tabersi, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/321-322.

1085 Marulcu, “Béatin Te’vil Baglaminda Sii Takiyye Anlayist -Ehl-i Siinnet ve Sia Kelami Baglammda
Bir Degerlendirme-”, 31-47.

1086 Kurtht, el-Cami  li ahkdmi’l-Kur’an, 6/219-221.
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gerceklesmistir. Ayetten maksadin Kureysli emirler ve miirtetlerle savasan Hz. Eba
Bekir, arkadaglari, EbG Misa el-Es‘ari ve Yemen ehli oldugu rivayetlerde
bildirilmistir.1987

Imami kaynaklarda imametin en giiclii delili “Sizin veliniz ancak Allah tir,
peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekat:
veren miminlerdir. "1%% ayetidir. imamiyye’ye gore ayette gecen “Sizin veliniz”

1089 jmam ve halife anlamindadir.19% Vel?

kelimesinden maksat, islerinizi idare eden,
kelimesi miisterek bir isimdir. Yonetici, yardim eden, seven anlamlar1 olsa da ayetin
siyak'%! ve sibakindan bu anlamin ¢ikarilamayacagi sdylenmistir. Lakin ayetteki
mevla kelimesi veladyetten tiiremis bir kelime olup ydnetici anlamindadir. Bu
anlamda c¢ocuk ve kadinin velisi yani onlarin islerini yoOneten anlaminda
kullanilmistir. Nitekim ayetin anlami soyle olur: “Sizin islerinizi yoneten Allah,
Res0lu ve Mii’minlerin emiridir.” Ayrica bir 6nceki ayette gecen “Allah’in birbirini

1093 «“Jrman

seven”1092 kisileri getirmesinden maksat da imamlar ve onlar1 sevenlerdir.
edenler in” anlam1 da Mii’minlerin emiri Hz. Ali’dir. Bu iki vasfin ispatiyla Hz.
Ali’nin imam oldugu ortaya ¢ikmis olur. Ayrica ! sl bg]j\j” cogul olarak kullanilsa
da 6zelde de riikQi halinde zekat veren Hz. Ali’ye mahsustur. Bu durumda ayette
gecen “vel?” kelimesiyle imamet ve yonetim kastedilmistir.1%* Tevbe 9/71. ayeti Hz.

~Ce

Ali’nin halife olmasina delil gosteren Zencani “Liam eLly) agans o 55407 cimlesini

ayet olarak vermis ve Ayetin diger imamlar1 ihtiva ettigini savunmustur. Ayette
“Mii’minlerin” ¢ogul olarak kullanilmas1 diger imamlara samil oldugu igindir.0%
Lakin &yet Kur’an’da Zencani’nin verdigi sekilde degildir. Ayetin asli soyledir
“Oain U5 A Eiekally (o she3all 37109 “Aiiminlerin erkekleri de kadinlari da

birbirlerinin velileridir.” Ayet hem erkekleri hem de kadilar1 ihtiva etmektedir.

1087 Tabert, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn, 6/182-185.
1088 e]-Maide 5/55

1089 T(sT, Telhisu 's-sdfi, 2/10, 15-17.

1090 Zencant, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/82; Sibbir, Hakku 'I-yakin fi marifeti iisili’d-din,
1/193.

1091 e]-Maide 5/51.

1092 e]-Maide 5/54.

1093 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/299-302.
1094 TQsT, Telhisu 's-sdfi, ss. 2/10, 15-17.

1095 Zencant, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/182.
1096 et-Tevbe 9/71.
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Kadinlardan imam olmayacagi i¢in bu ayetin imamete delil gosterilmesi tartisilir.
Yine I skl &e;ﬁ\j” cogul olarak kullanilan bir kelimenin sadece Hz. Ali’yi kapsamasi
da soru isareti dogurur. Hz. Ali’nin riikli halinde sadaka verdigi nakledilse de ayet
acik bir sekilde Hz. Ali’nin imametine delil gésterilemez. Zira ayette veli kelimesinin

yoOnetici anlamina geldigi tam olarak sdylenemez.

imamiyye tefsirlerine gore Maide 5/54. ayette gecen “irtidat’zn” Ali
Muhammed’in velayet hakkini gasbeden sahdbeden bahsettigi bildirilmistir. Onlar

I3

Allah’in dininden irtidat etmistir. Ayetin “...Allah onlart sever, onlar da Allah’
severler.” kismi ise Mehdi el-Muntazar ve Allah yolunda cihat eden sahabe hakkinda
inmistir. Bir sonraki ayet ise “...dilenciye rik( halinde sadaka veren,”1%%7 Hz, Ali10%8
ve onun velayeti hakkinda inmis olup, “Sana indirileni teblig et...”*°%° ayeti ile de bu

durumu teblig etmesi Hz. Peygamber’e emredilmistir. 1%

Maide 5/55. ayet indiginde bir grup sahabe Hz. Ali’nin veldyetini kabul
etmeyecegini bildirmistir. Bu sebeple “Onlar Allah’in nimetlerini biliyor, ama sonra

rI”1100 4yeti inmistir. Nisa 4/59.

kalkip nankorliik ediyorlar. Onlarin ¢cogu inkarcidi
ayette “ilii’l-emr” ifadesi, gecmektedir. “Uli’l-emr” ile Maide 5/55. ayette gecen
“imamlar” kastedilmektedir. Hz. Ali’nin namazda iken degerli elbisesini dilenciye
sadaka verdigi nakledilmistir. Bir melek olan bu dilenci, Hz. Ali’nin evlatlarindan
imamete uygun duruma gelenlerden de ayni sekilde elbise ister. Yine Hz.
Peygamber’e velinin kim olacagi sorulunca Maide 5/55. ayeti inmistir. Bunun
iizerine Hz. Peygamber camiye gitmis ve kapidan cikan dilenciye bir sey verilip
verilmedigini sormus o da Hz. Ali’nin ona yiizik verdigini bildirmistir. Hz.
Peygamber ise Hz. Ali’nin veli oldugunu a¢iklamustir. Ayette gecen velayet emri en
son emir olup bundan sonra “Bugin sizin icin dininizi kemale erdirdim...”*1%2 ayeti
inmistir.!% Bir rivayete gore de Hz. Ali namaz kilarken dilenci bir sey istemis.

Kimse vermeyince dilenci ellerini semaya a¢cmis ve “Allah’im sahit ol Allah

1097 g]-Maide 5/55

1098 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/170.

1099 g|-Maide 5/67

1100 Fyrat el-KOff, Tefsiru Furat el-Kaff, 123-129.

1101 en-Nahl 16/83.

1102 Aslinda bahsi gecen dyetin Gadir-i Hum’ da indiginden Imamiyye tefsirleri bahseder. el-Maide 5/3
1103 Bahranf, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kurdn, 2/316-322.
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Restliiniin mescidinde namaz kildim ve kimse bana bir sey vermedi” demistir.
Bunun iizerine riiklida olan Hz. Ali yiiziik olan elini dilenciye uzatmis ve dilenci
yiizigli almistir. Namaz bitince Hz. Peygamber, Hz. M{isd’nin Firavun’un yanina
cikarken okudugu dualar1 okumus, Hz. Ali’nin kendisine vezir yapilarak

1104 ve bunun iizerine Maide 5/55. ayet inmistir.'% Yine

desteklenmesini istemis
bahsi gecen Taha 20/25-32. ayetleri de Hz. Ali’nin velayetine delil gosterilmistir.
Burada gegen rivayete gore Hz. Peygamber Allah’tan Hz. Ali’nin kendisine yardimci

olmasi hususunda dilekte bulunmustur. O da “Kardesinle seni destekleyecegiz™'1%

ayetini gondererek bu istege cevap vermistir.117

Tasi, Maide 5/55. ayetin Abdullah b. Selam ve arkadaslar1 hakkinda indigini
nakletmistir. Bunun sebebi de Yahudilerin onlarla dostluk etmelerini kesmeleridir.
Bunun sonucu olarak da Yahudileri degil, Allah’1, Peygamber’i ve velayet sahiplerini
dost edinmeleri emredilmistir. Ayetin Hz. Ali’nin imameti hakkinda indigi agiktir.
Veli kelimesi “daha layik” anlaminda kullamilmustir. “fman edenler’le” kastedilen
Hz. Ali’dir. “Veli” kelimesinin “daha layik” anlamina gelme sebebi, bu makama
secilen kimsenin digerlerinden daha layik olmasi gerektigini bildirmesidir. “fnnema”
lafzi ile Allah, Hz. Peygamber ve iman edenlerin disinda veli se¢imi yasaklanmistir.
Veli edinme din konusunda olsa bile “TUm Mii ’minler birbirinin velisidir’'1% ayetine
iliskindir. Ayette gecen “Rakiln” kelimesi, “zekat verenlerin” sifatidir. Buna gore
ayetten “tevazu ile sadaka vermek” anlami ¢ikmaz. Maide 5/55. ayette “Muminler”
kelimesinin ¢cogul olarak gelmesinin sebebi tekil kelime tazim ifade ettiginde ¢ogul
olarak kullanmasindandir.'%® Miifessir tefsirin 6ncesinde ayetin imamet hakkinda
indigini sdylese de devaminda ayetin tim Mii’minleri kapsadigini bildirmistir. Bu da

ayetin imamete isaret edip etmedigi sorusunu dogurmustur.

Imami tefsirlerde Ayette gecen “sizin veliniz” kelimesine y®netici anlami

verilmis ve kafir yoneticileri desteklemek yasaklanmistir. Veldyetin sadece Allah,

1104 Taha 20/25-32

1105 Muhammed Hasan Kabist Amill, Tefsiru’l-beydini’s-safi li kelamillahi’l-vafi (Beyrut:
Miiessesetii’l-Belag, ts.), 2/433-434.

1106 ¢]-Kasas 28/35

1107 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/311.

1108 et-Tevbe 9/71

1109 T(sT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/559-564.
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Peygamber ve Mii’minlere ait oldugunu bildirmistir. Bu anlamda riiki halinde
sadaka veren kim ise velayet de ona aittir.'*'% Bu kisi de icma ile Hz. Ali’dir.11!! Hz.
Ali’yi veli edinen ise “hizbullah” Allah’in ordusudur. Bunlar1 kabul etmeyen ise

“hizbusseytan”dir, seytanin ordusudur.!!?

Tabatabai Maide 5/55. Ayette gecen “velayet” kelimesine isleri yoneten,
“vel? kelimesine ise kendinde ydnetim vasiflari toplanan kimse anlam1 vermistir. 13
Sebzevari’ye gore “veli” kelimesinin tekil gelmesi, Hz. Peygamber’in velayetinin
Allah’1n velayetinden sonra oldugunu bildirmek i¢indir. Sonra Hz. Peygamber’e naip
olan ve dyetin acikladig1 sahis velayeti devam ettirir. Ayette Allah ve restliinden
sonra Mii’'minler kelimesi ¢ogul olarak gelmeseydi Kur’dn’dan alinip atilirdi. Buna
ilave olarak burada tekil kelimeye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii bu esnada imanli, namaz
kilan, zekat veren ve riikki eden Hz. Ali disinda kimse yoktur. Kelimenin cemi
seklinde gelmesi saydigimiz bu vasiflari o anda Hz. Ali cem ettigi i¢indir. Allah ve
restilinden sonra Hz. Ali’nin veldyetinden bahsedilmesi onun veli olduguna
delildir.*'** Sifatlarin veya hallerin ¢oklugu failin ¢ogul gelmesini gerektirmez.
Arastirmam sonucunda Arapg¢ada bdyle bir kuralin olduguna rastlamadim. Sebzevéari
“Miiminler kelimesi tekil gelseydi Kur’an’dan c¢ikarilirdi” ifadesiyle Allah’in
Kur’an’1 koruyamayacaginmi bildirmis olur. Bu da Allah’in Kur’an’1 koruyacagi

ayetine!! zit diismektedir. Ayette dost edinilecek sahislar vasiflariyla birlikte

zikredilmistir.

Mugniye, Maide 5/55. ayetin irabinda “& 52815 24 57 kelimesinin “vav” harfi ile
“6 K5 (5855 kelimesinin hali oldugunu bildirmistir. Bu durumda Allah din
diismanlarint veli edinmeyi yasakladiktan sonra kimin veli edinilecegini

bildirmektedir. Ona gore ayetteki Allah ve Restliinilin velayeti; islerin yiiriitilmesi,

1110 es-Seyyid Abdullah Sibr, el-Cevheru ’s-semin fi tefsiri’I-kitdbi I-miibin, thk. es-Seyyid Muhammed
Bahru’l-Ulim (Kuveyt: Mektebetii’l-Elfeyn, 1987), 2/188-189.

1111 Muhammed b. Habibullah Sebzevari Necefi, Irsddii I-ezhan ild tefsiri’l-Kur ’dn (Beyrut: Daru’t-
Taarufi li’1-Matb(4t, 1998), 122.

1112 Sibr, el-Cevheru ’s-semin fi tefsiri’l-kitdbi’I-mibin, 2/188-189.

1113 Muhammed Hiiseyin Tabatabal - Asgar Iradeti, Tefsiru 'I-beyan fi’l-miivafakati beyne’I-hadisi
ve’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’t-Taérufi 1i’1-Matb@at, 2006), 3/274-275.

1114 Muhammed b. Habibullah Sebzevari Necefi, el-Cedid fi tefsiri 'I-Kur ‘dni ’I-Mecid (Beyrut: Daru’t-
Taarufi 1i’1-Matb(at, 1986), 2/483-484.

1115 el-Hicr 15/9.



151

Miisliimanlarin yonetim isleridir. Yalin olarak sevgi ve yardim degildir.
“Lendll (ya (iaally 51 28071116 gyeti ve bahsi gegen dyet velayetin Allah Resdliine ve

riikdl halinde zekat veren Hz. Ali’ye ait oldugunu bildirmektedir. !t

Tahrani; Maide 5/55. ayette gecen veli kelimesini, kadinin velisinin onun
nikahini yonettigi gibi sultanin da halkin islerini yonettigi seklinde aciklamistir. Bu
anlamda “W3” kelimesi de kendisinden sonra olana (Hz. Ali’ye) has olup kendisinden
sonra olmayani ise nefyeder. Bu durumun da Hz. Ali hakkinda gergeklestigine dair

rivayetler vardir.1118

Baz1 miifessirler siyak itibartyla Maide 5/55. ayetin ehl-i Kitap ve kafirleri
vell tutmamay1, Mii’minleri veli edinmeyi bildirdigini beyan etmistir. Onlara goére
burada velayet yardimlasma velayetidir. Ayetin delaleti velayet kelimeleri gecen Al -i
Imran 3/68, Ahzab 33/6, Enfal 8/72 ve Tevbe 9/71. ayetleriyle aynmidir. Bu ayetler
yardim veldyetini Allah’a, Hz. Peygamber’e ve Mii’'minlere has kilmistir. Lakin
Maide 5/55. ayet Veda Hacci zamani inmistir. Ayetin 6nce veya sonra gelmesi bu
ayetlerle ayn1 anlam icinde olmasim gerektirmez. Ayetler arasinda olan miinasebet
de bu ayetlerin ayn1 zamanda indigini ve siyakiylaittihat icinde oldugunu gostermez.
Yine Hz. Peygamber’i yardimlagma velayeti anlaminda veli edinmek caiz degildir.
Ayetlerde bu yardim dinde olan yardimdir. Din Allah’a mahsustur. Sari olan Allah,
Hz. Peygamber’i veya Mi’minleri bu goreve atar. Bunlar hepsi “Allah’a yardim
ederseniz O da size yardim eder”*''® ve “Ey iman edenler Allah’in yardimcilart
olun”'?0 ayetlerinde oldugu gibi Allah’a yardimda bulunurlar. Kur’an’da Hz.
Peygamber’in Mii’minlere yardim etmesi hakkinda bir ayet bile yoktur. Bu da ayette
Hz. Peygamber’e atfedilen velayetin tasarruf velayeti veya Ahzab 33/6. ayetinde
oldugu gibi muhabbet velayeti oldugu anlamina gelir. Maide 5/55. ayette de Hz.
Peygamber’in velayeti yardimlasma veldyeti degildir. Her ne kadar Maide 5/56.

ayette olan velayet yardimlagsma, tasarruf ve muhabbet velayeti anlamina gelse de

1116 g]-Ahzab 33/6.

117 Mugniye, et-Tefsiru '[-kdsif, 3/81-82.

1118 Hair, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer, 4/39.
1119 Muhammed 47/7

1120 s-Saf 61/14
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Maide 5/55. ayet siyakiyla ve sibakiyla uyum icinde degildir. Ayetin Hz. Ali

hakkinda indigine dair ¢ok rivayet vardir.}12

Tabatabai, Maide 5/55. ayete siyak sibak ayetlerden soyutlayarak anlam
vermeye c¢alismistir. Ayetin siyak ve sibakinda olan ayetlerin hangi velayetten
bahsetmesine bakmamistir. Boyle bir yaklasimin ne kadar dogru oldugu tartigilir.
Ayetin sadece sebebi niizill rivayetlerinden yola ¢ikarak “Mii’minler” kelimesinin
cogul olmasina bakmayarak imamete delil gosterilmesi tartisilir. Sirdzi ise
Tabatabai’den farkli olarak Maide 5/56. ayetin Onceki ayette gegen “veli”
kelimesinin veldyet anlamina geldiginin en iyi delili oldugunu bildirmistir. Ayette
olan “hizb” kelimesi insanlardan bir grup anlamina gelir. Grubun galebesi de siyasi
ve ictimai harekette basarisi ve iistlinliigii anlamina gelir ve ayetteki veldyet de siyasi
bir velayettir. Bu anlamda bu ayet onceki ayetle irtibatlidir, ayetlerin ayn1 anda
indigine delildir.1'?2 Tabatabai ise bu Ayetin dnceki ayetle aym1 anlami tasimadigin

ve farkli zamanlarda inmis olabilecegini bildirir.1!?3

Sirazi’ye gore Maide Siresi, Hz. Peygamber’in Omriiniin sonuna yakin
inmistir. Vasi ve halifenin de komutanin dmriiniin sonuna dogru atanmasi tabii bir
olaydir. Bu sebepten siire birgok velayet ayetini ihtiva eder. Maide Siiresi 5/55. ayet
Hz. Ali’nin velayetine delalet eden ayetlerden biridir. Ayetteki “veli” kelimesi;
Bakara 2/107. ayette “yardim eden”, Bakara 2/257. ayette “mab0d”, Kehf 18/17.
ayette “miirsit” anlamlarinda kullanilmistir. Stra 42/28, Isra 17/33. ve Bakara 2/282.
ayetlerinde “veli” kelimesi ihtiyar ve emir sahibi, kayyum anlamlarinda
kullanilmistir. Zekeriyya Peygamber de kendisinden sonra veli istemistir.'*?* Bu
ayetlerde gecen “veli” kelimesi “dost ve yardim eden” anlamina gelmemektedir.
Sonug olarak “veli” kelimesi ayetlerde farkli anlamlarda kullanilmistir. Lakin ¢ogu
yerde de “kayyum ve ihtiyar sahibi” olarak kullanilmistir. Maide 5/55. ayette “veli”
kelimesi “dost” veya “yardim eden” anlamina gelir mi? insafli bakis bu Ayette hasr

edatiyla “veli” kelimesi “ihtiyar sahibi” anlamina geldigini “dost ve yardim eden”

1121 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’I-Kur’dn, 6/5-8.

1122 Mekarim Nasir Sirazi, Aydti ‘I-veldye fi 'I-Kur’dn (Kum: Menstratii Medreseti’l-imam Ali b. Ebd
Talib, 2004), 55-56.

1123 Tabatabal, el-Mizdn f7 tefsivi’I-Kur’dn, 6/5-8.

1124 Meryem 19/5-6
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anlamina gelmedigini gosterir. Yine ayette gecen “veli” kelimesiyle “yardim eden”,
“dost” anlamlar1 kastedilseydi “Mii 'minler” kelimesine “riik( halinde zekat veren”
kaydi getirilmezdi. Clinkii Mii’min olan ve olmayan tiim sahislar Miisliimanlarin
dostu olabilir. Bu anlamlara gore ayet, velayet ayetidir.}'?> Maide 5/55-57.
ayetlerinin birbirinin devam1 oldugu agiktir. Ayetleri burada birbirinden ayirmak ve
bu sekilde vell kelimesini ac¢iklamak miimkiin degildir. Bu ii¢ ayette Allah’1,
peygamberi ve namaz kilan Mii’minleri dost edinmek emredilir veya tavsiye edilir.
Bunlar1 kim dost edinirse onlarin galip olacagi bildirilir. Allah’1in, Peygamber’in ve
Mii’minlerin karsisinda olan kafirleri de dost edinmemeleri emredilir veya tavsiye
edilir. Ayetlerin zahirinden anlasilan bunlardir. Maide 5/55. ayet Mii’minleri veli
edinmeyi emrederken Sirazi’nin “Miimin olanlar ve namaz kilmayip Mii’min
olmayanlar Miisliimanlara dost olabilir.” demesi ayetin igerigine ters diismektedir.
Bu hatali yorumdan yola ¢ikarak hasir edatiyla veli kelimesinin dost anlamina
gelmedigini sdylemesi bizce yanlistir. Ciinkii Maide 5/57. ayetinde ehl-i kitap ve

kafirleri dost edinmek yasaklanmistir.

Sunni tefsirlerde agiklandigina gore Maide 5/55. ayetin “ced” kelimesi tiim
Mii’'minleri kapsayan bir kelimedir. Bu konuda Ebti Cafer Muhammed b. Ali’ye
soyle sormuslar; “dyette gegen I sl (AP kelimesinden kasit Hz. Ali midir? O; Hz.
Ali Mii’minlerdendir”, cevabin1 vermistir. Bu da ayetin tiim Mii’minlere ait oldugu
goriisiinde oldugunu gosterir. Ayetin Hz. Ali hakkinda inmesine Hz. Ali’nin riikd
halinde sadaka vermesi gosterilmistir. Bu da namazda az amelin onu bozmayacagini
gosterir. Ayet aym1 zamanda tatavvu sadakasim “Allah rizasini giiderek sadaka

verenler”!1?6 ayetinde oldugu gibi zekat olarak adlandirmigtir. 1?7

Razi’ye gore Maide 5/55. ayet siyak itibariyla kafirleri veli edinmeyi
yasaklamis ve kimleri veli edinmemiz gerektigini bildirmistir. Ubade b. Samit ve
Abdullah b. Selam Yahudilerden uzak durunca kimler ile yakinlik edecegi ayette

aciklanmistir. Bu anlamda ayet tiim Mii’minleri ihtiva eder. “Mu minler birbirinin

1125 Sirazi, Ayatii'I-veldye fi'l-Kur’an, 1/51-56.
1126 gr-R(im 30/39
1127 KurtQbf, el-Cami “ i ahkdmi’l-Kur’an, 6/221-222.
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velisidir’'?® ayeti de bunu gdstermektedir. Maide 5/55. ayetin devaminda gecen
namaz kilmak ve oru¢ tutmak tiim Mii’minlerin vasfidir. Bunun vasfedilmesinin
sebebi miinafiklardan ayirt etmektir. Ciinkii onlar da imanlt olduklarini iddia ederler
lakin ayette oldugu gibi namaz kilip zekat vermezler.11?® “(ssS), a8 57 Ayetin bir
anlam1 boyun egmektir. Digeri ise Mii’minlerin isi namaz kilmaktir, riik(i ise “Namaz

1130 ayetinde oldugu gibi tesrif igin

kilin, zekat verin ve riiki edenlerle riikii edin
getirilmistir. Bir bagka anlam da ayet indigi zaman Mii’minler bu ¢ durumda idiler.
Bazis1 namazi bitirmis, bazis1 zekatim1 fakirlere vermis ve bazisi da riikl
halindeydiler. Hal boyle iken Allah bu li¢ durumu da zikretmistir. Bir bagka goriis ise
bu dyet muayyen sahis i¢in inmistir. Ayetin Hz. Ebdi Bekir ve Hz. Ali hakkinda
indigine dair rivayetler vardir. Imamiyye’ye gore ayetteki “vel? kelimesinden
maksat imamdir. Bu imam da Hz. Ali’dir. Veli, Tevbe 9/71. ayette oldugu gibi
yardim eden ve seven anlamlarina gelir. Ayn1 zamanda tasarruf sahibi anlamina da
gelir. Imamiyye’ye gore ayetteki veli kelimesinin anlami tasarruf sahibidir. Imam da
hakkinda rivayetler olan ve riiki halinde zekat veren Hz. Ali’dir. Razi’ye gore ise
“veli” kelimesini ayn1 zamanda hem yardim eden hem de tasarruf sahibi anlaminda
kullanmak usul-ii fikha gére caiz degildir. Ayette “veli” kelimesinin anlami siyak ve
sibak itibariyla tasarruf sahibinden daha ¢ok yardim eden anlamina yakindir. Ciinkii
ayet “Yahudileri imam edinmeyin” demiyor. Ayetin anlam1 onlar1 ahbap ve yardimc1
edinmeyindir. Bu durumda ayette emredilen velayet Onceki ayette yasaklanan
velayettir. Sonraki ayette yasaklanan velayet de yardim velayetidir. Bu durumda da
ayetteki veldyete, yardim veldyeti anlami1 vermek vaciptir. Insaf sahibi herkes
ayetteki velayetin yardim ve sevgi anlamina geldigini, imam anlamina gelmedigini
goriir. Boyle olursa iki kelime arasina baska anlama gelen bir kelime konmus olur ve
anlam diistikligli yasanir. Bu da Allah’in keldmina ters bir durumdur. Bir bagka
yonden velayete yetki anlami versek bu durumda Hz. Ali heniiz tasarruf sahibi

degildir. Ayet Mii’minleri halihazirda tasarruf sahibi olmay1 gerektirir.}*3! T

usi’ye
gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’in sagliginda imam idi lakin Hz. Peygamber’in hayatta

olmas1 onun tasarruf sahibi olmasina maniydi. Hz. Peygamber vefat edince onun

1128 pt-Tevbe 9/71

1129 at-Tevbe 9/54

1130 g|-Bakara 2/43

1131 Razl, Mefatihu l-gayb, 12/382-384.
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oldugu makama gelmistir.1*3? Razi’ye gore ise sevgi ve yardim veldyeti Hz. Ali’de
var olan bir durum olup ayeti buna hamletmek daha dogru olacaktir. Yahudileri ve
Hristiyanlar1 veli edinmenin yasaklanmasi da bu bilgiyi tekit eder durumdadir. Sonra
Mii’minlerin velayeti emredildi. Bu durumun Hz. Ali’de var olmasi gerekir Ki nefiy
ve ispat ayni seyde varit olmus olsun. Tasarruf anlami1 verildiginde ayetin bu anlama

hamledilmesi mimkiin olmaz.1133

Yine ayette “Mii 'minler” kelimesi goguldur. Cogul kelimeler tazim anlaminda
kullanildiginda tekil anlam tasir. Lakin bu durum mecazi olur, hakiki olmaz. Aslolan
ise kelimenin hakiki anlamda kullanilmasidir. Buna ilaveten Maide 5/54. ayet Hz.
Ebl Bekir’in imadmetine en kuvvetli delildir. Eger bu ayet Hz. Peygamber’den sonra
Hz. Ali’nin imametine delalet ederse iki ayet arasinda tenakuz olugur. Bu da batildir.
Kesin olarak bu ayette Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den sonra imam olacaginin delili
yoktur. Bir bagka yonden Maide 5/55. ayeti Hz. Ali’nin imametine delil olsaydi bunu
dile getirirdi. Tiim fazilet ve secaatine ragmen Hz. Ali’nin takiyye yaparak susmasi
mimkiin degildir. Varsayalim bu ayet Hz. Ali’nin imametine delildir. Lakin niizul
zaman1 Hz. Peygamber hayatta oldugundan Hz. Ali tasarrufsahibi degildi. Bu durum
da Hz. Ali’nin ilerde imam olacagr anlamina gelir. Bu durumda Hz. Ali’nin
imametinin Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’den sonra alacagi anlasilir. Hz. Ali’nin
fasilasizimam oldugu sdylenebilir. Buna karsi, ayetin buna isaret etmedigi sdylenir.
Ayette gegen “LiV kelimesi de hasir i¢in degildir. Bunun delili de “Diinya hayatinin

991134 ﬁyetldlr Suphe yok kl

hali, sadece gékten indirdigimiz bir yagmurun hali gibidir
diinya hayatinin bundan baska ornekleri de vardir. Riik(i halinde zekat verenin Hz.
Ali olmasi da zay1f goriistiir. Clinkii zekat Bakara 2/43. ayetine gore vacip bir amelin
adidir mendup degildir. Eger Hz. Ali vacip olan zekat: riik(i halinde vermis olsa bu
durumda zekati ilk vaktinde 6demeyi geciktirmis olur. Bir¢ok alime gére bu durum
isyan oldugundan bunun Hz. Ali’ye isnadi dogru degildir. Zekati mendup olan

sadaka olarak isimlendirmek ise bahsi gecen ayetin zahirine zittir.113°

1182 T(sT, et-Tibydn f7 tefsivi’l-Kur’dn, 3/563.
1133 Razl, Mefdtihu'l-gayb, 12/384.

1134 Y(inus 10/24.

1135 RazT, Mefatihu 'I-gayb, 12/385-386.
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Mazhari de Maide 5/55. ayetin “Yahudi ve Hristiyanlarin veli
tutulmamasing™3® acikladigimi bildirmistir. “Allah Oyle bir kavim getirecektir ki

»H37 3yeti ise velayete hakki olanlari

Allah onlar: sever, onlar da Allah’t severler.
bildirmek igindir. Ayette yer alan “rik( ederler” “namaz kilarlar’a” atiftir. Bu
durumda Yahudi ve Hristiyanlarin hilafina “onlar riikii yapar, namaz kilarlar”
anlam1 ¢ikar. Ayet, riikd halinde yiiziigiinii dilenciye sadaka veren Hz. Ali’ye tahsis
edilemez. Ciinkii aslolan lafzin umumudur, sebebi olan hususu degildir. Burada riik(
ornek verilmistir aslolan ise sadakay1 geciktirmeden vermektir. Maide 5/55. ve 56.
ayetlerde gecen “veli” kelimesi ¢ok anlamli bir kelimedir. Bunu Bakara 2/257, Enfal
8/40. ve Tahrim 66/4. ayetlerde gegen “veli” kelimesinden anlayabiliriz. Bu ayetlerde
gecen “veli” kelimesi Hz. Ali’nin hilafetine delalet etmez. Lakin Imamiyye, Gadir-i
Hum’da varit olan hadisleri de delil gdstererek imametin Hz. Ali’ye ait oldugunu
savunmugstur. Bahsi gecen ayet ve hadisler Hz. Ali’yi sevmenin vacip oldugunu, ona
kars1 dlismanligin haram oldugunu bildirmistir. Hz. Peygamber eger “Ben kimin
mevlasiysam Ali de onun mevlasidir” hadisinden Hz. Ali’nin imametini kastetseydi
bunu daha fasih bir kelimeyle soylerdi. Zira o insanlarin en fasihi idi. Hz.
Peygamber’in Gadir-i Hum hutbesinin sebebi Hz. Ali’yi Yemen’e komutan olarak
gonderecek olmasidir. Sefer dontiisli baz1 kisiler Hz. Ali’nin bes esiri cariye olarak
almasini sikayet etmistir. Hz. Peygamber de bu duruma kizmig ve “Allah’1 ve
restliinii sevdigi onlarin da onu sevdigi bir kisiden ne istiyorsunuz” demistir.
Sikayetler son bulsun ve Hz. Ali’nin sevgisi kalplerde yerlessin diye hutbe arz
etmistir. Mazhar1’ye gore Hz. Ali, halifelere tabi olmus onlarla birlikte yirmi ii¢ sene
savasmis, kizin1 Hz. Omer’le nikahlamistir. Eger bunlar1 takiyye icin yapmissa ayetin

hikmetine uygun degildir.1138

AlGsi imametin “innema” lafziyla sadece Hz. Ali’ye mahsus olmasinin Ehl-i
Siinnet’ten ¢ok kendilerine zarar verdigini bildirmistir. Ayetteki hasir edat1 sebebiyle
ayette gecen sahsin bu vasiflar1 kendinde cemettigi i¢in imameti hak eden olmasi

dogru olmaz. Bu durumda Hz. Ali’den sonra gelen imamlarin bu vasfi kendinde

1136 g]-Maide 5/51.

1137 g]-Maide 5/54.

1138 Muhammed Senaullah Mazhari, et-Tefsiru I-Mazharf, thk. Gulam Lebiyyi’t-Tanis? (Pakistan:
Mektebetii’r-Riisdiyye, 1991), 3/132-136.
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toplamas1 miimkiin degildir. Ayette gecen hasir edati bahsi gegen vasiflara haiz
sahislar i¢in gecerli olmus olur. Hasrin sadece imamet zamanina ait oldugunu
sOyleseler bu durumda Ehl-i Siinnet de aynisini der. S6yle ki imamet dnceki ¢ imam
ve sonraki imamlar zamaninda degil Hz. Ali’nin imameti zamaninda ona ait
oldugunu sdylemektedir. Ayrica ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair icma yoktur.
Bu konuda farkli rivayetler de vardir. “/nnemd” hasir ifade eder ve bu durumda
imamet konusunda ortaklik inanci, tereddiit ve tartisma olmasi gerekirdi. Lakin
icmayla ayet indigi zamanda bu konuda tartisma ve imamet konusunda tereddiit

yOktU.llgg

Sablni de Maide 5/55. ayetin tefsirinde Mi’minlerin velisinin Yahudi ve
Hristiyanlar olmadigini; Allah, Resilii ve husu i¢inde tevazu ile namaz kilan, zekat
verenler oldugunu bildirmistir.1*4° Zuheyli de ayette Allah, resGli ve Mii’minlerin
dostlugu ve yardiminin emredildigini bildirmistir. Ayette gegen “o s<!,” kelimesi ise
“Allah’in emrine boyun egerek” seklinde agiklamustir. Ayet tiim Mii’minleri ihtiva
etmektedir. Maide 5/56 ayetinde de asil kazananin Allah’a yardim edenler, resiliine

itaat edenler ve Mii’minleri dost tutanlar oldugunu bildirmistir.14!

Akide esaslarindan olan imamet konusu 6nemli bir konu olarak hakkinda ¢ok
acik deliller olmasi gerekir. Cok agik delil denilen ayetlere baktigimizda bile bu
konuya acik bir delil olmadigi malum oluyor. Imamiyye tefsirleri arasinda bile bu
konuda fikir birligi olmadig1 ortaya ¢ikiyor. Neredeyse peygamberlik kadar 6nem
addedilen imamet konusunun Hz. Peygamber’den sonra kiyamete kadar devam
edecek bir sistem oldugu anlasilir. Lakin bu konuda ¢ok net ayet ve hadisler yok
denecek kadar azdir. Imamiyye kaynaklarinda bu konuda ¢oklu hadisler olsa da bu

hadisleri ayetler destekler nitelikte degildir. Asagida bu hadislerden bahsedilecektir.

43. Ayetlere Gore imametin Tayininin Zamam

A‘taf 7/172. “Rabbin Ademogullari 'ndan -onlarin sirtlarindan- zirriyetlerini

alip bunlart kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmugtu: Ben sizin rabbiniz

1139 Mahmad AIQST, Rihu’I-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-a’zim, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 3/333-335.

1140 SahQnT, Safvetii 't-tefasir, 1/323.

1141 Vehbe b. Mustafa Zuhayli, Tefsiru’l-vasit (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2001), 1/473-474.
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degil miyim? “Elbette oyle! Tamklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
gliniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz;” ayetine istinaden Hz.
Ali’nin emirii’l-Mii’minin olarak kabul edilmesi Elest Bezminde Hz. Adem ruh ile
ceset arasinda heniiz yaratilis esnasinda bir varlik iken olmustur. Ayette Allah’in
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna melekler “Evet” cevabi vermisler.
Bunun iizerine Allah, “Ben Rabbiniz, Muhammed nebiniz ve Ali de imaminizdir”
demistir'142. Ayette zikredilmese de bahsi gecen hadis Hz. Ali’nin imameti i¢in de
ahdin alindigina delildir. imamiyye’ye gore rubiibiyet i¢in ahdin alinmasi imamet
icin de yeterlidir. Ciinkii insanlar aleyhine Allah’a delil olsun diye imamet
rubtbiyete tabi olan sartlardandir. Lakin ayette Hz. Ali’nin imametine ahdin
alindigina dair agik bir isaret yoktur. Hz. Peygamber’den 6nce bircok peygamber
gelmistir. Imamiyye inancina gére Hz. Ali’den dnce her asirda bir imam gelmistir.
Hz. Ali’nin adina burada ahit alinmasi ne kadar mantiklidir? Yine “hakka gotlren ve
o yolda adil davranan...”''*3 ayetiyle kastedilenin Hz. Ali ve sias1 oldugu
bildirilmistir. Buna gore tiim immetin ayet kapsamina girmesi miimkiin degildir.
Zira iimmet yetmis ii¢ firkaya boliinecek ve bunlardan biri cennete girecektir.44
Bahsi gegcen A‘raf ayetinin Once ve sonrasina baktigimizda ise cehennemlik ve
cennetlik insanlardan bahsedildigi goriiliir. Cehennemlik insanlar buna layik ameller

islerken cennetlik insanlar da hakka gétiiriip adaletli davrananlardir.

A‘raf 7/172. ayetin tefsirinde nakledilen rivayette Elest Bezminde Allah “Ben
sizin Rabbiniz, Muhammed nebiniz ve Ali de emirii’l-Mii’minin degil mi?” diye
sormus. Insanlar da “Evet” cevabi vermisler. Sonradan insanlarin ¢ogu bunu
reddetmistir, cennetlik olan az bir kisim istisnadir.'**> Hz. Ali bu Alemde emirii’l-
Mii’minin olarak adlandirilmistir.***® insanlardan Allah, Peygamber, emirii’l-
Mii’'minin ve imamlarin imdmligina dair Elest Bezminde soz almmistir. Onceki
immetlere de emirii’l-Mii’minin hakkinda haber verilmistir. Hz. Ali’nin imametini

kendi {immetlerine anlatmalar1 gerektigi bildirilmistir.}*4” Allah’in bu sorusuna ilk

1142 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-HUseyin, 154.

1143 e]-A‘raf 7/181.

1144 hk, Muhammed Delailu ’s-s:dk li nehci’l-hak, ss. 5/148, 155, 287-289.
1145 Hijseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu’I-Hlseyin, 154.

1146 Fyrat el-KOfT, Tefstru Furat el-KGOff, 146.

1147 KummT, TefsTru’l-Kummf, 1/246-247.
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olarak Hz. Peygamber, Ali ve imamlar “evet sen bizim Rabbimizsin” cevabini
vermistir. Allah da onlarin din ve ilim ihtiyaglarini kargilamistir. Sonra meleklere
“Bunlar mahlikat i¢inde dinimin, ilmimin ve emanetimin tasiyicilar1 ve asil

Miisliimanlardir” demistir. Sonra insanlardan buna dair s6z almistir.148

Yukarida da bahsettigimiz gibi ayetin zahirinden bahsi gegen konular
anlagilmiyor. Burada Allah sadece kendinin Rab oldugunu bildirmistir. A‘raf 7/172.
ayetten bir Onceki ayette Allah’in kudretinden ve insanlarin emre itaatinin
gerekliliginden bahsedilmistir. A‘raf 7/173. Ayette sirk kosulmamas bildirilmistir.
Bahsedilen bu ii¢ ayette Allah’1n emir, yasak ve kudreti anlatilmis; insanlardan toplu

olarak alinan ahit bildirilmistir.

Bahsettigimiz konuyu imami miifessir Tabersl de tasdiklemistir. Ayetin
tefsirinde imamlardan bahsetmemistir. A‘raf 7/172. ayette Allah insanlara aleyhine
sahitlik ettirerek “Ben sizin Rabbiniz degilim miyim?” diye sormus. Onlar da “Evet”

diye cevap vermistir. Bu sekilde Allah kendi rubibiyetini tasdik ettirmistir. 114°

Bahsi gegen A‘raf 7/181 “Yarattiklarimiz arasinda hakka gétiiren ve o yolda
adil davranan bir topluluk da vardir” ayeti Ehl-i Beyt ve onlara tabi olanlar
hakkindadir.*%° Ayette bahsedilen imamlar oldugu agiklanmistir. Bu anlayisa gore
yetmis Ui¢ firkaya boliinen immetten bu ayetle amel edenler disinda olanlar
cehennemde olacaktir.!?®! Ehl-i Beyt imamlarinin adil olma hasebiyle bu ayetin
kapsama alanina girdigi dogrudur. Lakin ayetin sadece imamlardan ve onlara tabi
olanlardan bahsettigini soylemek dogru olmaz. Zira onlarin disinda da iyi isler yapan

Mislumanlar vardir.

Her asirda hakka davet eden adil bir grup vardir. Onlar halka kars1 Allah’in
masum hiiccetidir. Bu ayet Allah’tan baska hidayet eden olmaz diyenlerin aleyhine

delildir. Zira ayette bir grubun hidayete erdirildigi bildirilmistir.**%2 Bir grubun adil

1148 Huveyzi, Tefsiru ndri ‘'s-sakaleyn, 2/92.

1149 Taberst, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/482.

1150 Kumm, Tefsiru’I-Kummi, 1/249.

1151 HairT, Muktaniyati 'd-direr ve miltekidatzi 's-semer, 42-43.
1152 T({is, et-Tibyan fi tefsiri’I-Kur ’dn, 5/6-7.
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olmas1 onlarin hidayete erdikleri anlamina gelmez. Hidayet Allah’a mahsustur.

Insanlar ise adaletle davranarak bu hidayete vesile olabilirler.

Zencani, “Insan, kendisinin bast bos birakilacaginm mi sanir?”'5% yetine
dayanarak insanlarin ilk yaratilisinda bile basibos birakilmadigini, imamet
konusunda da kendi basina birakilmayacagini belirtmistir. Bu ayeti imamete delil
olarak gostermistir.!'® Bahsi gecen ayetin siyakinda kiifredenlerin hareketlerinden
bahsedilmis ve sonraki ayetlerde de kiifriin sonugsuz kalmayacagi bildirilmistir.
Ayetin imametle ilgisi yoktur. imamiyye miifessirleri Kiyamet 75/36-40. ayetlerin

tefsirinde dirilis ve yaratilis konularindan bahsederken imametten bahsetmemistir. 115

5. Ayetlerde imametin Tebliginin Emredilmesi

Imaniyye ahbari tefsirlerinde “yakin akrabam da uyar” Suard 26/214 ayeti
Hz. Ali’ni imam tayin etmek bir emirdir. Hz. Peygamber de akrabalarini toplayarak
“kimin kendinin veziri ve vasisi olacagini” sormustur. Kimse cevap vermeyince Hz.
Ali “ben olurum” demistir. Hz. Peygamber de onu veli tayin etmistir.!*% UsdlIt
mifessir olan Tabersi ayeti tefsir ederken akrabayi yumusak dille davet etmekten
bahsetmistir. Daha sonra ise kendinden sonra kimin veziri ve halifesi olacagina dair

rivayetler nakletmistir.!1%’

Imamiyye’ye gore Hz. Cebrail Veda Hacci’nda Hz. Peygamber’e gelerek Hz.
Ali’nin imametini teblig etmesini istemistir. Hz. Peygamber’in ise insanlarin buna
karsi ¢ikacagi endisesi ile bunu yapmaktan ¢ekindigi bildirilmistir.**° Bu hadiste Hz.
Peygamber’den istenen Hz. Ali’nin imametini miisrik ve kéfirlere anlatmasi degil
sahdbeye anlatmasidir. Sahabe de Hz. Peygamber’in o ana kadar getirdigi tiim dini
konular1 isittik ve ona itaat ettik demistir. Eger bu konu Allah ve Resiliinden
geldiyse ayni tepkiyi verecekleri muhakkaktir. Bir de Hz. Ali’nin imametine kars1

¢iktigini sdyledikleri Hz. Eb(i Bekir, Omer, Osman ve diger sahabe Islam’in ilk iman

1153 g]-Kiyamet 75/36

1154 Zencant, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/77.

1155 Kumm, Tefsiru ’I-Kummi, 2/397; TabersT, Tefsiru cevamiu’I-cami, 4/405-406; Huveyzi, TefsTru
niri’s-sakaleyn, 5/466-467.

1156 Fyrat el-K0ff, Tefsiru Furat el-Kaff, 301.

1157 Tabersi, Mecmau ’I-beyéan, 7/322.

1158 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/319.
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edenlerindendir. Bu donemde Miisliimanlar en zayif donemini yasamaktayd:i ve
béyle giic ve kudret sahibi degildi ki insanlar bu sebeple Islam’1 kabul etsin. Bu zor
zamanda Islam’1 kabul eden bu ii¢ sahdbe Hz. Peygamber’den ne geldiyse kabul

etmistir. Imamet konusu Allah’tan gelseydi onu da kabul ederlerdi.

Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin imametini teblig etmekten duydugu endise
Uzerine “Ey Peygamber Allah tarafindan sana indirileni teblig et”'*>° ayetiyle Hz.
Ali’nin imametini teblig etmesi emredilmistir.'®% Zencani bahsi gecen ayetin Hz.
Ali’nin imametini teblig hakkinda oldugunu bildirmistir. Ibn Abbas’in bu ayeti Ali

ismini ilave ederek su sekilde okudugunu nakletmisgtir.16?
“ole b A UG A Ol i e

“Ey Peygamber! Rabbinden sana Ali hakkinda indirileni teblig et!” Ibni
Abbas’tan gelen ayni rivayeti Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde de bulabiliriz. 1162 Ayette
Hz. Ali kelimesinin diistiigii baz1 kaynaklarda iddia edilse de inceledigimiz

Imamiyye tefsirleri bu konudan bahsetmemistir, 16

Yukaridaki ayetten onceki ve sonraki ayete baktigimizda ayetlerden ehl-i
kitap ve kafirlerden bahsedildigi goriiliir. Hatta bahsi gecgen ayet bile kafirlerden
bahsetmektedir. Burada kastedilen kafirler sahabe olmadigina gore ayet imametten
bahsetmemektedir. Ayet Hz. Peygamber’e indirilen dini, kitab: ve diger konulart

teblig konusunu islemistir.

Yine bahsi gegen ayet indikten sonra Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye “Benim ve
tum Mi’min ve Mii’minelerin velisi oldun” dedigi nakledilmistir. Daha sonra Hz.

Peygamber’in Hz. Ali’nin elinden tutup onu veli tayin ettigi aktarilmigtir. 1164

Imami tefsirleri Maide 5/67. ayetin Hz. Ali’nin veldyetini teblig etme

hakkinda indigini ve eger Hz. Peygamber bunu tebli§ etmese amelinin bosa

1159 g]-Maide 5/67.

1160 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/750.

1161 Zencant, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/76.

1162 Thn Eba Hatim, Tefsiru Ibn Ebit Hatim, 4/1172.

1163 Muhammed Hadi Marife, Siydnetii’l-Kur’dn mine’t-tahrif, (kum: Miiessesetii’1-Temhid 1i’s-
Sekafeti ve’n-Nesr, 2006), 41.

1164 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/306, 318.
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gidecegini bildirmistir. Bir rivayette Hz. Peygamber binekte Hz. Ali ise yaya
giderken Hz. Peygamber durmus ve ona sunu demistir. “Ey Eba Hasan ya sen de
binege bin ya da ayril. Zira Allah ben bindigimde senin de binmeni, yiiriidiiglimde
senin de yiiriimeni ve oturdugumda senin de oturmani emretmistir. Allah bana ne
keramet ikram ettiyse sana da aynisindan ikram etmistir. Bana niiblivvet tahsis
ederken seni de veli tayin etmistir. Seni inkar eden bana iman etmemis olur. Senin
faziletin benim faziletimden ve benim faziletim de Allah’in faziletindendir.” Bu
durumu da “dllah’in fazilet ve rahmetiyle “Sia” sevinsin"11®° olarak buyrulustur.
Yani Allah’in fazileti niibiivvet ve rahmeti ise Hz. Ali’nin velayetidir.1*%® Mifessir
boyle sOylese de ayette sia kelimesi yoktur. Mii’minlerin geneline hitap vardir.
Onceki ayette de Kur’an’dan bahsedilmektedir. Bu ayet de Kur’an ve onun getirdigi

Islam faziletiyle ve rahmetiyle &viiniilmesini buyurmustur.

Furat el-Kafi’ye gore bahsi gegen teblig ayeti Hz. Alit'®” ve velayetil'®® icin
indirildikten sonra Hz. Peygamber “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir”
buyurmustur.!'®® Gadir-i Hum giiniinde Hz. Ali hakkinda ayet inene kadar Hz.
Peygamber’i ashabi koruyordu. Ayet indikten sonra Hz. Peygamber artik
korunmasina ihtiyag kalmadigini Allah’in onu koruyacagini bildirmistir.!1’® Bu
yorumda bir tezat vardir. Ayet inene kadar Hz. Peygamber’i ashabi koruyorsa “biz
seni koruyan sahabeden seni koruyacagiz” anlamina gelmez. Burada Allah’in,
serrinden korudugu insanlar siyak ve sibakta gecen kitap ehli ve ayn1 ayette gegen

kafirlerdir. Hatta ayn1 ayette gecen kafirlerden maksat da muhtemelen kitap ehlidir.

Bagka bir rivayette ise veldyeti teblig etme konusunda Allah’in kendisini
koruyacagini duyunca Hz. Peygamber atin1 durdurarak ve Hz. Ali’nin elinden tutarak
velayetini teblig etmistir. “Allah’im ben kimin mevlasiysam Hz. Ali de onun

mevlasidir. Onu veli tutana ve yardim edene sen de veli tut ve yardim et ona

1165 Y(inus 10/58.

1166 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu’I-Hlseyin, 142-143.

1167 Thn Hiiseyin Zeyd b. Ali, Tefsiru’s-Sehid Zeyd b. Ali el-miisemma tefsiru garibi’l-Kur’an, thk. el-
Hakim el-Hiiseyin b. Muhammed Taki (Beyrut: Daru’l-Alemiyye, 1991), 1/129.

1168 Semali, Tefsiru ’I-Kur 'ani’l-Kerim, 160.

1169 Hijseyin Ibn Hakem, Tefsiru I-Hibri, thk. HiiseyniCelali Muhammed Riza (Beyrut: Miiessesetii
Ali’1-Beyt li-ihyau’t-Turas, 1987), 262-263.

170 Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 130-131.
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diismanlik edene ve yiiziistii birakan1 sen de diismanlik et ve yiiziistii birak.”"* Bir
rivayette Hz. Peygamber’e namazi, zekati, orucu ve hacci Allah’in emrettigi gibi
imameti de emrettigi nakletmistir. Hz. Peygamber timmetin cahiliyeden yeni ¢ikmis

+1172

oldugunu bildirince teblig ayeti inmis ve Hz. Peygamber bunun iizerine Hz.

Ali’nin imametini teblig etmistir.'"3

Bu rivayetlerden anlasilan su ki Allah’in emrini teblig etmek i¢in Hz.
Peygamber en c¢ok giivendigi ve savaslara girdigi sahabeden korkmustur. Bu ise
vakiaya zit bir durumdur. Ciinkii sahdbe Hz. Peygamber’e sOzsiiz itaat etmistir.

Burada Allah’in Hz. Peygamber’i korudugu insanlar ehl-i kitaptir.

Kummi’ye gére Hz. Peygamber Veda Hacci’ndan doniisii sirasinda Veda
Hutbesi okumus ve dini konular1 teblig etti§ine dair teyit almistir. Devaminda
sakaleyni yani Allah’1n kitabini ve Ehl-i Beyt’i biraktigini ve bu ikisine tutunuldugu
siirece dogru yoldan sapma olmayacagini bildirmistir. Kur’an ve Ehl-i Beyt’in de
kiyamete kadar biribirinden ayrilmayacagini agiklamistir. Kiyamet giiniinde bir grup
havuz basinda Hz. Peygamber’e goriiniir lakin ondan uzaklastirilir. Hz. Peygamber
de “Rabbim ashabim” dediginde, Allah, onlarin kendisinden sonra bidat ¢ikardigini
ve siinnetini degistirdigini bildirmis. Hz. Peygamber de iki kez “uzak olsun”
demistir. Bunun tizerine sahabeden bir grup toplandi ve Peygamber velayeti Ehl-i
Beyt’e vermek istiyor dediler. Bunlardan dort kisi (miifessir bunlarin kim
oldugundan bahsetmemistir) Kéabe’ye girip Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
velayeti Ehl-i Beyt’e vermeyeceklerine dair ahit imzaladi. Bu sebeple Allah “Onlar
bir seye karar verdiler. Biz de onlarin gizlediklerini biliyoruz''’* ayetini gonderip
gizli toplantilarindan haber verir.}1’> Zuhruf 43/79-80. ayetlerinin siyaki cehennem
ehlinin durumundan bahseder. Bu ayetlerde de onlarin yaptiklarinin amel defterine
yazildig1 bildirilmistir. Ayetin sibaki ise tevhid ve Allah’in gocuk edinmeyeceginden

bahseder. Bu durumda ayetin konuyla alakas1 olmadig1 goziikiir.

1171 Furat el-KOfT, Tefstru Furat el-Koff, 130-131.
1172 g|-Maide 5/67.

1173 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/333.

1174 ez-Zuhruf 43/79-80.

175 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/253-254.
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Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber koltuk alt1 beyazlig1 goriiniinceye kadar Hz.
Ali’nin elini kaldirip velayetini ilan edince, Hz. Omer Hz. Peygamber’e bunun
Allah’tan m1 yoksa kendisinden mi oldugunu sordu. Hz. Peygamber de hem
Allah’tan hem de kendisinden oldugunu bildirdi.*'’® Seybani’ye gére Hz. Omer, “Ali
benim ve tim Mii’minlerin mevlasidir,” demis onu tebrik etmistir.''’” Devaminda
Hz. Ali’nin Mii’minlerin emiri, takva ehlinin imami ve keskin kili¢li atlilarin
komutant oldugunu ve Kiyamet giiniinde Allah’in onu siratta oturttugunu ve
dostlarinin cennete diigmanlarinin ise cehenneme soktugunu bildirmistir. Bunun
tizerine Medine’ye doniince biat alinacagindan korkan ve dinden donen on dort kisi
Hz. Peygamber’i Oldiirmeye karar vermisler. Hz. Cebrail’in tuzak kuranlari
isimleriyle Hz. Peygamber’e bildirmesi ve Hz. Peygamber’in de onlara isimleriyle
seslenmesi sonucunda bulunduklar1 yerden kagtilar. Hz. Peygamber arkasindan gelen
Hilzeyfe el-Yemani’ye Hz. Cebrail’in dediklerini duyup duymadigini sordu. O da
duydugunu bildirdi. Hz. Peygamber de bu isimlerin yazilmasini istedi. Sonra
Medine’de Hz. Peygamber gizli toplantida aldiklar1 kararlar1 agiklayinca yemin
ederek bunu yapmadiklarini bildirdiler. Bunun iizerine “Sodylemediklerine dair Allah
adina yemin ediyorlar. Oysa inkdrcilik iceren sozii soylemisler...”'1"® ayeti inerek
yalan yemin ettiklerini bildirmistir.11’® Boyle bir durumun icine giren sahabe bu
durumun Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bildirilmesi ve Hz. Peygamber’in de
onlarin isimlerini sdylemesi sonucu desifre oldu. Bu durumdan sonra onlarin Hz.
Peygamber’in yaninda devam etmesi nasil miimkiin olmustur? Hz. Peygamber onlar1
neden cezalandirmamistir? Eger Hz. Peygamber onlar1 bu konuda yaptiklarindan
dolay1 cezalandirsaydi daha sonra halife se¢ciminde olanlar olmazdi. Hz. Peygamber
onlart bu kadar ayete ragmen cezalandirmamissa o kendisi mi bu konuda
giinahkardir? Bu gibi sorular akla gelmektedir. Ayrica Hz. Cebrail’in dediklerini
sahdbenin duymasi1 miimkiin degildir. Halbuki hadiste sahdbenin bunu duydugu
bildirilir.

1176 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/255.

1177 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 2/234-236.
1178 et-Tevbe 9/74.

1179 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/256.
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Amili’ye gore bahsi gegen ayet insanlardan korkmayarak Kur’an’in tiimiinii
teblig etmeyi ve ondan higbir sey gizlememeyi emretmistir. Zira ondan bir ayet
gizlemek timunl gizlemeye beraberdir. Ehl-i Beyt’ten gelen rivayette ise Allah Hz.
Ali’yi halife tayin etmek istedigini Hz. Peygamber’e bildirdi. Hz. Peygamber de bu
durumun sahabeye kabullenmesi zor geleceginden korkuyordu. Allah da Hz.
Peygamber’i cesaretlendirmek i¢in bu ayeti indirdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber
de Hz. Ali’yi veli tayin etti.!*8 Miifessirin yorumu naklettigi rivayetlerden farklidir.
Imamiyye’de bircok miifessirin kendi yorumuyla rivayetler arasinda farkliliklar

vardir.

Bahrani, bahsi gecen Maide ayetinin tefsirinde naklettigi rivayette Hz.
Peygamber, Hz. Ali’nin veldyetini teblig etmezse amelinin bosa gidecegini
bildirmistir. Velayeti kabul etmeden 6lenin de ameli bosa ¢ikacagr agiklanmistir. Hz.
Ali’nin imam olmas1 emredilince Hz. Peygamber amca oglunu tercih ettigine gore
kinanacagini diistinmiis ve bunun iizerine teblig ayeti inmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber Hz. Ali’nin kendisine Hz. Harun’un Hz. Misd’ya olan nispeti gibi
oldugunu tek farkla kendisinden sonra peygamber olmayacagini bildirmistir.18?
Yukarida agiklanan bes emirden dordiiniin amel, birinin itikatla alakali olmasi
manidardir. Bir akide konusunun ameli konularla degil akide konulariyla birlikte
aciklanmasi beklenirdi. Zira Hz. Peygamber’in hadisleri hikmetle sdylenen sozlerdir.
Sahabenin de Hz. Ali’nin imamet konusunu kabul etmeyerek kiifre diistiikleri
bildirilir. O kadar savaslarda canini Allah rizasi igin tehlikeye atan ve Mekke

Donemi’nde o kadar zorluklar yasayan bir sahabe neden imamet konusuna ahiretini

satsin?

Kasani’ye gore teblig ayeti velayeti emretmektedir. Hz. Peygamber’in bunu
teblig etmesiyle “Bugin dininizi kemale erdirdim”82 4yeti inmis ve dinin kemale
erdigi bildirilmistir. Hz. Ali’yi inkar eden kafir olur ve ona ortak ¢ikan da miisrik
olur. Bir rivayette Hz. Cebrail’in Hz. Peygamber’e gelerek kendi ve tiim

peygamberlerin ilmini, silahini, tabutunu ve kendi yaninda olan tiim peygamberlerin

1180 Amili, el-Veciz fi tefsiri’l-Kur 'dni’l-Aziz, 1/391.
1181 Bahranf, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’an, 2/334-337.
1182 g]-Maide 5/3.
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mucizesini vasisine vermesini bildirmistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin velayetini
teblig etmesi i¢cin Allah’1n kendisini korumasin1 Hz. Cebrail vasitasiylaistiyor. Sonra
Hayf Mescidinde Hz. Cebrail Hz. Peygamber’e gelerek ahdi yerine getirip Hz. Ali’yi
vasi tayin etmesini Allah’1n istedigini bildirmistir. Koruma ayeti gelmedigi i¢in Hz.
Peygamber bunu yapmamistir. Sonra Kura el-Gamim bdélgesinde Hz. Cebréil emri
tekrarliyor. Hz. Peygamber koruma ayeti gelmedigi i¢in bunu yapmiyor. Gadir-i
Hum’da bahsi gecen ayet geldikten sonra Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi vasi tayin
etmistir.}'8 Son rivayette ¢eliski vardir. Zira Hz. Peygamber bundan 6énce birgok
emri insanlardan gelebilecek tehlikelere ragmen tereddiitsiiz yerine yetirmistir.
Allah’1in emretmesinden sonra koruma ayetinin gelip gelmeyecegini bilmeden onun
emrini yerine getirmemek bir isyan sayilacagindan bu rivayetin muhteva bakimindan
tartisilmasi gerekir. Yine Hz. Ali’ye ortak ¢ikanlarin miigrik sayilacagi bildirilmistir.
Hz. Ali hasa Allah degildir ki ona ortak ¢ikanlar miisrik olsun. Zira islam akidesinde
sadece Allah’a ortak ¢ikmak sirk sayilmistir.

Tas1, Maide 5/67 ayetinin dort farkli sebeb-i niizulii oldugunu bildirmistir.
Bunlar Hz. Peygamber’i 6ldiirmek isteyen bedevi, Hz. Peygamber’in Kureys’ten
korkmas1 ve Allah’in bunu izale etmesidir. Dordiincii sebebi Hz. Aise agiklamistir:
Bu ayetin Hz. Peygamber’in takiyye yapip vahyi gizlememesi gerektigini bildirmek
i¢in inmistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi halife tayin etmek istemis lakin sahabeden
bazilarinin zorluk ¢ikaracagindan korkmustur. Ibn Abbas ise indirilen ayetlerden
birinin teblig edilmemesinin risaletin tamaminin agiklanmamasina esdeger oldugunu

1184 Imamiyye ekolii genelde Hz. Aise’den hadis nakletmez. Burada

bildirmistir.
kendi lehlerinde bir nakil oldugu i¢in aktarmigslar. Lakin rivayet kendi iginde
celiskilidir. Once Hz. Peygamber’in vahiyden bir sey gizlemeyecegi bildirilmis.
Sonra sahabeden zorluk ¢ikacagindan korktugu anlatilmistir. Yani korkarak bu emri
ayet gelene kadar geciktirdigi anlasilir ki Hz. Peygamber’in bdyle bir sey yapmasi

diistiniilemez.

Nihavendi’ye gore bahsi gegen ayetin niizul sebebi olarak sunlar

bildirilmistir: recim ve kisas, bedevinin Hz. Peygamber’i 61diirmek i¢in kilig gekmesi

1183 Feyz Kasani, Tefsiru 's-saff, 2/51-55.
1184 T(sT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/587-588.
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ve kilicin elinden diismesi, Zeyd ve Zeyneb bt. Cahs, Miisliimanlarin haklari,
Yahudilerin istihza etmesi ve Hz. Peygamber’in susmasi, Hz. Peygamber’in putlari
kinamasi, cihat hiikmiiniin tebligi. Veda Hacci sirasinda indigi i¢in ayetin
anlatilanlarla ilgisi bulunmamaktadir. Ayette Allah, kiifiir ve inatla kars1 ¢ikanlara
ragmen Hz. Ali’nin velayetini teblig etmesini bildirmistir. Sonra Hz. Ali’nin hakk1
olan velayeti teblig etmezse Hz. Peygamber’i risaletin tamamini tebligi etmemesi ile
tehdit etmis ve Allah’in onu koruyacagimi bildirmistir.**®® Bu yorumlardan su sonug
cikarilabilir. Allah, Hz. Ali’nin imametini teblig etmek i¢in peygamberini
korumugtur. Lakin Hz. Ali’yi imamet konusunda korumamistir. Bu konunun
ehemmiyetini géz Oniinde bulundurursak bu durum Allah’in adetine zit diiger. Zira
Allah’1in bu kadar 6nemsedigi bir konuyu ve peygambere benzer dzellikleri olan bir
imam1 tayin etmesi gerekirdi. Bu yorumumuzu ayetin son kismi da destekler
niteliktedir. Soyle ki ayette “Siiphe yok ki Allah kdfirler toplulugunu hidayete

erdirmez.”**8 buyrulmustur.

“Ey Miminler sizden kim dininden donerse Allah dyle bir kavim getirecektir
ki Allah onlart sever, onlar da Allah’t severler”'8’ ayetleriyle beraber Hz.
Peygamber’e Rabbinden nazil olani teblig etmesi i¢in indirilmistir.1*®® Velayeti
tebligi diger emirleri agiklamaya esdegerdir.''® Hz. Peygamber Mekke Donemi’nde
Allah’1in Kur’an’da en ¢ok tizerinde durdugu sirkle ve miisriklerle miicadele etmistir.
Kabe’nin i¢ini putlardan temizlemis ve Islam tevhidini yerlestirmistir. Hz. Ali’nin
imam olma meselesinin bu ve benzeri tiim konulara esdeger olmas1 Kur’an’a zit

diismektedir.

Hairi, ayette gecen “risaletehi” kelimesinin “risalatehi” seklinde g¢ogul
olarak okunmus kiraatler oldugunu ve bu durumda Hz. Peygamber’e gonderilmis
ser‘l ahkamlar1 ihtiva ettigini bildirmistir. Lakin ayette gecen tekil “risalet”
kelimesinden de maksat coguldur. Hairi, Razi’ye cevap olarak ayetin siyak ve sibakla

alakas1 olmadan Gadir-i Hum’da indigini ve bu zaman Yahudi ve Hristiyanlardan

1185 Nihavendt, Nefehdtii 'r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/409.
1186 g|-Maide 5/67.

1187 e]-Maéide 5/54.

1188 Tyreyhi, Mecmau’I-bahreyn, 5/6.

1189 Nihavendi, Nefehdtii 'r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/409.
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cizye alindigin1 ve onlardan korkulmadigini bildirmistir. Bilakis Hz. Peygamber
amca oglu Hz. Ali’yi veliaht tayin edecegi i¢in kendi kavminin tShmetinden

korktugunu agiklamistir, 110

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in amca oglu ise Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer
kayinbabasi, Hz. Osman da iki kiziyla evlenmis damadidir. Hz. Ali’ye en basta itiraz
edenlerin de bu ii¢ sahis oldugu bildirilmistir. Bu durumda hangisini segerse seg¢sin

sahabenin kars1 ¢ikma ihtimali neredeyse yoktur. Cilinkii hepsi akrabadir.

Tabatabai’ye gore Maide 5/67 ayetinin siyak ve sibakinda olan ayetlerle
iliskisi yoktur. Zira ayetin indigi anda Yahudi ve Hristiyanlardan gelebilecek bir
tehlike yoktur. Hicret dncesi ve sonrasi onlardan gelebilecek tehlike durumu daha
siddetli iken boyle bir ayet gelmemistir. Ayet ya dinin tamamini ya da bir kismini
Hz. Peygamber’e teblig etmeyi emrediyor. Hz. Peygamber ise insanlardan korkup
miinasip bir zamana ertelemistir. Lakin bu korku kendi caninin korkusu degildi. Dini
emirleri de Hz. Peygamber sozsiiz yerine yetirirdi. Bunu Hz. Peygamber’in hayati
bize gostermektedir. Hz. Peygamber tebligini fesada ugratacak tohmetten
korkuyordu. Bu anlamda da ayetin bi‘setin basinda inmedigi anlasilir.}*% Mifessir
yukarida ayetin siyakiyla alakasi olmadigini sdylemis lakin devaminda ayetin siyaki
onun risaletin basinda inmesine uygun olmadigini bildirmistir. Miifessir ayette teblig
edilmesi gerekenin tiim hiikiimler olmayip bir hiikiim oldugunu bildirmistir. Bu
durumda da bu hangi hiikiimdiir ve nerede indirilmistir sorusu ortaya ¢ikar. Zira
ayette Hz. Peygamber’e indirilen hiikiimden agik¢a bahsedilmemistir. Sana indirilen
dendigine gore bir ayet olmas1 gerekir. Eger ayet ise hangi ayettir? Miifessir her ne
kadar Hz. Peygamber kendi canindan korkmadigini sdylese de tefsirlerde gegen

rivayetlerde Hz. Peygamber’e suikast diizenlendigi bildirilmistir.

Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bahsi gegen ayetin birgok sebeb-i niizulii vardir.
Bunlar ayetin recim ve kisas hakkinda indigi, Yahudilerin dini alaya almalari, Hz.
Peygamber’in susmasi hakkinda, Hz. Peygamber’in hanimlarina bosama teklifi!!%?

hakkinda, Hz. Zeyd ve Hz. Zeyneb konusunda, Hz. Peygamber’in vahiyden bir sey

1190 Hairt, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer, 4/54-55.
1191 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsivi’lI-Kur’dn, 6/42-45.
1192 o]-Ahzab 33/28.



169

gizlettigl iddias1 iizerine, cihat konusunda, En‘am 6/108. ilahlara sdvmeme ayeti
indiginde Hz. Peygamber’in ilahlar1 ayiplamay1 biraktig1 ve bunun iizerine bu ayet,
Miisliimanlarin haklar1 konusunda, bedevinin katil girisimi konusunda, Hz.
Peygamber’in Kureys, Yahudi ve Hristiyan’dan korkmasi konusunda, Hz. Ali’nin
fazileti konusunda indigi bildirilmistir. Ayet inince Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin
elinden tutup “Ben kimin mevlasiysam Hz. Ali de onun mevlasidir...” buyurmustur.
Ayetin siydk ve sibakina baktigimizda ise ayetin Yahudi ve Hristiyanlarin
hilelerinden Hz. Peygamber’i korumasi ve teblig i¢in onu emin kilmasi i¢in indigi
anlasilir. Ayetin siyak sibaktan soyutlanmis ayri1 manaya getirilmesi ise dogru
degildir. Yine ayetteki insanlardan maksat ise kafirlerdir. Cinkii “Allah kafir kavme

hidayet vermez” buyurmustur.1°3

Yine Maide 5/67 ayetinin Gadir-i Hum’da Hz. Ali hakkinda indigi ve
“Stiphesiz Ali Mii’minlerin mevlasidir” ilavesiyle okundugu bildirilmistir. Bundan
bagka ayetin Kur’an’in tamaminin tebliginin Hz. Peygamber’e farz oldugunu
bildirdigini ifade etmistir. Yine ayette Allah, Peygamberini tiim insanlardan gelecek
zarardan koruyacagini bildirmistir. Hz. Ali’ye Kur’an’da olmayan bir vahyin
kendisinde olup olmadig1 sorulmus. O da hayir cevab1 vererek sadece Allah’in kalbe
verdigi anlayis oldugunu bildirmistir.}'% Hz. Peygamber Kur’4n’in tamamini teblig

etmistir. Aksini iddia edenin yalanci oldugunu bildiren hadis mevcuttur. 19

Mukatil b. Suleyman!!®® Maide 5/67 ayetinin tefsirinde Hz. Peygamber’in
Yahudileri Islam’a daveti artirdig1 bir sirada onlar Hz. Peygamber’le alay ederek
sunu diyorlardi: “Ey Muhammed Hristiyanlarin Isa’y1 sevgili edindigi gibi bizim de
seni sevgili mi edinmemizi istiyorsun?” Hz. Peygamber bunu onlardan duyunca
susmus ve bunun iizerine Allah, Peygamber’i davet etmeye tesvik etmistir. Onlarin

tekzip ve alaylarinin ona mani olmamasi igin bu ayeti indirmistir.*19

1193 R&z1, Mefitihu’I-gayb, 12/400-401.

1194 Sevkani, Fethu’I-kadir, 2/68-69.

1195 Miislim, Sahth-i Mislim, "Kitabu’l-iman", 77, (No. 287).

1196 fmami kaynaklarin oldugu Camiu’t-Tefasir programinda Mukatil b. Siileyman’in tefsirini
Imamiyye tefsiri gibi addedilmistir.

1197 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/491-492.
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Ibn Ebi Hatim bahsi gecen ayetin Hz. Ali ve risaletin tebligine tesviki
hakkinda indigini bildirmistir. Birisi sahabeye gelip Kur’dn’da olan bir bilginin
gizlendigini sdyleyince sahabe de bu ayeti okuyarak Hz. Peygamber’in bir ayeti bile
gizlemesinin miimkiin olmayacagini bildirmistir. Yine ayetin inme sebeplerinden
biri, Hz. Peygamber insanlarin ¢ok sayida, kendisinin tek oldugunu sdylemesi olup,
Allah da onu insanlardan koruyacagini ayette bildirmesidir. Yine Beni Neccar’dan
bir sahis Hz. Peygamber’i Oldiirmek i¢in kilicini istemis, Hz. Peygamber kilici
vermistir. Lakin kili¢ elinden diismiis ve Hz. Peygamber’i 6ldiirememistir. Bunun
lizerine koruma ayeti inmis ve Hz. Peygamber de onu koruyan sahabeye artik
koruma gerekmedigini soylemistir.’% Bu 4yeti Kur’an’in tamaminin tebligini
kapsamaktadir. Bu anlamda Hz. Peygamber sahdbeye risaletin tamamini teblig edip
etmedigini sormus onlar da tamamini teblig ettigini bildirmistir. Bahsi gecen “Allah
kafirler kavmini hidayete erdirmez”'1%® ayeti inince Hz. Peygamber Yahudilerden

kendisini terk edeni veya yardim edeni dnemsemedigini bildirmistir. 2%

Dini emirlere uyanlarin azligi ve fasiklarin c¢okluguna bakmadan Hz.
Peygamber’e dini emirleri teblig etmeyi Allah emretmistir. Hz. Peygamber
Mekke’de dinl emirlerin bir kismimi agiklamig, bir kismimi ise agiklamaya
cekinmistir. Bir rivayette de Hz. Peygamber buyurmustur: “Allah beni restl olarak
gonderdi ve buna giic yetirememe konusunda sikildim. Insanlarin  beni
yalanlayacagini bildim. Yahudiler, Hristiyanlar ve Kureys beni korkutuyordu. Allah
bu ayeti indirdiginde korku toptan yok olmustur.” Ayette gegen “4lw,” kelimesini
Nafi ¢cogul olarak “<¥ls ) olarak okumustur. Bu bilgiler imamiyye tefsirlerde de yer
almistir. En‘am 6/124. ve A‘raf 7/133. ayetlerde gegen “risélet” kelimesini ¢ogul ve
tekil okuyanlar vardir. Cogul okuyanlar Hz. Peygamber’e gonderilen ahkamin
hepsinin “risalat 'tan” 6rnekler oldugunu bildirmistir. Tekil okuyanlar da Kur’an’in

hepsinin bir “risalet” oldugunu agiklamislar.120t

Yine Imamiyye kelam kaynaklarinda Hz. Ali’nin imam tayin edilmesi Hz.

Peygamber’in kendi emri mi yoksa Allah’in emri mi sorusuna Hz. Peygamber hem

1198 fon Eba Hatim, Tefsiru’I-Kur dani’l-Azim, 4/1172-1174.

1199 g|-Maide 5/67.

1200 Semerkandf, Tefsiru’s-Semerkandt - bahru’I-ulim, 1/405-406.
1201 Razl, Mefatihu I-gayb, 12/399-400.



171

Allah’in hem de kendi emri oldugunu bildirmis ve bunu lizerine 6zetle “Antlasma

21202

vaptiginiz zaman Allah’a verdiginiz sozii yerine getirin... anlamina gelen ayetleri

inerek ahitlerin yerine getirilmesi gerektigi aksi takdirde Kiyamet giinii bundan

mesul olunacagi beyan edilmistir. 1203

Kummi bahsi gecen Nahl 16/91-94. ayetin tefsirinde Gadir-i Hum’da velayet
emredilince Hz. Peygamber “Hz. Ali’ye Mii’minlerin yonetimini teslim edin”
dedigini aktarmistir. Kiyamet giinii Allah Hz. Ali’yi sirata oturtur ve o da dostlarini
cennete ve diismanlarin1 da cehenneme sokar. “4s 4l oS oLy Wil”1204 kysminin anlami
“Allah sizi Ali ile imtihan eder” olarak agiklanmistir. Ayettin aslinda ise Ali kelimesi
yoktur. Devaminda “33al5 44” kelimesinin tefsiri “bir mezhep” olarak agiklanmustir.
Ayetlerin devami da Hz. Ali hakkinda oldugu bildirilmistir.*2® Onceki ayetlerde
Allah bazi seylerin yapilmasini ve yapilmamasini istemistir. Bahsi gegen ayette de
ahde vefay1 emretmistir. Ayetin Hz. Ali’den bahsettigine dair bir isaret yoktur. Zira
ayetin sonunda kesin ve kati olarak muhakkak iiclii tekitle Allah’in Kiyamet gilinii

+1206

nerede ihtilafa diistildiigiinii bildirecegi~<*° a¢iklanmistir.

Nahl 16/91. ayetinin Hz. Peygamber’e biat edenler i¢in indigi sdylenmistir.
Bahsi gegen ayetlerin tefsirinde yemin ve yeminin bozulmasi hiikiimlerine yer
verilmis, imamet hakkinda yorumlara yer vermemistir.12” Yine tefsirde bu ayetin,
ipligini egirdikten sonra onu bozan Rida binti Ka’b isminde ahmak bir kadin 6rnek
gosterilerek  ahitlerin  bozulmamas1  anlatilmistir.  Imamet  konusuna
deginilmemistir.1?%® Zikredilen Imamiyye tefsirlerinin imamet konusunda bir sey

dememesi de bu ayetin imamet meselesine isaret etmedigine delil niteligindedir.

1202 en-Nahl 16/91-94.

1208 Kuleynt, el-Kaff, 2/20-21.

1204 en-Nahl 16/92.

1205 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/389.

1206 en-Nahl 16/92.

1201 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 6/420-423.
1208 Feyz Kasani, el-Asfa fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/661.
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Sunnt tefsirde de “ahit” lafzinin biat veya anlagma gibi akitler oldugu
bildirilmistir. Ayetin Hz. Peygamber’in Islam iizerine biati icin ve yeminlerin

tutulmasini gerektirdigi igin indigi de sdylenmistir.120°

Imametin teblig edilmesine delil gosterilen dyetlerden biri de O halde énemli
bir isi bitirince hemen digerine koyul...”*?'° Insirah ayetleridir. Kuleyni’ye gore bu
ayetler geregince Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin velayetini ve faziletini agik bir sekilde
teblig etme emri almistir.!?!! Lakin bu Ayetler Mekke Dénemi’ne aittir. Bu sfire
Mekke miisrikleri tarafindan sikint1 verilen Hz. Peygamber’in Allah tarafindan teselli
edilmesi i¢in nazil edilmistir. Mekke Donemi’nde daha Miisliimanlarin sayisi ne
kadardr ki imamet konusu acilsin? Bu donemde daha Hz. Peygamber gdrevinin

basindaydi ve Hz. Ali de iman ettiginde daha ¢ocuktu.

Tefsirlerin ¢ogunda Insirah 94/7-8. ayetleri teblig gorevini bitirince ibadete
cekilmesi yoniinde acgiklamalar vardir. Lakin imami tefsirlerde peygamberlik
gorevinden sonra Hz. Ali’ye yonelmesi ve onun imametini teblig etmesi olarak

aciklanmistir.t?%?

Bahsi gegen Insirah 94/7-8. ayetlerine Veda Hacci’ni bitirdigin zaman Hz.

Ali’yi imam tayin etmesi anlami verilmistir. Ayrica Aayeti niibiivvetini

1213 11214

tamamladig1*<*° ya da amelini bitirdigi~=** zaman Hz. Ali’yi velayete tayin etmesi
yoniinde yorumlayan rivayetler vardir. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi
veli tayin etmistir.*?!® Mekke Dénemi’nde inen bir sireye niiblvvetini bitirince Hz.
Ali’yi tayin et diye bir anlam vermek anakronizmdir. Zira bu donem daha niibiivvetin
baslangicidir. Bu donemde bdyle bir emrin gelmesi anlamsiz olurdu. Bu ayet
indikten sonra Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi imam tayin ettigi bildirilmis lakin

yukarida Maide 5/67. teblig ayetinden sonra Hz. Ali’nin imam tayin edildigi

1209 Kurtbt, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’dan, 10/169.

1210 g|-Ingirah 94/7-8.

1211 Kuleynt, el-Kaff, 2/24.

1212 phk, Bayram Ayhan, “Anakronizmin Ifradi: Kummi’nin ilk inen Strelere Dair Asir1 Yorumu”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Aralik 2019), 374-408.

1213 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/428-429.

1214 Tureyhi, Mecmau ’I-bahreyn 2/172.

1215 Fyrat el-KOff, Tefsiru Furat el-Kaff, 573-574.
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bildirilmistir. Bu durumda hangi ayetten sonra Hz. Ali, imam tayin edilmistir? Bu

ayetlerin ayn1 donemde gelmedigi aciktir.

Bu agiklamalarla beraber ayete “imamin tayini” anlamini vermeyen
miifessirler de vardir: Ibn Abbas Insirdh 94/7-8. ayetlere farzi bitirdigin zaman
Allah’a hos giden diger amellere yonel anlam1 vermistir. Bundan baska diinya isini

11216

bitirdiginde ibadete yonel ve namazi bitirdiginde duaya yone ve savastan ¢iktigin

zaman'?'” veya teblig yaptiktan sonra ibadete yonel anlamlarim verenler de

vardir.1218

5.1. Tefsirlere Gore Gadir-i Hum ve Hz. Ali’nin Velayetinin Tebligi

Gadir-i Hum giiniinden yukarida biraz bahsetmistik. Burada meseleyi daha
genis degerlendirecegiz. Gadir-i Hum giliniinde Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi vasi tayin
ederken insanlara sdyle seslenmistir: “Gégsiimiin sikildig1 bir konuyu bildirmek i¢in
Allah beni gérevlendirdi. insanlarin bu konuda beni yalanlayacagini zannettigimde
ise Allah ya teblig edecegimi ya da bana azap verecegini vadetti.” Bu sozlerle
birlikte imametle ilgili ayetleri okudu ve Hz. Ali’yi veli tayin etti. Bu ayetlerden biri
de Tevbe Siresi’nin su ayetidir:*?1° “Yoksa Allah sizden cihad edenleri ve Allah 'tan,
peyvgamberinden ve miiminlerden baskasini sirdas edinmeyenleri ortaya ¢ikarmadan,
kendi  halinize birakilacagimizi mi  sandimiz?  Allah  yapip ettiklerinizden

haberdardir?1%20

Bahsi gecen Tevbe ayetinin tefsirinde Furat el-Kifi Hz. Peygamber’in ensar1
topladiktan sonra onlara Hz. Ali’nin Arap’in efendisi oldugunu ve onu sevip itaat
etmeleri gerektigini bildirmistir.*??! T{s1 ise Allah ve Peygamberinin disinda sirdas
edinmenin kiifiir ve nifak oldugunu agiklamis lakin imAmetten bahsetmemistir. 1222

Ayette gecen “Mii’'minler” kelimesinden maksadin ise imamlar oldugu

1216 T(sT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 10/373.

1217 Tabersi, Tefsiru cevdmiu’l-cami, 4/508.

1218 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 7/462.

1219 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilali, 2/644.
1220 gt-Tevbe 9/16.

1221 Fyrat el-KOfT, Tefstru Furat el-KGOff, 164.

1222 T(s1, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 5/187.
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bildirilmistir.1?22 Bu yoruma baktigimizda sadece imamlar m1 Mii’mindirler sorusu
akla gelmektedir. Onceki ayetlerde Allah tim Mii’'minlere kafirlerle savasmayi
emretmektedir. Dolayisiyla bu ayette de tiim Mii’minler kastedilmesi gerekir.
Sonraki ayetlerde de Allah’in mescitlerini sadece iman edenlerin insa edeceginden

bahsetmistir. Burada da tiim Mii’minlere hitap edilmistir.

Yine Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi yanina davet etmis ve onun
elini koltuk alt1 beyazlig1 goriinene kadar yukar1 kaldirmis ve vasi tayin etmistir. Hz.
Ali vasi tayin edildikten sonra Maide Siiresi’nin bugiin sizin dininizi tamamladim

ayeti nazil olmusgtur:1224

H q° \} EY A o - - FEREY < A RPL PEY <& ot Y- &7 - o3
T U 2 iy s e il g 81 T 1229

Ayet nazil olduktan sonra Hz. Peygamber tekbir getirerek dinin ve
niibiivvetin tamamlandigin1  ve kendisinden sonra Hz. Ali’nin veldyetinin
tescillendigini bildirmistir. Hz. Eb Bekir ve Omer, Hz. Peygamber’e bu ayetlerde
isaret edilenin Hz. Ali mi oldugunu sormus. Hz. Peygamber, Hz. Ali ve vasilere
isaret edildigini, Hz. Ali’nin kendisinin varisi ve vasisi oldugunu bildirmistir.122°
Ayet indikten sonra Islam’1 bozmak isteyenlerin umutlar1 bosa ¢ikmis ve halife

tayiniyle Allah dinini, nimetini tamamlamistir.'2?’

Kur’an’da neyin helal neyin haram oldugu agiklanmistir. Allah’1n koydugu
stnirlar bildirilmistir. Kur’an’da higbir sey eksik birakilmamistir.'??® Bu bakimdan

1229 ayette imamet beyan edilmis ve din kemale

“...bugiin dini kemale erdirdim...
ermistir.'?* Imamiyye, imamm tayin edilmesinin dinin en biiyiik temeli ve
Miisliimanlarin en esas meselesi oldugunu beyan etmistir. Zira bahsi gegen Maide
5/3. ayet bu olaydan sonra inerek meselenin biiytlikliigiinii ifade etmistir. Bu ayet
indikten sonra Hz. Peygamber tekbir getirerek dinin ve nimetin tamamlanmasina,

kendinin Peygamber ve Ali’nin velayetine olan Rabbin rizasina sevincini izhar

1223 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 2/326.

1224 Muhammed Deldilu’s-sidk li nehci’l-hak, 5/164.

1225 e]-Maide 5/3.

1226 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-HilalT, 2/644-645.

1227 S{ibhant, Akidetii’I-Isldmiyye ale dav’i medreseti Ehli’l-Beyt, 197.
1228 g|-En‘am 6/38.

1229 g]-Maide 5/3.

1230 KuleynT, el-Kaff, 1/489.
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etmistir.!23! Ayette gecen “nimetimi tamamladim™ ifadesi, imamin tayinin en saglam
delilidir. Zira imamet Ummet U(zerine en blylk nimettir ve onsuz nimet
tamamlanmazdi. Dinin kemale ermesi de ancak usili’d-din’den olan imametle

olurdu.1232

Tefsirlerde bahsi gegen ayetin Gadir-i Hum giiniinde Hz. Ali’nin imam tayin
edilmesinden sonra indigi bildirilmistir.*?3® Velayet ise indirilmis en son farz olup*?34
ayet Ozellikle Hz. Ali hakkinda inmis, o vasi tayin edilmis ve onunla din kemale
ermistir.t?% Ikmal Ayetinin “kdfirlerin dininizden umutlarini kesmeleri”2%6 kismin
imamin tayin edildigi giin Beni Umeyye'nin umutlarinin kestiklerine isarettir.
Kiifredenlerin ise Hz. Muhammed ailesinden umudunu kesen kisiler oldugunu
bildirmistir. Ayetin devaminda da veldyetin tayini ile dinin tamama erdigi ve
farzlarin imamet inanci olmadan kabul olmayacagi bildirilmistir.1?®” Tabersi ise
yukarida anlatilanlardan farkli olarak bahsi gecen ayetin Miisliimanlara yonelik
oldugunu bildirmistir. Devaminda dinin kemalini hiikiimlerin konulmasi ve nimetin
tamamlanmasinin ise veldyetle oldugunu bildirmistir.??3 T{s? ise dinin kemale
ermesinin farzlarin ve hadlerin tamama ermesi oldugunu bildirmistir. Bugiinden
sonra hi¢bir farz ya da haram indirilmemistir. TGs1naklettigirivayetlerde Hz. Ali’nin
imam tayininden sonra dinin tamama erdiginin ayetle bildirildigini agiklamistir.
Ayetin “size nimetimi tamamladim” kismiyla ise tiim Mii’minlere hitap edilmis ve
onlarin miisriklere {istiin gelmeleri, topraklarindan kovmalari, Miisliimanlarin kiifre
geri donme umutlarini kesmeleri ve hac ettikleri beldeye donmeleriyle nimetin

1239 Ayetin basinda haram kilinan seylerden

tamamlandigin1  bildirmistir.
bahsedilmistir. Bu sekilde din kemale ermistir. Artik onlardan korkulmaz sadece
Allah’tan korkulur. Tisi’nin agiklamasina baktigimizda kendi yorumlarinda imamete

yer vermezken rivayetler aktarirken imamet konularina yer verdigi goriiliir. TGsi,

1231 Zencand, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaserivye, 1/74-75.
1232 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/168.

1233 Semali, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Kerim, 153.

1234 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/162.

1235 Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 117-118.

1236 g]-Maide 5/3.

12371 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/292-293.

1238 Taberst, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/312.

1239 T(s, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/435-436.



176

Tabersi gibi Usili tefsirlerin rivayetler disinda kendine 6zgii yorumlar getirdigine

sahidiz. Nakiller disinda imadmete yonelik yorumlar oldukga azdir.

Sehristani bahsi gecen ayetin tefsirinde 6nce gelen peygamberlerin kendi
seriatlarin1 getirdigini ve son peygamberle dinin ve seriatin kemale erdigini
bildirmistir. Allah’in nimeti de Hz. Peygamber’in niibiivveti ve riséleti ile tamama
ermistir. Miifessir Hz. Ali’nin velayeti konusuna deginmemistir.12*% Ayetin tefsirinde
Kasani de dinin tamamlanmasinin diger dinlere galebe ve iistiin gelmekle oldugunu
ve dinin akide esaslarini tesis ve seriatin hiikiimlerini koymakla bunun
gerceklestigini bildirmistir. Mekke’nin fethi ve cahiliyenin umudunun kesilmesiyle
ikmalin ger¢eklestigini bildirmistir. Ayetin imamete ait oldugunu gosteren rivayetler

de nakletmistir.*?4!

Imami miifessirlere gdre imamet iimmetin ihtiya¢ duydugu énemli unsurdur.
Hz. Peygamber de bunu ilan etmistir ve imametin ilan1 dinin tamamlanmasidir.
Imamet insanlarin akillariyla segemeyecegi kadar 6nemli ve degerlidir.?4? Maide
5/67. ayetinde Hz. Peygamber’e indirileni teblig etme emri gelince o insanlari
toplamis ve onlara teblig edip etmedigini sormus insanlar da teblig ettigini
soylemisler. Sonra Hz. Ali’nin velayetini de insanlara teblig etmis ve Maide 5/3. ayet
inmis ve dinin kemale erdigini bildirmistir.'?*3 Seriatin Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra kesintiye ugramadan Hz. Ali ve masum imamlarla devam edecegini 6grenince

bu duruma raz1 olmayan insanlar umutsuzluga diismiislerdir.1244

Stinni tefsirlerde ise Maide 5/3. ayetin arefe giinii indigi bildirilmistir.
Ayetten sonra herhangi bir helal ve haram, hiikiim, had, farz agiklanmamis ve Nisa
Stresi’nin son iki ayetinden baska ayetler inmemistir. Bu ayetlerde de Kur’an’in

geldigi ve buna sarilanin hidayete erecegi bildirilmistir.124> “Bugtin sizin dininizin

1240 Sehristani, Mefdrihu 'I-esrar, 1/507.

1241 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 2/217.

1242 Bahranf, el-Burhdn fi tefsiri’-Kuran, 1/323.

1243 Kummi Meshedi, Tefsiru kenzi’l-dekdik ve bahri’l-gardib, 4133.
1244 SAdiki, el-Beldg fi tefsiri’I-Kur’dn bi’l-Kur’dn, 107.

1245 en-Nisa 4/174-175.
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hiikiimlerini tamamladim,” ayeti son hiikiim ayeti olup indikten sonra Hz. Peygamber

seksen bir giin yasamigtir. 1246

Matiiridi bahsi gecen ayet indiginde tiim sahabenin dinin tamama erdiginin
miijdesi zannedip sevindigini bildirmistir. Lakin Hz. Omer ise kemalden sonra zaval
gelecegini sOyleyip Hz. Peygamber’in vefatini hissederek aglamistir. Kafirler
Miisliimanlarin kendi dinine girmelerini umuyorlardi. Allah bu ayetle onlar1 bu
umutlarindan vazgecirdi. Bugiine kadar dinin noksan oldugunu, dlen sahabenin
noksan din ile 6ldiiglinii ve kiyamette noksan din ile hasrolunacagini sdyleyenler
vard1. Bu so6z dogru degildir. Ayetin anlam1 “Resiliimle ve onu gondermekle sizin
dininizi kemale erdirdim ve nimetimi tamamladim” olmas1 gerekir. Matiiridi ayetin

tefsirinde imametten bahsetmemistir.'?4’

Kadi Abdulcabbar ayet inmeden once dinin nakis oldugunu séylemek dogru
olmaz diyenlere sdyle cevap vermistir: “Ayet daha sonra degisime ugramayacak ve
nesih olmayacak bir kemal oldugunu bildirmistir. Din her zaman diliminde kamil
olsa da ona bazi delillerle ilave etmek miimkiindiir, gerekli yerlerde Allah dinini
aciklamistir.”*?48 Ona gore ise Islam’in zayiflamasi ve fesada ugramasi kafirlerin
umudu idi. Ayette gecen “»s4” kelimesinden maksat Arefe giintdiir. Ayette gegen
()58 ) kelimesi Arap, Rum, Fars vb. miisriklerini ihtiva eder. Burada ise dinin
esaslar1 ve hac kemale ermistir. Zira bundan sonra miisrikler Miisliimanlarla birlikte

haccedemeyecektir.t24

Nimetin tamamlanmasindan maksat da Mekke’nin fethi, emin ve galip bir
sekilde oraya girmek, Cahiliye Donemi’nin sona ermesi, Kabe’'nin ¢iplak tavaf

edilmemesi ve seriatin tamamlanmasidir. 2%

Rézi, nimetin tamamlanmasmin kible olarak Kabe’ye ydnelmek'?%! oldugunu

bildirmistir. Hz. Peygamber’in vefatina yakin Maide 5/3. ayeti inmis ve nimetin

1246 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/452-453.

1247 Matlrid1, Tevildtii Ehli’s-Sunne, ss. 1/210, 3/454-455.

1248 Thn Ahmed Kad1 Abdulcabbar, Tenzihu’I-Kur’dn ani’I-metéin (Beyrut: Daru’n-Nahdetii’l-Hadise,
2005), 109-110.

1249 Tbn Atiyye, el-Miiharriru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/153-154.

1250 Zemahseri, el-Kessdf, 1/605.

1251 g|-Bakara 2/150.
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tamamlanmasi bugiin olmustur. Bir hadiste nimetin tamamlanmasi cennete girmektir
buyrulmustur. Hz. Ali de nimetin tamamlanmasi Islam iizere o6lmektir

buyurmustur.1252

Rézi, dinin tamamlanmasinin anlaminin bugilinden sonra geriatta yeni bir
seyin emredilmemesi anlamina geldigini bildirmistir. En biiylik nimet ise din
nimetidir. Cunkl onunla cehennemden Kkurtulunur ve cennete girilir. Dinin kemale
ermesi korkunun gitmesi ve gliciin ortaya ¢ikmasi anlamina gelir. Melikleri galebe
caldiklarinda bugiin hakimiyetimiz tamam olmustur derler. Bu dogru cevap degildir.
Ciinkii bugiin hakim olan gii¢ diisman1 yenmeden 6nce zayifti. Sizin ihtiyaciniz olan
helal ve haram1 kemale erdirdim sozii de zayif kalir. Ciinkii bugilinden dnce ihtiyag
olan geriat hiikiimleri tamamlanmamigsa ihtiya¢ olan zamandan beyanin tehir
edilmesi anlamina gelir. Tercih edilen goris ise dinin nakis olmadig1 goriistiir. Allah
bi‘setin evvelinde kamil olanin sonunda kamil olmadigin1 bilirdi. Bu anlamda
emredileni nesheder ve olmayani da ilave ederdi. Son zamanda ise seriat1 indirdi ve
onun kiyamete kadar kalmasin1 emretti. Seriat her zaman kamildi lakin 6ncesi kendi

zamanina mahsus sonrasi ise ebedi kamildir.12°3

Beydavi dinin tamama ermesini diger dinlere {iistiin gelme veya akide
kaidelerinin konulmasi, seriat usuliiniin ve i¢tihat kaidelerinin bildirilmesi olarak
aciklamistir. Nimetin tamamlanmasini ise hidayet, basari, dinin tamamlanmasi,
Mekke’nin fethi ve cahiliye adetlerinin yikilmasi olarak agiklamistir.??%* Bu ayet
cuma giiniine denk gelen arefe giinlinde nazil olmustur. Miisriklerin Mescid-i

Haram’a girisinin yasaklandig1 sirada inmistir.*25®

Stinni tefsir kaynaklarinda bahsi gegen ayette imametle alakali bir bilgiye rast
gelinmemistir. Ayetin hac farizasini yerine yetirdikten sonra arefe ve cuma giinii
indigi bilgileri vardir. Bugiin dinin tamamlandig1 ve Hz. Peygamber’in 6liimiiniin

yakin oldugu anlagilmistir.

1252 Razl, Mefdtihu’'l-gayb, 4/121.

1253 Raz1, Mefadtihu’l-gayb, ss. 5/326, 11/287.

1254 Abdullah b. Omer Beydavi, Envdru 't-tenzil ve esraru 't-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Merasi (Beyrut: Daru fhyau’t-Turési’l-Arabi, 1997), 2/115.

1255 Tabert, Cdmiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 2/52.
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5.2.  Ayetlere Gore imamette ismet ve Efdaliyet Meselesi

Imamiyye’ye gére imametin ilk sart1 ismettir. kinci ise imamin efdal/en
ustiin olmasidir. Mefdiliin efdala tercih edilmesi kotii bir durumdur. Bu durum,
“...Ovyleyse hakka gétiiren mi izlenmeye daha layiktir, yoksa rehberlik edilmedikce

291256

bir basina yolunu bulmaktan bile dciz olan mu.. ayetinde bildirilmistir.

Allah’1n “yeryiiziinde halife yaratacagini ... " ?*" bildiren ayet ve bu halifenin “ilimve

beden bakimindan digerlerine iistiin 1?8

olmasindan bahseden ayet delil
gosterilmistir. Ugiincii ise imamin nasla desteklenmesi gerekir. Ciinkii masumiyet
batini konulardandir. Ayni zamanda imamin Hagimi olmasi gerekir.'?>® Bakara

“veryiiziinde halife yaratacagim”'?®°

ayetinin agiklamasinda Hilli, masum bir imam
olmadan insanlar birbirinin kanin1 dokecegini bildirmistir. Bu sebeple Allah’in bir
masumu var edip ona yetki verecegini bildirmistir.'26* Hilli’nin bu agiklamas: geregi
tarihte hi¢ kan dokilmemesi gerekirdi. Cunki her dénemde bir imam mevcuttur.
Halbuki Islam tarihinde daima kan dokiilmiis ve en cok kan da iktidar
kargasalarindan dokiilmiistiir.

Imamiyye tefsirlerinde Yanus 10/35. Ayette bahsedilen tabi olunmasi
gereken en iyi kisinin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt oldugu nakledilmistir.'?%? Baz1 tefsirlerde
ise dogru yoldan buna iletmekten bahsedilirken efdaliyetten bahsedilmemistir. 1253
Ayetin siyakindan ve bahsi gecen ayetten anlasilan ise putlari birakip Allah’a tabi
olmaktir. Allah en dogru yolu gosterendir.

Bakara 2/30. ayette Allah yeryliziinde halife yaratacaginmi bildirmistir.
Imamiyye tefsirleri dyette bahsedilen halifenin Hz. Adem; “Yine Allah ve resuliinden
bu biytik hac giint insanlara duyurudur...”*26# ayetinde bahsedilen halifenin ise Hz.

Ali oldugunu bildirmistir.12®> Halife Allah’in yeryiiziinde hiikiimlerini icra eden

1256 'Y(inus 10/35.

1257 e|-Bakara 2/30.

1258 e|-Bakara 2/247.

1259 Zencant, Akdidii’I-Imamiyye el-Isndaseriyye, 1/77-79.

1260 e|-Bakara 2/30.

1261 Hilli, el-Elfeyn, 73.

1262 Ayyasi, Tefsiru l-Ayydsi, 21122; Amili, Tefsiru’l-muhidi’l-azam, 1/439.
1263 T(si, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 5/376; Tabersi, Tefsiru cevamiu’l-cami, 2/111; ErdebilT,
Ziibdetii’l-beyan fi ahkdami’l-Kur’dn, 345.

1264 et-Tevbe 9/3.

1265 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu’I-Hlseyin, 95.
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sahistir. Ayette yer alan halife de Hz. Adem ve onun evlatlarindan segilenlerdir.
Miiellif tefsirde imAmetten bahsetmemistir. 256

Bakara 2/247. ayetinde gegen “ilim ve beden bakimindan iistiin” ifadesiyle
imamin ozelliklerinden bahsedildigi bildirilmistir. Ayetin tefsirinde ise imamin

ozelliklerinden bahsedilmemistir.*257

Imamlarin masum olmadan tastyamayacag zor ve biiyiik gorevleri vardir.
Kur’an’1 agiklamada ve ser‘i hiukimleri uygulamada masumiyet olmadan imama
guvenilmez.*?®8 fslam’in ahkamini siirdiirmek ve onu korumak, insanlarin ferdi ve
toplumsal salahin1 hakiki anlamda koruyup kollamak, ferdi ve toplumsal hiirriyet ve
adaleti korumak masum bir sahis tarafindan yapilmasi gereken hususlardir.126°
Imamlarin masum olmasini gerektiren deliller ise Hz. Peygamber’in masum olmasini
gerektiren delillerle aynidir.*?’® Lakin baz1 keldmcilara gore imamlar her ne kadar
masum olsa da bu ismet peygamberlige es deger bir ismet degildir. Imamlar hatadan
masum olsalar da niibiivvet makamina ulasamazlar.'?’! Baz1 kelamcilar dyette gegen

991272

“...insanlara imam yapacagim ifadesine Hz. Ibrahim’in sevinmesini delil

gostererek imametin niibiivvetten daha iistiin oldugunu sdylemistir. 1273

Imamiyye tefsirlerinde Bakara 1/124. Ayetin bahsi gecen kismiyla alakali
rivayette “Imam kelimesinden daha faziletli bir isim olsayd: Allah Imamiyye’yi
onunla isimlendirirdi” olarak nakiller vardir.'?’* Diger tefsirlerde ise imametten

bahsedilse de efdaliyet konusundan bahsedilmemistir.*2®

Imamiyye’ye gore ismet; peygamberler ve imamlarda vahye tabi olmaktan
hasil olan, giinahlar1 ve helak edici amelleri tasavvur ettiren nefsani melekedir.

Kiiciik ve biiyiik giinahlardan korunmak peygamberler ve imamlar icin sarttir. lsmet

1266 T(s1, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/131.

1267 Ali b. Hlseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-MUrtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 1/545; Semali, Tefsiru’s-semerdti’l-
yania’ ve ahkdami’l-vadihati’l-k&dia’, 2/101.

1268 Hilli, el-Elfeyn, 59.

1269 Tabatabafl, eg-Siatii fi I-Islam, 27.

1270 Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 67.

1271 Siibhani, Akidetii’I-Islamiyye ale dav’i medreseti Ehli’l-Beyt, 204.

1272 g|-Bakara 2/124.

1273 Hamm{d, el-Fevdidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imamiyye, 2/12.

1214 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/58.

1275 TQsl, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 1/446; Tabersi, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/76.
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sOyle anlasilabilir, ismet masumda akli kuvvet ve nefsani melekenin ihtiyari ve gayri
ihtiyari bir durumudur. S6yle de denebilir, ismet iki seyden hasil olur. Biri liitfu ilahi,
biri de nefsi alistirma yoluyla. Birincisi Allah’tan, tercih sebebiyle bir kismi
kuldandir.'?"® Ismet seriatin gereklerini icra etmede ve imamin tayin edilmesinde de
gerekli bir vasiftir. Eger imam hata yapmaya muktedir olsa bu durumda liituf olmasi
icin baska bir imama ihtiya¢ olurdu.'?”’ Imamlar Hz. Peygamber’in gérevlerini
idame etmek igin onlarin yerine atanmis ve onlar gibi masumdurlar. imamlarin
kiiciik de olsa hata yapmasi ve dini hiikiimleri unutmasi miimkiin degildir.*?’® imam
masum olmasa siradan insan tabiatli olsa insanlarin buna iman1 olmaz ve kaos hakim
olur. imam da insanlar1 diinya lezzetlerine davet eder. Bu durumda da yerine kaim
atanmas1 vacip olur.*?”® imamlarin unutmaktan da korunmus olmasi gerekir. Ciinkii
onlar seriatin koruyucularidir. Hz. Peygamber’in ismetini gerektiren deliller

imamlarin da ismetine delildir.1280

Imamlar masum olmadiginda karisikligin, kargasanin, fitnenin olmayacagi
soylenmistir. Ancak Hz. Eb{ Bekir ve Omer zamaninda boyle bir durum yoktur. Hz.
Osman zamaninda baglayan fitneler ise Hz. Ali zamaninda daha ¢ok olmustur.
Dolayistyla Hz. Ali masum olmus olsaydi bu donemde karisiklik ve fitnenin

olmamasi gerekirdi.

Hz. Ali’nin masum ve efdal olmasindan dolay1 imam olmasi gerekir. Ciinkii

mefddlun imameti fasit olur.1?81 Bu anlamda “Sana rabbinden indirilenin hak

791282

oldugunu goriip bilen kimse gérmeyen gibi olur mu.. ayeti fadil varken

mefdiliin imam olmayacaginave “Allah her fazilet sahibine fazlini verir ... "*?8% dyeti
geregince Hz. Ali’nin fadil ve imamete layik biri olduguna delil gosterilmigtir.1284
Hz. Ali’nin efdal olduguna dair Hz. Peygamber’den bir¢ok hadis nakledilmistir.

Bunlardan biri Hz. Peygamber’in Hz. Cebrail’in cennetten getirdigi kusu yerken

1276 TQs1, Telhisu 's-safi, 1/71-72.

1277 Zencant, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/T7-78.

1278 MUfid, Evdilii ’I-makalat, 65.

1279 TQs, Telhisu 's-safi, 1/71.

1280 Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 67.

1281 TQsT, Telhisu 's-safi, 218.

1282 gr-Ra‘d 13/19.

1283 H(d 11/3.

1284 Muhammed Deldilu’s-sidk li nehci’l-hak, ss. 5/216-219, 231.
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Allah’1 ve Peygamber’ini seven ve Peygamber’in onu sevdigi birinin gelmesi i¢in
dua etmesi ve sonra Ali’nin gelmesidir.'?®® Seyh Miifid’e gore hadis Hz. Ali’nin en
sevgili ve efdal kisi olduguna delildir. Peygamberlik ve imamette fadil olan efdal

olan tercih edilemez.1286

Ra‘d 13/19. ayetin tefsirinde “Akil sahiplerinin” Ehl-i Beyt ve Sia oldugu
bildirilse de'?®” bazi tefsirlerde bundan bahsedilmemistir.'?®® Imamligin efdal
olmasindan veya faziletinden ise bahsedilmemistir. Bu durumda akide kitaplariyla

tefsir kaynaklar1 arasinda uyum olmadigi kanaati olusur.

»1289 ayeti geregince Hz.

“Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir.
Peygamber konusmalarini vahiyle yapmistir. Nitekim Allah Hz. Ali’nin diger
insanlardan efdal oldugunu acgiklamay1 ve ismini yiiceltmeyi Peygamberine farz
kilmistir.1?®© Bu anlamda “Hacilara su verme ve Mescid-i Hardam in imar ve bakim
isini (listlenen kimseyi), Allah’a ve dahiret giiniine inamip Allah yolunda cihad eden
kimseyle bir mi tutuyorsunuz?'?®! anlamina gelen ayetleri de Hz. Ali ve onun
iistlinliigli hakkinda indirildigi bildirilmistir. Hz. Ali’nin kendisi hakkinda “Ben
insanlarin ilk iman edeni ve en ¢ok cihat edeniyim” demesi de onun efdal olmasina

delil gosterilmisgtir.12%2

Tefsirlerde bahsi gecen Tevbe 9/19-22 ayetlerinin Eba Talib evladi ve Hz. Ali
hakkinda indigi bildirilmistir.'?®® Ayetin Hz. Ali’nin faziletine delalet ettigi
bildirilmistir.'2°* Ehl-i Siinnet tefsirlerinde de ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair

nakiller vardir.12%5

1285 Meclisi, Bihdru 'l-envar, 38/349.

1286 Mifid, el-Ifsdh fi'I-Imame, 33-34.

1287 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyast, 2/208; Feyz Kasani, Tefsiru’s-saff, 3/66; Huveyzi, Tefsiru niiri’s-
sakaleyn, 2/493.

1288 KAasani, Ziibdetii 't-tefasir, 3/444.

1289 en-Necm 53/3.

1290 Miifid, el-Ifsdh fi'I-Imame, 36-37.

1291 et-Tevbe 9/19-22.

1292 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/24-27.

1293 fhn Hakem, Tefsiru 'I-Hibri, 273; Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kafi, 164.

1294 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 2/83.

1295 Abdurrazzak b. Hamman Sanani, Tefsiru 'l-Kur’ani’l-Azim el-miisemma Tefsiru Abdurrazzak,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 1/243.



183

Imamiyye’ye gore Hz. Peygamber’in asagidaki hadisleri Hz. Ali’nin masum
olmasina delildir.'?%® “Ali Hak’la beraberdir. Hak da Ali’yle beraberdir.”!?%" “Ey
insanlar Allah bizim mevlamiz ve ben de Mii’minlerin mevlasiyim ve onlarin
canlarindan daha azizim. Dikkat edin ben kimin mevlasiysam Ali de onun
mevlasidir. Allah’im kim Ali’yi mevla tutarsa ona yardim et, kim de ona diismanlik

beslerse ona diismanlik et!”1298

Ehl-i Siinnet’e gore tiim peygamberler biiyiik ve kiigiik glinah ve her tiirlii
kotiiltikleri islemekten masumdurlar. Onlardan sadece bazen zelle ve hatalar hasil
olur.t?®® Bu anlamda insan masum degilse imamin da masum olmamas1 gerekir.
Imamin masum olduguna dair nas da bulunmamaktadir. Bir soru da Imamin iradesi
hakkinda ortaya ¢ikar. Imam iradesinde kendi tercihini yapmakta m1 yoksa Allah m1
onun iradesini yaratmaktadir?**® Bu sorunun cevabinda Imamiyye ismetin imama
Allah’1n liitfu oldugunu ifade eder. Bu liitufla imam itaati terk etmeye giicii yettigi
halde isyan islemeye bir sebep olmaz.'3*? Ayrica Sia haricinde sahabe ve tabiiden
Hz. Ali’nin ve imamlarin masum oldugunu sdyleyen olmamistir. Nasil ki Hz.
Muhammed’in niibiivvetini kabul etmeden sadece Hz. Misa veya Isa’nin
niibiivvetini kabul etmenin dogru olmadig1 gibi diger ii¢ halifeyi kabul etmeden Hz.

Ali’nin hilafetini kabul etmek de dogru olmayacaktir,*302

Yine Ehl-i Siinnet’e gére imamin ilim ve amel bakimindan efdal olmasi da
gerekmez. Imam olan sahsin Miisliiman, hiir, erkek ve akil bali§ olmas1 gerekir.
Imam emirlerini ve ser‘i hiikiimleri icra etmek iktidarina sahip olmas1 islam devleti
sinirlarin1 koruyabilmesi gerekir. Imam fasik ve zalim olursa imamet makamindan
azledilmesi gerekmez. Zira tarihte bir¢ok zalim halifeler olmustur ve cemaat itaat

etmistir.13%® S6z gelimi Hz. Peygamber de her iyi ve giinahkdr imamin arkasinda

1296 TQsT, Telhisu 's-safi, 2/1257.

1297 Ehu Cafer Muhammed b. Ali b. Hiseyin b. Babaveyh el-Kummi Sadlk, Men ld yahduruhu’l-
fakih, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Miiessesetii’l-Nesri’l-Islami, 2008), 3/498.

1298 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilali, 2/644.

1299 Muhammed, el-Fikhu’l-ekber, 37.

1300 Ep() Abdullah Muhammed b. Osman ZehebfT, el-Miintekd min minhdci’l-itidal fT nakdi kelami
ehli’r-Rafdi ve’I-I‘tizal, thk. Muhibbuddin el-Hatib, ts., 409-415.

130L TQsT, Telhisu's-safi, 1/71.

1302 Zehebf, el-Miinteka, 409-415.

1303 Yakub b. Abdullatif, /slam Mezhepleri ve Kelam, 274.
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namaz kilmay1 emretmistir.*3%4 Ik ii¢ halifenin fazileti ve hilafete liyakati hakkinda
savunmalar yapilmistir. Bu eserlerden biri de Cahiz’in el-Osmaniyye eseridir. Bu
eserde Ebi Bekir’in Islam’a hizmeti bakimindan sahabenin en seckini ve faziletlisi
oldugu bildirilmistir. Onun hilafetinin reddedilmesi ondan sonra gelen iki halifenin
mesrulugunu da reddedecektir. Ebl Bekir’in iistiinliigii meselesi Ali’nin fazileti ve
masumiyetine paralel olarak gelismistir.'3® Bu sebeple Cahiz bu eserde Hz. Ebi

Bekir’in faziletini agiklamaya ¢alismistir, 3%

Imamiyye bir taraftan kendi imamlarinien yiiksek derecelere ¢ikarirken karsi
tarafta olan sahdbeyi de en asagi derekelere diisiirmeye calismistir. S6yle ki Hz.
Peygamber’in Hz. Osman’a lanet ettigi nakledilirken diger taraftan da Hz. Omer’in
Kiyamet giiniinde iblisten daha zelil durumda olup iblise bir zincir vurulurken ona iki

zincir vurulacag nakledilmistir.*3%7

Yine Imamiyye’de “..Ey peygamber ailesi! Allah sizi sadece giinah
kirlerinden arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”*3%® ayeti de imamete ve
imamlarin masum olmasina delil gosterilmistir. Allah tabi olarak Ehl-i Beyt’ten
kotiliikleri uzaklastirmistir. “Wi” hasr edatiyla da bu vasfin sadece Ehl-i Beyt’e
mahsus kilmasi anlasilir. Ehl-i Beyt’e de Hz. Ummii Seleme’nin sorusuyla
hanimlarin dahil olmadig malumdur.3% Ehl-i Beyt disindakilerin masum olmadig:
icin imamet onlarin hakki olmamis olur.!3!? Sebebi niizul ise sdyle nakledilmistir:
Hz. Peygamber Ehl-i Beyt’ini bir ortii altina ald1 ve sdyle dua etmistir: “Ey Allah’im
bunlar benim Ehl-i Beyt’imdir onlardan kétiiliikleri uzaklastir ve onlar1 temizle!” 3!
Bu duadan sonra bahsi gecen Ahzdb 33/33. dyeti nazil olmustur. Miisliimanlar

arasinda ihtilaf olsa bile ayetin ihtiva ettigi sahislarin masum olmasi gerekir. Ayetin

hemen arkasindan zevcelerin zikredilmesi onlarin masum olmadiginin delilidir. Yine

1304 Slileyman b. el-Esas es-SicistanT Eb David, Stinen (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi, ts.), “Salat”,
64 (No. 594).

1305 Genis bilgi i¢in bk. Hizmetli Sabri, “Kitabu’l-Osmaniyyeye Gére Cahiz’in Imamet Anlayis1”,
AUIFD 26 (ts.), 681-716.

1306 Bilgi i¢in bk. Ebu Osman Amr b. Bahr Cahiz, Kitdbii 1-Osmaniyye, thk. Abdusselam Muhammed
Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 384.

1307 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/598-600.

1308 g]-Ahzab 33/33.

1309 TQsT, Telhisu 's-sadfi, 2/250-251.

1310 Sibbir, Hakku 'I-yakin fi marifeti iisiili’d-din, 1/197.

1311 Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 1/335.
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ayetin lafz1 ¢ogul miizekkeri ihtiva eder Ki bunu sadece hanimlara has kilmak caiz
degildir. Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Fitima’y1 namaza kaldirmaya giderken onlara
soyle seslenirdi:}*!? “Haydi Ehl-i Beyt namaza! Allah sizi sadece giinah kirlerinden

arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” 313

Imamiyye tefsirlerinde bahsi gegen ayeti tefsir ederken Taha Siresi’nde “Aile
fertlerine namazi emret...”*3'* ayeti inince Hz. Peygamber sabah namazinda Hz.
Fatima’nin kapisina giderek “namaza ey Ehl-i Beyt” dedikten sonra bu ayeti
okurdu.'®'® Bahsi gecen ayette sadece Hz. Peygamber’in ailesine namazi emretmesi
Ehl-i Beyt’in insanlardan ayr1 yerinin olmasini bilinmesi i¢indir. Zira Allah 6nce
insanlara namazi umumi emrettikten sonra Ehl-i Beyt igin hususi emretmistir.t36
Ayetin Hz. Peygamber’e hitap ettigi dogrudur. Lakin bu ayetler ayn1 zamanda

iimmete de birer emirdir. Ummetin de Hz. Peygamber’i o6rnek almasi

emredilmektedir.

Bir hadiste Hz. Peygamber ailesinin beser icerisinde en hayirli aile oldugu
bildirilmistir. Buna gore Hz. Peygamber insanlarin, Hz. Ali Arab’in, Hz. Fatima
hanimlarin, Hz. Hasan ve Hiiseyin genglerin efendisi oldugu bildirilmistir. Bu
nesilden Mehdi gelip zulim ile dolan diinyay1 adaletle dolduracagindan
bahsedilmistir.**'’ Hadiste nakledilene gore Ehl-i Beyt olarak Hz. Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin sayilmistir. Hanimlar Ehl-1 Beyt disinda tutulmaktadir. Bu
konuda Hz. Peygamber zevcesi Hz. Ummii Seleme’nin evinde Hz. Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin ile bir ortiiniin altina toplanarak su duay1 okumustur: “Allah’1m
bunlar bana vadettigin Ehl-1 Beyt’imdir. Onlardan koétiiliigli uzaklastir ve onlar
temizle.” Bu duadan sonra Ahzab 33/33. ayet inmistir. Ayet Hz. Peygamber’in
zevcelerini ihtiva etmez. Eger ihtiva etseydi ismi isaretler miiennes gelirdi. 38 Hz.
Ummii Seleme’den bu ayetin Hz. Ali hakkinda indigine dair rivayet vardir. Ayrica

Ummii Seleme Peygamber’e kendisinin Ehl-i Beyt’ten olup olmadigini sormus, Hz.

1812 TQsT, Telhisu 's-gafi, 2/1251-252.

1313 Tayalusi Ebd Dav(d, Misned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-Tirki (el-Hicr 1999), 3/538
(No. 2171).

1314 Taha 20/132.

1315 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-Hlseyin, 209.

1316 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/67.

1317 Semali, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Kerim, 323.

1318 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/193.



186

Peygamber de onun hayir lizere oldugunu lakin Ehl-i Beyt’ten olmadigim
soylemistir.’31° Ayetin basinda Hz. Peygamber’in hanimlarindan bahsedilmektedir.
Bu ayetin hanimlar1 icermemesi miimkiin degildir. Ayetin devaminda erkek cinsini
ifade eden “»S” zamirinin gelmesi hanimlari ihtiva etmez diye bir yorum yapmak
dogru degildir. Zira bu zamir hem disi hem erkek cinslerini ihtiva eden bir zamirdir.

Dolayistyla ayette Ehl-i Beyt’in hem erkek hem de kadinlarindan bahsedilmistir.

Klasik tefsirlerde Ehl-i Beyt’in masum oldugu agiklanmamuistir. Lakin ayetin
tefsirinde Furat el-Kafi masumlarin bes kisi olduguna dair rivayet nakletmistir.
Bunun altincis1 olmadigini ve'32° bu bes kisinin giinahlardan temizlenmis oldugu
bildirilmistir.13%!

Bahsi gecen ayeti Ehl-i Beyt’in ismet ve imametine delalet eder. Ayet sadece
Ehl-i Beyt’in giinahlardan arindigini bildirir. Bu anlamda da ayet tiim Miisliimanlari
kastetmemistir. Zira diger Miislimanlarin masumiyet vasfi yoktur. Ayetin sadece
zevcelere hamledilmesi ayetin lafzina zittir. Ciinkii ayet ¢cogul miizekker lafizla
gelmis ve bunun sadece eslere hamledilmesi dogru degildir. Siyak sibdkta olan
ayetler ise eslerden bahsetmis ve ¢ogul miienneslik nunu ile gelmistir.'3?2 Bu
anlamda ayetin bas1 baska konuyu ortas1 baska konuyu ve sonu da baska konuyu
anlatabilir.’3?® Aslinda ayet Ehl-i Beyt’e baz1 emirler vermis ve bunlar1 yaparsaniz
Allah sizi gilinahlardan temizler anlam1 ¢ikar. Yoksa Ehl-i Beyt’in masum oldugu
anlam1 ¢ikmaz. Allah Ehl-i Beyt’i iyi isler yaparak cennete girmeye ve Hz.
Peygamber’e lay1k olmaya tesvik etmistir. Ayetin éncesi ve sonrasinda hanimlardan
bahsettigi i¢cin hanimlar1 burada dislayamayiz. Cogul miizekker zamirinden ise

yukarida bahsettik.

Ayette “Wi” hasr edatt hem Ehl-i Beyt’ten kotiiliigii gidermeye ve
temizlemeye mahsustur hem de Ehl-i Beyt kelimesine mahsustur.*32# Allah bu ayetle

lutuf olarak Ehl-i Beyt’i segmis ve onlar1 isyandan korumustur. Buna “L\” lafz1 ile

1319 {bn Hakem, Tefsiru 'I-Hibri, 298.

1320 Fyrat el-KOff, Tefsiru Furat el-K0off, 339.

1321 Taberst, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 9/1207.

1322 Ali b. Huseyin, Tefsiru’s-Serifi’I-Murtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 3/223-225.
1323 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 4/188.

1324 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 16/3009.
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baskalarin1 da ortak etmemistir. imamin masum olmasina hiikmedildigi igin her
masumun da imam olmasi1 gerekir. Bu durumda Allah kétiiliigi kendilerinden
uzaklastirdigi masum olan Hz. Ali ve imamlara itaati vacip kilmis olur. Bu durumda
0zel isimle imamlar1 tayin etmekle sifatlarla tayin etmek arasinda fark olmaz. Bilakis
sifatlar iizere olan nas delil bakimindan daha zahirdir. Soyle ki isim olarak

1325 Onceki ve sonraki dyetlere bakildiginda

aciklansaydi benzer isimler olabilirdi.
ayette hanimlarin da Ehl-i Beyt’e dahil edilmesi degil, onlarin iyilik yapmalari,

kotiiliikten kacinmalar1 gerektigi bildirilmektedir.

Nakledilen rivayette Hz. Peygamber sakaleyni yani Kur’an ve Ehl-1 Beyt’i
biraktigini bildirmistir. Mahserde havuz basinda kendisine arz edilene kadar bu
ikisinin birbirinden ayrilmayacagini bildirmistir. Ehl-i Beyt’e bir sey ogretmeye
kalkilmamasini, onlarin daha iyi bildigini beyan etmistir. Allah’in Ehl-i Beyt’i
niiblivvet mirasinda varis kildigi, onlara ilim ve hikmeti verdigi, onlar1 imamet ve
hilafet madeni yaptigi, veldyetini vacip kildigi ve onlart temizledigi
nakledilmistir.*®?® Ayni1 zamanda immetine “De ki: “Sizden akrabalik sevgisinden
baska bir karsilik istemiyorum...”'3?" ayetiyle Ehl-i Beyt’i sevmesini emretti.'3?8
Ayet, imamlar1 ve velayetlerini de kapsar. Kim ki velayete dahil olursa Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beyt’inden sayilir. imam Ca‘fer es-Sadik’a Ali Muhammed’in
kim oldugu sorulmus. O da Ehl-i Beyt sorulunca vasi imamlar oldugunu, fitrati
sorulunca, eba ashabi oldugunu ve timmeti sorulunca Hz. Peygamber’den sonra iki
halife olan sakaleyne baglanan Mii’minler oldugunu bildirmistir.'3?° Ehl-i Beyt’in
Kur’an’dan ve Kur’an’in da Ehl-i Beyt’ten ayrilmadig1 dogrudur. Lakin Ehl-1 Beyt’i
siyasi emelleri i¢in tarih sahnesinde kullanan sahislarin sayis1 az degildir. Bu konuda
Sia’nin olusumu kisminda bahsetmistir. Ayrica bu son yorumdan anlasilan odur ki
imamete inanmayan Miisliiman degildir. Lakin imamet diger mezhepler nezdinde

akide esaslarindan degildir.

1325 Thn Sehrasub, Miitesdabihii’l-Kur’dn ve muhtelifuh, 2/52.
1326 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/271.

1327 e5-Shira 42/23.

1328 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/271.

1329 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/274-276.
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Feyzi, bahsi gecen Ahzab ayetinde gegen Ehl-i Beyt’ten maksadin Hz.
Peygamber’in esleri, evlatlar1 ve ehli oldugunu bildirmistir.13%° Cezairi’ye gore ise
ayette esler kastedilseydi “cSie (S ehy” olarak miiennes kullanilirdi.*®3! Hz. Ibn
Abbas ayetin Hz. Peygamber’in esleri hakkinda indigini bildirse de eslerin kisa
hadisinde anlatildigina gore dahil olmadigi savunulmustur. Hz. Zeyd’e eslerin Ehl-i
Beyt’ten olmasi sorulmus o da eslerin Ehl-i Beyt’ten oldugunu lakin Ehl-i Beyt’in
sadaka almalar1 yasaklanan kisiler oldugunu ve bunlar da Hz. Ali, Akil, Cafer ve

Abbas ailesi oldugunu bildirmistir.1332

Allah’in ayette Ehl-i Beyt’i glinahlardan
temizlemek istiyor fiili simdiki ve gelecek zamani ihtiva eden bir fiildir. Bu da
onlarin simdi ve gelecekte giinah isleyebilecegi anlamina gelmektedir. Bu anlamda
ayetin anlami soyledir: “Benim dediklerimi yaparsaniz ben de sizi giinahlardan

temizlerim yani tovbenizi kabul ederim”.

Imamiyye bahsi gecen Ahzab ayetini delil getirerek Ehl-i Beyt’in icma ile
giinah islemediklerini savunmustur. Ayete “Allah Ehl-i Beyt’ten giinahlardan
¢ekinmeyi ve itaat etmeyi emretmistir” olarak anlam vermek dogru olmazdi. Zira bu
Allah’in tiim miikelleflerden istedigi seydir. Bu yaklasimda Ehl-i Beyt’e has bir
durum yoktur. Lakin Allah bu &yeti Ehl-i Beyt’e mahsus kilmis ve bagkalarini ortak
etmemistir. Bu Ehl-i Beyt’in faziletine isaret eder. Ayette gecen “lail” “Lul”
anlamina gelmektedir. Bu durumda anlam “Allah bu hadde giinahi sadece Ehl-i
Beyt’ten uzak tutmak ister” olur. Bu da onlarin masum oldugunu siibut eder. Masum
olurlarsa diger istediklerimiz gerceklesmis olur.'3% Ayette Ehl-i Beyt’i ozel
zikretmesi zaten onlarin diger Miisliimanlardan Hz. Peygamber’in ailesi olma
hasebiyle ayr1 bir yeri olmasina isarettir. Bu sebeple de onlarin sevap ve giinah
konusunda daha hassas olmalar1 gerektigi bildirilmistir. Ehl-i Beyt eger masumsa
diger Miisliimanlara nasil 6rnek olabilirler. Ayn1 zamanda masum iseler neden Allah

onlara sizi temizlemek istiyorum demistir?

Siinni tefsirlere gore Ehl-i Beyt kisiye en has sahislardir. Bunlarin basinda da

es gelmektedir. Hatta ehil kelimesinden olan “o3 Jals” kelimesi evlenmek anlamina

1330 Feyz1, Sevddiu’l-ilham, 4/331.

1331 Cezairt, Ukiidu 'I-mercdn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 4175.
1332 Sevkani, Fethu 'l-kadir, 4/321-322.

1333 fbn [dris, el-Miintehab, 2/197.
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gelir. Ayn1 zamanda g¢ocuklar, kardes ve amca da buna dahildir.**3* Ahzab 33/33.
ayetin Ehl-i Beyt’ten olan bes kisi hakkinda indigine dair rivayetler olsa da Hz.
Ikrime ve Ibn Abbas’tan gelen rivayetlere gore bu ayet Hz. Peygamber’in hanimlar1

hakkinda inmistir.*33®

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde Ehl-i Beyt kelimesi kullanilmistir.13% Burada
Ehl-i Beyt, aile ve ev halki anlamindadir. Ahzab Stresi’nde ise Hz. Peygamber’in
ailesi hakkindadir. Onceki Ayette ise zevcelerinden bahsedilmistir. Sia’nin Hz.
Fatima’y1 Ehl-1 Beyt’ten saydig1 halde annesi Hz. Hatice’yi ve Hz. Peygamber’in
eslerini Ehl-1 Beyt’ten saymamasi Kur’an ve silinnette gecen Ehl-1 Beyt anlayisina

1337 Bu anlamda Hz. Peygamber’in hanimlari da Ehl-i Beyt’ tir.

ters diismektedir.
Allah onlar1 giinahtan temizlemek istemistir. Ciinkii hanimlar Hz. Peygamber’in

evinde idiler.1338

Elmalili, Ehl-i Beyt’in Hz. Peygamber’in hanedaninda olan sahislardan ibaret
oldugunu bildirmistir. Ona gore kelam ilk once hanimlara hitap ettigi icin ve ev
halkinin iginde erkekler de oldugu i¢in zamir miizekker “»S” ile hitap edilmistir. Zira
Arap dilinde ¢ogul milennes “CS” zamiri sadece kadinlari ihtiva ederken gogul
miizekker ise hem erkekleri hem de kadinlar1 ihtiva etmektedir. 339 Ayette “aSic” ve
“sS )¢k kullanilmasi Ehl-i Beyt’in i¢inde Hz. Peygamber oldugu ig¢in boyle
kullanilmistir olarak agiklanir.’34% Ayetin anlamini sdyle agiklayabiliriz: “Allah sizi
giinahlardan uzak durmayr muvaffak kildi ve siz de giinahlardan uzak kalabildiniz ve

temizlenenlerden oldunuz.”*34!

Ehl-i Siinnet alimlerine gore Hz. Peygamber’in es ve ¢ocuklari bu kapsama

girmektedir. Ciinkii Ahzab 33/33. ayetten Onceki ve sonraki Aayetler esler

1334 Tehanavi, Mevsiiatii kessdf istildhdti’l-fiiniin ve’l-ulim, 1/287.

1335 Ali b. Ahmed VahidT, Esbdbii niizili’l-Kur’dn, thk. Kemal Basy(nT ez-Zagll (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’1-ilmiyye, 1990), 368-370.

1336 HOd 11/73; el-Kasas 28/12; el-Ahzab 33/33.

1337 Hasan Giimiisoglu, “Ehl-i Siinnet ve Imamiyye Siasinin Ehl-i Beyt Kavramina Yiikledikleri
Anlamlar”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2014), 291-318.

1338 Mukatil, TefsTru Mukatil b. Siileyman, 3/489.

1339 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1979), 8/5276-5277.

1340 thn Cevzi, Zdadii 'I-mesir fi ilmi 't-tefsir, 3/462.

1341 Hasan b. Abdullah Askeri, Tashihi’l-viiciihi ve 'n-nazdir, thk. Muhammed Osman (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 305.
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hakkindadir. Lakin Hz. Peygamber’in Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i bir elbisenin
altina alarak “Allah’im bunlar benim Ehl-i Beyt’imdir” derken Hz. Ummii Seleme’yi
elbisenin i¢ine almamasi ayetin kimleri kapsadigini gosterir. Bir goriise gore ise Ehl-i
Beyt sadaka almalar1 yasaklananlardir. Bunlar da Beni Hasim ve beni Muttalip’tir.
Ayni zamanda bunlar Hz. Ali ve Cafer ailesi, Akil ailesi ve Abbas ailesidir diyenler
de vardir. Imamiyye’ye gore ise “kisa” hadisine dayanarak Hz. Ali, FAtima ve iki

Hasandir.1342

Sunnt mudfessirlerden de Ehl-i Beyt’ten maksadin Hz. Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin oldugunu sdyleyenler vardir.'3*3 Lakin ayetin Ehl-i
Beyt'ten bes kisi hakkinda indigi rivayetlerle beraber Ibni Abbas’tan Hz.

1344

Peygamber’in zevceleri hakkinda indigi de nakledilmis ve ayetin hanimlar1 da

kapsadig: bildirilmistir.!3¥® Hz. Peygamber Ali’nin kapisina gelip bu ayeti sabah
zevcelerden bahseden oOnceki kismindan ayri degerlendirenlerin oldugunu ve
bunlarin Réafiziler oldugunu bildirmistir. Delilleri ise Hz. Ummii Seleme hadisidir.
Hadiste Hz. Peygamber ve dort kisi Ortiiniin altinda toplanmis ve bu ayeti okumustur.
Hz. Ummii Seleme “ben Ehl-i Beyt’ten degil miyim?” diye sordugunda Hz.
Peygamber “Evet insallah”***" diye cevap vermistir. Bir hadiste Hz. Hasan Kiife’de
insanlara soyle dedigi nakledilmistir: “Biz sizin emirleriniziz, bizim hakkimizda
Allah’tan korkun, biz Ehl-i Beyt’iz ve Allah hakkimizda “tathir” ayetini indirmistir.”
Bir goriisleri de Allah’in mutlak olarak Ehl-i Beyt’ten kotiiliikleri giderecegi
bildirilmistir. Bu gilinahlar ise zevcelerde olmasi miimkiindiir lakin Ehl-i Beyt’te
olmas1 miimkiin degildir. Ayn1 zamanda sakaleyn hadisi de delil getirilmigtir.
Matiiridi’ye gore ise ayetin ortasinin basi ile alakast kesilmemistir. Soyle ki ayet
eslerle Hz. Peygamber’in g¢ocuklari arasinda ortak olabilir. Ehl-i Beyt de orf

bakimindan bunu ihtiva eder. Ayet tek zevceler hakkinda olabilir. Zevcelerin Ehl-i

1342 Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Neylii I-evtdr min esrdri miinteka’l-ahbar, thk. EbQ
Muaz Tarik b. Ardullah b. Muhammed (Saudiyye ve Misir - Kahire: Daru Ibni’1-Kayyim, ts.), 3/327.
1343 Taberi, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 12/5.

1344 fon Eb(i Hatim, Tefsiru Ibn Ebii Hétim, 9/3132-3133.

1345 Cassas, Ahkdmu ’I-Kur 'dn, 5/230.

1346 Muhammed b. Abdullah ibn Eb& Zemnin, Tefsiru Ibn Ebii Zemnin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 2003), 164.

1347 Beyhaki, es-Siinenii ’[-klibra, Kitabii’s-Saleh, bab 260, (no: 2975).
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Beyt’ten hari¢ tutulmasi ise miimkiin degildir. Ayette Ehl-i Beyt’e Allah’in vaadi
mutlaktir dense, Hz. Peygamber’in zevcelerinin de bir giinah1 olmadig asikardir.
Sakaleyn hadisindeki Hz. Peygamber’in fitrat1 ise onun siinnetidir. “Ehl-i Beyt’imi
size terk ettim” kelimesine gelince ise sanki Hz. Peygamber soyle demistir: “Size
sakaleyni Allah’1n kitabin1 ve Ehl-i Beyt’imle siinnetimi biraktim.” Ummii Seleme

sorusuna ise Hz. Peygamber “evet ingallah” diyerek onay vermistir.348

Ayetin siyak ve sibakina ve hakkinda olan rivayetlere baktigimizda hem
hanimlar1 hem de Ehl-i Beyt’i kapsadig1 goriisliniin isabetli oldugu soylenebilir.
Ayetde gegen Ehl-i Beyt kelimesinin Hz. Peygamber’i, Ali’yi, Hasan ve Hiiseyin’i
kapsadigi aciktir. Bu durumda da miiennes ve miizekker ayni yerde olursa miizekker
galip olur. Hz. Ummii Seleme kisa hadisinde Hz. Peygamber’e kendisinin Ehl-i
Beyt’ten olup olmadigini sormus. Hz. Peygamber de sen kendi yerinde ve hayir
lizeresin demistir. Bu hadis garip hadisti. Kuseyri’den nakledilen hadiste Hz. Ummii
Seleme basini elbisenin altina sokmus ve “ben de onlardan miyim” diye sormus. Hz.

Peygamber de “evet” cevabi vermistir.!34°

Bundan bagka Imamiyye’ye gére “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. O,
giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.”13° ayeti her zaman diliminde masum bir
imamin varligina delildir. Zira masum imamdan baska Kur’an’in delillerini kesin ve
net olarak kimse bilemez. Kur’an ayetleri sadece masum imamin agiklamasiyla kesin
bilgi olur ve anlasilir. Yine “Onlara fesat tiiretmeyin dendiginde biz sadece 1slah
edicileriz derler”®! Aayetine istinaden masum imam disinda olanlara tabi
olunmamas1 gerektigi aciklanmistir. Ra‘d Stresi’nde “...fesat ¢ikaranlar Allah’in
emrine muhalefet ederek”%? bunu yaptiklar1 bildirilmistir. Bu Ayet miitesabih
oldugu i¢in Kur’an ve siinnette bahsi gecen “muhalefeti” bize tam agiklamaz. Bu
durumda da Kur’an’i tevil eden masum bir imam olmadan dalaletten kurtulus
olamaz.'®3 Bu agiklamalardan anlagilan su ki sanki Kur’dn sadece imamlar icin

indirilmistir. Sadece onlarin agiklamasiyla anlasilir. Onlarin izni ve yorumu olmadan

1348 MAtUridf, Tevildatii Ehli’s-Stinne, 8/382-383.

1349 KurtQbt, el-Cami ‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/182-183.
1350 g|-Bakara 2/2.

1351 g|-Bakara 2/11.

1352 gr-Ra‘d 13/25.

1353 Hijllf, el-Elfeyn, 68-70.
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hi¢bir hareket yapilmamalidir. Aslinda denilenin yapilmasi ve itaat edilmesi i¢in 1yi
bir yaklasimdir. Halki kendine sadece bu yolla tabi edebilirsin. Sorgulama, tabi ol

anlayistyla bir¢ok sorularin 6nii kesilmistir.

Bunun disinda son donem keldmcilarindan Hammud da Bakara 2/1-3.
ayetlerinin Hz. Ali’nin imametine delil oldugunu sdylemistir. Séyle ki Hz. Ali
hidayete erenlerin ve Allah’a yonelenlerin kiblesi ve Allah’a yonlendirici olma
hasebiyle de onlarin hidayet rehberidir.**>* Lakin dyette ise Kur’an’1n hidayet rehberi

oldugu bildirilmistir. Bu hidayet rehberi Kur’an takva sahiplerine yol gostericidir.

Imamiyye tefsirlerinde Bakara 2/2. ayette gegen “kitab’in” Hz. Ali oldugu
bildirilmistir. Ayette gegen “takva ehli” kelimesi ise Sia’y1 bildirmigtir.}*%
Miifessirin bahsi gecen sonuca nasil vardiginin sorgulanmasi gerekir. Bu sonuca
nakledilen rivayetlerden varildiysa bu rivayetlerin de cerh ve tadil edilmesi gerekir.

Zira Islam nezdinde olan her mezhep bahsi gecen ayet icin ayni fikri ileri siirebilir.

231356

“Iste kitap; onda asla siiphe yoktur. ayeti Hz. Ali’nin kitabinda siiphe

yoktur olarak agiklanmisti.t3%7

Hz. Ali’nin hangi kitabinda siiphe yoktur? Mevzu
bahis Kur’an’sa o Allah’1n kitabidir. Hz. Ali’nin yazdig1 Kur’an niishasiysa bu niisha
da diger vahiy katiplerinin yazdigi gibi bir niishadir. Ya da Hz. Ali’nin kitab1
anlamina nasil ulasilmistir sorusu dogar. imami tefsirlerden bazilar1 Ayetin Hz.

Ali’den bahsettigini bildirseler de ayette ismet konusuna deginilmistir.

Bazi imamiyye tefsirlerinde ise Ayetin tefsirinde imAmetten bahsedilmemistir.
Soyle ki ayetin Kureys ve Yahudilere meydan okuma oldugu bildirilmistir. Kur’an’in
onlarin kullandig1 harflerden ibaret oldugu ve giigleri yetiyorsa bir mislini getirmeleri
istenmistir.%% Ayette gecen “takva ehline hidayettir” ifadesi takva ehline nur, 151k ve

delildir olarak agiklanmistir. “Takva ehli 'nin” ise hidayet bulan ve ondan yararlanan,

1354 Hamm{d, el-Fevdidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imamiyye, 2/136-37.

1355 Kumm, Tefsiru ’I-Kummi, 1/30; Esterabadi, Te 'vilii 'I-dydti 'z-zahira, 33.
1356 e|-Bakara 2/2.

1857 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/126.

1358 Hasan b. Ali, et-Tefsiru ’I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-AskerT, 62.
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haramlardan kaginan ve kendilerine vacip olanlar1 yapan, Allah’in rahmetini uman ve

ondan korkan sahislar oldugu bildirilmistir.*3°

Bakara 2/2. ayette gecen “kitap” kelimesinden maksat, duydugunuz bu
kitaptir. Bazi miifessirlere gore ise Hz. Misa ve Hz. Isi diliyle vadedilenler
kastedilmistir. Hz. Zeyd b. Eslem’e gore ise Levh-i mahfuz kastedilmistir. “O,
glinahtan sakinanlar igin bir rehberdir.” kisminda ise beyan, rahmet ve nur oldugu
aciklanmistir.  “Giuinahtan  sakinanlar” ise Allah’in  haram kildigindan
cekinenlerdir.'3%0 Ayette gecen “siiphe yoktur un” anlami bu kitapta siiphe yoktur.

“Hiiden” ise bu Kur’4n dogru yoldur ve onda hidayet vardir olarak agiklanmistir.136?

Ehl-i Siinnet tefsirlerinde ise Bakara 2/2. ayette gegen “bu kitabin” ifadesinin
anlami, “bu Kur’an’dir’. “Giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir” kisminin anlami
“takva ehline bir beyandir”. “Onda siiphe yoktur” ifadesinin anlami da “bu
Kur’én’da siiphe yoktur” olarak aciklanmistir.’*%? “Onda siiphe yoktur’un” bir
anlaminin da “Kur’dn’in Allah’tan olduguna siiphe yoktur, Hz. Muhammed onu
kendinden sdylemedi” oldugu agiklanmistir.’3%3 “Bu kitab” Allah’in Tevrat ve
Incil’de vadettigi ve Hz. Peygamber’e indirdigi kitaptir.136* Nakledilen bir rivayette
ayetin anlami “bu kitabin Allah katindan indigine bir siiphe yoktur” olarak
verilmistir. “Hidayet” beyan ve nurdur. “Giinahtan sakinanlar” Allah’a hig¢ sirk

kosmayan Hz. Ali b. Ebi Talibtir. O ve sias1 hesapsiz cennete girecektir. 36

Yukarida Bakara 2/11. ayet delil gosterilerek masum imama ihtiyag
duyuldugu aciklanmistir. imami tefsirde Gadir-i Hum giiniinde biatini bozanlara
bunu yaparak “yeryiziinde fesat tlretmeyin”'3¢® denmistir. Onlar da “biz islah
edicileriz” demisler. Ciinkii biz Hz. Muhammed’in dinine inaniyoruz. Zahirde

inansak da batinda isteklerimize gore hilkkmederiz. Nefsimizi Hz. Peygamber’in amca

1359 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 1/54.

1360 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 1/84.

1361 Hairl, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekidatii’s-semer, 1/38-39.

1362 Mamer b. el-Miisenna Ebu Ubeyde, Mecdzii 'I-Kurdn, thk. Fuad Sezgin (Kahire: Mektebetii’1-
Hanci, 1961), 1/28-29.

1363 Semerkandi, Tefsiru’s-SemerkandT - bahru’I-ullim, 1/22.

1364 Taberant, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1/122-123.

1365 Ubeydullah b. Abdullah Haskani, Sevdhidii t-tenzil li kavai 'di ‘t-tafdil, thk. Muhammed Bakir el-
Mahmidi (Tahran: Vezaretii’s-Sakafeti ve’l-Irsadi’l-Islami, ts.), 1/77.

1366 e|-Bakara 2/11.
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oglu Hz. Ali’ye itaat etmekten azat ettik demisler.'®6” islam yolunda defalarca
tehlikeye atmis sahdbenin bdyle bir inat igine girecegine tahmin vermiyoruz.
Bahsedilenler, ilk ii¢ halife ve diger sahabedir. Bunlarin hepsi bir sekilde Hz.
Peygamber’le ve Ali’yle akrabadir. Hz. Peygamber feraset sahibidir. Allah’tan vahiy

almaktadir. Yoksa ilerde bu duruma diisecek insanlarla akrabalik bagi kurmazdi.

Imamiyye miifessirlerinden bahsi gegen ayeti sahdbeye ima etmeden tefsir
yapanlar da vardir. Buna gore ayet miinafiklardan bahsetmistir. “Biz 1slah
edicileriz1368 kelimesi de sizin fesat saydigimiz bizim 1slah saydigimizdir anlamiyla
birlikte bu teblige karsi ¢ikma anlami da vardir.'3%® Yine ayette imana mani olup,
kafirlere yonelip, milletleri degistirip ve kitabi tahrif edio fesat ¢ikarmayin

denilmistir.*37°

Ehl-i Suinnet tefsirlerinde “fesat ¢ikaranlarin’dan*®"* maksadin miinafiklar
oldugu bildirilmistir. Fesat ¢ikarmak ise kiifiir ve isyandir. Cilinkii kim Allah’a isyan
ederse veya isyam1 emrederse yer yiiziinde fesat ¢ikarmis olur.!®”? Selman’dan
nakledilene gore bu ayette bahsedilenler heniiz gelmemistir. Miinafiklardan bazilar1
onlarin derecesinde olacaktir. Ayette onlarin fesadi ise harbe kiskirtmak,
Miisliimanlar1 kandirmak, kafirlere Misliimanlarin sirlarint ifsa ederek yardim

etmek, isyan etmek ve dlemin nizamina halel getirmektir.*3"®

Yukarida Ra‘d 13/25. ayet 6rnek gosterilerek masum imama ihtiya¢ oldugu
bildirilmistir. Imami tefsirlerde ayetin Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’i kastettigi
bildirilmistir.237* Ayette gecen “ahdi bozmak” Hz. Peygamber’in Hz. Ali hakkinda
Gadir-i Hum’da aldigi ahdi bozmak anlamina gelir. Silayirahmi bozmak ise Hz.

Peygamber’in Ehl-i Beyt’iyle alakasin1 koparmak anlamina gelir.'3"° Kagani’ye gore

1367 Hasan b. Ali, et-Tefsiru I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askeri, 118.

1368 e|-Bakara 2/11.

1369 TQisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/74-75.

1370 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/138.

1371 Bakara 2/11.

1872 Taberi, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 1/197.

1373 Ebu’l-Fadl Abdurrahmanb. Ruknuddin Ahmed b. Abdulgaffar el-Bekri el-Mutarrizi es-Sirazi es-
Sebinkari Adudiiddin el-ict, Tefsiru I-1CT - tahkikii ‘t-tefsir fi teksiri t-tenvir siratii’I-Fatiha ve l-
Bakara thk. Hasan Haliloglu (Agr1: Daru’r-Ravda, 2022), 105.

1374 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 3/160.

1375 Esterabadt, Te 'vilii'l-dydti’z-zahira, 239.
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ise ahdin bozulmas1 Allah’1n dlem-i zerde Hz. Ali i¢in aldig1 ahdin bozulmasidir. Bu
ahdi Hz. Peygamber de Gadir-i Hum’da almistir.'37® Ayetin tefsirinde masum bir
imama ihtiya¢ oldugundan bahsedilmese de imamlara kars1 sadakatten
bahsedilmistir. Ahdin bozulmasi ise Hz. Ali’nin imametine gore alinan ahitten ziyade
Allah’a karsi alinan ahide benzemektedir. Zira Allah’a inanmak ve kotii isler
yapmamak evla olandir. imami tefsirler bu konuya vurgu yapmistir. Ayette gegen
“Ahitlestikten sonra ahdini bozanlar” Allah’a karsi isyan islemis olur ve kullarina
karst da zuliim yapmis olur.’®”7 Hairi ise Ra‘d 13/25. Ayeti soyle agiklamistir:
“Allah’1in hiikiimlerini bozmakla, Allah’tan bagkasina dua etmekle, Hz. Peygamber
ve Mii’minlerle savasmakla veya isyan etmekle, zulmetmekle ve sehirleri bozmakla

ahitlerine kars1 ¢ikmiglar.”1378

Ehl-i Siinnet tefsirlerinde Ra‘d 13/25. ayette “Ahdi bozanlar” kismi kéfirleri
ve ehl-i kitabi kapsadigi bildirilmistir. Yapmalar1 gereken ameller ise peygamber,
tevhid ve kitapla yapilan ameller oldugu bildirilmistir. Ayetin “yeryiiziinde fesat
¢tkarmak” kismina isyan etmek anlami verilmistir.'3”® Yine “ahdi bozmak” kismina

farzlari terk etmek, zulmetmek, Allah’tan baskasina dua etmek anlami verilmistir.*38°

Imamiyye kaynaklarinda Nisa 4/29. ayette gecen “kendinizi 6ldiirmeyin”
ifadesinden maksadin Ehl-i Beyt oldugu bildirilmistir. Insanlarin Ehl-i Beyt’i
6ldiirmesi kendilerini 6ldiirme gibi degerlendirilmistir. Ayet ismete ve imamete delil
sayilmistir. Bu anlamda Enfal 8/24. ayette gecen “Sizi ihya edecek seye/imamete
davet etmesi” ifadesi de bu durumu agiklar niteliktedir.'3! Ayette imamet kelimesi
yoktur. Enfal ayetinde imamet agik bir sekilde vurgulanmamustir. Ayetten ilk

anlasilan Hz. Peygamber’in daveti ve emirleridir.

Nisa 4/29. ayette “kendinizi 6ldirmeyin” ifadesine Ehl-i Beyt’i dldiirmeyin

anlam1 veren imami miifessirler olsa da ayete!3® birbirinizi'®®® veya kendinizi

1376 Feyz Kasani, el-Asfa fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/603.

1877 TQsl, et-Tibydn fi tefsivi’-Kur’dn, 6/247.

1378 Hair, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer, 6/90.
1379 Mukatil, Tefsfru Mukatil b. Siileyman, 2/376.

1380 Taberant, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur dni’I-Azim, 4/16.
1381 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/349-351.

1382 Fyrat el-KOfT, Tefstru Furat el-KGOff, 102.

1383 T(sT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/138.
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oldiirmeyin olarak agiklayanlar da vardir.138

Dogru olan da son agiklanandir.
“Mallarinizi sefihlere vermeyin”3® ayetindeki “mallarinizdan™ maksat yetimlerin
mallaridir. Bu ayete Said b. Ciibeyr tarafindan Nisa 4/29. ayet delil getirilerek

“pirbirinizi 6ldirmeyin” anlam1 verilmistir.386

5.3. Imamiyye’de Imamin Kendinden Sonra Gelen imami Tayin Etmesi

Nahl 16/90. &yette “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert
olmayi emreder...” Allah emaneti ehline vermeyi emretmistir. Imamiyye’ye gore bu
emanet imamettir. Her imam kendisinden sonra gelecek olan imamai bilir ve imdmet
gorevini ona devreder.**®” Kuleyni her ne kadar imam kendisinden sonra gelecek
olan imamu bilir, tayin eder dese de bir bagka yerde Hz. Ali’den sonra, Hz. Hasan’in
yasca bilyiik oldugu i¢in imam olmasi gerektigini ifade etmistir. Yine Kuleyni, Hz.
Ali ve diger imamlar hakkinda ayetlerden genel anlamda deliller getirse de Hz.
Hiiseyin’den sonra gelen imamlar hakkinda hadislerden deliller getirilmig lakin

ayetlerden deliller getirmemistir.1388

Imamiyye tefsirlerinde Nahl 16/90. ayette gecen “adalet”, kelime-i sehadet;
“thsan”, emiri’l-M{’minin; “fahsa, miinker ve bagy” ise filan, filan ve filandir
denmistir.’*® Bagska rivayette ise “adalet”, Hz. Peygamber; “ihsan”, Hz. Ali; “itai
zi’I-kurb&” ise Hz. FAtima ve evladidir denmistir.'3%° “Jtdi zi’I-kurba” kelimesiyle
Allah, Ehl-i Beyt’i sevmeyi emretmis ve kotiiliik yapmayr ve bizden baskasina
(imamete) davet etmeyi yasaklamistir. Bir rivayette de bu kelimeye “sirasiyla
imamlara hakkini vermek” anlami verilmistir. Yine “ihsan” kelimesine Hz. Ali’nin

velayeti anlam1 verilmistir.13%

Yukaridaki ayetin dogru yorumunu Tisi tefsirinde vermistir. Ona gore Nahl
16/90. ayetteki “adalet” kelimesi halk arasinda insafla davranmak ve miikellefin

yapmasi gerekeni yapmasi anlamina gelir. “/hsan” ise Allah’in iyilik yapmayi

1384 Tabersi, Tefsiru cevdmiu’l-cami, 1/251.

1385 en-Nisa 4/5.

1386 Ali Akpinar, Said b. Ciibeyr ve Tefsir IImindeki Yeri (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2021), 99.
1387 Kuleynt, el-Kaff, 1/688-689.

1388 hk, Kuleynf, el-Kaff, 2/52-122.

1389 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/388.

1390 Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 237.

1391 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 2/1267-268.
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emretmesidir. “Jtdi zi’I-kurba” ise akraba ziyareti ve Ehl-i Beyt’e saygi anlami

tagir. 1392

Peygamberden sonra imametin ne yolla tayin edilecegi konusunda ihtilaf
vardir. Hz. EbGi Bekir’in veraset yoluyla imam olmadig: bildirilmistir. Ali’nin
imametini savunanlar da ihtilaf etmistir. Zeydiyye’ye gore Hz. Peygamber isim
vermeksizin Hz. Ali’nin imametini vasfetmistir. Sonra Hz. Hasan ve Hiiseyin
neslinden ikisinden de imamet devam etmistir. Bu nesillerden kim alim ve miicahit
olarak cikarsa imamin o olmasi gerekir. Imadmiyye’nin ¢oguna goére de imamet
veraset yoluyla gecmektedir. Bu ise kendi usullerine gore bir hatadir. Zira Hz.
Hasan’dan sonra imamet kardesi Hz. Hiiseyin’e ge¢mistir. Miras yoluyla olsa

Hasan’in ogluna gegmesi gerekirdi kardegine degil. 3%

5.3.1.Ayetlere Gore Her Asirda imamin Olmasi

Hilli, Bakara 2/157. ayette gecen ‘“e/-muhtedin” kelimesinin elif lamin
olmas1 hidayetin bir grup insana mahsus olmasini gerektirdigini bildirmistir. Her
durumda hidayette olan kimselerin de masum olmas1 gerekir. Bu durumda immetten
bazilarinin masum oldugu anlasilir. Masumun oldugu yerde de masum olmayanin
imam secilmesi miimkiin degildir. Ayetin her asra samil olmas1 da her asirda bir
masumun olmasint gerektirir. Yine Bakara 2/177. ayette gecen “takva sahipleri”
kelimesinden kendilerinde glinah sadir olmayanlardir. Bu da masum imamlara isaret

eder.1394

Bakara 2/157. ayetini Hz. Omer okudugu zaman ne giizel adalet ve yiicelik
diye agikladig1 bildirilmistir.'3% Ayette “dogru yola ulasmis olanlar” cennete, hakka,
sevaba rahmete ve yiicelige ulasmislar olarak agiklanmistir.'3%® Bunlar Allah’in
kendilerinden bir seyi aldigi ve bunun karsilifinda sabreden kimselerdir.t3%
Baktigimiz tefsirlerde ayetin imametle ya da imamlarla bagli agiklamalarina

rastlanmamastir.

1392 TQsT, et-Tibydn fi tefsivi’l-Kur’dn, 6/418-419.

1393 Bagdadi, Usiilii 'd-din, 312.

1394 Hill1, el-Elfeyn, ss. 75, 80-81.

1395 Tabersi, Mecmau’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/1437.
1396 Sehristani, Mefdrihu '[-esrar, 2/670.

1397 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/143.
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Bakara 2/177. ayette olanlar1 yerine getirenler Mii’min ve musaddik oldugu
bildirilmistir.13%8 Bir rivayette Hz. Peygamber Ali ve siasinin faziletlerini ve Yahudi
ve Hristiyanlar1 kétiileyince bu Ayetin indigi bildirilmistir.’3%° Ayette Hz. Ali’nin
kastedildigi bildirilmistir. Ciinkii ayette gecen hasletleri cem ettigi konusuna ittifak
vardir. Zeccac’a gore ise ayet masum peygamberlere mahsustur. Ciinkii onlardan

baskasi bu hususlar1 kendinde cem edemez.14%°

Fatir 35/24 “hi¢hir iimmet yoktur ki i¢lerinden bir uyarict gelip ge¢cmemis
olsun” ayetinin tefsirinde her asirda bir uyaricinin olacagi bildirilmistir.*4%* Ayette
gecen “uyarict” kendilerine gonderilen resil anlamindadir. Gegmiste tiim timmetlere

1402

bir resil gonderilmistir.'*%? Ayet gegmis iimmetlerin hepsine uyarici nebi geldigini

bildirmektedir. Peygamberler oldugu zaman timmetin uyaricist onlardir. Onlar

1403 yeya bir alim oldugu

bulunmadigr zaman diliminde ise uyaricilar imamlar,
agiklanmistir.'4%4 Hz. Peygamber vefat etmeden bir uyarici birakmistir. Bu kisi de
Hz. Ali’dir.4% Rivayette “Kur’an uyarici olarak yetmiyor mu?” sorusuna, bulunursa
yeter cevabi verilmistir. Peki Hz. Peygamber onu tefsir etmedi mi? sorusuna ise evet
Hz. Peygamber Kur’an’i bir kisiye agiklamistir bu kisi de Hz. Ali’dir cevabi
verilmistir.4%® Yukarida goriildiigii gibi bazi Imamiyye tefsirleri uyarictya imam
anlam1 verirken bazilari ise imam anlam1 vermemistir. Ayetin bas kismindan da

anlasildig1 gibi burada hitap Hz. Peygamber’edir. Daha sonra ondan 6nce de benzeri

peygamberlerin geldiginden bahsedilmistir.

Imamiyye’ye gére yeryiizii bir imamdan yoksun olamaz. Her asirda bir
imamin muhakkak olmas1 gerekir. Yeryiizii Hz. Adem’den bu yana higbir zaman
imamdan yoksun olmamistir. Eger yerylizii bir saat bile imamdan yoksun olsa

dagilir.*4% Yeryiiziinde bir imamin devamli olmasini on iki imam dénemindeki tiim

1398 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/31.

1399 Hasan b. Ali, et-Tefsiru I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 589.
1400 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/1478.

1401 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/209.

1402 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 8/465.

1403 Thn Sehrasub, Miitesdabihii’l-Kur’dn ve muhtelifuh, 2/26.

1404 Fey 71, Sevddiu’l-ilham, 4/386.

1405 Feyz Kasani, el-Asfa fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/11025.

1406 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/358-359.

1407 KuleynT, el-Kaff, 1/434-439.
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Sia mezhepleri kabul ederler. Imamiyye 6nceleri insanlar arasinda olmayan imamet
inancini kabul etmemistir. Senzeybek’in ifadesine gére: “Imamiyye’nin Muhammed
el-Mehdi’den sonra gaib imam inancina yonelmesinin sebebi imamlarin 6ldirilmesi
korkusu ve S$ia toplumunun sinanmasiydi. Gaib imam inancinin ortaya ¢ikis
sebeplerinden biri de Muhammed el-Mehdi’nin bir erkek ¢ocugu olmadan vefat
etmesidir. Bu sebeple imamet teorisinin devami ic¢in gaybet inanci

gelistirilmigtir.”1408

Bazi Imamiyye tefsirlerinde Hz. Ali’nin velayetini kabul etmeyenlerin amelin
riizgarin gotiirdiigii kum taneleri gibi olacag bildirmistir.*4%° Zalim imamlar ve
onlara tabi olanlar Allah’in dininden ¢ikmis, hak yoldan sapmis ve saptirmistir.

Imamlar1 kabul etmeyenlerin amellerinin de bosa gidecegi agiklanmustir. 1410

Bazi imami tefsirlerde ise “Rablerini inkar edenlerin yapip ettikleri, firtinali

»1411 3vetinin mealinde Allah’1 inkar

bir giinde riizgdarin savurdugu kiil gibidir
edenlerin amelinin bosa gideceginden bahsetmis lakin ayetin imamete delil
olmasindan bahsetmemistir.!4'? Diinyada haktan uzak yapilan amellerin ahirette

fayda vermeyecegi bildirilmigtir.1413

5.3.2.imamiyye’de On iki imama Delil Gosterilen Ayetler

On iki imama delil gosterilen ayetlerden biri de Beled 90/3. Ayetidir; “4na
baba ve bunlarin ¢ocuklarina yemin ederim.” Soyle ki Hz. Ali ayette gecen “valid”
kelimesinden maksat Hz. Peygamber ve “ve mé veled” kelimesinden maksadin da on

1414 imamiyye tefsirlerinde de bahsi gecen Ayetten

bir imam oldugunu bildirilmistir.
maksadin Hz. Adem, nebi ve vasilerden olan evlatlar oldugu bildirilmistir.24'% Ayni
zamanda bu nebi ve vasilere tabi olanlar oldugu agiklanmistir. Yine bunlarin Hz.

Muhammed, ailesi'*® Hz. Ali ve imam evlatlarinin oldugunu sdyleyenler de

1408 Senzeybek, “On iki imam Dénemi Bazi Imamet Prensipleri”, 571-592.

1409 Kummi Meshedi, Tefsiru kenzi’l-dekdik ve bahri’l-gardib, 8/44-45.

1410 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 2/533.

1411 fhrahim 14/18.

1412 K4sani, Ziibdetii 't-tefasir, 3/475-476; Amili, el-Veciz fi tefsiri’l-Kur’ani’1-Aziz, 2/139.

1413 Abdullah Sibr, Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Belagati 1i’t-Tab4aati ve’n-Nesr, 1991),
258.

1414 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/825.

1415 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/422.

1416 Tabersi, Tefsiru cevamiu’l-cami, 4/492-493.
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vardir.}!” Yukarida zikredilen goriislerin aksine ayette baba ve evladi hakkinda olan
kasemin kastedildigi bildirilmistir. Ayette Hz. Adem ve evladi, Hz. Ibrahim ve
evladi®®® veya Hz. Adem, Havva ve evlatlar1 kastedilmistir.2*!® Ayette insan ve
evladindan genel anlamda bahsedilmistir. Ayetlerin imamlara isaret ettigine dair bir
karine yoktur. Nakledilen hadisler vardir. Onlar da sadece imamiyye kaynaklarinda

gecmektedir.

Yine nakledilen bir rivayette “Duanizi kabul edip Sizi dardan ¢ikaran ve
yerylzinin halifesi yapan kimdir142° ayetinin Ehl-i Beyt’e ve Mehdi nin Mekke’ye
gelip aglamasi ve yardim istemesine samil edilmistir.'4?* Aslinda dnceki ve sonraki
ayetlere baktigimizda Allah’in yeri ve gokleri yaratmasindan ve insani diinyaya
yerlestirmesinden bahsettigi anlasilir. Ayet genel olarak Allah’in kudretini ifade
etmektedir. Yani yer, gok ve insan yokken onlar1 yaratan Allah’tir ve insan1 yere

yerlestiren de Odur. Bunlar1 goriin ve Ona ortak kosmayin anlamina gelir.

Imamiyye tefsirlerinde ise Neml 27/62. ayet, Hz. Peygamber ailesinden
Mehdi el-Muntazar i¢in indigi nakledilmistir. O zor durumda olup makam-1
Ibrahim’de iki rekdt namaz kilacak ve dua edecek Allah da ona icabet edip
yeryliziine halife edecektir.!4??2 “Fitne bitene ve din Allah’in oluncaya kadar

1423 ayetinin tevilinin heniiz gelmedigi, Mehdi el-Muntazar’la

miisriklerle savagsin
birlikte belirecegi bildirilmistir. Imam, bahsi gecen Neml 27/62. ayette oldugu gibi
zor durumda oldugu makamda iki rekat namaz kilinca hakki verilecek ve ona ilk biat
eden beyaz kus suretinde Hz. Cebrail olacaktir. Bunun yaninda imama {i¢ yiiz on
kUsur'#?* bir rivayette de ii¢ yiiz on ii¢ kisi biat edecektir. Kim onunla yiiriirse

(gdrevi) yerine yetirmis, kim de yiiriimezse kaybetmis olur.'4?° Bir rivayette Mehdi

1417 Esterabadt, Te 'vilii’l-dydti’z-zahira, 771.

1418 TQsT, et-Tibydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 10/350.

1419 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 5/367.
1420 en-Neml 27/62.

1421 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/776.
1422 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/129.

1423 g]-Enfal 8/39.

1424 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 2157-58.

1425 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 4/94-95.
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el-Muntazar ¢iktiginda Kabe’ye gidip insanlara hitaben ben Hz. Adem’e, ibrahim’e,

Ismail’e ve Muhammed’e olan insanlarin en evlasiyim der ve Allah’a dua eder.4?®

Tefsirlerde bu rivayetler anlatilsa da ayetin zahirinden bahsi ge¢en konular
anlasilmiyor. Bazi imamiyye miifessirleri de yukarida anlatilan rivayetleri
nakletmemis ve ayete 6zgiin anlam vermistir. SOyle ki Neml 27/62. ayette Allah zor
durumda olanin duasimi kabul edecegini bildirmistir. Kotiiliikleri de sizden
uzaklagtirir. Her asrin insam da Onceki asrin arkasinca gelenler yapar.'#?” Zor
durumda olanin duasina icabet etmek buna kadir olan Allah tarafindan miimkiindiir.
An itibariyla hasta, korkan ve giinah isleyen ondan i¢inde bulundugu durumdan

kurtulmak ister.1428

Ehl-i Stinnet tefsirlerinde de Neml 27/62. ayette gegen “halife”, yeryiiziinii
kullanan anlamindadir.*?® Ayetteki “halife” kelimesinden yeryiiziinde hakiki halife
anlami ¢ikacagi gibi liituf ve yardim da anlasilir. 1“3 Ayette bahsedilen zor durumda
olan, hastalik, fakirlik veya baska gii¢c duruma diisiiren olaylar sebebiyle muhtag
durumda olan insandir. Halife ise eski sakinlerin yerini almak anlamindadir.43!
Zemabhseri’ye gore yeryiiziinilin sakinlerine varis olunur ve her asir kendi zamaninda

tasarruf sahibi olur. Hakimiyet anlami1 da vardir.1432

5.3.3. imamiyye Tefsirlerinde imam Mehdi Hakkindaki Ayetler

Miifid, asagidki “Andolsun zikirden sonra Zebur'da da, ‘Yeryiizii iyi
kullarima kalacaktir” diye yazmistik.”**%3, “oysa goklerde olanlar da yerde olanlar
da isteyerek veya istemeyerek hep O’na boyun egmislerdir...”**3*, “Ehl-i kitap 'tan
her biri 6liminden 6nce ona mutlaka iman edecektir...”43 “ogysa biz o llkede

gli¢stiz diistiriilenlere lutufta bulunmak, onlari 6nderler yapmak, onlart (ilkelerinin)

1426 Esterabadt, Te 'vilii'l-dydti’z-zahira, 399.

14271 TQs, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 8/110.

1428 Taberst, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 7/358.
1429 Mukatil, Tefsfru Mukatil b. Siileyman, 3/314.

1430 fbn Ahmed Kadi Abdulcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, thk. ez-Zarzir Adnan Muhemmed (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiras, ts.), 3/541.

1431 Razl, Mefdtihu’'l-gayb, 14/565.

1432 Zemahseri, el-Kessdf, 3/377.

1433 g|-Enbiya 21/105.

1434 Al-i fmran 3/83.

1435 en-Nisa 4/159.
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varisleri kilmak istiyorduk.”**3® “bir zaman sonra onlara kars: size tekrar iistiinliik
verdik...”**3" ve “onlar oyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek,

1438 gyetlerinin imam Mehdi ve imamlar hakkinda

namazi kilarlar, zekdt verirler ...
oldugunu bildirmistir.}4*° Yine yeryiiziinde zayif olanlara nimet verilecegi, onlarin
imam ve varis olacagini bildiren ayet**4° Cafer es-Sadik hakkinda olduguna dair
rivayetler vardir.}#4! Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da Kasas 28/5. dyet hakkinda Hz.
Peygamber de kendi neslinden ve kendi isminde bir imamin gelip zuliimle dolan
diinyay1 adaletle dolduracagini beyan edilmistir.1442 Bir rivayette de “Kureys’ten olan
on iki halife gelene kadar bu din aziz olmaya devam edecegi” nakledilmistir. Hadisin
sahih oldugu beyan edilmistir.144® Ayetleri birer birer degerlendirdigimizde Enbiya
21/105. ayetten yeryiiziine salih kullarin varis olacagi, Nisa 4/159. ayetten
peygamberlere tabi olunmasi gerektigi, Nisd 4/159. ayetten Hz. Isa’min tekrar
gelecegi ve ehl-i kitabin ona iman edecegi, Kasas 28/5-6. ayetten Firavun’un
zulmiinden kurtulan Yahudilerden bahsettigi, Isrd 17/6. ayet de Yahudilerden

bahsettigi ve Hac 22/41. ayet de Mii’minlerin vasiflarindan bahsetmistir.

Imamiyye tefsirlerinde Enbiyd 21/105. Ayetini Ibn Abbas’in cennetin
arazisine salih kullarin varis olacagi seklinde acikladigi bildirmistir. Yine ayete
yeryiiziine Hz. Muhammed iimmetinin sahip olacaklar1'*** ya da kafir immetlerin
topraklarina sahip olacaklar1 anlami da verilmistir.'4* Baska goriise gore ise ayette
kastedilen Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’idir.*4¢ Ayetin tefsirinde mehdi gelerek

zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle dolduracagina dair rivayet de nakledilmistir. 447

1436 g|-Kasas 28/5-6.

1437 g|-fsra 17/6.

1438 g|-Hac 22/41.

1439 Miifid, el-ffsdh fi'I-Imdme, 100-102.

1440 g|-Kasas 28/5.

1441 Kuleynf, el-Kaff, 2/58.

1442 Eb( Davad, Sunen, "el-Mehdi", 37 (No. 4284).
1443 Eb( Davad, Sunen, "el-Mehdi", 37 (No. 4282).
1444 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 7/283-284.
1445 Sevkani, Fethu 'l-kadir, 3/508.

1446 Taberst, Tefsiru cevamiu’[-cami, 2/333.

1447 Mugniye, et-Tefsiru 'I-kdsif, 5/302.
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Mehdi hakkinda olan rivayetler, onun zuhur edecegini ve yeryiiziinii adaletle

dolduracagini bildiren rivayetler tevatiir derecesindedir. 448

Siinni tefsirlerde ise Enbiya 21/105. ayette gegen “yer” kelimesinden maksat
cennettir.14® Bir bagka goriise gore ise Mii’minlerin sahip oldugu diinya arazisi

kastedilmistir.*%° Ayette kastedilen sahislar ise Hz. Muhammed ve timmetidir. 145

imamiyye Al-i Imran 3/83. ayetin tefsirinde Imam Mehdi geldiginde
yeryuzunde herkesin kelime-i sehadet getirecegi nakledilmistir. Mehdi geldiginde
Yahudileri, Hristiyanlar1 ve kafirleri islam’a davet edecegi kim kabul ederse namaz
kilmay1 emredecegi kabul etmeyeni ise Oldiirecegi nakledilmistir.*2 “Allah’in

271453 dyetinin anlami Hz. Muhammed ve vasisini

dininden baska din mi istiyorlar
kabul etmeden baska birini mi istiyorlar, olarak aciklanmistir.14>* Onceki ayetlerin
anlamlariyla birlikte ayeti degerlendirdigimiz zaman ise peygamberlere gelen dinin

ve kitabin tasdik edilmesi anlasilir.

Al-i Imran 3/83. ayetin anlam1 misak zamam hak diliyle goklerin ve yerin
teslim oldugu bildirilmistir. Ayette gegen “esleme” kelimesi de “kullugu kabul
etmigtir” anlamindadir. Yine 4yete bazi kavimlerin Islam’i kabul etmedikleri
bazilarinin ise kabul ettikleri anlami da verilmistir. Mii’minler goniilli itaat eder

kafirler ise 6liimii aninda kerhen itaat eder.14%®

Imamiyye’ye gore Nisa 4/159. ayetin tefsirinde aktarilan rivayette kiyamete
yakin Hz. Isa gelecegi, Yahudi ve Hristiyanlarm hepsinin ona iman edecegi ve Hz.
Isa’nin da mehdinin arkasinda namaz kilacag: bildirilmistir.'4%¢ Bir rivayette de Hz.
Ali’nin Hz. Isa gibi oldugu bildirilmistir. Hz. Isa’ya iftira eden herkes 6ldiigiinde onu
goriir ve iman eder lakin imani1 fayda vermez. Hz. Ali’nin diismani da 6ldiigiinde onu

goriir ve onun hakkini ve velayetini ikrar eder. Lakin bu durum ona fayda vermez.

1448 Tabatabal, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, 14/337.

1449 Matiridt, Tevilati Ehli’s-Slinne, 7/382.

1450 fhn Atiyye, el-Miiharriru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 4/103.
1451 Zemahserd, el-Kessdf, 2/673.

1452 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/183.

1453 Al-i imran 3/83

1454 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/360.

1455 TQs1, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/518.

1456 Semali, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Kerim, 151.
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Hz. Ali sevenlerine 6liim aminda sefaat¢i olacagn aktarilmistir.'#%” Yine ayette
bahsedilenin Hz. Muhammed oldugunu sdyleyenler de vardir. Yani Yahudi ve
Hristiyanlardan 6len herkes onun Peygamber oldugunu bilir. Yine tiim din sahipleri

6liim esnasinda Hz. Peygamber’i ve Hz. Ali’yi hak olarak goriirler.4%8

Nisa 4/159. ayetin tefsirinde Mehdi el-Muntazar’dan bahsetmeyen imami
tefsirler de vardir. Buna gore Hz. Isa onlara dini teblig ettigine dair aleyhlerinde sahit
olacaktir. Kendinin de kul oldugunu kabul edecektir.!*® Ehl-i kitabim, Isd’nin

oliimiinden 6nce ona iman edecekleri bildirilmistir.*46°

Ehl-i Siinnet, Nisa 4/159. ayetin tefsirinde ahir zamanda Hz. Isa’nin inecegi
ve ehl-i kitaptan herkesin ona iman edecegi ve tek millet olacag: bildirilmistir, 1461
Bundan baska Hz. Isa’nin inecegi, domuzu 6ldiiriip hag1 kiracagi ve 6liimiinden 6nce

herkesin ona iman edecegi nakledilmistir.1462

Tefsirlerde 4ayetin dogrudan Mehdi el-Muntazar’a isaret ettiginden
bahsedilmemistir. Hz. Isa’min gelmesiyle iliskilendirilmistir. Bundan bahsetmeyen

tefsirler de vardir.

Imamiyye tefsirleri Kasas 28/5-6. ayetlerinde gegen “zayif diisiiriilenler”
kelimesinden maksadin imamlar oldugu sdylenmistir.}4%® Yine ayet hakki gasbedilen
Ehl-i Beyt’ten bahsetmistir. Allah’in Hz. Peygamber’e vadettiginin vefatindan sonra
ve imamlarin da neslinden olacagi bildirilmistir. Ayette Firavun ve Haman’in
orneginin verilmesi onlarin zalim iken Allah’in Hz. Miisa’ya zafer nasip ettigini ve
Ehl-i Beyt’e de bdyle yapacagini bildirmek igindir.}%* Hz. Ali’den nakledilen bir
rivayette bu Ayetin kendileri hakkinda indigi bildirilmistir. Ayetin imamet hakkinda

1457 Furat el-KOff, Tefsiru Furat el-Kaff, 116.

1458 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/283-284.

1459 T(s1, et-Tibydn f7 tefsivi’-Kur’dn, 3/387.

1460 Tabersi, Tefsiru cevdmiu’l-cami, 1/302,

1461 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur 'dn, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan
(Beyrut: Daru Mektebeti’1-Hilal, 1990), 119.

1462 Thn Ebt Hatim, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-Azim, 4/1113.

1463 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-Hlseyin, 231.

1464 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/133.
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indigi ve Ehl-1 Beyt siasinin misali, Hz. M@isa Hz. Peygamber’in sias1 gibi oldugu

aktarilmigtir.146°

Katade, Kasas 28/5-6. ayetin Yahudiler hakkinda indigini bildirmistir. Bir
rivayette ise ayetin mehdi hakkinda indigi aktarilmistir. Zayif diisiiriildiikten sonra
Allah ona nimet verecek, her imkéna sahip imam yapacak ve zalimlerin elinde
olanlara sahip edecektir.2*%® Ayetin zahirinin Firavun’un helak olmasindan sonra
Misir topraklarina sahip olunacagi, batininin ise Imam Mehdi hakkinda oldugu
nakledilmistir.2467 Ayetin Firavun’un zulmiinden bahsettigini imamiyye tefsirleri de
ifade etmistir. Lakin rivayetlerden yola ¢ikarak dyetin batininin mehdiden bahsettigi
bildirilmistir. Batini anlama sadece rivayetlerle ulasilmasi ise ayetin zahir anlamina

zit diismektedir.

Yukarida aciklandig1 gibi “Bir siire sonra onlara karsi size tekrar iistiinliik
verdik...”'4®8 ayeti Mehdi el-Muntazar’in degil de Hz. Hiiseyin’in yetmis ashabiyla
birlikte ¢ikisim1 bildirmektedir. Insanlar1 bu sahsin Hz. Hiiseyin olduguna
inandiklarinda &liim gelmis olur. Isrd 17/5. ayet ise Mehdi el-Muntazar’in ¢ikisi
hakkindadir.}*®® Hz. Hiiseyin’e izafe edilen tefsirdeki yorumdan Hz. Hiiseyin’in
tekrar dirilip zuhur edecegi anlasilmaktadir. Lakin hakim olan goriis ise ahir

zamanda MehdT el-Muntazar’in zuhurudur.

Isra 17/4. ayette “fesat cikaranlarin® Hz. Eba Bekir ve Omer oldugu
bildirilmistir. Isrd 17/5. ayette olan “gonderilen kuvvetli kullar” ise Emirii’l-
Mii’minin ve ashab1 oldugu ve Isra 17/6. ayette “sonra tekrar gondeririz” anlatilan
ise Beni Umeyye ogullariniin Hz. Peygamber ailesine gonderilmesi oldugu
bildirilmistir. Ayetin devaminda “Size mal ve evlat veririz” kismi ise Hz. Hasan,

Hiiseyin ve ashabindan bahseder. isra 17/7. “Iyilik ve kétiiliik kendinize edersiniz”

1485 Furat el-KOff, Tefsiru Furat el-Koff, 313-314.

1466 T(sT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 8/129.

1467 Seybani, Nehcii I-beydn an kesfi medni’l-Kur’an, 4/144; Esterabadi, Te 'vilii 'I-dydti z-zahira fi
feddili’l-itrati’t-tahira, 406.

1468 g|-fsra 17/6.

1469 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu’I-Hlseyin, 60.
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anlaminda olan ayet de Mehdi el-Muntazar’a aittir. Devaminda da Ehl-i Beyt ve karst

cikanlarla ilgili agiklamalar vardir.147°

Isra 17/4. ayette “Beni Isrdil’in iki kez fesat ¢ikarmasi” Hz. Ali’nin
oldiiriilmesi ve Hz. Hasan’in yaralanmasiyla alakali oldugu agiklanmistir. “Blyuk
taskinlik yapmalari” ise Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesidir. Isra 17/5. “vakti geldiginde
onlara gii¢clii kullarin génderilmesi” ayetinde agiklanan su ki Mehdi el-Muntazar
gelmeden Once Allah onlar1 gonderir ve Ehl-i Beyt’ten bir kisi bile birakmazlar
hepsini 6ldiiriirler. Sonra Allah mehdi génderir. Isrd 17/6. ayet ise Hz. Hiiseyin’in

geri doniisiiyle alakalidir.247t

Tasi ve Tabersi ise Isrd 17/6. ayetin tefsirinde Yahudilerle ilgili yorumlar

yapmis ve Mehdi el-Muntazar ile ilgili agiklamalar vermemistir.1472

“Onlara egemenlik versek namaz kilip zekdt verirler...”**"® ayeti mehdiye ait
oldugu bildirilmigtir. Allah onlar1 diinyanin her tarafina hakim kilacaktir. Din {istiin
gelecek ve Allah onlarin eliyle batil ve bidat ehlini oldiirecektir.’#7 Ayetin
imamlarin ibadetinden bahsettigini diyenler de vardir.*’®> Yine mehdi geldiginde
bahsi gecen ayeti okuyarak Allah’in kitabinda vadedilenin kendisi oldugunu ifade
edecegi bildirilmistir.'4’® Rivayette filan, filan ve ashabi Hz. Peygamber’e
kendisinden sonra kimin halife olacagini sormuslar. Eger Ehl-i Beyt’ten olursa kendi
nefislerinden korktuklarini ve eger baskasi olursa Ehl-i Beyt’ten kendilerine daha
yakin ve merhametli olacaklarini séylemisler. Bunun iizerine Hz. Peygamber kizmis
ve “Allah’a ve Peygamber’e iman etmis olsalardi onlara kin etmezdi” buyurmustur.
Cinkii “onlara kin beslemek kendine kin beslemekle ayni ve bunun da kiifiir
oldugunu” ifade etmistir. Zira “onlar yeryliziine hakim olduklarinda namaz kilinip

oru¢ tutulacagini” bildirmistir. Allah Hz. Peygamber’e ve onlara kin besleyen

1470 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/14.

1471 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/138.

1472 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur'dn, 6/1449; Tabersi, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 6/615;
Muhammed Cevad Mugniye, et-Tefsiru ’I-miibin (Kum: Daru’1-Kiitiibi’1-islamiyye, ts.), 365.

1473 e]-Hac 22/41.

1474 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/5086.

1475 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/85.

1476 Furat el-KOff, Tefsiru Furat el-KOff, 274.
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kisilerin burunlarim1 yere siirtecegini ifade etmis ve bunun iizerine bu ayet

inmistir. 2477

Tasi ise Hac 22/41. ayet muhacirlere ait oldugunu ve “Sizi gereken sartlar

2

sagladigimiz zaman namaz kilmaya devam edin. Zekdttan farz olam eda edin’

anlamina geldigini bildirmistir.14®

Bir¢ok dinde diinyanin sonuna yakin bir kurtaricinin (savior) gelerek zuliimle
dolan diinyay1 kurtaracagi bildirilmistir. Bu anlayislara gore tanri tarafindan segilen
bu kurtaric1 diinyanin sonuna yakin gonderilecek ve kendisine inananlarla birlikte
tanrinin emir ve yasaklarini uygulayacak ve kotiiliiklere kars1 savasacaktir. Yahudi
ve Hristiyanlarin bekledigi sahis Mesih olarak adlandirilmistir. Islam’da ise Yahudi
ve Hristiyanlikta oldugu gibi Mesih ve mehdi beklentisi inang esaslarindan degildir.
Lakin Hz. Isa’nin inmesi'*’® ve mehdinin*® gelmesi ve islam diinyay1 kétiiliiklerden
temizlemesi ve kaosu ortadan kaldirma konusunda hadisler mevcuttur. Imamiyye’ye
gore Muhammed b. Hasan dogmus sonra dlmeden gaip olmustur. Ahir zamanda
zuhur edecektir. Ehl-i Siinnet’e gére Imam Mehdi Hz. Peygamber soyundan olacak

ve kiyamete yakin dogacaktir.148

Onat’in degerlendirmesine gore mehdi inanci Kur’an’da yer almaz. Bu
sebeple inan¢ meselesi olarak degerlendirilmemesi gerekir. Mehdiye inanmayanlar
dinden ¢ikmazlar. Mehdiye inanlar da daha iyi Miisliiman olamazlar. Ona gore

Kur’an’1n kendisi bizzat mehdidir.482

Imamiyye kaynaklarinda Mehdi el-Muntazar’in Hz. Peygamber’in neslinden
gelecegi bildirilmistir. Bu bilgi Ehl-1 Stinnet hadis kaynaklarinda da gegmektedir.

Lakin Ehl-i Siinnet bu konuya akide esas1 olarak degerlendirmezken imamiyye bu

1477 Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/892.

1478 TQs, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 7/323.

1479 Eb{y Abdillah Muhammedb. Ismail el-Caferi Buhari, el-Cdamiu ’s-sahth (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1987), “Biiyu”, 102 (No. 2109).

1480 pk. Halil Me’mun Stha, Mevsiatu I-mucemu ’I-mufehres li elfdzi’l-hadisi 'n-nebiyyi’s-serif li’I-
Kiitiibi ’s-Sitte (Beyrut: Daru’l-Marife, 2013), “Mehdi” 18/13.

1481 pk. Fadil Aygan, “Gelecege Doniik Kurtaric1 Beklentisinin Apokaliptik Temelleri: Mesih/Mehdi
Tasavvuruna liskin Bir Analiz”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (ts.), 225-259.
1482 K orkmaz, “Hasan Onat’in Siilik Arastirmalar1 Uzerine Degerlendirmeler”, 264-280.
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konuyu akide esas1 olarak degerlendirmistir. Mehdi el-Muntazar’in varligina ve

zuhuruna inanmayan iman ¢izgisinden ¢ikar.

6. Ayetlere Gore imamlarin ilmi ve Derecesi

Imamiyye’ye gore Allah’in rizasi ve gazabi sadece vahiy veya resil ile
bilinir. Vahiy almayan birisinin ise resiillere tdbi olmasi gerekir. Bu restller ve
peygamberler hiiccettir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an da hakkinda
Mircie, Kaderiyye ve kafirlerin ihtilaf ettiklerine gore hiliccet olamaz. Bu durumda
Kur’an’1n anlami da kayyum ve imamsiz bilinemeyecegi i¢in bu imam da Hz. Ali’dir

ve ona itaat etmek farzdir.1483

Gulat vahiy ve gaipten haber almaylailgili farkli diisiinceler ortaya attilar. Bu
vesileyle peygamberlik fikrini canlandirarak Allah’in Hz. Peygamber’den sonra da
bazi kisilere vahiy gonderdigi fikrini olusturdular. Bu fikrin devaminda kendi
imamlarinin Allah’lailetisim halinde oldugu fikrini savunarak peygamberlik makami
tasavvurunu pekistirdiler. Bu durum da imamin otoritesini mesrulastirmak ig¢in
gerekliydi. Bu diislincelerin devaminda imamin ismet sifatiyla vasfedilmeye

baslandi.*484

Imamiyye’ye gore iimmetin en bilgilisinin halife olmas1 gerekir. Ummetin en
bilgilisi de Hz. Peygamber’in sakaleyn hadisinde bildirdigi gibi Ehl-i Beyt’idir. Hz.
Peygamber Ehl-i Beyt’e bir sey 6gretilmemesini istemistir. Zira onlar digerlerinden
daha fazla ilim sahibidir. Bu anlamda “Oyleyse hakka gétiiren mi izlenmeye daha
layiktir, yoksa rehberlik edilmedik¢e bir basina yolunu bulmaktan bile dciz olan
mi? 1485 ayetine gore de ilmi fazla olanin iimmete halife olmas:1 gerekir. 148 Bahsi
gecen ayette ise putlardan bahsedilmistir. Putlar ise tabii ki higbir sey bilemez ve

dogru yola da iletemezler.

Imamiyye’ye gére peygamberler ve imamlar Allah tarafindan ilim ve

hikmetle ~desteklenmistir. Imamlar zamanin insanlarinin  ilmi seviyesinin

1483 Kuleynf, el-Kaff, 1/411-413.
1484 Baz1 Gulat da imama ilahlik ve hiilul gibi vasiflar atfediyorlardi. Fazla bilgi igin bk. Daftari,
Ismaililer, 109.

1485 Yinus 10/35 Once gegen konularda ayetin tefsirinden bahsedilmistir.
1486 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/651.
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Ustiindedirler. Bu durum da “Allah diledigine hikmet verir...”**", “Allah’in
insanlara  fazlindan vermesine haset mi  ediyorsunuz?”*%  ayetlerinde
bildirilmistir.14®° Imamlar bilmedigi bir konuyu ilham yoluyla bilirler. Bu sebeple
Hz. Peygamber duasinda “Rabbim benim ilmimi artir’**%° diye dua etmistir.*4%! Bahsi
gecen ayetler fazl ve liituftan bahsetseler de imamin fazlindan ya da ilminden

bahsetmemistir. Burada ilhamdan kastedilen vahiydir.

Imamiyye tefsirlerinde ise Bakara 2/269. ayette bahsedilen “hikmetin”

1492 T{is’ye gore ise ayette bahsedilenin din

imamlar1 bilmek oldugu aktarilmistir.
ilmi, niibiivvet, anlay1s, takva ve Kur’an oldugu bildirilmistir.*4°3 Nisa 4/54. ayette
gegen “haset edilenlerin” Ehl-i Beyt oldugu nakledilmistir.24%* Bagka tefsirlerde ise

ayetin Hz. Peygamber i¢in indigi bildirilmigtir.4%

Imamlara huzuri, iradi ve isai ilim verilmistir. Bu da onlara has olan ilimdir.
[lham ve baska yollarla Allah tarafindan verilen veya peygamberin talimiyle ve
baska sebeplerle elde edilen ilimdir. Bu ilim de sadece imama hastir. Burada olan
ilimden maksat duyu organlariyla veya talimle elde edilen ilim degildir. Boyle olsa
tiim insanlar bunda ortak olurdu. Bu ilmi Allah sadece segtigine verir.*4%® Huzuri ilim
imamin ilahi ilhamla (vahiyle) aldig: ilimdir. iradi veya isai ise peygamber ya da
onceki imamin bildirmesiyle elde ettigi ilimdir. Sia’nin imamlar1 ilmi konusunda
Stinniler tarafindan hadislere dayandirilarak yapilan elestirileri, hadisleri ve hadis
kaynaklarini muteber saymayarak kabul etmez. Bu bakimdan konuyu Kur’an ayetleri

1497

cercevesinde degerlendirmek daha dogru olacaktir. Imamlar, Kur’an’in tim

ilimlerini bilirler. Onlar goklerin, yerin, cennet ve cehennemin ilimlerini bilirler.

1487 e|-Bakara 2/269.

1488 en-Nisa 4/54.

1489 Kuleynf, el-Kaff, 1/500-502.

1490 T3héa 20/114.

1491 Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 67-68.

1492 Ayvyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/151.

1493 T(s1, et-Tibydn f7 tefsivi’I-Kur’dn, 2/349.

1494 Hiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’l-HUseyin, 46.

1495 Thn Hakem, Tefsiru 'I-Hibri, 87.

1496 Sahah Abbas Hasan Saidi, /imu 'I-imam beyne’l-itlakiyyeti ve l-isdiyyeti ald-davi’l-kitdb ve ’s-
sunne (Kerbeka Irak: Kismu’s-Suuni’l-Fikriyye ve’s-Sekafe, 2012), 30-31.

1497 Mehmet Emin Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur’4an’a Aykirt Yorumlarin Sebep Oldugu Inang
Problemleri”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 59 (2020), 107-136.
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Onlara goklerin ve yerin melekut dleminin bilgisi arz olunmustur ve olacak olanin

ilmini bilirler.2*%® Tiim bu ifade edilenler imamin vahiy aldigin1 bildirmek igindir.

Miifid’e gére imam ilmiyle ve zahirde gordiikleriyle hiikmeder. Hiikmiiniin
aksi ortaya cikarsa Allah’in bildirdikleriyle bunu iptal eder. Olaylarin batini kismi
imamlara gizli kalabilir. Bu durumda zahirleriyle hikkmeder. Eger hatali hiikkmederse
Allah olaylarin batini kismini1 imamlara gosterir ve onlar da hatalarini diizeltirler.
Imamlarin hiikiimleri sadece zahiri veya sadece batini bilgileri ihtiva eder goriisiinde
olanlar da vardir.}*®® Miifid her ne kadar imam hatali hilkkmederse Allah onu
diizeltecegini bildirse de baska kelamcilara gore ise imam hi¢ hata yapmaz. Buna
gbre imamlar tiim bilgileri Hz. Peygamber’den veya kendisinden 6nceki imamdan
alirlar. Yeni ¢ikan konularda ise bilgileri ilahi ilham yoluyla alirlar. Bir konuda bilgi
elde etmek istediklerinde hata yapmaksizin, karisikliga diismeksizin, akli delile ve

bagkasinin dgretilerine ihtiya¢ duymaksizin hakiki anlamda onu bilirler.%%

Imamin ayn1 zamanda alim olmasi ve seriatin tiim hiikiimlerini bilmesi
gerekir. Bu bakimdan Hz. EbQi Bekir ve ibn Abbas dinin tiim bilgilerine hakim
degillerdi. Hz. Ebl Bekir’in dini konularin bazisin1 bilmedigine dair bir¢ok rivayet
nakledilmistir.2%%! Burada Hz. Eb{ Bekir’in dinin tiim konularini bilemeyecegi fikri
dogrudur. Bilmedigi konularda Hz. Ali basta olmakla diger sahabenin goriisiine
miiracaat etmiglerdir. Lakin Hz. Ali de dinin tiim konularin1 bilmeyebilir. O da diger

sahabenin goriisiine miiracaat edebilir.

Imamiyye kaynaklarina gére Hz. Ali, Mudviye’yle konusmalarinda Kur’an’1n
zahiri ve batini anlamlarinin oldugunu ve bunun da Al-i imran 3/7. ayette oldugu gibi
sadece “rasihun’un” bilecegini ve bunlarin da Ehl-i Beyt oldugunu agiklamistir.
“Eger Allah’tan size bir liituf erigirse, sanki sizinle onun arasinda bir yakinlik
olmamus gibi, “Keske onlarla beraber olup ben de biiyiik bir kazang elde etseydim”

der.”1%02 ayetinin Ehl-i Beyt e isaret ettigini agiklamistir. 153 Bahsi gecen ayetin siyak

1498 Ali Namazi Sahr(di, Miistedrek Sefineti’l-Bihar, thk. Hasan b. Ali en-Namazi (Kum: Miesseti
Nesri’l-Islami, 1998), 7/338-339.

1499 Mfid, Evdilii’I-makalat, 66.

1500 Muzaffer, Akdidii’l-Imamiyye, 67-68.

1500 TQsT, Telhisu's-safi, 218.

1502 en-Nisa 4/73.
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ve sibakina baktigimizda savastan bahsettigi agiktir. Savasa katilmakta geri
kalanlarin diisiincelerini aktarmaktadir. Isi Ehl-i Beyt’e havale ettigi konusu yoktur
ayette. Tefsire gore ayette gegen “rasin(n” Ehl-i Beyt’tir.1°%* Ehl-i Beyt’in “rasihun”
olduguna siiphe yoktur. Lakin Ehl-1 Beyt’in bu tiir agiklamalar yapip yapmadigi belli
degildir.

imamiyye tefsirleri, bahsi gecen Al-i Imran 3/7. ayette gecen “muhkem
ayetlerden” maksadin imamlar oldugunu ve “miitesabihdt” ayetlerlerden maksadin
ise ilk ii¢ halife oldugunu bildirmistir. “Kalplerinde hastalik olanlar” ise onlarin
arkadaglaridir.?®® Bu ayet Kur’an’da miitesabih ayetlerin oldugunu bildiren bir
miitesabih ayettir. Boyle miitesabih ayeti bu sekilde agiklamak ne kadar dogrudur.
Ayetin son kism1 sanki ayeti boyle agiklayanlara hitap etmistir. Tisi ise ayeti tefsir
ederken yukarida bahsedilen konulardan bahsetmemistir.%% Nisa 4/73. ayetin
tefsirinde ise fetih ve ganimetten bahsedilirken isleri Ehl-i Beyt’e sormaktan

bahsedilmemistir.t5%7

Yine bir rivayette Hz. Ali’nin fazilet ve ilminin biiyiikliigiinden
bahsedildikten sonra “O inkdrcilar, “Sen peygamber degilsin” diyorlar. De ki:
“Sizinle benim aramda gahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip olanlar

yeter. 1508 3

yetin onun hakkinda indirildigi ve Hz. Peygamber’den sonra en faziletli
oldugu bildirilmistir.'%° Ayette gecen “kitap bilgisine sahip olanlar” kismindan
maksadin da imamlar oldugu bildirilmistir. Hatta Al-i imran 3/34. “birbirinden gelen
nesiller” ayetine istinaden Tevrat, incil ve peygamberlerin kitaplarim1 da veraset

yoluyla bildikleri nakledilmistir.?5° Rivayetlerin birinde imam Bakira Ra‘d 13/43.

1503 Selim b. Kays, Kitabu Selim b. Kays el-Hilalf, 2/771.

1504 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/163.

1505 Ayvyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/162.

1506 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’lI-Kur’dn, 2/400.

1507 k. Taberst, Tefsiru cevdamiu’l-cami, 1/270; Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 2/103.
1508 er-Ra‘d 13/43.

1509 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/780; Kuleynt, el-Kaff, 1/570.
1510 KuleynT, el-Kaff, 1/562-563.
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ayette kimden bahsedildigi soruldugunda; “Bu sadece Ali dir” yanit1 vermistir.1%?

Ra‘d 13/40. ayette Hz. Peygamber’den bahsedilmektedir. Devam eden ayetlerde
konu biitiinliigi igerisinde ayetin devami niteligindedir. Bahsi gecen Ra‘d 13/43.
ayette de Hz. Peygamber’den bahsedilmis ve onun elgi oldugunu bildirmistir.
Devaminda da onun el¢i olmasina Allah ve Kur’an’in ilmine sahip olanlar yetecegini

bildirmistir.

Imamiyye tefsirlerinde bahsi gecen Ra‘d 13/43. ayette bahsedilenin “kitap
bilgisine sahip olanlar” Hz. Ali oldugu bildirilmistir.'®? Tasi’ye goére ise kitap
ilmine sahip olanlar Yahudi ve Hristiyanlardan iman edenler ve Allah’tir. Naklettigi
rivayette ise imamlar oldugu aktarilmistir.™®® Tasi kendi ve alimlerin goriislerini
aktardiktan sonra ImAmiyye’ye mahsus nakilleri yorum yapmadan aktarmistir. Onun
bu tutumu sanki bu nakillere katilmadigi hissini vermistir. Ehl-i Sinnet
kaynaklarinda da kitap ilmine sahip olanlarin ehl-i kitaptan iman edenler oldugu
bildirilmistir.154

En‘am 6/59. ayette “Gaybin anahtarlar: Allah’in yamindadir; onlari O ’ndan
baskasi bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir...” her bilginin kitapta oldugu
anlatilmis. Bu sebeple de Hz. Ali tiim bilgileri bilmis olur ve iimmetin en faziletlisi
statiisiinii kazanmis olur. Bu sebeple de onun imam olmasi gerekir. Ayette Allah’mn
sadece Hz. Ali’nin sahit olmasiyla yetinmesi de onun ismetine delalet eder. %> Her
bilginin kitapta oldugu bildirilmistir. Allah her bilgiyi bilir. Dolayisiyla ayette
bahsedilen bilgi, kitapta olan bilgi degil Allah’in bilgisidir. Ayette Allah’mn
bilgisinden bahsedildigi icin Hz. Ali’nin tiim bilgileri bilmesine atif yapilmas1 dogru
degildir. Allah’in her bilgiyi bilmesi Hz. Ali’nin de her bilgiyi bilmesi anlamina
gelmemektedir. Allah bildirirse bilir ama ayette boyle bir isaret yoktur.

1511 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/117.

1512 Semali, Tefsiru 'I-Kur’ani’I-Kerim, 220; ibn Hakem, Tefsiru’I-Hibri, 286.
1518 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’lI-Kur’dn, 6/267.

1514 MatlridT, Tevildtii Ehli’s-Slinne, 6/357.

1515 Sibbir, Hakku ’l-yakin fi mdrifeti iisiili’d-din, 1/198-199.
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Imamiyye tefsirlerinde En‘dm 6/59. ayetin sonunda gegen “kitabin miibin”

ifadesi, “imamin miibin” olarak aciklanmigtir.t51®

6.1. Ayetlere Gére imamlarin Gayb1 Bilmesi

Imamiyye’ye gore Hz. Ali gaybi bilgileri biliyordu. Bu 6zellik sadece Hz.
Ali’de bulundugu ve diger sahdbede olmadigi agiklanmistir.5” Kadir Gecesinde
islerin bir senelik bilgisi imama bildirildigini agiklanmistir. Bunun disinda da her giin

imama Allah’1n ilminde bilgiler verilmektedir.1!8

Ahbari alimlerin aksine Miifid’e gore imamlar bazi kullarin kalplerini ve
olacak isleri dnceden bazen bilirler. Ancak bu durum onlarin vacip vasiflarindan biri
ya da imamete sart degildir. Imamlarin gaybi bildiklerini séylemek ise kabul edilmez
ve fesada acik olan bir durumdur. Ciinkii bununla vasiflanmalar1 esyanin aslini
bilmelerini gerektirir ki bu durum sadece Allah’a mahsustur. Ahbari imami
kaynaklardan gelen bilgiye gore akli bakimdan imamlarin melegin kendisini gérmese
de sesini duymasi miimkiindiir.!®'® Melegi duyup kendisini gormeyen sahislara
“muhaddes” denir. Hz. Fatima, Peygamber’in yanina gelen ve igeri girmek i¢in izin
isteyen Azrail’in sesini duymustur.®?® Bir hadiste, Hac 22/52. ayette “Senden énce
nebi ve resiil (ve muhaddes) gondermedik ki seytan onun isteklerine karismasin® “el-
Mihaddes” kelimesinin oldugu nakledilmistir. Ayetin aslinda ise bu kelime yoktur.
Hadisteki “muhaddes” kelimesine yiiklenen anlam ise meleklerin kendisiyle
konustugu kisilerdir. Bunlar da Hz. Ali, Fitima, Meryem, Ummii Misa gibi
sahislardir.’®2! Nebiler ise riiyada vahiy alir ve uyanikken melek sesini duyar lakin
kendisini géremez. Resil da riiya da vahiy alir, melegi duyar ve goriir. Imam ise ses

duyar lakin melegi gérmez.1522

1516 Ayvyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/362.

1817 Hill\, Kesfii 'l-murdd fi serhi Tecridi’l-I'tikad, 531.

1518 Kuleynt, el-Kaff, 1/615, 619.

1519 Mifid, Evdilii’I-makalat, ss. 67, 69.

1520 B Cafer Muhammedb. Ali b. Sehrasub es-Servi el-Mazandarani Sehrasub, Menakibu Ali Ebd
Talib, thk. Y0suf el-Bikai (Daru’1-Advai, 1991), 3/384-385.

1521 Selim b. Kays, Kitabii Selim b. Kays el-Hilal1, 2/823-824.

1522 Kuleynf, el-Kaff, 1/428.
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Imamiyye tefsirlerinde bahsi gecen Hac 22/52. yetin devamina “muhaddes”
kelimesi de ekleyerek bu kelimenin Hz. Ali ve imamlari kapsadigi bildirilmistir. 152
Muhaddes ise ses duyup suret gormeyen sahislara denmistir.'®?* Bahsettigimiz gibi
ayetin aslinda bu kelime yoktur. Bu kelimeyi nereden buraya ekledikleri ise

muammadir.

Usili olan Miifid ise imamlarin da Hz. M{isd’nin annesi gibi vahiy almasi
miimkiin olabilecegini bildirmis lakin ittifak olunan goriis ise sudur: Kim Hz.

Peygamber’den sonra vahiy aldigini iddia ederse hata ve kiifiir etmis olur.%2°

Gayb bilgisi Allah’a ait bir bilgi olma hasebiyle Allah ile kul arasinda olan
benzesmezlik esastyla ilgili bir konudur. Kul eger gayb bilgisini elde edebildigini
iddia ediyorsa Allah’a has bilgiyi elde edebildigini sOylemekte ve bu durum da
Allah’a mahsus ilmin sifatina ortak olma durumunu ortaya ¢ikarir ve tevhide zit bir
durum hasil olur. Kur’an’da gayb bilgisi Allah’a has olan ve lazim oldugundan
peygamberlere verdigi, kontrollli, korunmus ve baska kullardan gizlenmis bir

bilgidir.1526

6.2. Ayetlerde Niibiivvet imamet iliskisi ve imamin Vasiflari

Imamete delil gosterilen Ayetlerden biri de su ayettir: “Ben seni insanlara
onder yapacagim” buyurmustu. Ibrahim, “soyumdan da” deyince rabbi, “Vaadim
zalimleri kapsamaz” buyurdu.”*?’ Ayette gecen “ahit” kelimesinden maksat
imamettir. Imamin da adil olmas1 gerekir ve ayetten anlasilan su ki herhangi bir
zamanda zalim olan bir kimse imam olamaz. Bu durumda da imamet Hz. Ali’ye
hastir. Clink{i onun disindakiler herhangi bir zaman diliminde muhakkak bir zuliim
yapmistir. Yine ayetten ¢ikan bir sonu¢ da imamin masum olmasi gerektigidir.
Ciinkii zalim kimsenin imameti her durumda yasaklanmistir.'®?® Bu anlamda Hz.

Peygamber’den bir hadis nakledilmistir: “Davet bana ve Ali’ye ulasti. Bizden

1523 Esterabadt, Te 'vilii'I-dydti’z-zahira, 341.

1524 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 3/375.

1525 Mifid, Evdilii’I-makalat, 68.

1526 Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkmda Kur’4n’a Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu Inang Problemleri”,
107-136.

1527 ¢|-Bakara 2/124.

1528 T(s1, Telhisu 's-safi, 2/1254-255.
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higbirimiz puta tapmamisti. Bu sebeple Allah beni nebi Ali’yi ise vasi segti.”1%2° Bu
rivayetin Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegmedigine dair itirazlar vardir. Vasiyetten
maksat da ilim ve hikmet miras1 oldugu, imamete intisabin olmadig1 bildirilmistir. 1°3°
Kuleyni de riiya goriip, ses duyan ve melegi goren Hz. Peygamber’i iilii’l-azm imam
olarak nitelendirmistir. Hz. Ibrahim de Bakara 2/124. ayette agiklandig1 gibi 6nce
peygamberdi sonra imam olmustur. Bu sebeple putlara ibadet eden de asla imam
olamaz. Yine sefih kimsenin de takvali kimselere imam olamayacagi
bildirilmistir.1>3! Bakara 2/124. ayette imamlik peygamberlikle birlikte verilen bir
onderliktir. Peygamberler de tabii ki zalim olamazlar. Onlar masumdur. Ama ayetten

imamlarin da masum oldugu sonucu ¢ikmaz, ayette Hz. Ibrahim’in imametinden

bahsedilmistir.

Bakara 2/124. ayette Allah imameti, peygamberlik ve halillikten sonra Hz.
Ibrahim’e iigiincii bir deger olarak vermistir. Sonra Enbiya 21/72-73. “Ibrdhim’e
Ishak’1 ve iistiine bir de armagan olarak Ya ‘kub’u liitfettik; her birinin sdlih insan
olmasini sagladik. Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren onderler yaptik...”
ayetlerinde Hz. Ibrahim’in ziirriyetinden temiz ve seckin olan kimselerin imam
olacag agiklanmistir. Daha sonra “Dogrusu insanlarin Ibrahim’e en yakin olani, ona
tabi olanlar, su Peygamber (Hz. Muhammed) ve iman edenlerdir.”*>% ayetinde Hz.
Muhammed’i Hz. Ibrahim’e varis kilmistir.153% Al-i imran 3/68. yette agiklandigina
gore imamet Hz. Ibrahim’den sonra Hz. Muhammed’e ulasana kadar her nesil kendi
sulbiinde tasidi. Allah’in emriyle bu gorevi Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye devretti
ve onun soyundan da vasiler geldi.*®3* Hz. ibrahim’in Bakara 2/127. ayetteki duas1
Rasilullah’da son buldu. Hz. Peygamber’in imameti nebi se¢ilmekle ve Hz. Ali’nin

imameti de vasi se¢ilmekle olmustur.5°

Bahsi gegen ayetlerde ise Hz. Ali’nin vasi sec¢ilmesinden bahsedilmemistir.

Al-i Imran 3/68. ayette gecen “iman edenler’in” sadece Hz. Ali olmasi miimkiin

1529 Sibbir, Hakku 'I-yakin fi marifeti iisiili’d-din, 1/198.
1530 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/418.
1531 Kuleynt, el-Kaff, 1/425-426.

1532 Al-i Imréan 3/68.

1533 KuleynT, el-Kaff, 1/490-491.

1534 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/440.

1535 Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 4/419.
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degildir. Burada cogul fiil kullanilmis, ayet tim Mii’minleri kapsamaktadir. Ayrica
Ehl-i Siinnet’e gére masum olamayan zalimdir anlam1 dogru degildir. Adaleti ihlal
eden bir masiyet isleyen, tevbe ve diizeltme yapmayan biri zalimdir. Imamin adil

olmasi gerekir ki zuliim islemesin. 536

Kummi, Bakara 2/124. Aayetin tefsirinde zalim kimselerden imam
olmayacagini bildirmistir. Lakin ayetin imamete delil oldugunu veya diger imamet

konularindan bahsetmemistir.%%7

Furat el-Kufi Bakara 2/124. ayetini, Ibrahim 14/25. “Allah cennete davet eder
ve diledigini hidayet eder” Ayetiyle birlikte tefsir etmistir. Bu ayette Hz. Ibrahim
kendisinin ve evladinin putlara kulluk etmesinden korunmasini niyaz etmistir. Onun
duas1 Hz. Muhammed’e tecelli etmis ve Allah ona niibiivvet ikram etmistir. Hz.
Ali’ye de imamet nasip etmistir. Bakara 2/124. ayetin tefsirinde ise zalim kimsenin
Allah’a sirk kosan kimse oldugu agiklanmistir. Kureys’ten herkesin puta kurban
kestigi ve ibadet ettigi yalniz Hz. Peygamber ve Hz. Ali bunun haricinde kaldigi
bildirilmistir. Zulmedenden ve puta ibadet edenden ise imam olamaz. Ciinkii Allah

ahdim zalimlere ulagsmaz buyurmustur,1°38

Hz. Peygamber ve Ali’nin putlara ibadet
etmedigi dogrudur. Bunun disinda da putlara ibadet etmeyen sahabe vardir. Lakin

ayetlere baktigimizda Hz. Ali’nin imametine agik bir isaret gériilmemektedir.

Ayette gecen “etemmehiinne/tamamladi” kelimesinin anlam1 Allah, Hz.
Muhammed ve Ali’yle tamamladi olarak tefsir edilmistir. Bu yorum “Allah,
birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Nith’u, Ibréhim ailesini ve Imrdn ailesini
secip dlemlere iistiin kildi. Allah hakkiyla isitmekte ve bilmektedir.”**° ayetiyle
desteklenmistir. Hz. Ibrahim, Allah’a ziirriyetinden zalimlerin gelip gelmeyecegini
sormus. Allah da gelecegini ve filan, filan, filan ve onlara tabi olanlar olacaginm
bildirmistir. Hz. Ibrahim de bunun iizerine Hz. Muhammed’e ve Ali’ye olan vaadini

acil vermesini istemistir. Devaminda “Kendine cahilce kétiiliik edenden baska kim

1536 Taftazani, Serhu’l-makasit, 806.

1587 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/59.

1538 Fyrat el-Kaff, Tefsiru Furat el-Kaff, 221-222.
1539 Al-i fmran 3/33-34.
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Ibrahim’in getirdigi dini reddeder?”>*° ayetiyle duruma yorum getirilmistir.'%4!

Miifessir Bakara 2/130. ayeti delil getirse de Bakara 2/129. ayette Hz. Ibrahim
“Allah’1m onlarin icinden resiil génder” diye dua etmistir. Onceki ayette de Ibrahim
iimmetinden yiiz ¢evirmenin dogru olmadig: bildirilmistir. Ayetler Allah tarafindan
gonderilen elgilere tabi olmanin 6nemini vurgulamistir. Imamlara tibi olmadan

bahsetmemistir.

Yonetim en esas ahitlerden ve en yiice islerdendir. Ciinkii yonetim {immetin
siyasetini ve seriatin korumasini ihtiva eder. Allah’in emir, hiikiim ve yasaklariyla
iligkilidir. Bu konuda fasik ve kafir birine giiven olmaz. Allah Mii’min halkin
yoneticilerini de fasik yapmaz.®? Bakara 2/124. ayette gegen “imam” kelimesinden
niibiivvet kastedilmistir. Peygamberlerin kiifiir ya da biiylik giinah islemedigi
malumdur. Onlar hi¢bir durumda zalim olamaz. imam ise emir ve hakim makaminda
oldugundan ayetteki “imam” kelimesinde agiklananlar onunla alakadar olamaz. Ayet
imamete delil getiren meslektaslarimizin delili bu anlamda dogru degildir. Ama
genel olarak ayete anlam vererek herhangi bir zamanda zalim olan biri imam olamaz
diyenlerin sozii dogrudur. Bu anlamda ayeti Hz. Ali’ye delil getirmek dogru olur.
Ciinkii onun disinda imameti ele alanlar ge¢miste zalim durumda olmuslardir. Bir
baska husus da ayetin imamin masum olmasinmi gerektirdigi sdylenebilir. Ciinkii
zalim birinden imamet nefyedilmistir. Masum olmayan ise zahiri giizel olsa da i¢inde
zuliim ve kotiiliik vardir.*%*3 Tefsirde imAmetin Hz. Ali’ye tahsis edilmedigi ve diger
konularda olan goriislerinden dolayi i¢in ilk ii¢ halifenin zalim oldugunu bildirmistir.
Miifessirin de bildirmesiyle ayet imamete delil degildir. Lakin diger konularda delil

oldugunu agiklamistir.

b

Bakara 2/124. ayetin tefsirinde nakledilen bir rivayette ise “fe etemehiinne’
kelimesinden maksat dokuzu Hz. Hiiseyin evladi olan on iki imamdir. Ayette gegen
“imam” kelimesinden kastedilen ise kendisine soz ve fiillerinde tabi olunan imamdir.
Ciinkii imam kelimesinin iki anlami1 vardir. Biri yukarida agiklanan biri ise iimmetin

islerini ve siyasetini ydneten peygamber imamdir. Ikinci anlamda ise her

1540 e]-Bakara 2/130.

1541 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/57-58.

1542 Serif Ruz4, Hakdikii 't-te 'vil fi miitesabihi t-tenzil, 5/67.

1543 Ali b. Huseyin, Tefsiru’s-Serifi'I-Murtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 1/454-455.
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peygamberin imam olmasi gerekmez. Bu anlamda Hz. Ibrahim Allah’in sinamasi
sonucunda imam olmustur. Bu sebeple Hz. brahim soyundan da imamlarin olmasim
istemigtir. Cevabinda ise zalim olmayan evladindan imam olabilecegi bildirilmistir.
Zulmiine tévbe eden zalimlikten ¢ikar denilebilir. Ayetin mutlak olup tiim zamanlari
ihtiva ettigi malumdur.?®** Sehristani de “Ahdim zalimlere erismez” Aayetinden

iktibasla vasi ve imama “veliyyii’l-ahd” ismi verildigini bildirmigtir.1%4

Bakara 2/124. ayette gecen “kelimat” sozii ise Hz. Adem kendisiyle Allah’a
tovbe ettigi ve tdvbesinin kabul oldugu kelimelerdir. Hz. Adem s6yle dua etmisti:
“Ey Rabbim Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakk1 i¢in tdvbemi kabul
et!” Allah da bu sebeple onun tévbesini kabul etmistir. Ayette gegen “etemmehiinne”
kelimesinin anlami da “Allah imamlar1 kaimle birlikte on ikiye tamamladi” olarak

aciklanmigtir.154

Ayette gecen “kelimat” soziine imametle ilgili anlamlar vermeyen imami
miifessirler de vardir. Buna gore bu kelimeden maksat emirler ve yasaklardir. Yine
bu soziin otuza yakin anlami oldugu agiklanmistir.!®*’ Yine bu s6zden maksadin Hz.
Ibrahim’in bes adet basta bes adet de viicutta olmak iizere yaptigi ozelliktir.
“Etemmehiinne” yani Hz. Ibrahim bunlar1 yapti ve eksik birakmadi anlamina
gelir.’58 Ayrica bu kelimeden maksadin oglunun kesilmesi, atese atilmasi, hac
vecibeleri, yildizlar, ay ve giines oldugu da bildirilmistir.*®*° Emir ve yasaklar1 tam
olarak yerine getirdigi i¢in “Seni insanlara imam tayin edecegim” dememiz de

mUmkandgir.1550

“Vaadim zalimleri kapsamaz.”'®%! ayeti 6zellikle vasi imamlara aittir. O

imamlar Hz. Peygamber’den sonra diger peygamberlerden ve biiyiikk meleklerden

1544 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/378-381.

1545 Sehristani, Mefdrihu 'I-esrér, ss. 1/313, 2/601-602.

1546 Esterabadi, Te 'vilii’I-dydti 'z-zédhira fi feddili’l-rati 't-tahira, 82-83; Muhammed Deldilu ’s-si1dk li
nehci’l-hak, 4/411-413.

1547 bk, Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 224.

1548 Tyreyhft, Mecmau ’I-bahreyn 1/60.

1549 Amili,el-Veciz fi tefsiri’l-Kur’ani’1-Aziz, 1/137.

1550 Taberst, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/76.

1551 g|-Bakara 2/124.
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daha faziletlidir.?>%2 Miifessirin bu bilgiyi neye esasen verdigi bilinmemektedir.
Bahsi gecen ayette imamlarin peygamberlerden daha iistiin oldugu bilgisi yoktur.

Ayetten boyle bir ¢ikarimda bulunduysa bunun mantigini da agiklamasi gerekirdi.

Bakara 2/124. ayette gegen “kelimét” “Ben seni insanlara imam yapacagim”
ayetinden once gelmesi bu kelimenin Hz. Ibrahim’in imamete layik olmas1 igin
yaptig1 bir sira isler oldugu anlasilir. Hz. Ibrahim bu gereksinimleri yerine
getirmistir. Ayette imametten maksat niibiivvet degildir. Ciinkii vahiy sadece
niibiivvetle gerceklesir ki 0 bu durumda nebidir. Ona imamet verilmesi, 6mrinin son
zamanlarinda Ishak ve Ismail’in diinaya gelmesinden sonradir. Bundan 6nce ise nebi
idi. Ayetten yola ¢ikarak imamin Allah tarafindan tayin edilmesi, ilahi ismetle
korunmasi gerekir. Yeryiiziinde insanlar oldugu siirece hak imamdan bos olmamast
gerekir. Insanlarin din ve diinya islerinde ihtiya¢ duydugu seylerin hepsini imamin
bilmesi gerekir. Imamdan daha faziletli birinin olmasi imkansiz bir durumdur.
Anlatilan bu meseleler imametin ana meselelerindendir.'®%® Ayette Hz. Ibrahim’in
Allah’in emrettigi kelimeleri yerine getirdigi i¢in onun yaptigt bu konularda
insanlara &nder olacag: anlasilir. Hz. ibrahim de kendi neslinden de kendine tabi
olunacak sahsiyetlerin gelmesini istemistir. Allah da zalim olmayanlardan
olabilecegini bildirmistir. Bu anlamda Hz. Peygamber de Hz. Ibrahim’in soyundan
gelen, Hz. Ibrahim’e siinnetleri konusunda tabi olan ve kendisine de siinnetleri
konusunda tabi olunan bir sahsiyettir. Bu konuyu Ehl-i Slnnet tefsirleri de

vurgulamistir.

Mukatil Bakara 2/124. ayetin tesirinde “Seni insanlara imam yapacagim”
kisminda Hz. Peygamber’in dinde silinnetine tabi olunan imam yapilacagini
bildirmistir. Hz. ibrahim’in ziirriyetinden de imamlarin yapilmasini istemis. Allah da
onun neslinden olan Hristiyan ve Yahudilerden zalimlerin buna nail olmayacagini

1554 Allah’in ahdinin zalimleri kapsamamasi ifadesi Hz. Ibrahim’in

bildirmistir.
neslinden geldikleri i¢in Yahudilerin Allah tarafindan secilmis olmalar1 iddialarini

reddeder. Bakara 2/124-129. ayetlerinde Hz. Ibrahim ve Ismail Allah’tan onda teslim

1852 Hiiseyin b. Riza Burlicerdl, Tefsiru s-sirati’I-mistakim, thk. Gulam Riza Mevlana Buricerdi
(Kum: Ensériyyan, 1995), 1/397.

1553 Tabatabal, el-Mizdn f7 tefsivi’lI-Kur’dn, 1/1270-275.

1554 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/136-137.
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olan toplum ve bu toplumu Allah’1n emirlerini ulastiracak peygamber istemislerdir.
Hz. Ismail soyundan sadece Muhammed peygamber olarak geldigi icin 4yetler ona

isaret etmektedir.%°°

Ayette Hz. Ibrahim’in de sinandigi “kelimat” evrensel siinnet anlamina
gelmektedir. Bu anlamda siinnet de asil olana geri donmek anlamina gelmektedir.
“Kelimat” olarak zikredilen bu siinnetlerin de viicut, dis, burun temizligi, siinnet

olma, tiras vb. seylerdir.1%®

Ayette gecen “kelimat” sozii Islam seriati, risaletin yerine yetirilmesi ve
temizlik oldugunu sdyleyenler de vardir. Bu anlatilanlar birbirine zit da degildir. Zira
tiim bu anlatilanlarla Hz. Ibrahim imtihan olunmustur. Bazi miifessirlere gore
“kelimat” soziinden maksat “Seni insanlara imam yapacagim” kismidir. Hz. ibrahim
de bunu “Etemmehiinne” kismiyla en iyi sekliyle tamama erdirmistir. Imam ise

kendisine tabi olunan ve insanlarin 6rnek alarak hidayet buldugu sahistir. %7

Bahsi gecen ayette “ahit” kelimesinden maksat niblvvetse bu konuyu
aciklamaya gerek yoktur. imamet ise zalim kimsenin buna nail olmayacag: daha
once bildirilmistir. Buradan maksadin niibiivvet olmas: evladir. Hz. Ibrahim’in
neslinden bazilarinin zalim olacagi bilgisi verilmistir. Zalimlerin ahde nail
olmayacag bilgisi peygamberlerin bi‘setten 6nce masum oldugunu bildirir. Onlar
eger masum olmasaydi zalim olurlardi. Eger zalim olsalardi niiblivvet ahdine nail
olamazlardi. Bu anlam imamet kelimesine niibiivvet anlam1 ifade ettiginde ortaya
cikar. Fakih ve kelamcilar bu ayeti delil getirerek fasigin kendine zulmetmis kisi
oldugunu ve her zalimin de imamete nail olmayacagimi bildirmistir. imam Safi, halife
Resid zamaninda Hz. Hiiseyin evladiyla birlikte idi. Ta ki katline kastetti. Ebi Hanife
de gizli olarak Zeyd b. Ali’ye yardim etmeye fetva verdi. Bu durumda zalime is

havale edilmez.1%8

1555 Ugur, Hikmet Ayetlerinin Tefsiri, 16-17.

1556 Akpinar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’dn Motifleri, 15-16.

1557 Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/160.

1558 Ebu’l-Fadl Abdurrahmanb. Ruknuddin Ahmed b. Abdulgaffar el-Bekri el-Mutarrizi es-Sirazi es-
Sebinkari Adudiiddin el-ict, Tefsiru I-1CT - tahkikii ‘t-tefsir fi teksiri t-tenvir siratii’l-Fétiha ve l-
Bakara, thk. Hasan Haliloglu (Agri: Daru’r-Ravda, 2022), 258, 434-440.
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Hz. IbrAhim emir ve yasaklarla, atese atilmakla, bas ve viicutta olan on
siinnetle, susuz vadiye neslini birakmakla, Sam’a hicretle, evladini kurban etmekle
ve diger peygamberlerin imtihan olunmadigi seylerle imtihan olmus ve sabretmistir.
Hz. ibrahim Rabbinden bazi “kelimat” istemis Allah da bunlar1 vermistir. Bunlar
“Beni insanlara imam yap” istegi, Bakara 2/128. ayette gecen kendisi ve neslinin
Miisliiman olmasi istegi ve hac vecibelerinin gdsterilmesi istegi Bakara 2/126. ayette
gecen bu beldenin emin olma ve rizik istegidir. Bunlar1 da Allah ona vermistir. imam
kelimesinden maksat onun kendine tdbi olunan restl yapilmasi istegidir. Cilinkii
semavi dinler ihtilaflarina ragmen onun dinini ve niibiivvetini kabul ederler. Imam
kelimesinden imamet ve hilafet kastedilmesi de muhtemeldir. Evlatlarindan da
imamlarin olmasimi istemesi onlardan da restillerin olmasini istemesiyle izah
edilebilir. Yine bundan maksat onlardan imamlarin olmasi istegi de olabilir. Imamet
her firkaninneslinden geldigi halde niibiivvet ise Hz. ibrahim neslinden gelmistir. Bu
istekten niibiivvet degil de imamet istenmistir demek muhtemel degildir.'%°
“Kelimat” on tanedir altis1 viicutta dordii ise tiiydedir. Islam otuz oktur, bunlardan
onu Tevbe 9/112. ayetin sonuna kadar olan kisimda, onu Mii’'mintin 23/1 ve Mearic
70/1. ve devam eden ayetlerdedir ve onu Ahzab 33/35. ayetten son ayete kadar olan
kismindadir. Bunlarin hepsini Hz. Ibrahim tamamlamis ve Necm 53/37. ayetiyle ona

beraat yazilmigtir.5¢

Ayette gecen “etemmehiinne” kelimesinin manasi ise Hz. Ibrahim kendisine
verilen emir ve yasaklar1 ve siinnetleri yerine getirdi anlamindadir.’®%! Hz.
Peygamber’in neslinden olan zalimlerin niibiivvet ve imamete layik olmadigini ayet

1562 Hz. [brahim’in imam olmasi, yukarida sayilan siinnetler konusunda

acgiklamistir.
ona tabi olunacag1 anlamindadir. Ayette gecen “ahit” kelimesinin anlam1 Miicahid’e
gore imamet, Siiddi’ye gore niibiivvettir. Katade, Allah’in azabindan kurtulustur

demistir. Rabi ve Dahhék’a gore dindir.’>®® Ibn Abbas’a gore itaattir. Ata ve

1559 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Sunne, 1/554-556.

1560 fon Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, 1/285-286.

1561 Thn Cevzi, Zdadii 'I-mesir fi ilmi t-tefsir, 1/108.

1562 Kad1 Abdulcabbar, Tenzihu 'I-Kur’dn ani’l-metain, 35.

1563 Tbn Atiyye, el-Miiharriru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, 1/206.
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Ikrime’ye gore rahmettir. Ebl Ubeyde’ye gére emandir. ibn Kuteybe’ye gore

misaktir. Bunlar arasinda en isabetlisi imamettir.1%64

Razi bahsi gecen ayetin'®® tefsirinde Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. ibrahim’in
faziletini kabul ettigini ve onun evladi olmaktan seref duyduklarini bildirmistir. Bu
sebeple Allah da Hz. Ibrahim’den bahsederek miisriklerin, Yahudi ve Hristiyanlarin
Hz. Muhammed’in soziinii ve dinini kabul etmeleri i¢in bazi1 konular anlatmistir.
Bunlardan biri su ki Allah Hz. Ibrahim’e bazi konular1 emretmis ve o da bu konularm
uhdesinden gelmis ve bu sebeple de niiblivvet ve imamete nail olmustur. Bu durum
da Yahudi, Hristiyan ve miisriklere diinyada hayrin sadece koétiililk ve inadi terk
etmek ve Allah’a boyun egmekle hasil oldugunu bildirir. Bir de Hz. Ibrahim evlatlar1
icin imameti istemis lakin bunun zalim olanlara nasip olmayacagi bildirilmistir. Bu

da bu makamu isteyenlerin bu durumlar terk etmeleri gerektigini bildirir. 1%

Ayette gecen “imam’dan” maksat nebidir. Allah’mn Hz. ibrahim’i tiim
insanlara imam yaptig1 anlasilir. Bunun bdyle olabilmesi i¢in onun miistakil seriati
olan resil olmas1 gerekir. Ciinkii baskasinin seriatina tabi olan resil me’mun olur
imam olmaz. Bu bakimdan genel anlam dogru olmaz. Ayetin lafzinin Hz. Ibrahim’in
her konuda imam olduguna delildir. Boyle makamda olanin da nebi olmas1 gerekir.
Tim nebiler de kendilerine tabi olunmasi vacip olan imamlardir. Bu durum da
“Onlart emrimizle hidayete ulastiran imamlar yaptik”>®" dyetinde agiklanmistir.
Halifeler de imamlardir. Ciinkii onlarda kendilerine tidbi olunmasi gereken
makamdadirlar. Kadi ve fakihler de ayn1 makamdadir. insanlara namaz kildiran da
imam olarak adlandirilmistir. Bu anlamda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “imam
kendisine uyulmast i¢in imam yapilmistir. Riik( etse riikk edin, secde etse secde

edin. Imaminiza muhalefet etmeyin.”1568

Bahsi gegen Bakara Shresi’nde “Ben seni insanlara imam yapacagim™°®°

kism1 Hz. Ibrahim’in masum olmasina delildir. Neslinden gelen nebiler olacagini

1564 Thn Cevzi, Zadii 'I-mesir fi ilmi t-tefsir, 1/108.
1565 g|-Bakara 2/124.

1566 Raz1, Mefdtihu’'l-gayb, 4/30-31.

1567 e|-Enbiya 21/73.

1568 Raz1, Mefdtihu’'l-gayb, 4/35-36.

1569 Bakara 2/124
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Allah Hz. Ibrahim’e bildirince, onlarin hepsinin mi nebi olacagini sormus. Allah da

onlarin iginde zalimlerin de olacagini bildirmistir.>7°

Bu ayetin 6nceki ayetlerle iliskisi vardir. Soyle Ki Yahudiler Miisliimanlari
Kabe ve kible konusunda ayiplamistir. Bu durumda Hz. Ibrahim’in sinanmasi,
Kabe’nin insast ve Yahudilerin de onun neslinden olmasi hatirlatilmistir. Onlarin
herkesten ziyade onun seriatina tabi olmalar1 gerekirdi. Allah, onlar eger
zulmederlerse Onun ahdinden higbir seye nail olmayacaklarini duyurdu. Hz.
Ibrahim’in sinanmasi mali, oglu ve nefsi konusunda olmustur. Malin1 misafirlere
ikram etmis, oglunu kurban vermis ve nefsini de atese atmistir. Onun imam olmasi,

gelecek nesillerin bu konularda ona tabi olacagi anlamina gelir. 15"

7. Imamiyye Tefsirlerinde Imama Itaatin Vacip Olmasi

Imamiyye’ye gore imamlar itaati vacip olan emir sahipleridir. Onlara itaat,
Allah’a itaat ve onlara isyan, Allah’a isyandir. imamlar insanlar iizerinde sahitler,
Allah’in kapilar1 ve onlara giden yollardir. Onlar Hz. Nuh’un gemisine benzerler.
Ona binen kurtulur. Bu anlamda “Béyle iken (bazilari) “Rahmdn evidt edindi”
dediler. Hasa! O bundan miinezzehtir. Bildkis o eviat dedikleri lutuf ve ihsana
mazhar olmus kullardir.”*°"? ayetinde bildirildigi gibi imamlar Allah’in temizledigi
masum kullaridir. Bu baglamda Allah’in seriatin1 sadece onlardan almak dogru
olur.573 Bir 6nceki ayette restilden bahsedilir. Bu ayetler de onun devami niteliginde
olup “kullardan” kasit muhtemelen peygamberler ya da meleklerdir. Ayetleri

imamlara ve onlarin ismetine ait etmek ise biraz zordur.

Imamiyye tefsirlerinde bahsi gegen ayette “kullardan” maksadin melekler
oldugu bildirilmistir.®* Allah melekleri kendine kiz edindi dediler. Lakin onlar

Allah’1n segkin kullaridir.'57® Hristiyanlar Isa, Yahudiler Uzeyir ve imamlar1 Allah

1570 Razl, Mefdtihu'l-gayb, 4/36-37.

1571 Ehu Hayyan, el-Bahru 'I-muhit fi ’t-tefsir, 1/599-601.

1572 g|-Enbiya 21/26.

1573 Muzaffer, Akdidii’I-Imamiyye, 69-70.

1574 Hasan b. Ali, et-Tefsiru '[-mensiib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Askerf, 475.
1575 TQsl, et-Tibydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 7/241.
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evlat edindi dediler. Lakin Allah bundan miinezzehtir. Bunlar onun kullaridir.57®

Arastirdigimiz tefsirlerde ise ayetlerin imamete delil gosterildigini géremedik.

Imami kaynaklarda Hz. Peygamber’den Ali’ye kars1 olacak olan savaslar
hakkinda rivayetler varit olmustur. Bunlardan biri “Ey Ali senin savasin benim
savasim, senin sulh anlasman benim sulh anlasmam ve senin hizbin/ordun benim ve
Allah’in ordusudur.”'®”’ Hadisten imamlara itaat etmek, Hz. Peygamber’e itaat

etmek; onlara isyan etmek, Hz. Peygamber’e isyan etmektir sonucu ¢ikar.

Imamiyye’ye gdre imamlarin sadik oldugunu tasdik etmeleri i¢in mucize
gostermesi miimkiindiir. Mucize Allah hakkinda iddialarin tasdiki mahiyetindedir.
Mucizenin hiikmii bu olduguna gére imamlik iddia edenin elinde Allah’in mucize
izhar etmesi olagandir. Bu mucize imamin masumiyetine delalet ettigi gibi ona

itaatin ve boyun egmenin vacip olmasina da delildir.t5"8

Ehl-i Siinnet’e gore ise mucize olagandisi tekrar olunmaz ve iginde meydan
okuma olan bir istir. Bununla Nebi ve Resil oldugunu iddia eden sahsin dogrulugunu
ispat eder.®® Mucize baskasim bir iste aciz birakarak alisilanin hilafina bir is
gerceklestirmektir. Mucizeyi peygamberlerin eliyle ortaya cikaran Kadir olan
Allah’tir. Mucizenin maksadi teklif makaminda itiraz edenleri aciz birakarak Hz.

Peygamber’in sadik oldugunu veya keramet olarak evliyalarin1 desteklemektir.1°8°

Ehl-i Siinnet’e gdre imamlara tazim etmek gerekir.**8 Bu anlamda varit olan
hadislerde itaatten ¢ikan ve cemaatten ayrilan biri oliirse cahiliye oliimiiyle 6ldigi
bildirilmistir.'>®2 Bu sebeple dinin emirlerini uygulamakta Hz. Peygamber’in naibi
olan imama itaat etmek vaciptir. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra imamin

tayin edilmesi de meselenin ehemmiyetini ve imamin tayininin vacip olduguna isaret

1576 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 3/335; Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/421.
1577 Furat el-Kaff, Tefsiru Furat el-K0ff, 1/266.

1578 TQs, Telhisu 's-safi, 1/1143.

1579 Taftazani, Serhu’'lI-makasit, 11.

1580 Bagdadi, Usiilii 'd-din, 193.

1581 RazT, Me “alimii usili’d-din - Kelam IIminin Esaslari, 272.

1582 Mislim, Sahth-i Miislim, “Imara”, 13 (No. 53).
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eder. Imamin da insanlarin ihtiyaclarin1 karsilamas: igin zahir olmasi saklanip

sonradan ortaya ¢gitkmamasi gerekir,1°83

1584 olmasina ve ona itaatin vacip

Ayrica Imamiyye’de imametin farz
olmasina®®®® delil gosterilen “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat
edin, sizden olan iilii’l-emre de”'%8 Ayeti geregince Allah’a, elgisine ve velayet
sahibine itaat edenlerin cennete girecegi bildirilmistir.1%87 Ayette imama itaat Allah
ve Reslliine itaatle es tutulmustur. Fasik ve zalim emir sahiplerine itaat vacip
degildir. itaat sadece Allah’in tayin ettigi imamlara gerekir. 58 [taatin vacip oldugu
imamlarin da masum olmasi gerekir. Ciinkii masum olmayana itaat etmek aklen koti
goriilmiistiir.1°8° Nisa 4/59. ayette itaatin vacip oldugu sahislarin Maide 5/55. dyette
“Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek
namazi dosdogru kilan, zekdti verem miiminlerdir” gegen imamlar oldugu
bildirilmistir.'>° Yine bahsi gegen Nisd 4/59. ayetini aciklar nitelikte Hz.

159

Peygamber’den sakaleyn hadisi nakledilmistir:*°°! “Size iki emanet birakiyorum. Biri

digerinden daha biiyiiktiir. Allah’in kitab1 ve Ehl-i Beyt’im. Bunlara sarildiginiz

991592

siirece sapkinliga diismezsiniz. Ayette Hz. Ali’nin isminin neden olmadig1

sorulmus, cevabinda ise Kur’an’da namaz, zekat ve hac emredilmis lakin Hz.

Peygamber bunlar1 agiklamistir cevabi verilmistir.1°%3

Bu anlamda Hz. Ali, Nisé 4/59. ayette gecen “ilii’l-emr’in” kimler oldugunu
Hz. Peygamber’e sormus, o da “bu sahislarin evsiya/vasiler oldugunu ve Kiyamet
gund hadi ve mehdi olarak geleceklerini ve Kur’an’in onlardan onlarinda Kur’an’dan
ayrilmayacaklarin1 bildirmistir.” Hz. Ali bunlarin kimler oldugunu sordugunda,

kendisi, Hz. Hasan, Hiiseyin ve (bazilarinin isimleri belirtilerek) on iki imamin

1583 Yakub b. Abdullatif, /slam Mezhepleri ve Kelam, 273.

1584 Kuleynf, el-Kaff, 1/458.

1585 Mifid, el-Ifsah fi'l-Imame, 28.

1586 en-Nisa 4/59.

1587 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, ss. 2/609-610, 616.

1588 Zencant, Akdidii’I-Imdamiyye el-Isndaseriyye, 1/76.

1589 Hjllf, el-Elfeyn, 63-64.

1590 KuleynT, el-Kaff, 1/458, Bahsi gecen ayetin tefsiri yukarda verilmistir.

1591 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, ss. 2/609-610, 616.

1592 Muhammed Bakir b. Muhammet Taki Meclisi, Bihdru’l-envar el-camia i diirari ahbdri’l-
eimmeti’l-athar (Kum: Thyati Kiitiibi’l-Islamiyye, 2008), 10/160; Hadisin farkli bir versiyonu igin bk.
Muslim, Sahth-i Mlslim, "Fadailii’s-Sahabe", 44 (No. 36).

1593 Hamm{d, el-Fevaidii 'I-behiyye fi serhi akdidi’l-Imamiyye, 2/40.
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olacagini bildirmistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin istegi iizerine bunlarin tek tek
isimlerini sOylemis ve sonuncusunun da zuliimle dolan yeryiizlinii adaletle

dolduracak olan mehdi oldugunu bildirmistir.*%%

Nisa 4/59. ayetin geregince “iilii’[-emr’e” itaat etmeyenler, Nis& 4/51. ayette
oldugu gibi; “Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmedin mi? Putlara ve bdtila
iman ediyorlar” taguta inananlar, dalalet imamlarinin 4li Muhammed’den daha dogru
yolda oldugunu sdylemislerdir. Bu sebeple Nisa 4/52. ayet geregince lanetlenmisler.
Nisa 4/53-54. ayette gecen “yoksa onlarin miilkten bir nasipleri mi var?” “mulk”
kelimesinin anlam1 da imamettir. Dolayisiyla onlarin imametten bir nasibi yoktur.
Imamete engel olduklariicin de Nisa 4/51-52. ayetleri geregince “Allah’in lanetiyle”

cezalandirilacaklardir. %%

Nisa 4/59. ayetin tefsirinde Hz. Hiiseyin’in hutbe vererek kendilerinin
Allah’in galip hizbi, Hz. Peygamber’in nesli, Ehl-i Beyt’i ve sakaleynden biri
oldugunu ve kendilerine itaat edilmesi gerektigini bildirmistir. Kendilerine itaat
etmek farz olup Allah’a ve elgisine itaatle aynidir.'®%® Kummi’ye gore de ayet Hz.

Ali’ye itaatten bahsetmigtir.>%

Nisa 4/59. ayetin anlami bir grup miifessire gore farzlarda Allah’a, siinnette
Hz. Peygamber’e ve cihatta da emirlere itaat edilmesi gerektigidir. Yine “uilii’l-
emr ’den” maksat Mislimanlarin imamlari, ilim ve fikih ehlinin oldugu denmistir.
Yine ayetten maksat Hz. Muhammed ailesinden olan imamlar oldugu bildirilmistir.
Bu anlamda “vav” harfi ile atifla sadece Allah’a ve Peygamberine ve onlarin yerine
gecen masum imamlar disinda kimseye itaat farz degildir. %% Bu imamlar olmasa din
ve diinya isleri fesada ugrar. Iki imam olsayd1 isleri birbirine karisirdi ve ihtilaf

1599

ederlerdi. Her donemde diinyada bir imamin olmas1 gerekir. Itaatten maksat

1594 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/626-628.

1595 Kuleynt, el-Kaff, 1/509-510.

1596 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’l-imamu’I-Hlseyin, 136-137.

1597 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/141.

1598 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 2/161.

1599 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/497-498; Sibr, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 117.
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ihtilaflar1 Allah’in ve elgisinin hiilkmiine ve ondan sonra da “#ili’/-emr’e”

gotirmektir, 1600

Nisa 4/59. ayette gegen “zilii’I-emr’in” genel isler hakkinda rey ve bilgi sahibi
ve bu bilgileri ayirt edebilen kisiler oldugu denmistir. Yine immetin siyaset islerinde
ve idarede kendilerine giivendikleri ehl’ii-hal ve’l akd, seriyye amirleri ve valiler,
alimler, fakihler, hikmet ehli, sahabenin biiyiikleri ve rasit halifeler oldugu da
denmistir. Aslinda ise bu denilenlere dair delil yoktur. Bu goriislerin kendi arasinda
olan ziddiyet ve ayetle iliskisizligi buna yeterlidir. Bunlarin bazisi1 da Kur’an’in
indigi asirdan sonra ortaya ¢ikmistir. Aslinda ise “#i/ii 'I-emr” Kur’an’la istinbat eden
ve helal ve harami bilen Allah’in kendilerine acik zihin hediye ettigi masum

1601 Gériiglerinde hata ihtimali olup bununla da zarar vermesi ihtimali

imamlardir.
olanlara Allah itaati emretmemis, itaat sadece masum olan kisileredir. Bu anlamda
“iilii’l-emr” mefhumu her hakim ve veli ile uygun diismemektedir. Imamlarin
olmadigi donemde ise velayetii’l-fakihler onlarin gérevlerini yerine yetirirler. Bu vali
ve hakimler imam gaybette oldugu donemde imamlarin tarif ettigi hakiki fakih ve

alimlerdir. Imamlar tarafindan izin verilmis naiplerdir. 1692

“Ulii’l-emr’in” kim oldugu sorusu iizerine Hz. Peygamber onlarin
kendisinden sonra gelen halife ve imamlar oldugunu ve ilkinin Hz. Ali sonra Hz.
Hasan sonra Hz. Hiiseyin ve onlarin evlatlar1 olacagini bildirmistir. Bu imamlarin
sonuncusu ise kendi slasindan kaybolacagi ve diinyanin dogu ve batist kendine
verilecegi imamdir. Gaybet sirasinda siast ondan yararlanabilecek ve nurundan
nurlanacak ve velayetinden faydalanacaklar.'%%® Diinya imamsiz 1slah olmayacag1

gibi imamin1 tanimadan dlen de cahiliye 6liimiiyle 6lmiis olur. 604

Ayette Allah, Peygamber ve sizden olan iilii’l-emr’e itaat emredilmistir.
Ayetten Hz. Ali ve diger masum imamlara itaat anlasilmamaktadir. Imamlarin

masum olmas1 gerektigi de anlasilmamaktadir. islam da hata yapmak degil hatasin

1600 Muhammed Taki Medresi, Min Hiide 'I-Kur’dn (Tahran: Daru Muhibbi’l-Hiseyin, 1998), 2/108.
1601 Sebzevarl, Mevdhibu 'r-Rahman fi tefsivi’I-Kur’dn, 8/345-358.

1602 Yezdi Muhammed Fikhu 'I-Kur’dn (Kum: Ismailiyyan, 1994), 2/222-224.

1603 Eby Muas Said, el-fmamu’l-Mehdi fi 'I-Kur 'dn ve ’s-Stinne (Meshed: el-Hadratii’l-Ridaviyye’l-
Mukaddese Mecmeu’l-Buhiisi’l-Islamiyye, 2008), 86.

1604 Muhammed Hadi Safii Ma’rife, et-Tefsiru '[-eseriyyii ‘I-cami (Kum: Miiessesetii’t-Temhid 1i’s-
Sekafeti ve’'n-Nesr, 2007),2/91.
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anladiktan sonra ondan dénmemek yanlistir. Islami devlet idaresinde de sfira esastir.

Ummetin ise dalalet iizere birlesmeyecegi bildirilmistir. 1605

Ehl-i Slnnet tefsirlerde ise ayette Allah kendisine itaatle birlikte Hz.

Peygamber’e ve emir sahiplerine de itaati®

emretmistir. “Ulii’l-emr” ilim ve adalet
gibi faziletli vasiflarla vasiflanan ve genel olarak seriatin hitkiimlerini ahkamini icra
eden devlet baskani anlamina gelmektedir. %% Ayette olan “zilii‘I-emr” rasit halifeler

gibi hak ile hiikmeden emirler ve adil valilerdir.6%8

Nisa 4/59. ayette bildirilen emirler Hz. Peygamber’in savaglara gonderdikleri
emirlerdir.1®% Halid b. Velid’in komutasinda olan Ammar birine aman vermis ve bu
konuda olan tartigmalar1 Hz. Peygamber’e kadar ulagmistir. Hz. Peygamber de emire
itaat etmesi gerektigi ve ikinci amanin verilmemesi gerektigini bildirmistir. Bu
tartismanin lizerine bu ayet inmis ve Halid b. Velid’e itaat edilmesi gerektigini

1610 Hz. Peygamber’in

bildirmistir. Ciinkii Hz. Peygamber onu emir tayin etmistir.
olmadig1 zamanlarda onun emrettigi emir sahiplerine itaat etmek gerekir. Bu mutlak
itaat olmayip istisnai itaattir.'®'? Nakledilen bir rivayette ise isyan disinda valilere
itaat vacip olup isyanin ise haram oldugu bildirilmistir.!6? Tabarani’ye gore ise
“4ilii’l-emr’den” maksat Hz. EbQ Bekir ve Omer’dir.6'%® Cilinkii Hz. Peygamber
benden sonra Hz. Ebi Bekir ve Omer’e tabi olun buyurmustur.*6** Hz. Peygamber,

“benim iki vezirim yerdedir, iki vezirim de semadadir. Semada olanlar Cebrail ve

1605 Nuruddin Ali b. Ebi Bekr Heysemi, Mecmeu z-zevdid ve menbeu'[-fevaid (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1991), 6/452 (No. 11966).

1606 en-Nisa 4/59.

1607 Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet, 23-24.

1608 Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Suld, frsddii’l-A kli’s-Selim ild Mezdya’I-Kur’anil ’-Kerim
(Beyrut: Daru fhyau’t-Turéasi’l-Arabi, 1982), 2/193.

1609 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1990), 114.

1610 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/382-383.

1611 Muhammed b. Idris Safii, Ahkdmu I-Kur’dn, thk. Abdulgani Abdulhalik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1991), 1/29.

1612 Ahmed b. Ali Nesal, Tefsiru 'n-Nesal (Beyrut: Miiessetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1991), 1/389.
1613 Taberanti, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2/254.

1614 Ebu’l-Kdsim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub Taberini, Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi b.
Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Meketebii’l-Ulimi ve’l-Hikem, 1983), 9/72 (No. 8426).
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Mikail, yerde olanlarise Eb{i Bekir ve Omer’dir” buyurmustur. Yine “Hz. Eb( Bekir,

Omer, Osman ve Ali’nin bedendeki bas” gibi olduklarini bildirmistir,*6°

Nisa 4/59. ayette gecen “iilii’[-emr’den” maksadin ordu komutanlar1, alim,
fakihler ve hayir ehli oldugu konusunda ihtilaf vardir. Muhtemelen kelimeden
maksat ordu komutanlaridir. Nisa 4/58. ayetine bakacak olursak “ilii’l-emr’in”
emirler oldugu anlasilir. Ciinkii ayette Allah hakimlere adaletli hiilkmetmeyi
emretmistir. Halka da onlara itaat etmeyi emretmistir. Bu konuda Hz.
Peygamber’den de su rivayet nakledilmistir.!6® “Ey insanlar dinleyin ve itaat edin.
Size Allah’in kitabini uyguladig: siirece Habesi fakir biri emir tayin edilse dinleyin

ve itaat edin.”1617

Hz. Ali’den nakledilen bir rivayette Nisa 4/59. ayette olan “zlii’l-emr’in”
Allah’1n kendine ve Hz. Peygamber’e yakinlastirdigi ortaklar1 oldugu bildirilmistir.
Bahsi gecen ayet de onlar hakkinda inmistir. Bunlarin kim oldugunu soran Hz.
Ali’ye Hz. Peygamber “bunlar sizsiniz” cevabini vermistir.1®® Yine Hz. Peygamber
“kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur kim bana isyan ederse Allah’a isyan

etmis olur. Kim de emirime isyan ederse bana isyan etmis olur” buyurmustur. 169

7.1. Ayetlerde imameti Kabul Etmenin Miikafat1 ve Etmemenin Cezasi

Imamiyye’ye gore iimmet yetmis ii¢ firkaya boliinecektir. Bunlardan imameti
tantyanlar, itaat edenler ve onlar1 sevenler cennete girecekler. Bu konuya da
“Stiphesiz, iman edenler; Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve Sabiiler’den de Allah’a
ve dhiret giintine inamip salih amel isleyenler igin rableri katinda miikdfatlar

291621

vardir.”*%2° “Iman edip takva sahibi olanlara korku yoktur. ve “Iman edip

imanlarina zuliim bulastirmayanlar dogru yolu bulanlardir™'®?? ayetlerini delil

1615 Taberant, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 2/254.

1616 MatlridT, Tevildtii Ehli’s-Slinne, 3/226-227.

1617 Tirmiz1, el-Camiu ‘s-sahih - siinenii t-Tirmizi, “ilim” 16 (No. 2676).

1618 Haskant, Sevahidii ’t-tenzil li kavai 'di ‘t-tafdil, 1/189.

1619 Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiketl ve ’/-uyn, thk. Adburrahim es-Seyyid b. Abdulmaksud
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/499.

1620 g|-Bakara 2/62.

1621 Y{inus 10/63.

1622 g]-En‘am 6/82.
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olarak gostermisler.%2® Bahsi gegen ayetlere baktigimizda imametle ilgili bir tek
ipucu yoktur. Ayet iman edenlerden bahsetmistir. Kur’an’da gegen iman edenler
kelimelerini sadece Sia olarak algilamak ise ImAmiyye Ahbari geleneginin

yaklagimidir.

Yine “Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur; onlar iiziintii de
cekmeyecekler.”%624 dyeti delil gosterilerek imamete inananlarin Kiyamet giiniinde
azap gormeyecegi ve biiylik giinah isleyenleri ise Allah dilerse cehenneme dahil
edecegi aciklanmistir.'®? Izlenimimize gore Kur’dn’da veli, evliya veya imam
kelimeleri gecerse bir sekilde imametle baglanti kurulmus ve ayetlere bu sekilde
anlam verilmistir. Bu durum ise bir¢cok halde 6nce ve sonra gegen ayetlerle uyum

icinde olmamaktadir.

Kummi Bakara 2/62. ayette imametten bahsetmemistir.1526 Ayette gecen
“iman edenler” kismindan kastedilenlerin imamlarin imametine inananlar oldugu
bildirilmistir. Ayetin devaminda “kafirlerden kim iman ederse” “Hz. Peygamber, Ali
ve halifeleri i¢in alinan ahdine sadik olursa ahirette ecrini alacagi” seklinde tefsir
edilmistir.’62” Ayette ise agik bir sekilde “Allah’a ve ahiret giiniine” iman etmekten
bahsedilmistir. Peygamberlere bile imandan bahsedilmemistir. Agik olan ayetin ise

Hz. Ali’nin imametine delil getirilmesi delilde isabetsizligi akla getirmektedir.

Yine bahsi gecen ayetin “kim iman ederse...” sona kadar olan kismi da
Tevrat’ta ve Kur’an’da olan Hz. Miisa’ya bildirilen Hz. Muhammed’in niibiivvetini
ve imamlar1 kabul ederek geregince amel eden Yahudiler kastedilmistir. Bunu da
kendisinden sonra gelen her nesle haber vermeleri gerektigi bildirilmistir.1%2® Bu
aciklamadan anlasilan su ki Tevrat ve Incil’de de imamlarin imametinden
bahsedilmistir. Lakin ayette buna isaret yoktur. Sadece Allah ve ahiret glinlinden

bahsedilmistir.

1623 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalt, 2/605-609.

1624 Y({inus 10/62.

1625 Mifid, el-Ifsah fi’I-Imdme, 28.

1626 Kumm, Tefsiru’I-Kummi, 1/48.

1627 Hasan b. Ali, et-Tefsiru 'I-mensiib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-AskerT, 264-265.
1628 Feyz Kasani, el-Asfa fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/141.
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Ayete yukarida bahsedilenlerden farkli anlamlar veren miifessirler de vardir.
Ayetteki iman edenlerin Tsa peygambere iman edenler ve yine Hz. Salman, Hz.
Habibi Neccar gibi Hz. Peygamber’in gelisini bekleyenler oldugu bildirilmistir. 629
Yine ayetten miinafiklar, Yahudi ve Hristiyanlardan kalpleri iman etmeden dilleriyle
iman ettigini soyleyenlerin kastedildigi agiklanmistir.263% Ayet ehl-i kitaptan Kafir
olanlar1 kastetmistir. Ciinkli onlar peygamberleri katletmis ve Allah’in ayetlerine

kiifretmislerdir.t63!

Ehl-i Stnnet tefsirlerinde Bakara 2/62. ayette iman edenlerden maksat Hz.
Misa’ya ve Tevrat’a iman edip Yahudi olmayan ve Hz. Isa’ya iman edip
Hristiyanliga yemin etmeyen ve Sabii olmayan Hz. Muhammed’in gelisini
bekleyenlerdir. Bu kimselerin din talebeleri Habibi Neccar, Ebli Zer Gifari ve
Salmani Farisi oldugunu sdyleyenler de vardir.'®32 Bu kimselerin Hz. Muhammed
gelene kadar Hz. Isa’ya, o gelene kadar Hz. Miisa’ya ve Hz. Muhammed gelene
kadar da Hz. Isa’nin seriatiyla amel edenler oldugu bildirilmistir.'®3® Yukarida
zikredilenlerlebirlikte ayetten maksadin diliyle iman ettiklerini sdyleyip kalpleriyle

1634 Is]lam dini Kur’an’da ortaya

iman etmeyen miinafiklarin oldugu da bildirilmistir.
koydugu ilkelerini yasatmasi i¢in insanin vicdaniyla birlikte Allah ve ahiret inancim
da her zaman canli tutmustur. Bu esasa gore insan bir giin hesaba ¢ekilecegi
diisiincesini diri tutmali ve amellerini buna gére yapmalidir. Bakara 2/62. ayet bu

inanci canli tutmanin énemini bildirmisgtir. 16

Yine Imamiyye tefsirlerinde “Iman edip takva sahibi olanlara korku
yoktur163¢ ayetinin tefsirinde bir rivayette Mii’minlere 6liim esnasinda Hz.
Peygamber ve Hz. Ali’nin goriilecegi nakledilmistir. Hz. Peygamber bas tarafta Hz.
Ali ise ayak tarafinda oturur. Hz. Peygamber ona “Ey Allah’in dostu benim Allah’in
restlil oldugumla miijdelen ve benim diinyada terk ettiklerinden hayirli oldugumu

bil ” der. Hz. Ali ise ona “Benim Hz. Ali oldugumla ve beni sevmenle miijdelen ben

1629 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 1/1260.

1630 HAirl, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer, 1/185.

1631 Sehristani, Mefdrihu 'I-esrar, 1/384.

1632 Taberanti, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur’dni’[-Azim, 1/178-179.
1633 fon Cevzi, Zadii 'I-mesir fi ilmi 't-tefsir, 1/72.

1634 Razl, Mefdtihu'l-gayb, 3/536.

1635 Akpinar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’dn Motifleri, 29-30.

1636 Y(inus 10/63.
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kesin olarak sana fayda saglarim.” Bu durum “Onlara miijdeler vardir”'%%" ayetinde
bildirilmistir.1%*® “Allah’in dostlarina bir korku yoktur™'®®® ayeti de Hz. Ali’yi
vasfetmistir. Insanlar diinya ve zahir ile ilgilenirken o ahiret ve batinla

ilgilenmistir,164°

Baz1 tefsirlerde ise YuOnus 10/63. ayet imametten bahsetmeden tefsir
edilmistir. Buna gore ayette “iman edenler’den” maksat, samimi kalpten iman
edenlerdir. “Takva sahiplerinden” maksat, kotii amel ve ahlaktan, diinyayi

sevmekten korkanlardir.1641

Ehl-i Sunnet tefsirlerinde ise YUnus 10/63. ayette bahsedilen “iman edenler”
Allah icin birbirlerini sevenlerdir. Bunlar uzak beldelerde olsalar da Allah igin
birbirlerini severler ve insanlarin korkacag: ahiret giiniinden onlar korkmazlar, 1642
Nakledilen bir rivayette bu sahislarin akraba ve aralarinda ticaret olmadigi halde
Allah i¢in birbirlerini seven, yiizlerinde nur olan ve kiyamette nurdan minber

lizerinde oturan, korkmayan ve hiiziinlenmeyen sahislar olacagi bildirilmistir. 1643

Imamiyye tefsirleri bahsi gecen “Inamip da imanlarina herhangi bir haksizlik
bulastirmayanlar dogru yolu bulanlardir.”'%4* ayetini tasdik ettikten sonra ahitlerini
bozmayip isyana diismeyenlerden bahseder.'®4 Eb(i Cafer’den nakledilen bir
rivayette ise bu ayet sirki bildirmek i¢in degil de Hz. Ali hakkinda inmistir. Ciinkii o
hi¢ sirk kosmamistir ve puta ibadet etmemistir. Hz. Peygamber’le birlikte namaz
kilmis ve bu dyet onu ilk tasdik eden ve onun hakkinda inen ayettir.'646 Lakin ayetin
siyak ve sibakina bakacak olursak Hz. Ibrahim ve kavmi arasinda gecen diyalogu
goriiriiz. Ayet bu anlam biitiinliigiinden soyutlayarak Hz. Ali’ye hasretmek dogru

olmazdi. Bu anlamda En‘am 6/82. ayetin Hz. Ibrahim’e mahsus olduguna dair Hz.

1637 Y{inus 10/64.

1638 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 21125.

1639 Y{inus 10/62.

1640 Mugniye, et-Tefsiru I-kdsif, 4/174.

1641 Nihavendi, Nefehdtii 'r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/263.
1642 Matiirid1, Tevildti Ehli’s-Sunne, 6/59.

1643 RAz1, Mefdtihu’'l-gayb, 18/275.

1644 g]-En‘am 6/82.

1645 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/208.

1646 Fyrat el-KaOfT, Tefsiru Furat el-KGOff, 134.
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Ali’den rivayet nakledilmistir.!%4” Yine ayetin anlaminin Allah’1 taniyan ve onu

tasdik edenler olup islerde zuliim yani sirk karistirmayanlar oldugu bildirilmistir. 1648

Ehl-i Sunnet tefsirinde ise En‘am 6/82. ayet hakkinda sahabe Hz.
Peygamber’e “Hangimiz zulmetmedik ki? ” diye sormustur. Bunun {izerine Lokman

31/13. ayet inerek sirkin zuliim oldugu buyrulmustur.64°

Imamiyye kaynaklaria gore Hz. Ali’nin imameti kabirde sorulacaktir. Olen
tim insanlardan Minker ve Nekir melekleri imametten soracaklar. Sorulacak
sorulardan biri de “imamin kimdir?” sorusudur.®®® Fetih 48/29. “Muhammed

b

rasuliillahdir...” ayetinin aciklamasinda bir rivayet nakledilerek Hz. Ali ve
taraftarlar1 Kiyamet giiniinde beyaz bir sancagin yanina davet edilecegi bildirilmistir.
Bu sancagin altinda tiim ge¢mis Mii’minler, ensar ve muhacir toplanir. Hz. Ali
Rabbin izzet nurundan bir minbere oturur ve her Mii’min teker teker 6niline gelir ve
onlara nurunu ve ecrini verir. Sonuncusuna gelindiginde, “vasfiniz1 ve cennetteki
yerinizi bildiniz, size Rabbiniz katinda biiyiik ecir ve bagislanma vardir” denir.
Bunlar cennete girdikten sonra tim Mi’minler birer birer ona arz olunur. Hz. Ali
onlarin bazisini cennete bazisini da atese gonderir. Veldyeti kabul edenler, “Sadiklar
ve sahitler”'®! olarak ve etmeyenler ise “cehennem ehli” olarak Hadid 57/19. ayette

anlatilmistir.19%2

Ayette “hesap sorucu olarak da Allah yeter.”*%5% buyrulmustur. Kiyamet
guni hesap gormek Allah’in isidir. Insanlarin bunu yapmas1 ayete zittir. Ayrica
milyarlarca insanlarin ecir ve gilinahlarin1 teker teker hesaplayip cennet veya
cehenneme gondermek zor bir istir. Bunu sadece Allah yapabilir. Allah ve Hz.
Peygamber’in geri plana itilerek her seyi Hz. Ali’nin {izerine yiiklemek rivayeti

tenkit ettirecek ozelliklerden biridir.

1647 T(s1, et-Tibydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 4/191.

1648 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 4/5086.

1649 Yahya b. Selam Temimf, Tefsiru Yahya b. Selam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2004), 2/673.
1650 Genis bilgi i¢in bk. Muhammed Deldilu ’s-sidk li nehci’l-hak, 5/375, 379.

1651 e]-Hadid 57/19.

1652 Muhammed, Deldilu’s-sidk li nehci’l-hak, 5/353-354.

1653 en-Nisa 4/6.
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Imam tefsirlerde bahsi gecen Fetih 48/29. Ayet Imam Hiiseyin’den nakledilen

1654 Bir rivayete gore kiyamette nurdan

bir rivayete gore Hz. Ali hakkinda inmistir.
bir sancak olacak ve bu sancagi ikame etmesi i¢in Hz. Ali ve onunla beraber iman
edenler davet edilecek. Ensar ve muhacir nurdan taht {izerinde oturmus Hz. Ali’ye
arz olunacaklar. Hz. Ali de onlarin ecrini ve nurunu verecektir. 6% Bagka a¢iklamaya
gore ayet Tevrat ve Incil’de olan Hz. Peygamber ve ashabinin vasiflaridir. Allah onu
elgi olarak gonderdigi zaman ehl-i kitap onu tanimistir.1%%¢ Fetih 48/29. ayetten 6nce
gelen ayetler Hz. Peygamber’den bahsetmektedir. Bu ayette Hz. Resille beraber
Mii’minlerden bahsetmektedir. Ayette Mii’minlerin geneline cogul olarak hitap

edilmistir. Buradan sadece Hz. Ali’yi anlamak dogru olmazdi.

Bahsi gegen Hadid 57/19. ayetin agiklamasinda Sia’dan bahsedildigi ve

1657 5lenlerin hepsinin sadik ve sehit olarak

Sia’nin hepsinin sadik ve sehit sayildig,
oldiigii bildirilmistir.5%8 Bir sonraki Hadid 57/20. ayet sanki agiklanan tutuma cevap
niteligindedir. “Diinya oyun, eglence ve kendi aralarinda iftihardan ibarettir.”
Thsi’ye gore ayette gecen sehitlerden maksat peygamberlerdir.15%° Tabersi’ye gore
ise Allah ve Peygamer’e inanan herkes sadik ve sehit sayilir. Sehit Allah katinda
sahit anlamina gelir.1®%° Siinni tefsirlerde de Hadid 57/19. ayette gegen “sddiklar”
kelimesinden maksat Mii’minlerdir. Nisa 4/41. ayetine istinaden de “sahitlerden”

3

maksat da peygamberlerdir. Bakara 2/143. ayetine istinaden de bunlarin “gsahit

Mii’minler” oldugu bildirilmistir,166?

Imami kaynaklarda Hz. Ali hakkindaki agiklamalara baktigimizda onun
neredeyse Hz. Peygamber’den daha ¢ok korunup kollandigi izlenimini vermistir.
Lakin tarihi siirece baktigimizda Hz. Ali’nin dordiincii halife olmas1 kisa zamanda

sehit edilmesi bunu yalanlar niteliktedir. Imamiyye’ye gore Hz. Ali Allah’in velisi

1654 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-HUseyin, 270.
1655 Feyz Kasani, Tefsiru 's-saff, 5/46.

1656 Bahrant, el-Burhdn fi tefsiri’I-Kurdn, 5/96.

1657 Feyz Kasani, Tefsiru 's-safi, 5/136.

1658 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-Hlseyin, 281.
1659 T{sT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/530.

1660 Taberst, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 9/1358.
1661 MaturidT, Tevildti Ehli’s-Stnne, 9/566.
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oldugu i¢in onun Allah tarafindan korundugu bildirilmistir. Zira “Allah nurunu

tamamlayacak™1%? ayeti Hz. Ali ve on bir imama ait oldugu bildirilmistir, 1663

Imamiyye tefsirlerinde  “Allah’in  nurunu  agizlariyla  sondiirmek
isterler...”%%* ayeti Ehl-i Beyt’ten Mehdi el-Muntazar’a ait oldugu bildirilmistir.
Zuhur ettigi zaman Allah onunla dini aleme yayacak ve Allah’in disinda kimseye
ibadet edilmeyecektir. Yeryiizii zuliimle doldugu bir durumda adaletle dolacaktir.65°
Bir rivayete gore ise bu ayetten maksat Hz. Ali’nin velayetidir. Hz. Ali’den
nakledilen bir rivayette kendisinin Hz. Peygamber tarafindan kardes, vezir, varis,
vasi ve halife segildigini aktarmistir.'%% Ayetin siyak ve sibakindan ise islam, din,

peygamber ve Allah’in yalanlanmasi gibi konular islendigini gérmekteyiz. Buradan

Imamiyye rivayetlerinde imamet konusunun nasil ¢ikarildig1 bilinmemektedir.

Tasi ise Saff 61/8. ayette kafirler Islam’1in ve imanin nurunu yanls sézleriyle
gidermek istedikleri bildirmistir. Allah ise Islam’1n nurunu tamamlar. %67 Kafirlerin
bu istegi giinesi agizlartyla sondiirmeye benzer. Allah seriata ve nebisine yardim

edicidir.1®%8 Bu tefsirler ise imAmetten bahsetmeden ayeti tefsir etmistir.

Hz. Ali ve taraftarlarinin cennetlik olmalar1 hakkinda bir¢ok hadis
nakledilmistir. Bunlardan birinde, “/man edip sdlih amel isleyenler toplumun en
iyileridir’1®9 ayetinin kimlerden bahsettigini Hz. Peygamber Ali’ye sormus. Hz. Ali
de Peygamber’in bilecegini ifade ettikten sonra Peygamber bunlarin Ali ve slasi
oldugunu agiklamistir.*67% Tefsirde Hz. Ali ve sias1 Kiyamet giiniinde raz1 ve sevilen
olarak gelecegi ve diismanlar1 ise kendilerine kizilmis ve zelil olarak gelecegi
bildirilmistir.!87! Sibbir’e gére muhalifler de bu ayetin Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve siasi

hakkinda indirildigini bildirmistir.16"?

1662 es-Saf 61/8.

1663 Selim b. Kays, Kitabu Selim b. Kays el-Hilalf, 2/857.
1664 es-Saf 61/8.

1665 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/366.

1666 Esterabadt, Te 'vilii'[-dydti’z-zahira, 661-662.

1667 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 9/594.

1668 Tabersi, Mecmau ’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/320.
1669 g]-Beyyine 98/7.

1670 Selim b. Kays, Kitabi Selim b. Kays el-Hilalf, 2/832-833.
1671 Muhammed Deldilu’s-sidk li nehci’l-hak, 5/124.
1672 Sibbir, Hakku’l-yakin fi mdrifeti iisiili’d-din, 1/198.
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Imamiyye tefsirlerinde “iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapanlara
gelince, halkin en hayirlis1 da onlardir”®”® ayetiyle Hz. Ali, sias1'%’* ve Ehl-i Beyt
kastedilmistir.'%75 Ayetin devaminda “...yaratilmislarin en kétiileri” ise Hz. Ali ve

1676 ye Hz. Ali’ye isyan edenlerdir.’®”” Allah onlara Kur’an

siasinin diismanlari
indirmis onlar ise irtidat ve kiifrederek Hz. Ali’ye isyan etmistir.’6’® Ali b.
Hiiseyin’den nakledilen rivayette “fasik ve zina eden olsa bile Ehl-i Beyt’i seveni sev
ve gece namazi kilan ve orug tutan biri olsa bile Ehl-i Beyt’e kin tutana kars1 kin
tut!” buyrulmustur.!®”® Birgok yerde bahsettigimiz gibi 6nceki ayet kafirlerden

bahsederken bahsi gecen ayet Mii’minlerden ve onlarin vasiflarindan bahsetmektedir.

Yine Beyyine Siresi’nde gecen “ehl-i kitap ve miisriklerden kafir

1680 Ayetinin anlami ise tevhide karsi ¢ikan, niibiivveti inkir eden ve

olanlar...
ibadette Allah’a ortak kilanlardir. Bunlar mahliikatin en serlileridir. Beyyine 98/7.
ayet ise Mii’minlerin halinden haber vermistir. Onlar tevhide ve niiblivvete inanan
insanlardir. Onlar yaratilmislarin en hayirlilaridir.?®8 Miigrikler ve ehl-i kitap
cehennemde ebedi kalacaktir. Amel bakimindan onlar mahlikatin en kotiileridir.

Iman edip iyi isler yapanlar ise mahl{ikatin en iyileridir.6%?

Sunnt tefsirlere gore Beyyine 98/6-7. ayetleri Allah’1 ve Peygamber’i inkar
edip onunla miicadele eden Yahudi, Hristiyan ve miisriklerle Allah’a ve
Peygamber’e iman eden ve salih amel isleyenler hakkindadir.1®%® Iman edip salih
amel isleyenler ise mahlikatin en hayirlilaridir. Bu ayet beserin meleklerden daha
faziletli olmasina delildir.*®4 Beyyine Stresi Hz. Peygamber’i yalanlayan ehl-i kitap

ve miisrikler hakkindadir. Onlarin mahlikatin en kétiileri oldugunu ve onlar1 sonsuz

1673 ¢|-Beyyine 98/7.

1674 Semali, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Kerim, 360-361.

1675 Feyz Kasani, el-Asfa fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/1365.

1676 Semali, Tefsiru ’I-Kur 'dni’l-Kerim, 360-361.

1677 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/432.

1678 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 5/644.

1679 Bahranf, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kurdn, 5/720.

1680 g|-Beyyine 98/6.

1681 TQst, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 10/390-391; Tabersi, Mecmau 'I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn,
10/794-795.

1682 Hairl, Muktaniydti’d-diirer ve miiltekiddtii’s-semer, 12/201.

1683 Tabert, Camiu’I-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 30/170-171.

1684 fsmail b. Muhammed Konevi, Hasiyetii I-Konevi ala-Tefsisi’I-Beydavi ve maahu Hésiyatii [bni’'t-
Temcid, thk. Omer Abdullah Mahmid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-ilmiyye Mens@rati Muhammed Ali
Beyddn, 2001), 20/385.
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azabin bekledigini haber vermistir. Bundan baska siire insanlarin en 1yisinden, cennet
ehlinden, namaz, zekat ve itaat ve isyanin ahirette karsiliginin olacagindan
bahsetmistir. Nakledilen bir rivayette ise Hz. Aise Peygambere insanlarin en
faziletlisinin hangisi oldugunu sormus Peygamber ise buna cevap olarak Beyyine
98/7. Aayetini okuyup okumadigini sormustur.’®® Bu anlamda Allah’in Hz.
Peygamber vasitasiyla gonderdigi Kur’an beyyinesine sahip ¢ikanlar ve geregince
amel edenler mahlikatin en iyileridir. Bu ifade insanlarin meleklerden de {istiin

olabilecegi anlamina gelir.1686

Imamiyye kaynaklarinda “Zamanin imamim tanimadan &len cahiliye
Oliimiiyle 6lmiis olur,” rivayeti nakledilmistir. Miifid bu hadisin sahih oldugunu ve
zamanin imamini bilinmemesi insam Islam’dan ¢ikardigini ifade etmistir. Aym
zamanda icmaya gdre de imamin bilinmesi diger vacipler gibi bir vaciptir. Insanlarin
imam vasitasiyla dini hiikiim ve icraatlar1 yerine getirebileceklerini ve bu durumun
imamsiz yapmasinin Allah i¢cin miimkiin olmayacagindan imamlarin bilinmesinin
farz oldugunu agiklamistir. Miifid Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali’nin imam olmasinda
tiim mezheplerin icma ettigini bildirmistir.1®8” Lakin burada dikkat etmemiz gereken
husus Imamiyye’ye gore Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan sonra degil ilk imam secilmesi

gerektigidir.
7.2. Ayetlere Gore Hz. Ali’nin ilk Halife Olmas1 Gerekliligi

Miifid’in ifadesine gore Hz. Ali’nin imam olmasini gerektiren ilmi, ziihdii,
cihatlardaki secaati, Hz. Peygamber’in onu One gecirmesi, kendi yerine vekil
birakmasi, sirlarim ona agiklamasi, ahitnamelerini ona yazdirmasidir. Tiim bu
sayilanlarin {izerine Hz. Peygamber Gadir-i Hum’da Hz. Ali’yi imam tayin
21689

etmistir.'68 Kuleyni’ye gore de “... bu, Allah’in lutfudur ki onu diledigine verir.

ayetlerine istinaden imamet Allah’in bir liitfudur ve istedigine onu verir. Bu sebeple

1685 Hakan Ugur, Beyyine SQresi Tefsiri, ts., 36.

1686 Ali Akpinar, Kur’dn Okumalari-1 Duha-Himeze Sureleri Tefsiri (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2015),
63.

1687 Mufid, el-Ifsdh fi 'I-Imdme, 28-31.

1688 Mufid, el-Ifsdh fi’I-Imdme, 31-33.

1689 g]-Hadid 57/21; el-Cuma 62/4.
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de Hz. Ali’nin hakki olan imamet konusunda se¢ime yer yoktur.'®%® bahsi gecen
Hadid 57/21. ayetin bas kisminda cennetten bahsedilmekte ve bu nimetlerin Allah’1n
fazl1 oldugu ve bu cennet nimetlerini diledigine verecegi bildirilmistir. Ayetin bir
kismini alarak imamete hasretmek ¢ok dogru bir yaklasim degildir. Cuma 62/4.
ayetten Onceki ayetler okunursa bu ayetlerin Hz. Peygamber’den bahsedildigi agik

gOruldr. Bu durumda ayeti imamete hasretmek mimkuin gézikmemektedir.

Hadid 57/21. ayette gecen “lsalw” “misabaka” isyanlar1 terk ve itaatleri
yapma konusunda olan yarigmadir. Salih amellere ve ahirette kazanci gerektirecek
seylere acele edilmesi buyrulmustur. Ahirette az fani olan ameller karsiliginda daim

ve ebedi olan cennet verilecektir.

Imamiyye tefsirlerinde Hadid 57/21. ayetine istinaden imamin insanlar

tarafindan se¢ilemeyecegi bildirilmistir. Ehl-i Beyt’ten olan imam, ilmin, zihdun,
temizligin ve ibadetin madenidir. Ona itaatte farzdir.16%
Imami tefsirlerin neredeyse hepsinde Hadid 57/21. ayetin tefsirinde imametle

1692 Ayetin salih ameller ve cennetlere bagli olugu

bagli aciklamalar verilmemistir.
bildirilmistir. Bu anlamda tefsirlerde delil olarak gosterilmeyen ayetlerin akide

kitaplarinda imamete delil gosterildigini goriyoruz.

Imamiyye tefsirleri “...bu, Allah’in fazlidir istedigine verir’*%% ayetinin Hz.

Muhammed’in gonderilmesinden bahsettigini bildirmistir. Onun génderilmesi nimet

1694

ve fazilet sayilmis ve Allah onu istedigine verir. Hz. Peygamber’le birlikte bu

fazileti Mii’minlere de vermistir.'6%

Cuma 62/4. ve Zuhruf 43/32. ““... Bir kismu digerini istihdam etsin diye kimini
kiminden derecelerle iistiin kildik.” ayetleri imamin halkin en faziletlisi olmasi

gerektigine delil teskil etmektedir. Bu imamin tim islerde reis olmasi

1690 KuleynT, el-Kaff, 1/498.

1691 Amill, Tefsiru I-muhidi’l-azam, 1/563.

1692 TQs, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 9/532; Tabersl, Mecmau 'I-beydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 9/361.
1693 e]-Cuma 62/4.

1694 T(s, et-Tibydn fi tefsiri’I-Kur’dn, 10/5; Tabersi, Tefsiru cevamiu’l-cami, 4/290; Mugniye, et-
Tefsiru’'l-kagif, 7/323.

1695 Nihavendi, Nefehdtii 'r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’dn, 6/245.
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dolayistyladir.5% Nakledilen rivayette melekler Ehl-i Beyt’in az diismanlarinin ise
cok olmasindan ve faziletinden bahsederler.'%%” Tefsirlerde imamlardan bahsedilse
ayetten bu anlamlar1 ¢ikarmak biraz zordur. Zira bahsedilen her iki ayet de Hz.

Peygamber’in kendisinin faziletinden bahsetmektedir.

Kuleyni Nar 24/55. ayette gegen “Allah, iginizden iman edip dunya ve ahiret
icin yararl isler yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden oncekilere verdigi gibi

b

onlara da yeryiiziinde hdkimiyet verecek...” ifadesinin imamlara ait oldugunu
bildirmistir.'%®® Miifid’in ifadesine gdre bu ayet Ehl-i Stinnet alimleri her ne kadar
Hz. Ebt Bekir ve diger halifelere ait oldugunu aciklasalar da Sii miifessirleri bu ayeti
imamlardan gelen rivayetlerle agiklamislardir. Zira Kur’an reyle agiklanmaz. Ayette
gegen “istihlaf” kelimesi ise “eger Allah istese sizi yok eder baska kavmi yerinize
getirir (istihlaf) %% ayetinde yer aldig1 gibi “hilafet” anlaminda degildir.*’°° Aslinda
bahsedilen her iki ayetin konusu Allah tarafindan insanlarin yeryiiziine
yerlestirilmesidir. Nar Siresi’nde yeryliziine iman edenlerin yerlestirilecegi yani

hakim olacagi anlagilirken. En‘am ayetinde de bir kavmi ortadan giderirken baska

kavmi onlarin yerine yerlestirebileceginden bahsedilir.

Imamiyye tefsirlerine gore bahsi gecen Nar 24/55. Ayet Hz. Peygamber
ailesinden olan Mehdi el-Muntazar i¢in inmistir. O diinyaya déndiigii zaman bu
gerceklesmis olacaktir. 2’91 Bir rivayette ise dyetin Hz. Peygamber, Ehl-i Beyt’i'’%? ve
imamlar hakkinda oldugu aciklanmistir.'’%® A¢iklama bu sekilde olsa da dnceki ve
sonra gelen ayet acik bir sekilde Hz. Peygamber’e itaatten bahsetmistir. Bahsi gegcen

ayet ise tim Mii’minlerden bahsetmistir.

1696 Tbn Sehrasub, Miitesdabihii’l-Kur’dn ve muhtelifuh, 2/26.

1697 Esterabadt, Te 'vilii'[-dydti’z-zahira, 666-667.

1698 Kuleynt, el-Kaff, 1/477.

1699 e|-En‘am 6/133.

1700 Miifid, el-Ifsah fi’I-Imame, 90-94.

1701 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, ss. 1/14, 25.

1702 Fyrat el-KOfT, Tefsiru Furatel-Kaff, 288; Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur'dn, 4/53.
1703 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 3/616.
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TUsi ise ayette Ehl-i Beyt’ten bahsetmemistir. Ona gore NOr 24/55. ayette
gecen “istihlaf” kelimesi Islam’a isaret eden bir kelimedir. Ayette Hz. Peygamber’e

iman eden ve salih amel eden ashabina diinyaya hakim olacaklar1 vaadi vardir.17%4

Nar 24/55. ayetin tefsirinde Ehl-i Siinnet alimlerinin goriisiine gére Hz. Ebt
Bekir, Omer ve Osman’in hilafete uygun kisiler oldugu bildirilmistir. Zira onlarin
vaktinde Islam yayilmis ve bircok beldeler fethedilmistir. Bu sebepten ayet bu
imamlar1 ihtiva etmektedir. Imamiyye onlarin Hz. Peygamber’den sonra dinden
dondiiklerini soylese de Al-i imran 3/110. ayet onlarn hayirli {immet oldugunu
bildirmistir. Buna cevap veren imamiyye alimleri ise dyette imanin sart oldugunu
bildirmistir. Buna gore ayette “istihlaf” kelimesinden maksat ise hilafet degildir.
Ayetin anlam1 Fatir 35/39. ayette oldugu gibi onceki timmetlerin yerini almaktir.
Ayette gecen “istihlaf” Hz. EbG Bekir ve Omer’in zamaninda degil de Hz.
Peygamber’in zamaninda olmustur.?’% Cubbai ayetin dort halifeye delalet ettigini

soylese de bu ayet 6nceki iimmetlerin yerini almaya isaret ettigini de bildirmistir. 17

Misevi, ibn Sehrasub vb. tefsirlerde bahsi gecen En‘am, 6/133. ayet hilafete
isaret etmedigini bildirse de Tabresi dyetin imamete delalet ettiini bildirmistir.
Séyle ki Nir 24/55. ayetin tefsirinde nasil ki Allah zorbalar1 yenen Beni Israil’i
yeryiiziine hakim kilmistir Mii’minlere ve Islam’a yardim ederek onlar yeryiiziiniin
varisi ve halifesi yapacag: bildirilmistir. Ayet Sia’ya ait oldugu da nakledilmis ve
bunlarin mehdi tarafindan yapilacagi bildirilmistir. Hz. Peygamber mehdi “kiyamete
bir giin bile kalsa Allah bugiinii uzatir ve benim neslimden benim adimda olan biri

gelir zuliimle dolan yeryiiziinii adaletle doldurur” buyurmustur.?%

Ehl-i Sunnet tefsirleri NGr 24/55. ayette Allah, peygamberler ve Mii’minleri

yeryiiziine hakim kilacagini bildirmistir. Yani Allah Mii’minlere Islam yeryiiziine

yayilip diger dinlere hakim olana kadar yardim edecektir.1%8

1704 TQsT, et-Tibydn fi tefsivi’I-Kur’dn, 7/454.

1705 Ali b. Huseyin, Tefsiru ’s-Serifi’I-Mrtaza - Nefdisii 't-te 'vil, 3/149-151.
1706 Thn Sehrasub, Miitesdabihii’l-Kur’dn ve muhtelifuh, 2/69.

1707 Taberst, Tefsiru cevamiu’l-cami, 3/117-118.

1708 Temimi, TefsTru Yahya b. Selam, 1/458.



241

Allah ayette kendisine ve peygamberine iman edenlere yardim edecegini ve
onlar1 Arap miisriklerin yagadiklar1 yerlerine sahip edecegini bildirmistir.2’%® Bahsi
gecen ayet Hz. Peygamber’in ashabi hakkinda inmistir. Mekke Donemi savassiz bir
donemdir. Medine Donemi’nde ise silahla yatip kalkiyorlardi. Bunun bdyle mi
devam edecegini bir kisi Hz. Peygamber’e sormus ve bu ayet inerek onlar1 Arap ve
acem miisriklerin yerlerine hakim kilacagini bildirilmistir.}"? Bir goriise gore ise bu

ayet Hz. Eb( Bekir, Omer veya dort halife hakkinda inmistir.*7*

NOr 24/55. ayette nazari takdirin “Ey Peygamber sana indirileni teblig et ve
ey Mii’minler ona itaat edin” oldugunu diyebiliriz. Iman edip sélihleri Allah

yeryiiziinde halife yapacaktir. Hz. David ve Siileyman zamaninda oldugu gibi.'"*?

Hz. Ali kendisinde olan iistiin 6zellikler sebebiyle halife olmaya layik bir
sahabedir. Zira Islam tarihinde de tiim sahabenin tevecciihiinii kazanmis ve dordiincii
halife olmustur. Lakin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda delil gdsterilen ayetler bu
konuyu tam ihtiva etmemektedir. Delil gosterilen ayetler hakkinda imamiyye
miifessirleriarasinda bile ittifak yoktur. Bazi miifessirler ayetlere bahsi gecen sekilde
anlam verse de bazi miifessirler ise farkli anlamlar vermis ve imamet meselesinden
bahsetmemisler. Ayetlerin de siyak sibak ve kendi anlamina baktigimizda bahsedilen
konuyu ihtiva etmedigi agik gdziikiir. Hatta bazi imamiyye tefsirleri ayetlerin dort

halifeden bahsettigini aktarmigslar.

7.3. Ayetlere Gore Hz. Ali’nin Halife Secilmemesinin Sonucu

Hadid 57/23. “kaybettiklerinize Uzllmeyesiniz...” ayeti Hz. Ali halife
secilmediginde iiziilmemesi gerektigi hakkinda indirilmistir. Ayetin devaminda
gecen “Onun size verdikleriyle simarmayasiniz diye” kismi ise halife se¢ilmis
kisilere mahsus kilindig1 bildirilmistir.’*® Ayetin zahirinden bahsedilen anlam
anlasilmamaktadir. Ayetler kaderden ve musibetlere kars1 iiziilmesi gerekmemekten

bahsetmistir.

1709 Tabert, Camiu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, 18/122.

1710 Taberant, et-Tefsiru 'I-kebir tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 4/446.
1711 fbn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 3/1392.

1712 Raz1, Mefdtihu’'l-gayb, 22/192.

1713 Kuleynf, el-Kaff, 1/611.
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Imami tefsirlerde ise Hadid 57/23. Ayetin Hz. Eb(i Bekir ve arkadaslar1 i¢in
indigi bildirilmistir.'** Ayette Hz. Ali’ye mahsus kilinan seylerden dolay:
kendilerinin tiziilmemeleri ve Hz. Peygamber’den sonra beliren fitnelerden dolay1 da

sevinmemesi gerektigi bildirilmigtir. 1’1

Baz1 imami miifessirler ise dyette imametten bahsetmemistir. Bahsi gecen
ayetin ziihdiin en yiiksek derecesini bildirdigi nakledilmistir.17'® Ayette iziilmemesi
gereken seyler diinya lezzeti ve ziynetleridir!’t’ ve diinya nimetlerinden verilen

seylere de ferahlanmamasi gerekir.1’!8

Siinni tefsirlerde Hadid 57/23. ayette hayir ve ganimetlerden kaybedilenler
i¢in liziintii duyulmamasi ve hayirlara da sevinilmemesi gerektigi bildirilmigtir.1"°
Kaybettiklerine karsi insan tabiatinda Allah hiiziin ve keder ve elde ettiklerinde kars1
da ferah ve seving yaratmistir. Bunu yaratan Allah kaybetme durumunda sikayete
gbtiirmemesi i¢in fazla hiiziin duyulmamasi elde etme durumunda da azginliga
gotiirmemesi igin fazla sevinilmemesini emretmistir. Bir bagka goriis ise kaybetme
durumunda daha fazlasini kaybetmemeniz i¢in hiiziin ve keder sizi mesgul etmesin
anlamindadir. Bu durum da Bakara 2/100. ayette bahsedilen sabretmeniz durumunda

sevap vadedilmis olmasidir.172°

Hadid 57/23. ayet geregi Hz. Ali’nin imam secilmedigi zaman iiziintii
duymamas1 kastedilmigse onun O6nceden imam seg¢ilmeyecegini bildigi anlamina
gelir. Bu durumda konu boyunca Hz. Ali imameti hakkinda olan tiim ayetleri bir
daha gozden gecirmek gerekecek. Allah secilmeyecegini bildigi bir imamin
imametinin tebligini neden emretmistir. Hz. Peygamber neden tebligi etmistir gibi

sorular sormamiz lazim gelir.

1714 Feyz Késani, Tefsiru ’s-safi, 5/138.

1715 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 2/351-352.

1716 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 5/248.

1717 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/533.

1718 Tabersi, Mecmau’I-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/1362.
1719 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/244.

1720 MatlridT, Tevildtii Ehli’s-Slinne, 9/532.
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8. Ayetlere Gore Masum imamlara Tabi Olmak

Hilli, Fatiha 1/6-7. ayette gecen “nimet verilenlerden” maksadin masum
imamlar oldugunu aciklamig ve ayetlere istinaden masuma tabi olmayanlarin
dalalette oldugunu bildirmistir. Ona goére hidayet icma ve tevatiirle degil sadece
masumlarin yoluyla bilinmektedir. Yine Nisd 4/165. ayette gecen “hiccet”
kelimesinden maksat Hz. Peygamber’den sonra gelen ve masum imamlardir.
“Hiccet” Hz. Peygamber’in peygamberlik disinda tiim gorevlerini idame ettiren
sahistir. Ayette gecen “bade r-rusiil” kelimesinin de anlami “masum imamlardan
sonradir.” Zira Resiliin gelmesinin anlam1 sadece kendisinin gelmesi degil. Seriat
ilmi, uygulamasi ve diger konularinin gelmesidir. Bu konularin en esas1 da imamdir.
Zira imam seriat1 devam ettiren sahistir.!’?! Fatiha Slresi’nde nimet verilenler
masum imamlar ise peygamberler nimet verilenler sirasina girmemektedir mi sorusu
ortaya ¢ikar. Zira ayette nimet verilenlerin imamlar oldugu da agik bildirilmemistir
ve bu sadece bir yorumdur. Nisa 4/165. ayette gecen “hiiccet” kelimesinin imamlar
oldugunu soylemek Aayetin anlamina zittir. Zira ayette “Allah peygamberler
gonderdigini bildirdi ki bundan sonra insanlarin elinde bir bahanesi olmasin”
anlagilir. Hiiccet kelimesini ayetin anlamindan soyutlayarak imam anlamina geliyor
demekle bu kelime imam anlamina gelmez. Onceki ayetlerde de peygamberlerden ve

sonraki ayette ise génderilen kitaptan bahsedilmektedir.

Imamiyye Fatiha 1/6-7. ayetlerin tefsirlerinde sirat kdpriisiinden riizgar gibi
gegmek ve cennete hesapsiz girmek isteyenin Hz. Ali’yi halife edinmesi gerektigi
nakledilmistir. Bu anlamda “Hz. Ali sirati miistakimdir, kim cehenneme girmek
istiyorsa baskasim halife edinsin” denmistir.}’?? Bir rivayette de “Sirat” ve “nimet
verilenler” kelimesinden kastedilen Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’i oldugu
bildirilmistir.!"?? Kumm1i’ye gore ise “sirat” kelimesi Hz. Ali ve imami tanima
anlamina gelir. 2% “Dogru yolun” Hz. Ali olmasmin delili de “kuskusuz o,

katimizdaki ana kitaptadir; cok yiicedir, hikmetle doludur”'’?® ayetidir.172® Bahsi

1721 Hilli, el-Elfeyn, ss. 64, 66.

1722 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru’I-imamu’I-HUseyin, 82.
1723 Semali, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Kerim, 167.

1724 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/28.

1725 gz-Zuhruf 43/4

1726 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/21.
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gecen Zuhruf dyetinin Arapca yazilisindan yola ¢ikarak ayetin Hz. Ali’ye isaret ettigi
bildirilmistir. Ayetin yazilis1 soyledir: “aSs =l 43”, Ayete zahirinden Ali anlam1
verilse de aslinda ayet kitaptan ve onun vasfindan bahsetmistir. Ayette dogru yolun
Hz. Ali olduguna dair bir yorum yapmak dogru olmazdi. Zira Islam’1n tiimii dogru
yol sayilmistir. Bu yorumdan anlasilan Hz. Ali’yi akide boyutunda halife kabul
etmeyenler cehennemliktir. Sonug olarak Ummetin kahir ¢ogunlugu cehennemlik

olmus olur ki bu dogru bir yaklagim degildir.

Bazi imami tefsirler ise Fatiha 1/6-7. ayette olan “dogru yolun” kendilerine
nimet verilen peygamberlerin yolu oldugunu bildirmistir. Yahudi ve Hristiyanlarin
yolu ise hak yoldan ¢ikmislarin yoludur.*”?” Yine “dogru yol” islam yolu olup bu
yola iletilmesi istenmistir. Bundan bagka Allah’in kitab1 ve cennet anlamlar1 verenler
de vardir. “Nimet verilenler” ise peygamberler, imamlar, melekler, sadiklar, sehitler

ve salihlerdir.1728

Imami tefsirlerde “dogru yol” ve “nimet verilenler” Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
olarak agiklansa da “bizi dogru yola yonelt”*'?° ayeti tevhid ve dua ayetinden sonra
gelmis ve dinde sabit kalma talebidir. Bu ayet ile Miisliimanlar en biiyiik hedef olan
hidayeti talep etmis olurlar. Bu anlamda “dogru yoldan” maksat hidayettir. “Nimet

1730 oldugu ve peygamberlerle birlikte sadiklar, sehitler ve

verilenler” peygamberler
salinler'™! oldugu ayetlerde agiklanmistir. Ayni zamanda dinleri tahrif ve nesih

edilmeden 6nce Hz. M{isa ve Isa immetidir.1732

Baktigimiz Imamiyye tefsirlerinin ¢ogu Nisa 4/165. ayette gecen “hiiccet”
kelimesine peygamber anlam1 verse de birkag tefsir “hliccet” kelimesine kaim imam
anlam1 vermistir. Buna gore Allah’in yeryliziinde her daim hiicceti eksik olmasin
diye bir halifesi vardir.!’3® Hadiste varit olan bir dua da bu sekildedir. “Allah’1m

21734

diinya ve ahirette hiiccetimi sabit kil. Yine bir rivayette Allah insanlar1 Hz.

1721 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydst, 1/122.

1728 Seybani, Nehcii’l-beydn an kesfi medni’l-Kur’dn, 1/76-77.

1729 e|-Fatiha 1/6.

1730 Meryem 19/58.

1731 en-Nisa 4/69.

1732 Ali Akpinar, Molla Fendri’nin Fatiha Tefsiri (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2014), 138, 153.
1733 Esterabadt, Te 'vilii'I-dydti’z-zahira, 414.

1734 Tureyhi, Mecmau ’I-bahreyn 2/288.
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Peygamber, kitap ve hiiccetsiz birakmayacag1 bildirilmistir.1”® Bircok tefsir ise
“hiiccet” kelimesine insanlarin kendilerine peygamber gondermedin demelerine kars1
delil olmas1 anlamini vermisler.'73¢ Ayette anlatilan su ki herkesin ciizi meseleleri

bilemeyecegi i¢in peygamber gondermek zaruri bir istir.1737

Imamiyye “dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar iste onlardir... V7%

ayetine istinaden imamin hidayette olan ve hidayete ulastiran oldugu bildirilmistir.
Bir kimse bir kere bile olsa dalalete bulasirsa imam olmas1 uygun degildir. Lakin
dyetin zdhirinden imamla alakali bir durum anlasilmiyor. Ayet miinafiklardan
bahsetmistir. Yine Bakara 2/25. ayet “fman eden ve iyi isler yapanlara, kendileri icin
zemininden irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini ver.” salih amel isleyenleri
cennetle miijdeleyen bir masumun olmasina delalet edecegi bildirilmistir. Bu miijde
veren Hz. Peygamber disinda biri olmasi gerekir. Ayette gecen “iyi isler yapanlar”
kelimesi geregince bu sahsin da tiim itaatleri yapmasi ve kotiiliiklerden uzak durmasi
gerekir.173® Ayette miljde verme emri Allah tarafindan Hz. Peygamber’e verilmistir.
Hz. Peygamber’in disinda birinin miijde vermesi gereklidir demek dogru olmazdi.
Bu ayet sadece imamlara hitap ettiyse onlardan baska cennete giren olmayacak mi

sorusu akla gelmektedir.

Imamiyye tefsirlerinde Bakara 2/16. ayette gecen “hidayet” kelimesinin
imamlar oldugundan bahsedilmese de Hz. Peygamber’e biat edenlerin ve Hz. Ali’nin
velayetine razi olanlarin ahdinden donmesinin ne kadar kotii bir amel oldugundan
bahsedilen rivayetler nakledilmistir.2”4° Baz1 tefsirlerde ise imametten bahsedilmemis
ve Aayette “irsadi bos seylere ve imami kiifre degisenlerin” 06rnegi oldugu
bildirilmistir. Onlarin ticareti kazan¢ saglamamis’#! ve Allah’in dini karsiliginda

ahirette cehennemi satin almislardir.'’4?

1735 Huveyzi, Tefsiru niiri’s-sakaleyn, 1/576.

1736 Tabersi, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 3/218.

1737 Kasani, Ziibdetii 't-tefasir, 2/196.

1738 g|-Bakara 2/16

1739 Hillf, el-Elfeyn, 70-72.

1740 Hasan b. Ali, et-Tefsiru ’I-mensib ile’I-Imami’l-Hasan b. Ali el-Asker?, 125-127.
1741 Serif Riza, Telhisu'l-beyan, 114,

1742 Bahranf, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kurdn, 1/146.
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Bakara 2/25. ayetin tefsirinde Kur’an’in tiim ayetlerinin emiri ve serifinin Hz.
Ali oldugu bildirilmistir. Ayrica Allah Hz. Peygamber’in tiim ashabini kinarken Hz.
Ali hakkinda sadece hayir soylemistir. Bu durumda fazileti ve menkibeleriyle
Kur’an’1n hepsi Hz. Ali i¢indir. Herhangi bir 1stilahla onu tahsis etmek gerekmez. 1743
Hz. Hiiseyin’e izafe edilen tefsirde “Kur’an’in hepsinin Hz. Ali i¢indir” demek dogru
degildir. Zira Kur’an’in tevhid, sirk ve niibiivvet gibi konular1 vardir ki Hz. Ali’yle
alakalandirmak dogru olmazdi. Yine ayetin Hz. Ali, Hamza, Cafer ve Ubeyde b.
Haris hakkinda indigi'’** ve “Iman eden ve iyi isler yapanlar’'dan”*"*> maksat Hz.
Ali, vasiler ve Sia oldugu bildirilmistir.}”*¢ Ayette Allah’1 ve Hz. Peygamber’i tasdik
edip kardesi Hz. Ali’yi ve Ehl-i Beyt’i veli edinen ve itaat eden kullar
miijdelenmistir.t’” Ayette gecen “miijdele” kelimesinin masuma isaret ettigi
yukarida agiklanmisti. Lakin tefsirde bu kelimenin Hz. Peygamber’e, asrin dlimine
veya herhangi bir sahsin miijde verebilecegi de bildirilmistir.}’*® Ayette gecen salih
amel yapanlarin sadece imamlara has kilinmasi1 Kur’an’in ruhuna zittir. Zira onlardan
baska da salih amel isleyen sahislar olmus ve olacaktir. Bu yorumumuzu bazi
Imamiyye tefsirleri de desteklemistir. Bu anlamda ayette Allah terhibden sonra tergib

yapmustir. iman edip salih amel yapan kullarini miijdelemistir.174°

Ehl-i Slnnet tefsirinde gore de Bakara 2/25. ayette gecen “iyi isler”
Miisliiman’in yapmas1 gereken ve diger insanlardan ayirt edici eylemlerdir. lyi isler

Allah ve kul haklarinin gézetilmesidir.17°

“Kim benim gonderdigim rehbere uyarsa artik onlara ne korku vardir ne de
tztleceklerdir’>! ayetinde gecen her tiirlii korku ve hiizniin yok olmasi, Allah’in
emir ve yasaklariyla amel edip Onun ve Peygamber’in muradin1 yakinen bilmekle
hasil olacagi agiklanmistir. Geneli miicmel ve umumi bilgiler olan Kur’an ve silinneti

bilmekle bu durum hasil olmaz. Kelamcilarin bildirdigine gore de lafzin delaleti

1743 Hiiseyin b. Ali, Tefsiru 'l-imamu’I-Huseyin, 54.

1744 Tbn Hakem, Tefsiru 'I-Hibri, 235.

1745 e|-Bakara 2/25.

1746 Fyrat el-KOff, Tefsiru Furat el-Kaff, 54.

1747 Esterabadi, Te vilii'I-dydti’z-zahira, 47.

1748 KAsan1, Ziibdetii 't-tefasir, 1/93.

1749 Tabersi, Tefsiru cevamiu’l-cami, 1/31.

1750 Akpinar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’dn Motifleri, 22.
1751 g]-Bakara 2/38.
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kesin olarak korku ve hiizniin giderilmesini gerektirmez. Sadece Allah’in hitabinda
olan muradini kesin bilmekle olur Ki bu da masum imamin agiklamasiyla olur. Ayete
bagka bir acidan baktifimizda ise Allah, imamlara muhalefet edenlere hidayet

vermeyecegi bildirilmis olur.">?

Imamiyye tefsirlerinde ise Bakara 2/38. dyette gecen “hidayet” kelimesinden
maksadin Hz. Ali,'"®® beyan, delil veya nebi, restller'’* veya kitap olabilecegi

bildirilmistir.1">® Imamiyye tefsirlerinin hepsi dyete imamet anlamini1 vermemistir.

Hilli’nin masum imama delil gosterdigi ayetlere yaklagimina baktigimizda
her vecihle ayeti masum imama delil gosterdigi goriiliir. Bu yaklasimla Kur’an’in
tiim ayetlerini masum imama delil gdstermek miimkiindiir. Hilli’nin bu yaklagiminda
ayetin siyak sibakina dikkat etmedigi aciktir. Hatta bir ayetin i¢inden belli bir kismi1
alip masum imama delil gosterdigi goriiliir. Ama ayetin 6n ve arka kismi bagka
konudan bahseder. Buna bir 6rnek de Bakara 2/251. ayette gorebiliriz. Hilli ayetin
“...Eger Allah’in, insanlarin bir kismiyla diger kismini engellemeseydi yeryiiziinde
diizen bozulurdu,” kismin1 alarak Allah’in yeryliziinde diizeni korumasi i¢in masum
1756

imam tayin ettigini bildirmistir. Lakin ayetin 6n kisminda Davut ve Calut’un

savasindan bahsedilmektedir.

Imamiyye tefsirlerinde Bakara 2/251. ayetin tefsirinde “Allah namaz kilan ve
zekat veren Sia sayesinde namaz kilmayan ve zekat vermeyen Sia’y1 korur. Herkes
namazi1 ve zekati terk ederse helak olacaklar1” bilgisi nakledilmistir.'”>” Bakara
2/251. ayette kast edilen kisiler Maide 5/119. ayette “Allah’in razi oldugu”
Sia’dir.'’®®  Ayette devletler ve ordular nispetinde insanlarin  birbirini
engellemesinden bahsedilmistir. Hatta ayn1 ayetin bas kisminda Davut peygamberin

Calut’u katlettigi bildirilmistir.

1752 Hjllf, el-Elfeyn, 74.

1753 Furat el-KOff, Tefsiru Furéat el-Kaff, 58.

1754 TQsT, et-Tibydn fi tefsivi’lI-Kur’dn, 1/174.

1755 Seybani, Nehcii’I-beydn an kesfi medni’l-Kur 'dn, 1/129.
1756 Hillf, el-Elfeyn, 92,

1757 Kumm, Tefsiru’l-Kummi, 1/73.

1758 Esterabadt, Te 'vilii'l-dydti’z-zahira, 100.
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Bakara 2/251. ayetin Allah iyilik sebebiyle birini giinahkar birinden korur.
Fesatla dolmamasi i¢in Allah Mii’mine lutuf ve gunahkéara korku vererek korur
anlamlar1 verilmistir. Yine Allah sultanla diigman1 defeder Kur’an’la degil. Clinkii
Allah onu kétii insanlarin zulmiinden insanlar1 korumasi i¢in destek verir. Allah
zulmii ve fesadi engellemek ister. Sultan fasik veya Mii’min olsun fark etmez
destekler.17>° Bir anlam da Allah Muslimanlarla kafirleri defederdir.17%° Bahsi gecen

Imamiyye tefsirlerinde ise imametten bahsedilmemistir.

Ehl-i Stinnet tefsirlerinde de Bakara 2/251. ayetine su anlamlar verilmistir:
Kafirlerin birbiriyle savasarak serlerinin Miisliimanlardan defedilmesi veya
Peygamberler’le Miisliimanlardan serrin defedilmesi ya da Allah yolunda cihat
edenler sebebiyle cihat etmeden oturanlardan serrin defedilmesi veya namaz kilanlar

sebebiyle kilmayandan serrin defedilmesidir.”5*

Sonu¢ olarak imamet meselesi ImAmiyye’nin en esas akide temelidir.
Imamiyye tevhid, niibiivvet gibi akide esaslarin1 agiklarken bile bir sekilde meseleyi
imametle iliskilendirmistir. Tevhid ayetlerini tefsir ederken bile ayeti imametle
iligkilendirmek imamet konusunun tevhid konusundan daha ©6nemli oldugu
izlenimini vermektedir. Halbuki Islam’in en esas konusu tevhiddir. Imamiyye

mezhebinde imamet inanci en 6nemli konudur.

flgili meseleleri incelerken Ehl-i Stnnet, Mutezile vb. mezheplerin
goriislerine de zaman zaman girilmistir. Imamlarin masum olmasi gibi Ehl-i
Siinnet’ten farkli olan konulara daha genis yer verdik. Imamiyye tefsirleriyle birlikte

Stinni tefsirlerden de yararlandik.

Imamet konusu énemli konulardan biridir. Ummet arasinda biiyiik ihtilaflara
sebep olmustur. ImAmiyye mezhebi temelde imamlardan nakledilen hadislere ve ayet
tefsirlerine dayanarak imametin Allah ve elgisi tarafindan emredildigi kanaatine
varmiglar. Lakin bu bilgileri objektif olarak degerlendirdigimizde Imamiyye

hadislerini saymazsak sanki konu tam netlik kazanmis degildir. Bahsi gecen

1759 TQsT, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/301.
1760 Taberst, Mecmau’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, 2/620.
1761 MaturidT, Tevildati Ehli’s-Stnne, 2/231.
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hadislerinin ¢ogunun de sadece Imamiyye kaynaklarinda gegmesi bu fikrimizi

destekler niteliktedir.
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SONUC
Kur’an’in en 6nemli konusu kuskusuz tevhid daha sonra da nlblvvettir.
Hilafet meselesi iimmet arasinda en 6nemli konulardan biridir. Baz1 Imamiyye
alimleri imamet meselesini ustlii’l-mezhep’ten saysalar da Imamiyye’nin ekseriyeti
hilafet konusunu ustli’d-din’den addetmistir. Ehl-i Stnnet de bu meseleyi akide
kitaplarinda degerlendirmistir. Ehl-i Sunnet hilafet konusunu akide kitaplarinda

aciklamalarinin sebebi diger mezheplerin bu konuda diistiikleri yanlislari uyarmaktir.

Bu calismada Imamiyye tefsirlerinde akide yapisi ve olusumu ortaya
konmaya c¢alisilmistir. Akidenin olusum siirecinde Imamiyye akidesinin tefsire ve
tefsirin de Imamiyye akidesine etkisi incelenmistir. Imamiyye akidesinin
olusumunda tefsirlerin 6nemli yeri oldugu saptanmistir. Soyle ki 6zellikler ilk dénem
tefsirlerinde yer alan bilgiler ve yorumlar Sia akidesini olusturmada 6nemli yeri

vardir.

Gilinlimiizde imamet meselesinde ortak bir noktanin bulunmast miimkiin mii?
Arastirma sonucunda kanaatimiz odur ki bu meselede ortak bir noktanin bulunmasi
biraz zor g6ziikmektedir. Ciinkii ImAmiyye mezhebi, on iki imaminimameti meselesi
lizerine kurulmustur. Imamiyye’den imamet meselesi ¢ikarildiginda ortada mezhep
diye bir sey kalmaz. Her konususu imamet iizerine kurulmustur. Imameti kabul
etmedikleri i¢in sahabenin ¢ogu tekfir edilmistir. Hz. Eba Bekir halife secildiginde
sahdbeler ona biat etmistir. Hz. Ebli Bekir’e isteyerek biat eden sahabeyi tekfir
etmenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Zira Hz. Ali de alt1 ay sonra bile olsa Hz.

Ebil Bekir’e biat etmistir. Bu biati sadece takiyye ile agiklamak dogru degildir.

Kur’an her firsatta birlik ve beraberligi emretmistir. GUnlimuzde mezhepler
arasinda olan ihtilaflariortadan kaldirmak i¢in ¢aligmalar yapilmasi gerekir. Sunni ve
Sia arasinda olan tartismalikonulari ele alabilecek bir kurumun kurulmasi sarttir. Bu
kurum ihtilafli meseleleri deliller esasinda yeniden ele almali ve ortak noktay1

bulmalidir. Thtilafa sebep olan deliller de tenkit edilmelidir.

Ozellikle ilk doénem eserlerde goriilen tekfir isinden vazgecilmelidir.
Miisliiman Miislimani tekfir etmemelidir. Bu durum iimmet arasinda gii¢ kaybina

sebebiyet vermektedir. Sahabe ve sonra gelen miisliimanlar1 tekfir eden tefsir
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goriisleri ve hadisler tekrar degerlendirilmeli ve tenkit edilmelidir. Taraflar birbirine

net agiklamalar yapmalidir.

Imamiyye tefsirlerinde ahbari ve usQll ayrimi vardir. Ahbari tefsirler
bahsettigimiz konular1 genelde ahbar yani hadislerle agiklarken usUli tefsirler bu
meselelere genelde ayetlerin siyak sibak biitiinliigii icinde anlam vermislerdir. Usili
tefsirlerden bazilar1 bir¢ok ayette rivayetlere yer vermezken bazi ayetlere anlam
verdikten sonra nakledilen rivayetleri yorum yapmadan veya ayetle iligskilendirmeden
aktarmiglardir. Bu anlamda Us{li bir miifessir sanki sunu demek istemistir: “Bu
ayetin anlami sudur, lakin benim dedigim anlam disinda katilmadigim su rivayet de
vardir.” Usili tefsirlerin ¢gogunda acikladigimiz durumla karsilasgilmigtir. Lakin UsQl1
tefsirler imamate delil gosterilen bazi ayetlerin tefsirini yaparken rivayetlerden delil
gostermeseler de ayetin imamate delil oldugunu agiklamislardir. Sunu da bildirelim
ki Ahbari tefsirlerin imamate delil gdsterdigi bir¢ok ayeti, Usili tefsirler bu anlamda
yorumlamamislardir. Ahbari tefsirler tevhid ve nibuvvetle ilgili baz1 ayetleri bile
imamate delil gostermislerdir. Cok nadir kendi yorumlariyla da konuya destek
verirken ¢ogu zaman hadisleri nakletmekle yetinmiglerdir. UsQOIT tefsirler ise
nakledilen rivayetlere daha az yer vermistir. Miifessirin yorumlar1 daha 6nem
arzetmistir. Miifessir ayeti tefsir ederken 6nce ayeti kendi yorumuyla tefsir etmistir
daha sonra ise rivayetleri nakletmistir. Bu gibi durumlar1 TUsi, Tabersi, Sebzevari, ve

b. tefsirlerinde sikg¢a gore biliriz.

Ozellikle ahbari tefsirler imamet konusuyla iliskilendirile bilecek ayetleri
daha genis tefsir ettikleri goriilmiistiir. Bu gibi durumlar1 Kummi, Kasani, Ayyasf,

Bahrani ve b. tefsirlerde gore biliriz.

Kur’an’da im&mete delil getirilen ayetlere baktigimizda bu konuda agik bir
sekilde delil getirilmesi miimkiin goriilmedigi tespit edilmistir. Bahsi gegen ayetlerin
genellikle rivayetlerle desteklenerek imamete delil getirilmege calisilmistir. Bazi
durumlarda ayet siyak ve sibakindan hatta ayetin bas ve son kismindan soyutlanarak
imamete delil getirilmeye calisildigi gorilmistir. Bu durum tefsir metedolojisi

acisindan dogru degildir.
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Farkli konulardan bahsetmesine ragmen ayet iginde gecen bir kelimeden
esinlenerek imamete delil getirildigi goriilmiistiir. InAmet konusuna delil getirilmeye
caligilan Ayetler indigi zaman, mekan ve sebebi niiziil dikkate alinmadig:
goriilmiistiir. Inceledigimiz tefsirerde konu hakkinda batini yorumlamalara ¢ok
rastlanmamustir. Bunun yerine konuyu ¢agristiran ayetlere ve ayet igindeki kisimlara

ilgili yorumlar verildigi saptanmaistir.

Konuyla alakali dyetlerin tespiti icin imamiyye kelam kaynaklarini incelerken
ozellikle tevhid konusunda konu biitiinliigiiniin olmadigin1 gordiik. Eserlerde
tevhidin kistmlar1 tam olarak verilmemisler. Ornegin bir eser Tevhid-i Zat, Tevhid-i
Ef‘al ve Tevhid-i Esma’dan bahsederken bazi eserlerde bu siraya Tevhid-i Ibadet’i
de eklenmigtir. Niiblivvet meselesi de imamet meselesiyle alakali anlatilmistir.
Niiblivvet imametten daha 6nemli bir mesele olmasi gerekirken imamet meselesi
niiblivvetten daha 6nemli oldugu goriilmiistiir. Tefsirde imamete delil gdsterilen bazi
ayetlerin kelam kaynaklarinda veya kelam kaynaklarinda imamete delil gosterilen

baz1 ayetlerin tefsirlerde delil gosterilmedigi tespit edilmistir.

Tevhid ve nlibuvvet meselesini incelerken imamet meselesinin bu meselelerle
yakindan baglantili oldugunu miisahede ettik. Tevhid ve niibiivvet meselelerinin bir
sekilde imamet meselesiyle 6zdeslestirildigine gordiik. Tefsirlerde tevhid gibi 6nemli
bir konuyu agiklarken ayete ¢ok kisa tefsir yapilip veya hi¢ agiklama verilmeden
gecildigini ama tevhid konusunun imamet konusuyla iligkilendirildiginde genis

aciklamalar verildigini gordiik.

Imamiyye imamet konusunda sahabenin ¢ogunu tekfir ettigi icin onlardan
varit olan nakilleri kabul etmemistir. Iimamiyye sadece Hz. Ali ve ona yakin olan
birkac sahabeden nakledilen rivayetleri kabul ettigi i¢cin Kur’an ayetlerinin
yorumlamalarinin eksik kalacagi kanaati hasil olmustur. Bunun yerine ise

imamlardan gelen hadislerle doldurulmaya calisilmistir.
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