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OZET

Afganistan topraklari tarih boyunca farkli dinler ve kiltiirlerle ev sahipligi
yapmustir. Burada, Islamiyet dncesindeki bazi inang ve uygulamalar, giiniimiize
kadar varhgm siirdiirmiistiir. Afganistan kiiltiiriinde tiirbe ve ziyaret fenomenin
toplumsal rolii, Kunduz ilinde bulunan ve halk tarafindan kabul goéren ziyaretler
kutsal ve miibarek mekan olarak ziyaret edilmektedir. Tiirbe ve ziyaretlere ilgi
duyulan inang, uygulamalar ve bu yerlerin durumlarini tespit etmek Orneginde
incelenmistir. Burada inang, uygulama ve ritiieller, degisik pratiklerle gliniimiize
kadar devam etmektedir. Tarihsel siire¢lerde ziyaret yerleri kutsalin tezahiir bigimleri
olarak insanlarin dinle baglantilarint1 saglayan mekanlar ve ayni1 zamanda
sosyallesme merkezleri olarak kurulmustur. Ziyaretgiler, sikintilarint gidermek ve
muradina  kavusmak maksadiyla zaman zaman ziyaretlerin  kapilarina
dayanmaktadirlar.

Bolgede, s6z konusu olan tiirbe ve ziyaret yerleri olduk¢a fazladir; ancak, Hz.
Imam Hiiseyin’in basinin mezar1 Kunduz ve cevre illerde yasayanlar tarafindan
bilinip yogun olarak ziyaret edilmektedir. Ancak son yillarda halkin tiirbelere olan
iliskisi, dini geleneklerin doniismesi dolayisiyla degisime ugramstir. Ozellikle
Taliban hakimiyeti doneminde tiirbe ve ziyaretlere yonelik yasaklamalar olusmus ve
mollalar ziyaretlerde yapilan bazi ritiieller ve uygulamalara kars1 agiklamalarinda, bu
ziyaretlere iliskin baz1 uygulamalarin haram oldugunu séylemektedir.

Bu ¢alismada elde edilen veriler 1s18inda halkin, kutsal kabul ettikleri ziyaret
yerlerine g¢esitli amaclarla gittikleri tespit edilmistir. Ziyaretgilerin, bu yerleri
herkesin gidebildigi bir manevi huzur bulma yeri olarak gordiikleri goriilmiistiir.
Kunduz halki, ziyaret fenomenine oldukca yogun bir ilgi gostermekte ve caresiz
kaldiklar: her durumda tiirbe ziyaretine bagvurmaktadirlar. Ozellikle kadin
ziyaret¢iler arasinda bu ilgi daha da artmakta ve giindelik hayatin vazgegilmez bir
parcast haline gelmektedir.
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ABSTRACT

The Afghanistan territory has been the home of different religions and cultures
throughout the history. Some of the pre-Islamic beliefs and practices continue their
existence up to today. As the social role of shrines phenomenon in the culture of
Afghanistan; the shrines are the holy places to local people. In this paper the Shrines
of Kunduz province which is accepted as sacred places, their interest to Shrines, their
beliefs and identification of their locations are the main topics of discussion. The
belief, practices, and rituals to these Shrines have been differently continued believing
as part of Islam religion up to now. Throughout the history, shrines, as holy places
have been used as bridge between people and religion and also used as a socialization
center. Usually people visit shrines in order to ask for solution of their problems and
achieve their wishes.

There are lots of shrines in the region, however the Imam Huseyin’s head
shrine is known and extensively visited by those who live in Kunduz and
neighboring cities. In recent years, the people’s interests to shrines as a religious and
traditional practice and rituals have been decreased. Especially during the rule of
Taliban because of some rituals done by shrine keepers called mullahs visiting
shrines were forbidden. Based on the collected data in this research shrine visitors go
there for different purposes. People who go to shrines believe they are peaceful
places. Kunduz people, those believing in shrines, show much interest to these places
and go there when they are in a difficult condition to overcome their problems.
Especially women visitors are more than men and they are so faithful to shrines, so
going to shrines is part of their daily life.

Keywords: Afghanistan, Shrines, Shrines Phenomenon, Kunduz.




ONSOZ

Afganistan kiiltiirlindeki tlirbe ve ziyaret fenomeninin tarihsel siire¢ i¢erisinde
ele alindig1 bu arastirmada, kutsal mekan ve tiirbe ziyaretleri konusu Kunduz bolgesi
orneginde gegmisten giiniimiize kadar, meselenin dini ibadet, kutsallik ve mezheb
yoniinden ziyade, yasam bi¢imlerine etki eden Orf, adet ve gelenek boyutu agisindan
bir toplumsal olgu olarak incelenmistir. Toplumun kiiltiirel diizeyine ve iliskiler
sistemine gore farkli islevleri ve anlamlar1 barindiran tiirbe ve ziyaret fenomeni,
bugiine dek yapilan kiiltlir tanimlar1 baglaminda, ziyaretlerin amaglar1 ve sonuglari,
ziyaretlerden beklentiler, toplumda meydana gelen farklilagsma, sosyal degismedeki
rolii ve bunlarin giiniimiize olan etkileri ¢ercevesinde gozlemlenerek sosyolojik
olarak betimlenmeye ¢alisilmistir.

Bu konuyla ilgili olarak ¢aligmalarimi yonlendiren ve arastirma agamasinda
bilgi, oneri ve katkilarini esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Ahmet TASGINa,
bunun yaninda tezi okuyup inceleme zahmetinde bulunan degerli Arastirma
Gorevlileri Dr. Emrah BASARAN, Oner ATAY ve Ruhi Can ALKIN’a tesekkiir
ederim. Ayrica c¢aligmalarim siiresince bir¢ok fedakarliklar gosterip beni
destekleyerek her an yanimda olan aileme en derin duygularla tesekkiirlerimi

sunarim.
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GIRIS

Bu caligma, tiirbe ve ziyaret yerlerinin Afganistan kiiltiiriindeki etkisi ziyaret
fenomeni g¢ergevesinde ele alimmistir. Kuzey Afgnistan’da yer alan Kunduz ilinde
bulunan ve halk tarafindan kabul goren ziyaret mekanlar1 6rneginde incelenmistir.
Bolgedeki ziyaret yerlerine gerek Siinniler gerekse Siiler tarafindan bliylik saygi
gosterilir. Halkin giindelik hayatta tiirbeleri ziyaret ve dua etmesi, ziyaretin goniilleri
birlestirme, ¢ocuk sahibi olma, hastalar iyilestirme vb. Ozelliklere sahip olduguna
inandiklar tespit edilmis ve bununla ilgili yaptiklar1 uygulamalar gézlenmistir. Bu
cercevede ziyaretcilerle goriismeler yapilmistir. Toplumun kiiltiirel diizeyine ve
iligkiler sistemine gore farkli islevleri ve anlamlar tiirbe ziyaret yerlerine olan inang
bugiine dek yapilan tiim kiiltiir tanimlarinin, ziyaretlerin amagclari ve sonuglari,
ziyaretlerden beklentiler, toplumda meydana gelen farklilasma, sosyal degisime ve
bunlarin gliniimiizde olan etki ve rolii {izerinde gbzlemlenen ziyaret fenomeni
cevegevrsinde betimlenmeye ¢aligilmaktadir.

Afganistan’da 6zellike Kunduz ili ve bolgedeki ziyaret fenomeni, ve halkin
giindelik hayatindeki sosyo-Kkiiltiirel ¢ercevesinde herhangi 6zgiin bir ¢calisma bugiine
kadar yapilmamistir. Ancak, tarih agidan eserler ve baz1 mekalederde Kunduz ili ve
bolgenin cografi konumundan dolayi bilgi verilmistir. Bolgedeki bazi 6nemli tiirbeler
ile ilgili sedece kim oldugu ve insa edildigi muhteva eden ¢alismalar s6z konusudur.
Bu nedenle, ele alinacak bu ¢aligma ziyaret fenomeni sosyolojik agidan ilk ve 6nemli

bir konumdadir.

Bugiinkii Afganistan’in cografi konumu itibariyla tarih boyunca farkli
donemlerde medeniyetlerin ugrak noktasi, din ve ideolojilerin karsilasma, yayilma ve
catisma alani olmustur. Bu medeniyetler kendi din inancinmi, kiltiiriind, dilini ve
kendine has pek ¢ok usnsuru bu cografyada birakmistir. Toplumun kiiltiirel yapisin
ve yasayisini gosteren halk inanglari konusunda dini fenomen ve olgular, tarihsel
caglarin her evresinde varligin siirdiirerek, halkin sosyal hayatinda énemli bir yeri
oldugunu gostermektedir. Bu nedenle, yasam tarzlarina baktigimizda, pek ¢ok dini
fenomen ve bulgularin tutum ve davraniglarina yon veren énemli eylemlerin basina

gilmektedir.



Sosyal ve kiiltiirel bir olgu olarak din, toplumda yasayan insanlara belirli bir
zihniyet, ruh, dayanismasi ve biitiinlesmesi igin son derece ©onemli bir ro6l
oynamaktadir. Toplumsal boyutlere bakilirsa, dinlerin getirdigi teolojik Ogretileri
disinda hayatin biitiin 6nemli meseleleri ve bunlara karsi tainilan tavirlara ilgili
zengin kutsal bir muhtavasi vardir. Bireylere diinyalarini bir zihniyet penceresinden
yorumlamalarini saglayacak, ¢esitli bakis acilar1 saglayan din, boylece ferdin iginde
yasadigi diinyayr anlamlandirmasi ve kendini bu diinyada belirli konuma
yerlestirmesini kolaylamigtir (Ak, 2012: 28). Bununla birlikte din, inansin veya
inanmasin tiim bireyler ve toplumlart yakindan ilgilendirmistir. Dolaysiyla, din ve
inan¢ konusunda, kutsalin tecriibesi ve kutsal seylerle ilgili emredilmis veya
yasaklanmis inan¢ ve pratiklar biitiinii olarak da tanimlanabilir. Kutsallik aftedilen
seyler, genellikle yiicelik ve gii¢ bakimindan iistiin sayilir ve bir takim dinsel ritiiel
ve uygulamalarla, kutsal olmayana karsi ayirt edici bir nitelik kazandirmektedir

(Gunay vd. 2015: 7).

Ote yandan tarihsel siireci igerisinde ele alindigi incelemede, dini ebadet ve
kutsallik gesmisten giiniimiize kadar orf, adet ve geleneklerle birlikte yasam
bi¢imlerine etki eden kutsal mekan ve buralarda yapilan tiirbe ziyaret konusu de
toplumlarda iiziin zamanlardan beri din ve mezheb ¢ergevesinde lizgli bir yeri
oldugunu gostermektedir. Bu durum din ile modirnite, sosyal olusumlar ve mekansal
degisimler arasindaki iliskiyi de giindeme getirmektadir. kutsal zaman ve mekanlar
insanlarin diinya goriistinii etkileyen ve kiiltiiriilerin yeniden yapilanmasinda énemli

rolii olan dinsel fenomen olarak kabul edilmektedir (Yangin, 2015: 228).

Afganistan’da ziyaret fenonomenin, dini, kiiltirel ve tarihe gore, bu
cografiyasinda, yasayan halk miisliiman olmeden 6nce Budist, Samanizm, Zerdiistliik
ve Mecusilik gibi farkli dinlerle karsilasmis ve bu dinlar lilkede ve halkin sosyal
hayatinda,gesitli tarihi eserler ve kalici izlerigiinlimuze kadar varligini surdurmustur.

Ornegi, Bamyan ilindeki “Buda haykallari™”, Belh ilinde “Ateskedehi nevbahar®”’

Y “Afganistan’in biidist dénemlerine ait olan tarihi ve kiiltiirel eserler Kusaniler déneme
yapilan, diinyanin en biiyiik buda haykelleri “Selsal” 53 metre ve “Semame” 35 metre
yiiksekligi olan Biinyan ilinin sehir merkezindeki dagin bir vadisinin tepesinde iki dev buda

heykelidir. 2001 de Taliba 6rgiitii tarafinda dinamitlerle yok edilmistir”.



(Budistler veya Zerdiistlerin Ates Tapmagi), Baglan ilinde “Surh kotal®” Tapmagi,
Kabil ve diger schirlerde yiizlerge tapinaklar ve tarihi eserler mevcuttur. Ancak,

devamli i¢ savas ve catismalar nedeniyle birgogu harabeye donmiistiir.

Bolge halki Islam’1 din olarak kabul ettikten sonra eski dini inaniglar1 tamamen
terk etmemis ; baz1 orf, adet ve gelenekleri glinlimiize kadar varligin siirdiiriilmiistiir.
Ornegin, Nevruz Bayrami ve bu giinde ziyaretler ve mezarliklarda gezme ve
Cehendebala merasimi* gibi kutlamalar Zerdiist dinine yakin olan eylemlerdir. Tiirbe
ve yatirlarda bez ve gaput baglama, sifa amaciyle nezir alma, kurban kesme vb. gibi
ritiiel ve uygulamalarin Samanizmeden etkili olmasi, giiniimiize kadar varligini
devam etmistir. Bu eylemler, zaman zaman iilkedeki insanlarin sosyal ve kiiltiirel

hayatinda yer alarak kutsallik kazanmstir.

Ziyaret fenomeni, miisliimanlarin ilk ortaya ¢iktigi zamanlardan sonra da bolge
halki tarafindan Allah’in evi olarak kutsanan ve deger verilen mescitler ve camiler
disinda dini sahsiyatlerin tiirbeleri de itibar gormiistiir. Afgan kiiltiiriinde, tasavvuf
biiyiikleri, dini adamlari, seyh, veliler ve sehitlerin defnedildigi mekanlar olarak
saygi ve deger verilmistir. Insanlar belirli zamanlarda ziyaretlere giderler ve tiirbelere
yonelik dua da bulunur ve ge¢misten gliniimiize kadar halkin kiiltiiriindeki geleneksel

degerleri olarak farkli uygulama ve ritiiellerle varligin1 devam vermektedir.

2“Ateskedeh-i Navbahar (dtes Tapnagi) Afganistan’in Belh ilinde en énemli tarihi ve
kiiltiirel eserlerden biri “Mescidi Noh” meshurdur. Tarihi kaynaklara gore, Zerdiistlerin
Ates tapnag1 veya biidistlerin de tapnag: zekir edilmistir. Bolgede Islam dininin gelismesiyle
bu tapnak miisliimanlarin ebadet yeri icin cami yapmigler”.

3 Afgnistan’n en eski ve tarihi binalerden biri, Baglan ilinin Surhkutal bolgesinde Kusaniler
ve budistler donemine ait bir tapnaktir. Bu eser i¢ savas ve bolgedeki ¢catismalar neticesinde
kismen tahrib ve harabeye donmugstur.

* “Cehende Bala” merasimi (Renkli kummas ve parcalarle siislanan biiyiik bir sancagin
tiirbe ziyaretin oniinde bilirli yere kaldirip dikmesi her yilbasi resmi meramimle yapilir). Bu
merasim Afganistan’da bir kiiltiirel merasim olarak her yil basi Nevruz Bayramun birinci
giinti Belh ilinin, Mezari Serif sehrindeki Hz. Ali’nin tiirbesinde kutlamasi baslayacak ve
sonrak: giinler bolgelerdeki tiirbe ziyaretlerin biiyiik bir cosku ve torenle bu merasim dilkenin

her kosenisneki onemli tiirbe ziyaretlerd uygulanacaktir.



Ziyaret fenomeni sosyolojik, kiiltiirel ve dini faktorlere bagl olarak zaman
icinde bazi davramis ve uygulamalar bir inang halini almis ve toplumsal
gecerliligimiz icinde yer almis ve insanin yapisindaki etkiye paralel olarak birtakim
usuller ve degisiklikler ortaya ¢ikmistir. Bu davranislar ve uygulamalar hurafe, bidat
ve sirk olarak nitelendirdigine ragmen, Islam bazi insanlar bir kisim ihtiyaglarmi
Ozellikle tiirbelerde yatan kisilerden ya dogrudan dogruya ya da onlar aracilig ile
Allah’tan istemeye devam etmektedirler. Ciinkii, tiirbelerde Allah’in emirlerini
yerine getiren, Allah’in sevdigi kisilerin yattigina inanilmakta ve buralar adeta kutsal

mekanlar olarak diisiiniilmektedir (Yagin, 2015: 276).

Bu ¢alismada, konuyla ilgili bir giris agiklamasindan dolayi, ti¢ bolim ve
eklerden olusmaktadir. Birinci boliimde ziyaret fenomenin kavramsal gergevesinde
ziyaret fenomeni sosyolojisi agisindan kisaca bir tedrik calisma yapilmistir. Ikinci
boliimde ise Afganistan’in tarihi ve kiiltiirel arka plam1 hakkinda bilgi verilirken
ziyaret fenomeni ¢ergevesinde 6nemli ziyaretler ve Kunduz ilinin tarihi ve ziyaret
kiiltiirinlin ortaya ¢ikisi ve siirdiiriilmeside bazi Onemliziyaret mekanlar1 6rnek
olarak aktarilip anlatilmistir. Ugiincii  boliimde Kunduz bélgesinde yapilan
aragtirmayla iliskin metodoloji ve alanla ilgili bulgular degerlendirilmistir. Bu
gergevede, Kunduz’un, geleneksel bir toplum olarak, halkin kiiltiiriinde 6rf ve adet ve

dini inanglar1 diger bolgelerde oldugu gibi daha 6nem tagimaktadir.

Kunduz ve yoresindeki ziyaret fenomenin c¢ercevesindeki davraniglar yillardir
varligini slirdiiren inanis bigimleri 6nemli bir yere sahiptir. Bolgede, s6z konusu olan
tiirbe ve ziyaret yerleri oldukca fazladir; ancak, Hz. Imam Hiiseyin’in kafasinin
mezar1 gerek Kunduz halki gerekse ¢evre illerde yasayanlar tarafindan bilinip yogun
olarak ziyaret edilmektedir. Halkin tiirbelere olan iliskisi, eski geleneklere dayalidir.
Afganistan’da istikrarin olmamasi, kente goglerin artirilmasi dini geleneklerle tiirbe
ve ziyaret yerlerin ziyaretcileri azalmistir. Ozellikle Taliban hakimyeti déneminde
tirbe ve ziyaret yerlei ziyaret yasaklanmistir. Ayrica mollalar ziyaretlerde yapilan
bazi ritiieller ve uygulamalara gore, ziyaretcilerin yaptiklar1 agiklamalarda heram

oldugunu so6ylemektedir.



BiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE TEORIK CERCEVESI

1.1. ZIYARET FENOMENI

Ziyaret fenomeni tiim dinlerde kutsalligin 6nemli bir boyutunu olusturan olgu
olarak toplumsal hayatla fonksiyonel bir bicimde inanig ve kiiltiirlerin bir gesit
karisimidir. Ziyaret, aslinda birini ve ya bir yeri gormeye getmek, dini terminolojide
ise ibret almak i¢in tiirbeleri, sevap kazanmak i¢in de miibarek ve kutsal yerleri,

akrabalar1 ve hastalar1 géormeyi ifade etmektedir.

Ziyaret kavrami, kutsalligina, manevi gii¢c ya da meziyetlerine inanilan kisilere
ait olduklar1 kabul edilen yerlerde belli bir ihtiyag, delik ve isteklerle gidilmesine ve
bu ¢ercevede olmus bulunan inang ve uygulamalara isaret eder (Giinay vd., 2015: 5).
Ziyaretler dini ve kiiltiirel faktorlere bagli olarak halkin veya bir ulusun sosyal
hayatinda ¢esitli amaclarla ortaya ¢ikmasi ve yaratilmasi, zamanlabirtakim usuller
kazanarak bir inan¢ halin1 almis ve kutsalin sembolik tezahiir bi¢imlerinden biri

olarak toplumlar iginde yer almistir.

Ziyaret fenomeni, farkli toplumlarda degisik yap1 ve sekillerde, degisik ritiiel
ve uygulamalarla kendini gostermektedir. Bu yoniiyle ziyaret fenomeni diinya
Olciisiinde yayginliga sahip evrensel bir inang olgusu olarak kendini gdstermektedir.
Bununla beraber kutsalin degisik sekillerde tezahiirii seklinde kendini gosteren
ziyaret fenomeni i¢inde bulundugu toplumun dini, tarihi, kiiltiri ile etkilesim
igerisindedir. Ziyaret fenomeni etrafinda gosterilen inang, uygulama ve menaskiler
toplumdan topluma, kiiltiirden kiiltiire farkliliklar arz eder (Kiyak, 2010: 281). Bu
nedenle, ziyaret fenomen her toplumda farkli seviyelerde ziyaretgiler kutsal insanlara
vefa duygusuyla tiirbeleri ziyaret ederler. Tiirbe ziyaretini dini ritiiel haline gelmis
bir fenomen olarak tanimlar. Yukaridaki agiklamaya gore tiirbe ziyaretlerinin temel
ekseni ziyaret mekanlaridir. Bu nedenle kisi tiirbe ziyaretlerin mekansal boyutuna

odaklanir.

Arastirmacilara gore; ziyaretlerin ana Ozelligi insanlar arasinda yaygin

olmasidir. Tiirbe ziyareti, insanlar, fikirler, semboller ve deneyimlerin kutsala



ulagsmasinin yeri olup ve bu yonelmenin kdkenini otantik dini kaynaklarda aramak
gerekir. Tiirbe temelde dini bir konu olup tlirbe ve ziyaretgilerle ilgili arastirmalarda

acikca gorebiliriz.

Bu konuda, 6nemli olan, insanlarin bir mekana kutsallik atfetmesi ve bunun
geregi olan inang ve ritiielleri iiretmesidir. Ziyaret yerlerine cazibe giiciinii saglayan
sey, onlarda bulunduguna inanilan kutsiyet diisiincesi olduguna gore yapisal
bakimdan ziyaret fenomeni, “kutsalin bir tezahiir ve yasanig bi¢imi” seklinde
tanimlanir Kiltlirlimiizde, gerek hayattayken gerekse Oldiikten sonra keramet
gosterdigine inanilan ve haklarinda menkibeler tiretilen insanlarin yattiklari, kutsallik

atfedilen mezarlara tiirbe ad1 verilmektedir

Ziyaret fenomenine asil konu olan sey, yatir, tiirbe, kiimbet, tekke, mezarlik
dede mezar1 gibi gesitli isimlerle anilan ve bunlara veli, evliya, eren, ermis, abid,
zahit, alim, sofu, seyit, seyh, gazi, miibarek, pir, dede, baba, abdal yahut sehit gibi
tirlii isim ve sifatlar verilerek manevi giic ve meziyetlerine inanilan kisilerin
yattiklar1 kabul edilen yerlere, belli hacet, dilek, isteklerle ziyaret etmesi
degerlendirmektedir (Yagin, 2015: 279). Durkheim, genel olarak toplumsal alanlari
kutsal olan ve olmayan bi¢iminde ikiye ayirirken, ayni zamanda, kutsal olani da
sevgi, saygl, korku ve kaygi gibi durumlari i¢cinde barindiracak sekilde kullanir. Buna
gore, ziyaret edilen ve kutsal olarak degerlendirilen mekanlara gidenlerin, yukarida
siralanan durumlardan en azindan birini veya birkagin1 gbz Oniine alarak ziyaret
gerceklestirdikleri ifade edilebilir (Yildiz, 2013: 880). “Mircea Eliade’in ifadesiyle,
s0z konusu yerlere gosterilen ilgi, bunlara yapilmis bir tapinma degil, onlarin, kutsal
bir tezahiirii olmalarinda gizli olmasi nedeniyle, kutsal nesne ile temasa gegen
kimsenin, kendisini, kutsal1 tayin eden asil giicle temasa ge¢mis goérme psikolojisiyle

yakindan iligkilidir” (Atasagun, 2006: 35 ).

Kutsal olarak degerlendirilen mekanlar1 ziyaret etme amaci, kisilere gore
degisebilmektedir. Bir kesim insan, sadece bilgi edinmek, bir kismi merakini
gidermek, bir kism1 da bu mekanlarda yapilacak olan dualarin kabul edilecegi
inanciyla buralara gidebilmektedir. Yine, herhangi bir sikintili durumun (hastalik,
fakirlik, cocuk sahibi olamama vb.) diizelmesi i¢in de bu mekéanlara

gidilebilmektedir. Kutsal Kabul edilen ziyaret yerlerine gitme nedenlerinin ¢ok



olmasi, bu mekanlarin, senenin her doneminde ve oldukga kalabalik olmasi sonucunu

dogurabilmektedir (Y1ldiz, 2013: 881).

Ziyaret yerleri olaganiistii kutsal giiclin tezahiir merkezleri veya kaynaklari
olarak nitelenmelidir. Halk ziyaret yerlerini, bu gozle gordiigii i¢cindir ki ziyaret
yerlerine ragbet etmekte ve ziyaret yaparken de kendi diisiincesi, mantigi, inanci ve
hayal giiciine gore birtakim kanitlara bagvurmaktadir. Ziyaret fenomenlerinin
cevresinde olusan efsaneleri, menkibeleri ve kerametleri, ziyaret yerlerinin ait
olduklar1 sosyal cevrelerde tabiatiistli fevkalade giiclere sahip olduklari konusunda
ikonaya yarayan ve bdylece onlarin kutsallasip mesrulagmasini saglayan vasitalar ya

da mekanizmalar seklinde tanimlamak miimkiindiir (Ozbolat, 2014: 128).

Tiirbe ziyaret yerleri, baslangicta insanlarin, sevdikleri din biiyiikleri, tasavvuf
ehli ve dini sehsiyetler gibi zatlara olan saygilariyla baglamigtir. Bu zatlara, onlar
hayattayken baslayan bu saygi giderek artmis ve dyle bir hal almis ki mezarlerin
etrafindaki esyaya bile gegmistir. Zira dini tecriibeyi yasama arzusunda olan insan
Allah’in isaret, alamet, tezahiir ve delillerini dogrudan kullanarak kutsal ve ilahi
kudretle sezgisel ve duygusal iliski kurma ¢abasi i¢indedir (Yagm, 2015: 279).
Tiirbeler1 ziyaret ve adak uygulamalarinda, diinyanin farkli bolgelerinde bazi
farkliliklar olmakla beraber bunlarin temelinde yatan inang her yerde ayni paralelligi
gosterir. Bu manada ziyaret inanci ve uygulamalar1 neredeyse evrenseldir diyebiliriz.
Su halde, boylesine bir perspektiften bakildiginda ziyaret inanci ve olay1 diinya
Olclistinde yayginliga sahip bulunan bir gerceklik olarak karsimiza g¢ikmaktadir

(Glinay, vd., 2015: 10).

Toplumlarda, kutsala yakin veya kutsal ile yasama arzusu ge¢misten gliniimiize
kadar bircok insanda mevcuttur. Bu yiizden, kutsalin yogun olarak hissedildigi
yerlerde insanlar i¢in daha ¢ok giiven soz konusudur (Fevzi: 2012: 550). Bazi
insanlar psikolojik olarak bir rahatlama ve bazi insanlar ¢aresizlikten dolay1 kutsala
yakin oldugu ve kendisine yardim edilebilecegi diisiincesi ile bulunamaktadir.
Ayrica, kutsal olduguna inanilan nesnelerdeki bu 0&zellik nedeniyle insanlar
tiirbelerin yakinina defnedilme, tiirbeye el siirme, topragindan yeme, Ortiisiinden bir

parcayl suya batirip bu suyu sifa niyetine igcme, agaglara ¢aput baglama, tiirbe



topragindan bir parga alip beraberinde goétiirme gibi birtakim davraniglarda

goriilmektedir (Saray, 1987: 95).

[lahi dinlerde en yiice manada kutsallik tanriya aittir ve bu kutsalin
belirleyicisi kutsalin bizzat kendisidir. Kutsalin kendisi ise dini tecriibenin ana
konusudur. Dini tecriibenin yasama arzusunda olan insan Allah’in isaret, alamet,
tezahiir ve delilleri dogrudan kullanarak kutsal ve ilahi kudretle sezgisel ve duygusal
iliski kurma ¢abasi i¢indedir. Bu caba i¢inde kutsallik atfedilen mezar, tiirbe, tas,
kaya, agac vb. mekan ve nesneler uygun ortami olusturmaktadir. Bu nesnelerin
bulundugu tabiat her yoOniiyle dini tecriibenin yogun olarak yasanabilecegi
mekanlardir (Cebesoy, 1955: 151). Esasen toplumlarin genel olarak yasantilarinda bu
tiir inang ve uygulamalara verdikleri yer ve 6énem de, onlarin sosyal-kiiltiirel durum

ve sartlara gore biiyiik bir degisiklik ve ¢esitlenme ile karakterize olmaktadir.

Ziyaret fenomeni toplumlarda kutsiyat sebebiyle inananilan yerler tiim dinlerde
farkli bigimde,farkl1 ritiiel ve uygulamalarla kendi varligini siirdiirmiistiir. Ziyaretler
bilundugu yerlerde halk tarafindan benimseme sebebiylebir giiven ve {imit kaynagi
olarak insan hayati bakimindan miithim gegitler ve sinavlar, her ¢esit arzu, istek ve
dilekler bu yolla korunmaya, beklentiye ve huzura kavusuyor ve doniisiiyor. Bu
fonksiyonel biitiinlesmeden anlasiliyor ki, ziyaret fenomeninde, din, kiiltiir ve toplum

i¢ igede kendini gostermektedir.

1.2. ZIYARET SOSYOLOJi

Sosyoloji; sosyal hayatin, sosyal degisimenin ve insanlarin sosyal
davraniglarinin nedenlerinin ve sonuglarinin bilimsel yollarla arastirilmasidir (Bahar,
2009: 3). Sosyoloji,“toplumsal hayati, kitleleri ve insan topluluklarini inceleyen bir
bilim” olarak tanimlanmaktadir. Yani gruplar, kitleler, toplumun biiylik ve kiiciik
katmanlarin1  sistematik bir bi¢gimde inceledigimizde, aslinda bu toplumun
sosyolojisine deginiyoruz. Bu alanda, biz onlarin temel ihtiya¢larini, ihtiyaclarinin
giderilmesinde kullandiklar1 kolektif metotlarin1 ele alir ve onlarin kolektif
davraniglarini, eylemlerini ve hareketlerini inceleriz. Hal bdyle iken tiim sosyal
gercegi veya biitiin toplumu incelememizle bir grup, bir topluluk, bir etnik ve dini

azinlig1 incelememiz arasinda bir fark yoktur (Takizadeh, 2000: 7).



Ama ziyaretin sozliik anlam1 “kastetmek, goriismek” demektir. Fakat yaygin
olan terim anlami, her tiirlii gériismeye ve bulusmaya ziyaret denilmez. Ziyaret
(tlirbe ziyareti), ziyaretcilerin saygi gosterdikleri, seref, tstiinlik ve olagan
tstiinliigiinii kabul ettikleri kisiler ve mekanlar1 ziyaret etmektir. Bu 6zellik dini
metinlerde de goriilebilir. Ornegin dini metinlerde bize “Allah’in evi Kabe, Hz.
Peygamber’in kabri,alimlerin, velilerin tiirbeleri, Sii imamlarinin tiirbelerini ziyaret
etmemiz vurgulanmistir. Bu nedenle, insanlar ilm1 ve manevi sahsiyetlerin tiirbelerini
ve kutsal mekénlari, onlara gore bu mekanlar ve yatan kisilerde bulunan itibar,
kutsallik, fazilet ve manevi havadan faydalanmak i¢in ziyaret etmektedirler (Cevadi,
2012: 20)

Aciklamalara gore “ziyaretsosyolojisi” seklinde kullandigimiz bu terimden
amacimiz “gruplari, sosyolojik, kolektif eylem ve davraniglarini incelemektir ki;
buna geleneklerde tiirbe ziyareti denilir. Kendi kdyilindeki bir manevi sahsiyetin
tiirbesini ziyaret etmek icin giden kiigiik bir grubun davranislarini sistematik ve
metodolojik bir bigimde incelenmesine “tiirbe sosyolojisi” denilir. Ornegin; Hz.
Ali’nin tiirbesi Belh ilinde ve baska ziyaret mekanlarda, ziyaret eden binlerce kisiden
olusan bir toplulugun davranislarimin da sosyolojik agidan incelenmesine “tiirbe
sosyolojisi” soyleyebiliriz. Ayni sekilde her yil milyonlarca insanin Hac ziyareti
sirasindaki eylemler, durumlari, hareketleri ve davranislarinin incelenmesine de

“ziyaret sosyolojisi” sdyledigimiz miimkiik oldugunu diisiinkektayiz.

Bu baglamda, sosyolojik arastirma alanmin kiiciik veya biiyiik olmasi, séz
konusu terimin dogruluguna herhangi bir degisiklik meydana getirmez, her ne kadar,
bir sosyolog i¢in bu derin bir farklilik arzeder. Baska bir ifadeyle aciklamak
gerekirse, tlirbe ziyareti fenomenini, ister kii¢iik bir grubun tiirbe ziyareti seklinde
olsun ister daha biiylik bir toplulugun tiirbe ziyaretini sosyolojik metotlarla
inceledigimizde, aslinda “ziyaret sosyolojisi’ne deginmis oluruz. Boylece tiirbe
sosyolojisi, topluluklarin tiirbe ziyaretlerinde (toplumsal ve kolektif bir eylem olarak)
sergiledikleri davraniglari inceleyen sosyolojinin bir dal veya alanidir. Ayn1 zamanda
tirbeleri ziyaret, kutsal mekéanlar1 gormek dini bir davranis olurken “ziyaret
sosyolojisi” aslinda din sosyolojisinin 6zel bir alanini olusturur ve onun alt

kategorilerinden bir pargadir (Takizadeh, 2000: 12).



1.3. ZIYARET KULTURU

Kiiltiir, sosyal bilimcilerin {izerinde en fazla tatrtisilan kavram olarak farkli
tarif ve aciklamalarla bulunmaktadir. {lim adamlari bu kavramin tanim ve anlamu
iistiine birlik saglayamamalarinin sebebi kiiltiiriin ¢ok farkli alan ve baglamlarda
kullanilmas1 devam etmektedir. Kultiir bir diyalog araci olarak zihinsel, sanatsal,
edebi ince ve hos huylarin yiice Uriintidiir. Kiiltiir bir toplumsal miras olup insanlar
kendi gruplarindan bunu elde ederler. Kiiltiir,toplumun davranigsal ve inangsal
edinimi olup kusaktan kusaga aktardigi ozelliklerin biitiiniine denir (Klod, 2000:
247).

Bilindigi tlizere kiiltiirlin tanimimda 6ne ¢ikan, davranis kaliplari, zihniyet ve
aliskanliklar, gibi ifadeler hem belli bir toplumun hem de o toplum igindeki cesitli
gruplarin hayat tarzlarindaki inanc, duygu ve ortak semboler etrafinda insa edilen
sosyal hayat diinyalari, digerlerinden farkli kilan yasama tarzlarmi kisilere saglamig
olmaktadir. Buna gore kiiltiir, toplumun tarihsel gelisimi iginde farkli kiiltiirel
olusumlarin ortaya ¢ikmasi ve hatta bunlarin belli bir zamanda bir arada bulunmasi,
yerine gore i¢inde gatisma ihtimalinide barindiran bir kiiltiirel gesitlilik ve zenginlik
anlamina gelebilmektedir (Celik, 2004: 219).

Ziyaret Kiiltiirti ise, bir fenomen olarak toplumda nesiller boyu dinsel bir téren
cercevesinde dini bir miras olarak olusarak toplumda saygi duyulur ve deger verilir.
Aslinda tiirbe ziyareti dinsel davranis bi¢imi olup her kiiltiiriin yapis1 geregi cesitli
sekillerde bulunur. Diger bir agidan tiirbe ziyareti bir tiir inan¢ veya dini davranig
olup toplumda saygi gosterilir ve o toplumun fertleri tarafindan 6gretilir. Toplum
fertleri tarafindan korunur, deger verilir nesilden nesile aktarilir. Her toplumda
manevi kiiltiirlin bir iiriinii olarak tlirbe ziyaretinin yapilis1 ve adab1 o toplumun dini
yapisina gore Uretilir. Belirli bir sekilde, o toplumun fertleri tarafindan insanlarin
manevi kiiltiir yapisina 6zen gosterilir. Her toplumda tlirbe ziyaretlerinde yapilan
dualar ve hareketler dini bir kiiltliir metodu ve inang takviyesi olarak bulunur. Buna
gore, tlirbe ziyaretlerindeki davraniglar, her toplumun dini kiiltiir unsurlarindan bir
unsurudur; ciinkii insan, kiiltiirel unsurlarin uygulamasi yoluyla yasamini diger
yaratiklardan ayirir. Bagka bir deyisle, insanlarda diisiinme ve diislinme unsuru

dikkate alindiginda tiirbe ziyaretlerindeki davraniglar1 onun kiiltiiri olusturan
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Ozelliklerindedir. Boyle tiirbe ziyareti dini kiiltiir bakimindan zamanla degisiklik
gostermistir. Dolaysiyla gelismeye miisaittir. Bagka bir agidan her kiiltiirde tiirbe ve
ritiieller goreceli bir olgudur. Yani her kiiltiirde, onu yoneten yapiya gore, tiirbe ve
dini ritiiel fenomeninin 6zel bir anlami olup diger herhangi bir tiirbe kiiltiiri
yapilarindan farklidir. Buna gore, bir toplumdaki dini davranis fenomeni baska bir
toplumdan {istiin oldugu sdylenemez. Her toplumda manevi kiiltiir olgusu olarak
tiirbe ziyaretindeki davranislar degisken ve 6grenilebilirdir. Manevi bir miras olarak
nesilden nesile aktarilir. Tiirbe ziyaretindeki davraniglar sonradan edinilen bir
fenomen olarak bir toplumda dini davranislarin sebati tim toplum maneviyatinin

giiclenmesine sebep olur. Toplumun kiiltiirel yapisi din agisindan ne kadar giicliiyse,

manevi kiiltiir unsurlar1 daha az degisir(Sarbatyan, 2011: 7,8).

Kiiltiiriin genel niteliklere sahip oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, yani
diistince veya ani Kkiiltiirel davranislar bazi topluluklarda veya gruplarda ortak
bulunmas1 gerekir. Toplumda bir kitlenin ortak gelenek ve goreneklerinden
bahsederken aslinda onlarin kiiltiirlerinden bahsedilir. Bu toplumdaki kii¢lik bir
kitlenin ortak gelenek ve goreneklerinden bahsederken ki; bu sosyolojinin alanina
girer. Bu tanima gore tiirbe, dini kiiltiire ait bir unsur olarak genel bir yapiya sahip
olup tiim ilahi dinlerde bu mesele goriilebilir. Biitiin dinlerde tiirbenin kendine ait
ritieller ve gelenekleri vardir. Her kiiltiiriin dini yapisina gore kendine 6zgili gorenek
ve gelenekleri, ziyaret etme sekilleri vardir. Diger bir agidan tiirbe, kendine 6zgii
kiltiirel 6zelliklere sahiptir. Yani her kiiltiiriin kendine has dini kimligine gore 6zel
ziyaret adabi ve sekilleri var olup toplumun dini kiiltiiriiniin belirtileri olarak kabul

edilir. Bu durum toplumda aidiyet ve kiiltiirel kimlik duygusunu ifade eder

1.4. GUNDELIK HAYAT SOSYOLOJiSi ACISINDAN ZiYARET

Giindelikk hayatin sosyolojisi, hayatin goriiniiste bilindik olan yanlarini nasil
baska bir gozle goriilebilecegini ve yorumlanabilicegini gdstermeye ¢alisir. Yani,
giindelik hayatin sosyolojisi, asina olanin yeniden kesfedilmeye caligsmesi
miicadelesidir. Giindelik hayat, i¢inde yasadigimiz toplumsal yapinin dinamikleriyle

bireyin karsilikli etkilesimi sonucunda insa edilen ve siire¢ i¢inde kaliplasarak tekrar
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edip duran giinliikk hayat paratiklerini ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir

(Cetin, 2017: 57).

Sosyolojik arastirmalar ve ¢agdas toplumsal olgularin incelenmesi baglaminda,
ne kadar konu bireysellesirse is o kadar zorlasir, ¢linkii sosyoloji ¢ogu zaman objektif
ve arastirilabilir olgular1 pesinde olup toplumdaki fertler arasindaki iligkileri ve
sosyal olgulari, 6rnegin; bosanma, intihar, irk¢ilik, savas, is ve meslek gibi konulari
aydinlatmaya calisir. Bazen sosyoloji, belirli bir zamanda meydana gelen toplumsal
olgulunun etkilerini arastirirarak sosyal psikoloji ve sosyoloji alanindaki birgok
konunun belirli kisimlarin1 ve etkilerini inceler. Toplumda sonuglarina bakilmasi
gereken ve sosyolojik bir bakis agisiyla incelenmesi gereken konulardan biri de tiirbe

ziyaretidir(Senici, 2007: 9).

Gilinlimiizde ziyaretinin statiisiine dikkatli bir sekilde bakarsak sézde modern
diinya, sadece tiirbe ziyaretine muhta¢ olmayip ayni sekilde dogasi geregi kabir
ziyaretinin diinyevi sikintilarin giderilmesi icin gerekli goriir. Modern diinyanin
sikintilarindan armnmis olarak birisiyle dertlesebilecegi, yakarabilecegi, samimi bir
dost gibi i¢ini dokebilecegi yerler ziyaret mekanlaridir. Bu gergek 1s1ginda ve insan
fitrat1 geregi, Ingiltere, Fransa ve Roma gibi diinyanin gelismis iilkelerinde kendine

0zgii isimleriyle biiylik ziyaret mekanlar1 vardir.

Bu durumda soyle bir soru akla gelebilir: Toplumun hangi sosyal smiflar
samimiyetle tiirbeleri ziyarette bulunurlar ve hangi sosyal siniflar dileklerde bulunup
sikintilarinin giderilmesi i¢in samimi bir sekilde tiirbelere giderler? Siiphesiz bir
kutsal mekani ziyaret eden herkesin samimiyet ve sevgiyle bu mekanlara gitmeleri
onlarin Oncelikli davranig o6zelliklerindendir. Giiniimiizde yoksulluk ve ekonomik
ihtiyaclar toplumdaki fertlerin karsilagtiklari en biiyiik sorunlardan biridir. Dolaystyla
sosyal smiflarin bir pargasi kabul edilen fertlerden olusan genis bir kitlenin dar gelir
ve ekonomik ihtiyagla yasadig1 sdylenebilir. Tiirbe ziyaretlerine bu agidan bakinca,
sonug itibariyle tlirbe ziyaretine giden genis bir Kkitlenin ziyaretlerinin igerigi
ekonomik ihtiyaglarinin giderilmesi olup zengin ve imkéanlari olan insanlar bu

nitelemenin digindadir (Sarbatyan,2011: 8).
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Gilinlimiizde tiirbe ziyaretleri ve tiirbeler arasindaki iligkilere bakilirsa, tiirbe
ziyaretini hicbir bir sosyal sinifla sinirlandirilamaz; ¢iinkii dine, mezhebe ve temel
ilkelerine derin inanca sahip olan kimseler tiirbeleri ziyaret ederler ve bu yoksullara,
zenginlere, okuryazar olan ve olmayanlarazgii degildir. Ziyaretgileri belirli sosyal
siiflara ayirmanin kriterlerinden biri de ziyaret mekanlarinin ziyaretgilerin yasadigi
yerlerden uzak olmasidir. Ne kadar tiirbelerin yeri halkin yasadig1 yerden uzaksa
fakir ve diisiik geliri olan sosyal smiflarin tiirbeye gitme olasiligi daha diisiik

olacaktir

1.5. ZIYARET FENOMENININ TARIiHi, DINi VE KULTUREL BOYUTU

Afganistan'in Ziyaret yerlerine baktigimizda tarihin boyutlarina gore, karsimiza
cikan ziyaret fenomeninin, uzun bir tarihte dini unsur olarak sekillendirildigini
gormekteyiz.Halkin sosyal hayatinda, dini ve kiiltiirel degerleri basta olmak iizere
¢ok farkli anlamlar ve amaglarlakullanilmasi devam etmektedir. “Ziyaret kiiltiiri,
resmi dinin ve otoritelerin zaman zaman olumsuz tavirlarina ragmen halk kiiltiiri,
yasantisi, Orf/adetleri ve dindarligi igerisinde ziyaret olgusu, bunlarla Gylesine
ayrilmaz bir biitiinliik olusturmus ve kurumsallasmistir ki bu haliyle, onu toplumun
dini sosyal ve kiiltiirel yasantisinin basit bir unsuru degil, fakat ayrilmaz bir yapisal

vechesi seklinde degerlendirmek gerekmektedir” (Agaoglu, 2009: 19).

Islam dininin ilk ortaya cikti§1 zamanlardan sonraki zamanlarda da insanlar
tirbe ve kabirleri ziyaret etmeye devam etmistir. Sonraki zamanlarda kabir
ziyaretlerinde okunan dualarda, yapilan uygulamala ve ritiieller insanin yapisindaki
etkiye paralel olarak degisiklikler meydana gelmis, Islam’a uygun olmayan bazi
davraniglar ortaya c¢ikmistir. Bu baglamda bazi insanlar, bir kisim ihtiyaglarim
ozellikle tlirbelerde yatan kisilerden ya dogrudan dogruya ya da onlar aracilif ile
Allah’tan istemeye baslamislardir. Ciinkii tiirbelerde Allah’in emirlerini yerine
getiren, Allah’in sevdigi kisilerin yattigina inanilmakta ve buralar adeta kutsal

mekanlar olarak diigiiniilmektedir (Yagin, 2015: 276).

Ziyaret kavrami, ¢ok genis anlamlar icermektedir. Ozelde Islam dini {izerinden
gidilecek olursa, Kabe’yi ziyaret etmek (Hac veya Umre), bu cergevede ele

alinabilece8i gibi, herhangi bir kisinin kabrine veya makamina (belirli bir siire
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kalinan yer) gitmek de ziyaret olarak degerlendirilebilir (Yildiz, 2013:880). Arapca
’da kelime kokeni “zevr” olan sozciik, hem “ziyaret etmek” hem de “ziyaret eden”

anlamlarinda kullanilmaktadir (Levent,2007: 273).

Afganistan'da kullanilan sozliigiinde Arapga kelimesinden gelmekte olup yine
Arapca ‘da ayni1 kokten gelen zevr, sozciigiilerdi da birini gormek, biriyle goriismeye
gitme, gorlismebi¢iminde tarif edilir. Ziyaret yeri terimi ise ¢ogunlukla, kutsallik
diisiincesiyle gidilen herhangi bir yer olarak ele alinabilir (Moein, 12.10.2017).
Ancak “ziyaret eden” anlaminda zair (cogulu ziivvar) kelimesi daha yaygindir.
Ziivvar ve mezar da “bir kimseyi gérmeye gitme” manasini ifade etmekle beraber
mezar ayrica “ziyaret edilen yer” anlamina gelir ve Tiirkce’de kabirle birlikte bu

anlamda kullanilir (Atasagun, 2006: 33) .

Islam’dan 6nceleri, cahiliye adetlerinin devam ettirilmesi ve sirk endiseleriyle
yasaklanmis olan kabir ziyaretine daha sonra miisaade edilmis ve Hz. Peygamber’in
(s.a) kendisi bile kabir ziyareti yapmustir. islam’in vakar1 ile bagdasmayan birtakim
Cahiliye Adetlerini unutturmak, kabirlere ve oralarda yatanlara asir1 saygi ve hatta
onlara ibadet gibi sirk goriintiilerini yok etmek amaciyla yasaklanmigsa da, daha

sonra ahireti hatirlatmasi sebebiyle buna izin verilmis bulunmaktadir.

Islam dininde tiirber ve mezarleri ibret almak, 6liim ve ahireti hatirlatmas igin
her ne kadar tiirbeleri ziyaret etmeye izin verilmigse de zamanla bu ziyaret
uygulamasi, kabirlerden ve hatta onlara ait veya onlara yakin ¢evrede bulunan
esyadan bile sevap kazanmak ve bazi muratlarini elde etme amaci ile ziyaretlerde
gelmektedirler. Belki de bu uygulama, sevap kazanmak i¢in kutsal yerleri ziyaret
ederken yapilan dualarin, kabirleri ziyaret ederken oOliiler i¢in edilen dualarla
karistirtlmas1 ve Oliiler i¢in edilen dualarin da kendilerine sevap kazandiracagi
umuduyla ve hazir bu manevi ortami yakalamisken kendi muratlarimi1 da dilemek
seklinde baslamistir. Kutsal mekanlar1 sevap kazanmak amaci ile ziyaret ederse
basta, Islam’in bes sartindan biri olan, Kabe’yi ziyaret etmekle yerine getirilen hac
ibadeti gelir. Yine birgok hadiste hastalar1 ve akrabalari ziyaret etmenin de sevap

oldugu Misliimanlara bildirilmis ve tavsiye edilmistir (llsoyer, 2015: 7).
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Ager ziyaret Yyerlerini ibadet amaciyla miibarek yerlere gitmek seklinde
tanimlarsak, bu ¢ergevede Islamiyet’te bunun en dikkat cekici drneginin, belirli usul
ve uygulamalarla Kabe’yi ziyaret etmekten ibaret olan Hac ibadeti oldugunu
kolaylikla anlayabiliriz. Bununla birlikte, ele almak istedigimiz ziyaretin, miinhasiran
Islami bir ibadet olan Beytullah’a Hac ibadetinden oldukga farkli bir kategoriye dahil

bulunan bir fenomen oldugunu belirtmeliyiz.

Ziyaret inanc1 ve olaylar1 yalnmizca Tiirk ya da Islam diinyas: ile de smirh
degildir. Zira bilindigi gibi, natlirizm diye adlandirilan ve tabiata veya tabiat
kuvvetlerine veya onlarin kisilestirilmis sekillerine veyahut da ruhlara ve 6zellikle de
ata ruhlarmma tapinma seklindeki inang ve uygulamalara Afrika, Amerika ve
Avustralya’nin ilkel bolgelerinin yan1 sira uzak dogu iilkelerinde ve hatta Cin’de de
rastlanmaktadir. Ote yandan Hiristiyanlik, azizler kiiltiiriinii, daha ilk dénemlerinden
itibaren dini hayatin 6nemli bir pargasi haline getirmis bulunmaktadir. Dolayisiyla,
boyle bir perspektiften bakildiginda ziyaret inanci ve olayr diinya Olgilislinde

yayginligi bir gergeklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir(Giinay vd, 2015: 30).

Herbir toplumun ziyaret fenomeni gergevesinde sosyal olaylara bakilirsa dini,
tarihi ve kiiltlirel yapimin etkilesim igerisinde oldugu goriilecektir. Yukarida da ifade
ettigimiz iizere ziyaret fenomeni, yasanan toplum igerisinde belli bir dini, sosyal ve

kiiltiirel ortamda hayatiyet kazanmakta ve deger ifade etmektedir.
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IKINCi BOLUM
AFGANISTAN’DA TURBE ZIYARET KULTURU

2.1. AFGANISTAN TARIiH VE KULTUREL ARKA PLANI

2.1.1.Afganistan Tarihine Genel Bir Bakis

Afganistan bir islam tilkesi olarak ¢ok eski tarihe sahipitir. Cografi bakimindan
topraklar1 Asya’nin stratejik O6neme sahip olan bolgelerinden biridir. Bugiinkii
Afganistan daglik bir iilke olup, kuzeyde Tiirkmenistan, Ozbekistan, doguda
Tacikistan ve Cin, giiney ve giineydoguda Pakistan ve batida ise Iran ile sinirdastir.
Hindikus daglari, tilkenin kuzeydogusundan giineybatisi yoniine dogru uzanmaktadir.
Ulkede bulunan bu daglar silsilesi iilkeyi kuzey ve giiney olmak iizere ikiye
ayirmaktadir. Ulkenin giineyinde yer alan Siileyman, kuzeyinde yer alan Bendi
Tiirkistan daglar1 ve orta kesiminde (Hazaracat)’ta yer alan daglar bir serit olarak
doguya (Pamir)’e dogru uzanmakta ve Cin’e komsu olmaktadir (Mohammadi, 2010:
69).

Islam’dan 6nce ve sonraki dénemlerde birgok uygarlik ve farkli kiiltiirii iginde
barindimistir (Kamgar, 2003: 7). Tarihi kaynaklara gore, diinyanin en biiyiik istila
yollarindan birinin iizerinde bulunan Afganistan, eski caglardan beri pek cok
fiituhat¢1 ordularin gelip gectigi bir yer olmustur (Saray, 1981: 20). Milattan bin yil
once Ariya ismiyle taninan Afganistan, miladi tiglincii asirdan sonra kismen Horasan
ismiyle anildi ve on yedinci asirda ilk kez iilkenin bir boliimii i¢in Afganistan ismi
kullanilirken on dokuzuncu asirda iilkenin tamamina Afganistan ismi verilmistir.

(Ziyayi, 2004: 3).

Afganistan’nin  bu stratijik konumundan dolayi, M.O. 500°li yillarda
Ehamenisi Devleti’nin sinirlar1 igine yer almaktayken M.O. 334 yilinda Batidan
gelen biiyiik Iskender tarafindan ortadan kaldirilmistir. Makedonya krali biiyiik
Iskender, ¢iktigi meshur dogu seferinde iranlilar1 yendikten sonra Afganistan’1 da
isgal etmis ve Hindikus daglarimi asarak Sagdlar {ilkesine kadar ulagmistir.
Iskender’in memleketine ¢ekilisinden sonra bir grup Yunanli idaresinde kurulan

Baktriana devleti, bu topraklara hakim olmustur. Fakat bu hakimiyetten bir asir sonra
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Hindistan’da gelisen Candragupta Devleti Baktriana Devleti ile amansiz bir
miicadeleye girmis, uzun zaman siiren bu miicadele sonunda Baktriana devleti
zayiflanmis ve bu arada kuzeyden gelen baskilara dayanamayarak M.S 50 yilinda
yikilmistir (Saray, 1981: 20).

Afganistan, M.S 50-125arasinda kuzeyden gelen Sakalar’in(iskitler) 125-480
arasinda Tirk olduklar1 tahmin edilen Kusanilar (Goktiirkler) hakimiyeti,
Afganistan’da bir medeniyet donemidir. Bu donemde cesitli dinler (Budizm,
Zerdistlik ve Brahmanizm) mevcut oldugundan dolayi, bilim ve sanat, devlet ve
toplum i¢inde biiyilk 6neme sahipti. Dolayisiyla bu donemde sanat, kiiltiir ve
edebiyatta biiylik ilerlemeler kaydedilmistir. (Gubar, 2012: 55) Bu déenmin en
onemli 6rnegi olan Bamiyan ilindeki elli metre yiiksekligi olan buda heykeli Taliban

doneminde tahrib edilmistir.

Kusanilerin zayiflamasiyla giligclenen Yeftali Devleti, 480°den sonra ise
Afganistan’a Akhunlar olarak bilinen Halag Tiirkleri gelip yerlesmisler ve bir asir
kadar devam eden bir devlet kurmuslardir. Yeftaliler devleti hizla biiyiiyerek,
Afganistan’in en giiclii devleti oldu. Topraklar1 bugiinkii Hindistan’dan Iran’a kadar
uzandi. Fakat Yefteliler de zamanla zayifladilar. 568 yilinda Sasaniler batidan,
Tiirkler kuzeyden saldirarak Yeftelileri ortadan kaldirmayi basardilar (Hassan, 2004:
s.7). 569’da Yefteli (Ak- Hun)’larin VI. asrin sonralarina dogru da hakimiyetleri
sona ermistir. Fakat devletleri dagilmasina ragmen Ak-Hun’lar memleketi terk

etmemisler ve Halaglar olarak orada yasamaya devam etmisler (Saray, 1981: 20).

Afganistan’da Islamiyat’in gelismesi Halife Osman veya Muaviye devrinde,
Basra valisinin Abdurrahman ben Semiire’yi bolgeye gondermesiyle basladi.
Araplar’in bu memlekette uzun zaman kalmamalarina ragmen Islamiyet hizla
yayilmaya devam ettmis (T.D.V, 2014: 404). Afganistan, bu donemde Mulukut -
Tevayefi (Beylerbeyi) yani kabile reisleri tarafindan yonetilmekteymis (Hassan,
2004: 8). Islam ordusu baslayan miicadelesi farkli evre ve sekillerde devam ederken,
yavas yavag miisliimanlasirken Emevi ve Abbasi saltanatlar1 da biiyilkk Horasan
denilen tarihsel Afganistan topraklarinda ¢ikan olaylardan fazlasiyla etkileniyormus
(Misbahzade, 2009: 52). Ornegin Horasan topraklarindan ¢ikmis olan Ebu Miislim

Horasani Emevilerin yikilip yerine Abbasilerin kurulmasinda basrol oynamistir
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(Yangin, 2015: 279). M.754-821 yillar1 arasinda Abbasilerin kontroliine gegerek
hilafetin hiikiim siirdigii bolgelerden sayilmaktaydi. M.821 yildan sonra Afganistan
ve Iran’nin bir boliimiinii Tahiriler, Abasi hilafetinin egemenliginden alarak M. 872

y.y kadar kendi egemenligini siirdiirdii (Misbahzade, 2009: 43).

M. 872-910 Afganistan’nin bir béliimiinde ve Iran’mn biiyiik bir kisminda
Saffariler devletini Yakub Lais Saffari kurmustur. Bu durumda iran’da kurulan
Samaniler devleti, Afganistan’in biiyiik bir kismini isgal edene kadar devam etmistir.
O devirde, Samani ordularinin biiyiik bir kismi Tiirklerden meydana geliyordu. X.
Asrin sonlarina dogru Samani devletinin zayiflanmasi {lizerine Samani ordularinda
vazife alan Tiirkler ayrilarak, Sebiik Tekin dnderliginde Afganistan’daki Gazne sehri
merkez olmak iizere Gazne devletini kurdular. Gazne devletini kuran Tiirkler kisa
zamanda Afganistan’daki Hala¢ Tiirkleri ile birleserek ordularin1 daha da
kuvvetlendirdiler. XI. Asirda Afganistan ve Hindistan’in ve Iran’m bir kism

Gaznelilerin egemeligine girmisti (Saray, 1981: 44).

Gazne'li devletinden sonra bu boélgede Selguklularin kurmus oldugu devlet XII.
Yiizyilin ortalarma kadar slirmiistiir. Selguklularin son hiikiimdar1 olan Sultan
Sancar’in 6limiinden (1119-1157) sonra zaman zaman Selcuklulari tehdit eden
Guriler iilkeyi ele gegirerek hakimiyet kurmuslardir. Gurilerin devleti XII. Yiizyilin
sonlarina dogru Harezmsah Sultani olan Aldeddin Muhammed tarafindan ortadan
kaldirllmigtir. Harezmsahlilar’in hakimiyeti kisa bir siire sonra 1220 yilinda
Mogollar tarafindan yok edilmistir (Kosan, 2015: 46). XIV. Asrin sonlarinda Mogol
hakimiyeti Timur tarafindan yikilmistir. Bu doénemde Timur Han ve onun
hanedanindan hiikiimdarlar, Cengizogullarinin yaptiklar1 tahribatt onarmaya
caligmistir. (1369- 1505)’e kadar Afganistan topraklari Timurlularin hakimiyeti
altinda kalir. Timuriler hiikimdarindan Hiisayin Baykara’nin 6liimiinden sonra,
Tiirklerin kendi aralarinda g¢ikan taht kavgalari, bugiinkii Afganistan topraklarinin
parcalanmasina sebep olmustur. Muhammed Babiir, Tiirk hdkimiyetini Afganistan’da
daha uzun zaman devam ettirecek yeni bir Tiirk devleti kurmay1 basarmistir (Saray,
1981: 7-9 ). XVII. Yiizyildan itibaren Babiir Sah Devleti’nin zayiflamasiyla
Tirkmen Tirkii olan Nadir Afsar bu topraklarda hiikiim siirer. 1747°de Nadir

Afsar’in oliimiinden sonra onun komutanlarindan ve Afgan asiret reislerinden olan
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Ahmet Sah Diirrani, ayn1 yil Afganistan Devleti’ni kurar (Fevzi, 2012: 550). O

giinden beri Afganistan’da Pestunlarin yonetimindeki hiikiimetler devam etmistir.

Afganistan isim ilk defa 1801 yilinda Iran ve Ingiltere arasindaki antlasmada
geemistir. Ahmet Sah Diirrani’nin Afgan devletinin kurucusu olarak taninmasindan
dolay1, Tarihi kaynaklara gore, kendiSini “Horasan Sahi” olarak nitelendirmistir

(Hassan, 2004: 6).

Miladi 18.yuzyil Afganistan tarihinde ¢ok onemlidir. Ciinkii kuzey, dogu ve
bat1 komsulardan alinan bolgeler bugiinkii tilkenin ismini alarak “Afganistan” olarak
adlandirlmis ve zamanla, ingiliz miidahelesiyle mevcut cografya olusmustur
(Misbahzada, 2009: 45). 1747°de Nadir Sah’in 6ldiirilmesinden sonra, Ahmed Han,
kumandas: altinda bulunan Abdali kuvvetleriyle birlikte kolaylikla feth etmis,
buradaki Abdali reisleri tarafindan hiikiimdar ilan edilmistir. 1773 yilinda, Ahmed
Sah 6ldiikten sonra, oglu Timur Sah babasinin yerine ge¢mistir (Kosan, 2015: 47).

Timur Sah devlet bagkentini Kandahar’dan bugiinkii bagkent olan Kabil’e nakil
etti. Bu donemde, Ahmad Sah kurdugu imparatorluk yavas yavas dagildi. Timur
Sah’in 20 yil siiren saltanat doneminden sonra 1793 yilinda vefat etti ve yerine oglu
Zaman Sah tahta gecti. Yine Bu donemde, bazi i¢ karisikliklar hanedanin yikilmasina
sebep olmus (Misbahzade, 2009: 62 ). Ahmad Sah Kurdugu kabile Yo6netimi 70 sene
sonra 1826 yilinda Iktidar icin i¢ savaslar neticesinde,1826’da Diirraniler’in
Sadozey kolundan, Barekzeyler’in (Mahammedzey) koluna gecerek, Afganistan’da
hakimiyet baska bir kabileye gegmistir (Kosan, 2015: 49).

Afganistan’da XIX. Asrin ilk ¢eyregine kadar siiren i¢ karigiklardan sonra Dost
Muhammad’in iktidara gelmesiyle birlik tekrar saglanmigtir. Ruslarin bir yanda
Kafkasya’da ilerlemesi, bir yandan da Orta Asya’da yeni isgallere girigserek
Afganistan siilarma yaklasmalari, Hindistan’i kaybetmekten korkan Ingilizleri
endiselendirmeye basladi. Bu gelismelerden dolay1 Ingilizler, Afganistan krali Dost
Muhammad Han’i diisiiriip, yerine Hindistan’da siirgliinde bulunan Sah Suca’yi
gecirmek istediler. Bu amaclarla baslatilmis olan ve Ingilizlerin yenilgisiyle
sonuglanan birinci Ingiliz- Afgan savasi Dost Mohammad Han’1n iktidar1 doneminde

(1839-1842) meydana geldi. Ingilizler, 1878-1880 yillarinda gergeklesen ikinci
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Inigliz-Afgan Savasi sonucunda Afganistan topraklarindan cekilmis olsalar da,
Afganistan’mn icislerine karismaya devam etmislerdir. Afganistan’mn Ingiliz
niifuzundan kurtulabilme miicadelesi, nihayet 1919 yilinda yapilan Ugiincii ingiliz-
Afgan Savasi neticesinde son bulmustur. 9 Agustos 1919’da Amanullah Han,
Afganistan’1 bagimsizliga kavusturmustur (llsoyer, 2015: 13).

Emanullah Han, 1919°da bir yenilik¢i olarak basa gegmis ve 1927-1928’de
biiyiik bir geziye ¢ikarak Avrupa’yi, Tiirkiye’yi ve Iran’1 gezmistir. Bu geziden aldig
izlenimlerle Afganistan’da kokten bir inkilap yapmaya karar vermisken halkin ¢ok
ciddi bir tepki gostermesiyle Hindistan’a kagmistir. Emir Habibullah Kalakani, tahti
ele gicirmisti ancak, Emanullah Han’la ayn1 boydan olan Nadir Sah bir anlasma
slirecinde Habibullah Kalakani’yi katlederek 1933°te tahta ge¢mistir. Nadir Sah’in da
Oldiiriilmesi iizerine oglu Zahir Sah tahta ¢ikmustir. Zahir Sah kendi doneminde
tarafsiz politikalarim1 II. Diinya Savasi sirasinda da siirdiirmistiir. 1947°de
Pakistan’in Hindistan’dan ayrilmasiyla Afganistan ve Pakistan’in, Hayber ge¢idi
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Ingilizlerin Pakistan’a modern ve giiglii silahlar
vererek onlart desteklemesi, Afganistan’t Ruslarla yakinlasmaya ve dostluk kurmaya
mecbur etmistir (Saray, 1987: 272).

Sovyetler Birligi’nin niifuzu iilke igerisinde gittikge etkin konuma gelmesi
tizerinde Zahir Sah, tedbir olarak basbakani Davut Han’i azletmistir. Sovyetler
Birliginin Davut Han’1 desteklemesi {izerine Davut Han, suglu subaylariyla ve sivil
Marksislerden olan Muhammed Tereki’nin yardimlariyla Zahir Sah’t 1973 yilinda
kansiz bir darbe ile devirmistir. Davut Han doneminde Sovyetler Birligi’nin
yandaglari, devletin 6nemli noktalarinda yer almislardir. Davut Han tedbir amaciyla
sivil marksist orgiitlerinin onde gelen kisileri olan Muhammed Tereki ve Bebrek
Karmel’i Hapse atmistir. Bu durum iizerine ordudaki marksist subaylarin giristigi bir
darbeyle Davut Han ve ailesi bagbakanlik sarayinda Oldiriilmiistiir. Muhammed
Tereki, Sovyetler Birligi’nin destegini alarak Nisan 1978 yilinda Afganistan’in
basbakani olmustur. Muhammed Tereki’nin izlemis oldugu i¢ ve dis politika, yakin
calisma arkadaglarinin ve oOzellikle Hafizullah Amin’in kars1 ¢ikmalarina sebep
olmustur. Hafizullah Emin’in Sovyetler Birligi’nin istediginin hilafina Eyliil 1979

yilininda Muhammed Tereki’yi 6ldiirerek Afganistan basbakani olmustur. Ama bu
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iktidar fazla slirmemis, Sovyetler Birligi Afganistan’a askeri bir miidahalede
bulunarak Hafizullah Emin’i oldiirdiikten sonra Bebrek KARMEL’i (1980) basa
gecirmistir. Karmel’den sonra 1987°da, Necibullah basa gecince en biiyiik destekgisi
olan Sovyetler Birligi’nin yardimlarini da kaybetmistir. Nacibullah hiikiimeti her giin
giiciinii  kaybetmesiyle miicahit direnis giicleri her firsatta devlete agir hasar
vermekteydiler. Necibullah’in ilk attigi adim, devlet muhalifleri ile ateskes ilan
edebilmek i¢in Milli Hiikiimet Onerisini teklif etmek olmustur. Bu Onergenin ilk
amaci, devletin muhaliflerine Milli Devlet’in olusmasinda yer verilmesiydi. Bundan
sonra devletin siyasetinde Islami hiikiimlere yer verilmesi dngériilmiistiir. Ulkenin
resmi adi olan “Afganistan Demokratik Cumhuriyeti”, “Afganistan Cumhuriyeti”
olarak degistirilmistir. Necibullah, hem i¢ hem de dis siyaseti diizene koymaya
calisirken devlet muhalifleri iilkenin 6nemli vilayetlerini ve Kabil yakinlarinda
bulunan ve iilkenin en 6nemli havaalani olan Bagrami almalarindan sonra istifa
ederek 1992°’de, Kabil’de bulunan Birlesmis Milletler’e siginmustir. Nacibullah
hiikiimeti, disiiriilmeden 6nce bazi Miicahit gruplarin liderleri Pakistan’da bulunan
Pesaver Kentinde bir araya gelerek Afganistan’da kurulacak olan Islami Devlet ile
ilgili baz1 anlasmalar yapmuslardir. Afganistan Islam Devleti’nin ilk Cumhurbaskam
olarak 1992’de iki ay siireyle Sibgatullah Miiceddedi segilmistir. Sibgatullah
Miiceddedi’den sonra dort ay silireyle Burhaneddin Rabbani bu goérevi yapmuistir.
Bazi miicahit gruplari, iilkede olusmus olan siyasi sorunlardan dolayi birbiriyle
savasirken 1994’ta Taliban orgiitii Kandehar ilinde ortaya ¢ikmistir (Hassan, 2004:
13).

Taliban 6rgiitii, Islamc1 bir koktenci grup olarak Afganistan'n gogunu kontrol
altimna almigti. Taliban ("talib" "dini o6grenci” ya da Pestuca "bilgi arayan™)
Afganistan'n baskenti Kabil'e girdiklerinde Pakistan tarafindan desteklendi. Eski
komiinist cumhurbaskani (Najibullah) idam edildi. Taliban, 11 Eyliil 2001°de terérist
saldirnisindan sonra Amerika Birlesik Devletleri tarafindan 2002'de iktidardan
uzaklastirilana kadar Afganistan'in yiizde 90'mmdan fazlasini kontrol etmisti. Bonn’da
Birlesmis Milletlerin yardimiyla miicahit gruplar bir araya gelerek bazi anlagmalara
varabilmislerdir. Hamit Karzai 2002’de Afganistan'in ilk gecici cumhurbaskan

olarak secilmistir (Mohammadi, 2010: 69).
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2.1.2. AFGANISTAN’IN SOSYO-KULTUREL VE DIiNi YAPISI

Afganistan’in stratejik konumu Kkiiltiirel bir noktada yer almaktadir. Bu
nedenle, tarih boyunca komsu iilkelerin akinlarindan ve etkisinden kendini
kurtaramamistir. Bu bolgede her medeniyet kendi dini inancini, kiiltlirtind, dilini ve
kendine has pek c¢ok unsurunu bu cografyada birakmustir (Fevzi, 2012: 550).
Afganistan’n  her sehrinde tarihi ve kiiltiirel eserler gerek Islam’dan &nce ve
gerekse Islam’dan sonra bdlge de yasayan halka ait gesit olarak goriilmektedir. Orta
cagdan kalan cesitli kaleler, camiler, tiirbeler ve ziyarelerin disinda o6zellikle
Gazneliler ve Temurilerden kalma ¢ok sayida dini eserler vardir. Islam’dan &nceki
devirde Bamyan ve Belh sirasiyla Budizm ve Zerdiistliikk dinleri i¢in merkez iken

Islam’dan sonra ise Herat ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmistir (T.D.V, 2014: 402).

Sosyal ve kiiltiirel bakimdan farkli etnik yapiya sahip oldugu icin, her etnik
grubun kendine o6zgii kiultiirt, dili, gelenek ve goérenegi iilkenin her kosesinde
bulunmaktadir. Tarih boyunca farkli dinlerin yasandigi Afganistan'da, Islam dininin
ozel bir yeri vardir. Ulkenin kiiltiirii ve gelenegi biiyiik dlgiide Islam kiiltiirii iizerine
bina edimistir. Afganistan'da daha énceden yerlesmis kabile gelenekleri de Islam'la
Ozdeslestirilmeye ¢alisilmistir  (Marzdin, 2004: 15). Bu nedenle, Afganistan
toplulugu geleneksel bir yapiya sahip oldugu icin dini 6nderlerin vermis olduklari
hiikiimler, hiikiimetin koymus oldugu kanunlardan daha fazla deger gormektedir

(Kosan, 2015:52).

Emanullah Han hakimiyeti doneminde, medeni hukukun uygulanmaya
baslandig1 1925 yilina kadar, tilkede seriat kurallarinin uygulanmasi, yiizyillar i¢inde
Islamin Afganistan’da derin koklerinin olusmasma neden olsa da, geleneksel
kurallarin agir bastigi, uygulamalar1 kati olmayan, devletin merkezi otoritesinden

ziyade, dini konular1 yerel din alimlerine, cemaat ve asiretlere birakan bir anlayisa

sahiptir. (Karabulut,2017.09.20).

Din, iilkedeki etnik ¢esitliligi birbirine yaklagtiran en 6nemli motiftir. Afgan
halkinin biiylik boliimii, dort Siinni mezhepten biri olan Hanefiligi benimsemistir.
Azmlik din ve mezhepler ¢cok yaygin degildir. Sii inanigi, tilkedeki diger etnik

guruplar igerisinde az da olsa goriiliirken, daha ¢cok Hazaralar arasinda yaygindir.
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Halkin % 99'u Miisliiman olup ¢ogu Hanefi mezhebine mensuptur. Siinniler'in
disinda Siilarin farkli kollarina mensup olanlar da % 15-20 gibi 6nemli bir orani
temsil etmektedir (T.D.V, 2014: 402).

Halkin dini hayatinda tasavvuf ve tarikatlarin 6nemli yeri vardir. Tarihte
oldugu gibi giinimiizde de tasavvuf, dini ve sosyal hayati etkileyen temel
unsurlardan biridir. Islam diinyasinda meshur tasavvuf merkezlerinden olan Horasan
bolgesinin bir kismi Gazne, Herat ve Belh gibi 6nemli sehirler, bu iilkenin sinirlari
icerisinde bulunmaktadir (T.D.V, 2014: 403). Islam dini, etnik kokeni ne olursa
olsun, Afgan halkinin giinliik hayatinin merkezindedir. Yillarca Komiinizm-islam
miicadelesine sahne olan iilkede, zengin, fakir, komiinist, kdktendinci fark etmeden,

herkesin ayn1 dzenle islamin gereklerini yerine getirdigi goriiliir.

Afganistan’da devamli savas ve catismalardan dolay saglikli niifussayimi
yapilmamistir. Bu nedenle, kesin bir rakam vermek miimkiin degildir. Ayrica niifus
rakamlar1 tahminlere dayanarak verilerin istatistikleri genelde farklidir (Karadere,
2015).tehminlere gore, 35 milyon niifiis orn1 kayid edilmektedir. Anayasa’da resmen
14 etnik grup tanminmaktadir. Bunlar; Pestun, Tacik, Hazara, Ozbek, Tiirkmen,
Belluc, Pesei, Nuristani, Aymak, Arap, Kirgiz, Kizilbas, Gocer ve Brohavi
kavimleridir (Yangm, 2005: 38). Kaynaklara gore, Yaklasik olarak 55 farkli etnik
grubun bir arada yasadig iilkede niifusun %42’sini Pestun, %27’sini Tacik, %9’unu
Hazara, %9’unu Ozbek, %4’iinii Tiirkmen, %2’sini Balu¢ ve %4’iinii digeretnik
unsurlar olusturmaktadir (Riphenburg, 2005:37). Bununla birlikte, Afganistan’da
Etnik unsurlarin bu kadar fazla oldugu iilkede konusulan diller de ayni derecede
cesitlilik gostermektedir. Genel olarak en fazla konusulan diller %350 Darice
(Fars¢a’nin diger bir lehcesi), %35 oraninda Pestun dilleri konusulurken, %1 1Tiirk
dilleri (genellikle Ozbekge ve Tiirkmence) ve bunun disinda % 4 Beluciler, Nurista-

niler, Pamirliler vb.oraninda kullanilmaktadir (Kazu ve Giilecen, 2008: 25).

Afganistan’in anayasasinda, birinci boliimiinl6. Maddesinde; devletin resmi
dili olarak Darice ve Pestuca zikir edilmistir. Bununla birlikte halkin baz1 bolgelerde
cogunlugunun konustugu diller olan Ozbekge, Tiirkmence, Belluci dili, Pesayice,
Nuristani dili vb. yogun olarak konusuldugu bélgelerde tigiincii resmi dil olarak
kabul edilmektedir (Afg. Anayasa, 2003: 2).
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Toplumsal ve siyasal yasamin ana aktdrleri ise Pestun, Tacik, Hazara ve Ozbek
kavimleridir. Bu etnik c¢esitlilik, aralarinda birlestirici bir merkez olmadigindan
dolay1 ciddi sorunlara yol agmaktadir. (Yangmn, 2005: 39). Ancak, halkin iizerinde
birlestirecek unsur ise Islam dini etnik farkliliklarin {istiinde yer alarak ve halki
birbirine baglayan tek unsur olarak halki birlestirme konusunda biraz etkili olmussa
da bunun yeterli olmadig1 ortadadir. Dinin; egitimde, siyasette, ekonomide ve
yargida etkisinin biiyiik olmasi ve niifusun okuryazarlik oraninin diisiik olmasi

ilkenin geri kalma nedenlerinden bazilaridir.

Afganistan’in toplumsal yapisindaki en biiyiik sorun kuskusuz egitimsizlik ve
taassup konularidir. Ulkede yapilan tiim egitim yatirimlarina ragmen okuryazarlik
orant %30’lerdedir. Bu durum %12 ile kadinlarda ¢ok daha vahim boyutlardadir.
Sadece beseri egitim degil, Islami egitim de igler acis1 bir hal arz etmektedir.
Ulkedeki sosyal ve siyasi catismalar1 besleyen bu egitimsizlik durumu, kitlelerin

kolayca manipiile edilmesine yardimci olmaktadir (Karadere, 2015).

Afganistan’da aile baglar1 ¢ok kuvvetlidir. Biitiin aile fertleri, ailenin reisi
konumunda olan babaya saygi gostermektedirler. Bu meseleyi bir kabile veya bir
kavim i¢in diisiindiiglimiizde kabile veya kavmin reisi konumunda olan Han veya
Mirlerin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bir ailenin ogullar1 evlense bile anne babas: ile birlikte
yasamaktadirlar. Bu durumda cekirdek aile tipleri sz konusu olmayip biiyiik aile

tipleri karsimiza ¢ikmaktadir (llsoyer: 2015: 14).

Sosyal hayat ve yasam terzine bakildiginda, biiyiik ve kii¢iik sehirlerde veya
merkezden uzak olan bolgelerde, ozellikle giyim tarzi degismektedir. Genelde,
komsu iilkeler gibi ve model olarak Bati 6rnek alinmaya gérmek pek mimkiindir.
Aile kurma ve evlilik en ¢ok akrabalar arasinda ve goriicii usuliiyle yapilmaktadir.
Diigiinler de bolgelerde farkli 6rf ve geleneklere gore yapilmaktadir. Diigiin giinii
¢ok agir masraflar olmakta ve ayrica baslik parasi da alinmaktadir. Baglik parasi ne
kadar fazla alinirsa kizin menvi degeri o kadar fazla olmaktadir. Alinan baslik parasi
genelde gelingeyizi olarak harcanmaktadir. Aileler, bu anlayisla hareket ederek
baslik parast konusunda c¢ok dikkatli davranmaktadirlar. Afgnistan’in kuzey
bolgesinde genel olarak Tiirk oyun kiiltliriiniin bir pargasi olan Oglak, Pehlivanlik ve

Giiresi ve giiney bolgesinde yasayan Pestunlarin ata dansi milli bir dans olarak
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tanmitilmistir. Nevruz kutlamalari, Mileh-1 Guli Surh Mezar Serifte, Ziyaretlerde
Chendeh Bala merasimleri, Hazaralarin Asure ginii gibi farkli kiiltiirel ve

geleneklere halin sosyal hayatinda gortilmektadir.

Kiiltiirel tarihi yerleri kisaca baktigimiz zaman; sehir ve bolgelerin her
kosesinde dini ve kiiltiirel eserler goriillmektedir. Hz. Ali tiirbesi Mezar-i Serifte, Dev
Buda Heykeli Bamyan sehirde, Herat sehrinin Minareler ve tarihi yerleri, Pagman
Zafer Taqi, Ayhanim, Yesil Kiimbet, Dokuz Kubbeli Camii, Kasr1 Cihil Sultan,

Kasr1 Darul Ama ve Bagi Babiir gibi tarihi yerleri gormemiz miimkiindiir.

2.2. AFGANISTAN’DA ZiYARET KULTURUNUN ORTAYA CIKISI VE
GELISiMi

Afganistan halkinin dini geleneklerine bagli olduklar1 kaginilmaz bir gergektir.
Bu yilizden kutsal saydiklar1 ziyaretlere giderek kendileri veya sevdikleri kisilere
dilekte bulunmak ve orada Allah’a dua etmek igin niyazda bulunurlar. Bu, Afgan
halki i¢in hem akidelik hem de ideolojik acgidan biiyilk 6neme sahiptir. Boylece,
giizel giinlerini orada ge¢irmek hem de dinlerinin geregi ve hem de geleneklere bagl
olan orf ve adetleri dine baglamaktadir (Muhsini, 2017.12.2). Bunun ig¢in, ziyaretler
Afganistan’in her kosesinde rastlanmasi miimkiin olan ve onlarin etrafinda
olusturulan inanglarin sahip oldugu uzun ge¢mis ve gelisim siireci de bunun bir
kanit1 olabilir. Farkli din, inang¢ ve kiiltlirlin agirlandig1 topraklarda bunlarla i¢ ige
olan dini inan¢ ve ibadetler de bundan nasibini almaktadir. Boylelikle insanlar
birbirlerinden etkilenmektedir. Insanlarm ¢ok uzun zamanlardan beri, kutsal kabul
ettikleri yerleri degisik amaglarla ziyaret ettikleri ve buralara adaklar adadiklari
bilinmekte ve hemen hemen tiim toplumlarda bu uygulama gdzlemlenmektedir.
Esasen sadece Afganistan’da degil, fakat aymi sekilde oteki Miisliman Tiirk
iilkelerinde de bu inan¢ ve uygulamalara, daha Islam 6ncesi dénemden itibaren

rastlandig1 bilinmektedir.

Tiirbe Ziyaret ¢ercevesinde, genellikle kutsallik iceren, dini bir yonii bulunan
kimse ve mekanlara yapilan seyahatleri igermektedir. Baska bir ifadeyle, kutsal
mekanlara gitme davranisi ziyaret kavrami ile ifade edilmektedir. Bunun yaninda,

Allah dostu olduguna inanilan kimselere, diisiince ve kanaat onderi olan kimselere
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yapilan goriismelere de bir saygi ifadesi olarak ziyaret denmektedir. Ziyaret

kelimesini normal seyahatten ayiran igerisinde saygi bulunmasidir (Agoglu, 2009:
20).

Halk inanglar1 konusunda Afganistan’in muhtelif yerlerinde 6nemli
benzerlikler, iilkede yasayan insanlarin ayni tarih ve kiiltiire sahip olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Halk arasinda tiirbe ve yatirlardan medet umuma yaygin bir
inan¢ olarak yasamaktadir. Bu tiirbe ve yatirlarin bir bdliimii, dini ve biiyiisel
ozelliklere, bir bolimii ise halk kimligi alanina giren o6zelliklere sahiptir.
Bakildiginda, Afganistan’daki ziyaret yerleri gerek Siinniler gerekse Siiler tarafindan

biiyiik bir saygiyla karsilanmaktair (Ziyayi, 2014: 16).

Afganistan’daki meshur ve kutsaligina inanan ziyaret yerlerin yaninda bir tiirli
tirbe, mekam, aga¢ ve tepeler de her kosesinde bulunmaktdir. Bu tiir ziyaretler
cogusu hakkinda herhangi bir belge bulunmayan mekanlar, hikayelere dayanarak
ziyaretlerin herhangi isim ve kimligi olmadig1 halde de, tarih acidan hi¢ bir yazili
bilgi olmamasina ragman, avam halk tarafindan bilir bilmez, kutsaligina inanarak
ziyaret etmektedirler. Dini alimler bu tip tiirbeleri belirsizligindan dolay1, Yapmacik
tirbeler olduguna inanarak, her tiirli ritiiel ve uygulamalar1 ve dilekte olmasina
haram ve bedat oldugunu sdylemektedir. Goriiglere gore; “bazi bolgelerde ziyaret
yerleri budist doneminden kalmaktadir. Budistler kendi dini alim ve sahsiyetlerin
mezarini, O0ldukten sonra miicevher, altin ve degerli esyalarla gomerken; yatirini,
ziyaret yapmuslar. Islam dini gelisim ve miisliimanlasma dénemenden sonra da bu
ziyaretler ayni yerlerde dokunulmamistir, bu sebepten dolayi, sonraki gelen nesiller
bu kabirleri kendi biiyiiklerinin ve alimlerinmezar1 oldugunu zen ederek kabul
etmektedir. Bu konuda tanik olarak, bazi ziyaretlerin kazdigi neticesinde, degerli

miicevherler cikmaktadir”’(Faiyaz: 55).

Bazi goriislere gore, Afgan-Ingiliz savaslarinda yenilen Ingilizler buradan
caldiklar1 degerli esyalar1 iilkeden c¢ikarken her ne kadar gotiirmek isterse de
basaramamiglardir. Bunlar gotiiremeyen degerli esyalari, halkin ziyaretlere olan
saygl ve duygusunu iyi bilerek bu zaafindan iyice faydalanarak kabir seklinde
gdmmiis ve lstline bir sancag kaldirarak tiirbe seklinde yapmislardir. Onlar firsat

buldugu zamanda gelmek amaciyla gomdiigii degerli esyaleri bu hileyi
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kullanmiglardir. Insanlara da bu yerleri tiirbe zannederek zaman iginde halkin
dikkatini kendine ¢ekmistir. Yazarin gorsiine gore, 2004’te Cagori ilgesinin bazi
bolgelerinde, bilinmeyen kisililer tarafindan tiirbeleri kazildigini iddia eden kisilerin
dedigine gore kiymetli miicevherler ¢ikarildigini ve etraflarinda da gesitli eski

sikkeler bulundugunu ve ¢alinip gittigini sdylemekterdirler.

Afganistan’da genel olarak, sehir merkezinden uzak bdlgelerin maddi
durumunun kotii oldugu ve devlet tarafindan verilen saglik hizmetlerinin yetersizligi
fazlasiyla hisedilmektedir. Halk, giindelik yasamda karsilastig1 bir¢cok sorun i¢inde,
tibbi caresizlikten dolayi, ilgili sikintilarin1 ¢6zmek icin de tiirbelere miiracaat
ederler. Boyle bir durum eskiden giiniimiize kadar {ilkenin her kosesinde

gortinmektedir.

2.3.AFGANISTAN’DA ZiYARET MEKANLARI

Islam’mn Afganistan’m smirlarina girisinden sonra Miisliimanlar tarafindan
Allah’in evi olarak kutsanan ve deger verilen mescitler disinda tiirbeler de
Miisliimanlar tarafindan itibar gérmiistiir. Tiirbeler; din alimleri, arifler, sairler, ehl-i
beyt soyundan gelen imamlar ve evlatlarinin mezarlaridir. Bu mekanlar, tasavvuf
biiyiiklerinin ve 6zel insanlarin defnedildigi mekanlar olarak Afganistan kiiltiiriiniin
temellerinde kok salmis ve sonsuz deger verilmistir (Azimi, 2012: 249). Afganistan

ziyaret edilen yerlere ziyaretgah yani ziyaret mekani olarak isimlendirmektedir.

Her ne kadar iilkenin ¢ogu ziyaretgahlarit yazili tarihin yoksunlugu nedeniyle
taninmiyorsa da, kusaktan kusaga aktarilan halk arasindaki sozli tarihte bilinmekte
ve itibar gormektedir. Cogu durumlarda halk arasindaki tiirbelere karsi inanglar bu
temele dayaniyor olabilir. Her neyse bu mekanlarin kendine 6zgli mimari ve degisik
sekillere sahiptir. Tiirbede yatan zatin 6nemine gore bu yapilar gelismistir. Fakat su
da bir gergektir ki; tiirbeler iizerine giizel kubbeler insa edildiginde tiirbede medfun
olan zatin degeri ve dnemi artmis olur. Tiirbelerin insas1 kalpler ve ruhlarin yoneldigi
merkezlere doniisiir. Bazi tiirbelerde mihraplar ve namaz kilma yerleri insa edilerek
tirbeler ibadet yerlerine dontisir (Azimi, 2012: 250). Gilinliimiizde ehl-i beyt
neslinden gelen bazi imamlarin tiirbeleri camilerin yerini almis durumdadir. Mesela,

Hz. Imam Hiiseyin’in basin1 mezari Kunduz ilinde, bulunan Yahya b. Zeyd’in tiirbesi
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Saripul’da, Sehzade Abdullah ve Sehzade Kasim tiirbeleri Herat’ta bulunan vb.
bolgede halkin dogal dini temayiillerinin odasidir. Buna ilaveten Mezari Serif’te
“Ziyaret-i Sahi” adiyla meshur olan tiirbe inanmislara gore, Hz. Ali’nin (r.a.)
defnedildigi yerdir (Hasimi ve Basardost, 2010:75). Arastirmamizda ilerleyen
sayfalarinda bu tiirbe hakkinda detayli bilgi verecegiz. Bolge halkinin bu tiirbelerle
ilgili nesilleri boyu stirdiirdiikleri inanislar ve zamanla ziyaret¢ilerin akin etmeleri
tiirbe ¢evresindeki sehrin insas1 ve gelismesine neden olmustur. Hz. Ali tiirbesi
sehrin ¢ekirdegi gibi Mezar-i Serif’in merkezi noktalarindan sayilir. Halkin
ekonomik ve sosyal hayatina 6nemli bir rol oynamistir. Durum bdyle iken tiirbeler ve
ziyaret mekanlar1 bir mahalle, kdy, sehir veya iilke insanlarinin dileklerinin bir araya
geldigi mekanlar olup kelimelerle ifade edilmesi zor diisiince ve duygularin dile
getirildigi yerlerdir. Sembolik bir sekilde 151k sagan tiirbeler, 6rnegin Hz. Ali’nin
tiirbesi milkemmel ve essiz bir seviyede, kutsal ve essiz bir mimari g¢ercevesinde
avlusu, kiitliphanesi, mezarliklari, kubbeleri, minareleri, bahgesi ve diger
miistemilatiyla goz alicidir. Bu cergevede, genel olarak Afganistan’daki ziyaret

yerleri incelenirse, bu mekanlari soyle agiklayabiliriz:

1. Sahabeler ve Hz. Ali'nin ogullarina mensup olan Tirbeler.

2. Seyit, Dini Alimler, Sahitler, Sofiler yada Hacalar, seyhler, veliler vb.
tiirbeleri.

3. Hz. Ali ya da ogullarinin ayak bastig1 yer, drnek olarak, Saki ziyareti Kabil de
ve Band-e Amir Bamyan ilinde bulunmaktadirlar, imam Cafer Hz. Ali’nin

oglune ait olan yer Srepul ilinin Sangarek il¢esinde (Hiisayini, 20.11.2017).

Boyle, ziyaret mekanlar Afganistan’in her bolgesinde goriinmektedir. Bunlar,
Afgan toplumunde 6nemli manevi kiiltlirlinden birisi olan inanistir. Bu tiirbe ya da
makamlar belli bir yerde olan, zamaninda Veli, Sayyit, sehit, alim vb. sahsiyetlerden
biridir. Dogaliistii giiclii ve kerametleri olduguna inanilir. Bunlarin etrafinda ¢ogu kez
aga¢ veya su pinari bulunur ve hiirmetine dilek ve isteklerin yerine gelecegine

inanirlar.
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Sonug olarak sunu diyebiliriz ki; Afganistan tiirbe geleneklerine sahip olan bir
iilkedir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde dini motifler ve 6zellikleri birlestiren

bu degerli tiirbelerin bazilarini 6nrek olarak, detayl bir sekilde anlatacagiz:

2.3.1. Hz. Ali Ziyaregahi: Mazar-I Sarif Sehri (Belh ili)

Balh, Afganistan’in kuzeyinde yer alan eski bir yerlesim yeridir. Bir zamanda
diinyanin en Onemli sehiriyken Mogollar istilasi sirasinda neredayse harabeye
donmiistiir. Bugiin Afganistan’in kuzeyinde merkeze bagli bir vilayet ve Mezar-i
Serif’in 20 Km kuzeybatisinda, Amu derya yaklasitk 74 Km giineyinde olup,
Mevlana Celaleddin’i Rumi’nin dogdugu sehirdir (Hasimi ve Basardost, 2010: 80).

Kuzey Afganistan’da meshur tiirbelerden biri Islamin dordiincii Halifesi olan
Hz. Ali’nin yatir1 olduguna inanilan “Mezar- i Serif Tiirbesi” biitiin iilke i¢cin dnemli
bir ziyarettir. Hz. Ali’nin Kufe camisinde Abdul Rahman isimli kiginin oglu
tarafindan sehit edilmeden once ogullarina, “beni kimsenin bilmedigi yere defin
edin” tesviyesi yere getirilir. Yillarca mezarin nerede oldugu bilinmez. Emeviler
zamaninda halife Hz. Ali'nin gdmiildiigii yer gizli tutuldugu i¢in, bu konuda degisik

goriisler ortaya atild1 (Balhi, 2007).

Abbeasilar hilafet doneminde, halife Harun Resit bir giin Necef ¢ollerindeyken,
bir olgun kisiyle karsilasir ve o kisi Hz. Ali’nin tiirbesinin orada oldugunu sdyler.
Tiirbenin nerede oldugunu, Hicri Kamari 170-193’da kadar Halife Harun Rasit
disinda kimse bilmezken, bolgeyi arastirir, kazar ve baz1 o6zelliklere sahit olunca

tiirbe yaptirir ve zamanla tiirbe biiyiitiiliir (Miicella-i Ayna,1993:3).

Baz1 tarihgiler, Hz. Ali'nin mezarinin Necef'te olmadigimi ileri siiriiyor.
Séylentilere gore, Hicri Kamar1 128 yilinda Ebu Miislim Horasani, Imam Sadik’a bir
mektub gonderir. Bu mektupte, Miislimamlarin hilafetini bizzat yiiritmesi
onerisinde bulunur. Imam Sadik buna kars1 su cevabi verir: “Bunu yapmak zordur,
eger sen Paygamber Efendimizin ailesine hizmet etmek istersen, Necef’te metfun
olan ceddim Hz. Ali’yi oradan al ve Belh’e gotiir. Emevi ve harici fitnesi bitince
tekrar Medine’ye gotiirecegiz der”. Bunun iizerinde Ebu Miislim Horasani, cesedi

gizli i¢inde Belh’e getirmis (Hasimi ve Basardost, 2010: 80).
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Bazi goriislere gore,“Imam Cafer-i Sadik (702-765); Emevilerce, Hz. Ali’nin
mezarinim tahrip edilecegini haberini alinca, Eba Miislim Horasani (0.755)’ye bir
mektupla durumu bildirmis. Eba Miislim adamlarnyla gizlica Necef’e gelerek
Hz.Ali’nin mezarindan tabutunu ¢ikartir ve bir deveye ylikler ve Belh’e getirerek
defneder” (Efe, 2016: s. 46) Miladi 1135/1136 senesinden sonra, Sultan Sencer
devrinde ve (1480/1481 ) yilindeTimuri hanedanindan Sultan Hiiseyin Baykara
doneminde, burada Hz. Ali’nin tiirbesi bulundugu ve dogru oldugu ilan edilerek
tiirbe haline getirilmistir. Bu tiirbe bir ziyaret yeri olarak meydana gelir ve ticaret de
gelisir. Gittik¢e genisletilmis olan tiirbenin bulundugu sehir son bir asirda Mezar-i
Serif ismi verilir (T.D.V, 1997: 10).

Halk arasinda sOylenen efsanelerde ise, Sultan Hiiseyin Baykara riiyasinda,
suandaki tiirbenin bulundugu yerde bir magara goriir ve kayiptan bir ses Hz. Ali’nin
yatirinin bu magarada olduguve ayni riiyayr yedi kisinin daha gordiigii séylenir.
Sultan derhal o donemin iinlii sairlerinden olan Alisir- i Nevayi’ye magaray1
arastirmasi i¢in haber yollar, ne oldugunu 6grenmek igin bir kisi magaranin igerisine
gonderilir, kisi magaradan ciktiginda dili tutulur ve konusamaz. Sultan’in rityasinda
ikinci kez “magarada ne oldugunu merak etmemesi ve tiirbe yaptirmasi” séylenir.

Boylelikle, riiya neticesinde magara tiirbeye ¢evirilmistir (Ziyayi, 2004: 99).

15. ylizyilda tiirbe inga edilmis, Semsi yilbasi giinii olan Nevruz, Hz. Ali’nin
tiirbesinin yaninda “Cehende” adi verilen sancagin dikilmesiyle baglanir, kirk giin
boyunca Afganistan ve diinyanin her yerinden binlerce insan tarafindan ziyaret
edilerek kutlanir. Nevruz kutlamasi boyunca Hz. Ali Tiirbesi’nin bulundugu bahge
icinde ve disinda sazli sozlii sohbetler ediliyor ve halk oyunlari oynanip gece

gokyiizi fiseklerle bezeniyormus (Efe, 2016: 46)

Nevruz doneminde dileklerde bulunan hastalar, Nevruz bayramindan 40 giin
once Hz. Ali’nin tiirbesine gider ve dualarda bulunur. Kirkineir giin icra edilen
Nevruz giinii, Cehende Bala merasimi esnasinde Hz. Ali’nin hikmetinin gectigine
inanilir ve burada hastalarin iyilestigi kabul edilir. Halk tarafindan biiyiik ilgi ve
saygiyla karsilanan tiirbe, iilke halkina ve yabancilara ziyaret yeri olarak agiktir (
Ziyayi, 2004: 100).
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Bu ziyaretgah ¢ergevesine goriilen durum ve uygulamalar1 degerlendirmesine
gore, insanlar, Hz. Ali’nin tiirbesine biiyiik bir ihtiram ve saygi gostererek ziyaret
ederler. Mezarm icinde her bir kdsesinde Isanlar, aksakalli dedeler ufrukcu hocalar
olarak oturmus, gelen ziyaregiler hasta ya da engelli, ¢ocuk veya kadinlara dua
oukup oflerler. Sifacilar, ellerindeki esarp/basortiisti tiiriinden bir seyleri okuyup
yanlarinda hazir bulunduruyorlar, bunu isteyenlere veriyorlar. Ziyaret etrafinda
ofrukculer kayit pargalara sifa i¢in delekge ve tilism yazarak hasta ziyaretcilere verir.
Tiirbenin karsisinda ¢ok sayida kubbelerden olusan dev bir camii karsitarafinda yer
almaktadir. Camii igerisinde ¢inilere baktigimizda yesil ve turkuaz renkleri
ziyaretcileri dikkatini ¢ekiyor. Igeride kiigiik gruplar halinde toplanmis insanlarin

Kur’an-1 Kerim okumalar1 giin boyu devam etmektedir(Efe, 2016: 46-48).

Afganistan’da, 21 Mart hicri yil basi Nevruz bayraminin sembolii Mezar-1
serif sehri, Hz. Ali'nin ziyaretgdhinda kutlanir. Nevruz bayrami, Hz. Ali’nin
tiirbesine ait “Cehende” (Renkli kummaslar ve bezlerle siislenen biiyiik bir sancagi
kaldirmak toreni) devlet itkilileri ve halk tarafindan resmi bir merasimle kaldirarak
baglanir. Afganistan’da Nevruz hem milli ve kiiltirel bir bayram olarak

tanilmaktadir.
2.3.2. Sahki Ziyaretgahi

Afganistan’nin bagkenti Kabil’de Kutsal sayillan mekanlardan birisi “Sahi
ziyareti” kabil sehrin kuzeybatisinda, Aliabad dagi'min kiyisinda, Karte-he sahi
bolgesinde yer almaktadir. Bu ziyaretgah Afganistan siilerin en 6nemli ziyaret
mekanlarinden biridir. Hicri Kamari 1182. yilinde Ahmad sah durrani (bugiinkii
Afganistan’nin kurucusu) Hz. Payamber Afendimize ait Hirkay: Sarifi Badahsan’dan
Kandahara gotiirmek siresinda bir kag ay burada koymustu. Ancak, bugiin burada
Hz. Ali’nin adina (mekami olarak) muhtagem bir ziyaretgah var ve insanlar giinliik
oraya gederek ziyaret yaparlar (Masruur, 2013: 79). Ziyaretgahin iginde mevcut bir
yazitta s0yle yazilmis: 1180 yilinda Ahmed Sah Dorani, Badakhshin sehir merkezi
Faizabad’dan Payamber Efendimizin miibarek hirkasin1 Kandahara nakil ettiginde,
Kabil halkinin ziyaret etmesi igin sekiz ay boyunca bugiinkii ziyaret yerde
koymustur. Hirkay1 Serifin tasicilar1 u¢ gece riiyalarinda stirekli Hz. Ali'yi gérmiisler

ve buraya gelip kilicin1 simdiki mezarin igindeki kayanin iizerinde koyarak bir grup
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miimilerle namaz kildiktan sonra, bunlara benim adima bir ziyaret kurulmasini
tevsiye etmis. Ertesi giin, Hirkayr Serifin Tasiyicilari, Hz. Ali’nin Zulfikar kilici’nin
etki ve biliyiiklugudan kayayr bolunmus halede gormiislar. Bu kaya biigiine kadar
zulfekar kayast deniyor. Bu ziyaregah ilk kez Ahmad Sah Dorani tarafindan insa
edilmistir ve biigiine kadar Sahi evliya adina meshurdur. Bu miibarek Hirka
Kandahar vilayetinde (Hirkayr Miibarak) olarak bilinen biiyiik bir ziyatergardir
(Bahtyari, 2006: 280).

Bu ziyaretgdhin insa nedeni icin farkli goriisler vardir. Bir kismi Hirkay
Serifin bu mekanda muhafaza edilmesi i¢in insa edildigini sdylemektedir. Ancak bir
kism1 Imam Ali'nin gériiniim mekani olduguna inanmaktadir. bu Bina iki baglantil
odadan olugmaktadir, her oda bir glimiis renkl1 kubbesi vardir. Kuzey yoniindeki
duvarin karsidinda iki yarisina boliinmiis biiyiik bir tag ve {istline sancagi vardir.
Halkin bazi inanglarina gore, Hirkayr sarifi bu tasi ilizerinden gotiiriirken, tas
aymmmaya dayanmadan iki bolinmiis hale gelmdigini sdylemektedir(Halil, 2004:
159).

21 Mart Hecri Yilbast (Nevruz bayrami giinii) Mazar-e Serif sehrindeki Hz.
Ali'nin tiirbesine yapilan torenine benzer bir toren diizenlenecektir. Cogu Siiler bu
torene "Ali el-Madad" den bahsetmek iizere ¢okca katilarak “Cehende Bala” adi
verilen bir biliylik merasimiyle sancagini kaldirirlar ve Nevruz giinli gegesiyle Hz.

Ali’ya mersiye ve sarkilar sdyleyerek, kutluyorlar (Ahmadi, 2006: 49).

2.3.2. Suhadaay Salihin

Kabil sehri’nin glineyinde Suhadayi Salihin bolgesinde ¢ok mezarliklar ve
tirbeler oldugundan dolayi, halkin 6nemli piknik alanidir. Burasi Afganistan'da,
Ozellikle Kabil'de en biiyiik ve en iinlii akademik, kiiltiirel ve siyasi sehsiyetlerin de,

mezaridir.

Tamim Ansar ve Cabir-e Ansar (r.h) Islam dini igin savaslarde sehit olan iki
sahabe’nin mezar1 en meshur ziyaretgahlardan biridir. Bu sehit olan sahabelerin
yaninda daha ¢ok sahabelerin mezarlar1 oldugunu sdylenir; ancak unlarin yeri bilirli
degil, fakat bu bolgede Islam yolunda sehit olan ii¢ Oghor pasah ve Panji Sah'in

mazari ve ¢ok sayida meshur sahsiyetlerin mezarleri yer almaktadir.
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Tamim Ansar ve Jaber Ansar (r.h) tlirbesi bahgeli, su havzu ve kubbeli
mermerle yapilan bir yatirdir. Bunlarin ¢evresinde, Kabil halki’nin mezar1 insa
edilmis. Burasimi giinliik ¢ok insanlar ziyaret ederler ve kendi istekleri’nin kabul

olmasi i¢in Allaha dua ederler (Anvari, 2017.11.18).

2.3.3. Sah Du Semsire

Kabil’in merkezindeki meshur ziyaretgahlarden birisi Leys Ibni Kays
Hazretlerinin mezari “Sah-i Du semsir” (Iki kiligl)) lakabi olan, Hazret-i Osman
devrinde buralara kadar gelmis, halka dini ilim 6gretiyormus. Kafirlerin baskisi
artinca elini kili¢larina atmaktan ¢ekinmiyormus. Savaslarda ¢ift kili¢ kullaniyormus.
Sehit oldugu mahalada defin edilen yer Kabik serinin merkezinde sehit oldugu

mahalada defin edilen yer biigiin onun ismi ile meshurdur.

Mezarin tam karsisinda “Sah Du Semsir” Camiisi de var. Cami ve mezarin
cevresi gilivercinlerle dolu oldugundan dolayr bu giizel hayvanciklar da kendi

nasiplerini mezar ziyaret edenlardan yemektedirler(Halil, 2004: 141).

2.3.4. Hirkay Serif Ziyaregahi (Kandahar’da)

Afganistan’nin en meshur ve 6nemli ziyaretgahlarindan birisi Hz. Peygamber
Efendimize (sav) ait eserlerdan Hirkay: serif Kandahar vilayetindedir. Bu miibarek
Hirka Payamber afendimize ait oldugunu ve nasil Kandahara getirdigi hakkinda
ayrmtili bir agiklama yapilmaktadir. A¢iklamalara gore, Peygamber efendimiz ve
ailesi kendi elleri ile diktigi giysinin aynist oldugunu soyliyorler. Pyamber
Efendimizin vasiyeti ile, vefatindan sonra bu giyisini Vais Karni'ye gimesi i¢in
vermis. Hirkay1 serifi Vais KARNI'nin vefatidan sonra uzun siire Hurra magarasine
saklaniyormus; ancak, sayh Dost mohammad ismli kisi Makke’dan Bagdatt’a
getirerek bir ziyaret yapmis, daha sonra 17 yuzyilda Ahmet Sah1 Durani Badahsan

vilayetinin merkezi Faizabad sehrinden Kandahara gotiirmiistiir.

Tarihi kaynaklara gore, Hirkay1 serif Amir Timur dénemine kadar Bagdat’a
Halkin ziyaretgahlarindan birisimis. Amir Timur Bagdat Sehrini feth ettiktan sonra
Hirkay1r Sarifi Samarkent ve Buharaya gondiirmiis ve bunun kurumasi i¢in bir bina

yapmis, bir ka¢ takvali sadaat kisileri giirevlendirmis. Hirkay1 Sarif Kamari 1074
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yilina kadar Samarkentteyken. Bu tarihtan sonra Timur torunlarindan biri Dogu
Tirkistan hiikiimdari, Seyh Muhammed Habib ve Seyh Muhammed Niyaz’dan
Hirkayr Serifi dogu Tiirkistana getirmesini istemis. Ancak seyhler Hirkayr Serifi
Balh’a gotlirmiiglar. 1100 yilinda Subhankuli Han’in dénemide kadar Balkh’ta
Mazar Serif ziyaratgahinda saklaniyormus. Zaman i¢inde Sayh Mohammad Ziya va
Sayh Mommad Niyaz Hirkay1 Serifi Badahsan yolundan Hindistana gétiiriirken Mir
Yarbek Badahsan valisi buna engel olup Hirkayi serifi Javzgone getirerek bunun i¢in
bir bina yapmis. Hirkay1 Serifin burada getirimesi i¢in Sehrin Ismi Faizabad olarak

cevirilmis ( Popalzai, 1999: 16).

Kamari1181 yilinda, Ahmet Sah Durrani bugilinkii Afganistan kurucusu
yegirme ikinci yil egemenlik doneminde Hirkayr serifi Faizabad sehrinden yeni
kurulan bagkenti Kadahar Sehrin’da nakil etmeye destor vermis.Hz. Payamber
efendimizin Hirkay:1 Serifi’ni Badahsan’dan Kandahara kadar tagidig1 bir siirli zaman
geemis ve her bolgede halkin biiyiik saygi ve kutsal sayarak karsilasmasi ve karvanin
duraklanan yeri (Sahi Ziyaretgahi) Kabil’de biigline kadar biiyiikk ziyaretgdhidir.
Hirkayr serifin karvani ¢ok saygive haysiyetle 1182 yilinda Kandahar sehrine

getirmistir.

Siraj al- Tavarihe gore, Hz. Peygambe efendimizim (sav) Hirkayr sarifinin
Kabil'de gecici olarak tutuldugu sirada, Ahmed Sah, emiryile kandahar’da biiyiik
kubbeli bina yapmis. Ancak, dliimden sonra burada gomiilerek, Hirkay:r serifi ilk
katta 6zel bir yere yerlestirilmesni vesiyet etmis. Ahmed Sah’in dliimiinden sonra,
binanin alt yerine defin edilmis; ancak Hirkay1 sarifi bu bina da yerlestirme amacina
karst bir ¢ok alimler engel oldugundan dolay yerlestirememistir (Katib Hazara,
1952: 27-28).

Timur Sah, Ahmed Sah'in oglu, babasinin mezarinin tamamlarken ayr1 ve 6zel
bir bina Hirkay1 Serif i¢in camisiyile inga ederek, tamamlandiktan sonra yeni bina da

tasimis ve bugiine kadar bu binada sahlaniyor (Faizi, 2008).

Hurkay1 Serif’i goriinen &zellikleri hakkinda; kalin gokyiizii renkli, saf ince
deve yiiniinden dokulmesi sdylenir. Hirkanin iki kolu etegin uzunlugundan daha

kisadir. Insanlarin uygunluguna uyacak sekilde, kisa goriiniiyor (Kuhzad, 2004: 135).
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Hirkay1 serif’in kuruma, bina’nin mimari ve siislenmesiyle ilgili Afgan hiikiimdari ve
amirleri tarafindan 6zellikle Ahmed Sah, Timarshah ve diger krallar ve prensler de
dahil olmak tizere gonderilen belgeler ve desturleri tarihi donemlerde dekkat ve

saygiy1 gostermektedir (Popalzai,1999:18).

2.3.5. Abdullah-I Ansari (Herat ili)

Herat Afganistan’in en biiyiik ve tarihsel sehirlerinden birisidir. Bu Sehrin en
meshur ziyaretgahlarmdan biri Hoca Abdullah Ansari Islam alimlarindan biridir.
Bunun mezari Afgannistan halki, 6zellikle Herat halkin arasinda o6zel bir yere
sahiptir ve Herat halkinin aksaniyla "Haca Ansar", "Pir-i Herat ", "Khaje Abdullah
Ansari" ve "Gazargah Sharif" adlartyla meshurdur ( Piri Herat,20.10.2017).

Ismi, Abdullah bin Muhammed bin Ali el-Ensari el-Hirevi olup, kiinyesi Ebu
Ismail dir. Nesebi, Eshab-1 KiraAmdan Hazreti Halid bin Zeyd Ebi Eyy(ib-i Ensari’ye
dayanmaktadir. Bunun i¢in Abdullah-i Ensari diye taninmistir. Hadis ilminde ¢ok
yiiksek idi. Ugyiiz binden ¢ok hadis-i serif ezberlemisti. Ayrica fikih, tefsir, kelam,
tarih, neseb ve diger ilimlerde derin alim idi. 396 (m. 1006) senesinde, $a’ban ayinin
ikinci gilinii Herat’ta dogdu. 481 (m. 1185) senesi Zilhicce ayinda orada vefat etti.
Evliyanin biiyiiklerinden olan Abdullah-1 Ensari’nin tiirbesi, insanlar tarafindan

devaml ziyaret edilmektedir.( T.D.V.1.A, 402).

Abdullah-i Ensari hazretlerinin yazdigi kiymetli kitaplardan bazilart sunlardir:
Menazil-iis-sdyirin, Sems-iil-mecalis, Envar-Ut-tahkik, Tefsir-iil-Kur’an, Hiilasa fi
serh-i hadis, Serh-iit-taarruf li-mezheb-it-tasavvuf, Menakib-1 iImam-1 Ahmed bin
Hanbel (Gazargah: 20.10.2017).

Halkin Haca’ya ¢ok saygist ve bagliligi oldugndan dolay, giinliik yiizlerce kisi
sehirlardan mezanrina ziyaret amacila geliyorlar ve her cuma geceler mezarinde Sufi
takipgileri bir araya gelirler ve Allah’in ebadetine mesgul olmaktalar.
HaceAbdullahAnsari’nin tiirbesi Herat sehrini"Gazargah"bolgesinde yerlasmaktadir
ve tarihi acidan da Onemi hakkinda g¢esitli anlatilar dile getirilmistir. Bazilar,
Hace’nin mezarina gittiginde, giinahlarinin yikandigina inaniyorlar (Popalzai,
1999:18).
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2.3. 6. Hace Galtan Vali Ziyaretgahi

Herat sehrinin tarihi mezarlarindan biri Haca Galtan validir. Seyh Yahya ibn
Emar Sacistani Herat Sehrinin biiyiiklarindan biri eski zamanlardan beri halkin
Oonemli ziyaretgah larindan birisidir. Hace’nin dogum ve vefat: hakkinda ger¢ek bir
tarih bulunmamaktadir; ancak, uzun zamandan beri bir¢ok sevenleri kerametine
inanan insanlar1 kendine cezbederek, cesitlihikdyeler soyliyorlar. Bunun mezari

Heratsehrinin kuzeyde "Seyyid Abdullah Mokhtar" mezari cevarindadirr.

Rasoul Pooyan, Herat' Genel Cografya adli kitabina gore, Herat halki inanan
sOylenislerde, Seyh Yahya Sacistani’nin Herat sehrine geldiginde, bu sehrin
topraklari en biiyiik evliya, ilim adamlari ve biiyiik insanlarin defin edilen topraklara
sahip oldugu nedeniyle, sehirin topragini kutsal sayarak ayagini basmadan girdiginde
yuvarlanarak girmis, bunun i¢in Haca Galtan vali ( Yuvarlanan veli) meshur olmus (
Royan,2009:55,57). Baz1 goriislere gore, hangi tagdan schire indigi zaman c¢ok

sayida evliyaler defin edilin sehirde yuvarlanarak girmis ve ayni halda vefat etmis.

Simdiki mezarin dugu tarafinda,diiz bir yer var ve ¢ogu Herat halki kerametlere
sahip oldugunu ve dualarin kabul olmasina inanirlar. Yeryiiziiniin bir kisminda diiz
bir tas vardir.ziyaretciler genellikle baslarini tasin {lizeride koyorlar ve iki ellerini
gozlerinin 6niinde tutarlar, Hamd Suresi ile Fatiha Suresi'ni mezarin sorumlusu olan
kisi okumasi tavsiye edilir. Ziyaret¢i gozlerinin kapatigi halda, kendi giicii ile
etrafinda dondiiriirler. Ugiincii defadan sonra,bilinmeyen bir kuvvete kendi basina
dondiigiinii hissederek devam ediyor. Boylece baska birisi gelip kaldirmazsa yatan
kisi yeryiiziinde kendi basina dolasacak. Herat halkindan ayr1 diger sehirlerinden ve
yabanci turistlerden de ¢ok sayida ziyaretgileri var (Rpoyan, 2009: 55,57).

2.3.7. Hz. imam Yahaya Tiirbesi

Kuzey Afganistan’da, Seripul ilinin sehir merkezinde Hz. Ali’nin soyundan
gelen Hz. Yahya bin-i Zeyid’n tiirbesi bolgede sunnyler ve 6zellikle siiler iginde en
meshur ve 6nemli ziyarettir. Hicri Kameri 125 yilinda Emevi Hakimin Salim bin-i
Hur karsisinda, muhalefet ettiginde katl edilmis. Hz. Yahya bin-i Zeyit’in tiirbesi
Mezar-i Serif’tan sonra meshur tiirbe ziyaretlerden biridir (Bahtyari, 2006: 250).

Halk keramet sahibi oldugune inanan diger tiirbeler gibi ziyaretgiler dileklerin kabul
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edilmesi, cocuk sahibi olmak, hastaliktan kurtulmak vb. amaciyla ziyaret ederler

(Halil, 1962: 15,17).

2.4. ZIYARETLERDE YAPILAN UYGULAMALARA BiR BAKIS

Afganistan’dabulunan ziyaret yerleri inceledigi zaman, tiirbe ziyaretler halkin
giindelik hayatinda farkli uygulamalarla gorebilmektayiz. Burada kutsal mekanlar
olarak herhangi bir amagla gelimeleri, dua ve dilikte bulunmasi yaygindir. Tiirbe
ziyaret yerleri, giiniimiizde de gozle goriiniir bir dini yasayisin 6n planda oldugu,
sekilsel ve sembolik degerler yoniiyle de bu sosyal yapmin fark edildigi bir toplum
olarak karsimizda durmaktadir. Bu dini sosyal yasayisin en oOnemli goriiniir
alanlarindan birisi de “ziyaret inanc1” ve bu ziyaretler sirasinda yapilan ziyaret
uygulamalaridir (Dikmen, 2013: 132).

Halkin sosyal hayatinda, geleneksel din anlayisinin ziyaretlerde baglantili
olarak ayrilmaz bir pargasini ziyaret adab ve usulleri ve geleneksel uygulamalar
olusturmektedir Ziyaret asnasinda yapilan bazi usul ve adablar tizere bolge halkin
kendi inamiglara dayaly gelistrilmis uygulamalar ve usuller vardir. Bu usullarin
bazisin1 sOyle aciklayabiliriz. Evdeyken niyetlenip, dua ederek gidilir, ziyarete
girmeden Once mutlaka abdest alirler, yani abdest siz girmez, ziyaretlerde fatiha
okumak, iki rekat namaz kilmak, tiirb veya ziyaret yerindeki mezara dua etmek, bez
pargalar1 baglamak, ziyaret mucaverlere ve para veya yiyicek dagatmak vb.,
bunularin yaninda ziyarette olan ihlas de sarttir. Ziyaretlerde ayakkabilari ile girmez,
disarida birakirlar, ziyaret adabini bilenler tiirbeye selam verir igeri girdiginde bir

kosede uturuken Kuan dan ayet ukur ve tiirbe hakkinda dua edirler.

Bolgelerdeki insanlar hayat ve ge¢im sartlar1 farkli oldugundan insanlarin
ihtiyaclart da i¢inde bulunduklari toplumun imkan ve yasam kusularidugrultusunda
sekillenmektedir. Bu ihtiyaglar tiirbe ziyaretlerinden amag¢ ve beklentilerde de
kendini gostermektedir. Bazi insanlar tiirbe ziyaretlerinden beklentiler ve istekleri
caresizliklardan dolayr goriilmektadir. Giindelik hayatta karsilastigt maddi ve manevi
tiim ihtiya¢ ve beklentilerini, kendi imkanlartyla karsilayamayan insanlar sikistiklari
durumlarda tiirbe ziyareti gibi yerlere gitmektedir. Boyle durumlara, halkin genelinde

oldugu gibi halkin diisik maddi ve ekonomik durumudan dolayi, devletin

37



yetismesizligi, saglik hizmetlerinin yetersizligi her bolgede hissedilmektedir. Bu
nedenle, giindelik yasamda karsilasilan saglikla ilgili sikintilarini ¢6zmek igin de

tiirbelere yonelmektedir (ILSOYER, 2015: 11).

Bu bakimdan ziyaret yerlerine de ¢ok ¢esitli dilek, istek, adak, murat ve
hacetlerle bir ya da birka¢ amag i¢in gidilen ziyaret yerlerine de rastlanilmaktadir.
Kendisinde maddi ve manevi giic oldugu kabul edilen ve ¢esitli faydalar umularak
ziyaret edilen kutsal yerlerin ziyaret edilme sebep ve amaglar1 goriilmektedir
(Yagmn,2015: 279).

Ziyaretgiler, beklenti ve taleplerini bizzat kabirden ya da orada yatan kisiden
dilemediklerini, tiirbede yatan zatin Allah’in dostu ve sevdigi kisilerin kabri
olduguna inandiklar1 i¢in bunlar bir vesile olarak diisiindiiklerini sdylemektedirler.
Ziyaretten amag ve beklentiler herkesin ihtiyacina gore degismektedir. Yani herkesin
ne ihtiyact varsa, bunu da kendisi kolaylikla karsilayamayacak durumda ise care

tirbeye bagvurmakta aranmaktadir (Gilinay vd., 2015: 87).
2.5. KUNDUZ iLININ KULTURELTARIH VE ZiYARET YERLERI

2.5.1. Kunduz’un Tarih ve Sosyal Yapisi

Kunduz ili cografi bakimindan Afganistan’in kuzeydogusunda yer almaktadir.
Kuzeyde Tacikistan Cumbhuriyeti, giineyde Baglan, doguda Tahar ve batida ise Belh
illeri ile sinirlart vardir. Kunduz ili cografi, ekonomik ve tarihi agidan Afganistan’in
onemli illerinden biri sayilmaktadir (Aziz, 2009: 56-60). Kunduz, verimli topraklar,
iki biiylik derya, bir havaalan1 ve Shirhan Bandar adinda bir liman kentine sahiptir.
[lin Tacikistan ile 270 kilometre smir1 var ve Amu deryasi Tacikistan ile Kunduz

arasindan sinir olarak gecmektedir.

Kunduz, Afganistan'in kuzeydogusunde Tacikistan ile sinir ve tarihsel olarak
ekonomik acidan onemli yerlesim bir bolgedir. Kunduz sehri Afganistan'in biiyiik
sehirlerinden biridir. Son yiizyilda, fiziksel, kiiltiirel olarak c¢ok degisen ve etnik
cesetliligide yiiksek derecede varligmi siirdiirerek politik ve sosyol konulardan

dolay1, muazzam bir degisime ge¢mistir. Buradaki etnik cesitlilik yiiksek derecede
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varhgm siirdiirdiigiine ragman, i¢ savaglar ve bolgenin istikrarsizligindan dolay1

biiyiik sikintilara maruz kalmistir (Devlin ve Rinck, 2009).

Kunduz ili, Afganistan’in en eski tarihine sahib olup, farkli donemlerde
Toharistan’in merkezi, Katangan, son illi senede tarih kitaplarinda Kunduz vilayeti
ismiyle adlandirilmigtir. Tarihsel kaynaklara gore, Kunduz Taharistan’in bir bolimii
olarak bazan Taharistanin Merkezi olarak zekir edilmistir; bu nedenle tarihsel
gecmisi hakkinda genel bir bilgiye sahip olmak iizere geg¢mis tarihi soyle

sunulmektedir.
2.5.1.1. Toharistan

Kaynaklarda Toharistan, Tuhuristan, Tohayristan, Tu- hu-lo gibi farkli
sekillerde gecen bolge ismini Tuhar adi verilen bir kavimden almistir. Eski ¢aglarda
Greko-baktrian Imparatorlugunu yikan kabileler arasinda zikredilmistir. Islam
doneminde Toharistan, genis manada Ceyhun'un yukart mecrasinin saginda ve
solunda bulundugu yerde, Belh 'bagli olan biitiin daglik bolgeleri kapsiyordu (
T.D.V, 2014: 214).Toharilerin bazi arsatimacilar ve bilim adamlarina goére, Saka
Tiirklerine mensup kilmislardir. Toharilerin eski tarihe sahip oldugundan dolayi (6 ve
7) yiizyilindaki tarihi eserleri 20 yuzyilda dogu Tirkistan, 6zellikle Torfan’dan
tiretilmistir (Talogani, 2010: 36).

Tahar ismi milattan dnce Orta Asya da biiyiik bir kutle olarak yasamaktayken,
bugiinkii Afganistanin belirli bir bdlgesinde gocebelikle oraya yerlesmislerdir. Bu
bolge Taharistanlarin bolgesi olarak tarihte kayit edilmistir. Avrupa Arastirmacilar
Tahar halkinin dil ve kiiltiirlerinin hakkinda aragtirmalar yapmislardir. Ama yarim
asir boyunca Taharilerin dil ve kiiltiirleri hakkinda kesin bir sonuca varamamustir.
Bugiine kadar, bu konu hakkinda ¢esitli sdylentiler devam etmekte ve Afganistan’in
eski tarihleri hakkinda arastirmalar yapmakta olup, genel olarak bu kadar biliyorlar
ki orta Asya sakinlerin kuzeydogu tarafindan Seyir derya ve etrafinda yerlesmisler,
bu halkin bir kiitlesi Kosaniler (Gok Tiirkler) veya ( setler) denilmektedir. Set veya
seti kelimeleri Tahar veya taharri kelimelerine karsi karsiya gelmektedir. Birgcok
bilim adamlarina gore siti ve Taharriler bir topluluktan olmasi1 Kanaat’indadir. Buna
gore Kosanlarin (Gok Tiirkler) Taharilar diye biliriz (Kayhan, 2013: 10).
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Afganistan in meshur tarih yazari Gobare gore: Eski cagda Tahar ya Toharistan
herhengi bir isimle tanimlamis, ama bir toplulugun adi Taharriler olarak bu bolgeye
gectigi icin orada yasayan Tahar ismiyle zikredilmistir. Yunan kaynaklarina gore,
Taharriler M.O 2. Asirda biiyiik iskender’in fethine maruz kalmistir (Gubar, 2003:
30).

Islam doneminde de Bahtar bélgesinin bir kismi de Taharistan denilmistir.
Toharrilerin irkin1 da Alman bir arastirmaci Aryay1 demistir. Bazi kaynaklara gore,
Tahar Aryananin bir sehri zikir edilmistir (Seddiki, 2006:15). Halbuki cografyi, tarihi
olaylara bakildiginda, Aryana bir bolge olarak kayit edilmemistir. Ama yabanci
tarih¢i ve arastirmacilar bir genis bdlgeyi aryana ismine yani aryana sakinlart olarak

bildirmislerdir (Ansariyan, 2009: 36).

Yonan tarihgiler, Toharrileri “Yu Eh Ciler” ve Sit ( Sakalar) olarak
bilmislerdir. Bu isimleri milletin 6nderi olarak ¢esitli asirlara mensup kilmistir. Bu
milletleri bu yiizden Sitler yani Tiirk halkina ait olmasina 6ne siirmiistiir. Bu
ciimleler onlarin isim ve soylarin1 simdiki Cin’in bati Kan-Su bélgesini Cin
tarihcileri M.O. ikinci asirda Yu Ce lerin memleketi zikredilmistir. Unlii cografice
Betlimus M.S. ikinci asirda Tagoralar1 bir millet olarak Tagorun ismiyle ve togara
sehri olarak bildirmistir (Talogani, 2010: 50). Diger yiinden Tohariler, Eskigag’larda
Greko-Baktrian Imparatorlugu’nu yikan kabileler arasinda zekiredilmistir.Yu Ce ler
M.O. 70. Asirda Ceyhun deryasindan gecerek baktiryada yerlesmislerdir. Simdiki
Afganistan’da Yonan Bakteriya devleti hiikiim siirmiistiir. Bu bdlgede bir araya
gelerek bir ¢ok Buda medeniyetini 6nemli ismi olan Greko-bodik ortaya koymistir
(Yelderim, 2002: 14).

Prof. Yemine gore: Taharistan M.O. 4-8.Asirlarda biiyiik bir alanda Aryana’nin
kuzeydogu ve Amu dery’nin giineyinden Badahsan’dan ta Balha ve bugiinkii Fayrap
vilayetine mensub edilmistir. Ama 6. Yuzyilde tiirklerin beybeyler devletinde her
Tiirk hani bir bolgeyi hukmunu siirdiirmiistiir, bunlarin hepsi hukum siirmekta olan
Kunduz’de biiyiik haninin hiikkmi altindaymis. Ayrica Hivan Tising ¢in ziyaretgiye
gore 630. Meladi yilinda taharistana ziyaret amaciyle geldiginde Kunduz’de biiyiik
Hanin oglu Tardugad hukum slirmekte olup biitiin Taharisan onun etkisinin altinda

kaldigini yazmustir ve 27 hanlik bdlgeye ayirildigini zikretmistir (Kayhan, 2013: 12).
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Islam ordularmnin Toharistan’a 1. (VIL.) yiizyilin ortalarindan itibaren geldikleri
anlasilmaktadir.Basra Valisi Abdullah b. Amir’in Ahnef b. Kays’t Toharistan
yoresine gonderdigini ve Ahnef’in bolgede bazi yerleri fethettigini kaydeder. Ahnef
b. Kays’in bolgeye gelisi, Hz. Osman déneminde 650 yili civarinda son Sasani

Hiikiimdar1 III. Yezdicerd’in son direnisini kirmasinin ardindan gergeklesti.

Islam kaynaklarinda, Esedb. Abdullah el-Kasti’nin Horasan valiligi zamaninda
Tohéristan’in bat1 ve giiney taraflarina 726’da akinlar yapildigi kaydedilmektedir.
Toharistan yabgusu, Cin Imparatorlugu bu tarihten sonra da Cin’in dostluguna énem
vermis. 753 ve 754 yillarinda Cin Imparatorlugu’na elgiler génderilmeye devam
edildig1 zikredilmistir. 871 yillerde Saffariler’den Ya‘kub b. Leys, Abbasi Halifesi
Mutemid-elellah  tarafindan Belh, Sistan, Sind ve Toharistan valiligine
tayinedilmistir. Abbasiler devrinde Belh ve Toharistan, Bagdat’tan gonderilen
kumandanlar tarafindan yonetilmistir. Bununla birlikte uygulamada yonetimi
genellikle mahalll hanedanlar ellerinde oldugu bildirilmistir. Ardindan Toharistan
Samaniler, Gaznelilerve Sel¢uklular gibi biiyiik giiclerin miicadele alanlarindan biri
haline geldmis. VI. (XIL.) yiizyilin ilk yarisinin sonlart ile VIL(XIIL) yiizyilin
baslarinda bolgede hiikiimsiiren Gurlular’in 1215°te Harizmsahlar tarafindan ortadan
kaldirilmigtir.  Bu tarihten sonra Toharistan iilke adi olarak kaynaklarda
gecmemektedir (T.D.V, 2014: 214).

2.5.1.2. Katagan (Katagan ve Badaksan ili)

Katagan bolgesinin Tarihi ismi Taharistan, genellikle Ozbek Tiirkleri bu
bogelerde yerlesmisler ve Katagan ismine meshurdur (Yarkin, 2009: s.38).
Taharistan’nin Katagan ismine degismesi belli olmayip hangi tarihte ve hangi
hiikiimdarin desturune degistirmesi belirlemmedistir (Nadir, 1988: 21). Ghorilarin
hiikiimetini kaldirilmasi, Harazim Sahlar trafindan 1215 yilinda kadar, Taharistan
ismi tarih agisindan kokleri bagimsiz bir iilke olarak gegmemistir (T.D.V , 2014:
215). Seraj- 1 Tevarihte eski Taharistan ya simdiki Katagan olarak adlandirarak
Katagan kelimesini (Kadgan veya kazgan) olarak zekiredilmistir (Katib Hazara,
1952: 5). Cengizhan Taharistan1 esgal ettiktan sonra akrabalarindan birini (Emir

Kezgani) Taharistan hakimi olarak giirevlendirmis ve komutan hiikkmiinii siirdiirdiigii
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bolgeye kendi ismini Kizgan olarak adlandirarak ve daha sonra Katagan ismine

degismesini efade etmistir ( Kayhan, 2013: 12).

Katagan aslinda Tiirklerin en koklii soylarindan olup Camii-u Tavarihte katkin
olarak kayit edilmistir. Katagan halki 6zbeklerin 92 soylarindan birsidir. Ozbeklarin
isim ve soylarina ¢esitli kaynaklarda zekiredilmistir. N. Hanikufun yazisina gore:19
yy. Ozbek halki 28 soydaslar olarak Afganistan’nin kuzeyinde yasamislardir.
Katagan bu soylularin birisidir (Yarkin, 2009: 38).

15.yy baslarinda Herat’taki Temuriler devletinin sona ermesindan sonra
kuzeyde Seybaniler, Sefeviler ve baburiler yeni Hurasana komsularin hepsinin
mudahilasine meruz kalarak iilke ayri ayri kitalara boliinmiis ve Taharistan iki 6zerk
bolge (yukar1 Taharistan va asagi Taharistan) olarak boliinmiistiir. Asag1 Taharistan
(Kunduz, Tahar ve Baglan) Kataganemirleri Buhara hiikiimetinin himayesi altinda

bolgede hiikiimlerini devametmistir (Kayhan, 2013: 13).

Kataganlar Ozbeklarin en giiclii kabilelarindan olup Esterhanilarin déneminde
Amu deryanin iki tarafinda olup Hisaar (Tacikistan Baskenti Dosenbeh de bir tarihi
kaladir) yonetim merkezeyken 17.yy ortasinda Buhara padsahi ve Katagan biiyiikleri
arasinda c¢ikan anlagmasizliklardan dolaye Buhara hiikiimdarlari Hisar1 isgal ederek
Kataganlarin merkezi olan Hisardan Amu daryanin giineyinde vaki olan Emam
Sahibe goc ederek ve daha sonra Talikan, Rustak ve Kunduzu kontriil altina almistir.
Kataganlarin devamli hiikiim siirmesi nedeniyle bu bolgeler: Katagan ismi verilmistir

(Sarik, 2016: 60).

On sekizinci ylizyilin ikinci yarisinda Hindukus daglar ile amu darya nehri
arasinda kalan bolge Ahmad Sah Durrani yonetimine girdi ve kabaca ii¢ devlete,
Tiirkistan, Katagan ve badahkhshan ayrildi. Bununla birlikte, Ahmed Sah Durrani'nin
daha sonra Hinduks daglarinin kuzeyinde kontrolii kayb ettektan sonra Kataghan,
cesitli Ozbek ve Hanlari tarafindan yonetilmitir (Velvalici, 27.10.2017).

Bu hiikiimdarliklar 20.yy a kadar bdlgede beybeyi ve biiyiik hiikiimdarliklar
olarak devam etmislerdir (Sarik, 2016: 60). “Ahmad Sah Abdali’nin Yontem
Durumu”, 1924 yilinde Nadirhan doneminde Afganistan’nin kuzeydogu bdlgesi

Katagan ve Badahsan veilayetleri olarak, Hanabad merkezi tain edilmistir. Bu bolge
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Afganistan’nin yedi vilayetilerinden birisi olarak yer almig, merkezleri Hanabad ve
daha sonra Baglan olmustur. 1960 ylindan Katagan vilayati ( Tahar, Kunduz ve
Baglan) olarak boliinmiistiir ( Kayhan, 2013: 13).

2.5.1.3 Kunduz

Kunduz ili tarih boyunca Taharistan, Katagan ve Qunduz veya Kunduz
zikiredilmistir. Tarih agisinden de biiyilk 6neme sahibtir. M. 630 yilinda Hivan
Tising Cin zairinin dediyne gore Kunduz eskilerde (Hue) olarak okunmustur.
Kunduz ismi ilk kez Timurilerin donemindeki eserleri zikir edilmistir (Kayhan, 2013:
6). Bu bdlge uzun siire Emir Temur ve toriinllarinin egemenligi altindayken Sultan
Hiiseyin Baykara’nin 1506. yilinda oglu Bediiizzaman Mirza’nin Balh ve Toharistan
valisi tayin edilmis; onun akrabalrindan biri Emir Hiisrev Sah asagi Toharistana
hakim olmustur. Emir Hiisrev Kunduz merkezi ve Hatlaton, Baglan, Enderab,
Samangan ve Talogan illerini kendi yonetimi altinda almis. Bunun doneme ait
eserlerden biri Buhara mimarlar1 tarafindan Herat'in mimari tarzda insa edilen

Sagibayi Camisi Kunduz sehrinde meshurdur (Kayhan, 2013: 6).

1747.yininda Ahmad Sah Durani bugiinkii Afganistan kurucusu Kandahar
sehrinde kendi egemenligini ilan ettekten Once Afganistan’in kuzey bdlgeleri
Seybaniler ve Esterhanilar ve gliney bolgeler Babiirilerin egemenliginde
yonetelmistir. Ahmad Sah Durrani Kandahar yontem isleri diizenledikten sonra
Kabul ve giiney bolgeleri, Herat ve Meshed sehrine kadar kendi egemenligini kurdu.
1751 ve 1768 yillarda iilkenin kuzey bolgeleri istilasi sirasinda yerel baybaylar itaat
etmeye mecbur kilmis ve ilk kez Pestun kabilelarinden olusan bir askeri gurubu

Taskurgan bolgesinde yerlastirmis (Velvalici, 20.10.2017).

Balh ve Kunduz bolgeleri Ahmet Sah Durrani dan itaat etmisken ama
uygulamada bagimsizmis. Ozbeklerin komutanlari, Dorrani ordusunde énemli payi
varmis, Hindistan'daki fetihlerinde ve savaslar1 yer almislar. Bu komutanlardan birisi
Timarshah'in doneminde Kot Bek (Kobat Bay)’iken, 1781'de Dira-e Ghazi Han"
fethina 6nemli rol oynamis. onun cesaretine gore, Temiir Sah Trafindan biigiinkii
Nahrin bolgesini egemenligini vermis ve daha sonra kendi alanin1 genisletmis. 1792

yilinda Kot Bek’in 6durulduktan sonra Kunduz ve ¢evresindeki bolgeler Badahsane
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bagli oldu. Bazi1 kaynaklarda 1753- 1815 da Mozrab bay ve Kokan Bay Kunduz

egemenleri olarak ziker edilmis.

1815 yilinda, Mohammad Morad Bek iktidare gelmis onun ilk hareketi
Kunduz'un bagimsizliginin ilan etmis ve yavas yavas Rastaq, Ghori, Kunduz ve
Baghlan't egemenligini ele gecermistir. Badahsah Bayleri itaat ettirmis. 1818 da
Taskurgan ve Balh’1 esgal etmeye basladigin de Buhara hiikiimetin miidahalesi ile
Balkh’ten c¢ekilmis ancak, diger bolgeler Murad Bek'in yetkisinde kalmistir. Murad
Bek kendi egemenlik bolgeleri kardesleri arasinda dagitir ancak genel yonetimi
kindisi yapityormus. Murad Bek 1842 de vefat ettekten sonra ve oglu Sultan Murat
Beybey oldmus.

1859 yillarinda Katagan Beyleri anlagsmasizlikan dolayr Azam Han’in ordusu
tarafindan Kunduz esgal edilmis ancak Mir Atalik Talokan cevresinde sevaslara
devam etmis. Ulkede Amir Sir Ali Han’in egemenligi déneminde ve ogullarinin
egemenlik tartigmalar1 naticesinde Katagan Halki Amir Dost Mohamet Han’1
destekleyerek Kunduz sehri bir daha Kataganlara verilmis. Ancak, Khanabad'ta
merkezi hiikiimetin bir temsilcisi varmis. Ozbek Hanlarin egemenligi Mohamed
Azam Han ve Abdul Rahman Han donemine kadar devam etmistir. Nihayet, Abdul
Rahman'm hiikiimdarlig1 siiresince Kunduz tamamen biigiinkii Afganistan'a katilmis

ve Kabil'den atanan hiikiimdarlar eyaleti yonetmistir (Tigan, 1995).

Ik kez, Nayibul-Hukumeh Kunduz'da, Muhammed Nabi Karluk adli kisi ise
devlet tarafindan ataniyor. Ondan sonra, baska bir kisi Sirkhan Nayibul-Hukumeh,
merkezi hiikiimet tarafindan ise tayin edelecekmis. Bunun dénemde, yeni Kunduz

sehrin planlama Onerisini, Kral Amanullah Han tarafindan uygulanmistir (Kayhan,
2013: 25).

1930’1arin ortasinda, Kunduz vilayeti Afganistan’in ilk resmi vileyeti olarak
kurulmus; Kunduz, Katagan ve Badakhshan vilayetinin ikinci yOnetim merkezi
olarak ortaya kurulmutur. Bolgede yeni sehir kurulduktan dnce biiyiik bir ticaret ve
kervanlarin yoluyiken, ticari bir yer oldugu igin, hiikiimetin idari merkezi olarak
kabul edilmitir. Aslinda ticari rolii ve sonra "idari rolii" biigiinkii Kunduz sehrinin

ortaya ¢ikisinin 6nemli faktorlarindan birisidir .Spinzar sirkat'nin kurulusu ve pamuk
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endiistrisi merkezlerinin gelistirilmesi, bu sehrin gelismesi ve yaratilmasinin en
onemli etkinler arasindadir. Sanayi kuruluslari, yeni kurulan 6zel sektore acilmis
olup, tilkenin gesitli yerlerinde bagh sirketleri kurmus ve yaklasik 5.000 tam istihdam
saglamistir (Gonaryaring, 2007).

1957 yilinda Kunduz sehri Katagan vilayetinin baskenti oldu ve il yonetimi
buradan devredilerek bolgede biiyiik bir ekonomik destek sagladi. 1997'de baslanan
Afgan savasindan 6nce, Kunduz ilini, tilkenin en gelismis vilayetlerinden biri oldugu

soylenmektedir (Wormer, 2012: 9).

1980'ler Kuzeydogu’da Afganistan demokratik cumhuriyeti, bir yandan Rusya
ile diger taraftan ise Micahid oOrgiitleri arasindaki savaslara maruz kaldi.
Kunduz’daki Mucahid &rgiitleri arasinda Jamiyat-e islami ve hizbi Islami partileri
halkin biiyiik kismini cezbe eder ve sonugta hiikiimet karsisinda en aktif muhalifler
olarak ortaya cikarlar. Bununla birlikte, iki parti ve degir miicahit gruplar arasinda
savagsmaya yol acan gii¢clii bir rekabetler biigiine kadar devam etmektedir. Bu
rekabetlerle iligkili Temmuz 1989°da Takhar ili farkhar il¢esinde, katledilen Jamiyat-
e Islami’ye ait Kunduz’dan miicahit komutanlara yonelik Hizbi Islami partisi
tarafindan olay1 ortaya ¢ilkti. 1980 yillarda Kunduz ili, Rusya kuvvetleri, Orta Asya

cumhuriyetlerinde altyap: tasidigindan dolay1, 6nemli bir lojistik iis haline geldi.

Agustos 1988'de, Rusya Kuvetlerinin Afganistan’dan geri ¢ekildigi siirecinde,
Kunduz ili Miicahid orgiitleri trafindan kisa siirede isgal edildi. Ancak Afganistan
demoktatik cemhuriyetine ait kuvvetler, Rusya kuvvetleri destegiyle sehri geri
aldi.Kunduz sehri Miicahid OoOrgiitleri tarafindan kisa siireligine isgal ettikleri
siradayagmalanmasina ragmen, biiylik zarar verdiler.1992'de Necibullah rejimi
yikilmasindan sonra Kunduz iliyontemi Miicahid orgiitlerin siyasi mucadele ve
savaslar1 i¢inde maruz kaldi. 1997'de ve 2001'de Kunduz ilinin Taliban tarafinadan
ele gecirildi (Wormer, 2012: 9).

2.5.2. KUNDUZ iLININ ADLANDIRILMASI

Bugiinkii Kunduz ilinin isim mensesi hakkinda farkli goriislere ragmen,
Afgannistan’in resmi kayitlara baktigimizda kelimede Kunduzolarak iki sekilde hem

yazilir hem seslendirilir. Bazi kaynaklarda kunduz isminin Darice kuhan (eski) ve daj
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(kale) sozciiklerinden “kuhandaj” bigiminde birlestigi ve zamanla kunduz seklinde

gelistigi iddiast 5ne siiriilmektedir (Yamin, 2009: 197).

Halk etimolojisinde ise buna kars1 farkli agiklama daha bulunmaktadir. Birinci
gortis, Tiirkgede kunduz sozciigiiniin, bir hayvan isminden alindigini belirtmektedir.
Bu etimolojiye gore bugiinkii Kunduz cografyasinda olan gollerde eskiden kunduz
isminde bir hayvanin yasadigi ve bu cografya da adini o vahsi hayvandan aldig
bilinmektedir. Kunduz ismindeki hayvan Divan-u Liigat-i-Tiirk’te su kopegi olarak
aciklanmistir. Ikinci halk etimolojisine gore kunduz ismi Tiirkce kiindiiz (giindiiz)
sozcliglinden alinmistir. Kunduz sehrin merkezindeki eski kale 19. yiizyilda bir
askeri Uis gibi insa edilmis, boylece her 100 metrede susuz kule insa edilmis, kalede
1isiklar gevresini geceler, giin/giindiiz (Ozbekgede Kun veya Kunduz) gibi
aydinlatirdi, Bu etimolojiye gore bir bolge olan Kunduz, giin anlamina gelen Kunduz

sozcugliyle isimlendirilmistir (Tadas, 2012: 1).

Mahmut Kasgari’nin Divan-u Liigat-i-Tiirk kitabina gore, Eski Tiirkler sehre
kent veya gend soOyliyordu; ornegin: Taskent, khokand, Samarkent ve Doz yani
tepeyi veya yiiksekligi zekiretmis. Yani Kent + Dos = Kondoz'un tepeyi iistiine kent
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun kanitida sehir merkezindeki kaledir(Tore,
2017.09.12).Ayrica Kunduz sehrinin ¢evresindeki bolgelerin ¢ogu ismileri genelde
Tiirkce oldugu belirtilmektedir. Ornegin: Aktas, Aktepe, Kizilkale, batas, Basoos,
Ayhanum, Eyirgenek v.b.bdlgelerin adlar1 giiniimiiza kadar varligini surdurmektedir.
Kunduz’un etimolojik ag¢iklamas ile ilgili yerel halkin aydinlarina sordugumuzda ilk
gorlsii kabul etmemekle birlikte bunun Afganistan devletine ait oldugunu ve krallik
doneminde devlet tarafindan bolgedeki Ozbekge yer adlarini degistirmek ve anlamini
saptirmak amaclh proje uyguladigini, okullarda okutmak tizere bu sekilde kitaplar
basildigini iddia ediyorlar. Bunlarin anlattiklarina gére Kunduz “su kopegi” giizel bir

hayvan oldugu i¢in hala Kunduz kelimesi bazi kiz gocuklarinin adi olarak kullanilir.

Dediklerine gore 19. ylizyilin baglarinda Tiirk¢e yer isimlerini degistirme
projesi ¢ok baskin bir sekilde ger¢eklestirilmis ve o cografyada yasayan halka kars1
buna benzer kiiltiirel baskilar uygulanmistir ( Tadas, 2012: 2)
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2.5.3. TOPLUMSAL VE DEMOGRAFIK YAPI

“Olmek istiyorsaniz, Kunduz'a gidin”; Bir Afgan atasozii, on dokuzuncu
yiizyilin sonlarinda ve yirminci yilizyilin baslarinda Afganistan'in  Kuzeydogu
bolgelerden Pestunlar1 kendi hakimiyet ve egemenlik amaci ile go¢ ve
yerlestirmesine kadar uzaniyor. O zaman, Kunduz bolgesinin bir kismi bos alan ve
yogun ormanlar,nehir vadisinin batakliklarindan sitma hastaligidan dolay, gelen

Pestun yerlesimcileri felaket yasantisinin  etkisi altinda maruz kalmistir

(Wormer,2012: 9).

Son kirk yilda, Kunduz ilinin stratejik ve ekonomik 6zelikleri nedeniyleen ¢ok
i¢ savas ve ¢atismalar arasinda maruz kalan illerden birisi olup,bu atasozii, alandaki
devamli i¢ sevaslarin nedenyile insanlarin psikolojisini etkileyen biri bugiinlere kadar

s6z konusudur ( Masal, 10.11.2017).

Tarihsel olarak, katagan topraklarinda niifusunun ¢ogunlugunun Ozbek
ciftcileri ve yar1 gogebe Tacikler, Arap gocebeleri ve daha az sayida Tiirkmen,
Hazara ve Aimaq oldugu ifade edilmistir.Bununla birlikte, 1850'lerden 1970'lere
kadar, bugilinkii Kunduz bélgesi Rusya'nin Orta Asya'y1 esgal nedenyle gelen gogve
Afganistan merkez hiikiimetinin toplumsal degistirme (Bolgeni Pastonlastirma
amaci) politikasi tarafindan baslatilan ¢esitli go¢ dalgalarin varis noktas1 olmustur.
Pashtonlar1 Kunduz bdlgesine ilk kiigiik gocii, Nasiri kabilelerinin aileleri, bugtinkii
Aliabad ilgesinde yerlestikleri 1850'li yillarda meydana geldi, binlerce Orta Asya
halki, Rusya esgal nedenliyle gelenlerde Katagan'a yerlestiler.

Kataghan'daki Pestun yerlesimenin ilk asamasi, 1880-1933 yillar1 arasinda,
Amir Abdur Rahman'in egemenlikn doneminde 1880-1901 yillart arasinda
gerceklesti. Bu hiikiimdar, bazen Hindukus daglarimin giineyinde yasayan Pestun
Kabileleri kuzeye gitmek igin tesvik eder ve bazen zorla .Pashtunlarin Katagana gii¢
etmenin ikinci asamasi, hiikiimetin sanayilesme c¢abalari ile 1930'lardan 1970'e kadar
stirdii. Afganistan’daki Tacikler, Hazaralar ya da baluglarin Katagan’da yerlesimleri
19. ylizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baglarinda da Pestun olmayan goclerin en 6nemli

yerlesmeside meydana geldi. 1920 yilma iki yiiz bin Tacik ve Ozbekler, Orta

47



Asya’nin esgal etmesi nedeniylekendi anavatanlarindan kagip kuzey Afganistan‘a

yerlestiler.

Kunduz ilinin niifus satymi ve istatistikleri, uluslararasi normlara ve metotlara
uygun ve bilimsel olmamasina ragman; hiikiimet ve sivil toplum oOrgiitleri bazen
cesitli amaglarla yaptiklari ¢esitli sekillerde tahmin edilmistir. Su anda Kunduz ilinin
niifusu bir milyon oldugunu tahmin edilirmektedir. Biigiin Kunduz ili, farkli etnik
gruplarin, farkli dil ve kiiltiire ¢esitliligile, yan yana yasayan bolgelerdan biridir. Bu
illde yasayan farkli milletler kuguk bir Afganistan gibi dir, ve ¢ogunlukta Uzbek,
Tajik, Paston, Tirkmek, Aimaq, Arab, Hazara ve az sayida Afganistan’da yasayan
baska milleyetlerde goziikkmekte oldugune ragmen, yasayan etniklerin niifu sayisi

bilirli bir rakamlara sonuglandirmistir (Wormer, 2012: 9).

2.5.4. SOSYO-KULTUREL VE DINi HAYAT

Kunduz halkinin ¢ogu Hanefi mezhebine mensup olup, az sayida Hazaralar Sii
mezhebine baghdir. Islamgilik ve Mezheb goriisii bakimindan, halkin giindelik
hayatina 6nemli oldugunu belirterek, kavimler ve sakinleri i¢inde bir inkar edemez
konuyu olusturmektadir. Din alimleri, mollalar ve seyitler Afganistan toplumunda
¢ok onemli yeri vardir. Bunlar toplum iginde saygili olup, din ve giindelik hayat

meselelerin ¢ozlilmesi i¢in 6nemli 16l oynamaktadir.

Afganistan’da, Ozellikle Kunduz halkinin sosyal hayat yasami sehir ve
kdylerden ibaret olup, sehir ve kdy arasinda farkliliklar goriilmektedir. Sehirlerdeki
yasam tarz1 ¢ekirdek ve biiyiik aile olarak, ama kdylerde ise kavim veya agiret ve
akraba bagliligi halindedir. Toplum iliskileri geleneklere gore, yiirttilmekte
oldugune ragmen, genelde ataerkil yapisinde egemendir. Halkin kan bagi olan
insanlar bir arada yasamakta olup kOy hayatinda sivil toplum kurulusu gibi
orgiitlenmeler bulunmaktadir. Sosyal yap1 ve ekonomik agidan incelenirse, ekonomik
durumu de tarim ve hayvangiliye bagl oldugundan dolayi, sosyal siniflar1 gorebiliriz.
Bu siniflar ¢iftci, esnaf ve is¢i olarak ekonomik ve sosyal iiretim alaninda hayati bir

Ooneme sahiptir.

Kadinlarin sosyal hayat katilimi ise Kunduz sehir merkezi disindan, diger ilce

ve bolgelerde oldukga diisiiktiir. Kadinlar pek fazla evlerinden disar1 ¢ikmazlar ve is
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alaninda da &gretmenlik, doktorluk ve hemsirelik disinda devlet memurlugu gibi
mesleklerde ¢aligsanlar oldukga sayis1 azdir. Kunduz halki fevkalade orf ve gelenege
¢ok onem verirler. Toplumde erkekler kadinlara gére daha 6n planda olup, bu mesele
sosyal ve Islam hukuku acisindan kadinlar tarafinda elestiriye meruz kalmustir.
Bunedenla, geleneksel kirsal yagamin hakim oldugu toplumsal iliskilerinin kontrolii
genelde dine baghi olup tesirleri giiniimiizde de etkili olmaya devamim

surdirmekteir.

2.6. KUNDUZ BOLGESINDE ZiYARET KULTURUNUN ORTAYA
CIKISI VE GELIiSIiMi

Kunduz ilindeki tiirbeler genelde Afganistan’in diger bolgelerindeki tiirbeler
gibi aynmi gelenek ve kiiltiire benzer olduguna ragmen, Islamiyet’e geg¢mesinin
ardindan degisiklige ugramistir. Kunduz ve ¢evresinde bulunan tiirbeler ve mezarler
bulunduklar1 ¢evreye mahsus olmasindan dolayr halkin ilgisini cekmektedir. Mezar,
Tiirbe, Yatir, Dede Mezari, Veli, Evliya, Hoca, Haci, Seyh, Seyit, Pir vb. Allah

dostlarinin tiirbeleri goriilmektedir.

Kunduz ve Afganistan’in diger bolgelerinde de baktigimizda, ¢esitli tiirbe
ziyaret yerleri her kosesinde goriilmaktedir. Halk farkli amacg dilek ve iseteklerle
ziyaret edilen yerler farlki inanis, goriis ve ritiiellerle kendi sikintilarin1 gidermek igin
hacet talep edip sadakalar verirler. Alan aragtirmamiza gore, Kunduz ve yoresin’deki
ziyaret fenomeni, halkin kutsal inandigi yerler genelde tipolojik iizerinden ug

sekildedir.

1. Eski mezarliklar etrafinda bulunan yatirlar.

2. Ziyaretin etrafinda bulunmayan mezarlik veya tiirbeler. Boyle yerler, tepe ve
dag iistiine bulunan ziyaretlerdir. imam Sahib ilgesinde bulunan Hace Ebul
Kasim ziyaretgdhi olarak isimlendirilir bu dag civardaki diger daglardan
yiiksektir. Bu ziyaretgah dagin tepesindedir. Halk, yakin ve uzak bolgelerden
gelerek dagin tepesine ¢ikip ziyaret ederler. Baz1 ziyaretciler dagin tepesine
cikamayip dagin kayisinda dua ederler.

3. Tas, Eski aga¢ ve Cesmeler gibi ziyaretgahlardir. Bunlar eskiden beri halk

nezdinde sosyal ve kiiltiirel agidan ¢ok 6nem verilmektedir. Ama bugiinlerde
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ise halkin bilingli olmas1 din adamlarinin uyarist ile halkin ilgisi glinden giine

azalmaktadir.

Ama burada en dikkat ceken bir ayrinti daha vardir. Ozellikle Hz. imam
Hiiseyin’in kafasinibulundugu ziyaretgihi Kunduz ilinin Imam sahip ilgesinde
olmasidir. Bundan dolay1, Kunduz ilinin diger ilgelerine gore ayri ve 6nemli konuma
sahip oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu zatin yiizii hiirmetine Sultan Hiiseyin
Bayqira Temuri hiikiimdari tarafindan biiylik bir bina insa edilmis. Hz. Hiiseyin’in
Bagini Irak’tan eski Toharistana getirilmesi ve Hz. Ali’nin Belh’te olmas1 gibi halkin
etimolojisinde farkli goriisler ve hikayeler sdylenir. Ayni zamanda, halkin orf ve
geleneklerine gore bazi meshur ve kutsal olduguna inanan Ozel merasimler
gecmislerden beri uygulamaktadir. Bu merasim ilk once hayir getirmesi igin biiyiik
bir toren tertip edilip, dua ve salavatlar getirilir, merasimin sonunda u téren eski

zamanlardan beri giinimiize kadar devam etmektedir.

Bu ziyaretgahlarin bazilari ¢cok meshur ve bazilar1 sadece smirli bir bolgede
itibara sahiptir. Imam Sahip ziyareti halk arasinda kutsal bir tiirbe olduguna inanarak
Mezar-i Serif’ten sonra meshur ziyaretgahlardan biridir. Bu ziyaretgahlar genelde Sii
ve Siinniler tarafindan ¢ok saygili ve kutsal bir mekan olarak ziyaret edilmektedir.
“Nevruz” ve “Cehende Bala” giinleri ayn1 giin oldugu i¢in civar illerden de misafirler
cok gelirler. Bdylece biiylik hatimler, dini merasimler yapilip, bol bol dua ve

giinahlarma kars1 Hz. Allaha niyazda bulunurlar.

Bu aciklamalar bizi, ziyaret yerlerinin sekil ve yapt bakimindan arz ettikleri
ozelliklerin tahlilinden, orada yatan veya yattig1 farz olunan ve kutsal bilinerek 6zel
amag¢ ve usullerle ziyaret edilen kimselerin kimlikleri konusunda gotiirmektedir”

(Oztiirk, 2016: 105).

2.6.1. KUNDUZ’DA ONEMLI BiR ZIYARET MEKANI OLARAK HZ.
IMAM HUSEYIN BASINI MEZARIi

Kunduz ilini imam Sahip ilgesinde Hz. Imam Hiiseyin’in kafasini mezari
halkin biiylik bir ziyaret mekani olarak mevcuttur. Bu sehir Mezar-i Seriften sonra
Hz. Imam Hiisiyn’in kafasmi tiirbesi burada olduguna inanan yer, halkin meshur

ziyaretgahlarindan birdir. Bu ilge imam Hiiseynin kafas1 bulundugu igin imam Sahip
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olarak isimlendirmektedir. Halkin bir cogunun inancina gére, Hz. imam Hiiseyni nin
naas-1 ve kafasimi kerbela’da defin edildini sdyledigine ragmen, ¢esitli yerlerde de
Hz. Imam Hiiseyn’in kafasim1 mezari yada mekami olarak ziyaretler yapilmus,
bunlerden biri de bu sehirde olmasi, halkin ilgisini ¢ekmektedir. Her sene hiciri
yilbas1 nevruz bayramda insanlar biiylik cusku ile tiirbenin sancagini kutsal olarak
kaldirimaya katilirlar ve bu merasim kirk giin devam ederek ziyarette gilerler ama
baska giinler de oOzellikle Carsamba giinii kadinlar ve Cuma ve degir giinler

ziyaretcilere vilayetin degir bolgelerinden gelen ziyaretgileri vardir.

Tarihi kaynaklara gore, sehirin ismi genellikle, Erheng, Arhan ve Arheng
olarak zikredilmistir. Bazi arastiramlara gore, M.O 320-330 yillarinda Yunanl
Iskender, Toharistan1 isga ettifinde Arhang sehri bu dénemde insa edilmesini
bildirmis. Bu sehrin ilk ve asil ismi belli olmadigina ragmen, Arhan ismi budist
doneminde Kosanilerin Toharistana hiikkiim surdugu donemlerde bu bolgeyi
isimlendirmistir. Clinkii Arhan ve erhit budistlerin dini adamlarin 6zel derecesi
olarak efade edilmistir. Arhang ismi Islam urdusu Toaristam faith ettekten sonra
ozellikle, Sultan Hiiseyn Baykira hakimiyet domenene Hz. imam’mn ilging ve bahis
konusu olan olay1 ortaya ¢iktiktan sonra Arhang isminin Imam Sahib’e degismesine

sebeb olmiistur (Memud, 20.10 2017).

Sulatan Hiiseyin Bayikara, riiyasinda Islam’in dérdiincii halifesi olan Hz.
Ali’nin tlirbe yerini belh sehrinde gordiigiinde,devletin yetkililerden bir heyet
gondererek riiyasinin gercek oldugunu anlamis. Amir Ali Siiri Navayr ve yaninda
bulunan ustat Kemalettin’i Behzat Benayi’ya bina yapmasini emir edir. Bu mezar
Timurilerin zamaninda yasayan tecriibeli mimar, iistat Benay’1 tarafindan iki yiiksek
ve bliylik kubeli olan solunu ile tiirbe iistiine yapilmigtir. Bu tarihten sonra halk
arasinda Hz. Imam Hiiseyninin kafasini mezari Imam Sahipte oldugu inanis
yaymlanmis ve Sultan Hiiseyin Bayikara tarafindan Imam Hiiseyin’in basi olan
Stipheli bolgeye Mezar-i serifin mimari usuliine uygun bir sekilde bugiinkii binay1

yapilmesine emreder.

Bu inanisli olaydan sonra bu sehir, Arhang Hiiseyin olarak meshur olmus ve
daha sonra bolge halki Pagayamber Efendinizin Ailesine saygi ve hiirmetinden

dolayr bu mekam kutsal bir yer inanisiyla, Hz. Imam, Imam Can ve en son Imam
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Sahip olarak isimlendirilmistir. Bugiline kadar bu isim halk arasinda resmi olarak

bilinmektedir.

Kaynaklara gore, ozellikle Ali Akbar Deh-hoda, Fars¢a da yazilan en biiyiik
kiiltirel ve tarihi kitabin yazari sayilmakta olup soyle yazmis: “Erheng kelimesini,
Bedehsan ilinde bir tiirbe mevcuttur, halkin inancina gére Hz. Imam Hiiseynin kafasi

giiya orada defin edilmis ve oray Erheng Hiiseyin denir, zikredilmistir.”

Bu bolge Erhengi Hiiseyin ismine meshur olduktan sonra sehir gelismis ve
degir bolgelerden Miisliiman kabileler Hz. Hiiseyninin ismini anilmasiyla bu sehire

gelip yerlesmisler.

Tiirbenin giris kapisinin duvarinda yazilan bir yazitta gore, “Kamar1 500-567
senelerinde Fatimi vezirlerinde sdyle sOylemistir; dordiincli Salibi savaslarindan
sonra, Hz. Hiiseynin kafas1 “Askalan” (Sam’da bir sehire) metfundu, 30 bin dinar
karsiliginda Mesihlerin elinde olan bdlgeden Misira gotiirerek defin eder ve daha
sonra bir grup Tiirk tiiccar tarafindan Toharistana gotiiriilmiis ve Arhang bolgesinde
defin edilmistir.” Semdi Kunduz sehir merkezine bagli bir bolge “Askalan” ismiyle
mevcuttur. Sam daki “Askalan” ile nasil bir bagi oldugunu sdyle agiklar. Hz. Imam
Hiiseynin basim1 Samadan yabanci bir iilkeye gotiiriirken, bu degerli insanin ve
Islam’1 alemin biiyiik gururunu Kunduz’un Askalani’na getirmisler. Bu sebeple
Sam’da bulunan Hz. Imam Hiiseynin kabrini yiizii hiirmetine sevdikleri tarafindan,

hem de Peygamber Efendimizin turunu oldugu i¢in bu isimle anilmaktadir

Baska bir goriise, eskiden giiniimiize kadar Imam sahib halk: bircok hikayeler
ve efsaneleri sOylemektedirler. “Hz. Hiiseynin, Yezit tarafindan sehit edilip ve
kafasii kesilmesi hakkina bazilar1 soyle beyan eder. kesilen sehitlerin kafalarimni
Sam’a gotiirtirken, yolda gecelemek i¢in bir kasabada sehitlerin kafasini kasaba
reisine giivenerek birakmis. Kabile reisi ¢ok dindar ve Miisliiman biriymis, kissadan
vakif olunca Hz. Hiiseynin basini taniyip ayirmis, geceleyin bir sandik iginde
saklamis ve eger bu gece yapabilirse, Miibarek’in basint Yezidilerden uzak bir yere
giittiiriip giil ve parfiimle topraga verse, ama bu gece Muvaffak olamamis. Cok
Ozgiinken, oglu babas1 gibi miisliiman biriken, bu vakiadan haber oldukten sonra

babas1 kendini feda etmis ve babasi oglunun kurban ederek basin1i Hz. Hiiseynin
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yerine koymus ve tipki Miibarek’in kafasina benzermis. Sabah erkenden oglunun
basin1 onlara teslim eder. Hz. Imam Hiiseynin basii alip Sama gétiirmiis ve daha
sonra bir Miisliman ve giizel kalpli adam, Hz. Imam Hiiseynin basimi Arhang
bolgesinde getirerek oraya defin etmistir.” Hz. Imam Hiiseyin’in basin1 bulundugu
ilcede dinsel, ekonomik ve sosyal baglaminda bir¢ok katki saglamistir. Buradaki
ziyaret ile ilgili gegmisten gilinlimiize kadar farkli rivayet ve hikayeler s6z konusu
olsada yore halkin nezdinde 6nemli olan husus, Paygamber Efendimizin (s.a) ailesine
sevgi, saygl, hosgoriiylli 6zellikle soyundan gelenlere saygi ve sevgisile bu mekani
kutsal olduguna inanmaktadirlar. Bolge halki buraya yilin her donem ve giinlerde
gilirler; ancak, yilbasi Nevruz Bayaraminda ozellikle ¢cehende merasiminden daha

cok cosku ile cevar illerden ziyarete gelirler (Vursaci,49).

Tiirbe ziyaretin amagclart olduk¢a ginisletilibilir. Hz. Imam’i atfedilen
kerametler ve onun etrafinda olusturen dinsel ortam bu ziyaretgahi ugrak yeri halina
getirmistir. Ziyaretgiler niyet, dilek, istek veya ihtiyaglarin1 buraya gelip bagvurarak
adaklarla elde etmeye caligmaktadirlar. Bundan ayri, felej, kor, farkli engeler ve
doktorlar ilaclarindan sifa bulmayan insanlar kir gece ve giindiiz tiibenin cevarindaki
odalarda sifa bulma amaciyla burada kalirlar. Ziyaretciler, Ziyaret esnasinda yapilan
uygulamalara gore bazi usul ve adablar {izere bolge halkin inaniglara dayaly
gelistrilmis islemleri vardir. Bu usuller, evdeyken niyetlenip dua etmek ve ziyarete
girmeden 6nce mutlaka abdest almaktir. Ziyaretciler ayakkabilari ile girmez, disarida
birakirlar, ziyaret adabini bilenler tiirbeye selam verir iceri girdiginde bir kdsede
uturuken Kurandan ayet okunur ve tiirbe i¢in dua ederler. Kadinlar ve avam halki
girdiginde tiirbenin yanm1 basinda kibleye donerek oturur ve ziyaretin mucavirlari

tarafinadan ayetler okunduktan sonra dua ederler.
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Imam Yahaya bin-i zid bin-i Hiisayin Kafasim Tiirbesi: Bazilar hikayelere gore,
burada Yahya bin-i Zeyd’in kafas1 oldugunu séylemektedir. Karbela kanli olyimndan
sonra, Hz. Imam Hiiseyin’in ailas1 ve destekgileri Yezid tarafinda yapilan baskilar ve
uzak bolgelerde gondermesi devaminde Belh hakimi Selim bin-i Hur, Zeyd’in oglu
olan, Hz. imam Yahyay1 Serepul ilinde Sldiiriilmiistiir. Selim, Hz. Imam Yahya'nin
kafasii, kardesi Ebul fazil ile beraber Belh hiikiimdan tarafinda Bagdat Emevi
emirlerine gdndermis. Imam Yahya’nin basi yakin dostlar1 tarafindan, Erheng

sehrinde, yan1 imam Sahibe getirilmis ve orada hicri 125 yilde defin edilmistir

(Keyhan, 2013: 15).

Bu konuyle ilgili bolge halkin nezdinde farkli goriis ve hikayaler ifade
edilmistir. Bazi ifadelere gore, Yehya’nin kafasini aldiktan sonra, Horasan valisi olan
Nasr Seyyar Hurasan ve Toharistan’in merkezi Bedehsana gondiirmiis. Miibarek’in
basini tasiyan adam Koturbulak olan bir kisiye teslim verir ve yarin tayin edilen kisi
tarafindan Badahsahn gétiirecek. Miisliiman olan bu adam, Hz. imama ait oldugunu
anlayinca kendini sakliyarak oradaki bir ¢cesmeye yikarak gecenin karanligindan
yararlanarak, Mibarek’in Kafasini1 defin eder ve bugiine kadar orasi Koturbiilag
ismiyle bir ziyarettir. Ertesi giin Selimin adamlari bu Tiirk ve Miisliiman adam

bulamayinca timidini keserler ve geri donerler.

Bagka goriislere gore, Nasir bin-i sayyar Hz. Yahayanin kafasimi tasiyan
adamin pesinden kendi adamlarini yollar, sonugta Hz. Imam’m kafasm tasiyan
adami bulamiyor. Imam’in kafasmi tagyan adam kacip bugiinkii Koturbullag
Mahallade, Koturbulag adl1 bir ¢cobanla tanisir ve Imam’in basini bu kisiye emanet
verir. Bu adam kisilmis kafan1i kim oldugunu &grenir ve kesik basi yorulmus
adamdan alip saklamis. Bunlarin pesinde olan askerler bu ikisini bulurler ve
Miibarek’in kesik basini talep ederler, ama bunlar Miibarek’in kafasin1 yaninde
olmadigim soylerler. Askerler bu ikisini elbiselerini ¢ikartmasini ve bir kan eserini
onlarda olmasini bakmak istedigini sdyler, O anda siddetli bir yagmur baslar, bu iki
adamin elbiseleri 1slatir ki, kan den higbir eser bile kalmamis. Hakimin adamlar1 Hz.
Imam’in basin1 geri almesi igin ¢ok sikence eder. Bunlardan birisini sehit eder ve
digeri ise ka¢mayr basarir. Sahravan Nehrinin yakinlarinda yani bugiinkii

Kuturbulaga, gelerek Hz. Imam’mn basim bir yerde saklamis. Askerler Hz. Imam’in
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kafasini bulmak igin her yeri ararken sonunda Hz. Yahyanin bagini yaninda olduguna
itiraf eder ve askerlere Hz. Yahyanin basin1 sakladig1 yerden getirecegini sdz Verir.
biraz uzaklasarak Hz. Yahyanin basini alarak derin bir ¢ukure dogru kosar ve Hz.
Yahyanin kafas1 oraya atmis. Cukur i¢inden su ¢ikmis ve bast kayip olmus ama
askerler bu kisini sehit etmis. Tiirbesi bolge halkin 6nemli ziyaret mekanlarinden
biridir. Ayrica Eskiden bugiine kadar burada dagin kayisindan ¢ikan tuzlu su bolge
halki i¢in sifali gesme suyu olarak meshrdur.

Degir bir goriisiine gore;Hz. imamin kafasini saklayan sofiy1 takipci askerleri
gbsteren bir coban ve bir ¢ifci dagm kayisinda Imam’in kerametleriyle tasa
doniismiis oldugunu séylemektedir. Kuturbulag dagimin giineyine bakildiginda tasin

manzarasi bir inek adam gibi goriiliirken halk buna inanmisti.

Hz. Imam’mn cesedi, Seripul ilinde, kafasi ise Imam Sahip’te defindir. Halk
arasinda kutsal bir mekandir. Her sene yilbasini nevruzun 10°¢i. giinlinde civar
illerden insanlar gelip, “Cehende” (Tiibenin sancagini) biiyiikk bir merasimle
kaldirirlar. Bu merasim 40 giin buyunca halk tarafindan saygi ve muhabbet i¢inde
devam ediyor. Cilehanesinde 40 giin once feleg, kor ve her tiirlii sikintisi1 olan
hastalar sifa bulma ic¢in getirilir.Allah’a bu zatin vesile olarak dua de bulunur ve
kurbankeserler. “Cehende” Tiirbe’nin sancagini1 kaldirdiktan sonra sifa bulunan kor,
fele¢ hastalart duyurulacak ve halk tarafinda karsilasip elbeselerini kutsal olarak

yirtarak, alirlar.
2.7. KUNDUZ BOLGESINDEKI DiGER ZIYARET MEKANLARI

2.7.1. Ebu-Ul Arhan

Tarih kaynaklara, Sayh-ul Islam Ebul Arhan Toharistanda en eski dini alim ve
onemli sahsiyetlerden birisi olan zikredilmistir. Kendi doneminde, dini davetci, vaaz
ve konusmasindan dolay Balh’te Seyh-ul Islam adi ile tanmmistir. Ismi Ariana

Ansiklopedisi ve Cerag-1 Ancuman dargisinde Abul Arhan olarak zikir edilmistir.

Arhang (Bugiinkii imam Sahip Ilgesi) ana vatamdir. Baz1 kaynaklara gore,

Bugiinkii imam Hiiseyin Hazretlerinin basii ziyaretgahi, Seyh Ebul Arhan’a ait
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oldugunu soylerler. Ama bunun ger¢ek oldugu olmadigine harhangi kanithi bir

belgeye yoktur. (Vursaci, 80).

2.7.2. Hace Ebul Kasim Tiirbesi

Imam Sahip Ilgesi’nin giineybat1 tarafinda yer alan, Kuturbulag dagi’nin bir
tepesinde Hace Ebul-kasim Ziyareti bulunmaktadir. Her yil bir¢ok meraklisi ve
kutsalligina inanan kisiler gidip ziyaret ederler. Ama tarih agisindan boyle birilerinin
olup olmadigina herhangi bir belge veya ge¢misleri belli degildir. Kim oldugu, nasil
bir hat siirdiirdiigii ve nasil vefat ettigi hakkinda ve dagin en yiiksek yerine nasil
defin edilmesi hakkinda bir bilgi yoktur. Ziyaretciler de bu zatin kisiligi, hayat1 veya
vefat1 hakkinda higbir sey bilmediklerini soylemektedirler.

Avam halkin goriisiine gore: Ebul-Kasim, Imam'm basin1 Belh hakiminin
elcilerinden kacirip onu Toharistan’da Arhan (bugiinkii Imam Sahip ilgesi)
bolgesinde gotiiren kisi oldugunu sdyleyorler. Halkin inancina gore birisinin sikintisi
veya derdi olursa, 6nce Ebul Kasim tiiebesini, sonra Kugkar baba’nin ziyaret ederek
ve en son Hz. Imam’in Mezarma gelerek dua ve niyazda bulunurlar. Biitiin

sikintilarini ¢oziilecegine inanirlar.

Goriisme siirecinde, katilimcilarin efadelarine gore, “15 sene dnce Nevruzun
9.’cu giiniinde Kuturbulag “Cehendabala merasimide halk tarafindan kutlanirdi.
Ziyaretciler daga ¢ikip Hace 'nin tiirbesini sancagine kaldirmak merasimde giderdi,
ama her kim oraya kadar gedemezdi, ¢unku gedis ve doniis yaklasik alti saat
siirererdi. Onceki yillarda tiirbesi miicavir (tiitbedalari) tarafinda kururmustu Ama
bugiinlerde bolgenin istikrarsiziigr ve Taliban orgiitlerinin  tehdidi altinda
oldugundan dolayr maalesef kimse gedemez ve ziyaret¢i sayisi ¢ok diismektedir.

Tiirbesi de bir harabeye donmiistiir.

2.7.3. Baba Kockar Tiirbesi

Kogkar Baba®, imam Sahip ziyaretgdhinin sag tarafinda olup, tarihi binanin
icinde kubbeli bir tiirbedir. Bunun hakkinda, herhangi bir belge bulunmayip elde

edilen veriler daha ¢ok nakli rivayetlere dayanmaktadir. Ziyaretciler prensip olarak

5Afganistan’da “Baba” kelimesi “Dede” lere kullanmaktadir.
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ilk Kogkar Dede’nin tiirbesinde dua ederek sonra Hz. Imamm basini mezarina
girerler.

Halkin sdylediklere gore Baba Kogkar Hz. Imam’in ziyaretini miicavirlerinde
birisimis umur boyu bu ziyarete tiirbedalik yapmis ve vefatinden sonra Hz. Imam’mn
mezari yaninda defin edilmis.

Hz. Imam’m ziyaretine gidis kurallar1 sdyledir. Eger bir kisi ziyarete giderse
ilk 6nce Kuturbulag ¢esmesinde abdest veya dus alir, sonra Kogkar dedeyi ziyaret

eder ve Hz. Imam Hiiseyin’in kafasin1 ziyaret gedip ziyaret ederler.

2.7.4. Hace Kaftar Tiirbesi

Hace Hindu, Hace Kaftar (Hace Giivercin) adiyla tanilan, Hace Abdullah
Ahrar'm®Miiritlerindendir. Cildi esmer oldugu i¢in Hindulara benzeterek, Hace
Hindu diye adlandirilmistir. Tirkistan seyhi Hace Ehrarin miiridlerinde biri olup,
seyh’in nazarindayken. Giiya, Hace, Sahin gibi uguyormus ve bazilart bunun
goriiniim kerameti oldugunu soylermis. Ama Siyh Ehrar Hacenin bu hereketlerini
sevmemis ve derhal bir huzurunda c¢ikmasini istemis, bunlar1i duyunca Hace ne
yapacagii sasirip yere diismiis ve yaralanmig. Hace kendini aciz goriip basini
Seyh’in ayagina koyarak aglamaya baslayarak af estemis. Sonunda Hace Ehrar onu
af ederek bir daha ugmayacagina dair tavsiye etmistir. Hace 921 H. yilinda vefat
etmistir. Hace, Kunduz ilinin, Cahardara ilgesinde bir tepenin ustune defin
etmislerdir. Kunduz ve yoresindeki bolgelerdeziyaretgdhlardanbiridir. Bu tepe ve

civarindaki koy Hace Kafter adi ile meshurdur.

Arastirmaya gore; Taliban doneminden Once halk buralara ziyaret amaci i¢in
gelirken, ziyaretciler genelde yagh ekmek, Kurabiye ve nakit para gibi adaklar veya
sadakalar getiriyormus. Her sene nevruz bayraminda ¢ok kalabalik olurmus. ziyarete
getirilen adak veya sadakalari etraftaki fakirlere dagitigini sdylemektedir. Ama
bugiinler eski giinler gibi degildir. ¢linkii bolgedeki Taliban terdr oOrglitlerinin
tehdidinden dolay1 ziyaretgiler sayisi olduk¢a azdir. Ziyaretgai catisma ve savaslar

neticesinde kismen tehrib edilmistir.

*Abdullah Ahrar (896 -806 H.) Mavara-u Nehir’de en meshur seyhlerden biri ve Nagshbandi Tarikatin etkili,

sahsiyetlerden biridir.
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2.7.5. Haci Sahit Tiirbesi

Kunduz sehrinin merkezinde, Timurilar doneminden kalan bir cami cevarinda
Hac1 Sahit ismiyle bir tiirbedir. Haci buraya Kabe’nin yetiskinlerinden olup yardim
amaci ile gelmistir. Ama bir gece, hirsizlar tarafindan sehit edilmis ve bolge halki
tarafindan bu tarihi Cami’nin civarinda defin edilmistir. Tiirbesi sayigi ve hurmetle

giisterelmektedir.

2.7.6. Cehil Duhtaran Kalas1 (Kirk Kiz Kalasi)

Kunduz sehrinin kuzeybatisinda yer alan en meshur ve tarihi bir kaledir.
Yiiksekligi yerden 20 metre’den fazladir. Bu kale bolgede en tarihi yerlerden biri
olup, Kunduz sehrinin Kuhne kalesi (eski kalesi) ile ayni donemde yapildigin
soylenmektedir.Kale, zamaninda bazi1 Krallarin savunma bakanlarinikametgahiolarak

kullanildig1 bilinmektedir.

Cehil Duhtaran’in( Kirk Kiz Kalesi) adlandirilmast hakkinda bdlgenin
bliytikleri s0yle bir goriise sahiptir: “Yakin ge¢miste, Kalenin yakiminda kizlar ders
okurken kafirler ya da diismanlarin saldirilisinda kirk masum kiz kalede saklanmug
ve kafirlerin saldirisindan kurtulmasi igin Allaha dua etmisler ve dualari kabul
olmus. ve Hz. Allah’in kudreti ile kalede bir delik a¢ilmis Kizlarin hepSi o delige
girerek kayip olmus (Karizada/Erkek/37).” Simdi Kale’nin yaninda bir fistik agact
ve vardir. Ziyaretgiler agacin kutsalligina inanarak  kendi murat ve estekleri
nenednile bez mendel ve bez bagllitorler.ve budasini bir ziyaret olarak goriiyurler.
Bundan dolayi, Cehil Duktaran’in( Kirk Kiz) Afganistan’nin Uruzgan ilinde ve

[ran’1n bazi sehierlerinde de kayip olmul kizler adina ziyaret mekanlar mevcuttur.

2.7.7. Hace Mashad Tiirbesi

Kunduz sehir merkezinin dogu tarafinda iki kilo metre uzakliginda olan bu
ziyaret Hace Mashad adi ile meshurdur, Civardaki bolgelerde bu isimle
adlandirilmaktadir. Halk tarafindan en ¢ok ziyaret edilen yerlerden biri olup,

bolgedeki halk yogun bir ilgi ile ziyaret i¢in buraya gelmektedirler.

Hacenin mezan klasik Hirat ve Balh mimarisi gibi yapilmistir. Kubbesi

yikilmis sadece giiney tarafindaki duvarlar1 ve mezarin istline bliyiik bir dortgen
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seklindeki 30 kiibik tag vardir. Ve bu tas ilizerine Arapga bir yazi kalmistir. 1025 H'de
yapildigin1 gosteren yaklasik dort yiiz y1l once ortaya ¢iktigini ve Tiirbenin kendisini
de tas tarihinin kdkeni oldugu belirtilmistir. Hice Mashad adiyla tanilan bu tiirbe
ruhani bir zatin metfun oldugunu ve zamaninda biiyiik bir alim ve ihtisamli birdin
adam1 oldugunu inanarak badahsan veya Iran’in Meshet sehrinden geldigini

sOylerler.

Genelde giinkuk kadinler ziyarete gelirler, Nevruz bayrami giinlerinde burasi
cok kalabalik olup halk buraya gelerek tiirbeye ait olan sancagi kaldirir ve biitiin
bolgeden ziyaretgiler gelirler. Ziyaretgilerin gelme amaci herhangi bir sikinti veya

hastaliklarin1 yada bahtinin agilmasina inanarak dua ederler.

2.7.8. Hazrate Sultan Tiirbesi

Seyit Kamber Ali, Sayit Ali Tirmizi Baniri’ninbabasi, Hazreti Sultan adi ile
meshurdur. Ali Tirmizi Babiirlerin doneminde biiylik din alimlardan biri olup,
Pakistan’da Pir Baba Baniri adi ile meshur olup, tiirbesi Pakistan in Sobeshar

bolgesinde 6nemli bir ziyarettir.

Sayit Jamaluddin Afgani(Afganistan’in meshur bilim adamlarindan birisidir.)
kendisini onun torunlarindan oldugunu ve Pir Baba’nin ge¢misi hakkinda yazan
kitabinda soyle der: “Babam Kamber Ali Babiirlerin sarayinda Amir Bahadir
sOylemisti ve dedem Sayit Ahmet Nur, bilim ve fazilet sahibi olan biitiin zamanin1
ders verme ve 0gretmekte harcamaktaydi... Kunduz Asil kontumuzdu, Dedem Amir

Temur’un dayis1 idi, Babam Saray ve siyaseti ¢ok seviyordu”( AFGAN, 1940: 191).

Kamber Ali, Hazreti Sultan lakabina meshurdur. Tiirbesi Kunduz sehrinin
merkezinden bes kilo metre uzaklhigindaki Kuzey dogusundadir. Mezar-1 bir tepe
iistiindedir. Iki kubbeli olan bu bina ziyaretciler arasinda Hazreti Sultan Ad: ile
meshurdur. Hazret Sultan tiirbesinin sancagi Imam Sahip ziyaretinin sancagim
kaldirdiktan bir hafta sonra, bolgenin halki tarafindan eski geleneklere uygun bir

sekilde her yil biiyiik bir torenle kaldirilir.

Nevruz giinlerinde ziyaretin etrafinda olan kir alan, adeta bir pazar yeri haline

gelir. Burada Nevruz aligverisi yapilir, yumurta tokusturulur, piknik yapilir.

59



Cehende’nin dikili kaldigi kirk giin boyunca devam eden bu merasimler, Cuma

giinleri erkekler, Carsamba giinleri ise kadinlar daha yogun olarak gelirler.

Bu tiir merasimlerde kdylerden ve civar sehirlerden katilirlar. Giires, yerel
tirkiiler gibi cesitli etkinlikler yapilir. Genelde ziyarete gelenler, farkli hastaliklarini,
sikintilarint veya bahtinin agilmasi igin gelirler. Kuran-1 kerim hatmi yapilip dua

edilmektedir.

2.7.9. Pasa Kalandar Tiirbesi

Kunduz sehrinin kuzeyindeki Kelle Paz-i bolgesinin mezarliklari ortasinda olan
bir tlirbedir. Bu sahsin hayati hakkinda herhangi bir bilgi ve belge bulunmayip, elde
edilen veriler daha ¢ok nakli rivayetlere dayanmaktadir. Burada yatan kisinin Kalan

dar yani veli gibi goriinen bir zat oldugu sdylenmektedir.

Carsamba giinleri genel de kadinlar tarafindan ziyaret edilmesine ragmen
nevruz bayraminda insanlar mezarliklara gelirler ve buradaki zatin kutsal sayildigi
icin sancagini kaldiracaklar. Ama son yillarda tiirbenin ¢evresinde halk tarafin 6zel
binalar insa edilmesinden dolay tlirbe alanini ¢ok dar etmislerdir. Pasa Kalan darin

ziyareti eski yalilar gibi ¢ok ziyaretcisi yoktur.

2.7.10. Halifa Nevriiz Tiirbesi

Halife Nevruz, Hazret sah Naksibendi’nin miirididir. biiyiik din alemlerinden
biri Necmettin Kebiri Harazmin’in 6grencisidir ve onun tesviyesi ile Kunduz’a gelir
ve dine hizmet amaci ile burada yerlesir. Tiirbesi Kunduz sehrinin Cehil Duhtaran
Bahgesindeki Mezarligindadir. Tiirbenin iistiine herhangi bir tarihi bina yapilmamis.
Tiirbesi miiridler ve bunun hakkinda bilgisi olanlar tarafindan sik sik ziyaret

edilmektedir.

2.7.11. Racab Ali Batur Tiirbesi

Kunduz sehir merkezin ’in giineyinde, Sehdarak bolgesinde yolun kenarinda
meshur bir ziyaret yeridir. Mezarin herhangi bir binasi1 olmadig1 i¢in harabe altinda
kalmistir. Tirbenin yanindaki aga¢ ve sancagina caputlar baglanmistir. Cevre

koylerden gelen kadin ziyaretcileri 6zellikle Carsamba giinleri oldukca fazladir.
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Racab Ali Batur,1255- 1260 yillarinda, Mir Sultan Murat (Katagan Beybeyleri)
doneminde bagkomutan olarak Fayzabad ve Rustak bolgelerini komutani olmustur.

Sultan Murat’a kars1 ayaklanmasi i¢in 6ldiiriilmiistiir. Kardes ve akrabalari tarafindan

Sehderak Kunduz sehir merkezinn ait alanda defin edilmistir (KEYHAN, 2013:69).

Kunduz halki bunu bir sehidin tiirbesi oldugu igin kutsal olduguna
inanmaktadir. Halkin gériisiine gore: tiirbe kara yollarin yaninda oldugu i¢in Rusya
isgali doneminde tiirbenin defalarca buradan kaldirilmasi i¢in ¢aligmalar yapilmus,
ama buna ragmen, kaldiramamistir. Bu nedenle halk, bir sehidin mezar1 olarak gelip

onun hakkina dua etmektedirler.

2.7.12. Esan Ziyareti

Arastirmada, bu Ziyaretle ilgili yazili herhangi bir bilgi ve belgeye ulasamadik
ama bolge halki rivayetlerine gore, bu tiirbe bir sayit (Peygamber Efendimizin
Torunlarindan) oldugunu bildirerek, saygili sahsiyetlerden biri oldugundan dolay1
bolge halki tarafindan ziyaret edilmektedir.

2.7.13. Hace Falak Tirbesi

Han Ababd elgesinin Tophane mahalladsinde bir tiirbedir. Kim ve nasil bir
sahsiyet oldugu hakkinda harhangi bir belge ve hikayeye ulasamadik, ama bolge
halki efadelerina gore; ¢ok eskiden beri burada uzak yerlerden kopek isiran hasta

kisileri bu tlirbeyei gitirirler ve sifa bulurlar.

Tiirbenin ustune hahangi bir bina yapilmamis, cevresi yikilmis duvarla
kusatilmis, tiirbeni ustundeki sancagina bez ve ¢aputler baglanmis ve cevarinde bir
zencir var, kopek 1siran hastalar1 zenciri altindan gegerir ve sifa bulur. Bu tiirbenin
diger tiirbelerden farkli olduguna inanan insanlar uzak bdlge ve sehirlerden buraya

hastalarim gitirir vedilekte bulunurlar.

Taliban hakimiyetindendnce bu tiirbede her yil “Ceheda” merasimi Hanabad
halki tarafindan biiyiik bir merasimle kutlanilmaktaydi. Ancak son yillarda 6zellikle
Talibandénemi ve son yillarda Cehendemerasimi kutlamasi Taliban 6rgiitiinii tehdit

ve etkisi nedeniyle kaldirilmistir.
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2.7.14. Pestet Mezar1

Hz. Imam’in ziyaretgdhinin bat1 tarafinda yer alan kiiciik bir tiirbedir. Bu
ziyaret hakkinda herhangi bir belge yoktur. Buraya gelen ziyaretgiler, 6zellikle cildi
hastaliklar1 i¢in gelirler. Mesela sil hastaliklari i¢in mezarin toragindan alip camur
seklinde yaranin oldugu bolgeye siiriip, camuru mezarin bir kdsesine birakirlar. Yara
iyilesinceye kadar camur orada kalir ve Kurur. Iyilestikten sonra o yuvarlak ¢amuru

alirlar, ya da yarada siiriilmiis camu kuruyonca yara da kuruyerek iyilesir.

7.2.15. Sayit Hasancan Ziyareti

Imam sahip tiirbesinin bat1 tarafinda meshur bir ziyarettir. Halk kutsal bir
mekan olduguna inanir. Carsamba giinleri kadinlar ziyarete gelirler. Nevruz
bayraminda ve bahar aylarinda en kalabalik ziyaretlerden biridir. Sayit Hasancan
hakkinda herhangi bir bilgi yoktur ama halk sayyit olduguna inanarak ziyaret

etmektedir.

2.7.16. Koturbulag Tiirbesi

Héace Abdul kasim dagininkiyisinda bulunmakta olan bir ziyarettir. Duvarla
cevrili olan bu tiirbenin iizerinde, bolgedeki ziyaret merkezlerinin ¢ogunda var olan
kiimbet veya benzeri bir yap1 yoktur. Ziyaretin ¢evresinde herhangi bir mezarlik de
yoktur. Tiirbenin yaninda bulunan agacin dallarina sal ve bez takarlar.ve Cuma

geceleri mum yakilir.

Yakinlarinda dagin kayisinda bir tuzlu ¢cesme var ve bu ¢esmesnin suyu ¢ok
eskilerden beri bolge halki sifali su olmasina inanirlar. Kadin ve erkekler her tiirli
hastaliklari i¢i dos almak tizere ayri yerlere banyo yaparlar. Bahar mevsiminde,
Nevruzun 9. giiniinde burada “Cehendabala” merasimi yapilir. Cevre koyler ve degir
bolgelerden insanlar gelip pazarlar agardi ve biiyiik toren ve coskuyle kutlanirdi.
Ancak, son yillarda bége Taliban 6rgiitiiniin tehdid altinde oldugune ragmen, eski
giinler gibi ziyaretgileri azalmistir.Gegmis gilinler gibi tiirbeye yonelik yapilan

merasimler de kutlanilmamaktadir.
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2.7.17. Sayit Ahmet Sah Tiirbesi

Fakir bir kisi olan Sayit Ahmet Sah Kandahar ilinden imam Sahibe gelip,
buraya yerlesmistir. Hicri 1345 yilinda vefat etmistir. Bolge halki 6zellikle miiritleri,
onun kendi vesiyetine gore, Siir Mahi dagin tepesinde defin edilmistir. Bu kisi Hz.
Peygamber efendimizin soyundan oldugu igin halk nezdinde saygili sahsiyetlerden

biri olup, vefatindan sonra da tiirbesi halkin 6nemli ziyaret yerlerinde biri olmustur.

2.7.18. Mahdum Hogandi Ziyareti

Imam Sahip ilgesinin, Ismail Koyiinde mezarligi bulunmaktadir. ilge de
meshur sofi, arif ve din adamlarindan biri olup bir Hanaka’ya sahiptir. Kokeni Orta
Asia’dan gelen din adamlarindan birimis. Halk onun evliya olarak goériiyur ve
kerametleri bugiine kadar halk nezdinde s6z konusudur. Hicri 1350 yalinda vefat

etmis. Tiirbesi miiritleri ve halk tarafindan ziyaretcileri vardir.

7.2.19. Bibi Murat Ve Hace Murat

Imam Sahib ilgesinin sehir merkezinde bulunan, en meshur ziyaretlerden biri
olan kari-koca’nin tiirbesidir. Bunlar hakkinda herhangi bir bilgi ve belgede yoktur.
Ama eski zamanlardan beri ziyaret mekani halkin nezdinde o6zellikle kadinlar
tarafinda yogun olarak ziyaret edilmektedir. Bu ziyareti bir aile tiirbedar1 olarak
cevarinda ev yapmis ve ziyaretcilere hezmet eder. Bu mekanin ziyaetgileri genelde
kadinlardir, Carsanba giinu her yerden ziyaterte gelirlir ve bazilar1 yemek pisirir ve
dilek ve hacetleri i¢in dua ederler. Tiirbenin iistiindeki bir agaca muradina kavusmak
icin bez, mandil baglar ve kilit takar. Burada, gelen ziyaretcilerin dua etme ve

uygulamalardan dolayi, kadinlar i¢in 6zel bir piknik alanidir.
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UCUNCU BOLUM

ARASTIRMA BULGULARI

3.1. KUNDUZ BOLGESINDE YAPILAN ARASTIRMAYA ILISKiN
METODOLOJI VE BULGULAR

3.1.1. Arastirmanin Amaci:

Calismanin amaci, Afganistan kiiltiiriinde tiirbe ve ziyaret fenomenin toplumsal
rolii ¢ercevesinde kutsal mekanlart neden ziyaret ettikleri, bu mekanlarda ne gibi
dilek ve dualarda bulunduklar1 ve onlardan umulan sonuglar1 gézlemlemek ve tespit
etmek, inang ve ritiiellerin uygulanma durumunu ortaya koymaktadir.Konu ile ilgili
ziyaret fenomeni toplumun dini, sosyo- kiiltiirel, tarihi ve toplumsal olaylariyla
daima bir etkilesim igerisindedir. Afgan toplumunda, ziyaret mekanlar kiilttirel din
ve kiiltlirel ¢er¢evesinde kutsal mekanlar sayilmaktadir. Bu baglamda bu ¢alismada
Afganistan’in Kunduz bolgesi 6zelinde 6nemli bir giindelik hayat tarzini olusturan ve
son yillara kadar toplumsal rolii gii¢lii bir bicimde devam eden tilirbe ziyaretinin

mevcut durumunu tespit etmek ve bu konudaki degisimleri ortaya koymaktir.
3.1.2. Arastirmanin Onemi

Afganistan farkli etnik gruplarin bir arada yasadigi ¢ok uluslu bir {ilkedir. Bu
uluslarin her birinin kendilerine 6zgii kiiltiirleri, yasam bic¢imleri, gelenekleri, dini
inan¢ ve uygulamalari vardir. Din ger¢evesinde olusan merasimler ve Kutsl tezahiir
ettigi mekanlar uzun zamanlardan beri 6zel bir yere sahiptir. Bu baglamda ziyareti
mekanlar1 ve buralarda yapilan uygulamalr1 de dini eylemler olarak kabul edilmistir.
Afganistan’da 6zellikle Kunduz ve yoresindeki ziyaret fenomeni, kutsal mekan ve
ziyaret gelenekleri konusunda 6zgiin bir calisma bugiine kadar yapilmamistir. Ancak,
genel itibariyle bakildiginda, baz tiirbeler ile ilgili sadece kim tarafindan yapildigi,
kim i¢in insa edildigini muhteva eden calismalar s6z konusudur. Ancak Afganistan
kiiltiiriindeki tiirbe ziyaretlerin rolii, 6zellikle Kunduz ilinde ziyaret fenomeni ile

ilgili herhangi bir ¢calisma olmadigi i¢in bu konu se¢ilmistir. Bu anlamda ele alinacak
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bu calisma Afganistan Kunduz bdlgesindeki tiirbe ziyaretlerinin sosyolojik bir agidan

ele alinmasina ¢alisacagi i¢in 6nemli bir konumdadir.

Kunduz ilindeki tiirbe ziyaret yerleri gergevesinde orneklem bir ¢alisma
olarak, bolgedeki toplumsal saptamalarda bulunmaya ¢alistigimiz bu ¢alisma, hem
alandan hem de dogrudan veri sunmasi agisindan onemlidir. Bolgedeki ziyaret

fenomeni temsil eden bir 6rneklem tizerinde yiiriitiilmesi 6nem arz etmektedir.
3.1.3. Arastirmanin Kapsami ve Simirhliklar:

Biitiin bilimsel ¢alismalar belirli kapsam ve sinirlamalar icinde yapilmaktadir.
Ele alinacak bu calismada belirli bir saha tlizerinde yapilmaktadir. Ele alinacak bu
calisma yalnizca Afganistan’in Kunduz bolgesindeki tiirbe ziyaretlerini ve bu
ziyaretlerini toplumsal rolii ile sinirlandirilmistir. Bu baglamda arastirmanin evrenini
Afganistan’daki tiirbeler ve bu tiirbe ziyaretlerinin ¢ercevesi olustururken, drneklemi
ise Kunduz bolgesindeki tiirbeler ve tiirbe ziyaretlerinin  aragtirilmasi
olusturmaktadir. Arastirma, ayn1 zamanda Kunduz bolgesindeki tiirbelerin nemini
belirtmenin yaninda tiirbe ziyaretlerinde 6nemli olan ritiielleri, ziyaret mekanlarini,

torenleri ve bu etkinliklerin toplumsal rollerini de kapsamaktadir.
3.1.4. Arastirmanin Problemi ve Alt Problemleri

Aragtirmanin konusu ile ilgili ge¢misten giinlimiize kadar dini, toplumsal
olaylar ve geleneklere bakilirsa kutsalin tezahiirlerini ¢esitli sekillerde gérmek
miimkiindiir. Afganistan’da o6zellikle Kunduz ve yoresindeki bdlgelerde tiirbe
ziyaretlerin dini, kiltiirel ve toplumsal rolii c¢ergevesinde halkin inanis ve
uygulamalarinin ne durumda oldugunun incelenmesi bu c¢alismanin temel
problemleri arasindadir. Bu ¢alismanin odaklandigi temel problem ise, sosyolojik
anlamda ve giindelik hayat sosyolojisi baglaminda 6nemli bir konumda bulunan
tirbe ziyaretlerinin Kunduz bolgesindeki toplumsal yap1 iizerindeki etkisini
incelemektir. Bu temel problemin yaninda calismanin bazi alt problemleri de

bulunmaktadir.
3.4.1.1. AltProblemler:

1. Tiirbe ziyaretleri bireylerin yagaminda ne gibi etkiler yaratmaktadir?
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2. Tiirbe ziyaretlerinin kutsalligi ge¢misten giiniimiize nasil bir degisim
gostermektedir?

3. Sizce tiirbe ziyaretlerinde gerceklestirilen ritiieller insanlari bir arada tutucu
bir 6zellige sahip midir?

4. Tiirbeler ile ilgili anlatilan s6zlii hikayeler insanlar iizerinde ve toplumsal

yap1 iizerinde nasil bir etki yaratmaktadir?
3.1.5. Arastirmanin Orneklemi

Bu c¢alismada derinlemesine goriismelerin yapilacagi kisiler nitel arastirmaya
yonelik oOrneklem belirleme tiirlerinden “amacli yargisal o6rneklem” modeli
kullanilarak tespit edilmistir. Caligmamiza baslamadan Once benzer arastimalari
inceleyerek en uygun metot secilmis ve konuyle ilgili en dikkat ¢eken alan i¢in
sinirlart belirlenmistir. Buna gore, Afganistan kiiltiiriinde ziyaret fenomeni ve
toplumsal rolii ¢ergevesinde en meshiir ve Onemli tiirbe ziyaretleri 6rnek olarak

degerlendirilmistir.

Bu ¢aligmada Afganistan’in Kunduz ili bolgesindeki tiirbe ziyaretlerinin dini
ve sosyo-kiiltiirel durumunu tespit etmek ve bu konudaki degisimleri ortaya koymak
stirecinde bolgedeki halk nezdinde 6nemli olan bazi ziyaret mekanlar1 6rnek olay

olarak arastirilmistir.
3.1.6. Arastirmanin Yontem

Tiirbe, ziyaret, mezar, yatir, gibi isimlerle anilan ziyaret mekanlar
Afganistan’da dini duygular herekete gegiren inan¢ merkezleri olarak énemli yer
kazanmustir.

Arastirmamiz, betimleyici bir saha aragtirmasi oldugu i¢in yontem olarak nitel
aragtirma yontemi tercih edilmistir. Bu dogrultuda, arastirmada bilgi toplama vasita
ve tekniklerinden gozlem ve derinlemesine miilakat nitel veri toplama yontemleri
kullanilmistir. Olaylarin dogal ortaminda gergek¢i ve biitiinciil bir bigimde ortaya

konmasina yonelik bir siire¢ izlenmistir

Bu aragtirmada yoredeki tiirbelerin dini ve kiiltiirel 6zellikleri ¢ercevesinde
yapilan uygulamalar ve ritlielleri anlayabilmek i¢in alan g¢aligmasi olarak islevsel

yaklasim uygulanmistir. Calismamizda Oncelikle tezin konusu ile ilgili literatiir

66



degerlendirilmistir. Kunduz ilindeki tiirbe ve ziyaret yerleri iizerinde yaptigimiz bu
arastirmada tespit ettigimiz sahayla ilgili gbzlem ve derinlemesine miilakat
yontemini tercih etmemizi saglamistir. BU arastirma g¢ergevesinde, Afganistan’da en
Onemli ziyaret bolgesi olan Kunduz yoresinden 19 ziyaret mekani arastirmanin

evrenini olusturmaktadir.
3.1.7. Arastirmadaki Veri Toplama Teknigi

Bu c¢alismada arastirmanin teorik kismini ilgilendiren alanlar i¢in kaynak
taramas1 yapilmis ve baz1 eserlerin ¢evirileri gergeklestirilmistir. Ayrica
calismamizin teorik boyutunda daha oOnce konuyla ilgili yapilmis arastirmalar
taranmis ve kaynak olarak faydalanilmistir. Bunun igin kiitiiphanelerden ve internet

veri tabanlarindan yararlanilmustir.

Paratik boyutunda ise, Kunduz ilindeki en 6nemli ziyaret yerleri ve ziyaret
stirecinde uygulamalar ve ziyaretgilerin davanislart gézlemlenmis ve gerekli goriilen
izlenimler kayitlara gegerilmistir. Aragtirmanin saha kismindaki gozlem siirecinde

fotograflar ¢ekilmis ve dikkatimizi ¢eken olgu ve olaylar not alinmustir,

Nitel arastirmalardaki veri toplama tekniklerinden derinlemesine goriisme
teknigi kullanilmistir. Miilakatlar siirecinde elde ettigimiz bulgular g6z Oniinde

alinmak suretiyle degerlendirildikten sonra ¢alismamiz sekillenmistir.

Afgan toplumunun dini ve Kkiiltiirel yasayisinin incelenmesi bakimindan
karateristik bir 6zelligi olan Kunduz ilinin ziyaret inanct ve uygulamalari, dini ve
kiiltiirel yapr1 iizerinden ele alinarak yapilan arastirmada incelenen sahanin ¢ok genis
ve daginik olmasindan dolay1 sahadaki kosullarin elverdigi olgiide tiirbelerdeki
etkinlikler ve ziyaretler dogal kosullar1 i¢inde gdzlemlenmis ve rastgele 6rneklem
teknigi kullanilarak s6z konusu 19 tiirbe ve ziyaret mekanini ziyaret edenler ve tiirbe
gorevlileri arasindan secilenlere yari1 yapilandirilmis acik u¢lu 10 sorudan olusan
soru formu kullanilarak ziyaretgiler ve bireylerle goriismeler yapilmistir. Bu siirecte
7 kadin ve 14 erkekle miilakat ve yiiz yilize goriismeler yapilmistir. Elde edilen

bulgular, belirli bir plan ger¢evesinde betimsel analize tabi tutularak yorumlanmaistir.
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3.2. ARASTIRMAYA ILiSKIN ELDE EDILEN VERILERIN ANALIZi

3.2.1. TURBE ZiYARETLERININ ‘ANLAMI’

Ziyaret “Arapg¢a’da kelime kokeni “zevr” olan sozciik, hem “ziyaret etmek”
hem de “ziyaret eden” anlamlarinda kullanilmaktadir (Levent, 2007: 273).
Afganistan'da Kullanilan sozliikklerde de Arapca kelimesinden gelmekte olup yine
Arapca‘da ayn1 kokten “zevr” sozciigiinden gelen, birini gdérmek, biriyle goriismeye
gitme, goriisme biciminde efade ederek, tarif edilir. “Ancak “ziyaret eden”
anlaminda zair (¢ogulu zlivvar) kelimesi daha yaygindir. Ziivvar ve mezar da “bir
kimseyi gormeye gitme” manasini ifade etmekle beraber mezar ayrica “ziyaret edilen

yer” anlamina gelir ve kabirle birlikte bu anlamda kullanilir” ( Atasagun, 2000: 33).

Tiirbe kelimesi, Arap¢a’da “tlirab” yani toprak anlamdaki yazi dilinden halk
diline kazandirilarak, Afganisntan’da kabir, makbira ve mezar kelimeleriyle birlikte
kullanilmaktadr. Tiirbe “Arap dilinde evliyaya ait hem basit mezarlart ve hem de
abidevi mezarlar1 ifade etmek iizere kubbenin karsiligi olarak kullanilan tiirbe,
genellikle 6liiniin gomildiigl yerde, kabir {izerinde yapilan binayi ifade etmek igin
kullanilmakta ve dini kiiltiirel tarihi igerisinde oldukga eski donemlere uzanmaktadir”
(Guney, 2015: 12). Ziyaretgah ya da mezar genelde evliya, sayyit, seyh, hoca, sehit
vb. gibi mezarlerinde yapilan bir yapidir. Bazi tiirbeler, gegmisten giiniimiize kadar
miisliman toplumlarda, 6zellikle Afganistan’da yasayan halkin yogun tevecciih ve
ilgisine mazhar olmus ve medfiin olan zatin hiirmetine tiirbesi, kutsal inanig

sebebiyle ziyaretgah haline gelmistir.

Ziyaret dini bir fenomen olarak, inanilan kutsiyet sebebiyle, kutsalin bir tiir
tezahiir ve yasanig bi¢cimine donilismiistiir. Dogrusu, “ziyaret miisliiman toplumlarina
0zgii bir fenomen degildir. Degir toplumlarda da kimi benzerlik ve farkliliklarla
gorulmaktedir. Sozgelimi; Inglizce’de daha ¢ok “pilgrimage” kelimesiyle ifade
edimekte olan ziyaret; birinci derecede bir dinin kutsal hac emkani ya da
kurucusunun mezarina yapilan yolculuklara ve ziyaretlere isaret etmektedir. Nitekim,
Mekke, Kudiis gibi sehirler ziyaret yerlerinden en basta gelenleridir. Hac bu anlamda
kutsal yerlere olan ziyaret anlatmaktadir. Bu mekana hacilar kutsanma, siikran,

arinma, bir ilah, aziz veya giiclin varlifi hessetme ve hact olmak amaciyla
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gelmektedir. Miisliimanlikta hacilik belirli kosul ve zamanlarda zorunlulugu
igerirken, Brezilya’da tekrarlanan mucize ve kehanet merkezlerini, Cin ve
Japonya’da 6zellik tagyan cografi giizellikleri veya Ortacag Avrupa’si ve Anadolu’da
goriildiigli gibi aziz ve ermislerin kutsal emanatlerinin bulundugu mabedi tiirbe ve
yatirlar1 ziyaret etme amaci Onplana g¢ikmaktadir. Birgok inangta hacilik, oli
ruhlartyla iliskiye girme ve yikanma, tovbe vb. ritiielleriyle arinma ve kendi liimiine

hazirlanma amacini da kapsamaktadir” ( Tekin, 2012: 54).

Ote yandan Hiristiyanlik, azizler kiiltiirii, daha ilk dénemlerinden itibaren dini
hayatina 6nemli bir pargasi haline getirmis bulunmaktadir. Su halde, boylesine bir
perspektiften bakildiginda ziyaret inanci ve olayr diinya Olgiisiinde yaymligi bir
gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Giinay, 2015: 30).“Fakat siiphesiz ziyaret,
bir dinin dogdugu makanlar ve din kurucularinin mezarlari ile sinirlt degildir. Elbette
en yogun ziyartler bu mekanlara yapilmaktadir ya da bir bagka deyisle, kutsal
addedilen bu ziyaret, degir ziyaret yerlerine gore daha fazla 6nemsenmektedir.
Miisliiman toplumunlarda Kéabe’ye ve bu vesileye Hz. Muhammed’in (s.a.v) kabrine
ziyaretler yapilmaktadir. Ancak bunlarin disinda veli, pir, seyh vb. Hiristiyanlikta
azizlerin mezarlar1 da ziyaret konu olmaktadir. Bu baglamda, ziyaret adeti ¢cok genis
bir kiiltiirel alan1 yansitmakta ve diinya dinlerinin ¢ogunda sik sik tiirbe ziyaretleri ile
birlestirilmektedir” (Tekin; 2012: 56).

Afganistan’da ziyaret edilen yerlere “ziyaretgdh”, yeni ‘“ziyaret mekani”
denilmektedir. Ancak Kabe gibi kutsal mekanlara genel olarak ziyaret kavrami
kullanilmasindan dolayi, halk dindarligina baglh olarak, medfiin olan kisilerin yattig
ve fiziki mekandan ¢ok insan unsurunun on plana ¢iktig1 yerlere kullanilmasi yaygin
olmustur. Ziyaretgahlar, sevap kazanmak, ibret almak amaciyla ziyaret edilmektedir.
Bu nedenle, kabirler dini yonden kutsal ve miibarek sayilan yerler birer ziyaret veya
mezar olarak isimlendirilmektedir (Agoglu, 2009: 21). dolayisiyla, ziyaret anlami
konumuzla yakin tiirbe ziyaret yerlere gitmek anlamini da ifade etmektedir.“Tanimda
gecen “hayir islemek” ve “saygi gostetmek™ ifadeleri, kutsal sayilan mekanlara ve
ziyaret yerlerine atfta bulunmaktadir. Bu baglamda, sézliiklerde de bu ikinci anlamin

ziyaretgah kelimesi tizerinden daha ¢ok 6ne ¢iktigini soyleyebiliriz (Tekin,2012: 52).
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Arastirmaya gore, Kunduz ve yoresindeki alanlart inceleme ve miilakat
suresinde her ne kadar ziyaret kelime anlami “birini gérmeye, goriismeye gitme”
anlamina ifade ederse de halk kendi gelenek ve bilgisine dayali; evliya, veli, seyh,
sayiit, sahit, hoca, pir, dede, baba vb. gibi medfun olanlarin tiirbe, mezar, yatir ve
kabirlara “ziyaret” sefatim1 kullanirlar. Buradaki, Hz. Imam Hiiseyin’in basim
ziyareti, Hoca Mashad ziyareti, Hoca Kaftar ziyareti vb. gibi adlandirilmas1 anlamla
kullandigina ragman, bu zatlarin bulundugu bolgeler de ismiyle tanilmaktadir.
Konumuzle ilgili yaptigimiz miilakatlar ve sordugumuz sorulara, yaptigimiz goriisme
ve miilakat sursinede ziyaret anlami efadelere gore cevaplarin en dikket

cekicilerinden bazilar1 soyledir.

“Bildigimiz iizere tiirbe ziyareti Hz. Peygamber’in siinnetidir. Biz bu siinneti

verine getirmesinin yani sira hatirlamak maksadiyla tiirbeyi ziyaret ederiz”

(S.H, Erkek, 32).
“Tiirbe ziyareti kutsal bir anlam ifade etmektedir ’(F. B, Erkek, 37).

“Benim igin oliimii aklina getirmek ve sevap kazanmaktir. Hem de Allah'tan

tiirbelerde yatan insanlarin vasitasiyla hayirli seyler talep etmektir’(S.k.43).

Miilakat siirecinde aldigimiz cevaplara gore, tiirbe ziyaret yerleri Hz.
Paygamber’in siinneti olarak kabul gériilmektedir. Ancak, Islam’in ilk dénemine Hz.
Payamber sirk endiseleriyle kabir ziyaretini yasaklanmustir. Islam’in vakari ile
bagdagmayan birtakim cahiliye adetlerini unutturmak ve orada yatanlara asir1 saygi
ve hatta onlara ibadet gibi sirk goriintiilerini yok etmek amaciyla 6nce yasaklanmig
daha sonra ise ahireti hatirlatmas1 sebebiyle miisaade edilmis ve Hz. Payamber’in
kendisi de kabir ziyareti yapmistir. Yine bir¢ok hadiste hastalar1 ve akrabalar ziyaret
etmenin de sevap oldugu Miisliimanlara bildirilmis ve tavsiye edilmistir. Dolayisiyla,
kabir ziyareti zaman zaman halkin Kiiltiirel geleneklerinin ve Islam dinine ait
olmayan bazi uygulamalarin tiirbe ile kutsallastirtlarak dini bir fenomen olarak
giiniimiize kadar devam etmesi yaygindir. Ayrica tiirbelerde dini ve Onemli

sahsiyetlerin metfun oldugu mekanlarin miibarek ve kutsal oldugu ifade edilmistir.

Baz1 goriislere gore, “Ziyaret yerleri dini sehsiyetlerin topraga verildigi

mezarlardwr. Bunlar zamaninda veli ve keramet sahibi olan kisilermis. Ziyaret
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kelimesi ise buraya gelip dua etmek ve onlarin vasitasiyla Allah’a niyazda
bulunmak anlamin: ifade eder”( F, Erkek, 25).

Tirbe ziyaret yerleri halk i¢inde anlamli ve orada yatanlarin Allah’in seckin ve
sevgili kullar1 olduklarina inanirlar; bu yuzden onlarin yiizii suyu hiirmetine, onlari
bir nevi arag kilarak Allah’a dua etmektedirler ve dileklerinin kabul edilecegini
diistinmektedirler. Boyle diisiinceyi her sosyal sinifta goérebilmekteyiz. Bu “ziyaret”
tamimina da uyan sosyal bir gergektir. Cilinkii tiirbelerin varligi ve toplumun onlara
atfettigi anlamlar, aslinda o tiirbelerde yatan veya yattig1 diisiiniilen kimselere gore

degismektedir.

Miilakat siirecinde katilimcilarin bazi farkli gortisleri de dikkat cekicidir:
“Ziyaretler ve ziyaret yerlerinde yapilan uygulamalar Qe¢misten giiniimiize
kadar varligini siirdiiren bir gelenektir ve bu gelenekler zaman iginde dini bir
olgu seklini almistir. Bu nedenle, insanlar ziyaretleri hakkindaki gerc¢egi bilip
bilmeden ziyaret ederler ve dinimize ait olmayan uygulamalar: da yaparlar”(
S, Kadin, 38).

Afganistan Toplumunda baktigimizda, Ziyaret halkin 6rf ve adet, gelenek ve
kiltiir yasantis1 icerisinde ayrilmaz bir hale gelerek eskiden giliniimiize kadar
kutsaligin1 korumuslardir. Tiirbe ziyaret yerlerinde genel olarak yapilan uygulama ve
ritieller de toplumun dini ve kiiltiirel yasantisiyla kaynagmistir. Katilimcilarin
goriisleri degerlendirildiginde, ziyaret yerleri dini veya tarihi sahsiyetlerin yattiklari
yerlerdir. Ancak ziyaretlerde yapilan uyulamalarin halkin eski kiltir ve

geleneklerinden oldugu sdylenir.

Bu konuda bazi ziyaretgilerin farkli ifadeleri de sdyledir: “Tiirbe ziyareti benim

icin sadece ibret almaktan ve kendimi orada sonucta varacagin yer burasidir

diyebilmekten baska bir sey ifade etmez” (M, Erkek, 38).

“Tiirbe ziyareti benim agimdan ¢ok seyleri ifade eder. Tiirbenin bulundugu
yerde insanlar bir araya gelerek hem ibadetlerini yapar, hem de kendimize

uygun olan bazi uygulamalar: yerine getiririz”’( B.N. erkek, 27).

“Sadece ibret almak va ahireti hatirlamak degil, kabir ve mezar: olan sahis

hakkinda Allah’a dua etmek amaciyla gelirim” (N, Kadin, 40).
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Tiirbe ziyaretlerine gidis amaglari olarak ibret almak, ahiretin hatirlanmasi ve
tibedeki sahis hakkinda dua edilmesi ziyaretgiler tarafindan ifade edilmistir.
Ziyaret¢ilerin miilakat siirecinde ifade ettigine gore, bolge halkinin Kiiltiiriinde, tiirbe
ziyaret yerleri, dini sahsiyetler, seyhler, veliler ve sehitlerin tiirbeleri olarak saygi
goriir ve verilen bu degerden dolay1 yore halki belirli zamanlarda ziyaretlere giderler
ve tiirbelere yonelik duada bulunurlar. insanlarin bir kisim ihtiyaglarini dogrudan
tirbe araciligi ile Allah’tan istemeye devam etse de, bazi insanlar, sadece vefat

edenlerin hakkinda dua etmek igin ziyaret ettiklerini ifade etmislerdir.
3.2.2. TURBE ZiYARETLERINDEKI DEGiSIMLER

Gilinlimiizde tiirbe ziyaret yerleri dini inanc ya da sosyal ve kiiltiirel konumu
olarak insanlar tarafindan yogun sekilde ziyaret edilmekte olup bazi tiirbe ve ziyaret
yerleri bir inang merkezi olarak nitelendirlmektedir. Bu Konude, tiirbe ziyareti farkli
toplumlarda degisik ve farkli uygulamalariyla sosyal ve kiiltiirel iligskiler sonucunda
ortaya ¢ikmustir. Insanlar, ¢ok uzun zamanlardan beri, kutsal kabul ettikleri degisik
amaglarla ziyaret ettikleri ve buralara adaklar aldiklar: bilinmekte ve hemen hemen

tiim toplumlarda bu uygulama gézlemlenmektedir.

Ziyaret, toplumsal bir olay olup, ait oldugu kiiltiirel ¢evrede hiikiim siiren
cesitli sosyal, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel faktorlerin etkilerine gore belirlenen,
cesitlenen, artan ve azalan bir seyyaliyet ve dinamizm cercevesinde hayatiyet
bulmakta ve yeri geldiginde 6teki toplumsal olaylara etki etmektedir (Atasagun,
2006: 58). Toplumlardaki tiirbe ziyaretlerin sekillenme ve degisimi farkli uygulama
ve ritliellerle kendini gosterilen inan¢ ve mensekler toplumdan topluma, kiiltiirden
kiiltiire farkliliklar arz eder. Dolayistyla toplumun dini, sosyal ve kiiltiirel yasantisi

ile i¢ ice olup biitiinlestigini gormekteyiz (Kiyak, 2010: 281).

Afganistan’daki tiirbe ve ziyaret fenomenin gercevesinde ise, her ne kadar
yukarida degindigimiz olagan ziyaretlerle iligkili ve onlardan esinlenmis olsa da,
farkl1 bir konuya mahsustur. Ciinkii, Afganistanin farkli bolgelerinde bazi farkliliklar
olmakla beraber bunlarin temelinde yatan inang ve uygulama her yerde ayni
paralelligi gosterir. Bu uygulamalar, muhtelif zamanlarda deger gostermekle birlikte,

ilging ve birtakim paralellikler ortaya ¢ikartmistir.
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Kunduz’da da gegmisten giiniimiize kadar tiirbe ve ziyaretler degisik uygulama
ve davraniglart sergilerken, ¢esitli amaglar i¢in yaygin olarak halk arasinda goriilen
ve devam eden inanislar toplumsal ve siyasi olaylar neticesinde degisimlere maruz
kalmistir. Bu kapsamda alan c¢alismalari ve gozlemlerden anlasildigina gore, din
biiyiiklerinin kabirlerini ziyaretler, uzun zamandan beri halk tarafindan dini olarak

nitelenmekte ve onlarin kutsalligina inanilmaktadir.

Ziyaretlerde yapilan bazi uygulamalarin Islama aykir1 oldugunun farkinda
olunmasina ragmen, agik¢a yapilan bu uygulama ve ritiiellerin, din adamlar1 bidat,
haram ve bazist da sirk oldugunu belirtmektedirler. Tiim bunlara ragmen, halk
caresiz kaldigi zaman dileklerini ve sikintilarini bu tiirbeler vasitasiyla Allah’a
iletmek amaciyla ziyaretlere gelirler ve tiirbelerde adak adamak, tiirbe agacina ¢aput
baglamak, tiirbelerin etrafinda déonmek, mum yakmak, hastalik ya da sikintilardan
kurtulmak i¢in dua etmek gibi uygulamalar eski zamanlardan beri tiirbe ziyaretleri
ceveevesinde devam etmektedir. Ancak, son yillardaki sosyal ve siyasi digisimler
neticesinde, ziyaret konusunda yasaklamalar ve zamam zaman baz ritiiellere karsi
bidat, hurafe ve biiylik giinah gibi nitelendirilmeler tolumun davranislarinda da bazi
degisikliklere sebep olmustur. Bu baglamda katilimcilarin buna yonelik sorumuza
verdigi cevap ve bilgiler de konumuzu destekler nitelikte olmustur. Dikkat ¢eken bir
kismina gore, gecmisten bugiine kadar ¢ok az ziyarete gittigini, baz1 uygulama ve
ritielleri dine ait olmadigimi sdylemisler ve yapilan merasimlerin halkin eski gelenek

ve kiiltiirel sembolii olarak kabul edildigini ifadelerinde sdyle anlatmislar:

“Normal olarak yolumda karsilastigim zaman ya da yilda iki ii¢ sefer tiirbe
ziyaretine giderim, ama ailemle eskisine gore fazla gidemeyeecegimi
diistintiyorum. Son zamanlarda ziyarete fazla gitmiyorum. Ancak, tirbe ve

mezarlikler: ziyaret ettigimizde dinimize gore, vefat edenler hakkinda dua

ederiz”( H Erkek: 33).

“Ziyaretlerde yapilan bazi uygulamalara ilging isler diyebiliriz ¢linkii burada
yapimakta olan uygulamalar dinimize ait olmamasina ragmen, avam halk bilir
bilmez yaparlar, hdlbuki bu uygulamalar halkin geleneksel davranisiar
oldugundan dolayr halkimizin ve iilkemizin kiiltiiriinde yer almistir”(M. Arif,
Erkek, 48).
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Gorildugu gibi, insanlarin dini bigisinin artirilmasi ziyaret tiirbe ve ziyaret dindarlig
cercevesindeki degisimlerin 6nemli boyutlarindan sayilmaktadir. Bu baglamda

katilimecilarin verdigi cevap ve bilgiler soyledir:

“Tiirbe ziyaretleri genellikle eski geleneklere gore gerceklesmektedir. Ve
eskiden nasil tiirbe ziyareti gergeklesiyorsa bugiin de devam etmektedir. Bizim
ailemizin tiirbe ziyaretleri ge¢cmise dayanmakta olup her ii¢ veya dort ayda

ziyareti gercgeklestirirler.( Sarifa / Kadin: 43)”

“Oncelikle fazla ve siklikla ziyaretlere gitmiyorum sadece kiiciikliigiimde
ziyaretin faydast dokundugunu zannediyordum fakat biiyiidiigiimde bunlarin

faydast dokunmadigint anlamis oldum” (F, Erkek, 40).

Son yularda, 6zellikle Afganistan’daki komiinist rejimi ¢okiisiinden sonra ve
Islam devleti miicahid orgiitleri tarafindan kuruldugunda, bir ¢ok din adam
Pakistan’in dini okullarinda 06grenin gorenler, tiirbe ve ziyaretlerle ilgili
aciklamalarda bulunarak, eskiden beri yapilan uygulamalarin bidat va sirk oldugunu
soyliyorlar. Ancak, bu uygulamalar iilke ve halkin tarih ve kiiltiiriiniin bir pargasi

olarak biitiin uyarlara ragmen, devam etmektedir.

1996 yilinda, Kunduz ilini Taliban orgiitii tarafindan isgal edilmesi ve bu arada
Pakistan’nin dini medreselerde 6grenin goren Taliban orgiitii Islamci bir devlet
yapist olusturmak isteyenler, Afganistan’a hakim olduktan sonra bir¢ok Afganli ve
Miisliiman diinyasin1 dehsete diisiirecek bigimde, Seriat’in yasaklamadigi bazi
kurallar1, yasaklamis gibi gdsteriyordu. Nitekim bu dogrultuda biitiin kiz okullarini
kapatmis, kadinlarin aligveris maksadiyla olsa dahi evlerindan serei muharremi

olmadan disar1 ¢ikmalarina angel olurmustu.

Taliban Orgiitiiniin radikal asir1 islamci hareketleri sonucunda bile, ziyaretlere
eskiden beri yapilan uygulama ve ritiieller de yasaklanmigti. Kimse “Cehendeh” ve
diger gelencksel merasimler ve uygulamarin yapilmasi da yasaklanmisti. 2001
yilinda Taliban orgiitiiniin hakimiyeti ABD ve BM tarafindan kaldirdiktan sonra da,
Taliban orgiitii Kunduz ilinin egemenligine yonelik tehditleri devam etmektedir.
Dolayisiyla taliban oOrgiitiiniin seriat uygulamasi, tiirbe ziyaretlerinde yapilan

eylemlere karsi esas Islami inan¢ ve esaslarma gdre uygulamalar yapilmaktadir.
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Ayrica halkin dini bigilerin artirilmasi nedeniyle eskiden giiniimiize kadar degisikligi
uramistir. Bu konuda katilimcilarin bazi1 goriisleri, ziyaretlerdeki durumu su sekilde

gostermektedir:

“Gegmiste tiirbe ziyaretine gederek ve burada dualari kabul olacagini ve
stkintilardan kurtulacagi ve sifa bulma amaciyla ailemizle birlikte sik sik
ziyaret ederdik, son yillarda yaptigimiz bazi davranmislart dine hi¢ alakast
olmadigini ve bunlarinbir¢ogu eski geleneklere bagli oldugunu anladik. Ama
ziyarette gidersek tirbede yatan zatin hakkinda fatiha okup dua ederiz” (H
Kadn, 23).

“Son yularda ézellikle Taliban orgiitii doneminde ve sonraki yillarda din
adamlarin ziyarete yapilan uygulamalar: dinimize gére acgiklamalar:t ¢ok
insanlart bilgilendirmistir. Ama avam halki va kadinlar eski gibi ziyaret
ederler ”( M, Erkek, 21).

Kunduz ve yoresinde ki tiirbe ziyaretinin bulundugu yerler gézlemlendiginde,
gerek sehirlerde ve gerek kasaba ve koyler ger¢evesinde sinirli olan bir etkiye ve
niifuza sahip oldugu goriilmektedir. Ancak bazi insanlarin tlirbelere ilgi duymadigi

ve hatta ziyaretgilere 6zellikle kadin ziyaretcilere tenkitte bulunmaktadir.

3.2.3. TURBE ZIYARETLERININ TOPLUMSAL iSLEVI

Islam’mn Afganistan’m smirlarina girisinden sonra Miisliimanlar tarafindan
Allah’in evi olarak kutsanan ve deger verilen mescitler halk iginde onemli bir
kurulus olarak yapilmistir. Bunun diginda tiirbe ve ziyaret yerler de Miisliimanlar
tarafindan itibar goriilmus. Tirbeler yani; din alimleri, arifler, sairler, sayitlerin
mezarlaridir. Bu ziyaretlerin ¢ogusu “Hazrat”, “Haca”, “Sayiit” ve “Sehit” sifetleri
ile ismleri kullanilmaktadir. Bu mekanlar tasavvuf biiyiiklerinin ve 6zel insanlarin
defnedildigi mekanlar olarak Afganistan kiiltiiriiniin temellerinde kok salmis ve
sonsuz deger verilmistir. Her ne kadar bu {ilkenin ¢ogu ziyaretgahlar1 yazili tarih
yoksunlugu nedeniyle taninmiyorsa da kusaktan kusaga aktarilan halk arasindaki
sozlii tarihi kabul etmektedir. Cogu durumlarda halk arasindaki tiirbelere karsi

inanglar bu temele dayanmaktadir (Azimi, 2012: 249).
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Ziyaret mekanlar1 genelde Bilgi ve Kiiltlir bakanlig1 ve mezar ve ziyaretlerdeki
cami ve mescitler Hac ve Evkaf Bakanlikligin (Tiirkiye’de Diyanet Baskanlig1 gibi
Kurum) kuruma altindadir. ziyaretgahler halkin destegi ile bir soyden gelen
“Isannlar” tarafindan (ziyaret mucaviri) Ve ya ziyaret surumlugu sifetiyle tiirbelerde
calismaktadir. Halk i¢in camiler 6nemli bir kurulustur. Bunun yaninda tarikat,
tasavvuf, tekke, zaviyelere ve buralarda bulunan mevlevi, molla, sufi, isan ve sayiit
gibi isimlerle taninan din adamlarina saygi ve 6nem vermektedir. Ziyaret olgusunun
sekillenmesi de miisliiman halkinin igindeki tasavuf anlayisinin etkisiyle ziyaret
inancina yansimalarinin oldugu asikardir. Bdylelikle, evliyalara biiyiikk bir saygi

duyulmakta olup tiirbeler ve mezarlar ziyaret edilmektedir.

Kunduz ve yoresindeki ziyaretleri, dini yonden kutsal ve miibarek sayilan
mekanlar olarak genelde ziyaret edilmektedir. Ama tarihi ve sosyal yonden
baktigimizda insanlarin dinle baglantilarin1 saglayan mekanlar ve ayni zamanda
sosyallasma merkezler olarak kurulmustur. Ziyaterler insanlarin bir araya getiren
mekanlar olup ve o donemdeki devlet ve bolgedeki yetkililer, ziyaretlerde yapilan
merasimler gergevesinde resmi devlet bildirileri anlatarak, siyasi durumlarla ilgili

halka duyururecek merkezler gibi kullanilmekteyken.

Ziyaret mekanlar1 sosyo kiiltiirel, ekonomik, psikolojik ve daha birgok
nedenlerden ve sorundan muzdarip olan insanlar i¢in bir iimit kaynagi teskil
etmektedir. Bununla beraber ziyaret olayr daha ¢ok kadinlara mahsus bir fenomen
olarak kendini gostermistir. Dolaysiyla, ziyaretleri gozledigimiz zaman, bu
mekanlara daha c¢ok yash kadinlarin gittigi goriilmektedir. bu nedenleri
incedeledigimizde ziyaret fenomeninin daha ¢ok egitim, kiiltiir ve maddi seviyesi

diisiik olanlar toplumun alt tabakasina mensup insanlar goriiriilmistir.

Ziyaretgiler farkli nedenlerle gelmektedir; boylece, sifa arayanlar, gocuk
isteyenler, cocuk hastasi, islerini diizeltmek isteyenler, sikintilardan kurtulmak,
bagislanma dileyen ya da olimi hatirlamak i¢in gelen insanlar da var. Bu konuda,
katilimcilarin bir¢ogu kendi ve ¢evresine gore ziyaretlerin toplumsal islevi ve olaylar

hakkinda s6yle ifade etmistir:
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“Ziyarette gittigimizde, orada yatan sahsiyetler veliullah ve Allah’a yakin olan
kisilerdir. Bize de miibarek ve miimtaz sehsiyat oldugundan dolay: tiirbesinin
ziyaretine geleriz. Bu sahsiyatlein yiizii hiirmetinin araclgiyla Allah’a dua

ederiz. ve dualarimizi kabul olacaigina inaniyoruz” (S, Kadin, 27)

“Biz muisliiman olarak dinimize gore tiirbe ziyaret ettigimiz swrada, vefat
edenler hakkinda dua etme ve ahireti hatirlamaktayiz. Ciinkii bu diinya fani dir
ve her insan bir giin bu diinyani terk ederek 6biir diinyaya getmelidir. Bu

nedenle kendi inancimiz: gii¢lendirmekteyiz” (Arif, Erkek, 48).

Ziyaret mekanlari birgcok nedenden ve sorunla karsi gelen insanlar i¢in bir timit
kaynagidir. Boyle bir durum kadinlar1 daha cok itkilemektedir. Ciinkii ziyaretlerde
erkeklere gore kadinlar daha cok gittigi goriilmektedir. Aayrica kadinlar daha
hazirlikli ziyaretlere gederler. Yaptigimiz goriisme ve gozlemlerle katilicilerin bazi

efadaleri soyledir:

“Ziyarete gideriz ve orada kendi dileklerimizin kabul olmasi i¢in evede yagh
ekmek, halva dagitiriz ve eger hazirlanmadan gidersek sadaka veririz. Ziyarete
dua ederiz” (s, Kadin 30)

“Tiirbelei ziyaret etmek icin eski Aywmlarimiza gére abdest ve temiz
kiyafetlerimizi giyerek aile veya yakin dostlarla beraber gideriz, once toplu bir
sekilde tiirbeyi ziyaret ederek aramizdan biri Kuranmi kerimin yasin suresini
okuyup orda bulunan sahsin ruhuna ve gec¢mislerimizin ruhuna dua ederiz.
Tiirbe ziyareti bittikten sonra yemek yeriz ve yemekten sonra bazi gezilecek

yerleri gezip eve doneriz” (Sadat, erkek, 30)

Goriildiigii gibi, her ne kadar mezarliklarda ve kabirlere islam dinnine gore
ziyaret ederse de zamanla bu ziyaret uygulamasi, kabirlerden ve hatta onlara ait veya
onlara yakin ¢evrede bulunan esyadan bile sevap kazanmak ve bazi muratlarini elde
etmek icin bagvurulan bir eyleme doniismiis goriinmektedir. Bazan mezarlerde
yapilan dualarin, kabirleri ziyaret ederken 6liiler i¢in edilen dualarla karistirilmas: ve
oliiler i¢in edilen dualarin da kendilerine sevap kazandiracagi umuduyla ve boyle bir
manevi ortami  yakalamisken kendi muratlarint  da dilemek seklinde

bulunmaktadirlar. Bunlarla birlikte bazi insanlar savab kazanmak ve sikintilarmi
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gedermek ve muratlerine kavugmak i¢in eski geleneklere dayali 6zel uygylamalar
ziyaret siirecinde yapmaktadirlar. Bu noktada, katilimcilarin farkli ifadeleri de
dadikkat ¢ekicidir;

“Ziyaretgiler dileklerinin kabul olmasi igin her tirlii adak, nazir ve niyetle
gelmektedirler. Bu adaklar insanlart durumuna gére baghdwr. bunlar “horoz,
tavuk, koyun, ve “ekmek, kurabiye, seker, kuru tiziim ve nahut vb.” yiyecekleri

dagitarak ziyaret yapmaktadirlar” (N, kadn, 20).

“Eskiden beri tiirbelerde ziyatercilerin bez baglama, veya esarp birakma,
Kur’an okuyup dua etme seklindeki uygulamalar sikintilarin giderilmesinde ve
hastaliklarin iyilestirilmesinde kullanilan dinsel eylem olarak halk kimliginin

manevi metodlarindan oldugu kanaatindeyiz” (K. Erkek, 47)

Kunduz’daki ziyaretler halkin destegi ve ziyaret mucaviri (tiirbedarlar) ve
tarafindan kurulmaktadir. ziyaretleri ¢evre ve etrafinda her zeman bazi iifkucu
mullalar ve Esanlar( bir sdyden gelen ziyaret tlirbedarlar1) oturmaktadir. Ziyarette
gelen hastalar kendilerini onlara okutup iflenir ve kayit parcalara sifa bulma igin
bazi seyler yazarak verirler. Bazi ¢ogu ziyaretlerin yaninda cami ve ya mihrapli bir
yer namaz kilma i¢in insa edilmistir. Buradaki tiirbe ziyaretleri kendine 6zgii mimari
ve degisik sekillere sahiptir. Genelde Tiirbe ziyaret yerleri, yatan zatin 6nemine gore
yapilmis ve gelismistir, fakat su da bir gergektir ki; tiirbeler iizerine giizel kubbeler
inga edildiginde tlirbede medfun olan zatin degeri ve Onemi artmis olurmiis gibi
goriilmektedir. Bolge halkinin bu tiirbelerle 1ilgili nesilleri boyu siirdiirdiikleri
inaniglar ve zamanla ziyaretcilerin akin etmeleri tiirbe ¢evresindeki sehrin ingasi ve
gelismesine neden olmustur. Hz. Hiisaiyn’nin basini tiirbesi Imam Sahib ilgesinin
merkezinde bulundugu ve burada onun igin biiyiik bir ziyaretgah insa edilmesinden
sonra bolge halkin ekonomik ve sosyal hayatina énemli bir rol oynamistir. Durum
boyle iken tiirbeler ve ziyaret mekanlar1 bir mahalle, kdy, sehir veya iilke insanlarin
bir araya geldigi mekanlar olup kelimelerle ifade edilmesi zor diisiince ve duygularin

dile getirildigi yerlerdir.

Tiirbe ziyaretini yapanlar Oncelikle ¢esitli sorunlarmma c¢are arzusu ile de

buralara gidilmektedir. Ziyaret¢iler hangi amacla giderse gitsin gittikleri tiirbelerde
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yaygin olan ve kendine gore, davranmaktadir. Ziyaretciler gittikleri tiirbelerde
oncelikle ii¢ Ihlas ve bir Fatiha surelerini okurlar. Bazilar1 Thlas suresini on bire
kadar cogaltabilir. Ayrica Yasin, Miilk ve Nebe’ surelerini bunun diginda baska
sureleri de okuyanlar bulunur. Ziyaretgiler tiirbelerde namaz kilar, Kur’an ve ilahi

okur, dua eder ve tespih ¢ekerler.

3.2.4. KUTSALLIK

Kutsal kelimesinin kokeni, Arapca k-d-s( ««) kelimesinden gelmekte ve
“saadet, ugur, baht, talih, mutluluk, hayit, bereket, miibarek” gibi anlamlar ifade
edilmektedir (Polat, 2004: 24). “Kutsal” kelimesi, Ingilizce’de “sacred” ve “holy”,
Latince’de “sanctum” ile diger bati dillerinde de bu kelimelere ¢ok yakin kavramlarla
ifade edilmektedir. Ozellikle saygi duyulan veya hiirmet gosterilen ve insanlar
tarafindan kutsal kabul edilen objeler ‘“sacred”, Tanri tarafindan kutsal kabul
edilenler ise “holy” ile ifade edilmistir. Hatta* sanctum” ile bir realite olarak kutsal
ve ilahi gii¢ ifade edildigi gibi fertlerin davramiglar ile ilgili oldugu bir gercektir
(Atasagun;2010:37). Istilah1 manast ise, giiglu bir dini saygi uyandiracak, tapmilacak
veya yolunda can verilecek derecede sevilen; bozulmasi, dokunulmasi, karst

cikilmamasi gereken, Tanrisal olan seklindedir (Musahan, 2015: 122).

Kutsal kavrami, bir din igerisindeki unsurlar1 birbirine baglayarak o dinin
biitiinligiinii saglayan veya kusatan en temel eleman olup din bilimlerinin ana
konularindandir (Oztiirk, 2016:11). Kutsallik ise, 6zii itibariyle gizemli ve tabiatiistii
giic ile olan temasi sebebiyle bir kisim esyaya, bazi insanlara, hayvanlara, bazi
yerlere, olay ve faaliyetlere atfedilen iistlinliik atfedilmesidir. Din ile kutsal arasinda
cok yakin bir iligki bulunmaktadir. Ayn1 zamanda kutsal, dini tecriibenin 6ziidiir.

Tarih boyunca kendini dindar olarak tanimlayanlar i¢in kutsal énemli bir fenomen

olmustur (Erdem, 2016: 45).

Eliyade’a gora, dini fenomen saf bir durumda bulunmaz, her dini fenomen
insanlik tarihinin bir olayidir. Bu bakimdan bir nesne kendi olmayan son vermeksizin
kutsal aciga ¢ikartmakta, bagka bir sey haline gelmektedir, clinkii etrafindaki kozmik
ortama katilmaya devam etmektedir. Bagka terimlerle ifade edersek, dinsel bir

deneyim olenler doganin tiimiinii kendi kozmik cercevesinde algilamaktadirlar
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(Tekin, 2012: 116). Yiimni Sezen’e gore, din kutsalin igine yerlesmistir ve kutsal her
alana yayilmistir. Kutsal, pargalanmasi, boliinmesi, ayristirilmasi, analiz edilmesi,
anlasilmasi, tartisilmasi, bilgi alanina ¢ekilmesi miimkiin olmayan, sirlar ihtiva eden,
kudreti kendinden olan alandir; sadece inanilir, itaat edilir ve saygi gosterilir (AK,

2012: 17).

[1ahi dinlerde en yiice manada kutsallik Tanr1’ya aittir ve kutsalin belirleyicisi
kutsalin bizzat kendisidir. islim’da kutsala daha yakin olan insanlari ifade etmek
tizere veli, evliya, sehit vb. kelimeler kullanilmistir. Kur’dn-1 Kerim ve Kitib-1
Mukaddes’te de “Mescid-i Haram” “Beytii’l-Makdis”, “Mukaddes Tuva Vadisi” gibi
baz1 yerler kutsal olarak belirlenmis ve bu mekanlara gelisi gilizel girilemeyecegi

ifade edilmistir (Atasagun, 2010: 20).

Islam literatiiriinde, Kutsal kavrami 6ncelikli olarak Allah’in her tiirlii eksik ve
noksan sifatlarindan uzak, miibarek, aziz, takdis edilen, saf, temiz gibi anlamlar
icermektedir. Islam diisiincesindeki “kutsallik” anlayis1 diger dinlerdeki « kutsallik”
anlayisindan farklilik arz etmektedir. Ciinkii degerlerin kutsallig1 tamamen sembolik
olup, sembolllerin kendileri ve 6zii asla mutlak kutsal degildirler. Isllamiyet’te ise
mutlak kutsal olan sedece Allah’a olup, yaratilmislar ise, kanaatimize gore o’nun
yarasinda dilayr ve muhteremdir. Islam dunyasinda genellikle “Kutsal” kavrami;
kutsal kitab, kutsal toprak, kutsal mekanlar, kutsal zatlar,kutsal gorev, kutsal

emanetler, kutsal ruh vb. gibi tamlamada kullanilmaktadir (Musahan, 2015: 122).

Bu c¢alismada, Tirbe ziyareti “kutsal” bir ziyaret olarak goriidiigli nedeniyle
katilimcilar de ifadelerine gore, goriisleri incelenmistir. Boylelikle kutsal olduguna
inanilan nesnelerdeki sirayet 6zelligi nedeniyle insanlar tiirbeleri defnedilme, kutsal
kabul edilen tiirbe tasina el siirme, topragindan yeme, Ortiisiinden bir parcayr suya
batirip, bu suya sifa niyetine igme, agaglara caput baglama, tiirbe tasindan ve
topragindan bir parcayr alip, beraberinde gotiirme gibi bir takim davranislarda
bulunmaktadir. Konuyla ilgili olarak, kutsalik algisi gorlismeler gergevesinde su
sekilde ifade edilmektedir: Ziyaretler bizim dini inancimiza gore kutsaldir. Ciinkii o
tiirbede yatan sahis ya Eviliya-Ula veya Allah dostudur bu sebeple onlarin tiirbeleri
kutsaldwr. Ve Allah dostlarimin tiirbelerinde gittigimde manevi bir hissiyat bende
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dogar ve disaridan daha ¢ok oralarda giivende oldugumu hissediyorum.( B.N, Erkek,
26)

“Genelde tiirbe ziyaretleri kutsal bir mekan olarak ziyaret ederiz ve bunu dinin bir

geregi ve sevap kazanacagimiz i¢in yapariz” (L, Erkek, 53).

Miisliiman diisiincesinde genellikle 'kutsal' olmak ile bereketli, muhterem,
miibarek, pir, saygin, hassas, namus, ehemmiyetli vs. gibi kavramlar birbirine
karistirilmaktadir. Bu tiir belirsizliklerden dolay1 bazen kutsala karsi saygi ve hiirmet
asirt yliceltilmeye dogru gidebilmekte, itikadi yonden bazi sorunlarin meydana

gelmesine mahal verebilmektedir

“Tiirbe ziyaretini kutsal bir ziyaret olarak goériiyorum. Biiyiik ve Allah'a yakin

olan insanlar vardwr ki haywrly iglere vasiyle oluyorlar ' (F,kadn, 23).

“Evet, tiirbe zyareti kutsal bir ézellige sahiptir, ¢iinkii tiirbe ziyareti Islam
dininde siinnettir, ancak kendine 6zgii sartlari ve kosulart verdw”( Isan/

Erkek:53).

Boyle bir durumu goére, mulakat ve gorligmalarimiz siirecinde olumlu ve
olumsuz cevaplara karsi gelmekteyiz; ¢iinkii, bugiinkii misliiman toplumlarda da
dogru ve yanlis algilar veya islam dinine uyumayan davraniglardan ve bazi 6zel
ritiiellerdan dolay1 kutsal mekanlarla karsi bir cogu miisliimanlar tiibe ziyaretlere
kars1 oldugune ragmen, kadinlarin ziyaret etmesini haram sdyleyerek, inanan kisilere

sert tepki gostermektedir. Bununla ilgili bazi cevaplar sdyledir:

“Bana gore efendimizin ziyareti disinda diger ziyaretler her hangi bir kutsallik ifade
etmez” (S, Erkek, 30).

Kiigiilliigiimde ailemizle ziyarette gederdik ve orasimi miibarek ve kutsal mekan
santyordum ve dualarimi kabul olduguna inanirdim, okulde dini kitapleri
okudugumde anladim ki vefat eden insanlara dilekte ve murat estemei yerine onlar
hakkinda dua etmemiz gerekir. Dua ve dileklerimizi heryerde Allah’tan estersek

kabul olacagina inantyorum”( N, Kadin, 25).

Ziyaretleri kutsana inanislar ger¢evesinde elde edilen verilerimize gore, ziyaret

ve mezarler hurmet ve saygiyla kutsal mekan kabul edildigi i¢in ¢esitli adlarla anilan
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haca, sehit, seyiit, veli vb. tiirlii sifatleri kullanirken burada manavi gii¢, huzur ve
meziyetlerine inanilan schsiyetleri medfun olan mekanlar1 olarak goriilmektedir.
Kutsal mekanlar, her zeman i¢in inanilan keramet ve mertebelere atf edilen kisilerin

belli bir manevi gii¢, feyz ya da bereketl yerler oldugu séylemektedir.

3.2.5. RITUELLER

Toplumlarin sosyo-Kkiiltiirel ve tarihi donemlerde, dini olgular iginde 6nemli bir
yeri olan ritueller ve bunlar icinde diizenlenen senlik, eylemler ve davranmiglar
toplumdan topluma farklilik gostermis ve kiiltiirel degerlerin olusmasinda 6nemli rol
oynamustir. Ritiiel islevsel ger¢evesine gore, hem kiiltiirel bir kurumdur hem de
yasanan bir paratiktir. Dini ritiieller dini eyleme donistiirerek toplumsal paylagimin
konusu haline getirmekte, dindarligin toplumsal boyutunu olusturmaktadir.
Dolayisiyla dini hayatin temel unsurlarindan biri olarak dini ritiieller inanca

toplumsal ve kiiltiirel bir boyut katmaktadir (Sosyoloji.com, 12.20.2017).

Ritiiel uygun zamanlarda yerine getirilen ve sembollerin kullanildigi, sik sik
tekrarlanan bir davranis modelidir. Ritiiellerin etkili oldugu baslica toplumsal
alanlardan biri de dindir, ancak rittiiellerin etki alan1 giindelik yagama kadar uzanir
(Jumabeva, 2006: 13). Ritiiell kelimesinin Latince’da olusan “rit” kelimesi “bir sey
yapmak” anlamina gelmektedir. Kavram biraz daha 6zellestirildiginde, “inananlarin
tizerinde uzlasarak simgesel anlam yiikledikleri geleneksek uygylamalar” olarak
tanimlanmaktadir. Kavramin bu tanimiyla metafizik bir bilgi kaynagindan ¢ok o
metafizik bilgiye iman etmis kisilerle iligkilendirildigi anlasilmaktadir (Olgun, 2016:
95)

Ritiieller, kutsalla iligskinin teorik boyutunun yani inancin sosyo-kiiltiirel yasam
icinde sindirememesini ve kolektif bit paylasimin konusu haline gelmesini
saglamaktadir. Ancak sunu de belirtmek gerekir ki kutsalla kurulan iligskinin teorik
boyutu kurumsal dinler s6z konusu oldugunda genel olarak “inanc”, paratik boyutu
ise ““ ibadet” olarak tanimlanirken, kurumsallasmamis diner s6z konusu oldugunda
teorik boyut “mit” paratik boyut ise “ritiiel” olarak kavramlasirilmaktadirn (Sahin,
2008: 269).
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“Durkheim’ci yaklagim kutsal ile din dis1 arasinda gii¢lii bir ayrim yapar ve
rittielleri kutsal kategorisine yerlestirir. Durkheim’cilere gore “ritiicller toplumu bir
arada tutmak igin gerekli toplumsal dayanismayi yaratirlar.” Durkheim ritieli
toplumsal yapiya indergemistir. Ciinkii insanlar, ritiiel aracilifiyla toplumdaki iligki

modellerini dogru bigimde izlediklerini ileri siiriilmiistiir” (Jumabaeve, 2015: 14).

Giindelik yasam i¢inde bireysel ya da topluca yapilan, kesin kurallar1 olan,
siklikla tekrarlanan, kaynagi itibariyla genellikle mitolojik bir anlatiya dayanan, fizik
Otesi ya da manevi unsurlarla temas kurulduguna inanilan dinsel davramis sekli
oldugunu ifade etmektedir. Islam baglaminda diisiindiigiimiizde, abdest, namaz, orug,
hac ve kurban gibi ibadetlerin ritliel i¢in tanimlanan biitlin hususlar1 iginde
barindirdigi goriiliir. Islam tarihinde ameli mezhepler adiyla ibadetlerin kesin

kurallarini1 ve sergilenis sekillerini aciklayan gii¢lii gelenekler insa edilmistir (Olgun,

2016: 95).

Bu konu ile ilgili, biitiin ritiiellerin kokiinde din vardir ve olacaktir. Dini
geleneklerin temel 6zeliklerinden bir olan ayinler dinlere ve dini geleneklere gore
ayni olabilecegi gibi farkli da olabilir. Geleneklerin kapali diizen icinde yiiriitiilen
ayinler veya tapinma merasimlerinde bir diizene veya belli kurallara uyma
zorunlulugu vardir (Jumabaeve, 2015: 15). Inanan insanlar, dini inang ve duygularini
topluca, bir arada torensel bigimde ortaya koyma egilimi duyarlar.Bunlar yillarca
uygulanarak, din goérevlileri vasitasiyla bir tapinma bi¢imi tarzinda belli zamanlarda

tekrar edilerek geleneksel hale gelmektedir (Sosyoloji.com, 12.20.2017).

Afganistan kiiltiirel ve dini tarthinde ¢esit gelenek ve orf ve adatlere bagl olup
dini ritiiel ve ayin, toren ve senlik seklinde iilkenin her kosesinde c¢esitli ve farkli
merasimlerle devam etmektedir. Dini ritiieller ¢cergevesinde en yaygin olarak mevliit
ve asurekutlama ve anma, 6lu, dogum, siinnet ve evlilik vb. merasimler dini bir

ritiiele donmustiir.

Bunun yaninda, dini olgular iginde tiirbe ve ziyaretlere yapilan ritiiel ve
uygulamalar 6nemli role sahip olup halk trarafindan farkli merasim ve torenlerle
genel ve 6zel sekilde karsilasmaktadir. Bu ritiieller, adet ve inanmalar Islamiyet’in

kabuliinden 6nceki ve sonraki inanc sistemlerinin birbirini ig¢ine girmis, yani bir
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inanc sekli ve kaliplarla ortaya c¢ikarmistir. Bu ritiiellerin en Onemlisi dini
sahsiyetlerin tiirbe ve ziyaretgahlarinda yapilan mersim ve uygulamalardir. Ayrica,
Nevruz giinii kutlamalari, mezarlara gitmek ve tiirbelerin sancagini yenilemek vb.
dir. Boyle ritiieller diger iilkelerden farkli sekilde, bolge halkin eski gelenekler, orf
ve adetlarine dayali giiniimiize kadar tasmmis olup Islam dini ile &zdeslesmis

veziyete, bugiine kadar devem etmektedir.

3.2.5.1. Ziyaret Ritiielleri

Arastirmamizin amaci ziyaret fenomeni ¢ercevesinde incelemelere gore,
ziyaret ritiielleri farkli tiirleri ile ortaya cikmaktadir. Bu nedenle, tiirbelerdeki

uygulanan ritiielleri ikiye arirabiliriz:
a. Genel ritieller

Bu kategoride, genelde olarak ziyaretcilar tatafindan yapilmakta olan
uygulamalardir. Tirbe ziyaretlerde Kur’an okumak, dua etmek, ekmek/ yemek
pisirmek ve dagitmak, ziyaret ¢evresindeki fakir insanlara sadaka vermek, kurban
kesmek (tavuk/ koyun), tiirbelerin su pinari veya g¢esmesinden su igme ve sifa
amactyla dus alma, tiirbelerin cami veya namaz igin ayri yerinde dua etme ve namaz

kilma gibi eylemler ¢cogu tiirbelerde goriilebilmektedir.
b. Ozel ritiieller

Genel ritiiellerden ayr1 olarak, tiirbe ziyaretlerinde farkli sekillerde ki
uygulamalar ¢cogu ziyaret yerlerinde goriilebilir. Bu katagoride ise, bez baglamak,
ziyaret alanini siiplirmek, tiirbeye el ve yiiz slirme, ziyaretin kilit ve kapilarina
sarilmak, Opmek,mum yakmak, tirbe bezini yenilemek gibi 06zel ritiieller
goriilmektedir. Bunlar disinda bazi onemli tiirbelerde Ozel ritiieller de belli bir

takvime gore gergeklestirilmektedir. Bazi 6nemli olanlarini sdyle agiklayabiliriz:

3.2.5.2. Ziyaretlerde Nevruz Bayram Kutlamasi

Nevruz bayrami Afganistan’da yilbast oldugundan dolayi, kiiltiirel ve resmi
bayram olarak uygulanmaktadir. Kunduz Halki de Yeni yilin hayirlara vesile olmasi
icin uzun zamandan beri bahar mevsimin ilk giinu nevruz (yeni giin) mezarliklara

giderek tiirbelere dua ederler. Haftmeve (Yedi meyve) yaparlar ve ailelerle birlikte
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yerler. “Nevruz giinii mezarliklar ve tiirbeler1 ziyaret etmek, Afganistan’in en eski
geleneklerinden birisidir. Ciinkii halkin nezdinde mutlu giinlerde vefat edenleri daha
¢ok hess edilme ve onlari anma i¢in mezarlara gitmektir. Zerdiistler nevruz giiniinii
oliileri giinii sdylemisken ve onleri mmancina gore; oOliilerin ruhlart her yil bir kara

nevruz giiniinde yere diistiiglinii inanmisken.

Nevriiz bayramni6nemli dini sehsiyetlerin mezarinda kutlar, Ama Nevruz
harhangi dinle bagli olmamasina ragmen, Zerdiist’ten asirlar 6nce de Orta Dogu
uygarliklar1 da bir bayram olarak kutlamalar1 tarihi kanitlarla dayali ifade
edilmektedir. Ote yandan, Tasavvuf’un Afganistan tarihine kokleri eskiden beri
bulunup; bu hem émiir boyu hem de 6liim sonrast biiyiik sufi liderler, halkin inang ve
yasamalarin da etkili olarak zamaninda Onemli bir rol oynamistir. Nevruz
kutlamalari, 6zellikle Balh’te (Mezar-i Serif sehirinde) degil, belki Kabil ve Kuzey
Afganistan’in {inli ziyaret yerlerinde de yilbasi giinii kutlamalart baslamaktadir
(Ensari, 20.10.2017). Ancak, dini Alimler tarafindan Nevruz kutlamasi ve
mezarliklarda toplanmasi Islam dinine aykir1 ve yasak oldugunu soylerler. Ama
insanlarin bir¢ogu bu gelenegi tilkenin kiiltiirel ve ulusal bir parcasi olarak kabul eder

ve bunu yapmaya her yil cabalamaktadirlar.

Kunduz vilayetinde de yilbas1 Nevruz giinlerinde “Cehendeh” merasimi tiim
meshur tiirbelerde ve ozellikle Hz. Imam Hiisaiyn’in basim ziyaretinde biiyiik bir
torenle kutlanir. Arastirma ve gozlemlere gore, bu merasimler genelde Taliban
orgitii tarafindan kutlanmasi yasaklamasina ragmen, son yillarda birgogu bolgedeki

meshur tiirbelerde de bu merasiminin 6neminin azalmasi ortaya ¢ikmaktadir.

3.2.5.3. Cehende Bala Merasimi (Siislii Bir Sancagi Dikme)

Kunduz ilindeki ziyaretlerde dzellikle Hz. Imam Sahib ziyaretinde Nevruzun
10. giinii (Mazari serif Ziyaretinin merasiminden sonra) biiylik bir resmi torenle
kutlanmaktadir. Bu merasimin sembolu ”Cehende” denen siislii bir diregi dikme yada
ziyaretin karsisinda bir kubbeli diregi renkli kumaslar ve bezlerlerle siisleyerek resmi
bir torenle ziyaretin karsisinda dikerler. Bu direk10-15 metre yiiksekliginde olan ve
cok sayida katildigi halk ve devlet etkililer tarafindan diizgiin ve itinali ve yavas

yavas kaldiracaklar. “Cehende” Nevruz 10. giinii dikilir kirk giin boyunca ziyaret
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ontinde dik durur ve kirk giin sonra indirilir. Bu merasim genelde, devlet yetkilileri
basta vali, milletvekili, Kaymakam, ve bolge halkinin 6nde gelen kisileri de katilir.
Kuran-1 Kerim okunmasi ile baslayan kutlamalar ve Cehende’nin dikme merasimi,
vali, kaymakam ve birka¢ kisinin kutlama konusmasi ile devam eder ve Cende’nin

dikilmesi ile ziyaret etme baslar ve kirk giine kadar devam eder.

Kunduz ve yoresindeki meshur tlirbelerde bu merasimi her yil bir defa
yapacaklar, ama Taliban orgiitii doneminden beri bu merasimi bedat olarak engel
olup ve son yillarda devlet kontrolunde olan bdolgeledeki ziyaret yerlerinde bu

merasim kutlamalasi devam eder, Amaeski giinler gibi kalabalik ve yogun degildir.

“Cehende” merasimi tarih acisindan ¢ok eski ve hatta Islam dan onceki
donemlere dayanmaktadir. Afganistan halki genelde bdyle merasimlere cok ilgi
duymaktadir. Bazi insanlar sikildiklarinda boyle tarihi ve kutsal yerlere giderler.
Genelde bu merasimler piknik amaciyla olabilir. Ciinkii ilkbahar mevsimi piknik igin
¢ok uygundur. Dolayisiyla bu donemde, Afganistan’in kuzey ve giliney bolgelerinde

bu tlir merasimler ve piknikler ¢cok yapilmaktadir.

Kunduz’da bu merasim ¢ok eski bir tarihe sahip olup, belki de Hz. Imam
Hiiseynin basmin getirilmesiyle baglamistir. Bu merasimin yapilmasindan elimizde
herhangi bir belge veya bir eser yoktur. Bu konuyle ilgili bazi goriisme ve miilakat

stiresinde cevaplar soyle ifade edilmistir:

“Gegmislerde, ben ¢cocuktum bu merasim daha ¢ok eski oldugu kinatana vardim ve
baya eskilerden beri yapiliyormug. O giinlerde hatirladigim kadariyla merasim ii¢
gtin stirtiyordu. Civar illerden ve il¢elerden halk geliyordu. Bu ii¢ giinliik merasimde
halk c¢esitli etkinlikler yapiyordu. Mesela biri tiirkii soylerdi ve diger ise dans
ederlerdi. Imam Sahip halki ¢ok misafir Per verdi, o yiizden gelen misafirlere
genellikle koyun ve balik kesiyordu. Her giin aksam ve ekindi vakitlerinde,
Mevleviler, hocalar ve Allah dostlart tarafinda toplu dualar yapilyyordu”(AK,
Erkek, 47).

“Nevruz giinleri, Imam sahip halkimin bir kismi bu merasimde cesitli el sanatlarini
pazara getirerek satardi. Mesela mendil, sal, el sanatlar: vb. seyleri. Kadinlarda bu

merasime ¢ok gelirdi. Bazilarini Imam Sahipte akrabalari ve yakin dostlar vardi. Bu
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ti¢ giin buyunca bayanlar ogle namazindan sonra gelip, sehire pek ayri bir giizellik

katardi”(L, Erkek, 48).

“Imam Sahib tirbadarlarindan biri géristigiimde soyle anlatmisti;  bizim
babalarimizda bu tiirbenin yetkilisiydi ve bu merasimin yapilmasinda ¢ok ilgi ve
alaka gosteriyordu. Hatta devlette bu tiir merasimlerde halkin bir arada toplanip
birbirlerinin sitkintilarimi ve dertlerini anlayip, devlete bildirmesinden memnuniyet
doyardi. O zamanlar iletigim ve haberlesmenin ¢ok zayif oldugu donemlerdi. Burada

Emir Amanullah hanmin bir fermaninda 500 déniimliik bir arsamin bu tiirbeye

vermistir” (A. I, Erkek, 53).

Murat bu merasimler icin sdyle der; “Merasim yaklastiginda bir ay evvel
hazirliklar bagslardi. Belediye adamlari sokak, cadde ve sehri temizlerdi, yeni

wsiklandirmalar yapilirdi. Tiirbenin dort bir etrafi rengarenk bayraklarla kusatilirds.

Bu merasimde kamu personelleri, belediye ¢alisanlari, kunduz ve civar illerden gelen
devlet adamlari ve askeri tist riitbeliler gelirlerdi. Bu merasimde halkin Tevecciihiinii
ceken bir sey var, o da yag, kuruyemisler ve diger esyalarin fiyatlarinin merasim
giinlerinde yiikselmesidir. Ve diger taraftan sahamn kiiciik olmasindan dolayi gelen

misafirlerin bir kismi merasime istirak edememesidir ( M. M, Erkek, 42).

Imam Sahib sehrinde bu merasimlerin yapilmasini tek sebebi Hz. imam
Hiiseyn’nin basi’nin mezar1 ve bir¢ok dervis, sofu ve Allah dostlarinin tiirbesinin

olmasidir.

3.2.5.4. Cilehane

Genelde bazi biiyiik ziyaretgahlarin yaninda ayri bir oda Cilehaneye (kirk
giinliik bir oda) ismi ile bina yapilmustir. Hz. Imam sahib ziyaretinde 40 giin once
felgli, kor (gérme engelli), zihinsel hastalari, cocugu olmayan kadinlar vb. herhangi
hastalar1 “Cehende” merasimidan 40 giin Once tiirbesinin yaninda bulunan
“Cilehaneye” girerler ve bu siire zarfinda zorunlu ihtiyaglar haricinde disar
cikmazlar, ancak kirkinci giin tiirbenin sancagi “Cehende” dikildiktan sonra disari
cikarlar. Iste bu anda bu tiir hastalarm iyilestigi kabul edilir, iyilesen hastalarin
kiyafetleri, halk tarafindan pargalanir ve bereketli oldugunu inanarak, sifa bulmasi

hakkinda halka duyururlar. Halk biigiine kadar, bu 6zel giinde her cesit hastaligina
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sifa bulacagina inandiklar1 i¢in gelir ve orada kirk giine kadar kalirlar, delik ve
dualarda bulunup tiirbe sahibini arac olarak Allah’a sifa ve hacetleri igin ibadet

ederler.

3.2.5.5. Bez / Caput Baglama

Inceledigimize gore; genel olarak tiirbelere ait yan basindaki sancaginda yada
tiirtbeye ait agaca c¢esit renkli bezler baglamak halk i¢inde mal oldugunu
goriilmektedir. Her mezar igindeki tiirbeler &zellikle kutsal sayilan ziyaretlerin
sancagina, agacindan dolayip ¢esitli renklerde ipler de baglanmaktadir. Bazi tlirbeler
de kesmet agilmasi igin kilit agmak yada baglanan bezleri kutsal olarak gotiirmek de
gozlemlenmistir. Her ziyaret¢inin bir arzusu oldugu igin, bu islemlere genel bir ritiiel

olarak algilanmaktadir.

“Caput baglamanin en temel mantigi, tiirbelerde yatan evliye ziyaretgiyi
hatirlama gorevi listlenmesidir. Bir nevi beni unutma!’ mesaji tasir. Caput rittiellinin
yayginlagsmasinin nedeni ise kolay elde edilebilir bir nesne olmasindandir. Bu
konudaki bir bagka yorum ise hastaliklarin bu bez yoluyla hasta kisiden agaca

aktarilacagi seklindedir”(Kose ve Ayten, 2010: 104).

3.2.5.6. Tiirbe Agacina Civi Cakma

Dis agrisim1 ¢ekenler, bazi tiirbenin yanindaki agaca ¢ivi ¢akarlar. Bu agaca

¢ivi ¢akinca dis agrilarinin gegecegine inanilir.

Ziyaret esnasinda ritiiel asamasina Ornekleri asagidaki sekilde siralamak
miimkiindiir: dilek dileme, {i¢ ihlas, bir fatihe okuma, kurban kesme, agaca, caliya
caput veya bez baglama, delikli taslardan ge¢me, kutsal sudan igme, kutsal topraktan
yeme, dilek taslar1 birakma, dua etme, cemaatle dua okuma, kutsal ¢alidan bir parca
alip kurutma, kayaya tas yapistirma, tas yapisirsa dileginin kabul olacagina inanma,
tiirbeye kadin veya cocugu satma, agriyan bele tas siirme, kuvvet tagin1 agriyan yere
siirme, tiirbeye havlu, seccade, tespih, takke, bag Ortiisii birakma, bez parcalarim
okuma, iki rekat namaz kilma, mum yakma, mezarin etrafinda ii¢ giin sabah
namazindan sonra dolasma, mezara elini yiiziinii siirme, tiirbeye para birakma,

kesilen adak kurbanin kanindan alnina siirme, ¢ocugu yasamayan kadinin boynuna at
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nali, boncuk vb. asma, kutsal su ile yikanma vb. ritiiellere Ornek olarak

siralanmaktadir.

3.2.6. DIiNi BiR DEGER OLARAK HZ. iIMAM HUSEYIN

Afganistan’da, diger Miisliiman toplumlar gibi Hz. Payamber Efendimizin
(s.a) ailesine sevgi, saygi, hosgoriiyli ve merhameti daima her yerinde his
edilmektedir. Soyundan gelenlere ise saygi ve sevgisi dinin bir olgusu olarak
karsilagmaktayiz. Bunun 6rnegi, Afganistan’daki meshur ve 6nemli tlirbe ve ziyaret
yerleri yaninda, Belh ilinin Mezari-i Serif sehrinde, Hz. Ali’nin Tiirbesi, Kabil’da
Sahi ziyaretgah1 ve Bamyan ilindeki Hz. Ali’ya ait makamlar, Seripul ilinde imam
Yahya bin-e Zeid’in tiirbesi, Herat sehrinde Abulkasim Imam Cafar1 Sadikin oglunu
zirayeri ve Kunduz ilinin Imam Sahib Ilgesinde Hz. Imam Husseyin’in basini
ziyaretgahi oldugu gibi ziyaret yerleridir. Bu ziyaretler genelde rivayetlere dayal
bilgileri sinirli olduguna ragmen, yiizlerce yildir basta yore halki olmak {izere bircok
insanlarin ilgisini ¢ekerek, dini ve kutsal bir mekan inanisla, ¢esitli amaclar iginde
ziyaret ettigi ve yapildig1 uygulamalar1 dinin bir parcasi olarak giinlimiize kadar

devam edilmektedir.

Bu gergevede, Hz. Imam Hiisayin’in Bagini tiirbesi, Kunduz ilinin Imam Sahip
ilgesinde tarihsel siiregte dikkat g¢ekici olarak, bunun cazibesi ve psiko-sosyal

ozelligi, bolge halkinin biiyiik bir ziyaretgdhi ve merkez haline doniistiirmiistiir.

Hz. Hiisayin, Hz. Muhammed’in (s.a) torunu, Hz. Fatima ile Hz. Ali’nin kiigiik
oglu kerbela sehididir. Dordiincii hicret yili Saban aymin besinci gecesinde, miladi
takvime gore 10 Ocak 626 de Medine’de diinyaya gelmistir (Ates, 2015: 11). Hz.
Hiiseyin dogunca Resulullah (s.a) onun kulagina ezan okumus ve ona Hiiseyin ismini
bizzat kendisi vermistir. Hz. Payamber tarafindan ¢ok sevildigi rivayet edilen Hz.
Hiiseyin, Resulullah’dan hadis de nakletmis olan Hz. Osman’in 6ldiiriilmesi olayz,
Cemel ve Seffin catigmalarinin yani sira, hilafetin Muaviye b. Ebi Siifyan’a devri

gibi tarihi hadislere de sahid olmustur (Ozkan, 2010: 90).

Tarihsel siireci kisaca 6zetlemek gerekirse, Kerbela Hadisesi, Yezid’in Hz.

Hiiseyin’e olan iktidar kaynakli diismanhigina dayanmaktadir. Hz. Ali’nin
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sehadetinden sonra biiylik oglu Hz. Hasan hilafa'ta gecmek istediyse de Muaviye
karsisinda duracak askeri giice sahip olmadigindan halifalikten ¢ekilmeye uygun
gormiistiir (Giirbiiz, 2011: 130). Emevi devletini kuran, sekillendiren ve bu
devletlerin temel dini- siyasi ilklerini belirleyen Muaviye b. Ebi Siifyan, hicri 60
yilinda vefat etmistir. Muaiye’den sonra, onun oglu Yezid iktidara gelmitir. Yezid b.
Muaviye ise iktidara gelir gelmez ilk olarak, kendisine biat etmeyen bazi

Medinelilerin biatlarini almaya ¢alismistir (Ozkan, 2010: 90).

Kufeliler Hz. Hiiseyin’i biat ve halifa kabul etmistir. Bunun {izerine Hz.
Hiiseyin Kufe’ye dogru yola ¢ikmig ancak Kufe’ye geldiginde iceriye alinmamus,
geri donmesine de izin verilmemis ve yanindakilerle birlikte susuz birakilarak

Yezid’e biat etmeye zorlanmustir (Giirbiiz, 2011: 130).

Hz. Hiiseyin’in mevcut sosyal yonetimle karsi karsiya gelmesinin ve Kerbela
isyanina girismesinin belki de en Onemlisi nedeni, onun Yezid’e biat etmemesi
olmustur. Clinkii Hz. Hiiseyin’e gore Yezid, sahip oldugu diisiince, yasami ve kisilik
olarak hilafete layik birisi degildi. Ayn1 zamanda Yezid i¢in halktan zorla biat
alinmas1 ve onun iktidara getirilisi bicimi de dini acidan dogru degildi. Bu sebeplerle
Yezid’e biat etmeyince Hz. Hiiseyin ve yanindakilarin 61 Hicri yil 10 Muharrem,

Miladi 10 Ekim 580 ylinda sehit edilmistir (Ozkan, 2010: 99).

Bu olayda, Hz. Hiiseyin’in basim1 keserek, kesik bast ve esirleri Demisk’ta
Yezid’e gonderecekmis. Hz. Hiiseyin’in basinin nereye gomiildiigii konusu
ihtilaflidir. Kerbela'da Imam Hiiseyin ve onunla beraber savasan arkadaslarinin
miibarek baglar1 kesilerek, mizraklarin ucunda Sam'a gotiiriilmiistiir. Bu baglarin
ozellikle de Imam Hiiseyin'in (a.s) miibarek basinin nereye gémiildiigii hakkinda Sia
ve Ehlisiinnet tarih kaynaklarinda ve ayni sekilde Sia rivayetlerinde farkli gortisler
bulunmaktadir. Fakat Sia toplumunda genelde kabul edilen, Imam'in basinin bir siire
sonra getirilerek bedeniyle birlestirildigi ve Kerbela'da defnedildigi kaynaklarda
bahsedilmistir. Ancak, Medine’de Baki Mazarligi’na, Necef’te babasinin yanina,
Kufe diginda bir yere, Kerbele’da cesedinin konuldugu kabire, Dimask’ta bilinmeyen
bir yere, Rakka’ya, hatta Kahire’ye gorildiigline dair rivayetler bulunmaktadir (
T.D.V, 520).
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Hz. Hiiseyn’in basinin mezari olarak bu sehirlerde tiirbeler yapilmistir.
Bunlardan birisi de eski Toharisnan’in Arheng sehrinde, bugiinkii Hz. Imam Sahib
Ilgesindedir. Giiniimiizde, Hz. Hiiseyin’i sevenler ve onun sdz ve davranislarla anma
orneginden biri Kunduz ilinin imam Sahip ilcesi Hz. Hiiseyin ad1 ile taninmakta olup

ve bagini1 mezari bu ilgede bulundugu rivayet edilmektedir.

Calismamize gore, gegmisten bugiine kadar Imam Sahib halki birgok hikayeler
ve efsaneleri sOylemektedirler. Ancak, bu ziyaretin tarihsel seyri ile ilgili elde
ayrintili bilgi ve belgeler bulunmamakla birlikte ziyaretin binast Timuri mimarisinin
ozelliklerini yansittig1 bir gergektir. Ziyaretin civarinda cami ile birlikte yapilan, son
donemlerde ¢evresinde dini medrese ve Daruiil Hiffaz’de kurularak yiizlerce dgrenci

dini ilim ve Kuran 6grenmektedir.

Hz. Hiiseyin’in basini ziyaretgaht Emir Timur soyundan gelen Sultan Hiiseyin
Bayikara donemine bina yapildigini sdylemektedirler. 1599 yilinda, Sultan Hiiseyin
Bayikara, riiyasinda Islam’in dérdiincii halifesi olan Hz. Ali’nin tiirbe yerini Belh
sehrinde gordiigiinde, devletin yetkililerden bir heyet olarak gondererek riiyasinin
gercek oldugunu anlamis. Bu mezar, Timurilerin zamaninda yasayan tecriibeli
mimar, Ustat Benay’1 tarafindan iki yiiksek ve biiyiik kubbeli olan solunu ile tiirbe
listiine yapilmistir. Bu tarihten sonra halk arasinda Hz. Imam Hiiseyninin basimi
mezari Imam Sahip’te oldugu duydukten sonra Sultan Bayikara tarafindan Imam
Hiiseynin basi olan Siipheli bolgeye Mezar-i serifin mimari usuliine uygun bir
sekilde bugilinkii bina yapilmasini emir etmis. O donemden bugiine kadar, ilge
Payamber Efendimizin Ailesine saygi ve hurmetindan dolayr mekani kutsal bir yer
inanistyla, eski Toharistan’da olan Erhang bolgesi Erhangi imam, Hz. imam, Imam
Can ve en son Imam Sahip olarak isimlendirilmistir. Bugiine kadar bu isim halk

arasinda resmi olarak bilinmektedir.

Aragtirmaya gore, Kamar1 500-567 senelerinde Fatimi vezirlerinde soyle
sOylemistir; dordiincii Salibi savaslarindan sonra, Hz. Hiiseynin basini “Askalan”
(Sam’da bir sehire) metfundu, 30 bin dinar karsiliginda Mesihlerin elinde olan
bolgeden Misira gotiirerek defin eder ve daha sonra bir grup Tiirk tiiccar tarafindan

Toharistana gotiiriilmiis ve Arhang bolgesinde defin edilmistir. Simdi Kunduz sehir
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merkezine bagli bir bolge “Askalan” ismiyle mevcuttur. Sam daki “Askalan” ile nasil
bir bag1 oldugunu soyle agiklar. Hz. Imam Hiiseynin basmi Samadan yabanci bir
iilkeye gotiiriirken, bu degerli insanimn ve Islam’1 lemin biiyiik gururunu Kunduz’un
Askalani’na getirmisler. Bu sebeple Sam’da bulunan Hz. Imam Hiiseynin kabrini
yiizli hiirmetine sevdikleri tarafindan, hem de Peygamber Efendimizin turunu oldugu

icin bu isimle anilmaktadir (Vursaci, 49).

Eskiden giiniimiize kadar Imam sahib halki birgok hikayeler ve efsaneleri
sOylemektedirler. Bazi goriislere gore: “Hz. Hiiseynin, Yezit tarafindan sehit edilip
ve kafasini kesilmesi hakkina bazilar1 sdyle beyan eder. Kesilen sehitlerin kafalarimi
Sam’a gotiiriirken, yolda gecelemek igin bir kasabada sehitlerin kafasini kasaba
reisine giivenerek birakmis. Kabile reisi ¢ok dindar ve Miisliiman biriymis, kissadan
vakif olunca Hz. Hiiseynin basini taniyip ayirmis, geceleyin bir sandik iginde
saklamis ve eger bu gece yapabilirse, Miibarek’in basin1 Yezidilerden uzak bir yere
giittiiriip giil ve parfiimle topraga verse, ama bu gece Muvaffak olamamis. Cok
Ozglinken, oglu babasi gibi miisliman biriken, bu vakiadan haber oldukten sonra
babasi kendini feda etmis ve babasi oglunun kurban ederek basimi Hz. Hiiseynin
yerine koymus ve tipki Miibarek’in kafasina benzermis. Sabah erkenden oglunun
basini onlara teslim eder. Hz. imam Hiiseynin basini alip Sama gotiirmiis ve daha
sonra bir Miisliiman ve giizel kalpli adam, Hz. Imam Hiiseynin basmm Arhang

bolgesinde getirerek oraya defin etmistir”( Vursaci, 50)

Bazilar1 bu hikayelere inanmamaktadir. Burada bagka bir miibarek kisinin
mezar1 yeni Yahya bin-i Zeyd’in kafasit oldugunu sdylemektedir. Karbela kanli
olyindan sonra, Hz. Imam Hiiseyin’in Ailelerine ve destekgileri Yezid tarafinda
yapilan baskilar ve uzak bolgelerde gondermesi, siirecin devaminde Belh hakimi
Selim bin-i Hur, Zeyd’in oglu olan, Hz. Imam Yahyay1 Serepul ilinde 6ldiiriiliiyor.
Selim, Hz. Imam Yahya’nin kafasini, kardesi Ebul fazil ile beraber Belh hiikiimdar
tarafinda Bagdat Emevi Emirlerine gonderilir. Hz. Imam Yahya’nin kafasi yakin
dostlar tarafindan, Erheng sehrine, yani imam Sahibe getirilmis ve orada hicri 125

yilde defin edilmistir (Keyhan, 2013: 15).
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Bu konuyle ilgili bolge halkin nezdinde farkli goriis ve hikayaler ifade
edilmektedir. Bazi ifadelere gore, Yehya’nin bagini aldiktan sonra, Horasan valisi
olan Nasr Seyyar Hurasan ve Toharistan’in merkezi Bedehsana gondiirmiis.
Miibarek’in bagini tagityan adam Kuturbulak olan bir kisiye teslim verir ve yarin tayin
edilen kisi tarafindan Badahsahn gétiirecekmis. Miisliiman olan bu adam, Hz. imama
ait oldugunu anlayinca kendini sakliyarak oradaki bir ¢esmeye yikarak gecenin
karanligindan yararlanarak, Miibarek’in Kafasini defin eder ve bugiine kadar orasi
Koturbulag ismiyle bir ziyarettir. Ertesi giinii Selimin adamlari bu Tirk ve

Miisliman adami bulamayinca iimidini keserler ve geri donerler.

Halk bu olaylart séyle yorumlar, Nasir bin-i sayyar Hz. Yahayamn kafasin
tastyan adamin pesinden kendi adamlarim yollar, sonucta Hz. Imam’in kafasim
tastyan adami bulamiyor. Imam’in basini tasyan adam kagip bugiinkii Koturbullag
Mahallade, Koturbulag adl bir cobanla tanisir ve Imam’in kafasini bu kisiye emanet
eder. Bu adam kesilmis basin kim oldugunu 6grenmis ve yorulmus adamdan alip
saklamig. Bunlarin pesinde olan askerler bu ikisini bulurler ve Miibarek’in kafasini
talep ederler, ama bunlar Miibarek’in kafasini yaminde olmadigini séylerler.
Askerler bu ikisini elbiselerini ¢ikartmasini ve bir kan eserini onlarda olmasini
bakmak istedigini séyler, O anda siddetli bir yagmur baglar, bu iki adamin elbiseleri
islatir ki, kan den hicbir eser bile kalmamis. Hakimin adamlar: Hz. Imam i kafasin
geri almasi i¢in ¢ok iskence eder. Bunlardan birisini sehit eder ve digeri ise kagmay!
basarir. Sahravan Nehrinin yakinlarinda yani bugiinkii Kuturbulaga, gelerek Hz.
Imam in bagini bir yerde saklamis. Askerler Hz. Imam in basimi bulmak igin her yeri
ararken sonunda Hz. O adami bulmus ve Imam’in basim yamnda olduguna itiraf
eder ve askerlere Hz. Imam in basini sakladig1 yerden getirecegini sozverer. Bu sehis
biraz uzaklasarak Hz. Imam’in basini alarak derin bir cukure dogru atmis. Cukur
icinden su ¢ikmis ve bagsi kayip olmus ama askerler Kuturbolagi sehit etmis. (Eskiden
bugiine kadar bu ¢ukur dan c¢ikan su bélge halki icin sifali cesme suyu olarak
meghrdur). Degir bir goriisiine gore; Hz. Imamin basini saklayan sofiyi takipci
askerlere gosteren bir coban ve bir ¢if¢ci dagin kayisinda Imam’in kerametleriyle tasa

dontismiis oldugunu séylemektedir. Kuturbulag daginin bati tarafinda bakildiginda
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tasin manzarast bir inek adam gibi goriiliirken halk buna inaniyormus. Hz. Imam

Yeha 'nin cesedi, Seripul ilinde, kafasi ise Imam Sahip 'te defindir.

Imam Hiiseyn’in basinin ziyaretinin yeri halkin nezdinde kutsal bir mekandir.
Her sene yilbasi 10. giiniinde Hz. Imam Hiiseyin’in anma merasimi civar bolge ve
illerden insanlar gelip, “Cehendebala” (Tiibenin sancagi kaldirma) merasiminde
devlet yetkilileri ve halk tarafindan resmi bir torenle kaldirarak baglamaktadir. Bazi

goriismelere gore;

“bu merasim eskilerden beri yapiliyormus ve bugiinler de devam edilmektedir,
halk bu torende Civar illerden ve ilgelerden geliyor ve 40 giin boyunca ziyarete
devam edecek, Pazar kurulur ve burada ¢esitli etkinlikler yapiliyor”(H, Erkek,
37).

Gozlem ve miilakatlara gore, “gecmis yillar, genelde Imam Sahib halki Cuma
namazini kilmaya sehir ve koylerden buraya ihlas ve niyetle gelerek Cuma namazini
kildiktan sonra ziyaret edip eve donmeyteydiler. giiniimiizde bélgede niifus ve
camilarin artmasi nedeniyle, halk kendi bolgesinde de yaptigina ragmen, heniiz
Cuma giinleri kalabaigi eskisi gibidir” (Esan, 2017). Ayrica, “Carsamba giinii
genelde kadinlar ziyarette geldigi icin mahsus kadinlarin ziyaret giinii haline
girmigtir’ (Ahmet, 2017). Bu merasim c¢ercevesinde, kirk giin buyunca halk
tarafindan saygi ve muhabbet i¢inde ziyaret ediliyor. Halk nezdinde keramet sahibi
oldugu herkese asikardir. Tiirbe civarindaki odalar “Cilehane” (Hastalar i¢in ayr1
odalar) de kirk giin 6nce feleg, kor ve her tiirlii sikintis1 olan hastalar sifa bulma i¢in
getirilir. Allah’a bu zatin vesile ile dua edilir ve kurban kesilir. “Cehendeh”
kaldirdiktan sonra sifa bulunan kor, felg hastalar1 halk tarafindan biiyiik cuskuyle

karsilanir.

Tiirtbe ziyaretin amaclar1 olduk¢a ginisletilibilir. Hz. Imam’1 atfedilen
kerametler ve onun etrafinda olusturen dinsel ortam bu ziyaretgahi ugrak yeri halina
getirmistir. Ziyaretgiler niyet, dilek, istek veya ihtiyaglarin1 buraya gelip bagvurarak
adaklarla elde etmeye c¢alismaktadirlar. Bundan ayr, felej, kor, farkli engeller ve

doktorlar1 ilaclarinda sifa bulmayan insanlar kir kice ve giindiiz tiibenin cevarindeki
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odalarda sifa bulma amaciyla burada kalirlar. Ziyaretgiler, Ziyaret esnasinda yapilan
islemlere gore bazi usul ve adablar iizere bolge halkin inanglarina dayali gelistrilmis
uygulamalar ve usuller vardir. Bu usuller, evdeyken niyetlenip dua etmek ve ziyarete
girmeden once mutlaka abdest almaktir. Kadinlarin temiz olmama ihtimali olmalidir
ve ayni oranda ihlds ve samimiyet de sarttir. Ziyaretciler ayakkabilar1 ile girmez,
disarida birakirlar, ziyaret adabini bilenler tiirbeye selam verir igeri girdiginde bir
kosede uturuken Kurandan ayet okunur ve tiirbe i¢in dua ederler. Kadinlar ve avam
halki girdiginde tiirbenin yani1 basinda kibleye donerek oturur ve =ziyaretin

mucavirlari tarafinadan ayetler okunduktan sonra dua ederler.

3.2.7. Kunduz’un toplumsal yapisinda tiirbeler ve ziyaretler

Kunduz ilinin ziyaret yerlerine baktigimizda, genellikle Islam donemine ait
olan sahsiyetler (evliya, hace, seyih, sayiit, sahitlar vb.) tiirbeleri halk arasinda
Oonemli yere sahiptir. Bunlar tarihi donemlerde yasadigi ve bulundugu bélgelerde
biiyiik saygi duyulan kisiler olarak, 6ldiikten sonra da tiirbesi bir ziyaret haline
gelmistir. Buradaki ziyaret yerleri Afganistan’nin her kosesindeki ziyaret yerleri
oldugu gibi uzun zamanlardan beri kutsal bilinerek ¢esitli amag¢ ve uygulamalarla
birlikte halk tarafindan ziyaret edilmektedir. Bolgedeki ziyaret yerlere medfiin olan
sahsiyetler zamaninda bazilariin dini alimler ve hocalar olarak, bolge hakin dini
egitimi i¢cin Onemli katkilarda bulunmus ve bunlarin vefatidan sonra da mezarlar
halkin nezdende miibarek mekan olarak ziyaret haline donmistiir. Buradaki
ziyaretler, zamanla halk tarafindan bir takim ritiieller ve uygulamalar, mezarlarinda

yapilarak glinlimiize kadar devam etmektedir.

Yoredeki tiirbe ve ziyaretler bir cogu hakkinda herhangi bir belge olmadigina
ragmen, ziyaret yerleriyle ilgili yasadigi hikayeler ve her biri hakkinda farklh
ozellikler anlatmaktadir. Dolayisiyla, tiirbe ziyaretleri hakkinda so6zlii hikayeler
aktarildigina gore, bazen hikayelerin degistirdigi gibi ve bazen unutuldugu gibi
efsanelere dayanarak, karsimiza ¢ikmaktadir. Boyle efsane ve menkibelerin 6rnegi;
Hz. Imam Husayin basin1 Samdan eski Toharistan bdlgesinde (Bugiinkii Kunduz
[linin Imamsahib ilcesinde) nasil getirildigi ve uzun seneden sonra Temiiriler

doneminde nasil ortaya ¢iktig1 ve Sultan Hisayin Baykara Temiiri padigahi tarafindan
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Hz. Hiiseyin’in hurmetine biiyiik bir bina yapilmasina emir vermis. Ayrica, halk
iginde bazi tirbe ziyaretlerin 6zel kerameti i¢in kusatsalligina inanan ziyaretgiler
yiizlerce yildir basta bolge halki olmak iizere birgok insanlarin ilgisini gekmektedir.

Tiirbe ziyaretlerin ihtiva ettigi inan¢ motifleri insanlarin diinyasinda halkin
Inanc, din ve dindarlig, seklinde ifade edilip icerigi ve cercevesi yazili kaynaklardan
daha ¢ok sozlii rivayetlere dayanan, yasam bi¢imi ve dini kiiltiire uyarli olarak
belirlenen dindarligin zengin tezahiir bigimlerini yansitnistir.

Kunduz halki ziyaret dindarlig1 g¢ercevesinde kendi gelenegine bagli olup
onemli bir yani teskil eden bazi usul ve adablar eskiden beri varligini siirdirerek,
ziyaret ¢evresinde gergeklestirilen uygulama ve ritiieller genelde goriildiigii gibi hem
Islam gelenege hem de eski inanglara dayali oldugu gériilmektedir. Ziyaretler, yogun
bir sekilde ziyaretci agirlayan tlirbeler, halk dindarliginin vazgecilmez unsurlarindan
biri olarak goriilmektedir. ziyartciler zor durumlerde kaldig1 i¢in kendi kusulere gore

hazirlanirlar.

Bolgedeki tiirbeler halkin goriisiine gore bazi 6zelliklere sahiptir. Insanlar
tiirbelerin bu ozelliklere gore ziyarette geliyorlar. Ornegin, Hz. Imam Huseyin’in
basin1 mezarinde Peygamber Efendimizin ve ailesinin yiizii hurmetine ve keramet
sahib1 oldugune inandigi i¢in her tiirlii hastaliklara sefa bulma amaciyla gerlirler.
Ayrica, Hace Falak tiirbesi kopek 1siran hastalar, Peste mezar el ve cild hastalar i¢in

kendilerine gore pek 6zellikleri oldugu nedeniyle tiirbeleri 6nem verilmektedir.

Burada genel olarak Carsamba gilinii muayyen bir giin kadinlar i¢in oldugu
halde ¢ok yogunluk kazanir ve kesin olmamakla birlikte bazilari Cuma giiniinii tercih
eder. Ciinkii halk arasinda de haftanmn her giinii ziyarete gidilebilmektedir. Imam
Sahib ilgesinde Hz. Imam’in basii ziyaretgdhinda ve Bibi Murat ve Hace Mrat
tiirbeleri, Hace Mashad tiirbesi carsamba giinleri kadinlar i¢in en kalabalik
ziyaretlerden birisidir. Bunun yaninda Nevruz Bayrami gibi yilin belli giinlerinde,
Muharrem aymin Sonu, imam Sahib, Haca Mashad ve baska ziyaretlerine 6zel

kutlamalar yapilmaktadir.

Arastirma ve yaptigimiz goOriisme ve miilakatlarden siiresinde tiirbe

ziyaretlerinin toplum igin ve 6zellikle Kunduz bolgesi i¢in ne gibi faydasi oldugunu
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Sorumuze ele aldigimiz cevaplar ve bu konuyle ilgili bazi kisiler sunlari ifade

etmistir:

Tiirbe ziyareti toplum tarafindan miibarek sehsiyetlerin medfiin olan yeri
olarak saygi duyulan mekanlardir. Gesmisten beri, halkimiz diisiincelerle
kutsal kabul ettigi yerlere gitmekteledir, soz konusu olan ziyatetlerde gelmesi,
caresiz kaldigi durumlarda hastaliklardan kurtulma ve sifa bulmas:, dileklerini
yerine getirmesi icin ziyaret ederler. Bizde bazan ziyarette giderdik ama
giivensizliklerden dolayr kadinlarin evden ¢ikist zordur ve kendimiz igin de

uygun olamdigint biliyoruz. (F.S, Kadn, 27).

Goriismelerimize gore, gliniimiizde ziyarete gidis ve ziyaret etmemiz toplumumuzun,
hem dini ve hem de sosyal ve kiiltiirel hayatin bir pargasi olarak nitelendirmektedir;
ancak, son yillarda sosyal degisimlere gore, insanlarin dini bilgilari artirilmas,
ozellikle, bogedeki dini okullar da bu konuda daha c¢ok etkili oladugunu
gostermektedir. Bu konuda bazi ifadeler dekket ¢ekecidir:

“Ben cocukken ailemle ziyarette gederdim ama kim oldugunu, ne icin oraya
gedip dua ve vesile ettigimizi bilmiyordum, ama okulde dini egitim aldigimden
sonra daha ziyarete getmedim ¢iinkii, insanlarin sorununu sadece Allah

cozebilir ve buna inaniyorum” (F, Kadin, 28).

“Burada Paygambe efendimizin suuneti icin tiirbeleri ziyaret ediyorum, fakat
onceden tiirbelerde yapilan merasimlerde (Cehende, Nevruz Bayrami gibi
kutlamalarda) ¢ok gederdim ve nasil ziyaret ettigimi bilmiyorudum, ben ve
bircogu insanlar ziyarette geldigimizde dinimizde bir siinnet olarak
davaniyrduk. Ama ziyaret adab ve usulunu bilmeyen ¢ok insanlar var ve kendi
bildigine gére ziyaret ederler. Halbuki mullahlarimiz camilarda nasil ziyaret
ettigimizi anlatiyor, bunu anlayanlar da va ve anlamayanlar da ver. Herhalda
tiirbeler miibarek insanlarin yatirlaridir, buralarda kendimizi sakinlastirma ve

ahireti hatirlamasi igin ziyaret ederim (A.B, Erkek, 37).

Kunduz ilindeki tiirbe ziyaret yerlerinde en ¢ok inanan kisiler yash erkekler ve
kadmlardir. Tarihi olaylara gore, bolge halki Islamiyetin ortaya ¢ikmasindan sonra,

saglik sorunlari ile karsilastigi zaman hekim’e erisemediginden dolayr din
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adamlariin yanina gelerek birka¢ ayet Kuran’dan ve dua okuyarak hasta iyilesir. Bu
eylem nedenligi, dini adamlarin sahsiyetini artirir ve halk arasinda 6zel bir yere sahip
olup, vefatidan sonra evliya ve keramet sahibi oldugu hikayelerle, gi¢misten
giinlimiize kadar gelmistir. Bu sebeple yasli adamlar ve kadinlar bu hikayelere daha
¢ok inanirlar. Halkin, bu hikayelerden etkilenerek, kutsal mekan olarak ziyaret eder
ve sikintilarinin ¢ozumu igin vesile etmektedir. Ancak yeni nesilin dini bilgileri
artisindan dolay1, tirbe ziyaretlere gedis ve adakta bulumak hurafe olarak

nitelendirmektedir.

Ziyarette gelen Insanlar, bilir bilmez niyet, dilek, istek veya ihtiyaglarim
karsilama nedeniyla, ziyaretlere gelirler. Ziyaret esnasinda yapilan uygulamalar bazi

usul, adablar ve inaniglara dayaly gelistrilmistir.
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SONUC

Ziyaret fenomeni, halkin giindelik hayatinda dini yonden kutsal ve miibarek
yerler olarak farkli amaglarla ziyaret edilmektedir. Ziyaret yerleri kutsalin tezahiir
bicimleri olarak insanlarin dinle baglantilarin1 saglayan mekanlar ve ayn1 zamanda
sosyallasma merkezler olarak kurulmustur. Ziyaretlerin tarihine bakarsak, gecmis
donemlerde insanlarin bir araya getiren mekanlar olup o donemdeki devlet ve
bolgelerdeki yetkilileri ziyaretlerde yapilan merasimler g¢ergevesinde resmi devlet
bildirileri anlatarak, siyasi durumlarla ilgili halka duyurulacak merkezler gibi

kullanmaytaydi.

Ziyaret, halkin toplumsal hayatinda daha ilk donemlerden itibaren dini ve
kiiltirel agidan 6nemli yere sahip oldugunu gérmekteyiz. Zamanla dini ve kiiltiirel
degerler cergevesinde ¢ok farkli anlamlar ve amaclar dogrultusunda kullanilmistir.
Insanlar ziyareti kutsal meakn kabul ederek, ¢esetli amalclar dogrultusunda ziyarete
gitmekte ve orayr huzur bulma yeri olarak gorilmiis. Halkin giindelik hayatta
tiirbeleri ziyaret ve dua etmesi, ziyaretin goniilleri birlestirme, ¢cocuk sahibi olma,

hastalari iyilestirme vb. 6zelliklere sahip olduguna inanilmaktadir.

Bu calismada, nitel yontemini tercih ettigimizdan dolay1 dncelikle tezin konusu
ile ilgili litiratiir tarama ve dokiimanlar incelenmis ve sahaya gozlem ve miilakat
teknikleri uygulanarak birinci elden verileri toplanarak ve bolgeye gore ilk ¢alisma

olmustur.

Elde ettigimiz verilere gore, ziyaret ya da mezarlar gegmisten giiniimiize kadar
miisliiman toplumlarda, 6zellikle Afganistan’da yasayan halkin yogun tevecciih ve
ilgisine mazhar olmus ve medfiin olan zatin hiirmetine tiirbesi, kutsal inanis

sebebiyle ziyaretgah yada ziyaret mekani haline gelmistir.

Afganistan’da ziyaret yerleri, 6zellikle Kunduz yoresinde tiirbe ziyaretleri
inceledigimizde, mezar, ziyaret, tiirbe, yatir, kombet ve makbere gibi ismlerle anilan
ve kutsanan mekanlar olarak tilkenin diger bolgelerindeki ziyaretler gibi halkin

hayatinda farkli uygulamalar ve ritiiellerle gorebilmekteyiz.

Kunduz ve yoresindeki bolgeler, geleneksel bir toplum olarak, dini ve sosyal

yapist ile taninmaktadir. Halkin giindelik hayatinda din, gelenek ve kiiltiiriin 6nemli
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oldugunu dikkat c¢ekicidir. Bu yiizden tiirbelere dinin ilkeleri c¢ercevesinde
bakildiklar1 nedeniyle, tiirbelere adak, sifa bulma, ¢ocuk sahibi olma, baht ve kismet
acimasi, c¢ocuklarin hastaliklardan, ugursuzluktan, bor¢tan kurtulma vb. dileklerle
amaciyla ziyaret etmektedirler. Ayrica, halk eski kiiltiir geleneklere dayali bazi 6zel
ritliel ve davranislar1 sergilerken, cesitli amaclar i¢in halk arasinda goriilen tiirbe
ziyareti yaygin goriilmektedir. Tiirbe ziyaretinde bazi davraniglar ve uygulamari
Islam’m buyruklarina aykir1 oldugunu farkinda olmadan insanlar kendi kiiltiirel ve
geleneklerine bagli olup avam halki tarafinda devam edilmektedir. Ayrica mollalar
ziyaretlerde yapilan bazi ritiieller ve uygulamalara gore, ziyaretgilerin yaptiklar

aciklamalarda heram oldugunu sdyleyerek yapilmamasina emir ederler.

Tiim bunlara ragmen, halk dileklerini ve caresiz kaldigi zaman sikintilarini bu
tiirbeler vasitasiyla Allah’a iletmek amaciyla tiirbelerde adak adamak, tiirbe agacina
caput baglamak, tiirbelerin etrafinda donmek, mum yakmak, hastalik ya da
sikintilardan  kurtulmak i¢in ziyaret ismiyle ‘“nazir” almak gibi uygulamalar

yapmaktadirlar.

Konuyla ilgili, son yillarda, bircok din adamlari, Pakistan ve Iran’da dini
egitimini tamamlayip gelenler, 6zellikle Taliban 6rgiitii doneminde adak adama ve
tiirbe ziyareti gibi konular iizerinde sikca durmakta ve bu anlayislarin kesinlikle
Islam’a aykir1 oldugunu sdylemektedirler. Ama su bir gercektir ki, tiirbe ziyareti
dindarlik simgesi olarak halk arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Toplum caresiz
kaldig1 durumlarda tiirbelere gitmekte ve buralarda dua edip adaklar adamaktadir.
Toplumun dini hayatinin  6nemli bir boyutunu olusturan halk dindarlig:
diyebilecegimiz bu konulardaki inan¢ ve uygulamalara ilgi gosterilmekte ve halk

tarafindan devam edilmektedir.

Son olarak, eskide ziyaretler halk nazarinda kutsal bir konuma sahipken, dar
kaldiklar1 ve hastalandigi zaman, ¢ocuk sahibi olma gibi ihtiyaglarin1 karslamak igin
tek care mezar, tiirbe ve ziyaretleri aranmaktaydilar. Ama son yillarda 6zellikle
halkin dini bilgileri artilmasi, din alimleri teblig ve aciklamalirinda ziyaretlerde
yapilan bazi uygulamalar dinde kesinlikle yeri olmadigini ve hurafe oldugunu
sdylemektedir. Iste bu ve benzeri olaylardan dolay: giiniimiizde ise halkin ziyarete

kars1 inanis1 ifadelere gore azalmig gibi goriilmektedir. Bu nedenle, tiirbe ve
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ziyaretlerin birgogu bolgedeki istekrarsiliklardan dolayr harabeye donmiistiir. Ayrica
gecmislerde yillarda, tiirbe ziyaretleri tiirbadarlar tarafindan kurulacakmis ama son
yillarda Hz. Imam Husayin’in basin1 mezarindan aryri, degir tiirbe ve ziyaretler

mekanlar1 kuruma altinda da degilmis.
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GORUSULEN KiSILER

No | Adi - Soyadi Cinsiyeti | Yas1 Medeni Egitim Meslegi
Durumu Durumu

1 Abdul Bagi Qarizada Erkek 37 Evli Lisans Ogretmen

2 Muhammad Muradi Erkek 42 Evli Esnaf

3 Hasib Erkek 33 Bekar Lisan Ogretmen

4 F. Batur Erkek 35 evli Y .Lisans Ogrenci

5 Samiya Kadin 27 evli 12 sinif Ev hanim

6 Frotan Erkek 40 evli Lisaniistii Esnaf

7 G. Sahizada Kadin 38 evli lise Ev hanim

8 Basir Noori Erkek 27 Bekar Lisans Ogrenci

9 Nooria Kadin 20 evli lise Ev hanim

10 | Muhemmet Arif Erkek 48 evli Dini okul Imam

11 | Masyma HAMID Kadin 23 Bekar Lise Ogrenci

12 | Mujibullah M Erkek 21 Bekar Lise Ogrenci

13 | Fatima Hayat Kadin 28 Bekar Okul Caligmiyor

14 | Hannan Erkek 48 Evli Lise Esnaf

15 | Ahmet Murat Erkek 43 evli Dini okul Esnaf

16 | Esan pir Erkek 53 Evli Dini Okul Ziyaret miic.

17 | Mollah Abdulla Erkek 43 evli Dini Okul Miicavir

18 | A. Latif Erkek 48 evli Lise Esnaf

19 | AKARIMI erkek 47 Evli Lise Devlet
Memﬁrﬁ

20 | S. Sadat Erkek 30 Bekar Lisanstistii Ogrenci

21 | Nergis Imami Kadin 25 Bekar Lise Ogrenci
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EKLER1
TURBE ZIYARETININ TOPLUMSAL ROLU: AFGANISTAN KUNDUZ
ORNEGI

Bu c¢alisma, Afganistan Kunduz bolgesindeki tlirbe ziyaretlerinin toplumsal

rolii tizerine odaklanmaktadir. Bu baglamda vereceginiz cevaplar tamamen bilimsel

amagla kullanilacaktir.
Danisman: Prof. Dr. Ahmet TASGIN
Ogrenci: Wahidullah BEK
CALISMAYA ILISKIN DEMOGRAFIK SORULAR
Cinsiyet: Yas: Medeni Durum: Ogrenim Durumu:
Meslek: Yasadig Yer: Aylik Ortalama Gelir:

ALAN ARASTIRMASINA YONELIK YAPILANDIRILMIS SORU FORMU

1) Tiirbe ziyareti sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?

2) Tiirbe ziyaretini “kutsal” bir ziyaret olarak goriiyor musunuz? Neden?

3) Tiirbe ziyareti sirasinda hissettiginiz duygular nelerdir?

4) Tiirbe ziyaretleri sirasinda hangi tiir ritiielleri yapmaktasiniz?

5) Tiirbe ziyaretlerini gergeklestirme sikliginiz nedir? Eskiye gore nasil
degisti?

6) Tiirbe ziyaretlerinin toplum i¢in ve 6zellikle Kunduz boélgesi i¢in ne

gibi faydasi oldugunu diisiiniiyorsunuz?

7) Cendah torenleri sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?

8) Eski donemlere gore kiyasladiginizda Cendah torenlerinde nasil bir
degisim gézlemlemektesiniz?

9) Hz. imam Hiiseyin’in tiirbesini ziyaret etmek sizin igin ne anlam ifade
etmektedir?

10) Cehendah térenleri ve Hz. Imam Hiiseyin gibi dini degerlerin insanlari
birlestirici bir unsur olarak degerlendiriyor musunuz?

Bunlarin disinda eklemek istedikleriniz varise;..............ccocevvviiinnennn...
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EKLER 2.

Afganistan’in bazi illerindeki ziyaretgahlerin 6rnek potoleri;

Photo:Nour mohammad jamali
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Balh ili Mezar-i Serif sehrindeki Hz. Ali’nin Mezari dis goriiniisii ( Resim 1, 2).
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Hz. Ali mezarinde “Cehinde” (Sancag1) Kaldirme merasimi, yil bast Nevruz

bayraminin birinci giinii, dig goriiniimii( Resim3).
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Sahi ziyaretinde (4 ve 5) Resimde “Cehinde” ya da ziyaretin sancagini kaldirma

merasimi, dig goriiniim resmi.
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Kabil sehrinde Suhadar salihim Mezarliginda, Temim Ansar ve Cabir

Ansari’nin Tirbeleri ( Resim 10).

wikimapia.org

Kandahar ilindeki Hz. Payamber Efendimizin Miibarek Hirkesinin ziyaret ve

camisi dis gortiniisii ( Resim 11)

Kabil sehir merkezindeki Sah1 du samsire ziyareti ve kasisimdeki ¢amisinin dis

gorliniisii ( Resim 12 ve 13).

114



Saripul ilindeki Zeid Ibn Yahya ibn Imam hiiseyin’nin mezarinin din dérdniisii

(Resim 14).

Kunduz ve ilgelerindeki bazi ziyaret mekanlarin resmi:

Kunduz ilinin Imam Sahibilgesindeki, Hz. Imam Hiiseyine ait olan basin

ziyaretgahi dis goriiniisii ( Resim 15).
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Hz. Imam Hiiseyin’in ziyaretinin “Cehe

merasimiden bir goriintii ( Resim 16)

Ziyaret sahesinde giris ve ¢iki kapisi ( Resim 17 ve 18).
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Ziyaretin giris kapisinin etrafinda oturam ziyaret miicavir ve Isanlarir ve i¢ goriiniisii

(resim 18 ve 19).

Ziyaretin yaninda Hanka ve ¢elehane ve camisi dis goriiniisii ( Resim 20).
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Kunduz ilinin Cahardere ilgesindeki Hace kaboétar’in ziyaretgahi dis goriiniisii

(resim 21ve 22).
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Damullah Hokand1’nin tlirbesinin i¢ ve dis goriiniisii ( Resim 23 ve 24).

Sayiit Ahmet Sah’nin tiirbesini goriiniisii ( Resim 25)
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Sayit Hasan Can’nin tiirbesinin i¢ ve dis goriiniisii.
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