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ON SOZ

Insanin anlam arayis tarihin her déneminde giincel olarak iizerine eginilen konularmn
basinda gelmektedir. Insanin diinyada neden bulundugu, bu diinya hayatindan sonra kendisini
nelerin bekledigi, bu hayatin amacinin ne oldugu, bunun nasil bilinebilecegi gibi sorulara biitiin

insanlik tarafindan cevap aranmistir ve aranmaya devam edecektir.

Antik Yunandan beri ahlak felsefesinin temel kavramlarindan olan mutlulukla ilgili
Amiri’de (6. 381/992) miistakil bir eser vermistir. Amirf insanin amacinin mutluluga ulasmak
ve bunu elde etmesinin ancak erdemli bir hayat gegirmesine bagli oldugunu ifade etmektedir.
Mutluluk bu agidan ahlakla dogrudan iliskilidir. Bununla birlikte mutlulugun incelenmesi birey
0zelinde olmasinin yani sira toplum ve onunla zorunlu olarak iliskilenen siyasetle de olacaktir.
Mutluluk iyi yasamla baglantilidir. Iyi yasam ise insanin birey olmasi ve digeriyle/6tekiyle olan
iligkisi yani toplum ve siyasetle iliskilidir. Mutluluk her ne kadar subjektif bir fenomen olarak
goriilse de dogru anlasilmasi, toplum ve siyasetle iliskisinin ortaya konulmasina baglidir.

Nitekim insan toplumsal ve politik bir varliktir.

Disiinlirimiiziin - mutluluk anlayis1 ile ilgili Prof. Dr. Ahmet Kamil Cihan
danismanliginda Ali Y1lmaz tarafindan ‘Ebu 'l Hasan El-Amiri 'nin Ahlak Felsefesinde Mutluluk
Kavrami’ baglhiginda bir yiiksek lisans tezi ¢alisilmistir. S6z konusu c¢alisma mutlulugu birey
bazinda ele alirken biz tezimizde buna ilave olarak mutlulugu toplum ve siyaset bazinda da
incelemeye calistik. Boylece daha genis bir agidan konunun ortaya konulmasini ve
anlasilmasini hedefledik. “Ebu’l-Hasen el-Amiri’de Mutluluk” isimli ¢alismamizda diistiniiriin
hem ahlak hem siyaset felsefesinde mutluluk kavrami esas alinmustir. ilk olarak mutlulugun
oznesi olan birey anlasilmaya calisilmis ve Kitdbii’l-Emed dikkate almarak Amiri’nin nefs
goriisii incelenmistir. Insan, nefs ve bedenden miirekkep bir varliktir. Insan davramislarinimn
gozlemlendigi bedenin ve bu davramislarin fizikétesi dinamiklerinin dogru anlasilmasi igin
biitiinciil bir sekilde nefsin ortaya konulmasi gerekmektedir. Bunu yaparken nefsin yapisi,
kuvveleri, ¢esitleri, dereceleri ve bedenle iliskisi incelenmistir. Mutlulugun insanda yerlesik hal
kazanmas1 i¢in son sdyledigimiz nefsin bedenle iligkisi ve biitiinligli ayrica O6nemlidir.
Diisiinlirimiiziin mutlulugu deneyimleyecek olan insanin beden ve nefs yapisina dair
goriislerine degindikten sonra mutlulugun neligi kavram olarak incelenmis ve Amiri’ye

kaynaklik eden filozoflarin konuyla ilgili goriislerine yer verilmistir.

Calismamizin ikinci boliimiinde mutlulugun Amiri tarafindan nasil anlasildigina ve

mutlulugun kisimlarina yer verilmistir. Yine bu bolimde giizel-¢irkin, iyi-kdtii, elem- haz gibi
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kavramlar agiklanmaya c¢alisilmistir. Daha sonra insanin mutluluktaki yetkinliginin ancak
erdemlere sahip olmasiyla miimkiin oldugundan yola ¢ikilarak erdemin mahiyeti, bu erdemlerin
neler oldugu bahsine gegilmistir. Erdemler mutlulugun kazanilmasi noktasinda es-Sa ‘dde’ de
onemli bir yer kaplamaktadir. Ikinci boliimiin bir diger basliginda ise bireyin toplumsalla
iligkisi ele alinmistir. Toplumla miinasebet nasil olmali ve nelere dikkat edilmeli sorular
cevaplandiktan sonra siyaset bahsine gecilmistir. Mutlulugun elde edilmesinde siyaset ve
siyaset¢inin rolii lizerinde durulmustur. Halkin mutluluga sevk edilmesi noktasinda sorumluluk

yoneticiye aittir. Bu sebeple yonetenin birtakim 6zellikleri haiz olmas1 gerekmektedir.

Mutluluk kavrammi ele aldigimiz ¢alismada Amiri’nin mutluluk ve siyasetle ilgili
diisiincelerine yer verilmesinin yani sira yer yer elestiriler de getirilmistir. Islam felsefe
tarthimize baktigimizda mutluluk konusunda 6nemli ¢aligmalar yapilmistir. Literatiiriimiize bu
kavramla ilgili es-Sa ‘dde gibi mistakil bir eser kazandiran diisiiniirimiiz eserinde Aristoteles,
Platon ve Farabi basta olmak tizere kendinden 6nceki bir¢ok filozofun yani sira birgok kiiltiir
ve medeniyetin konuyla ilgili yaklasim ve goriislerine yer vermistir. Bununla birlikte eserde

kendi 6zgiin goriisleri de yer almaktadir.

Son yillarda Islam Felsefesi alaninda yapilan arastirmalarda Ebu’l-Hasen el-Amird
dikkat ¢eken isimlerdendir. Biz de ¢alismamizda Amiri’nin mutluluk goriisiinii incelemeye tabi

tutarak felsefl, kiiltiirel ve bilimsel mirasimiza kiiciik bir katkida bulunmak istedik.

Hem diisiince diinyamin zenginlesmesinde biiyiik etki sahibi hem de tezime yaptigi
elestiri, katki ve degerlendirmeleri icin kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Ismail Tas’a

tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunuyorum.
Stimeyra KOYUNCU

Konya, 2024



GIRIS
1.AMIRI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Amiri Islam diisiince tarihine ahlakla ilgili miistakil eser vererek katki saglayan islam
filozoflarindandir. Dogum yeri, kendisinden ‘Nisaburlu filozof* olarak bahseden kaynaklardan
anlasilacag iizere giiniimiizde Iran siirlar icinde kalan Nisabur? sehridir. Hicri dérdiincii asrin
ilk yillarinda dogan? Amiri’nin tam adi Ebu’l-Hasen Muhammed b. Ebi Zer Yusuf el-
Amiri’3dir. Daha ¢ok Ebu’l-Hasen el-Amiri adiyla sohret bulan* diistiniiriimiiz Nisabur’daki
egitiminin ardindan doneminin 6nemli ilim merkezlerinden olan Rey, Belh, Bagdat ve
Buhara’ya seyahatler gerceklestirmistir.® Filozof Kindi’nin (6.252/8867?) 6grencisi Ebu Zeyd
Belhi’den (6.322/934) felsefe dersleri okumus ve Ebu Zeyd Belhi’nin tedrisinden ge¢mistir.®
Bagdat’ta Biiveyhi veziriyle yakinligi sebebiyle birgok ilmi mecliste bulunabilen Amiri, ibn
Miskeveyh ile ¢agdastir.” Katildig1 ilim meclislerinde yaptig1 ¢esitli miinazaralardan en dikkat
¢ekeni Ebu Said es-Sirafi ile mantik ve gramerin iistiinliigline dair gergeklestirdigi konusmadir.
Bu miinazarada Amiri, bir bakima mantigm ve filozoflarin zedelenen itibarlarin1 geri
kazandirmistir.® Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6.428/1037) gibi énemli Islam filozoflart
arasindaki dénemde yasamis® olan Amiri, 27 Sevval 381/6 Ocak 992 de ardinda bir¢ok kitap

ve risale birakarak Nisabur’da vefat etmistir.

! Muhammed b. Ahmed Al-Makdisi, Ahsan al-Tagasim fi Ma rifat al-Agdlim, The Best Divisons For Knowledge
Of The Regions, cev. Basil Anthony Collins, Garnet Puplishing, 1994, 299-300; Muhammed b. Sakir Kiitiibi,
Fevdtiil-Vefeyat, nsr. Thsan Abbas, Beyrut, 1974, c. Il1, 13.

2 Franz Rosenthal, “State and Religion According to Abul Hasan Al-Amiri” Islamic Quarterly, 3-4 (1956-1957);
42-52; Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, Klasik Yay., Afyon, 2019, 18.

3 Ahmed Abdiilhamid Gurab, “Mefhﬁmu’s-sekéfeti’l-islémiyye inde Ebi’l-Hasen el-Amiri”, el- Mecelle 126,
1967, Mukaddime, 5.

* Ebu Hayyan Tevhidi, el-/mtd ‘ve l-mudnese, nsr. Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyn, Kahire,1953, c. I, 35; Ebu
Hayyan Tevhidi, Ahldku’l Vezireyn, nsr. Muhammed b.Téavit et-Tanci, Dimesk, 1957, 446; Muhammed b. Ya‘kub
b. Miskeveyh, Tecdribii’l- iimem, ngr. Leon Caetani, London, 1917, c.Il, 277.

5 Tbn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, c.ll, 277; Ebu Hayyan Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, nsr. Tbrahim el-Kilani,
Dimask, 1964, c. II1, 209; Tevhidi, el-fmtd*, c. 1, 36.

6 Mahmut Kaya, “Ebu’l-Hasan Amiri” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., 1991, c. 3,
69.

" Tbn Miskevehyh, Tecdribii’l-iimem, c. Il, 277.

8 Tevhidi, Ahldku’l Vezireyn, 411-416.

9 Mehmet Sait Aydin, “Amiri: Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Diyanet Dergisi, 1977; Ebu’l-Hasen Muhammed b.
Yusuf el-Amiri, Kitabii’l Emed ale’l ebed, nsr. Everett K. Rowson, Beyrut, 1979, 9-20.



Kitdbii’l Emed’de on yedi eserinin®® isim ve bilgisini veren diisiiniiriimiiz otuza yakin
eser kaleme almistir.! Bunlardan calismamiz igin dnemli olanlar1 ise el-Emed ale 'I-ebed??, el-

Ilam bi mendkibi I-Islam®3, es-Sa ‘dde ve l-is ad fi 's-sireti’l-insdniyye'* olarak siralayabiliriz.

Diisliniiriimiiz ahlaka dair kaleme aldig1 es-Sa‘dde ve’l is‘ad adli eserinde sik sik
Aristoteles, Platon ve Farabi’nin goriislerine yer vermektedir. Adi gegen filozoflarda oldugu
gibi Amiri’nin ahlak goriisii de gayeci bir tutuma sahiptir. Yani ahlaki eylemlerin gayesi

mutluluktur. Bu nedenle ahlaka dair temel problemler bu kavram iizerinden ele alinmaktadir.

2. iISLAM AHLAK FELSEFESINDE MUTLULUK PROBLEMI

Insan diinya iizerindeki diger canlilardan akletme ve sorgulama eylemlerini haiz olarak
ayrilmaktadir. Sahip oldugu bu 6zellik sayesinde etrafinda olup biten her seyin bilincine varir
ve bazi sorular sormaya baslar. Diinyada varolusunu anlamlandirma cabas1 igindeki insanin ilk
caglardan bu yana temel sorunlarindan biri de hem kendi hem etkilesimde oldugu insanlarin
davraniglart ve bu davranislarin neye gore belirlenecegi olmustur. Davraniglarimiz nasil
olmalidir? Ahlak nedir? Davramislarimiz i¢in iyi kotii kavramlart s6z konusu olabilir mi?
Eylemlerimizin amaci ve kaynagi nedir? Eylemlerimiz ahlaki bir zemine oturmak zorunda

midir?

Antik Yunan’da Sofistlerle baslayan insan ve onun mutlulugu konusundaki problem ve
tartigmalar, Platon ve Aristoteles ile birlikte daha derin ve genis bir sekilde incelenmistir.
Felsefenin, terciimeler araciliiyla islam diinyasina intikal etmesi sonucu ahlak ve siyaset
felsefesinde mutluluk sorunu artik islam diisiincesinde filozoflarin yakindan ilgilendigi bir
problemdir. Bu konuda Aristoteles ve Platon’u takip eden ve Islam Messaileri olarak anilan

Islam filozoflarmin genel ahlak anlayist gayeci olmalaridir. Gaye de mutlulugu elde etmektir.*®

Islam diisiiniirleri Yunancadaki eudamonia kelimesi yerine es-Sa’Ade, es-Sa’ adetu’l-

Kusva, es-Sa’adet’ul ulya ve es-Sa’adetu’l-Uzma gibi kelimeleri kullanmislardir. Mutlulugu

10 Amird, el-Emed, 55-56.

11 Mahmut Kaya, “Ebu’l-Hasan Amiri” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., 1991, c.
3, 69.

12 Eseri Everett K. Rowson (Beyrut-1979) nesretmistir. Eser nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumunu
arastirmak icin yazilmig olup diisiiniiriin nefis, ahlak ve siyasetle ilgili goriisleri yer almaktadir.

13 Eserin Ragip Pasa Kiitiiphanesinde bir niishas1 bulunmaktadir. Franz Rosenthal eserin siyasetle ilgili kismini
Ingilizceye ¢evirmistir. Kitap Ahmed Abdiilhamid el-Gurab tarafindan 1967 yilinda Kahire’de yayimlanmustir.

14 Eser faksimile olarak 1957-58 yillarinda Miicteba Minovi tarafindan Wiesbaden’de nesredilmistir. Ahlak ve
siyaset konularmin yer aldig1 eser iki boliimden olugsmaktadir.

15 Nejdet Durak, Aristoteles ve Fdrdbi’de Etik, Fakiilte Yayinlari, Isparta, 2009, 317-340.



elde etmis kimsenin halini anlatmak icin ise felah, ni’me, necat, siirur, ferah vb. ifadeler islam

ahlak felsefesi eserlerinde kullanilan kelimelerdendir.®

Orta Cag’da Miisliiman filozoflarin konuya yaklagimlarina, goriislerine deginmemiz
disiiniirimiiziin yasadigi donem dikkate alindiginda 6nem arz etmektedir. S6z konusu
filozoflarin baginda Farabi gelmektedir. Farabi mutluluk konusunda et- Tenbih Ala Sebili’s-
Saade isimli eseriyle miistakil bir eser veren ilk Islam filozofumuzdur. Farabi eserinde énce
Aristoteles ile Platon’un diisiincelerini daha sonra da din ve felsefeyi uzlastirma g¢abasi
icindedir. Ona gére mutluluk, her insanin ulasmay1 arzu ettigi bir gayedir. 1’ Mutluluga kendi
cabastyla yonelen her bir kimse, onun bir yetkinlik hali oldugundan dolay1 ona yénelir. Insanin
arzu ettigi her yetkinlik ve gaye iyi oldugu i¢in talep edilir. Siiphesiz her iyi de tercih edilir.

Buna gore iyi tercih edildiginden mutlulukta tercih edilen seylerdendir.®

Diisiiniiriimiiz Amiri hem de Islam filozoflari mutlulugun kendi kendine yeterli oldugu
konusunda hemfikirdirler. Farabi bunun hakkinda soyle der: “Mutlulugu kazandigimizda
onunla beraber bagka hicbir seye ihtiya¢ duymadigimizi goriiriiz. Bu durumda olan her sey
‘kendi kendine yeterli’ olmaya en layik seylerdendir. Nitekim her insanda sadece kendisinin
tahmin ve onayina dayanarak bildigi, mutlulugun yeterli oldugu inang ve fikri bulunmaktadir.*®
Amiri ise “Mutluluk kendi kendine yeterli ve basittir; mutluluk sadece kendisinden dolay1

istenir.” goriisiiyle Aristoteles ve Farabi’yle ayn1 kanaati paylasmaktadir.?

Risale fi’s-Saade adli eserinde Ibn Sind mutluluk hakkinda sunlar1 ifade eder; “Es-
saadetu’l-hakikiyye yani gercek mutluluk, ozii bakimindan istenilen ve tamamuyla tercih
edilendir. Bu mutluluk haricinde tercih edilen ve kazanilmak istenen biitiin gayeler, bir baska

seyden otiirii tercih edildiginden, kendinden dolayt istenilen mutluluk, en iistiin mutluluktur. !

Amiri ile ¢agdas oldugu bilinen Ibn Miskeveyh’e gore ise iyilerin gaye olanlar1 ve gaye
olmayanlar1 bulunmaktadir. Gaye olanlarin tam olan1 kendisinden baska hi¢bir seye ihtiyag
duyulmayan mutluluktur. Ciinkii en {istiin gaye olan mutluluk kendisinden bagka bir sey ilave
edilme ihtiyaci gerektirmemektedir.?? ibn Miskeveyh’e gére maddi ihtiyaglar kisitlanarak bilgi

ve tecriibeye ulasilir; yani manevi hazlar elde edilir. Insan bir kez bunun farkina vardiginda

16 Mehmet Aydm, Ibn Sing 'nin Mutluluk Anlayis: (Ibn Sina Dogumunun Bininci Yili Armagam Iginde), Ankara,
1984, 433-434.

7 Aydm, a.g.e., 434; Farabi, et-Tenbih Ala Sebili’s-Saade, Thk. C. Ali Yasin, Daru’l-Menahil, Beyrut-1985, 47
18 Farabi, et-Tenbih, 48.

19 Farabyi, et-Tenbih, 48-49.

2 Amiri, es-Sa ‘dde, Intisarat-1 Danisgah-1 Tehran, h.1336, 8.

2 {bn Sina, Risale fi’s- Saade, 2-3.

22 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIV Yay., Istanbul, 1989,68-69.



arttk maddi hazlarin gelip gegici oldugunu anlar ve bunlarin gergek mutluluk olmadiginin
idrakine varir. Ciinkii Ibn Miskeveyh’de mutluluk belirleyici giicii olan bir hazdir. Kisinin
bunun idrakine ulagsmasi ancak felsefi faaliyet ve bu faaliyete gotiiren gergek dine bagliligi ile
olacaktir. Aristoteles ve diger birgok Islam filozofu gibi ibn Miskeveyh’de insan1 beden ve
ruhtan miirekkep bir varlik olarak nitelemektedir. Ona goére insanin maddi ve bedeni iyilikleri
bu diinya yasaminin mutlulugu igin elzemdir. insan bu iyiliklere dikkat ettigi siirece medeni
olabilir ve medeniyet kurabilir. Bununla birlikte insan i¢in bu diinya hayati gecicidir. Bu
sebeple akledilir alemin sonsuzlugunda mutlulugu aramak daha dogrudur. Nitekim gercek
mutluluk metafizik alemdedir. Insan bu diinyada bedeni olarak kismi bir mutluluk yakalasa da
sonsuz ve tam mutlulugu ruhi olarak o6teki alemde yakalayabilecektir. Cilinkii ruhi mutluluk
kendi basina tam ve miikemmeldir. Bedeni mutluluk aci ve iiziintii ¢ekmeye agikken ruhi
mutluluk hikmet sahibi oldugundan bunlardan miinezzehtir. Ruhi mutluluk ilahi negve ve huzur
igerir. Ayrica bedeni mutluluk ruhi mutluluga vesile oldugu, kolaylik sagladig: 6l¢iide deger

kazanmaktadir.?

Orta Cag’da taninan ve goriislerine yer verecegimiz bir diger isim bu kez felsefi bir
topluluk olan Thvan-1 Safadir. Bu topluluga gore her sey iyi olmasindan dolay: istenirken iyi,
yalnizca kendisinden dolay1 istenmektedir. Salt iyi mutluluktur. Bu sebeple mutluluk bagka bir
sey icin degil; kendinden o&tiirii istenmektedir.?* Thvan-1 Safa’da iyi, mutluluk olarak
aciklanmaktadir. Pekiyi mutluluk nedir? Onlar da Islam diinyasindaki ¢ifte mutluluk anlayigim
benimseyip mutlulugu diinya ve ahiret mutlulugu olarak ikiye ayirmislardir. Diinya mutlulugu
insanin en 1iyi hallere sahip olup en miikkemmel amaca ulagma gayreti iginde uzun siire
yasamasidir. Ahiret mutlulugu ise her bir nefsin en iyi hallerde ve en yetkin gayelere yonelerek
sonsuza kadar varhigini devam ettirmesi olarak agiklanabilir. insanda tabiattaki dért unsurla
baglantili olarak birtakim egilimler meydana gelmektedir. Bu durum insanin maddi dogasindan
dolayidir. Bu egilimler sonucu insanda bir ahlak olusur. Sonralar1 ruhta bir segme giicti hasil
olur. Beraberinde akliligiyle ahlaki bir yetkinlik elde edip sonunda dini emir ve yasaklarla
insanin ahlaki gliclenmis ve 1slah edilmis olur. Artik insan dogasinda var olan istek ve egilimleri
gerektigi yerde gerektigi sekilde gerektigi zaman gerekli olan gayeye yoneltmektedir. Iste bu
hal onun i¢in en {istlin iyiliktir. Kisinin istek ve egilimlerini iradeli bir sekilde yonlendirip
yonetmesi onu dvgiiye layik bir varlik yapmaktadir. Ayni sekilde insanin irade ve se¢gme

giiclinii akli ve diisiincesinin giidiimiinde tutmasi onun erdemli, hakim ve filozof olmasini

2% {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak [lminin Tesekkiilii, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Basilmamus Doktora Tezi), Istanbul, 1989,72.
24 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yay., Istanbul, 2001, 58.



saglamaktadir. Bununla birlikte insanin dini emir ve yasaklara uymasi onun sevaba yani ahiret
mutlulugunu elde etmeye layik oldugunu gésterir. ihvan’a gére iyilik ve mutluluk irade, akil

giicii ve dini 6gretilerin uygulanmasiyla gergeklesir.?®

Tiirk islam diisiincesinde ise konuyla ilgili akla gelen ilk eser Karahanlilar dSneminde
Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig adli eserdir. Mutluluk veren bilgi
anlamina gelen Kutadgu Bilig’de mutluluk ancak devlet seklinde teskilatlanmis toplum yapisi
icinde kazanilan erdemlerle elde edilebilmektedir. Mutlulugun ancak bir kismi olan bu
mutluluk uzun siire kalic1 degildir. Asil olan mutlak mutluluk Farabi ve Ibn Sina’da oldugu gibi
Kutadgu Bilig’de otelenerek ahiret hayatina birakilmistir. Bu ise Orta Cag’da Islam
filozoflarinin da iginde yer aldigi ve ilahi dinlerin etkili oldugu g¢ifte mutluluk anlayisina

dayanmaktadir.?®

Goriildugii tizere Orta Cag filozoflarinin mutluluk goriisleri kutsal kitaplarin isaret ettigi
oteki alem anlayisiyla baglantili olarak ¢ifte mutluluk anlayisini icermektedir. Bu cifte
mutluluk, bu diinyada bulunan bedenin mutlulugunu ve gegici olarak bu bedende bulunsa da

esasen oteki diinyaya ait olan ruhun mutlulugunu ifade etmektedir.?’

Islam filozoflarmin mutluluk goriislerine yer verdikten sonra diisiiniiriimiiziin
mutlulukla ilgili diigsiincelerinin daha iyi kavranabilmesi i¢in onun mutlulugun 6znesi olan insan

hakkindaki goriislerini inceleyecegiz.

25 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 68-69.
%6 Tas, 2010. .
27 Erwin 1. J. Rosenthal, Orta Cagda Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Iz Yay. 1996, 27.



BIiRINCIi BOLUM

INSAN VE MUTLULUK

1. INSAN VE YAPISI

Mutlulugun dogru anlasilmasi onu deneyimleyecek olan insanin nasil bir varlik oldugu
ile yakindan ilgilidir. Biz bu hususu ‘Insan ve Yapis1’ ana baslig1 altinda onun neligi sorunu,
varlig1 ve bedenle iliskisi, nefsin ¢esitleri ve dereceleri alt basliklar1 dogrultusunda ortaya

koymaya calisacagiz.
1.1.insanin Neligi Sorunu

Mutlulugun talibi olan insanin nasil bir forma sahip oldugu, nelerden olustugunun
arastirmasi, cevabi antik Yunan’dan beri aranan sorulardandir. Bununla ilgili hem din
adamlarinin vahiy temelli hem de filozoflarin nazari ¢esitli gériisleri bulunmaktadir. Aristoteles
Ruh Uzerine isimli eserinde amacmin nefsin tabiatim1 ve cevherini arastirmak ve bilmek
oldugunu soylemekle birlikte bunun giicliigiine de dikkat ¢ekmistir.?® Hem Antik Yunan
felsefesinde hem de Islam felsefesinde genel itibariyle insan ruh ve bedenden olusan bir varlik

olarak kabul edilmektedir.

Amiri insanmn ruhani ve tabii birbirine zit iki cevherden olustugunu yani nefs ve
bedenden meydana geldigi goriisiindedir. Tabii yani bedeni yoniiyle insan tabii varliklar
sinifindadir. Diisliniiriimiiz bunu beden terimi yerine “tabii beden- el-kalibu’t- tabi‘i”
tamlamasin1 kullanarak vurgulamak ister goriinmektedir. Yani insan beden yoniiyle tabiata

baglh durumdadir.?®

Mutlulugun 6znesi olarak goériilen insan mutlulugu iki yonlii duyumsamaktadir. Insan
ilk olarak mutlulugu idrak eder, arzular, 6zler ve kendine nihai amag olarak belirler. Ikinci
olarak ise buna ulasabilmek icin ¢aba sarfeder ve erdemli eylemler ortaya koymaya calisir.®

Yani hem nazari hem fiili bir yap1 s6z konusudur.

28 Aristoteles, Ruh Uzerine, Cev. Omer Aygiin- Gurur Sev, Pinhan Yaymcilik, 2018, Istanbul, 402a1-403b17, 31-
39.

29 Amird, et-Takrir, 321-322.

% Mehmet Kasim Ozgen, Mutluluk Problemi, Artus Kitap, Istanbul, 2007, 163.



Diisiiniiriimiiz Amiri’nin, nefs ile ilgili giiniimiize kadar gelmis miistakil eseri
bulunmamaktadir. Kendisi el-Ebsdr 'mda duyu idrakini ve natik nefsin bedenden ayrildiktan
sonraki durumunu bir problem olarak ortaya koyduktan sonra benzer konular1 Aristoteles’in
Kitabiin Nefs‘ine yazacagi serhte ele alacagini soylese dahi el-Emed’de verdigi eserlerinin

listesinde gérememekteyiz.3!

1.2. Nefsin Varhg ve Beden Tligkisi

Amiri’nin nefs ile ilgili goriisleri metafizik, siyaset ve ahlak ile ilgili yazdig: eserlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Biz bu baslik altinda onun insan, akil ve nefs goriislerine dair daginik

halde bulunan disiincelerini, eserlerinden bir araya getirmeye calisacagiz.

Ik ¢aglardan itibaren ‘Insan nedir?” sorusuna verilen cevap genellikle ‘Insan kiigiik

alemdir’32

olmustur. Amiri’nin de katildigi®® bu goriise gére alem ile insanin unsurlarinm
birbirine benzerlik gosterdigi iddias yer alir. Varligin son dort mertebesini olusturan unsurlar
(akil, nefs, tabiat ve dort unsur) insanda sirasiyla neye karsilik gelmektedir yakindan bakacagiz.
Insanm miirekkep bir yaratilisa sahip oldugunu séyleyen Amiri, onu natik nefs ve tabii beden
olarak ayirir. Ona gore nefs cevheri, tabii varliklar sinifindan degil, ruhani varliklardandir.
Beden cevheri ise ruhani varliklardan degil, tabii varliklar simifindandir.®* Insan cevheri, siifli
alemi imar etme gorevini yerine getirebilmesi i¢in akil nimetiyle Allah tarafindan
sereflendirilmistir.®® Insandaki bas, el, ayak vb. uzuvlar damar, kan, kemikten meydana
gelmektedir. Yine bunlarda ahlat-1 erbaadan yani kan, balgam, safra ve sevdadan olusmustur.
Bu varlik mertebelerindeki dort unsura (ates, hava, toprak, su) karsilik gelir. Onlarin her biri de
madde ve suretten meydana gelmistir. Her organin ona hilkkmeden kendine 6zgii bir kuvveti
oldugu gibi bedenin de biitiiniinii tedbir eden bir kuvvet vardir.*® insan beden yéniiyle ay alti
alemi olusturan varliklarla benzer hallere sahiptir. Biitiin cisimler nasil degisim, doniistim,
bozulma gosteriyorsa insan bedeni de ayni merhalelerden ge¢mektedir. Bir bakima biitiin

cisimler gibi o da tabiata boyun egmektedir.>’

3t Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, Klasik Yaymlari, Afyon, 2019, 141-142.
82 Kranz, Antik Felsefe, 171.

3 Amir, el-Emed, 102-103.

3 Amiri, el-Takrir, 320-321.

35 Amird, el-Emed, 94.

3 Tevhidi, el- Imtd * ve’l-mudnese, 11, 87; Amiri, “Sezerdt fi I hulkiyye”, 516.
37 Amird, el-Emed, 87.



Amiri burada insan bedeni ile diinya arasinda bir benzerlik oldugunu iddia etmektedir.
Yapist geregi bir de nefse sahip olan insan bu 0Ozelligi ile ise goksel alemle irtibat
kurabilmektedir. ileride deginecegimiz gibi ebedi mutluluga da bu 6zelligi sayesinde

ulasabilecektir.

Disiinlirimiiziin nefs anlayisina geldigimizde ise filozofumuz eklektik bir tavra
sahiptir.® Onun nefs anlayisinda nefsin varlig1 problem edilmez; daha ¢ok neligine dair
goriislere yer verilmektedir. Diisiinliriimiiz bunu dolayli yoldan su 6rnekle ispat etmeye
caligmaktadir; Fail olarak bulunan sey, hi¢bir fiil meydana getirmeyen seyden; bilen bir varlik
da bilgi tiirtinden bir fiil gosteremeyen varliktan istiindiir. Cismin kendisinde (yani bedende)
bu anlamda bir istiinliik olmadigina gore, bir cismin digerlerinden {istliin olmas1 ancak onunla
birlesen bir bagka sebeple miimkiindiir. Amiri’ye gére bu sebep “zati 6zelligi yoniiyle tabi
organik cisimlere, kemal tizere hayat vermek olan ¢esitli organlardan ¢esitli fiillerin ¢ikmasini
saglayan bir suret veren olarak nefs” tir.*® Bu ifadelerinden anlasilacag: tizere Amiri nefsi

bedenden iistiin tutmakla birlikte bedene olan ihtiyaci da yadsimamaktadir.

Amiri es-Sa‘dde’de mnefs anlayisimi Platon’a nispet ederek bazi tasniflerde
bulunmustur.*® EI-Emed’de ise diisiiniiriimiiz nefsin bazen hissi bazen nutki oldugunu belirtir.*
Biz bu ifadeden yola ¢ikarak nefsi incelemeye c¢alisacagiz. Bunu yapmamizdaki amag
mutlulugun 6znesi olan insana yakindan bakmak, mutlulugu deneyimlerken insanda bedenin
mi yoksa nefsin mi s6z sahibi oldugunu arastirmaktir. Bununla birlikte mutlulugun {i¢ ana
unsuru olan ahlakin iyilestirilmesi, ev yonetimi ve sehir idaresinin her birinde insani yakindan

tanimaya ihtiyag vardir.

1.3. Nefsin Cesitleri
Amiri es-Sa‘dde ve Kitabii’l-Emed isimli eserlerinde birbirinden farkli nefs
taksimlerinde bulunmustur. Bunlardan kimini Platon’a nispet ederken*? kiminde higbir filozofa

atifta bulunmamistir.*> Bununla birlikte Amiri’nin nihai gériisii nefsin hissi ve nutki olarak

38 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 145-146.

39 Amird, el-Emed, 87-88; el-Fusiil, 364.

40 Amiri, es-Sa ‘dde, nsr, Miicteba Minovi, Wiesbaden, 1957-58, 42-44.
41 Amird, el-Emed, 88.

42 Amiri, es-Sa ‘dde, Kahire: Daru’s- Sekafe, 1991, 141.

4 Amir, es-Sa ‘dde, 203, 115, 132.



ikiye ayrilmasidir.** Biz calismanmizda diisiiniiriimiiziin olgunluk ¢aginda kaleme aldig

Kitabii’I-Emed’deki bu tasnifi esas alacagiz.

1.3.1. Hissi Nefs

Nefs kelime olarak 6ziin pargasi, hayatiyet, ruh, canlilik, hareket ettiren ilke gibi
anlamlara gelmektedir. Terim anlami ise kendisinde bulundugu seye canlilik, hareket, his, hayat

ve irade veren bir cevherdir.*

Genelde nefs ameli ve idrak giicleri olarak iki kisimda incelenmektedir. Diisliniiriimiiz
Aristoteles’e nispet edilen ve hemen hemen biitiin Islam filozoflarmnin da benimsedigi nebati ve
hayvani nefs ayrimina eserlerinde yer vermemektedir. Bununla birlikte o nefs anlayisinda
nebati nefsin eylemlerinden olan beslenme, biiyiime ve liremeye tabii kuvvetler adin1 verirken
hayvani nefsin eylemleri olan duyum, hareket ve hayal etmeye ise hayvani kuvvetler adini
vermektedir. Amiri’nin hissi nefs ile ilgili bu ifadeleri Aristoteles’in nefs gériisiindeki nebati-

hayvani nefs anlayisina karsilik gelmektedir.

Amiri hissi nefs igin “O, tabii cismin suretidir ve bir seyin sureti olan seyin varlig1, sureti
olan seye bagli bulundugundan hissi nefsin bedenden ayr1 bir varlig1 bulunmamaktadir”*® der.
Hissi nefs bilgiye ulagmak i¢in bir yandan disardan bir kuvvete ihtiya¢ duyarken bir yandan da
kendinde var olan ve onu idrak eden bir duyu organma ihtiyag duymaktadir.*” Hissi nefsin
bedendeki durumu, bedenle iliskisi sicak suda sicakligin yayilmasi gibidir, hissi nefs bedenin
her yerine yayilan bir parlamadir. Bu sebeple hissi nefsin bedenden ayr1 var olmasi, bir fiili

8

yapmas1*® miimkiin degildir.

Hissi nefsin duyulurlari idraki, isitme, tatma, koku alma, gérme ve dokunma duyu
organlar1 vasitasiyla gergeklesmektedir.*® Nefs goriiniirdeki nesneleri bedene bagl organlarla,
uzuvlarla ayirt eder. Bunun yani sira tahayyiil kuvvetiyle, bedenden bagimsiz olarak goriiniirde

olmayan esyay1 da temyiz edebilir. Ancak bu iki durumda da insan pasif konumdadir.>°Ayrica

4 Amiri, Sonsuzluk Pesinde, ¢ev. Yakup Kara, Yazma Eserler Kurumu, istanbul, 60.

45 Tbn Manzir, Lisdnii’l-A rab, Thya et-Terasil Arabi Yaynevi, 8. Baski, Beyrut, 1997, c. 3, 171-172; Siileyman
Uludag, “Nefis”, DIA, 2006, 529-531.

46 Amiri, el-Emed, 88-89.

47 Amird, el-Emed, 90-91.

4 Amiri, el-Emed, 128-129.

49 Amird, el-Emed, 109.

50 Amird, el-Emed, 90.
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hissi nefsin idrakleri ciiz’i, miimkiin ve zamanla siirhidir, kiilli ve akli manalar hissi nefs
tarafindan tasavvur edilemez, onun bu iki sinif idraki tefrike de giicii yetmemektedir. Fakat
onun kuvvetlerinden olan miitehayyile kuvveti, onu akli nefse baglamaktadir. Bagka bir deyisle
hissi nefs ile nutki nefs miitehayyile kuvvetinde ortak kiime gibidirler. Miitehayyile kuvveti
latif olmasindan &tiirii nutki nefsten akli suretlerin eserlerini, hissi nefsten de ciiz’1 idraklerin

eserlerini alabilir.>?

Amiri, insanin cisimlik, tabiat ve hissi nefsin kuvvetleri bakimmdan hayvanlarla ortak
ozellikler gosterdigini®® ifade ederek Aristoteles’in nebati, hayvani nefs tanimlamalarma®
deginmese de onunla ayn1 zeminde bulustugu sdylenebilir. Yani hissinefse hayvani nefs demek

yanlis olmayacaktir.>*

Hissi nefsle ilgili nihai bilgileri Turhan’1n tespitleriyle yapalim. “Hissi nefs, tabi organik
cisimlerde canlilik ilkesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Amiri’ye gére bu hayat ilkesinin ya da
hissi nefsin bedenden ayrilmasi canlinin 6liimii demektir. Hissi nefs bedenden ayri higbir fiil
yapamayacagina gore, Oliimiin gelmesiyle hayvani tabiatinda degismesi uygun olur. Aksi
takdirde hissi nefs bedensiz bir fiil yapamadigi halde bedenden ayri olarak bulunsaydi varligi

abes olurdu.”%®
1.3.2. Nutki Nefs

Insan1 hayvandan ayiran bir 6zellik olarak nutki nefs, ibdai®® takdirle yaratilan cevher
suretlerdendir.® Insan ancak nutki nefsle siifli alemi imar igin yaratilan varliklardan ayrilir ve
insan olma 6zelligi kazamr.®® Amiri de kainat ulvi ve siifli olarak ayrilmaktadir. Kiigiik alem
olarak kabul edilen insanin cisimlik, tabiat ve hissi nefs tarafi siifli aleme karsilik gelirken nutki
nefs onun ulvi tarafim ortaya koymaktadir. Insan bu iki alemin hiilasas1 olarak nutki nefsle ulvi
alemin zineti olmaya namzettir.>® Nutki nefsin varlig1 kendisini tastyacak bir maddeye ihtiyag

duymaksizin dogrudan yaraticisina baglidir, bu sebeple de ebedi bekaya elverislidirler. 11ahi

51 Amird, el-Emed,110-116.

52 Amird, el-Emed, 89.

53 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babiir, Ayra¢ Yaymevi, Ankara, 1997, 1098a, 11.
5 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 152.

5 Amiri, el-Emed, 59; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 153.

% “flk gercekten (Tanr1) sadir olan fiil, zamana bagl olmaksizin yoktan yaratma.’

57 Amird, et-Takrir, 312.

58 Amird, el-Emed, 103.

59 Amird, el-Emed, 131.
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cevherlerin zitlar1 olmadigindan kuvvetleri de sonlu degildir. Yani onlar kendi fonksiyonlarini

ortaya koydukgca onlar1 yapma giicleri artar.®

Nutki nefsin varligi kendi kendine kdim yani cismani bedene ihtiyag duymamakla
birlikte hissi nefsle suretlenmis olan tabi bedenle birlikte bulunabilir.%! nefsin bedenle birlikte
bulunmasi onun cevherligine ve Oliimsiizliigiine zarar vermez. Beden onun i¢in gegici bir
mekandir.8? Amiri nutki nefsle ilgili su benzetmeyi yapmaktadir: “O, atesin kizgin demirle
ortiilmesi gibi bedenle Ortiilmiis cevherdir. Bundan dolay1 beden olmaksizin da zatiyla var
olmaya elverislidir.®® Bedende meydana gelen hastalik ve eksiklikler aklin isleyisinde,
fonksiyonlarinda herhangi bir arizaya sebep olmaz; bedende kirkli yaslarda bozulma baslarken
akil ancak altmisinda olgunluk sinirna ulagmaktadir. insan nefsi, akil ve hayat terkibinden
olugmas1 nedeniyle nefsin akil vasitasiyla 6zellikle ebedi faziletlerin ebediyyen baki olmasi
gerekir.®* Diisiiniiriimiiz beden ile nefsin apayr1 ozelliklere sahip olduguna delil olarak
ihtiyarlikta bedenin degil aklin zayif diistiigii goriisiinii dile getirmektedir.®® Ayrica insan illet-
malul, kuvvet-zaaf, giizel-¢irkin, benzer-zit, adalet-zuliim, fazilet-rezilet, varlik-yokluk, ilim-
cehl gibi akli c¢ikarimlar1 bedene ihtiyag duymaksizin idrak edebilmektedir.® Bu felsefi
¢ikarimlarin yani sira diistintiriimiiz nutki nefsin ebediligine dair dini karakterli bir delile de yer
vermektedir. “Bedenin dagilmasi nefsin bozulmasini gerektirseydi, 6lmiiglerimize rahmet

okumamiz, onlara dua etmemiz ve onlar i¢in sadaka vermemiz istenmezdi.”®’

Akleden nefse has fiiller ii¢ smifa ayrilmaktadir: Bunlardan birincisini nutki nefs
bedenin istirakiyle yerine getirmektedir. Bu kalpte ve akilda olani ifade etmektir. ikincisi ise
sonuglar1 elde etmek i¢in fikir giiciinii ortaya koyarak onciilleri birlestirmektir. Sonuncusu da
rey giicliyle ortaya konulmaktadir ki bu da miimkiin olan iki seyden daha iistiiniinii tercih
etmektir. Bu sonuncu gii¢ ile nutki nefs, yetkin olmayan nefisleri yonetmekte, onlara ilim ve
hikmet yaymakta ve giderek onlari erdemin zirvesine yiikseltmektedir. Nutki nefsin en yiiksek

mertebesi peygamberlik mertebesidir. Bu mertebeye yilikselme mutluluguna erisen ve burada

60 Amird, el-Fusil, 375.

61 Amir, el-Emed, 89.

62 Amiri, el-Emed, 133.

83 Amiri, el-Emed, 128.

64 Amird, el-Fusil, 376-377.
85 Amird, el-Emed, 102.

8 Amird, el-Emed, 109.

67 Amird, el-Emed, 102.



12

sebat eden nutki nefs artitk mukaddes ruh olarak isimlendirilir. Bununla birlikte artik o, yerilen

kotii hasletlere kars: da masum hale gelmistir.%®

Hissi nefs fiil ortaya koyarken bedende sehvet veya Ofkenin uyarmasina ihtiyag
duymaktadir. Bilgi elde etmesi ise duyu ile idrak etmek gibi ya bedeni bir organ ya da vehm ile
tahayyiil etmek gibi bedeni bir organ olmaksizin gergeklesir.®® Diisiiniiriimiize gére nutki nefs
hem bilen hem de fiil gergeklestirebilendir. Akleden nefsin fiil ortaya koymasi yalnizca dogru
diistinmek suretiyle daha faziletli olan seylerin se¢ilmesi sonucu ger¢eklesmektedir. Bu nefsin
bilgi elde etmesi ise yalnizca sihhatli bir tefekkiirle akledilebilir, apagik seylerden ¢ikarim
yoluyla miimkiin olmaktadir. Nutki nefs yapma ve bilmeyi kendi yetkinligi sonucunda ortaya
koymakta bunun i¢in harici bir unsura ihtiya¢ duymamaktadir. Nutki nefste yapma ve bilme
giicleri farklilik gostermemektedir. Fiilleri elde etme ve bilgi liretme hususunda biitiin cismani
unsurlardan miistagni olan sey, kendi basina var olmaya muktedir olmasi gerekir. '© Soyle Ki

nutki nefs hissi nefsten bu bakimdan tstiindir.

Hikmete ulagmak isteyen kimsenin amaci, fiillerini erdem ilkesine gore gerceklestirmek
ve diisiincelerini inanglar1 dogrultusunda tasarlamak olmalidir.”* Burada biitiin yetkinlik nutki
nefstedir. Nutki nefs tercih ettigi seylerde 6vgiiye layik olani terk ettiginde ve hisseden ruh,
nutki nefsin istediklerinin hakikatlerini arastirmada ona eslik ederse o zaman nutki nefs
karigiklik ve saskinliga maruz kalmis hatta kendini kaybetmis, sarhos gibi olur. Ciinkii semavi
varliklarin ve bedeni organlarin mizaglari iizerindeki etkilere tabi olmus olur.”? Fakat nutki nefs
bunun tam tersi olarak akideyi benimser, kulluguna dikket etmeye ¢aligirsa ve rabbine yakarista
bulunmaya devam ederse ilahi madenler ve meleki dgeler onda artmaya baglar. Ciinkii saf ve
temiz olan sey ancak kendisi gibi som madene layiktir. Ebedi olan sey de yalnizca ebedi olan
cevher ile uyum igerisindedir.”® Buradan Amiri’nin 6liimden sonra nefsin durumu ile ilgili
diisiincesi ortaya c¢ikmaktadir. Nutki nefsin bedenden ayri1 bir cevher olusunu yukarda
gormiistiik. Beden bozulup yok olsa bile bu nutki nefsin yok olmasini gerektirmemektedir.
Nutki nefs ebedi suretlerin mahalli oldugundan kendisinin de ebedi olmasi beklenmektedir.
Amiri’ye gore varligimi 6liimden sonra da siirdiiren nutki nefsin bedenden ayrildiktan sonraki
durumu nasil olmaktadir. Amiri el-Emed’de bir boliim ayirdig1 konuya Dehriler’in Tanri’y1

kabul edip ebedi hayati kabul etmediklerine deginmekle baslamaktadir. Stoacilar ebedi hayatin

88 Amiri, Sonsuzuk Pesinde, 82.
69 Amird, el-Emed, 89.
70 Amird, el-Emed, 90.
"t Amird, el-Emed, 90.
2 Amiri, Sonsuzluk Peginde, 88.
8 Amiri, Sonsuzluk Peginde, 88.
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gerekliligini kabul edip ruh gogii-tenasiih oldugunu iddia etmislerdir. Messailer ise alemin
ebedi baki kalacagini, 6liimden sonra nutki nefsler i¢in hem cezanin hem miikafatin olacagini
kabul etmekle birlikte bedenlerin yeniden dirilecegini inkar etmislerdir.”* Dini inang
sahiplerinden bazilarina gore nefsin nura doniismesi miikafat, zidd1 ise azaptir.””> Hindular
cesetlerin yakilmasiyla ruhlarin zilletten kurtulacagina inanmaktadirlar.”® Miisliimanlarin genel
ekseriyetinin yeniden dirilme, cennet ve cehenneme inandiklarini fakat keyfiyeti ile ilgili goriis
ayriliklar1 bulundugunu ifade eder. Mutezileye gore nutki nefslerin bir varligi olmamakla
birlikte bu felsefeci geginenlerin sdyledigi bir sdzdiir. insan hayat ve 6liim terkibinden ibarettir.
Hayat Allah’1n iradesiyle insanin yapis i¢ine yerlestirdigi bir arazdir. Oliim hayatin ziddidir ve
nerede ariz olursa onun gelisiyle hayat ortadan kalkar. Beden bozulup uzuvlar birbirinden
ayrildiginda 6liimde hayatta kendisi i¢in elverigli olmaz. Fakat Allah ahirette bedeni toplayacak
ve hayat i¢in elverisli hale getirecektir. Ardindan yeniden yaratacaktir ki kisi diinyadayken
isledigi amelleri bilecek, bunlardan hesaba ¢ekilecek ve onu ya cennete ya da cehenneme sevk
edecektir.”” Miisliimanlarin ehli rey, ehli hadis, sia ve harici gruplarina geldigimizde ise ruhlar
6lim melegi tarafindan alindiktan sonra iman eden ve salih amel isleyenler meleklerle beraber
cesitli onur ve payeler icinde olmaktan mutluluk icindedirler. Fakat tam tersi kiifiir ve kotii
fiiller islememis kimseler ise kiyamete kadar ¢esitli azaplara ugrayacak ve sonrasinda ahiret
hayatinda bedenlerine geri doneceklerdir. Kiyametin kopmasiyla insanlarin amelleri, kutsal
kitaplarin temel prensiplerine arz edilerek sorgulanacaklar1 genis alanda toplanir. Sonrasinda
hesaba cekilen insanlarin amelleri, kitaplarinin prensiplerine uygunsa kendisine vadedilen
cennete degilse tehdit edildigi’® cehenneme sevk edilecektir. Amiri nefsin bedenden ayrildiktan
sonraki durumunu ele aldigi bolimde Kur’an-1 Kerim’den ayetler getirerek iddiasin

delillendirmeye ¢alismaktadir. Ayrica Amiri nutki nefsin akibetiyle ilgili olarak miisliimanlarin

cogunlugunun goriisiinii benimsemektedir.

1.4. Nefsin Dereceleri

Amiri nefsin mahiyetiyle ilgili olarak nefsi iki kisimda ele almaktadir. Bu yolla daha
sonra onu derecelere ayiracaktir. Yani nefsi bilme ve eylemde bulunma giicii olarak derecelere
ayirmaktadir. Bilme giicliniin yetkinligi, inanglarindaki kesin bilginin dogrulugunu

arastirmaktan ibarettir. Eylemde bulunma giiciiniin yetkinligi ise isteklerindeki hakiki giizelligi

7 Amiri, el-Emed, 151-152; Sonsuzluk Pesinde, 168.

5 Amird, Kitdbii'I-I’lam bi-mendkibi’l-Islam, nsr. Abdulhamid Gurab, Kahire, 1967, 134.
6 Amird, el-Emed,152; Sonsuzluk Pegsinde, 170.

7 Amird, el-Emed,152; Sonsuzluk Pegsinde, 170.

8 Amird, el-Emed, 152-153; Sonsuzluk Pesinde,170,172.
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tercih edebilmesidir. Diisiiniiriimiize gore nefs inandiklarinin dogrulugunu ve isteklerinde
giizeli tercih etmiyorsa bu nefs hayvani derecededir. Inanglarindaki dogrudan ziyade yalan
dolan1 seven ve isteklerinde de iyi yerine kotiiyii tercih eden nefslerde yirtict hayvan
derecesindedir. Biitiin inanglarinda kesin dogruyu arastiran ve isteklerinde giizeli, iyiyi tercih
eden nefs ise meleki derecededir. Durumlarin degiskenligine maruz kaldigindan ve bununla
birlikte nefsin egilimlerinde farklilik gozlemlendiginde ise nefs beser derecesindedir. Bu
derecede nefs bazen dogru ve giizeli tercih ederken bazen de yanlis ve ¢irkine yonelir. Nutki
nefsin en diisiik mertebesi olan yirtict hayvan ve en yliksek mertebesi sayilan meleki dereceleri
birbirine zit iki u¢ noktada bulunurken beseri ve behimi derece bu ikisinin ortasinda
kalmaktadir. Beseri derece meleki dereceye yakinken hayvani derece de yirtict hayvan

derecesindeki nefse daha yakin bir konumdadir.”®

1.4.1. Meleki Derece

Nefs bu derecede daimi bir seving ve huzur haleti ruhiyesi i¢inde bulunmaktadir. Bunun
sebebi de bu derecedeki nefse Allah saglam goriis, sahih akil, saf hikmeti ayirt etme giicii ve
dogru bilgiyi artirma istiyakin1 nimet olarak bahsetmistir. Nefs bu mertebede, siifli ve ulvi
alemin derecelerinde yiikseltilmis ve her iki alemde de ilahi sistem ve ger¢ek nizam1 miisahede
etmektedir. Yine bu mertebedeki nefs diinyevi hazlardan el ¢ekmis, ilahl olana yonelmis ve
ebedi aleme erisme Ozlemiyle yanmaktadir. Allah’in dostlugundan baska bir sey diisiinemez
olan nefs O’nun rizast disinda hicbir sey yapamaz hale gelmistir. Bunlar neticesinde dualari
kabul olmakta, meleklerin sevgisini kazanmakta, yardimini hissetmekte ve her tiirlii afetten de
giivendedir. O diinya hallerinin agirliginin farkinda olarak bir an 6nce siifli alemden ulvi aleme,
hissi alemden akli aleme, cismani alemden ruhani aleme ve gegici alemden ebedi aleme go¢
etmeyi arzular. Iste bu hal insan igin erisilmesi gereken en son kemalat -yetkinlik halidir.
Diisiiniiriimiiz Nahl Suresi’nden getirdigi delille nutki nefsin en iist derecesini tamamlar; ‘Erkek
olsun kadin olsun, kim inanmus bir insan olarak diinya ve ahirete yararli igler yaparsa kesinlikle
ona giizel bir hayat yasatacagiz ve boylelerinin ecirlerini de muhakkak surette yapmig

olduklarimin daha giizeliyle verecegiz. (Nahl-97)°8°

" Amird, el-Emed, 146-147; Sonsuzluk Pesinde, 160.
80 Amird, el-Emed, 146-147; Sonsuzluk Pesinde, 160-162.
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Disiintirimiiz getirdigi bu delille meleki derecedeki nefs goriisii uhrevi diinyayla
yakindan iligkili goriinmektedir. Bunun nedenleri arasinda onun nefs konusunda islam

eskatolojisi anlayisina sahip olmasi sayilabilir.

1.4.2. Beseri Derece

Beseri derecedeki insan ise erdemleri ister, hikmete yonelir ve onu elde etmeye calisir.
Bunu yaparken calismak zorunda kalmasi veya bir hastalifa yakalanmasi sonucunda nefsini
tezkiye konusunda istedigi diizeyi yakalayamayabilir. Beseri derecedeki bu kimsenin ayirt etme
giicli; sehvet, korku ve aci gibi basina gelen musibetlerle normal bir isleyisi kaybetmis olabilir.
Tiim bu olumsuzluklara ragmen bu kimse eksikliklerini giderebilir, onilindeki engelleri
kaldirmaya gayret ederse yetkinlik konusunda basariy1 yakalayabilir ve gercek bir servete

ulasabilir.8

1.4.3. Hayvani Derece

Hayvani nefse sahip kimse hikmete ehil olmamakla birlikte insani degerlere de karsi
degildir. Insanlar1 zevahirlerine gore bir kaliba oturtan bu kimse kendi de kurtulusunu ancak bu
kimselerle oturup kalkmakta ve ticaret yapmakta goriir. Tek amaci bu diinyada rahat bir yasam
siirmek olan bu kimse ahiret hayatin1 gz ardi eder. Diinyasini en iyi sekilde kurmaya calisir,
insanlara da bir zarar1 dokunmaz. O her ¢agiranin davetine kosar, herkesin ardindan gider. Bu

nefis sahiplerine ancak ilahi dinler yardimer olabilir.?

1.4.4. Yirtict Hayvan Derecesi (Sebuiyye)

En asag1 mertebede yer alan bu nefs kendini begenmis, hevasinin pesinde kosan, dinin
hiikiimlerine boyun egmeyen, hakkin ziddina tabii olan, ahiret nimetlerinden {imidi kesmis bir
haldedir. Bu nefse sahip insan fazileti laubalilikte, erdemi ahlaksizlikta, serefi insanlar1 hor
gormede, mutlulugu da insanlara hilkkmetmekte goriir. Insanlara ne kadar zorbalik yaparsa o
derece giiclii ve saglam karaktere sahip oldugunu diisiiniir. Bu kimsenin nefsi sinsilik

bakimindan kurt ve caylaga, verdigi zarar bakimindan akrep ve yilana, tehlikeli olmasi

81 Amird, el-Emed, 150; Sonsuzluk Pesinde, 166.
82 Amird, el-Emed, 149-150; Sonsuzluk Pesinde, 164.
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bakimindan ay1 ve domuza, hirsizli§i bakimindan da fare ve ¢ekirgeye es deger durumdadir.
Kisi bu hayat tarzim1 artik karakter, huy haline getirmistir. Sonunda bu kimse bu hayata
seytanlar tarafindan aligtirilir, k6tii insanlar da onu desteklerler. Artik o yardimsiz yiirliyemeyen

kor ve sagir bir adama benzer. Bu insan cevherine sahip bir nefs i¢in tam bir hiisrandir.®®

Nutki nefsin dereceleri bu dort asamadan olusmaktadir. Allah kulunu bazen
Odiillendirmek i¢in onur ve ikramda bulunurken bazen de onu denemek i¢in nimetlerini
verebilir. S6z konusu nefislerin ahiretteki dereceleri ruhani varliklar tarafindan bilinmekte ve

insan tiiriinden sahiplerini beklemektedir.8*

Diisiliniiriimiiz insanin, beden ve nefs dedigimiz iki cevherden olustugunu sdylemekte
ve beden itibariyle tabiata nefs itibariyle de akla tabii oldugunu iddia etmektedir. Insanin siifli
yani asag1 yanini beden temsil ederken ulvi yanini ise nefs temsil etmektedir. Nasil ki alem akail,
nefs, tabiat ve cisimlerden meydana gelmisse kiiclik alem olan insanda da bu unsurlar
mevcuttur. Bu unsurlar i¢inde diisiiniirimiiziin nutki nefs diye niteledigi aklin ayr bir yeri
vardir. Ciinkii o hem bu alemde mertebe bakimindan iistiindiir hem de ruhani alemde Allah’in
halifesi kabul edilmistir. Onun &zelde nefs anlayisinda genelde ise ahlak felsefesinde
Aristoteles, Platon etkileri goriilse de Islam anlayisindan tamamen kopuk degildir. Nitekim
Amiri insan1 beden itibariyle bu diinyaya nutki nefs sahibi olmasi dolayisiyla da oteki diinyaya
ait varlik olarak kabul etmektedir. Bu diisiince Orta ¢ag Islam filozoflarnin genelinin sahip
oldugu diisiincedir. Insanin Allah’1n halifesi oldugu diisiincesiyle filozoflar insana O’nun adina
hareket etme firsati ve giicii verebileceklerdir. Bu da donemin Kkiiltiirel ve siyasal

konjonktiiriinde anlasilir bir durumdur.

2. KAVRAM OLARAK MUTLULUK VE MUTLULUK HAKKINDAKI BAZI
GORUSLER

Mutluluk kavramina ilk olarak dil agisindan bakmak yerinde olacaktir. Yunancada
mutluluk ‘eudamonia’ sozciigii ile karsilanmakta ve biiyiikk capta zenginlik®® anlamma

gelmektedir. Latince ‘felicita’ sozciigii goneng ve bolluk®, Ingilizce ‘happy’ mesut®’,

83 émiri, el-Emed, 148-149; Sonsuzluk Pesinde, 162-164.

84 Amiri, el-Emed, 150; Sonsuzluk Pesinde, 166.

8 Dagobert D. Runes, Dictionary Of Philosophy, “Eudaimonia” mad. — 1977, 100. .

8 QOrhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitabevi, 1. Basim, Istanbul, 1978,
c.4, 190.

87 Pars Tuglaci, Ingilizce Tiirkge Tabirler Liigat, Karaca Basim Ofset, Istanbul 1963, c.2, 200.
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Almancada ‘gliick’ kelimesi talih sans 8 Fransizca ‘bonheur’ sozciigii ise ugur, talih®
anlamlar tasimaktadir. Mutluluk kelimesini Farscada ‘nikbeht’ ® Arapca da ‘saadet’, huzurlu
olmak®® kelimeleri karsilamaktadir. Cesitli dillerde bu kokten tiireyen hemen hemen biitiin

sozciikler giigliiliigii, basarililig1 ve zenginligi ifade ederler.®?

Tiirk¢ede mutluluk ‘biitiin 6zlemlere eksiksiz ve siirekli ulasilmaktan duyulan kivang

durumu, ongunluk, kut, saadet’,% isteklerin giderilmesiyle gerceklesen i¢ rahatlig1,® eksiksiz

% mutlak i¢c huzur, hosnutluk durumu®® olarak aciklanir. Yine mutluluk;

bir hosnutluk durumu,
yetkin doygunluk duygusu, eksiksiz esenlik duygusu,®” genellikle insanlarin kendilerine en
yiiksek erek olarak koyduklar1 deger, bilinci doguran tam bir doygunluk durumu®® olarak

tanimlanir.

Caglar boyu en yiice degerin ne oldugu siirekli sorulup arastirilmistir. Hem filozoflar
hem dinler konuyla ilgili goriisler ileri stirmiislerdir. Stiregelen tartismalar en ylice deger olarak
mutluluk {izerinde yogunlagmistir. Mutluluk her insan igin ulagilmasi arzulanan bir durumdur.
Her insan az cok mutlulukla ilgili bir tasavvura sahiptir ve buna gore de hayatin1 sekillendirmek
ister.®® Bir yetkinlik olarak mutluluk insanin varolusunun sebebidir. Mutluluk diye bir seyin
varlig1 genel olarak kabul edilmekle birlikte onun neligi, nasil elde edilebilecegi, insan
davraniglarindaki belirleyiciligi, hangi alanda (akil-duygu, diinya-ahiret) tam manasiyla
gerceklesecegi gibi konular siirekli tartisilagelmistir. Insan subjektif olarak mutluluk
duygusunu icinde tasimakta ve buna tabii, zorunlu veya iradi olarak yonelmektedir.}®® Ahlak
anlayislarindan biri olan eudomonizm, ahlakg¢ilig1 saadet aragtirmasindan ibaret goren, faziletle
saadeti ayni telakki eden, hayatin manasin1 mutlulukta goren, insani fiillerin son gayesi olarak
kabul eden bir anlayistir. Aralarinda cesitli farklar bulunmakla birlikte Demokrit, Sokrat, Aristo
ve Epikiir bu anlayisin temsilcileri kabul edilmektedir.!%! ilk kez ‘Dogru bir yasamin kaynaklar

nedir?’ sorusuyla diger filozoflarin ilgilenmedigi Sl¢lide yakindan ilgilendigini bildigimiz

8 Vural Ulkii, Biiyiik Almanca Tiirk¢e Sézliik, Inkilap Yay., Istanbul, 2005, 342.

8 Ali Riza Yalt, Fransizca Tiirkce Biiyiik Sozliik, Serhat Yay., Istanbul, 1990, 132.

% Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 16.

9 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, “Sa’ade” mad., c. 6, 262.

%2 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, 190.

93 Tiirkce sozliik, Tiirk Dil Kurumu, 9. Baski, 1998, Ankara, c. 2, 1597.

% Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitabevi, Birinci Basim, Istanbul, 1978, c. 4,
190.

% Biiyiik Larousse, “mutluluk” mad., Gelisim Yayinlari, Istanbul, 1986, c.14, 8421.

% Meydan Larousse, “mutluluk” mad., Meydan Yaymevi, Istanbul, 1998, c.9, 108.

9 Timugin Afsar, Felsefe Sozliigii, BDS yaynlari, Istanbul, 1994, 182.

% Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, 122, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1975.

% Lokman Cilingir, Ahlak Felsefesine Giris, 28, Elis Yaynlari, 1. Baski, Ankara, 2003, 17, 1215a 20 — 25.
100 Bjrcan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 53-54.

101 Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akgag yaymlari, 4.baski, 1987, 199.
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Demokritos bir gecis donemi filozofudur. Demokritos mutlulugu dis diinyanin verilerinde
degil, i¢c diinyanin gergek 6zelliklerinde arayacaktir. Ona gore yapilacak ilk sey duygulanimlari
(affektleri) yenmektir. Ruh higbir korku, bos inang ve baska tutku ile bulanmamalidir. Insan
hayatini sakin ve 6lg¢iilii olarak siirdiirmelidir. Akil, ger¢ek diisiiniip tasinma, duygulanimlardan
bagimsiz 0zgiir olmay1 saglar. Akil, c¢esitli hazlar arasinda, insan i¢in en giizel ve faydal
olanlar1 ayirmasini bilmelidir. Insan davranislarinin belirleyici kriteri haz ve acidir. Insan igin
yapilacak en iyi sey elinden geldigince hayatina seving katmak, elinden geldigince az aci
duymaktir. Demokritos’un bu goriisiinden duyusal hazlarin en yiiksek oldugu anlami ¢ikmaz.
Beden ve duyular insan1 mutlu yapmaz, insan1 mutlu yapan akildir. insan iginde bulunan
birtakim tutkularla savasmalidir. Bunu da ancak akilla yapabilir. Insan gergek bir bilgelikle
ruhu korkulardan kurtarir. Mutlulugu yaratan 6l¢ii, diizen ve uyumdur. insanin hem kendisi ile

hem de baskalari ile uyum halinde olmasidir. Bunu da ancak akil saglar.1%2

Demokritos felsefe tarihinde, eudaimoniayi (ruhun iyi durumda olmasi) ilk kez ortaya
koymasiyla kendinden sonraki biitlin Yunan felsefesini etkilemistir. Bir sistem kurmayan
Demokritos sistemin ¢ekirdegini vermistir. Ruhun iyi durumda olmasi, mutluluk, bundan boyle

biitiin Yunan etiginin ana ilkesi olacaktir.

Aristoteles’le birlikte biiyiik 6nem kazanan eudamonia gesitli mutluluk anlayislarina
kaynaklik etmistir. Bunlar hedonist (hazc1) ve utilitarist (faydaci) etik anlayislaridir. Yunanca
hedone (haz, zevk) sozciiglinden gelen hedonistik anlayis Aristoteles gibi mutlulugun insanin
en yiksek amaci oldugu ilkesinden hareket etse de mutluluk deyince sadece hazzi ve neseyi
anlar. Buradan da herkes kendine haz ve zevk veren seyleri yapmalidir ilkesini tiiretirler.%®
Latince utilis (faydali, yararl) s6zciigiinden tiireyen utilitarist etik, miimkiin olan en ¢ok sayida
kimsenin olabilecek en biiyiik mutlulugunu 6ngordiigii olgiide eudamonist bir anlayisla
temellenmis sayilir. Ancak bu amag ve hedefle baglantili olarak yararlilik ilkesini ahlak ilkesi
olarak formiile eder: Bir eylem, yoneldigi kimselere en biiylik yararlar getirdiginde ahlakidir.
Diger bir deyisle, bir eylemin, bir davranisin sonuglari, azami haz ve seving, asgari liziintii ve

ac1 getirirse bunlar ahlakidir. 1%

Aristoteles’e gore her arastirma, sanat ve tercih bir iyiyi arzuladigi i¢in yapilmaktadir.

Bu nedenle iyi ‘her seyin arzuladigi sey’ olarak goriilse de bunlarin amagclar1 birbirinden

102 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlak:, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, no:1144, Istanbul, 1965,
18-20.

103 Anne Marie Pieper, Etige Giris, gev. Veysel Atayman- Goniil Sezer, Ayrint1 Yayinlari, istanbul 1999, 235.

104 Pieper, Etige Girig, 239.
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farklidir.’% Tibbin amaci saglik, gemiciligin gemi, askerligin utku, ekonominin zenginliktir.1%
Yapilan1 yalnizca kendisi i¢in istedigimiz, bir seyi bagka bir sey i¢in tercih etmedigimiz sey en
iyidir. Aristoteles tiim yapilabilecek iyilerin en ucundaki sey nedir sorusuna ise mutluluktur
cevabini vermektedir.!%” Fakat mutluluktan herkesin anladigi ile bilgelerin anladig1 sey
farklidir. Mutluluk kimilerine gore haz, kimilerine gore zenginlik, kimilerine gore ise
onurdur.1% Aristoteles bunlarin mutlulugu elde etmede arag olabilecegi diisiincesindedir. Ona

gore mutluluk, ruhun ve eylemlerinin belirli bir nitelikte olmasi'®®

ruhun akla uygun eylemi ya
da akildan yoksun olmayan etkinligi ve bu etkinligi erdemli insana yakisir sekilde iyi ve giizel
bigimde yapmas1,'® erdeme uygun olan etkinlik,*'! erdemle birlesmis refah, yasam
bagimsizligl, hazdan giivenli yararlanma, insanin malin1 miilkiinii ve bedeni koruma ve onlari
kullanma giiciiyle birlikte varligin ve bedenin iyi bir durumda olmas1,'!2 iyi bir seyin sirf kendisi

13

i¢in secilmis olmasi*® en iyi, en giizel ve en hos sey'!* rastgele bir siire i¢in degil, yasam boyu

amacini kendinde tasityan erdeme gore etkinlikte bulunan ve dis iyilere de yeterince sahip olan

kisi'™® ve ruhun erdeme uygun etkinligidir.1!°

Mutlulugun gaye edinildigi bu anlayis biitin Anti Cag filozoflarnin yani sira Islam
filozoflari1 da etkisi altma almistir.!!’ Islam filozoflarma geldigimizde ise belirlemeye
calistiklart mutluluk i¢in kullandiklar1 kelime ‘es-sa‘ade’dir. Fakat belirlemeye calistiklart ve
goriislerini lizerine bina ettikleri mutlulugu, kendilerinin ‘mutluluk zannedilen seyler’ dedikleri
yanlis mutluluk telakkilerinden ayirmak i¢in onlar, es-sadde terimini ‘es-saadetiil kusva, uzma,

ulya’ (en yiice mutluluk) gibi bazi niteliklerle birlikte kullanmayi tercih etmislerdir.8

Aristoteles ile benzer goriisler bildiren Farabi i¢in mutluluk ‘her ne zaman olursa olsun,
baska bir sey icin degil; sadece kendisi i¢in tercih edilen ve istenen’ dir.!*® Bunun disindaki

tercih edilen her sey mutluluga ulasmadaki yarari i¢in tercih edildiginden?® bunlar mutluluk

105 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1904a-5-10.

106 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1904a-5-10.

107 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1095a-15-20.

108 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1095a-15-20.

109 Aristoteles, Eudemosa Etik, Dost Kitabevi Yayinlari, 1. Baski, Ankara, 1999, 17, 1215 a-20 -25.
10 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 11, 1098a 5 — 10.

11 Akarsu, Mutluluk Ahlak:, 94.

112 Aristoteles, Retorik, 48 — 49, 1360b 10 — 15.

113 Aristoteles, Retorik, 52, 1362a 20-25.

114 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1099a 20-25

115 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 18, 1101a 10 — 20.

118 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1177a 5-15

17 Akarsu, Mutluluk Ahlaki, 13.

118 Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 17.

119 Farabi, Fusilii’I-Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, D.E.U. Yay., izmir, 1987, 39.
120 Farabi, Fusali’l-Medeni, 39.



20

degildir. Hi¢bir zaman bagka bir seyden dolayr degil de daima kendilerinden dolayi tercih
edilenler, bagkasindan dolay tercih edilenlerden daha makbul, daha yetkin ve daha iyidirler.?!
Bu sebeple mutluluk, ’iyi seylerin en ¢ok tercih edileni, en biiyiigii ve en yetkini’ dir.*?? Kisi
mutluluga ulastiktan sonra bagka bir seye ihtiya¢ duymamaktadir. Peki insan bu mutluluga nasil
ulagacaktir. Farabl bu konuda insanimn fiillerinin, nefsine ariz olan seylerin ve ayirt etme
giiciiniin gerektigi gibi olmasimin dogustan bir giigle insanda bulunduguna isaret eder.'?® Insan
bu giicle iyi veya kotii fiilleri yapar. Insan teorik olarak iyiyi bilebilir fakat bu onu mutluluga
ulastirmayacaktir. Kisi mutlulugu biitiin yaptiklarinda ve biitiin hayatinda 1yiyi tercih etmesiyle
elde edebilir. Insan siirekli olarak iyiyi tercih ederek ve buna emek sarfederek mutluluga

ulasabilir.}?*

Bu sebeple mutluluk, ’iyi seylerin en ¢ok tercih edileni, en biiyligii ve en
yetkini’*?°dir. Farabi’ye gore insan bu son gayeye ulasmak igin yaratilmistir. Bizim igin son
yetkinlik bu hayatta degil, ancak bu hayatta ilk yetkinligi yasadiktan sonra ahiret hayatinda
meydana gelir.1?® Genel olarak Islam diisiincesinde en yiiksek mutluluk, ulasiimasi gereken bir

ideal olarak metafizik ve eskatolojik bir zemine tasinmaktadir.'?’

Goriildiigi tizere mutluluk daha ¢ok 6l¢ii, diizen, uygunluk ve her ne zaman olursa olsun
sadece kendisi icin istenen ve tercih edilen sey gibi goriinmektedir. Konuyu ismail Tas’in
ifadeleriyle 6zetleyecek olursak; “Genel olarak gayeci ahlak teorilerinin eudamonist (mutcu),
hedonist (hazc1) ve faydaci sekillerinden s6z etmek miimkiindiir. Eudaemonizmde gaye olan
mutluluk faziletli yasamda; hedonizmde ferdin mutlulugu hazda; faydacilikta ise toplumun
iyiliginde goriiliir. Bu ahlak teorilerinin temel kavrami ise ‘iyi’dir. Bu teorilerin felsefi anlamda
bir¢ok savunucular1 vardir. Ancak bunlardan Hedonizm, 6zellikle bireysel hazcilig1 6ne ¢ikaran
Epikiir’le, Faydacilik daha c¢ok Yenicagda ve farkli algilamalariyla birlikte J. S. Mill’le,
Eudaemonizm ise Aristoteles ile birlikte sohret bulmustur. S6z konusu Eudaemonizm, genelde

Islam diisiincesini, 6zelde Islam Messailerini en ¢ok etkileyen ahlak teorisidir.”28

121 Hanifi, Ozcan, Fardbi’ nin Iki Eseri (Siyaset Felsefesine Dair Gériisler ve Mutluluk Yoluna Yéneltme), MUIF
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2005,160.

122 Ozcan, Farabi’ nin Iki Eseri, 27; Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 53-57.

123 Ozcan, Fardbi’ nin Iki Eseri, 163.

124 Ozcan, Fardabi’ nin Iki Eseri, 163.

125 Ozcan, Farabi’ nin Iki Eseri, 27; Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 53-57.

126 Farabi, Fusali’I-Medeni, 39-40.

127 Tas, 2010

128 Tas, 2010.
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3. KUR’AN VE SUNNETTE MUTLULUK KAVRAMI

Amiri’nin yasadigi dénem dikkate alindiginda biitiin Islam filozoflarmin oldugu gibi
Islam diinyasinin karsilastig1 yeni kiiltiir ve medeniyetlerle var olan dini miiktesebatin nasil ele
alinacagi, nereye konumlandirilacagi sorununu diistiniiriimiiziin de giincel meselesidir. Nitekim
eserlerinde Aristoteles, Platon ve diger medeniyetlere ait kisi ve kaynaklara yer verdigi kadar
Kur’an, hadis, sahabe soziine de yer vermekte hatta ikinci iliglincli nesilden iktibaslarda

bulunmaktadir.'?®

Arapgada mutluluk “saddet” kelimesi ile karsilanmaktadir. Kelime; mutluluk,
miibareklik, bahtiyarlik gibi anlamlar tasimaktadir.**® Bununla birlikte “hayra ulasmada ilahi
islerin kisiye yardim etmesi”*®! anlamina da gelmektedir. SaAdet kelimesinin zidd1 sekavettir

ve bedbaht anlaminda kullanilmaktadir.32

Kur’an’in insanin eylemlerine bakis acis1 birbirine zit iki kategori olan ‘olumlu ahlaki
ozellikler’ ve ‘olumsuz ahlaki 6zelliklerden’ olusmaktadir. Basta bu ayrimin dlgiitii kiginin tek
olan Allah’a iman edip etmemesiyle iliskilidir. Bu ikilik ayetlerde kafir-miimin (inanan), kafir-
muttaki (Allah’tan korkan), mislim (teslim olmus)-miicrim (giinahkar, suclu), sag ehli yani
cennetlikler- sol ehli cehennemlikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu zitliklardaki olumlu
tarafta olanlar ayetlerde daima ve mutlak olarak mutlulugu kazanmis olarak tasvir

edilmektedir.133

Kur’an-1 Kerim’de mutluluk dogrudan kavram olarak kullanilmamakta fakat ‘said’
kelimesi gegmektedir. Bu kelime Kur’an’da mutluluk s6z konusu oldugunda kullanilan asli
kavramlardandir. Mesud manasina da gelen sa’id kelimesi “Allah’in yardim edip mutlu kildig1
kimseye denir.”®** Kur’an-1 Kerim’de bu kimseler bedbaht olan kimse anlamindaki sakilerle
ayn1 ayette zikredilmekte ve sdyle denilmektedir: “Allah’in izni olmadan kimsenin
konusamadig o giin geldiginde kimileri mutsuz kimleri mutlu olacaktir. Mutsuz olanlar ateste
ve hiriltili bir nefes alip verir haldedirler. Onlar orada yer ve gék durdukca kalacaklardr.
Mutlu kimseler ise cennetedirler. Onlar yer ve gok durdukea bitip tiikenmek bilmeyen bir édiille

oliimsiiz olarak orada kalacaklardir, ”°

129 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 48-49.

130 Semseddin Sami, el-Mucemu 't-Tiirki, 1989, 723.

131 Ragip el-isfahani, el- Miifiedat, 232.

132 Tpn Manzir, Lisanu’I-Arab, c. 11, 213.

133 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay., Istanbul, 181-185.
134 {pbn Manzdr, Lisanu’I-Arab, c. 111, 213.

135 Hud, 11/105-108.
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Kur’an’da insanin mutlulugu diinyevi ve uhrevi olarak ikiye ayrilmis sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Diinyada kisinin mutlulugu elde etmesi iman etmesine,'® Allah’a itaat ve tevekkiil

etmesine,®’ takva sahibi olmasina,'® Allah’1 ¢ok¢a anmasina,*® hayata hep umutlu

142 143

bakmasima®, yaptig1 islerde samimi olmasina,'*! sabirli'#? ve kanaat ehli olup siikretmesiyle

dogrudan iliskilidir. Kur’an mutluluk konusunda toplumsal iliskilerde ise dogru olmaya,'**

5 146

giizel ahlak sahibi olmaya,’* salih amel islemeye, faydali isler yapmaya,’*® evlenip yuva

149

kurmaya,'4’ dostluk ve kardeslik baglarina'®®, adaletin ayakta tutulmasma®*® énem verip buna

inananlar tesvik etmistir.

Oliimiin yok olmak olmadigini, éliimden sonra sonsuz bir hayatin oldugunu israrla
vurgulayan Kur’an, insanin 6teki diinyadaki mutlulugu ile ilgili olarak ise her insan ebedi olarak
ya mutluluga kavusacagmi ya da mutsuzluga mahkim olacagmi ifade eder.’®® Kur’an-1

Kerim’de ebedi mutluluk mekéan1 olarak cennet ayrintil1 ve uzun uzun anlatilmaktadir.®?

Hadislere baktigimizda ise cennet tasviri su sekildedir: “Allah, ‘Salih kullarim i¢in
hicbir goziin gérmedigi, hicbir kulagin duymadig1 ve hicbir beserin aklina dahi gelmeyen
nimetler hazirladim’ buyrulmaktadir.” > Mutlulugun giizel ahlakla iliskisine dair Peygamber

efendimiz soyle buyurmaktadir; “Giizel ahlak, kisinin saadetindendir.” >

“Insanlara giizel ahlakla muamele et.”*>*

“Sizin en hayirlimz ahlaki en giizel olaninizdir.”*>®

“Comert ola kimse, Allah’a, insanlara ve cennete yakindir, cehennemden uzaktir.”*>®

136 Mii’mintn, 23/ 1-11.

137 Maide, 5/100; Bakara, 2/155-156.

138 Sems, 91/7-10; Naziat, 79/40-41.

139 Enfal, 8/45; Cum’a, 62/10; Ra’d, 13/28.

140 yysuf, 12/87.

141 Nisa, 4/46.

142 Bakara, 2/155-156.

143 Hijcr, 15/87-88.

144 Nisa, 4/69; Hucurat, 49/15.

145 Fuyssilet, 41/34-35.

146 Kasas, 28/83-84; Taha, 20/15; Asr, 103/1-3.

147 Acraf, 7/189; Rum, 30/21.

148 Al-i imrén, 3/103; Hucurat, 49/10; Enfal, 8/72.

149 Nisa, 4/135.

150 Mii’mintin, 23/15-16; Ankebit, 29/64; Yasin, 36/78-82; Hadid, 57/20.
151 Hadid, 57/21; Insan, 76/13-14; Nisa, 4/57; Ra’d, 13/35; Vakia, 56/30; Miirselat, 77/41.
152 Byhari, Tevhid, 35; Miislim, Iman, 12.

153 Kuzai, Muhammed b. Selame, Sihdbu I-Ahbdr, Terc. Ali Yardim, Istanbul, 1999, 81.
154 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1992, c. I, 403; VI, 68, 155.

155 Buhari, Edeb, 38.

1%6 Tirmizi, Birr, 40; Beyhaki, c. VII, 428.
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“Insan, ahlakinin giizelligi sayesinde diinya ve ahiret hayirlarina erisir.”*>’

Amiri’nin Aristoteles ve Platon kadar diisiincesinin zeminini olusturan Kur’an ve
Stinnet’in mutlulukla ilgili kanaatine kisaca degindikten sonra tezimizin ikinci boliimiinde

diistintirimiiziin mutluluk anlayisini birey, toplum ve siyaset bazinda incelemeye ¢alisacagiz.

157 Tirmizi, Birr, 55.
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IKiINCi BOLUM

BIREY VE ONUN TOPLUMSALLA VE SIYASALLA OLAN iLiSKiSi

BAGLAMINDA MUTLULUK

flk boliimde Amiri’nin ahlak felsefesinde iyi yasami kurmasina, insanin kim olduguna,
nasil tamimlandigina, yapisinin nelerden olustuguna, alemle benzerlikleri gibi hususlara
deginmistik. Simdi ise insanin bireysel anlamda mutlu olabilmesinin imkanini arastirarak
incelemeye calisacagiz. Diislinlirimiiziin mutluluk anlayisi, mutlulugun kisimlar1 ve erdemlerin
mutlulukla iliskisine deginecegiz. Bununla birlikte insanin bireysel mutlulugu elde etmesinin
yeterli olmayacagi malumdur. O zaman insanin toplumdan bagimsiz bir yetkinligi sz konusu
olabilir mi? Baska bir deyisle insanin mutlulugu toplumla veya toplumun mutlulugu ile ne kadar

baglantilidir?

Insan bilindigi iizere tek basma yasayamayan, sosyal yonii de olan bir varliktir.
Diinyada var olmasi bir¢ok sebebe bagli olan insan, kendisi disindaki varliklara ihtiyag duyar.
Yani insan dogas1 geregi politik bir hayvandir. I¢inde bulundugu toplumdan yararlanmadan
sadece hayvanlar yasayabilir.'® Bagka bir deyisle insan varolus sartlarmi diger insanlarla
birlikte paylagsmaya hatta birlikte insa etmeye zorunlu bir varliktir. Bu durum sadece diger
insanlara muhta¢ olmasindan otiirii degil; Aristoteles’in de dedigi gibi ’iyi yasamin’'®
kendisinden kaynaklidir. Bu durum insanin hem sosyal hem de siyasal bir varlik oldugunu
gostermekle birlikte kendi disindaki insanlara da baghihigini ifade etmektedir. Insanin tam
anlamiyla kendini gerceklestirmesi, onun toplumsal ve politik olmasiyla dogrudan iligkilidir.
Insan ailede kendini yeniden iiretir, toplumda birlikte olmanin, beraber yasama tecriibesinin
siirh ihtiyaglarini giderir. Insan yalnizca devlette kisiliginin tamamim gerceklestirir. Bu
ifadeleri su sekilde de aktarabiliriz: Insan maddi arzu ve diirtiilerini ailede, sosyallesme ve
dostluk kurma istegi gibi duygularin1 toplumda ifade eder; ahlaki dogas1 ve insani ozelliklerini
ise ancak devlette sergileyebilir.®® Bu durumda ‘iyi yasam’ nedir ve nasil kurulur, bireyin

toplumla iliskisi nasil olacak ve toplumun mutlulugu nasil, ne sartlarda saglanacaktir gibi

sorular karsimiza ¢ikmaktadir. Hem insanlarin iyi yasamasinin hem de adil bir toplum meydana

158 William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, cev. ismet Ozel, Sule Yayinlari, Istanbul, 14.
159 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, Istanbul, Remzi Kitabevi Yay., 2004, 7.
180 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, 32-33.



25

getirilmesinin sartlarindan en 6nemlisi bu amaca ydnelik bir kurallar biitiinii olugturmaktan

gecmektedir.

Amiri’nin bireyin tam manasiyla yetkinliginden s6z edebilmek icin toplumsalla ve
yonetimle ilgili gorislerini ele almak, mutlulugu daha kapsamli daha kusatici bir noktadan
anlamamizi saglayacaktir. Amiri eylem ve bilgiyi insanda biitiin halinde kabul edip birbirinden
ayirmamaktadir. Her iki kuvvenin bir arada bulunmasi insanin medeniyetler insaa edip devletler
kurmasinda etkiliydi. Bunlar1 hatirlattiktan sonra onun bireyin mutlulugu igin yeni bir
hikmetten soz ettigi, tam yetkinliginin saglanabildigi li¢ siyasetine geri donelim. Eylem ve bilgi
kuvvesinin bir aradaligindan meydana gelen {i¢ siyaset sunlardi: ahlakin iyilestirilmesi, ev

idaresi ve sehir yonetimi.

1. AMIRI’NIN AHLAK FELSEFESINDE MUTLULUK

Diistiniirimiiz  felsefeyi “hakikati bilmek ve ona gore davranmak” olarak
aciklamaktadir. Yine Amiri’ye gore felsefe hem nazari hem de ameli yonii olan bir etkinliktir.
Kainatta bulunan biitiin varliklarn kendine has bir amac1 bulunmaktadir. Insanin yegane amaci
da hakikati bilip ona uygun hareket etmektir.?®! Her varlik kendine 6zgii bu fiili bulup
gerceklestirdiginde ancak kemale ermis olacaktir. Insanin kemali ise mutluluktur. Hal

bdyleyken mutlu insan kendine 6zgii eylemi bilen ve ona gére hareket eden insandir. 162

1.1. Amiri’de Mutluluk Kavram

Amiri’nin ahlak felsefesindeki mutluluk kavramma gegmeden 6nce kaynak eserimiz
hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Amiri’nin ahlak ve siyasete dair goriislerini kaleme
aldig1 eserin adi es-Sa‘dde ve’l-is‘dd fi sireti’l-insiniyyedir.’®® Eser Amiri’nin genglik
donemine mi yoksa olgunluk dénemine mi ait sorusuna Kutluer ge¢ donem eseri, Turhan ise

erken donemi oldugu cevabini vermektedirler.'®* Es-Sa‘dde’nin kaynaklarina deginecek

161 Amird, el-/‘lam, 73.

162 Amird, et-Takrir, 306.

163 Diisiiniiriimiiziin ahlakla ilgili ayrica miistakil olarak giiniimiize ulasmayan dort eseri daha bulunmaktadir ve
bu eserlerin boliimler halinde yer aldiklari nesirler su sekildedir; “En-Niisiikii '[-akli ve 't-tasavvufu ’I-milli ” eserinin
bazi pasajlarina Tevhidi’nin el-Mukdbesat’mda “Serefli Kelimeler” (205-210), Tbn Miskeveyh’in Cdviddn-
hired’inde “Min Vesdya el-Amiri ve Adabihi” (347-373), Sahban Halifat’in Muhtasar Sivaniil Hikme 'de Resdilii
ebi’l Hasan el-Amiri (470-502) adiyla alint1, boliim ve basliklara rastlamaktay1z.

164 Konuyla ilgili daha fazla bilgi igin; [lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak IIminin Tesekkiilii,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi) Marmara Universitesi, 1989, 64-65; Turhan, Amiri ve Felsefesi,192-193.
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olursak c¢ogunlukla Platon ve Aristoteles’in goriislerine yer verildigini goriiriiz. Ayrica
Porphyrus, Proclus ve Gregorius gibi Yunan diisiiniirlerden de alintilar mevcuttur. Yine iran,
Arap ve Hint kiiltiirlerinin ahlak ve siyasete dair eserlerini gormek miimkiindiir. Eser bu
anlamda antolojik eser ozelligi tasisa da Amiri’nin, eserin i¢indekiler boliimiindeki orijinal
basliklar onun bir tasnif 6zelligi tasidigma isaret etmektedir.'®® Eser salt Amiri’den 6nceki
filozoflarin goriislerinden ibaret degildir. Diislinlirlimiiz alintilar yaptig1 filozoflarin
goriislerinin ardindan kendi diisiince ve karsi argiimanlarim1 ‘Ebu’l-Hasen der ki’, ‘Bende

diyorum ki’, ‘Benim diislincem ise’ gibi ifadelerle ortaya koymaktadir.

Eser felsefenin ahlak problemlerinden olan mutlulugu ele almaktadir. ismindeki ilk
kelime olan Sa’ade mutluluk, ikinci kelime olan Is‘dd ise mutlulugu kazandirmay: ifade
etmektedir. Kitap iki bolimden olusmaktadir: Ilk boliim ahlak felsefesini(istislahu’l-ahlak),
ikinci boliim siyaset felsefesini (tedbiru’l-memleke) olusturmaktadir. Kitapta Amiri ilk olarak
mutluluk problemini ele almaktadir. Platon ve Aristoteles’ten iktibaslarda bulunmakla birlikte
iki filozofu uzlastirma cabas1 da goze carpmaktadir. Kendinden onceki Islam filozoflar1 gibi
mutlulugu nefs temeli lizerine oturtmaya c¢alisan diisiiniiriimiiz ve nefsin diisiinen kisminin
(nutki nefs) mutlulugun kaynagi oldugunu yine filozoflardan alintilar yaparak savunmaktadir.
Eserde nefs konusunun akabinde haz konusu, hazzin kisimlari, insanin yapisinda neye tekabiil
ettigi konularina yer verilmektedir. Haz bedeni ve nefsi olmak iizere ikiye ayrilmakta ve yine
bedeni haz da kendi i¢inde zorunlu ve tabii olarak incelenmektedir. Bununla birlikte kitapta
erdem ve erdemsizlikler bash@ altinda Amiri, Platon ve Aristoteles’in goriislerine
bagvurmaktadir. Sonug itibariyle Aristoteles ile ayni kanaati paylasir. Diislinlirlimiize gore de
erdemler ve erdemsizlikler kiside dogustan bulunmakla birlikte ortaya c¢ikmalar1 bilkuvve

halden bilfiil hale ge¢ince olabilmektedir.

Mutluluk ve siyaset konusunu islerken kaynak eserimiz olan es-Sa ‘dde hakkinda bu
bilgilerden sonra Amiri’nin felsefeye dair goriislerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.
Amiri’nin felsefe (hikmet) anlayisinin 6zii ‘gergegi bilmek ve gergege gore amel etmek’ten
ibarettir. Ona gore nasil ki alemdeki biitiin varliklarin kendilerine 6zgii bir amaci varsa kiigiik
alem olarak nitelenen insanin da bir amaci vardir. Insandaki bu amag, hakikati bilip ona uygun
davranmaktir.*% Bu bakimdan Amiri ahlak felsefesini gaiyetci (teleolojik) bir temel iizere
kurmaya ¢aligmaktadir. Diisiiniiriimiize gore felsefe hem nazari hem de ameli yonii bulunan bir

biitiindiir. Bilgi ile mutluluk arasinda bir iligki s6z konusudur. Soyle ki hakikate ulasmak icin

165 Kutluer, Islam Felsefe Tarihinde Ahlak Timinin Tesekkiilii, 67-68.
186 Amird, el-7“ldm, 73.
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onu bilmek tek basina bir anlam ifade etmemektedir. Bu ayn1 zamanda ona yani hakikate uygun
davranmakta elzemdir. Kainattaki her varligin kendine 6zgii fiili ayn1 zamanda o varligin
kemalidir. Insanin kemali ise mutluluktur. Bundan &tiirii mutluluga ulasan insan kendine 6zgii
olan fiili bilen ve buna uygun amelde bulunan kimsedir.*” Amiri mutlulugu mutlak kemal
olarak kabul etmekte ve hem nazarl hem de ameli aklin gayesi olarak belirlemektedir. Yani
Amiri felsefesinde mutluluga gotiren hikmet ameli ve nazari olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir. 68

Diistiniiriimiiz bilginin 6zii bakimindan iyi oldugu i¢in veya bilgisizlik kotii oldugu icin
bilgiyi elde etmek gerektigi goriisiinii reddeder. Ona gore bilgi, yapma fiilinin baslangici,
yapma fiili de bilginin gayesi konumundadir. Ayrica iistiin ilimlere ancak iyi ve yararl isler
icin bagvurulabilir. Bunun disindaki goriisler yani amel-bilgi ayrimi insan dogasina aykiridir.
Ciinkii insan bilme kuvvetinin yani sira yapma fiiliyle de donatilan bir varliktir. Bu nedenle
birinin yok sayilarak kullanilmamas1 digerini fazlalik veya gereksiz bir konuma diistirecektir.
Oysa her iki kuvve de medeniyetler kurulmasinda ve insanlarm idare edilmesinde elzemdir.*®
Amiri’nin bilme ve yapma fiilinin birbirinden ayrilmama ilkesi zeminini beden ve nutki nefsten
miitesekkil insan tasavvurunda bulmaktadir. Bu iki kuvvenin birlesmesinden {i¢ siyaset adi
verilen yeni bir hikmet meydana gelmektedir. S6z konusu olan bu {i¢ siyaset su sekildedir:
Ahlakin iyilestirilmesi (1stislahu’l-ahlak), ev idaresi (zabtu’l-kedhudaiyye) ve sehir yonetimi

(tedbiru’l-memleke)dir.t"°

Amiri, faydali ve dogru bir isin degerli kabul edilebilmesi i¢in onun dogru bilgi
sonucunda yapilmis olmas1 gerektigine dikkat ¢eker. Kisi bu dogru bilgiye ise giizel ahlak ve

faziletlere sahip olarak ulasabilir. Diisiinlirlimiiz iyi ve faydali amelleri su sekilde siralar:
-Kisinin kendisiyle ilgili olanlar; ahlakini giizellestirecek fiiller
-Kisinin cinsiyle ilgili olanlar; yagamini siirdiirmeye yonelik fiiller
-Toplumla ilgili olanlar; toplumun yararina olan fiiller

S6z konusu bu fiiller insanin {i¢ ayr1 idareciligindeki ti¢ faziletle birlikte incelenmelidir.
Ik fiil nefsani faziletlere, ikinci fiiller kethiidai yani evle ilgili faziletlere, son fiil ise sehir

yonetimi-baskanlik ile ilgili faziletlere karsilik gelmektedir.’”* Amiri’nin insan1 beden ve nutki

167 Amird, el-I‘lam, 77; et-Takrir, 306.

168 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 187-188.

189 Amird, el-{’ldm, 78-79; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 188.
170 Amird, el-7“lém, 320-321.

171 Amird, el -/ ‘Idm, 80-81.
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nefsten olustugu diislincesinin uzantis1 olarak felsefesi de nazari ve ameli olarak ikiye

ayrildigini gérmekteyiz. Onun ameli felsefesi yukarda zikrettigimiz {i¢ faziletle ilgilidir.

1.2. Mutlulugun Kisimlari

Amiri’nin mutluluk goriisiine gelecek olursak; felsefe tarihindeki tiim diisiiniirler gibi
Amiri i¢in de mutluluk, insan yasamu i¢in en énemli seydir. Felsefe tarihi boyunca konuyla
ilgilenen filozoflar birbirinden farkli gériislere sahip olmuslardir. islam filozoflar1 ise
mutlulugu ¢esitli kisimlara ayirmiglardir. Genellikle asagi/diisiik/edna/eksik/insani mutluluk
diinyada ulasilabilir kabul edilirken yiice/akli/kusva/tam mutluluk ahiret hayatinda elde
edilecek mutluluk olarak goriilmektedir.t’> Natik nefs dikkate alinarak yapilan bu ayrimda
Amiri 6nceki Islam diistiniirlerinden farkli olarak insani kategoride ele aldig1 asag1 mutlulugu
nutki nefsin miirtdbe (pratik-ameli) yoniiyle, akli kategoriye dahil ettigi listiin mutlulugu da

nefsin teorik-nazari yoniiyle iliskilendirmektedir.!"®

Amiri kendinden onceki ilk¢ag Yunan ahlakinda oldugu gibi mutlulugu insan
davraniglarinin nihai gayesi kabul etmektedir. Diislinliriimiiz mutlulugu insani ve akli olarak
ikiye ayirdiktan sonra her ikisi de mutlak ve mukayyet olarak ayrilmaktadir. S6yle ki mutlak
mutluluk kendisiyle bedeni, nefsani ve iistiin iyiliklere ulasilan mutluluktur. Omrii boyunca
talihin, tesadiiflerin kisiye yardim ettigi ve kisinin her durum ve sartta orta yolu takip ettigi
kimsenin mutlulugudur. Mukayyed mutluluk ise sahibinin ancak giicii yettigince erdemli isler
yaptigi mutluluktur. Amiri ‘mutluluk suretin tamamlanmasidir’ seklindeki tanimlamasinin
ardindan sureti de ikiye ayirmaktadir. Ikisi de nutki nefse ait bu suretlerden birincisi taakkul*’*
yani pratik diisiinme ikincisi akil yani teorik diisiinmedir. Taakkul, nutki nefsin fikri kuvvetini

tamamlarken akil da nazari kuvvetini tamamlamaktadir.2’®

Insani yetkinlik kisinin iradi eylemlerinde gdzlemlenirken akli yetkinligi ise diisiinme
ve arastirmasindadir. Insani yetkinlik akli yetkinlige kiyasla daha eksiktir. Insani mutluluk
bedenle, sehevi nefs ve eylemle ilgili oldugundan o, nefs-i natika-i miirtdbe yani natik nefsin
pratik yoniiyle ilgilidir. Akl mutluluk ise bildigini sadece bilmek i¢in arastiran ve diisiinen
natik nefstir.}’® Burada mutluluk nedir sorusuna istenen veya arastirilan seyin baska bir seyden

otiirti degil; salt kendisi i¢in istenmesi, arastirilmasi, tercih edilmesidir cevabini almaktayiz. O

172 Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 84-95.

173 Amird, es-Sa ‘dde, 58.

174 «Tecriibeyle kisinin iyiyi kotiiden ayirt etme, erdemi erdemsizlikten, yararliy1 zararlidan giizeli girkinden ayirt
etme kuvveti fikri bir hey’ettir’ Amiri, es-Sa ‘dde, 418.

175 Amiri, es-Sa ‘dde, 5.

176 Amiri, es-Sa ‘dde, 6.
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zaman Aristoteles’le ayni fikri paylagan diisiiniiriimiize gore de mutluluk ‘kendisinden dolay1

istenen sey’dir'’’ diye tanimlanabilir.

1.2.1. insani Mutluluk

Insani mutluluk kisinin yasaminda erdemli davranislarda bulunmasidir. Iinsani mutluluk
‘asagl mutluluk’ olarak da isimlendirilmektedir. Bireyin mutlulugu beden, nefs ve sahip
olduklariyla mutmain olmasina baghdir. Bunu da ancak kétiiliiklerden kurtulmak suretiyle
saglayabilir.}’® Aristoteles’e gore ise kisinin her durum ve kosulda erdeme uygun eylemde
bulunmasidir.’® Yine Aristoteles’te mutluluk yapilan eylemin amaci ve kendine yeter bir sey

olarak goriinmektedir.'8

Insani mutlulugun meydana gelmesi baz1 sebeplere baghidir. Bunlardan dengeli bir
mizaca sahip olmak, giiciin yerinde olmasi i¢in gerekli kas ve kemik kuvvetinin olmasi, glizellik
icin organlarin orantili olmasi gibi dogustan kiside bulunan sebeplerdir. Birde kisinin aile ve
cocuk sahibi olmasi1 gibi sans ve tesadiife bagli sebepler vardir. Her ne kadar bunlar kiside
bulunsa dahi insan yasami boyunca ayni diizeni koruyabilmesi iyi bir egitimci tarafindan
egitilmesine baghdir. Nefse ait suretler (heyetler) yetkin bir &greticinin egitimiyle
miimkiindiir.’¥! Bu &greticiler birey s6z konusu oldugunda bdyledir ve bu haliyle yeterli
goriinmemektedir. Ciinkii insan tek basina var olabilen bir varlik degildir. Onun toplumla
iliskisinde bu egitimcilere denk diisen bir mekanizmaya ihtiya¢ duyacaktir. Bu, insanin hem
toplumla hem siyasalla iligskisinde nasil sekillenecektir? Nitekim insani mutlulugun tek basina
yeterli olmadigi asikardir. Bu konuyu ilerde genis bir sekilde inceleyecegiz. Simdi insani

mutlulugu anlamaya ¢alismaya devam edelim.

Suretler bedeni/ nefsani ve erdemli/ bayagi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Saglik,
kuvvet, estetik, giizellik gibi bedene ait iyilikler erdemli bedene ait suretlerdir. iffet, adalet

yigitlik hayvani nefse, akletmek ise natik nefsin ameli (miirtabe) yoniine'®? ait iyiliklerdir. 183

177 Amird, es-Sa ‘dde, 7; Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1095 a-15-20.

178 Amird, es-Sa ‘dde,9-10.

179 Amird, es-Sa ‘Gde,7.

180 Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1097b, 15-20.

181 Amird, es-Sa ‘dde, 14.

182 {lk kez diisiiniiriimiiziin kullandig1 bu kavram natik nefsin ameli yoniine isaret etmektedir. Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 150.

18Amird, es-Sa ‘dde, 11-12.
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Goriildigil tizere insani mutluluk harici birtakim seylere ihtiya¢ duymaktadir. Bu yoniiyle o,

yukarida da belirttigimiz gibi noksandir.

Insanlarin mutlu olamamalarin sebebi filozoflara gore farklilik gdstermektedir. Nitekim
Platon’da bu sebep cehalet, tecriibe eksikligi, haksizlik, sabredememek iken Kindi’de
mutlulugun, birbiriyle ¢atisan zitlardan kaynaklandiginin bilinmesidir. Diisiiniiriimiize gore
mutluluga, bu zitlarin bilgisine vakif olup, mutsuzluga sebep olan durumlari ortadan kaldirarak

ulasilabilir.® Simdi bu zitlarin neler oldugunu inceleyelim.

1.2.1.1. Haz ve Elem

Amiri’ye gore hazla fayda veren sey birbirine karistirilmamalidir. Haz veren sey tabiata
uygunken ¢ogu yararl sey aci verebilmektedir. Ayrica yararh seyler iyilige gotiiriirken haz

veren seylerin ¢ogu zararl olabilmektedir.*®®

Amiri, hazzi cismani ve nefsani olmak {izre ikiye ayirmaktadir. Cisméni hazlar da dogal,

zorunlu ve zorunsuz olarak kendi i¢inde ayrilmaktadir.

Yeme, i¢cme, barinma, giyinme hazlar1 dogal ve zorunlu; cinsel iliski hazzi dogal ama
zorunlu olmayan hazlardandir; alkol almak, dogal hazlara asir1 diiskiinliik ve eglence gibi hazlar
ise ne dogal ne de zorunludur. Insanin diisiince kuvvetine ait olan nefsani hazlar ise ancak
cismani hazlarla birlikte var olmaktadir. Nitekim ilimle istigal etmek, seref ve dostluk nefsani
hazlardandir. 18 Amiri, Galen’den iktibasla haz ve elemin mahiyetine de deginmektedir. Elem,
bedenin kisa bir zaman diliminde, fazla miktarda dogal durumundan uzaklagmasidir. Bedenin
kisa siirede dogal durumuna donmesi ise hazdir. Aristoteles’in haz mutlak manada ne iyidir ne
kotiidiir goriisiinii aktaran Amiri’ye gore bedeni hazlar gelip gegici ger¢ek olmayan hazlardur.
Gercek haz nefsin hazzidir, bu da bilgiyi elde etme hazzidir.'®” Birey bedeni hazlarda diger
canlilarla ortak ozelliklere sahiptir; ayrica harici sebeplere de ihtiyag duymaktadir. Yalnizca
nefsani olan bilgi hazzi kendine hastir. Fakat burada da s6yle bir durum ortaya ¢ikmaktadir:
Nefsani hazlar cisméni hazlarla baglantilidir. S6z gelimi barinma hazzi i¢in eve, bu evi insa
edecek bilgiye sahip ustalara, bu evin kendisinin olduguna dair bir belgeye ihtiya¢ duyacaktir.

Tiim bunlar onun toplumla ve yonetimle iliskili olmasini gerektirmektedir. Bu sebeple birey,

184 Amird, es-Sa ‘dde, 20-21-22.

185 Amird, es-Sa ‘dde, 33.

18 Amird, es-Sa ‘dde, 61.

187 Amiri, es-Sa ‘dde, 47-50; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 2017b, 195.
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mutluluguyla baglantili olarak toplum ve yonetimle iliskilerini diizenlemek ve bu konularda en

Iyiyi elde etmeyi gaye haline getirmelidir.

1.2.1.2. Giizel ve Cirkin

Bilinmesi gereken birbirine zit kavramlardan bir digeri de giizel ve ¢irkin kavramlaridir.
Arapgada giizel kavrami ‘hiisiin’, ¢irkin kavrami ise ‘kubuh’ kelimesi ile karsilanmaktadir.
Hastiine fiilinden tiireyen hiisiin kelimesi sozliikte, “bir seyin giizel olmasi, kendisine arzu

1”188

duyulan sey ve cema anlamlarina gelmektedir.

Kububh ise hiisniin yani giizelin ziddidir. “Cirkin olmak, 6l¢iilii bir zevkin kendisinden
nefret ettigi ve gbziin gdrmek istemedigi sey, insan ruhunun onaylamadig hal ve davranislar!8°

olarak tanimlanmaktadir.

Aristoteles’ten nakille diisliniiriimiiz ise giizel ve ¢irkin kavramlar ile ilgili sdyle der:
“Giizel, erdemlerin son noktasi, insanin kendi menfaati, faydasi ve iiniinii gozetmeksizin sadece
bir baskast icin yaptigi iyiliklerdir.” Fazilet sahibi insan, yaptig1 eylemleri 6viilmek, sohret
kazanmak i¢in degil; sadece giizel kaygisiyla yapmaktadir. Cirkin ise eylemi yapana fayda verip
vermemesine bakilmaksizin, eylemin yapilmasiyla baska birine zarar vermesine denir. Isterse
kisi bu eyleminde herhangi bir ¢ikar gozetmesin, takdir beklemesin eger birine zarar veriyorsa

eylemi cirkin diye nitelenir.®°

Giizel ve 1yi kavramlari her ne kadar birbirleriyle ayn1 anlam ifade ediyor gibi goriinse
de birbirlerinden farkli anlamlar tasimaktadirlar. Nitekim iyinin ne oldugu daha ¢ok o seyin ne
oldugu yani kavramini bilmemizle yakindan ilgilidir. Yani bir seye iyi diyebilmemiz i¢in o
seyin Olciilerini bilmemiz zorunludur. Fakat giizel kavrami s6z konusu oldugunda herhangi bir
Ol¢iiden bahsedilemez. Bu yiizden giizel kabul edilen seyin kavramini bilmemiz
gerekmemektedir. Giizel bir kavrama ihtiyag¢ duymadan hosa giden seye denmektedir.?®
Bununla birlikte iyi kavramsal bir hoslant1 saglarken, giizel salt olarak bagimsiz bir hoslant
saglamaktadir. Burada hoslanma kavrami iyi s6z konusu oldugunda bir eylemin sonucu ve aklin

belirledigi arzulama giicilinlin nesnesi iken giizelde nesnenin varolusuna kayitsiz kalmis ve

duyusal bir hal almistir. Ornek vermek gerekirse, baharat kullanilmak suretiyle begenilen ve

188 Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, ‘hsn’, 1, 1981, 877; Ragib el-Isfehani, el- Miifreddt, ‘hsn’ Beyrut, 1999, 125.
189 Tbrahim Mustafa, Mu 'cemu l-vasid, ‘kbh’,710; Ragib el- Isfehant, el- Miifieddt, ‘kbh’, 391.

190 Amiri, es-Sa ‘dde, 23-25; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1104b, 27.

191 immanuel, Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, cev. Aziz Yardimh, idea Yaymevi, Istanbul 2011, 61.
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giizel kabul edilen bir yemegin hos oldugu sdylenebilir. Ancak bu yemegin iyi oldugu anlami1
tasimaz. Ciinkii bu yemek baharatlardan dolayr duyulara direkt haz verse de sonradan

olusabilecek problemlere karsin herhangi biri igin iyi olmas1 miimkiin degildir.*%?

1.2.1.3. Iyi ve Kétii

Iyilik ve kétiiliik kavramlari islam diisiince tarihimizde “hayr” ve “serr” terimleriyle
ifade edilmektedir. Hayir sozliikte: “iyi olmak, iyilik etmek, tistiin olmak, tistiin kilmak™ gibi
anlamlara gelmektedir.’®® S6z konusu iki kavram diisiince tarihimizde ilahiyatgilar tarafindan
daha ¢ok “hiisiin-kubuh” terimleriyle ve ahlaki boyutu baz alinarak islenmistir. Bununla birlikte
filozoflar konuya iyi-kétii kavramlart ve metafizik boyutuyla yaklasmis; kotiiliigiin ayalti aleme
ayiistii alemden gelmedigi, aksine ayiistii alemdeki iyilik diizeninin zorunlu olarak bu diinyada
hiikiim siirdiigii kabul edilmistir.2%* Bu sebeple iyilik, Tanr1’dan zorunlu ve kesintisiz bir tasma

halindedir ve kainattaki her canli kendi giicii ve liyakati derecesinde bundan pay alir.*®®

Serr kavrami sozliikte “kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotiiliik yapmak, ¢irkin” gibi
anlamlara gelmektedir.!®® Terim anlami ise “kimsenin hoslanmay1p yiiz cevirdigi zararh ve
kotii sey; zararli seylerin yayilmasi, bir seyin kendi dogasiyla 6rtiismemesi” dir.2%” Islam
diinyasi bir¢ok din ve kiiltiirlerle etkilesimleri sonucunda serrin mahiyeti, kaynagi, yaraticisi
vb. konu ve problemlerle karsilasmis; kelamcilar ve felsefeciler hayr-serr/iyilik-kotiilik
kavramlariyla yakindan ilgilenmistir. Biz ¢alismamizin smirlar1 nedeniyle distintiriimiiziin

konuyla ilgili goriisleriyle devam ediyoruz.

Amiri de iyi kavramm “biitiin his ve akil sahiplerinin arzuladigi sey ve her eylem ve
cabanin nihai amac1’ olarak tanimlamaktadir.!® lyi bilindigine gore kotii de artik bilinebilir.
Bilgi sahibi insanlarin nefret ettigi seye de kotii denmektedir. Bu kavramlarin faydali ve zararh
kavramlariyla karistirilmasina karsin diisiintiriimiize gore: Kisinin iyiyi elde etmesine yardimci
olan seye faydali, kotiiye ulagsmasina yardimci olana ise zararli denir. Her faydali igin iyi

denilebilmekle birlikte her iyi faydali olamayabilir. Faydali sey baska bir seye ulagsmak i¢in

192 Kant, Yarg: Yetisinin Elestirisi, 59-60.

193 Thn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, . 4, 308-300.

194 Cagric1, Mustafa, "Hayr ", Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Istanbul, 1998, c. 17,
43-46.

195 Abdurrahman Bedevi, el-Eflatiniyyetii’I-muhdese ‘inde’l- ‘Arab, Beyrut, 1977, 251.

196 fbn Manzdr, Lisanii’I- ‘Arab, Ser md., c. 4, 462; Kamus Terciimesi, II, 427.

197 Ragib el-isfehant, el- Miifiedat, “Ser mad.”; Kadi Abdiilcebbar, c. I, 211.

198 Amiri, es-Sa ‘dde, 7.
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istenirken iyi bagka bir sey icin degil sirf kendinden tiirii istenmektedir.!®® Bu anlamda en
uygun olan iyi, nefste bulunur; bu da bilgi ve dogru eylemdir.?%° K&tii ve zararl kavramlari icin

de ayni1 sey sOylenebilir.

Avristoteles ile ayni kanaati bildiren diisiiniiriimiiz seyleri, ilki degismez olan iyi, ikincisi
degismez olan kotiiliik, sonuncusu da ne iyi ne kotii olarak ii¢ grupta incelemektedir. Hikmet,
iffet, ustalik ve insanlarla iyi ge¢inmek gibi her zaman faydali kabul edilen seyler birinci gruba;
zulmetmek, doyumsuzluk, 6l¢iisiizliik gibi daima zarar verici olarak kabul edilen seyler ikinci
gruba girmektedir. Son grup ise bazen faydali bazen zararl seyler olup haz ve elem veren seyler

bu minvalde degerlendirilir.?*!

Iyiligin insan karakterinde belirip sonra da orada saglam bir sekilde kok salmasi
gerekmektedir. Uygun hal ve sartlarda kazanilan iyilik erdemi kiginin tabiat1 ve ahlaki haline
geldiginde kisi mutluluga erisebilecektir. Bu durumda iyilik erdem olarak sonradan elde edilen
bir sey haline gelmektedir. Bununla birlikte mutlulugu tam olarak ortaya koymus degiliz.
Dolayisiyla s6z konusu sorunun aydinlatilabilmesi i¢in asagida mutlulugun akilla olan

iligkisinden bahsetmemiz yerinde olacaktir.

3.2.2. Akli Mutluluk

Ustiin mutluluk olarak da isimlendirilen akli mutlulugu Amiri, Platondan iktibasla,
insanin cevherini (suret) tamamlamasi, yetkinlige ulastirmasi olarak tanimlamaktadir. Bu
tamamlanma da ancak matematik, geometri, uzay bilimleri, musiki ve cedel (diyalektik) gibi
gercek ilimlerle gergeklesir. Bu ilimlerle mesgul olan kimse kendini kiiciik ve basit gérmekten,
lizlintli ve elemden kurtulur. Artik o daha sakin ve tutarli davraniglara sahip olur. Yine kisi bu
ilimlerde ilerledikce kalbinde bulunan mala diiskiinliik ve itibar kaygist gibi kotii duygu ve

diisiinceler gittikge kaybolur.?%2

Aristoteles’in goriisiinii nakleden Amiri akli mutlulugu nefsin akli bir eylemi olarak

goriir. Yani akli mutluluk nefsin nazari kismina aittir. Akil, ilim ve hikmet bu mutluluga ait

iyiliklerdir, 293

19 Amird, es-Sa ‘dde, 26.

200 Amird, es-Sa ‘Gde, 7.

201 Amiri, es-Sa ‘dde, 27; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1105a, 27-30.
202 Amird, es-Sa ‘dde, 56, Turhan, Amiri ve Felsefesi, 203.

203 Amiri, es-Sa ‘dde, 57; Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 2017b, 126-127.
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Amiri’ye gére akli mutluluga talip olan kimsenin éniinde iki engel vardir: Bunlardan
ilki kisi her seyden uzaklasip tiim vaktini bu ilimlere ayirmalidir. Ikincisi ise bunu yaptiginda
toplumdan gorecegi reaksiyondur. Kisi hikmeti ancak servet, ¢oluk cocuk, idarecilik, itibar
diskiinliigiinden uzaklasmakla elde edebilecektir. Tiim bunlar i¢in ¢cok zamana ihtiyag¢ vardir;
fakat daha {istlin bir mutlulugu talep eden kimse zamanini sadece hikmet arastirmasina
ayirmalidir. insanlar ancak kendileri gibi diisiinen, hareket eden kimselere ragbet edip deger
verirler. Bunlar1 yapmayanlari ise deger vermez, kiigiimser ve hor goriirler. Hikmet arastiricisi
bu siirecin zorlugunu bilmelidir. Ayrica bela ve zorluklara katlanarak, dost ve diismandan
gelebilecek zuliim ve baskilara direnerek hikmete ulasilabilecektir.?* Akli mutluluga erismek
Islam filozoflar1 icin siirekli zor telakki edilmistir. Bunun sebepleri arasinda orta cagda hatta
giinlimiizde de doguda bireyselligin olmadig1 dolayisiyla filozofun once bu bireyselligi
kazanmas1 gerektigi iizerinde durulmustur. Akli mutluluk icin bireysellige ihtiya¢ varken

bireysellik i¢in akli mutluluga gerek olmamaktadir.

Amiri insani ve akli mutlulugun birbirine iistiinliigii konusunda su goriistedir: Biri asag
oOteki iistlin olan iki seyden asagida olan digerinden konum olarak altta bulunacagindan alttakine
ulagsmadan tisteki olana ulasmak miimkiin olmayacaktir. Fakat mutluluk s6z konusu oldugunda
durum bdyle degildir. iki mutluluk arasinda alt iist durumu yoktur, bunlar iki ayr1 konudur.?%
Amiri’ye gore insani mutlulugu kazanmak igin akli mutluluga, akli mutlulugu kazanmak igin
de insani mutluluga ihtiya¢ duyulmamaktadir. ki mutluluk insanda birlikte bulunmadan
mutlulugun yakalanamayacagini sdyleyen Islam filozoflarmdan bu goriisii ile ayrilan Amird,
nutki nefsin nazari hikmetine sahip olmadan da mutlu olunabilecegini fakat ameli hikmete sahip
olunmadan mutlu olunamayacagi kanaatine sahiptir. Nitekim o bunu su sekilde ifade
etmektedir; “Iki ayri hikmet vardir. Biri taakkul (pratik diisiinme) diye isimlendirilen ve
kendisinde eylemlerin bilgisi olan natik nefsin hikmeti, digeri ise nazari natik nefsin hikmetidir.
Asagt yani insani hikmete sahip olmayan kimsenin mutlu olmasi miimkiin gériinmemektedir.

Fakat yiice hikmete sahip olmayan kimsenin asagr mutluluk ile mutlu olmasi miimkiindiir."*%

Amiri yukarida da belirttigimiz gibi iki ayr1 mutluluk kategorisini birbirine esit tutarken,
birini 6ncelemek gerektiginde bu insani mutluluk olmalidir der. Nitekim akli mutluluk nazari
hikmeti elde etmektir ve bunun i¢in kisi binbir tiirlii zorlukla kars1 karstya kalacaktir. Bu giicliik

dogu toplumlarinda bireyselligi elde etmenin neredeyse imkénsiz olmasindan

204 Amird, es-Sa ‘dde, 58.
205 Amiri, es-Sa ‘dde, 58.
206 Amird, es-Sa ‘dde, 12-13.
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kaynaklanabilmektedir. Oysa kisi mutlu olmak i¢in Once nutki nefsin taakkul yOniinii
yetkinlestirmelidir. Ciinkii nefsin bu miirtabe yani natik nefsin ameli yonii?®’ temyiz kuvvetine
sahip olup 1iyiyi kotiiden, glizeli ¢irkinden, yararliyr zararhidan, erdemi erdemsizden
ayirmaktadir. Tam da bu noktada biz Amiri ile ayn1 kanaati paylasarak insanin sadece birey
olarak mutlu olabilecegini, mutlak bir yetkinlige ulasabilecegini diisiinmemekteyiz. Insan
sonug itibariyle toplumsal yonii olan bir varliktir. Akabinde bunun gerektirdigi bir siyasal giicle
de muhataptir. Birey kendi yetkinligini saglamis olsa da yasadigi toplum bu yetkinlige
ulagsmamigsa o zaman bireyin mutlulugundan bahsedemeyiz. Ayni sekilde devlet yetkin degilse

bireyin tek bagina yetkinligi yine ona mutluluk getirmeyecektir.

Yalniz Amiri’nin mutlulugu akli ve insani diye ikiye ayirmis olmasi burada kisinin
pratik hayatta yani insani mutluluk s6z konusu oldugunda ortay1 yakalamasimin gii¢liigiinii
ortadan kaldirmamaktadir. Pekiyi insan mutlulugu yakalamak i¢in pratik hayatta neler
yapmalidir? Insan nasil davranirsa mutlulugu yakalamis olur? Biz buraya kadar mutlulugun
nazari yoniinii ele aldik. Simdi ise mutlulugun ameli yoniinii olusturan erdemleri inceleyecegiz.
Ciinkii insanin mutlulugu birtakim erdemlere sahip olmasiyla yakindan iligkilidir. Bununla
birlikte gayeci ahlak ve siyaset felsefesinde erdemler, ‘en yiiksek iyi’ye ulasmanin

gereklerindendir.

1.3. Erdem ve Cesitleri

Bireyin yetkinliginin insani ve akli mutlulugunda oldugunu gérmiistiik. Onun diinya
hayatindaki yetkinligi erdemlere ne kadar sahip olup olmadig1 ile yakindan ilgilidir. Amiri
Aristoteles’ten nakille erdemi ‘bir seyin, kendisine esit seyler arasinda miikemmellik adina bir

*208 olarak agiklamaktadir. Amiri’ye gore iffet, yigitlik, temizlik karakter;

fazlaliga sahip olmasi
akil, ilim ve hikmet nazari erdemlerdir. Yine karakter erdemleri nefs-1 behimi ve natik nefsin
ameli kisminda (miirtdbe), nazari erdemler ise natik nefsin diisiince alaninda olusmaktadir. Biz
konu gercevemiz itibariyle karakter erdemlerini inceleyecegiz. Amiri erdemin neligi konusunda
Aristoteles’in  ‘Iki rezilet, u¢ nokta arasindaki ortadir’ goriisine katilmaktadir. Yine
Aristoteles’ten iktibasla ‘Erdem ortada bulunan, aklin belirledigi, irade sonucu ortaya konan,

yerlesik ve devamlilik gosteren haldir.”?% ifadesine yer vermektedir.

207 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 150.
208 Amiri, es-Sa ‘dde, 69; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 2017b, 37.
209 Amiri, es-Sa ‘dde, 70; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1106b, 20-25.
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Erdemin kiside stireklilik gdstermesi nefsin halleriyle ilgilidir. Nefste bulunan seyler ya
kuvvet ya duygulanim ya da huylardir. Huylar, duygulanimlar meydana geldiginde kiside
bulunan haldir. Kuvvet ve duygulanimlar gelip gegici iken huylar bizde yerlesik durumda
bulunmaktadir. Erdem ise kiside devamli bulunan seye denmektedir. Bir kereye mahsus korkan
kisiye korkak denmeyecegi gibi bir kere cesaret gosterene de yigit denilemez. Kisiyi korkak
olarak niteleyebilmemiz icin biitiin tehlike arz eden durumlarda veya c¢ogunda korkaklik
gostermesi gerekmektedir. Bunun orneklerini gogaltabiliriz. Erdemler iradeyle olusur; fakat
duygulanimlar iradeye dayanmaz. Erdem i¢in iki reziletin ortasinda bulunan tanimlamasindaki
‘orta’ dan kasit, herkes i¢in ortanin ayni1 olamayacagi ve kisi i¢in gerektigi olciide, gerektigi
zamanda ve gerektigi sekilde olmasidir. Ortada asirilik, asirilikta da orta bulunmamaktadir.

Oyle ki faiz, haset, zuliim gibi baz1 huylar biitiiniiyle asagilik huylardir.?°

Rezilet ise erdemin z1dd1 veya iki u¢ noktasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Amiri’ye
gore rezilet ‘ortaya nispetle fazlalik veya eksiklik olan yerlesik durum’dur. Biitiin algak

davranislar fazlalik veya eksiklik nedeniyle sabit olmaktadir.?**

Erdem ve reziletlerin kiside nasil bulunduklar ile ilgili olarak Amiri onlarin insanda
bilfiil degil; bilkuvve bulundugu goriisiindedir. Erdem ve reziletler kendilerini ortaya ¢ikaran
eylemler sebebiyle bilfiil hale gelirler. Bu durumda onlar sonradan kazanilmis huylar olarak
kabul edilmektedirler. Onlar1 potansiyel hallerinden fiil haline eylemler getirmektedir.

Eylemler huylarin gdstergesidir, dziinde erdemli olan bir seyin eylemi de erdemli olur.?!?

Diisiliniiriimiiz erdem ve reziletler hakkindaki agiklamalardan sonra Platon’un goriisiine
katilarak erdemi su sekilde agiklar: Nefsin natik, 6fke ve sehvet giiglerine karsilik erdemler de
ti¢ tiirdiir. Bunlar hikmet, yigitlik ve iffettir. Adalet ise bu {i¢ erdemin olmas1 gerektigi sekilde
bulunmasiyla diger bir deyisle dogru, tam ve yetkin olmalariyla dordiincii ve hepsini kusatan
bir erdemdir. Hikmet natik giiciin, yigitlik 6fke giicliniin, iffet ise sehvet giiciliniin hareketinden

olusmaktadir.?*
1.3.1. iffet

Amiri Aristoteles ile ayn1 goriisii paylasarak iffeti mide ve cinsellikle ilgili sehvetlerdeki
orta olarak kabul eder. Hazlardan yeme, icme ve cinsellik gibi dokunma duyusuyla iliskili

olanlarda s6z konusudur. iffetin fazlasma sereh (hedonizm-siddetli hirs), eksikligine de

210 Amird, es-Sa ‘dde, 72-73; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1106b-1107a.
211 Amiri, es-Sa ‘dde, 74,75; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 206-207.

212 Amiri, es-Sa ‘dde, 76-78; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1103.

213 Amiri, es-Sa ‘dde, 164-174; Turhan, Amiri ve Felsefesi, 207.
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kelalii’s-sehve (isteksizlik) denir. Nefsin sehvani suretinin erdemine iffet denir. Nefis bu
erdemi, sehveti gerekli oldugunda, gerektigi miktar ve vakitte, gerektigi gibi arzu etmesiyle
elde edebilir.2* Iffetli kisi sihhatine ve kendisine yakisik aldiramadig1 hicbir seye arzu duymaz;

ama nefsine hakim olmaya calisan bunlar1 arzular fakat kendine engel olur.?*®

Iffet erdeminin eksikliginden dolay: kelilii’s-sehve diye isimlendirilen kimse; yeme,
igcme ve cinsellikle ilgili arzusu korelen kimsedir. Bu durum o kimsede mizacin

bozulmasindandir, tedavisi ise tekrar mizacinin 1slahi ile olacaktir.?*®

1.3.2. Comertlik

Mal alma ve verme dengesinde orta comertlik olarak tanimlanir. Ortada aradigimiz
sartlardan gerektiginde, gerektigi kadar, gerektigi zaman kosulu comertlikte de gecerlidir. Yani
almada veya vermede gerektigi zaman ve gerektigi miktar sarti daima gozetilmelidir.
Comertlik vermenin ¢ok olmasiyla degil, kazancin1 géz oniinde bulundurarak vermesiyle
ilgilidir. Kisinin kazancinin iistiinde vermesine ahmaklik (humk), az vermesine ise nezale denir.
Comertlik kisinin giicii dahilinde hakedene ihtiya¢ duydugu seyi karsiliksiz vermesidir. Comert
Kisi mali layik olana verebilmek i¢in elinde tutmaktadir.?” Amiri, Aristoteles ve Platon ile ayni
goriisti paylasarak comert kimsenin kesinlikle zengin olamayacagini ifade eder. Zengin insan
mutlu degildir; aksine o huzursuz, kotii ve eli sikidir. Asil zenginlik yeterli rizka kanaat
edebilmektir. Buna ilave olarak erdemle beraber fakirlik, asagilik eylemlerle bulunan

zenginlikten yegdir.?!8

Comertlik erdeminin daha giizel ve hos haline sahip kimseye yiiksek himmet sahibi
denir. Comert kimseye nazaran vermesi daha fazla olan bu kimse harcamalarinin miktariyla
ugragmaz, niteligini 6n planda tutar ve zevkle yapar. Yiiksek himmet sahibinin harcamalari
genellikle toplum yararina olan islerde olur. Bu kimsenin aksi yoniinde ise agagi himmet sahibi
bulunur. Bu kimse hem kendinin hem isin gerektirdiginin altinda harcama yapar. Bu kimse

cimriliginden 6tiirii yardimlarinin az olanna, isin ise vasiflarina degil niceligine bakar.?!®

214 Amird, es-Sa ‘dde, 78; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1118a, 60-62.

215 Amird, es-Sa ‘dde, 79; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1118a, 60-62.

216 Amird, es-Sa ‘dde, 82.

27 Amird, es-Sa ‘dde, 87-88.

218 Amiri, es-Sa ‘dde, 88-93; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1120b, 10-20.
219 Amiri, es-Sa ‘dde, 93-95.
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1.3.3. Seref

Diger ahlaki kavramlarda oldugu gibi seref erdeminde de iki asir1 u¢ nokta ve orta
bulunmaktadir. Bu u¢ noktalar yani fazlalik ve eksiklikler yerilir, orta ise Oviiliir. Seref
erdeminin ortasi gerekeni, gerektigi kadar ve gerektigi sekilde sevmektir. Buradaki sevmekten
kasit erdemli eylemleri samimiyetle yapabilmeyi istemektir. Yine bu ortay1 kazanmis kimseler
erdemli insanlar1 sever ve degerini bilirler. Sevdikleri seylerde bir fayda, haz, ¢ikar
gbzetmeksizin o seyi yalnizca erdemi, giizelligi ve iyiliginden &tiirii severler. insanlar genellikle
serefli olmay1, hatirlanmayi ve takdir edilmeyi isterler. Bunun ger¢eklesmesi i¢in idarecilik gibi
makamlarda bulunmalar1 gerektigine inanirlar. Biitiin enerjilerini ve mallarint o makamlara
gelmek i¢in sarfederler. Baz1 insanlar bu yiiksek mevkilere gelmeyi iyi ve erdemli isler

yapabilmek icin isterken bazilar1 haz ve daha fazla mala sahip olmak igin isterler.??

Buraya kadar bireyin serefli olma erdeminde orta yolu elde etmesinin nasil
gerceklesecegine degindik. Amiri’nin seref erdeminde bireyin toplumsalla ve onun toplumsalla
olan iliskisinin uzantisi olarak yoneticinin serefi ile ilgili goriisii ise su sekildedir: “Yonetici i¢in
seref ancak halkin kendisine kayitsiz sartsiz itaat etmelerini istemesiyle olur. Yonetilen halk ise
her tiirlii ihtiyacimin karsilanmast noktasinda bir muhatabi oldugunun bilinci ve serefli bir

yoneticiye sahip olmanin sevinci icindedir. "**

Seref sevgisinin nefsin basitliginden kaynaklanan ve kotilenen asiriligi kisinin
kibirlenmesidir. Kibirlenen kimse kendini baskalarindan tistiin goriir ve layik olmadig: serefi
elde etmek ister. Kiigiik ruhlu kimseler liyakat gerektiren biiyiik isleri, sanat ve iyilikleri
kendilerinin yapamayacagmi diisiiniirler.???> Yiiksek ruha sahip kimseler &vgiiye layik
olanlardir. Bu kimse biitiin eylemlerde yetkinlige sahiptir. Yaptig1 eylemleri giizel ve faziletli

oldugu icin yapar, idarecilik ve zenginligi de bunlar igin ister.?%

1.3.4. Yigitlik

Diislintiriimiiz yigitlik konusunda Platon ve Aristoteles’in goriislerini baz almaktadir.
Yigitlik zor ve tehlikeli hallerde, haz, sehvet ve 6fke hallerinde kisinin adetin gerektirdigi

sekilde davranmasidir. Daha 6zel anlamda ise yoksulluga ve acilara dayanmak, tehlikeleri fark

220 Amird, es-Sa ‘dde, 93-94.
221 Amird, es-Sa ‘dde, 94-95.
222 Amird, es-Sa ‘dde, 97-101.
223 Amird, es-Sa ‘dde, 162-164.
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edip korkmadan hareket etmek, diigmana kars aileyi, esi dostu ve iilkeyi korumak adina kendi
canini ortaya koymaktir. Bu eylemler yasaya uygun ve gerekli iglerdir. Ayrica giizel bir 6liim
kotiilenen, basit bir yasamdan daha iistiindiir. Oliimsiiz olma istegi kiside bayagilik, kiiciikliik
olarak goriliir. Erdemli 6liimii istemek insan i¢in daha faziletlidir. Yigit kimse giizel bir 6liimti
talep eder ve 6liimden korkmaz. Bu kimse erdemli yasamay1 arzular bunun miimkiin olmadig1
da korkaklikla atilganlik arasindaki orta olarak tarif edilebilir. Yigit kimse oteki insanlarin
korkup ¢ekindigi durumlardan daha az korkan kimsedir. Bu kimse i¢in savas meydaninda
yaralanmak hatta 6lmek kii¢iimsenecek basit islerdendir.??* Korkaklik kétiilenen bir huydur ve
korkudaki asiriliktir. Korkak cesaret edip basarabilecegi iglerden geri durup ¢ogunlugun
kagmadig1 islerden kacan kimse olarak tanimlanabilir. Atilganlik korkakligin diger ug
noktasindaki huy olup yiireklilikteki asiriliktir. Koétiilenen bir huy olan atilganlik gereksiz

sekilde, gereksiz yer ve zamanda 6ne atilan kimsenin davramsidir. 22

1.3.5. Hikmet

Hikmet erdemini en sona almamizin sebebi Amiri'nin bu konuya ayri bir baslik
acmamis olmasinin yani sira nazari erdemleri akli mutlulukla iliskilendirmesidir. Caligmamiz
Amiri 6zelinde mutluluk konusu oldugundan ve diisiiniiriimiiziin de insani mutlulugu

oncelemesi nedeniyle hikmet erdemine kisaca deginecegiz.

Hikmet erdemi erdemlerin en istiiniidiir. Daimi mutluluk, diisiinen canliya 6zgii, maddi
olmayan, dogrudan insanin 0ziine bagl olup degismeyen, siirekli ve tamdir. Ayrica akli ve
ilahidir.?® El-Emed’de ise diisiiniiriimiiz: Kendisine gipta edilecek mutlu insan, iffetli ve
hikmet sahibi olandir. Kétiilenen, mutsuz kimse ise zengin veya fakir olmasi fark etmeksizin
bilgisiz ve a¢gdzlii olan insandir. Giizel bir yasam serefli ve giivenli olarak gecen yasamdir.
Hikmeti ve iffeti segen kimse bu ikisine sahip olmus demektir. Saglik, giizellik, idarecilik, zeka,
mal miilk, es dost, akraba gibi seyler hikmet sahibi i¢in hayirdir. Tiim bunlar bilgisiz ve a¢gozlii
kimse icinse serdir. Akleden nefsi bedeninin arzu ve isteklerine engel olup zatiyla uyum

icerisinde ve iradesine hakim olan kimse Allah’a tevekkiilii sonucunda aklini karistiran

224 Amiri, es-Sa ‘dde, 107-111; Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1154a, 150-152.
25 Amiri, es-Sa ‘dde, 114-115,
226 Cagrict, Islam Diisiincesinde Ahlak, 130.
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seylerden kurtulur, korkularindan emin olur ve saskinliktan kurtulur. Bunun bdyle olmasi

Allah’1n gérkeminin bir sonucudur.??’

Hikmeti tercih eden kimsenin gayreti nefsini tezkiye etmeye, ahlakini giizellestirmeye,
bilgisini gelistirmeye yonelik islerdedir. Hikmeti elde etmis yetkin kimse, gilizel erdemlerin
kendisinde yer edinmesi ve artik karakteri olmasin ister. Hikmeti secen kimse biitiin yapip
etmelerinde asil akilla, dogru goriisle, saglam bir sezisle ve gaybi konularda bilgi sahibi olmakla
desteklenmeye layiktir. Bu hayati segen kimse i¢in artik bayagilik ve fakirlik korkusu yoktur.
Diinya hayatinin cezbediciligine aldanmaz. Diinya mali i¢in insanlarla yariga girmez. Bunun

sonucunda comert, adaletli, soylu, yiiksek ve asil ruhlu olarak nitelenir.??8

Ahlak felsefesinde biitiin erdemleri kapsayan yani nefsin giicleri arasindaki orta olan
adalet kavramina diisiiniiriimiiz Platon’dan farkli olarak siyasetin Ozellikleri arasinda yer
vermistir. Bu sebeple adalet kavramini ¢aligmamizin siyasete ayrilan boliimiinde ele almaya

calisarak diisiiniiriimiiziin izledigi yolu takip edecegiz.

221 Amiri, Sonsuzluk Pesinde, 90.
228 Amiri, Sonsuzluk Pesinde, 92.
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2. INSANLARLA iYi ILISKILER KURMAK (MUASERET)

Insani mutlulugun tek basina kazanilamayacagini ifade eden Amiri’nin, insanlarla iyi
iliskiler kurmay1 erdemler arasinda saymasi ve bu basliga es-Sa ‘ade’de birinci boliimiin
sonunda yer vermesi, ameli felsefe catisi altindaki ev ve sehir yonetimiyle baglantilidir.
Diisiiniirimiiz bir bakima eserinin ikinci boliimiinde yer verecegi siyaset konusuna hazirlik
yapmaktadir. Yani insanin toplumsal bir varlik olmasi ve bunun bir yonetimi gerektirmesi onun
bir Gtekiyle iyi iliskiler kurma zorundaligimi kagmilmaz kilmaktadir. Nitekim mutlulugu
kazanmak gii¢lii bir yonetimin yani sira bu yonetimin halkin huzur iginde yasamasi i¢in

koydugu yasalara simsiki bagli kalinmasiyla miimkiin olmaktadir.?%°

Mu’tezile alimi Cahiz’dan yaptigi nakille Amiri insanin sosyal bir varlik oldugu
goriisiinii destekler. Insanlarin birbirine ihtiya¢ duymasi onlarin dogalarinda olan, ayrilmaz bir

nitelik ve cevherlerinde bulunan bir yaratilistan &tiiriidiir.?*

Amiri Aristoteles’ten yaptig1 nakille insanlarla iyi iliskiler kurmanin zorunlu oldugunu
ifade eder. Ciinkii insan erdemli bir yasami tek basina yasayamaz. Eger insan tiim iyiliklerin
kendisinde bulundugu bir varlik olsaydi onun yirtict hayvan veya ilahi bir varlik olmasi
gerekirdi ki insan dogas: itibariyle ikisi de degildir. Insan ilk olarak evinde kim varsa onlara
yardim etmeli ve iyi iliskiler kurmalidir. Mutlulugu kazanabilmesi i¢in insanin ailesiyle ve

yasadig1 yerdeki insanlarla iyi iliskiler kurmas gereklidir. 2!

Insan mutlulugu elde etmek igin iyi iliskiler kurmay1 bir asama olarak kabul etmektedir.
Insanlarla iyi iliskiler kurmak dil ve mal ile iyilikte bulunmayi, iyi ve zor giinlerde ikramda
bulunmayi, yedirmeyi i¢irmeyi ve yardim etmeyi gerektirir. Bu erdemin ortasi ise gereken
kimseye, gerektigi kadar, gerektigi vakit ve giizel bir sekilde ikramda bulunulmasi, yardim
edilmesidir. Aristoteles’ten ikram etmenin insanlarla giizel iligskiler kurmak igin elzem
oldugunu nakleden Amiri, yine Platon’dan iktibasla bireyin toplumda bir degerinin olmasi
gerekliligine vurgu yapar. Insan dogasi itibariyle tek basmna yasayamayan bir varliktir.
Mutlulugu kazanmak i¢in diger insanlara ihtiya¢ duymaktadir. Bu sebeple kdyler kurup sehirler

inga etmistir. Insan toplumdaki itibar ve degeri, mal, giic ve insanlara hiikmetmek igin

229 Amiri, es-Sa ‘dde, 91-93.
2380 Amiri, es-Sa ‘dde, 219.
281 Amiri, es-Sa ‘dde, 150; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 2017b,17/ 1097b, 5-10.
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istememelidir. Insan itibar1 sadece giizel eylemlerde bulundugu ve yetkinligi sebebiyle

kazanmalidir.22

Kisinin ailesine ve yasadigi yerdeki insanlara iyi ve yararh islerde yardim etmesi
gerekmektedir. Platon’dan nakille Amiri muhtag kimselere ihtiyaglarmi karsilama konusunda
0zen gosterilmesi, giiler yiiz ve comertlikle yardimlarda bulunulmasi ve iyilikler yapilmasi
gerektigi goriisiindedir. Insanlar kendilerine iyilikte bulunan1 unutmayip ona saygi duyarlar.
Kisi ailesi, siilalesi ve yasadig1 yerdeki insanlarla sayg1 ¢ercevesinde iliski kurmalidir. Ozellikle
en yakini olan esi, ¢ocuklari, ebeveynleri, kardesleri ve akrabalari ve dostlarina diger insanlara
nazaran daha fazla iyilikte bulunmalidir. Ciinkii bu kimselerle iligkisi hi¢ tanimadigi diger
insanlarla olan iliskisi gibi degildir. Bununla beraber kisi tiim insanlarla olan miinasebetinde
ortay1 iyi ayarlamalidir. Insanlarla fazla yiiz gdz olmak, mesafeyi ayarlayamamak onlarla
istenmeyen seylere Sebebiyet verebilir. Kisi hem digerleri olmadan da yasayacakmis gibi hem

de onlara ihtiyac1 varmis gibi bir tutum i¢inde olmalidir. 23

Bireyin toplumla ilk iliski deneyimi dogumuyla birlikte ebeveyniyle olmaktadir. Amiri
Aristoteles’ten yaptigi nakille bu konu hakkinda sunlar1 ifade eder: insan, Tanr1 ve
ebeveynlerinin hakkini asla 6deyemez, kisi miimkiin mertebe onlara karsi gorevlerini 6zenle
yerine getirmelidir. Kisi kendisinden daha fazla anne babasina iyilik yapmali ve ikramda
bulunmalidir. Anne babasinin selamette olmasi kisinin kendisinin selamette olmasindan daha

onemlidir. Cocuklar da ebeveynlerine karsi gelmemelidir.?®*

Insanlarla iyi iliskiler kurma erdeminin iki u¢ noktasindan birinde baskalarina karsi
sinirsiz 6zveride bulunmak, onlart memnun etmek ve sevgilerini kazanma gayretinde olan ve
dalkavuk yani yaptigi seyi yalnizca menfaati igin yapan kimseler vardir. Bu kimseler ¢ikar
saglayamadig1 seyden hemen vazgecer ve baska c¢ikar saglayacagi seyleri sevmeye baslar,
onlara yonelir. Bu uctaki iki tip insan haz aldiklar1 ve sevdikleri isler i¢in ugrasirlar. Diger uca
gelince burada hi¢ kimse tarafindan sevilmeyip hoslanilmayan insan vardir. Bu kimse iyi, giizel,

gerekli, gereksiz her is i¢in insanlardan talepte bulunur durur.?%

Bireyin toplumsal yoniine dikkat ¢eken diisiiniiriimiiz kisinin tipki hastalandiginda sifa
aradig1, korktugu zaman giiven aradigi, tizlildiiglinde selamete ermeyi istemesi gibi yalniz

kaldiginda buna kendini fazla alistirmamasi1 gerektigini vurgular. Aristoteles’in ifadeleriyle

282 Amird, es-Sa ‘dde, 218-219.

2383 Amiri, es-Sa ‘dde, 152.

234 Amiri, es-Sa ‘dde, 153-154; Aristoteles, Nikomakhos a Etik, 1165a,10-30, 1158b,165-173.
2385 Amiri, es-Sa ‘dde, 152.
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Amiri sunlari da aktarir: Erdemli kimse dostuna nasil giizel davraniyorsa kendi benligine de
ayni sekilde 6zenle yaklagsmalidir. Kendisinin iyiligi, gelecegi ve esenligi icin gerekli cevreyi

edinmesi gereklidir.?%

Toplum dedigimiz yapmin kendine ait yazili olmayan kurallar1 vardir. Ornegin mal
diiskiinii ve sehvetlerinin esiri olmus kimseyi toplum kinar ve Gtekilestirir. Toplum bir arada
yasam i¢in gereken kurallara uymayanlar1 yerer ve sevmez. Bu kimselerin ortak 6zelligi iyi ve
yararli islerle mesgul olmak yerine kotii ve zararli islerin pesinde kosmalaridir. Boylece bu
kimseler insanlarla ortak noktalar1 kaybettiklerinden toplumdan uzaklasirlar. Erdemli eylemlere
sahip kimse, toplumun kurallarina gayet saygili, beklentilerine uygun hareket eden ve

onaylamadiklarii kétii géren kimsedir. %’

Insanlarla giizel iliskiler kurabilmek igin bazi genel gecer kurallara uymak gerekir.
Insanlarla iletisim kurarken onlarm karakter 6zelliklerini géz 6niinde bulundurup ona uygun
davranmak yerinde olacaktir. Bilgisiz kiginin ilim, kotii konusanin giizel konugmay1, kaba saba
insanin da nezaketli olmay1 6grenmesi elzemdir. Kotii veya giizel olaylar karsisinda nerde nasil
hareket edilir bilinmelidir. Toplumla iyi iliskiler kurmak tiim insanlart mutlu etmeyi
gerektirmemektedir. Ciinkii biitiin insanlarin memnuniyetini aramak imkansiz bir hedeftir. Bu
hususta ortayr yakalamak onemlidir. Konusani dinlemeyene sozii sarf etmemek, mazeret
bulunmayan durumlardan 6tiirii 6ziir dilememek, kotii komsuya, kotii gevreye karsi sabretmek
gibi seylerde itidalli olmak gerekmektedir. Amiri Platon’dan nakille insana toplumsal
iliskilerde en zor gelen iki seyin kisinin kendi hatalarim1 fark etmesi ve kendisini alakadar

etmeyen seylerden uzak durmasi oldugunu ifade eder.?®

Diigliniirimiiz insanlarla iyi iliskiler kurma baglaminda kisinin eglenme ve saka
yapmanin 6nemli olduguna vurgu yapar. Eglenme ve sakalagsmanin ortasi hafif niikteli bir halde
olmasidir. Amiri bu kimseyi niiktedan olarak niteler. Niiktedan kimse sakalarinda kimseyi
incitmez, kirmaz ve onlarda hos etkiler birakacak konugmalar yapar. Bu ortanin bir ucunda
konusulmasi ve dinlenilmesi koétii olan, ¢irkin kelimelerle saka yapilmasi vardir. Bu hos
olmayan sakalar yapan kimse ise soytari-maskara olarak isimlendirilir. Sakalarinda toplumun
ahlaki degerlerini gézetmeyen kimse toplumda kabul gérmez ve gittikge yalnizlasir. Diger

ucunda ise sikici ve asik suratli kimse bulunmaktadir.23°

286 Amird, es-Sa ‘dde, 158-159.
257 Amiri. es-Sa ‘dde, 158-159.
238 Amiri, es-Sa ‘dde, 160.

29 Amird, es-Sa ‘dde, 161-163.
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Amiri’ye gore toplumda insanlarla kolaylikla iyi iliskiler kurabilen bir grup vardir. Bu
kisiler erdemler hususunda yetkinliklerini kazanmis, nefislerini erdemlerle tezyin etmis, yiiksek
karaktere sahip kimselerdir. Giizel bir ev, asil bir at, hizmetgi, verimli bir bahge gibi maddi
iyiliklerin hepsine sahip bu kimselerin eylemleri de yerli yerindedir. Bundan 6tiirti toplumda
saygin ve serefli bir konumdadirlar. Bu kimseler erdemli eylemlerini seref kazanmak i¢in degil;
erdemli ve iyi oldugu i¢in yaparlar. Bununla birlikte onlar bu biiyiik ve faydali iglerle seref de
kazanirlar. Kazandiklar1 mal ve idarecilik gibi gorevlerden dolay1 seving duymazlar, bunlari
kaybetmekle de iiziilmezler. Mal ve idareciligi sadece iyi ve glizel eylemlerde bulunmaya arag
olduklarindan &tiirii isterler. Bu kimseler insanlarin onlart iyilikle yad etmeleriyle veya ikramda
bulunmalariyla ilgilenmezler. Eylem ve ifadelerinde vakar hakimdir. Acele etmediklerinden
otiirti daha az hataya diiserler. Hataya diigseler de onu hayat i¢in kaginilmaz goriip telafi etmeye
calisirlar. Bu insanlarin arkadaslari yalaka veya saklaban degildirler. Bu kimseler karsilarindaki
kimselere sevgilerini de Kinlerini de net bir sekilde ifade ederler. Toplumda yalakalik ve
yagcilik gibi tutumlardan asagilik kimseler hoslanir. Toplumu birbirine kenetleyen bu tiir
davranislar degil karsilikli sevgi bagidir. Yiiksek karaktere sahip kimseler gii¢ sahibi kimselerin
yaninda kendilerini biiyiik goriir; fakat zayif ve kendi halinde olan insanlarin yaninda tam bir
alcak goniilliilikle hareket ederler. Ciinkii gii¢ sahiplerine kars1 biiyiikliik sergilemek zordur.
Zay1f kimselere kars1 algak goniillii davranmak ise yiiksek karakterli kimselerin yapabilecegi

bir istir.24

Goriildiigii tizere Amirf bireyin mutlulugu elde etmesinin, toplumla olan iligkisine bagl
oldugunu vurgulamaktadir. Burada onun akli ve insani mutluluk ayrimimin etkili oldugunu
diistinmekteyiz. Nitekim filozofumuz asag1 hikmete sahip olunmadan mutlu olmanin imkéansiz
oldugunu ifade etmisti. lyiliklerin yani erdemlerin kazanildig1 yer siiphesiz toplumdur. Otekiyle
kurulan iliskilerimizle ancak erdemden ve ahlaktan sdz edebiliriz. Insan kazanmis oldugu
erdemler sayesinde ve derecesinde mutlulugu hak etmektedir. Ozetle mutluluk 6rgiitlenmis bir
sosyal cevre igerisinde elde edilen erdemlerin sonucunda meydana gelir.?** Peki toplumun
topyekiin bir mutlulugundan s6z edilebilir mi? Toplumsal olarak mutlulugu elde etmenin yollar1

var midir, varsa bunu saglayacak unsur nedir?

20 Amirt, es-Sa ‘dde, 163-164.
241 Tag, 2013.
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3. SIYASET VE MUTLULUK ILISKIiSi

Diislinliriimiiziin li¢ siyaset goriisiinden biri olan ‘sehir yonetimi’ni bu boliimde

toplumsal diizen ve mutlugu saglayacak unsur olan siyaset kavrami ¢ercevesinde ele alacagiz.

3.1. Kavram Olarak Siyaset

Insanlar tarih boyunca topluluklar halinde yasamislardir. Bu nedenle hem giinliik hem
de toplumsal yasamlarimizin belirleyicilerinin baginda gelen siyasetten ¢ok erken bir donemden
itibaren bahsedilebilir. Siyaset felsefesi kavrami ise Eski Yunan’da dogmustur. Platon’un
devlet yonetimi ile ilgili Politeia, Politikos gibi diyaloglar1 bulunmaktadir. Yine Aristoteles’in

Politika, Atinalilar eserleri siyasetle ilgili kaleme aldiklar1 eserlerdir.

Siyaset felsefesi toplumsal 6rgiitlenme ile ilgili tiim olgular1 incelemekle birlikte Siyasi
hayvanlar olarak tanimlanan insanlarin belli bir siyasi sistem i¢indeki tutum ve davranislarini,
siyasetin problemlerini, siyasi olusumlari, felsefeye 6zgli yontemlerle ele alinmasidir. Siyaset
felsefesinde devletin 6zii, kaynagi ve degerleri nelerdir, bireyle devlet arasindaki iliski nasil
olmalidir, birey, 6zgiirligi ile yonetime itaati noktasinda nerede konumlanacaktir gibi sorulara

cevap aranir. 242

Siyaset ve politika kavramlar1 dilimizde birbiri yerine kullanilan kelimelerdendir.?*®
Siyaset kelimesi kokii itibariyle Arapgadir. Sase fiilinin mastaridir. Arap¢ada hayvan timari, at
egitmeni ve bakimin1 yapan kisi (Seis) gibi genel anlaminin yani sira, ulus yonetimi, yoneticilik
ve devlet idaresi anlami1 da tagimaktadir. Siyaset etmek ise Osmanlica bir kullanim olup idam
etmek, ipe asmak, 6liim cezasina carptirmak anlamlari tasimaktadir.?** Polis kelimesinden
tireyen politika kelimesi ise koken itibariyle Akdeniz dillerine aittir. Bu kelime devlet

anlaminda ilk kez Aristoteles tarafindan kullanilmistir.?4®

Mutluluk ‘ruhun erdeme uygun eylemi’ oldugundan hem bireyler hem de yonetimler
icin gaye erdemlerin gerektirdigi eylemleri yapmaya elverisli tim sartlarin saglanarak en iyi

yasama ulagmak olmalidir. Bu iyi yasamin ne oldugunun, insansal erdemin, insansal

242 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Ekin Yayinlari, Ankara, 1996, 458-459.

23 Y1ldiz Moran, Es Anlamli Sozciikler Ve Karsit Anlamlar: Sozligii, Spatyom Yayinlari, 1. Baski, 1992, Istanbul,
554,

244 Tbn Manzdr, Lisanu’l Arab, c. 6, 429; Ismet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, Sosyal Yaymlari,
2. Baski, 603.

285 Byuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 559.
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mutlulugun arastirilmas siyasetin dolayisiyla siyasetcinin vazifeleri arasindadir.?*® Toplum ve
birey i¢in mutlu yasamin imkanini ortaya koyabilmek i¢in yasa, yonetici, yonetim sekilleri ve

adalet kavramlarini incelemek elzemdir.

3.2. Amiri’nin Siyaset Goriisii

Amiri’nin nutki nefs ve beden cevherinin birlikteliginden yeni bir hikmetin meydana
geldigi ve bu yeni hikmetin ise ameli felsefenin iic ayagini olusturduguna daha &nce
deginmistik. Simdi bunlardan ‘tedbiru’l-memleke’ tabiriyle ifade edilen siyaset konusunu ele
alacagiz. Oncelikle Amiri*nin ilimler tasnifinde siyaseti miistakil olarak ele almadigini ifade
ederek konuya baslamak istiyoruz. Bu konuda kendisinden oOnceki biitiin filozof ve
medeniyetlerin siyaset felsefesiyle ilgili goriislerine es-Sa ‘dde’de rastlamaktayiz. Kendisine ait
goriisler ise es-Sa ‘dde nin dzeti niteliginde olsa da daha orijinal goriislerini igeren el-/7am’m
yedinci boliimiinde yer almaktadir. Bu béliimii diisiiniiriimiiz Islam’m diger dinlere karsi

listiinliigii iddiasiyla kaleme almistir.?4’

Insanlar1 kdyler ve sehirler kurmaya sevk eden husus onun toplumsal bir varlik
olusundan ileri geldigini Platon’dan aktaran Amiri Aristoteles’ten ise konuyla ilgili sunlart
aktarir: “Insan icin siyasi ortaklik kurmak dogasi geregi sosyal bir canli oldugundan
zorunludur.” Diisiiniiriimiiz Miisliiman Mutezili alimden ‘insanlarin birbirine muhtag olduklari
ve bunun yaratiliglarindaki cevherden kaynaklandigi’ goriistinii aktararak insanin sosyal bir
varlik olusuna zemin hazirlamaktadir.?*® Bunu sagladiktan sonra bu sosyal yapinin diizeni nasil

olusturulacaktir sorusuna deginir.

Insanin mutlak kemal olan mutluluga tek basina ulasamayacag: agiktir. Bunun igin ilk
etapta onun toplumsal bir varlik olusuna dikkat ¢ekilerek ailesi ve yasadigi sehirdeki insanlarla
iyi iligkiler kurmasi1 zorunludur. Toplumsal iligkilerini diizenledikten sonra insanin bu diizenin
geregi olan ydnetimle iliskisi nasil olmalidir? Insanin mutlulugu elde etmesinde ve erdemli bir
yasam siirmesinde siyasilerin yani yénetim ve ydneticilerin nasil bir katkisi olabilir? Oncelikle,
insanin sosyal bir varlik olmasi dogal ve zorunlu oldugu gibi baskanlik yani riyasette dogal ve

gereklidir. Bunun zorunlu olusunu Islam tarihindeki hakem olaym1 o6rnek vererek

26 Aristoteles, Politics, cev.H. Rackham, Loeb Classial Library, Cambridge: Harvard University Press, 1998,
1102a7-20; Siyaset Felsefesi Tarihi Platon’dan Zizek’e, editorler: Ahu Tungel-Kurtul Giileng, Dogubati Yay.,
2013, 54-55.

247 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 222.

248 Amiri, es-Sa ‘dde, 219; Aristoteles, Politika, 2005,7-8. (S6z konusu alim Cahiz’dur.)
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temellendirmek isteyen Amiri, Haricilerin “Hiikiim Allah indir.” sézlerine Hz. Ali’nin “Hiikiim
Allahindir evet, fakat siz emirlik yoktur, demektesiniz. Insanlara mutlaka bir emirlik
gereklidir.” ifadelerine yer verir. Yine Hz. Omer’den de “Insanlara onlari idare edip

ahvallerini iyilestirecek biri lazimdir.”**

soziinli nakleder. Diisliniirlimiiziin burada Yunan
filozoflarla birlikte sahabeden de alintilar yapmasi onun felsefe din uzlastirma ¢abasi iginde

olduguna isaret etmektedir.

Hangi durumda olunursa olunsun her bir araya gelmede muhakkak bir yoneten ve bir de
yonetilen vardir. Insandaki nefs-beden birlikteliginde nefs yoneten beden ise ydnetilen
konumdadir. Erkek- kadin, efendi-kdle iliskilerinde ilk siradakiler yoneten ikinci siradakiler ise

yonetilenlerdir.?>°

Amiri’ye gore kisiler gii¢ ve otorite sahibi olsalar bile iyiyi kotiiden, faydaliy zararlidan
ay1rt etme giigleri yoksa bu kimselerin dogal olarak yonetilmeleri gerekmektedir. Bu kimseleri

ise dogal olarak 6nceden diisiinen, muhakemesi kuvvetli, bilgi sahibi kimseler yonetecektir.?!

Amiri Arapganin ilk s6zligii kabul edilen Kitdbu 'I-‘Ayn’dan siyasete dair su tanimi
aktarmaktadir: “Siyaset giidiilen veya idare edilenin durumunu iyilestirmek ve diizeltmektir.
Ayrica Araplar bu kelimeyi ‘Falan kimse hayvanini terbiye etti, egitti (Sase)’ diye de
kullanmaktadirlar.”’?>?> Amiri bu nakilden sonra siyaset i¢in ‘yoneten kimsenin yonetilenleri
yani halki kendisiyle mutlu olacagi seye yonlendirmesidir’ goriisiinii paylasir. Dogru ve
kuvvetli bir yonetimle, yonetilenin yasanin isaret ettigi gayeye sevk edilmesidir. Buradaki gaye
ise halktaki ‘her bir bireyin zamaninda ve miimkiin mertebe durumunun iyilestirilmesidir.’?%3
der. Kitabinm ikinci kelimesi olan /s ‘dd’in mutlulugun kazanilmasi anlamina geldigine daha
once deginmistik. Bunu desteklemek amaciyla Amiri su ifadeleri kullanir: “Mutlulugun nasil
saglanacagi, kendisiyle mutlulugun kazanildigi siyasetin keyfiyetiyle yakindan iligkilidir. Buna
gore ‘yoneten nasil yonetecek’ ve ‘nasil bir siyaset’ sorular1 ayn1 sorulardir.”?®* Bu sorulara

verilecek cevap Amiri’de ‘Y&netenin yonetmekteki tek gayesi halkinin mutluluga ulagmasini

saglamak’ seklinde olacaktir.?>®

249 Amird, es-Sa ‘dde, 186-189.
25 Amird, es-Sa ‘Gde, 186-187.
251 Amird, es-Sa ‘dde, 188.
252 Amird, es-Sa ‘dde, 175.
253 Amiri, es-Sa ‘dde, 174.
254 Amiri, es-Sa ‘dde, 200.
255 Amiri, es-Sa ‘dde, 202.
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Mutlulugun kazanilmasinda ti¢ faktdr bulunmaktadir: Bunlardan ilki yonetici (refis,
melik, sais), ikincisi yOnetilenler yani halk, {igiinciisii ise siyasetin gayesi olan mutluluga
ulasmak igin uyulmas: gereken yasadir. 25 Amiri siyasetle ilgili olarak bizlere kendisine kadar
gelmis biitiin literatiirii filozof, medeniyet, din, dil ayirt etmeksizin sunmaktadir. Bunu Turhan,
Arberry’nin bir ‘Siyaset Potpurisi’?®" benzetmesiyle nakleder.?>® Simdi Amiri’nin neredeyse

her filozof ve kiiltiirden okuyucuya bir siyaset demeti sundugu bu bukete yakindan bakalim.

3.2.1. Yasa Goriisii

Amiri’nin goriisiine gore yasa, insanin dogumundan 6liimiine kadar her alanda neler
yapip yapmamasi gerektigini agiklar vaziyette olmalidir. Yani yasa erdemleri erdem olarak
aciklayip onun nasil elde edilecegini 6gretmeli, bununla birlikte erdemsizlikleri de belirtip
ondan bireyin nasil uzak duracagini ortaya koymalidir. Birey yasaya kars1 geldiginde mutluluga
ulagsamayacaktir. Yine haz ve iizlintiiniin geg¢ici oldugu, bu gecici durumlar karsisinda
sabretmenin yollarini yasada bulmalidir. Yasada bireyin neye ne kadar ne sekilde sahip olmasi
ve bu sahip oldugu mali nereye, ne kadar harcamasi gerektigi de bulunmalidir. Ayrica Savas
stirasinda, baris saglandiginda, zengin veya yoksul oldugunda, herhangi bir sey alip sattiginda,
is ortakligi yaptiginda, evlendiginde ve vasiyetinde ne yapilmasi gerektigi yasayla
belirlenmelidir. Bireyin s6z konusu yasalara uymasi ve idarecilerine itaat etmesinin
baglayiciligi yasayla artirilmalidir. lyinin, kotiiniin, giizelin, ¢irkinin, faydalinm, zararlinin
neler oldugu yasada gosterilmelidir. Bireyin 6ldiigiinde nasil yikanmasi, kefenlenmesi ve

gomiilmesi gerektigi de yine yasada belirtilmelidir.2>®

Amiri Aristoteles’in yasa hakkindaki “En yiice hdkim, biitiin gelecegin hiikmedicisi,
verdigi hiikmiin genel gecer oldugu, verilen diger hiikiimlerin bu genel geger hiikiimden istinbat
edildigi ve bu sebeple zaman zaman hataya diisiildiigii” goriisiinii paylasmaktadir. Yiice hakim
hiikmiinde 1y1yi kotiiyti, giizeli ¢irkini gozetip faydaliyr emredip ve zararliy1 men ederken diger

hiikiim verenler hiikiimlerinde sadece adalet ve zulmii dikkate alirlar. Yine diisliniiriimiize gore

2% Amird, es-Sa ‘dde, 176.

257 Potpuri: “‘Ses ya da calg icin yazilmis bir miizik yapitlarmin en tanman ve bilinen béliimlerinin birbirine
eklenmesiyle olusturulan karma miizik pargasi. Bir miizik derlemesi.” Vural Sozer, Miizik Terimleri Sozliigii,
Remzi Kitabevi, 2012, Istanbul, 192.

258 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 222.

259 Amiri, es-Sa ‘dde, 176-177.
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kanun, tiim kainattaki sistemin sebebi ve yaraticis1 olan Allah’tir. Bunu disiiniirimiiz

Aristoteles’in Metafizika’smin Lamda kitabmin Themistius tefsiriyle delillendirmektedir.?®°

Yasa koyucu ancak gelmis gegmis tiim yasalardan haberdar oldugunda ve hangilerinin
sehirleri ileriye tagidigini hangilerinin onlari ifsada ugrattigini bildiginde ancak etkili bir hiikiim
verebilir.?! Yasa koyucu miikemmel yasalar ortaya koysa bile insanlarin geneli nasihat
dinlemez karakterdedir. Yasaya ancak s6z dinleyen ve nasihate kulak veren kimseler uyar.
Halkin durumu bir bakiciya ve dgretmene ihtiyag duyan ¢ocugun durumu gibidir. Insanlarin
biiyilk bir kismi1 sehvetlerinin esiridir. Bu kimseler yasayiglarinda hayvanlara benzerler.
Tembellige yatkin, giizel ahlaktan uzak, sorumluluktan kagan, iyi bir hayat siirmek hoslarina
gitmeyen kimselerdir. Bu insanlar eylemlerinde kendilerine ortak olanlar1 ve kendilerine kotii
aliskanliklar kazandiranlari severler.?? Boyle bir durumda yasa kadar yasanin uygulanmasi da
son derece 6nem kazanmaktadir. Bu dogrultuda Amiri yasanin ancak ona uyuldugunda yasa
olacagini ve bunun saglanmasmin da yasaya sevk eden ydneticiyle miimkiin oldugunu
Aristoteles ve Platon’dan nakleder. Asagilik isler pesinde kosan kimseye nasihat fayda vermez
bu kimselerin 1slahi i¢in zor kullanmak gerekmektedir. Kendilerini kandiran, zarar veren, ithanet
eden kimseleri sevenler, bedenindeki rahatsizliktan haberi olmayan kimsenin kendini saglikli
zannetmesi gibi ruhlariin bu erdemsiz tutumlarini erdemli zannederler. Kisinin bunu fark edip
diizeltmesi gerekmektedir. Kisi bunu yapmadig1 takdirde onun hem beden hem ruh sagligina
kavusmasi icin zor kullanilabilir. Burada tipki ¢ocuklar i¢in bir yoneticinin olmasi zorunlulugu
oldugu gibi insanlar i¢in olmasi da kaginilmazdir. Yani onu uygulayan olmadan (yonetici) yasa
tek basina bir fayda saglamamaktadir.?®® Platon’un da ifade ettigi gibi yoneten kisi yasay1

korumali ve &nce kendi igin geregini yerine getirmeli, sonra halk1 buna sevk etmelidir.2%*

Yasanin korunup, muhatabi fark etmeksizin eksiksiz uygulanmasi toplumun giiven ve

huzur i¢inde yasamasinin temelini olusturmaktadir.

3.2.2. Yonetici ve Ozellikleri

260 Amiri, es-Sa ‘dde, 182.
261 Amird, es-Sa ‘dde, 183.
262 Amiri, es-Sa ‘dde, 184.
263 Amiri, es-Sa ‘dde, 183-186; Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1103b,30; 1180a, 5-35.
264 Amiri, es-Sa ‘dde, 179.
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Amiri erdemli insanin baskanlikla sereflendirilemeyecegini ancak baskanligin (makam)
erdemli insanla sereflendirilecegini belirtmektedir.?®® Bununla birlikte yonetici serefi ancak
halkindan kendisine sorgusuz sualsiz itaat etmelerini beklemediginde kazanir. Halk ise
ihtiyaclarinin giderilmesi umudu ve yoneticilerinin seref sahibi olmasindan otiirii mutlu

olmakta ve gururlanmaktadir.?%®

Yonetici korkak ve acizler gibi duygu ve davranislarinda ikiyiizlii olmamali, sevgisini
de kinini de ortaya acgikca koyabilmelidir.?®” Amiri’nin biitin filozoflarin goriislerine
deginmesindeki tavir siyasetcinin dzelliklerinde de devam etmektedir. ilk olarak Platon’dan
yoneticide bulunmasi gereken vasiflari alti kisimda toplamaktadir. inegin bakicisinin inek,
koyun ¢obaninin koyun, hi¢bir sey bilmeyenlerin 6gretmenlerinin cahil olmasi uygun degildir.
Insanlarin yéneticisinin de insan olmas1 gerekmektedir; fakat ilahi dzelliklere sahip bir insan
olmalidir. Bu kimseden kasit metafizik meseleleri bilen ve insan1 taniyan, kisaca hikmet sahibi
filozoftur.?®® Siyasetci daima olgiilii olmalidir. Siyasetci iffet konusunda devamlilik
gostermezse kendisi disindaki bir kimseye iffetli olmasi i¢in herhangi bir nasihatte bulunamaz.
Nasihatte bulunsa bile bu bir fayda saglamayacaktir. Siyaset¢i ayni zamanda cesaretli de
olmalidir. Boylelikle yapacag: bir¢ok faziletli ve iyi isi bagarabilecektir. Siyasetci, zayiflar1 ve
hor goriilenleri dinlemekten kendini alikoymamali, sadece kendi nefsiyle mesgul olmamalidir.
Siyasetci bu konuda miitevazi olup istisareyi halkin her kesimiyle siirdiirmelidir. Ydnetici ne
¢ok gen¢ ne de yaslt (miikehhil) olmalidir. Ciinkii gen¢ kimsenin tecriibesi yoktur, yash
kimsede ise isleri halledecek sabir azalmistir. YOneticinin yasi konusundaki goriisiimiiz onun
otuz bes ile elli yas araliginda olmasidir. Devlet baskaninin dogru bir sekilde segilmesinde onun
ahlakli ve gerekli deneyimleri haiz olmasi 6zelliklerine dikkat edilmesi de elzemdir. Bagkanlik
ancak hikmet sahibi filozoflarin hakkidir. Ancak filozof gelmis ge¢cmis tiim yasalar1 hakkiyla
kavrayabilir. Kisinin giizel bir goriiniise ve iyi bir karaktere sahip olmasi sanildiginin aksine

yeterli olmamaktadir.?%

Amiri, Platon’dan sonra Porphrius™un ‘Yonetici, oncelikle kendi kendini dogru bir
sekilde yonetebilen, buna ilave olarak evini de olmasi1 gerektigi gibi yonetebilen kimsedir’

goriisiinii aktarir. Bu iki iste yetkin olan kimse devleti de en iyi sekilde yonetecektir.?®

265 Amird, es-Sa ‘dde, 188.

266 Amird, es-Sa ‘dde, 98-99.
267 Amird, es-Sa ‘dde, 194.

268 Amiri, es-Sa ‘dde, 189.

269 Amird, es-Sa ‘dde, 190-193.
210 Amird, es-Sa ‘dde, 192-193.
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Amiri’ye gére yoneticide 6ncelikle erdemler eksiksiz bulunmalidir. Bunun yanisira
yonetici erdemleri ve yasalari bilmeli ve bunlar1 6nce kendine sonra baskalarina uygulamalidir.
Yoneticinin halk ile arasindaki iliski ruhla beden arasindaki veya bas ile diger organlar
arsindaki iligki gibidir. Nitekim ruh olmadan bedenin, organlar olmadan basin bir anlami

olmayacaktir. 2"

Ayrica yoneticinin karakter 6zellikleri arasinda birlestirici, ufuk agici fikirlere sahip,

korumaci, comert, giiclii ve tevazu gosteren vasiflari haiz olmasi da bulunmaktadir.?’?

Yoneticinin 6zelliklerini siraladiktan sonra Amird, devlet baskaninin tek kisiden mi
yoksa birden fazla kisiden mi olusacagi hakkindaki goriislerine yer vermektedir. Siyasetin
mutlulukla iliskisi goz 6niinde bulunduruldugunda Amiri devlet bagkaninin birden fazla kisiden
olusabilecegi fikrine karsi cikmaktadir. Geng filozoflar?” diyerek kiiciimseyici bir iislupla
‘Devlet bagkaninda bulunmasi gereken 6zellikler bir kiside mevcut degilse o zaman liderligi iki
kisi tstelenebilir’ goriisinii ‘Bu sozlerin higbir anlami yoktur’ diyerek elestirir. Nitekim
baskanin birden fazla olmasi caiz degildir. Fikri olmayan birinin bagkanlik hakki olamaz.
Otorite tek bir kiside olmalidir. Sonrasinda bu kisi otoriteyi danmigman veya vezire
paylastirabilir; ancak yine de onlar otorite sahibi yoneticiye baglhdirlar. Amiri, Enbiya suresinde
gecen "Eger goklerde ve yerde Allah’tan bagka yaraticilar olsaydi, ikisininde dengesi ve diizeni
bozulur giderdi’ ayetini yoneticinin birden fazla olusunda diizenin saglanmayacagina delil

olarak getirmektedir.?’*

211 Amird, es-Sa ‘Gde, 193-194.

212 Amird, es-Sa‘ade,207.

273 Amiri’nin geng, toy filozoflar dedigi kimse Farabi’dir. Es-Sa ‘dde, Kahire Baskisi, 242, (25. dipnot).
214 Amird, es-Sa ‘dde, 195.
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3.2.3. Siyasetin Ozellikleri ve Cesitleri

Amiri mutlulugun kazanilmasimnin nasil gerceklesecegini arastirdign baslik altinda
siyaset-is‘ad iliskisine dikkat ¢ekmektedir. Bunun yanisira ‘yonetici ile yoOnettigi halkin
arasindaki bag olan siyaset nasil igleyecektir’ sorusu da giindemindedir. Siyasetin 6zelliginden
kasit ise yoneticinin halki nasil yonetecegi sorusuna verilen cevaptir. Amiri’de mutlulugu
kazandirma yani is‘ad siyaset birbiriyle yakindan iligkilidir. Biri anlasildiginda digeri de
anlasilmis olacaktir. Siyasetin nasilligini agikladigimizda mutlu kilma olan is‘adi da agiklamis
oluruz. Bunu biraz agacak olursak siyaset zorunlu bir durumdur. Otorite sahibinin yani
yoneticinin nasilligi hakkinda bir sorgulama bizzat otoritenin nasilligi hakkinda bir

sorgulamadir.?”®

3.2.3.1. Siyasetin Ozellikleri

Diistiniiriimiiz siyasetin niteligiyle, mutluluk kavraminin yakindan iligkili oldugu
goriisiindedir. Ona gore siyasetle mutlulugu kazandirma olan is‘ad aym seydir. Is‘ad’in ne
oldugunu agikladigimizda siyasetin de gayesini ortaya koymus oluruz. Halkin nasil yonetilmesi
gerektiginin belirlenmesinin yani1 sira yoneticinin yaptigi igleri ve bunlart yapmak istemesinin
sebebi bulunmalidir. Bu sebep bulunur ve ortaya konulur. Ardindan aksi yondeki uca ulagsmak
icin geri gidilir. Bu geregi gibi yapilirsa baslama noktas1 ve ona giden yol tespit edilmis olur.

Baslama noktas1 gayeye gore karst yondeki son noktadir.?’®

Y 6neticinin siyaset yapmadaki maksadi yalnizca halka mutluluk kazandirmaktir. Amiri
bu meseleyi birtakim sorular sorup bazi tespitlerde bulunarak ortaya koymaya c¢aligmaktadir.
Amiri éncelikle mutlulugun yasamdaki en iyi hal oldugunu tespit eder, sonrasinda kendisiyle
mutlulugun kazanildig1 sey nedir sorusuna cevap aramaya koyulur. Bunun cevabi ise kiginin
kendisinden dolay1 yaratildigi suretin tamamlanmasi olan, insanda kuvve halinde bulunan aklin
eylem haline ulagsmasi olacaktir. Peki aklin eylem haline ulagmasiin sebepleri nelerdir?
Akleden nefisdeki tecriibi bilgilerin bulunmasi yani akleden nefsin yetkinlige ulasmasidir. Bu
yetkinligi olusturan sebebe bakildiginda ise insani iyiliklerin elde edilmesi sonucuna ulasilir.
Iyilikleri olusturan sebep saglik, giizellik ve kuvvettir. Bu da bedene ait iyiliklerdendir. Bedene
ait iyiliklerin nedenine gelince bunlar nefs ve bedenden ayri iyiliklerdir. Peki bu beden disindaki

tyilikleri ortaya ¢ikaran sebep nedir? Bu ancak bedenlerin tasarrufuyla ve kuvvet kazanmalari

215 Amiri, es-Sa ‘dde, 201.
216 Amiri, es-Sa ‘dde, 201.
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sebebiyledir. Bu cevapla birlikte Amiri baglama noktasma ulasmis bulunmaktadir. Artik
yonetici tiim enerjisini halk i¢in iyi halin yani mutlulugun kazanilmasina harcamalidir.
Yonetici, halki mutluluga sevk ederek, mutlulugun gerektirdiklerini yerine getirebilecek bir
siif olusturmalidir. Hem yodneticinin hem s6z konusu biirokrat sinifin amaci halka en istiin

gaye olan mutlulugun kazandirilmasi olmalidir.?”’

Yonetici ve halk arasindaki iligskinin niteligine dair Fars krali Eniigirvan’dan nakillerde
bulunan Amiri sunlart kaydeder: Tanri hiikiimdarlari, yarattiklari hakkindaki iradesini
uygulamak, onlarin islerini halletmek, yarattiklarinin korunup korunmasi gorevini yerine
getirmeleri icin diinyaya getirmistir. Bundan dolay:r hiikimdarlar Tanrmin yeryiiziindeki
halifeleridir. Hiikimdarin ilk gorevi dinin ayakta tutulmasi olmalidir. Devletin bekasi ancak
dinin ayakta tutulmasiyla miimkiin olabilir. Devlet bagkan1 dinin emirlerini yerine getirmeli,
devlet ve halkin kurtulusu i¢in adaleti saglamalidir. Adalet {ilkenin kalkinmasinin zuliim ise
bozulmasinin sebebidir. Yine iilke topraklarinin ve halkin hem igerdeki hem disardaki
diismanlardan korunmasini1 saglamak devlet baskaninin gorevidir. Bunu ise sadece akilla
yapabilirler. Bunun yam sira devletle halkin arasindaki iliskide zemini kulluk yani tam itaat?’®
belirler. Itaat etmek devleti, devlette itaat etmeyi gerektirdiginden devlet baskam ve halk
birbirine muhtagtir. Diisiiniiriimiiz ikisi arasindaki iligkiyi nefs ile beden arasindaki iligkiye
benzetir. Ona gore nefsin varligi beden ile bedenin kurtulusu ise nefs ile olmaktadir.?’”® Amiri
Platon’dan aktardigi pasajda yoneticinin halki mutluluga sevkinde izleyecegi yol su sekilde
olmalidir: Yoneticinin gayesi halkinin her birinin halini zamanin el verdigi 6lgiide 1slah
etmektir. Ayrica halkina diinyevi iyilikleri kazandirmak ve onlardan kotiiliigi gidermek
olmalidir. S6z konusu iyilikler saglik giizellik, gii¢ ve refah seviyesinin yiikseltilmesidir. Refah
seviyesinin yiikseltilmesinden kasit cok mal elde etmek degil, mali dogru sekilde kullanmay1
ogrenmektir. Bunlar saglandiktan sonra insani iyilikler olan iffet, cesaret, hikmet ve her birini
haiz olan adaleti kazandirmasi gerekmektedir. Diinyevi iyilikler ancak insani iyilikleri
kazanmak icin istenir. Insani iyilikler ise ilahi iyili§i kazanmak icin istenir. Siyasetteki nihai
amag, yalnizca Allah’in insan1 kendisi i¢in yarattig1 seyi tamamlamasini saglamaktir. O da
insan1 yoneten akli (miidebber akil)dir.?®® Mutluluga sevk etme noktasinda yoneticinin

izleyecegi yollardan biri de yoneticinin yasaya uygun davranmasi ve bu hususta halka ornek

217 Amird, es-Sa ‘dde, 202-203.

218 Amiri’nin burada kullandig1 kelime ubudiyettir. Biz gevirirken kulluk etmek yerine ‘itaat” kelimesini siyaset
felsefesi kavramlari itibariyle daha uygun gordiik.

219 Amird, es-Sa ‘dde, 206-208.

280 Amird, es-Sa ‘dde, 174-175.
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olmasidir. Oyle ki yénetici kendisiyle ilgili her durum ve sartta yasanin geregini yerine getirir.
Hem ydneticinin hem halkin iizerinde bulusacagi ortak zemin yasadir. Devlet bagkani yasanin,
valiler devlet baskanmin, halk da onlarin emri altinda olmalidir. Devlet baskani tipki
kendisinden baska irmaklar ¢ikan biiyiik bir nehir gibidir. Nehir tatl ise digerleri de tatli, tuzlu
ise diger irmaklar da tuzlu olacaktir. Yasaya uymayan devlet bagkaninin iktidar1 diiser ve
emrinde olanlar da ona baskaldirir. Yine valiler devlet bagkaninin emirlerinin geregini yerine

getirmezlerse yaptirm giicleri zayiflar ve halk kendilerine kars1 ayaklanir. 28

Amiri devlet baskanmnin yasaya uyma hususunda 6rnek teskil etmesi gerektigini Platon
ve Aristoteles’ten nakillerle desteklemektedir. Nitekim devlet bagkaninin halki mutluluk igin
kendisine itaate sevk etmesinin yolu nefsinin arzu ve istekleri dogrultusunda hareket
etmemesinden gegmektedir. Oyle ki devlet baskaninm her isinde duygu ve hezeyanlar1 degil
iradesi etkindir. Bagkanin yasaya uyma konusunda tam bir kararlilik gostererek otoritesini
kendisinin altindaki baskanlar ve onlarin altindakilerde dahil olmak ftizere kullanmasi
gerekmektedir. Devlet bagkani yasalarin uygulanmasi noktasinda bir hizmetkar gibi hareket
etmeli ve bu konuda otorite saglamalidir. Yazili bu yasanin saglam bir sekilde uygulanmasi i¢in
herkesin bir {istii olan otoriteye hizmet etmesi gerekmektedir. Devlet bagkani ise eylemlerinde
yasaya muhalefet eder; ama s6zle halki yasaya uymaya davet ederse bu ona higbir fayda
saglamayacaktir. Kendisi ahlaki kurallara sahip degilse halka ahlaki kurallar1 6gretmesi soz
konusu olamaz. Bu sebeple devlet baskani, yasanin gereklerini harfiyen yerine getirmeli, bu
konuda ne kendisinin ne de halkin taviz vermesine miisaade etmelidir.?8? Halkin yasaya
uymasini saglamak amaciyla insanlar birlik beraberlige sevk edilmelidir. Insanlar arasinda
sevginin yayginlastirtlip ayriliker her hal ve tavirdan kagimilmasi da elzemdir.?®® Bunun igin
insanlarla iyi iliskiler kurmak, evlenmek, ¢ocuk sahibi olmak tesvik edilmelidir. Fikir ayriliklar
ve bununla ilgili marjinal eylemler, servet kazanma hirs1 halk arasinda gruplasmaya yol
acacagindan kontrol altina alinmalidir. Diisiintiriimiiz Platon’la ayni1 diisiinceye sahip oldugunu
belirterek sunlari aktarir: Halk arasinda sevginin yayilmasini ve uzlaginin hakim olmasini
saglamak devlet baskaninin sorumlulugundadir. Vatandaslar aralarindaki sevgi ve uzlasiy1
kaybederse tlilkede diizen ve istikrar bozulur. Yoneticiler halki insanlarla iyi iligkiler kurma,

evlilik ve evlat sahibi olmalar1 hususunda 6zendirmelidir. Ciinkii bu sayilanlar insanlar1 sevgiye

%81 Amiri, es-Sa ‘dde, 212-213.
282 Amiri, es-Sa ‘dde, 214-216; Avristoteles, Politika, 1279a, 99.
283 Amird, es-Sa ‘dde, 221.
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gotiiren nedenlerdir. Bunlarin tersi olan fikir ayriliklari, mal kazanma hirsi, diislince

miicadeleleri ise gruplasmalarina sebep olacagindan énlenmelidir.?*

Halki mutluluga gotiirecek siyasetin en onemli dzelliklerinden biri de sliphesiz adaletin
tesisidir. Aristoteles’ten iktibasla Amiri hayatta adaletin tabii ve zorunlu oldugunu belirttikten
sonra toplumun istikrar1 ve haksizligin ortadan kaldirilmasi i¢in adaletin saglanmasinin zorunlu

oldugunu aktarir.?%

3.2.3.2. Siyaset Cesitleri

Siyaset, hitap ettigi alana yonelik gesitli kisimlara ayrilmaktadir. Amiri’ye gore ise
siyaset genel ve ozel olarak ikiye ayrilmaktadir. Genel siyaset toplumun geneline uygulanan
siyasettir; bununla birlikte baris ve savas siyaseti olarak alt basliklara sahiptir. Diger siyaset
tiirii ise Ozel siyaset adini1 almakta tek tek vatandaslara veya cocuklar, kadinlar, ¢alisanlar,
ordunun yonetim siyaseti gibi toplumun belirli kesimlerine uygulanan siyasettir. Platon’dan
yaptig1 nakilde ise Amiri, siyaseti ilk olarak bese ayirmaktadir: Sirastyla kiilli siyaset; biitiin
kiillileri kapsayan yiice kanun, miilki siyaset; devlet bagkanlarinin valileri yonetmesi, medeni
siyaset; sehir halkinin yonetilmesi, beyti siyaset; hane halkinin evde uyguladigi yonetim, bedeni
siyaset ise kisinin beden ve nefsine uyguladigi siyasettir. Bunlarin yani sira yonetenlerin gorevi
yonettiklerine bolca nasihat etmek, ydnetilenlerin gorevi ise giizel olana itaat etmektir.?®® Yine
Platon’un en-Nevamis adli eserinden yaptig1 alintida yonetimi tabii ve arazi olarak ikiye ayirir.
Ebeveynlerin ¢ocuklari, efendilerin kéleleri -veya patronlarin is¢ileri-, erkeklerin kadinlari,
yaglilarin gengleri, erdemli kimselerin eksik is yapanlari, bilge kimselerin cahilleri yonetmesi
tabii, bunlarin aksi yonetimler ise arazi yonetimlerdir. Ornegin babanin oglunu yénetmesi tabii
iken cocugun babay1 yénetmesi arizi bir durumdur.?®” Amiri filozoflarin yénetim sekillerini de
eserinde ele almaktadir. Buna gore Platon Nevdmis isimli eserinde yonetim sekillerini tige
ayirmaktadir: Birincisi, idaresi altinda bulunanlarin 1yiligini gézetmeyi gaye edinen ve kendi
de biitiin iyiliklerde yetkinlige ulagmis erdemli kralin yonetimidir. Bu yonetimin zidd1 yaptig1
islerde kralin yalnizca kendini diisiindiigii yonetim seklidir. Ikincisi, gayeleri vatandagin iyiligi
olan ve aralarinda adalet ve liyakat lizere is bdliimiinde bulunan iyilerin yonetimidir.

(Aristokrasi) Bu yonetimin zidd1 ise kendi menfaatleri igin ¢alisan ve yonetimlerini siirekli hale

284 Amird, es-Sa ‘dde, 246-247.

285 Amiri, es-Sa ‘dde, 221-222; Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, 1135a,5-15.
285 Amiri, es-Sa ‘dde, 210.

287 Amiri, es-Sa ‘dde, 253.



56

getirmek isteyen azinlhiga ait yonetimdir. (Oligarsi) Sonuncusu ise seref diiskiinii kimselerin
yonetimidir. Bu yonetimden halkin idaresi olan ve herkesin azarlanmaktan korkmadan

diisiincesini 6zgiirce ifade edebildigi demokrasiye gecilmektedir.?®

Erdemli kralin yonetimi, ¢cocuklari i¢in iyi olan1 isteyen babanin yonetimine, zorbanin
yonetimi kendi menfaati dogrultusunda efendilerin koleleri yonetmesine benzemektedir. Seref
diskiinii kimselerin yonetimi ise yaslar1 birbirinden farkli olan kardeslerin yonetimine
benzemektedir. Zorbalik yoOnetimi disindaki yoOnetimlerde adalet ve bagislama (ihsan)

dlciisiinde sevgi de bulunmaktadir.28®

Amiri’nin yine Platon’dan yaptigi alintida sehirler dérde ayrilmaktadir. Bunlar
¢ogunlugunu erdemli insanlarin olusturdugu erdemli sehir, yine ¢ogunlukla hayvani hazlara
diiskiin kimselerin yasadigi bayagi sehir, ¢ogunlugu hikmet ehlinin ve onlar1 sevenlerin
olusturdugu hikmet sehri, halki erdemli ilimleri bilmeyen cahiller/cehalet sehirleridir.?®® Baska
bir taksimde sehirlerin mutluluk oranlan ile ilgilidir. Buna gore ii¢ melekeli nefsin her bir
melekesinin erdemi olan bilgelik, cesaret ve iffet erdemlerine sahip olan Platon’un ideal devleti
mutlu sehirdir. Yapilan her iste dogru olanin yapildigi sehirde is ehline verilir. Yani her bir kisi
ehil oldugu isi yapmakta, bilmedigi isi bilene birakmaktadir. Bdyle bir sehrin niifusunun fazla
olmas1 gerekmedigi gibi zengin olmasi da sart degildir. Yine bu sehrin deniz kiyisinda
bulunmasi, altin ve maden yataklarina sahip olmas1 da gerekmemektedir. Mutsuz sehirlerde ise
diizglin is yapmama ve zorbalik yanlilar1 bulunmaktadir. Mutsuz sehrin icinde erdemlerle
erdemsizlikler, iyiliklerle kétiiliikler bir arada bulunmaktadir. lyilikler kotiiliiklerden daha

azdir.?*!

Amiri’ye gore siyaset, ilki devlet baskanmin halkina kars1 uygulamas1 gereken siyaset,
ikincisi yonetilen halkin yasaya uygun siyaseti, son olarak da kamu gérevlilerinin 6zelliklerinin
belirlenmesiyle ilgili siyaset olmak iizere iige ayrilmaktadir. Bu {i¢ siyasetin her biri ayrica yedi
alt baghiga sahiptir. Yoneticinin kendinde bulunmasi gereken 6zellikler: Kendi nefsi ilizerinde
saglam bir iradeye sahip olmasi, yonetiminde bir politika belirlemesi, emirlerinin yerine
getirilmesi hususunda kararli olmasi, giittigii siyasette hem tevazuya hem ceza yetkisine sahip
olmasi ve bu ikisini yénetebiliyor olmasi ve diismanlarin bertaraf edebilmesidir. Tkinci kisim

olan halkin 6zellikleri ise yasaya uygun davranmalari, kendilerini iyi hale getirecek fiili stirekli

288 Amird, es-Sa ‘dde, 253-257.
29 Amiri. es-Sa ‘dde, 254-255.
290 Amiri, es-Sa ‘dde, 265.

21 Amird, es-Sa ‘dde, 266-268.



S7

yapmanin yolunu dgrenmek, bu konuda yetkinlesmek, kadinlarin, zanaatkarlarin, tiiccar ve
askerlerin egitimlerini tamamlamalaridir. Yoneticinin kamu kadrolarini belirlemedeki siyaseti
ise su sekildedir: Oncelikle kendi kadrosunu olusturmali, bu kadronun 6zelliklerini neye gore
belirleyecegi, bu kamu gorevlilerinin uyacagi kanunlar1 belirlenmesi, kendisine islerinde
yardimci ve danigman atamak, bu bakan ve valilerin 6zelliklerinin belirlenmesi, bu iist diizey

yoneticilerin uyacagi kanunlarin ¢ikarilmasi ve yonetim kanunlarinin diizenlenmesidir.?%2

Amiri diger disiiniirler gibi toplumu siiflandirmakta; fakat mutlulukla iliskileri
hakkinda bir goriis bildirmemektedir. Ona gore birinci sinifi din adamlari, hakimler, yoneticiler
ve muallimler olustururken ikinci sirada savascilar yani askerler bulunmaktadir. Ugiincii
tabakada devlet isleriyle vazifeli memurlar son sirada ise hizmet sinifi diye niteledigi ¢iftgiler,

cobanlar, tiiccar ve sanatkarlar bulunmaktadir.?%3

Amiri’nin es-Sa ‘dde 'de siyasetle ilgili goriislerini daha ¢ok ¢esitli medeniyetlerin siyasi
birikimi olusturmaktadir. Daha Once bahsettigimiz Siyaset potpurisi burada Yunan
medeniyetinden Fars medeniyetine kadar goriilmektedir. Diisiiniiriimiiziin siyasete dair daha
orijinal goriislerine rastladigimiz eseri ise “’/dm’in yedinci faslidir. Turhan’in ifadeleriyle bu

eserinde sahnede sadece Amiri boy gostermektedir.?*

Amiri ’Idm ‘da insanlari idare ve sevk edecek, onlar1 denetleyecek bir otoritenin zorunlu
oldugunu ifade eder.?® Bu otorite mekanizmasinin en siimullii ilkeleri niibiivvetii’s-sadika yani
dogru peygamberlik ve miilkii’l-hakiki yani gercek devlettir. En iist bagkanlik ilim ve hikmet
agisindan peygamberlik, otorite ve makam agisindan ise devlet yonetimidir. Nisa ve Maide
surelerinde hem hikmetin hem hiikiimranligin ilahi bir liituf olduguna delil getiren Amiri’ye
gdre bir insan kendi iradesiyle bunlardan birine veya ikisine sahip olamamaktadir.%® Bu ancak
Allah’n diledigi kimselere bahsedilmektedir. Allah yaratilistaki amacini yerine getirmeleri i¢in
devlet bagkanlarini goérevlendirmistir. Bundan dolay1 onlar Allah’in yeryiiziindeki halifeleridir.
Yaratilistaki iradesini yerine getirmesi i¢in halk devlet bagkanlarinin emirlerine uymalidir.
Devlet bagkaninin halkla miinasebeti ise sadece onlarin 1slahini saglamakla ilgilidir. Halkin
tizerinde yetki sahibi olanlar, Allah’in yerytiziindeki vekilleri ve emanetcileridir. Bir nevi halk
onlara Tanr tarafindan emanet edilmistir ve onlar1 korumakla gorevlilerdir. Devlet baskanlar

ve herkes icin hayirlarin timii Allah’a itaatte oldugundan dinin ikamesi de onlarin

292 Amird, es-Sa ‘dde, 273-274.

293 Amiri, es-Sa ‘dde, 209

29 Turhan, Amiri ve Felsefesi, 2317.
295 Amird, el-7“ldgm, 158.

29% Amird, el-/“ldgm, 152.
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sorumlulugundadir. Yoneticinin devleti insasinin temel sebebi adalettir, yikiminin sebebi ise
adaletsizliktir. Bununla birlikte Amiri “Devletin bekast dinle, dinin kuvvetlenmesi ise
devletledir.” seklindeki goriisiiyle Sasani diisturuna Islami kaynaklardan delil getirmis olur.?%’
Amiri’nin bu yaklasimi birgok noktada degindigimiz islam dini ile diger kiiltiirleri uzlastirmaci
tavrina 6rnektir. Amiri niibiivvet makami yani din ve devlet arasindaki iliskiyi su benzetmeyle
aciklar: Dinin devletteki konumu, temelin bir binadaki yeri gibidir. Burada binanin (devletin)
ayakta kalmasi ancak saglam bir temele (din) baglidir. Devlet bagskaninin din ile alakasi ise bir

anlasmadaki gérevleri yerine getirmeyi kabul eden kimsenin konumu gibidir.?%

Devleti yonetme giicii ilahi bir takdir olduguna gére baskanin®®® halk igin bir ayna, bir
model rolii bulunmaktadir. Bu sebeple devlet baskaninin ahlaki 6zelliklerini herkesten daha ¢ok
yiiceltmesi gerekmektedir. Ciinkii ayna ancak temiz olursa kendisine bakanin yiiziinii daha
temiz ve saf yansitacaktir. Kot Ozelliklerini terk etmeye calismayan baskan iyilikle
hatirlanmayacak ve halkinin da eksikliklerini gideremeyecektir.3® Konuyla ilgili olarak Amiri
okuyucuya “Sozleriyle yaptiklari tutarl olan kimse bin kisiyi diizeltme konusunda, sozleriyle
yaptiklari tutarsiz olan bin kisinin bir kisiyi diizelmesinden daha basarilidir; kor bir kimse bir
baskasina yol gosteremez; yoksul kimse bagka birini zengin edemez; kendisinin kotii huylarini

degistirmeyen kimse bagkasmi diizeltemez. 3%

gibi bazi Ozdeyisler aktarir. Devlet
baskanlarinin halka, onlar1 iyi hale tasiyacak bir fiili aligkanlik haline getirme noktasindaki
yaptirimlari insani hikmete katki saglar. Yine devlet bagkanlarinin istikamet {izere olmalari
zayiflara gii¢ verir. Gorevlendirmelerde erdemli kimseleri segmeleri ise erdemin yayilmasini,

cogalmasini saglar.3%

Yonetici ile halk aslinda birbirini destekleyen ve ayni anlama gelen iki isimdir. Ciinkii
yonetici olmak toplumu ve toplumda yoneticiyi zorunlu kilmaktadir. Yani birbirlerine

muhtagtirlar. 3%

Diistiniiriimiize gore siyaset temelde ikiye ayrilmaktadir: Birincisi ‘imamet’ olarak
acikladigi, amaci yonetilene erdemlerin kazandirilmasi, sonucu da ebedi mutluluga ulagsmak

olan siyasettir. Ikincisi ise ‘zorbalik (dikdator)’ olarak tanimladigi, amaci halki kolelestirip

297 Amird, el-7lém, 189; es-Sa ‘dde, 207-208.

298 Amird, el-7/dm, 153; es-Sa ‘de, 207.

299 Metinde hiikiimdar kelimesi kullanilmaktadir ancak biz daha iyi anlasilmasi i¢in baskan kelimesini kullanmay1
uygun bulduk.
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somiirmek, sonucu ise talihsizlik ve hizmetcilik olan siyasettir. Peki tanrisal bir lituf olan
baskanlik nasil olur da yoneticide imam veya zorbalik olarak gozlemlenebilmektedir. Amiri’ye
gore insan sahip oldugu bir giicii iyiye veya kotliye kullanabilir. Her ikisini de kullanma
potansiyeli olan insanin amaci iyiyse o sey iyi, amaci kotiiyse o sey kotii olmaktadir. Buna
fikih¢ilarin durumu 6rnek olarak verilebilir. Nitekim fikih insanin diinya ve ahiret isleri
noktasinda serefli bir ilim olmasina ragmen fikih¢ilar ilimlerini halk iizerinde otorite kurmak,
devlet baskanlarinin yaninda statii elde etmek, zayif kimselerin mallarina sarkintilik etmek ve
baskalarinin haklarin1 hiikiimsiiz kilmak amaciyla kullanmislardir. Boylelikle fikih ilmi
degersizlestirilmistir.3®* Maun Suresinde bahsedilen, namaz kildiklar1 halde namazlarindan
gafil olup gosteris yapanlarin durumu da boyledir. Ayni durum devlet baskanlig1 iginde s6z
konusudur. Otorite ve siyaset iyi ve dogru kullanildiginda onu iistlenen kimse imamet serefi
kazanir ve insanlarin durumlarinin iyilestirilmesi noktasinda Allah’in halifesi makamina
yiikselir. Fakat bu otorite kotiiye kullanildiginda bu vazifeyi iistlenen ve bununla kibirlenen
kimse zorba (diktator) sifatini alir. Ayrica bu kimsenin iktidarda kalmasi: zamani i¢in utang
olarak goriilecektir.®® Burada meshur ‘Ameller niyetlere goredir’>®® hadisini delil getiren
Amiri, iktidar sahibinin imam veya zorba olarak anilmasinin sebebinin onun giicii kullanmadaki

amacina bagli oldugunu ifade eder.

Bu goériisiiyle diistinliriimiiz otoriter giiciin kullanimin1 niyet ve vicdan gibi saiklere
baglamis oldu. Bu durumda gii¢ tek kiside toplandi ve bu giiclin toplandig1 kisinin hem
sorgulanabilirligi hem denetlenebilirligi neredeyse imkansiz hale geldi. Esasen genel olarak
Islam diisiince tarihine baktigimizda devleti yoneten kimsenin nasil biri olacag, 6zellikleri,
devleti nasil yoOnetecegine dair fikirler bulabilirken bu kimsenin nasil segilecegine ve
denetlenecegine dair bir mekanizma gelistirilemedigi goriilmektedir. Bunun nedenini sadece o
ylzyillarda halifelik gibi peygamber sonrasi ¢oktan degisime ugramis bir yapinin ¢atisi altinda

yasandigiyla agiklanmasi yeterli gelmemektedir.

Amiri Hz. Peygamber’in idareciliginin bir imamet mi zorbalik mi1 oldugu sorusturmasi
yapar. Ilk olarak onun savaslarma bakildiginda temel motivasyonunun diismana Allah’m
birligini ve kendisinin irsat gorevini kabul ettirmek oldugu goriilmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber, diigmani bu ¢agriya kulak verir vermez kilicin1 kinina sokmus ve ateskes ilan

etmistir. Sonrasinda ise o kimseye veya kabileye eman vererek himayelerine almislardi.3%’

304 Amird, el-7‘ldm, 154.
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Diisman hakkin karsisinda durmaya devam ettiginde ise diigmaninin aslinda Allah’in olan tiim
mal varligina el koymus; bu mal1 iyi islerde, sevap kazandiracak amellerde ve yardima ihtiyact
olan ihlasli Miisliimanlar i¢in kullanmistir. Hz. Peygamber elde ettigi bu mallardan kendine pay
almay1 veya bu maddiyattan kazanacagi imkanlar1 hi¢gbir zaman istememistir. O sadece dogru
yol iizere, her tiirlii sikint1 ve belaya sabrederek, diinyanin cazibesine kendini kaptirmadan,
Miisliimanlara Arap yarimadasmnin tamamim fethederek bu diinyadan ayrilmistir. Amir, Hz.
Peygamber’in bu tutumunu biitiin hayatin1 efendisine hizmete ayirmis, diger tiim kolelerin
efendilerine hiirmet etmedigine ve emirlerini yerine getirmedigine sahit olmus ve efendilerinin
mallarini ona isyan etmek i¢in kullandiklarini géren bir kélenin durumuna benzetmektedir. S6z
konusu koélenin, efendisine duydugu yiiksek sadakat ve efendisinin mallarini iyi koruma istegi
onu diger kolelerin yaptiklarina engel olmaya ve onlar1 vazgecirmeye calismaya neden
olmustur. Boylece o, uzun bir siire tath sozlerle digerlerini ikna etmeye ¢alismis ancak onlara
vaaz ve nasihatin fayda vermedigini goriip dogru yola donmelerinden iyice umudu kesince
onlar1 tedavi maksadiyla her tecriibeli doktorun yaptigini yapmistir. Nitekim iyi bir hekimin
hastasinin, hastali1 tedavi edilemez duruma ulasinca ve hayati tehlikesi meydana gelince,
hastanin yagsamasi amaciyla uzuvlarindan birinin kesilmesinden bagka ¢aresi kalmadig1 gibi Hz.
Peygamber de biitiin bir kabileyi oliimden ve helak olmaktan kurtarmak amaciyla
diismanlarindan birkagi igin 6liim emri vermistir. Bunu yapmasinin sebebi, baslangicta Islam’a
girmekte direnenlerin Islam’a girince bu dinin hak din oldugunu ve iistiinliiklerini
gordiiklerinde ve Islam’in nuruyla aydinlandiktan sonra onun kendileri igin ilahi bir ikram
oldugunun farkina varip bunu biiyiik bir nimet olarak kabul edip ve ge¢mis giinahlarindan tovbe
ederek efendilerine (Allah’a) yoneleceklerini bilmesinden &tiiriidiir. Bu kimselerin durumu ise
cocukken kat1 bir egitim alan ve bundan 6tiirli 6gretmeninden nefret eden, biiytlidiiglinde ise
Ogretmeninin kendisine ne bliylik bir iyilikte bulundugunun farkina varan, ardindan

dgretmenine tesekkiir eden ve ondan dvgiiyle bahseden kimseye benzemektedir.3%

Burada peygamberin savaslarda bazi kabileleri siirgiine yollamasi ve diismanlari
oldiirmesi zorbalik olarak diisiiniilebilir. Ancak onun bu eylemleri doktorun hastayi tedavi i¢in
uyguladigi tim eylemler kadar mesrudur. Bununla birlikte Amiri Hz. Peygamber’in
savaglarinda higbir zaman cografya, asabiyet taassubuyla davranmadigini, isgal ve
somiirgecilik gibi bir niyetle yola ¢ikmadigmin altini ¢izmektedir. Onun hayati, siinneti
incelendiginde yaptig1 savaslarin, akil sahiplerinin de onayladigi ‘cihat’ oldugu ortaya

cikmaktadir. Boylelikle Hz. Peygamber’in uyguladig: siyasetin zorbalik degil imamet oldugu

308 Amird, el-/“ldm, 157.
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da anlagilmis olmaktadir. Hatta devlet yonetiminde onu 6rnek alan, onun gayesini kendine gaye
edinen ve yaptigr islerde onun siinnetine uyan kimse siiphesiz ki ¢agdaslarinin 6nderi ve
halkinin gurur kaynagi olur. Ayrica bu kimse diinya i¢in bir rahmet, insanlar i¢in bir delil, giizel

bir 6rnek ve dvgiiye layik bir rol model olur.3%°

Amiri’ye gére Islam seriatimin durumu gériildiigii iizere yiice bir konumdadir. Herhangi
bir zaman diliminde Islam devletinin ugrayacagi bozulmadan dolay: Islam dini sorumlu

tutulamaz: hatta ilk dort halife de sorumlu tutulamaz.31°

Amiri bu ifadeleriyle islam dininin ve dort halifenin uygulamalarini ayricalikli bir
konuma yiikseltmis olmaktadir. Peygamberin vefatindan sonra yakin kabul edilen bir ¢agda
yasayan Amiri’nin islam diinyasinin karsilastig1 yeni devlet, din, kiiltiir ve medeniyetlere karst
uistiinliik iddiasiyla hareket ettigi diisiiniilebilir. Bunun i¢in neredeyse kendisine kadar olan tiim
filozof ve Kkiiltiirlerin siyaset goriisiine hakim oldugu ve Islam dinini ve Peygamberimizi
yiiceltme cabasi i¢inde oldugu da goriilmektedir. Bu bir yere kadar anlasilabilmekle birlikte
bireyin 6zglirliigii, toplumsal refah ve 6zellikle yoneticinin zorba olma ihtimaline kars1 alinacak
onlemler, ¢ikarilacak yasalar ile ilgili sorunlar iizerinde durulmamaktadir. Amiri’nin dénemi
itibariyle kendi cagindaki tiim ahlak ve siyaset felsefeleri literatiiriine hakim olmasi oldukca
Oonemlidir ve diigiinlirimiiz insan mutlulugunu izah etmek i¢in hem pratik hem de teorik
anlamda bunlardan yararlanmistir. Bununla birlikte Amiri, Islam kiiltiir ve medeniyetinden de
ciddi anlamda etkilenmistir. Onun ahlak felsefesinin konularindan olan mutluluk anlayis1 ise
bu dogrultuda gelismistir. Disiliniirimiiz bir bakima yeni karsilagilan medeniyetlerin
birikimiyle yasadigi cografya da hakim olan Islam medeniyetinin mutluluk anlayisim

mezcetmistir.

309 Amird, eI-I: ‘1adm, 158.
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Amiri, ahlakm iyilestirilmesi, ev idaresi ve sehir idaresi olmak iizere ameli felsefeyi ii¢
boliimde incelemistir. Bu amell felsefi goriiglerinin temelini de mutluluk kavrami
olusturmaktadir. Insanm ahlaki tiim davranislarini, bu diinyadaki var olus amacin, ev idaresiyle
ilgili olarak aile, insanlar arasi iliskiler alanini yani sosyal bir varlik olusunu ve son olarak
iilkeyi yonetme ve yoOnetenin temel motivasyonunu hep mutluluk kavramindan hareketle

aciklamaya caligmistir.

Mutluluk kendi kendine yeterli olup sadece 6zii itibariyle istenilen ve en yiiksek iyi olan
nihai bir gaye olarak tanimlanabilir. Bilgi elde etmek, ahlaki tutum ve siyaset gibi her eylemin
ortaya konulmasindaki gaye mutluluk olmalidir. Buna gore mutlulugun 6znesi olan insan da
diger varliklardan kendisini ayiran temel bir 6zelligin bulunmasi gerekir ki bu da akildir. Bu
nedenle Amiri’ye gore bilmek ve ahlak arasinda sik1 bir iliski bulunmaktadir. Bilgi ahlaki
eylemlerin baslangici, ahlaki eylemlerde bilginin gayesidir. Insan diger tiim canlilar arasinda
mutlulugu arastiran, arzulayan ve deneyimleyen bir varlik oldugundan dolayi ilk olarak insan
nedir sorusunun cevabi ortaya konulmustur. Amiri’ye gére insan nefs ve bedenden miitesekkil
bir varliktir. Ayrica nefs hissi ve nutki olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Hissi nefs insanin diger
canlilarla ortak 6zelliklerine sahiptir ve hayvani nefsin biitiin iglevlerini haizdir. Nutki nefs ise
insan1 diger canlilardan ayiran ve ona insan olma 6zelligi kazandiran nefstir. Insanin mutlu
olmasi da bu nefsle iligkilidir. Nutki nefs ameli (miirtdbe) ve nazari olmak iizere iki kisimda ele
alinmaktadir. Insan ancak nutki nefse bagli olan bu iki kuvvesini yetkinlestirerek mutlulugu
kazanabilir. Yine mutluluga ulasmak icin nutki nefs bedensel ve diinyevi hazlar1 kontrol eden

pozisyonda olmalidir ki yiice ve ilahi mertebelere insan yiikselebilsin.

Amiri’ye gore mutluluk iki béliimde incelenmektedir. Nutki nefsin ameli yoniinii yetkin
hale getirmesiyle kisi insani mutlulugu nazari yoniinii yetkinlestirmesiyle de akli mutlulugu
elde etmektedir. Ancak diisiiniirimiize gore akll mutlulugu kazanmanin yolu insani mutlulugu
elde etmekle miimkiin olabilmektedir. Nazari eylemlere, saglikli ameli eylemlerle ulasilabilir.
Bu da mutlulugun toplumsalla olan iliskisiyle ilgilidir. Insan ancak diger insanlarla iyi iligkiler
kurarak mutluluga ulasabilir. Kisi temas halinde oldugu insanlarla (ebeveyn, es, dost, evlat,
akraba, komsu, is arkadas1 vs) saglikli iligkiler gelistiremedigi ve biiyiik (ister ekonomik ister

ahlaki olsun) toplumsal krizlerin yagsandig1 bir toplumda mutlu olamayacaktir.

Insanm toplumsal bir varlik oldugundan hareketle onun mutlulugunun siyasetle de

iliskili oldugu bir gercektir. Amiri’ye gore insanlar1 idare ve sevk edecek bir otoritenin
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bulunmasi zorunludur. Bu ydnetici biitlin erdemlere eksiksiz sahip olup yasaya uyma
konusunda da insanlara 6rnek olmali ve halki yasaya uymaya sevk etmelidir. Ayni zamanda
yoneticinin tek gayesi halkin durumunu islah edip onlar1 mutluluga sevk etmek olmalidir.
Nitekim insan ancak yetkin bir yoneticinin yonettigi bir ¢ati altinda mutluluga ulasabilir.
Mutlulugun {i¢ unsurunun birbiriyle uyumlu sekilde gelismesiyle mutluluk elde edilebilir.
Sonu¢ olarak mutluluktan bahsettigimizde birey, toplum ve siyaset birbiriyle yakindan
iliskilidir. Kisi bunlarin her biriyle farkli farkl yetkinlikler kazanmaktadir. Kisi toplumsal bir
varlik oldugu kadar siyasal bir varliktir. Birey hem kendisi i¢in hem ailesi i¢in ¢alisir ¢abalar
ve faaliyetlerde bulunur. Bunun yani sira bir iilkenin vatandasi olarak devlete ve topluma kars1

sorumluluklarinin farkina varir ve yasaya uygun davranir.

Birey ancak kendi kendine yetkin hale gelerek ve ilk olarak ¢ekirdek kurum olan aileyle
ve bunun zorunlu yansimasi toplumla ve bunun sonucunda da zorunlu olarak devletle temas1
sonucunda mutluluga ulasabilir. Amiri’nin tiim bu mutluluk gériisleriyle mutluluk sorununu
¢6zdligl ve nihayete erdirdigi iddia edilir gibi goriinse de onun akli ve insani olarak mutlulugu
ikiye ayirmast ve bunun pratik hayatta uygulanabilirliginin zorlugu dikkatlerden
kagmamaktadir. NitekKim Amiri’nin insanlarla iyi iliskiler kurmakla ilintili olarak insani
mutlulugu oncelemesi ve iyi insan iligkilerinin kurulmasi ve siirdiiriilmesi en gii¢ islerden
oldugu malumdur. Amiri disindaki filozoflarin bunun giigliigiinii bilip mutlak mutlulugu ancak
zihinde akli olarak kazanabileceklerini iddia etmelerindeki motivasyon ise bu durumda daha

kolay anlasilabilmektedir.

Son olarak ¢alistigimiz filozof bir Orta ¢ag filozofu oldugundan dolayr onun
eserlerindeki hem toplumsal hem siyasal yap1 bu ¢aglara ait yapilardir. Bu nedenle Amiri’nin
diisiincelerine modern donem Oncesi hiyerarsik insan iliskileri, ahlak ve siyaset anlayisi
hakimdir. Bununla birlikte diisiiniiriimiiziin ahlak ve siyaset felsefesinin basta Islam olmak
tizere, Platon, Aristoteles’le Antik Yunan, Yeni Eflatunculuk ve Pers ahlak ve siyaset

diistincesinden etkilendigini ve uzlasmaci karakter sergiledigini sdylemek miimkiindiir.
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