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OZET

Ihvan-1 Safa'da Metafor bashkh ¢cahsmamn amac fhvan-1 Safa'min
diisiince sisteminde hikayelerin ve metaforlarin yerini ve Onemini tespit
etmektir.Ihvan-1 Safa'min hikayelerini incelemeye baslamadan 6nce metafor
kavramim ele aldik. Metaforun felsefedeki yerini tespit etmeye cahstik. Pek cok

filozofun cesitli sebeplerle metafor kullandiklarini gordiik.

Ikinci béliimde ise Thvan'in hikayelerini inceledik. Thvan, cemaatinden
olan ve olmayan insanlara kendi diisiincelerini somutlastirmak ve onlarin daha
ilyi anlamalarim saglamak icin hikayelere basvurmustur.Hikayelerde ise
metaforu yogun bir sekilde kullanmstir. Ihvan'in secmis oldugu bu metaforik
uslup hikayelerine farkh anlamlar yiiklemeyi de miimkiin kilmistir. Bu yiizden
ihvan'm bu hikayelerle kendini gizlemeye calisip calismadig1 tartisma konusu
olmustur.Biz ise ¢aismamizin sonunda, siyasi konularda Thvan'in metaforu
gizlenme amach kullandig1 metafizik ve felsefi konularda ise somutlastirma ve

daha anlasilir olmasim saglama amach kullandigim gordiik.

Anahtar kavramlar: Ihvan-1 Safa, hikaye, metafor, anlama.



ABSTRACT

This study, entitled Metaphor in Ikhwan al-Safa, is intended to discover
the place and importance of stories and metaphors in the thought system of the
Ikhwan al-Safa (the Brethren of Purity). Before examining the stories of the
Ikhwan al-Safa, I analyzed, in the first chapter, the term “metaphor” and such
cognate terms as allegory, analogy, symbol, simile, etc., trying to locate
metaphor within philosophy. I found that many philosophers employed

metaphors for various reasons.

In the second chapter, I examined the stories of the Ikhwan al-Safa, who
had recourse to stories with the aim of embodying their views to their followers
and other people and helping them to better understand their views. They used
metaphors extensively in their stories. This metaphorical style also allowed for
interpreting their stories in different ways. Therefore, whether or not the
Ikhwan al-Safa tried to conceal themselves through the metaphors has been a

subject of long debates among the historians of Islamic philosophy.

In the end, I came to the conclusion that the Ikhwan al-Safa employed
metaphors in political matters to conceal their identies and in philosophical and
metaphysical issues to make themselves clearer.

Key Terms: the Ikhwan al-Safa, stories, metaphor
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ONSOZ

Dil bir anlagma aracidir bu nedenle dilde kullanilan kavramlarin yerli yerinde
kullanilmast ve net olmast gerekmektedir. Biz bu ¢alismamizin birinci boliimiinde
dilimizde yeri tam olarak belirlenememis olan metafor kavraminin yerini tespite
calistik. Metafor terimi dilimizde bir ¢ok terimle es anlamli olarak kullanilmaktadir.
Iste biz bu yanilgiyr diizeltmeye ¢alistik. Ciinkii biliyoruz ki her es anlamli olarak
kullanilan kelimeler birebir drtlismemektedir ve aralarinda niianslar olmaktadir. Eger
metafor istiare gibi mecaz gibi kelimelerle ortak kullanilirsa bu durum bazi yerlerde
anlam kargasasina yol agabilir. Bu nedenle metaforu bu kavramlardan ayristirip

felsefedeki yerine yerlestirmek birincil amacimizdi.

Giiniimiizde Thvan-1 Safa ile ilgili arastirmalar artmaya baslamasma ragmen
hikayelerin incelenmemis olmasi bizi bu g¢aligmaya sevk etti. Konumuza giris
yaptiktan sonra [hvan-1 Safa'nin Risalelerini ve Risalelerinde kullandig1 hikayeleri
incelemeye basladik. Hikayelerdeki metaforlar1 tespit ettik ve bunlari agiklamaya
calistik. Thvan-1 Safa'min metaforlara bolca basvurdugunu gérdiik. Bu béliimde
fhvan-1 Safa'nin dini ve felsefi goriislerine de yer verdik. Ciinkii hikayeler zaten bu
goriiglerin birer temellendirmesiydi. Calismamizda bizi en c¢ok zorlayan ise
metaforlardaki amacmn ne oldugu idi. Bu amaclar1 da fhvan'm kendi diisiinceleri

cercevesinde acikladik.

Calismamizda  bagvurdugumuz  temel kaynak  Resailu  Ihvan-us
Safa(Beyrut,2004)'dir. Bunun yaninda fhvan-1 Safa ile ilgili Tiirkiye'de yapilan diger

caligmalardan da yararlandik.

Bu calismada danigmanligimi yiiriiten, bana her konuda destek olan ve
bilimsel calismanin 6nemini Ogreten, hakkini asla 6deyemeyecegim saygideger

hocam Prof. Dr. Ismail Tas'a tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Fazilet BASACIK AK

Konya/2016

vi



GIRIS
THVAN-I SAFA KIMLIGI
1.Thvan-1 Safa'min Kimligi ve Genel Felsefesi

IV./X. yiizy1lda Basra’da ortaya ¢ikan ihvan-1 Safa ya da tam adiyla ihvanii’s-
safa ve hullanii’l-vefa ve ehlii’l-adl ve ebnaii’l-hamd, ilk bakista bir felsefe toplulugu
goriintiisii vermekle birlikte, siyasal amagclari da bulunan bir harekettir. Islam
diisiince ve kiiltiir geleneginde daha ziyade felsefi yoniiyle 6n plana cikarilan thvan-1
Safa’nin tarihsel ve siyasal kimligi 6teden beri tartisilmis; ancak bu konuda goriis

birligine varilamamustir.

Risalelere gore Ihvan-1 Safa, dostluk ve kardeslik igerisinde din ve diinya
islerinde yardimlasarak, bedenin ihtiyaglarin1 karsilamak ve nefsi arindirmak
suretiyle Allah'in rizasin1 kazanmak ve ebedi saadete ulasmak amaciyla bir araya

gelmis insanlardan olusan gizli bir topluluktur.

Temel fikir ve diisiincelerini, dort boliim halinde toplam elli iki risaleden
olusan felsefe ve ilimler ansiklopedisi niteligindeki Resailu Ihvan-us Safa’da formiile
eden Ihvan-1 Saf, Yeni Eflatuncu, Maniheist, Hermetik ve gnostik karakterli bilim,
felsefe ve Kkiiltiirlerin sentezini igeren bu risalelerin telifinde katkist bulunan
miielliflerin isimlerini sakli tutmustur. Ancak, filozof EbliHayyan et-Tevhidi (0.
414/1023), “Allah’in rizasmi ve cenneti kazanmaya goétiirecek yolun giizergahim
belirleme iddiasiyla bir araya gelen bir grup” olarak niteledigi Ihvan-1 Safa
toplulugunun kurucu iiyeleri ve risalelerinin miiellifleri arasinda Zeyd b. Rifa‘a, Ebl
Stileyman Muhammed b. Ma‘ser el-Biisti (elMakdisi), Ebii’l-Hasen Ali b. Harlin ez-
Zencani, EbilAhmed Muhammed el Mihricani ve Avfi’yi zikretmistir. Yine bu
miinasebetle IbnTeymiyye (6. 728/1328), risalelerin Ca‘fer es-Sadik’anisbet

edildigine dair bir iddiadan s6z etmis; ancak, “Bu kitabin diisiince temeli Karmatilik

! Ahmet Kog, [hvdn-1 Safid'nin Egitim Felsefesi, MUIFV Y., Istanbul 1999, s. 27.



felsefesidir” seklinde niteledigi risalelerin adi1 gegen sahsa aidiyetinin tarihsel agidan

dogrulanmasinin miimkiin olmadigini dile getirmistir.2

fhvan-1 Safi toplulugu tam adlarimi kendi risalelerinde "Thvanu's-Safi ve

Hullanu'l-vefa, Ehl-i Adl ve Ebnau'l-hamd®olarak ifade eder.*

fhvan-1 Safa toplulugunun ortaya ¢iktig1 10.yy., yalniz Islam tarihindeki en
parlak fikri ve ilmi zaferlere degil, fakat bunun yaninda Islam imparatorlugunun
siyasi birliginin par¢alanmasma ve ilk Bagdat halifelerinin saltanatlariin 6zelligi
olan ihtisamin da sonmesine tanik oldu. Eskiden, buyruklar Indus'tan Atlantik'e kadar
hakim olan tek ve mutlak bir halifenin miilkii olan muazzam genislikteki iilke cesitli
hiikiimdarlar tarafindan idare edilen kiiciik emirlikler haline geldi.®> Bu sekilde
merkezi otoritenin pargalanmasi, farkli egemenliklerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
Islam diinyasinda siyasi krizlerin ve kaotik ortamlarmn zuhur etmesine neden olmus,
siyasi parcalanmalara paralel olarak zihni ve ruhi pargalanmalar1 da beraberinde
getirmis goriinmektedir. Ihvan'in Risalelerinde sik¢a dile getirdigi "nefs tezkiyesi",
"sirat-1 miistakim" ve mezhep farkliliklarini 1srarla elestirerek tek din, tek nefs ve tek

mezhep vurgusunu bu parcalanan ruhi yapiy1 gozeterek yaptigini syleyebiliriz.®

Ihvan-1 Safa, din ile felsefeyi birlestirip, naslari felsefe ile yorumlamus, zahiri
anlamlar1 batini anlamlarin birer simge ve oOrnegi kabul etmislerdir. Tevhidi'nin
ifadesi ile onlar, dinin cehalet ile kirlendigini, sapik goriislerle karigtigimi ve
felsefeden baska onu yikayip temizlemenin yolu olmadigini, ¢linkii felsefenin itikada
dair hikmetleri ve ictihada ait meseleleri de kusattigini, dolayisiyla Yunan Felsefesi

ile Arap dininin uzlagmasiyla kemalin meydana gelecegini iddia etmektedirler.’

Giiniimiize kadar Thvan-1 Safa ile ilgili pek ¢ok fikir ortaya atilmistir. Fakat,
bu cemaatle ilgili verilerin azlig1 kesin bir sonuca ulagilamamasina neden olmustur.

Bu fikirlerin hepsine deginmeyi tezimizin ana konusunun disina ¢ikmaya sebep

2 Mustafa Oztiirk, "[hvan-1 Safa’nin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur'an ve Yorum", OM UIFD,
Samsun 2003, S. 14-15, s. 283-284.

® Anlami: Arinmis Kardesler, Vefali Dostlar, Adalet Ehli ve Hamd Cocuklar:

* Resailu Ihvan-us Safa ve Hullanul Vefa, Dar Sader Yay., Beyrut 2004, C.1, s. 21; ihvan-1 Safa
Risaleleri, Cev.Komisyon, Ayrint1 Y., Istanbul 2012, C.1, s. 15.

% Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, Sa-to Y., 7.Baski, Istanbul 2008, 5.193-194.
® fsmail Tas, [hvdn-1 Safd'da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Y., 1.Baski, Konya 2012, s. 15.

" Tas, a.g.e., s. 19.



verecegi i¢in diisiinmiiyoruz. Kisaca goriislerine yer vererek Ihvan-1 Safa'yi

tanimanin yeterli olacagini diisiinmekteyiz.

Sonug¢ olarak, Ihvan-1 Safa siyasi amagclari da gizli bir dini cemaattir
diyebiliriz. Din ve felsefeyi mezcetmislerdir. Biitiin ilimlere az da deginmeleri
toplulugun cehalete karsi olan tavrini gostermektedir. Yasadiklar1 zamanda olan
boliinme ve parcalanmalara karsi tavirlarini ortaya koymuslar ve tek din ve tek

mezhep vurgusunu yapmislardir.

2.1hvan-1 Safa Risaleleri
[hvan-1 Safa Risaleleri toplam 52 tanedir. Risaleler dért boliime ayrilmustir.
1)Riyazi-Talimi (Matematiksel ve Egitsel) Bilimler
2)Cismani-Tabii(Cisimsel-Dogal) Bilimler
3)Nefsani (Psikolojik)-Akli Bilimler
4)Dini-ilahi(Metafizik) Bilimler

Thvan-1 Safad dort boliime ayirdigi bu risalelerde ele aldigi konulart ayrmtili bir

sekilde Risalelerin Fihristi bolimiinde anlatmls‘[ur.8

X. asirda Miisliimanlar arasinda cari olan felsefi ilimlerin bir ansiklopedisini
teskil eden bu risalelerde, matematik ve astroloji ilk sirayr isgal eder. Muhtemelen

cok gecmeden bu risaleler biitiin Islam diinyasini bastanbasa dolagmustir.’
Ihvan-1 Safa felsefesi, baslica dort kaynaga dayanmaktadir:
1)Bilge ve filozoflarin matematik ve doga bilimlerine dair eserleri.

2)Tevrat, Incil, Kur'an ve vahiy yoluyla peygamberlere gonderilen iglerinde bir takim

sirlar bulunan kutsal kitaplar.

® Resail, C.1, s. 21; Bkz.,ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 1, s. 15-30.

% Fahri, a.g.e., s. 194.



3)Varliklarin ~ suretleri, gezegenlerin diizeni, burglarin kisimlari, yildizlarin

hareketleri ile maden, hayvan ve bitkiler aleminden bahseden tabiatla ilgili eserler.

4)Nefsin bedende oldugu ve bedeni terk ettikten sonraki ¢esitli hallerinden bahseden
tasavvufl ve metafizik eserler ki bunlara sadece melekler ve onlar gibi temiz ruhlu

insanlarin ulagabilecegini séylerler.10

Risalelerde bir taraftan astronomi alaninda Babil ve Hint 6geler bulunurken,
diger taraftan Budist ve Iran (maniheizm ve Zerdiistliik) kaynakli hikayeler, Tevrat
ve Incil'den nakiller mevcuttur. ' Resail'deki Yahudilik ile ilgili temel Sgretiler

Thvan’in naklettigi Yahudi hikayeleri ve gelenekleri seklinde ortaya konmustur.*?

19 Resail, C.4, ss. 42-43, Thvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 39-40.
" Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd'nin Dini ve Ideolojik Soylemi, Elis Y., 1.Baski, Ankara 2003, s.
44,

12 Cetinkaya, a.g.e., s. 42.



BIiRINCi BOLUM

METAFOR KAVRAMI

XX. yiizyilhin baslangicindan itibaren dil alaninda yapilan arastirmalarin
sonuclari, klasik felsefenin ana konusu olan anlam ve anlama sorunsali; dilsel
analizde anlamlandirma ve anlama sorunsali haline doniismistiir. Yapilan
arastirmalar, dilin; gerek 06znel biling, gerek kiiltiirel gelenek igeriginin
nesnellestirilmesinde, hususi ve evrensel ara¢ olan, komplike ve devamli gelisen bir
semiotik sistemin oldugunu ortaya koymustur. Ancak, s6z konusu sistem, diinyay1
yansitmaktan ziyade, bizim diisiinme tarzimizi ve diinya tasvirimizi belirleyen bir
etken oldugu da anlasilmistir. S6z konusu dil arastirmalar1 seriiveninde, ifade ile
anlam arasindaki iligkilerin incelenmesinde, metafor diye adlandirilan bir dilsel olgu;
bircok arastirmacinin dikkatini ¢ekerek, anlam kavrami ve anlamlanma islevi
konusunda 1s1k tutabilecek nitelikte bir fenomen olarak kendini gdstermistir. Bu
siiregte metafor, giinlimiizde biitiin insani bilimlerin merkezinde yer alan temel bir

kavram konumuna gelmistir."® Iste biz bu béliimde metafor kavramini inceleyecegiz.

1.Hakikat ve Metafor

Simdilik “bir seyleri bir yerden bir yere aktarma ve tasima” seklindeki
anlamlartyla yetinecegimiz metafor, esas itibariyla ister edebiyat ister felsefe
alaninda olsun, “hakikat” kavramiyla iliskili diisiiniilmesi gereken bir kavram ve
terimdir. Diger bir ifade ile eger metafor, bir seylerin bir sey yerine ge¢mesi, onun
yerine kullanilmasi, onu temsil etmesi, ona benzemesi ve nihayet onun anlamin
farkli bir kalip ve farkli bir kilikta tagimasi manasina geliyorsa, o seyin hakikatinin

ne oldugunun akla diigmemesi miimkiin degildir.

13 Svitlana Nesterova, "Mevlana'nin “Mesnevi” Isimli Eserinde Metaforik Anlatimin Metafizik
Boyutu", Doktora Tezi (Mesnevi'de Ortiilii Anlamlar adiyla yaymlanmustir. Insan Y., 2012), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011, s. 23.



Felsefenin belki de en temel kavramlarindan olan hakikatin ne’ligi stirekli
tartistlmigtir. Tartismanin yelpazesi genel olarak mantiksal, epistemolojik, ontolojik,
estetik vb. alanlar1 da igine alacak sekilde genistir. Bu anlamda, biz, hakikati
“gercek” kelimesiyle karsilayabiliriz. Fakat her ne kadar hakikat kelimesini “gercek”
kelimesiyle karsilayabilecegimizi ifade etsek de, i¢imizde, sanki bir seylerin eksik
kaldig1 gibi bir hissi de duyariz. Bunun nedeni sadece Tiirk¢e “gercek” kelimesinin
Arapca olan “hakikat” kelimesini karsilayip karsilamayacagi sorunu degildir. Belki
de bunun en 6nemli nedenlerinden biri, hakikat kavramina “gercek” kavramindan
daha 6te, askin bir anlam, hatta biraz da esrarli ve gizemli bir anlam atfetmemizdir.
Dogrusu dini inanglarin ve dini literatiiriin bu konuda yonlendirici oldugunu da ifade
etmeliyiz. Bu anlamda, dilimizde, “metafizik gercek”e ya da “mutlak gercek”e isaret

ederken daha ¢ok “hakikat” ifadesinin tercih edildigini sOyleyebiliriz.

Bu tiir ayrimlarin her zaman ¢ok tutarli ve yerinde ayrimlar olmayabilecegini
ifade etmek isteriz. Nitekim “Arapca “hakikat” kelimesini Tiirk¢e hangi kelimeyle
karsilayabiliriz?” sorusunu, “hakikat”, kelimesinin Tiirk¢e tam karsilig1i yoktur,
seklinde cevaplayabilecegimizi diisiinebiliriz. Ancak burada kastedilen nedir?
Kastedilen Tiirkge ‘“gercek” kelimesinin yetersizligi midir yoksa “gercek” ve
“hakikat” kelimelerine yiiklenen anlamlarin esitsizligi midir? O zaman, “Tlrkce
“gercek” kelimesini Arapca hangi kelimeyle karsilayabiliriz?”, sorusunun cevabini
da diistinmemiz gerekmektedir. Bunun yerine kavramsal olarak gercek ya da
hakikatten ne anlamaktayiz, onu ortaya koymak gerekmektedir. Kisaca, konunun
bizimle ilgili vechesi nedir? Diger bir ifadeyle metafor konseptinde biz hakikatten ne

anlamaktay1z, ne anlamaliy1z? Bizim i¢in burada 6nemli olan soru budur.

Her seyden once, bizim, burada, gercek ve hakikatin ayni anlamda oldugu
dogrultusundaki kanaatimizi belirtmek isteriz. Bununla birlikte, kendi sorunumuz
olan metaforu tartisirken de konunun daha net olarak anlasilabilmesi i¢in kii¢iik bir
katkiyr da yapmak istiyoruz. Asagida kavramsal olarak tartisacagimiz “metafor”
sorununun ortaya konabilmesi i¢in, sorunun tamamlayici bir clizii olan hakikati,

metafizik, mantiksal, epistemolojik, etik, estetik, sanat, siir vb. hangi alanda olursa



olsun, dogru ya da yanlis, ger¢ek ya da degil, giizel ya da cirkin, rasyonel ya da
duyusal ve muhayyel olduguna bakmaksizin herhangi bir diisiinceye ya da tasavvura
konu olan bir “mana”nin dile getirilen bir varlig1 olarak diistinmekteyiz. Farkli bir
ifadeyle bu anlamda hakikat, herhangi bir metafora konu olan seyin kendi
gercekligidir. Konuyu nazim ve nesir tizerinden ¢ok c¢arpici bir sekilde dile getiren
Sicistani’nin diisiincelerini Tevhidi’den yapacagimiz bir alint1 ile vermek istiyoruz.
Alinti hem akli hem de sanatsal diisiincenin iki farkli aktarimina giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Bu alinti hem akli metaforlarin hem de muhayyelatin aktarimi olan
metaforlarin kendi gergekliklerini ima eder: “Akilsal anlamlar (elmaani el ma’kile)
nefsin ortasinda basittirler. Diigiinceden Once hicbir sey nefs etrafinda ugmaz.
Saglam bir zihin ve ince bir anlayisla diislince zihne diistiigli zaman, bu durum bir
ibareye gotliriir. O zaman, siirin nazmi olan bir vezin ve sdziin siyaki arasinda bir
ibare tesekkdil eder. Bunun tamaminin dogru ya da yanlisa, giizel ya da ¢irkine zevk
ya da aciya, kolay ya da zorluga makbil ya da merddd bir vecizeye, kesin ya da
kesik bir ihticaca, parlak ya da karanlik bir burhéana, ulasilmasi yakin ya da irak
olana, isitilmesi bildik ya da garip olana nispet edilmesi miimkiindiir.”**Sicitani’nin

bu ifadelerinin metafor i¢in oldukca gegerli oldugunu ifade edebiliriz.

2.Metaforun Kavramsal Alani

Hakikatin kendi baglamimizdaki anlamindan bahsettikten sonra, metaforun
kelime ve terim anlamlarindan hareketle kavramsal alani tizerinde durmak
gerekmektedir.  Ozellikle Batili kaynaklarin yaklasimlarma gore metaforun
kavramsal alani o kadar genis goriinmektedir ki, buna gore, en genis anlamiyla, bir
dilin biitlin bir sistem olarak metafor oldugunu ifade edebiliriz. Aslinda Farabi’nin
“Kitabu'l Huruf” adli eserinde bir dilin viicut bulusunu izahi, bu anlamda bir
diislincenin transferi olan metafora tekabiil etmektedir. Ona gore 6nce duyulur nesne,
sonra onun zihindeki formu ve daha sonra da onun ifade edilmesi s6z konusudur.
Insanlar, duyu giiclerinin yardimi ile dis diinyadaki tek tek nesneleri idrak edip

onlarin etkisinde kaldiklar1 ve bu etkileri lafizlar seklinde, diizenledikleri sesler

" Bkz. Ebu Hayyan et Tevhidi, el Imta’ ve’l Muanese, C.2, s. 138-139; ismail Tas, Ebu Siileyman Es
Sicistani ve Felsefesi, s. 86-87.



aracilifiyla asamalar halinde, 6nce kendiliginden sonra da bilingli olarak bagkalarina
aktardiklar1 gibi, aymi zamanda duyulur nesneler arasindaki bu nesnelerle
kendilerinden sadir olacak etkiler ve tepkiler arasindaki ve bu fiillerin kendi
aralarindaki iliskileri idrak ederler. Daha sonra bu iliski tiirlerinin etkisi altinda,
nesneler ve aralarindaki iliskileri ifade eden lafizlar1 bu iliskilerin varlik alanindaki
diizen ve nizami yansitacak sekilde diizenlerler. Dogal olarak lafizlarin, anlamlarin
diizenlenmesine en uygun olanlarin1 elde etmeye calisirlar. Eger toplum bu konuda
belli seyler iizerinde uzlagsmamissa, i¢lerinden lafizlarla ugrasan bir grup bunu

yapar.™

Dahas1 sayet metafor zihindeki bir takim anlam ve tasavvurlarin bir takim
ifadelerle zihin disina aktarimina kadar genisletilebilirse, o zaman sadece bir dil
hadisesi olmaktan ¢ikmakta ve tamamen kavramsal diinyamizin, kisacasi, diisiince
sistemimizin yerine ge¢gmektedir. O zaman bir ressamin ¢izmis oldugu resimle, bir
yazarin kelimelerinin tasvir ettigi olgu arasinda metafor olup olmamasi bakimindan
herhangi bir fark var midir? Mevlana bir sair olarak kalem ve kelimelerle
yapilabilecek seylere daha fazla deger vermis olmasina ragmen, ressamin firgasiyla
yapilabileceklerinin de kelimelerle yapilabileceklere es deger oldugunu kabul
ederken, kastettigi sey acaba tek bir hakikatin farkli kiliklarda ve formlarda aktarimi

olan metaforik bir diisiinceye mi isaret etmekteydi?16

Metafor kelime olarak, Yunanca “transfer” anlamina gelen,“metapherein”
kelimesinden tiiremistir. “Meta”, degistirmek ya da 6telemek demek iken, “pherein”
ise katlanmak, tasimak, aktarmak anlamlarina gelir. 17 Kelime olarak dilimize
sonradan gecen metaforun, terim olarak ortaya konmasi o kadar kolay degildir.
Dolayisiyla metaforun ister edebiyatta, ister felsefede olsun kullanimi, amaci, 6nemi

ve fonksiyonunu tartismadan dnce bu sorunu aydinliga kavusturmak gerekmektedir.

S Bk. Farabi, Kitabu’l Hurif, Nesr. Muhsin Mehdi, Daru’l Mesrik Y., Beyrut 1970, ss. 134-136;
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, Kitabevi Y., Istanbul 2001, ss. 524-
526.

16 Krs. OliverLeaman, Islam Estetigine Giris, Cev. Nuh Y1lmaz, Kiire Y., Istanbul 1912, s. 90.

" George Lakoff ve Mark Johnson, Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, Cev. Gékhan Yavuz Demir,
Paradigma Y., Istanbul 2010, s. 13.



Her seyden dnce sunu belirtmeliyiz ki, edebi bir sanat olarak metafor ya da
metafor olarak kabul goren herhangi bir sanat, metafor kelimesinin dilimizdeki
modernligi gibi yeni degildir. islam edebiyat geleneginde de benzer islevi goren
edebi sanatlarin oldugunu bilmekteyiz. Sorumuz sudur: Metaforu edebi sanatlardan
hangisiyle karsilayabiliriz ya da edebi sanatlardan hangileri terim olarak metafora
tetabuk etmektedir ya da bu kavramlar arasinda nasil bir iliski s6z konudur? Bu
soruyu saglikli bir sekilde degerlendirebilmek icin bazi kavram ve terimleri ele

almamiz gerekmektedir.

3. Mecaz Sanatlar1 ve Metafor

Metafor dilimizde, tesbih, istiare (egretileme), mecaz-1 miirsel, kinaye
(deginmece), ta’riz (igneleme, dokundurma), teshis ve intak (kisilestirme) gibi mecaz
sanatlariyla ve alegori, sembol vb. kavramlarla es anlamli olarak kullanilmaktadir.
Mesela, Saruhan'in "Islam Diisiincesinde Istiare" adli ¢alismasinda istiare olarak
bahsettigi sey metaforun ta kendisidir.'® Nihat Keklik ise "Felsefede Metafor" adl
kitabinda sOyle bir genellemeye ulasmaktadir: "En umumi deyim olarak kullanilan
mecaz kelimesiyle birlikte istiare, tesbih, temsil gibi deyimler arasinda - maksatlari
bakimindan - bazi farklar vardir. Fakat hepsi i¢in miisterek olan 6zellik benzetmeden
ibarettir. Avrupa dillerindeki metafor, alegori ve analoji deyimleri de, sembol (remz),
istiare, tesbih gibi anlamlara gelmektedir."'® Goriildiigii gibi Keklik’in ifadeleri de
metaforun gelenegimizde mevcut olan sanatlardan hangisiyle karsilanabilecegi
hususunda zihnimizde bir takim istithamlar cagristirmaktadir. Keklik bu husustaki
bir takim muglakliklarin ve zorluklarin farkinda olmali ki, bu ifadelerin ayrimina
girmekten ziyade, hepsinin ortak niteligi olan “tesbih”e isaret etmekle yetinmistir.
Benzer sekilde metaforun kendine has bir iislup ve yontem oldugunu ifade eden
Harmanci’ya gore de diinyanin her dilinde esanlamli olarak adlandirilan ogeler

bulunmaktadir. Bununla birlikte bunlar birbirinin esi olmayip yalnizca yakin anlama

18 Miifit Saruhan, Islam Diisiincesinde Istiare, Ankara 2005, s. 12.
9 Nihat Keklik, Felsefede Metafor, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Y., istanbul 1990, s. 1.



gelen sozciik niteligi tasimaktadir. Dilbilimcilere gore higbir dilde, baglangicta, iki ya

da daha ¢ok sozclik ayn1 kavrami yansr[atmatz.20

Metaforun dilimizde hangi terimle ya da edebi sanatla karsilanabilecegi
hususundaki kafa karisikligina farkl: iisluplarda deginenler vardir. Nizamettin Ugur
bunlardandir. Ona gore “Metafor (egretileme) kavram tizerine Bati'da onlarca kitap,
yiizlerce yazi bulunmakla birlikte, bu kavramin ne oldugu ya da ne olmas1 gerektigi
konusunda goriis birligi olusmamistir. Boyle bir konuda goriis birliginin olmasini
beklemek pek de gerekli degildir belki. Ne var ki egretileme konusundaki yaklasim
farkliliklarinin nedenleri Bati'da ve bizde hayli farkhidir. Bizde 06zellikle Tiirk
edebiyatindaki geleneksel yaklasimin disinda kalip Bati anlayislarina yonelenler,
egretileme konusunda aragtirma yapmak, kafa yormaktansa, bulaniklik iginde
dolanip durmak ya da aktarmacilikla yetinmek gibi kolay yollar1 se¢mislerdir. Bu
kesimin biiyiilk cogunlugu, egretilemenin ne oldugu iizerinde acik bir diisiinceye
sahip bile degildir; Bati'da sdyle denmekte, su sunu ileri siirmekte gibi yazilar
yayimlamayi, Bati'daki anlayis farkliliklarinin arkasina siginmayi tercih etmektedir.
Bu yaklasim bizde, geleneksel yaklasimin disinda kalanlarda, bir baska deyisle,
kulagin1 Bati'ya dayayanlarda bir donemdir egemen anlayis haline gelmis
goriinmektedir. Konuya ilgi duyan, egretilemenin ne oldugunu 6grenmek isteyenler
ise, boyle bir ortamda, su ya da bu yaklasimi benimseme olanagini elbette
bulamamaktadir. Ortalikta ceviri yazi disinda arastirma ya da tartisma yazilar1 da

yayimlanmamaktadir zaten.

Goriinen o ki, Tiirk edebiyatindaki geleneksel yaklasimin disinda, egretileme,
benzerlige dayali her degismeceyle ya da her tiirli degismeceyle esitlenmis
gibidir.”*

Yukarida dikkat ¢cekmis oldugumuz bu kafa karigikliklari, anlagilan edebi ve

felsefi ¢evrelerde pek siikiin bulacaga benzememektedir. Belki bunu beklemek insan

0 Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Metaforik Uslup, Hece Y., 1.Baski, Ankara 2012, s. 18.
2! Nizamettin Ugur, “Egretileme mi Degigsmece mi? Benzetmenin Sinirlar1 Nerede Bitiyor?”, Mor
Taka Dergisi, S. 5, Bahar-Yaz 2006; (ilk Yayimlamsi: Unlem Dergisi, S. 3, Ocak-Subat 2004)
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bilimlerinin ruhuna da wuygun degildir. Fakat bugiin “metafor”, “metaforik
islup/yontem” gibi ifadeler hem edebi alanda hem de felsefi anlamda siklikla
kullanilmaktadir. O halde 6zellikle felsefe alaninda bizim metafor ya da metaforik
yontem gibi ifadelerden ne anlasilabilir oldugunu, ne anlasilmasi gerektigini ya da en
azindan bizim neyi tercih ettigimizi belirtmemiz bakimindan 6nemlidir. Bu nedenle
metaforun bu sdzciiklerden ayristirilmasi ya da en azindan iliskilerinin ortaya

konmasi gerekmektedir.

3.1. Mecaz ve Metafor

Mecazin 1stilahi anlami, bir kelimeyi ger¢ek anlaminin disinda ve elbette bir
ilgi dolayisiyla baska bir anlamda sdyleme, kullanma sanati olarak O6zetlenebilir.
Mecazen soylenen soziin gergek anlaminin anlasilmasina bir karine engel olur.
Mecaza, hem siirde hem de diiz yazida sik¢a basvurulur. Mecaz, soze giizellik ve
cekicilik kattig1 gibi ¢agrisim zenginligi de saglar. Mecazlar anlatimi giiclendirmek
amactyla da kullamlirlar. Ornegin "gdze girmek" deyiminde oldugu gibi atasdzleri ve
deyimlerde mecazi ifadelere basvurulur. Mecaz, bagli basina bir edebi sanat
olmaktan ¢ok, baska edebi sanatlarin ortaya ¢ikmasina yardimer bir sanattir. Tegbih,
istiare, kinaye vb. sanatlar ondan faydalanilarak yapilan sanatlardir. Biitlin dillerde
mecaz vardir. Mecaz dilin ayrilmaz bir parcasidir. Bu anlamda Tiirkgemizin de

mecaz bakimindan oldukga zengin dillerden biri oldugunu ifade etmeliyiz.

2

Metafor “gibi”, “olarak”, “benzer” gibi ifadelerle karsilastirma yoluyla
gerceklesir. Aristo’ya gore mecaz teorisi, karsilastirma teorisinin en ilging tiirtidiir.
Aristo, Retorik’in III. bolimiinde metaforu kisaltilmig bir mecaz olarak goriir. 22
“Sevgilim kirmizi bir giildiir” ifadesi “Sevgilim kirmizi bir giil gibidir” ciimlesinin
kisaltslmisidir. ki farkli seymis gibi goriinen aslinda tek bir seydir. Karsilastirma
teorisine ¢esitli itirazlar olmustur. Bunlardan birine gore metafor ve mecaz farklh
seylerdir. Cilinkii metafor lafzi olarak kabul edilecek olursa, kastedilen netice

anlagilmamig olur. Sunun gibi: “Sevgilim kirmizi bir giildiir” ifadesi lafzi olarak

yanhstir. Ote tarafta “Sevgilim kirmizi bir giil gibidir” mecaz1 ise lafzi olarak

22 Aristoteles, Retorik, ¢gev. Mehmet H.Dogan, Yap1 Kredi Y., 1.Baski, Istanbul 1995, s. 170.
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dogrudur. Buna gore metaforda benzetme edati olmadiginda (gibi, tipki, vb.) anlam
lafzi olarak diistiniildiiglinde mananin yanlis anlasilmasi mukadderdir. Oysa mecaz
blinyesinde benzetme edatlarimi ihtiva ettiinden yanlhs anlasilmalara yer

vermeyecek kadar dogru bir anlatim olarak gériilmektedir.?®

3.2.Tesbih ve Metafor

Tesbih, aralarinda bir veya birden fazla vasifta benzerlik kurulabilen iki seyi
birbirine benzetmektir. Aralarinda gergek veya mecaz bakimindan benzerlik bulunan
iki varliktan zayif olani giliglii olanina benzeterek sozii giliclendirme, etkili kilma
sanatidir. ** Tesbihte iki temel unsur vardir. Bunlar benzeyen ve kendisine
benzetilendir. Bunlardan birisi olmadan tesbih olmaz. Tesbihte iki de yan unsur
bulunur. Bunlar da benzetme yonli ve benzetme edatidir. "Tokat, Bursa kadar
yesildir." ciimlesinde "Tokat" benzeyen, "Bursa" kendisine benzetilen, "yesil"

- : 25
benzetme yonii, "kadar" ise benzetme edatidir.

Tesbih, 6gelerinden birinin veya birka¢inin bulunup bulunmamasma gore,
benzeyen ve kendisine benzetilenin tek ve cok olusuna gore, benzetme yoni
bakimindan benzeyen ve kendisine benzetilenin istiinlik derecesine gore ve
benzetme yoOniinlin ¢esitli Ozelliklerine gore tasnif edilmektedir. 2 Indirgemeci

teoriye gore metafor, tesbihe indirgenebilir.

Bu yaklasima gore benzetme icersin ya da igermesin her aktarma (Phoros,
Pherein) bir metafordur. Diger bir ifadeyle metafor kavrami, s6zciigiin gercek anlami
disinda kullanilmas1 demek olan degismece (mecaz, trope, figure) ile Ozdes
tutulmaktadir. Bu anlamda metafor ile mecaz arasinda bir fark gérmeyen bu anlayis

Aristoteles’in metafor hakkindaki diisiincesini muhafaza ediyor goriinmektedir;

2 Saruhan, a.g.e. , s. 17.

24 Harmanci, a.g.e., S. 29.

% Harmanct, a.g.€., s. 30.

% Ahmet nge, Elmali Erenlerinde Mana Dili, Bizim Biiro Y., 1.Baski, Ankara 2007, s. 50.
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¢linkii Aristoteles “metafor” sozciigiinii, Poetika’da, anlam degismeleri ve aktarmalar

i¢in kullanmlstlr.27

3.3. istiare ve Metafor

Hakiki mana ile mecazi mana arasindaki alaka ve benzerlik {lizerine dayali
olarak yapilan mecaza istiare (egretileme) denir. Kelime yapisi olarak Arapga
“ariyet’ten” tliremistir. Sozliikte, 6diing almak, bir seyi gegici olarak kullanmak,
anlamlarina gelir.28 Bir seyi ger¢ek anlami disinda, ¢esitli yonlerden benzedigi baska
bir seyin adiyla anmaktir. Baska bir deyisle "arada bir engel karine bulunmak
sartiyla, bir soze, liigat anlaminin disinda benzerlik ilgisi bulunan yeni bir mana

vermek"tir.%°

Istiarenin temelinde tesbih vardir. Tesbihin iki temel unsuru olan benzeyen ve
kendisine benzetilenden sadece birisinin sOylenmesi ile, sdylenmeyen kisminin
kastedilmesi ile istiare meydana gelir. Istiare, bir unsurun, zihnimizde uyandirdig1 bir
bagka unsur ile olan benzeyisinin yakalanip verilmesidir. Kelimelerin liigat
manalarinin - sinirlarim1  asarak kisinin i¢ diinyasinin  derinliklerini, sezgisinin
sinirlarin ve hayal giiciinii yansitir. Istiare ile soyut seyler, miicerret duygu ve

diistinceler s0mut1ast1r111r.30

Istiareli anlatim unsurlari, giinlik konusma dilimize de iyice niifuz etmis
durumdadir. Hemen her dilde hayvan, bitki, cansiz varliklar, viicut organlari, esya
adlart ile ilgili pek ¢ok istiare vardir. Mesela aslan "cesur ve korkusuz", kaz
"sersem", keci ve katir "inat¢1", tilki "kurnaz", Nemrut "zalim ve kotii", Leyla "agik"

veya "saskin" insan tipini istiare yoluyla ifade eden sozciiklerdir. ™

Daha sonra da ifade edecegimiz gibi metaforu karsilayabilecegimiz en uygun

terim istiare olarak goriinmektedir. Nitekim her ne kadar biitlin mecaz sanatlarinin

% Nizamettin Ugur, “Egretileme mi Degismece mi? Benzetmenin Simrlari Nerede Bitiyor?”, Adi
gecen dergi.

%8 Saruhan, a.g.e., s. 12.

2 Ogke, a.g.e., s. 44.

% Ogke, a.g.e., S. 45.

3 Ogke, a.g.e., S. 46.
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“benzetme” merkezli olarak metaforla alakalarinin oldugunu ifade edebilsek de diger
benzetme (mecaz) sanatlarin1 da kusatacak bir sekilde bir anlam ya da tasavvurun
tiimel bir aktarimi, transferi anlaminda istiare, en azindan diger mecaz sanatlar
icinde derecelendirme olarak metaforu karsilamak i¢in en uygun terim olarak

goriinmektedir.

Metafor kavrami Bati dillerinden dilimize cevrilirken genellikle istiare olarak
cevrilmektedir. Bununla birlikte metaforun istiare ile karsilanmasinin su gerekgelerle
cok isabetli olamayacagini ifade eden arastirmacilar vardir: “Metaforu istiare olarak
cevirmek cesitli kavram kargasalarma yol acabilir. Istiarede anlamin merkezinde
"6diing, egreti almak" varken metaforda bu merkez, "bir seyi bir yerden baska bir
yere tasima, nakletme" noktasina kaymaktadir. Odiing, emanet, egreti alinan sey,
iade edilince eski yerinde varligini siirdiirebilir. Ozden bir degisiklik gecirmis
sayllmaz. Oysaki taginan sey artik tagindigi baglamin kosullariyla bagli olacak, o
sekilde anlam kazanacak ve anlamlandirilacaktir. Hem egreti alinan gibi geri

verilmeyecek gittigi yere ait olacaktir.”*?

Bu tespit tlizerinde olduk¢a durmak gerektigini diisliniiyoruz. Ancak burada
iki sorunla kars1 karsiya oldugumuzu da ifade etmek istiyoruz. Bunlardan birincisi,
metafordaki “taginan seyin” bir igreti olmadig1 diisiincesidir. Bu tarz diisiinceler,
calismamizin bas taraflarinda da ifade ettigimiz gibi metaforu en genis anlamda
“herhangi bir diislincenin, anlamin ya da tasavvurun aktarimi, tasinmasi” olarak
degerlendirmektedir.*®* Bu baglamda metaforun transfer ettigi seyin igreti olmadigini
diisiinmek problematiktir. Bu diisiinceden biz ne anlamaliy1z? Diger bir soru: igreti
olmayan, kalict olan aktarim, metaforun tek sekli midir ya da transferi anladik
anlamaya fakat bu transferin “kalic1” olmasina nereden ulastik? O halde semantik
gelismeleri sadece kelimelerdeki semantik degismelere mi hasredecegiz? Transferin,
kalic1 olmas1 gerektiginde 1srar etmek, metaforun bizatihi kendi anlamiyla ironik bir
celiski teskil etmez mi? Anlasilan o ki, burada “igreti olmayan aktarimin” tek bir

seklinden so6z edebiliriz, o da, metaforun sadece bir dil hadisesi olarak

%2 Harmanci, a.g.e., s. 48; benzer bir diisiince i¢in bkz. Gokhan Yavuz Demir, George Lakoff — Mark
Johnson, a.g.e. Cevirenin 6nsozii, s. 13.
% Krs. Lakoff — M. Johnson, a.g.e., s. 27, 29.
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goriilemeyecegi ve daha ziyade kavramsal bir geceklige tekabiil edecegi, ancak, dilin
burada metaforun bir levazimi olabilecegidir. Bu baglamda sadece bir dil sisteminin
zihnimizde kavramsal olanin kalici bir transferi olarak tiimden bir metaforu ifade
ettigini sOyleyebiliriz. Bu anlamdaki bir metaforun sistemli bir dilin otesinde
gerceklesme imkani nedir? Dogrusu bu soruyu cevaplandirmak kolay
gorinmemektedir. Zira zihnimizde olanin dil disinda aktariminin test edilebilirligi
s0z konusu degildir. Diger bir ifade ile bu, metafor disinda herhangi bir diisiinsel
olgunun imkanindan s6z edilemez demektir. Ya da metafor olarak sadece aym
kavramsal gergekliklerin Tiirkce, Arapea, ingilizce, Rusc¢a vb. farkli dil sistemlerine
transferinden bahsedebiliriz. ikincisi de hicbir terim ve edebi s6z sdyleme sanatiyla
karsilayamadigimiz  “metafor”, bu yoniiyle daha derin bir anlam kazanmanin
Otesinde, anlamsiz bir kiliga biiriinmektedir. Bu durum ne kavramsal diinyamiz ne de

dil diinyamiz agisindan saglikli bir yaklagim olarak goriinmektedir.

3.4. Mecaz-1 Miirsel ve Metafor

Sozliikte, “gdnderilmis mecaz” manasina gelen mecaz-1 miirsel, bir sdziin, -
arada gercek anlamini diisiindiirmeye engel bulunmak sartiyla - benzerlik disinda
tam bir ilgi yiiziinden, kendi manas1 disinda kullanilmasidir. Iste bu ilgi yiiziindendir
ki, lafza ait gercek anlamdan once mecazi manasi akla gelir.** Sanatkar, bir
kelimenin mecazi manasini, arada benzetme maksadi olmaksizin herhangi bir sekilde
bagka bir varlik i¢in kullanir. Artik sozciigiin mecazi anlami, yerine kullanildig:
varliga aittir. Yani o varliga gonderilmistir. Biitiin-par¢a, durum-yer, sebep-sonug,
genellik-6zellik, ¢okluk-azlik, oncelik-sonralik, ge¢mis-gelecek gibi varliklar arasi
pek ¢ok ilgi onlar1 birbirine baglar. Iste benzerlik ilgisi disindaki bu ve benzeri biitiin

ilgiler igin yapilan mecazlar, mecaz-1 miirsel sanatim meydana getirir.*

Mecaz-1 miirsel, diiz degismece, ad aktarimi, génderme mecaz veya metonimi
olarak da adlandirilir. Bir kelimeyi veya bir ibareyi, ger¢ek anlaminin disinda,

benzetme kasti olmaksizin, baska bir anlamda, bagka bir s6z yerine kullanma

¥ Ogke, a.g.e. , s. 46.
% Ogke, a.g.e. , s. 47.
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sanatidir. Mecaz-1 miirselin meydana gelebilme sartlar1 sunlardir: 1-Herhangi bir
kelimenin mecaz-1 miirsel olabilmesi i¢in mecazi anlamda kullanilmis olmasi ve
gercek manasinda degerlendirilememesi gereklidir. 2-Kelime ile yerine kullanildig:
varlik arasinda benzetme maksadinin olmamasi lazimdir.*® Halk arasinda kullanilan
bazi deyimler mecaz-1 mirsele Ornek gosterilebilir. Sobayt yakmak: Burada
kastedilen sobanin kendisini degil, i¢indeki odunu/komiirii ateslemektir. Utii yapmak:

Burada iitii imal etmek degil, elbise iitiillemek kastedilmektedir.®’

Bir kavramin, zihni bir benzetme yoluyla, baska bir kavram {izerine
semalanmast veya Aadeta haritasinin ¢ikarilmast durumu olan metaforun, ¢ok
anlamliligin meydana gelmesine yol actigi bir gercektir. Kisaca metonomi de s6z

varhigin gelistiren, genisleten bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

3.5. Kinaye ve Metafor

Kinaye, bir seyi belli bir &zelligi ile isimlendirmek demektir. Edebiyat
acisindan kullanimi dogru olmamasina ragmen yine de kullanim bulan bir ifade
tarzidir. Bir biitlinlin tanitilmasinda ciizii kullanmak, bir kavrami daha dar veya daha
genis anlamda bagka bir kavramla ifade etme yontemidir. “Ekmek hesap bekliyor”
climlesinde ekmek alan miisteri zikredilmeden aldig1 nesneyle isimlendiriliyor.
Kur’an’da gegcen “Karye’ye sor, kdye sor” ifadesi de bdoyledir. Kdyliiler yerine

mekan, mekinin yerini tutuyor.*

Kinaye, belli bir kelimenin hem temel anlamina, yani kelimenin ilk
vazolundugu temel nesnel karsiligima hem de mecazi anlamina tekabiil edecek
sekilde kullanilmasi demek oldugundan daha ¢ok temsile benzemektedir. Temsil, tek
anlamhilik ve ¢ok anlamlilik arasinda mutlaka bir referans alaninin bulunmasi

konusunda 1srar eder. Sembolik dilde ise ifade, imkanlarin1 daha ¢ok dilsel olmayan

3 Harmanci, a.g.e. , s. 33.

¥ Ogke, a.g.e. s. 47.

% Mehmet Tiirker, "Mevlana'nin Mesnevi'sinde Metaforun Yeri", Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van 2009, s. 26.

% Saruhan, a.g.e. , s. 16.
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unsurlara dayandirir. Metafor ise dili ve dil-zihin iligkisini kullanarak yapilan bir

dolayl ifade tarzi olmasi1 bakimindan ondan ayrllmak‘[adlr.40

3.6. Sembol ve Metafor

Sembol, bir hakikatin yerine gecen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut
olmayan bir seyi hayal edebilmek icin kullandigimiz dogrudan tecriibe edilebilen
herhangi bir seydir. Bu tanima gore sembol, herhangi bir sebepten Otlirii
duyularimizla algilayamadigimiz bir seye bizi yonlendiren algilanabilir her seydir.
Yani sembol, dogal bir iligki aracili§iyla, mevcut olmayan veya algilanmasi imkansiz

olan bir seyi ¢agristiran somut bir isarettir.**

Sembol, Grekg¢e ‘symballd’ fiilinden tiiremistir. ‘Symbolon’ ismi isaret
anlamii, kok anlami kiyaslamak, kestirmek veya ¢ikarsamak olan ‘symballd’den
almistir. Fakat sembol kelimesinin daha derin anlamu, fiilin daha orijinal anlaminda,
yani bir araya getirmek ve birlestirmek anlamlarinda gizlidir. Sembol bu kok

anlamuiyla, bir araya getirme isini iki sekilde gerceklestirir:

1. Semboller, daginik olay ve gercekliklere tutarli bir biitiinliik kazandirir ve
onlar1 anlasilir kilar. Yine onlar sonsuz ¢esitteki anlam ve iligkileri bir araya getirir.

Tek bir figiir veya olay, bir dizi karmagsik 6rnek ve iligkileri 6zetler.

2. Semboller, bir toplumu birlestiren ve kenetleyen en onemli faktordiir.
Onlar, toplumun anlam merkezi olup, toplumun inan¢ ve davranislarina sekil verir.
Sembollerin iki 6nemli toplumsal islevi vardir: Birinci olarak onlar, bireyleri belli
bigimde ortak hareket etmeye ydnlendirir. Ikincisi, semboller farkli halk yi1gimlarim
iyi isleyen bir cemiyete doniistiiriir. Kisaca semboller, bir toplum igindeki ortak
yonleri artirir ve pekistirir; farklilik ve zitliklarn azaltir. Boylece onlar, bir milletin

birlik ve biitiinliik i¢inde yasamasina katkida bulunur.*?

% Zeynep Gemuhluoglu, "Metaforlarin Kognitif iceriklerinin Felsefe ve Siir Dili Agisindan
incelenmesi”, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 34, 2008, s. 128.

* Tahir Ulug, Ibn Arabi'de Mistik Sembolizm, insan Y. , Konya 2007, s. 22.

* Ulug, a.g.e. , s. 22-23.
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Semboliin ger¢eklesmesi i¢in toplumun genel kabulii gerekirken metafor i¢in
boyle bir seye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii metafor belirli kisiler tarafindan iiretilebilir.
Metaforda toplumun yogun duygularinin olmasina da gerek yoktur. Duygusal boyutu
bir kenara birakip dil agisindan bakacak olursak; sembolik dilde ifade, imkanlarini
daha ¢ok dilsel olmayan unsurlara dayandirir. Metafor ise dili ve dil-zihin iligkisini

kullanarak yapilan bir dolayli ifade tarzi olmas1 bakimindan ondan ayrllmatktadlr.43

3.7. Alegori ve Metafor

Alegori, simgesel anlatimdir. Bir diislinceyi, duyguyu inandirict ve etkili
kilmak i¢in, daha ¢ok soyut kavramlari somutlastirarak yani simgeleri kullanarak
anlatma yontemidir. Degisik bir ifadeyle, bir diisiince veya kavramin bir varlik ya da
nesneyle somutlastirarak anlatilmasidir. Ya da bir fikrin, bir hayal, bir tablo veya
canlt bir varlik olarak ifadesidir. Adaleti gozii bagh ve elinde kili¢, dtekinde terazi
olarak cisimlendirmek; Oliimii bir elinde tirpan bulunan iskelet olarak gdstermek
orneklerinde oldugu gibi, soyut bir fikri heykel veya resim ile gostermektir. Boyle

eserlere "alegorik" denir.**

Alegoriyi diger anlatim tarzlarindan ayiran 6zellik, onun soyut bir ideay:
somut bir seyle agiklama yontemine dayanmasidir. Metafor ile alegori arasinda
parca-biitiin iliskisi vardir. Bu iliski sebebiyle alegori, metaforlar silsilesi olarak da
tanimlanmistir. Fakat metaforda dile getirilmek istenen fikir veya anlam agikca

zikredilirken, alegoride bu okuyucuya birakilmaktadir.”

Harmanci, metafor ve alegori arasindaki farka isaret ederken diisiincelerini su
sekilde dile getirmektedir: “Metafor ve alegori benzesse bile, alegori felsefi amag
ve felsefenin sorularindan uzak durdugu i¢in metafordan ayrilmaktadir. Alegoride bir
seyl anlatmak iizere “bir bagka biitiin anlati" kurgulanirken, metaforda bir sey baska

hicbir seyle tam olarak anlatilamayacagi i¢in, sanki bir i¢e dogusla metafor ortaya

* Gemuhluoglu, a.g.m., s. 127.
* Harmanct, a.g.€., s. 36.
* Ulug, a.g.e. , s. 34.
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cikmakta ve felsefi diislinceyle biitiinlesmektedir.” % Burada alegorinin felsefi
sorundan uzak, metaforun ise felsefi sorunlara daha yakin oldugu ve felsefeyle

biitlinlestigi diisiincesi, bizce biraz problematik goriinmektedir.

Buraya kadar metafora benzeyen, onun yerine kullanilan ya da metaforun bir
tiiri oldugu sdylenen bazi kavramlar1 ve terimleri ele aldik, onlarin metaforla olan
iligkilerini agiklamaya calistik. Bu konuda kisaca sunu ifade edebiliriz: Metaforun
yukaridaki terimler ve kavramlarla olan iligkileri ve benzerlikleri ortadadir.
Yukaridaki biitiin kavramlarin miisterek Oziliniin Keklik’in de ifade ettigi gibi,
“benzetme” oldugu goriiniiyor. IbnRiisd’iin de isaret ettigi gibi bir metaforun
islemesinin de ortak paydasi olan seyler arasindaki baglantiyla iliskili oldugu®’ goz
Oniine alinirsa ve bu baglantinin da “benzetme” oldugu saptanirsa konu biraz daha
aydinlamis olur. Ancak burada, sunu ifade etmeliyiz ki, yukaridaki kavramlar ve
metafor arasindaki iliski ve benzerlik esit degil, derecelidir. Buna ek olarak su
soruyu da ilave etmemiz gerekmektedir. Acaba metaforu biitiin bunlarin hepsini
kusatici bir kavram ve terim olarak kullanabilir miyiz ve metaforda bu kavramlari
asan bir boyut var midir? Yoksa yukarida siraladigimiz kavramlarla olan

benzerliklerin bileskesi midir, metafor?

Lakoff ve Johnson'un savundugu modern goriise gore metafor, kelimelerin
degil kavramlarin niteligidir. Metaforun fonksiyonu salt sanatsal veya estetik
kaygilar degil, belirli kavramlar1 daha iyi anlamaktir.”® Bu diisiince tarzina gore,
tecriibe ettigimiz sey ve her giin yaptigimiz seyler daha ¢ok bir metafor sorunudur.*
Metafor, bir kavramin bireyde olusturdugu etiket, anlam ya da kavramsal ifadelerdir.
Bir gorme ve anlama siirecidir. Bireylerin basit olarak bir kavrami bir bagka
kavramla ac¢iklamasindan daha 6nemli ve giiglii bir zihinsel tiretimdir ¢ilinkii ilgili
kavrama doniik sahip olunan derinligi ve deneyimleri ifade eder.”® Ozetle su sekilde
de ifade edebiliriz; Lakoff ve Johnson’a goére, metafor; “bir seyi baska bir seyin bakis

acistyla anlamak ve tecriibe etmek, bir diislince malzemesini, insan kavrayisinin bir

46 Harmanci, a.g.e. , s. 60.

" Oliver Leman, a.g.e., s. 135.

*8 |_akoff ve Johnson, a.g.e.,s. 13.

*9 |_akoff ve Johnson, a.g.e.,s. 26.

% | event Eraslan, "Sosyolojik Metaforlar”, Akademik Bakis Dergisi, S. 27, Celalabat /Kirgizistan
2011, s. 1.
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sekli ile ifade etme siirecidir. Metafor sadece bir s6z figiirii degil ayn1 zamanda bir

diisiince ﬁgl'iﬁjdﬁr.”51

Bir metafor, bagka yollardan da taninabilecek yonlerin ifade edilmesini degil,
yeni yorum kategorileri One siirmesi, yeni durum ve model iligkileri varsaymasi
bakimindan 6nemli bir ifade araci olmaktadir. Zira oteki s6z sanatlarinin gorevi,
dildeki bosluklar1 doldurmak oldugu halde metafor, yeni bosluklar da yaratabilir.
Metaforik sOylemin en onemli 6zelligi, onun indirgenemez olusunda yatar. Bu
bakimdan, metafor ihtiva eden birimin kelimeden daha biiyiik olma durumu s6z
konusudur. Metaforlarin kognitif bir icerige sahip olmalar1 yani bize "yeni" bir

"bilgi" vermeleri, tam da bu 6zellikleri yiiziinden s6z konusu olmaktadir.>

Metafor, anlamin taginmasindan farkli olarak kelimelerin yeni bir baglamda
yeni bir anlam yaratmasi nedeniyle basit bir sekilde tesbih ya da temsile
indirgenemez. Ustelik bir metaforu olusturan kelimeler, ciimleler ya da ifadeler
arasinda bir benzerlik cagrisimi ve bir aykirilik ¢cagrisimi da s6z konusudur. Anlam
ise bu benzerlik ve aykiriligin birlesiminden dogar. Aykirilik ¢agrisimi 6zellikle de
metafizikten konusulmaya baglandiginda daha giigliidiir. Metafor her zaman tesbih
ya da temsilden daha fazla bir seydir; ancak bazen temsil ve tesbihler metaforik
anlamin temelini olusturabilir. Ote yandan yukarida isaret ettigimiz gibi, metaforlar,

sadece potansiyel anlamlar diizlemine igaret etmezler, yeni anlamlar da yarat1rlar53

Metaforun yukaridaki soz sanatlar1 ve terimleriyle olan iligkisi bizi su
neticeye ulastirmaktadir. Metaforun tek tek bu sz sanatlarina indirgenememesi,
metaforun bu sanatlarla higbir iligkisinin olmadigi anlamina gelmez. Aksine
metaforun onlarin her biriyle farkli derecede benzerliklere sahip oldugunu ve
bunlarin bileskesinin de “benzetme” oldugunu tespit edebiliriz. Bununla birlikte daha
once sordugumuz soruya donecek olursak, acaba metafor biitiin bunlardan daha 6te
bir sey midir? Metaforun 6zellikle felsefe alanindaki kullanimini g6z oniinde tutarsak
bu soruyu “evet” seklinde cevaplandirmak durumundayiz. Peki bu “ziyade” anlam

nedir? Yukaridaki soylenenlerden anladigimiz o dur ki, metaforda esas olan

5! Eraslan, a.g.m., s. 4.
°2 Gemuhluoglu, a.g.m., s. 128.
>3 Gemuhluoglu, a.g.m., s. 129.
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“kavramsal olan”in aktarimidir. Bu yaklasimimizla biz, metaforun, diger s6z
sanatlarin1 kusattigini ve onlarla farkli derecelerde anlam birlikteligine sahip

oldugunu ve hatta onlar1 agtigin1 kabul etmis bulunmaktayiz.

Bu anlamda metafor, s6z sanatlariyla farkli derecede miistereklik ifade eden
cerceveyi agsmakta, kisacas1 benzetmenin 6tesinde sanki tiimel bir kavramsal aktarimi
gerceklestirmektedir. Ornegin Thvan’m Risalelerinde kullanmis oldugu “Kurtulus
Gemisi”™, “Heyuld Denizi”, “Goksel Devlet” vb. metaforlar, her ne kadar soz
sanatlariyla karsilanabilir olsalar da kavramsal olanin “benzetme”nin de Otesinde
aktarimina doniismiislerdir. Burada “Kurtulus Gemisi” din ya da Thvan’m diinya
goriisii, “Heyula Denizi” cehennem, “Goksel Devlet” de cennet kavramlarinin
karsiligi olarak kullanilmistir. Artitk bu deyislerin kavramsal diinyasinin ne
oldugunda herhangi bir siiphe s6z konusu degildir. Ozellikle Thvan-1 Safa felsefesi

s06z konusu oldugunda durum boyledir.

Metaforun sadece potansiyel anlamlar diizlemine isaret etmeyip yeni anlamlar
tiretmesi, onun ne’liginden 6te, neden kullanildiklarini da ilgilendiren bir sorundur.
Bu durum metaforun kavramsal ¢ergevesini tamamlayici bir konu olarak énemlidir.
Konunun sorulart sunlardir: Metafor edebiyat ve felsefe alaninda bir yontem olarak
neden kullanilmistir, Bunun farkli nedenleri var midir? Bir diisiincenin benzetmeden
hareketle bir yerden farkli bir yere tasinmasi miimkiin mii, zorunlu mu yoksa estetik
bir gayeden dolayr midir? Metaforik anlatim bir kolaylastirma ya da bir zorlastirma
midir? Siraladigimiz bu sorular1 biz daha ¢ok felsefe iizerinden degerlendirmeye

calisacagiz.

4. Felsefede Metafor Kullanim

Yukaridaki sorularla ilgilenmeden 6nce felsefeyle metafor arasindaki iliskinin
Onemine vurgu yapmak ag¢isindan daha felsefenin taniminda kullanilan bir takim

diisiinceleri vermek istiyoruz.

% Krs. Thvan-1 Safa, Resail, 4/18-19.
% Bkz. Resail, 3/5-9, 216, 285; 2/50-51, 60.
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Omegin, Descartes (1596-1650), “Felsefesiz yasamak gozii kapali
yasamaktir." seklinde felsefeyi tanimlamak istemistir. Filozoflar1 “pazaryeri
madrabazlari”na benzeterek felsefenin tanimi konusunda ilging bir metafor yapan
Jean-Jaques Rousseau (1712— 1778) ise soyle diyor; “Felsefenin ne oldugu
konusunda onlar1 dinlerken, insan kendini adeta bir pazar yerinde avaz avaz ¢igiran
bir siirli madrabaz arasinda sanir. Her biri ‘bana gelin, bana gelen aldanmaz’ diye
bagirir durur.” Schopenhauer (1788—-1860) da felsefe konusunda su ifadelere yer
vermistir. “Felsefe, bir¢ok kafalar1 olan bir canavardir ki, bunlardan her biri ayr1 bir
lisanla konusmaktadir. Filozoflar ise, adeta gece vakti nara atip insanlar1 rahatsiz
eden kiilhanbeyleri gibidirler.” Bunlarin yaninda bu tiir pek ¢cok metafor ornegi
vermek miimkiindiir. Felsefe, okyanuslar ortasindaki geminin haritasidir. Bu harita
olmadan, ne kaptan limana demir atabilir, ne de yolcular limana ulasip 6zlemlerine
varabilir. Felsefe, insan yasaminin pusuladir. Felsefe yolda olmaktir. Biz bu

rneklere, ilging bir metaforla son verelim: Felsefe, uyuyan kopegi uyandirmaktir.”®

Bu tanimlar bize felsefenin metaforla olan iliskisine isaret etmektedir. Diger
bir ifade ile burada anlatmak istedigimiz husus, metafor sadece edebi eserler ve
calismalarda kullanilmamistir. Metafor ya da metaforik iislup felsefe alaninda daha
isin basindan itibaren kullanilmistir. Platon’dan Nietzche’ye Farabi’den IbnRiisd’e,
Ibn Sina’dan ibnTufeyl’e hemen biitiin Dogu ve Bati filozoflar1 nedenleri, sebepleri
ve amaglari belki farkli olsa da eserlerinde metaforlara bagvurmus ve kullanmislardir.
Bu baglamda felsefede metaforlarin kullanilmasinin nedenleri {izerinde farkli
goriislerden bahsedenler vardir. Bunlar1 birebir detaylandirmaya girmeden genel bir

takim tespitler olarak ifade edebiliriz.

Felsefe ve metafor konusunu tartisirken bazen felsefe mantikli ve tutarli bir
diistinme sekli, metafor ise, felsefenin bu “tutuculuk’undan biraz uzaklasmak, tabiri
caizse felsefeyi biraz “sulandirmak”™ gibi bir anlamda kullanilmaktadir. Gergekten

durum bdyle midir?

*® [brahim Hakki Aydin, "Bir Felsefi Metafor "Yolda Olmak", Kirikkale Universitesi 1.Ulusal Sosyal
Bilimler Sempozyumu Bildiri Metni, 2004, s. 12.
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H. Ayik bir yazisinda konuya iliskin sdyle demektedir: “Kelimeleri cansiz
yapilar degil de, sdyleyene bagli canli yapilar olarak degerlendirdigimizde, dildeki
her ifade metafor bicimini alabilmektedir. Ornegin dilde selamlama anlamina
kullanilan “merhaba” kelimesi, canli sz olarak tehdit anlamin da bile
kullanilabilmektedir. Bu zihinde tasarlanan anlamin nesnelligini bozarak metafora
kap1 agmaktadir. Kelime ve anlam iliskisinde durum bdyleyken, mantik ilmi,
kelimelerden olusan ciimlelerin de nesnel diisiinceyi tasiyabilmeleri i¢in konu-
yiiklem iliskisinin 6zsel olmasini ve kesin bir yargi olarak ortaya konulmasini gerekli
gérmektedir. Ornegin istek, rica ve dua ciimleleri dnermeler gibi kesin yargi ifade
etmedigi i¢in nesnel diisiincenin tasiyicisi olarak kabul edilmemektedir. Bunun
yaninda “insan, iki ayaklidir” climlesi de, 6énerme olmasina ragmen konu yiiklem
iligkisi 6zsel olmadigi icin nesnel diisiinceyi tasiyamamakta ve metafora kapi
aralamaktadir. Clinkii insan konusuna ytliklem olan “iki ayakl1” niteligi, insanin 6zsel
bir niteligi degildir. Bu nedenle s6z konusu O6nermedeki konu-yiiklem bagi 6zsel
degil, ilineksel olmaktadir. Climledeki bagin 6zsel olmamasi, konu ile yliklem
arasindaki iliskinin de 6zsel nedenlere bagli olmadigini gostermektedir.”>’ Ayik’in
ifadelerinden metaforun nesnel ifadelerden uzaklasmak ve oOlgiilebilir olmaktan, en
azindan herkes i¢in Olgiilebilir olmaktan siyrildigi anlamima gelmektedir. O halde
mantiksal ifadelerle metaforik ifadeler arasinda 6zsel ve ilineksel ayrimi, diger bir
ifade ile tanim ve tarif ayirimindaki ikilemin s6z konusu oldugunu ve dolayisiyla
delaletlerine isaretlerinde de ayni ikilemi barindirdiklarini ifade etmeliyiz. Diger bir
ifade ile buradan hareketle metaforik ifadelerin delaletleri bakimindan kesinligi s6z

konusu degildir. Ay1gin bu tespitini iki bakimdan ele almak gerekmektedir.

1. Bu sonug biitiin metaforlar i¢in gegerli midir? Diger bir ifade ile 6zsellik

sadece nesnel ifadeler i¢cin mi gegerlidir?

2. Metafizik konularda mantigin kullandigt kavramlarin hangisinde

ozsellikten kaynaklanan nesnellik s6z konusudur?

" Hasan Ayik, “Diisiinceden Dile Felsefe ve Metafor”, Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalar1 Dergisi, C.6, s. 1, Ocak- Nisan 2009, ss. 55-73.
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Dogrusu bu sorunlardan birincisine cevap verecek yeterlilikte oldugumuzu
diistinmiiyoruz. Fakat su kadarimi ifade edelim ki metaforun yelpazesini biitiin dil
sistemlerini de kusatacak bi¢cimde kabul edenler i¢in en azindan bu tespitin dogru
olmadigint sdylemeliyiz. Bununla birlikte, ikinci sorunla ilgili olarak da sunu ifade
edebiliriz ki, Aristoteles mantig1 dini alanda ya gecerli degildir ya da dini olgular

kesin mantiksal ¢ikarsamalara uygun degildir.

Burada sunu 6zellikle ifade etmekte fayda vardir. Bu hususta metafizik ve
Ozellikle dinle iligkili gaybi konulara ait metinlerin nesnel olmadigi ve dolayisiyla bu
ifadelerin metaforik olmalarinin zorunlu oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Dolayisiyla
Ayik’mn bu konudaki yaklasiminin isabetli bir yaklasim oldugunu ifade edebiliriz.
Ancak burada sunu da sdylemeliyiz: Sayet burada da yukarida kullandigimiz
“Ozsellik” hadisesini tekrar hatirlayacak olursak, o zaman dini bilginin de zanni bir
bilgi oldugunu kabul etmis olmaliyiz. Nitekim Farabi’nin mii’min-feylosof ya da
burhan- hayal ikilemlerini bu dogrultuda ifade etmek gerekir.>® Farabi’nin bu ayirima
gitmesinde Aristotelesgi diisiincesinin kesin olarak etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Buradan hareketle bizim yukarida ifade etmis oldugumuz metaforun
kullanilmasindaki amag¢ da tekrar degerlendirilmesi gerekiyor ve bunun neticesinde
metaforun, anlatimi1 kolaylastirmak mi, bir takim c¢ekincelerden dolay
“muglaklastirmak” mi1 ya da edebiyatta oldugu gibi gilizellestirmek mi olup

olmadigina karar vermek gerekmektedir.

Felsefede metaforlarin cesitli kullanim nedenleri ve amaglar1 vardir. Metafor
kimi zaman anlatilmak isteneni daha agik anlatmak, kimi zaman da gizliligi
saglamak i¢in kullanilmistir. Bu anlamda metafor aktarilan bir anlamin daha iyi
anlasilmas: degil, biraz da karartilmasi, Ortiilmesinin bir araci olarak kullaniliyor
demektir. Diger bir ifadeyle daha 6nce benzer bir ifadeyle dile getirdigimiz gibi
metafor bazen de bir takim anlam bosluklar1 olusturmak i¢in de kullanilabiliyor
anlamina gelmektedir. Metaforlarin bu amagla kullanilmasi, insan psikolojisinin
onemli bir 6zelligine de isaret etmektedir. O da, diisiinen bir insanin diislincesini dile

getirme ve bunu paylasma gereksinimi i¢inde olmasi ve engellenmenin insanin dogal

% Farabi’nin bu konudaki diisiinceleri i¢in bkz. Tahsilii’s Sadde (Mutlulugun Kazanilmasi), cev.
Ahmet Arslan, Ankara 1999, s. 44-45.
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yapisina uygun diismedigidir. Konuya bu sekilde bakmak her ne kadar bizi farkli bir
takim sanatlar1 metafor ¢ercevesinde degerlendirmeye gotiirse de sorun oldukga cezb
edici goriinmektedir. Ornegin, ayni diisiincenin, duygunun ya da muhayyelatin
nesirle, siirle, resimle ve musiki ile terenniim edilmesi hangi gerekceyle olursa olsun
tek bir duygu ve diislincenin farkli kaliplar ve kiliklarda transferi ve tasinmasi degil

midir?

Metaforlarin gizliligi saglamak icin kullanilmas1 daha ¢ok siyasi ve ozellikle
dini bask1 ve istibdat dénemlerinde dini ve felsefi konularda olmustur. Ornegin her
ne kadar Platon felsefede metaforik iislubu icra eden ilk filozof olmasa da onun
“Magara Metaforu” lizerinden kendi felsefesini ifade etmesinde, kendi donemindeki
bir takim yasanmis tecriibelerin etkisini tecessiis etmek ¢ok ekstrem bir durum
mudur? Kisacas1 Platon’un metaforik bir iislup tercihinde hocasi Sokrates’in kendi
gozleri Oniinde, kendi toplumu tarafindan hem de mesrulastirilarak nasil idam
edildiginin hi¢ etkisi olmamis midir? Eger durum boyleyse, Platon bir takim
¢ekinceler nedeniyle elbette kendi diisiincelerini degistirmemistir. Ancak o sadece
metafora basvurmustur. Biz onun felsefesindeki evrensel tarafi bugilin de
anlayabiliyoruz. Benzer tecessiisii Islam diinyasi i¢in de yapabiliriz. En sistematik
metaforlarn  hakim oldugu felsefi risalelerin neden IbnSinid ile basladigmi
sorgulayabilir ve onun hem dini hem de siyasi yagamindaki ¢alkantili olaylarin ve

dedikodularin bu konuda etkili olabilecegini tespit edebiliriz.

Filozoflardaki metafor oOrnekleri sayillamayacak kadar c¢oktur. Onlarin
metaforu kullanma amac1 da bir o kadar farkli olabilir. Bunlar, zor anlasilan konular1
kolay anlagilan bir islupla anlatmak ve belki de bu suretle uzun siire hatirda
kalmalarin1 saglamak bazen bir takim endiselerden dolay1 fikirleri karartmak olabilir.
Nitekim Ilk¢ag ve Hiristiyan Ortagag filozoflar1 gibi, Tiirk - Islam filozoflar1 ve
Yenicagda Avrupali disiintirler de, bodyle bir usulden yararlanmistir. % Halk
tabakalarinin anlayamayacagi derecede iist seviyeden birtakim dini ve felsefi
hikmetleri, onlarin kavrayis diizeylerine indirerek anlamalarim1 saglama amaci

metaforik anlatim tarzina bagvurulma sebeplerinden biridir.®® Bazen metaforlar,

9 Keklik, a.g.e.,s. 8.
% Ogke, a.g.e., s. 62.
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gizliligi saglamak i¢in de kullanilabilirler. Burada amag, hem anlayana bir tiir ortiilii
mesaj vermis olmak, hem de anlamayanlara karsi sirrin korunmasini saglamaktlr.61
Metafor kullanmanin yazara sagladigi bu onemli avantaj, imali iletisim kurmaya
imkan vermektedir. Bu durum 6zellikle diisiincelerin tam olarak ifade edilemedigi,
cesitli yasaklarin, baskilarin var oldugu, yanlis anlamalardan kaginilmak istenildigi
durumlarda; insanlara, mesajlarin1 imali iletisimle aktarma olanagi tanimaktadir. ®®
Metaforun bu tarz kullanimi daha cok siyaset alaninda kendini gostermektedir
diyebiliriz. Bu konuda Islam Diisiincesinde farkli bir konuma yerlestirebilecegimiz
gizli, felsefi, batini bir cemiyet olan ihvan-1 Safa Risaleler’inde oldukca renkli
tasvirler ve metaforik hikayeler sz konudur. Ayrica ihvan’in temel felsefe

963

problemlerinden olan “zahir”, “batin”” ve “tevil” konularinin da metaforik iislupla

olduke¢a yakindan ilgili oldugunu sé')yleye:biliriz.64

Ayrica metaforlarin, insanlarin duygularimi etkileme ve hayal giiglerini
genisletme gibi énemli bir giicii de vardir.®® Metaforlar, diinya diye adlandirdigimiz
seyi, onu agiga cikararak ve gizleyerek bize sunar. Hayati ve dili mucizevi kilan
metaforlardir. Metaforlar kendi 1s1ltilariyla bazen goziimiizii alip aktardiklar1 veya
tagidiklar1 anlami saklarken, bazen de ayni 1siltilariyla anlattiklarini daha ¢ok goriiniir
kilar.®® Metaforik diisiinme ve diisiince tarzi onemlidir. Shuell’1n su s6zlerini metafor
ve metaforik diisiincenin 6nemini gostermesi bakimindan burada ifade etmek
istiyoruz: “Eger bir resim bin kelimeye bedelse, bir metafor da bin resme bedeldir;
clinkii, bir resim sadece statik bir imge sunarken, bir metafor bir olgu hakkinda
diistinmek i¢in zihinsel bir ¢erceve sunmaktadir.” Bir bagka deyisle metafor, bir

konuyu diger bir konunun bakis acisindan algilamaya ve anlamaya izin veren

%1 Hasan Cicek, "Kadim Ug Felsefe Problemi Baglaminda Mevlana’nin Mesnevi’sinde Metaforik
Anlatim", AUIFD , C. XLIV, S. 1, Ankara, 2003, s. 296.

62 Nejdet Durak, "Mesnevi'de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi

Degerlendirmesi”, Uluslararas1 Diisiince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri, 18 Mart

Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Canakkale 2006, s. 156.

% Bu konuda bk. Haris Macic, “ihvan-1 Safa’da Zahir ve Batin”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitlisii Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010.

% Bkz. Resail; ismail Tas, /hvdn-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Y. Konya 2012, s. 200-
220.

% Gemuhluoglu, a.g.m. , s. 143.

% |akoff ve Johnson, a.g.e. , s. 11.
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zihindeki bilgiler arasinda bir bag kurma siirecidir.®” Sonug olarak diyebiliriz ki
metaforlar ister edebi ister felsefi olsun insan diisiincesiyle ilgili olarak ve bunun
farkli formlarda tasinmasini saglayan bir tislup olarak fiili olarak vardirlar ve soz
konusu alanlarda yagamaya devam edecektir. Bu durum, ayni zamanda, insanin hem

ontolojik hem de epistemolojik durumuyla dogrudan iligkili gériinmektedir.

%" Eraslan, a.g.m., s. 4.
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IKINCi BOLUM

IHVAN-I SAFA HIKAYELERINDE METAFOR

Bu bolimde Ihvan-1 Safanin hikayelerine ve hikayelerde kullandig1
metaforlara deginmek istiyoruz. Acaba fhvan degindigi her konu ile ilgili hikaye
kullanmis mudir? Hikayeleri hangi amagla kullanmistir? Hikayelerinde metaforlar
nasil yer tutuyor? Metaforlar1 kullanmaktaki amaci nedir? vb. sorulara bu boliimde
cevap aramaktayiz. Elimizden geldigince tiim hikayeleri ele alip incelemeye ¢alistik.
Hikayelerdeki metaforlar1 bulup basliklandirdik. Oncelikle hikayelerin 6zelliklerine

deginmek yerinde olacaktir.

1.Thvan-1 Safa Hikayeleri

Ihvan-1 Safa, risalelerinin ¢ogu yerinde hikayelerden yararlanmistir. Bu
hikayeleri kullanmasinin birden ¢ok amaci vardir. Hikayeler anlatima gilizellik
katmasinin yaninda okuyucunun da ilgisini ¢eker. ihvan, pek ¢ok dini ve felsefi
icerikli konuyu aciklarken doneminde yaygin olarak kullanilan hikayeleri

kullanmustir.

Hikayelere ge¢cmeden Once Risalelerin genel icerigine deginmekte fayda
goriiyoruz. Risalelerdeki ifadelerin gizli mi agik m1, yoksa bir kismi gizli bir kismu
actk mi1 olduguna dair pek ¢ok goriis ayriligi vardir. Bir goriise gore; Risaleler'in
biiyiik bir kismi, agik ve halk seviyesinde zahiri olmakla beraber, bir kism1 aydinlara
mahsus ve batini karakterdedir. [hvan bunun sebebinin ydneticilerden ya da halktan
korktuklarindan degil, hikmeti sadece ehline sdylemeyi ve 6gretmeyi tercihlerinden
kaynaklandigint bildirir. % fhvan'n kimliklerini gizledikleri konusunda ise asagi
yukar1 herkes goriis birligi i¢indedir. Ciinkii, toplulugun kurucularinin kimlikleri,
yasadiklar yerler, faaliyetlerin niteligi, toplanti mekanlari, Risalelerin yazarlar1 ve

yazilma tarihleri gibi konularda kesin veriler yoktur. Ama bu gizlenmenin nedeni

% Cetinkaya, a.g.e., s. 109.
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neydi? Bayram Ali Cetinkaya'ya gére bu iislupsaldi. Kimliklerini gizleyen fhvan,
Ogretilerini anlatmak ve ispat etmek i¢in alegorik hikayeler ve masallar1 kullandilar.
Bunun bir sonucu olarak, dikkatsiz bir okuyucu onlarin yazdiklari risalelerin
"inceliklerini" ¢dzmekten uzak kaldi. Thvan'in insanlardan gizlenme sebebi, siyasi
degil tslupsaldi. Onlar, yasadiklar1 ortamin yoneticilerinden korkmalar1 dolayisiyla

degil, Allah'in kendilerine verdigi nimetleri koruma arzusuyla bu yola bagvurdular.®

Risaleler, tamamen liyakatli miibtedilere sadece kismen agiklanmasi1 gereken
gizli ve muhtemelen daha parlak ve doyurucu bir hikmetin 6rnekleri olarak sunulur.
Risaleler'de sergilenen Ihvan'in gizli hikmetinin bu kismi goriiniisii, gizli bilginin
yayllmasinin istenmeyisinden ziyade agiklanmamis olarak kalanin ihtisamini

muhakeme etmeye kesin bir davet olarak anlagilabilir. °

Gortis ayriliklarini ifade ettikten sonra calismalarimizdan elde ettigimiz
sonuca deginelim. Bizce Thvan gizli bir 6rgiit ve kimliklerini gizleyen bir &rgiit fakat
risaleleri a¢ik ve anlasilirdir. Hatta anlasilmasini kolaylastirmak igin alegorik
hikayelere ve masallara basvurmuslardir. fhvan kullandigi hikayelerin ¢ogunun
aciklamasini yapmistir. Ayrica Risaleler'de gegen kavram ve istilahlarin tanim ve
tariflerine de zaman zaman yer vermistir. Bunu yapmaktaki amaci okuyucuya
yardimct olmak ve metaforlar1 yanlis anlama ihtimallerinin 6niine ge¢mektir. Simdi

de bu goriislerimizi temellendirmeye gecelim.

% Cetinkaya, a.g.e., s. 110.
"0 Cetinkaya, a.g.e., s. 114.
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2.Ihvan-1 Safa'min Hikayelerinde Kullandigi Metaforlar

fhvan-1 Safa'nin risalelerinde hikayeler kullandigini bir 6nceki konuda
belirtmistik. Thvan'm kullandig1 hikayelerin ¢ogunda ise metaforik ifadeler dikkat
ceker. Daha once de degindigimiz gibi IThvan'in risaleleri bir ansiklopedi
niteligindedir ve hemen hemen her bilim dalina temas etmistir. Dolayisiyla
hikayelerde cesitli konulara deginmistir. Iste bu noktada metaforlar1 da gruplama
ihtiyact ortaya ¢ikmistir. Ciinkii her hikaye farkli bir konu i¢indir ve dolayisiyla her
metafor da farklt bir konu ic¢in kullanilmis olacaktir. Metaforlar da bir

gruplandirmaya gidersek eger daha anlasilabilir olacagi kanaatindeyiz.

2.1.Zahir-Batin

Zabhir, bir seyin goriinen tarafi, batin da goriinenin altindaki gercekliktir. Dini
metinlerin yakin zahiri anlamlar1 ve uzak batini anlamlar1 oldugunu séylemek, din ve
felsefe arasini uzlastirmak isteyenlerin baslica kaynagidir. Thvan da felsefe ve dini
uzlastirmak igin zahir-batin yaklagimini kullanir.*ihvan'a gore her seyin bir zahiri
bir de batin1 vardir. Allah''n yaratmis oldugu mevcudatin bir kismi gizli olmayan
acik zahir, bir kismi da siradan insanlarin idrak edemeyecegi sekilde gizli, batindir.
Cisimlerin cevherleri ve arazlari zahirdir, nefslerin cevheri ve halleri de gizli
batindir. Diinya isleri acik ve zahir iken, ahiret isleri genellikle akilla iliskili olup

batin ve gizlidir.72

[hvan batini anlamlar i¢in sdyle der; "Hak, sonu olmayan bir gayedir. Fakat
onun disinda karisik ve zor isler vardir. Lafizlar manalari tasir. Vehimler onu aramak
i¢in her gorilise gider. Manalar1 tasiyan bir lafiz isittiginde aklinda bu lafzin tasidig:
biitiin manalar ortaya ¢ikmadan kesin olarak hiikiim vermemen gerekir.Boylece belki

yiiksek amaci anlarsin ve hak olan son gayeye ulasirsin. ilahi seriat koyucularinin

™ Tas, a.g.e., s. 200.
"2 Tas, a.g.e., s. 202.
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amaci, seriatlarin hiikiimleri i¢inde ilk anda tasavvur edemeyecegin kadar cok

derindedir. Onu yeterli 6l¢iide diislindiikten ve iyice arastirdiktan sonra anlarsin.""

Risalelerin anahtar kavramlarindan biri olarak kabul edebilecegimiz "zahir"
ve "batin", lafiz ve anlam cercevesinde Risalelerin ikili yapisina isaret eder. fhvan'a
gore Risaleler hakikati izah amagcli yazilmis gizem ve sirlar1 barindirmaktadir. Ihtiva
ettigi bu sir ve hakikatlere ulagsmak i¢in bir muallime ihtiya¢ vardir. Risaleler lafizlari
itibariyle belli hakikatleri igeriyor goriiniiyorsa da hakikatte goriinenin otesinde
farkli anlam ve sirlara sahiptir. ™ Bizim tez konumuz icin bu kavram oldukc¢a
onemlidir. Thvan'in hikayelerinde bir gériinen yiiz, bir de goriinmeyen yiiz vardur.
fhvan kimi hikayesinde maksadinin ne oldugunu aciklamis olsa da kimisinde ise
aciklamamistir. Ciinkii Ihvan maksadinin ne oldugunu herkesin anlamasim

istememistir. Maksatlarin anlamini isin ehline birakmustir.

Ihvan’a gore din zahir ve batindan olusur. Namaz, orug, zekat vb. dinin
zahirini, dinin maksatlar1 ise dinin batinini olusturur. Din koyucu, dindeki her bir
eylemi bir maksada binaen koymustur. Ihvan’a gére akil sahibi insan, dinin bu
eyleminin amacini 6grenmeyi basarirsa, bu eylemi yerine getirmeden de bu amaca
ulagabilir. Bunu 6zellikle hakimler basarabilir.”® Thvan bu diisiincesini verilen hikaye

ile destekler.

Anlatildigina gore, bir yolculukta arkadaslik eden iki adam vardi. Bir nehir
kenarina varinca 6gle yemegi i¢in oturdular. Her biri azigmi ¢ikardi. Birinin iki,
digerinin ii¢ ¢ore8i vardi. Yemek i¢in onlar1 ayn1 yerde agtilar. Yanlarina oradan
gecen biri ugradi. Onu yemege ¢agirdilar. Icabet etti, oturdu ve onlarla birlikte yedi.
Yemegi bitirince adam ayaga kalkt1 ve ikisinin 6niine bes dirhem atarak sdyle dedi:
“’Bunlar1 aranizda esit paylasin.”” O yoluna devam etti. Iki ¢regin sahibi arkadasina
dedi ki: ©Yaris1 benim, diger yarisi senin. Ciinkii o, esit olsun dedi.”” Ug¢ ¢oregin
sahibi ise soyle dedi:’” Bilakis adil olan, li¢ dirhemin benim, iki dirhemin senin

olmasidir. Ciinkii o, ¢oreklere gore esit olsun dedi.’’ Tartistilar, kavga ettiler ve bir

" Resail, C.4, s.77; Ihvan-1 Safa Risaleleri, C. 4, s. 69.
™ Tas, a.g.e., s. 202.
"™ Tas, a.g.e., ss. 204-205.
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seriat kadisina gittiler. Kadi, iki ¢orek sahibine bir dirthem, {li¢ ¢corek sahibine dort

dirhem verilmesi seklinde hiikmetti. Bu hiikiim haktir ve ¢ok dogrudur.76

Burada gergekten esit bir paylasim var midir? Sayet dini metinlerdeki asil
maksatlar da bdyle ise gercekten siradan insanlarin bu maksatlara ulasmasi zor
goriiniiyor. Thvan bu konuyla ilgili olarak "erkek kardese iki hisse, kiz kardese bir
hisse" takdir eden Kur'an'in bir hiikmiine atifta bulunur ve akli kisa olanlarin bu

ayetlerin maksadini anlayamadigini iddia eder.”

2.2.ibadetler

Zahir-batin konusunda degindigimiz gibi ibadetlerin de iki yoni vardir.
Dindeki her ibadet bir maksada binaen konmustur. Ibadet iki tiirliidiir. ilki, namaz,
orug, zekat ve hacc gibi dini farizalarin yerine getirilmesinde ifadesini bulan ameli
ibadet (seriat); digeri de Ozl itibariyle Allah’in birligini ikrardan ibaret olan ve
ziihdle mezcedilmis tefekkiirden olusan felsefi ibadettir (hakikat).”® Bizim konumuz
olan metaforlarla iliskilendirecek olursak ibadetler de dinin metaforlaridir. Bu
metaforlar1 herkes anlayamaz. Kendi sdylemleriyle hakimler ve filozoflar bunu

anlayabilir.

Ibadetlerdeki zahiri anlama Hac konusunu 6rnek verebiliriz. Thvan soyle
der,"Hacc’mn tiim menasiki ve farzlari, Allah’in felekler ve gokler dleminden kevn ve
fesad alemine diisen insani nefisler i¢in sundugu mesellerden ibarettir. Bu mesellerin
serdedilmesindeki amac¢ ise, akil sahibi kisinin nefsinin gaflet ve cehaletin
uyusuklugundan uyanmasi, bu mesellerden ibret alip tefekkiir etmesidir. Bu suretle
nefs, nereden gelip nereye gittigini (mebde’ ve mead) hatirlasin ve geldigi (ulvi
mekana) doniis hususunda 6zlem duysun ve bu 6zlemle birlikte, kendisine, “Ey i¢
huzuruna ermis olan nefs! Rabbine, O’ndan hosnut olmus ve (O’nu) hosnut etmis

olarak don”(Fecr, 27-28) seklinde ¢agrida bulunanin davetine, “Buyur, ey Allah’im;

"® Resail, C.4, s. 77; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 69.
" Tas, a.g.e., s. 205.
® Resalil, C. 4, s. 261-262; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 197.
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n’79

buyur!” demek suretiyle icabet etsin.""” Bizim metafor dedigimiz onun mesellerine

karsilik gelmektedir.

2.3.Cennet

Ihvan, Cennet'in bir metafor oldugunu diisiiniir. Cennet'teki nimet ve
lezzetlerin nasilligini ve niceligini sorar. Sonrasinda ise ilim konusuna geger. Onlara
gore tiim ilimler degerlidir. Bu ilimlere vakif olmak, ehli i¢in bir onurdur. Bu
ilimlerin irfani, sahiplerinin kalpleri i¢in bir nur ve hidayet, nefisleri icin hayat,
kalpleri i¢in sifa, cehalet uyusuklugundan ve gaflet uykusundan uyanma vesilesi,
ruhlar i¢in lezzet, bedenler igin salah, cisimler i¢in olgunluk (kemal), alem igin
kivam, mahliikat i¢in nizam, mevcidat i¢in diizen, kdinat i¢in de bir ziynettir. Dikkat
edilecek olursa, Ihvan-1 Safd’nin cennet ve cennetteki nimetlerin keyfiyetine dair
serdettigi bu kurgusal diyalogun soru kismi son derece agik olmasina karsin, cevap
kismi miiphem birakilmigtir. Ancak, metafor yontemi hatirlandig1 takdirde,
yukaridaki pasajin ikinci, yani cevap kisminda, cennetin ilimlere benzetildigini ve
dolayisiyla insanoglunun elde ettigi ilimlerin cennete, bu ilimlerdeki irfanin da

cennetteki nimet ve lezzetlere karsilik geldigi kendiliginden anlagilacaktir.®’

2.4.Peygamberler

Ihvan-1 Safa'min niibiivvet anlayisi, onlarin nefs goriisleriyle yakindan
alakalidir. Onlara gore tek bir nefs, kiilli nefsin mahiyetini tasavvur edemez. Ancak
kiilli nefsten kendisine tasan bilgi, irfan, giizel ahlak tiirlinden seyleri ne kadar ¢ok
kabul ederse, diger tek tek nefislerden bu yoniiyle iistiin olur. Bunun en giizel 6rnegi
peygamberlerdir. Ciinkii peygamberlerin nefisleri, kiilli nefsten tasan seyleri kabul

eder ve nefisleri tamamen saf hale gelir. iste bundan sonra saf hale gelmis olan bu

"Resail, C.2, s. 140-141; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 111.
8 Oztiirk, a.g.m., s. 299.
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nefse, hi¢ bir yerde bulunmayan bilgiler iceren ilahi kitaplar iner ve ona ince

manalari, kainatin sirlarini, gizli ilimleri ('5{';retir.81

Din, insanlar1 akillariyla sectikleri iyiliklere yonlendirir ki bu mutluluga en
yakin, en giizel ve insan tabiatina en uygun yoldur. Allah, peygamberleri insanlara
aslinda insanlarin nefislerinde var olan din duygusunu ve ahiret istegini tekit etmek

icin gtindermistir.82

Peygamberler, 6ncelikle insanlara iman1 getirirler ve iman1 yerlestirmek i¢in
gerek sozel gerekse eyleme dayali bir takim yollar gosterirler. Peygamberlerin
gosterdigi bu yol insanlarin idaresi ile ilgiliyse siyaset olur. Ancak peygamberlerin
getirdikleri sadece bunlarla sinirli degildir. Onlar insanlara evrenin ilk sebebinden
baslayarak tiim yaratilmig varliklara iliskin bilgileri, ahlaki, emir ve yasaklari,
Olimden sonraki hayatla ilgili insan1 bekleyen akibeti, dua ve Allah’a davetin en
iistiin ibadet oldugunu ogretirler. Peygamberler, Allah’tan aldig1 tiim bu ilkeleri
iyice kavradiktan ve kesin bir sekilde inandiktan sonra kendilerine gonderilmis
oldugu insanlara da hakikatleri anlatir. Bu anlatim isini de o kadar acik ve net yapar
ki, immetinden bilen-bilmeyen herkes onu anlar. Bazi hususlarda rumuzlar kullanir,

te’vile ihtiya¢ hissettiren miisterek lafizlar kullanir ve onlar1 ulemanin anlamasina

birakir.®

Peygamberlerin amaci kendi durumunu, yardimci ve yakinlarinin durumunu
diizeltmek degildir. Aksine onlarin amaci, gerek kendi zamaninin gerekse kendinden
sonra gelen tim insanlarin dini ve diinyevi durumlarmi diizeltmektir. Bu acidan
insanlarin ve peygamberin durumu bir agaca benzer. Peygamber ve yakin arkadaslar
o agacin govdesidir. Sonra gelenler ise dallari, yapraklari, ¢igekleri ve meyveleri
olustururlar. Peygamberlerin bir diger 6zelligi de, dini konularda ortaya koyduklari
hiikiimler, emirler ve yasaklar konusunda kendi goriislerine dayanmamalari, bu

bilgileri bizce bilinmeyen bir sekilde melekler yoluyla Allah’tan almalaridir.

8 Resalil, C.2, s. 10; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 14.
82 Resalil, C. 3, s. 491; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 392.
% Resalil, C.4, s. 130-133; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 103-104.
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Hukema ve felasife ise bir bilgi ortaya koyarken, kitaplar te’lif ederken, bir sanat
uretirken, siyaset ortaya koyarken tiim bunlar1 kendilerine nispet ederler.
Peygamberlerle filozoflar arasindaki en agik fark budur.®* Kisacasi peygamberler,

insanlara nispetle yeryiiziine 151k veren ay ve giines gibidir.

[lim iki cesittir: Bedenler ilmi ve dinler ilmi. Peygamberler nefislerin
doktorlar;, dostlart ve halifeleridir. ® Bu nedenle peygamber yerine tabip de
kullanilabilir. Peygamberler insanlarin kalplerine sifa verirler, tabipler ise insanlarin
bedenlerine sifa verirler. Bu agidan hikayede peygamberi anlatmak i¢in tabip/doktor

metaforu kullanilmistir.

2.4.1.Doktor Metaforu
2.4.1.1.Peygamberler-Hakimler-Filozoflar

Biitiin doktorlarin amaci hastayr sagligina kavusturmak, saglikli insanlarin
sagligin1 korumak, hastaliklar1 tedavi etmektir. Peygamberlerin ve dini kanun yapici
biitiin hakim ve filozoflarin da amaci budur. Onlar da goniil doktorlaridir. Amaglari
madde denizine dalmis insanlari kurtarmak, onlart olus ve bozulus aleminin
cehenneminden ¢ikarip aziz ve celil olan Allah'n su ayetlerde buyurdugu gibi ona
baslangi¢ ve sonuna iliskin unuttugu seyleri hatirlatmak suretiyle cennete; felekler
alemine ve goklerin genisligine ulastirmaktir. % jhvan burada doktor metaforunu

kullanmustir.

2.4.1.2.Peygamberlerin Metodu

Ihvan, bu risalede kendi inang sistemini ve nefsin bedenden ayrildiktan sonra
baki kalacagini doktor metaforu ile anlatmistir. Bunun i¢in de su hikayeyi

kullanmistir:

% Resalil, C.4, s. 132; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 107.
% Resail, C.4, s. 16; Ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 20.
% Resail, C.2, s. 141; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 111.
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Bil ki, anlatildigina gére ge¢mis zamanda bilgeler arasinda tip dostu bir
adam vardi. Sehirlerden birine girdi, halkta sebebini bilmedikleri ve hastalik
oldugunu anlamadiklart gizli bir hastaligin oldugunu gérdii. Bu bilge, onlart bu
hastaliktan uzaklastirarak nasil tedavi edecegini ve miiptela olduklar: bu hastaliktan
onlart nasil sifaya kavusturacagini diigiindii. Onlara maruz kaldiklart durumu haber
verdigi takdirde soziinii dinlemeyeceklerini, 6giidiinii kabul etmeyeceklerini, bilakis
belki de kendisini diismanlikla suclayacaklarini, gériisiinii ¢liriitmeye ¢alisacaklarini,
edeplerini hafife alacaklarini ve ilmini ayaga diisiireceklerini anladi. Tiirtiniin
fertlerine duydugu agsirt sefkat, merhamet, sevgi ve Allah'n rizasim gozeterek
iyilesmelerini istemesi sebebiyle onlarla ilgili bir ¢oziim yolu iiretti: Bu sehir
halkindan hastaliga yakalanmig faziletli bir adam talep etti. Ona tedavi igin
hazirladigr ve iyilestirmek icin dumanini icine ¢ektirdigi suruplardan birini verdi.
Adam hastaligi nedeniyle hapsirdi ve viicudunda hafiflik, duyularinda rahatlik,
bedeninde saglik ve ruhunda gii¢ hissetti. Ona tesekkiir ve haywr dua etti, dedi ki:
"Beni tedavi etmek igin yaptiklarina karsilik olarak giderebilecegim bir ihtiyacin var
mi?" Dedi ki "Evet, kardeslerinden birini tedavi edebilmem igin bana yardim et."
"Bagiistiine" dedi. Bu konuda anlastilar ve tedavi igin iyilesmeye en yakin gordiikleri
baska bir adamin yanina girdiler. Onu arkadaslarindan ayr bir yere aldilar ve bu
ilagla iyilestirdiler. O da hastaligindan kurtuldu. Aldig: ilacin etkisinden kurtulunca
onlar igin haywr dua etti, onlar: tebrik etti ve soyle dedi "Bana yaptiginiz iyilige
karsihk  giderebilecegim bir ihtivacimiz  var mi?" Onlar soyle dediler:
"Kardeslerinden birini tedavi edebilmemiz i¢in bize yardim et." "Bagsiistiine" dedi. Bu
konuda anlastilar ve baska bir adamla goriistiiler, onu ilk adam gibi tedavi ettiler ve
iyilestirdiler. Saghgina kavustu ve ilk iki kiginin dediklerini dedi. Onlar da ona ilk
kisiye dedikleri gibi dediler.

Sonra sehirde herkesi tek tek tedavi etmek igin gizlice dagildilar. Sonunda bir
¢ok insam iyilestirdiler. Yardimcilari, dostlar: ve tamdiklar: artti. Sonra insanlarin
huzuruna ¢iktilar, onlart tedavi ile kesfettiler ve onlar iizerinde iyilestirme yoluyla

iistiinliik  kurdular. Insanlarla tek tek gériisiiyorlardl. Bunlardan bir kismini
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ellerinden, bir kismi ayaklarindan tutuyor, digerleri de ona zorla ilag ¢ektiriyor ve

iciriyorlardi. Sonunda biitiin sehir halkini iyilestirdiler. 87

Hikayede anlatilan bu durum; Peygamberlerin davete baslarken, insanlara
unuttuklar1 ahiret ve yeniden dirilis konusunu hatirlatmalarina ve nefislerin hastaligi
olan cehalet ve gaflet uykusundan uyandirmalarina benzer. Ayrica bu hikayede
fhvan'in cemaatine nasil iiye bulduklarni da gdrmekteyiz. Peygamberler tebligine
baglarken insanlar1 zorlamadan giizellikle davet ederler. Hikayedeki doktor da aynen
boyle yapmistir ve oradaki insanlarin en akillisini secerek ilk dnce onu tedavi
etmistir. Tedavi olan kimseler de diger insanlar1 tedaviye koyulmuslardir. Diger
hasta insanlar1 tedavi etmeye ¢alisan kimseler onlar iizerinde {istlinliikk kurma ¢abasi
icine girmislerdir. Bu c¢abay1 da zor kullanarak siirdiirmiislerdir. Cemaat ruhu da
boyledir, insanlar1 zorla kendi cemaatlerine katmaya caligmalar1 dayakla ya da
zorbalikla olmasa da cesitli ikna yontemleri kullanarak kendilerinden olmayan
insanlarm  aklim1  ¢elmeye cahsirlar. Hayvanlar Ve Insanlar Risalesi'nde

deginecegimiz gibi bazen bu zorlama kral ya da krallik araciligi ile de olur.

2.5.Nefis Tle Tlgili Metaforlar
2.5.1.Nefis-Beden Tliskisi

Ihvan nefsin kalict bedenin ise gegici oldugunu savunur. Onlara gore nefis
olmadan beden harekete ge¢mez ve fonksiyonlari icra edemez. Thvan bu durumu
gemi ve riizgar metaforu ile anlatir: Riizgar estiginde gemi hareket eder dindiginde
durur. Nefis bedeni terk ettigi an beden hareketsiz kalir. Riizgarin gemiden ¢iktigi
zaman onu geri getirmek miimkiin olmadig1 gibi nefis bedenden ayrildiginda da
durum aynidir. Riizgar gemiden ayrilinca gemi helak olurken riizgar esmeye devam
eder. Nefis bedenden ayrilinca da durum aynidir. Nefis ahiret yurdunda yasamaya

devam eder. 88

8 Resail, C.4, ss. 14-15; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 19-20.
8 Resalil, C.4, ss. 256-258; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 194.
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2.5.1.2. Kor ve Kotirim Metaforu

Bu hikaye Ihvan'in risaleleri icinde en giizel metafor drnegi oldugu icin
hikayenin tamamini anlatmak istiyoruz. Yine Ihvan nefis-beden iliskisine
deginmektedir. Beden nefis olmadan hareket edemez. Beden olmadan da nefis
istedigini yapamaz. Bu hikayede nefis kotlriimdiir. O ancak cismani bir alet ile
saldirir. Bu aletle itaat ve itaatsizlie imkan bulur. Beden ise kordiir. O nefsin
yonelttigi seye boyun eger ve onun emrettigi seyleri yerine getirir. Burada yine bahge
metaforu kendini géstermektedir. Bahge bu kez diinya yurdu, meyveler de diinyadaki
sehvetlerin 1yi olanlaridir. Bahce sahibi ise Yiice Allah'tir. Bek¢i ise dogruyu

gosteren akildir.®

Hint iilkesinde biri kor, digeri kotiiriim iki adam vardi. Yolda arkadas oldular ve bir
bahgeyi gegerek yollarina devam ettiler. Bahge sahibi o ikisini goérdii; onlarin

fakirliklerine ve acizliklerine sahit oldu. Onlara aciyarak dedi ki :

Sizi bu bahgceme davet etsem, ne dersiniz? Oraya yerlesin, size getirecegim
seylerden yetecek kadarini ihtiyaciniz élgiisiinde alin. Meyve agaglarini yakmayin ve

harap etmeyin.

Dediler Ki: senin bahg¢ene nasil zarar veririz? Biz gérdiigiin gibi miizmin ve kotii
durumdayiz. Birimiz kor, digerimiz kotiiriim. Agag¢larin basindaki meyveleri almak igin

hangi hileye basvurabiliriz?

Bahge sahibi onlara “Buraya girin” dedi ve onlar da girdiler. Onlara bahgede
gorevli bek¢inin oldugunu haber verdi ve bekc¢iye dedi ki : Onlart koru,onlara iyi

davran ve davramslart iyi oldugu siirece bu bahgcenin meyvelerinden ver.
Bekg¢i “Anladim efendim” dedi.

Bahge sahibi isine koyuldu. Iki dost burada bir siire kaldi. Bek¢i onlari yeterince
besliyordu. Meyveler olgunlasti, ¢cogaldr ve giizellesti. Bir giin kotiiriim, kore goyle
dedi : Vay be! Senin iki ayagin saglam. Bu bahg¢edeki agaclarda da c¢esit ¢esit

8 Resail, C.3, s. 159; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 132.
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meyveler ve cins cins giizellikler var. Bu bek¢i bize bu giizelliklerden hi¢chir sey

getirmeyince bunlart almanin hilesi nedir?

Kor karsilik verdi: Soylediklerinle beni tesvik ettin. Sen bu giizellikleri ve meyve

cesitlerini goriiyor ve ayirt ediyorsun. Bunlart almanin hilesi nedir?

Kotiiriim, kore soyle diyene kadar diisiinmeye ve kafa yormaya devam ettiler. Vay be!
Benim goziim saglam ve senin gérmedigini goriiyorum. Beni omzuna al da seninle
bahgede gezelim. Her iyi bir olgun meyve gordiigiimde sana : Beni saga sola ¢evir,
yukart agsagt indir derim. Onlart senin i¢in koparirim ,ben de yerim senide doyururum.
Elim meyveye ulasmazsa diisene kadar ona sopa ile vururum. Sen elinle alirsin. Bunu

bek¢inin haberi olmadiginda yapariz.
Kor dedi ki: Ne giizel soyledin. Ben bunu yarin yapacagim.

Ertesi giin olunca bekgi ihtiyaglarini gidermeye gitti ve bahgenin kapisini kapatt.
Kotiiriim koriin boynuna bindi. Kér onu bahgede gezdirdi. O giin giicleri oranminda ve
kotiirtimiin ulasabildigi olgiide bahgeye zarar verdiler. Sonra yerlerine dondiiler ve
yattilar. Bekg¢i geldiginde bahgedeki meyvelerin zarar gérmesi dikkatinden kagmadi.
Mahsuliinii nahiyenin yoneticilerine hediye etmek istedigi belli agaclardaki degisim de
onun dikkatinden kagmadi. Zira agaglarin basinda meyve bulamadi. O ikisine geldi ve

sordu : Ben yokken bahgeye birisi geldi mi?

Ona dediler ki :Bilmiyoruz. Kor dedi ki: Halimi goriiyorsun ben goremiyorum.

Kotiiriim de dedi ki: Ben uyuyordum.

Bek¢i onlara inandi. Ertesi giin olunca bekgi resmi isleri i¢in gitti. Kalktilar ve ilk
giin yaptiklarindan daha beterini yaptilar. Bek¢i dondii ve ziyanin énceki giinden daha
fazla oldugunu gordii. Bahge sahibinin kendine serzeniste bulunmasindan korktu,
Bahge sahibi sdyle derdi: Sen ya meyveleri satiyorsun ya da korumuyorsun. Dedi ki:
Bu bahg¢eye musallat olant ve bunu bahgeye kimin yaptigini 6grenene kadar ne

yapsam?

Ertesi giin olunca o ikisine adeti oldugu iizere c¢ikacagu intibar verdi. Bahgenin

duvarlarindan birisinin arkasina saklandi. O ikisi kararlastirmis olduklar: kétiiliigii
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vapmak igin kalktilar ve yasak olan seyi yaptilar. Bek¢i o ikisini goriince ziyanin o
ikisinden kaynaklandigini anladi. Hosgoriilii, merhametli, yumusak huylu bir adamdh.
Onlarin yaptiklarini ve yaptiklart seyin ¢irkinligini gordiigiinde onlar yerlerine
donene kadar oylece birakti. Onlara dedi ki: Vay be! Sizin yaptiginiza, bu

liizumsuzlugunuza ve bahgeye verdiginiz ziyana karsilik bahge sahibinin hakki nedir?

Saswrdilar. Bek¢i dedi Ki: Ben sizi gordiim. Sen kotiiriim, kériin  omzunun
tizerindeydin. Seninle birlikte agacin altina yiiriidii. Ona ulasinca meyveleri elinle

aldin. Ulagamadiginda da sopayla vurdun.

Ondan bunu isittiklerinde onun kendilerini gordiigiinii anladilar. Ona dediler ki: Biz
bunu yaptik. Bunu bahge sahibine haber verme. Eline diistiik, yalvariyoruz. Bir daha

yapmayacagiz.

Bekgi o ikisinin isteklerini kabul etti ve onlara nasihat etmeye basladi. Dedi ki: Ben
efendimin bahgesine zarar ziyan vermeden istediginiz meyvelerin ve sebzelerin
hepsinden size getiriyorum. Efendimin yasakladigi seyi sadece helal rizik yemek i¢in

yapmiyorum.

Dediler ki: Isittik ve itaat ettik. Bek¢i bahgeden uzaklasana kadar ziyan vermeyi
biraktilar. Bekgi gidince ziyan vermeye daha kotii sekilde dondiiler. Bek¢i dondii ve
ziyanlarimin izini gordii. Onlara tekrar nasihat etti, vaaz etti ve onlari Yiice Allah ile
korkuttu. Bu vaazlar onlara etki etmedi ve onlari yasakladig seyleri yaptilar. Bu giin
bahge sahibi tesadiifen oraya geldi. Bek¢i kér ve kotiiriimiin yaptiklar: seylere
soyleyecek bahane bulamadi. Bahge sahibi dedi ki: kotiiriimiin kériin sirtina bindigini,

onunla bahgede dolastigint ve benim kazancima zarar verdiklerini tahmin ediyorum.
Bekgi ona dedi ki: Aynen 6yle oldu. Ben onlart yasakladim, ancak vazgegmediler.

Bahge sahibi dedi ki: Onlar iglemis olduklari kotii fiile karsilik cezayi hakkettiler.
Bahge sahibi ardindan kolelerine ve yardimcilarina kétiiviim ve kériin siddetli bir
cezaya carptirilmalarini; onlarin, vahsi hayvanlara yem olmalari ya da ag¢lhk ve

susuzluktan olmeleri igin sarilacaklart ve siginacaklart birisinin olmadig1 bir ¢ole
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bwrakilmalarini emretti. O ikisine boyle yapildi. Bahgeden c¢ikaridilar, agagtan
vediklerinde Adem ve Havva’ya (a.s.) yapildigi gibi ¢ole atildilar. %0

2.5.2.Nefsin Varhgmmn ispati

hvan, insan1 beden ve nefsin toplami olarak kabul eder. Insani bedenden
ibaret goren goriisleri reddeder. Onlara gore nefis; zat1 itibari ile canli olan semavi ve
ruhani bir varliktir. Bilkuvve bilen, idrak eden ve tabiati itibariyle faildir. Nefis ve
beden bir arada oldugunda ortaya ¢ikan varlik hissedilir, goriiliir, konusulur, soru
sorulur, alim ve arif olur.’® Nefsi reddeden goriisleri ise elestirmistir. Ihvan bunu bir

hikayeyle su sekilde anlatir:

Anlatildigina gore, Irak’ta bir adam, icki meclisi tertip etti ve bazi dostlarini davet
etti. Yemeyi bitirdikleri, ickiye oturduklari,ut ve kaval sesleri yiikseldigi, aralarinda
icki dolastirlldigi ve topluluk costugu zaman iglerinden bir adam tattiklar: zevk ve
sevingten dolayt uyudu. Riiyasinda giizel saray, perdeler, yataklar, kaplar,
feslegenler, meyveler, parlayan mumlar ve buharlasan tiitsiiler gordii. Sarayin etrafi
151k, huzur ve bollukla doldu. Uzerlerinde giizellik siisii ve yetkinlik iyiligi olan
gengler gordii. Gordiigii isittigi ve kokladigi giizel hissedilirler, duyularin aldig
lezzet, ruhlarin tattigr mutluluk, nefislerin idrak ettigi seving sebebiyle diisiinerek ve

sasirarak kaldi. Nihayet mecliste olan o hissedilirlerden hi¢cbir sey hissetmedi.

Sonra séyle bir riiya gordii: O sanki Rum iilkesinde Hiristiyanlarin kandillerle
aydinlatilmis, resimler ¢izilmis, haglarla doldurulmug bir kilisesinde idi. Rahip ve
papazlardan olusan bir topluluk icinde idi. Uzerinde rahip ciippeleri, bellerinde
kemerler, ellerinde asili tiitsiiler vardi. Onlart atiyorlar ve i¢inde cubuk ve kiindiir
tiitstisti yapryorlar. Kendilerine ozgii ve tespihe benzer kelimeler okuyorlar, onlart
ezgili olarak soyliiyorlar ve tekrarliyorlar. Nihayet bunlari onlarin tekrar
neticesinde ezberledi. Bunlar séyledir : “lyiler gece Yiice Allah’1 tesbih ederler.
Onlar 6lmiis olsalar bile O ’nun katinda diridirler. Karanlik olan kotiiler ise diinyada

diri olsalar bile Allah katinda oliidiirler.” Ellerinde icki dolu kadehler,

% Resail, C.3, ss. 156-159; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 130-132.
%! Resail, C.3, s. 374; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 304.
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mendillerinde yuvarlak ¢orekler bulunan bir piskopos toplulugu gordii. Bunlart o
topluluga dagitiyorlar ve onlara o ickiden iciriyorlardi. Adam bu ¢oreklerden birini
a¢gozlii ve arzulu bir sekilde alip yedi ve asirt bir aclik ve susuzlukla o ickiden icti. O
Irak’ta aksam yemegi yedikten sonra sindiremedi. Sonra saskin ve Rum iilkesine
nasil diistiigiinii, o kiliseye nasil geldigini, bu kadar uzun mesafeye ragmen Irak’a
nasil dondiigiinii diisiinerek o halini siirdiirdii. Sonra kardeslerinin meclislerindeki
hallerini ve onlara biraktigi lezzet ve sevinci hatirladi. Onlara duydugu 6zlem ve yeri
ve gordiikleri icinde mensup oldugu seriat ve gelenege aykiri, tabiati ve adetine zit
seyler sebebiyle hissettigi stkintt artti; gégsii daraldi; sikintisindan dolayr uykusunda
sarsildi ve uyandi. O zaman o, Irak’ta meclisinde, yerinde ve kardeglerinin oniinde
idi. Uykusundan once diisiindiigii o mumlar, o sesler ve o kokular oldugu gibi
degismeden kaldi. Kardesim! Nefsin hakikatinin olmadigini ve seyleri bilen ve onlart
diistinen hassas idrak edicinin onun yaminda bagka seyin degil de bu bedenin
oldugunu iddia eden kimseye séyle: Rum iilkesine giden, kilisede o isleri goren,
yiyen, icen ve o kelimeleri ezberleyen beden mi, yoksa nefis midir ? Séyle: Irak taki
mecliste hazir bulunan, nefis mi, yoksa beden midir? Soyle: Beden uykudayken goz,
kulak ve burnuyla tamamen orada oldugu halde yaninda gergeklesen o ses, 151k ve
koku gibi duyulurlari nigin hissetmiyor? Eger riiyalarin gercekliginin olmadig iddia
edilecek olursa Yiice Allah’in su sozii hakkinda ne dersin? “Ant olsun, Allah,
peygamberinin riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz, giiven i¢inde baslarinizi
kazitmig veya saglarimizi kisaltmis olarak korkmadan Mescidi Harama gireceksiniz.”
Dogru sozlii Yusuf'un sozii de soyledir : “ Bu daha once gordiigiim riiyanin
gerceklesmis halidir. Rabbim onu gerceklestirdi.” Ibrahim’in (as) oglu Ismail’e
sozii. “ Ben riiyamda seni bogazladigimi gériiyorum. Ne diisiiniiyorsun? Dedi ki:
“Babacigim, sana emredileni yap!” Eger Ibrahim (as) riiyalarin hakikatinin
oldugunu, riiyamin dogru oldugunu bilmeseydi, uykudayken gordiigii riiyaya gore
oglunu bogazlamaya yonelmezdi. Ismail de bunun dogrulugunu bilmeseydi “Sana

g, < . . 92
emredileni yap” demez ve bogazlanmak iizere teslim olmazdi.

Nefsin Varliginmn Ispati konusunda ele aldigimiz hikayede Iraklmin

Roma’daki o kilisede o ruhban papazlardan 6grenip ezberledigi 6giit ve hatirlatma

%2 Resail, C.4, ss. 87-89; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 74-75.
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tiriinden kelimeler meleklerden bir ilhamdir. Kendi iilkesi olmayan bir iilkedeki,
kendi seriati olmayan bir seriattaki, kendi dili olmayan bir dildeki o Siiryanice
kelimeleri ona 6giitte daha etkili ve hatirlatmada daha ilging olmasi i¢in melekler
Ogretmistir. % Bu hikayede riiya metaforu 6n plana cikmaktadir. Ihvan nefsin
varhigini insanin rityadaki durumuyla iliskilendirerek anlatmustir. Insan riiyada iken
kendi diinyasinda olanlar1 hissetmez ama kendini riiyadaki alemde zanneder, orada
olanlar1 hisseder. Iste bu nefsin varliginin ispatidir. Insanin riiyadaki durumu nefsin
varligina ispat olarak kullanilmistir. Bu hikayede birebir kelime metaforu degil de
olayin tamamini aktararak metafor yapilmistir. Bu hikayenin en sonunda ise
ayetlerden yararlanarak riiyalarm dogrulugunu tespite calismistir. fhvan'in burada

ayetleri nasil tevil ettigini de gormekteyiz.

2.5.3.Nefsin Bekasi (Sarhos Metaforu)

Ihvan, nefsin bekasina inananlar igin sarhos metaforunu kullanmistir. Sarhos
kisi diinyanin nimetlerinin kendisinin oldugunu zanneder. Nefsinde seving, nese ve
haz hisseder. Nefsin bedenden ayrildiktan sonra bekasina inananlarin lezzetlerini
bulmasi da bunun gibidir. Nefsin faniligine inananlar, 6limii diisiindiik¢e hayatlari
zehir olur ve diinyadaki lezzetleri azalir. Nefsin 6liimsiizliigline inananlar diinyanin
nimetlerinden lezzet alirlar. Buradaki sarhos kisi nefsin bekasina inanan kimseleri
temsil eder. Diinyada yasamaktan amag, Yiice Allah'in "Allah'tan onlarin ummadig:
seyleri umarsimiz." diye buyurmasinda oldugu gibi lezzet, seving, mutluluk ve
Oliimden sonra rahatliktan baska bir sey degilse o, nefsin bedenden ayrilmasindan
bagka bir sey olmayan oOliimden sonra vardir. Bu inan¢ diinyada onlarin

lezzetlerinden hig bir seyi eksiltmez. %

% Resail, C.4, ss. 113-114; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 90.
% Resail, C.3, s. 74; Ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 73.
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2.5.4.Nefsin Cismani Aleme Diisiisii

Islam diisiincesi tarihini dolduran belli basli meselelerden biri de sudir
nazariyesidir. Islam filozoflarinin ¢ogunun metafizik goriisleri sudur nazariyesine
dayanir. Islam felsefesi, basit olmayan varlik problemini agiklamak igin Sudur
teorisini benimser. Islam metafizigi Pitagoras'a, Eflatun'a, Aristo'ya ve Yeni
Eflatunculuga ait elemanlar1 biinyesinde bulundurur. Fakat Kur'an ayetlerinden
hareket ederek onlar1 6zel bir bicimde kendine ait kilar. Islam filozoflar1 icin Allah
kendinde zorunlu bir varliktir ve her seyin kaynagldlr.95 Sudur nazariyesi Thvan-1
Safa felsefesinin biitiin problemlerine etki eden bir nazariyedir. Sudur, kelime olarak
tasmak demek olup, esas itibariyle bir "Tanri-Evren Miinasebeti" ¢oziimlemesidir.
Evrenin kaynagi nedir, evren nasil meydana gelmistir, ezeli ve ebedi midir, teklikten
cokluk nasil meydana gelmistir vb. sorunlarin ¢oziimlemesi sudur nazariyesi ile
yapilmaya ¢alisilmistir. Kullanilan metafor genellikle Islam Filozoflarinin da siklikla

miiracaat ettigi 151k metaforudur.*®

Ihvan'a gore varlik dokuz manevi varliktan olusan bir halkadir. Bu halkalar
killilerdir ve "Bir" ile baslar. Sonra sirasiyla varlik zinciri su sekilde devam eder:
Akil, Nefis, Ilk Heyula, Tabiat, Cisim, Felek, Riikiinler ve Yaratilan Varliklar. %
hvan varliktan sudur eden inis hareketini akli ilkelerle aciklar. Bir sayilarm asl ve
kaynagidir. Diger tiim sayilar "bir"den olusur. Yaratict da mevcutlarin nedeni ve var
edicisidir. "Bir" in tekrarlanmasindan saymin meydana gelisi ve artisi
gerceklesiyorsa ayni sekilde Yaraticimin varhi@inin  tagsmasindan yaratiklarin
meydana gelisi, tamamlanmas1 ve yetkinlesmesi gerceklesir. % fhvan Yaratici'nin
varhiginin tagsma nedenini ise su sekilde agiklar: Yiice Allah, varligi tam, faziletleri
yetkin, her seyi olusundan 6nce bilen, onlart diledigi zaman var etmeye gii¢ yetiren

oldugundan bu faziletleri zatina hapsedip cOmertce vermemesi ve tasirmamasi

% Hamdi Onay, Thvan-i Safa'da Varlik Diisiincest, Insan Y. Istanbul 1999, s. 48.
% Tas, a.g.e., s.57.

% Tas, a.g.e., s. 58.

% Resail, C.3, s. 182; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 149.
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hikmete uygun degildir. Hikmetin geregi olarak tipki Giinesin kaynagindan nurun ve

15181n tagmasi gibi kendinden comertlik ve fazilet tasar ve tasma siireklidir.®

Simdi ise nefsin tasmasi ve onun 0Olus ve bozulus alemine diisiisii meselesine
gecebiliriz. Nefsin bu diinyaya diisiisii onun ay-alt1 aleminde bulunan cisimlerle
birlesmesi anlamina gelmektedir. Kiilli Nefs'ten kopan bir ciiz'i nefsin ruhani
alemden bu diinyaya gelisini Thvan bir gemide seyahat eden bir grup insanin gemi bir
felaketle kars1 karsiya kalip parcalandigi zaman insanlarin hepsinin suya diismelerini
ornek vererek anlatmaya calisir. Yolcular denizin derinliklerinde bogulup giderken
bazilar1 bir tahta pargasina tutunup suyun istiinde kalmaya calisiyor. Diger bazilari
da onlarla birlikte savrulanlarin omuzlarina basarak suyun {istiine c¢ikmaya
calistyorlar. Bu aleme diisen ruhlar da ayni sekilde davraniyorlar. Biiytik bir kismi
diinyevi mesgalelere dalarak nereden ve neden geldiklerini unutuyorlar. Ancak
basiret sahibi bazi insanlar nefislerinin farkinda olup bu diinyaya ne kadar yabanci
olduklarini idrak ediyorlar ve diinyevi sehvet ve zevklerin pesini birakip ziihd

190 jhvan nefsin diisiisiinii anlattigi bu hikayede yine gemi

hayatin1 tercih ediyorlar.
metaforunu kullanmigtir. Burada gemi ulasilmasi gereken Bir'dir yani Yaraticidir.
Ihvan sudur nazariyesini bu metaforla anlatmistir. Nuh(as)in tufan hadisesinden
hareketle bu metaforlara bagvurulmaktadir. Nitekim Thvan'da bdyle yapmustir.
Tasavvufta da bunun 6rneklerine bolca rastlayabiliriz. Sufiler de gemi metaforunu
cesitli yorumlarla kullanmislardir. Tasavvufi metaforik bir yorumda gemi, insanlari
Allah’a gagiran tebligcilerdir. Bu tebligcilerin baginda peygamberler ve Allah’1 dost
edinen Miiminler gelmektedir. Zira Hz. Peygamber (sav.): “Ben ve immetin
alimlerinin 6rnegi Nuh’un gemisi gibidir. Kim ona sarilirsa kurtulur ve ondan yiiz
ceviren bogulur.” buyurmaktadir. Yine Hz. Peygamber: “Bu deryay: kiill i¢inde gemi
benim.” diyerek var olan mevcudat denizinde insanlari her tiirlii beseri ilgi ve

iliskilerden soyutlayarak Allah’a kavusturmaya gotiiren en giivenilir si§inak kendisi

oldugunu séylemektedir.lOl

% Resalil, C.3, ss. 196-197; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 158.

100 Resail, C.4, ss. 184-186; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 141-142.

0L Ali Teknik, "Tasavvuf Terbiye/Egitim Siirecinde Nuh ve Gemi Metaforu", Toplum Bilimleri
Dergisi, Ocak-Haziran, S. 9, s. 428.
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Sudur nazariyesinin bir diger boyutu ise Bir'e doniis hareketidir. Varliklar ilk
kaynaklaria donerek yiikselmek isterler. Bu hareket Thvan'da akli degil suficedir.
Yaratici'ya yiikselme hareketinde nefs icin gerekli olan armma ve nefs
temizligidir.102 fhvan bunu insanlarm suya diismelerini ve kurtulmaya calismalarim
ornek vererek anlatir. Stfiler, insanin masivadan, yani Allah dis1 diisiince ve hayat
felsefelerinden tamamen soyutlanmasinmi isterken, aslinda vurgulamak istedikleri
gaye, insanlarin 6zglrliikklerine kavusmalaridir. Bu degeri de "gemi" metaforuyla
ifade etmektedirler. Onlar, insanin Allah disinda masiva/diinya/madde gibi seylere

103

baglanig1 da "tufan" ile sembolize etmektedirler.” Bu tufan iginde insan bogulup

gitmektedir.

Sonug olarak Ihvan'in sudur nazariyesini savundugunu ve Bir'e ulasmayi
tasavvufi bir ¢ozlime bagladigini sdyleyebiliriz. Bu ¢6ziim de insanin nefsini
arindirmasidir. Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi Thvan nefs tezkiyesine cok

onem vermektedir. Bu hikayede nefs tezkiyesinden de bahsedilmektedir.

2.5.5.Nefsin Bedene Ozlem Duymamasi

Nefis bedenden ayrildig1 zaman ona geri dénmek istemez. Thvan'm bu konuda

anlattig1 hikaye asagidaki gibidir.

Gen¢ adam bilgeye sunu sordu:" Bilgeler, nefislerin bedenlerden belirttigin
sartlarda ayrilmasindan ve goégiin melekutuna yiikselmesinden sonraki halleri
hakkinda ne diistiniiyorlar? Nefis bu bedeni 6zler mi veya ona donmek ister mi?"
Bilge soyle dedi:" Kiymetli bir oglu olan bir kralin onu baska bir kralin kizi ile
evlendirdigi ve oglamin kizi gorkemli ve kral kizlarina yarasir bigimde evine
gotirdiigii rivayet edilir. Maiyetindekiler icin yeme, i¢cme, sarki séyleme, nese ve
eglenceden bagka bir sey bilmedikleri yedi giin siiren bir davet hazirladi. Kralin oglu

bu sirada meclisin baskésesinde tahtinda oturuyor ve insanlarin yasadigt mutluluk

102 Tag, a.g.e., s. 58.

193 Teknik, a.g.m., s. 428.
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ve eglenceyi seyrediyordu. Gecenin sonunda insanlarin ¢ogu dagilip uykuya dalinca
gelin ile bas basa kalmak iizere odaya girmek igin yerinden kalkti. O gece
meclistekilerin hepsi sarhogluktan uyudu. Geng, evin icinde yiiriimek iizere kalkti,
nihayet evin kapisindan ¢ikti, kendini caddede buldu. Sehirden c¢ikincaya kadar
yiiridii. Sonunda ¢ole diistii, nerede oldugunu bilemedi. Sonra uzaktan bir stk
gordii, ona dogru ilerledi ve yaklasti. Icerisinden 151k siiziilen kapali bir kapinin
oniine geldi. Kapuyi itince igeride saga sola serpilmis ve yorgana sarinmis halde
yvatan bir topluluk gordii. Buramin gelin odasi ve uyuyanlarin da onun yakinlar: ve
hizmetgileri oldugunu sandi. Onlara seslendi, fakat kimse ona karsilik vermedi.
Bunun sarhos olmalarindan ileri geldigini zannetti. Aralarinda gelini aramaya
baslad:. Eli en yumusak elbiseli ve en giizel kokulu bir kadina degdi, onun gelin
oldugunu sandi;, yanmina yatti ve ona saridi. Gece boyu onu opmeye, dudaklarin

emmeye ve zevk almaya koyuldu. Ona gére bundan daha giizel bir zevk olamazdi!

Sabah olup da sarhoslugundan ayilinca hizmet¢ilerine seslendi,; fakat kimse
ona cevap vermedi. Gelini sarsmaya basladi, fakat o da cevap vermiyor ve
uyanmiyordu. Bu durum biraz uzayinca gozlerini agti ve kendini izbe bir harabenin
icinde buldu. Meger yatanlarin hepsi olii insan kadavralari ve yanindaki de yeni
olmiis yash bir kadin cesedinden baska bir sey degildi. Kadinin iizerinde yeni bir
kefen vardir ve taze mumyalidir. Viicudundan kan ve irin akmaktadir. Gencin

elbisesi, bedeni ve yiizii bu kan, irin ve pisliklerle kirlend;.

Bu hali goriince korktu ve dehsete kapildi. Korkuyla ayaga kalkip kapiya
dogru kostu, birinin kendisini bu halde goérmesinden korkarak ve ¢ekinerek digari
ciktr. Ustiinii basim yikamak icin su aramaya koyuldu. Bir nehir kenarina varinca
elbisesini kan, irin ve pislikten temizlemek icin ¢ikardi. Meclisten ve evinden nasil
ciktigim diisiiniiyordu. Ulkenin neresinde oldugunu ve kendisinden sonra ailesinin ne

durumda oldugunu bilmiyordu.

!

Bu haldeyken yoldan gecen bir adam onu gériince tanimadi ve soyle dedi : '
Sana ne oldu, nigin suda oturuyorsun?'" Ona basindan gegenleri anlatmaktan utandi.
Dedi ki: " Bir ¢opliige diistiim, tistiim basim kirlendi. Ben burada ailemin bana

giymem igin elbise getirmelerini bekleyerek oturuyorum." Yoldan gegen adam séyle
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dedi: " Insanlar senden habersiz akillar: baska seylerle mesgul." "Onlara ne olmus
ki?" dedi. Soyle dedi: " Kralin oglunun diin cinler tarafindan kagurildigini
soyliiyorlar ve onun i¢in iizgiinler ve kaybolmasindan dolayr kaygililar."[Geng] dedi
ki: " Kralin oglu hakkinda bildiklerim var. Bana kiyafetlerini ve binegini verirsen
gider, onlara onu miijdelerim,; 6diilii de aramizda yar yariya paylasiriz." Adam ona
bazi elbiselerini verdi, binegine bindirdi ve onu kralin evine ulastirdi. Geng adam
odanmin kapisindan ¢ekinerek iceri girdi. Evdekiler onu goriince sevindiler ve halini
hatirini sordular. Soyle dedi: "Hikaye ¢ok uzun, onu size daha sonra anlatirim. Simdi

eski halinize doniin!" Insanlar eskisinden daha fazla neselenmeye ve eglenmeye

daldilar.

Sonra bilge adam gence dedi ki: "Ne dersin, sence bu geng, Allah kendisini
mezarliktan kurtardiktan sonra oraya dénmek ve bagka bir gece o 6lmiis yash kadina
sarilmak ister mi? Geng:" Hayir!" dedi. Bilge soyle dedi: " Ayni sekilde filozoflar da
bedenlerinden ayrilpp gogiin  melekutuna ¢ikan nefislerin  bedene 6zlem
duymayacagini, oraya donmek istemeyecegini, hatta onu diigiinmeye tenezziil
etmeyecegini  diisiinmektedirler. Geng¢ adamin nefsinin o gece o mezarlikta vakit
gecirmekten igrendigi ve kralin ¢ocuklarinin hadiseyi 6grenmelerinden utandigi gibi

o da bu igten ve onu hatirlamaktan igrenir. 104

2.6.Ahlaki Metaforlar
2.6.1.Ahlak Egitiminde Model

Ihvan, ahlakin hem dogustan gelen bazi yetilerle hem de insamin yasami
boyunca edindigi deneyimler ile olustugunu ifade eder ve bu baglamda iki ¢esit ahlak
oldugunu ileri siirer: Biri yaratilistan nefiste yerlesik olan, ikincisi aligkanliklarla
yerlesen ahlaktir. 1% fhvan ahlak anlayisin1 hikayelerle temellendirir. Dokuzuncu
risalede yer alan hikaye, Yahudi ve Mecusi arasinda gecen bir olayr anlatir. Bu

hikayenin sonucunda ise insanda ahlakin ve inancin nasil degismez bir tabiat haline

104 Resail, C.4, ss. 162-164; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 128-129.
195 Resail, C.1, s. 310; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.1, s. 212.
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geldiginin goriiriiz. Thvan'a gore ahlak ve inang, insanmn aliskanlik haline getirmesi

ve toplumun da stirekli yapmasi ile kalici hale gelmektedir. 106

2.6.2.Giizel Ahlak

Ihvan, beden igin gemi, nefis icin denizci, salih ameller igin tiiccarin mallar
ve miilkleri, diinya i¢in deniz, yasamin giinleri i¢in gegit, 6liim kendisine yonelinen
sahil, ahiret i¢in tiiccarin sehri, cennet i¢in kazang, Allah i¢in ise layigini veren sultan
metaforlarin1 kullanir. Nasil ki tacir, denizi boydan boya gecip mallarimi ve
miilklerini teslim ettigi zaman, kendisi gemiden ¢ikmadiginda, o tacirin sehre girmesi
mimkiin olmuyor ve mallarinin kazancindan mahrum kaliyorsa; bedenle birlikte
nefsin durumu da bdyledir. O da diinya hayatini1 salih amellerle kat ettigi, adil bir
seyir ¢izdigi, giizel ahlakla ahlaklandig1, dogru goriislere inandig1, dmriiniin sonuna

ulasti1 ve beden tahrip oldugu zaman artik bedenin 6liimiinden baska ¢are yoktur.'”’

2.7.Siyasi Metaforlar
2.7.1.Hayvan ve insanlar Risalesi

Risaleler'in biitiintine bakildiginda, Risaleler'de jeoloji, mineraloji, botanik,
zooloji vb. bilimler tafsilatli bir sekilde islenir ve bu donemde zirvesinde olan islami
ilimlerin bir 6zeti sunulur. Tabiat tarihi bakis agisindan 6zellikle ilgiye deger olan,
"Insanla Hayvanlar Arasindaki Tartisma"dir ki, zoolojiye dair olan risalenin bu kism1
hayvanlar alemini Yunanllardan ¢ok Hint ve Iran tabiat tarihi geleneklerini andiran
bir tarzda miizakere eder. Bu risalede, zoolojik acgiklamalardan ziyade, her hayvan
tiriinlin nitelik ve erdemlerine ve onlardan Ogrenilebilecek ahlaki ve ruhi derslere

dikkat edilmistir. *®

106 Resail, C.1, ss. 307-311; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.1, ss. 210-212.
07 Resail, C.3, s. 44; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 48.
108 Cetinkaya, a.g.e., s. 107.
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Ihvan bu risalede hayvanlarin yaratilis sekli, olusum, gelisim ve
bliylimelerinin baglangici, cinslerinin miktari, tiirleri, tabiatlari, 6zellikleri ve huy
farkliliklarindan bir kismini anlatmistir. Yine bu risalede hayvanlarin {istiin
yonlerinden, Oviilen ozelliklerinden, begenilen tabiatlarindan bahsetmistir, insanin
kendisine boyun egenler disindaki tiim hayvanlara yaptigi azginlik ve haksizligi,
nimetler karsisindaki nankérliigiinii agiklamistir. ihvan bu risaleyi hayvanlarin diliyle
anlatmistir. Bunu kendi ifadeleriyle hitabin en a8, hikayelerin en ilginci,
isitilenlerin en zarifi, fikirlerin en derini ve diisiincenin en gilizeli olmas1 igin

hayvanlarin diliyle anlatmigtir.%°

[hvan'a gére hayvanlarin insanlara itaati bazen isteyerek bazen de
istemeyerek olur. Istemeyerek oldugu durumlarda hayvan icin insana itaatten
kurtulmasi noktasinda oOliimden baska kurtulus yoktur. Risale yazarlar1 bazi
insanlarin bu itaati koti yolda kullandiklarmmi ve bu haksizliga maruz kalan

hayvanlarin gikayetlerini insanlarin dilinden metaforik bir tislupla dile getirir.llo

fhvan'in Beydeba'nin eseri olan Kelile ve Dimne'den etkilendigi muhakkaktir.
Risalelerin ¢ogu yerinde Beydeba'dan, Kelile ve Dimne'den bahseder. "Filozoflar bir
ogidii teblig etmek istedikleri zaman onu hayvanlarin ve konusmayan varliklarin
dilinde darbimesel olarak ortaya koyarlar. Bununla zihinlerde daha ilging ve daha
etkili olmak amaglamir. Kelile ve Dimne tiirii kitaplarda olanlar boyledir."**! diyen
Ihvan'm burada darbimesel adimi verdigi seyler bizim de konumuz olan

metaforlardir.

Ihvan bu risalede hayvanlarin dilinden siyasetten, devlet ydnetimine,
idarecilerin Ozelliklerinden halk tabakalarinin nasil olmasi gerektigine, ilk
yaratilistan Islam'daki dini vecibelere kadar pek ¢ok konuya deginmistir. Bu

konulardan bir kismina deginmek istiyoruz.

Ihvan, Islam’daki vecibelerin ni¢in ve kimin icin farz kilindiklarini ilging

fablla anlatmaya ¢alisir. Bu fablin ii¢ kahramani vardir. Bunlardan ilki, aslen Ibrani

109 Resail, C.2, ss. 178-179; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, ss. 141-142.
10 Resail, C.2, ss. 203-377; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, ss. 155-258.
1! Resail, C.4, ss. 113-114; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 90.
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olan Irakl1 bir insan, ikincisi kuslarin lideri, {i¢iinciisii ve sonuncusu da hiikiimdardir.
Fablda ilk olarak Irakli insan so6ze baslar ve Ozetle sunlari sOyler: “Allah bize
peygamberlerini ve kitaplarimi gondermekle liituf ve ihsanda bulundu. Bizi,
gonderdigi seriatlardaki abdest, gusiil, namaz, orug, hac, zekat gibi vecibelerin yani
sira cuma ve bayram namazlarinda camilere, havra ve kiliselere gitmekle
nimetlendirdi. Iste biitiin bu ilahi liituf ve ihsanlar bizim sizden {istiin oldugumuzun
delilidir”. Kuslarin lideri bu iddiaya, “Ey insan! Eger iyi diisliniirsen, bu saydigin
seylerin sizin i¢in bir lituf ve iistiinliik vesilesi olmadigini anlarsin” seklinde karsilik
verir. Tam bu sirada hiikiimdar devreye girer ve kuslarin liderine, “Bunun nasilligini
bize aciklar misin” der. Kuslarin lideri bunu 6zetle soyle izah eder: Biitiin bu dini
vecibeler birer azap ve ceza olup aslinda gilinahlarin affindan, hayasizlik ve
kotiiliiklerden alikonulmasindan ibarettir. Nitekim bazi ayetlerde, “Muhakkak Ki
namaz hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar."(Ankebut, 45)" lyilikler kotiiliikleri
giderir” (Hud,114) buyrulmustur. Halbuki biz her tiirlii giinah ve kotiiliikten uzagiz.
Dolayisiyla ser’i yiikiimliiliiklerden de muafiz. Ayrica peygamberler kafir ve cahil
toplumlara génderilmistir. Yani, Allah size dogru yolu gdstermek icin peygamber
gondermistir. Oysa biz rabbimizi hakkiyla taniyip bildigimiz, onun birligine
gercekten iman ettigimiz i¢in peygamberlerin kilavuzluguna ihtiya¢ hissetmeyiz.
Kaldr ki, peygamberler birer goniil doktorudur. Doktora da sadece hasta olanin
ihtiyac vardir. 11ahi kitaplarin muhkem lafizlarinda ortaya konan helal ve haramlarla
ilgili hiikkiimler sizin i¢in birer boyunduruktur. Dahasi, bu hiikiimler sizin
cahilliginizi, neyin faydali ve neyin faydasiz oldugu konusundaki bilgi eksikliginizi
gidermek ve sizi terbiye etmek i¢in konulmustur. Eger siz ahlakiniz1 giizellestirmek,
zor zamanda kardeslerinize yardim etmek ve kendi faydaniza olan islerde tam bir
dayanigma i¢inde olmak gibi, giizel erdemlere sahip olsaydiniz, kesinlikle size cuma
ve bayram namazlar1 gibi miikellefiyetler yliklenmezdi. Biitiin bunlarin yaninda,
sizin i¢in dini bir gereklilik olan namaz, kible, mescit gibi seyler de bizim
nezdimizde zorunlu bir ihtiya¢ olarak algilanmaz. Ciinkii, bizim i¢in her yer mescit,
dondiigiimiiz her yon kibledir ve Allah’in zat1 her yerdedir. Keza, bize her giin cuma
ve bayram; biitiin eylemlerimiz birer namaz ve tesbihtir. Zira namaz, kalpleri kin ve
siiphe kirinden arindirmaktan, sahih bir inan¢ ve igten bir niyetle Allah’a

yaklasmaktan ibarettir. Kible, iyiligi emretmek; kiyam, Miisliimalarin faydasina olan
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seyleri temin etmek; kade (namazda oturus), diismanlik ve bugz etmekten uzak
durmak; riiku ve secde, tevazu sahibi olmak; tesehhiid ve selam ise, iyi dostlara kars1
hosgoriilii davranmak ve cehaletten salim olmaktir. Iste namaz denilen sey, biitiin bu
giizel davranislarin pratige aktarilmasindan ibarettir. Zaten bizim yaptigimiz da tam
olarak budur. Ciinkii biz her zaman bir araya toplanir; kardeslerimize zarar vermek
yerine onlarin faydasini temin etmekle ugrasir; kotiilikklerden kaginir ve insanlarin
karsisinda tevazu ile egiliriz.112 Kanaatimizce, bu fablda konusan kuslarin lideri,
Ihvan-1 Safa’dan; Irakl1 insan da ser’i yiikiimliiliikleri yerine getirmekle sorumlu olan
avamdan baskasi degildir. Zira, Thvan’in ibadeti ameli ve felsefi olmak iizere ikiye
ayirdigini; namaz, orug, hac ve zekat gibi vecibelerden olusan ameli ibadetleri
hakikatin bilgisinden mahrum olan insanlara; tefekkiir, ziihd, bilgilenme ve ahlaki
giizellestirme gibi esaslara dayanan felsefi ibadeti ise kendilerinin de aralarinda
bulundugu seckinler sinifina tahsis ettikleri hatirlanacak olursa, burada kuslarin

liderine sdyletilen sézlerin gergek mana ve maksadi kolaylikla anlasilacaktir. ™

Ihvan Arap diinya tarihgilerinde oldugu gibi, yaratilistan/baslangictan baslar.
Amag, insanlar ve diger hayvanlar arasinda yerli iligkiler kurmaktir. Fakat yazarlar
onlarin kendi tarihleriyle baslamaktan da kaygilidirlar; bundan dolay:1 onlar bu arayi
ulagilan bir goriis olarak, oldukc¢a farkli perspektiflerden siiziilen kozmogonik
(yaratilisla ilgili) bir hikaye ile dolduracaklardir. Boylece onlar hizli bir sekilde ilk
Yaratmaya ge¢mis olurlar. Yani ilk yaratilisa bilimsel ve felsefi olarak gegmek ve
onu izah etmek zor iken metaforik/kozmogonik bir hikaye ile gegis
kolaylastirilmistir. 1 Hayvanlarin varligi zaman itibariyle insaninkinden oncedir,
¢iinkii onlar onun igin ve ondan dolayr vardirlar. *> Ademogullari hayvanlarm
kendilerine ait kacan, itaatten ¢ikan ve isyan eden koleler olduguna inandi. Onlar1
yakalamak icin gesitli hilelere bagvurdu. *® Hayvanlar da kendilerini savunup

insanlara ait olmadiklarini sdylediler. Thvan iste bu noktada hayvanlar ve insanlar

12 Resail, C.2, ss. 324-329 , ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, ss. 225-228.

13 Oztiirk, a.g.m., s. 302.

1% enn E. Goodmanand Richard McGregor, The Case ofthe Animals versus Man BeforetheKing of
theJinn, Oxford UniversityPress Y., New York 2012, s. 100.

5 Resail, C.2, s. 182; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 143.

1% Resail, C.2, s. 204; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 155.
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arasinda c¢ekismeli bir diyalog baslatti. Bu ¢ekisme bir mahkeme havasinda

surmektedir.

Ihvan hayvanlar ve insanlar arasindaki cekismeye cinleri de dahil eder.
Ekvator'un hizasinda Yesil Deniz'in ortasinda kalan Sagun adli adada cinler ve
hayvanlar birlikte yasamaktadir. Bir glin sert riizgarlar denizdeki gemilerden birini
bu adaya atar. Bir grup insan gemiden iner ve adaya ¢ikar. Bu adayi kendilerine
vatan edinip evcil hayvanlar kendi ¢ikarlar1 i¢in kullanmaya basladilar. Hayvanlar,
insanlardan gordiikleri bu baski ve zulme daha fazla dayanamayip cinlerin krali
Birast el-Hakim'e giderler ve insanlar1 sikayet ederler. Birast el-Hakim, model bir
kraldir, imrenilecek sahane bir aynadir. O, 6zgiirliik, itidal, alicenaplik, sevecenlik
gibi geleneksel erdemlerle krallara layik olan Platon iki adalet erdemini kendinde
toplar. Kraliyet erdemleri tstiindeki siirekli yansimalar ve metnimizdeki zalimane
kotiiliikler agik bir sekilde Thvan’in politik mesajini 6zetler. Onlar prense yakisir
ideal mesguliyetleri canlandirmay1 ve kraliyetle ilgili hatalar1 cezalandirmay1 amag

edinirler.*t’

Risalenin ilerleyen kisimlarinda Kral durumlarini anlamak igin tartismacilara
ozgiirliik verir. Ozgiir konusma burada dogal ve evrensel bir hak olarak
sunulmamaktadir. Yine bir model olarak alinabilmesi i¢in Kralin comertligi

kastedilmektedir.**®

Hikayenin devaminda insanlar grubundan Abbas adli biri s6z alir. Abbas Ibn
el Muttalib, Hz. Muhammed’in babasinin iivey kardesi ve Abbasi Hanedanligina
adinm1 veren kimsedir. Bedir savasinda Miisliimanlarla savagsmasinin disinda, 629’da
Hz. Muhammed’in tebligini kabulden sonra haniminin kizini1 yegenine, Peygambere
gelin olarak verdi. Huneyn Savasinda onun yiiksek bir sesle Miisliimanlarin lehine
biyiik bir degisiklige neden oldugu sdylenir. Ihvan, onun nesebinden olan sdzciiye

muhtesem bir yer tahsis eder ve hayvan temsilcileri arasinda kendisine 6zel bir yer de

17| enn E. Goodmanand Richard McGregor, a.g.e., s. 102.
18| enn E. Goodmanand Richard McGregor, a.g.e., s. 103.
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verilen bir katir tarafindan reddedilen argiimanlarina miisaade etmek suretiyle Abbasi
Hanedanlig1 hakkindaki diistincelerini gt')sterirler.119

Hayvanlarin gemiler gibi insanlara kolaylik sagladigina deginir ihvan. Onlar
lutuf iken gemiler doganin bir unsuru degildirler. Denizlerin yeryiiziindeki varlig1 ve
tasimacilik yapilabilecek su kaynaklari bir lituftur: “O taze et yemeniz ve
takinacaginiz siis esyasi ¢ikarmaniz i¢in denizi sizin hizmetinize verendir. Gemilerin
orada suyu yara yara gittigini gorilirsiin. (Biitiin bunlar) O’nun liitfundan nasip
aramaniz ve siikretmeniz i¢indir. Sizi sarsmamasi i¢in yeryiiziinde saglam daglar;
yolunuzu bulmamiz igin de nehirler, yollar ve nice isaretler meydana getirdi. Insanlar

yildizlarla da yollarini bulurlar. (Nahl,14-16). Doganin insan gereksinmelerine gore

diizenlenmesinde Tanr1’nin litfii asikardlr.lzo

Sonra soz alan katir, hamdele ile baglar. Katirin aciklamalari, Abbasi
temsilcilerinde oldugu gibi hamdle ya da bir hutbe ile agilan tam bir formal tartigma
olmali. Bir teklif gibi tematik tartismadaki hutbe sikca gelecekteki konularin
ongoriilerini ve tavirlar1 yerlestirir. Ciinkii katir, Hayvan-Insan iliskilerindeki
dogrular ve yanlislarla ilgilenecektir. Onun hutbesi, tiirler hakkinda Tanri’nin
beklentilerini desteklemek icin bir zemin olusturarak yaratmaya ve Tanri’nin ilk
emirlerine geri doner. Pes pese gelen bir ¢ok konusmaci, hayvan ve insan katir
ornegini takip eder. Kozmik zamanimn ve evrensel tarihin Incil goriisii bu kiigiik

girislerdeki yazarlarin imgelemleri {izerine kendi tilstmim sekillendirir.'%*

Ihvan hayvanlarla insanlar arasinda gegen konusmalarin birinde ise din ve
kralliktan bahseder. Dini ve krallig1 birbirinden ayrilmayan iki kardes gibi goriir. Din
birinci kardes, krallik da onu takip eden ikinci kardestir. Thvan'a gére krallik,
insanlarin itaatini saglamak i¢in dine, din de insanlara kendi siinnetinin goniillii veya
zorunlu uygulanmasini emretmek igin kralliga muhtagtir. Boylece Ihvan'in

yoneticilige dair goriislerini de dgrenmis oluyoruz. idareciler ya da krallar insanlar:

119 enn E. Goodmanand Richard McGregor, a.g.e., s. 103.
120| enn E. Goodmanand Richard McGregor, a.g.e., s. 104.
12! |_enn E. Goodmanand Richard McGregor, a.g.e., s. 104.
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din konusunda zorlayabilirler. Ayni sekilde din de ydnetime sekil verir. ihvan burada

bulunduklar1 siyasi ortama mesaj verir gt')rl'inmektedir.122

Hayvanlar ve Insanlar risalesinin sonuna geldigimizde ise kral insanlarin
hakli oldugu hiikmiinii vererek tartismayr sonlandirir. Sonug olarak ruh bedenden
ayrildiktan sonra hayvanlar yok olup gidecek fakat insanlarin ruhlar1 baki kalacaktir.
Ayrica insanlar arasinda temiz amelleri ve meleki huylar1 olan kimseler vardir.
Insanlarin bazis1 kurtulusa erecektir. Hayvanlarm bdyle bir sans1 yoktur. Bu nedenle

hayvanlar insanlarin emir ve yasaklar1 altina girip onlara hizmet etmek zorundadirlar.

Risalenin sonundaki sozler ise dikkat c¢ekicidir. Daha 6nceki hikayelerinde
kullandig1 metaforlarin ne oldugunu aciklayan Ihvan bu risalede herhangi bir
aciklamada bulunmamistir. Su sozlerle risaleyi tamamlamistir: "Bizi bulundugumuz
durumdan ¢ikarmamasi i¢in hakikatlere lafizlar, ibareler ve isaretler giydirme
adetimiz yiriirliiktedir. Allah velilerine, iyi kullarina ve itaatkarlarina yaptigi gibi,
sizi onlar1 okumaya, dinlemeye ve manalarini anlamaya muvaffak kilsin." Thvan'in
sOzlerini acik¢a sOylemedigini ve gizledigini kendi ifadeleriyle goérmiis olduk.

Gizlenme sebeplerinin ise bize gore siyasi oldugu sonucu ¢ikardik.

2.7.2.Ruhani Sehir Metaforu

Ihvan-1 Safa insanlari, icinde ilim ve malin miisterek oldugu Ruhani Sehir'de
yasamaya c¢agirir. Onlarin ruhani sehri cografi sinirlar1 olmayan, belirli bir bolgeyi
ifade etmeyen felsefi ruhani boyayla boyanmis bir devlettir. Risalelerin bir
boliimiinde ruhani sehirden bahseden ihvan, kendilerini ancak son peygamberin

gelisinden sonra tam anlamiyla gelisip yayilan hanif gelenegine baglarlar:123

"Kardeslerim bilin ki, biz hvan-1 Safa topluluguyuz, cémert kalpli, temiz ve
samimi insanlariz. Biz, bize zamanin olaylarin1 ve onlarin felaketlerini geri getiren

zaman boyunca babamiz, Adem'in magarasinda uyuduk. Bu cesitli milliyetlere

122 Resail, C.2, s. 374; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 256.
123 Cetinkaya, a.g.e., s. 273.
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yayildiktan sonra, evrensel dinin sahibinin memleketiyle karsilasip, kutsal sehrimizin

semada yiikseldigini gordiigiimiiz ana kadar siirdi..."

hvan'a gére, kim Yiice Allah’a daha yakin olur, rizasini daha fazla talep eder,
seriatin yasanmasinda, desteklenmesinde ve ortaya ¢ikmasinda malini, canini ve
ailesini ortaya koyarsa, onun yardimcilarindan ve yoldaslarindan bir kimse malini
Allah yolunda harcar, sevdiklerinden ayrilir veya seriat yolunda kanini oder,
bedenini feda ederse, iste bu nefis bedenden ayrildiktan sonra maddeden soyutlanmis
olarak kalir, kendi tiirliniin ¢ocuklarindan daha yiiksek riitbeye ¢ikar, derecesi
yiikselir ve seriatin kullandig1 bedenli nefislere tesrif eder, sanki {lizerlerinde durur,
hallerine sahit olur, seriat onun ruhani sehri olur, onun seriatin kullandig1 nefisler
lizerine tasarruf ve otoritesi, sehrin baskanlarinin memleketine, insanlarmna ve
vatandaslarina tasarrufu gibi olur. Onlar aynen siyaset¢i baskanlarin, baskanlik
edilenlerin boyun egip itaat etmeleri ve gilizel hizmetleri nedeniyle ulastiklari
durumda oldugu gibi tam bir lezzete, sevince ve mutluluga ererler. Seriata tabi
olanlarin sayisi arttikca mutluluklari, sevingleri, lezzetleri ve gipta edisleri de

devamli olarak artar.'?®

Yasa koyucunun 6nemli hasletlerinden birisi, Oncelikle davet ettigi insanlar
i¢in biitiin sartlariyla yerine getirecekleri, kullanilmasinda ¢ogunlugun maslahati ve
kamunun faydasi s6z konusu olan, giizel bir siinnet ve aralarinda geregince amel
edecekleri adil bir hayat tarzi ortaya koymasi, bunlarin kullanilmasinda kendisine
veya birtakim insanlara mesakkat ve zararin olmasina kulak asmamasidir. Ciinkii
yasa koyucunun maksadi1 kendi nefsini veya o vakitte mevcut olan yardimecilarini ve
yoldaglarmi 1slah etmek veya kendisine ve onlara saglanacak diinyevi bir menfaat
degil, tam tersine onun hedefi onlarin ve onlardan sonra gelecek takipgilerinin ve
daha sonra kiyamete kadar olanlarin iyiligidir. Seriat koyucunun seriatin hiikmii
konusunda kardesleriyle, yardimcilariyla, takipgileriyle ve onlardan sonra kiyamete
kadar gelecek olanlarla iliskisinin 6rnegi bir agaca benzer. Onlardan sonra gelenler
dallar1, daha sonra gelenler ise yapraklari ve meyveleri gibidir. Bu aga¢ ruhani olup

yukaridan asagiya dogru biter, c¢linkii onlarin dallar1 goklerdeki meleklerin

124 Resail, C.4, s. 18; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 21.
125 Resail, C.4, s. 135; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 106.
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mertebesini izleyen seylerdendir, zira onun maddesi oradan iner. Bu yasa koyucunun
melekler tarafindan desteklendigi anlamina gelir, onlardan vahyi, ilhami ve haberleri
alir, kendilerini meleklerin mertebesine ¢ekmek icin yeryiiziindeki insanlara iletir.
Iste bu sembolik agag, Tuba agaci olup, arsin altinda biter, dallar1 cennetliklerin

evlerine sarkar, onlar da meyvelerinden devamli olarak faydalanirlar.'?

2.7.2.1.Ruhani Sehrin Ozellikleri

Ihvan, yardimlagmalari, bedenlerinin giiciinii toplamalar1, onlar1 bir tek giic
haline getirmeleri, nefislerinin yonetimini bir tek nefsin yonetimi gibi diizenlemeleri,

ruhani ve erdemli bir sehir kurmalar1 gerektigini diistiniir.

Bu ruhani sehrin binasi, nefis ve bedenlere sahip olan biiyiik seriat sahibinin
kralliginda olmalidir. Ciinkii nefislere sahip olan, bedenlere de sahip olur. Nefislere
hakim olmayan bedenlere de sahip olmaz. Bu sehir halkinin iyi, bilge ve nefislerin
isleri, halleri ile onlara tabi olan bedenlerin is ve hallerini diisiinen kimseler olmalari

gerekir. '’

Bu sehir halkinin, birbirleriyle iliskilerinde uyguladiklar iy1 ve gilizel yasam
tarzlariin ve zalim sehirlerin halklariyla iliskilerinde uyguladiklar1 baska yasam
tarzlarmim olmasi gerekir. Bu sehrin yeryliziinde zalim sehirler halkinin huylarinim
oldugu yerde kurulmamasi gerekir. Yine onun su lizerine de kurulmamas1 gerekir.
Ciinkii ona deniz sahillerindeki sehirler halkina dokunan dalga ve calkantilar
dokunur. Ayn1 sekilde bu sehrin havada, yliksek bir yerde de kurulmamasi gerekir.
Yoksa oraya zalim sehirlerin dumani ¢ikar ve oranin havasinin bozulmasina yol agar.
Bu sehrin, halkinin diger sehirlerin halklarinin hallerini her zaman seyretmesi icin
diger sehirlere nazir (gozetleyici) kurulmas: gerekir. Bu sehrin yikilmamasi igin
temelinin takva tlizerinde kurulmasi, binasinin soézlerde dogruluk ve vicdanlarda

tasdik tlizerine insa edilmesi, devam etmesi ve yetkinliginin nimetlerde ebedilik

126 Resail, C.4, ss. 135-136; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 106-107.
127 Resail, C.4, s. 171; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 133.
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demek olan yiiksek gayedeki amag iizere olmasi i¢in esaslarinin vefa ve emanete

dayanmasi gerekir.128

Ihvan'm  ruhani sehri, Farabi'nin "el-Medinetii'l-Fazila" anlayisina
benzemektedir. Filozof, erdemli devleti biyoorganik a¢idan saglikli bir bedene
benzetir. Onemine gore bedende her organimn bir gérevi vardir ve bunlarin verimli
calismalar1 kalbe baglidir. Tipki bunun gibi devletin kurum ve kuruluslarinin verimli
ve koordineli ¢aligmalar1 da devlet bagkaninin kabiliyet ve tutumuyla ilgilidir. Ancak
kalp ve diger organlar gorevlerini tabii olarak yaparken, devletteki kurum ve
kuruluslar hiyerarsik sistem i¢inde kendi kabiliyet, irade ve sorumluluklarinin bilinci
icinde gorevlerini yapmak durumundadirlar.'® Farabi'deki bu hiyerarsi ihvan da
kendini toplumunun yardimlagmasi olarak gdsterir. Bu sehir halkinin
yardimlagsmasinin dort mertebede diizenlenmesi gerekir: Birincisi, sanat sahibi olan
dort unsur erbabinin mertebesidir. Ikincisi, baskanlarin mertebesidir. Ugiinciisii, emir
ve nehiy sahibi krallarin mertebesidir. Dordiinciisli, dileme ve irade sahibi

metafizikeilerin/din alimlerinin mertebesidir.**

fhvan, yonetimin nasil olmasi gerektigini de cesitli metaforlarla anlatir.
Zanaatkarlarin yonetilenler tiizerindeki yonetimi, 1s18in havadaki yayilmasit ve
biiyiime gliciiniin ates, hava, su ve topraktan olusan dort unsurdaki yayilisi gibi
olmalidir. Bagkanlarin zanaatkarlar iizerindeki siyasetinin etkisi, renklerin 1s18a etkisi
gibi veya hayvani giiciin biiylime giiciine etkisi gibi olmalidir. Otorite sahibi krallarin
siyaset ehli bagkanlar iizerindeki etkisi, gdrme giicliniin renkleri algilamaya etkisi
gibi ve diisiinen giiciin hayvani giice etkisi gibi olmahdir. Irade sahibi
metafizikgilerin/ilahiyatcilarin - otorite sahibi krallar {izerindeki etkisi, aklin
akledilirlere etkisi gibi veya meleki giiciin diislinen giice etkisi gibi olmalidir. Sehrin
yonetimi bu sartlarda diizenlenirse, iste o zaman sehir halkinin uyguladiklar: 1y1 ve

giizel hayat tarzi ger(;eklesir.m1

128 Resail, C.4, ss. 171-172; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 133.
129 Keklik, a.g.e. , ss. 76-78.

130 Resail, C.4, s. 172; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 134.

13! Resail, C.4, ss. 172-173; ihvan-1 safa Risaleleri, C.4, s. 134.
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Ihvan'n "ruhani sehir" metaforu her ne kadar dini goriiniime sahip olsa da
siyasi olarak anlayabiliriz. Ihvan, Risaleler'de iyiler devleti ve kétiiler devletine
gondermede bulunur. Thvan, iyiler devletinin zuhur zamanma bir yerde atifta
bulunmus ancak bununla basit olarak "kendi gruplarinin taraftarlarinin immet i¢inde
onemli bir yekun tuttugu zamani kastetmistir. Thvan igin iiye toplama ve yeni
tiyelerin egitiminin amaci kotiiler devletinin yerine iyiler devleti kurmakti. Kotiiler
devleti Cetinkaya'ya gore; Thvan'm, yerine Sii veya daha c¢ok Ismaili bir devlet
kurmay1 umut ettikleri Stinni Abbasi Devleti idi. Abbasi devlet sistemini, halife ve
sarayl1, cahil siirilerinden asag1 olan hukukgular ve din bilginleri olarak itham eden
agir elestirilerle dolu olan Risaleler, bu yaklasimini, sik sik hikayeler veya geleneksel
nasihatlerle, alegorik ve tasviri bir sekilde gizler.132 Ihvan'in bu konuda elestirilerini
acik olarak yapmadigimi ve  metaforlari aciklamadigini gdérmekteyiz. Ihvan
risalelerinin bazi1 yerlerinde yalnizca liyakatli miibtedilere ac¢ik olan konular
oldugunu sdylemistir. Thvan'm bu sdylemi neden bazi konularin gizlendigini bize

aciklamaktadir.

2.8.Cesitli Metafor Ornekleri
2.8.1.Bah¢e Metaforu

Risaleler fihrist boliimii ile baslar. Thvan bu béliimiin sonunda risale icin
icinde ¢esitli nimetler olan bir bahgenin sahibi olan beyefendi metaforunu kullanir.
Bir hikaye anlatir. Hikmet sahibi, onurlu ve comert bir adamin iginde giizel nimetler
olan bir bahgesi vardir. Bu adam bahg¢enin nimetlerinden yararlanmalar1 i¢in herkesi
bahceye davet eder, kimse gelmez. Bunun iizerine bahge sahibi bahgeden topladigi
nimetleri bahce kapisinda sergiler. Oradan gecen herkese bunlari tattirir. Herkes
bundan ¢ok etkilenir ve memnun olurlar. Bahgede bulunan her seye sahip
olabileceklerini anlarlar. Bahge sahibi de onlar1 bahgeye davet eder ve bahg¢eden

istedikleri gibi yararlanmalarini séyler.133

132 Cetinkaya, a.g.e., . 275.

133 Resail, C.1, ss. 43-44; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.1., s. 28-29.
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Bu hikayedeki bahge risalelerdir. Bahge sahibi adam ise ilim yolcusu, edebi
tercih eden, hikmetleri seven, olgunlagsmayi arzulayan, iyi ve dogru kimselerdir.
Risaleleri ehli olmayan ve ilgi gostermeyen kimselere vermek suretiyle onlarin
degerini diisirmemeli, ama degerini bilenlere engel olarak, hak edenleri onlardan
uzaklagtirarak da risalelere zulmedilmemelidir. Onlar1 koruma, gizleme ve agiklama

hususunda da dikkatli olunmalidir.*3*

Ihvan, bahge metaforunu lafizlar1 anlatti§1 kategoriler risalesinde de
kullanmistir. On lafiz igerisinde on agacin bulundugu bahge gibidir. Her agacta
birkac dal, her dalda birka¢ budanmis dal, her budanmis dalda bir kag¢ yaprak, her
yapragin altinda birka¢ ¢icek ve meyve vardir. Her bir meyve de digerlerindekilere
benzemeyen tada, renge ve kokuya sahiptir. Bu on cinsin anlamlarini bilip onlar
kendi zatinda tasavvur ettigi, onlar1 yonetme sanatlarini ve ihtiva ettikleri farklh
suretlere, cesitli goriiniim ve renklere sahip bilgileri derinden diisiindiigii takdirdeyse
bir nefsin durumu, o bahgenin kapisini agmis, orada bulunan renkleri ve ¢igekleri
incelemis, o ¢igeklerin kokularindan koklamis, o meyvelerden yemis ve o bahgenin

iriinlerinden faydalanmis bahge sahibinin durumu gibi olur.**®®

2.8.2.Yonetici Metaforu

Ihvan yeryiiziine ibret nazariyla bakilmasini savunur. Onlara goére kisi, nefis
muhasebesini yapmali, Obiir diinya i¢in hazirlanmali ve esyanin hakikatlerini
kavramalidir. Bunlari yapmayan kisiler ise hikmetli, adaletli, merhametli, sehrini
hikmetiyle insa etmis biiyiik bir yoneticinin sehrine giden kavmin durumu gibi olur.
Bu hikayede yonetici tanri, sehri ise yeryiiziindeki her sey yani alemdir. Oraya gelip
yiyip i¢ip giizellikleri saheseri gormeden giden kavim ise yeryiiziinden ibret almayan

kimselerdir.*3®

1% Resalil, C.1, s. 44; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.1., s. 29.
1% Resail, C.2, ss. 412-413; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.1, ss. 288-289.
1% Resail, C.1, s. 167; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.1, s. 119.
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2.8.3.Kral Metaforu

Allah''m miiminleri terbiye etmesi krallarin ¢ocuklarini terbiye etmesine
benzer. Kendisinde asalet ve basar1 arzusu gordiigii cocuklarina kral 6zen gosterir.

Allah peygamberlerini ve veli kullarin1 aynen boyle terbiye eder.™’

2.8.4.Hiikiimdar Metaforu (Gezegenlerin Devirleri)

Ihvan konuya sdyle baslar: Hint filozoflar1, grencilerin daha iyi anlamalari
ve tasavvur etmek isteyenlere kolaylik saglanmasi i¢in gezegenlerin Yer'in etrafinda
nasil dondiiklerini orneklendirmis ve su sekilde anlatmiglardir. Sonrasinda ise
hikayeyi anlatir. Hikayenin sonunda ise hvan soyle der: Yer, ¢evresinin uzunlugu 60
fersah olan s6z konusu sehre, yedi gezegen ve onlarin Yer'in etrafindaki devirleri ise
bahsi gegen yedi kisiye benzemektedir. Gezegenlerin hizli ve yavas hareket etmeleri
nedeniyle ortaya ¢ikan farklilik bu yedi kisinin seyir farklilig1 gibidir. Yine buradaki

hiikiimdardan kasit suretleri veren, yaratict Allah'tir.*®

2.8.5.Insan Kiiciik Alemdir

Ihvan, 26.risalede filozoflarm "Insan Kiigiik Bir Alemdir" séziinii ayrintili
olarak agiklamistir. Bizim konumuz Ihvan'in hikayelerinde metafor oldugu icin bu

konuya kisaca deginip ge¢mek istiyoruz.

Ihvan, Risalelerde insan1 sadece ahlaki bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda
fiziksel ve metafiziksel bir varlik olarak tanimlayip konumlandirmaktadir. Biitiinciil
bir varlik olarak tasvir edilen insan pargcalanmig, beden ve ruhu birbirinden
koparilmis siradan bir varlik degildir. Insan Tanridan sonra varliklar aleminin ikinci

ve en 6nemli Varllgldlr.139

%7 Resalil, C.1, s. 337; Ihvan-1 Safa Risaleleri, C.1, s. 230.

1% Resalil, C.2, ss. 40-42; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.2, ss. 38-39.

¥Semra Tiifenkei, hvan-1 Safa'min Siyaset Risalesi Uzerine Bir Inceleme, Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya, 2008, s. 44.
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fhvan'a gére insan varhigin 6zetidir. Insanda 6zelligi olmayan ne bir maden,
ne bir hayvan, ne bir bitki, ne bir felek, ne bir bur¢ ne de bir varlik vardir. ilk dénem
filozoflar1 da bu cismani alemin zahiri taraflarin1 miisahede edip hallerini akillariyla
tefekkiir ettiklerinde, alemle kendi suretlerini ve yapilarini olduk¢a benzer buldular.
Buna gore insanlar cismani bir bedenden ve ruhani bir nefsten ibaret olmasi
nedeniyle hem cismani alemdeki varliklarla hem de alemdeki melek, cin, seytan gibi
manevi varliklarla kendi nefsi arasinda benzerlikler buldular. Bu nedenle insani

"kiigiik alem" diye adlandirdilar.**

Bu benzetmelerde dikkat ¢eken bir nokta ise [hvan'in insan bedenini bir sehre
benzetmesidir. Organlarini ve unsurlarini da sehirde bir takim vazifelilere benzeterek
onun kiiciik evren olduguna vurgu yapar.*** Ruhani sehir metaforunda da bu konuya

deginmistik.

2.8.5.1.insan Levh-i Mahfuz'un Bir Ozetidir

fhvan bunu bir hikaye ile anlatmistir. Bu hikayede hikmet sahibi melik
geemektedir. Melik'in egitmek istedigi kiigiik ¢ocuklari vardi. Ciinkii meliklerin
meclisine ancak edep egitimi almig olanlar ve ilimlerde ilerleyenler girebilir. Sonra
melik onlar i¢in bir saray yapmayi uygun gordii. Orada meclis tertip etti ve 6gretmek
istedigi biitiin ilimleri yazdi. O ilimlerden bazilari; felekler ilmi, cografya, tabiat ilmi,

sanat ve meslekler, seriat ilmi ve siyasettilr.142

Bu hikayeye gore Melik, Allah'tir. Kiigiik ¢ocuklar ise insanliktir. Insa edilen
saray ise evrendir. Saglam olarak inga edilen meclisler insanin suretidir. Tasvir
edilen terbiyeler (adab) insan cesedinin sasirtict bilesimidir. Yazili olan ilimler nefsin

giigleri ve bilgileridir.**® iste insan, cesedin terkibi ve nefsin kuvvelerinin bedene

140 Tas, a.g.e., ss. 81-82.

Y1 Tas, a.g.e., s. 85.

142 Resail, C.2, ss. 460-461; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.2, ss. 321-322.
143 Resail, C.2, ss. 461; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.2, s. 322.
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niifuzu ve tasarrufu dikkate alindiginda, ilimle dolu bir deftere benzer. Bundan dolay1

insana levhi mahfuzun bir dzeti denilir.***

2.8.6.Alemin Hadis ve Kadim Olusu

Ihvan'in alemin sonradan meydana gelisini baba ve ogullar1 arasinda gecen
bir hikayeyle anlatir. Bu hikayede tatlilarla dolu sandik; alemin i¢indeki hayret veren
seyler, varliklarin cinsleri, yapilmis sanatlarin durumu gibidir. Uzun cevaplarla
kardeslerin arasinda tefrika ¢ikaran akilli kardesler filozoflara, hakemlik yapan ve
cevaplarla adaleti saglayan kardesler ise peygamberler ve onlarin varislerine, sefkatli
ve merhametli baba ise Yiice Allah'a benzetilmistir.'*> Kardesler bu tatlilar kimin
yaptigi, sekillerini kimin olusturdugu, renklerini kimin yaptigi konusu {izerine

tartisirlar. Bu tartisma alemin kidemi ve hadisligi lizerine yapilan tartismadir.

2.8.7.Riiya Metaforu

Ihvan riiya metaforlariyla nefsin durumlarini anlatmistir. Riiya ile ilgili

hikayelerden biri soyledir:

Gegmis zamanlarda kralin ¢ocuklarindan bir geng, kral kizlarindan biriyle
evlendi. Onunla kralligin nimetlerini ve gengligin tadini uzun siire yasadi. Sonra
zaman onlar: oliimle birbirinden ayirdi. Sonra diisman kralligint elinden aldi.
Gurbete diistii, yaslandi, a¢ susuz kaldi. Bir harabe bulup orada uykuya dald.
Riiyasinda kendini eski giinlerde gordii. Eski giinlerde tattigi negenin ve zevkin

aymisint hissetti. Uyandiginda ise hala harabede idi.**°

Ihvan bu hikayede nefislerin durumunu anlatmaktadir. Iyi nefislerin hali ve

bedenlerle birlikte oluslar1 ile bedenlere ait sikinti, {lizlintii, keder, ve musibetler

144 Tas, a.g.e., s. 80.
145 Resail, C.3, ss. 65-68; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.3, ss. 31-33.
146 Resail, C.3, ss. 82-83; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.3, ss. 78-79.
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yaninda ayrica lezzet, seving ve mutluluktan ayrilmalari arasindaki fark da

boyledir. ™’

2.8.8.Gemi Metaforu

Ihvan ruhani sehri kurduktan sonra "kurtulus gemisi" ni yapmaya baslar. Bu
geminin amaci, geminin bedenlerin agirligiyla bagimsiz ve sehrin ruhlarin sigmagi

olmasidir.**®

Baska bir risalede ise Ihvan, insanlar1 cemaatine soyle davet etmektedir:
Acele etmek ve bizimle birlikte atamiz Nuh(as)'n yaptigi "kurtulus gemisi“ne
binmek ister misin? Bdylece gok apacik bir duman getirmeden Once tabiatin
tufanindan kurtulursun, madde denizinin dalgalarindan giivende olursun ve
bogulmazsin. % fhvan'm soziinii ettigi "kurtulus gemisi" onlarin dini, felsefi

Ogretileri ve ogiitleridir.

2.8.8.1.Duada ihlas

[hvan duamin samimi bir sekilde olmasi gerektigini sdyler. Duanin nasil
ithlasl olacagini anlatmak i¢in de "gemi yolcular1" metaforunu kullanir. Duada ihlas,
ancak kisi ¢o6ziim ve uzak durmada giic ve kuvvetten kesildigi esnada olur. Bu
konudaki 6rnek, gemi yolcularidir. Clinkii onlar, gemiye bindikleri zaman Allah’a
dua ederler ve ondan selamete erdirmesini isterler. Fakat onlar geminin korunmasi ve
gozetilmesi konusunda kaptanlar ve gemi miirettebat1 gilivendikleri i¢in ihlash
olmazlar. Kaptanlar ve gemi miirettebatinin gelisiyle ruhlar1 sakin ve huzurlu olur.
Denizi ortaladiklarinda, dalgalar yiikseldiginde, gemiler galkalandiginda, kaptanlar
panige kapilip gemi miirettebati korktugunda ve helake yiiz tuttuklarinda iste o
zaman Allah’a dini yalnizca ona tahsis ederek dua ederler. Ciinkii onlar onlara

yardim etmeye hicbir Allah’in kulunun giicliniin yetmeyecegini, maruz kaldiklar

7 Resalil, C.3, ss. 83; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.3, s. 79.
148 Resail, C.4, s. 172; [hvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 133.
149 Resail, C.4, s. 18; ihvan-1 Safa Risaleleri, C.4, s. 21.
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sikintiyt gidermede Aziz ve Celil olan Allah’tan baska kimsenin kuvvetinin
olmadigmn bilirler. Onlarin kalpleri gemide astroloji hiikiimlerini, maruz kaldiklari
feleki talihsizlikleri ve talihsizligin yonetimi bir talihe nasil yoneltecegini bilen bir
insan olmadik¢a higbir sebebe baglanmaz. O zaman kalbi ona baglanir. O Rabbine
dua etse de talihsizligin devam ettigi veya tedbiri talihsizlige yoneltenin ondan daha
kotii oldugu belli oluncaya kadar duasi ihlash degildir. O zaman yildizlardan iimidi

kesilir ve duasi ihlasli olur.*>

2.8.9.Ada Metaforu

Anlatildigina gore bir deniz adasindaki dag basinda bulunan bir sehir vardi.
Orast bol nimetli, huzur dolu, havasi giizel, suyu tath, topragi hos, ¢ok agagl,
meyveleri lezzetli ve toprak, su ve havasimin gerektirdigi sekilde bir¢ok hayvan tiirii
bulunan verimli bir yerdi. Oramin halki kardes ve amca ¢ocuklart idiler ve tek bir
adamin soyundan gelmislerdi. Onlarin hayati, aralarindaki muhabbet, merhamet,
sefkat ve yumusaklik sevgisiyle yiiriiyen ve tabiatlar: zit, kuvvetleri aykiri, goriisleri
farkh, c¢irkin davranmish ve kétii ahlakli zalim sehir halki arasinda oldugu gibi
kiskanghk, azginlik, diismanlik ve kotiiliik ile bozulmayan en giizel hayatti. sonra o
erdemli sehir halkindan bir grup gemiye bindiler. Gemileri par¢aland: ve dalga
onlart iginde yiiksek agagli engebeli bir dag, kiiciik meyveler, yerden kaynayan
pinarlar, bulanik sular, karanlik magaralar ve a¢ gozlii yiwrticilar bulunan baska bir
adaya atti. O adada genellikle maymunlar yasardi. Deniz adalarimin bazisinda iri
yvapili, ¢ok kuvvetli her giin ve gece orada hakim olup onlara saldiran ve
maymunlarin bir kismini yakalayip kapan kuslar vardi. Bogulmaktan kurtulan o
kisiler adada aciktiklari i¢in karinlarimi doyuracaklart meyveler ve su icecekleri
pinarlar aramak tizere dagildilar. O agaglarin yapraklariyla ortiintiyorlar, gece o
magaralara siginiyorlar, oralar sayesinde sicak ve soguktan korunuyorlardi.
Maymunlarla onlar arasinda iinsiyet olustu. Ciinkii onlar ywrtici tiirlerinin insanlara
en ¢ok benzeyeniydiler. Disi maymunlar onlara, sehveti olanlar da bu maymunlara

asik oldu. Onlardan hamile kaldilar, dogurdular, iirediler, ¢ogaldilar. Uzun zaman

150 Resail, C.4, ss. 70-71; Thvan-1 safa Risaleleri, C.4, s. 63.
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vasadilar, o adayt vatan edindiler. O daga sigindilar, o duruma alistilar, iilkelerini
refahlarini ve bagslangigta birlikte olduklar: halklarini unuttular. Sonra o dagin
taslarindan binalar yapmaya, evler insa etmeye ve o meyveleri tamahkarca
toplamaya basladilar. Onlart a¢ gozlii kimseler biriktiriyordu. O maymunlarin
disileri hususunda rekabet etmeye, bu hallerde en sansli kimselere gipta etmeye
basladilar ve orada ebedi kalmay: temenni ettiler. Aralarinda diismanlik ve nefret
dogdu ve savas atesi tutustu. Sonra onlardan bir adam uyuyan kisinin gérdiikleri
tizerine diigiindii: Sanki o ¢iktigi sehre donmiistii. O sehrin halki onun geldigini
duyunca sevindiler. Onu sehrin disinda akrabalar: karsiladilar. Yolculuk ve gurbetin
onu degistirdigini gordiiler. Onun sehre bu halde girmesini istemediler. Sehrin
girisinde bir su goézii vardi. Onu yikadilar, sa¢ini tiras ettiler, tirnaklarin kestiler,
ona yeni elbiseler giydirdiler, giizel koku ile buguladilar, siislediler, bir binege
bindirdiler ve sehre soktular. Sehir halki onu gériince sevindiler. Ona arkadaslarini,
yvolculuklarini, zamanin onlara yaptiklarimi sormaya basladilar, onu meclisin bas
késesine oturttular, ona ve timidi kestikten sonra doniisiine sasirarak etrafinda
toplandilar. O, onlardan dolayr ve Allah'in kendisini o gurbet, bataklik, o
maymunlarla arkadaslik ve mesakkatli hayattan kurtarmasi sebebiyle sevindi. O
biitiin bunlart uyanikken gordiigiinii saniyordu. Kendisini o mekanda maymunlar
arasinda gorerek uyaminca kalbi kiritk bir halde iiziildii, o yerde inzivaya c¢ekildi,
kederlendi, iilkesini diistindii ve oraya gitmeyi arzuladi. Riiyasini bir kardesine
anlatti. O kardes, zamamn unutturdugu 1iilkesi, akrabalari, halki ve iginde
bulunduklar: refahi hatirladi. Onlerindeki konu iizerinde istisare ettiler ve goriis
alisverisinde bulundular. Dediler ki; nasil déniilebilir ve buradan kurtulus nasil
saglanabilir?  Akillarina séyle bir ¢are geldi: Ikisi yardimlasacaklar, o adanin
tahtalarimi toplayacaklar, bir deniz gemisi yapacaklar ve gehirlerine donecekler.
aralarinda birbirlerini yiiziistii biwrakmayacaklarina, tembellik etmeyeceklerine
bilakis azmettikleri konuda bir tek adam gibi ¢alisacaklarina dair soz verdiler. Sonra
soyle diigiindiiler; Eger yanlarinda bagka bir adam olursa o bu hususta kendilerine
en ¢ok yardim eden kisi olacaktir. Sayilar arttikca amag ve maksatlarina daha ¢ok
ulasacaklardir. Kardeglerine sehirlerinin durumunu anlatmaya, onlart doniis igin
tesvik etmeye, orada kalma konusunda sogutmaya basladilar. Hatta bir topluluk

icinden bir grup binecekleri ve kendisiyle sehirlerine donecekleri bir gemi yapma
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konusunda anlastilar. Bu swrada onlar agacglart kesme ve o gemiyi yapmak igin
tahtalart yayma konusunda kararlilik gésterdiler. Ciinkii maymunlart kapip gétiiren
o kus gelmisti. Onlardan bir adami kapti ve yemek tizere onunla u¢tu. Uzaklara
ucunca onu digstirdii. Onun yemeyi aliskanlik haline getirdigi maymunlardan
olmadigini anladi.  Onunla bir kus olarak gecti. Hatta onunla ¢iktigi sehrin
lizerinden gegti ve onu evinin ontine atip serbest birakti. Adam iilkesinde, evinde,
ailesi ve akrabalart arasinda oldugunu diisiiniince sunu temenni etmeye baslad:
Keske bu kus her giin ugrasa ve onlardan birini alip simdi yaptig1 gibi sehrine atsa.
Ama bu kus bu topluluk icinden onu kaptiktan sonra ayriligina iiziilerek onun igin
aglamaya bagladilar. Ciinkii onlar kusun ne yaptigini bilmiyorlar. Onlar onun halini
ve ona ne oldugunu bilseler kardeslerinin kendileri icin temenni ettigini temenni

ederler. !

Ihvan-1 Safa'nm, arkadasindan &nce dlen kimse hakkindaki inanci boyledir.
Ciinkii diinya o adaya, ahalisi de maymunlara benzer. Burada kug 6liimii temsil eder.
Allah dostlarinin durumu da gemileri parcalanan toplumun durumuna benzer. Ahiret
ise terk ettikleri sehir konumundadir. IThvan'in; cemaat iiyelerinin diinyada
yardimlasmalar1 hakkindaki inanglar1 ve 6liimiin kendisini kardeslerinden 6nce aldig1

kimse hakkindaki kanaatleri boyledir.

151 Resail, C.4, ss. 37-40; Thvan-1 Safa Risaleleri, C.4, ss. 33-35.
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SONUC

Ik cag filozoflarindan itibaren birgok filozof goriislerini ifade ederken
metafordan yararlanmiglardir. Ama hepsinin farkli bir kullanim amact vardir.
Bazilar1 zor konular1 kolay anlagilir hale getirmek i¢in kullanirken bazis1i da
anlasilmamak icin zor metaforlar1 segmislerdir. Ozellikle siyaset alaninda gériisler
dile getirilirken metaforlar gizliligi saglamak i¢in kullanilmislardir. Her ne sebeple
kullanilirsa kullanilsin biz burada metaforun felsefe i¢in vazgecilmez bir unsur
oldugunu gordiik. Zihni faaliyet gerektirdigi ve Aristo'nun tanimiyla deha isareti
oldugu igin felsefe metaforla birebir uyum gostermektedir. Thvan-1 Safa da
metaforlardan oldukga fazla istifade etmistir. Ele aldigimiz hikayelerin bir kisminda
kullandig1 metaforlar agiklarken bir kismini agiklamamaistir. Bunun sebeplerine ayri
ayr1 degindik. Genel olarak sunu diyebiliriz ki Ihvan siyasi konularda metaforlar:
aciklamamis, diger konularda ise daha iyi anlasilip yanlis anlamaya yol agmamasi

icin metaforlari agiklamistir.

[hvan-1 Safa'ya gore her seyin bir zahiri bir de batini vardir. Bu iki kavram
onlarin diisiince sistemini anlamamiz agisindan ¢ok onemlidir. Thvan, din ve felsefe
arasin1 uzlagtirmak icin bu kavramlardan yararlanir. Ayrica bizim calismamizin
konusu olan metaforlarin anlam kazanmasi agisindan da 6nemlidir. Ciinkii metaforlar

ikili anlamlara misaittirler.

[hvan-1  Safa'nin  metafizik goriislerinin  temelini  Sudur Nazariyesi
olusturmaktadir. Sudur nazariyesinde esas olan Bir'e ulagmaktir. Bir'e ulagsmak ise
nefsi armdirmakla olur. Nefsi arindirma konusu ise Thvan'in risalelerinde énemli yer
tutmaktadir. Thvan Sudur nazariyesini gemi metaforuyla agiklamigtir. Gemi metaforu
bir ka¢ hikayede daha kullamlmustir. Thvan herkesi "kurtulus gemisi"ne binmeye
davet eder. Kurtulus gemisinden kasit ise kendilerinin dini ve felsefi ogitleridir.
Ihvan ayrica goriis ve diisiincelerini ele aldig1 risalelerini bahge metaforu ile

anlatmistir. Burada da bahgeye ve bahgenin giizelliklerini gormeye davet vardir.

Ihvan, insam diialist bir anlayis igerisinde, ruh ve beden varligi olarak ele
almaktadir. Bu goriislerini ele alirken de metaforlardan yararlanmistir. Nefsin

varligini ispat i¢in kullandig1 kralin oglunun gérdiigii riiya hikayesi dikkat c¢ekicidir.
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Ayrica fhvan insam "kiigiik alem" olarak tamimlar. Ciinkii insan bu alemin dzeti

gibidir. I¢inde her varligin 6zelliginden az da olsa barindirir.

Ihvan-1 Safa siyasi goriislerini ise Hayvanlar ve Insanlar Risalesinde dile
getirmistir. Fabl niteliginde olan bu risalede hayvanlarin agzindan yoneticilerin
vasiflarin1 ve dstlinliiglin kimde olmas1 gerektigini anlatmistir. Bu risaleden
vardigimiz sonug¢ ise Ihvan'mm siyasi goriislerini gizlemek icin metaforlardan

yararlandigidir.

Ruhani Sehir ise Thvan-1 Safa'nin {itopik sehridir. Bu sehirde kamil insanlar ve
adil yoneticiler olmalidir ve bu sehir kimsenin ulasamadig: bir yerde olmalidir. thvan

ruhani sehir metaforu ile aslinda yasadigi devlet sistemini elestirmektedir.

Ihvan'a gére peygamberler goniil doktorlar1 oldugu icin peygamberleri
anlatirken doktor metaforunu kullanmistir. Ayrica peygamberlerle filozoflar arasinda
fark oldugunu da savunur. Peygamberlerin diisiincelerinin ve sozlerinin kaynagi

Allah'tir filozoflarin ise kaynagi kendileridir.

Sonug olarak Ihvan siyasi, felsefi ve dini bir cemaattir. Dinle felsefeyi
uzlastirmaya caligmistir. Bunu yaparken de cesitli tevillere ve metaforlara
basvurmustur. Thvan’in felsefesinde ve felsefesini aciklama ve izah tarzinda
metaforlar olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu hususta diyebiliriz ki, Thvan’in
felsefesini ve diinya goriisiinii sadece metaforlar iizerinden bile takip etmemiz

miimkiin goriinmektedir.
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