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OZET

Bu calisma, kilik-kiyafet konusunda kisinin, viicudundaki ortiinmesi
gereken yerleri Ortmesi, giydigi elbisenin altim gosterecek kadar seffaf
olmamasi, gosterise kagmamasi ve orfe uygun olmasi gibi konular1 esas
almigtir. Libas, toplumun diizenini korumada temel faktorlerden biri olarak
sayilir. Kur’an-1 Kerim, bu konuda temel ilkeleri zikretmis bulunmaktadir.

Insan kiiresel 1sinma ve firsat esitsizligi gibi varolussal sorunlarla
karsi karsiya kalmasina karsin, bazi toplumlarda giyim-kusamin
parametrelerinin neligi en ¢ok tartisilan ve insanlari en ¢ok ihtilafa diisiiren
sorun olmasi diistiniilmesi gereken meseledir.

Giyim-kusam hususundaki bu verimsiz kisir dongiilii tartismalarin
acikliga kavusturulmasina katki saglamak amach, rivayet, dirdyet tefsirleri
ve son donem miifessir, fakih ve diigiiniirlerin goriisleri referans alinmustir.
Calisgmamiz giyim-kusamla sinirli kalmayip, elbisenin mecazi anlamlariyla
ilgili kavramlarin da, her biri birer elbise oldugu agiklanmistir. Ozellikle
insanin diinya ve ahirette huzur i¢inde olabilmesiyle ilgili kavramlar
zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim, genel olarak biitiin insanlara indirilen ilahi bir
kitaptir. Insanlik onun rehberligine her doénemde ihtiyag duymustur.
Goriinen sudur ki, insana sah damarindan daha yakin olan Allah, onun
problemlerinin ¢6ziimiinii de en iyi bilendir. Dolayisiyla birey, aile ve
toplumlardaki huzursuzlugun ¢6ziim adresi, hayat kitabt olan Kur’an-1

Kerim’in evrensel mesajlarinda aranmalidir.

Anahtar Kelimeler: Elbise, ahlak, siikiin, beden dili, kiiltiir.



ABSTRACT
This thesis is based on subjects such as covering the places where the

person should cover the body, not wearing transparent clothes, not showing
the bottom of the dress, being suitable for the culture. Libas is regarded as
one of the main factors in the protection of social order. Quran Karim
mentioned the basic principles of this.

While humankind is faced with existential problems such as global
warming and inequality of opportunity, in some societies clothing
parameters are the most discussed issue and the reason for thinking of it
should be think about.

In order to contribute to the explanation of the ineffective discussions
about the clothes, the views of rifet and diraet tafsirs and the opinions of the
thinkers were taken into consideration. Our work is not only limited to
clothes, but also the concepts about the metaphorical meaning of the dress,
each meaning is explained. In particular, terms related being happy in the
World and in the Hereafter were used.

The Quran, is a holy book, was sent to all people. Mankind has always
needed his guidance. Allah, who is closer to human being than its veins,
best knows how to solve people’s problems. Therefore, the solution address
of problems of individual, families and communities should be found in the

universal messages of Quran Karim, the book of life.

Keywords: Cloth, Ethics, Tranquility, Body language, Culture.
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ONSOZ

Arap dilinde libas olarak isimlendirilen kilik-kiyafet insanlik
tarthinden giiniimiize kadar her tiirlii kiiltiir ve medeniyetlerde farkl
sekillerde uygulanagelmistir. Her milletin kendine gére giyim-kusam tarzi
ve hiyerarsik olarak sembolik anlamlar1 vardir.

Elbise, soguk ve sicaga karsi bir ihtiya¢ oldugu gibi, siislenme aract
olarak, dini, kiiltiire]l ve sosyal hayat icin de ¢ok onemlidir. Ozellikle
dogumdan o6liime, hatta mezara bile konuldugumuzda kilik-kiyafetli
olmamiz agisindan hayatimizin tiimiinii ilgilendiren elbise konusu bir ¢ok
kisinin 6grenmek istedigi konulardandir. Tezimiz bu agidan ¢ok onemli
oldugundan dolay1 objektif bilgileri bizzat Kur’dn’a bagvurmak suretiyle
arastiracagiz. Ancak Kur’an ve siinnette yer alan elbiseyle ilgili nasslarin
tarihsel siirecte uygulanmasinda oOrf ve adetler ile yoresel kosullarda
farkliliklar olmustur, glinimiizde de bu farkliliklar devam etmektedir. Bu
nedenle giyim-kusam dinlerin, toplumlarin, gelenek ve modern gatismalarin
en basta gelen konularindan biri olmustur.

Kur’an’daki elbisenin mahiyetini arastirip giiniimiiz i¢in ne ifade
ettigini ve bu konuyla ilgili tartismalarin neligine dair ilmi bir katki
sunabilmek icin elbise konusunu aragtirmaya karar verdik.

Calismamiz giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Birinci bdliimde libas
kavramimin sozlik ve es anlamlari bir de Kur’an’da adi gecen giysi
esyalarindan bahsedilmektedir. Ikinci béliimde libds kavraminin mecazi
anlamlarindan s6z edilir. Son boliimde ise, elbisenin erkek ve kadma olan
etkisi, 6zellikle saglik, sosyolojik ve psikolojik yonleri anlatilacaktir.

Oncelikle, bizleri insan olma serefine talib olmamiza vesile olan akil
sahibi olarak yaratan azamet sahibi yiice Allah’a sonsuz hamdii send ederim.
Tez konumuzun tespiti sirasinda ve bu c¢alismanin ortaya c¢ikmasinda
destegini ve emegini esirgemeyen Dr. Ogr. Uy. Hakan UGUR hocama
tesekkiirlerimi sunuyorum. Konunun g¢ergevesinin belirlenmesinde degerli
tavsiyeleri ile katkida bulunan Prof. Dr. Dilaver GURER hocama da ayrica
tesekkiir etmek istiyorum. Bu giinlere ulasmamda ve arastirma siirecinde

maddi ve manevi destek aldigim hocalarima, hayir sever Tiirk milletine ve



bize egitim ve burs imkanlar1 sunan Tirkiye Cumhuriyeti’ne ve Yurtdisi

Tirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligina tesekkiir ediyorum.
Ermek ABDINABI UULU

Konya 2018
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’den anladigimiz; giyinip ortiinmek ve bu duygunun
ilk insanla birlikte ortaya ¢iktigidir ki, bilindigi lizere bu duygu diger
canlilarda bulunmaz. Hz. Adem ile Hz. Havva yasak agagtan yemelerinin
ardindan, bir fitrat olarak ilk defa kendilerinde beseri bir utanma duygusu
belirir ve onlar agik kalmasini istemedikleri yerlerini cennet agaglarinin ¢ok
genis yapraklarindan edindikleri ortiilerle orterler.! Boylece fitrat insanda
bir haya ve terbiye olgusuna yol acar. Bu ilk iki insan birbirlerinden utanir
olmuslardir. Insan digerine kars1 bedeninin belli yerlerini agamayacag1 gibi
o cinselligi de, hayvanlar misali, ortada yasayamaz. insanla hayvanlar
arasindaki en onemli farklardan biri utan¢ olmustur. Giinlimiizde ise gerek
acilma ve gerek cinsellik yoniinde; onu belli boyut, ton ve cizgileriyle
toplum ortasina kadar tasima yoniinde bir utan¢ aginmast kendini gosterir
olmustur.

Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennette edindikleri bu ilk giysiler
gidecekleri yerde bir ise yaramayacagindan onlara yeni yerlerinde giysiler
edinecek imkénlar hazirlanmistir. Ayette goriildiigii gibi ilk iki insan sicak

ve soguga karsi degil birbirlerine karsi giyindiler.?

Birbirlerine kars1
giyinmenin nedeni de utangtan gelmektedir. Heniiz bu safhada kendilerine
Allah tarafindan verilmis bir giyinme emri yoktu. Fakat 1ahi irdde onlari
boyle duygularla ve tabii bir terbiye ile donatmig bulunuyordu. Yani insanin
yaratilisi ile var olan duygulardan birisi de insani, ayip ve ¢irkin karsiladig
seyleri yapmaktan uzak tutan “utanma” duygusudur. Insanlar, Hz.
Adem’den itibaren sozkonusu utanma duygusunun gerektirdigi ortiinmeyi
bir sekilde uygulamaya devam ettirmislerdir.

Dolayisiyla ilk insanin esiyle beraber yasadigi bu ibretlik olaydan
anliyoruz ki ortinme, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennette yasadigi ve

cennetten kovulup elbisesiz kaldiktan sonra da siddetle istedikleri insani bir

ihtiyac¢ ve degerdir. Diinyada kendilerinden baska hi¢ kimse olmadig: halde

L A’raf, 7/20-22.
2 Yenigeri, Celal, Hz. Peygamber'in Giyim Kusami, Mutfag, Getirdigi ilkeleri ve Giiniimiiz, Camlica
Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2013, s. 15-16.



Adem atamiz ve Havva anamiz, ortinmek i¢in ¢irpmmuslardir. Ciinkii
giyinmek onlar igin ve evlatlar1 igin insani bir erdemdir, edeptir,
zinettir/siistiir, cennet hatirasidir.®

Ancak burada yanitlanmasina ihtiya¢ duyulan 6nemli bir soru akla
geliyor: Ortiinmenin, utanma duygusunu tatmin edecek en uygun sekli
nedir? Aykir1 giyim tarzlarmmin sebep oldugu olumsuzluklar nasil
giderilecektir?

Iste Is1Am, onun ana kaynagi olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler,
yaratilista biinyemize yerlestirilen duygular dikkate alir ve hiikiimlerini bu
duygularla uygunluk arzedecek sekilde belirler. Dolayisiyla utanma
duygusuna en uygun bir Ortlinmeyi, insan1 ve duygular1 var eden Yiice
Yaratic1 Allahii Teala belirleyecektir.

Yukarida denildigi gibi utanma duygusu insanin dogasinda vardir. Hz.
Adem ve esi Hz. Havva'nin isledikleri hata iizerine elbiselerinin ¢ikarilip
alinmasi, ilk utanma duygusunun baslangicina neden olmustur. Bu
hadisenin ardindan, avret yerlerini 6rtmeye ¢alismislardir. Bu nedenle libas
konusuna ge¢cmeden Once avret’in ne oldugunu bilmemiz ve agiklamamiz
gerekmektedir.

AVRET’IN TANIMI

Liigatte avret: “Siipheli ve tehlikeli yer,* bir seydeki ayip, arizali ve
eksik kisim”® anlamlarini ifade eder. Avret kelimesi, kindye bir lafizdir. Bu
kelimeyi Kur’an-1 Kerim soyle ifade etmistir: “..evierimiz avrettir...”®
Burada “avretten” kastedilen “evlerimiz korunaksizdir” demektir. Soz
konusu olan bu miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunanlar, Hz.

Peygamber (s.a.v.)’e, diismana kars1 evlerinin saglam ve muhafazali oldugu

3 Akpinar, Ali, “Atamizin Cennet Hatiras1: Tesettiir”, Yenidiinya Dergisi, Istanbul 2016.
4 Tbn Manzir Ebii'l-Fazl Ibn Miikerrem Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensar

er-Riiveyfii el-ifriki el-Musri, Lisdnii’l-Arab, Dar Sadir Yaymlari, 3. Baski, Beyrat h. 1414,

1V/616.

5 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1V/616-617; Firtzabadi, Ebd Tahir Muhammed b. Yakub, el-
Kdamiisu’l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, 8. Baski, Beyrit 2005, 1/446.

6 Ahzab, 33/13.
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halde “evlerimiz saglam degil, diismana karsi korunaksizdir” diyerek,
savastan kagmay1 arzuluyorlardi.’

Nitekim “e3¥% @%@ ;31" “Falanca diismanina acgik verdi” denir ki,
“ona arkasindan (hangerleme) imkani verdi” demektir. Yine Araplarin “ Jay
Js4” sozii de bu anlamla ilgilidir. Bu ifade “kusurunu arayana kusurlar
acik adam” demektir. Bu sOylemin asli, “avratu’l-insan”dan alinmistir. Bu

da “insanlara agilmasi ¢irkin sayilan yer” demektir.?

Ayrica avret
“korumasiz sey” anlamina gelir ki buna gbre 6rnegin bir evin avret olmast, o
evi koruyan kollayan kimsenin bulunmamas1 demektir.® Dolayistyla “avret,
korunulmasi ve her zaman kapatilmasi gereken seydir” diyebiliriz.

Avret, insanin gostermesi ayip olan uzuvlaridir dedigimizde bu bir
mecazi anlatim olur. Ancak Isldmi terminolojide erkek olsun kadin olsun,
Miisliimanlarin viicutlarni drtmeleri gereken organlarina “avret” denilir.
Kiginin avreti erkege ve kadina gore degisir. Setru avret namazin temel
sartlarindandir. Namaz kilacak kisinin viicudunda ortiinmesi gereken yerleri
ortmesi demektir. Erkeklerde, ortiinmesi farz olan yerler, gdbek altindan
dizkapagina kadar olan kismidir. Kadinlarda ise, yiiz, eller ve ayaklardan
baska viicudun her tarafinin ortiinmesi farzdir.!! Mezhepler, avret yerini
ortmeyen kadin ve erkegin namazinin gegersiz olacagi konusunda goriis
birligi etmislerdir.'?

Avret mecazi bir anlatim olsa da, artik avret viicudun kapatilmasi

lazim olan yerler olarak anlagilmaktadir. Avretin asli )« ‘dan gelmektedir.

Je ayip ve utanmak anlamindadir. Bundan dolayr kadinlara 3,5

" Bursevi, Imail Hakk1, Rithu I-Beydn Tefsiri, Damla Yaymevi, 6. Baski, Istanbul 1995, V1/427.

8 Serif er-Radi, Telhisu’l-Beydn fi Mecdzati’l-Kur’dan, ¢ev: Ismail Durmus, Kur’an Mecazlart,
Kuramer, 1. Bask, Istanbul 2016, s. 247.

% Isfehani, Ragib Ebtl-Kasim el-Huseyin b. Mufaddal b. Muhammad, el-Miifreddtu Elfdzi’l-
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denilmistir.’® Ancak utanmak sadece kadinlara has olarak anlasilmamalidir,
eger kadinlar1 utanilacak sey ve utangag¢ olarak vasf edecek olursak onlara
haksizlik etmis oluruz. Burada sadece kadinlarin yaratilis olarak erkeklere
gore nazik ve fizik yoniinden zayif olduklari i¢in avret denilmistir.

Sonug olarak "setr-i avret" erkek ve kadmin "avret" yerlerini 6rtmesi
demektir. Bu ifade fikih dilinde daha ¢ok namaz esnasinda belli uzuvlarin
ortiilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Avret yerlerinin Ortiilmesi hem
namaz kilma esnasinda hem, namaz disinda ortiilmesi dini bir gorevdir.
Giyinip Ortinmenin en Onemli hikmeti de, edep yerlerinin Ortiilerek,
insanlarin her tiirlii kotiiliikklere ve kotii yollara diismemesine engel olmaktir.
Bu nedenle islam Dininde avret sayilan kisimlar1 &rtmek viicbiyet

gerektirir.

13 {sfehani, Miifredat, s. 595.
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I. BOLUM

A. LIiBAS KAVRAMININ ANLAMLARI
o« < J kokiinden gelen “el-lebs” iki manada tefsir edilebilir:
1. LUBS

Masdari Uil (liibsen) seklinde olarak « <« J kokiinden tiireyen bu
kelime; “Elbiseyi giymek,” “6rtiinmek™ anlamlarina gelir. o« < J kokiinden
olan bu kelimenin ge¢mis zamani bildiren fiili &35 Gad “elbiseyi giydi”
climlesinde oldugu gibi bir seyi giydi, onunla bedenini Orttii manasini
bildirir. 5% 4wl “bagkasina elbise giydirdi”, dedigimizde de, bu kokten
gelmis olur. Kelimenin genis zamanindaki kullanimi Yiice Allah’in su
soziinde bu manadadir: “...) = UG & sl “...yesil elbiseler giyecekler ” 14
o, Gule Ve uab! kelimeleri giyilen seyi anlatir.'®

Insan1 her tiirlii kotiiliikten koruyan, kabalik ve cirkinligini drten her
seye w4 libas denilebilmektedir. Onun icin es esine elbise kilmmustir. Zira
esler, birbirini ¢irkin isler yapmaktan alikoyar ve ona engel olurlar.’® Aym
sekilde “leblis” wusd kavrami ashinda zirh olsun, baska sey olsun elbise,
giyilen sey demektir. Ancak Enbiya stresinde gegen “lebis” ise “zirh”
manasindadir.t’

Elbise, Allah’in insana verdigi biliylik nimetlerdendir. Onunla
ortlinmesi, yaratilisinin geregidir. Allah’in insani1 dis etkenlerden korumasiz,
ciplak ve dolayisiyla ortiinmeye muhtag bir sekilde yaratmasi, elbisenin
yaratilistan gelen fitri bir ihtiya¢c oldugunu gésterir.!® Burada iizerinde
durulan ihtiyag, elbisenin insani soguk —Sicak gibi fiziki etkenlerden

korumasi degil, utanma duygusundan kaynaklanan ortiinme ihtiyacidir.

14 Kehf, 18/31.

15 Zeydan, Abdiilkerim, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mer’e ve’l-Beyti’l-Miisliime fi’s-Seriati’l-
Islamiyye, Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrlit 1993, 5. Bab; “el-Libas ve’z-Zine 1i’l-
Mer’e”, s. 298.

16 Bakara, 2/187.

1" Bursevi, Rithu 'I-Beydn, VI345.

18 Zeydan, “el-Libas ve’z-Zine li’l-Mer’e”, s. 299-300.



Libas kelimesinin ¢cogulu u-ﬂ-ﬁ , e, mi, u-u-d ve (el sekillerinde

olup, elbiseler, kiyafetler anlamindadir.*®
2. LEBS

Bu fiilin aynel fiili (ikinci harfi) fetha olursa ( &« ) karistirmak
anlamma gelmektedir. Dolayisiyla (sl kelimesi &8 kelimesinin
miiteradifidir. Mastar1 ! (Iebsen) seklinde olup bir seyi karistirmak/drtmek
anlamindadir. Bu anlamda 8%l 4le &Ll Onun kafasin karigtirdim, deyimi
kullanilir.?

Mastar1 “lebs” seklinde gelen bu kelime ayetlerde genellikle “kitman”
kelimesiyle birlikte zikredilmistir. Asagidaki ayetlerde, Yahudilerin
kendilerine gonderilen Tevrattaki ilahi pasajlar tahrif edip onda olmayan
seyleri ona sokusturduklar1 ve hoslarina gitmedigi hiikiimleri degistirdikleri
hususu anlatmak icin, “lebs” kelimesi kullanilmistir:2!

" & galad gl (sal) 1 a3 Jhll (sal) 1 slui Y

“Hakk 1 batila karistirip da, bile bile hakk: gizlemeyin.

i galas gy Ggad) ¢ gaikiy JIalally (31 ¢ shasll a1 S JhT g

“Ey Ehli Kitap! Nigin hakki batila karistirtyor ve bile bile gercegi

22

gizliyorsunuz. '

Ayetlerdeki kelimelerden ne kast edildigini ve ne demek istendigini
anlamamiz icin, ilk Once ayetlerin siyak-sibakina bakmamiz gerekir.
“Karistrmayin” anlamindaki \y-uﬂ Y climlesinin bir onceki ayetine veya
Kur’an biitiinliigi i¢inde baktigimizda, anlaminin su sekilde oldugunu
soyleyebiliriz:  “Ayetlerimi ucuza satmaym...”** Kendilerini Allah’m
secilmis halki olarak goren Yahudiler, hoslanmadiklar1 Araplardan bir
peygamberin gelisini hazmedemediler. Bunu diinyevi c¢ikarlarina aykiri

goriiyorlardi. Iste vehmettikleri bu milli yarar endisesiyle Hz. Peygamber

19 Tbrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Ziyad, Haimid AbdiilkAdir, Muhammed Ali en-Neccir,
el-Mu ’cemu’l-Vasit, Kahire 1982, s. 864-865.
20 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V1/202
2L Ugur, Hakan, Tevrat'in Kur’dn’a Arzi Kur’dn’'in Tevrat’ta Tasdik Ettigi Konular, Emin Yaynlari,

1. Baski, Bursa 2011, s. 70
22 Bakara, 2/42.

28 Ali-imran, 3/71.
24 Bakara, 2/41.



(s.a.v.)’e uymadilar. Ahiretlerini, vehmettikleri diinyalik yarar karsiliginda
degistirdiler. Hz. Peygamberin (s.a.v.) gelisine dair Tevrat’ta yer alan
bilgileri 6rtbas etmeye ve oldugundan farkli yorumlamaya basladilar. Kendi
kitaplarini tahrif etmeyi yeglediler. Boylece bile bile batili hakka bulayip,
hakki gizlediler.?®

Bununla anlatilmak istenen, “hakki batil ile karistirmayin ki ona
gotiiren yollar ¢ikmaz olmasin, onu tanitan isaretler karismasin” demektir.
Bu tabir, “karmasik is” demek olan “el-emru’l-multebis”’ten alinmistir. Bir
kimse bir seyi bilme kapilar1 kendisine kapali ve onu anlamakta zorluk
cekiyor ise; ¥ 138 ;e i 8 “Bu is bana kapandi” der.? Ibni Kesir ayette
gecen “karistirmamak™ ifadesinden neyin kastedildigini hadislerle soyle dile
getirir; Dogru ile yanlis1 karistirarak birbirine katmamak ve Yahudilikle,
Hiristiyanhg Islam’a karistirmamak?’ gerektigini soyler.

Bu kokten tiiremis olan lebs kelimesini tiirkgemizde de, simdiki
zaman icin “telbis” etmek anlaminda da kullaniriz. “Nigin hakka batili

2128

giydiriyorsunuz (yani, nigin karistiriyorsunuz ayetinde oldugu gibi.

“Inamp da imanlarina herhangi bir haksizlik telbis etmeyenler var ya,...”"*
ayetinde oldugu gibi “telbis” lafz1 karistirmak, bulastirmak® anlamlarini
icermektedir. Bu ikinci Y (lebsen) seklindeki masdarin manasi bir seyi
birbirinden ayirt edememek, ikisini tamamen karistirmak, kasdedilen seyin
ne oldugunu bilememek, anlayamamak demektir.
B. LIBAS’LA YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR
1. TESETTUR
Tesettiir kelimesi sozliikte, ortlinmek, giyinmek, bagkalar: ile arasina

perde germek, bir seyin iginde veya arkasinda gizlenmek, ortmek, engel

olmak anlamlarina gelir. Arapgada » < o« kokiinden tefe’ul vezninde bir

% Simsek, M. Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yaynlari, Istanbul 2012, 1/77.

26 Serif, Mecazati’l-Kur’dn, s. 26.

2" Tbn Kesir Ebu'l-Fida Ismail imadu'd-Din b. Omer b. Davud el-Dimaski el-Kureysi, Tefsiru’l-
Kur’an’il-Azim, Daru’1-Kitabi’l-Arabi Yayinlari, Beyrat 2011, 1/200.

28 Al-i Tmran, 2/71.

29 Enam, 6/82.

30 [bn Kesir, Tefsir, 111/46-47.



mastardir.®? Bu kokten gelen “_Aw”,%? gizlenmeye yarayan “engel”, “perde”

vb. seyler ve mecazen ¢ekinmek, korku, haya gibi manalarini da igerir. Yine
bu kokten tiireyen i kalkan anlamindadir; ia ve J%wa mecazen “iffetli”
demektir. Tesettiir kelimesi Ortlinmenin dogal, fitri, sosyal, kiiltiirel ve
ahlaki boyutlarini da i¢inde barindirmaktadir.®

Kehf siresinin: “Biz, onlara giinesin oniinde bir siitre yapmamustik>*
ayetinde gecen “IZiw” kelimesini, Elmalili Hamdi Yazir; “Onlarm giinese
kars1 binalari, hattd hi¢ bir elbiseleri yoktu” seklinde tefsir etmistir.®®
Dolayistyla  “sitr” kelimesinin “elbise”, “Orti” anlaminda oldugunu
sOylemistir.

Kur’an-1 Kerim’de “tesettiir” kelimesinin bulunmadigini ve dini bir
kavram olarak sonradan olusturuldugunu sdyleyenler de olmustur.®® Bunun
dayanagi olmadigini séylemek miimkiindiir, ¢iinkii 135 2 j3 mastari ortii
anlamina gelmektedir, ayn1 kokten tiireyen )i kelimesi mastar seklinde,
yukarida gectigi gibi Kehf siresinin 90. ayetinde oOrtii ifadesini agik bir
sekilde gostermektedir. ilgili ayette soyle zikredilir:

e o 0 o3 g gl 51 5

“Nihayet giinesin dogdugu yere ulasinca, onu oéyle bir kavim iizerine
dogar buldu ki, onlar icin giinege karsi bir ortii yapmamistik. 37 By ayetten
hareketle Kur’an-1 Kerim’de “tesettiir” tefe’ul veznindeki kelimenin tam
kendisi zikredilmese de, ikinci babtan gelen  “sitran” lafzinin “6rti”
anlaminda gegtigini soyleyebiliriz.

Bu kelime tefe’ul babina gore “tessettiir” seklinde olup Ortlinmeyi
ifade eder. Bu vezinde “tesettiir” kelimesine, zorla oOrtmek, Ortlinmeye

zorlamak ve zorlanmaya boyun egerek Ortiinmeyi kabullenmek gibi

31 fbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 1\V/343-344.

32 Kehf, 18/90.

3 Apaydin, H. Yunus, “Tesettiir”, DI4, Istanbul 2011, XXXX/538-543.

34 Kehf, 18/90.

% Elmalili Muhammed Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Celik-Sura Yayinlari, Istanbul, tsz.,
V/211.

% Beyaz, Zekeriya, Islam ve Giyim Kugam, Sancak Yaynlari, Istanbul 1999, s. 241.

37 Kehf, 18/90.



manalar1 verenler de olmustur.®® Bu gériiste olanlarm da ayet ve hadisten
hi¢ bir dayanagi yoktur. Allahii Teala, insanlar1 ahsen-i takvim surette
dengeli, ahenkli bir sekilde yaratmis ve insanlarin makul ve mutedil 6l¢iiler
icerisinde asirihiga diismemek sartiyla siislenmelerine, giizelliklerini
korumalarina, gilizel goriinmelerine de izin vermis, hatta bunu tesvik
etmistir. Ciinkii “tesettiir” “tefe’ul” kalibinda olup, Ortiinmenin rastgele
degil, ozenle yapilmasina isaret eder. Insan oOrtinme fiilini, utang
duygusundan ve kendine zarar verici seylerden dolayr yapar. Oyleyse
ortiinmek zorla yapilan bir fiil degil de, insanin kendi istegiyle yapildig: bir
eylemdir. Dolayisiyla oOrtiinmek zorla, istemeyerek yapmak anlamina
gelmez.

Tesettlir, Ortinme, engel olma, gizlenme ve perde gibi manalara
gelmekle beraber; fikhi bir terim olarak erkek veya kadin olsun herkesin
avret yerlerini kapatmas1 ve namazda ortlinme (setr-i avret) anlamlarinda
kullanilmistir.

Tesettiir, kisinin bir zarGret olmaksizin agilmasi ve bakilmasi helal
olmayan uzuvlarim1 Ortmesi anlaminda olsa da, gliniimiizde daha c¢ok
kadinlarin, yabanci erkeklere karsi, el ve yiizii hari¢ uzuvlariin ortiilmesi
anlasilmaktadir.

Tesettiir, kadinin haklarin1 ve hiirriyetlerini kisma degil, belki
¢evresinde bulunan ahlaksiz kimselerin tecaviizlerinden korumak ve bu
stiretle kadinin meziyet ve sereflerini yiikseltmektir.>®

Durum boyle iken ne hikmetse hep kadinlarin Grtlinmesi {izerinde
durulur da erkeklerin oOrtiinmesi pek glindeme getirilmez. Tesettiiriin
yalnizca kadinlara yonelik bir emir oldugu izlenimi verilir. Halbuki 6rtiinme
insani bir tutku, ihtiya¢ ve kadin erkek herkese farzdir. Nitekim cinsler
arasindaki iliskileri diizenleyen ayetlerde ©nce erkeklere, daha sonra

kadinlara hitap edilerek sdyle buyurulur®:

3 Beyaz, Islam ve Giyim Kusam, s. 242.
% Uysal, Mustafa, Isldm da Tesettiir ve Haya, Uysal Yaymlari, Konya 1969, s. 135.
40 Akpinar, Ali, “Tesettiir Herkese Farzdir”, Burhan Ilim ve Kiiltiir Dergisi, 2017.



Inanan erkeklere séyle: "Bakislarim kissinlar, wrzlarini korusunlar.
Bu, onlar i¢cin daha temizdir. Siiphesiz Allah, onlarin her yaptiklarini haber
almaktadir.

Inanan kadinlara da soyle: "Bakislarim kissinlar, wzlarim korusunlar.
Stislerini gostermesinler. Ancak kendiliginden goriinenler harig... Ey
miiminler, topluca Allah’a tevbe edin ki feldha eresiniz.**

Kur’an-1 Kerim tesettiire énem vermekle beraber, Ortlinmenin sekli
konusunda ayrintiya girmemistir.*? Libasla ilgili kavramlar Kur’an
biitiinligli igerisinde degerlendirildiginde, insanin bastan ayaga kadar
Ortinmesini saglayan giysi tiirlerinin zikredildigini gérmek miimkiindiir.
Ancak onun sekli orf ve adet’e birakilmistir. Boylece her cagda ve her
bolgede oOrtlinme emrinin yerine getirilmesine imkan verilmistir. Sonug
olarak tesettiir evrensel, devamlilik isteyen bir hiikiimdiir; értiinmenin sekli
ise yereldir.

Tesettiir ile ilgili Ahzab ve Nar shrelerinde acik bir sekilde ayetler
nazil olmustur.*® Bu Ayetlerin manalarin1 daha sonra genis bir sekilde
anlatacagimizdan dolay1 kisaca bilgi vererek gegmekteyiz.

2. SEVB

Tiirkgeye ¢ogul olarak esvap seklinde gecen “siyab” genel olarak
giysi anlamindadir ve tekili “sevb” seklindedir. Bu kelimenin giysi oldugu,
ayetin zahirinden anlasilmaktadir. Cenabi1 Allah: kb Ly “Elbiselerini
temizle "** buyurmustur. Buradaki < nefisten kinayedir diyenler de vardir.
Sair de bu anlamda soyle der : 48 s jlgh cse & G Beni Avfin elbiseleri
temiz ve lekesizdir. Unlii sair Ferazdak (6. 114/732) s6yle soylemistir:

) pldall (Gada (B Caadig gomal gl Gl g Lgh g s Cuy b

“(Aslan kiikremeye baslayinca) hemen onu sakinlestirdim ve sikintili
vaziyette giysimi diigiimleyip (cesaretimi toplayip) ona “sabirli ol!” dedim.”

Burada sair, “giysimi diiglimledim” ifadesiyle ‘“nefsimi gii¢clendirdim,

4 Nir, 24/30-31.

“2 Pagaci, Ibrahim, “Tesettiir”, Dini Kavramlar Sézligii, DIB Yayinlari, 6. Baski, Ankara 2015,
S. 652-653.

43 Ahzab, 33/59; Nar, 24/31.

44 Miiddessir, 74/4.



kalbime cesaret verdim” demek istemistir. Siirden anlasilan “izar” ile
“sevb” birbirine yakin, es alamli kelimelerdir. Yine Araplar “temiz ruhlu
veya isleri temiz” anlammda <t jala ¢Md “falanca temiz elbiselidir”
derler. Buna gore sanki Yiice Allah “6zellikle nefsini tertemiz et” veya “fiil
ve amellerini tertemiz eyle” buyurmus oluyor. Ayetteki “es-siydb”m baska
bir anlamda olmas1 da miimkiindiir. SOyle ki: Allahii Teala kari-kocalar1
“giysiler” diye isimlendirip; “Onlar sizin giysilerisiniz (elbiseleriniz), siz de
onlar igin birer giysisiniz (elbiselerisiniz)” buyurmustur. Boylece “libas” ve
“sevb” ayni manaya geliyor. Buna gore kadinlar ¢ocuklarin ve nesillerin
tireme mahalleri oldugundan, Allahii Teala s6z konusu olan; kb i)
“Elbiselerini temizle” ayetinde, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, sanki kiifiir ve
kusur kirlerinden arinmis kadinlar1 segmesini emretmis oluyor.*®

Nahcivani ayette gegen elbiseyi, beseriyet elbisesi olarak ele alip onu
temizlemeyi, maddi ve tabil kirlerden temizlemek olarak tefsir etmistir.
Ayrica bunu vahdet maksadina dogru meylediste 6zellikle vacip oldugunu
bildirmistir.*°

“Elbiselerini temizle™" ifadesinden ilk bakista elbiseyi maddi kirlere
karst bir temizlik olarak goriilse de, Arapgada ‘elbise’ iffet, ahlakli olma,
yakin ¢evre gibi anlamlar i¢in de kullanildigindan, elbise temizliginden
kastedilen, kotli ahlaktan, iffetsizlik gibi hasletlerden uzak dur yahut yakin
cevrenden baslayarak onlarn sirkten temizle gibi anlamlar da kastedilmis
olabilir.

Biitiin bu anlamlar birbirleriyle ¢elismediklerine ve hepsi de muhtemel
olduguna gore ayeti biitiin bu anlamlara hamletmekte de bir sakinca
gormemekteyiz.*® Sonug olarak diyebiliriz ki, “siyab” kelimesi “elbiseler”

anlamindadir.

4 Serif, Mecdzati’l-Kur’an, s. 341-342.

46 Nahcivani, Nimetullah b. Mahmid, el-Fevatihu I-Ildhiyye ve’l-Ma rifetu’I-Gaybiyye, Daru Rukaba
li’n-Nesr, Kahire tsz., 11/459.

47 Miiddessir, 74/4.

48 Simsek, Tefsir, V/340.



3. ZINET

Kur’an’da anlatilan giizellestirme vasitalarindan birisi de zinet
kavramidir. Zinet kelimesi sozliikte giizelligi artiran, siislemek, bezemek,
donatmak, giizellik kazandirmak manalarina gelen “Wj ¢ ¢VJ” fiilinden
tiiremistir.*® Ziynet kadinin giyiminde, miicevher gibi takilarla siislenmesi
anlaminda kullanilir.>°

Zinet, ister dogustan olsun ister yapma olsun insanlari bagkalarinin
goziinde siisleyen ve giizellestiren seylerdir. Cekici elbiseler ve kadinlarin
genellikle kullandig1 bas, yliz, el, ayak vs. siislerini igine alir ve modern
manada “makyaj” sozciigiiyle ifade edilebilir.>

Giizellik duygusu, aglik, susuzluk, cinsel, sevgi, 6fke vb. duygular
gibi fitri bir duygudur. Insanin tabiatindan ayrilmayan orijinal bir duygudur.
Devamli kendisiyle hayret uyandiran bir seydir. Insanin 6zbenligi duyu 6tesi
ve duyu alemde 6ne ¢ikan bu duyguya egilim tasir. Kayboldugunda insan
liziiliir. Insanin benliginde giizellik duygusunun var kilinmasi, Allah’mn
kullarina olan bir liitfu ve ihsanidir. Bundan dolay:r Allah insan1 en giizel
sekilde yaratmis ve bu yaratilisa dikkat cekmek i¢in yemin etmistir:
“Andolsun ki biz insani en giizel bir bigcimde yarattik.”>? Iste bu giizellik
duygusu Allah’in sanatinda yer alan ummi bir niteliktir.>> O halde, bir
giizellik ve giizellesme ¢esidi olan zinet, siis manasindadir.

Elmalili (6. 1294/1948)’nin mealinde, ¢ogu bilgin tarafindan “elbise”
diye ifade edilen A’raf sdresi 31. ayete “elbise anlami” verilmeyerek
kelimenin ashi (zinet) koyulmus ve su sekilde ifade edilmistir; “Her mescid
huzurunda zinetinizi takimin...®* Oysa ayn1 Ayet cogu zaman “Her mescide
giizel elbiselerinizi giyinerek gidin...” seklinde ifade edilmistir. Bu hususta
farkli goriise sahip olan tefsir bilginleri olsa da cogu bilgin, “elbise”

anlaminda oldugu yoniinde kanaat belirtmislerdir. Ibn Ebi Zemenin (6.

49 Zeydan, “el-Libas ve’z-Zine 1i’]-Mer’e”, s. 346.

50 [bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X111/202.

S Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 111/525.

52 T1n, 95/4.

58 Altintas, Ramazan, Isldm Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, Pmar Yaymlar, 1. Bask,
Istanbul 2002, s. 167.

5 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 111/526.



399/1008) de bu goriise sahiptir. Ve O, el-Hasan (6. 97/715-16)’1n;
Cahiliyye doneminde insanlarin Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf etmeleri tizerine
bu ayetin nazil oldugu yoniindeki rivayetinden hareketle, konuyu siyak ve
sibak 1iligkisi icerisinde degerlendirerek; sonraki ayette gecen “Allah’in

755 ifadesindeki zinet

kullart igin ¢ikardigr zinetleri kim haram kildi? ...
kelimesinin her iki dyette de “elbise” anlaminda oldugu kanaatini bildirir.%®

Nir sfiresinin 31. ayetinde Allahii Teala sdyle buyurur: et ¥3.."
"ol gh Y‘ &8 . Kendiliginden gériinen kisimlar: miistesna olmak
iizere, zinetlerini teshir etmesinler...”®" Bu Ayette gecen zinet kelimesini
erkekler i¢in kadin viicudunun gekiciligini goz oniinde bulunduran alimler
kadin viicudunu da siis kapsami icinde degerlendirmisler.®

Ayni “zinet” kelimesi Araf slresi 31. ayetinde elbise anlaminda
kullanilmisti. O halde, bu siisleri agmak bile yasak olursa, bunlarin yeri olan
bedeni agmak, oncelikle yasaklanmis olur. Yani bedenlerini agmak soyle
dursun, iizerlerindeki zinetleri bile agmasmlar.®® Bununla birlikte siisten
‘acikta kalani’ ile neyin kastedildigi konusunda iki farkli goriis soylenmistir:

Birinci goriise gore, insanin uzuvlarindan sayilan “yiiz ve eller’dir.
Bundan dolay: eller ve yiiziin disindaki uzuvlarmn 6rtiilmesi farzdir.®°

Ikinci goriise gore, kendiliginden goriinen zinetten kasit, kina, yiiziik
ve gizlenmesi gii¢ olan takilar ve dis giysilerdir.®!

Ibn Mes’ud (6. 32/652)’a gore Ayette gecen zinetten kastedilen sey

“kadmin dis elbisesidir.”%?

5 A’raf, 7/32.

5 ibn Ebi Zemenin, Ebli Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. sa el-Miirri, Tefsiru I-Kur’dn
el-Aziz, el-Fartku’l-Hadise, 1. Baski, Kahire 2002, I1/119.

57 N, 24/31.

58 Simsek, Tefsir, 111/484.

5 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, V1380.

60 Razi, Ebii Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin Fahreddin et-Taberistani,
Mefatihu’l-Gayb et-Tefsiru’l Kebir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3. Baski, Beyriit h. 1420,
XXI111/363.

61 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI11/363.

62 Taberd, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galibii’l Amali, Cdmi u "l-Beydn
fi Te’vili’l-Kur’an, Thk. Ahmed Muhammed S$akir, Miiessesetii’r-Riséle, 1. Baski, 2000,
XIX/155.



Netice itibariyle; zinetin, isim olarak kullanildigi bu ayetlerden ve
tiirevi olan diger kavramlarin anlamlarindan anlasilacagi iizere “giyim ve
siis esyas1” manasi vardir. Dolayisiyla Kur’an’da gecen “zinet” kavrami
cogunlugun goriisiine gore; giysi, elbise anlamindadir. Burada sunu da
ozellikle hatirlatmamiz yerinde olacaktir; yukarida gegen veya bu tezimizi
yazarken, bu kelimenin miiteradifi, su kelimenin es anlamini ifade eden
kelimeler dedigimizde, es anlami veya miiteradifi olarak gecen kelime,
anlam bakimindan asil kastedilen kelimeyi tam anlasilir hale getirmeyebilir.
Ciinkii Arap dilinde her bir kelimenin kendine has anlami vardir, ancak
birbirine anlam bakimindan yakinlig1 s6z konusu olabilir.®® Nitekim Kur’an-
1 Kerim Arap dilinde indirilmistir, bu nedenle Kur’an ayetlerini anlamada
onun kelimelerinin her birine dikkat etmemiz gerekir.

Kur’an-1 Kerim s6z konusu iken sunu da ekleyelim ki, daha iyi
anlasilsin. Allah kelam1 Kur’an bir biitiindiir. Ondan tam anlamiyla istifade
edebilmek, biitlinciil bir yaklasimla onu okuyup anlamak ve gereklerini
yerine getirmekle miimkiindiir. Ne var ki Kur’an’in muhataplar1 her
seviyedeki tiim insanlardir. Farkli seviyelerde bulunan her insanin Kur’an’1
biitiiniiyle okuyup anlamasi her zaman miimkiin olamayabilir. Bu durumda
herkes ondan yararlanabildigi kadar yararlanmaya gayret edecek,
okuyabildigi kadar okuyacak ve anlayabildigi kadar anlayacaktir. Zaten
kur'an’in  kendisi  “Kur’dn’dan  kolayimiza  geleni  okuyun...”®
buyurmustur.®®

Buradaki farkli kullanimlar belkide giyinmenin iklim sartlarina, orf
adete gore farkli olabilecegine de isaret eder.

4. TEBERRUC

Ibn Manziir (6. 711/1311) teberriic lafzini; “Kadmin giizel goriiniimlii

bir elbiseyle kendini gdstermesi” seklinde aciklar.®® Konu ile ilgili ayette:

“ A sl £S5 GAXE NS “. eski cahiliyye ddetinde oldugu gibi agilip

63 Ozgel, Ishak, Kur’dn’in Tiirk¢e'ye Terciimesinde Séz Dagarcigi, 1deal Yayinlari, 1. Baski,
Isparta 2008, s. 14.

64 Miizzemmil, 73/20.

8 Ali Akpnar, Kiiltiir Diinyamizdaki Kur’an Motifleri, Kitapkent, Konya 2004, s. 54-55.

8 {bn Manzdr, Lisdnii ’I-Arab, 11/212.
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sacilmayn ...”"%" Maverdi (5. 364/974), bu ayeti tefsir ederken “teberriic”
kapsamina giren tavirlar hakkinda bes ayr1 goriisti zikretmektedir:

1. Gosteris yapmak.

2. Kiritarak yiiriimek.

3. Kadinin 6zellikle erkeklerin dniinde ytiriimesi.

4. Basortlilerini arkaya atarak boyunlarini, gerdanlik ve kiipelerini
acgik birakmalarsi.

5. Allah’1n gizlenmesini emrettigi giizellikleri agiga ¢ikarmalari.

Bu anlamlart igine alan tanimui ile teberriic: “Kadinlarin tabii ve yapay
giizelliklerini uygun olmayan yerlerde sergilemeleri, siis ve eylemleriyle
kendilerinden yararlanma hakki olmayanlarin dikkat ve ilgilerini
cekmeleridir.®®

Ayette, teberriiciin ait oldugu devir i¢in kullamlan “cahiliyyetii’l-a1a”
(ilk cahiliyye) tabiri onemlidir. “ilk cahiliyye” ifadesi ile teberriiciin
cahiliyyeden kalma bir adet oldugu bilinmektedir. Ibni Kesir (6.
774/1373)’in  meshur  “Tefsiru’[-Kur’ani’l-Azim” adli tefsir kitabinda
“teberriic” soyle anlatilmaktadir: Miicahid (6. 324/936) der ki; “Cahiliyye
devrinde kadin, erkekler arasinda gezinip dururdu. Iste cahiliyye devrinin
acilip sacilmasi budur.” Katadde (6. 117/735) soyle der; “Ilk cahiliyye
devrinde oldugu gibi agilip sagilmaymn.” Yani evinizden ¢iktiginizda boyle
yapmayi, c¢iinkii o donemde kadinlar yiiriirken kirita kirita yiiriirlerdi.
Allahii Teala onlarin boyle davraniglarini bu ayetiyle yasaklamistir. Mukatil
b. Siileyman (6. 150/767) der ki: “Ilk cahiliyye devrinde oldugu gibi agilip
sacilmaymn;” ayetinde gecen ifadeden kasit, Ortiiyli basin iizerine atip
baglamamaktir. Boylece hanimlarin boynu, gerdani, kiipesi ve diger siis
esyalar1 goriiniirdii. Iste Ayette gecen acilip sacilmaktan maksad budur.

Bilahare bu yasak biitiin mii’min kadinlara da tesmil edilmistir.%

67 Ahzab, 33/33.

% Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, en
Niiketii ve’l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrit, IV/399-400.

8 {bn Kesir, Tefsir, V/152.
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Mevdadi (6. 1979) de bu ayeti incelerken ilk 6nce “teberriic” ile
“cahiliyyetii’l-1a” kavramlarinin iyice anlasilmasini soyler. Arapgada
teberriic kelimesi baskalarinin 6nilinde ac¢ilip sacilmak anlamina gelir.
Araplar berac kelimesini bariz ve yliksek olan her nesne i¢in kullanirlar.
Kuleye, yliksek meydanda ve asikdr oldugu icin bur¢ derler. Yelkenli
gemiye Barice derler. Ciinkii yelkenleri uzaktan goriilebilir. Mevdadi’ye
gore, teberriic kelimesi kadin i¢in kullanildiginda su ii¢ anlama gelir:

1. Kadmin yiiziinlin ve viicudunun cazibesini insanlarin Oniinde
gostermesi.

2. Takilarin1 ve elbisesinin siisiinii bagkalarina gostermesi.

3. Yirtiyiisii, endam1 ve isvesi (naz, kiritma) ile dikkat ¢ekip kendini
ortaya koymasidir.”

G0z ve bakis yoluyla karigiklik ¢ikarmanin en kiivvetli silahlarindan
biri de kadin giizelliginin teshiridir. Onlar hep bu yolla kars1 tarafin gonliinii
cekmeye caligmiglardir. Cinsi istekler, teshir yoluyla gilinyiiziine cikar,
belirginlesir. Sanki erkekleri agiktan agiga davet ederler. Goniillerinden ne
gecgerse gegsin, lizerlerinde Ortii bulunsun veya bulunmasin, giizelligi teshir
etmek i¢in ¢esitli vasitalar kullanilir; 6rnegin siis esyalari, viicudun girinti ve
cikintilarini belli eden ince ve dar elbiseler ve benzeri seyler karsi cinsin
arzularmi kabartmak i¢indir. Yani o sekilde giyinilir ki, tahrik etmek
suretiyle erkekteki cinsi istekler kudurganlik halini alir ve bundan da binbir
bozukluk ve karisiklik ¢ikar. Kur’an-1 Kerim, s6z konusu fiil ve hareketleri,
“cahiliyye devri kiritmas1” gibi genel bir terimle agiklamistir.

Simdi diyelim ki ¢arsaf giyen bir kadin, ayrica iizerine cili-bicili, alli-
pullu, erkeklerin seksiiel arzularini tahrih edici bir pece ge¢irmis olsun. Ve
bunu bilerek yapsin. “Erkeklerin dikkatli bakislarini ¢ekiyorum” diye
diisiinsiin. Iste bu fiiller de “tebberriicii’l-cahiliyye” kapsamina girer.”*

Cahiliyye kelimesine gelince, bu ayetin yanisira Kur’an’da ii¢ yerde

daha kullanilmistir;

0 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, IV/412-413.
" Mevdidi, Hicdb, ¢ev: Ali Geneeli, Hilal Yaynlari, Istanbul 2017, s. 362.
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1. Allah yolunda savasmaktan korkup kag¢inanlar i¢in: “...Bazilar: da
kendi canlarvmin kaygisina diisiip Allah’a karst cahiliyye zann
gibi haksiz bir zanda bulunuyorlard....” "

2. lkinci ayette; Allah’in indirdigi kanunlar yerine, kendi kanunlart
ile hilkkmetmek isteyenlere hitaben: “Onlar cahiliyyenin hiikmiinii
mii istiyorlar?...”’® buyurulmustur.

3. Ve Fetih siresi 26. ayette, Mekkeli misriklerin, misliimanlarin
umre yapmasina izin vermemelerine neden olan Onyargilar
“cahiliyye taassubu” olarak nitelenmektedir.

Hadisi serif’te Hz. Peygamber (s.a.v.) “cahiliyye” kelimesiyle ilgili
soyle buyurmustur: “Ummetimin icinde cahiliyye doneminden kalma,
tamamen terk edemeyecekleri dort ddet vardir: Asdletleriyle oviinmek,
baskalarimin soyuna dil uzatmak, yidizlar vesilesiyle yagmur istemek,
oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak.”’ Biitin bu adetler, Islam
terminolojisinde cahiliyenin Islam kiiltiiriine, medeniyetine, Isldim ahlakina
ve Islam diisiincesine ve davranis tarzina aykirt bir tutum, anlamina
geldigini gostermektedir. O halde, cahiliyyetii’l-014, IslAm oncesi Araplarin
ve tiim diger toplumlarin iginde bulundugu kotii ve gayri-Islami durum
anlamina gelir.”

Bir de ‘ilk cahiliyye’ ile hangi donemin kastedildigi konusunda farkli
goriisler vardir. Hz. Adem’den Hz. Peygamberimiz (s.a.v.)’e kadarki her
donemi dile getiren, Hz. Adem Hz. Nuh ve Hz. Ibrahim arasindaki
donemleri ve birkag peygamberler arasindaki donemleri soyleyenler de
olmustur. Hangi donemin kastedildigini sdyliiyorlarsa, kadinlarin o
donemde pariltili elbiseler giyerek siislendikleri, viicutlarinin bir kismini
goriinecek sekilde birakip erkeklerin dikkatlerini ¢ekmeye calistiklar

zikredilmistir.”®

72 Al-i Imran, 2/154.

3 Maide, 5/50.

4 Miislim, Ebi’l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri , Sahihii’I-Miislim, Miiessesetii’r-Riséle,
2. Baski, Beyrit 2016, “Cenaiz”, 934.

> Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’an, IV1412-413.

6 Simsek, Tefsir, 1\V/186-187.
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Sonug olarak Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin evrenselligini gozeterek
sOyle diyebiliriz: Kadmnlar toplumun bir pargasi olduguna gore, toplumun
diizeni konusunda biiyiik bir rol oynar. Ozellikle giiniimiizde kadinlara da
sosyal hayatta bir ¢ok roller verildiginin farkindayiz. Ornegin; Okullarda
olsun, hastanelerde hatta askerlik gorevini iistlenen bayanlarimiz vardir.
Biitiin bunlar1 goz onilinde bulundurdugumuzda oncelikle erkekler kendi
nefislerine sahip ¢ikma sartiyla, kadinlarimizin da giyim-kusamlarina dikkat
etmeleri gerektigi kanaatindeyiz.

5. HICAB

“Hicab” kelimesi “ortii”, iki seyin arasinda olan her sey,”” kavusmayi
engelleme” gibi anlamlara gelmektedir. “< z z” kokiinden gelen hicab
lafz1, bat1 dillerinde de Arapgada oldugu gibi Islam’in 6rtiinme anlayisi igin
kullanilmakla birlikte, Tiirk¢ede utanma, sikilma anlami daha yaygin olup,
ortli, perde anlaminda da kullanilmaktadir. Farscada perde karsiligiyla
birlikte kadmlarm yiiz ortiisii ve bastan ayaga ortiindiikleri ortii anlaminda
kullanilir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de yedi ayette ge¢mektedir ve hepsi de
perde anlaminda fakli baglamlarda kullanilmustir.”

Konumuzla ilgili ayetin meali soyledir:  “..Peygamber’in
hamimlarindan bir sey istediginiz vakit hicdb arkasindan isteyin. Béylesi
hem sizin kalpleriniz hem onlarin kalpleri i¢in daha nezihtir... ”®® Bu ayetin
nlizul sebeplerinden biri, tefsircilerimiz tarafindan soyle ifade edilir: Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kaympederi de olan Hz. Omer (r.a.), Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in evine girip ¢ikanlardan bazilar ile ilgili olarak “evinize iyiler de
katiiler de girip ¢ikiyor, mii’'minlerin analarina perde arkasinda olmalarini
emretsen” deyip duruyor oldugu ve bunun iizerine hicab ayetinin nazil
oldugu yoniindeki rivayettir. Bu ifadelerden, bir kisim insanlarin
goniillerinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerinden bazilar1 ile evlenme

diisiincesini iglerinden gecirdikleri, fakat bunu ag¢iga vurmadiklar

7 fbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 1/298.

8 Isfehani, Miifiredat, s. 219.

79 Karagdz, Ismail, “Hicab”, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 255.
8 Ahzab, 33/53.
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anlasilmaktadir.8! Dolayisiyla, bu Ayetle miislimanlar, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in evini ziyaret konusunda fazla asirtya gitmemeleri yolunda
uyarilmislardir. Zira bu, her iki tarafin gonliine vesvese diismemesi i¢in
daha uygun olan bir davranis tarzi olarak ileri siiriilmektedir. Bu vesile ile,
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sahip oldugu niibiivvet makaminin sayginligi ve
aile hayatinin mahremiyeti korunmaya c¢alisilmustir.%

“Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan bir sey” emanet vs. “istediginiz
zaman” o seyi “perde arkasindan isteyin. Bu” yani istenilen seyin perde
arkasindan istenmesi, “hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri igin”
nefsani duygulardan ve seytani hayellerden uzak “daha temiz bir

2

Nitekim erkek ve kadin, birbirlerini gérmedikleri zaman
3

davranistir.
kalplerinden kotii bir sey gecmez.®

Ancak bu niizul sebepleri olmasa bile ayet yine de bir sekilde
indirilirdi. Kimi ayetlerin kimi olaylar iizerine indirilmeleri, hem Kur’an’la
toplum arasinda daha canli bir iletisim kurulmasma hem de ayetlerin daha
1yl ve pratik hayata uygulanmis olarak anlasilmasina neden olmaktadir. Ne
var ki sebeplerinin Kur’an’in anlasilmasi konusunda degerlerinin
abartilmasi, hem Kur’an’in anlasilmasi miimkiin olmayan bir kitap oldugu
hissini dogurmakta hem de sanki ayetlerin o sebeplere sinirli olduklar
izlenimini vermektedir.®* Boyle diisiiniildiigii zaman Kur’an-1 Kerim’in
evrenselliginden de bahsedilmis olabilir.

Klasik donem yorumlarinda, ayetteki emrin biitin mii’minler
acisindan kapsayici oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Cessas (0.
370/981)’a gore burada gegen hicab hiikmii, her ne kadar Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in aile hayatina mahsus olsa da baglayiciligi itibariyla biitiin

mii’minleri muhatap almaktadir. Clinkii kendisine yonelik emirler haricinde,

81 Ates, Siileyman, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, tsz., 7/193.

82 el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebi Bekir er-Razi el-Hanefi, Ahkdmii’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibii’l-
[lmiyye, 1. Bask1, Beyriit 1994, 111/483.

8 Bursevi, Rithu I-Beyan, VI/473.

8 Simgck, Tefsir, IV/199,
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diger biitiin hiikimlerde mii’'minlerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’i drnek alip
O’na tabi olmalar1 gerekmektedir.®®

Son zamanlarda ise, yapilan yorumlar igerisinde, Siileyman Ates’in
yorumu dikkat ¢ekmektedir. Ates’e gore Nir slresi 27-31. ayetlerin aile
iliskileri hakkinda inmis olmasi, Ahzab siresi’ndeki bu hiikiimlerin
peygamber ailesine 6zgii oldugunu gosterir. Ciinkii diger ayetlerde de
peygamber ailesinden bahsedilmistir. Bununla beraber peygamber ailesi
biitiin ailelere Ornektir. Buna gore, bu hiikiimle, yabanci erkeklerin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarinin yanina izinsiz girmeleri yasaklanmis, bir
sey istemeleri gerektiginde uygunsuz bir vaziyette bulunurlar diye, perde
arkasinda durarak istemeleri gerektigi bildirilmistir. Dolayisiyla burada
kadinin yiiziine pecge Ortiilmesi emredilmemistir. Burada kastedilen perde
(hicab) pece degil, kap1 veya kap1 yerine asilan perdedir.®®

Murtaza Mutahhari (6. 1979) de, hicab kelimesinin “hem Ortiinmek,
hem de perde ve engel” anlamimna geldigini; daha ¢ok perde anlaminda
kullanildigini; perde ortlinme vesilesi oldugundan, hicab kelimesinin de
ortinme anlamini verdigini; ancak sozliikklere gore her Ortlinmenin hicab
olmadigini, goriinlisiin perde arkasinda tutulmasi halinde hicdb olarak
adlandirildigini belirtmektedir. Ona gore kadinin Srtlinmesi anlaminda eski
devirlerde ve oOzellikle fakihlerin tabirinde “setr” kelimesi kullanilirken,
hicab kelimesinin kullanilis1 nispeten yeni bir seydir. Iste bu kelimenin
kullanilmaya baglanmasi sebebiyle, Islim’in kadinin perde arkasinda
bulunmasini, evinde hapsedilmis olmasini ve disar1 ¢ikmamasini istediginin
zannedildigini; ancak Isldim’m Kkararlastirdigi &rtiinmenin, kadini eve
hapsetmek, disar1 ¢ikmasini 6nlemek anlaminda olmadigini, bdyle bir seyin
Islam igin sdz konusu olamayacagini sdylemektedir.8’

Dolayisiyla “perde, kap1” gibi anlamlara gelen hicdb dogrudan “yiiz

oOrtlisii” veya “pece” manasini tagimaz. Klasik anlayista hicabin pece oldugu

8 el-Cessas, Ahkdamii’lI-Kur’dn, 111/483.

8 Ates, Tefsir, 7/195.

87 Mutahhari, Murtaza, Hicab Ortiinmenin Felsefesi, ¢ev: Miicteba Mir, Diisiin Yaymcilik, 1.
Baski, Istanbul 2015, s. 60-62.
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yoniinde giiglii bir iddia yer almadigina gére Masa Carullah (6. 1949)’1n
Hatun 1simli kitabinda hicabin yiiz ortiisii olmadigini ispat etmeye ¢alismasi
konuya iliskin yanls algilarin giderilmesine yonelik olmalidir. Hicabin pece
diye anlagilmasi muhtemelen kapali mekanlarda perde, kap1 gibi seyleri
ifade eden hicabin agik alana tasmnmasinin sonucunda ortaya ¢ikmistir.®

Yukarida gegen Ahzab slresinin 53. ayetini Misa Carullah su sekilde
aciklamistir: Bu ayet erkeklere hitap olarak inmistir. Bu hicab erkeklerin
vazifesidir. Hatta en basit durumlarda da hanimlara hiirmet etmek, hicbir
yerde, higbir konuda hanimlarin hiirmetini ¢ignememek erkeklerin ahlaki ve
gorevidir. Namus ve sayginlik insanlarin en kiymetli degerleridir.
Hanimlarin namus ve sayginliklari ise daha fazla muhteremdir. ismet ve
iffet, hanimlarin en kiymetli faziletleri olup, ailede saadet ve selametin en
biiyiik temeli de bunlardir.

Islom bu cevher karsiliginda her tiirlii kiymeti sarf eder, her bir
vesileyi kabul eder. Islam seriat1 mescitlerde, Haremde, Kabe’de, okullarda,
ilmi topluluklarda hanimlarin ve kizlarin yiizleri agik olarak bulunmalarimni
yasaklamamustir. Islam edebi (ahlaki) kadmlarin ve kizlarm oyun (kumar)
gecelerinde, dans toplantilarinda, yabancilarin kucaklarinda agilip
sacilmalarint  elbette meneder. Acilip sacilmaktan korumak ve
sayginliklarii  yiiceltmek maksadiyla emrolunan sayginlik  Ortiisi,
kadmlarm ve kizlarin izzetlerini artirir.3® Su bir gercektir ki, bu giizel
ortiinme yanlis sekilde kullanilmistir. Hanimlarin ve kizlarin, haksizliga
ugramalarina, hapsolunmalarina, her seyden mahrum olmalarina en biiyiik
sebep oldugunun dogruluyla beraber, kadinin dekolteli olarak gezmesini
isteyerek hicab’a yani ortiinmeyi medeniyetsiz, geride kalmislik diyenler de
olmustur. Bununla da kalmayip kadin erkek arasinda esitlilik olmadigini,
kadinlar1 ortiindiirmekle sosyal hayatta degersizlestiriyorsunuz, diyerekten

kendilerinin dogru olduklarini iddia edenler de yok degildir.

8 Apaydin, H. Yunus, “Tesettiir” DI4, XXXX/541.
8 Misa Carullah Bigiev, Isldm Seriatimin Esaslari, haz: Hatice Kiibra Gérmez, OTTO, 2.
Baski, Ankara 2013, s. 59-60.
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Oysa bilinen husus sudur Ki: Insan olmak bakimindan kadimla erkek
arasinda fark yoktur, ikisi de birbirine esittir. Insanlik bakimindan ayn1 6l¢ii
ve haklara sahiptirler. Hisseleri aynidir. Insanhiga hizmette, her ikisi de ayni
Olciiler dahilinde vazife goriir. Kalp, goniil, fikir, kafa, diislince, hissiyat,
cazibe, istekler ve beseri zaruretler her iki cinste de ayni sekilde mevcuttur.

Fakat su hususun hesaba katilmadigi anlasiliyor: Kadin erkek esitligi,
fitrat/yaratilis bakimindan her kisinin ayni seyleri yapma kudretinde oldugu
manasina gelmez. Yaratilis gayesi bu degildir. Yani kadinlara mahsus islerin
erkekler, erkeklere has faaliyetlerin de kadinlar tarafindan ifa edilmesi soz
konusu olamaz.®

C. KUR’AN-I KERIM’DE GECEN GIiYSILER

Klasik literatiirde ve giliniimiizde tesettiir, pek ¢ok kavramla ifade
edilmektedir. Burada sadece Kur’an-1 Kerim’de gecen giysilerden; himar,
cilbab, kamis, sirbal, ve na’lin kavramlar1 tizerinde durulacaktir.

1. HIMAR “BASORTU” (Jad)

Islom Dininin ana kaynag olan Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere
baktigimizda kadin-erkek ayirimi yapilmaksizin baslikli oldugunu séylemek
miimkiindiir. Stinnette bas1 acik olmak diye bir sey yoktur. Sadece hac ve
umre i¢in ihrama niyet edilmesi bu kaidenin disindadir. Hz. Ali (r.a.) Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in miibarek elleriyle basina sarik sardigini, ucunu
omuzlar1 arasina saldigimi ve “miisliimanlarla miisriklerin farki budur”
buyurdugunu bildirir.®! Bu hadjs ile ilgili, Silleyman b. Es’as es-Sicistani (6.
275/888)’nin  Siinen-i Ebii  David serhinde su sekildeki ifadeler
gecmektedir; Hadisten anlasildigina goére sarik Miislimanlarla kafirler
arasinda benzesmeyi onleyen bir engeldir. Ve bu sebeble sarik Islam’m
simasidir. Bindenaleyh basa yalniz kiilah giyip de iizerine sarik sarmamak,
kafirlerin kiyafetidir. Kiilahsiz basa sarik sarmanin siinnete uygunlugu

cihetinden fazileti varsa da efdal olan sarigi kiildh iizerine sarip basa

90 Mevdadi, Hicab, s. 266-68.
% Ebi Davud Siileyman b. Es’as b. Ishak b. Besir es-Sicistani, Siinenii Ebi Ddvud,
Miiessesetii’r-Risale, 1. Baski, Beyrat 2015, “Libas”, 4078.
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giymektir ve sariksiz kiildih giymekten son derece kagmmaktir.%? Sarigin
hiikmiiyle ilgili sunlar denilmistir:

1. Sarik sarinmak ve sarigin bir ucunu iki omuz arasina sarkitmak
miistehabtir.

2. Sariksiz kiilah giymek kiifiir alametidir. Sarik siinneti, takke ile de
hasil olabilir. Ozellikle beyaz takke tercih edilir. Erkegin basi
avret olmadigindan, kendi evinde, bag ve tarlada bas agik olarak
kalmasinda bir beis yoktur. Fakat sokak ve ¢arsida bas acik olarak
gezmesi memleketin 6rf ve Adetine gore degisir.®

Bas giysisi tiirlerinden sayilan sapkayr giymek ise gayri miislim
alametidir. Dolayistyla gayri miislime has olan sapkay1 giyen birisi mukallid
sayllmis olur. Mukallid: Taklid eden demektir.

Taklid: Hisn’ii zann edip hakli olduguna inanmak sebebiyle bir
kimseye itikatta, sozde, fiilde, goriiniis ve giyiniste, delilsiz olarak uymak,
tabi olmak ve ona benzemek demektir. Kisaca ¢irkin bid’atlarda, yasak ve
haramlarda ve seriata muhalif olan medeniyetin usiil ve muaseretlerinde hig
bir kimseyi taklid asla caiz degildir.

Ancak uyumak, yatmak, oturmak, yemek ve igmek gibi tabii islerde
benzerlik zaruridir. Bundan bagka ziraat ve sanayi alet ve araglari, harp
vasitalari, yatak ve mutfak takimi gibi dinin emirlerinden olmayip da
kendileri ile yalniz diinyevi gaye icin ugrasilan miibah isleri ihdas etmek
mesrudur ve hatta bunlarin bazilar1 emrolunmustur. Binaenaleyh adi bidatlar
cinsinden olan bu gibi islerde gayri miislim milletleri taklit ve bu hususta
onlara benzerlik yasaklanmis degildir.** Dolayisiyla gayri miislimi taklid
etmemek insanin kendi elinde olan seydir. Bas giysisi de ayn1 durumdadir.
Simdi ise Islam Dinin siarlarindan biri sayilan “himar”mn ne oldugunu

aciklayalim.

%2 Yeniel, Ahmet Necati, Kayapinar, Hiiseyin, Siinenii Ebi Déavud Terceme ve Serhi, Samil
Yaynevi, Baski:Basak Matbaast, Istanbul 2000, XIV/153.

% Yeniel, Ebii Davud Serhi, XIV/154.

“Anf, iskilipli, Frenk Mukallidligi ve Sapka, b. y. 1924.
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Himar, asl itibariyla “ortii” anlamina gelir. Kendisi ile ortii yapilan
seye Jwa denir. Yalniz, orfte kadin i¢in kullanilmasi halinde “basortiisi”nii
ifade eder.® Bazi fikih terim kitaplarinda da, orfte oldugu gibi kadmn igin
basortiisii, erkek icin de ¢ene altindan dolanan bashk seklinde tarif
edilmistir.®® Bir de Kur’an-1 Kerim’de alkollii i¢ki anlaminda gegen
“hamr”®’ lafz1 aym kokten tiiremistir. ‘Hamr’ yani icki aklm isleyisini
orttiigii icin bu adi almistir. Arapcada bunlarin biri basin igindeki akli,®
ikincisi de basin disimi drten 6rtii® anlamlarini yiiklenmislerdir.

O 53 18 p s il

“...Basortiilerini yakalarimn iizerine indirsinler/salsinlar..."*®

Goriildiigii gibi ayette ¢ogul olarak “humur” s seklinde gegmistir.1%
Tekili de yukarida dedigimiz gibi Jd’dir. Bu kelime ‘min’ &< ile
kullanildiginda utanmak, haya duymak, ‘an’ (& ile kullanildiginda ise
birinden dolayr ortiinmek, yiiziinii 6rtmek, evinden disartya ¢ikmamak gibi
anlamlara gelir.'%2 ‘Ala’ &= ise, ‘istild” igindir, dolayisiyla omuz ortiisii

2

degil bas ortiisii oldugunu gosterir. Ayette “darb” w3 fiilinin kullanilis1 da
sikica, 1yice Ortlinsiinler anlamindadir.

“Himar”  kelimesinin  anlamlariyla ilgili olarak  miifessirler
kaynaklarda su ifadelere yer vermektedirler: “basértiisii”,'% “bas, gerdan ve
gdgiis ortiisi”,'® “hatunlarin baslarim ve boyunlarim &rten ortii (yiiz Ortiisii

degil),”*® kadinin basortiisiidiir.!%

% fsfehani, Miifiedadt, s. 336.

% Mehmet Erdogan, age, s. 192.

9 Bakara 2/219.

9 bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1\V/255.

9 sfehani, Miifredat, s. 336.

100 N, 24/31.

101 Nir, 24/31.

102 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1\V/254-56.

103 Kurtubi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferah el-Ensari el-Hazreci
Semsii’d-Din, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 2. Baski, Kahire
1964, X11/230.

104 Tbn Kesir, Tefsir, V1/483.

105 Elmalhil, Hak Dini Kur’dn Dili, V/381; Misa Carullah, Hatun, haz: Mehmet Gormez,
OTTO Yayainlari, 7. Baski, Ankara 2017, s. 57.

106Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXI111/364.
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Klasik dénem yorumlarina baktigimizda, ibn Kesir’in belirttigine
gore, cahiliyye devrinde kadin, erkekler arasinda gogsii dekolteli dolasirdi.
Bazen olurdu ki, boynunu, sa¢ orgiilerini ve kulaklarindaki kiipeleri de
acikta birakirdi. 1%

Razi (6. 606/1209) de o donemdeki kadinlarin ortiinmesini su sekilde
anlatmaktadir: Cahiliye kadinlari, bagortiilerini arkadan baglar, yakalari ise
On tarafta bulunurdu. Bu durumda gdgiislerinin iist tarafi ve boyunlar1 agikta
kalird1. Iste nazil olan bu ayetle, basortiilerini yakalarmin iizerine salmalar,
boylece gogiislerinin iist tarafi, boyun, sag¢, kulak ve gerdanlarini
kapatmalari, yine buralarda bulunan taki ve benzeri siisleri 6rtmeleri onlara
emredilmistir.'%

Nesefi (6. 537/1142)’nin bildirdigine goére de, kadinlarin yaka
yirtmaglart genis oldugu icin, gogiislerinin tist kismi goriinliyor, fakat onlar
baslarindaki ortiiyii arkalarma saliyorlardi. Ayet, arkalarma saldiklari
bagortiilerini  6nden sarkitarak boyun ve goégislerini  Ortmelerini
istemektedir.1%°

Cessas’a gore de ayet, bagoOrtiisii emri yaninda, kadinlarin boyun ve
gdgiis gevrelerinin avret yeri olup ortiilmesi gerektigine dair delildir.°

Miisliiman kadinlarin bu hiikiim karsisindaki davraniglarim1i Hz. Aise
(r.a.) canli bir bicimde anlatir. “Nar Suresi inip, halk muhtevasin1 Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) ogrenince dogru evlerine kostular ve ayetleri
karilari, kizlar1 ve kiz kardeslerine okudular” der ve ilave eder: “Avyetlere
aninda cevap geldi. Ensar kadinlart hemen kalkip, ellerine gegen bez
parcalarindan basortiileri yaptilar. Ertesi sabah namaz igin Mescid-i
Nebevi’ye gelen tiim kadinlar bag ortiilitydiiler.” Bir baska rivayette, Hz.
Aise (r.a.) ince bezlerin birakilip, bu amagla kadinlarin kalin bez segtiklerini

anlatir, !

107 Tpn Kesir, Tefsir, 1V/483.

108 Razd, Mefatihu'Il-Gayb, XX111/364.

109 Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil, Daru Ibni
Kesir, 8. Baski, Beyrat 2018, I11/500.

10 e|-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 111/1409.

111 Ebu Davud, “Libas”, 4102.
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Elmalili bu ayetle ile ilgili sdyle der: Baslarini, saglarmni, kulaklarini,
boyunlarini, gerdanlarini, gogislerini agik tutmayip boylece simsiki
Ortiinsiinler. O halde bu emri yerine getirebilecek bas Ortiisii kullansinlar.
Miifessirlerin nakline gore, cahiliyye kadinlar1 da hi¢ bas ortiisti kullanmaz
degillerdir. Fakat yalniz enselerine baglar veya arkalarina birakirlar,
yakalar1 onden acilir, gerdanlar1 ve gerdanliklar1 acilirdi. Giizellikleri
goriinlirdii. Demek son zamanlardaki ¢agdaslik sayilan ¢iplaklik boyle eski
bir cahiliyyet gostergesidir. Islam bdyle aciklig1 yasaklayip bas ortiilerinin
yakalar iizerine indirilmesini emrederek, ortiinmeyi farz kilmistir.112

Son donem ilahiyatcilardan bazilar1 himar’t sadece gogiisleri Orten

giysiye indirgeyenler de olmustur.!™

Ancak yukarida zikrettigimiz
miifessirlerin  bu konuda aydinlatict goriislerinden hareketle sunu
ogrenmekteyiz; “himar” sadece kadinlarin omuzlarina atacak sal gibi bir
elbise adi degil de, kadinlarin basina orttiigii basortiiniin bizzat kendisidir.
Sal ve atkiya da, kendi isimleri kullanilir, bas ortiisiine de kendi ismi
kullanilmaktadir.

Bu konu ile ilgili hadis rivayetleriyle Kur’an’in tefsirini yapan Taberi

14 ahkam

(6. 310/923) de aym agciklamalar yaparak manalar verirken,!
tefsirinde 6nde gelenlerden Kurtubi (6. 671/1273)’de, ayni sekilde tefsir
etmistir.}*® Unlii dil bilimcisi Ibnii’l Manzir Lisdnii’l-Arab adli eserinde
himar’1 dogrudan kadinin bagortiisii oldugunu soyler. Hatta erkeklerin de
giydigi sarik ve bag oOrtiisiine de himar denildigine dair Hz. Peygamber’in
hanimi Umm-ii Selemeden haber nakledilir.}'® Ayrica Tabiin’den Nafi (6.
169/785)’nin: “Cocukken Safiye bt. Ubeyd’i abdest aliyor gérdiim, basini

meshetmek istedigi zaman himarimi kaldirdi.”'!” Bagka bir rivayette:

“Mahrem olan kiginin himar altindan kadinin kakiiliine bakmasinda sakinca

12 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/381-82.

113 Beyaz, Islam ve Giyim Kusam, s. 280-82.

14 Taberi, Tefsir, XI1X/159.

115 Kurtubi, Tefsir, X11/230.

116 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1V/257.

117 San’ani, Abdurrezzak Ebii Bekr b. Hemmam Nafi’ el-Himyeri el-Yamani, el-Musannef, el-
Mektebetii-1 Islami, 2. Baski, Beyrit, h. 1403, “Tahare”, 51, 1/18.
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yoktur”118

seklinde gelen rivayetler, “himar”in kadinin bas ve sa¢ kismini
orten “basOrtiisii” anlaminda kullanildiginin delilleridir.

Sonug olarak konumuzun daha iyi anlasilmasi amaciyla soyle bir
ornek getirmemizde bir beisin olmadigim diisiiniiyorum: ilgili Ayette bas
ortiisti himarin gogiis lstiine dogru sarkitilmasi istenir. Tiirkce bir tabirle,
corabmi dizlerine kadar ¢ek, dedigimizde bunun sadece dizlere giyilen bir
sey oldugunu diisiinemeyiz. Oysa burada ayak kelimesi ge¢gmeden ¢orabin
ayaklara giyildigi anlasilmaktadir. S6z konusu ayetteki himéar da, iste boyle
bir durumu anlatmaktadir diyebiliriz.

2. CILBAB “DIS GiYSIi” (ki)

Cilbab, Kur’an-Kerim’de gecen bir 6rtiiniin ismidir. Ilgili Ayette: “Ey
peygamber, sen zevcelerine, kizlarina ve mii’minlerin kadinlarina de ki
viicutlarint  bastan asagr orten cilbabi iizerlerine siki Ortiinstinler.

119 seklinde

Tanminmalary ve incitilmemeleri icin en elverisli olan budur...
gelmigtir.

Cilbab sozliikte “bastan baslayarak bedenin iist kismini 6rten biiyiikce

sal”'?0 seklinde aciklanmakla birlikte, “tim viicudu kaplayan genis
tistliik”'?!  seklinde viicudu biitiiniiyle kaplayan dis ortii olarak da
anlasilmstir.

Fikhi bir terim olarak cilbab; Kadinlara has olan iist elbisedir. Bu
elbisenin mesela carsaf gibi belli bir sekilde olma zorunlugu yoktur. Orfe ve
iklime gore degisiklik arzedebilir. Onemli olan kadmin viicudunu belli
etmeyecek sekilde genis bir iist elbise olmasidir.'??

“ldna”: yaklastirmak ise de, % ile kullanildiginda sarkitmak
manasint da ifade ettiginden, lizerinden siki 6rtmek demektir. Cilbabdan

ortmek tabirinde de, iki durum vardir: Birisi, cilbablarindan birisiyle biitiin

118 San’ani, a.g.e., “Talak”, 12829, VII/212.

119 Ahzab, 33/59.

120 {sfehand, Miifredd, s. 199.

121 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1/272.

122 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar Yayinlari, 3. Baski, Istanbul
2010, s. 76.
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bedenini sikica ortmek, digeri de, bir cilbabin bir tarafiyla bagindan yiiziini
ortmek demektir. Bu ac¢iklamada da iki sekli vardir:

Birisi, kaglaria kadar basini orttiikten sonra biikiip, yiiziinii de 6rtmek
ve yalmz tek bir gdziinii agik birakmak. Ikincisi de, alnmin iizerinden sikica
sardiktan sonra, burnunun iizerinden dolayip, gozlerinin ikisi de agik kalsa
bile yiiziin biiyiik bir kismimi1 ve gogsii tamamen 6rtmiis bulunmaktadir.*?

Genel olarak “cilbab” terimiyle “bedeni tiimiiyle orten genis tstliik ve
dis elbise” seklindeki yukarida gecen sozliik ve terim anlamlar1 kastedilir.
Cilbab kelimesinin diger kullanimlart da bu manay1 kuvvetlendirmektedir.
Ornegin, silahin kilifi i¢in kullamlan “ciiliibben”, yaray1 kapatan kabuk icin
kullanilan”ciilbe”, fakirligi orten sabir i¢in kullanilan “celabib” ifadeleri bir
seyin biitiiniinii kaplama anlamlarina gelmektedir.'?*

Ayette iki husus Ozenle vurgulanmusti:  “Tammnmalar  ve
incitilmemeleri.” O halde kadin disariya ciktiginda evdeki giysilerinin
iistline giyecegi cilbab, onun kim oldugunu gizleyecek, bir de baskalarinin
kendisini incitecegi bir sekilde olmayacaktir.'?

Orhan Ceker bu konuda su bilgileri vermektedir: “Cilbab, bas
Ortiisiiniin Uistlinden Ortiilen, alnin yarisindan burnun yarisina kadar ki
gozlik yeri diyebilecegimiz kadar yeri acik birakan, igerden de kadinin
eliyle tuttugu bastan asagi dogru sarkan Ortiliniin adidir. Kuran, cilbab’in bir
emir olmadigin1 ancak takva geregi olarak sayar.'?® Ahzab siiresinden sonra
inen Nur stiresindeki ortiinme ayeti, iffeti korumaya yonelik bir farz oldugu
aciklamasi ge¢cmektedir. Cilbab emri ise tacizi dnlemeyi hedefleyen gegici
bir tedbirdir. Toplumda cariye kalmayinca veya tacizi engelleyecek farkli
tedbirler almak mimkiin olunca, disar1 ¢ikarken tesettiire biiriindiikten

sonra, hiir kadin alameti olarak goriilen cilbab ve benzeri elbiseler giymek

123 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V1/1009.
124 Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1/272.

125 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 304.
126 Caliskan, Hasan, Ortiinme ve Ciplaklik, Serhat Kitabevi, 9. Baski, Konya 2010, s. 116.
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gerekli olmaktan ¢ikmustir.'?” Ancak miisliimanlarin yasadig1 yerlerde
giinlimiizde de cilbab1 kullanan hanimlarin sayis1 az degildir.

Netice olarak diyebiliriz ki, O6nemli olan her insan ustliince
ortlinmelidir. Elbisenin ad1 ve modeli muayyen degildir. Her kadin ve erkek,
sart ve imkanlarina gore elbisesini seger ve Ortmesi gereken yerlerini Orter.
Avret yerlerini gosterecek kadar ince veya sehvet ¢eken yerlerini belirtecek
kadar dar elbise giymekten sakinir.

3. KAMIS “GOMLEK?” (uaxd)

wasd kelimesinin kokii “ue a @” fiilinden tiiremis olup, erkegin
giydigi gémlege denilmistir.!?® Cogulu: ‘Mi ek (Fazd sekillerinde
gelir.'® Kamis kelimesi bir kag¢ ayette miifred sekilde gelmistir.’3® Su
ornekte oldugu gibi: “d-é G 38 Alandd (s & “Eger gomlegi onden yurtilmig
ise,...”%1 Ayette gecen kamis kelimesi Hz. Yusuf'un gomlegi igin
kullanilmigtir. Bir de bu kelimeyle ilgili belirli bir model belirtilmemistir.

Kamisin ¢ok eskilere dayanan tarihi vardir. Nitekim Kastallani (0.
923/1517) : “Ayette gegen Hz. Yasuf’un kamis’i kadim bir giysi olduguna
isaret etmektedir!®? der. Klasik kaynaklarin verdigi bilgilere gore kamis,
adamin bags1 rahat bir sekilde gecebilecek yaka kismi genis, On tarafi

tamamen kapali, uzunca bir atlet veya bu stilde bir erkek entarisidir.%3

Kamis eskiden yiin ve pamuktan dikilmis,**

glinlimilizde artik cesitli
kumaslardan farkl farkli olarak dikilmektedir.
Gomlekle ilgili Hadisi serifte Restlullah (s.a.v.):

"L CRAN B (G Yy (gl ) ¥ cOasall) 4 ALY (gl Y7

127 Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, haz: Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici,

Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, DIB Yayinlari, Ankara 2008, IV/400.

128 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, V11/82.

129 fsfehani, Miifredat, s. 684.

130 yqsuf, 12/18; 25; 26; 27; 28; 93.

181 ysuf, 12/26.

132 K astallani, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilmelik, Irsddii’s-Sari, el-Matbaatii’l-
Kiibra el-Emiriyye, 7. Baski, Misir h. 1323, VIII/422.

133 Kastallani, age, VI11/423.

134 FirGizabadi, el-Kamais, 1/629.
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“fhrama girmis olan kimse gémlek, pantalon, pege ve ¢orap giymez”
buyurmustur. 3

Resilullah (s.a.v.) kamis ad1 verilen gomlegi, yani 6nii kapali entari
gibi uzun bir gomlegi giymeyi daha fazla tercih ettigi semail-i serif
kitaplarinda anlatilmaktadir.’®® Kamisin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sevimli
gelmesinin nedeni avret yerlerinin daha iyi bir sekilde Ortmesindendir.
Ciinkii kamis giysisi, izdr ve rida giysileri gibi baglama ve tutturmaya
ihtiya¢ duymaz.'® Bu da onun insan iizerinde daha saglam oldugunun
gostergesidir.

4. SIRBAL “GOMLEK” (Jb)

Kiyafetin fiziki, etik ve estetik agilardan 6nemi biiyiiktiir. Kur’an’da
insana Ortiinmesi i¢in, ayrica bir siis ve giizellik unsuru olarak elbise
malzemesinin verildigi, ¢iplakligin hayad duygusunu ve takvay: giderecegi
bildirilir.13® Ayrica elbisenin soguk ve sicaga kars1 viicudu koruyan bir
nimet oldugu belirtilir.**°

Ayetlerde kendisinden bahsettigimiz Ji= hangi cinsten olursa olsun
gdmlege/elbiseye denir. "...0) 3k i adlul 3 7 “Cehennemliklerin gomlekleri
katrandandir....”"**° ”eS-w\-' ASES il iy SA AE i 381 Jady. L sizin
i¢in, sicaktan koruyacak elbiselerle savasta koruyacak elbiseler de
yapti...”* Yani bir kismimizi bir kisminizin siddetinden koruyacak
elbiseler. 42

Sirbal, koruyucu anlaminda zirh anlamini da tagimaktadir. JWm

“sirbal” lafzinin cogulu Jw 3« “serabil” seklinde gelmektedir.143

135 Buhari, Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira b. Berdizbeh el-Cu’fi,
Sahihu’l-Buhdri, Miiessesetii’r-Risale, 3. Baski, Beyrht 2015, “Libas”, 5794.

136 Muratoglu, Atilla, Peygamberimiz (s.a.v.)’in Semail-i Serifi, 2. Baski, Konya 2017, s. 50.
187 Uysal, Muhittin, Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislenme, Yediveren Yaynlari, 1. Baski,
Konya 2004, s. 68.

138 A’raf, 7/26-27-31.

139 Nahl, 16/81.

140 Thrahim, 14/50.

141 Nahl, 16/81.

142 {sfehani, Miifredat, s. 406.

143 fbn Manzir, LisdniiI-Arab, X1/335.
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Katade (6. 117/735) bu ayeti'** aciklarken “serabil” kelimesini sdyle
anlamlandirir: “Allahii Teala kullar i¢in, savasta sizi muhafaza edecek yassi
demirden ve baska seylerden zirhlar vermistir.”4

Zeccac (0. 311/923) ise: Zirh veya gomlek seklinde olarak iiste giyilen
her seye “sirbal” der. Serabili iki sekilde agiklamak miimkiindiir: Soguk ve
sicaktan koruyan giysiler, zararlardan ve savasta kendisiyle korunan seyler
seklinde, yani zirhtir.14

Bu ayetteki: “(Allah) maruz kalabileceginiz diisman giiciinden sizi
koruyacak zirhlar yapma imkant bahsetti” mealindeki ifadede, zirh 6rnegi
zikredilerek insanin korunmaya calistig1 tehlikeler arasinda onun kendi
tiriiniin de sayilmas: ilgi ¢ekicidir. Gergekten tarih, insanin en biiyiik
diismaninin yine insan oldugunu goéstermektedir. Endiiliisli alim ve diisiliniir
Ibn Hazm (6. 384/994) bu gergegi soyle dile getirir: “Insanin insanlardan
cektigi acilar, yirtict hayvanlardan, zehirli yilanlardan ¢ektigi acilardan daha
fazladir. Ciinkii biitiin sdylenen seylerden korunmak miimkiin oldugu halde,
insan kendi tiirinden olan insandan korunmasi tam olarak miimkiin
degildir.!*

5. NA’LIN “AYAKKABI” (i)

a3 Na’lin, sozciigii, bildigmiz ayakkabi demektir. Ayet-i kerim’de:

s 3h (uihallal gl o) et A4 & Ui

“Ben gsiiphesiz senin Rabbinim; hemen ayakkabilarini ¢ikar, c¢tinkii
sen kutsal bir vadi olan Tuvad dasin”**® buyrulmustur. Benzetme yoluyla &
g‘)ﬁ‘ atin ayakkabist (nal), <) 325 kalicin ayakkabis: (kilifi) gibi ifadeler
kullanilmistir. Jaiay Jeb 330 ayakkabili, ayakkabisint giyinmis adam. Bu
lafizla zengin adami tanimlamak igin de kullamilir. A5 (Yalinayak)

kelimesinin fakir kisi i¢in kullanildig1 gibi.**®

144 Nahl, 16/81.

145 Thn Kesir, Tefsir, 1V/54.

146 Maturidi, imam Eb Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Te vildti Ehli’s-Siinne

Tefsiru'l-Maturidi, Darw’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1. Baski, Beyrat 2005, VI/548; Mevdadi,
Tefhimu’I-Kur’dn, 111/48.

147 Komisyon, Kur’dn Yolu, 111/425-426.

148 Taha, 20/12.

149 {sfehani, Miifredat, s. 814.
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Hadis-i serifte Ebu Hiireyre (r.a.)’den Rastlullah (s.a.v.):

Lab ST Ja Laglyl L 3adll ol (Jladidy Tailh £ 551315 cppanlly Taiglh €387 sl 13y
&J—ﬂ “Biriniz ayakkabi giydiginde sagdan bagslasin, ¢ikardiginda soldan
baslasin, boylece sag ayak giyilmede ilk, cikarmada son olur’*
buyurmustur.

Cabir b. Abdullah (r.a.); Peygamber (s.a.v.) Efendimizle birlikte bir
yolculukta idik, der ve sdyle dedigini nakleder: ¥ Jaod G (Jall) el g &1 7
"dadil W WS, Vs “Ayakkabilart (giymeye) ¢ok onem veriniz. Ciinkii insan
ayakkab1 giydigi siirece (sanki) binitli (gibi) olur.”*' Hadis-i serif,
ayakkabinin insanin ayagini yolda bulunan tas ve diken gibi rahatsiz edici
engellerden korudugu ve yolun sikintisin1 azaltti§i i¢in miisliimanlara
ayakkabi1 giymeyi tavsiye etmekte, varacaklar1 yere ciplak ayakta giden
kimselere nispetle daha kolay ve zahmetsiz varacaklari i¢in ayakkabi giyen
kimseleri binitli olarak yolculuk yapan kimselere benzetmektedir.?

Goriildiigii gibi hadiste 3= “na’lun” kelimesinin ¢ogulu J&i “nial”
seklinde gelmistir.'>®

DEGERLENDIRME
Islam’da viicudun ortiinmesi kadin ve erkek igin fitratin bir geregi

olarak goriilmiistiir. Allah Teéla, diger varliklarin ¢ogunda oldugu gibi insan
viicudunda dogustan gelen fitrl bir ortii vermek yerine, yaratilistan gelen
utanma ve haya duygusu var etmistir. insanlara avret yerlerini herhangi bir
ortii ile kapatmasi bilincini yerlestirmis ve viicudunu Ortme duygusunu
ilham etmistir.

Kur’an, kadin ve erkege belli kimselere karsi bir takim dlgiilerde
tesettiir yiikiimliiligli getirmistir. Tesettiirlin keyfiyeti, nasil ve hangi sekilde
olacag1 konusunda ayrintiya girmemis, tesettiiriin genel hedef ve Olciilerini
belirlemistir. Tesettiiriin hangi sekilde olacagi konusunu ise toplumlarin orf,

adet ve geleneklerine birakmaistir.

150 Byhard, “Libas”, 39/5855.

151 Eb Davud, “Libas”, 4133.

152 Ebit Davud Serhi, XIV/206.

153 bn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1/669.
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Fakihlerin ¢ogunluguna gore erkegin avret yeri gobek ile diz arasidir.
Kadinlarin avret yerleri ise mahremi olmayan erkeklerin yaninda yliz ve
ellerinin disinda kalan biitiin viicududur. Kadin mahremlerinin yaninda
biitlin viicudunu ortmek zorunda olmamakla beraber ihtiyatli davranmasi
tavsiye edilmistir. Karanlik tenha bir yerde de olsa Ortiinme daha evladir;
yikanma, taharetlenme gibi tabii ihtiyaclar disinda namazda ve namaz

disinda avret yerlerinin 6rtiinmesi icmaen farz kabul edilmistir.
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Il. BOLUM
A. KUR’AN’DA LiBAS KAVRAMININ MECAZi ANLAMLARI

1. TAKVA ELBISESI

“Takva” s ve “ittika> & kelimeleri, ¢ @ 9 fiilinin mastar1
olan “vikiye” 4MByden gelmektedir. 2y fiilinin “vakyen” s ,
“vakiyeten” 4#ly, “tevkiyeten” 425 ve “vikden” sy seklinde degisik
mastarlar1 da vardir. Bu mastarlarin hepsi; bir seyi muhafaza etmek,
eziyetten korumak,®* himaye etmek,'* zarar verecek seyden sakimak,*°®

157 manalarini tagirlar.

ona zarar verici seyden ¢ekinmek,

Giyim-kusamla ilgili Islam’da hos gériiniim arzedilmesine tesvik
edilir. Ancak elbisenin kibir, gosteris gibi sakincali bir tavira yol
acmasindan korkulmasi halinde tevazu ve algak goniilliiliigii korumak {izere
“takva” elbisesi tavsiye edilir. Takva, elbiselerin en giizeli, en hayirlisidir.
Takva ortiisii ile kisi kendini korumaya, zarar verici seylerden sakinmaya
alir. O, ortii ile korunur, temiz fitratin1 savunur ve edep dist islerden kendini
muhafaza eder. O, oOrtii onun i¢in zirh, saglam bir kale, ¢evresinde onu

158 flgili ayetler konunun daha iyi

tehlikelerden saklayan nobetciler gibidir.
anlagilmasini saglayacaktir.

Yiiksek bir iman ve ahlakin degerleriyle bezenmisligi ifade eden takva
elbisesi,’>® insan1 sosyal hayatta her tiirlii kotiiliige tesvik eden, gelecegine
faydas1 olmayan, herkes tarafindan kotii olarak bilinen islerden uzak tutar.

Kok itibari ile bu mastarlara dayandigini belirttigimiz “takva” &l
kavramy, asli 29 seklinde olan bir isimdir.'®® Kavram olarak, kuvvetli bir

himayeye girerek korunmak, nefsi giinahlardan korumak demektir.'®! Bu da

harami terk etmekle olur. Harami terk etmek, en azindan siipheli seyleri

154 Cevheri, Eb Nasr Isma’il b. Hammad, es-Sihdh Tacii’l-Liiga ve Sthéihii’l Arabiyye, Darii’l
— 1lmi 1i’I-Melayin, 4. Baski, Kahire 1987, VI/2527.

155 {sfehani, Miifredat, s. 881.

1%6 Cevheri, age, VI1/2527.

157 Isfehani, Miifredat, s. 881.

158 Kalkan, Ahmed, Ansiklopedik Kur’dn Kavramlar:, Davad Emre Yaymevi, Istanbul 2011,
IX/1031.

159 A’raf 7/26.

160 Cevheri, age, VI1/2527.

161 Kalkan, Kur’dn Kavramlari, 1X/833.
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birakmakla gergeklesebilir. Omer b. el-Hattab (r.a.), Ubey b. Ka’b’a
“takva”nin ne demek oldugunu sormus, Ubey b. Ka’b ise; “Sen hi¢ dikenli
yola girdin mi?” sorusuyla karsilik vermistir. Hz. Omer; “Girdim” cevabini
verince “Ne yaptin?” diye tekrar soru yoneltmistir. Hz. Omer; “Pacalarimi
stvadim ve kendimi korudum.” deyince Ubey b. Ka’b; “Iste ‘takva’nin
manasi budur.”*®? demistir.

Takva elbisesinden muradin, harp esnasinda korunmak i¢in giyilen
zith, migfer vb. kiyafetler olabilecegi de sdylenmistir.1®®

Bir de takva elbisesi, glizel bir gidis, vakarla haraket ve sekinedir
(huzur duygusudur).’®* Dolayisiyla Islam inang sistemine giren “takva”,
artik maddi bir tehlikeden degil, manevi azaptan ve insan1 bu azaba
stiriikleyecek kotii islerden korunmak demektir. Nitekim Ebu-l Hasan (6.
425/1033) “takva elbisesinden kasit “din” demistir, Ebu Bekir el-Esam (0.
200/816) ise, takvadan kasit; “Kur’an” demistir. Bazilar1 da; ‘“namus”,
“haya” demislerdir. Ciinkii din, Tman, Kur’an, haya ve namus insan1 kotiilitk
yapmaktan alikoyar. Boyle bir elbise insanin diinya ve ahireti i¢in en hayirh
olanidir.1®®

Takva anlam alanini disiindiiglimiizde bize gore “takva elbisesi”
kumastan ibaret olmayip insanin iffetini, vakarini, ciddiyetini ve manevi
degerlerini koruma anlamia gelir. Eger bunlar olmazsa, maddi ortiiniin
insan1 kotii bakis ve davranislardan korumada etkili olamayacagi da bir
gergektir. Bunun anlami “ortiilii ¢ciplaklik” seklinde de mutalaa edilebilir.26®
Boylesi bir ince ayirimi dikkate almakta biiyiik yararlar vardir.

Bursevi, batindan habersiz bir sekilde yalnizca zahiri gorenlerin sirete

takilip kaldiklarini ve gelip gecici olmalari nedeniyle de, zahiri libasta

162 Kurtubi, Tefsir, 1/162.

163 Zemahseri, Eb(’1-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, El-Kessdf
‘an Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil, ¢ev: Muhammed Coskun, Omer
Celik, Necdet Cagil, Adil Bebek, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 1. Baski,
Istanbul 2016, 11/828.

164 Beydavi, Nasruddin Eb Said Abdullah b. Umar b. Muhammed es-Sirazi, Envdrii 't-Tenzil
ve Esrdrii’t-Te vil, Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi, 1. Baski, Beyrit h. 1418, I11/9.

165 Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, 1\V/394-395.

166 Altintas, Isldm Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iiskisi, s. 172.
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ziynetten men olunduklarin1 sdyler. Ona gore, insan bedeninde takva
libasindan bagka daha degerli bir libas yoktur. Ciinkti libas, zahiri teni; takva
ise batini teni orter. Takva kalptedir ve Kkalp ise nazargahi ilahidir. Ote
yandan zahiri libasta tekelliife gitmemek gerekirken, batini libasta tekelliife
gitmek gerekir. Batini libasa “esma libas1” da denir. Zira batin, ilahi
isimlerle stislenirse zahirdeki biitiin azalar korunmus ve ni¢in yaratilmislarsa
ona hizmet eder hale gelmis olurlar.’

Ortiinme medeniyetin bir sonucu oldugu halde giiniimiizde ¢iplakligin
medeniyet ve ileriligin simgesi haline getirilmesi ilging bir haldir. Ustelik
modern bilim anlayigina gore, ilk insanlar ¢iplak yahut yar1 ¢iplak
yastyorlardi.’®® Burada sunu da hatirlatmada fayda vardir; modern bilim
anlayisindan kasit, Darwincilik, yani evrim yoluyla basit organizmalardan
tiredigini ileri sliren, canli tiirlerin dogal ayiklanma sonucu, kisaca
sOyleyecek olursak, Darwin’ce gelistirilen teoriye inananlara gore ¢iplaklik
insanli@in medeniyetten en uzak halini yansitir. Buna ragmen ciplakliga
olan meyilleri giin gectikce artmaktadir. Ancak Islim Dininde, ana
kaynaklar1 olan Kur’an ve siinnette ilk insandan itibaren insanoglunun
c¢iplak oldugu s6z konusu olamaz.

Bugiin Islim alemine baktigimizda ¢ogunlugunun dini anlayis
seviyesinin 1yi olmadigini sdyleyebiliriz. Bu durumun diizeltilmesi i¢in ilk
once insan diisiincesinin seviyesini yiikseltmek gerekir. Insan diisiincesinin
gelismesi i¢in, ilmin, egitimin 0n plana ¢ikmasi gerekir. Tabii bunu
basarmus iilkeler de yok degildir. Keske Islam iilkeleri bilgiyi ilk siraya
koyup 6grenselerdi, Islam diinyasinin durumu suanki durumda degil zirvede
olurdu. Sunu demek isterim ki; Ne zaman akillica diisiinebildigimizde,
Kur’an’daki bize emredilen emirler kendiliginden yasanmayabaglar. Ancak
herkes diisiiniip anlamaya degil, kendi ¢ikarini diisiindiigii stirece, ekonomik
ve sosyal hayatin durumu tersine yiirimeye devam eder. Durum bdyle

olunca biitiin islerimizi 6zgiir bir sekilde yapabilmemiz miimkiin degildir.

167 Muslu, Ramazan, “Ismail Hakki Bursevi’ye Gore “Libas” Kavrami”, Aziz Mahmud Hiiddyi
Uluslarast Sempozyum Bildiriler 11/ 339-355, Uskiidar 2005, s. 341-42.
168 Simgek, Tefsir, 11/262.
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Sonug itibariyle tabiat libas1 zahirdedir; ¢linkli masiyet, miillk ve
sehadet alemine bagli olan bedenle ilgilidir. Nefsin libas1 ise batindadir;
clinkii zikredilen sifatlar gizlidir ve baslangi¢ noktasi her kotiiliikk ve fesadin
kaynag olan batini nefistir.'®°

2. ACLIK ve KORKU ELBISESI

Mecazi anlam olarak; Aclik ve korku elbisesini tattirma (aglik ve
korkuya ducar etme) "&stiias | 58 Ly ca3ally &PJ‘ Guld B gRIAG,, 1 170 g
anlaminda “libas” kavrami kullanilir. Ciinkii ger¢ek anlamda “tatmak”
(zevk), giysi ve elbiselerde degil yiyecek ve igeceklerde olur. Bu sz, sadece
baglarina inen ceza, kendilerini kaplayan beladan haber verme konumunda
soylenmistir. Nitekim Araplarin dillerinde bir sug, giinah veya cinayetten
dolay1 tutuklanip cezalandirilan kimseye"<llga 8 <3 (Al ellad S Zji\" “Tat
yaptiginin akibetini; devsir ahmaklhiginin meyvesini!” demeleri bilinen bir
husustur. Onun cezas1 her ne kadar yemek suretiyle hissedilen ve tatmayla
algilanan sey cinsinden olmasa da sanki Allahii Teala onlar1 ceza olarak
aclik ve korku ile kusatinca, Allahii Teala’nin “ ssadl B Al & agdlid
& “Boylece Allah diinya hayatinda onlara zilleti tattirdl...” buyurmasi
giizel diismiistlir. Yani “tadan kisinin ac1 bir seyin aciligini, nahos bir tadin
agirhigint hissetmesi gibi, Allah da onlara aclik ve korkunun aciligim
hissettirdi” demektir. Burada “aclik ve korkunun tadini (tattirdi1)” dememis,
“aclik ve korku elbisesini (tattird1)” buyurmustur. Ciinkii burada amag, aclik
ve korku halinin onlari nasil kusattigini tasvir etmek, tipki giysilerin bedeni
ortmesi gibi (aglik ve korkunun da) onlar1 kusattigini anlatmaktir. Ciinkii
kotli durumlari, renk solmasi, viicut zayiflamasi gibi hallerden dolay1
kendilerinden de ortaya ¢ikan aglik sikintis1 ve korku elemi onlar1 kusatip
kaplayan elbise gibi olmustur.’

Ayet’in siyak-sibakina baktigimizda aghk ve korku sikintisimn,
nankorliik eden ve Allah Resilii’nili yalanlayan Mekke halkina uyart olarak

indigini anlayabiliriz. Zira Mekkeliler Resilullaht yalanladilar ve nail

169 Muslu, “Ismail Hakk: Bursevi’ye Gore “Libas” Kavrami”, s. 342.
170 Nahl, 16/112.

171 Serif, Mecdzati’l-Kur’dn, s. 149.
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olduklar1 bunca refaha kars1 nankorliik ettiler de arkasindan yedi y1l korkung
kithga ugradilar.t’?> Ancak ister bununla Mekke kastedilmis olsun ister
baska bir yer, Allah’in nimetlerine nankdrliik eden, peygamberi araciligiyla
gonderdigi yasalara ve ahlaki kurallara uymayan ve hakka kars1 ¢ikip zulim
ve haksizliklar1 hayat tarzi edinen her toplumda huzur ve giiven ortadan
kalkar, ekonomik diizen iflas hale gelir. Boyle bir toplum korku ve aglikla
kars1 karstya kalir.1”

Ayet-i kerime aghgi ve korkuyu somutlastirmakta ve giysi olarak
tasvir etmektedir. Onlar1 da bu elbiseyi giyerek zevkini ¢ikaran kimseler
olarak nitelendirmektedir. Ciinkii zevk insanin duygularinda, elbisenin cilde
degmesinden daha koklii bir etki birakmaktadir. Ifadenin i¢inde duygularin
tepkileri karmasik bir sekilde verilmektedir.}’*

Insanin korktugu seyler vardir ki, buradaki aclik elbisesi insani
endiseye itmektedir. En ¢ok endiselendiren seylerden birisi de aglik
korkusudur. Aslinda insan agliktan degil aglik nedeniyle 6liimden korkar.
Olim bu diinyanin sonu demektir. Burada oliimle ilgili sunlari
zikretmemizin faydasi olacagini diisiiniiyorum; “Beynimizi devaml tedirgin
eden en oOnemli Uziinti nedeni ise Olim korkusudur, ancak bu korku
tamamen akil disidir. Cilinkii insan “yasam sahibi akilli ve 6limlii bir varlik”
oldugu i¢in, 6liim, {iziicli bir kotiiliikk olmaktan ziyade, “kendi tabiatimizi
tamamlayan” bir hadisedir. Dolayisiyla, o6liimiin ger¢eklesmemesini
istemek, insanin olmamasi veya tabiatimizin tamamen degismesini
istemektir ki, bu da akil digidir. Tabii olandan veya irade disinda olandan
korkmak da ayni derecede akil disidir. Bu olus ve bozulus alemindeki
varliklarin tabiati hakkindaki cehaletten kaynaklanan o6lim korkusu,

gergekten kotii olup bundan bizi ancak akil kurtarabilir.1”®

172 fbn Kesir, Tefsir, 1\V/67.

173 Simgek, Tefsir, 111/186.

174 Seyyid Kutub Ibrahim b. Hiiseyin es-Sazili, Fi Zilali’l-Kur’dn, Dari’s-Surlik, 15. Baski,
Beyrit, Kahire 1988, 1V/2199; Cezairi , Cabir b. Mlisa b. Abdiilkadir b. Cabir Ebl Bekir,
Eyseru’t Tefasir li-Kelami’l-Aliyyil’-Kebir, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hukiim, 5. Baski,
Medine 2003, 111/162.

15 Fahri, Macid, Islam Ahlik Teorileri, gev: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan, Litera
Yaynlari, 3. Baski, Istanbul 2016, s. 117-118.

34



Tabii olarak ayet-i kerime, inanan akil sahiplerine indigini
diislindiiglimiizde, Allah’in litfettigi nimetlerine karsilik olarak, her
halilkarda O’na hamd edebilmek i¢in, siinnetullahi iyi anlayabilmemiz
gerekir. Siinnetullah bir sistemdir, basit bir 6rnek iizerinden gidecek olursak;
Bir sirketi diigiinelim, o sirket igini dogru bir sekilde yiiriitebilmesi i¢in her
tiirlii probleme karsi tedbirini almas1 gerekir yoksa sirket batar, is yapacak
giicii kalmaz. Insan da bir sistemin icindedir bu sistemin icinde oldugu
slirece ona gore tedbirini almas1 gerekir. Eger insan korku hissetmeyen bir
varlik olsaydi, diinyada kaosun olmasi belkide ¢ok az zaman alirdi. Korku
biitiin canlilarin tabiatiyla birlikte olan seydir ki, onu en iyi kavrayabilen de
insandir. Ciinkii insan geregi gibi diisiinebilen canlidir. Inanan bir mii’'min
diinyada yaptiklarinin hesabina ¢ekileceginden korkar ve ona gére davranir.

Ayet’ten Mekkeliler daha 6nce bolluk i¢inde yasadiklari anlasilir.
Ancak onlar bu bollugu dogru bir sekilde degerlendiremedikleri icin aglik
sikintisina ugramislardir. Boyle anlasildigina gore insan her zaman her
firsat1 zamaninda degerlendirmesi gerekir. Degerlendiremedigi takdirde de
kendisini her tiirlii kotiiliiklere agmis olabilir.

3. KARI-KOCANIN BIRBIRINE ELBISE OLMASI

Aslinda yerylizii i¢in yaratilan ve cennetten ¢ikarildiktan sonra beraber
yasamak iizere yeryiiziine yerlestirilen Hz. Adem ile Havva’dan baslayarak
erkek ve kadinlarin evlenerek bir aile olusturmalari Allah’in bir yasasi
haline gelmistir. Insanlik neslinin devami ve iffetli yasamanm yolu evlilik
olarak belirlenmistir.!’® Bundan dolayr Kur’an, evlenmeyi tesvik etmistir:
“Aramizdaki bekarlari, kolelerinizden ve cariyelerinizden elverisli olanlar
evlendirin. Eger bunlar fakir iseler, Allah kendi litfu ile onlar
zenginlestirir. Allah, (liitfu) genis olan ve (her seyi) bilendir.”*"’

Kur’an’da bosanma ve sonuglarindan s6z eden ayetlerde hem erkege
hem de kadina yapilan tavsiyelerden de anlasilacagi gibi, bosanan eslerden
her birinin, tek basina yasamak yerine daha uygun bir esle birlikte hayata

devam etmesi hatirlatilmakta, adeta erkek ya da kadin i¢in esi olmadan

176 Kurtubi, Tefsir, X11/239.
7 Nr, 24/32.
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stirdliriilebilir bir hayat Ongoriilmemektedir. Bosanan veya esi Olen
kadinlarin belirlenmis bir miiddet (iddet) beklemeleri gerektigine dair
emirlerde baska birisiyle evlenebilmeyi bu sarta baglayarak hatirlatmada
bulunmas1 bunun gostergesi olsa gerek.!’® Bu nedenle erkek ile kadmin
birbirlerine es olmasinin tek mesru yolu sadece evlenmektir.

Bir fikih terimi olarak nikah kelimesi ile ifade edilen evlenme akdi,
birbirleriyle evlenmelerine hukuken bir engel bulunmayan bir erkek ile bir
kadinin siirekli bir hayat ortakligi kurmak {izere aralarmni birlestiren ve
bunun i¢in karsilikli hak ve gorevler belirleyen bagdir. Bu da sadece hukuki
bir muamele olmadigi gibi, hukuki yonii olmayan bir ibadet de degildir,
aksine hem hukuk hem de ibadet niteligini barindiran 6zel bir akittir.!"
Evlilik konusunda, sadece cinsel yonden iki tarafin yaptiklar akit soz
konusu degildir. Aksine kari-koca biitiin yoniiyle birbirine yardim ederek,
birbirlerinin haklarin1 korumalari s6z konusudur. Bu yiizden Kur’an’da
“Kadinlar sizin icin elbise, siz de kadnlar icin elbisesiniz”*® buyrularak,
esler arasinda hayat ortakliginin saglanmasi 6ngoriilmektedir.

Ey erkekler, “Sizlere kadinlar arasinda boylesi bir i¢li diglh olma
mevcutken, sizin onlara karsi dayanmaniz minimum seviyeye diisecek ve
onlardan uzak kalmaniz size rahatsizlik ve giicliik cektirecektir. Iste bu
yiizden onlarla bir araya gelerek, cinsel iliski yasamamza ruhsat verildi*!8!
seklinde tefsir eden miifessirler de olmustur.

Ayetteki elbise lafzinin anlami, Srtiinme ve korunma aracidir. Kari-
koca arasindaki iliski de tipki elbisenin Ortmesine benzer. Herbiri, karsi
tarafin iizerine ortii ceker, onu korur. Islam, insan denen su varlig biitiinii
ile ve oldugu gibi ele alir, onun yapisin1 ve fitri karakterini aslina uygun
bicimde kabul eder ve bu realist yaklasim i¢inde elinden tutarak onu biitiinii
ile yiiceliklerin zirvesine tirmandirmaya calisir. Iste bu bakis acis1 ile insana

yaklasan Islam, kanin ve etin atilimini anlayisla karsilayarak iizerine bu tatl

178 Ates, Abdurrahman, Kur’dn’da Huzur ve Siikiin, Cira Yaynlari, 3. Baski, Istanbul 2014, s.
55.

179 Yaman, Ahmet, Isldam Aile Hukuk Iliskisi, Mehir Vakfi, Konya 1998, s. 33.

180 Bakara, 2/187.

181 Zemahseri, el-Kessdf, 1/624.
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solugu iifler ve bu nazik ortiiyii orter.’8? Bu nazik ortii, kadin ve erkek diye
iki ayr1 cins halinde yaratilmislardir. Ciinkii iki cins birbirlerini tamamlar.!83
Insan nesli ikisinin birlesmesinden meydana gelir. Birbirlerine karsilikli
ihtiyaglar1 vardir. Birbirlerine muhtactirlar. Bu yiizden islam’in ana kaynag:
olan Kur’an-1 Kerim, yukarida da dedigimiz gibi, kadin ve erkek arasindaki
bag1 kadinla erkek birbirinin koruyucusu seklindeki tesbihi belig ile
kadinlar, nikahli kocalarinin bedenlerini saran elbiseleri gibi tenlerini saran,
biirliyen tamamlayicilardir. Erkekler de nikahlisi olan karilarinin giyimi
halinde onlar1 saran, biiriiyen ve koruyandir. Her ikisi de tek viicut
halindedir. Neslin iiremesi, aile yapisinin geregi de budur. Bu sarginlik
sadece tenlerin birbirlerine degmesi ve sehveti tatmin degil, i¢lerinden gelen
bir sevgi, Allah’in emri olan bir mes’uliyet duygusu, imanlarinin icabi olan
bir manevi sarginlik taraflart birbirlerine kaynastirir. Imanin olmadig
yerdeki kuru sevgi, gecici ask kisa siirelidir. Eriyen sehvet bu kapiy1
koruyamaz. Nitekim bosanmalarin artmasi, yuvalarin yikilmasi bu hakikatin
birer 6rnegidir. Dikkat edilirse kiifiir diyarinda aile yapisi ¢okmiistiir.'8*
Yani oralarda kari-koca birbirine elbise olmaktan ¢ikmistir. Ayni sekilde
onlarin durumuna diismememiz i¢in, kadin-erkek arasinda, ister arkadaslik,
isterse sevgili, hayat arkadasi, partner gibi adlar verilen iligki bigimleri
olsun, herhangi bir nikah akdi olmaksizin cinsi yakinlasma ve temasa yol
acan biitin davraniglar, Allah’in koydugu ilkelere aykiridir, bu nedenle
bunlarin hepsi haram sayilir, dolayisiyla miisliimanlarin bu gibi hususlardan
uzak durmasi gerekir. Ancak kiifiir diyar1 olmayan Islam diyarinda kariyla
koca, tipki elbisenin bedeni korudugu gibi birbirinin haklarini
korumaktamidir, o da ayrica bir meseledir. Yani Miisliimanlar Islami
yasamaktamidirlar? Eger yasiyor iseler, Islami hiikiimleri ne derecede

yerine getiriyorlar?

182 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 1/174-175.

183 Eb(i Davud, “Tahare”, 84.

184 Kaleli, Hiiseyin Siileymanoglu, Allah’in Sézii Tefsirlerin Ozii, Regete Yaynlari, Istanbul
2006, 1/219.
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Kur’an tarafindan kadin ve erkegin birbirlerine oOrtii olarak
zikredilmeleri, kendilerine verilen farkli istiinliiklerle  digerinin
eksikliklerini Ortmesi ve tamamlamasi anlamina alinabilecedi gibi, ufak
tefek kusurlarin karsilikli olarak affedilmesi ve oOrtiilmesi anlamina da
yorumlanabilir.18®

“Kadinlar sizin icin elbise, siz de kadinlar icin elbisesiniz”.*®® Bu ayet
bir istiareyi beliyadir. A¢iklanacak olursa mana su olur: Iki bakimdan bdyle
birbirinizin elbisesi hiikmiindesinizdir. Bir taraftan, elbise gibi yekdigerinize
sartlir sarmalagirsiniz, diger cihetten, elbisenin ayiplar1 Ortmesi gibi her
biriniz digernin halini setreder, iffetini muhafaza, fiicurdan vikaya eder.
Aranizda bdyle bir karisma ve kaynasma (ihtilat-ii miilabeset) vardir.'8’

Meseleye son vermeden once biiyiik miifessir Razi’nin kari-kocanin
birbirinin elbisesine benzetilmesindeki incelikleri de gdozden gegirelim:

1. Kari-koca, kucaklasip, birbirlerinin bedenleri birbirine yapisip her biri
digeri icin, adeta lizerine giydigi bir elbise gibi olunca, Cenab-1 Hak
onlardan her birine libas, eclbise, oOrtii anlaminmi verdi. Rebi ise,
“Kadinlar sizin i¢in yatak; sizler de onlarin yorganisiniz” demistir.

2. Eslerden her biri digerini, “kim evlenirse, dinin tigte ikisini korumus
olur” haberinde de varid oldugu gibi, heldl olmayan seylerden
muhafaza ettigi i¢in, kar1 ile koca birbirlerinin elbisesi diye
adlandirilmistir.

3. Insan kendi elbisesini, nasil kendisine tahsis ederse, hanimini da kendi
nefsine tahsis etmis olmasi, keza elbisesinde oldugu gibi, kendi
bedeninin tamamini karisinin bedeninin tamamina bitistirmeye layik
bulmas1 yoniinden, Allahii Teala, hanimi erkeginin bir elbisesi olarak
kabul etmistir.'8®

Yukaridaki gecen ve Razi’nin bu agiklamalarindan sonra sunu

diyebiliriz ki; Elbisenin ayiplar1 6rtmesi, soguk ve sicaktan korumasi gibi,

18 Diizgiin, Saban Ali, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, Lotus Yayinevi, 2. Baski, Ankara
2014, s. 93.
186 Bakara, 2/187.

187 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/529.,
188 Razd, Mefatihu'l-Gayb, V/269-270.
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kari-koca her biri, digerinin halini gizleyip orter, namusunu muhafaza edip,
giinahlardan korur. Bu da tipki elbise insani, insan da elbiselerini
korumasmma benzer. BoOyle bir korunma, kariyla kocanin ortasindaki
karsilikli, beraber yapabilecekleri bir eylemdir. Boyle bir eylem kari-koca
i¢in tam bir huzur kaynagidir.18°

Sonu¢ olarak erkeklerin kendi aralarinda, kadinlarin da kendi
aralarinda farkli kabiliyetleri, egilimleri, 6zellikleri oldugu gibi biitiiniiyle
erkek cinsi ile kadin cinsi arasinda da farkli kabiliyetler vardir. Islam bu
farkliliklarin — tabii ve fitrl olanlarini- anlamsiz ve yapay bir esitlik ugruna
ortadan kaldirmayi1 degil, ilahi irade dogrultusunda insanca bir hayat
siirdiirmeyi, kiiltiir ve medeniyet olusturmak icin biitiinlestirmeyi,
dayanistirmayi, digeri ile tamamlamay1 hedeflemektedir. Fitrat cergevesi
icinde her kadin ve erkek oncelikle kendi imkan ve kabiliyetlerine uygun
diisen rolii istlenir, sartlar gerekli kildiginda bir kisim rollerin
degismesinde, bir kistm hizmetlerin her iki cins tarafindan da ifasinda bir
sakinca yoktur.1%

4. GECE ELBISESI

Kur’an’da geceyi ifade etmek iizere en yaygin kullanilan kelime J3
(leyl)’dir. &4, biitiin tiirevleri ile karanlig1 ifade etmektedir. J& (Leylun) Ja
(elyelu) ifadesi ise ¢ok karanhk demektir. Jd (leyl), J4 (giindiiz)
kelimesinin karsit1 olup giinesin batmasindan itibaren baslar. J2 kelimesinin
cogulu ise J&! (leyal)’dir.!%

Kur’an’da gerek “leyl”, gerekse farkli zaman dilimlerini belirleyen
diger kelimelerle tanimlanan gece, kullanildigi baglamlarin  hemen
tamaminda var olus amaci olan Allah-insan iligkisinin daha derinden
hissedilmesini saglayan bir zaman birimi olarak sunulmaktadir.’®? Ozellikle
gece vaktinde “siiklin bulma” ile giindiiz vaktinde “gbérme”nin ayetlerde

karsilikli olarak gelmesi, gece veya karanlikta gérememenin siik(inet ve

189 Thn Kesir, Tefsir, 1/401.

190 Karadas, Cagfer, Cagdas Islam Diisiiniirleri, Ensar Yaymlari, 3. Baski, Istanbul 2013, s.
331.

191 fbn Manzir, Lisdnii I-Arab, X1/607-608.

192 Ates, Abdurrahman, age, s. 165.
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rahatlik igin, giindiiz veya aydinlikta gérmenin ise hareket i¢cin uygun
olmasidandir.!®® Giindiizleri kosusturup hareket etmenin sonucu hissedilen
yorgunluk nedeniyle insan istirahat etme ve sakinlesme ihtiyac1 duyar.'® Bu
sakinlesme ise sadece insanin kendisinin sakinlesmesiyle degil, aym
zamanda etrafindaki her seyin de sakinlesmesiyle miimkiin olur. Insanin
kendisi sakinlesse bile kendisine dogru gelen 1siklardan olumsuz bir sekilde
etkilenir. Iste bundan dolay: insan istirahat ederek saglikli bir bigimde hayat
siirdlirebilsin diye giines 1sinlarinin geceleri engellenmesi, gecenin siikin
unsuru olma nimetidir ve sabahin biiyiik bir nimet olmasi gibi gecenin
karanligi da biiyiik bir nimettir.*®® Iste bu biiyiik nimetin Kur’an’da hem
huzur ve siikin unsuru olarak takdim edilmesi, hem de ortiiye benzetilmesi,
es ve gecenin ortak iki ozelligidir. “Kadinlar sizin igin elbise, siz de
kadinlar icin elbisesiniz... "% ayetiyle erkek ve kadinm kendi esiyle beraber
sikiin bulacagin1 ifade etmek tizere her biri digerine gore libas’a
benzetildigi gibi “O, geceyi sizin i¢in elbise yapti...”*®" ve “Allah, siikiinet

198 ayetlerinde de kendisiyle huzur

bulup dinlenmeniz igin geceyi yaratti...
ve sikkiin elde edilen bir unsur olarak belirlenen gece, -elbiseye
benzetilmistir.'% Dolayisiyla ayette gecen “gece elbisesi”, “esyayr ortiip
gizlemesi” anlamindaki kindye bir lafizdir. Libas miicevherin yiiziini
kapatan seye denir ki, dikkat edecek olursak karanligin her tarafi kaplamasi,
her seyi orttiigiinden dolayr gece oOrtiisii olarak isimlendirilmistir.?% Yani
buradaki “giysi” (libas) ile kastedilen, bol giysilerin (bedeni), koruyucu
kalkanlar1 (savasciy1) gizleyip ortmesi gibi gecenin karanligimin da daglari,

tepeleri, ovalar1 ve canlilarin varliklarim gizleyip 6rtmesidir.?? Kur’an’mn

19 fbn Asur, Muhammed Tahir b. Muhammed Tonusi, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t-
Tanusiyye, Tunus 1984, X1/227.

194 Razi, Mefétihu’1-Gayb, XI1/104.

195 Sa’ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa’ravi el-Havdtir, Mutabi’u Ehbari’l-Yevm,
1997, XV11/10460-61.

196 Bakara, 2/187.

197 Furkan, 25/47.

198 Mii’min, 40/61.

199 Taberd, Tefsir, XIX/278; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11/30.

200 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, V1/585.

201 Serif, Mecdzati’l-Kur’dn, s. 211.
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ortaya koydugu, gecenin kusatict karanlhifinin bedene giyilen elbiseye
benzetilmesi, Araplarin siir ve yazilarinda benzeri goriilmeyen tesbihlerden
birisidir.2%? Gece elbiseye benzetilmesinde su noktalara dikkat ¢ekilebilir:

1. FElbisenin insan1 ortmesi gibi gece de insani Orter. Bu nedenle insan
giindiiz yapmadigi isleri, kimsenin kendisinin gérmesini istemedigi
i¢cin gece yapar.

2. Elbise bedenin rahati i¢in giyilir, her tiirlii rahatsizliklardan korur. Zira
organlar gilindiiziin maiset pesinde kosmakla ¢ok hareketten yorgun
diiser. Gece olup siikiinet hasil olunca; hareketler durur, organlar
dinlenir ve hem bedenin hem de ruhun birlikte istirahati olan uyku

meydana gelir?®

ve boylece elbise gibi kendi vazifesini yerine getirmis
olur.

Razi ise elbise-gece benzetmesini soyle yorumlamaktadir: Giyinmek,
insanin giizelligini ve giiciinii arttirdig1, sicak ve soguktan kaynaklanan
muhtemel sikintilar1  kendisinden  bertaraf ettigi  gibi, uyumanin
gerceklesmesini saglayan gece elbisesi de insanin giizelligini arttirir,
organlarinin rahatlamasini saglar, his ve hareket duyularim1 olgunlastirir,
beden yorgunlugu ile sira dis1 fikirlerin neden oldugu sikintilari insandan
uzaklastirir. Hasta bir kimsenin geceleyin uyudugunda kendisinde biiytik bir
rahatlik hissetmesinin nedeni de budur.?%

Gece elbisesinden bahsedilirken, gecenin faziletinden bahsetmekte de
fayda vardir; Gece ile ilgili Peygamber Efendimiz (s.a.v.): Her gece gecenin
ticte biri kaldig1 zaman Rabbimiz Allah diinya semasina iner ve sdyle der:
“Bana kim dua eder, onun duasina icabet edeyim! Benden kim bir istekte
bulunur, ona istegini veriyim! Benden kim magfiret diler, onu magfiret
edeyim!” buyurur.’® Burada sunu da zikretmemiz uygun olacaktir,
geceleyin tam siikinet zaman1 oldugundan dolay1 biitiin gece boyu uyumak

gerekir diye bir sey yoktur. Aksine gecenin belirli saatlerinde uyuyup, kalan

22Ates, Abdurrahman, age, s. 177.

203 Tpp Kesir, Tefsir, IV/537; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 11/49-50.
204 Razd, Mefatihu 'I-Gayb, XXXI/10.

205 Byhari, “Tehecciid”, 1145.
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zamanlarin ise, insanin Allah’a yonelip ibadetle gecirilmesi gereken veya
yapmasi gereken islerini yapmasi uygun olan vakittir.

Geceler, oOzellikle degisim ve yeniden olusum donemlerinde, biiyiik
diistincelerin hem barinagi hem tiretme zamanlaridir. Bu yonden baktigimiz
zaman onemli isler yapanlarin en 6nemli 6zelliklerinden birisi geceleyin
ayakta olmalaridir. Geceyi uyuyarak gegirmeden az bir kisminda uyuyup
kalan kisminda c¢aligmaktir. Bu gercegin belirtisi olarak gecenin ihya
edilmesi ile ilgili inen ilk ayetlerde az uyumanin zihinlere yerlestirilmesinin
hedeflendigi?®® goriilmektedir: “Geceleri pek az uyurlards. "

Sonug olarak Allahii Teala’nin geceyi oOrtii kilmasi, kullarina olan en
biiyiilk nimetlerinden biridir diyebiliriz. Gece ile gilindiiziin diizenli bir
sekilde birbirlerini takip etmesi ve hayatin devamindaki etkisi Allah’in
kudretinin, birliginin ve her seyin yaraticisinin O, oldugunun delilidir. Buna
ragmen insanlarin ¢ogu Allah’a siikretmiyor, O’na tapmiyor, giicii olmayan,
yaratmayan baska ilahlar ediniyorlar. Insanlarin bu sekilde davranmalari
aldatilmalarmin bir sonucudur. O halde akilli kiginin davranislarin1 yeniden
gdzden gecirmesi ve onu yaratana kul olmas1 gerekir.2%®

B. DUNYA, CENNET VE CEHENNEM ELBISELERI
1. DUNYA ELBISESI, GUZEL ELBISEYE TESVIiK

Miisliiman i¢ alemindeki saflik ve temizligi ile beraber dis goriiniisiine
de onem verir. Ayet-i kerim’de insanin en giizel sekilde yaratildiginm
aciklanmasi, bu giizelligin tamamlayicis1 niteligindeki kilik-kiyafete 6zen
gostermeyi beraberinde getirecektir. Bir ¢ok hadiste kisinin hos goriiniim
arzetmesine, Allah’in ihsan ettigi nimeti disa yansitmasina dikkat cekilir.

Dinimizin tavsiye ettigi giizel elbisede oncelikle tabiilik ve temizlik
aranir. Zira konu hakkinda gelen ayet ve hadislerde giizel elbisenin liks ve
satafatli elbise degil, hos goriintlii arzeden, temiz, sade ve diizgiin elbise

oldugu vurgulanmaktadir. “De ki, Allah’in kullari igin ¢ikardigi zineti kim

206 Razh, Mefatihu’l-Gayb, XXV111/166-167.
207 7ariyat, 51/17.
208 Simgek, Tefsir, 1V//396.
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» 209 ayetinde de, giizel elbiseyi kendilerine haram eden

vasakladi?...
kimseler kimanmaktadir. Diger ayette “Her secde edisinizde giizel
zinetlerinizi/elbiselerinizi giyin”?'° buyurulmustur, burada ézellikle “zinet”
lafz1 ile ifade edilmesinin “giizel elbise”ye tesvik anlami tasidigi
aciklanmistir.?! Kur’an’da libas/elbise sozciigiiniin kokii olup giyinme
anlami ifade eden “liibs” fiilinin zinet ve siis esyalar1 takinma/kusanma
anlaminda da kullanildigi daha Onceki agiklamalarimizda ge¢mistir.
Denizlerin bir nimet olarak o taze balik etine dikkat cekilirken yine oradan
elde edilip takilan zinetlere de iste bu ilgili ayetlerde vurgu yapilip insan
bunlar karsisinda bir tefekkiir, siikiir ve kulluga davet edilir.?'?

Yukarida gecen ayetleri Efendimiz (S.a.v.) soyle dile getirir: “Siz
kardeslerinizin ~ yanimna  geliyorsunuz.  Elbiselerinizi  giizellestiriniz,
bineklerinizi bakimli tutunuz, ta ki insanlarin goézdesi olasiniz. Allah
asirilign sevmez”.?'® Yine bir hadiste, bir adam Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yanina pejmiirde bir elbise ile gelmisti. Bunu goren Restlullah (s.a.v.), ona
malinin olup olmadigini sordu, o, “Allah bana deve, koyun, at ve koleler
vermistir” deyince, Restilullah (s.a.v.): “Uzerinde Allah’in verdigi nimet ve
ikramin eserleri goriilsiin” buyurmustur.?%*

Islom Dini giiniimiizde Araplarn yasadigi Suudi Arabistan’da Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in Allah tarafindan Peygamber segilmesiyle, onun
tebligi ile Islim Dini diinyaya yayilmistir. Arap olmayan sonradan
miisliiman olan biitiin acemi milletlerin, islAm gelmeden 6nce de kendi
orfleri olmustur. islam Dini geldikten sonra da dine karsi gelmeyen &rfler
yasanmaya devam etmistir ve devam etmektedir.

Islam hukukunda “sahih 6rf” muteber bir delil olarak kabul
edilmektedir. Kitap ve slinnetin bir 6l¢li getirmedigi yerlerde gecerli olup,

fetva ve hiikiim vermede kendisine dayanilan kaynaklardan biridir. Bundan

209 A°raf, 7/32.
210 A°raf, 7/31.
211 Kurtubi, Tefsir, V11/188-191.

212 Nahl, 16/14; Fatir, 35/12.
213 Nisaburi, Ebd Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Hakim, el-Miistedrek
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dolay1 fikih ilminde; orfle sabit olan nasla sabit gibi kabul edilir.?®®
Glinliimiiz bazi miisliiman toplumlarinda, dini iyice anlayamadiklarindan
dolay1, Araplar, Restlullah (s.a.v.) gibi giyinip-kusanir diisiincesiyle
herkesin araplar gibi giysiler giyinmesini arzulayan ve dyle giyinmeyi talep
eden insanlar vardir. Maalesef sadece sekilciligi 6n plana koyanlar, Islam’in
asill demek istedigi seylerden uzak kalmaktadirlar. Bunun onde gelen
nedenlerinden biri de cahilliktir. Ancak agilip sagilmaya yonelen avrupalilar
gibi giyinelim diyenler de yok degildir. Belki avrupalilar gibi giyinip-
kusanmay1 tercih edenler daha fazladir.. Bunlann da  giyim-kusam
konusunda kendiliklerini kaybeden topluluklar olarak nitelendirebiliriz.
Oyle ise her millet kendi etnik giysilerini Islim dinine uygun sekilde
ayarlayip, -ortii hususunda kadin erkek IslAim’in emrettigi sekilde -
ortinmeleri gerekir.

Sonug olarak giizel elbise, yani satafatli degil avret yerleri kapatarak
glizel bir sekilde giyinip kusanmak Allah’mn emridir, o halde Oncelikle
O’nun emrini yerine getirerek O’nun rizasin1 kazanmayi oncelemelidirler.
Giyim kusamda yegane gaye, birilerine sirin goriinmek, karsi cinsin
dikkatini ¢ekmek, aklini g¢elmek olmamalidir. Allah’in emrini yerine
getirmek, insan i¢in ibadettir. Her ibadet gibi, bu ibadetin de hakkiyla ifas1
icin bir kisim kurallar vardir. O kurallar1 da din belirlemistir. Buna gore hig
kimse kendini tatmin eden sekliyle herhangi bir ibadeti yerine getiremez.
Ancak dinin sahibinin kurallar1 dogrultusunda o ibadet yerine getirilebilir.?1®

2. CENNET ELBISESI
a. Cennet

Cennet “Ortmek, gizlemek” anlamindaki ‘cenn’ kdkiinden isim olup
“bitki,?*” ve sik agaglariyla zemini ortiilii bahge anlamina gelir. Kiyamet
giinii kurulan “Mahkeme’i Kiibra”da, tam bir adaletle yapilacak “ilahi

hesap” sonunda mizani agir gelip basar1 kazananlar veya sefaata mazhar

215 Pacact, Ibrahim, “Orf”, Dini Kavramlar Sozliigii, S. 535.

216 Akpinar, “Atamizin Cennet Hatiras1: Tesettiir”.

217 Sahin, M. Siireyya, “Cennet”, DIA, Istanbul 1993, VII/374. Bkz. ibn Manzir, Lisdnii’l-
Arab, “Cnn” maddesi.
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olanlar, “sirat”1 gecerek cennete gireceklerdir. Cennet ehli, iman ve salih
amel sahibi olan ve Hak Teala’nin rizasim kazanan mii’minlerdir.?'8

O halde, Islam’a gore cennet; mii’'minlere mahsus olan ve onlara
vadedilen her tiirli maddi ve manevi nimet ve lezzetlerin bulundugu sonsuz
hayat ve sevap vyeridir Ahiret yurdu cennet, yeryiizii bahgelerine
benzetilerek, yahut nimetleri su an bizden gizli oldugu icin bu isimle
adlandirilmis ve Kur’an’da ¢ogul olarak anilmistir. Ciinkii cennet goktur.?*°

Kur’an-1 Kerim’de cennet su isimlerde anlatilmistir;

1. Cennet, ebedi mutluluk yurdunu ifade etmek {iizere igindeki biitiin
mekan ve imkanlari kapsayacak sekilde muhtevasi genis olan bir
kavramdir. Islam literatiiriinde ebedi saadetle ilgili vaatler, 6zendirici
anlatim ve tasvirler genellikle cennet ismi etrafinda yogunlasmistir.

2. Cennetli’'n-Naim. Arapgada “refah, huzur, mutlu hayat” anlamina gelen
ni’'met kelimesinden daha siimiillii bir muhtevaya sahip olan naim,
insana mutluluk veren maddi ve manevi biitiin giizellikleri ifade
etmektedir. Buna gore mutluluklarla dolu cennetler manasina gelir.

3. Adn, Kur’an’da cennet kelimesiyle birlikte gelip, anlami ikamet
edilecek cennetler demektir.

4. Firdevs. Arapgaya Farsca’dan girmis olmasi muhtemel olan firdevs
kelimesi, 6zellikle i¢inde iizlim bulunan bahg¢e anlamina gelir.

5. Hiisna. lyilik yapanlara Allah tarafindan daha biiyiik bir iyilikle karsilik
verilecegini, buna bir de ilave yapilacagini ifade eden ayetteki (Ylnus
10/26)  hiisnd kelimesinin cennet anlamina geldigi miifessirlerin
cogunlugu tarafindan kabul edilmistir.??°

6. Darlisselam. “Maddi ve manevi afetlerden, begenilmeyen seylerden
korunmus olma” manasindaki selam ile “ev, yurt” anlamindaki dar
kelimesinden olusan bu terkip, esenlik yurdudur. Dariilmukame. “Asil

durulacak yer, ebedi ikamet edilecek yurt” anlamindaki bu cennet

Ozellikle Allah’a hamd ve siikiir getirenlere miikafat olarak hazirlanmig

218 Aydin, Ali Arslan, Isldm’da Iman ve Esaslari, irfan Yaymevi, Istanbul 1986, s. 197.
219 Akprnar, Ali, Kur’dn Cografyasi, Fecr Yaynlari, 1. Baski, Ankara 2002, s. 141.
220 fhn Kesir, Tefsir, 111/436-37; Maturidi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, V1/32-33; Taberi, Tefsir, XV/62.
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mekandir.??! Bu yukarida gegen cennet isimleri ahiret yurdu ile ilgilidir.
Ayetlerde bazen diinya yurdu igin de “cennet” kelimesi kullanilmistir.

Din literatiiriinde, iman edip salih amel isleyenlere, ahirette vaat
edilen nimet ve miikafat yurdu demektir.??? Ahiret hayatinda mii’minlerin
ebedi saadet yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel
goriiniimiiyle diinya bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan
idrakinden gizlemis olmas1 seklinde agiklanmugtir.?23

Ruh, eziyet edilen veya ihtiyaclarinda sikintiya sokulan yahut hatta
sadace estetik zevklerinde rahatsiz edilen bir viicuda birlestiginde, ruhun
kendisi 0z saadetinden serbestce ve tamamen yararlanabilip
yararlanabilemeyecegini bilmek bir mesele teskil etmektedir.

Bir sinegin sokmasi, bir motorun giiriiltiisii, kuvvetli bir korku, asir
bir sicaklik, siddetli bir soguk, hissedildikleri zaman, en miicerret seylere
hasredilmis bir dikkati, az veya ¢ok derin bir sekilde rahatsiz etmemekte
midir?

Yasadigimiz diinyada bedeni, bu acilardan sakindirmak, ona
miikemmel bir siikinet saglamak ve ona hi¢ bir sikint1 yasatmaksizin ebedi
olan ahiret hayatina yollamak miimkiin miidiir? Miimkiin degildir, ¢ilinkii
fiziki hayatin bu temel ihtiyaglarini tatmin etmeyecek olan miikafat icin
hazirlanan, daha agik ifadeyle bu imtihan i¢in var olunan sistem, acikg¢a
eksik olacaktir. Kur’ani sistemde bdyle bir eksiklik gosterilemez. O,

224

miistakbel ikametlerinde dogrulara, sadece Oliimiin yoklugunu““* acilara

kars1 korunmayi1??® degil, fakat iistelik iskence yerlerinden uzaklasmayi??®,

228

siikinu??’, kisacas1 kurtulusu??® garanti etmektedir.??® Bu garanti edilen sey

de, insanlarin tam olarak su sekildedir, diyemedikleri cennettir. Ancak

221 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, VII1/376-377.

222 K aragdz, Ismail, “Cennet”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 96.

223 Sahin, M. Siireyya, “Cennet”, DI4, V11/374.

224 Duhan, 44/56.

225 7iimer, 39/61; Mii’min, 40/7-9; Ahkaf, 46/31.

226 Enbiya, 21/101-102.

227 Hicr, 15/48; Fatir, 35/35.

228 K af, 50/34; Hicr, 15/46; Vaki’a, 56/91.

229 Draz, Abdullah Muhammed, Kur’an Ahldki, ¢ev: Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, iz
Yayncilik, 3. Baski, Istanbul 2014, s. 257.
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Kur’an’in ayetleri ve hadis-i seriflerin yardimiyla cennetin nasil oldugunu
bu diinyada gormiis oldugumuz en mikemmel seylere kiyaslayarak
anlamaya ¢alismaktayiz.
b. Cennetlikler
Cennet Ehli, Kur’an-1 Kerim’de su sekillerde nitelenmistir:
Miittakiler,?®® ebrar (lyilik yapan iyi insanlar),?®® sadiklar,”®?> boyun
egenler,233 Allah’a iman ettikten sonra dosdogru olanlar,?®* mukarrabin,?®

iman edip salih amel isleyenler?®®

olarak ve bu zikredilen sifatlar1 tasiyan
insanlar cennete girmeyi hak edenlerdir.?’

Yukaridaki anlatilanlara benzer sekilde Kur’an-1 Kerim’in yine bir ¢ok
ayetlerinde cennetliklerden bahsedilir. Ornegin; Meéaric Siresinin 22-35.
ayetlerinde, gercekten “Cennetlikler i¢inde agirlananlardan” olmak isteyen
kisinin kesin olarak yerine getirmesi gereken sartlar, ayrintili bir sekilde
anlatilmaktadir. Burada cennet 6diilii sadece; Namaz kilip namazlarinda

238

stirekli olanlara,~>® malindan belli bir pay1 dileyenlere ve yoksullara ayirmis

olanlara,?®® Din Giinii’nii tasdik edenlere,®*® Rablerinin azabindan korku

241 yrzlarin1 koruyanlara,?* kendilerine verilen emanete ve

duyanlara,
ahiretlerine riayet edenlere ve sahitliklerinde dosdogru davrananlara®*® vaat
edilmektedir.

Goriiliiyor ki, bu pasaj, Allah’in rizasin1 kazanmanin sartlari olarak,

ihlasla siirekli ibadet etmeyi, zekat ve sadaka vermeyi, ahiret giiniinde

230 Al-i imran, 3/15; Kalem, 68/34.

21 Insan, 76/5; Al-i Imran, 3/198.

232 Maide, 5/119.

233 Nisa, 4/13.

234 Ahkaf, 46/13-14.

235 yaki’a, 56/88-89.

236 Bakara, 2/25; Nisa, 4/124.

237 Kahtan Abdur-Rahman el-Diri, Akidetii’l-Islimiyye ve Mezdhibuhd, Kitab Nasiran, 5.
Baski, Beyrit 2016, s. 692-693.

238 Mearic, 70/23.

239 Mearic, 70/24-25.

240 Mearic, 70/26.

241 Mearic, 70/27.

242 Mearic, 70/29.

243 Medric, 70/32-33.
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hesaba ¢ekilmeye inanmayi, Allah’tan korkmayi, cinsel konularda haddi
asmamayi, soziinde durmay1 ve dogru sozlii olmay1 saymaktadir.?**

Cennet ve cennetliklerin durumu ne kadar nitelenmisse de, insanin
aklinda tasavvur edildigi gibi degildir. Yani Kur’an ifadesiyle soyle
diyebiliriz; bilinmeyen bir orijinallige sahip, yepyeni bir yaratma soz
konusudur.?® Gergekten algak géniilliilere, iyilik severlere, diisiinceleri
¢ogu zaman Yaradana bagl olanlara, hangi giizel siirprizin, hangi
duyulmadik sevincin tahsis edildigini hi¢ kimse bilemez.?*® Yiice Allah bir
hadis-i kudsi’de; “Sadik kullarima, goziin asla gérmedigi, kulagin hi¢ bir
vakit igitmedigi, bir insanin aklina hi¢ bir zaman gelmemis olan seyler
hazirladim™®*’ buyurur. Buradaki asil amag cennetliklerden bahsederek
onlar1 oviip, onlar1 meleklestirmek degil, onlarin diinyada diiriist, adaletli,
kendi zamaninin sartlarina goére halkina yararli insanlar oldugunu
anlamaktir.

c. Cennet Nimetleri ve Elbiseleri

Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde mevcut beyanlara dayanarak
cennet ve nimetlerinin ana 6zelliklerini su sekilde tespit etmek miimkiindiir:
1. Sonsuz rahatlik. 2. Siirekli baris ve huzur. 3. Cennet ehlinin hem bedeni
hem ruhi bakimdan son derece giiglii ve yetenekli olmalari. 4. Maddi ve
manevi tatmin. 5. Allah’1 gérmek ve O’nunla konusmak. 6. Biitiin bunlari
saran bir ebediyet.?*® Bunlarin hepsi cennetin genel dzellikleridir. Yukarida
saydigimiz cennet ve nimetlerinin devamliligi, diinya hayatinda miimkiin
olmayan seylerdir. Biz de burada cennet ehlinin nimetlerinden olan
giysilerden bahsederek, cennet elbisesinin ne sekilde oldugunu agiklamaya

calisacagiz.

244 Tzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, gev: Selahettin Ayaz, Pinar
Yayinlari, 5. Baski, Istanbul 2017, s. 185-186.

245 yaki’a, 56/35-61.

246 Draz, age, s. 264.

247 Miislim, “el-Cennetii ve Sifatii Naimiha ve Ehliha”, 2824.

248 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, DIA, V11/381.
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i.ipek
Kur’an-1 Kerim’de {i¢ ayette cennet ehlinin erisecegi nimetlerden sz
edilirken elbiselerinin ipekten olacagi belirtilmistir.?*® Hz. Peygamberin

altin ve ipegin kendi limmetinin erkeklerine haram, kadinlarina helal

50 1

kilindigimni,? diinyada ipek giyenlerin Ahirette giyemeyecegini®®
sOylemistir.

Kur’an, cennetliklerin giysi varligini anlattigi gibi, bazi 6zelliklerini
de agiklamaktadir. Cennettekilerin giysileri genel olarak ipekten oldugu
ayetlerde zikredilmistir. Allahii Teald kullarindan, diinya hayatinda
kotiiliiklerden uzak durup, seytanin cazip gosterdigi kotli seyleri ve diinya
sehvetlerini terkederek sabirli olan kimselere altlarindan irmaklar akan
cennetler hazirladigini, 6zellikle de elbiselerinin ipekten olacagini vaat
etmistir.?> Tlgili ayetlerde:

Ol b (s 5kl fa U (318) S 4483 G o 30 e s gt i
G LAy G pad i e b a5 5 (il (a1l L

“Iste onlara, alt taraflarindan 1wrmaklar akan Adn cennetleri vardir.
Onlar Adn cennetlerinde tahtlar iizerine kurularak orada altin bileziklerle
bezenecekler, ince ve kalin dibddan yesil elbiseler giyecekler. Ne giizel

karsilik ve ne giizel kalma yeri. >

"l 3y il Ga Gghuay "

“Ince ipekten ve parlak atlastan giyerek karsilikli otururlar.

GIoE a0 bliy A e skl 15Ky (G5EL0 ad Gulil G g
"Jsek

“Uzerlerinde yesil ipekten ince ve kalin elbiseler vardir; giimiis

2254

bilezikler takinmuslardir. Rableri onlara tertemiz bir icki icirir.”*>

Ayetlerde gegen “istebrak™ ve “siindiis” kelimeleri “kalin” ve “ince

ipek seklinde miifessirler tarafindan izah edilmistir.?®® Cennet elbisesi

249 Hac, 22/23; Fatir, 35/33; Insan, 76/12.

20 Eb Davud, “Libas”, 11; Tirmizi, “Libas”, 1.

251 Byhari, “Libas”, 25, Miislim, “Libas”, 6, 7, 21.

252 Kehf, 18/31; Hacc, 22/23; Fatir, 35/33; Duhan, 44/53; Insan, 76/12, 21.
253 Kehf, 18/31.

2% Duhan, 44/53.

255 Ipsan, 76/21.
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seklinde zikredilen ipegin ince ve kalin dokunmus olmasindan kasit, insan
onu giydigi zaman kendini onun iginde rahat hissetmesidir. Sekil olarak
gomlek ve buna benzer giysiler seklinde tefsirler yapilmistir.?>’ Ipek
elbiselerin yesil renkte olmasi da, bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendi
ifadelerindendir.?*®

Hadis-i seriflerde ise cennet ehlinin elbiselerinin ipekten oldugu farkl
bir sekilde ifade edilmistir: “Kim diinyada ipek giyerse onu ahirette
giyemez.”?*® Cennet elbiselerinin ipekten oldugunu belirleyen bu hadislerin
yanisira, onlarin eskimedigini, solmadigini, yipranmadigini ve bir de yetmis
cesit giyilmesine ragmen hirilerin bedenini gosterecek kadar seffaf
olduklar1 bir ¢ok hadislerde anlatilmaktadir.?®® Miislim’de gegen bir hadiste:
“Kim cennete girerse nimetlere garkolur ve hastalanmaz. Elbisesi ¢liriimez,
gencligi tilkenmez?%!

ii. Istebrak

seklinde zikredilmisgtir.

Kur’an, cennet elbiselerinden bahsederken atlasi da zikretmistir. Atlas,
aslinda ince ipekten sik dokunmus, altin ve giimiis tellerle islenmis diiz
renkli, dokunusuna gére en degerli kumas cesitlerinden sayilir. Ilgili Ayette:
"1 1 ) bty Al (ya gl 1183 (3055009 51 il G plen

“Onlarin iizerinde hafif ipek ve agir islenmis atlas olan yesil elbiseler
vardir. Giimiisten bileziklerle bezenmislerdir. Rableri onlara tertemiz bir
sarap icirmistir. "%

Miifessirler istebrak kelimesini kalin ipek seklinde tefsir etmislerse

de, parlak atlas oldugu goriisii daha yetkin olmustur. Dolayisiyla cennet

256 Taberi, Tefsir, XXIV/113; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXX/754; Maturidi, Te vilatii Ehli’s-
Stinne, V11/168-169.

257 Tbn Kesir, Tefsir, 1V/192.

258 Tnsan, 76/21; Kehf 18/31.

259 Byhari, “Libas”, 5832.

260 Miislim, “el-Cennetii ve Sifati Naimiha ve Ehliha”, 2136; Ebi Abdullah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel b. Hilal Esedii’s-Seybani, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Alemii’]-Kiitiib,
1. Baski, Beyrtit 1998, 11/345.

261 Miislim, “el-Cennetii ve Sifatii Naimiha ve Ehliha”, 2136.

262 Insan, 76/21.
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ehlinin bir kisim elbiseleri paril paril parlayan iist kisim giysiler oldugu
zikredilir. 263

Kur’an-1 Kerim insanin anlayacagi dilde ve kavrayacagi sekilde
indirilmistir. Insanlarin ipek ve atlas elbiselere olan diiskiinliikleri fazla
oldugundan dolayi, ahirette de bu ve bunun benzerlerini giyersiniz diyerek,
Allahii Teala onlarin istek ve arzularma dikkat cektigini séylememiz
miimkiindiir.2%

Ayetler incelendiginde cennetliklerin elbiselerinin genel olarak
ipekten oldugu ele alinmaktadir. Bir kisminin ise géz kamastirict atlastan
olacagi zikredilirken, renk olarak da “yesil” belirlenmektedir. Elbiselerin
eskimez oldugu gibi haberleri de hadislerden 6grenilmektedir.?%® Cennet
elbisesi olarak zikrettigimiz konudan, insan diinya hayatindayken Allah’in
emir ve yasaklarina 6zen gosterir ve giyim kusamina dikkat ederse, ahirette
de O’nun nimetlerinden olan elbiselerinden mahrum kalmayacagini
sOylememiz miimkiindiir.

3. CEHENNEM ELBISESI
a. Cehennem

Genel olarak insandaki fitri 6zelliklerden biri de adalet duygusudur.
Diinyanin hicbir yerinde ve hicbir donemde siirekli olarak adaletin hakim
oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Haksi1zlig1 goriip de derinden rencide
olan insan biiyiik bir hesap giiniiniin gerceklesecegine inanmak ister.?®® iste
haksizlik yapmis olan insanlar yaptiginin karsiligi olarak cehennemle
cezalandirilir.

Cehennem, ahirette suglulara ceza olarak tutusturulan atesin ismidir.
Cehennemin en agik vasfi ates oldugu icin, bazen cehennem yerine ates
anlamina gelen “nar” kullanilir. Cehennem, azap yurdu olan atesin ozel
ismidir. Arapca “cehman” kelimesinden alinmis olup, bu da ‘cehm’den

tiiretilmistir. Cehm, sert ve ¢irkin olmak; cehman, dibi gériinmez derin kuyu

263 Thn Kesir, Tefsir, V1/335.

264 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1X/213.

265 Kalkan, Ansiklopedik Kur’dn Kavramlari, 1X/1030.

266 Topaloglu, Bekir, “Ahiret”, DI, istanbul 1988, 1/544-546
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demektir. “Kehennam” kelimesinden arapgalastirilmis, yabanci bir kelime
oldugu da sdylenmistir.?®’ Sozliikte ‘derin kuyu’ anlamina gelen cehennem,
dini literatiirde diinya hayatinda iman etmeyenlerin siirekli olarak, Tman
ettigi halde salih amel islemeyen kimselerin de giinahlar1 o&lgiisiinde,
cezalandirilmak {izere kalacaklar1 ceza ve azap yeridir.?®®

Kur’dn-1 Kerim’de cehennem kelimesi 77 yerde zikredilmekle
birlikte; ayni anlamda kullanilan baska kelimeler de

13

bulunmaktadir. Cehennem i¢in Kur’an’da en c¢ok “nar” (ates) ismi
kullanilir. Cehennemin diger isimleri ise sunlardir: Harik (yangin), hutame
(ezip yok eden), sair (alevler), haviye (ugurum, cgukur), lezd (halis ates,
bedenin i¢ organlarini sokiip koparan), sakar (insanin derisini kavuran ates),
cahim (yakici ates), hamim (kaynar su), semim (sicak riizgar), siccin
(hapishane, derin cukur).?®® Dikkat edecek olursak insan psikolojisi
gozetilerek, onu kétiiliklerden sakindirmak icin, diinya hayatinda iken en
cok korktugu seylerden bahsedilmektedir. Allahii Teald insan psikolojisini
en iyi sekilde bildiginden dolayi, insanin zaafini da en iyi sekilde bilendir.
Simdi cehennemle ilgili olarak, daha net bir sekilde Kur’an’m su
anlatimlarina bakalim: Onlarin amellerinin degersizligi,>’® Allah’a ortak

271

kostuklar1 putlardan bekleyislerinde hayal kirikligina ugrama,“’* onlarin,

2 kisacasi onlarin  ahiretteki

Allah’n  rahmetinden  {imitsizligi,?’
basarisizliklari?”® yani daha cok mahrum birakici miiteakip olaylarla basbasa
kalmalandir.

Allahii Teala cehennemin azaplari insanin iyi anlayabilmesi igin,
insanin bedeni bu diinyada hangi durumda ve ne zaman, ne tiir seylerden ac1

cekecegini ezelden bildigi icin, ayetlerde soyle ifadelerle: Tanri’nin segkin

kullarinin  cennetteki ikametlerine taban tabana zit olarak, Jwas

%67 Elmalily, Hak Dini Kur’dan Dili, 11/64

268 Karagdz, Ismail, “Cehennem”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 87-88.
269 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 11/145.

270 Bakara, 2/217-264-266-276; Hid, 11/16.

271 Nahl, 16/87; Had, 11/21; En’am, 6/94; vs.

272 Ankebiit, 29/23.

273 Y1inus, 10/17-70; Mii’'mindn, 23/117.
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cehennemliklerin  ikdmetgahi bir hapishaneden,?’* 334 hﬁf— 4A

gardiyanlar iri ve sert melekler olan zindan,?”® Jiw ve L& ates dolu bir

cukur,?’® 4aala harareti siddetli ates,?”’ boyun, eller ve ayaklar bagli,?’

derilerinin yakilip kavurulmas1,?’® derileri yanip tiikenir tikkenmez, azabi
yeniden tattirmak icin onlara bir bagkasi kaplanacak ve bu isin bdylece

sonsuza kadar devam edip gitmesi,?°

cehennemliklerin ¢ok zor
yutabilecekleri, ¢l daha igreng kokulu bir baska igeceklerinin olmasi,?!
ayni sekilde karmlarinda eritilmis kursun gibi kaynayacak olan zakkum
gidasmin  olmas1?®2
bahseder.?3

b. Cehennemlikler

vb. gibi cezay: tayin ve tarif eden bir ¢cok ayetlerde

Cennet’i hak etmeyi beraberinde getirecek Islami erdemin belli bagl
niteliklerini gordiikten sonra, artik cehennem’e atilacak olanlarin —ki
bunlara Jwdll cilaual® “sol ehli’, 28 ¢daidiall wilawal® ‘mutsuz ve ugursuzlar’?®
ehli, < J4) wlawal * “ates ehli’?®® denmektedir- genel karakteristik 6zelliklerini
anlatmak zor olmaz.

Genel olarak cehennemliklerin  vasiflarim1  sayacak olursak;

287

Yalancilar,?®’ kotiilik eden zalimler,?® miistekbirler; yani asir1 derecede

biiyiiklenenler,?® Kasit; dogru yoldan ¢ikmus, yanls isler yapan kisiler, zidd1

290 291

miislim’dir,”" asi; Allah’a ve elcisine isyan eden kimseler,” miinafik;

274 sra, 17/8.

275 Miiddessir, 74/30-31; Tahrim, 66/6.
216 Al-i imran, 3/103.

277 Karia, 101/9-11.

278 [brahim, 14/49; Ra’d, 13/5; Mii’min, 40/71; Rahman, 55/41; Insan, 76/4.
279 Mearic, 70/16.

280 Nisa, 4/56.

281 Thrahim, 14/16-17; Hakka, 69/36.
282 Saffat, 37/66; Vakia, 56/52-53.

28 Draz, age, s. 268-271.

284 yaki’a, 56/41-44.

285 Vak1’a, 56/9.
286 Mucadele, 58/17.
287 yaki’a, 56/51-56.

288 Saffat, 37/62-68.
289 Mii’min, 40/60; Nahl, 16/29; Nebe, 78/21-26.
2%0 Cin, 72/14-15.
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distan bakildiginda mii’'min gibi goriinen, aslinda inat¢1 kafirlerden olan iki
yiizliiler,?% harras; hirsh kisiler yani; vahiy hakkinda bilgisizce ileri geri

293

konusan kisiler,” yardima muhta¢ olanlara asla elini uzatmayanlar, ki

bunlar son derece sert bir dille kinanmaktadirlar.?®* Bu sekiz pasajda
cehennemlikler ile ilgili vasiflar1 genel olarak degerlendirebiliriz.?%°

Sonug olarak Allah’in emirlerini yerine getirmeyen, nehyettiklerinden
de yiiz cevirenlere karsi atesi hazirladigi hususunda, bir ¢ok ayetlerde
cehenneme atilacaklar1 anlatilmistir.?®® Kur’an’a kulak verip, dinleme
hususunda Kibire kapanip, O’nun Aayetlerini yalanlayanlar da cennete
giremezler.?%’

c. Cehennem Elbiseleri
i. Atesten Elbise

Islom Alimlerinin ¢ogunluguna gore, kafir, miinafik ve miisrikler
cehennemde ebedi kalirlar. Tevbe etmeden gilinahkar olarak 6len ve Allah’in
kendilerini affetmedigi mi’minler ise, cehennemde ebedi kalmazlar.
Kendilerine giinahlar1 kadar azab edilir. Sonra oradan kurtulup cennet’e
girerler ve orada ebedi kalirlar.?®® Cennettekiler yaptiklarinin kat katryla
miikafatlanirken, cehennemdekilerin azabi1 sadece yaptiklarinin karsiligi
olarak cezalandirilir. Iste cehenneme atilacak olan kimseleri ve onlarm nasil
cezalandirilacagini Kur’an-1 Kerim agiklamaktadir. “Su iki gurup, Rableri
hakkinda cekisen iki hasimdir: Imdi, inkdr edenler icin atesten bir elbise
bicilmistir. Onlarin baslarinn iistiinden kaynar su dokiilecektir.”**° Tabii
burada azabin sadece atesten elbise oldugunun ve kaynar suyun bastan asagi

dokiilmesinden bahsedilmektedir. Said b. Ciibeyr (6. 95/713), cehennem

ehlinin elbiselerinin ¢ok¢a kizdirilmig bakir madeninden olacagini

21 Cin, 72/23.

292 Tahrim, 66/9.

298 Zariyat, 51/10-14.

294 Hakka, 69/30-37.

295 Jzutsu, age, s. 189-193.

29 Nisa, 4/56; Enfal, 8/36.

297 A’raf, 7/40.

2% Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 11/145.
2% Hacc, 22/19.
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sOylemistir. Ciinkii ona gore bakir 1s1 diizeyi en ¢ok yiikselen bir
madendir.3®° Yani soyle de diye biliriz: Sicakligi kivamina gelen eritilmis
bakir seklinde.®®* Allahii Teald bizim kavrama kapasitemizi en iyi sekilde
bildiginden dolayr bakirin 1siligindan bahsetmistir. Ancak cehennemde
insanin hig¢ bir sekilde aklinin idrak edemeyecegi, 1s1 diizeyi bakirdan daha
yiiksek derecede olan elbiseler giydirilebilir.

Bu konudan cehennemliklerin bile elbiseli oldugunu, cehennemde
olduklarmma ragmen c¢iplak olmayacaklarini anlamamiz miimkiindiir.
Dolayistyla insan, cehennemde veya cennette olsun elbiseli olarak vasif
edilmektedir. Bu da elbisenin 6nemini ortaya koymaktadir.

ii. Katran’dan Gomlekler
Cehennem elbisesiyle ilgili ibrahim siresinde: “Onlarin gémlekleri

302 seklinde anlatilmistir. Burada bazi miifessirler “kiikiirt”

katrandandr,...
veya “eritilmis bakir” yerine kullanildig1 goriisindedirler, fakat gercekte
“katran” ve benzerlerini kastetmektedir.3%® Sabini Ayeti degerlendirirken
sOyle diyor: Katran, siyah renkli, pis kokulu ve yanic1 bir maddedir. Araplar,
develerdeki uyuzu tedavi igin katran siirerlermis.>®* Dolayisiyla katran
yanmast kolay olan s1v1 seklinde bir maddedir.

Allah’in emir ve yasaklarina uymayan kimselere diinya hayatinda iken
helal olan elbiseler ahirette verilmez. Yani kafirlerin giyecekleri elbise
cehennem atesinden bigilmistir. Oyle bir elbise ki, onlar i¢in tam bir azap
kaynagidir.3%®

Dolayisiyla cennetteki elbiselerin son derece rahatliligindan soz
ettigimiz  gibi cehennem elbiselerinin de son derece siddetinden
bahsetmemiz mimkiindiir. Allahii Teala’nin atesten elbise ve katrandan

elbise gibi ifadeleri kullanmasi insan psikolojisini en miikkemmel sekilde

bildiginin gostergelerindendir diyebiliriz.

300 fbn Kesir, Tefsir, IV/377.

0L fsfehani, Miifieddt, s. 677

302 Thrahim, 14/50.

308 Mevdidi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 11/560

304 Sablini Muhammed Ali, Safvetii 't-Tefasir, EI-Mektebetiil Asriyye, Beyrit 2015, 11/594.
305 Hac, 22/19.
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Sonug olarak cehennem azabinin diinyadaki sikinti ve mesakkatlerle
kiyaslanamayacak derecede siddetli oldugunu anlamak miimkiindiir.
Cehennemde azabin atesle yapilacagini ve bu atesin siddetinin de diinyadaki
atesten kat kat fazla oldugunu Peygamberimiz (s.a.v.)’in agiklamalarindan
anliyoruz.3%®

DEGERLENDIRME
Kur’an’da insanin hizmetine sunulan birgok nimetten ve

yararlarindan sz edildigi halde bunlarin arasinda huzur ve siikiin unsuru
olarak es ve gece belirlenmistir. Kadin ve erkegin birbirleriyle siikiin
bulmalarin1 saglayan husus, sahip olduklar1 erkeklik ve disilik ozellikleri
degil, birbirlerine es olmalaridir. Ancak bundan siikin konusunda
cinselligin tamamen goz ardi edildigi anlagilmamalidir. Es olmak, eslerden
her birisinin digeriyle uyum saglamasi, birbirlerini tamamlamalaridir.

Allah’in varliginin ve kudretinin gostergelerinden biri olan, Kur’an’da
kozmolojik 06zelliklerden ¢ok insanlarin hayatindaki 6nemi ve sahsiyet
kazandirma siirecindeki etkisi agisindan dikkat g¢ekilen gece de siikiinun
Zaman unsurudur.

Libas miicevherin yliziinii kapatan seye denir ki, dikkat edecek olursak
karanligin her tarafi kaplamasi, her seyi orttiiglinden dolayr gece Ortiisii
olarak isimlendirilmistir. Yani buradaki “giysi” (libas) ile kastedilen, bol
giysilerin (bedeni), koruyucu kalkanlar1 (savasciyl) gizleyip Ortmesi gibi
gecenin karanliginin da daglari, tepeleri, ovalar1 ve canlilarin varliklarini
gizleyip ortmesidir. Boyle bir siikiinet her tiirlii canliya dinlenme imkani
tanir. Bunun nedeni ise, diinyadaki her seyin giindiizleri tiikettigi enerjiyi -
hayatin devamui i¢in- yeniden sarj etmesi gibidir.

Takva elbisesi ise, sadece kumastan ibaret olmadigi, insanin iffetini,
vakarini, ciddiyetini ve manevi degerlerini koruma anlamina gelir. Eger
bunlar olmazsa, maddi Ortiiniin insan1 koti bakis ve davranislardan
korumada etkili olamayacagi da bir gergektir. Bunun anlami “ortiili

ciplaklik” seklinde de mutalaa edilebilir.

306 Miislim, “el-Cennetii ve Sifatii Naimiha ve Ehliha”, 2843.
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Mecazi elbise kavramindan anlasilan sudur ki, her seyin birer elbisesi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Her seyin birer elbisesi olduguna, aklimiza gelen
her seyi birer &rnek olarak gérmemiz miimkiindiir. Ornegin: Bir kitabi
diisiinelim. Onun iki kapagi avret yerlerini orten elbisesi gibidir. Agikta
kalan yerleri ise, kadinlarin avretleri olmayan uzuvlari gibidir. insan onu
okudugu zaman mahremi gibi olur. Baska bir 6rnek olarak evi diistinelim.
Catis1, kerpigleri ve dis yalitimlari vb. seyleri onun elbisesi gibidir.
Meyvelerin kabuklari, bunlar da birer elbisedir. Bunlarin arasinda zayif ve
sert, gii¢lii olan1 vardir. Bu da sanki takva elbisesine ve dekolteli elbiselere
benzemektedir. Kabugu zayif olanlar dayaniklifi uzun siirmeyenlerdir.
Kabugu sert ve giiclii olanlar ise digerlerine kiyasla bir ¢cok seneler boyunca
saglam bir sekilde kalabilirler. Aymi sekilde insan, ortiilmesi gereken
yerlerini Orterek, genclerin evlenmesine engel olan her tiirlii zinadan
kacinmakla, neslin devami i¢in aile kurmak suretiyle birbirlerine es

olamalar1 gerekir.
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I1l. BOLUM
A. KUR’AN-I KERIM’E GORE GiYINMENIN ERKEK VE KADINA
ETKISI

Bu konuyu ele alirken, dnce dis goriiniisiin diizeltilmesinin insanin ig¢
diinyasinin 1slah edilmesinin Oniine gegirilmemesi gerektigini iyice
anlamamiz gerekmektedir. Oncelikle her insan Kur’ani olgiilere uygun,
gercek bir miisliiman olarak kendini uyarlamaya ¢aligmali, daha sonra kendi
i¢ dinyasindaki temel degisiklikler ile, dis goriiniistindeki degisikliklere
devam etmelidir. Insan, akil sahibi varlik oldugundan dolay iyi ile kotiiyii
ayirt edebilme imkanina sahiptir. Ornegin: Zehirleyici bir yemegi yemedigi
gibi, insanin tabiatina uygun olmayan ve ¢ogunluk tarafindan kotii olarak
bilinen bir giysiyi de giymez. Insanin tabiatina uygun olmayan ciimlesinden
kasit, kis mevsimlerinde ¢ok ince giyinmek, yazin ise asir1 derecede kalin
giyinmektir. Bu da insan tabiatina zor gelir.

Burada kotii kavrami nedir? Sorusu, Kelami ve Felsefi konu oldugu
icin, kisaca tanimin1 yapmaya c¢aligalim. “Kotii” kavrami ele alindiginda,
cogunlukla bunun zidd: olan “iyi” kavramiyla birlikte gelir. Imam Matiiridi
(6. 333/944), “iyi” temel kavrami altinda, ma’rif, hasen, tayyib ve hayr
kelimelerini; “kotii” temel kavrami altinda ise, miinker, kabth, habis, seyyie
ve mesavi kelimelerini kullanir.’®” S6zii edilen gortiglerinden hareketle,
kotiilik, en acik ifadeyle anlatilacak olursa, istenilen, begenilen ve iyinin
z1dd1 olan seye denilir. Iyinin her ne kadar gérececi tanimlar1 yapilsa da
insan tabiatt onu objektif bir sekilde tanimlama yetenegine sahiptir. Kisi
kimi vakit kendisi i¢in yararli olani, Kimi zaman da hosuna gideni, bazen de
kendisine haz ve zevk veren seyi iyi olarak gorse de, akli ve davraniglar
hakkinda kendini bir yargida bulunmaya iten vicdani ile bas basa
kaldiginda, iyinin; ortak akil ve vicdan tarafindan oviilen, kabul géren ve
begenilen bir sey oldugunu bilir. Oyleyse dinen, siriin ve selim aklin iyi
gordiigli maruf/ iyidir. Kotiliik ortak aklin ve vicdanin zemmettigi, kabul

gormedigi ve hoslanmadigi bir seydir. Bundan dolay1r Kur’an-1 Kerim bize

307 Sekeroglu, Sami, Matiiridi'de Ahldk, Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski, Ankara 2016, s. 31.
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iyiligi emrederken onun bir tanimini vermez. Insan, iyi ve kétiiyii ayirt
edebilecek bir yaratilisa/fitrata sahiptir.>%
1. TESETTURUN ERKEGE OLAN ETKIiSI

Kur’an-1 Kerim’de kadin giysileri ile ilgili en azindan ana hatlariyla
belirtilen ayetlerin bulunmasina karsilik, erkegin giysilerinden bahsedilen
ayetlerin pek az oldugu goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim ¢ogunlukla
ilkelerden bahsettigi i¢in, bu gibi konularda detayli bir sekilde agiklamalar
vermez. Ancak konumuzla ilgili Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
stinnetlerine baktigimizda, bir kag esas ana konulara temas edilmektedir.
Durum boyle olunca meselenin kalan tarafi gayri miislimlere benzememe
sarttyla orfe birakilmaktadir. Bundan dolayr fikih alimleri naslara bakarak
bazi genel hiikiimleri ¢ikarmaya calismislardir. Buna gore elbisenin:

Avret yerlerini oOrtecek ve insani sicaklik ve sogukluga karsi
koruyacak kadar1 farzdir. Bu da tipki yeme ve igmenin ihtiya¢ mikdarinin
farz oldugu duruma benzer.

Hi¢ bir zar(ret olmaksizin fazla israf durumundan da kagiarak,
giyinmeyi tamamlama amaciyla rida, izar, sarik ve gomlek giyerek takimi
tamamlamak miistehaptir.3® “Nitekim Allahii Teala, ihsanda bulundugu
nimetinin eserini kullarmin {izerinde gérmeyi hos goriir.”%1

Bayramlarda veya her hangi bir giinlik hayatimizda veya 6zel
giinlerde olsun, ihtiya¢ sahipleri olan kimseleri rahatsiz eder goriiniimler
olmamasi kaydiyla, giizel ve kaliteli olan elbiseleri giymek insana mutluluk
verir ve dinen miibahtir.3!!

Bébiirlenerek kendini biiyiik gérme amaciyla giyilen elbise,?'? erkegin

halis ipekten dokunmus olarak giydigi elbise®!® ve miisliiman olmayanlarin

38 Ozdemir, Metin, Kelam EI Kitabi, Grafiker Yayinlari, 4. Baski, Ankara 2015, s. 549.

309 Yenigeri, age, s. 83-84.

310 Tirmizi, Muhammed b. 1’sa b. Sevre b. Musa b. ed-Dehhak, el-Cdmiu’I-Kebir, Siinenii’t-
Tirmizi, Daru’l Garbi el-Islami, Beyrtit 1998, “Edep”, 2819.

311 Efe, Ahmet, el-IThtivar Metni el-Muhtdr fi’l-Fetvd, ter:Celal Yenigeri, Samil Yaynevi, 6.
Basku, Istanbul 2015, s. 561.

812 Miislim, “Libas ve’z-Zine”, 2085.

813 Byhari, “Libas”, 5831.
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ozel, kendilerine has isaretleri olan elbiseler giymek de haramdir.3'

Dolayisiyla hadislerden anlasildigi tizere, giysinin insanin yiriiyiisiine,
kibirlenme ya da algak géniilliiliigiine bile katkis1 vardir. Ornegin insan,
yeni takim elbisesi giydiginde, ayaginda da yeni takim ayakkabis1 varsa, bu
giyim igerisinde kendini iyi hisseder, yiiriiyiisii, oturusu hatta tavirlar bile,
pijama ile eski kazak giyen birisinden farklilasacaktir. Su halde, sadece
insan elbiseyi giymemektedir, ayn1 anda elbise de insan1 giymis olmaktadir.
Tam tamiyla insan giysini degil de giyside insan1 yonetir ve ydnlendirir
durumdadir. Eger gercekten elbise insani kibirlenmeye yonlendiriyor ise, o
zaman elbise putlagtirillmaya veya kisiyi Allah’tan alikoyarak seytana
yaklastirmaya gotiiren bir kapidir.3!® Ozellikle giiniimiiz gengleri arasinda
marka denilen giysilere olan istekleri giin gectikce artmaktadir. Bu durum
ise, kar amaci1 giiden tiretim diizeninin somiirii ¢arklarina sarilan, soziin
kisas1 kapitalist sistemlerin kazanglarin1 artirmaktadirlar. Satin alan taraf,
israf, moda pesine diisme, onlara bedavadan reklam yaparak, karsidaki
diisman tarafi giiclendirme yonleriyle incelenebilir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki, batililar gergekten giinimiiz genglerinin istekleri ne
oldugunun farkindadirlar ve genglerin isteklerini karsilama hususunda da
basarili olmaktadirlar. Miisliiman iilkeler ise, iliretimde gercekten her alanda
onlara kiyasla geride kaldigin1 kabul etmislerdir.

Geri kalmighk ise, insanin sosyal hayatinin her alanina tesir eder,
Oornegin, dogru diizglin beslenmemesine, her tiirlii hastaliga, egitimli
olmamaya, bilgisizlige, uzun vadeli planlar yapamamaya, kendinin dogal
olan yer alt1 zenginliklerinden faydalanamamasina yol agar. Elbet olarak bu
geri kalmisgligin iistesinden gelebilmek icin sadece din asil faktor olarak
ongoriiliirmemelidir. Eger diger ilimlerden oncelik kazanmasi durumu
devam ederse yine geride kalmislik siirdiiriiliir.3!® Miisliimanlar her alanda

gelismedigi siirece kendi kiiltiir ve degerlerini de kaybederler. O zamanda

314 Eba Davud, “Libas”, 4031.

315 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 1X/1121.

316 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme, ¢cev: M. Emin Masali, OTTO Yaymnlari, 2. Baski,
Ankara 2016, s. 62-63.
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geligmis iilkelerin kiiltiir ve degerlerine boyun egmek zorunda kalirlar.
Boyle durumda miisliimanlar kilik-kiyafet olarak da kendi degerlerine sahip
¢ikma hususunda zayif kalabilirler. Giiniimiizde ise Avrupanin kadin erkek
demeden tesettiir konusunda giin gectikge asir1 derecede acgikliga olan
yonelimlerinden haberimiz yok degildir.

Ancak Avrupa medeniyetinin manevi ydniine gelince: Islam seriat1 dyle
yiice medeni kural ve toplumsal esaslar, dyle ahlaki faziletler te’sis etmis ve
ortaya koymustur ki Avrupa’nin bu derece medenilesmesi icin daha pek ¢ok
emekler sarfetmeye ve hatta tamamen Islamin mukaddes esaslarmi kabul
edivermeye muhtagtir. 0 derece iistiin ve faziletli bir medeniyete ulagsmak i¢in
baska tiirlii yol yoktur.

Esasen bati medeniyeti, insanligin mutluluk ve olgunlagsmasini
saglayacak hakiki bir medeniyet degildir. Zira o ancak insanin hayvani ve
cismani yonden mutluluk ve olgunlasmasina hizmet edip, melekiyet ve
maneviyatinin saadetini ve olgunlagsmasini asla dikkate almiyor. Ciinkii bati
medeniyeti beseri hayat1 yalnizca diinyanin fani hayatindan ibaret saydigi i¢in
insanin yalnizca maddiyat ve hayvaniyat yoniiniin olgunlagmasina, bu suretle
insanlarda hayvani arzularin gelismesine sebep olup melekiyet ve hakiki
insanli@in gizli kalmasina veya biisbiitiin imhasina hizmet ederek ebedi
saadete kavusturan faziletler ve hakiki olgunluklardan insanligi ebediyyen
mahrum birakiyor.3!’

Elbisenin insan rihuna tesiri psikolojik bir etken olarak goriiniiyor
olsa da, gercekte fiziksel olarak da tesir etmis olabilir. Bu nedenle kadin
elbisesi giyen erkek artik kadina benzer davraniglar takinmaya baslar.
Bunun aksi hali, kadnlar i¢in de gegerlidir. Bundan dolay1 Peygamberimiz
(s.a.v.), ¢ok kii¢iik yastaki ¢ocuklarin bile karsi cinsin giysilerini, hatta karsi
cinsi cagristiracak renklerdeki giysileri de menetmektedir.3!8 Her tiir ve her
cins kendi varligmi siirdiirmelidir. Eger Allah’in koydugu sisteme karsi
hareket eden topluluklar ¢ogaldig1 siirece problemler yasanmaya devam

eder. Yine batililardan 6rnek getirecek olursak; her ne kadar batililar ilimde

317 Atif, Frenk Mukallidligi ve Sapka.
318 Kalkan, Ansiklopedik Kur’dn Kavramlari, 1X/1122.
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ve teknolojide ilerlemis durumdaysalar da, sosyal hayatin en Onemli
kisimlarindan olan aile yasamlarinin ¢ogu, gergekten tehlikeli durumdadir.
Aile hayatinin sonuna kadar iyi bir sekilde devam edebilmesi i¢in kari-
kocanin diiriist olmast son derece 6nemlidir. Ancak giiniimiiz batililarin bir
kismi ailevi hayati aymi cinsle siirdiirmeyi normal olarak gormeye
baslamistir. Bu taskinligin nedenlerinden biri de, insanin avret yerlerini
Orten hatta i¢ diinyasindaki ménevi giiclinli, haya ve namusunu koruyan
elbisenin kendi fonksiyonunu kaybetmesidir. Bu bozulmuslugun ilk
baglarinda, insan kendi cinsinin giysilerinin asir1 derece agilip sagilmasi,
daha sonra karsi cinsin giydiklerini kendine uygulamaya baslamasi, karsi
cinse olan duygulardan 6tiirii kendi cinsine olan diirtii ve hislerin ortaya
¢ikmasina neden oldugunu sdyleyebiliriz. Oysa Islam dini bu tiir ¢irkin isleri
tamamen meneder.®® Ciinkii ¢irkin isler tabiat kanunlarma Ku’ran diliyle
soylersek siinnetullah’a®?° muvafik degildir.3%

Allahii Teéald kullarina zulmedici degildir, Nibh, Ad, Semid ve
gecmiste helak olan biitiin kavimler de kendi kendilerine zulmettiler.3??
Ciinkii helak olmalar1 hususunda kendileri sorumlu idi. Yaradan’in o kavme
hi¢ bir zaman diismanlig1 ve onlar1 yok etme gibi bir istegi yoktu. Aslinda
helak olmalarmin sonucu, hayat tarzlarini kendileri se¢mis olmalartydi.
Oysa Allah, helak olan kavimlere peygamber gondermek suretiyle
kendilerine azap edici seylerden uyarmistir.3%

2. TESETTURUN KADINA OLAN ETKISI

Kadin ile erkek her birinin kendilerine 06zgii degisik yonleri,
aralarindaki tabiat ve egilim Ozellikleri bulunan bir ¢ift seklinde
yaratilmistir.3** Tabiatin diizenine ve gereklerine uygun olarak her iki cinsin

erdemli olmasmin en miikkemmel bir diizeyde ortaya ¢ikmasi igin, kendi

319 Nahl, 16/90.
320 Naim, Ahmed, Isldm Ahldkinin Esaslari, haz: Recep Kilig, DIB Yayinlari, 1. Baski, Ankara

2010, s. 99.

31 Ayrica siinnetiillah ile ilgili Omer Ozsoyun, “Siinnetiillah Bir Kur’dn Ifadesinin

Kavramlagmasi” adli doktora tezine bkz.

322 Tevbe, 9/70.
32 Mevdidi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 11/250-251.
324 7ariyat, 51/49.
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yaratilis Ozelliklerine uygun bigimde hareket etmesi, konusmasi ve
giyinmesi gerekir.

Kadmin tesettiirii ile ilgili ayetlere baktigimizda, kadina Onem
verilerek onun haklarinin korundugunu, kendilerine olan hiirmetin,
sayginligin daha da arttigini, 6zellikle sosyal hayattaki konumunun degerini
ogrenmekteyiz.3?® Tabii bunun farkina varabilmek i¢in, Islam dini gelmeden
once cahiliye ¢aginda kadin haklarinin hangi diizeyde oldugunu géz 6niinde
bulundurmamiz gerekir.

Hicaz bolgesindeki islam’dan 6nceki Arap toplumunun biitiin yapip
ettikleri, diisiince ve davranis bicimleri Islami donemde “cahiliye” diye
isimlendirilir. Cahiliye kelimesi misliimanlarin zihninde anlam muhtevasi
acisindan  olumsuzlugu ifade etmektedir. Ciinkii bu kelime Islam
kaynaklarinda yermek anlamimda kullanilmistir. Belirleyici olarak
Kur’an’nin bir kag ayetlerinden ornekler zikredilir: “...Allah’a karst haksiz
yere cdhiliye devrindeki benzer diisiincelere kapiliyorlar... ”3?® Maide 5/50.
ayette: “Yoksa onlar cdhiliye idaresini mi ariyorlar...” Ahzab 33/33.

3

ayetinde ise Hz. Peygamber (s.a.v.) hanimlarina hitaben: “...ge¢mis cahiliye
devrindeki kadinlar gibi acilip sagiimayin...” Yine Fetih stresi 48/26. ayette
cahiliye bagnazlhigindan s6z eder. Sadece ayetler degil ¢esitli hadislerde de
cahiliye  kelimesinin ~ zemmedici  bir  dille ifade  edildigi
anlasiimaktadir.3?’

Cahiliyye ¢aginda kadin haklart ve sosyal hayattaki durumuna
baktigimizda, genel olarak kadinin hi¢ bir 6nemi ve rolii yoktu. Bir adamin
kiz ¢gocugu oldugu zaman sevinme yerine utanir hatta kendine su¢ sayardi.
Isterse cocuk yeni dogdugunda, isterse biiyiiyiince diri olarak topraga
gomebilirdi. Cahiliyye erkekleri bir kadin adet gordiigli zaman onunla
oturmaz, birlikte yiyip i¢cmez, bazende evden kovularak adeti bitinceye

kadar eve donemezdi. Carsida bir erkek giizel birisini begendigi zaman ona

325 Ahzab, 33/33-53-59; Nar 24/31.

326 Al-i Imran, 3/154.

27 Oztiirk, Mustafa, Cahiliyyeden Islamiyet’e Kadmn, Ankara Okulu Yayinlari, 6. Baski,
Ankara

2017, s. 11.
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tecaviiz edebilirdi. Cahiliyye kadinlar1 miras¢1 olamazlardi. Erkekler hig bir
siir tanimaksizin kadinlardan istedigi kadariyla evlenebilirlerdi. Cahiliyye
caginda bir baba, kizini isteyenin yasli olup olmadigina bakmadan istedigi
kimseye evlendirirdi. Yine cahiliyye araplarinin yapmis olduklar1 seylerin
en ¢irkinlerinden biri, bir erkek karisin1 bosar veya kendisi 6liirse, 6lenin
oglu iivey anasiyla evlenebilirdi. Babasi dlen birisinin iivey anasi varsa,
kendi iivey anasini istedigi sekilde kullanirdi. Bir de muta nikahi vardi. Bu
nikahtan dogan ¢ocuk kadma ait olup, filan kadinin oglu diye anilirdi.3?8

Durum tam bdyle iken Islam Dini geldi ve kadinmn yukarida
saydigimiz hallerini tam tersine c¢evirdi.?® Hatta kadina o kadar &nem
verildi Ki, namusunun, rzinin tam korunmasi i¢in Allah Celle Celalihi
ortiinmelerini emretti.*® Ortiinmek, daha 6nce dedigimiz gibi kadinin
degerini yiliceltmeye yonelikti.
a. Kadimin Degeri ve Ortiinme

Kur’an-1 Kerim’den anladigimiz kadariyla Hz. Adem’den giiniimiize
kadar Ortii sayginlik ve itibar gostergesi olmustur. Bu konuya kadin
acisindan baktigimizda Islam, yasadigimiz sosyal hayatin icindeki ¢irkin
islerden ve olumsuzluklardan kurtarma amaciyla tedbirini almis
durumdadir. Bu tedbirlerden biri de 6rtiinmedir.

Miisliiman bir hanimin 6rtiinmesinde gozetmesi gereken su maddeler
tizerinde kisaca duralim:

Muteber bir tesettiir icin kadin sunlara dikkat etmelidir:

Adi ve sekli ne olursa olsun kadimin giydigi elbise el-yiiz ve
ayaklarimin disinda biitiin viicudunu ortmelidir.

Elbise viicut hatlarini belli etmemelidir.

Altini gosterecek sekilde ¢ok ince olmamalidir.

Karsi cinsi cezp edici ozellikte olmamalidir.

Erkek giysisine benzememelidir.

328 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliyye Cagi, Ankara Universitesi Basimevi,
4. Baski, Ankara 1982, s. 133-137; Bu konu ile ilgili daha genis bilgi i¢in, Mustafa Oztiirkiin
“Cdhiliyyeden Islamiyete Kadin” adli eserine bkz.

329 Tekvir, 81/8-9; Nisa, 4/7-22-23.

330 Niir, 24/31; Ahzab, 33/33.
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Aslinda sayilan bu maddeler, erkekler icin de gecerlidir. Soyle ki
erkegin giydigi elbise de, oOrtiinmesi gereken yerleri oOrtmelidir, viicut
hatlarini belli etmemelidir, altin1 gosterecek sekilde ¢ok ince olmamalidir,
kars1 cinsi tahrik edici Ozellikte olmamalidir, kadinlarin giysilerine
benzememelidir. Kadin olsun erkek olsun miislimanin giyim kusami ile
ilgili belirtilen bu maddeler, aslinda Islami giyim kusamin 6zgiinliigiinii de
ortaya koymaktadir.33!

Glinlimiiz Avrupa toplumuna baktigimizda, ¢ok az miisliimanlar haricg,
Avrupalilarin giyim-kusama 6nem vermediklerini gorebilmekteyiz. Durum
bdyle olunca kadinlar sadece deri, erkekler de gozdiir. Yani kadin sadece
zevk veren beden haline gelmistir. Boyle olunca erkekler tarafindan giizel
olan kadinlar kiymet ifade eder, gilizelligi olmayan veya giizelligini yitirmis
kadinlar ¢ok iyi olduklar1 halde deger ifade etmeyecek vaziyete diistiiler.3?
b. Aile Baglarimin Saglamlagsmast ve Ortiinme

Ailenin mutlu ve huzur igerisinde devam edebilmesi i¢in, i¢inde
oldugumuz sosyal hayatin da bir c¢ok etkileri vardir. Bunlardan biri
ortiinmektir. Buradaki ortiinme hakiki ve mecazi olarak anlagilabilir.
Ortiinmemek kadinlarin agilip sacilmasina neden oldugu gibi, evlenme
cagma ermis bir erkek ile kizin evlenip birbirine Ortii olabilecegi hale
geldikleri zaman, onlar1 nikah yoluyla aile kurmalarma engel
olabilmektedir. Maalesef giiniimiizde cinsel arzulara ulagsma ortamlarinin
¢ogalmasinin bir nedeni ortiinmemektir. Boyle olunca cinsel arzular evlilik
cercevesinin disina cikmis durumdadir.®®® Bundan dolay1 genclerde aile
kurma tesebbiisleri gecikmektedir. Her seyin kendi vakti saatinde yapilmasi
iyi oldugu gibi, genclerinde evlenme zamanin vaktinde olmamasi her tiirlii
kotiiliiklere neden olabilmektedir. Bu nedenle Mutlak bilgi sahibi olan
Allahii Tedla Peygamber aracilifiyla insanin saadetinin devam etmesine etki

eden sosyal hayata miidahele eder.

%3 Akpnar, “Atamizin Cennet Hatirast: Tesettiir”. _
332 Yildiz, Ismail, Isiam’da Giyim ve Tesettiir, Cira Yayilar1, 1. Baski, Istanbul 2009, s. 31-

33.
333 Mutahhari, age, s. 71-72.
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Dedigimiz gibi ayetlerde gecen kadinin drtiinmesinden kastedilen sey,
onun namusudur. Insan igin en degerli olan sey de namustur. Kadmm
namusu ise daha degerli, daha  mukaddestir. Ailenin saadet ve
huzurlulugunun temeli kadinlarin diristliliigline, iffet ve onurlarina
baglidir. Her seref sahibi, namus denen cevher karsiliginda hi¢ bir seyi
degismez. Onun korunmasi i¢in her fedakarligi yapar. Iste bu anlamdaki
ortii, hiirmet, sayginlik ortiisiidiir. 33
c. Fitnenin Onlenmesinde Ortiiniin Rolii

Fitne kelimesinin bir ¢ok manasi oldugu bilinmektedir. Konumuzla
ilgili anlam1 sdyledir; 3\433 “fitne” hem Allah’tan hem de kulun kendisinden
sadir olan fiillerdendir. Beldya ugramak, felaket, birisinin canint kiymak,
azap etmek ve buna benzer begenilmeyen fiillerdir. Bu nedenle Kur’an
fitneyi hicvetmektedir: “Ji) ¢ 3] Ly “Fime cldiirmekten beterdir.”3
Fitnenin ¢ikmasina kadin veya erkek neden olabilir. Bu meseleye kadin
erkek iliskisi acisindan bakarsak, kadinin neden oldugu fitne, erkegi dogru
diiriist olmaktan alikoymak ve kaydirmaktir.3%® Erkegin neden oldugu fitne
ise, kadinla gayri mesru yollarla iliskide bulunmasidir.*®’ Bu nedenle
fitnenin meydana gelmesinde tesettiirsiizliigin etkisinin ne derecede
oldugunu ele alalim.

Her toplumu sihhatli ve dayanikli yapan sey, aile hayatinin
kurulmasidir. Evliligin, aile iliskilerinin dogru diizgiin devam etmesi i¢in,
cinsellik 6nemli vesilelerin biri sayilmistir. Bu nedenle kari-koca bu hususta
dikkatle dnem gostermeleri gerekir. Bu durum saglikli bir sekilde devam
etmedigi stirece evlilik yapisim1 zayiflatir ve ailenin saadetini
olumsuzluklara gotiirebilir. Bu bir kari-koca ortiistidiir. Bu  ortiiniin
fonksiyonu zayiflarsa, disarida da agilip sagilan Ortiisiizlik varsa fitneler
cogalir ve saghkli aile yapisi ortadan kalkar.®*® Bu sebeple Islam dini

kotiiliige gotiiren ¢irkin isleri nehyederek ona gidilen yollar1 yasaklamigtir.

334 Miisa Carullah, Hatun, s. 58-59.

335 Bakara, 2/191, Isfehani, Miifieddt, s. 624.
336 Tbn Manzir, Lisdnii I-Arab, XI11/319.

337 Firtizabadi, el-Kamais, 1/1221.

338 Y1ldiz, Ismail, age, s. 36-37.
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Allahii Teala ¢irkin isleri yasaklarken, ¢irkin igleri yapmaya yaklagmayin
seklinde hiikmetmistir. Ornegin zina ile ilgili Ayette Allahii Teala: “Zinaya
yaklasmaywn. Zira o, bir haydsizliktir ve ¢ok kotii bir yoldur " buyurur. Bu
ayette hem topluma hem bireye kars1 bir emir vardir. Bu emir kisiyi sadece
zinaya ve fuhsa karsi Ogiitte bulunmakla kalmaz, bununla birlikte fuhsa
yonelten sebeplere de karsi son derece uyarida bulunmaktadir. Toplum buna
gore ayaklarini denk alsin demeye getirmektedir. Boyle bir sey emredildigi
zaman bunun iistesinden gelebilmek i¢in her tiirlii tedbiri almak gerekir.
Zina ve zinaya gotiiren tedbirsizligin biri olarak da &rtiisiizliik sayilmugtir.3*°

Onemli olan dar bir kiyafetle disar1 ¢tkmamak ve erkeklere kars1, dar
giysilerle viicudu teshir etmemektir. Ciinkii kadmnlar dar elbise giydigi
zaman azalar1 belli bir sekilde goziikiir halde olur, bdylece gercekten
bedenlerini Ortmiis, yabanci erkeklerin gozlerinden korunmus sayilmazlar.
Giymis oldugu dar kiyafetlerinden dolayl, fitneye, sehvetlerin
uyandiriimasina ve fesat islerin vuku bulmasina neden olabilirler.3*

Islam’da bir hayA vasitasi olan Ortiinme, viicudu gizleyerek
toplumdaki cinsiyet farkliligin1 ortaya koyar. Bu farklilik kadimin
basortiisiyle saglanmistir. Basortiisii kadinin safiyetini, hem kadin hem de
Miisliiman biri oldugunu gosterir.3*? Béyle bir kadimin toplumda fitnenin
onlenmesinde biiyiik katkis1 olacagini sdylememiz miimkiindiir.

Sonug olarak kadmin toplum iginde tesettiirlii olmasiyla ilgili mesele
yillardir konusulmus, tartisilmistir. Ozellikle bu mesele ile ilgili bir ¢ok
kitaplar telif edilmistir. Bu sunu anlatiyor, bu is sadece konusularak
halledilemeyeceginin apagik bir gostergesidir. Elbette bir meseleyi ele
alirken agizlar1 kapatarak ya da kulaklar1 tikayarak basarmak miimkiin
degildir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, problemin nerden
kaynaklandigini tespit etmek ve ona gore tedbirler neyi gerektiriyorsa onu

yapmaktir.

3% fsra 17/32.

340 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’dn, 111/107.

317Zeydan, “el-Libas ve’z-Zine 1i’l-Mer’e”, s. 330.

342 Merig, Umid, “Sosyolojik A¢idan Kilik-Kiyafet ve Islim 'da Ortiinme”, Tartismali ilmi Toplantilar
Dizisi 2, Islam’da Kilik-Kiyafet ve Ortiinme, ISAV Yayinlari, 3. Baski, ss. 29-36, Istanbul 2010, s. 34.

67



B. TIBBI, SOSYOLOJIiK VE PSIKOLOJIiK ACIDAN KILIK-KIYAFET
1. TIBBI ACIDAN ORTUNMEK

Islam’m diger emirlerinde oldugu gibi &rtii emrinde de sayisiz tibbi
hikmetler mevcuttur. Ortii, kadin1 ve erkegi harici etkilerden korudugundan
dolay1, insan saghigina olumlu katkilarda bulunmaktadir.3*® Buradaki harici
etkiler biyolojik, fiziki ve jografik vs. olabilir.

Biyolojik ¢evre; insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin meydana
getirdigi canlilar tabakasidir ve sosyal yapilarin alanidir. Diger canlilar
tabiatla uyum iginde yasayabiliyorken, biyolojik ¢evrenin esas elemani olan
insan, kendi 6zel yapisinin geregi olarak, en basta giyim nedeniyle onlardan
farklilasmaktadir. Insan tenini, onu biyolojik ¢evredeki etkilerden
korumadig1 i¢in giyinmeye ihtiya¢ duymaktadir. Aksi takdirde insanin
biyolojik yapisi olumsuz yonde etkilenecektir. Dolayisiyla giydigi elbise
onu hem cografi etkenlerden, hem de biyolojik ¢evreden korumaktadir.
Biyolojik agidan kilik-kiyafette onemli olan, giysilerin viicudun yapisina,
sistemine, yani sagliga zararli olmamasidir.3**

Elbise insan1 iklim ve havanin tesirlerine kars1 koruyan bir vasita, bir
ortidiir. Fakat, elbisenin fonksiyonu sadece bununla smirlanmaz. Her
devirde giyinmenin mutlaka ahlaki yonii olmustur. Biz bu diisiince ile
elbisenin ilk insanla beraber mevcut olduguna ve insanlarin magaralarda,
¢iplak yasamadiklarina inaniriz. Zira, Kur’an-1 Kerim’de ilk insan ve ilk

345 ve Adem

peygamber Hz. Adem ve esinin cennette elbiseli oldugu
ogullarina ¢irkin yerlerini Ortecek bir elbise, bir de giyip siislenecegi bir
elbisenin indirildigi®*® bildirilmektedir.

O halde giyinmenin ahlaki yonii dogru muhakkak; fakat, elbisenin
daha c¢ok insan organizmasinit harici tesirlere karsi korumak gibi bir

diistinceden de kaynaklandigi anlasiliyor. Elbisenin en Onemli

343 Caliskan, age, s. 54.

344 Abal1, Nurullah, Geleneksellik ve Modernizm Agisindan Kilik Kiyafet, ke Yaymcilik, 1.
Baski, Istanbul 2009, s. 16.

M5 ACraf, 7/22.

6 A°raf, 7/26.
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fonksiyonlarindan biri de viicidu kirlenmek ve hagerelerin 1sirmasina karsi
korumak gibi sihhi bir vazife olmasidir.
a. Tibbi veya Saglik A¢isindan Giyinme

Giyinme hijyeni bakimindan bir elbisede aranan oOzellikler sunlar
olabilir: Elbise iklim ve hava sartlarina uygun olmali, viicuttan sicaklik ve
rutubetin atilmasi yani, elbise havasinin degismesine imkan vermelidir ve
ayrica, baska insanlar1 da rahatsiz etmeyecek sekilde olmali. Elbisenin
temizligi ise saglik acisindan en 6nemli unsurlardandir.

Ozellikle elbise serbest olmali, hareketleri engellememeli, hayat
sartlari ve meslege uygun olmali, yas, cinsiyet, sismanlik ve c¢esitli
aligkanliklara uyacak sekilde her biinyeye uygun, sihhi ve yikanabilir
olmal1.3* Ozellikle bedene simsiki yapisan dar elbiseler degil de, genis
elbiselerin giyilmesi saglik agisindan tavsiye edilmistir. Diger yandan genis
ve bol giyimin kadinlari kisirlasma tehlikesinden uzak tutmasidir. Dar
pantalon giyen kadin hatta erkeklerin de lireme hiicrelerinin 6ldiigii ve kisir
kaldiklar1 belirtilmektedir.34®

Erkekler, yaratilis1 geregiyle kadinin viicudunu goérmesiyle ruhen ve
bedenen etkilenir. Cinsel istekler, beyni de harekete ge¢irir ve beyni zorlar.
Ortiisiiz bir viicuda yapilan devamli bakislar, insandaki gii¢ deposi olan
cinsel giici bosaltir. Halbuki Ortiinme, insam1 cinsel uyaricilarin
zorlanmasindan koruyarak, bedeni salim kilar. Ciplaklik ise insani cinsel
arzulara yoneltir. Devamli cinsel arzular viicudun dengesini bozdugunu tip
otoriteleri arastirmalartyla ortaya koymuslardir.34°
Islam dininin ¢ok 6nem verdigi konulardan biri de temizliktir. Allah

30 “temizlik imanm yarisidir**?! gibi

kullarindan cokca temizlenenleri sever,
bir ¢ok Aayet ve hadisler Islam’m temizlige verdigi ©nemi acikca

belirtmektedir. Bu nedenle miisliiman, bedenini, elbisesini, evini ve oturup

347 Abaly, age, s. 90.

348 Caliskan, age, s. 62.

349 Abaly, age, s. 55.

350 Tevbe, 9/108.

351 Miislim, “Tahare”, 223.
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kalktig1 yeri her zaman temiz tutan kimsedir.®*? Ozellikle giiniimiizde bir
¢ok deneyimler neticesinde farkli farkli ¢alisma alanlar1 meydana gelmis
bulunmaktadir. Yani sayamayacagimiz kadar ¢ok olan ¢esitli is kollari
olugmustur. Bu nedenle is¢iler kendi islerine gére giyim-kusam tarzlarini
ayarlamak zorundadirlar. Genellikle iscilerin ¢ogunun g¢alistig1 isler fiziki
olarak insan1 hareket ettirir, bunun neticesinde insan terler, derilerden yaglar
cikar ve elbisede ister istemez kokularla birlikte terden olusan bol
miktardaki nemler meydana gelir. Eger is¢inin calistigi ortam tozlu ise,
nemli elbiseye tozlar yapisir ve elbise ¢ok koti bir sekilde kirlenmis olur.
Biitiin bunlar1 gdzoniinde bulundurdugumuzda elbisenin temizligi en dnemli
unsurlardan biri oldugunu anlariz. Kuran’-1 Kerim’de Allahii Telala temizlik
hususunda peygamberine hitapla “elbiseni tertemiz tut’**® buyurmustur. Bu
ayetin muhatab1 Hz. Peygamber (S.a.v.) olsada, umiim i¢in de gegerli olarak
tefsir edilmistir.>** Elbisede temizlik olmadigi takdirde, harici tozlar ve
ciltten ¢ikan yag ve ter bezleri ifrazlar ile, bir ¢ok mikroplar olusur. Bu
mikroplar ciltte yanma, kasmtilar meydana getirir. Ozellikle tenasiil organ
bolgesinde gesitli hastaliklara sebep olur.>®® Halbuki Islam’da hadis ve fikih
kitaplar1 “taharet bahsi” ile baslar. Bu kitaplarda ozellikle tezmizlik ve
necislik konusu islenir ve temizlik nasil yapilir, bunun {izerinde durulur.
b. Tklim ve Mevsim A¢isindan Giyinme

Yaz aylarinda bilhassa hanimlarin  erkeklerden daha agik
giyindiklerine sahit oluruz. Bunun nedeni nedir? Acaba hanimlar sicaktan,
erkeklerden daha mi ¢ok miiteessir olurlar? Elbette Oyle oldugunu
sanmiyoruz. Ancak hanimlarmn ciltleri altinda erkeklerden daha fazla yag
bulundugunu, yagl, sisman ciltlerde hasil olan sicakligin kaybinin, yagin

sicakligt az nakletici bir vasat olusturmasi sebebiyle iyi olmayacagi

352 Sentiirk, Liitfi, Yazic1, Seyfettin, Isidm IImihali, DIB Yayinlari, 26. Baski, Ankara 2016, s.
88-89.

353 Miiddessir, 74/4.

354 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dan, V1/512-513.

35 Ataseven, Asaf, “Sosyolojik Acidan Kilik-Kiyafet ve Islam’da Ortiinme”, Tartismali Ilmi
Toplantilar Dizisi 2, Isldm 'da Kilik-Kiyafet ve Ortiinme, ISAV Yaynlari, 3. Baski, ss. 85-93,
Istanbul 2010, s. 87.
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sOylenebilir. Cok sisman kadinlar bu sebepten agilmis olabilirler. Ama
hanimlar sicakta acilma degil, fazla yaglar1 atmalari, eger miimkiin degilse
elbise ikliminde yasamalar1 gerekir.>®® Yani kendi sismanliklarina gére
genis ve bol olan elbiseleri tercih etmelidirler.

Aslinda hanimlarin  agik  giyinmeleri sadece bu yukaridaki
uygulamadan kaynaklanmiyor. Onlarin kendilerini erkeklere gdstermek,
begendirmek; aksine erkeklerin hanimlar1 seyretmek temayiiliinde
yaratilmig olmalarindan da ileri gelebilir. Bir goriise gore giyinmenin ahlaki
yonii bu olsa gerekir.®®” Bundan dolay: dinler, dzellikle islam dini, erkek ve
kadinlardaki yukarida belirtilen psikolojiyi gozoniinde bulundurarak,
giyinmenin esaslarini, bilhassa hanimlar icin kesin olarak belirtmis
bulunuyor.%®

Elbisenin en Onemli amaglarindan biri de insanlari sicaktan

korumaktir.3>°

Yani ayetten anlagilan, sicak iklimlerde veya sicak
mevsimlerde ¢iplak dolagsma yerine, giyinerek giines 1sinlarindan korunmak
gerekmektedir. Evet ¢iplaklik esyanin tabiatina terstir. Nasil ki soguktan
muhafaza igin elbise giyiyorsak, yazin dahi giinesten korunmaliyiz ve
¢iplakliktan kagimmaliyiz.36°

Kis mevsimlerinde havanin soguklugundan dolayi kalin elbiselerimizi
giyerek, hastalanmamanin tedbirlerini almamiz gerekir. Bir ¢ok insanlar
estetik bir yapiya sahib olacagiz diye bir ¢ok hastaliklarla miicadele etmek
zorunda kaliyorlar.

Bu iki mevsim misali gozoniinde bulunduruldugunda yazin sicagi
veya kisin sogugunda, kadin ya da erkek olsun giyinmenin gerekliligi ortaya

cikiyor.

3% Ataseven, age, ss. 85-93, s. 86.

357 Ataseven, age, s. 87.

3% Ahzab, 33/59; Nir, 24/31, 60; Eba Davud, “Libas”, 4104; Miislim, “Libas ve’z-Zine”,
2128; Safiyyu’r-Rahméan Mubarekfiri, el-Misbdhu 'I-Miinir fi Tehzibi’t-Tefsir Ibni Kesir, 1.
Baski, 2016, 11/956.

359 Nahl 16/81.

360 Caliskan, age, s. 58.
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C. Modanin Etkileri

Moda (mode), Latince “olusmayan smir” anlamindaki ‘modus’tan
gelir. Inglizce karsilig1 ‘fashin’dir ki, adet, usul, bi¢im, sekil, tarz, iislup,
davranig, kibar smif hayati, iist tabaka, yiiksek zlimre manalarini ihtiva
etmektedir. 3

Elbise modaya uydurulmaya basladigi giinden beri insan sagligina
cesitli zararlar getirmistir. Elbisenin modaya tabii olarak yapilmasi, viiciida
herhangi bir durus ve sekil vermek gayesi ile oluyor ki, bu da viicutta gegici
ya da, devamli ¢esitli bozukluklari, teneffiis zorlugu, karin organlarinin yer
degistirmesi gibi arizalarin ortaya ¢ikmasina neden oluyor. Moda sebebi ile
saglik yonlinden bu mahzurlar ortaya cikinca, asrimizin basinda giyinme
hijyeni uzmanlari modacilarla miicadeleye baslamislardir. Bu konuda
modacilarin basarili olduklar1 bir gercektir. Zira insanlar modacilara bilerek
veya bilmeyerek yardimci olmaktadirlar. Modaya uygun giyinmenin,
dogurdugu mahzurlar pek coktur.®?> Ornegin; yiiksek yakalar, yiiksek
topuklar, dar i¢c camasirlar, cok dar pantolonlar, korseler vs. Ozellikle siki
korseler, i¢ organlarin c¢alismasi ve omurga hareketleri bakimindan
mahzurlar arzetmektedir.>®®

Giliniimiiziin degisen sartlarinda Misliimanimn giyim tercihlerine
yonelik bazi elestiriler konu ile ilgili nasslari yeniden gozden gegirme
thtiyacin1 zorunlu kilmistir. Hayatin her alanina dokunan, insani bir biitiin
olarak giizellestirmeyi hedefleyen Islam Ogretisinin  giyim-kusam
konusundaki olgiilerinin siirlar1 6zellikle de glinlimiizde daha biiytlik bir
Oonem arz etmektedir. Bu Olgiilerin i¢inde gayr-i Miislimlere benzememe
Olciisii ise farkli din ve kiiltiir mensuplarinin i¢ ice yasadigi giiniimiiz
acisindan son derece hassas bir durum olusturmaktadir.3¢*
Farkli din ve kiiltliir mensuplarina benzemenin gerek ayetler gerekse

hadisler tarafindan gesitli sekillerde sakindirildigi bilinmektedir. Ancak bu

%1 Abali, age, s. 128.
362 Ataseven, age, s. 90.
363 Ataseven, age, s. 91.

364 Uysal, Sule Yiiksel, “Men Tesebbehe bi Kavmin” Hadisini Kiiresel Giyim Kiiltiirii Agisindan
Yeniden Okuma, Tiirkis Studies, Ankara 2016, ss. 293-314.
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uyarilarin iginde en gok kullanilanlardan biri a¢ie s¢2 asds 4xdd (a hadisidir.
“Kim bir kavme benzerse o da onlardandir*®® Dolayisiyla ilahi mesajlara kulak
vermeyen topluluklarda, misliimanliga ve insanin tabiatina uygun olmayan elbise
tiirleri yayilir. Boyle bir durum insan tabiatinin bozulmasina neden olabilir.

Sonug olarak elbise hem mevsime hem gelenege hem dine uygun ve
insanlar arasinda bir fitneye neden olmayacak sekilde olmalidir, ancak
modacilar elbiseyi asil gayesinden uzaklastirmislardir. Elbisenin saglik ve
ahlaki yOniinii tamamen ihmal ederek, karsi cinsleri birbirine bilhassa
hanimlar erkeklere cazip hale getirme vasitasi haline sokmuslardir. Boylece
elbise sihhi ve ahlaki fonksiyonunu tamamen yitirmis bulunuyor. Bu héle
gore, elbisenin hijyen uzmani, sanat tarihgisi, din bilgini ve modacidan
kurulu bir heyet tarafindan gozden gegirilmesi ve yeniden sekil verilmesi
gerektigi diisiincesini desteklememiz, bu probleme ¢6zlim olabilir.

2. SOSYOLOJIK ACIDAN ORTUNMEK
a. Orf've Kiiltiiriin Etkisi

Sozliikte; “iyi olan, yadirganmayan, bilinen, taninan, pespese gelen”
anlamlarindaki “urf’ kelimesinin Tiirkce’deki soylenisi “orf’tiir.®® Yani
orf; Yasalarla belirlenmemis olan, bir halkin veya bir sehrin kendiliginden
uydugu gelenek ve adetleridir. Kiiltiir ise 6rf’e gore daha genis kapsamli
kavramdir. Ornegin bir sanat eseri diinyanin her yerinde kabul goriirken, orf
kendi varligini ancak bir millete kabul ettirebilmektedir. Ancak kiiltiir ile 6rf
yakin  anlamlar1  icerdiginden dolayr bazen birbirinin  yerine
kullanilmaktadir.

Kiiltlir, insanin atalarindan edindigi biitiin sosyal mirasi i¢ine alir.
Kiiltliir, 6grenme yoluyla gecis kazanir, geleneklerle varlifini siirdiiriir.
Kiiltiirlin siirekliligi, toplumun 6grenme kabiliyetine baglidir. Bu nedenle
Ogrenilen tavir ve hareket olmus olur. Dolayisiyla bir insan belirli bir tarzda
hareket eder, belli bir tarzda giyinir ise, bu da belli bir kiiltiiriin i¢inde
dogup, biiyiimiis oldugunu gosterir. Boylelikle kiiltiir, kendi mensuplarina

belli bir sekilde sahsiyet kazandirmis olmaktadir.

365 Eb{i Davad, “Libas”, 5. )
36 Donmez, Ibrahim Kafi, “Orf”, DI4, Istanbul 2007, XXXIV/87.
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Kiiltlir, zaman araliklart i¢inde ne kadar sabit bir muhtevaymis gibi
goziikiiyor ise de, her zaman dinamiktir, daima degisendir.>®’ Yani giin
gectikce insan oglu gelismektedir, bu nedenle kendisi farkinda olmadig:
halde yasam tarzinin da gelismesini saglamis olmaktadir. Bdylece
kiiltiirlerde degisiklikler yapilmis olur. Eger kiiltiirdeki degisiklikler agiri
derecede olursa, belkide degisikliklere maruz kaldigi sebebiyle tarih
sayfalarinda zikredilebilir.

Sosyoloji ve psikolji bilimlerinde kiiltiir; toplumda sosyal, ahlaki
torelerin, yonetim ve is hayati ile ilgili gelenek ve goreneklerin tiimii
anlamina gelir. Ozellikle grup hayatini diizenler, sosyal iliskilerde insanlarin
birbirleriyle olan ilgi ve iligkilerini belirleyen yerlesmis Ornekleri icerir.
Aslinda kiiltlir insanlarin sosyal ihtiyaclarinin tatminini sistematize etmek
icin vardir. Yani grup hayatin1 diizenlemek, grup igindeki iliskilerde
meydana gelen problemlere karsi ¢oziim yollar1 saglar.®®® Bu hususta
miistakil bir kiiltiire sahip olan Islaim dini de, hayatin biitiin alanlarina
yonelik talepleri olan, hayatin biitiin meydan okumalariyla yiizlesmekten
asla c¢ekinmeyen, kaginmayan, hayatin biitiin alanlarinda insanogluna yol
gosterme iddiasinda bulunan, bu sebeple de bireysel yonii kadar toplumsal
yonii de bulunan essiz bir karaktere sahiptir.*®® Konumuz Kkiiltiiriin
ortinmeye olan etkisiyle ilgili oldugundan dolayi, kiiltiiriin Ortiinmeye ve
[slam’mn emirlerinden olan ortiiniin kiiltiire olan etkileri ne derecededir,
gbzden gegirelim.

Ozellikle orf ve kiiltiiriin kaynag: nedir ondan bahsetmekte de fayda
vardir. Insanlik tarihi incelendiginde baslangigta kiiltiiriin alt yapisin1 dinin
olusturdugu gortliir. Yiice Allah en gilizel bi¢imde yaratmis oldugu kulunu
basibos, kendi haline birakmamistir. Hz. Adem yaratildiktan sonra esiyle
beraber cennette bir siireye kadar kalmasi - yani oranin yiyeceklerinden ve

giyeceklerinden faydalanarak — ilk kiiltliriin, Allah’in emrinin altinda

367 Abaly, age, s. 33

38 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Inkilap Yaymnlari, 13. Bask, Istanbul 1994, s. 270-271.

39 Kirbasoglu, Mehmet Hayr1, Ahir Zaman Ilmihali, OTTO Yaynlari, 3. Baski, Ankara 2016,
s. 279.
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oldugunun gostergesidir. Yiice Allah Hz. Adem ile esi Hz. Havva’yi
yarattiktan sonra her seyi Ogretmistir. Dolayisiyla insanlik tarihindeki ilk
kiltlir, cennette yaganmistir. Daha sonra cennetten indirililmis olan Hz.
Adem ile esi Hz. Havva’dan meydana gelen ogullarimin fitri Kkiiltiirleri
bozulunca Yiice Allah peygamberler aracilifiyla onlara ildhi mesajlar
ileterek uyarilarda bulunmustur. Bu nedenle kiiltiiriin ana kaynagi, din
oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Daha &nce de bir ¢cok ayet ve hadislerde gectigi gibi ortiinmek Islam
dininin farz kildig1 emirlerinden biridir. Isldm dininin dogusundan
giiniimiize kadar kendini miisliiman olarak gériip, Islam’1 kabul eden
milletler, benimsedigi dinin emir ve yasaklarini ne kadar anlamis ise o
kadarim1 uygulamaya calismistir. Ancak dini anlayip onu pratige gecirme
hususunda her devirde her toplumda her tiirlii engeller de olmamis degildir.
Giiniimiizde de oldugu gibi. Bunlardan biri, islam dinini benimsemis
Misliimanlarin kendi kiiltiirleri de bazen engel olarak goriilebilmektedir.
Ancak fikhi sonucun belirlenmesinde kendisine atifta bulunulan belli
nitelikteki sosyal davranig bigimlerini ifade eden 6rf, Kur’an ve siinnet’e
acik bir sekilde aykir1 olmadig: siirece caiz, hatta bazi i¢tihadi konularda
delil olarak da sayilmustir. Ornegin; Eb(i Yasuf (6. 182/798)’un ribevi
mallar1 ‘vezn’ (tart1) ve ‘keyl’ (6l¢ii) yoluyla miibadele edilmesini sart
kosan hadisi orfe gore yorumlayan ictihadidir.3® Bu nedenle her millet
kendi milli kilik-kiyafetlerini nassa aykir1 gelmeyecek sekilde giymeleri
dinen caizdir.

Arap yarim adasindaki milletlerin giydikleri siinnet degil kendi yorel
kilik-kiyafetleridir. Giiniimiizde bir cok memleketlerde miisliimanlar Arabin
milli  kilik-kiyafetini  Isldam’m  Ortinmedeki koydugu prensiplerle
karigtirmaktadirlar. Bu da bazen toplumlar arasinda nassa karsi gelmeyen
kilik-kiyafetleri giyme hususunda problemler yaratmaktadir. Boyle problem

haline gelmemesi gereken konularin zuhur etmesinin nedeni de, bazi

370 Donmez, [brahim Kafi, “Orf”, Did, XXXIV/87-92.
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topluluklarda bu gibi konularda yeteri kadar kaynak kitaplarin olmamasi ise,
bazi topluluklarda da bilgi edinme yontemlerinin hala olusmamis olmasidir.

Sonug olarak toplu halde yasayan insanlarin kilik-kiyafetleri, iklim
sartlaria, yore ve toplumlarin 6rf ve adetlerine gore degisebilmektedir®’! ve
bu degisiklikler Kur’an ve silinnet’e karst olmadigi siirece kendi kiiltiiriine
gore giyilmesi caizdir.

b. Sosyolojik Acidan Moda

Toplum iiyelerinin davranis ve hareketlerini belirleyen kurallardan
olan moda, 6rf ve adetler ve giindelik konular iizerinde sosyal bakimdan
onaylanan gecici degisiklikler olarak tanimlanabilir.3"?

Modanin altinda yatan psikolojik gerceklere bakildiginda ise, dikkat
cekme (begenilme ve kendini gosterme arzusu), kati gelenekcilikten
sikilma, zevk ve heyecan arayisi, itibar pesinde olma, gosteriscilik ve
teshircilik ihtiyaci ile bagdastiriimas1 dogaldir.3™

Toplumsal tercihlerin ¢ogu modada yansir. Gilinlimiizde moda
denilince akla hemen giyim-kusam gelmektedir. Oysa moda insanin
biitlinlinii kucaklar. Duygulardan davranislara, evlere, sehirlere ve bahgelere
kazandirdigimiz bicimlere kadar her sey modanin etkisi altindadir. Moda
her yerde ve her seyde, goriinmeyen ama var olan giic gibi hissettirir
kendini. Ancak hayatin biitiin alanlarinda uzantilar1 olan moda kendisini en
acik bicimde kiyafet alani ile belli eder.

Modanin ferdi ve sosyal fonksiyonlari, anlasildigi kadariyla iki
yonliidiir. Menfi yonii, toplumun bozulmasini kolaylastirabilir. O, toplumun
norm ve degerleri yerine, farkina varilsin varilmasin, bagka toplumlarin 6rfi,
estetik, ahlaki norm ve degerleri moda ile tanisabilir ki, bu da kimlik
bunalimina yol acar. Ahlaki bozulmalara sebep olabilir ve toplumun

istikrarin1  sarsabilir. Olumlu yonii i¢in diyebiliriz ki, orf ve adetlerin

871 Yazicy, Seyfettin, Islam Ilmihali, DIB Yaymlari, 26. Baski, Ankara 2016, s. 436.
372 Yazicy, age, s. 129.
373 Tezcan, Mahmut, Sosyolojive Giris, Ankara 1993, s. 113.
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katiligm1 ve bu katiligin gelismedeki engelleyiciligini kirabilir. Fakat
unutmamali ki bir miiddet sonra modanin kendisi de tutucu hale gelebilir.*"*

I[slam diinyas1 moda ortaya c¢ikarmada zayif kalmis, hele son
zamanlarda iyice taklide yonelmistir. Islim modasindan ziyade, Islami
kimligi yalin olarak isaret eden, sembolleri yalin olarak kullanan
bigimlerden bahsedilebilir. Kadinlarin basortiisii, erkeklerin sakali, giyim-
kusamda bazi o6zellikler gibi. Fakat bunlara ait ne kendi toplumlarini, ne
Miisliiman olmayan toplumlart etkileyecek bir model manasinda moda
olusmamustir. Halbuki ilkelerde bu isaretleri bulmak miimkiin olabilirdi.
“Allah verdigi nimetlerin izlerini {izerinizde gérmek ister”.3”® Bulundugu
milli kiiltiirle de birlikte olmak iizere milli-Islimi moda olusmayinca da
baska toplumlarin modelleri taklit edilir hale gelir.

C. Sosyolojik A¢idan Giyinmenin Ahlaki Konumu

[slam’da  viicudun mahrem yerlerinin ~ Ortiilmesinin,  viicudun
korunmas1 ve siislenmesinden Oncelikli olmasi; Ortiinmede, bedenin
ortlinmesinden ziyade ahlaki bir yoniinlin oldugunun ve bunun daha ¢ok
onemsendiginin agik bir delilidir. Insamin tabiatinin, hayvaninkinden
timiiyle farkli oldugu agiktir. Bu sebeple Allah, insanlardan farkli olarak
hayvanlarin dogustan viicutlarin1 korunmus ve ortiilii bir sekilde yaratmuis,
bu nedenle de onlarda avretlerini Ortmeleri i¢in bir haya duygusu da
vermemistir.3"®

Insan viicudunun giizelliklerini teshir etmek icin giyinmez; bilakis
ortmek i¢in giyinir. Giyim insanlar1 tahrik i¢in degil aksine o duyguyu
kontrol etmek ig¢indir. Bu nedenle ortlinme sadece viicudu hava sartlarina
kars1 koruyan ve siisleyen bir nesne degil daha ¢ok ahlaki bir isleve sahiptir.
Ortii herhangi bir giysi ya da kadina baski arac1 olmaktan ¢ikarak Islami bir

hiiviyet kazandirir, insan1 takva sahibi kilar. Allah’in insanlar i¢in yarattig1

374 Sezen, Yiimni, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, IFAV
Yayinlari, Istanbul, s. 77.

375 Tirmizi, “Edep”, 2819.

376 Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 11/25.
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nimetlerin en énemlilerinden olan elbise, hem viicudu koruyan, hem ahlaki
koruyan; hem de giizellestirici bir unsur olmustur.

Dil, insanin kendi diislincesini anlatan, i¢ diinyasin1 disa yansitabilen
bir yetenektir. Bu yetenek, Allah’in insanogluna vermis oldugu en biiyiik
nimetlerden biridir. Insan, bu kabiliyet sayesinde kendi ihtiyaglarini
gidermek icin bagkasiyla iletisime gegebilir. Ayni sekilde manevi
susuzlugunu kandirmak i¢in Allah’a inandigmi tevhid kelimesini
dillendirerek belirtir. Dilin yardimiyla O’na dué eder, O’nu dille zikreder ve
bu sekilde ibadet etmis olur. Ancak su da malumdur ki, insan sadece diliyle
kendini tanitan varlik degildir. Yalniz insana has olan beden dili de vardir.
Bu ise, viicuda elbisenin giyilmesiyle bilinir. Beden dili, sadece organlarin
degil, ayn1 zamanda organlarin ortiilldigi giysi ile de yakindan ilgilidir.
Dolayisiyla, elbise de konusur. Kendine ¢agirir, mesafe koyar, karsisindaki
ile ictenligi veya resmiyeti ifade eder. Bununla birlikte elbise bir kimliktir,
karakter alametidir, orfiin terciimanidir, iklimin belirtisidir. Insanin
temizligi, zengin ve fakirligi, diizeni, muhataplarina verdigi deger, saygt da
bir giysiden anlasilabilir. Her seyden onemlisi, elbise bazen insanin hangi
dini tercih ettigini, ya da diniyle ne tiir bir iliskiyi tercih ettigini de belirtir.
Mesajdir giysi, cagridir, bir korunmadir.>”’

Giiniimiizde her alanda ahlaksizliktan s6z etmek miimkiindiir. Ornegin
modernlesme algist erotizmle bir goriiliiyor. Sosyal hayat acisindan
baktiZimizda moda unsuru, adeta kadinin “cinsel tiiketim objesi” gibi
diisiiniilmesi anlamin1 tasiyor. Bu sekilde kadinin bedeni iizerinden
ekonomik sOmiirii yapilmasini “modernlesme” olarak algilamak dogru
degildir. Otomobil reklamalarindaki hedef kitle erkekler olmasina ragmen,
tanmitimda kadmlar kullaniliyor. Demek ki kadmin ekonomik olarak
sOmiiriilmesi s6z konusudur. Kadin onuruna zarar veren bu davranisa, kadin

hukukunu koruyan hareketlerin izin vermemesi gerekir. Erkeklerin

377 Kalkan, Ansiklopedik Kur’dan Kavramlari, 1X/1119-1120.
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hizmetine sunulan kadin imaji, onaylanmasi miimkiin olmayan bir
goriintiidiir.>’®

3. ORTUNMENIN PSIKOLOJIK BOYUTU

a. Giyinme ve Psikoloji

Giyinmenin, viicudunun bazi yerlerini kapatmanin psikolojik temeli,
insanin kendisinde baslar. insan baz1 seyleri baskalaria gdstermek istemez.
Kisi, gdstermek istemedigi organlarin1 korumak i¢in, bu organlar1 bir seyle
kapatir, bagkasinin algilamasina engel olur. Ayip yerlerini kapatma, utanma,
karsisindakine diizgiin goriinme, begenilme istekleri diside daha
yogundur.®”® Bu noktada &rtii kadinin disiligini perdeleyerek, toplum iginde
kisiligi ile deger kazanmasinin 6niinii agtyor.

Disilikle, fiziki goriinim ve giizellikle kazanilan deger, kalici bir
deger degildir. IslAim dini kadinin bu yénii ile toplumda deger kazanmasini
istemedigi gibi, kadina toplumda bu yoniiyle deger verilmesini de istemez.

Ortiinme emrine uymayanlar, genelde giizel giyinme, giizel gdziikme
yarisgi psikozu icine girerler. Devamli elbise degistiren acik-se¢ik kadinlar,
bagkalar1 tarafindan zamanla 1ilgi goremeyince psikolojik bunalima
girebilirler. Sinir sistemleri tahrip olur, kiskanclik, yalnizlik ve moral
bozuklugu sonunda gec¢imsiz bir tip olurlar. Ama gercekten neden
Ciinkii o, bagkalar1 icin degil Allah’in rizasint gozeterek giyinir ve
baskalarina giizel goriinme endisesi de duymaz.*® Bundan dolay teshircilik
her tiirlii psikolojik bozukluklara neden olabilmektedir. Ortiisiizliigiin,
kadinlar kadar erkek psikolojisi lizerinde de olumsuz etkileri vardir.

b. Moda ve Psikoloji

Insanin yapisinda diger higbir canlida olmayan bir 6zellik var ki, bu

giyinme ihtiyacidir. ilk insandan bu yana &rtiinme, ayakkabi giyinme gibi

ihtiyaglarin oldugunu disiiniirsek, giyinmek, fitri egilimlerimizden birisidir,

378 Canan, Sinan, Kimsenin Bilemeyecegi Seyler, Tuti Kitap Yayinlari, 9. Baski, Istanbul 2017,
s. 37-40.

379 Abali, age, s. 19.

380 Caligkan, age, s. 65.
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diyebiliriz. Iste bu sebeple insamin ilk evi, elbisesidir. Elbise de, insanin
psikolojik durumuna belli bir derecede etki etmektedir.

Psikolojinin elbiseye etkisi agik bir sekilde moda {izerinde
goriilebilmektedir. Moda, yaygin sosyal formlarin kurallarina karst isyan
eden duygularin ifadesi olarak ortaya ¢ikar. Kisi bu karst c¢ikista kendini
giivende hissetmesi i¢in onun kullanmis oldugu savunma mekanizmalarini
kullanir 38

Bunlardan biri insanin kendini odiillendirmesidir Ki, tstiinlik
duygusunu biitiin olumsuz sartlara ragmen tatmin etmesidir. Kisa boylu
birisi i¢in yliksek topuklu ayakkabilar bir 6diillendirmedir. Ayn1 sekilde kisa
ve sisman birini, oldugundan ince ve uzun gosteren elbise modeli de bir
odiillendirmedir.®® Kadmlarin yiiksek topuk giymeleri cesitli deformasyon
ve arizalara sebep olmaktadir.®®® Buna ragmen psikolojik olarak kendini
modaya kaptiranlar az degildir.

Ayrica moda, kadmin bir ilgi alanina hitap eder. Secilme ve begenilme
duygusu, onun temel psikolojik ihtiyaglarindan bir tanesidir. Bu hususta
kadmlar kendini erkege karsi begendirmek amaciyla, teshirciligin moda
kanaliyla benimsenilmis olan; mini etek, mini elbise, dar pantalon, dar
kesim kadin elbiseleri, dar ve etegi kisa tunik gibi giysileri
giymektedirler.®* Yani bir yonden kadmlarin psikoljisini bilen moda
ureticileri teshircilik hususunda kadinlara biiylik bir o6l¢iide yardimda
bulunmaktadirlar. Boylece moda, bu igdiirtiisel egilime hitap etmektedir ve
teshircilik bir hastalik olarak kadimin kisiligine degil, disiligine dikkat
cekmektir.

Ancak Islam dini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlar1 basta olmak
lizere, miisliman hanimlarin ev disinda, asir1i makyajli ve abartili sekilde
stislenerek, agir parfiimler kullanarak ya da dekolte kiyafetler giyerek

disartya cikmalarmi onaylamamistir. Ozellikle siislenme ve dekoltenin,

381 Abaly, age, s. 26.

382 Abaly, age, s. 27.

383 Ataseven, age, s. 91.

384 Tarhan, Nevzat, Kadin Psikolojisi, Nesil Yayinlari, 87. Baski, Ankara 2018, s. 163-164.
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kadm cinselliginin teshiri amaciyla kullanilmasini Isldm’a uygun olmayan,
miisliman kadin ve kizlara yakismayan bir davramis sekli olarak kabul
edilmistir.®®® Burada erkekler de teshircilik ve bunun gibi konularda
kadinlar kadar elestirilebilir. Hatta erkeklerin bu hususta kadinlardan daha
cok tedbirli ve temkinli davranmalar1 gerektigi sdylenmemis degildir.3®®
Yalnizca erkekler secilme ve begenilme agisindan kadmlar gibi
diisinmediklerinden dolayi, moda ve teshircilige kadinlar kadar 6nem
vermediklerini sdyleyebiliriz.

c. Beden Dilinin Psikolojik Etkisi

Insan fiziksel cevresi ile oldugu gibi topsumsal ¢evresi ile de siirekli
bir etkilesim halindedir. Toplumsal ¢evrenin insan lizerindeki etkilerden biri
de beden dilidir.®®” Beden dilimizle verdigimiz mesajlar, insanlarla
anlasmamizda en temel aractir. Hem yakin c¢evremizde, hem daha genis
sosyal hayatimizda, hem de farkl: iilke insanlar ile iliskilerimizde oncelikle
beden dilimizi kullaniriz ve onlarin beden diliyle anlattiklarini ¢6zmeye
calisiriz. %8 Diger bir ismi de sozsiiz iletisimdir. Sozsiiz iletisimin mesaj
vermek i¢in basvurdugu yollardan birisi de, kullanilan araclar ve
aksesuarlardir.  Giydigimiz kiyafetler, taktigimiz  takilar, gozlik,
kullandigimiz parfim vb. hepsi birer aractir. Bunlarin hepsi kisinin
zevklerini, ilgilerini, ait oldugu meslek ve grubunu, sahip oldugu diinya
goriisiinti, psikolojik durumunu ve karakteri hakkinda onemli bilgiler
vermektedir.3® Ozellikle dilsiz iletisimin gergeklestirdigi kisinin giyinme ve
siislenme yoluyla baskalarma mesaj vermesi s6z konusudur.®® Bundan
dolay1 insanlar arasindaki iletisimde, beden dilinin rolii ilk karsilagan

insanlar igin gergekten ¢ok etkileyicidir.

385 Kirbasoglu, age, s. 327.

386 Misa Carullah, Hatun, s. 62.

387 Baymur, age, s. 271-272.

3%Baltas, Zuhal, Acar Baltas, Bedenin Dili, Remzi Kitapevi Yaynlari, 48. Baski, Istanbul
2014,s.22

389 Altintas, Ersin, Devrim Camur, Sozsiiz Iletisim ve Beden Dili, Nobel Yaynlari,1. Baski,
Ankara 2001, s. 129.

30 Y1ldiz, age, s. 30.
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Yiiz ylize olan iligkilerde kelimeler % 10, ses tonu % 30, beden dili ise
% 60 dnem tasimaktadir. Ilk defa karsilasan kisilerin % 70’i ayakkabilarina
baktiklar1 6grenilmistir. 30 saniye igerisinde ise, kiside belli bir izlenim
olugmaktadir. Bu nedenle beden dilinin konugmasi agisindan kilik-kiyafetin
onemi ortaya ¢tkmaktadir.3%

Burada asil olan bedendir, kilik-kiyafet de beden dilini etkileyen
faktorlerden biridir. Bu nedenle insanlar kendi fiziki bedenine uygun elbise
modellerini secerler. Fazla kilolu olanlar yakisikli olmak i¢in epeyce zaman
harcarlar. Ciinkii kendilerine uygun elbise modeli bulmakta zorluk ¢ekerler.
Adaleli insanlar da giyim modeli bulmakta obozite insanlar gibi zorluk
¢cekmezler. Ancak, bir insanin beden yapisi ne olursa olsun, mutlaka kendine
yakisan bir giyim ve dis goriiniis tarzi vardir. Insan kendine uygun
modeldeki elbise giymesi de, iletisim aninda yardimci olma 6zelligi, o anda
icindeki ruhsal durumunu giiglendirmesi, muhatabina olan 6nemi, {istlinliik
taslama gabas1 ve bir kag statii belirlemelerden dolayidir.3%? Ozellikle yerine
ve zamanina uymayan kilik-kiyafet, kendini ve karsisindaki insani cesitli
diistincelere sevkedebilir.

DEGERLENDIRME

Kilik-kiyafetin tabii etkenlerine bakildiginda, biyolojik ve cografi
ithtiyaclarin en 6nemli etken oldugu goriilmektedir. Tabiat sartlar1 karsisinda
yeterince koruyucu giysiye sahip olmayan insan, bu eksikligini kilik-
kiyafetle giderebilmektedir. Kendisini korumaya casiltig1 sartlar arasinda
iklim, sicak, soguk en basta gelenlerdir. Sonralar1 bu ihtiya¢ siislenme
ozelligini de kazanmus, iilkelere gore zamanla gelenek halini almig, milli
kiyafetler de bu arada gelismistir. Yeryliziiniin tiirli iilkelerinde ve
bolgelerinde farkli iklimler bulundugundan, insanlar degisik 6zellikleri olan
kiyafetlere biiriinmek durumunda kalmislar, bunun sonucu olarak da yerel
giyinigler dogmustur.

Giysinin temel tabii bir diger 6zelligi ise psikolojiyle ilgilidir. Fert, bir

yerlerini 6rtme ihtiyaci nedeniyle drtiinmekte, giyinmektedir. Ortiilecek alan

%1 Abali, age, s. 28.
392 Altintas, Ersin, age, s. 136-137.
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kiiltiir, toplum, din gibi unsurlara gére degismektedir. Kisi istiine bir seyler
orterken buna kisiligini, toplumdaki roliinii de yansitmaktadir. Karsisindaki
kisiyi de genellikle giydikleriyle degerlendirmektedir.

Kiiltlir, toplumda hem biitiinlestirici ve hem de farklilagtirici bir
faktordiir. Ayni kiiltliri benimsemeleri sayesinde insanlar ortak bir diisiince
ve davranis semasi olustururlar. Fakat ayri kiiltiirlere sahip kisilerle ise
farklilasma s6z konusudur. Iste kilik-kiyafet de biitiinlesmenin ve
faklilagmanin bir yansimasidir.

Kiiltiir unsurlar1 arasinda ¢ok 6nemli bir konuma sahip olan dinlerden,
kilik-kiyafet belirgin halde etkilenmistir. Isldim diisiincesine gére, elbisenin
gayesi slis esyast ve fantezi olmak degil, viicudun ortiilmesidir. Elbise, ister
kadin, isterse erkek olsun, gizlenmesi emredilen yerlerin Ortiilmesi igin
kullanilir. Bunun sebebi, iki cinsin karsilikli olarak birbirlerinin viicutlarini
gormek suretiyle cinsel isteklerinin tahrik edilmesini dnlemektir. Ciplaklik,
utanmazca bir harekettir. Islim, hayanin ve duygularin higbir zaman bdyle

bir seye tahammiil etmesine hazir degildir.
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SONUC
Islam’da viicudun &rtiinmesi kadin ve erkek igin fitratin bir geregi

olarak goriilmiistiir. Allah Teala, diger varliklarin ¢cogunda oldugu gibi insan
viicudunda dogustan gelen fitri bir ortii vermek yerine, yaratilistan gelen
utanma ve haya duygusu var etmistir. Insanlara avret yerlerini herhangi bir
ortli ile kapatmasi bilincini yerlestirmis ve viicudunu Ortme duygusunu
ilham etmistir.

Kur’an, kadin ve erkege belli kimselere karsi bir takim dlgiilerde
tesettiir yuikiimliliigii getirmistir. Tesettliriin keyfiyeti, nasil ve hangi sekilde
olacagi konusunda ayrintiya girmemis, tesettiiriin genel hedef ve dlgiilerini
belirlemistir. Tesettiirlin hangi sekilde olacagi konusunu ise toplumlarin 6rf,
adet ve geleneklerine birakmistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de her uzuva
giyilecek elbiseden bahsedilmese de, genel olarak basa giyilen, iist kismin
ve alt kismin Ortiilmesi, bir de ayakkabidan s6z edilmistir.

Fakihlerin ¢ogunluguna gore erkegin avret yeri gobek ile diz arasidir.
Kadmlarin avret yerleri ise mahremi olmayan erkeklerin yaninda yiiz ve
ellerinin disinda kalan biitiin viicududur. Kadin mahremlerinin yaninda
biitiin viicudunu o6rtmek zorunda olmamakla beraber ihtiyatli davranmasi
tavsiye edilmistir. Karanlik tenha bir yerde de olsa ortiinme daha evladir;
yikanma, taharetlenme gibi tabii ihtiyaclar diginda namazda ve namaz
disinda avret yerlerinin ortiinmesi icmaen farz kabul edilmistir.

Libas kavraminin mecazi manada gegctigi ayetlerde insan i¢in birgok
yararlar, ibretler, bilgiler, diinya ve ahireti ile ilgili derin diislinceler vardir.
Mecazi elbise kavramindan anlasilan sudur ki, her seyin birer elbisesi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Her seyin birer elbisesi olduguna, aklimiza gelen
her seyi birer érnek olarak gérmemiz miimkiindiir. Ornegin: Bir kitabi
diisiinelim. Onun iki kapagi avret yerlerini orten elbisesi gibidir. Agikta
kalan yerleri ise, kadinlarin avret yerlerinden sayilmayan uzuvlar1 gibidir.
Insan onu okudugu zaman ise mahremi gibi olur. Tabii olarak Kur’an’da
gecen “gece elbisesi”, “eslerin birbirine elbise” olmas1 ve “korku, aglik

elbiseleri” tesbihi belige en glizel birer 6rnek olarak gosterilebilir.
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Ortiinme ile ilgili hiikiimler giigliik ¢ikarmak amaciyla degil, kadina,
erkege ve topluma yonelik fayda ve hikmetler gozetilerek belirlenmistir.
Elbise avret yerleri orter, avret yerleri kapatmak da, haya ve namusluluktan
kaynaklanir. Haya ve namusluluk ailenin devam etmesini saglar, aile ise
neslin devam etmesinde biiyiik bir rol oynar. Dolayisiyla elbise toplumun
diizeni i¢in ka¢iilmazdir.

Toplumda her sey dinamik ve degisme halindedir. Toplum igerisinde
degismenin en ¢ok yasandigi alanlardan birisi de kilik-kiyafettir.
Gilintimiizde degisimler daha ¢ok kadin kiyafetlerinde olmaktadir.

Kur’an-Kerim’de zina konusunda, 6nce zina eden kadindan pesinden
de erkek bahsedilirken,®® hirsizlik konusunda ise once erkek sonra
kadindan s6z edilmektedir.®* Buradan sunu anlamamiz miimkiindiir:
Giyim-kusam konusunda hanimlarin erkeklere gore daha ¢ok dikkat etmesi
gerektigi vurgulanmis olabilir.

Insanin asil amaci kendini yoktan var eden Yaradicisi olan Allah’1
tanip Ona kullukta bulunmaktir. Buna karsilik olarak insana ebedi
mutlulugun vaat edilmesidir. Insan bu imtihan1 kendine takdir edilmis olan
gecici diinya siiresinde -ancak gegici diinya hayatt onun imtihani
basarmasina engel degildir- daha kolay bagarabilmesi igin ilahi kitap
indirilmistir. Kur’an-1 Kerim, objektif bir gézlemle bakan birisi i¢in bu
hususta gercek bir hayat rehberi olabilmektedir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim
ebedi mutlulugu elde etmede gergek bir yol gostericidir. Mutluluk su
anlamlarda siikun bulmak demektir: kari-koca olarak hayat siirdiirmek, gece
Ortiisiiniin insanlara sunmus oldugu istirahat, takva oOrtiisiiniin de, insana
verdigi duygu. Bunlar gecici olarak bir mutluluk ise de, ebedilige giden
yolda insan i¢in kagimilmaz birer elbisedir. Her seyin kendine uygun ortiisi
vardir. O, ortiiyle varligint korur, kendinde huzur bulur, kendine saygi
kazanir, onun sayesinde giizellesir, onunla birlikte hayatin1 siirdiirerek

gorevini yerine getirir. Ancak, her sey Ortiilii olmasina ragmen, insan ¢iplak

393 N, 24/2.
39 Maide, 5/38.
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olarak yaratilmigtir. Bu husus insanin akil, irades, namus ve hayasina
brrakilmastir.

Diinyadaki biitiin canlilar igerisinde ¢iplak olan canli tiirii insandir. Bu
¢iplakligr koruyabilmesi igin insana akil verilmistir. Aklin sayesinde
giyinerek ciplak olan bedenini koruyabilmektedir. Ancak insan sadece
bedenden ibaret degildir. Beden korunmaya ihtiya¢ duydugu gibi insanin ig
diinyas1 dedigimiz akil, ruh ve nefsin de ¢iplaklig1 giderilmelidir.

Bir insan ¢iplak oldugu zaman diger insanlar ondan rahatsiz olurlar
da, i¢i ¢iplak oldugunda ondan rahatsizlik hissetmeyebilirler. Ciinkii insanin
anlam diinyasinin ¢iplak veya fakir kalmasinin altinda insan iradesinin ve
hiirriyetinin kisitlanmas1 var olabilir. Bu kisitlama gergek manada imani
tecriibe etmenin &niinde en biiyiik engeldir. Insan’in iradesi ve dzgiirliigii,
her tiirlii 6rf adetlerle, miistebit (despot), totaliter yonetimlerle bir kusatma
altindadir. Bu kusatmadan kurtulabilmek icin ozgiirliikler genisletilmeli,
insan iradesine takilan kelepceler ¢oziilmelidir. Boylelikle birey
Ozglirlestikge ige yonelen bir tefekkiire donecek, nihayetinde imanin
gerceklerine iliskin tecriibeler elde edecek, bu tecriibelerle kendisini ve
toplumu yeniden insa edecektir. Dolayisiyla ige doniik tefekkiir neticesinde
insan anlam diinyasimin ¢iplak oldugunu farkeder ve bedeninin ¢iplakligini
giderdigi gibi i¢ diinyasinin ¢iplakligini da giderir. Boylelikle toplumda
korli koriine inanan degil, sorgulayan bireyler olusur. Akli selim olan
toplum problemlerinin azaltilmasina ve ihtiyaglarin giderilmesine vesile

olur.
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