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Bu calismanin konusu, Ali irfan Egribozi’nin ahlak anlayisinin ne
oldugunu ve bu anlayisin ahlak felsefesi icindeki yerini yazdigi eserlerden
hareketle arastirmaktir. Boylece Egribozi’nin ahlak hakkindaki goriislerinin
neler oldugu, ahlakla ilgili farkh bir bakis acis1 getirip getirmedigi ortaya
konmaya cahisiimistir.

Calisma giris ve iki boliimden olugsmaktadir:

Giris boliimiinde, Egribozi’nin hayatina kisaca deginildikten sonra genel
olarak ahlakla ilgili tamm ve degerlendirmelerin, ahlakin konu, liizum ve
gayesinin ne oldugu Egribozi’nin ahlak konusundaki diisiinceleriyle birlikte ele
alinmstir.

Birinci béliimde, ahlakin ana meselelerinden biri olan teorik (nazari)
ahlak problemi konusunda ahlakin kaynag, iyi, kotii, hiirriyet, vazife, vicdan
gibi kavram ve terimler ve bunlar hakkinda Egribozi’nin diisiincelerinin neler
oldugu farkh ahlakg¢ilarn diisiinceleriyle mukayeseli bir sekilde ele alinmistir.

ikinci bolimde, Egribozi’nin pratik (ameli) ahlak anlayisi iizerinde
durulmustur. Bu béliim ferdi ahlak, dini ahlak ve sosyal ahlak bashklarindan
olusmaktadir. Sonu¢ kisminda Egribozi’nin teorik ahlaktan ziyade pratik
ahlaka onem verdigi, ahlak konusunda déneminin sartlan icerisindeki ahlak
anlayislarina benzer anlayislar ortaya koydugu ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ali irfan Egribozi, Osmanl, Din, Ahlak, Teorik,
Pratik, Iyi, Kotii.




(}éﬂN E"’e
e \gl.
z (/ 4 }

Jyer

\
C" NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITES e
KONYA

K Vsks\‘q'

Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidiirliigii

ABSTRACT

Author’s

Name and Surname | Yiicel CAPAR

Student Number 138102011047

Department Philosophy and Religious Sciences/Philosophy of Religion

Master’s Degree (M.A.) .

Study Programme

Doctoral Degree (Ph.D.)
Supervisor Asts. Prof. Omer Faruk Erdem
Title of the ALI iRFAN EGRIBOZI’S UNDERSTANDING OF MORALITY

Thesis/Dissertation

The aim of this work is to research what Ali Irfan Egribozi’s understanding
on morality is and where this understanding can be placed in moral philosophy by
regarding the works he wrote. So, it is tried to figure out what Egribozi thinks
about morality and whether he has a different approach on it.

This work has an introduction part and two other parts:

Throughout the introduction part, after Egribozi’s life is mentioned briefly,
definitions and assesments about morality, what morality means and aims and the
reason of its necessitiy are handled in accordance with Egribozi’s opinions about
the issue of morality.

One of the main issues of morality is the topic of theoretical morality. In the
first part some terms and concepts about this topic such as the source of morality,
goodness, evil, freedom, task and conscience etc. and the opinions of Egribozi on
these are handled by comparing the opinions of different moralists.

In the second part Egribozi’s understanding of practical morality is
illustrated. This part consists of topics on individual morality, religious morality
and social morality. In conclusion part it is set forth that Egribozi attach more
importance to practical morality than theoretical morality and he came up with
similiar understandings on morality in his age.
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ON SOz

Ahlak, tarih boyunca kotiiyii uzak tutma ve iyiyi isteme c¢abasindaki
insanoglunu mesgul etmistir. Kisiler arasi iliskilerden devlet kurumuna kadarki tiim
sosyal kurum ve yapilarin ilgilendigi bir alan olmustur. Bu sosyal kurum ve yapilarin
yaninda felsefe, sosyoloji, hukuk gibi bir¢ok disiplin de ahlakla ilgilenmistir. Bu

disiplinlerde ahlak c¢esitli agilardan incelenmis, hakkinda bir¢ok eser yazilmistir.

Ahlak tizerine en fazla entelektiiel ¢aba sarf edilen disiplinlerin basinda hig
siiphesiz ki felsefe gelir. Felsefenin bir boliimii olan ahlak felsefesi tarih boyunca
basta “Ahlak nedir?” sorusuna cevap aramak olmak iizere ahlaki ¢ok farkli yonlerden
incelemistir. Ahlak alaninin iyi, kotli, dogru gibi temel kavramlarim felsefi yonden

belirlemek iizere genel ilkeler ortaya koymustur.

Bu calismada oncelikle ahlak felsefesi tarihinde ahlak hakkinda yapilan bazi
tanimlara yer verilmistir. Daha sonra teorik ve pratik ahlak problemleri {izerinde Ali
[rfan Egribozi’nin ahlak anlayismin ne oldugu ele almmustir. Onun ahlak meselesine
bakis agisi, getirmis oldugu ¢oziimler ahlak felsefesi ¢ercevesinde ortaya konmaya

calisiimustir.

Ali Irfan Egribozi, Osmanli’nin son devri ve Cumhuriyetin ilk yillarinda
yasamis bir Osmanli ahlakgisi olarak bilinmektedir. O, ahlak kitaplarini yazarken
teorik ahlaktan ziyade pratik ahlaka 6nem vermistir. Egribozi’nin ahlak felsefesi,
Islam ahlak anlayisi1  yansitir. Onun ahlakla ilgili diisiinceleri Tanri’dan,
Peygamber’den ve dine bagli bir ahlak anlayisindan bagimsiz degildir. Bu itibarla o,
ahlaki ilke ve kurallarmn, vazifelerin belirlenmesinde Islam ahlak anlayisini ortaya

koyan temel kaynaklar olan ayet ve hadisleri esas alir.

Egribozi bir¢ok alanda eser vermistir. Bu ¢alisma onun ahlak anlayisiyla ilgili
eserleriyle simirli tutulmustur. Eserleri kisminda ismi belirtilen bazi kitaplarma veya
kitaplarinin ahlakla ilgili olmayan bdliimlerine deginilmemistir. Mesela onun
psikoloji alaninda yazilmis “Ilm-i Ahval-i Ruh” adinda, “Beynin Béliimleri, Ruhun
Varlig1” gibi kisimlarin yer aldig: bir kitab1 bulunmaktadir. Bu kitabin sadece ahlak

felsefesiyle ilgi kurulabilecek boliimlerinden faydalanilmistir. Diger yandan 6nerme,
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kiyas gibi mantik alanina 6zgii kavramlarm bulundugu, ahlakla dogrudan ilgili

olmayan “Medhal-i Mantik™ adli eseri iizerinde ise hi¢ durulmamustir.

Bu c¢alismay1r yaparken ¢alismanin konusunun tespiti ve igerigin
belirlenmesinden zorluklarin asilmasina kadar biitiin sathalarda bana yol gosteren,
saygideger hocam Prof. Dr. Hiisameddin ERDEM’e, yiiksek lisans egitimim boyunca
bilgilerini, tecriibelerini ve degerli zamanlari esirgemeyerek bana her zorlugu
asmakta yardimci olan Prof. Dr. Naim SAHIN’e, ¢alismayr nasil bigimlendirmek
gerektigi konusunda bana yol gdsteren, engin deneyimlerini benimle paylasan degerli
hocam Prof. Dr. Bayram DALKILIC’a, calismada calisilacak konunun ve
kullanilacak yontemlerin belirlenmesi bakimindan sahsima devamli yardim eden,
elestiri ve Onerileriyle ¢alismaya yon veren, calismanin her agsamasinda yardimei olan

danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk ERDEM e, tesekkiir ederim.
Yiicel CAPAR

Konya-2019
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GIRIiS
ALI IRFAN EGRIBOZI’NiN HAYATI VE AHLAK KAVRAMI

Calismanin konusu Ali irfan Egribozi’nin ahlak anlayisi oldugundan bu
boliimde Egribozi’nin hayati, eserleri ve ahlak kavramu ile ilgili yapilan tanim ve
degerlendirmelere yer verilecektir. Onun hayati ve yasadigi donemin sartlar1 ahlak

anlayis1 lizerinde belirleyici bir rol oynamistir.

1. Ali irfan Egribozi’nin Hayat1 ve Eserleri
Egribozi’nin hayatina ve yazdigi eserlere kisaca baktigimizda onun

diistincelerini ve ahlak anlayigini daha iyi anlamak miimkiin olacaktir.

1.1. Ali irfan Egribozi’nin Hayat:

Ali Irfan Egribozi, H. 1286 (1869-70) yilinda bugiin Yunanistan’in sinirlari
icerisinde kalan Egriboz’da dogmustur. Babasi bir tiiccar olan irfan Bey’dir.' Yazar,
H. 1306’da yazdigi bir mektubunda® yirmi yasini tamamladigia dair bir ifade yer
almaktadir. “Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim” adli kitabindaki bir diger mektubunda,
“Aziz Pederim” diyerek merhum babasinin yerine koydugu bir biiyiigiinden
bahsetmektedir. Diinyada kimsesinin kalmadigini, onda gergek sevgi ve dostlugu
buldugunu ifade etmektedir.’® Ayrica kitap boyunca, arkadaslarina, anne ve babaya
saygl ve glizel soz sOylemenin gerekliligine dair tavsiyelerde bulundugu

goriilmektedir.*

Ali Irfan Egribozi’nin eski ismi Mekteb-i Sultani, giiniimiizdeki ismi
Galatasaray Lisesi olan meshur okuldan mezun olur olmaz Beyrut idadisinde
Ogretmenlik hayatina basladig1 bilinmektedir. O donemin sartlarinda pek cok lise
mezunu gibi onun da O&grencilikten Ogretmenlige gecisi biraz hizli olmustur.
Beyrut’ta ve daha sonra atandigi Rodos, Diyarbakir, Manisa, Afyonkarahisar gibi

tasra sehirlerindeki okullarda hem idarecilik yapmis hem de ogretmen olarak

! BOA, DH. SAID.d, 141-187; Atatiirk Kitaplig1 Miiteferrik Evrak, Biyografik Fis, 57788.

2 Ali irfan Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, Ahenk Matbaasi, Izmir, 1315, s. 14.

3 Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 30, 31.

4 Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 16, 31; Ayse Kog, “Ali irfan Egribozi ve Osmanli’da
Ahlak Terbiyesi”, Son Donem Osmanh Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi, Ensar Nesriyat,
2015, s. 202.



Fransizca, Tirkce, tarih, cografya, geometri, cebir ve muhasebe gibi dersler

vermistir.’

Egitimci kisiliginin yani sira yazmaya da zaman ayirmistir. Egribozi, Arapca,
ticaret, din, ahlak, mantik ve diger bazi derslerde kullanilmak iizere kitaplar
yazmistir. Yazi hayatina lise (idadi) yillarinda baglamistir. Daha bir 6grenci olmasina
ragmen yazdig1 “Cocuklara Istifade” adli kitabinin etkisinde kalan dgretmenleri onu
yazmaya tesvik etmistir. O da sonraki hayati boyunca yazmistir. Kendisinin o
yillardaki halini edebiyatin basamaklarmi yeni ¢ikmaya baglayan bir geng¢ olarak
tasvir etmistir.’ Ayrica kendisi Sultan Abdiilhamit ve II. Mesrutiyet Donemi’nde
Izmir’de ve Istanbul’da, zirai, fenni, edebi ve pedagojik alanda bircok ders kitabi
yayimlamus bir egitimei ve yazardir.’

Egribozi heniiz bir 6grenciyken ona ahlaka uygun bir hayat yasamanin,
okulda verilen egitim ve Ogretimin Onemini ortaya koyan dgrencilere yonelik bir
konugsma yapma gorevi verilmistir. Hazirladigi bu konusmanin mahiyetine
bakildiginda ona gosterilen ilgiyi sonuna kadar hakettigi ve ¢ok bagarili bir
ogrencilik hayati gectigi anlasilmaktadir.

Kisiliginin ¢ok yonliiligii ve merakli olusuyla dikkat c¢eken Egribozi,
miizikten resme, siirden edebiyata kadar cok cesitli alanlara ilgi gostermistir. Siire
olan ilgisi arkadaslarinin ona yazdigi mektuplardan anlagilmaktadir. Resme ilgi
duydugu ise kendi ifadelerinden anlagilmaktadir. Rodos’ta kaldig1 donemde yazdig:
bir mektubundan anlasildigina gére Italyan bir miizisyenden ders alarak kendini
miizik alaninda gelistirmigtir. Ayrica kendi kendine armoni 6grendigini de bu

mektubunda belirtmistir.®

>BOA, DH. SAID.d, 141-187

6 BOA, DH. SAID. d, 141-187; Benjamin C. FORTNA, Ge¢ Osmanh ve Erken Cumhuriyet
Dénemlerinde Okumay1 Ogrenmek, Cev. Mehmet Besikgi, 1. Baski, Kog Universitesi Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 291; Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 5; Ayse Kog, “Ali Irfan Egribozi
ve Osmanli’da Ahlak Terbiyesi” s. 203.

" Omer Faruk Huyugiizel, Izmir Fikir ve Sanat Adamlar1 (1850-1950), 1. Baski, Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 55.

8 Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 64; Nihat Kose, Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi
Bazi Telif Psikoloji Kitaplar1 Uzerine Bir inceleme, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) Elazig,
2013, s. 11.



Muhafazakar kisiligiyle dikkat c¢eken Egribozi, dini bilgilerin, ahlakin,
maneviyatin gerekliligi ve onemiyle ilgili tespitlerde bulunarak bunlar1 eserlerinde
sik stk vurgulamistir. Ona goére Avrupa’yla karsilastirildiginda son devirlerinde
Osmanli Devletinde goriilen gerilemenin sebebi; vatan evlatlarinin din, ahlak ve
degerler konusundaki hiikiimleri uygulamakta gevseklik gostermesidir. Egitim
sisteminin genglere din, ahlak ve degerleri asilamasinin bir zorunluluk oldugunu
vurgulamistir. Eger bu egitimde basar1 saglanamazsa kaginilmaz olarak toplumsal bir
¢cokiis yasanacaktir. Cilinkli diinyada hayatin varli§i ve devamu i¢in giines ne kadar
gerekliyse diyanet de o kadar gereklidir. Egribozi arkadaslariyla olan
mektuplagsmalarinda ve yazdigi eserlerinde her zaman dinin, ibadetinin ve Allah
korkusunun onemini vurgulamistir. Diinyada mutlulugun regetesinin giizel ahlak
sahibi olmak, dindar bir hayat yagamak, ilim 6grenmek ve gayreti elden birakmamak

oldugunu belirtmistir.’

Egribozi’nin hayatinin son zamanlar1 ve 6liimii ile ilgili herhangi bir kayit
bulunmamaktadir. Cumhuriyet’in ilk yillarmda izmir’e déndiigii diisiiniilmektedir.
Ote yandan Egribozi’nin Demokrat Parti Dénemi’nde Tarim Bakani olan Nihat

Egriboz’la ayni aileden olmalari ihtimali de bulunmaktadur.'®

1.2. Eserleri

1. Cocuklara Istifade Tehzib-i Ahlak ve Malumat-1 Nafia, A. M. Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, Istanbul, 1304.

2. Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak, Mahmut Bey Matbaasi, Istanbul,
1313.

3. Medhal-i Mantik, Ahenk Matbaasi, [zmir, 1313.

4, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, Ahenk Matbaasi, Izmir, 1315.

5. Miikemmel ve Muvazzah Tiirk¢ce ve Fransizca Usul-i Miikaleme,
Ahter Matbaast, {stanbul, 1316.

6. Makalat-1 [rfan, Ahenk Matbaasi, {zmir, 1317.

’ Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 23, 47; Egribozi, Vatamim1 Seven Okusun, Mahmut
Bey Matbaasi, Istanbul, 1324, 3-7; Nihat Kése, Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif Psikoloji
Kitaplar1 Uzerine Bir inceleme, s. 11, 12.

' Omer Faruk Huyugiizel, izmir Fikir ve Sanat Adamlar1 (1850-1950), s. 56.



7. El-Miilahhas yahut Teshil-i Tahsil Arabi, 2. Niisha, 1. Defter, Ahenk
Matbaasi, Izmir, 1317.

8. Rehber-i  Ahlak, Mekatib-i Riisdiyye ve Idadiyyenin Ikinci
Senelerinde Tedris Olunmak Uzere..., A. Asadoryan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi
(Bab-1 Ali Caddesinde Numara 52), Istanbul, 1318.

9. Vatanini Seven Okusun, Mahmut Bey Matbaasi, Istanbul, 1324.

10. Son Elifba-y1 Osmani, Sems Matbaasi, Istanbul, 1328.

11. Birinci Kiraat, Sems Matbaasi, Istanbul, 1326-1328.

12.  Ugiincii Kiraat, Sems Matbaasi, Istanbul, 1328-1330.

13. Malimat-1 Diniyye, 1. Kisim, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi,
Istanbul, 1329.

14.  1lm-i Ahval-i Ruh, Rusen Matbaasi (Nur-u Osmaniye Caddesinde),
[stanbul, 1327.

15. Mufassal Ahlak-1 Medeni, Artin Asadoryan ve Mahdumlar1 Matbaast,
Istanbul, 1327-1329.

16.  Gonca Giil, [kdam Matbaasi, Istanbul, 1341-1343. (Bir Gonca Giiliin
Beni Suret-i Igfali)

Hayat1 ve eserleri ile ilgili verdigimiz kisa bilgilerden sonra, mutlulugun
recetesini diinyada giizel ahlak sahibi olmak olarak vurgulayan Egribozi’nin ahlak

kavramiyla ilgili yaklasiminin ne oldugunu ele almak uygun olacaktir.

2. Ahlak Kavramina Genel Bir Bakis

Felsefe tarihine bakildigi zaman biitiin disiiniirlerin, dinlerin, felsefi
sistemlerin kendilerine ait bir ahlak goriisii oldugu goriilmektedir. Hemen hepsi hem
ahlak taniminda hem de ahlakiligi yapan ilkeler konusunda farkli diislincelere
sahiptir. Bu evrimsel dizgedeki sistemlerin tiimii de en iyi ve en dogrunun kendi
diisiinceleri oldugu savini ileri siirerek sistemlerini devam ettirmektedirler. Egriboz1
de “Hikemanin gerek oncekileri gerekse sonrakileri ahlak konusunda birbirlerine

yakin, uzak ve zt tariflerde bulunmuslardir.”'" diyerek bu duruma deginmektedir.

' Ali irfan Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, Artin Asadoryan ve Mahdumlar1 Matbaas, istanbul,
1327-1329, s. 64.



Buradan hareketle bu tanimlarla ilgili agiklamalarin yer aldigi, “Ahlak nedir?”
sorusunun cevabini bulmak i¢in, “ahlak™ ile ilgili tanim ve degerlendirmelerin neler

olduguna bakmak gerekir.

2.1. Ahlakin Tanim

Ahlak, tanimlanmasi gii¢ bir kavram oldugu i¢in tarih boyunca ahlaki
tanimlamaya ¢alisan filozof ve bilim adamlar1 ortak bir tanimda bulusamamislardir.
Arapca kokenli bir kelime olarak ahlak, “hulk” veya ‘“el-hulku” kelimesinin
coguludur. Ahlak kelimesi karakter, huy, tabiat ve din anlamlarma gelmektedir. Bir
kavram olarak ise insanin i¢ diinyasin1 ve dis diinyasin1 ifade etmek igin
kullanilmistir.'>  Buradan hareketle ahlak; kisinin iyi veya koti diye
nitelendirilmesini saglayan 6zellikler, huylar ve bunlarin yonlendirmesi sonucu kendi

istegi ile sergiledigi davranislarin toplami olarak tarif edilmistir."?

Bagka bir tanimda, ahlak, belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranis
kurallar1 ve insanlarin hayatlarini1 diizenledikleri, kendilerine rehber aldiklar: ilkeler
biitiinii ve kurallar toplamudir.'* Buna gore ahlak, insanin kisiligini, eylemlerini,
bunlar1 degerlendirmeyi iceren ve davraniglari ile ilgilenen bir alandir. Zamana,
toplum ve kiiltiirlere gore degisiklik gosteren davranis yontemlerine karsilik olarak
ahlak, zorunlu ve degismeyen davranis kurallarna isaret etmektedir.”> Ahlak bir
anlamda insanlar arasindaki iliskilerin diizenlenmesi i¢in konulmus kaideler

biitiiniidiir.'°

"2 Mustafa Cagrici, Mehmet Aydin, “Ahlak”, DA, C. 2, Istanbul, 1989, s. 1; Hiisameddin Erdem, Son
Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, 1. Basim, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 1996, s. 53. Daha
sonraki boliimlerde bu eser “S.0.A” olarak kisaltma seklinde belirtilecektir; Hiisameddin Erdem,
Ahlak Felsefesi, 5. Baski, Hii-Er yayinlari, Konya, 2009, s.13; Ferit Devellioglu, Osmanlca-Tiirk¢e
Ansiklopedik Liigat, 23. Baski, Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 380; Recep Kilig,
Ahlakin Dini Temeli, 7. Baski, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, s. 1.

3 Mustafa Cagrici, Mehmet Aydin, “Ahlak”, s. 1.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 2. Basim, Ekin Yayinlari, Ankara, 1997, s. 16.

!> Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 2.

'® Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 1. Basim, Otiiken Yayinlar, istanbul, 1997, s. 12.



Osmanlica bir sozliikte ise ahlak, insanin zihinsel ve ruhsal durumlariyla
kotiiliikten kaginmak, iyi ve dogru olan1 yapmak i¢in uymasi gereken yontem ve

kurallar1 ortaya koyan bilim seklinde tarif edilmistir."”

Islam ahlakgilar1 ahlak ve “hulk” kavramlarmi iki manada kullanmislardir.
Ahlakg¢ilarin ¢ogunlukta olan birinci grubu, ahlaki “hulk” olarak, insandaki her
durumu, tutum ve davranisi meydana getiren, insanin bilincinin dogruyu ortaya
koymasini saglayan bir gii¢ olarak kabul etmektedir. Bu nedenle huy, “Ruhta
meydana gelen tabii bir olaydir.” bu sayede herkes var olan hissi ve iradi kuvvetini
kendisine has bir sekilde kullanir. Diger grup ise ahlaki; tabiat, fitrat manasinda
kullanmistir. Burada tabiat, ahlakin dogustan gelen temel unsurlart olarak kabul
edilmekte ve sorumlulugun da on sarti sayilmaktadir. Huy ise tabiatta sonradan

ortaya ¢ikan, onun gelismis bir seklidir.'®

Son dénem Osmanli ahlakgilarindan Ali Irfan Egribozi’ye gore ahlak, insanin
hem i¢ diinyasini (nefsini) hem de dis diinyasini1 davranis yoniinden tanimlamakta

kullanilan bir kavramdir."

Egribozi ahlak kelimesinin “halk” ve “hulk” kelimelerinin ¢ogulu oldugunu
bildirir. “Hulk” basiretle idrak olunan kuvvet ve seciyeleri yani insanin i¢ (ruhsal)
davraniglartyla ilgili hususlar1 ifade etmekte; “halk” ise gozle goriilen heyet, suret ve
eskali yani insanin dis (bedensel) davranislariyla ilgili hususlar1 ifade etmektedir.
Bundan dolay1 Egribozi’ye gore, ahlak kelimesi, “hulk”un ¢ogulu olmaktadir. Su kisi
“halk” olarak giizel ve “hulk” olarak iyi dendiginde hem i¢ diinyas1 agisindan hem de
dis griiniisii itibaryla iyi ve giizel bulundugu ifade edilmek istenmektedir.*’

Egribozi, burada, “Allah’im yaratilistmi giizel yaptigin gibi ahlakimi, huyumu da

17 Ferit Devellioglu, Osmanhca-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, s. 17.

% {bn-i Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, Cev. A. Sener, C. Tung, I. Kayaoglu, 1. Baski, KTB
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 36; H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 13.

19 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 63; Ali irfan Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, Rusen Matbaasi
(Nur-u Osmaniye Caddesinde), Istanbul, 1327, s. 75.

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 63; Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 75-76.



giizellestir.”21 hadisinin bu konuyu en giizel sekilde acikladigini ifade etmektedir.
Egribozi, ahlakin tanimi konusunu su sekilde dile getirmektedir:

Hilkemanin gerek oncekileri gerekse sonrakileri ahlak konusunda
birbirlerine yakin, uzak ve zit tariflerde bulunmuslardir. Derin incelemeler ve kendi
tecriibelerimiz sonucunda bizim diisiincemize gore soyle bir tarif meydana gelmistir:
Miicerred [Soyutlamayla elde edilen] istinds-1 ruh hasebiyle [ruhun aligmasindan
dolay1] bila-cebr [zorlamaksizin] nefs-i insandan sadir olan ahval ve efaldir [haller
ve fiillerdir]. Yani nefs-i natikanin icra zimninda [uygulamak i¢in] riistihu [ustaligi]
bi’t-tavsit [araciligtyla] canib-i meclis-i ali-i miifekkireden [diisiinme melekesinden]
istihsal-i mezuniyet etmis [yetki elde etmis], binaenaleyh liecli’l-ifa [yerine getirmek
icin] ariz ve amik [enine boyuna] meclis-i miifekkirece [diisinme melekesi

tarafindan] sithhat ve adem-i sihhatin, lizum ve adem-i lizumunun tetkik ve
tahkikini tecrit eylemis oldugu ahval ve efaldir.?

Egribozi’nin yukaridaki ifadelerinden su anlasilmaktir: Ahlak, soyutlamayla
elde edilen, ruhun alismasindan dolay1 insan nefsinden zorlanmaksizin ortaya c¢ikan
haller ve fiillerdir. Ahlak, insanin diisiince melekesi sayesinde dogrulugunu veya
yanlishigmi, gerekliligini veya gereksizligini enine boyuna inceleyip arastirabildigi
durumlar ve islerdir. Binaenaleyh insan diisiince melekesi sayesinde bu durumlarla

hallenmek ve bu isleri yapmak i¢in ustalagmistir.

Egribozi, nefs-i natika’nin® biri “kuvve-i miitefekkire” (diisiinme giicii) ile
dogrudan dogruya yapilan, digeri de vasitali bir sekilde olmak tizere gergeklestirilen
iki cesit hal ve fiilinin bulundugunu, bunlara ancak “hulk” denildigini ileri
siirmektedir. Ciinkii Egribozi, diislincesiz ve fikirsiz insandan hicbir fiilin ortaya

¢ikmayacagini, bunun tersini savunmanin ancak akilsizliga delalet edecegini ifade

24
eder.

Egribozi’nin bu diisiincesi kendi i¢inde tutarli goziikmektedir. Buna gore eger
nefisten ¢ikan her hal ve davranis “hulk” olarak kabul edilirse ahlak dis1 hi¢bir hal ve
davranis kalmaz. Mesela idrak, tefekkiir, hiikiim, tahayyiil, hatirlama, vicdana ait

vazifeler, c¢esitli coskular, maksatlar ve hezeyanlarin hepsi nefisten g¢ikmaktadir.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 373.

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 64; Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s.76; akt. Umut Kaya,
Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanl’da Ahlak Egitimi, Dem Yayinlar, Istanbul, 2013, s. 67.
Daha sonraki boliimlerde bu eser “T.C.0.A.E.” olarak kisaltma seklinde belirtilecektir.

2 Nefs-i natika: Insan ruhu, insanin canlilar arasindaki yerini belli eden cevher. Ferit Devellioglu,
Osmanhca-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 818.

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 65; H. Erdem, S.0.A., s. 56.



Fakat bunlarin tamami ahlaktan kaynaklanmamaktadir. Bununla beraber nefsin
tamami1 da ahlaki ilgilendirmez ve ahlaki ilgilendiren yoniinii irade meydana getirir.
Ahlak da iradenin ihtiyar (se¢cme) yoniinden dogar. Buradaki ihtiyar da nefsi hem
hayir hem de serre gotiirecek bir giligtedir. Yani ahlak, iradeye bagli, hayir ve serre

gétiiren bir kuvvettir.”

Ahlak ilmi®® ise, ahlak1 giizellestirmek i¢in en 6nemli aractir. Bu ilim i¢in ruh
doktorlugu ilmi denmektedir. Ahlak ilmi ile ugrasan kisi ahlakini giizellestirmek i¢in
kazanilmis huylarini siirekli yapmak, kazanilmamis olanlar1 da elde etmek icin ¢aba
harcar.”’ Egribozi ahlak ilmini, kisinin meslegi (insanlig1) ve huyu seklinde ele alarak
su sekilde tarif etmistir: “Ahlak ilmi, kiginin insanligmi ortaya koyan, ruhun
kuvvetlerini diizenleyerek olgunlastiran, kisiyi ger¢ek mutluluga ve isteklerine

ulastiran, kanun ve kaideleri ortaya koyan ilimdir.”*®

Egribozi ahlak ilminin tarifinde Kinalizdde’de oldugu gibi huy ve ruh
saglhigini 6ne cikardig1 goriilmektedir. Ciinkii, beden sagliginin yaninda ruh
sagliginin da 6nemi vardir. Ahlak ilmi, ruhun kazanmis oldugu erdemleri devam
ettirmesi, bunun i¢in de bir ¢aba gdstermesi acisindan gereklidir. Bu kazanimin
devaminin saglanmasi, giizel ahlaki tutum ve davranig sahibi kisilerle dost ve arkadas
olmak, kotii ahlakli olanlardan kaginmakla olur. Kisinin davranislart beraber oldugu
insanlarin davranislarina benzemekte onlardan etkilenmektedir. “Uziim iiziime baka
baka kararir.”, “korle yatan sasi kalkar.” vb. atasozleri ruhun huy kapmak gibi bir
ozelligi oldugunu kanitlamaktadir. Ahlakin taniminda yer alan bu hususlar “Ahlakin

Konusu” ile daha yakindan ilgilidir.

2.2. Ahlakin Konusu
Her ilmin bir konusu, yontemi bulundugu gibi, ahlak ilminin de kendisine

gore bir konusu ve yontemi bulunmaktadir. Kimileri ahlaki kisinin ruhi giicleri

*H. Erdem, S.0.A., 5. 56.

% {slam diisiincesinde ahlakin ilmi bir alan olarak ortaya ¢ikist Hasan Basri’ye (6. 110/728) kadar geri
gotiiriilmektedir. Bk. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, 4. Basim, Dem Yaymnlari,
Istanbul, 2012, s. 10.

? Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alﬁi, ¢ev. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel eser no: 30, s. 154.
¥ Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 62.



olarak, kimileri gorevleri olarak kimileri ise her ikisini birden kapsayacak sekilde ele

alir.”’

Ahlakin konusu tizerindeki goriislere bakildiginda onlarda ortak olan yoniin
ruhsal ve sosyal unsurlar barindirmast oldugu goriiliir. Bu unsurlar ister akla ister
duyguya dayansin her tiirlii ahlak anlayisinda esas olan ortak nitelik; ahlakin, ferdin
ruhsal yasayisindan dogmus olmasidir. Refleksler ve ig¢giidiiler gibi suursuz
yapilmakta olan hareketlerin ahlakla ilgisi olamamakta ancak diisiinen varlik olan
insanin serbest kararinin eseri olan hareketler ahlaki sayillmakta ve yalniz insan ahlak

olaymi yasayabilmektedir.”

Egribozi’ye gore ahlakin konusu ruhi kuvvetlerdir.’' Ona gére ruhi kuvvetler:
his, ihtisas, idrakat, iradattir.*? O, ruhun kuvvetleri baglaminda i¢gilidiiniin ne sekilde
gelistigini ve bunun sonucunda nasil aklin 6zel bir melekesi haline geldigini agiklar.
Bu tekamiil de “havas-1 hamse-i zahire” (bes duyu) sayesinde olmaktadir. Bes
duyunun algilamasi, duyu organina dis diinyanin temas etmesiyle gerceklesmektedir.
Isitme ve gdérme duyularmmn bunlar i¢inde ayr1 bir yeri ve 6nemi bulunmaktadir. His
(duyu), ¢evreden gelen uyarilarin farkina varilmasi ve 6grenmenin ilk evresidir.
Buna gore duyular araciligiyla kisi ¢evreden gelen uyarilar1 algilar. Eger duyular
engellenirse algilama gergeklesmez. Dogustan duyu organlari olmayanlarin yaglari

ne kadar ilerlerse ilerlesin idrak giicleri daima zayif kalacaktir.*?

Ihtisas ise bes duyu vasitasiyla hissin beyinde cesitli izler birakmas1, ruhun da
bu izlerden ve tesirlerden haberdar olmasidir. Buna gore his nefsin dis hakimiyetine,
ihtisas ise i¢ hakimiyetine aittir. Idrak, sirf zihinseldir, aklin bir seye karar vermesine
baghdir. Irade de ii¢ kuvvetin yani his, ihtisas ve idrakat’mn hemen ardindan zihinde

tekrar eden hiikiim ve karardir.>*

* Hiisameddin Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri (Felsefeye Giris), 3. Basim, Hii-Er Yayinlari, Konya,
2012, s. 152.

39 Nurettin Topeu, Ahlak, 1. Basim, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 15.

3! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 62.

32 Egribozi, Ilm-i Ahval-i Rubh, s. 46.

33 Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 51, 52; Nihat Kose, Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi Baz1 Telif
Psikoloji Kitaplar1 Uzerine Bir inceleme, s. 32.

** Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 52, 54.
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Egribozi; ruhun his, ihtisas, idrak ve iradenin iizerinde hakimiyet kurarak ve
onlar1 araci ederek deger kazandigini belirtir ve bunu séyle bir 6rnekle agiklar: Bir
kokunun alinmasi i¢in viicudumuzla temas etmesi gerekmektedir. Bu temas yeri
burundur ve bu temas sonucunda burunda bir tesir birakir. Iste bunun tesiri bir histir.
Meydana gelen bu his sinirler vasitasiyla zihne ulagsmaktadir. Bu durum yani
kokunun zihne islenmesi bir intiba olur. Intibadan sonra zihin gelen kokuyu
digerlerinden ayirmasi sonucunda hasil olan ilim ihtisastir. Nefsin bu durumu bir
kaynaga ve sebebe dayandirmasi ise idraktir. Ruhun bu hissedilen seyin kaynagini,
sebebini, sifatlari incelemesi sonucunda marifet meydana gelmektedir. Bu
hissedilen seyden memnun olup olmama sonucunda bunun almnip alinmamasi ile

ilgili tercihte bulunmaya da irade denir.*

Giliniimiizde ortaya atilan bilgi ve 6grenme anlayislarinda da gézlem, deney
ve bilgi elde edilmesinde duyu organlarina biiyiilk 6nem verilmektedir. Glinlimiizdeki
bu 6grenme anlayislariyla Egribozi’nin ahlakin konusu olan ruhi kuvvetlerin ilki ve
bilgi edinmenin (6grenmenin) de ilk basamagi olarak gdsterilen “his” yani duyu
organlarina verilen 6nem arasinda benzerlikler vardir. Egribozi, hem 6grenmeyi hem
de insan-1 kdmil olmaya giden yolu duyu organlar1 yani havas-1 hamse-i zahire diye
ifade ettigi bes duyu ile basglatmaktadir. O, insanin diisiinen bir varlik oldugunu,
kendi karariyla yaptiklarinin ve tercihlerinin ahlakin konusunu olusturdugunu ifade
etmektedir. Tam da bu noktada 6grenilen bilginin davranisa doniismesi suretiyle
insanin insan-1 kadmil haline gelmesi arasindaki iliskiyi yani ahlakin lizum ve

gayesini incelemeye ihtiyag vardir.

2.3. Ahlakin Liizumu ve Gayesi

Ahlak lizumlu mudur, ahlakin gayesi nedir, insani1 insan yapan hususlar
icindeki yeri nedir? Bu sorularin cevabini felsefe tarihinde, tiim dinlerde, felsefi
sistemlerde, toplum ve devlet kurumlarinda bulmak miimkiindiir. Bu sistem ve
kurumlarin hepsinin bir ahlak goriisii bulunmaktadir. Her ne kadar bu sistem ve
kurumlarm ahlak tanimlari, yaklasimlar1 birbirlerine gore gesitli farkliliklara sahip

olsa da ahlakin liizumu ve gayesi konusunda hepsinin benzer olduklar1 goriilecektir.

3> Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 42.
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Kesin ve genel gecer dogru bilginin varligindan siiphe duyan Sofistler,
ahlakin liizumlu oldugunu ve asla ithmal edilmemesi gerektigini belirtirler. Sofistler
insan Omriiniin kisaliginin hayati anlamaya yetmeyecegini, dinin kapali olugunu
iddia ederek, bu yaklagimlarini bir delil gibi sunarak din konusunda ihmalkar bir
tutum icinde olmuslar ama ahlak konusunda ayn1 derecede ihmalkéar
davranmamuslardir.®® Fakat Sofistler bu yaklasimlariyla sosyal kurallar, ahlak

ilkeleri, hukuk ve yasalar konusunda ciddi sarsintilara neden olmuslardir.*’

Egribozi, “Insan1 insan eden ahlaktir.” diyerek insan olmanm sartin1 ahlaka
baglar ve ancak ahlakli insanlarin hem Hakk hem de halk yaninda bir deger ifade
edecegini38 dile getirir. O; ahlakin gayesini, insanlik dlemini, medeni ve insana
yakisir hakikatlere sevk etmek ve bu suretle her iki diinyada refah ve saadete mazhar
kilmak diye aciklayarak ahlak ilminin nihai hedefini ortaya koyar. Bu nihai hedef,
insanlarin ger¢ek meslegini tayin edip ruhun giiclerini olgunlastirarak insani iki cihan

saadetine ulastirmaktir.*

Hangi yonden bakilirsa bakilsin ahlakin gayesi, insanlarin her iki diinyada
mutlu olmasimi saglamak yani onlar1 sonsuz mutluluga ulastirmaktir. Osmanli’nin
son donemindeki zorluklar igerisinde yasamig olan fakat fikirleri i¢in yilmadan
calisan Egribozl de bu anlayigla bircok eser meydana getirerek yakin tarihimizin

ahlak felsefesi icinde kendisine 6nemli bir yer edinmistir.

Egribozi’nin, ahlakin neden gerekli oldugunun tespit ve izahini yaparken
dikkatlere sundugu bir nokta daha vardir. Bu nokta da Sokrates’in (MO 469-399)
ahlak anlayisiyla benzer sekilde ‘“ahlak sahibi olmanin bilgi sahibi olmayi
gerektirtigi”™*® diisiincesidir. Yani ilim ile ahlak arasinda sik1 bir miinasebet vardir.*'
Bu goriisii benimseyen Egribozi, insanoglunun her iki diinyada mutlu ve gonlii rahat
olabilmesi yani saadete layik bir insan olabilmesini iki seye baglar: Biri ilim

O0grenmek yani “Hikmet-i Nazariye” (teorik bilgi), digeri de insanlari iistiin ahlak ve

36 Bayram Dalkilig, Din Felsefesine Giris, Kendozii Yayinlari, Konya, 2004, s. 31, 32.
37 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 4. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1980, s. 46.

¥ Egribozi, Ilm-i Ahval-i Ruh, s. 91.

3% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 62.

** Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 50.

*' H. Erdem, S.0.A., s. 65.
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salith amel ile kotii ahlak ve ameli birbirinden ayirmaya vasita olan “Hikmet-i

Ameliye”dir (pratik bilgi).*?

[lim ile ahlak arasindaki miinasebet konusunda Egribozi gibi diisiinen
filozoflar bulunmaktadir. Descartes (1596-1650) ahlakin liizumunu ve ahlak ile ilim
arasinda kuvvetli bir bag oldugunu felsefe ile diger biitiin ilimlerin iliskisinden
bahsederken su meshur felsefe agaci benzetmesinin i¢inde ortaya koymustur:

Boylece biitiin bir felsefe bir aga¢ gibidir: kokleri metafizik, gévdesi fizik

ve bu govdeden ¢ikan dallar da 6teki biitlin ilimlerdir, onlar da belli bash ii¢ dalda

toplanabilir: hekimlik, teknik, ahlak. Burada kastettigim ahlak, diger ilimlerin tam

bir bilgisini gerektiren ve bilgeligin en son basamagini tegkil eden en yiiksek ve en
tam ahlaktir.”

Descartes’mm bu ifadesine gore biitlin felsefenin bir agaca benzetilmesi
durumunda ahlak hem o felsefe agacinin dallar1 olan biitiin ilimlerin kokiinde yani
girisinde hem de bu agactan elde edilecek iiriin noktasinda yani biitiin ilimlerin
sonucunda konumlandirilmaktadir. Sonug¢ olarak Descartes ilimlerin hem giris hem
de sonu¢ basamaginda konumlandirilan bir ahlak anlayigina sahiptir. Bu da onun

ahlak ile ilim arasindaki baga ne kadar 6nem verdiginin acik bir gostergesidir.

Egribozi, bir ahlak diisiiniirii olarak nitelendirdigi Jean Jacques Rousseau’nun
(1712-1778) bakis a¢isin1 da donemin ahlak anlayisiyla bagdastirarak ilim ile ahlakin
iki(z) kardes olduguna dair goriislerini soyle aktarmaktadir:

Hukema-y1 garbiye ve ahlakiyyundan Jean Jacques Rousseau gibi bir

hakim, sehir, ilim ve irfanin, hikmet ve fennin bais-i terakki-i medeniyet ve

insaniyet oldugunu bildigi ve biitiin mevcudiyetiyle tasdik ettigi halde -kemalat-1

ilmiye mahiye-i fezail-i ahlakiyedir- diye iddiada bulunmus ve bu iddiasini delail-i

katia ve berahin-i satia ile isbata mecbur kalmis ve koca Fransa Enciimen-i Danigini
hayretlere, pek derin diisiincelere sevk etmistir.**

Egribozi, Rousseau’nun ilim ve ahlak iligkisiyle ilgili sdylediklerini
yorumlamakta, ilim ile ahlakin ikiz kardes olduguna dair goriisiinde onu hakli

bularak ona katilmakta ve bunu sdyle ifade etmektedir: “Oviilmiis ahlaki erdemlerle

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 78; Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 90.

# Descartes, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mehmet Karasan, 3. Baski, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1963, s. 17.

* Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 6.
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hallenmeyen kisilerin fen ve ilimdeki gelismisliginin bir kiymeti yoktur. Bunun i¢in

bilgi ve eylem ikiz kardes gibi bir arada olmalidir.”*

Ahlak ve ilim iliskisinin mutluluk ile de baglantis1 vardir. Egribozi’nin ahlak,
ilim ve mutluluk arasindaki miinasebete dair anlayis1 sdyledir: Sonsuz mutluluga
ulasma, ilim tahsili ve iman iledir. Kalbini, gonliinli, temiz diisiincelere
yonlendirmek ancak bu iki hikmetle 6grenilir. Bundan dolay1 bu iki hikmet, digerinin
geregi olup insanin sadece biriyle yetinmesi uygun olmaz. Omegin bilgisizlikten
olusan ve kotiiliiklerden beri bulunan bir kimsenin durumu hayvandan, bilgisi deniz
gibi genis olup iyilik, glizellik ve estetikten tamamen ari olan kisinin seytandan farki

yoktur.*®

Egribozi yikilmaya yiiz tutan Osmanli Devleti’nin son doneminde ahlakin
gerekliligine dair ¢alismalar yapmistir. O, ahlak konularin1 hem diinya hem de ahiret
yoniinden ele alarak karsilastirmis, muhtemel sonuglari ile degerlendirmistir. Insanin
insan olma sartin1 ahlakli olmaya baglayan Egribozi, giizel ahlakli kisinin hem Hakk
hem de halk nezdinde sayginlik kazanacagini, kotii ahlaklinin ise ilk olarak Allah’in
nazarinda itibardan diisecegini, halkin i¢inde mahcup olacagini ve kimseden hiirmet
gdérmeyecegini belirtir. ikinci yaptirimin da ahirette olacagmi ve bunun karsiligimin
yiice yaratic1 tarafindan verilecegini dile getirerek Islami inang konularma gore

acgiklamada bulunur.

Buraya kadar Egribozi’nin hayati, kisiligi, eserleri ve ahlak felsefesi tarihinde
ahlak hakkinda ortaya konan tanim ve degerlendirmeler ile ilgili bilgiler verildi. Bu
calismanin konusu Ali Irfan Egribozi’nin ahlak anlayis1 oldugundan bundan sonraki
boliimlerde teorik ve pratik ahlak problemleri lizerinde onun ahlak anlayisinin ne
oldugu ortaya konmaya c¢alisilacaktir. Teorik ahlak bashigi altinda onun ahlak
anlayisin1 ahlak felsefesinin terim ve kavramlar1 diizeyinde incelemek igin
Egribozi’ye gore nefsin kuvvetleri meselesi, ahlakin kaynagi, iyi ve kotii anlayisi,
adet ile ahlak miinasebeti, hiirriyet, vazife, vicdan anlayisi, ahlaki miieyyide ve

ahlakin degisip degismeyecegi problemleri iizerinde durulacaktir.

45 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 6.
% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 78.
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BIiRINCi BOLUM
ALI IRFAN EGRIBOZI’DE NAZARI AHLAK

Ahlakin teorik ve pratik olmak iizere iki cephesi bulunmaktadir. Ahlakin
teorik yoniinde ahlak ile ilgili meseleler ele alinarak ahlak felsefesi yapilmaktadir.
Teorik ahlak alaninda iyi ve kétiiniin ne oldugu, kisi davraniglarinin bir gayesinin
olup olmadigi, bu davraniglarin iyi denilen bir degere mi yonelecegi, vicdanin ne
oldugu, iyi ile kotiiyii ayirabilecek giicte olup olmadigi sorgulanmistir. Bu tiir
sorgulamalar yapmak teorik ahlakin (etik) en temel meselelerine girmektedir. Bu
tiirden sorgulamalar yapan iyi, kotii lizerine pek ¢ok sayida ahlaki sistem ve ekol
tesekkiil ettirilmis ve bunlara uygun felsefe meydana getirilmistir.*’ Ahlakin pratik
yoniinde ise teorik ahlak ile elde edilen ilkeler, kurallar ve yasalarin uygulamaya
nasil kondugundan, fert ve topluma nasil tatbik edildiginden s6z edilmektedir.”® Bu

konuya ikinci boliimde daha genis yer verilecektir.

Egribozi, ahlak ilminin ¢esitlerinin, nazari ve ameli olmak {izere iki kisim
oldugunu ifade eder. Bunlardan nazari ahlaki1 ahlakin kanun ve kaidelerini belli eden,
ameli ahlaki ise; kanun ve kaideleri belli olan ahlak kurallarinin uygulama tarzini

belli eden kavramlar olarak tanimlamaktadir.*’

Teorik ahlakla ilgili konu girisinde anilan konulara ve benzerlerine
Egribozi’nin hangi cevaplart verdigini ve bu konular hakkindaki diisiince ve

yaklasimlariin neler oldugunu ele almaya caligalim.

1. Nefsin Kuvvetleri Meselesi
Pek c¢ok ahlakei, nefsin kuvvetleri konusunda Ibn-i Miskeveyh’in (v. 421-
1030) tesirinde kalarak® bu kuvvetleri ii¢ kisimda incelemislerdir. Bu kuvvetler:

kuvve-i fikriyye, kuvve-i seheviyye, kuvve-i gazabiyye’dir.”! Egribozi de bu konuda

*" H. Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri (Felsefeye Giris), s. 28.
* H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 111.

¥ Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 62.

*% fbn-i Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 22.

*' H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 69.
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kuvve-i miidrike, kuvve-i celbiye ve kuvve-i selbiye isimlerini kullandigindan bu

hususta Ibn-i Miskeveyh’ten etkilendigi sdylenebilir.

Ancak tiim kuvvetlerde oldugu gibi insan ruhunda bulunan bu ii¢ kuvvetin de
bir itidal noktas1 vardir. Bunlar hikmet, iffet, secaat ve bu ii¢ parcanin uyum icinde
olmastyla ortaya ¢ikan adalettir. Bu dort temel fazilet ilk defa Sokrates’te goriiliir ve
onu takip eden Aristoteles (MO 384-322) bu faziletleri sistemlestirmistir. Daha sonra
Ibn-i Miskeveyh, Gazali (1058-1111) ve diger Islam filozoflar1 tarafindan islam
diinyasina intikal ettirilmistir.’> Son devir Osmanli ahlak¢ist ve bir islam ahlakeisi

olarak Egriboz1’nin de bu temel faziletleri kullandig1 goriilmektedir.

Allah’in kullarini {i¢ 6nemli gii¢le yarattigindan bahseden Egribozi, bunlarin
ahlak nezdinde, “kuvve-i miidrike, kuvve-i celbiye ve kuvve-i selbiye” isimleriyle
bilindigini ifade etmektedir. O, insanlarin biitiin hal ve fiillerinin bu {i¢ kuvvetten
meydana geldigini, bir dordiinciisti aranilsa bile bulunamayacagini sdyler. Egribozi
bu ii¢ kuvvetin agiklamasinda ise, kuvve-i miidrike, akil ile bilinip anlasilan hususlar;
kuvve-i celbiye, insanin nefsiyle ilgili hosuna giden hususlar; kuvve-i selbiye, insana
elem veren, tiksinilen seylerden nefsi uzaklastirmaya yarayan hususlar oldugunu
ifade eder. Insanlarm bu ii¢ hususu, akil, sehvet ve gazap kelimeleriyle bildigini ve
¢ogunlukla bu isimlerle hatirlanacagimi belirtir.”> Egribozi, ahlak ilminin bu iig
onemli direk iizerinde yiikseldigini belirtir. O, bu {i¢ gilicli nazari ahlakin ele aldig,

inceledigi meseleler olarak gortir.

Egribozi, ahlaki olusturan bu ii¢ 6nemli kuvvetin diizenleyicisi, tamamlayicisi
olarak iki kuvvetten daha bahsederek bunlari su ifadelerle agiklamaktadir: “Cenab-1
Allah insana su iki kuvveti bahgsetmistir ki insan bunlarla her fiil ve halini tanzim ve
icra edebilir: Maiset (gecim, dirlik) ve ibadet (Allah’a kulluk). Ahlak hep bu iki
kuvvetle miimkiin olmaktadir.”>* Ona gére insan, ne sadece iyilik {izere mutlu olmak
icin ne de kotiiliik iizere bahtsiz olmak icin yaratilmistir. Insanin tam tersine her iki

yone de meyledebilen, her ikisine de kabiliyeti olan bir yaratilisa sahip oldugunu

> H. Erdem, S.0.A., s. 70.
>3 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 63.
>4 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 67.
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ifade ederek teorik ahlakin konularindan olan insan davraniglari ve hayatin gayesi

konularina deginmektedir.

Egribozi; nefsin kuvvetlerini ahlakin kaynagi, ahlak fiilinin olusturucusu,
temel yonlendiricisi olarak gormektedir. Cilinkii ona gore ahlak bu kuvvetlerle
mimkiin olmakta, ahlak ilmi bu ii¢ onemli direk iizerinde yiikselmekte ve insan
bunlarla her fiil ve halini tanzim ve icra edebilmektedir. Dolayisiyla bu kuvvetler

ahlakin kaynagini olusturmaktadir.

2. Ahlakin Kaynag
Biitlin dinlerin kendilerine gore belirlenmis ahlaki ilke ve kurallar1 yaninda
dinlerde ortak olan evrensel ahlak kurallar1 da vardir. Bunlardan ahlakin kaynaginin

din oldugunu savunan gorislerle birlikte farkli goriisler de bulunmaktadir.

Her devirde ahlaki din ile temellendirmeye calisan farkli filozoflar ve bir o
kadar da farkli yaklasim tarzi olmustur. Ahlaki din ile temellendirmeye calisan ahlak
teorilerinin  asli ~ karakterini, Tanri’'nmin  varhi@  ve  vahiy  gergegi
olusturmaktadir.”” Ancak ahlakin kaynagmi din veya Tanri olarak gérmeyenlere

bakildiginda, kimi dogay1, kimi de insan1 temel almistir.

Ahlak ogretilerinin temel ilkesini, Grek filozoflar1 ve stoacilar kozmik bir
temellendirme yaparak “doga ile uyum i¢inde yasamak” olarak belirlemislerdir. Yani
onlara gore aklin rehberliginde yasanan hayat, ahlakli ve iyi hayattir ve bu aym

zamanda dogal hayatin ta kendisidir.’®

Ahlaki yagami insandan yola cikarak, antropolojik bir temellendirmeye
gidenler de vardir. Grekler gibi insanin dogal yanini esas alan bu temellendirmede,
insanin ahlaki yasamini temellendirirken insanin ruhi yoniinii 6ne alan, dogal yanini
birakan naturalist insan bilimine dayali temellendirmeyi kabul etmeyen, insan ayni

zamanda bir tinsel varliktir diyen Kant’1 (1724-1804) gormekteyiz. Buna gore insan

> Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 85.
> Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, inkilap Yayimnlari, istanbul, 2004, s. 25.
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kendi kendisini belirleyen bir giice sahiptir, akil sahibi varlik olarak ahlaki yasamini

ahlak yasasina gore belirleyip diizenleyebilir.”’

Diisiince tarihinde ahlak ile din arasindaki iliskiyi agiklamak {izerine iki
yaklasim vardir. Bunlardan biri dinden ahlaka dogru giden yaklasim, digeri de
ahlaktan dine dogru giden yaklasimdir. Ilk yaklasim dine dayali ahlak yaklagimudir.
Bu yaklasimda dini nitelikleri agirlikta olan bir ahlak anlayisi olusturulmaktadir.
Ikinci yaklasim ise insanin ahlaki deneyimlerinin teolojiyi meydana getirdigi
yaklasimdir. Ikinci yaklasim Kant’in “Ahlak Delili” adiyla felsefe tarihinde {inlenen
yaklagimdur.”®

Bu noktadan itibaren, Egribozi’de ahlakin kaynagi nedir, ahlakin kaynaginda
Tanr1 ve din inanct var midir, ona gore, Tanri’nin emirleri mi davraniglara ahlaki

tyilik ve kotiiliik kazandirir? gibi sorular {izerinde durulacaktir.

Egribozi’ye gore bir Allah vardir ve O her yerde mevcuttur.” O, ahlakin
gelismesinde Tanr1 buyruklarina yani dine ve din egitimine 6nem vermis, ahlak
kitaplarinda dinin 6nemini vurgulamis, bu konuda ayet ve hadislere de deginmistir.
Ona gore dindarhi@in da geregi olarak Allah’in ve Peygamber’in emirlerini
tereddiitsiiz bir sekilde yapmak gerekir. Bununla birlikte onlarin yapilmasini
emrettigi ibadetleri yerine getirirken kusur ve zayiflik gdéstermemek, onlar1 kalben
severek her daim anmak gerekir. Ciinkii dindarlik sayesinde davraniglarin da iyilik
yoniinde degisecegini, seytanin vesvesesinden korunulacagini hem diinya hem de

ahirette saygin ve degerli olup selamete ve kurtulusa erisilecegini belirtir.®’

Egribozi, din ile ahlak arasinda siki1 bir miinasebetin oldugunu belirtmekte ve
dinin geregine inanmaktadir. Ona gore, insanligin, alemin, saadet ve selameti, her

ferdin hakiki dine yonelmesiyle olacaktir. Din, insanlik dleminin ve medeniyetinin

" Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. I. Kuguradi, 5. Baski, Tiirkiye
Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 28; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 28, 29.

% Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, s. 24, 25, 136; M. Aydin, Din Felsefesi,
12. Basim, Izmir flahiyat Vakfi Yaynlari, Izmir, 2010, s. 306.

9 Alj irfan Egribozi, Malimat-1 Diniyye, 1. Kisim, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, Istanbul, 1329, s. 6.
5 Ali irfan Egribozi, Rehber-i Ahlak, Mekatib-i Riisdiyye ve idadiyyenin ikinci Senelerinde Tedris
Olunmak Uzere..., A. Asadoryan Sirket-i Miirettibiye Matbaasi (Bab-1 Ali Caddesinde Numara 52),
Istanbul, 1318, s. 8, 9.



18

olgunlagsmasina yardimct olur. Egribozi’ye gore maddi, manevi, gizli ve agik iyilige
ve mutluluga yonlendiren, insanlar1 her tiirlii kétiiliikten men eden en etkili kanun

dindir.*!

Eserlerinin telifi sirasinda yabanci kaynaklara miiracaat etmeye ihtiyag
duymadigini ve buna gerek gérmedigini belirten Egribozi, “Islam dini tamamlanmus
mitkemmel bir ahlaktir.”®* demekte ve buna kesin kanit olarak “Bugiin sizin i¢in

dininizi kemale erdirdim.”®

ayeti ile “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin
gonderildim.”® hadis-i serifini gosterir. Bundan dolay: eserlerinde Islam ahlakini

yansitir ve bunu da ayet ve hadislerle temellendirir.

Islam ahlak diisiincesi, diinyevi ve uhrevi yasayisin umumi sinirlarini ¢izen
Kur’an ve Siinnet ile baslamaktadir. Bu ahlaki temeli belirleyen Kur’an ve onun
1s1ginda olusan siinnettir.®® Nitekim Hz. Aise, Hz. Peygamberin ahlak: ile ilgili bir
soru {izerine onun ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmektedir.®® Egribozi’de de
kaynag1 Kur’an ve siinnete dayanan, Islim ahlakinin ve diisiincesinin agir bastig1 bir

ahlak anlayis1 ortaya ¢ikmustir.

Egribozi, dinsizlikle kotii ahlak arasindaki miinasebetin varligimi da dile
getirmektedir. O, dinsizligin agik bir sekilde vahset oldugunu, hicbir dinle irtibati
bulunmayan dinsizlerin her tiirlii kotiiliigii isleyebileceklerini ancak din sayesinde
gizli ve haram olan seylerden, suctan, kotiilikklerden uzaklasilacagini belirtir. Yine
dinsizlerin edep ve terbiyeden yoksun olduklarini, bu yiizden ortaligin alt-iist

oldugunu ve dinsizlerin biitlin insanlik i¢in zararli oldugunu st')ylemektedir.67

Anlasiliyor ki, Egribozi’nin diisiincesine gore, dindar olmak, ser’i hiikiimleri

dogru bir sekilde anlamak ve yasamak, ahlak ile uygunluk acgisindan 6nemlidir.

6! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 191, 192.

62 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 12.

% Maide 5/3.

64 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV: 513; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI:
324; Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, el-Edebu’l-Miifred, thk. Semir b. Emin
el-Ziiheyri, (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1998), 104; Hakim en-Nisabiiri, Ebu Abdillah Tbnii’l-Beyyi
Muhammed, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), II: 670.

55 Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, s. 30.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, 148.

57 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 192.
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Clinkii iyi ahlakli olabilmek i¢in din gereklidir. Bundan dolay1 Egribozi, iyi ahlakin
kaynaginin din oldugunu ve bu inanilan din sayesinde insanlarin dogruyu, yanlisi, iyi

ve kotiiyii ayirt edebilecegini ifade etmektedir.

3. Iyi ve Kétii Anlayist

2

Ahlak felsefesinin temel problemlerinden biri de “iyi” ve “kotii”nlin ne
oldugu meselesidir. Tarih boyunca diisiiniirler iyi (hayir) nedir, kot (ser) nedir? Gibi
ahlak felsefesinin temel sorularina cevap bulmak icin “iyi” ve “kotii”nlin amag ve
icerigini belirlemek icin ¢aba sarf etmislerdir. Ahlak anlayislar1 da bu sorulara

verilen acgiklama ve cevaplara gore sekillenmistir.

Ahlakin esas1 sayilan iyi ve kotiiniin, tarihi seyir i¢inde ¢ok farkli manalarda
kullanildig1 goriilmektedir. Bir kisim ahlakeilar, iy1 ve koétliniin insan suurunun
mabhiyetinde, fitratinda, akilda var oldugunu ileri siirerken bir kismi iyiyi haz, elem
ve fayda, ise yarama vb. gibi daha fiziksel ve faydaci bir anlayisa baglamakta, bir
kismi da vazifenin mutlak olarak yerine getirilmesi veya Allah’in emirleri ve

yasaklar1 gibi konulara itaat olarak nitelendirmektedir.®®

Etik tarihi incelendiginde “En yiiksek iyi’nin ne oldugunun tarifiyle basladig
goriilmektedir. Bu tarifle ilgili teoriler g6z oniine alindiginda ulasilmas: gereken “en
yiiksek i1yi”nin mutluluk eudaimonia oldugu belirtilir. Buradaki mutlulugun ne
olduguyla ilgili olarak farkli yanitlar verilmektedir. Oregin Sokrates’in ahlak
Ogretisi boyledir. Bu dgretiye gore mutluluk kisinin fiilerinin nihai gayesi “en yliksek
iyi”dir. En yliksek iyi olarak mutluluk ayni zamanda en yiliksek degerdir. Bilgi
Ogretisi ayn1 zamanda bir ahlak 6gretisini barindiran Sokrates, bilgiye ait dogrulugu

ahlaki iyiden daha 6nceki siraya koyan, ona temel olusturan bir konumda goriir.*’

Platon’a (MO 427-347) gore ise, idealar aym1 zamanda insanmn ahlaki
eylemlerini yonelttigi gayelerdir. Ona gore “en yliksek iyi” mutluluga yani mutluluk
ideasina ulagmak ahlaki yasamda asil gayedir. Bu ugurda insanoglunun ruhi,

bedensel bir¢ok fiil ve fonksiyonun bir denge ve ahenk igerisinde bulunmasi sarttir.

% H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 45.
% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 50, 51; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 41, 42.
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Beden ve ruhta uyumsuzluk olmasi halinde “en yiiksek iyi”ye ulasmak miimkiin
olmayacaktir. Platon insanin mutluluga, en yiiksek iyiye ahlaki yoldan
ulasabilecegini belirtir. Bu en yiiksek iyiyi lyi ideas:1 olarak Tanri ile de 6zdeslestirir
ki, onun bu yaptig1 ontolojik temellendirme, ayni zamanda ahlaka bir teolojik

temellendirme kimligi de kazandirmaktadir.”

Ahlak felsefesinin en eski ve 6nemli sorularindan biri olan “Bir sey, Tanri
istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu icin mi Tanr1 onu istemektedir?” sorusu ilk
olarak Platon tarafindan tartismaya agilmustir.”' Hiristiyan diinyasinda “Euthyphro
tartismas1” adi verilen bu problem ile Islam diinyasinda “husun-kubuh” meselesi ad1
verilen problem temelde aynidir. Bu soruya verilen cevaplara gore, ahlak felsefesi
tarihinde, dinle temellenen farkli ahlak teorileri ortaya cikmustir.”” Soruya verilen
cevaplar ii¢ ana grupta toplanabilir: Bunlardan ilki ahlaki dine dayandiranlar, ikincisi
ahlak ile dini iki ayr1 (otonom) alan olarak gorenler ve {igiinciisii de ahlak ile din
arasinda bir sebep-sonu¢ baglantis1 gérmemekle beraber bagka tiirden iliskilerin
bulundugunu kabul eden goriislerdir.”” Bu yaklagimlarin mahiyetlerinin filozoflara

gore cesitlilik gosterdigini belirtmek gerekir.

Aristoteles, biiylik Olgiide hocasi Platon’u izlemekle birlikte onun gibi
idealardan meydana gelen bir diinya tasavvurunu reddeder. Bu sebepten ahlak
Ogretisini soyut bir insan ideasina degil, metafiziksel 6n kabullere dayansa da somut
diinyaya ve insana dayandirmistir. Aristoteles tim dogal organizmalar1 gayeye
yonelmis sistemler olarak goriir. Insanin nihai gaye olan mutluluga erisebilmesi igin
“en yiiksek 1yi”nin gerektirdigi biitiin dl¢iitleri karsilamasi zorunludur. Bu 6lgiitler de
insanlarin hepsinin pesinde kostuklar1 hedef olan mutluluk olmali, kendisine deger
verilmeli ve kiymetini artiracak baska hicbir katma deger mutluluga ilave
edilmemelidir.”* Ona gore iyi, amaclar farkli olsa da herkes ve her sey tarafindan

istenilen seydir. Yani hekimlikte iyilik saglikken, askerlikte zafer, mimarlikta ev gibi

" Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 63, 64; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 43, 46.

7 Platon, Euthphron (Dindarhk I"Jzerine), Cev. Giiveng Sar, 1. Basim, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul,
2011, s. 59.

72 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 86.

M. Aydin, Din Felsefesi, s. 306.

™ Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, ¢ev, Furkan Akderin, 3. Baski, Say Yaynlari, Istanbul, 2017, s.
29; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 50, 52.



21

amaca gore farkl seylerdir. Kotiiliik ise etki altinda kalmama veya fiillerinde ne bir
eksik ne de bir fazla olma halidir. Eksik ya da fazla olma durumlarinin her ikisi de iyi

degildir. Olgiiyii tutturmak gereklidir. Bunlarin ortasini bulmak ise erdemdir.”

Aristippos (MO 435-356) Sokrates'in 6grencisidir. O, Hedonizm’in (Hazcilik)
ahlak anlayisinda ahlaki fiillerin yonelimleri ve elde edilmesi gereken “en yiiksek

iyi”yi haz olarak tarif eder. Haz mutluluktur ve dogru eylem buna gére tanmimlanir.”®

Epikuros (MO 341-270) icin de en yiiksek iyi hazdir. O, “iyi” yi, “en yiiksek
1yi”yi mutluluk sayar. Fakat o, bu en yiiksek iyi olan mutlulugu saglayan hazciligi,
bedensel hazza indirgeyen hazciliktan ¢ok, niteliksel hazcilik olarak tarif eder. Buna
gore hayatin tamaminda daima kalic1 fayda ve ¢ikarlar1 gézetmek gerekir. Bu yiizden
bir anlik hazlarin verdigi kalic1 olmayan mutluluklarin yani sira onlardan daha fazla

ve devamli mutluluk saglayacak zevklere yonelmek esas olmalidir.”’

Stoacilikta kozmolojik varligin bir parcasi olarak kisi, bu varligr hakimiyeti
altina alan gayeli yapiyr ahlaki hayatinda kendisi i¢in bir model olarak
benimsemelidir. Stoacilarda da insanin eylemleri “en yiiksek i1yi” bakimindan

mutluluga yonelmelidir.”®

Burada bahsedilen ahlak diizenlerinin tamami, kisinin diinyadaki ferdi ve
toplumsal mutluluga ulagmak istediginden eudaimonist (mutcu) ahlak anlayislar
diye genel bir isim altinda toplanmislardir. Ciinkii bu bahsedilen ahlak sistemlerinin

hepsi, insan davramslarinin son gayesi olarak mutlulugu 6n gérmektedir.”

Antik Cag filozoflarindan bir Yeni Cag filozofu olan Kant’a kadar Batili
filozoflarin biiylik ¢ogunlugunun en yiiksek iyi olarak mutlulugu temel alan bir
cizgiyi takip ettikleri goriilmektedir.®® Bahsi gecen filozoflardan Kant’a gore, bir

eylemin “iy1” olabilmesi i¢in mutluluga yonelmesi degil, a priori bir motife gore

> Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s. 21, 28, 49.

76 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 55, 56; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 54.
" Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 100; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 56.

”® Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 59.

7 H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 49.

% Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 68.
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yani aklin buyruklarini tantyan 6dev bilinci igerisinde yapilmig olmasi gerekir. Onun
etik anlayis1 6dev etigine dayanir. Bu anlayista ahlak yoniinden dogru veya yanlis
olan odev etigine gore belirlenir. Kant i¢in bir fiill tamamen bir vazife ya da
miikellefiyet geregi islenirse gercek bir ahlaki kiymete sahip olabilir. Kant, vazife
ahlakinda vazife ve ahlaki miikellefiyetin neticeye gore degil niyete gére oldugunu
ileri stirer. Kant, biitiin fiillerin, davraniglarin ahlaki degerinin maksattan
kaynaklandigin1 ve diinyada aslen iyiyi istemek disinda bir “en yiiksek iyi”

olmadigini beyan eder.*’

Islam diinyasinda ise ahlakiligi ve gayr-i ahlakiligi belirleyen, yani iyi veya
kotii olan tamamen dini emirlere uygun olmak veya uygun olmamak olarak kendini
gostermektedir. Buna gore Allah ve Resul’iiniin emrettiklerine uygun olanlar iyi
ahlak1, uygun olmayan ve isyan ise kotii ahlaki meydana getirir.* islam ve son devir
Osmanli ahlak¢ilarindan Egribozi’nin Ahlak-1 Hamide’yi tanimlarken insan
davraniglarin1 da iyi ya da kotii olmasma gore ikiye ayirdigini gérmekteyiz. Buna
gore insanm fiil ve davranislari akla ve Isldm dinine uygun ise iyi ahlak; bu
davramslar akla ve Isldm dinine uygun olmayan, istenmeyen fiil ve davranislar ise

kotii ahlak olarak nitelendirilmektedir.®’

Fazilet, kisinin ahlaki a¢idan kemale ermesidir. “Ahlakli kisi” dendiginde
cogu zaman ahlaki kurallara uyarak hayatini siirdiiren kisi akla gelir fakat faziletli
kisi dendiginde ahlaka uygunluk seviyesinin iistiinde yer alan kisi akla gelir. Faziletli
kisi ahlaken olmasi gerekenden daha iistiin bir performans sergileyen ve imrenilerek

bakilan 6rnek bir sahsiyete sahiptir.84

Egribozi, iyi ahlak ve fazilete ulagsma yollarinin neler oldugunu gostermistir.
Buna gore fazilete ulagmak i¢in yapilmasi gerekenlerden ilki daima anne-baba, ilim
Ogretenler, 0gretmenler ve akilca biiylik olanlarin nasihatlerine uymak ve onlara

giivenmek ve bunu daima akilda tutmaktir. Fazilete ulasmak icin ikinci olarak

81 Immanuel Kant, Pratik Akhn Elestirisi, cev. I. Kucuradi, U, Gokberk, F. Akath, 6. Baski, Tiirkiye
Felsefe Kurumu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 68, 93, 94, 123; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 407;
Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, Cev. Salih Zeki, Seba yayinlari, Ankara, 1999, s. 35.

2 H. Erdem, S.0.A., s. 72.

%3 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 10.

% Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 149,150.
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yapilmas1 gereken her zaman iyi, uslu ve ahlaki giizel olanlar ile kaynasip onlarla
goriismek ve arkadaslik etmek, haylaz ve kotii ahlakli olanlardan uzak durmaktir.®
Egribozi, daha once ahlakin kaynaginin, giizel ahlaki belirleyenin din oldugunu,
Islam oldugunu belirtmisti. Buraya kadar goriildiigii iizere ahlaki faziletlere ve iyiye
ulagsma yollarin1 gosterirken istenenler dinin emrettigi hususlardir. Biitiin bunlarla
maneviyatin bi¢imlendirdigi bir dis diinya, maddi bir ¢evre olusturma, bir hayat

pratigi gelistirme tasavvuru ortaya konmaktadir.

Egribozi, ahlak-1 hamide yani giizel ahlak sahibi olmanin ne faydasi olacagi
sorusunun cevabini da vermektedir. Giizel ahlak sahibi olanlarin iki cihan saadetine
nail olacaklarini belirtmekte ve insanlar1 giizel ahlak sahibi olmaya ¢agirmaktadir. O,
toplum igerisinde diger insanlarin giizel ahlak sahiplerine hiirmet gosterdigini, deger
verdigini su 6vgii dolu sozlerle ifade etmistir: “Filan Efendi ne kadar iyi bir zattir,
insan etvar ve harekatina adeta hayran oluyor. Hemen higbir hareketi hicbir fiili
yoktur ki sayan-1 tahsin olmasin. Ne olurdu herkes bunun gibi olaydi1? Cenab-1 Hakk
kendisine uzun Omiirler ihsan eylesin.”*® Egribozi, giizel ahlakin bu diinyadaki
faydalarma deginmekte, ardindan giizel ahlak sahibi olanlarin terk-i hayat
eylediklerinde hem giizel bir nam ile anilacaklarina hem de Yiice yaraticinin hidayet
ve liitfuna eriseceklerine dikkat ¢ekmektedir. Egribozi’nin Ahlak-1 hamideyi tarif
etmekte kullandigi, 1yi ve kotiiyli belirleme konusunda ileri siirdiigii fikirler bazi
davranis kurallarini tarif etmektedir. Bu kurallar, halk arasinda orf ve adet olarak

bilinen kurallardir.

4. Adet ile Ahlak Miinasebeti

Ne kadar ilkel olursa olsun her toplumda iyi ve kotii lizerinde birtakim
tasavvurlar, fikirler, inanc¢lar, kanaatler ve birtakim davranis kaideleri
bulunmaktadir.*” Orf ve adet de denilen bu davrams kurallari, insanlarin 6ziinde yer

etmis, sagduyu sahiplerince de makbul goriilen, 6teden beri yapilagelen seylerdir.®®

% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 10.

% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 11.

87 Nurettin Topgu, Ahlak, s. 167.

% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 3. Baski, Ensar Yaynlari, Istanbul, 2010, s.
13.
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Egribozi, adeti, bedenle ilgili olan hareketlerin tekrarlanmasiyla ortaya ¢ikan
davraniglar olarak tamimlar. Getirdigi bu tanimi da birtakim orneklerle agiklar.
Insanlarin ikide birde parmak citlatmasi, ayagini oturdugu yerde siirekli olarak
sallamasi gibi bedeni hareketlerini ddetten saymakta ve bu hareketlerin ahlak olarak
nitelenemeyecegini belirtmektedir. Peki adet ile ahlak arasindaki farki nasil
bilebiliriz? Bunu da tarifte belirtildigi gibi eger bir davranis, bedene aitse ve
tekrarlaniyorsa adetten sayilmaktadir. Ruha ait davranis ve hareketlerin sonucunda
ortaya cikiyorsa bu da ahlak olmaktadir.*® Buna gore, adet ile ahlak arasinda, temel
olarak, maddi ve manevi agidan bir fark oldugu anlagilmaktadir. Ancak ileride
Egribozi’nin pratik ahlak taniminda da goriilecegi iizere, “ortaya konan kaidelerin
uygulanmasindan”, “ahlakin pratige doniistiiriilmesinden” hareketle de bir belirleme

yapar. Bu itibarla pratik ahlak da bedenle olmaktadir. Ornegin insan &ldiirmek,

hirsizlik yapmak ruha degil bedene aittir ve adet olmadig1 goriiliir.

Egribozi, adet ile ahlakin farkini ortaya koyarken milletten millete, toplumdan
topluma goriilen degismeleri umumi ve hususi adet olmak {izere ikiye ayirmaktadir.
Ona gore umumi adet, ayirt etmeksizin biitliin insanlik i¢in hayatin devami, viicudun
korunmast ve temel ihtiyaglar karsilarken yapilan yeme, i¢me, giyinme, yiirlime,
oturma gibi davraniglar olarak tanimlanmistir. Hususi adet ise bu tiirden ihtiyaglarin
karsilanmasi sirasinda farkli millet ve toplumdan insanlarin farkli sekillerde

davranmasi olarak tanimlanmgtir.”®

Adet ile ahlaki karsilastirirken Egribozi, ikisinin de hoslanilan ve
hoslanilmayan yonlerine deginir. Hoslanilan adetler olarak akil ve dine aykiri
olmayan, pantolon, entari veya salvar giymeyi ornek olarak gosterir. Hoslanilmayan
adetler olarak ise hem akla hem de dine aykir1 olanlar1 gdsterir. Ornegin, Islam’dan
once bazi kavimlerin kendi kiz ¢ocuklarini 6ldiirmesi, Hint kavimlerden bazilarinin
olilerini  yakip Ganj Nehri'ne atmalarmi  6mek  vermektedir.”’  Egribozi,

“hoslanilmayan” kriteri koyarak bu verdigi 6rneklere hoslanilmayan adet demekte ve

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 74.
% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 75.
°! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 76.
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ahlaktan ayirmaktadir. Ancak dine aykir1 veya dinen kotii olan bir sey ahlaka da

aittir.

Ahlaki rolativizmde oldugu gibi, ahlaki degerler ve ilkeler kisiden kisiye,
¢agdan caga, toplumdan topluma degismesi anlayisinda’® herhangi bir diisiincenin
veya eylemin iyi mi kot mii oldugunu ortaya koyan ortak unsurlardan soz
edilemeyeceginden insanlar arasinda ortaya g¢ikabilecek uyusmazliklara bir ¢6ziim
bulma ihtimali olmayacaktir. Buna gore orf ve adetler toplumdan topluma ve
donemden doneme degisir. Ahlak ilkeleri daima ayni kalir ¢iinkii biitiin insanlik i¢in
ve her donemde ahlak ilkelerinin ayni1 kaldig1 gézlenmistir. “Cana kiymak ve yalan
sOylemek kotiidiir.” yargist her kisi i¢in ve her donemde ahlaken kétii ve hukuken de
suc olarak kabul edilmistir. Bu itibarla, orf ve adetlerde, bir toplumun ahlaki yasayisi

goriildigi halde ahlak sadece orf ve adetlerden ibaret degildir.”

Egribozi, hos olmayan adetlerden yola ¢ikarak, ahlak ilminin insanlari iyi
olan Aadetlere yonelttigini, hoslanilmayan &adetlerden de wuzak tuttugunu dile
getirmektedir. Tam da bu baglamda orf ve adet kavramlarinin bir baska vechesi
ortaya ¢ikmaktadir. Nasil ki insanlarin fikirleri davranis kurallarina doniiserek orf ve
adetleri  olusturuyorsa insanlarin  isteklerini  gerceklestirebilmeleri  veya

gerceklestirememeleri de hiirriyet kavramini ve siirlarini akla getirmektedir.

5. Hiirriyet Anlayisi
Tarih boyunca insanlar herhangi bir smirlamaya ve kisitlamaya tabi

olmaksizin biitlin hal ve davraniglarinda 6zgiirce hareket etmeyi istemislerdir.

Yalniz insanlar i¢in degil, diger varliklar i¢in de kullanilan hiirriyet kelimesi,
zorlamanin yoklugu, tutuklu olmayan bir varligin hali, bir eylemde bulunma veya
bulunmama iktidar gibi anlamlara gelmektedir.”* Se¢me yapma giicii olan hiirriyet,
iradenin ruhen ve fiziken dis bir giicilin etkisinde kalmadan kendi tercihi ile kendisini

bir eyleme yonlendirmesidir.”®> Yine hiirriyet, kisinin kendi kendisini belirlemesi,

%2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 22.

% Nurettin Topgu, Ahlak, s. 169, 170.

% Necati Oner, insan Hiirriyeti, 2. Basim, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1990, s. 1.
% Nurettin Topgu, Ahlak, s. 67.
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kontrol etmesi, kendisine yon vermesi ve hayatini diizenlemesi durumudur. Hiir kisi,
kendisi disindakilerin emir ve arzularina gore degil kendi diledigine gore hareket

edebilen kisidir.”®

Necati Oner, hiirriyet konusunda, segimsiz, insan hiirriyetinin olmayacagin®’
vurgular. Onun gibi Egribozi de se¢mek, secimde hiir olmak, gibi kavramlari 6n
plana ¢ikarir. Segtigimiz ve se¢imde hiir oldugumuz, kendi yetki siirlarimiz i¢inde
ve elimizde olan haklarin serbest¢ce kullanilmasina hiirriyet, bunlarin serbest

olmamasina da esaret demekte ve bunlarin birbirinin ziddi oldugunu belirtmektedir.”®

Bir kimse secimlerini 6zgiirce gerceklestirebiliyorsa o kisinin 6zgiir oldugu
sOylenebilir. Burada bahsedilen 6zgiirliik hi¢cbir zaman kisinin keyfi davranmasi,
isteklerini, giidiilerini  diledigi sekilde yapip hicbir engelle karsilagmadan
gergeklestirme imkani buldugu tiirden bir 6zgiirlik degildir. Buradaki ozgirliik
sebepleri belli olmayan, salt bir se¢im, her tiirden sebeplerin {izerinde, esrarengiz,
akil dis1 bir segme karart demek olan mutlak 6zgiirliik de degildir. Cilinkii aleme
bakildiginda mutlak 6zgiirliik diye bir seyin olmadig1 goriiliir. Eger boyle bir sey
olsaydi, o zaman ahlakin anlam1 ve degeri ortadan kalkardi.” Egribozi de “Ne insan
ne de yaratilmiglardan higbiri mutlak hiirriyeti haiz degildir.” ' diyerek alemde
mutlak hiirriyetin olmadigmi sdyler. Bu baglamda Egribozi, hiirriyeti sinirlayan
sebeplerden birinin vazife oldugunu belirterek; “Su halde mademki insan bir takim
vazife ile emrolunmustur ve sinirlanmistir, bundan dolay1r da mutlak hiirriyetten
mahrumdur.”'®" demektedir. Buna gére insanlar kanunlar kapsaminda 6zgiirse de
gercek Ozgiirlik toplum igerisinde kanun ve kurallarin ¢izdigi smirlar dahilinde
faydalanilan  o6zgiirlik olmaktadir. Egribozi, hiirriyeti sadece vazife ile
sinirlandirmistir. Fakat vazifenin var olmadig iddiasinda bulunacaklara ne diyecegi
belirsizdir. Ote yandan mutlak 6zgiirliik sadece vazife ile degil, aym zamanda fizik

yasalartyla da sinirlandirildigi i¢in miimkiin degildir.

% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 537.

7 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 20.

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 137.
% H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 81.

1 Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 138.
""" Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 138.
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Ozgiirliik, bireyin kendisi icin bir haktir fakat baskalarinin 6zgiirliigiine saygi
gostermek de bireyin yerine getirmesi gereken bir vazifedir. Insan kendine ait
Ozgiirliik smirlar igerisinde istedigi sekilde hareket edebilir. Ancak hi¢bir zaman
baskalarinin 6zgiirliikk siniri ihlal etmemelidir. Bu itibarla bireyin 6zgiirliigiin sinir1

baskalarinin dzgiirliigiiniin basladig1 yerde biter.'*

Egribozi, insanlarin mesru olan hiirriyetlerinin bes kisim oldugunu belirtir:'"
a. Viicudun korunmasi (Yaralanma)

b. Nefsin yani hayatin korunmasi (Haksizlik, 6lim)

c. lyi, giizel giiclerin korunmas1 (Namus, haysiyet)

d. Inancin korunmasi (Din ve mezhep 6zgiirliigii)

e. Maddi, manevi her tiirlii miilkiin korunmasi (Ev, tarla, kitap)

Bircok ahlak¢ida oldugu gibi insanlarin  mesru olan hiirriyetlerini
kullanmalariyla ilgili goriislerinden anlasilacagi lizere Egribozi de o6zglrliikleri
maddi ve manevi olarak ikiye ayirmaktadir.'® Buna gore viicudun serbest bir sekilde
hareket etmesi ve fiillerini ger¢eklestirmesine maddi hiirriyet, s6z ve isteklerimizdeki
serbestlige ise manevi hiirriyet demektedir. Ona gore, maddi hiirriyet, kiside viicuda
yani organizmaya ait olan hiirriyet iken manevi hiirriyet ise kiginin nefsiyle ilgili ve

nefsine ait hiirriyet olmaktadir.'”

Kanunlar, insanlar1 isledigi sucglara gore
cezalandirarak gecici veya ebedi olarak maddi hiirriyetinden yoksun birakabilir
ancak manevi hiirriyetine yani fikir hiirriyetine asla dokunamaz. Bu manevi
hiirriyetle insan iyi veya kotii bir seyi yapip yapmamaya karar verir ki bu da

vicdamyla ilgilidir.'® Bir anlamda buradaki hiir olma insanin insanlik vasfidir.'"’

Bir millet ve toplum i¢in sahip olunan 6zglirliik derecesi hem fikri hem de
manevi alanda yapilan gayretle 6l¢iiliir. Bir toplulukta ne kadar fazla 6zgiirliikk varsa

orada o kadar ¢ok ve hizli bir ilerleme olacaktir. Ciinkii insanlik 6zgiirliikle ayakta

102y, Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 82.

103 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 140.
104 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 137.
105 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 138.
1% Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 140.
% Necati Oner, insan Hiirriyeti, s. 124.
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durmaktadir, esaretle degil. Esaret biitiin faziletleri yok ettigi icin ahlak da esareti
reddetmektedir. Ahlakiligin olmasi i¢in de insamin hiir olmasi gerekmektedir.'®
Egribozi, biitiin kainatin ve ortaligin diizeninin ancak oOzgiirliikler sayesinde
olacagini, alemdeki Ozgiirliige zerre kadar zarar gelse ortalikta diizensizlik ve
karisiklik olacagini belirtir. Devletlerin, milletlerin ve toplumlarin da hiir ve 6zgiir
olmas1 gerektigini vurgulayan Egribozi, bunlarin ylikselisinin hiir olmalariyla ¢okiis
ve dagilmalarinin da esaretle olacagini sOyler. Ona gore hiirriyet olmayan yerde,
vatanin, milletin kaderi ve menfaati bir takim rezil ve zalim insanlarin elinde
bulundugu i¢in ¢ok fazla dogru yoldan sapma olmaktadir. Yine hiirriyetin yoklugu,
hukuksuzluk, millet menfaatinin korunamamasi ve vatanin istikbalinin yok olmasina
neden olmaktadir. Egribozi, verilen bu bilgiler dogrultusunda hiirriyet ile esareti
karsilastirmaktadir. Buna gore maddi, manevi her hukukun korunmasi hiirriyetle
kaybolmasi esaretledir; hiirriyet vicdani, esaret ise nefsanidir, hiirriyet selamet ve

saadet, esaret ise musibet ve felakettir.'”

Bundan dolay1 o, her millet ve devletin
biitliin uygulamalarinda hiirriyeti 6n plana ¢ikarmalarini, esaretten de sakinmalarini,
ancak bu sekilde bir yiikselisin olacaginm1 ve ayakta kalinacagini belirtmektedir.
Insanlarin bu medeniyete ulasmasma o6zgiir bir toplum olmalar1 kadar vazife
duygusuna sahip olmalari, gérev ve sorumluluklarini yerine getirmeleri de katki

saglayacaktir.

6. Vazife Anlayisi

Vazife sozciigiiniin hem kuramsal hem de eylemsel bakimdan “ahlaki 6dev”
manasindaki genel kullanim1 pek yenidir. Bu kullanim, Bati’dan ahlakla ilgili eser
cevirilerinin ¢ogaldigi, Osmanli’nin son dénemiyle Cumbhuriyetin ilk yillarinda
olusan ahlak kiltiiriine aittir. Bu donemde miellifler, eserlerinde “ahlaki 6dev”
anlamindaki vazife konusuna genis yer vermislerdir. Son donem Osmanli’da ahlakla
ilgili eser yazan miiellifler “ahlaki 6dev” konusunun dini ilgilendiren yoOnlerinde

Islami ahlak anlayisina bagli kalmislardir. Islami ahlak anlayisiyla bagdasmayan

% H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 83.
1% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 141.
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noktalarda ise gerek diizen gerekse icerik bakimindan Bati’nin ahlak anlayisindan -

daha ¢ok Kant’tin ahlak yaklagimindan- faydalanmlslardlr.110

Vazife ahlaki, ahlak sistemleri igerisinde yer alan, Kant’in diisiincesiyle
ortaya konan onemli bir ahlak anlayisidir. Daha once de belirttigimiz gibi biitiin
eudaimonist ahlak anlayislarina ve teolojik ahlaka karsi olan Kant, yeni bir ahlak
diisiincesi ortaya koymak istemektedir. Ona gore otonom bir varlik olarak insanin
Ozgiir oldugunun en Onemli gostergelerinden biri de insanin kendi yasalarim
kendisinin koymasi ve o yasalara uymasidir. O, ahlaki eylemleri 6zgiirce yapilan
eylemlerden sayar. Klasik ahlak yaklagimlarinin tersine iyi ahlakin temelini ahlaki
eylemin neticesinde degil de onun meydana gelisinde, kisacasi iyi niyette arar. Buna
gore, ahlaki olam temellendiren sey de iyi niyettir.''! Kant, iyi niyet kavramini tam
olarak belirlemek, aydinlatmak ve agiga c¢ikarmak i¢in vazife kavramini ortaya
koyar. Ona gore bir eylemi vazife oldugu i¢in yapiyorsak bu eylemin ahlak¢a bir
degeri vardir. Vazife de bir davramisin kanun karsisinda zorunlu olarak saygidan
dogmasidir. Bu davranis eger ahlak kanununa uygun bir sekilde isteniyorsa o zaman
o bir vazife olmaktadir. Buna gore ahlaki olani belirleyen, karsisindaki kanundur.

Ahlaka uygun olan da ayni zamanda akla uygun olandur.""?

Goriilecegi lizere Kant’ta ahlakin temel gayesi, akla uygun olmak, aklin
sesine kulak vermek, ayn1 zamanda bir vazife olarak ahlaki kurallara uymaktir. Kant,
ahlakin gayesiyle ilgili olarak yapilan bir iste iyi niyetli olunduktan sonra sonucunun
diistiniilmemesini istemektedir. Ancak bu teorik ahlak yaklasgiminin hayata yansimasi
hi¢ de Kant’in diislindiigii gibi degildir. Ciinkii insanlar hayatin akis1 ig¢erisinde her
zaman yaptiklar1 eylemlerin sonrasini, iginde bulundugu sartlarin getirisini veya
gotiirlistinii diisiinmek durumundadir. Dolayisiyla bir eylemin ahlaki olabilmesi i¢in
yalnizca iyl niyet veya isteme bagli olmasi degil, ayn1 zamanda bir beklenti

olmasindan dolay1 eylemin sonucunun olmasidir.

"9 Mustafa Cagric1 “Vazife”, DIA, C. 42, Istanbul, 2012, s. 581, 582.

" Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 93, 94; H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 50.

"2 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 89, 90; H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 51; Bedia
Akarsu, Immanuel Kant’mn Ahlak Felsefesi, 4. Baski, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1999, s. 92.
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Osmanli ahlakg¢ilari, ahlak kanun ve kurallarimin kesinlik arz ettigini kabul
ederler ama Kant’tan ayrilan yoOnleri kanunlarin c¢ikis noktasi olarak dini
gormeleridir. Fakat vazife fikri ve ahlak yasalarini sosyal otoriteyle iliskilendiren

kimi Osmanl1 ahlakgilar1 Fransiz sosyologlarim tesirinde kalmistir.'"®

Vazife, kisinin arzu ve isteklerinin sonucunda, yapma meylini duydugu
seyden farkli olarak ahlaki yonden yapma zorunlulugu hissettigi seydir.''* Egribozi
de insanlarin hem insani hem de medeni vasiflarin1 elde etmelerinin ancak
vazifelerini yapmak ve hukuklarin1 gézetmekle olacagini soyleyerek refah ve saadete

mazhar olmanin bu vasiflarla olacagini belirtir. 13

Egribozi, vazifeyi kisaca “kanunlar isteyerek yapmak” olarak tanimlar. Ona
gore Allah’a kul kdle olmamiz itibariyle O’nun gonderdigi kanunlara uymamiz ve
yapmamiz da insanin kendisi i¢in bir vazifedir. Egribozi; anne-babaya, 6gretmene ve
biitlin kardeslerimize karst hiirmet ve muhabbet gostermeyi de vazifelerimizden
sayar.116 Egribozi’nin su ciimleleri bunu giiglendirmektedir:

Ana-babalarimizi oldugu gibi hocalarimizi da herkesten fazla sevmek,
ogiitlerine ve hafizamiza yazdiklar1 akillica bilgilere uyarak onlar1 her zaman
hatirlamak, bazen gereksiz davranislarimizdan 6tiirii bize kizsalar da bizi azarlayip
suclasalar da onlarla her vakit uyum igerisinde olmak, onlara karsi gelmeyip sessiz
ve itaatkdr olmak ve onlar1 kesinlikle su¢lamamak, onlara hakaret etmemek,
verdikleri gorev ve sorumluluklar1 bir seferde yerine getirmek, egitimimizi

tamamlayip diplomamizi aldiktan sonra onlardan daha bilgili ve riitbe yoniinden
iistiin olsak da onlara olaganiistii sayg1 ve itaat gdstermek bizim vazifemizdir.'"”

Ahlak ilminin yalmz vazife-i beser ile mesgul oldugunu, bunun
uygulamasinin, 6grenilmesinin ve Ogretilmesinin de her fert ve topluma gerekli
oldugunu belirten Egribozi, insan-1 kadmil olmay1 da {izerine diisen bu vazifeyi
layikiyla yerine getirmeye baglamaktadir.''® Ciinkii vazife ve sorumluluk bilincinin
belirleyici olmadig iliskiler aginda, hak sahipleri ne kadar hakli olurlarsa olsunlar

magdur olabilirler. Zira bu tiir iligskilerde haklar, baskalar1 vazifeleri yerine getirdigi

'3 Mustafa Cagric1 “Vazife”, DIA, s. 582.

14 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 527.

1s Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 94.

16 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 94.

17 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 47; Benjamin C., Fortna, Mekteb-i Hiimayiin, Cev. Pelin Siral,
[letisim Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 281.

'8 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 95.
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Olciide korunabilir. Bunun i¢in vazife ahlaki ve sorumluluk bilinci bizi kars: tarafin

hakkina kars1 dogrudan gorevli kilmaktadr.'”

Egribozi, vazifenin kisimlariyla ilgili olarak ilimler i¢inde vazife-i beserin
say1siz oldugunu ancak smirlandirilip belli bagli kisimlara ayrilabilecegini
belirttikten sonra, vazifeyi, nefsi ve i¢timai olarak ikiye ayirmaktadir. Bu ayrimdan
sonra nefsi (sahsi) vazifeleri bedeni, ruhi ve dini olarak diger kisimlara

ayirmaktadir.'?

Egribozi’nin vazife ayrimlarindan da anlasilacagi iizere ahlaki vazifelere ilk
olarak insanlarin kendi bedenleriyle ilgili olan ve ona karsi olan vazifelerini tarif
etmekle baslamaktadir. Buna gore bedeni, hastaliklardan koruma, temiz tutma, yeme
icme, giyinme ve barmma baslica bedenle ilgili vazifelerdendir.'”' Bedenle ilgili
sorumluluklardan sonra insanin ruhi yoniiyle ilgili vazifelerinden bahsetmekte ve
“Insan ruhi kuvvetlerinin terbiyesi nispetinde insandir.” sdziiyle konuya baslayarak
ruhi olgunluga ulasabilmek i¢in gereken vazifelerin yerine getirilmesinin liizumunu
vurgulamaktadir. Zira hayvaniyetin cisim ile insaniyetin de nefs-i natika ile kaim
oldugunu, ruhi yoniinii terbiye etmeyen, nefs-i natikasini 1slaha caligmayan insanin

insan suretinde yani seklen insan olup gergekte hayvan oldugunu belirtmektedir.'**

Egribozi, insanin bu diinyada hayvan gibi yalnizca yeme i¢me igin
yaratilmadigini, akli ve bedeni kuvvetlerini kullanip bunu arastirdiginda ancak
anlayabilecegini ifade eder. Insanm bu ugrasisin1 “vezaif-i insaniye” bashig: altinda
dile getirir.'>® Ona gére vezaif-i insaniye, insamin beden ve ruh kuvvetlerini giizel bir
sekilde terbiye edip sagligin1 korumasina gaba gdstermesiyle olacaktir. O, insanlarin
bu bahsedilen gorev ve sorumluluklarin1 yerine getirdigi Ol¢iide insanlik vasfini

kazanabilecegini ifade eder. O, insanin bedeni ile ilgili gorev ve sorumluluklarini tip

19 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakfi
Yayinlari, Konya, 2014, s. 220.

120 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 95.

121 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 96.

122 Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 102.

' Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 59.



32

ilmi, ruhun sihhat ve terbiyesi ile ilgili gérev ve sorumluluklari1 da ahlak ilmi

sayesinde dgrenebilecegini belirtir.'**

Bununla birlikte, kendimizden gerek ilim gerek riitbe ve gerekse de yasca
biiyiik olanlara itaat etmenin Allah’in ve Peygamber’in emri oldugunu ayrica bunun
vezaif-i insaniyeden oldugunu belirtir. Insanin vezaif-i insaniyesini yerine
getirmediginde ilk olarak Allah’in nazarinda itibardan diisecegini, bu diinyada halkin
icinde mahcup olacagim1 ve kimseden hiirmet gérmeyecegini belirtir. Boyle bir
insanin ahirette de akibetinin diinyadakinden farkli olmayacagini ve elbette vezaif-i

insaniyesini yerine getirmemenin cezasina carptirilacagim dile getirmektedir.'*

Egribozi, kanaatimizce itaatin dnemini vurgulamak icin “Rehber-i Ahlak”
kitabindaki en uzun béliimlerden birini “itaat ve ihtiram”a ayirmistir. Egribozi’nin
“Kimlere itaat etmemiz lazimdir?” sorusuna verilecek en etkili cevap yine kendi
ifadeleriyle soyledir: “Evvel emirde yerleri, gokleri velhasil biitlin kdinat1 yoktan var
eden Allah-ii Tedla Hazretlerine, saniyen Peygamber-i Zisan’imiza, salisen peder ve
validemize ve padisah ve iistat ve zevat misilli bizden biiyiik olanlara her haliikarda
itaat ve ihtiram etmemiz elzemdir.”'?® En c¢ok kimlere sevgi ve muhabbet
gostermemiz gerektigi ile ilgili soruya “ilk olarak Cenab-1 Hakk’a, ikinci olarak
Peygamber Efendimize, {igiincii olarak da sevketll Padisahimiza™'?’ diyerek cevap
vermistir. Donemin sosyo-kiiltiirel ve siyasi yapisinin bozulmasi, toplumda ortaya
cikan muhalefet ve temel degerlere isyanlarin olmasina bakilinca Egribozi’nin itaate

neden bu kadar ¢ok 6nem verdigini anlamak hi¢ de zor olmayacaktir.

Egribozi, hayatin her alanini temelini Islam ahlaki {izerine oturtma
anlayisindadir. Bundan dolay1 Egribozi’nin islam ahlakini vazife ile temellendirmesi,
vazifenin aslindan gelen bir dzelligindendir. Ikinci béliimde agiklanacak olan insanin
kendinden baslayip diger varliklara kadar olan vazifeleri de bu zemin iizerine

oturtulabilir.

124 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 60, 61, Umut Kaya, T.C.0.A.E., s. 149.
123 Esribozi, Rehber-i Ahlak, s. 50.

126 E5ribozi, Rehber-i Ahlak, s. 41, 42.

"*" Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 66.
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Teorik ahlaki ilgilendiren bir diger konu da vicdandir. Vicdanla ilgili bir¢ok
yerde cesitli tarifler yapilmis, vicdan iizerinde cesitli tartismalar yapilmstir.
Vicdanin “Bir deger mi yoksa duygu mu?” oldugu konusunda cesitli goriisler ileri
stiriilmiistlir. Vicdan ile ilgili yapilan bu tanim ve degerlendirmelerin neler oldugunu

ele almak teorik ahlaki anlamak a¢isindan oldukca faydali olacaktir.

7. Viedan Anlayisi

Vicdan, insanin kalbine dogan gizli bir his olup iyilik islemekten hoslanan,
kotiilik etmekten huzursuz olan, iyiyi kotiiden ayiran ve segici bir yapiya sahip
olmasini saglayan bir duygudur. Iste insandaki bu segici, ayirt etme melekesine

vicdan denir.'?®

Islam ahlakgilarindan birgogunun benimsedigi vicdan tarifine gore “Vicdan,
iyiyi kotiiden ayiran, bizi iyiye sevk eden ve kotiiden uzaklastiran bir hakim

99129

kuvvettir. Buna gore vicdan, kisinin i¢e ve disa doniik islerinde bir “otokontrol”

gorevi yapar.'**

Egribozi, yiice yaraticinin, alemi, hi¢ yoktan yarattiktan sonra insana
hizmetkar kildigin1 ancak insant da bu alem igerisinde iki 6nemli kuvvetin esiri
olarak yarattigini sdyler. Bu kuvvetlerden birinin “nefs-i heva”, digerinin de “vicdan-
1 safa” oldugunu belirtir. Bunlardan birinci kuvvet olan nefs-i heva gayet hirgin,
cilgin, aceleci, bencil ve hirsli, vicdan-1 safa ise aksine, yumusak huylu, metin,
hosgoriilii ve diisiincelidir. Bu kuvvetlerden ilkinin olumsuz, ikincisinin de olumlu
ozelliklere sahip oldugu anlasilmaktadir. Goriilecegi ilizere bu iki kuvvet birbirine
zittir ve esref-i mahlikat olan zavalli insan her zaman ve her an i¢in bu iki zit
kuvvetin etkisinde hayatin1 devam ettirmek durumundadir. Insanlar giinliik
yasantilarinda siirekli olarak bu iki kuvvetin birbirlerine ters diisen etkilerine gore

hareketlerini denetlemektedir. Bunlardan birinin yap dedigine digeri yik demektedir.

Tamamen birbirine aykir1 yargilar1 insana dayatan bu gili¢lerin birinin miittefik

128 DiB, Dini Kavramlar Sézliigii, 5. Baski, DIB Yayinlari, Ankara, 2010, s. 693.
' H. Erdem, S.0.A., s. 124.
0 DiB, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 694.
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digerinin de muhalif oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Su halde nefs-i heva diigman,

vicdan-1 safa ise dost olmaktadir.'®!

Egribozi’nin ruhun kuvvetleriyle ilgili olarak nefs-i heva ve vicdan-1 safa
adiyla yaptigr siniflandirma  Freud’un (1856-1939) psikanalizdeki kisiligin
kisimlartyla ilgili id, ego ve siiperego adiyla yaptig1 siniflandirmaya benzerlik
gosterir. Freud’a gore id kisilik yapisinin en ilkel kismini olusturur, zevk diirtiisiiyle
calisir ve ¢evre sartlarinin ne olduguna aldiris etmeksizin daima zevk pesinde kosar.
Ego, kisiligin ger¢eklik boyutunda ortaya ¢ikan kismini olusturur. Gergeklik algisina
gore isgler. Kisinin biyolojik, sosyolojik vb. ihtiyaclarint uygun sartlar olusana kadar
ertelemesini saglar. Idi kontrol etme gdrevini iistlenir. Siiperego ise kisiligin vicdani
barindiran kismini olusturur. Siiperego, genel ahlaki kurallarin ve evrensel degerlerin
kisinin i¢ diinyasina yansimis halidir. Kisiligin bu {i¢ kisminin birbirleriyle daima bir
catisma durumunda oldugu goriiliir. Giinliik hayatta davranislar, birbiriyle ¢atisan bu
kisilik unsurlarindan hangisinin agir bastigina gore bi¢cimlenir. Cogu zaman insanin
davraniglarin1 bagli oldugu ahlak ilkelerine yeterince uyduramadigi goriiliir. Bu ¢
kismin uyum halinde ¢alistig1, anlamli bir birliktelik olusturdugu durumlarda ise 1yi
ahlaka sahip bir kisiligin ortaya ciktigi goriliir. Ego, hem idin istekleri, hem
diinyanin gergekleri hem de siiperegonun istekleri arasinda aracilik ederek bu ii¢

unsur arasinda bir denetim gorevi iistlenir.'*?

Egribozi, Freud’un smiflandirmasindaki ego’nun karsiligi olarak araci ve
denetim gorevi olan bir unsurdan bahsetmemektedir. Egribozi’nin nefs-i heva adini
verdigi ruhi kuvvet Freud’da id’e, vicdan-1 safa ise siiperego’ya karsilik gelmektedir.
Egribozi, vicdan-1 safayr temyiz mahkemesine benzetir. Bu mahkeme kendisine
gelen istekleri ya onaylamakta ya da reddetmektedir. Freud tarafindan kisiligin bir
boliimii olarak bildirilen ve adeta genel ahlak kurallar1 ve evrensel degerlere gore
hiikkmeden bir mahkeme olan superego da kendisine gelen istekler konusunda vicdan-

1 safa gibi davranmaktatir. Freud’un id, ego ve siiperego iligkisine benzer sekilde

131 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 84, 85; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 55; Nihat Kose,
Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif Psikoloji Kitaplar1 Uzerine Bir inceleme, s. 33, 34.

132 Rita L. Atkinson ve Digerleri, Psikolojiye Giris, Cev. Yavuz Alogan, 2. Baski, Arkadas Yayinlari,
Ankara, 2002, s. 460, 461; Nihat Kose, Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif Psikoloji
Kitaplar1 Uzerine Bir inceleme, s. 34.
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Egribozi de insanin kisiligini olusturan nefs-i heva ve vicdan-1 safanin birbiriyle
catisma halinde oldugunu dile getirmistir. Kisinin davranislarini bu iki ruhi kuvvetin

sekillendirdigini ortaya koymustur.'*?

Peki, bizim de merak ettigimiz, esref-i mahlikat olan insanin bu iki kuvvet
arasinda daima huzursuz olmasi ve miicadele i¢inde bulunmasi insana layik midir?
Egribozi, bu soruya cevap olarak, nimetin bir kiilfete ve zahmete gore olacagin
bunun da siiphesiz akil ve hikmete muvafik olmakla olacagini belirtmektedir. Bunun
i¢in yiice yaratici insanlari, sonugta galip veya maglup olmalarina gore cezalandirip
miikafatlandirmak i¢in biitiin hal ve fiillerimiz basta olmak {izere bu iki kuvvetle bizi

kars1 karsiya birakmis ve bunlarla ugragsma veya ugrasmamada serbest birakmustir."**

Egribozi’ye gore vicdan nedir, vicdan nasil meydana gelmistir, o, vicdani
neye benzetmektedir? Egribozi vicdani, miikemmel bir sekilde ayarlanmis ve
tartisinda sagmayan bir teraziye benzeterek bu terazinin gercekleri ortaya koymada
hi¢ yanlislik yapmayan tam bir isabete sahip oldugunu ifade eder.'* O, vicdanla
ilgili goriislerini su sekilde dile getirmektedir:

Vicdan 6yle aydinlik bir caddedir ki onda ilim ve irfan vardir. Vicdan oyle

kamil bir nasihat¢idir ki muhatabi i¢in aklin 6l¢iisiidiir. Hulasa vicdan, fiillerimizi

diizenleyendir. Ruh akildan nasil etkilenirse akil da aynmi1 bi¢cimde bir yiiksek temyiz

mahkemesi olan vicdandan etkilenir. Insanoglu hangi hal iizere olursa olsun her

yaptiginin sonucunda bu yiiksek mahkeme olan vicdana karst sorumlu olmaktan
kurtulamaz."*®

“Acaba vicdan nasil meydana gelmistir?” sorusuna cevaben dort goriis ileri
siiriilmiistiir: Duygu, soyacekim, deney ve akil."*’ Egribozi, “Kuvve-i vicdaniye,
yaygm olarak kuvve-i akliye veya kuvve-i fikriye ile bir arada goriilmektedir.”'*®
diyerek akilc1 ekoliin goriislerini benimsemis goriinmektedir. Yine ona gore vicdan,

davraniglarin akil ile diizenlenmesi, secilmesi ve ayirt edilmesidir."*’ Bununla birlikte

'3 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 85; Nihat Kose, Tiirkiye'de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif
Psikoloji Kitaplar1 Uzerine Bir Inceleme, s. 35.

1 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 85; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 56.

135 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 57; Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 86; H. Erdem, S.0.A.,
s. 124.

3¢ Esribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 86; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 57.

57H. Erdem, S.0.A., s. 124.

% Esribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 87; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 58.

1% Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 89.
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Egribozi, davraniglart muhakeme edenin akli kuvvetler oldugunu hiikiim sonucunda
seving veya elem veren seyin ise duygu oldugunu belirtir. “Duygunun hiikmiine
basvurulmayan iyi veya kotii bir hadise daima hataya bulanmis ve sonunda pigsmanlik
vardir.” demekle vicdan1 hem akla hem de duyuya baglayarak empirist-rasyonalist

bir yol takip ettigi goriilmektedir.'*

Vicdanin dogrudan dogruya iyi ve kotii davraniglar inceleme ve ayirt etmeye
elverisli olmadigini ileri siiren Egribozi, akilcilar ve Iskogya ekolii dogrultusunda bir
vicdanin hata etmeyecegi goriisiindedir. O, vicdanin akla onciiliik ettiini, onu
diizenledigini, iyi veya kotii davraniglar sonunda ruhu rahatlattigini ya da ona azap
verdigini belirtmektedir."*! Egribozi’nin 6ngérdiigiine benzer bir sekilde vicdanim
baz1 durumlarda hatasiz olmadigim belirten goriisler de bulunmaktadir. Ornegin
Alexis Bertrand (1850-1912), vicdanin iki hizmeti oldugunu, bunun hem kanunu
idrak ettigini hem de wuyguladigini, birinci durumda vicdana hatasizdir
denilebilecegini, ikinci halde duygu ve iradenin kontroliiniin zayifligindan dolay1
hataya diisebilecegini, ihtiras ve fayda diisiincesini One siirerek safsataya tabi

olabilecegini ifade eder.'*

Kuvve-i vicdaniyenin biitiin insanlarda hatta bazi hayvanlarda bile az c¢ok
mevcut oldugunu dile getiren Egribozi, bundan dolay1 bir kisi i¢in “Su adam
vicdansizdir.” demenin hata olacagini ancak “Vicdanindan ziyade nefs-i hevasina
tabidir.” demenin daha dogru olacagini belirtmektedir. Kuvve-i vicdaniyenin bazi
hayvanlarda goriilmesini ilk bakista biraz tuhaf ve giiliing goriilebilecegini ancak
verecegi Ornekler incelenirse anlagilabilecegini belirtir. Buna gore ata binmekte olan
bir adamin yere diigmesiyle hayvanda bir telas olugsmasi veya yolda giden birinin
ayagini 1siran bir kopegin telas ile kagmasi ve 1sirdig1 kisiye rastgeldigi yerde
uzaklagsmas1 korkusundan ileri gelmektedir. Onlara bu korkuyu veren, his yani
akildir. Bu hissi veren ise kuvve-i vicdaniyedir. Bu itibarla hayvanlarin birbirlerine

hatta bazi insanlara bile gostermekte olduklari acima alameti ve sefkati, yiice

10 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 89; H. Erdem, S.0.A., s. 125.

! Egribozi, Ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 86; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 57; H. Erdem, S.0.A.,
s. 127.

142 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 18.
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yaraticinin, tim yarattiklarin1 his ve vicdan ile az ¢ok hissedar kilmis oldugunu
gostermektedir. At ve kopegin uzak durmasi, ¢ekinmesi, cezaya carptirilma, doviilme
durumunu bildiklerinden ileri gelmektedir. Buna gore vicdan bir sezme, onlarin
yerine kendini koyma ve ayirt etme kuvvetleridir. Nitekim vicdan kelimesinin bir
anlami da “bulmak” yani hakikati bulmak, ulagsmak manasina gelmesinin bu
iddiasmnin ispat i¢in yeterli oldugunu savunmaktadir.'”® insanin vidanina uydugu ve
uymadig1 durumlarin olmasi ahlaki bir miikafat, miicazat ve miieyyidenin olmasi

gerektigini akla getirmektedir.

8. Ahlaki Miieyyide

Insanoglu fitrat1 geregi iizerine diisen gorev ve sorumlulugu yaptig1 miiddetce
bunun karsiliginda kiside bir beklenti olusmaktadir. Bu beklenti veya 6diil maddi
olabilecegi gibi manevi de olmaktadir. Kuskusuz bu beklenti karsilandik¢a da
kisideki gérev ve sorumlulugunu yerine getirme bilinci artmaktadir. islam ahlakinda,
bu gorev ve sorumlulugun yerine getirilip getirilmemesine gore miikafat ve ceza

olmak tizere iki yaptirim giicii goriilmektedir.

Egribozi’de ahlaki miieyyideyi ii¢ sekilde gormekteyiz: Dini, kanuni ve

sosyal.

Egribozi, dinl miieyyidede miikafat ve cezanin 6nemini vurgular. “Miisterisiz
meta zayi oldugu gibi miikafatsiz da gayret olmaz.” diyerek yapilan gayretin
karsiliginda miikafat olmas1 gerektigini belirtir. Nitekim Cenab-1 Hakk, kullarini bu
yaradilisa sahip kildig1 i¢in onlara hayirli bir isin yapilmasi sonucunda bir miikafat
olacagini bildirerek emretmistir. Egribozi, miikafat ne kadar énemli ise cezanin da
ayni derecede oneme sahip oldugunu belirtir. Nar-1 cehennem olmasa hi¢ kimsenin
Cenab-1 Hakk’a itaat ve ibadet etmeyecegini, herkesin yaptiginda serbest birakilmasi
ve yaptigt islerden sorumlu tutulmamasi durumunda sosyal diizenin darmadagin

olacagini belirtir.'*

' Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 87, 88.
14 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 334.
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Hem din ile ilgili olan hem de ahlakla ilgili olan kurallar zorunlu olarak
uyulmasi1 gereken kurallardir. Bu durumda dini miieyyide ile ahlaki miieyyide
birbirlerine benzerlik gostermektedir. Ancak ahlaki miieyyide dini miieyyideden
daha genis bir ¢evreye hitab etmektedir. Clinkii bir dinin kurallarina uyanlar o dine
inanan kimselerden olugmaktadir. Ahlaki kurallara uyanlar ise daha biiyiik bir kesimi

olusturur.

Kanuni miieyyideyi dinl miieyyide ile iliskilendiren Egribozi, insanlarin dini
miieyyidede belirtilen ilahi emir ve yasaklara uymadiklarindan dolayr kanuna
ihtiyacin olustugunu vurgulamaktadir. Buna gore, Allah’tan korkmayan, nefsinden
utanmayan kimselerin asagiliklarina ve rezilliklerine set ¢ekmek igin ¢are olarak
kanuna ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ona gore herkes Cenab-1 Hakk’in emrettiklerine
uysa, nehyettiklerinden kaginsa ve vicdanlarina itaat etmis olsa higbir sekilde
kanunlara ihtiyacin kalmayacagim soyler.'* Bununla birlikte o, insanlari yalmzca
topluluk icinde yapilan yanlis davraniglarda degil, toplumun gormedigi,
kanitlanamayan bir takim gizli, kot fiil ve davraniglarin 6niline gecen giic de Allah
korkusu ve vicdandir demektedir.'*® Bu bakimdan kanunlarin, ahlaki kurallarin
uygulanmasinda bir yere kadar etkili oldugu goriilmektedir. Kisilerin yaptiklariin
kamera ile kaydedilmedigi ya da bunlara bagka insanlarin sahit olmadig1 yerlerde
ahlaki kurallara uyma hususunda ceza-i miieyyidelerin caydiriciligmin azaldig

gbzlemlenmistir. '’

Egribozi, sosyal miieyyide konusunda, insanlarin kisi ile ilgili, filan efendi ne
kadar iyi bir zattir, herkes bunun gibi olsaydi1 gibi sOylemlerin o kisiyi giidiileme,
hayata kars: isteklendirme kaynagi olacagmi ifade etmektedir.'*® Ornegin hayir
sahibi olunursa bu diinyada giizel bir namla anilacagini, sabir sayesinde insanin
kimseyle husumetinin kalmayacagi ve bu gosterilen tahammiil karsisinda diigmanin
bile dost olacagini belirten Egribozi, bu ve bunun gibi vasiflara sahip olanin

yaratilmislar i¢inde en meziyetli, en serefli ve en biiyiik hiirmet ve itibara nail

145 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 92.
146 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 93.
7 Umut Kaya, T.C.0.A.E., s. 83.

'8 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 11.



39

olacagii dile getirmektedir.'*’ Gériilecegi iizere sosyal miieyyidede insanlar, baska
kisilerin kendisi ile ilgili verecegi kararlardan etkilenmekte ve hayatin1 o yonde

sekillendirmektedir.

Insan, toplum i¢inde yasayan sosyal bir canlidir ve bu sosyal hayat icinde bir
takim ahlaki ilke ve kurallara uymak zorundadir. Insan bu ahlaki ilke ve kurallara
uyarsa toplum ona hiirmet gosterir, itibar eder; uymazsa diglama ve kinama gibi bir

takim sosyal miieyyideler uygular.

Yiice yaratict birtakim seyleri insanin miidahalesine kapatmis ve
degistirilmesine miisaade etmemistir. Ancak bir¢cok seyi de insanlarin iradeleriyle
degistirebilmesine firsat vermistir. Peki, ahlak bir miidahalelere kapatilmis midir?

Yoksa irade vasitasiyla degisir mi?

9. Ahlakin Degisip Degismeyecegi Problemi

Acaba bir kisinin huylarin1 degistirmesi, kotii olan bir huyundan
kurtulabilmesi miimkiin miidiir? Kisi yedisinde ne ise yetmisinde ayn1 midir? Ahlak
insanin iizerinde bazi degisimler meydana getirir mi? Ahlak insanin huyunu degistirir
mi? Ahlakin degisip degismemesi meselesi ile ilgili olarak sorulan bu sorular

ahlakgilar arasinda tartigilagelmistir.

Ahlak i¢in degisir diyenler de vardir, degismez diyenler de vardir. Peki ya
ahlakin sabit olmasi hakkinda ne sodylenebilir? Bu soruya sdyle cevap vermek
mimkiindiir. Esasen saglikli bir toplumda ne degismezlik ne de siirekli
degiskenlikten s6z edilebilir. Ciinkii saglikli bir toplum, istikrarli bir bi¢imde degisen
bir toplumdur. Bundan dolay1 kisinin ahlak geleneklerine bagli kaldig1 ya da bagh
kalmas1 gerektigini ileri siirmek yanlis olur. Ahlakin degisebilecegi iizerine yapilan
tartigsmalar ya da bu konuda goriilen siipheler tarih boyunca var olmustur. Fakat
evrensel degerler her devirde ve her toplumda farkli sekillere biirlinse de bunlarin

arka planindaki ilkeler degismemistir. '>°

' Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 30.
0 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 21, 22.
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Islam diinyasinda Kindi (801-873), Farabi (870-950) ve Ibn Miskeveyh’ten
bu yana insanin huylarinin, tabii huy (ahlak) ve kazanilmis huy seklinde ikiye
ayrilarak ele alindig1 gorilmektedir. Tabii huy, insanin aslinda, fitratinda, 6ziinde
olan huy (ahlak) iken kazanilmis huy ise aligkanliklarla olusan ve ¢evrenin etkisiyle
sonradan kazanilan huylardir. iste insan ahlakinin degisip degismeyecegi meselesi de

bu ayrimdan kaynaklanmaktadir."

152

Egribozi, Kuvve-i Miidrike ** gibi insanin fitratindan ve yaratilisindan olan

bazi degismeyen kuvvetlerin bulundugunu ancak ilim, lisan, adet, ahlak vb. tiim

153

insan héllerinin ise arizi ve kesbi'> oldugunu belirtmektedir.">* O, “Her nevi ahlakin

iktisabi yani sun-i beseri oldugunda asla tereddiit bulunmaz.”'>> demektedir.

Egribozi, hi¢bir huyun tabii olmayip dis tesirler sonucu oldugunu yani

kazanilmis huy oldugunu, bundan dolayi biitiin huylarin mutlaka degisebilecegini ve

156

huyun degisip terbiye edilebilecegini savunmaktadir. > O, ahlakin degisebilecegini,

dini, akli ve tecriibi yonden olmak {iizere cesitli delillerle ortaya koymaya
caligmaktadir. Dini yonden bazi hadislerden ornekler vererek ahlakin

degisebilecegini ortaya koymaktadir. Bunlar: “Rabbim bana edebi giizel bir surette

99157

thsan etmis, edeplendirmis.” °’, “Ben insanliga gilizel ahlaki tamamlamak i¢in

gonderildim.”'>®,  “Allah’in  ahlakiyla ahlaklanin!”"*®, “Allah’im yaratilisimi

55160

giizellestirdigin gibi ahlakimi da giizellestir. O, yiice Allah’in insanlar

yaradilis¢a en giizel ve kusursuz bi¢cimde yarattigini, ahlak yoniinden de insanlarin en

5I'H. Erdem, S.0.A., s. 87.

132 Kuvve-i Miidrike: Bes duyu ile duyulan seyleri zihinde de duyma kuvveti. Ferit Devellioglu,
Osmanhica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, s. 532.

153 Arizi: Sonradan ¢ikan. Kesbi: Sonradan edinilmis olan. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce
Ansiklopedik Liigat, s. 510.

'3 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 83; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 73.

133 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 66.

1% Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 82; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 71, 72; H. Erdem,
S.0.A., s. 88.

57 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali, Feyzii’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-
Sagir, Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyye, 1938, I, 224. (Elbani zay1f hitkmii vermistir.)

158 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV: 513; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI:
324; Buhari, el-Edebu’l-Miifred, 104; Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, II: 670.

%9 {1k dénem hadis kaynaklarinda tespit edilememistir.

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 373; Egribozi, ilm-i Ahval-i Ruh, s. 83; Egribozi, Mufassal
Ahlak-1 Medeni, s. 73.
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giizeli ve en iyiyi yapabilecek kabiliyete sahip kildigini dile getirir. Bunun da

hadislerdeki tamamlama, giizellestirme ifadelerine bagladigi anlasilmaktadir.

Egribozi, akli yonden de ahlakin degisebilecegini aciklamaktadir. Bunun
yolunun da ilim tahsili yaparak, ahlaki Ogrenerek, ifrat ve tefritten kacinarak
olacagini ve bu sekilde giizel ahlaka ulagilabilecegini belirtmektedir.'®' Kanaatimize
gore ahlakin degistirilmesi miimkiin oldugu i¢in kendisi de bir ahlak terbiyecisi
olarak ahlaki miikemmel yapabilmenin veya kétii olan birinin iyi huylu ve ahlakli bir
kisi olabilmesinin, terbiye, disiplin, planlamalarla ve egitim programlariyla olacagina
inandigindan dolayr mekteplerde okutulmasi igin kitaplar yazmistir. Hem Islam
ahlakint hem de bu ahlaki degerler dogrultusunda olusacak bir hayat diizenini

aciklayarak bu hedeflere ulasmaya kendisini adamstir.

Egribozi’ye gore tecriibi yonden de ahlakin degisebilecegini gostermek
miimkiindiir. O, ahlaki huya, huyu aligmaya, alismay1 da gelenege baglamaktadir.
Bundan dolay1 da ¢ocuklara hi¢bir zaman iyi ya da kotii ahlak isnat edilmeyecegini
soyler. Ciinkii Egribozi’ye gore “hulk”™, sirf alisgkanliktir. Yaratilista ve tabiatta gizli
falan degildir. Tamamen sonradan olur ve calisarak elde edilebilir. Bundan dolay1 da

“hulk” degisir, ahlak da 6grenilebilir ve dgretilebilir.'®

Insanlar ahlakin degisebilen taraflarmi kontrol altinda tutamazlar. Ahlaki
sabit ve degismez hale getiremezler. Bu bicimde bir sabitlik ve duraganlik arzu
edilen bir durum da degildir. Ancak engel olunamayan degisimi insanlar kontrol
altinda tutabilirler. Egitim kurumlar1 bir taraftan geleneksel olan ahlaki prensiplerin
yeni nesillere aktarilmasi i¢in ugrasirken Obiir taraftan da toplumun degisimine

paralel bicimde ahlaki davranigs modelleri iretilmesine caligmaktadir,'®

Egribozi, ¢ocuklarda iyi ya da kotii ahlakin olusumunun onlarin gelisim
asamalarina paralel olarak ilerleyecegini belirtir. Anne-baba kendi tecriibelerine

dayanarak bazi aligkanliklardan ¢ocuklarini korunmak i¢in bir davranis hakkinda

61 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 83; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 73.

12 Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 82, Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 71, 72, H. Erdem,
S.0.A., 5. 90.

' Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 23.
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onlara “Yapma, alisirsin!” bakicilarina da “Yaptirma, aligtirirsin!” gibi uyarilarda
bulunurlar. Bunun gibi sakindirma ve Ozendirme igeren sozlerle, uyarilarla
cocuklarin akla ve hikmete uygun olmayan davranislara aligmalar1 6nlenmis olur.
Ayni sekilde g¢ocuklarin iyi, uygun olan davranmiglara da aligmalari saglamr.164
Egribozi, bu sekilde drneklendirip agikladigi saviyla iyi ya da kotl ahlakin kiside

sonradan ve zaman igerisinde gelisim gosterdigini ortaya koyar.

Elbette ki kiiciik yasta verilen terbiyenin ¢ocuklar {izerinde mutlaka bir etkisi
vardir. Ciinkii bu yaslarda verilen terbiyenin ¢ocugun i¢inde var olan potansiyelin
ortaya ¢ikmasi acisindan onemlidir. Gazali bu konuyu hurma c¢ekirdegi tlizerinden
orneklendirmektedir:

Ahlaki degistirmek nigin imkansiz olsun ki serkes ve hir¢cin hayvanlar
aligtirmakla itaatli ve uslu hale getirirler, vahsi hayvanlar ehlilestirirler. Bunu dis
yaratilisa kiyaslamak batildir. Ciinkii hareketler iki kisimdir. Bazilari iradenin
disindadir. Yani insan iradesinin onu gergeklestirmek icin yolu yoktur. Nitekim
hurma ¢ekirdeginden elma agaci bitirmek miimkiin olmaz. Fakat hurma g¢ekirdegini
ekip bakmakla ve diger sartlar1 gézetmekle hurma agacini bitirip meydana getirmek
miimkiin olur. Bunun gibi, sehvetin ve gazabin asillarini insanin iradesiyle var ve

yok etmek miimkiin degildir. Ama tedip ve terbiye etmekle ve riyazat yoluyla
mutedil hale getirmek miimkiindiir.'®

Bu itibarla kiside var olan bu potansiyelin ortaya ¢ikmasi igin ilk olarak aile,
sonra okul ve ¢evre, lizerine diisen gorev ve sorumlulugu yerine getirmelidir. Dini,
akli, tecrlibi ve riyazat gibi belli sartlar1 gozeterek terbiyenin ahlaka doniismesi

saglanmalidir.

Sonug olarak Egribozi, ahlakin kaynagi, ahlaki diisiincenin temeli ve ahlaki
olgunluga ulagma yollarint son donem Osmanli’da degisen siyasi sartlara,
memleketin i¢inde bulundugu duruma bakarak belirlemistir. Ortaya koydugu ahlaki
kurallar, ferdin bireysel olarak uymasi gereken ahlaki kurallar, sosyal hayata yonelik,
teorik ve pratik ahlaki kurallardir. Ona gore son donemdeki toplum hayatinda ve
ahlakinda goriilen bozulmalar, insanin miinasebetlerini ve biitiin hayatin1 kusatan

Islam ahlakini hayata gecirmekle diizelecektir.

1% Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 82, Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 72.
' imam Gazali, Kimya-y1 Saadet, 2. Cilt, cev. Ali Arslan, istanbul, 2004, s. 468.
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Buraya kadar Egribozi’nin diisiincesine gore teorik ahlakin ne oldugu
incelenmistir. Daha 6nce de belirtildigi lizre ahlakin bir teorik yonii bir de pratik
yonii vardir. Ahlakin sadece teorik olarak bilinmesi insanlarin iyi ve giizel olani
yapacaklar1 anlamina gelmez. Onemli olan da nazari ahlakla ameli ahlakin bir
biitiinliik igerisinde olmasini saglayabilmektir. O halde nazari ahlakin sistematiginin
hayata gecirilmesi gereklidir. Bu da ameli ahlakin ilkelerine goére olacaktir.
Insanlarin gergeklestirdikleri tiirlii davramslar1 ahlaki yonden inceleme isi pratik

ahlakin sahasina girer.
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IKiNCi BOLUM
ALI iIRFAN EGRIBOZI’DE AMELi AHLAK

“Ahlak iledir kemal-i 4dem/Ahlak iledir nizam-1 alem”'*® beyitini “Mufassal
Ahlak-1 Medeni” kitabina baglarken kullanan Egribozi’nin ahlak anlayisinin da bu
dizelerde &zetlendigi goriilmektedir.'”” Ona gore, medeniyetin kaynagi, insanligm
saadet ve selameti giizel bir ahlakta, besikten mezara kadar ilim 6grenmede ve ahlak
egitimi almada kararli olmakla miimkiindiir. Yani medeniyete sahip olmak i¢in gilizel
bir ahldka sahip olmak gerekmektedir.'® Buna gore kemal-i 4dem olmak alim
olmakla degil, ahlaki degerlerin iistiin olmasi iledir. Nizam-1 dlem yani medeni bir
toplumun meydana gelmesi i¢in ise sadece iistiin ahlaki degerler degil, ayn1 zamanda

ilmi yonden de iistlin olmak icap etmektedir.

Egribozi’ye gore medeniyete ve insanliga karsi olan, isyan eden bir kimsede
hicbir zaman, vatan sevgisi, Allah korkusu, haya, sefkat, merhamet, insaniyet ve
yardimlagma gibi insani ve ahlaki faziletler aranamaz. Ahlaki faziletlerden mahrum
bulunan bir millet ise ¢okmeye ve yok olmaya mahkumdur. Nitekim o, gelip gecmis
nice kavimlerin ve milletlerin yok olma sebebinin cehalet, caresizlik, muhtaglik vb.
olmadigin1 ancak ve ancak ahlaksizlik oldugunu ifade eder.'” O, “Ahlak, ne ali bir
fenn-i miistelzim, saadet ve selamettir!” diyerek ahlakin ¢ok yilice bir ilim
gerektirdigini ve sonucunda mutluluk ve esenlik oldugunu, bundan dolay1 bir ahlak

kitab1 yazmay1 ve yaymlamayi arzu ettigini belirtir.'”

Egribozi, pratik (ameli) ahlaki, teorik (nazari) ahlakin ortaya koymus oldugu
konularin ve kaidelerin uygulamaya konulmasi ve bu kurallarin hem kisi hem de

toplum tarafindan uygulanma sekillerinin belirtildigi bir ahlak dali olarak

1% Siir ilk olarak, Said Kemal’in Rousseau ¢evirisinde yer verilmigstir. Bk. Said Kemal, Fezail-i

Ahlakiye ve Kemalat-1 ilmiye, Kantar Biraderler Matbaasi, Istanbul 1299, s. 5.

167 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 8; Ayse Kog, “Ali Irfan Egribozil ve Osmanli’da Ahlak
Terbiyesi” s. 208.

168 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 12; Ayse Kog, “Ali Irfan Egribozl ve Osmanli’da Ahlak
Terbiyesi” s. 208.

1 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 8.

""" Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 2.
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tanmimlamaktadir.'” Kisinin hem kendini tamimasi hem de neler yapabilecegini ve

sinirlarini tanimasi agisindan ahlakin pratige doniismesinin énemi biiyiiktiir.

Teorik ahlakin pratige dokiilmesinin 6nemine vurgu yapan Egribozi, ahlak
egitiminde tecriibe-i nefs’in 6nemli bir yerinin bulundugunu belirtmektedir. Egribozi,
tecriibe-i nefsin taniminda “Daima iglemekte bulundugumuz a’mal ve harekatimizin
kavanin-i insdniye ve serdit-i IslAmiye’ye mutabik olup olmadigini vicdanimiza

miiracaatla fehmetmektir.”'”?

ifadelerini kullanmaktadir. Buna gore bir kisinin
tecriibe-1 nefs ile yani vicdanina miiracaatla, kiiciik caligmalarla ortaya koydugu
hareketlerin iyi mi, koti mii oldugunu anlayabilecegini, hareketlerinde ve
davraniglarinda hata varsa terk etmesi gerektigini, bdylece dogru davranislar

yapmay1 aliskanlik haline getirecegini ifade etmektedir.'”

Insanin hem Allah katinda hem de insanlar arasinda bir degerinin olabilmesi
icin, imanint davraniglara doniistiirmesi ve ahlaki pratik olarak da yasamasi
gerekmektedir. Bu ahlak da ilk olarak ferdi vicdanlardan dogmakta ve ferdi ahlakin

1yi ahlak kilinmasini1 zorunlu hale getirmektedir.

1. Ferdi Ahlak

Teoriden ziyade pratik ahlakin ferdin hayatindaki onceligi ve 6nemi daha
once de vurgulanmisti. Pratik ahlakin gerektirdigi bazi kisisel 6zelliklere sahip olmak
ve bunun geregi olarak hayatta bizzat uygulamak, yasamak gerekmektedir. Her
ferdin yerine getirmesi gereken bir takim gdrev ve sorumluluklar, emir ve yasaklar

vardir.

Egribozi bu noktada ferdin kendi hayatinda uymasi gereken nefsi koruma,
bedeni koruma vb. birtakim davranislar oldugundan s6z etmistir. Bu davranislarin
neler oldugunu ortaya koymak Egribozi’nin pratik ahlak anlayisina 1s1k tutmasi

bakimindan yerinde olacaktir.

1 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 62.

172 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 34; Giilsiim Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlak Egitim ve
Ogretimi (1839-1923), 1. Bask1, Camlica Yayinlari, istanbul, 2013. s. 351.

' Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 34, 35; Umut Kaya, T.C.0.A.E., s. 109, 110.
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1.1. Nefsi Koruma

Egribozi, ferdi ahlakin insasi ve harekete gecirilmesinde ferdin uymasi
gereken davraniglardan biri olarak 1sldh-1 nefs adi altinda nefsi korumadan bahseder.
Onun tarif ettigi nefsi koruma davranisinin temel refleksleri fertte Allah’in ihsan
edecegi miikafatlara erismek i¢in gayret sarf etmek, yasakladigi islerden ve koti
ahlaktan sakinmak biciminde tezahiir eder.'” O, 1slah-1 nefs yapilmadiginda, yani
dinin emir ve yasaklarma riayet edilmediginde nefsin temizlenmeyecegini dile
getirir. Insamn iyi ahlak y&niinde bir ilerleme kaydedemediginde nefsine uyacagini,
bu noktadan sonra ilahi emirleri icra edemecegini, din ve itikadin ortadan
kalkacagini, bunun ger¢eklesmesi halinde de insanin hayvandan beter olacagini dile
getirir. Boyle kisilerin ilahi nimetten, hiirmetten ve insanlarin ilgisinden de mahrum
olacagin1 ve sokaklarda sefilce gezerek terk-i hayat eyleyecegini sOylemektedir.

Bunun i¢in o, “Islah-1 nefs gereklidir ve farz-1 ayndir.” der.'”

Nefis, hi¢ sliphe yok ki beden i¢inde varligindan s6z edilen bir uzviyete
sahiptir. Nefsin korunmasindan s6z ederken onu muhafaza eden bir kap

mabhiyetindeki bedenin korunmasina da temas etmek gerekir.

1.2. Bedeni Koruma
Insan, iizerine diisen gdrev ve sorumluluklari sadece beden saghg yerinde
oldugu siirece yerine getirme giiciine sahiptir. Hz. Peygamberin; “Ilim iki kisimdir,

once beden ilmi, sonra din ilmi.”'"®

soziinii dile getiren Egribozi, ilmi ikiye
ayirmakta, beden ilminin Once geldigini ifade etmekte ve bunun sebebinin
oneminden ileri geldigini belirtmekte ve “Saglam kafa, saglam viicutta bulunur.”
diyerek birgok ahlakei gibi fikir sagligini beden saghgma baglamaktadir.'”” Bunu da
dis duygular (bes duyu) ne derece miikemmel ve hassas olursa i¢ duygular da o
nispette milkkemmel ve hassas olur,'”® diyerek ifade etmektedir. Egribozi’nin beden
ve nefis arasindaki iliskiyi bir siraya koydugu ve onceligi beden sagligina vererek

realist, determinist ve hatta pozitif bilimlerin verileriyle ortiisen bir anlayisa

17" Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 36.

'3 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 37.

176 Hadis olarak asl1 tespit edilememistir.

17 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 60, 61; H. Erdem, S.0.A., s. 135.
'8 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 97.
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yaklastigin1 sdylemek miimkiindiir. O, beden saglig1 ve nefsin sagligini ayrilmaz bir
ikili olarak ele almistir. Buradan hareketle beden ve ahlak arasinda bir bag

kurmustur.

Insanin bedeni ile ahlaki birbirine ayrilmaz bigimde baghdir. Bu
boliimlemenin, gdrevlerin  tanimlanmast ve mahiyetinin ne  oldugunun
belirlenmesinde kolaylik saglanmaktan baska bir faydasi yoktur. Descartes; ruhun
bedene, organlarin kabiliyetlerine ve kisilige son derece bagli oldugunu sdyler. “Eger
insanlarin tamamini1 simdiye kadar goriindiiklerinden daha akilli ve daha becerikli
yapacak bir care miimkiin olsaydi, ¢oziimii tipta aramak gerekirdi™'” demekle

bedenin korunmasinin daima, ruhun korunmasi demek oldugunu ifade eder.

Egribozi de bu konuda Descartes’la ayn1 dogrultuda diistinmektedir. Ona gore
insanin bedenine paralel olarak ruhun da gelistirilmesi icap eder. Insan ruhunda akil,
his ve irade gibi c¢esitli kuvvetler bulunmaktadir ve bunlarin korunmasi,
giiclendirilmesi  gerekmektedir. Bu baglamda yapilmasi gereken iradeyi
giclendirmek, faydali duygulann giiglendirmek ve zihni hakikat nuruyla
aydimlatmaktir. insan ruhunun terbiyesi bozuldugu zaman onun 1slah ve tedavi
yollarin1 gosteren ahlak ilmidir. Sonug olarak tip bedenin, ahlak da ruhun koruyucu

hekimlik gorevini {istlenmis olmaktadir.'®

Nasil ki bir seyin kiymeti yoklugunda anlasilirsa sagligin kiymetinin de
hastalikta anlasilacagim'®' ifade eden Egribozi, bu noktada Osmanli devletinin en
kudretli hiikiimdar1 olan Kanini Sultan Siileyman’m “Alem iginde muteber bir
nesne yok devlet gibi, olmaya devlet cihanda bir nefes sihhat gibi.”'** dizelerini dile
getirir. Bu veciz ifadeden anlasildigina gore insanin bedeniyle ilgili birtakim
vazifeleri bulunmaktadir ve insanlar icin sihhat ve afiyetten daha iyi, daha biiyiik bir
nimet yoktur. Aleme bakildiginda devlet kadar itibar edilen ve deger verilen bir
nimet olmadig goriiliir. Ancak devlete sahip olabilmek i¢in 6ncelikle saglikli olmak

gerekir. Devlet eldeyken saglik kaybedilse devletin bile hi¢bir kiymeti kalmaz.

17 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 112.

180 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 61; H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s.114, 115.
'8! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 97.

'%2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 98.
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Egribozi, viicudun sithhat ve idamesini, hava, yeme-igme, hareket ve sakinlik,
dinlenme, giyim, muamelat-1 zevciyye gibi bir takim sart ve sebeplere
baglamaktadir.'"™ Ona gére bu sebepler hayatin saglikli bir sekilde devamu icin
gereklidir. Ayrica, “Yemeklerden once ve sonra elleri yikamanin, agz1 yikamanin,
gusliin, abdestin hikmetlerini Avrupa ve yabancilar heniiz yeni anlayabilmistir.”'®*

diyerek bedeni koruyacak tedbirleri almanin, dini inan¢larin ve bu inancin geregi

olarak yapilan davranislarin insan hayatini da korumaya yonelik oldugunu ifade eder.

Ahlakin teorik yonii daha ¢ok soyut diistinme ve bilmeye yonelikken, pratik
yonii cogunlukla bedensel olarak uygulamaya yoneliktir. Teorik ahlakin
konularindan olan nefsin kuvvetleri meselesi bir¢ok diisiiniiriin kabul ettigi bir
konudur. Bu kuvvetlerden kuvve-i seheviyye yani iffet erdemi ile amaglanan pratik
yonden bedenin korunmasidir. Bunun saglanmasi i¢in de asirilik ve gevseklikten
uzak olarak itidal siirina gore davranmak ve bedeni davraniglarin diizenlenmesidir.
Ormegin yeme-igme konusunda, ne midenin tamamen doldurulmasi ne de gerekli
olandan daha az yiyerek nimetlerdeki faydadan ve lezzetten yoksun kalinmasi
dogrudur. Burada dogru olan yemek i¢in yasamamak degil ancak yasamak igin
yemektir. Hayatin devamu i¢in gerektigi kadar yeme-i¢gme ile yeme igmeyi bir amag
haline getirmek arasindaki 6l¢iiyli bedenle ilgili olan uyku, giyim, hareket ve sakinlik

vb. biitlin durumlarda dengelemek gerekmektedir.

Egribozi, insan hayatin1 koruma bilincini yeni nesle asilamak ve insan
hayatin1 koruma vazifesinin yerine getirilmesini saglanmak i¢in yeni neslin gerekli

terbiyeden gecirilmesinin icap ettigini ifade eder.

1.3. Terbiye
Terbiye, korunmaya muhtac kiiciiklerin genel, dini ve mesleki bakimdan

tahsil ettirilmeleri, yetistirilmeleri, hayata hazirlanmalari ve korunmalaridir.'®

183 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 99, 100.
'8 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 154.
"% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 569.
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Ciinkii ahlakin gelismesini, iyilik ve faziletin bir yiiksek olgiisii olmasini terbiye

saglamaktadur.'*®

Daha oncede belirtildigi lizre Egribozi’de ahlakin konusu ruhi kuvvetlerdir.
Ona gore insan, bu belirtmis oldugu ruhi kuvvetlerin terbiyesini ne kadar yaparsa o
nispette insan vasfina biiriinecektir. O, bunu ayn1 zamanda vezaif-i insaniye olarak da
gormektedir. Ancak ruhi kuvvetlerin terbiyesi i¢in ugragsmayanin, ¢aba harcamayanin
da seklen insan oldugunu vurgulamistir.'®”  Yine o, insanhk vasfinin
kazanilabilmesinin hem beden hem de ruh kuvvetlerinin giizel bir sekilde terbiye

edilip sagligi korumaya ¢aba gosterilmesiyle olacagimi belirtmektedir. '™

Tanimda da anlasilacag: lizere terbiye daha ¢ok kiiciiklerin egitilmeleri ve
hayata hazirlanmalandir. Egribozi, ahlak ve terbiyenin kiigiik yasta verilmesinden
yanadir ve bu egitimin de gelecege yonelik olarak verilmesinden yanadir. Bir kisinin
ahlak ve terbiyesi eksikse onun fikri terbiyesi ¢ok ilerde bile olsa o kisi yine de
eksiktir. O, alim, fakat kotii ahlakli bir adami sahane bir goriiniime sahip ama pis
kokulu zakkum ¢icegine; cahil, fakat iyi ahlakli bir adami ise hos bir kokuya sahip

fakat ¢irkin goriinlimlii bir ¢igcege benzetmektedir.'®

Egribozi, terbiyenin iizerinde durdugu gibi terbiyeyi verecek olan egitimcinin
nasil olmas1 gerektigi ve gorevlerinin neler oldugu ilizerinde durmustur. Terbiyenin
iki tarafi olan hem veren hem de alan i¢in birtakim tavsiyelerde bulunmustur.'*
Terbiye silirecinin basarili olabilmesi i¢in hem egitimi veren tarafin hem de alan
tarafin iizerine diisen birtakim sorumluluklar oldugunu hatirlatir. Ahlak egitiminde
alict durumunda olanin kendisine verilen tavsiye ve ogiitleri giivenle kabul etmesi ve
aklindan hi¢ ¢ikarmamasi gereklidir. Ayrica egitim alan kisi, 1yi ahlak sahibi kisilerle

bir araya gelmeli ve onlarla kaynasmalidir, kotii ahlakli insanlara yaklasmamalidir.""!

186 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 25

187 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 102.

188 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 60

1% Egribozi, ilm-i Ahvél-i Ruh, s. 91; H. Erdem, S.0.A., s. 145.

1 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 279, 280.

1 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 10; Umut Kaya, T.C.O.A.E., s.113.
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Egribozi’ye gore kisinin terbiye sayesinde de sahip olabildigi ve onu iyilerle
bir araya getiren ve kotiilerden uzak tutan haslet hayadir. Peki, Egribozi hayay1 nasil
tanimlamaktadir, onun mahiyeti ve insan davranmislara etkisi ve ona nasil sahip

olunacag hakkindaki diisiinceleri nelerdir?

1.4. Haya
Haya, sozliikte vazgegme, ¢ekinme ve utanma anlamlarina gelir. Haya bir
ahlak kavrami olarak ise kinanma endisesiyle ahlak kurallarina aykir1 davranislardan

kaginmayi ve kiside bu tutumun olusumunu saglayan duyguyu ifade eder.'*?

Egribozi, hayay1 soyle tanimlamaktadir: “Haya, akla ve dine, insani ve
medeni kanunlara aykir1 her ¢esit kabahatten nefsin utanmasi ve uzak durmasidir.”'”
O, hayanin vicdanla, zidd1 olan “vakahat”in (utanmazlik) ise nefs-i heva ile ortaya
cikacagmi belirtir. Haya ortadan kalkarsa alemin diizeninin bozulacagini belirten
Egribozi, hayasiz insanin hayasizligindan dolayr her c¢esit ahlaksizli§i, sugu
islemekten c¢ekinmeyecegini belirtir. Bunlar1 yapmaktan c¢ekinmeyen, yiizlerine
tiikkiirtildiigli halde bile asla utanmayanlar1 Eflatun-i cihan olsa bile yine insanlarin en

serlisi ve asagiligi olarak niteler.'*

Daima vicdaniyla hareket edende hi¢ siiphe
yoktur ki haya vardir. Nefs-i seytanina uyanlarda ise zerre kadar haya yoktur. Kisinin

insanli1 ancak hayaya bagli olursa ortaya ¢ikacaktir.'”

Ona gore bir kisinin haya sahibi olmasi i¢in 1i¢ sebep olmasi

gerekmektedir:'*®

Bunlardan ilki iyilik ve bagislama sahibi olmak (ihsan ve A’ta),
ikincisi giinah ve hatalardan uzak olmak (Ma’siyet ve hata), iiclinciisii de edep ve

terbiye sahibi olmaktir (Edep ve terbiye).

Egribozi, hayanin tanimini, mahiyetini, iliskili oldugu kavramlari ve ona nasil
sahip olunacagini bdylece ortaya koymustur. Bu konunun ardindan yine oviilmiis
ahlaka ait bir bagska meziyet olan hilmi ve 6fkeyi yenme hakkindaki diisiincelerinin

neler olduguna bakmakta fayda vardir.

2 DiB, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 246.

193 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 167.

194 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 167, 168.
13 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 168.

1% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 169.
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1.5. Hilm ve Ofkeyi Yenmek

Hilm kelime olarak akilli ve agirbashi olmak anlamina gelir. Bir ahlak
kavrami olarak ise akilli ve kiiltiirlii olmak sayesinde kazanilan, insan iliskilerinde
hosgoriilii ve affedici olmay1 saglayan bir ahlaki fazilettir. Hilm tutkulara, 6fkeye ve
bencillige gem vurmaktir. Hilm, giigsiizliik ve onursuzluk yiiziinden meydana gelen
bir acziyet ve zayiflik degildir. Bundan dolay1 islam ahlakini belirleyen temel erdem

hilmdir."’

“Hilm, insanin siisiidiir.” diyerek soziine baslayan Egribozi, hilmi soyle tarif
eder: “Hilm, kisinin kendisini kiskirtan, tahrik eden seylere galip gelmesidir.”'"®
Yani nefsin kizdig1 ve 6fkelendigi anda, giicli de yetecegi halde, yapacagi seyden
vazgecmesi ve sakin olmasidir. Dogrusu bu olan hareketi herkesin yapmasi gerekir.
O, “Zorla giizellik olmaz.” soziinli hatirlatarak kisinin muhatabina siddetten ziyade

hilm ile davranmasi gerektigini sdyler.

Egribozi’ye gore hilm hasleti, kisinin hiddet aninda sakinlesmesine sebep
olmaktadir. Eger kisi hilm sahibi degilse 6fkesi ona iistlin gelir, isittigini duymaz,
yaptigin1 bilmez hale gelir, iradesinin kontroliinii kaybettigini dile getirir. Kisinin
hilm sahibi olmasi i¢in nefsinin arzularina uymayip daima miilayim olmaya ve olur

olmaz seylere de hiddetlenmemeye dikkat etmesi gerektigini vurgular.'”’

O, “Devaml siddetle davranan, kizgin, birdenbire Ofkelenenlerden herkes
sakinir. Insanlar, onlarm &fke ve kétiiliiklerine ugramamak, zararli ¢ikmamak igin
fikirlerini, diisiincelerini serbest¢e sOyleyemezler. Ya riyakarlik yaparlar veya sessiz
kalirlar.”** diyerek 6fkelerine yenilen insanlar karsisinda diger insanlarin tavirlarinin
neler oldugunu ortaya koyar. Ofkeye galabe ¢calmak olan hilmden uzaklasanlar yani
ofkeli kisiler karsisinda diger insanlarin durumunu béyle tahlil eden Egribozi’nin

6fke hakkindaki diistinceleri nedir acaba?

7 DiB, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 260, 261.
198 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 157.
1 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 31; Umut Kaya, T.C.O.A.E., s.182.
% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 158.
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Egribozi 6fke hakkindaki diisiincelerini tanim ve agiklamalar ¢ercevesinde
ifade etmistir: “Ofke, insanlarin istemedigi sonuglarm ortaya cikmasi veya
beklentilerinin karsilanamamast durumunda dogal olarak verilen insani bir

tepkidir.”*"!

Tehevviir de denen 6fke, gazap ile ayn1 olup insani cinnet haline sokar.
Ofke, kisinin iradesini kaybetmesine sebep olur, ne sdyledigini ne yaptigimi bilmez
hale getirir. Bundan baska viicuda da bircok zarar1 vardir. Insan tehevviir
halindeyken atesi yiikselir, kan beynine hiicum eder, yiizii kizarir, elleri titrer, gozleri
kararir, dili tutulur ve kalp sekteye ugrar. Tehevviiriin bu tesirlerinden dolay1
genellikle viicut hasta diiger, aylarca tedaviye muhta¢ olunur. Egribozi, 6fkenin
kisiye verdigi zararlar1 agiklamak icin “Ofkeyle kalkan zararla oturur.”, “Keskin

99202

sirke kiipiine zarar.””"" gibi atasdzlerine basvurur.

Egribozi’ye gore asir1 tehevviir, gerek viicudun hastalanmasina gerekse de
suurun bulaniklasmasina sebep oldugundan uzak durulmasi vacip derecesinde olan
bir davranistir. Ancak birlik ve beraberlige karsi olan tehditlere, tehlikelere karsi
tehevviirle degil de hiddet ve siddetle karsilik vermek gereklidir. Boyle gereken
yerlerde, tehditlere hiddet gOstermeyenler, Omiirlerinde hi¢bir basariya
ulasamayacaklarindan acizlige mahkiim olacaklardir. Egribozi, bundan dolay1
“Hiddet aklin, tehevviir ise tahrikin ortaya ¢ikmasidir.”®* diyerek hiddetle tehevviir

arasindaki farkin itidal noktasinda olmasi gerektigini ortaya koyar.

Nefsin kuvvetleri meselesinde ii¢ kuvvetten ve bunlarin itidal noktalarindan
bahsedilmisti. Bunlardan kuvve-i gazabiyye, Egribozi’nin ifadesiyle kuvve-i selbiye
konusu bu konuyla da degerlendirilebilir. Buna gore, 6fke asir1 olursa tehevviir
olmaktadir ve bu yanhistir. Hi¢ 6fke olmazsa korkakliktir (ciibn) o da yanlistir.
Bunlarin ortasi ise secaattir (cesaret). Muhakkak ki kizilacak, 6fkelenilecek yerler
bellidir. Kisi kendi hayatin1 devam ettirirken hem kendisi olarak hem de saygideger
ve onurlu bir sekilde bu hayatta var olmasi ve yasamasi i¢in, 6fkeyi kontrol altinda
tutmasini, onu bir alarm sistemi gibi gerekli oldugu durumlarda ve orta halde

kullanmasini bilmelidir.

201 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 159.
92 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 159.
3 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 160.



53

Insanlara 6fkenin hicbir faydasi yoktur ve onu yenmek kolay bir is degildir.
Egribozi de bu yiizden bu konuda bazi tavsiyelerde bulunmay1 gerekli gormiistiir:
“Insana tehevviir hali geldiginde bulundugu ortamdan baska yere gitmeli,
sakinlestirecek ve unutturacak baska seylerle mesgul olmali, Allah sabredenlerle

beraberdir.” diyerek Allah’a sigmmahdir.”**

Insan bu gibi durumlarda énce kendini sonra da meydana gelen olay1 kontrol
altinda tutmalidir. Ciinkii 6fkelenmek insanda var olan bir uzuv degildir ve ¢ekip
atilamaz. Egribozi’nin ifadesiyle insanda hiddet bulunacak. Eger hiddet olmazsa o

zaman kisi dinini, namusunu, ailesini ve vatanini diigmana kars1 koruyamaz.

Egribozi’nin burada belirttigi sebeplerden dolay1 orta halde kullanilmadiginda
Ofkenin kisilere birtakim zararlar verecegi, bu zararlarin hem bedeni hem ruhi hem

de sosyal olarak ortaya c¢ikacagi anlagilmaktadir.

Egribozi’nin 1slah-1 nefs yaklasimina uygun bi¢imde bu alanin terminolojisine
dahil olan, sakinilmas1 gereken 6fke benzeri olan ve rezilet diye tabir edilebilecek
baska kotli ve zararli davranislar da bulunmaktadir. Bunlardan biribirine benzeyen
riya ve miinafikligin tam da bu nokta ele alinmas1 yerinde olacaktir. Zira Egriboz1
hiddet ile kisinin basarisi, hakkini savunmasi ve vatan sevgisi arasinda bag kurmakta
Ote yandan da hak etmeden bir sey elde etmeye calisma ve vatana ihanet etme ile riya

ve onun agir1 $ekli olan miinafiklik arasinda bag kurmaktadir.

1.6. Riya ve Miinafikhik

Riya, kelime anlami olarak gosteris yapmak demektir. Ahlaki bir kavram
olarak ise sadece Allah rizasini gozeterek yapilmasi gereken giizel davranislar1 ve
ibadetleri insanlara gostermek, yaranmak ve kendini begendirmek amaciyla
yapmaktir. Riyanin sebepleri ise imandaki zayiflik, mal, miilk ve makam sahibi

olmak gibi diinyalik hirsidir.**

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 161.
% DIB, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 560.
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Egribozi, riyay1, “lisanin vicdana muhalefeti” olarak tanimlamakta ve ihlasin
zidd1 olarak gormektedir. Ona gore 0Ozii sozii dogru olmayan, diistindiiglinii

sdylemeyen riyakérdir.?”

Egribozi’nin riya hakkindaki diisiince ve goriislerini soyle siralamak
miimkiindiir: Riyanin kaynaginda renkli mizag ile birlikte seytanlik yatar. Ciinkii
riyakar kimin arabasia binerse onun tiirkiisiinii s0ylemektedir. Ona gore riya dyle
kotii bir haslettir ki, sahibini en asagilik insan yapar. Riyanin sonu ise yaltaklanmak,
alcaklik ve miinafikliktir.?®” Yaltaklanan ve alcak birinin zerre kadar haysiyet ve
itibar1 yoktur. Onlar yaptiklar1 davranislarla ve soyledikleri sozlerle karsisindaki
kisileri de enaniyete (kendini begenme) alistirirlar.”®® Bu kisiler bu yaptiklariyla hem
kendilerini hem de halki ¢ok biiyiik bir zarara soktugundan, riya insanlik i¢in biiyiik

bir beladir. Riyanin iliskili oldugu diger bir rezilet ise nifak ve miinafikliktir.

O, riyada asiriya kagildigi ve bu beladan kurtulmak imkansiz oldugu zaman,
kisinin gayr1 mesru maddi ve manevi menfaatlerini gozetmeye baslayacagini ve daha
da tehlikeli olabilecek miinafikhk hadiselerinin ortaya cikacagini belirtir.”*
Egribozi’ye gore nifak, kalpteki duygu ve hallerin, diisiincedeki amel ve maksatlarin
aksini gostererek fesatliga ve serre sebep olmaktadir. Vatana ve millete fesat tohumu

ekenler, giinahsizlarin kanina girenler, umumi katliama sebep olanlar, memleketi

atese verenler ve harabeye ¢evirenler en ¢ok bu yilan mesrepli miinafiklardir.*'

Ona gore miinafiklar, kan igen canilerin en kotiisii ve en beteridirler. Zira
insan mimkiin oldugu kadar zalimlerin, canilerin kétiiliiklerinden korunmalidir.
Dogruluktan yana goriinen, sahte, seytanca tavirlari, tath dilleri ile kendilerini aleme
dindar gosteren miinafiklarin kotiiliiglinden korunmak ¢ok zor, bazen de imkansizdir.
Egribozi, miinafiklarin veba mikrobu kadar zararli olduklarini, onlarin kurdugu

tuzagin, c¢evirdikleri dolabin, diisiindiikleri hilenin gseytanin bile aklina

206 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 145.

207 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 146; H. Erdem, S.0.A., s. 164.
208 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 146, 147.

2% Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 147.

210 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 313; H. Erdem, S.0.A., s. 165.
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gelmeyecegini, bunun i¢in miinafiklarin diinyada oldugu gibi ahirette de siddetli azap

ile cezalandirilacagmi *'! ayet ve hadislerden deliller getirerek ortaya koymaktadir.

“Insan1 onursuzlastiran miinafikliga mukabil, bu derekeden insan1 kurtaracak,
onurlandiracak, ona istiin dereceler verecek olan faziletli davranislar var midir?”
diye soruldugunda Oviilmiis ahlakin faziletlerinden biri olan vakar kavramina

ulasilacaktir. Peki, Egribozi vakari ne sekilde ele almistir?

1.7. Vakar

Egribozi, vakari soyle tanimlamaktadir: “Haysiyeti muhafaza etmek, baski ve
giic meydana gelmesi durumunda tesirli hiikiimlerle istenilen seyin ortaya ¢ikmasi
icin hem resmi hem de sahsi islerinde ve icraatinda agir baghh olmak ve agir
huyluluktur.”*'? Ona gore vakar, esasen hiirmet ve itibar gerektiren aranilan bir haslet
olup resmi ve sahsi islerin yiiriitiilmesinde etkisi ¢goktur. Ancak her seyde oldugu gibi
vakarda da asiriya gitmenin kibir ve ucb (kendini begenme) meydana getirecegini,

bunun da ayiplanan bir sey oldugunu savunmaktadir.*'

Egribozi’nin ahlak anlayisina gore kendini oldugundan biiylik gdstermek
kibir, kendini oldugu gibi gdostermek vakardir. Bu konu ile ilgili bir kavram olan
tevazu ise kendini oldugundan asag1 gostermektir. Orek olarak bir kisi belli bir
oranda olan bilgisini ortaya koyuyorsa vakar, ben daha fazlasina sahibim diyerek
onun yukarisini gosteriyorsa kibir, daha asag1 gosteriyorsa o da tevazudur. Buna gore
kisi, bulundugu konumun hakkini geregince yerine getirmeli ve korumalidir. Bunu
yaparken de Egribozi’nin de ifade ettigi gibi kisi ifrat ve tefritten yani asiriliktan

kaginmali ve itidal {izere olmalidir.

Hayatta denge saglanmadigi siirece bu diinyada asiriliklarin kurbani olan
insan ifrat ve tefrit arasinda gezinerek kendini ve hayatin1 ihmal ederek gercekleri
gozden kagirabilmektedir. Bundan dolayr kisi gerektiginde nasil ki miitevazi ise

gerektiginde de vakarli olmayi1 bilmelidir. Ancak Egribozi’nin de belirttigi gibi

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 313, 314.
12 Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 144.
13 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 144.
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vakarli olayim derken kibre kapilmamali, miitevazi olayim derken de

horlanmamalidir.

Vakar gibi hayatin giliniibirlik akisi i¢cinde insanin belki de en ¢ok uymasi
gereken iki davranis modeli daha vardir. Bunlar sabir ve sebattir. Egribozi’nin sabir

ve sebata yaklasimi nasildir?

1.8. Sabir ve Sebat

Ahlaki bir kavram olarak sabir, basa gelen felaketlerden dolayr metanetini
kaybetmemek, bu olumsuzluklardan dolay1 Allah’tan baska hi¢bir kimseye sikayette
bulunmamak; nefse zor gelen ve hoslanmadig1 durumlar karsisinda diinya ve ahiret
faydasin1 diisiinerek ruhi dengeyi korumak i¢in kisinin kalbinde olan katlama

gl'iciidl'ir.214

Sabr1 maddiyattan ziyade manevi olan seye mahsus kilan Egribozi, sdyle bir
tarif getirmektedir: “Sabir, Cenab-1 Hakk tarafindan gelen dert, sikint1 ve belalara

kars1 koymak, careler arayarak metanetli bir sekilde hareket etmektir.”?"

Egribozi, insanlar tarafindan gergeklestirilen, insanin hem tabiat ve mizacina
uygun olmayan hem de bedensel bakimdan kotii olarak nitelenip begenilmeyen
hallere kars1 koymaya da tahammiil demektedir.?'® Burada Egribozi’nin tahammiilii
sabirla birlikte ele aldig1 goriilmektedir. Tariflerinde de goriilecegi iizere o, sabri
manevi olana, tahammiilii ise daha ¢ok bedenle iliski kurarak maddi zorluklara kars1

koymak olarak tanimlamig ve aralarindaki farki ortaya koymaya calismistir.

Sabrin insan i¢in en giizel sifatlardan biri oldugunu belirten Egribozi, Cenab-1

Hakk’mn Kur’an-1 Kerim’de sabri ve tahammiili fazlasiyla ovdigini soyler.”'’

9219

“Sabreden zafere ulagir.”*'®, “Sabir basarmnin anahtaridir. gibi hadis-i serifleri de

21 DiB, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 567.

215 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 214.

216 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 214.

217 Bakara 2/ 153; Muddessir 74/7.

2% Hadis olarak ash tespit edilememistir.

% Deylemi, Eba Siica Siruye b. Sehredar b. Siruye, Firdevs, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986,
11, 415. (Deylemi isnadsiz nakletmistir. ilk donem kaynaklarinda yer almayan bir rivayettir.)
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ornek gostererek hicbir hususta insanin sabirdan miistagni olamayacagini, her

konuda, dzellikle musibet ve belalarda tek carenin sabir oldugunu belirtmektedir.**

Egribozi, kisinin bu tiir durumlarda muhatabina kotii s6z dahi sdylemeyip
“Cenab-1 Hakk bdyle tensip buyurmus, sabir ve tahammiil etmeli, elbet bir giin olur
bu da gecer.” diyerek karsilastigi musibetlere karsi daima {imitvar olmasi gerektigini

ifade etmektedir.??!

Ancak Egribozi, sebepsiz ve zorunlu olmadikga her seye sabir ve tahammiil
gostermenin kabul edilemez oldugunu ifade ederek buna eseklik veya zalimlik sabri
demektedir. O, makbul olan sabir ancak sabr-1 cemildir diyerek, Allah’m kullarini
sabr-1 cemile davet ettigini, sabr-1 himardan tenzih ettigini de dile getirmektedir.**
O, sabra benzeyen ve insan1 mutluluga gotiiren bir baska gilizel bir haslet ve fazilet

olarak sebati ele almistir.

Egribozi, birgok Osmanl ahlakg¢isi gibi saadetin temelini sebata dayandirmus,
mutsuzluk ve ruhi huzursuzlugu da aceleye, tereddiite ve vesveseye baglamistir.
Sebata bagli olarak ortaya ¢ikan bir de metanet mevcuttur ki o da Egribozi’ye gore
miifekkire kuvvetinin giicii ve genisligi nispetinde bir seyi iyice diisiindiikten sonra
onda sebat etmek, fiil ve icraata koymaktir. Bu, yapilan isin, neticeye iyice

yaklagmasi ve basartya ulagsmasinin da esas dayanagldlr.223

Daha 6nce de belirttigimiz {izere sabir, insan i¢in en giizel sifatlardan biridir.
Bunun yaninda sabir, insanin sanini yiicelten bir haslettir. Egribozi, sabirli kimsenin
diisman1 bile dost haline getirebilecegini, kimse ile arasim1 bozmayacagim
belirtmektedir. Ona gore kisinin kendisine yapilan bir kdtiiliige sabir gostermesi,
karsisindaki kisiyi mahcup ederken kisinin de toplum tarafindan hiirmet ve itibar
gdrmesine sebep olmaktadir. Insan, “Allah’in bize verdigi sayisiz nimetlere karsilik
stirekli hatalar yapmasina ragmen Allah’in merhamet ve sefkat ile insanin bu

hatalarina sabir gosterdigini diislinerek kendisi de basia gelen olaylara karsi ayni

220 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 215.

221 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 29; Umut Kaya, T.C.O0.A.E., 5.191.

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 216.

¥ Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 113, 114; H. Erdem, S.0.A., s. 173.
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sekilde sabir gé')stermelidir.”224 demektedir. Bundan dolayi insan biitiin iglerinde sabir

gostermeli ki sonuca ve basariya ulasabilsin.

Egribozi, kisinin kendisiyle ilgili vakar, sabir ve sebat gibi fazilet sebebi
davranis modellerini tarif ve izahini 6grendikten sonra daha ¢ok diger insanlarin
imkan, kabiliyet, keyfiyet ve kemiyetleriyle ilgili istiinliiklerine karsi kiginin
gosterdigi davraniglar olan haset ve giptayr nasil ele aldigina bakmak yerinde

olacaktir.

1.9. Haset ve Gipta

Haset, insanin kiskanclik nedeniyle karsisindakinin sahip oldugu maddi ve
manevi nimetlerden mahrum kalmasint ve o nimetlerin kendisine ge¢mesini
dilemektir. Hasetlik aralarinda ilmi, ekonomik, mesleki, siyasi ve sosyal iliskiler

bulunan kisiler arasinda meydana gelir.”*

Konuya “El-hasud 14 yesud” yani, haset¢i asla mesut olamaz diyerek baglayan
Egribozi, hasedi “Bagkalarmin sahip oldugu nimetin ve saadetin yok olmasini
temenni eylemektir.” diye tarif etmektedir. Hasedin ziddinin gipta oldugunu, giptayi
da “Bagkalarinin sahip oldugu, maddi ve manevi, nimet ve saadetin aynisinin onlarla
birlikte kendisinde de olmasini temenni etmektir.” diye tarif etmektedir. Bundan
dolay1 giptanin Gviilecek bir davranis, hasedin ise yerilecek bir davranis oldugunu

belirtmektedir.?2®

Egribozi, giptanin herhangi bir zararinin olmadigini, aksine bazi yararlarinin
oldugunu, insan1 basariya yonlendirdigini, bundan istifade edemeyen toplumlarin bir
adim dahi ileriye gidemeyecegini belirtmektedir.?’” O, haset eden kisinin ise,
kimsenin 1yiligini istemeyecegini, aggozliiliilk yaparak biitiin iyilik ve saadetin yalniz
kendisinde bulunmasint istedigini, diinyanin kendilerine verilse bile yine
yetinmeyeceklerini, bundan dolay1 onlarin goziinii ancak topragin doyuracagini ifade

etmekte ve kisiyli hasede gdotiiren bazi sebeplerin oldugunu, bunlarin, cehalet ve

22 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 30; Umut Kaya, T.C.0.A.E., 5.193.
2 DIB, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 235.

2% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 175.

7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 175.
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hirsin birlesmesi sonucunda oldugunu belirtmektedir. Bunlar da kétiiliiklerin kaynagi
olup insanlant a¢ gozliilige, hirsa, yalana, zuliim ve cinayete kadar gotiiren

sebeplerin basinda yer almaktadir.”®

Bu durumlardan kurtulmanin yolunun, kismetine razi olmak ve kanaat etmek
oldugunu belirten Egribozi, kanaatin kalbin huzuruna sebep oldugunu, tama’in
(tamah) ise viicudu huzursuz kilip hastalanmasina neden oldugunu ifade eder. Her
seyde itidalli olmay1 benimseyen Egribozi, kanaatin ifrat1 halinde atalet ve miskinlik,
tama’m ifrat1 halinde ise hirs ve hasede sebep olacagini savunur. Bu tiir ifrat halinde
olan zavallilarin ise ne yiyip ictiklerinden ne gezip eglendiklerinden zerre kadar bir
zevk alamadiklarini ¢iinkii hirsin kendilerini kapladigini, diinyayr gérmez bir hale
getirdigini bundan dolay1 diinya kendilerine bagislansa bile hi¢gbir zaman memnun

olmadiklarmi ifade eder.?”’

Egribozi’nin bagkalarinda bulunanlara kars1 gosterilen davranislar olan haset
ve gipta ile ilgili yaklasimlarin1 6grendikten sonra kisinin kullanimina eristigi
nimetlere kars1 gosterdigi olumsuz bir davranis olan ve kisiyi nimetleri ziyan etmeye

iten israfi tarif ve izahiyla alakali diisiincelerini ele almak yerinde olacaktir.

1.10. Israf
Israf, comertlikte ifrat derecesine varmis olma durumudur. Nasil ki paray1
kazanmak kuyudan kova ile su ¢ikarmak kadar zor ise, israf da o kovayr asagi

salivermek kadar kolaydlr.230

Israf ve sefahati es anlamli olarak kullanan Egribozi, sefahat nasil zararliysa
israfin da o derece zararli oldugunu ifade eder. Ancak o, ikisi arasindaki farki da
belirtir. Buna gore israf, maddi olarak yapilan bir is ve kullanilan bir seyle olurken,
sefahat ise, manevi yonden uygun olmayan davraniglardir ve her ikisi de ayiplanan

bir seydir.*!

228 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 176.

29 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 156, 157.

2% Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak (Ahlak Sézliigii), Terciiman 1001 Temel Eser (62), 1975, s. 153,
154.

#! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 165.
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Egribozi’ye gore, miisrif yani savurgan kisi, kazancini gereksiz yerlere
harcar, bes kazanirsa on harcar, bu durumda borca girer, israf ettigi slirece borcu
artar, hemen her giin alacaklilarin sikistirmasina, hor goérmesine ugrar, her daim

coluk ¢ocuguyla birlikte zaruret ve sefalet i¢erisinde Omiirlerini ge(;irirler.232

Egribozi, israfin yalnizca sahsi bir durum olmadigini, her milletin, devletin
israftan ve har vurup harman savurmaktan uzak durmasi gerektigini belirtir. Ciinkii
israf daha sonra sefahati de artirarak toplumun, memleketin diizeninin, milletin refah
ve saadetinin bozulmasina neden olmakla birlikte, fakirligi, caresizligi ve iflasi
getirdigi, bunlarin da fert ve toplumu esarete ve zillete diicar kildigini ileri
sirmektedir.”*® Ahlakla ilgili ele alnan onceki terimlerde oldugu gibi israfta da

kisiye diisen israf ile cimrilik arasinda bir orta yolu bulmasidir.

Buraya kadar Egribozi’ye gore ferdin kendisiyle ilgili olan ahlaki
davraniglarin lizerinde durduk. Ferdin, davranis olarak bazi ahlaki 6zelliklere sahip
olmasi ve bunun geregini hem kendi i¢ diinyasinda bizzat yasamasi hem de cevre ile
olan iliskilerinde yerine getirmesi gerekmektedir. Ancak, ahlaki davranis, sadece
bireyin kendi i¢ diinyasinda veya toplum igerisinde olmayip ferdin kulluk ahlakinin
geregi olarak yaratici ile olan iliskilerini de diizenlemektedir. Bu ahlaki da dini ahlak

baslig1 altinda ele almak yerinde olacaktir.

2. Dini Ahlak (Ferdin Allah ile Olan Miinasebeti)

Ahlakin kaynagi olarak kabul edilen ve sadece ilahi kaynakli olup yiice bir
kudrete dayanan dini ahlak, Egribozi’nin diislincesinin icerisinde onemli bir yere
sahiptir. “Acaba Egribozi’ye gore, ferdin Allah ile olan miinasebetlerinden Allah’a
iman ve kulluk ne demektir, Allah’in verdigi nimetlere siikiir ne ifade etmektedir,
tevekkiil, riza ve teslimiyet nedir?” gibi sorular onun dini ahlak anlayisina dair
Oonemli sorular olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu sorulardan Allah’a iman ve
kullugun ilk olarak ele alinmasi dinin de temeli olmasi ag¢isindan Onem arz

etmektedir.

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 166.
3 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 167.
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2.1. Allah’a Iman ve Kulluk

Egribozi’ye gbre iman; biitiin varlig1 yaratan, yoku var eden, var1 da yok
edebilen, zati sifatlar1 ve dstiin kudreti bilinen, yasatanin ve Oldiirenin Allah
oldugunu idrak etmek, Allah’1 bilmek demektir.*** Biz insanlarin Allah’a kars: ilk

gérevi onu tantyip O’na ve sifatlarina inanmaktir.”*>

Egribozi, Allah’a iman ve kulluk icin gerekli gordiigii, “ahkam-1 seriyye”
olarak ifade ettigi dini hiikiimleri iice aywrmaktadir. ilk olarak ahkam-1 itikadiyye
dedigi “Amentii’niin alti esasindan ve bunlara inanmanin gereginden bahseder.
Ikinci olarak, ahkam-1 ameliye diye belirttigi inananlarm amel, fiil ve davranislarimni
ifade eder. Bunlardan iigiinciisiiniin ise ilm-i ahlak ve tasavvuf oldugunu belirtir.
Buna gére hem diinya hem de ahirette saadet ve kurtulusa erebilmek, islam dininin

236 Yani iman ve kulluktan kastin,

belirttigi bu ii¢ hususa uymakla miimkiindiir.
Allah’mn emirlerine uymak, yasaklarindan sakinmak, Allah’a ve Peygamberinin
siinnetine uymak oldugu anlasilmaktadir. Egribozi, dini (islami) ahlaki, genel ahlakin
igerisinde ilk siraya yerlestirmektedir. Dini ahlaki, ahlakin diger alanlariyla ve tiim

diinya medeniyetlerinin kurtulusuyla iliskilendirerek ele almaktadir.

Avrupa’dan Amerika’ya biitin milletlerin, medeniyetlerin kurtulusunun
belirtmis oldugu ahkam-1 itikadiyye, ahkam-1 ameliye ve ilm-i ahlak’in tam olarak
uygulanmasi ve Islam ahlakiyla ahlaklanmak olacagini ifade eden Egribozi, tam
aksine duraklama ve gerilemenin de bu hususlara dikkat edilmemesi ve kotii ahlakin
ilerlemesiyle meydana ¢ikacagini belirtmektedir.”’ Egribozi, dini ahlakin milletlerin
kurtulusuna vesile olacagini sdylerken bunun bir kuru inangla ger¢eklesmeyecegini
elbette bilmektedir. Iste bu yiizden iman ile amel arasindaki iliski iizerinde dini

ahlaki temellendirme yoluna gitmistir.

Egribozi, “Amelsiz itikat, 151ksiz fenere benzer.” diyerek ibadeti olmayan bir

inanmanin 1s1ksiz fenere benzeyecegini, nasil ki 1s1k vermeyen bir fenerin faydasi

234 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 200; Egribozi, Maliimat-1 Diniyye, 1. Kisim, Sirket-i
Miirettibiye Matbaasi, Istanbul, 1329, s. 7.

25 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 183.

2% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 200, 201.

#7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 202.
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olmayacaksa ibadetlerin olmadiginda inanmanin da faydasiz ve degersiz olacagi
goriisiindedir.”® Egribozi, ahkam-1 seriyyeden saydigi ahlak icin, kisinin bir
degerinin, olgunluga ulasmasinin ahlaki gelisiminde faydasi olmasi i¢in dini

yasamanin ve amelin dnemine isaret etmektedir.

Ayrica o, ibadet vazifesinin yerine getirilmesinde insanin ¢abasina deginir.
Buna gore bize Allah tarafindan ibadetler emredilmese bile bunlar1 bulmak ve
yasamak bizim gorevimizdir. Clinkii bunca nimet ve liitfa kars1 hissiz ve kayitsiz

kalmmamalidir.”*’

Egribozi, her Miisliman’in diinyada ve ahirette gazaba ve azaba ugramaktan
kurtulmasinin yolunun Allah’in rizasini1 kazanmaktan ve Allah korkusundan gectigini
belirtir. O, sadece inananlarin degil, tiim insanligin fiil ve hareketlerinde bu diistura
uymasinin O6nemine deginir. Zira, Allah’tan korkmayan, insanlardan utanmayan
higbir zaman “insan” olarak tabir edilmeye ve insan hitabina layik degildir. Insan
olamaz ¢ilinkii insan olmanin cismen yani madden olmayacagini, manen, ruhi
kuvvetlerin ve ahlakin giizelligi ile olabilecegini ifade eder.**” O, zerre kadar bile
kalbinde Allah korkusu bulunan birinin, 1rz ve namusunu her seyden koruyacagini,
dini, devleti ve milleti i¢in iyi hizmetlerde bulunacagini ve kulluk goérevini de ihmal
etmeyecegini vurgulamaktadir. Kulluk gorevini yerine getirmek ise onun verdigi

nimetlere siikiir ile olmaktadir.

2.2. Allah’1n Nimetlerine Siikiir

Egribozi’ye gore siikiir, az veya ¢ok verilen nimeti ve iyiligi anarak onu
vereni, sahibini 6vmek ve ona olan hosnutlugunu dile getirmektir. Ona gdére nimetin
gercek sahibi Cenab-1 Hakk’tir.”*' Bu itibarla bu nimetleri verene yani Allah’a
stikretmek O’na kulluk etmek gerekmektedir. Buna gore Egribozi’de siikiir, dini bir

vazife olarak goriilmektedir.

238 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 204; Egribozi, Maliimat-1 Diniyye, s. 12.
239 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 188.
9 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 223.
! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 212.
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Ona gore siikiir ii¢ sekilde yapilir: Kalben siikiir, insana verilen her nimetin
Cenab-1 Hakk’in litfu oldugunu kalben bilip tasdik etmektir. Lisanen siikiir, maddi
ve manevi verilen her tiirli nimete kars1i “Elhamdilillah” diyerek stikriinii
belirtmektir. Azalarin siikrii de beden, gii¢ ve kuvvetimizi Allah yolunda harcamak,

bedenin her uzvunu yasaklardan korumak, helal ve miibah yolda kullanmaktir.**

Egribozi, “Insan, ufak da olsa kendisine bir iyiligi dokunan kimseye tesekkiir
etmeyi bir bor¢ bildigi halde bunca nimet ve lituf verene karsi nasil kayitsiz
kalabilir??* diyerek Allah tarafindan insana sayisiz ve sirsiz bir sekilde verilen

nimetler i¢in insanin siikiir vazifesini yerine getirmesi gerektigini ifade etmektedir.

Egribozi, insanin nimetlere olan siikrii layikiyla yerine getirmekten her ne
kadar aciz olsa bile verilen her nimetin Allah’tan oldugunu bilip nimetleriyle rizasina
gore hareket ettigi ve kulluk gorevini yerine getirdigi zaman, bir derece de olsa siikrii

ifa edebilecegini belirtir.***

Kisinin diinyadaki konumlandirilisi, hakkindaki takdir, malik oldugu
imkanlar ve nimetler hususunda sergiledigi siikiirden baska davranig bigimleri de
vardir. Bunlar tevekkiil, riza ve teslimiyettir. Egribozi’nin tarif ettigi ve yetismesine
gayret sarf ettigi kamil ve hulki insan tipinin davranis pratiklerinden olan tevekkiil,

riza ve teslimiyete yaklasiminin ne oldugunu ele almak yerinde olacaktir.

2.3. Tevekkiil, Riza ve Teslimiyet

Tevekkiiliin kelime anlam1 dayanmak, giivenmektir. Tevekkiiliin terim anlami
ise her hususta Allah’a dayanmak, teslim olmak, giivenmek ve isleri ona havale
etmektir.** Farkli felsefi ekollerden dinlere kadar birgok sosyal yapi ve disiplin
alaninda tevekkiil kavrami ele alinmistir. Bunlardan biri olan Stoacilikta tevekkiil
kavraminin ele alinisin1 Egribozi’nin anlayisiyla karsilastirmak Egribozi’nin tevekkiil

yaklagimini netlestirmek agisindan yararli olacaktir.

242 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 213.
243 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 188.
** Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 213.
** DIB, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 658.
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Stoacilikta, tabiatin isleyisini ve ondaki sistemi tam bir riza ile kabullenmek
seklinde goriilen bir tevekkiil anlayis1 bulunmaktadir. Buna gore tabiatin igleyisine
karismak beyhude bir cabadir ve bu dogru da degildir. Ciinkii bu eylem insani
mutsuzluga siiriikler. Bilgeligin esas1 tevekkiil sahibi olmaktir. Buna gore olmasi
gereken yiiksek bir diizen karsisindaki sorumluluk duygusu, bunu gergeklestirecek

tutumun cetinligi, Stoa dgreti ve yasayisinin belkemigidir. **°

Egribozi, kalbin Allah’a baglanisinda temel tegkil eden tevekkiilii soyle tarif
eder: “Insan isinde biitiin giiciiyle calisacak, isin gerceklesmesi icin gereken sartlari
yerine getirecek ve ondan sonra isi Allah’a havale edip O’nun verdigine razi
olacaktir.”**’ Ayrica o, “Once deveni bagla, sonra tevekkiil et.”*** hadisini insanlarm
hayatlarinda ilke edinerek her Miisliimanin biitiin islerinde miitevekkil bir sekilde
olmas: gerektigi vurgulanmaktadir.”* Buradan anlasilacag: tizere tevekkiil, kisinin
pasif bir sekilde beklemesi, yani ¢alismayi, gayreti birakip tembellik etmesi ve
kendisinin yapmasi gereken seyleri Allah’a havale etmesi olmayip c¢aligma ve

cabayla sebeplere sarilmasi ve Allah’a giivenmesidir.

Egribozi tevekkiiliin yanlis anlasilmasina karsi ¢ikmaktadir. O, tevekkiiliin
“Armut pis, agzima diis.” deyiminde oldugu gibi atalet, miskinlik ve ruhbanlik
olmadigini, tam tersine, tesebbiiste bulunmak, ciddiyet ve kararli olmak oldugunu
vurgular. O, “Allah kerimdir.” diyerek yorgani iizerine c¢ekip gaflet ve atalete
dalanlarin, meskenette 1srar edenlerin en biiyiik diismaninin islam dini **° oldugunu
ifade eder. Bunun i¢in insanin ilk olarak yapmasi gereken sebeplere sarilip tiim

imkan ve giiciinii kullanip tesebbiiste bulunduktan sonra tevekkiil etmesidir.

Insanin yaraticisin1 bilip tanimasmin temelinde iman esaslar1 bulunur.
Ozellikle bunlardan kaza ve kadere iman etmek, karsilasilan musibet ve felaketlerde,
bu imanin geregi olarak riza ve teslimiyet gostermek kisinin sikintilariin sakin bir

sekilde gecmesini saglar. Egribozi de kadere ve kazaya, ilahi takdirata riza ve

24 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 106; Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, s. 61.
247 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 218; H. Erdem, S.0.A., s. 187.

248 Tirmizi, Kiyamet, 60.

¥ Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 220, 221.

9 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 219.
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teslimiyeti dini vazifelerimizin temeli olarak gormektedir. Tam tersine riza ve
teslimiyetin olmadigr durumlar ise isyan olarak nitelemektedir. Riza ve teslimiyet
neticesinde biitlin insanlar, giinahlardan uzaklasir, elim ve vahim olan iiziintii ve
kederden korunur. Sonugta riza ve teslimiyet, sthhatli bir hayati, huzurlu bir kalbi ve

. oo o 251
miimin olmanin sifatlarini gosterir.

Egribozi, insanlar i¢in sir olan ve hikmeti bilinemeyen bu sekilde bir riza ve
teslimiyeti hasta hekim iliskisine benzetir. Buna gore, hekimin yaptig1 tedavinin o
anda 1yl mi yoksa kotlii mii sonuglanacagini hastanin bilemedigi gibi takdir-i ilahi
geregi yasanan olaylarin da iyi mi yoksa kotii mii sonug¢lanacaginin dnceden
bilemeyecegini dile getirmistir.*>>

Egribozi’nin dini ahlaki ilgilendiren davraniglardan olan riza ve teslimiyetle
ilgili goriislerinin iizerine sosyal ahlak alamiyla ilgili tarif ve izahlarinin neler

oldugunu ele almak uygun olacaktir.

3. Sosyal Ahlak

Egribozi, sosyal ahlaki insanin maddi ve manevi yonden gerek aile igerisinde
ve gerekse toplum igerisinde birbirine kars1 yapmak zorunda oldugu vazifeler olarak
ifade etmektedir. Ona gdre insanliin en basta gelen sosyal vazifesi de ailesine karsi

olan gorevleridir.”*

3.1. Aile Ahlaki
Tiim toplumlarda temeli aile olusturmaktadir. Toplumun en temel birimi olan
ailede bulunmasi1 gereken vasiflar da sevgi, saygi ve birlikteliktir. Bu vasiflarin

yaninda onlarin birbirlerine kars1 vazifeleri de bulunmaktadir.

Acaba Egribozi’ye gore aile ve evlilik nasil olmalidir, esler arasindaki
vazifeler nelerdir, anne babaya itaat ve kardesler arasindaki iliskiler nasil olmalidir,

akrabalara kars1 vazifeler nelerdir?

21 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 209.
2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 210.
3 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 255.
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3.1.1. Aile ve Evlilik

Aile, ferdin dogdugu, bliyiidiigli ve ilk terbiyesini aldig1 sosyal yapinin en
kiictik birimidir. Aile yap1 olarak en kii¢lik olmasina ragmen toplumu olusturmadaki
rolii itibariyla en biiyiiktiir. Nitekim toplum bu kiigiik aile birimlerinden olusan bir

sosyal yapidir.>*

Toplum hayatinin ilk miiessesesi olarak aileyi kabul eden Egribozi, tek basina
bir insanin yasayamayacagini, toplum olarak yasamanin hem tabii hem de zaruri bir
ihtiya¢ oldugunu, toplumsal yasayisin en giizel 6rneklerinin ailede goriilecegini ifade

etmektedir.?>’

Egribozi’ye gore aileye karsi yerine getirilmesi gereken sorumluluklar
toplumsal vazifelerin ilkidir. Bu durum devlete ve hiikiimete drnektir. Nasil ki biitiin
devletler her seyden Once insanlarin hayat tarzini diizenleme ve saglamlagtirma igin
calisirsa insan da ilk olarak ev islerini diizenlemeli, aile bireylerini mutlu etmeye

caligmalidir. Ciinkii onlarin mutlulugu kisinin sahsi mutlulugudur.25 g

Egribozi, memleketlerinde aile yuvalarinin diizensiz olmasiyla niifuslarinin
giinden giine eridigini goren baz1 devletler, 6zellikle Fransa, bugiin endise ile ¢areler
aramakta, tedbirler diisiinmektedir®’ diye belirtirken, Bertrand da Fransa’da dogum
oraninin az olmasinin Fransa’y1 diismanlarina karsi savunmasiz kalmak tehlikesiyle
kars1 karsiya getirecegini, bu trajikomik durumun bir kisim insanlar1 giildiirecegini

ama vatansever insanlari da diisiindiirecegini dile getirrnektedir.258

Egribozi’ye gore aile bir kiilfet veya angarya degildir. Ona gore aileyi kiilfet
olarak gorenler Cenab-1 Hakk’a karsi ¢ikmakla birlikte biiyiik bir hata ve cliriim
islemektedirler. Egribozi, Dogu’nun 6rnekten anladigindan hareketle zihne islemesi
ve kalict olmasi bakimindan bagka konularda yaptigi gibi bu konuda da 6rnege

basvurmaktadir:

2% Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, Konya, 1998, s. 17.
255 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 255.

236 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 255, 256.

»7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 258.

% Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 123.
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Alem-i kainata bir kere bakalim, goziimiizii hayvanata gevirelim... Ne
goriiyoruz?.. Hepsi ikiz yasamakta, aile tesekkiil etmekte. Yavrularmin acisiz,
kedersiz, tehlikesiz yasamalarina ¢aligmakta, sefkatle biiyiitmekte. Simdi diisiiniirsek
hayvanat bu aile hayatindan bir lezzet almasaydi, zevk duymayip kiilfet olarak
gorseydi, yalniz ve tek olarak yasamalari lazim gelmez miydi?**’

Bunun i¢in Egribozi, “Insan ailenin olusumunda sefkat ve gayret gosterirse

mahlikatin en sereflisi ve olgunu olur.”*** demektedir.

Insan gérev ve sorumluluklarini ilk &nce aile kurumunda 6grenir. Aile
hayat1 toplumsal gorev ve sorumluluklarin yerine getirildigi ilk yerdir. Ciinkii aile
ahlaki bizi toplum ahlakina veya toplumsal ahlaka ulastirir. Bunun ig¢in yalniz
basina yasayan bir kimse gergekten soyutlanmus bir kisi demektir.”®' Bundan
dolay1, ailenin kurulmasi, aklen ve tabii yoniiyle, dirlik, diizen i¢in mecbur ve

zorunlu oldugu gibi seri ve dini yonden de vazifedir.*®*

Egribozi, evlenme, aile kurma gibi biitiin insanliga iyi ahlakin sagladig
faydalar oldugunu; zina, fuhus gibi gayr-1 mesru ¢ocuk, ¢cocuk diisiirme gibi nice
kotiiliiklerin de kotii ahlakin biitiin insanliga verdigi zararlar oldugunu ifade

etmektedir.?®

Egribozi, evlilikte hem sézle hem de hareketlerle gosterilen hosnutsuzluk,
sogukluk ve sadakatsizligi, vefasizlik ve hainlik olarak gormektedir. Bundan
dolay1 evlilikte esler birbirlerine karst samimi olmali, birbirleriyle muhabbet

kurmali ve birbirlerine en giizel sozleri séylemelidirler.?**

Nefis tasiyan bir varlik olarak insanin cevresiyle hi¢bir sorun yasamamasi
neredeyse imkansizdir. Bu durum aile i¢inde de olabilir. Aile (esler) i¢inde sorunlar
ortaya ¢ikabilir, onemli olan eslerin sorunlar1 kendi aralarinda ¢dzmeye calismalari,

disariya ¢cikarmamalaridir. 263

29 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 260.

260 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 260.

261 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 122.

262 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 261.

263 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 261, 262.

2% Esribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 262, 263.

%% Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, s. 345.
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Egribozi’nin esler arasinda iilfet ve muhabbeti temin icin eslerin yapmalari
gerekenlerle ilgili agiklamalarindan sonra aile kurumunun meyvesi olan ¢ocuklarin

ana ve babaya karsi itaatleri konusundaki goriislerini islemek yerinde olacaktir.

3.1.2. Anne-Babaya itaat

Islam ailesinde anne-babanin yeri degerce en iisttedir. Islam dininde evlatlara
verilen emirlerde anne babaya sevgiyle muamele etme, saygida kusur etmeme gibi
davraniglarla yaklasilmasi istenmis, anne-baba bas taci edilmistir. Onlara {liziinti
verilmez, onlarin mesru istekleri hemen karsilanir. Onlar1 incitecek her tiirlii s6z ve
davranistan kagmilir.**® islam ahlak ve ahkaminda durum béyle iken Egribozi,
cocuklarin ana-babaya itaatleri aciklamadan 6nce ana-babanin da ¢ocuklarina karsi

birtakim gorev ve sorumluklari oldugunu hatirlatarak konuyu ele almaya baslamistir.

Egribozi ilk olarak ana-babanin ¢ocuklarina karsi goérevlerini ii¢ maddede
toplamistir: Anne-baba, giicii nispetinde evinin ve ailesinin ge¢imini saglamali, ikinci
olarak onlarin hayatlar1 boyunca egitim-6gretimini saglamali, {i¢lincii olarak da
onlar1 giizel ahlak ile terbiye etmeli. Bunlar1 yapmak ebeveyn i¢in kanuni oldugu

kadar dini yonden de zorunluktur.*’

Takdir edilecegi iizere anne-baba evlatlar1 i¢in pek c¢ok fedakarlik
yapmaktadir. Cocuklar da varlik sebepleri olan, kendileri i¢in her tiirlii fedakarhigi
yapan, anne-babaya karsi bir goniil hoslugu i¢inde olmali, daima olara minnet

duymalidir.

Egribozi, anne-babaya nigin itaat edilmesi gerektigi sorusuna “Onlara itaat
etmenin hem dinen hem de tabiat geregi bir zorunluluk oldugunu, bunun da Cenab-1
Hakk’in mukaddes kitabinda, anne-babalarmizi émriiniiz boyunca igtenlikle sevip
emirlerini dinleyin, kendilerine karsi kotii muamelede bulunmayin emri geregi
oldugunu soyler. Egribozi, anne-babalarin; ¢ocuklarin varlik sebebi oldugu, onlari
baskalarindan daha ¢ok sevdigi, onlarin kiiciikliikten itibaren yiyecegini, igecegini,

giyecegini temin ettigi, onlarin mutlulugu i¢in ugrastigi ve daha pek ¢ok konuda

20 Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, s. 22.
7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 270.
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onlar1 destekledigi i¢in ana-babaya karsi hiirmet ve itaat edilmesi gerektigini ifade

eder.?®8

Egribozi’ye gore anne-babanin evlatlarina karsi yapmis oldugu biitiin bu
iyilik ve fedakarliklara karsilik, hiirmet ve itaatten farkli olarak, evladin bagka
vazifeleri de vardir. Cocuklar anne-babalarinin emir ve nehiylerine uymali, elinden
geldigi kadar hizmetlerinde bulunmali, gerek yiizlerine gerek arkalarindan kotii s6z
sOylememeli, 1y1 ve ovgili dolu sozler sOylemeli, onlar hayatta bulundugu miiddetce
her zaman kendilerine hiirmet etmeli, emirlerine riayet etmeli, onlara yardimda
bulunmali ve hayir dua etmelidir. Onlara hiirmet etmemek ve yardimda bulunmamak
biiylik bir nankdrliiktiir, algak bir istir. Hayvanlarin bile anne-babalarina muhabbet
ettikleri diisiiniildiigiinde ana-babaya boylesi davranislarda bulunanlar hayvandan da

asagi olmus olur.”®’

Kanaatimize gore Egribozi’nin aileye ¢ok fazla 6nem vermesinde iki sebep
bulunmaktadir. Ilkin islam ahlakinin da geregi olarak ayetlerde verilen anne-babaya
1yl davranma, onlara 6f bile dememe, kol kanat germe gibi emir ve tavsiyelerin

270

bulunmasidir.”” Ikinci olarak da onun anne ve babasm kiiciik yasta iken kaybetmis

olma ihtimali ve bundan dolay1 anne ve baba sevgisinden ve sefkatinden mahrum

olarak biiyiimesidir.””"

Anne-babasia kars1 giizel davranip onlara hiirmet eden insanin gorecegi
fayda da vardir. 11k olarak kisi, emr-i ilahiyi yerine getirmis olur, sonra onlarm hayir

duasini alir ve herkesin iginde begenilen itibarli bir kisi olur.*”

Egribozi, insan anne-babasina nasil davranirsa ileride kendi ¢ocuklarin da

kendisine ayni sekilde davranacagi dile getirmis ve bu konuda “Cocuklarindan sevgi,

268 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 45.

29 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 46.

21 Ankebit 29/8; Isra 17/23, 24; Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 274.
>l Egribozi, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, s. 16, 30, 31.

72 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 47.
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saygl ve yardim bekleyen anne babasina sevgi, saygi gostersin ve onlara yardim

99273

etsin.””"” mealindeki s6zl aktararak konunun énemini vurgulamistir.

Insanin giindelik hayatinda devaml iliski igerisinde bulundugu ve aralarinda
bir hukukun bulundugu kisiler vardir, bunlar kisinin yakin gevresini olusturmaktadir.
Anne-babadan sonra yakin c¢evremizde olan kisilerin basinda da akrabalar

gelmektedir. Kisinin akrabalarina kars1 birtakim vazifeleri bulunmaktadir.

3.1.3. Akrabalara Kars: Vazife

Egribozi, aile ahlakinin kisiye yiikledigi goérev ve sorumluluklarin
siralamasinda Islam ahlakindaki siralamay1 benimsemistir. Kisinin anne-babasindan
sonra kardeslerine ve akrabalarina karsi olan gorev ve sorumluluklar1 bulundugunu
bildirmistir. O, akrabalar1 en ¢ok sevilmesi ve itaat edilmesi gerekenler arasinda

zikretmistir.

Egribozi’ye gore, akrabanin en yakini kardeslerdir. Onlar, babalarinin
vefatinda aralarinda giizellikle uzlagsmali, babalarinin ocagini sondiirmemeli, gii¢ ve
kuvvetlerini aile mutlulugu i¢in harcamalidirlar. Kardesler her ne kadar kendi
aralarinda esit iseler de biiyiik kardesin ailenin basi olmasi gerekir. Clinkii daha 6nce
diinyaya gelmis, ailenin muhabbetinden, akil zenginliginden, islerinden daha fazla
yararlanmis, tecriibeye sahip olmustur. Bu 6zelliginden dolay1 digerlerine gore bazen
daha bilgili tecriibeli ve anlayish olmasi nedeniyle onlara babalik etmesi gerekir.””!
Egribozi’nin agiklamalarina gore kardesler arasi iliskiler soyle agiklanmistir: “Surasi
gercektir ki bu hakimiyet ve itaat baba ile evlatlar1 arasindaki gibi degilse de yine bir
derece ailenin refah ve saadeti i¢in gereklidir. Buradaki biiylik kardesin emri nasihat,

kiiciik kardesin itaati ise riayet olarak kabul edilir.”*”

Kanun, ¢ocuklar arasinda adaleti kurmakta, ahlak da bu adaleti tasdik etmekte
ve ¢ocuklarin en bliyligiine en biiyiik pay1 vermektedir. Zira en biiyiik ¢ocuk bazi

hallerde ailenin reisi ve koruyucusu olur. Biiyiik erkek veya kiz kardes ailenin dogal

273 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 275.
" Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 277.
> Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 278.
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yardimcilar1 konumundadirlar ve kimi zaman ana ve babanin yerine gegmeleri de s6z

konusudur.?’®

Islam dininde aile reisi i¢in siiriiden sorumlu olan ¢oban benzetmesi yapilarak
ona ailenin sorumlulugu yiiklenmistir. Babanin olmadig1 durumlarda orf olarak da
olsa bu sorumluluk en biliylik erkek kardese yiiklenmistir. Bu sorumlulugun
yiiklendigi kisi ise daha fazla tecriibe sahibi oldugundan aile kurumunun devami igin
digerlerinden daha fazla hakka ve yetkiye sahip olmaldir. insanlar aras: iliskilerde
akrabalik bagi bulunmayan kisiler arasinda bile biiyiiklere saygi ve kiiciiklere sevgi
gosterilmesi iyi ahlakin bir geregi olarak goriilmiistiir. Bu durumda ayni anne ve
babadan diinyaya gelen ¢ocuklar arasindaki iligkilerin ise tamamen sevgi ve saygi

temeline oturmasi bir zorunluluktur.

Egribozi, anne-babamizdan sonra amca, hala, dayi, teyze gibi diger akrabalara
kars1 da bagka insanlara nazaran daha c¢ok sevgi, yardim ve merhamette bulunulmasi
gerektigini belirtir. Onlar1 sevmek, hiirmet ve itaat etmek, kotiiliiklere ve zararlara
karst korumak, kin ve diismanlik yapmamak, fedakarlik yapmak ve giliciimiiziin
yettigi kadar her tiirlii islerinde yardimci olmak, yanlarinda edepli, terbiyeli ve

agirbaslt olmak belli baslt vazifelerdendir.*”’

Miisliman bir ailenin aile disinda sorumlulugu olan ilk insanlar akraba ve
hisimlardir. Hem anne hem baba tarafindan aileye mensup olan kisiler birbirinin her
tiirlii seving ve iiziintiisine ortak olmalidir.’”® Egribozi, bu itibarla gerek ana-
babamiz gerek kardeslerimiz ve gerekse akrabalarimiza karst maddi ve manevi
destegi esirgememenin, sevgi ve hiirmet gostermenin yalniz kanunen degil, dinen de

zorunlu oldugunu ifade etmistir.””’

Ferdi ahlak ve aile ahlakinin toplum ahlakiyla tamamlanmasi gerekmektedir.
Bu tamamlanma olmadig: siirece ne fert ne de aile, toplum igerisinde yonlerini tayin

edemez, gergek degerlerini elde edemezler. Ciinkii bir fert ve aile toplumun ve

276 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 127, 128.
27 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 278.
2’8 Ahmet Yaman, islam Aile Hukuku, s. 27.

" Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 279.
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insanligin unsurlarindandir. Toplumun ahlaki ne kadar iyi olursa onlar da o kadar iyi

olacaktir.

3.2. Toplum Ahlaki

Insanlarin bulundugu her yerde ve yaptiklari her iste bir ahlakilik aranir.
Ciinkii ahlakli olan toplumlarda insanlarin birbirleriyle iliskilerinin seviyesi de daha
yiiksekte olmaktadir. Adalet ve zuliim, ¢alismak, yardimlasmak, dogruluk ve yalan,

sir saklamak ve dostluk bunlardan bazilaridir.

Acaba Egribozi toplum ahlakini ilgilendiren bu kavramlardan toplumu inga
eden adalet ve onu yikan zuliim hakkinda ne diisiinmektedir, bu terimleri nasil tarif

etmektedir?

3.2.1. Adalet ve Zuliim

Adalet, herkesin hak etmis oldugu bir 6diil veya ceza ile karsilasmasidir.
Adalet, insan davranislarini ahlaki yonden inceleyen ve elestiren bir diislince olarak,
gercege ve dogru olana saygi duymay1 temele alan bir ahlak ilkesidir. Dogrulugun,

diirlistliiglin, tarafsizligin, bir yansimasi olarak karsimiza cikar.”*

Bu diinyada her sey tam olarak karsiligin1 bulamamakta, iyi sikinti i¢inde,
kotii ise refah i¢inde yasayabilmektedir. Adaletin saglanmasi igin toreler, kanunlar
yeterli gelmemektedir. Bundan dolay1r adaletin tam olarak tecelli edecegi bir
diinyanin var olmasi gerekmez mi, kdotiinlin yerildigi, iyinin takdir edilecegi bir
diinya yoksa ahlaki olgunluk i¢in harcanan o kadar emek, ortaya konan o kadar ¢aba
gereksiz ve bos olmaz mi1? Madem ki adil bir Tanr1 vardir, o halde adaletin tam
olarak tecelli edecegi bir diinyanin da varolmasi gerekir.”®' Bu konu bir¢ok filozofu
mesgul etmistir. Bir¢ok diisiiniir konuyla ilgili ¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir.

Bunlardan bazilarina bu noktada deginmek uygun olacaktir.

Adaletin saglanacagi bir diinyanin olmas1 gerektigi noktasinda Paul Tillich

(1886-1965) “Tanri, gonderdigi yasaya gore yargilayan adil bir yargic olarak

80 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 11.

1 M. Aydin, Din Felsefesi, s. 245.
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sembolize edilmektedir.” der.?®?

Kant ise bu konuda “Bu diinyada erdemlilerin eziyet
cekmesi sik goriilen bir durumdur. Bu ylizden erdemlilerin 6liimden sonra yer aldigi
baska bir diinya olmalidir ve o diinyada adaleti saglayacak bir Tanr1 bulunmalidir.”

283
der.

Adaletin 6nemiyle ilgili olarak Aristoteles adalete ihtiyacin olmamasi veya
azalmasinin insanlari dostluk icinde yasamastyla olacagmi belirtirken®™* Platon’a
gore adalet sosyal erdemlerden biridir. Ona gore adaletin asil Onemi, diger
erdemlerin  gerceklesmesine, yasanmasina devlet eliyle firsat ve imkéan

saglamasindan gelmektedir.”®

Adaletin gercek anlamda ne olduguyla ilgili ¢ok farkli yorumlar yapilmis olsa
da her din, mezhep ve felsefi ekol adaleti savunmaktadir. En son din olan Islamiyet

adaletin her yoniiniin iizerinde durmus ve onu savunmusgtur.”®°

Son devir Osmanli ahlakgilari, adalet konusunda zaman zaman bazi Islami
yorumlar ortaya koysalar da onlarin, biiyiik dlgiide Aristoteles’ in tesirinde kalan Ibn-
1 Miskeveyh ve Kinalizade’nin (1510/11-1572) adalet yorumlarimi tercih ettikleri,

ozellikle de en yiiksek ahlaki fazilet olarak adaleti benimsedikleri goriilmektedir.”®’

Medeniyetimiz, “Adalet miilkiin temelidir.” anlayisiyla devletin merkezine
adaleti yerlestirmistir. Bu durum medeniyetimizde adalete ne kadar Onem
verildiginin bir gostergesidir. Bu durum adalet anlayisinin ne kadar gelismis
olduguyla ilgilidir. Islam medeniyetinde adalet anlayisiin gelismislik diizeyini
anlamak i¢in diinyadaki devlet adamlari ve diisiliniirlerin goriislerine bakmak gerekir.
Diinyadaki pek c¢ok devlet adami ve diisiir adaletle ilgili goriislerini ortaya
koymuslardir. Fakat bunlardan pek azi iinlii Islam mutasavvifi ve diisiiniirii

Mevlana’nin adaletle ilgili olarak ortaya koydugu tanima ulasabilmistir. Mevlana

282 paul Tillich, Ahlak ve Otesi, cev. Aliye Cnar, Elis Yayinlari, Ankara, 2006, s. 114.

283 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, s. 43, 142; Bayram Dalkili¢, Bertrand Russell Yirminci
Yiizyilda Bir Ateist Diisiiniir, 1. Basim, Kendo6zii Yayinlari, Konya, 2000, s. 89.

284 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s. 172.

285 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 66, 67

2% H. Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 174.

7T H. Erdem, S.0.A., 5. 250.
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adalete birden fazla tanimlama getirmistir. Bu tanimlamalardan birinde “Adalet,
ayakkabinin ayakta, kiilahin basta olmasidir, bir nimeti yerli yerine koymaktir. Eger
bunlar layik olduklar1 yere konmazsa adalet bozulur. Adalet suyu agaca, zuliim ise
dikene vermektir.” demektedir. Yine Mevlana “Hakki hak sahibine teslim etmek
goniil huzuru getirir fakat hakki miistehak olmayana vermek zuliim ve vicdan azabi

getirir.” demektedir.”*®

Egribozi adaleti, kuvve-i amilenin ifrat ve tefritinden sakinarak orta kuvveti
kullanmak (itidal {izere hareket etmek) ve aklin 6l¢iisii olan vicdana uyarak mesru fiil
ve davramslarda bulunmaktir diye tarif etmektedir.”® Yine ona gore adalet, en iistiin
ahlak ve en miikemmel vazifelerden biri olup insanin hem diinyevi hem de uhrevi
saadet ve kurtulus sebebidir. Insanligin ve medeniyetin asil temeli adalettir. Ciinkii
yeryliziinden adaletin kalkmasiyla biitiin alem karmakarisik olur. Cenab-1 Hakk,
Peygamberler, alimler, insanlara her seyden once adaleti tavsiye etmekte, onlar
adaletle davranmaya ¢agirmaktadir. Medeniyet ve insanligin refah ve saadetle ayakta
durmas: i¢in adaletle hiikiim siirmek gerekir. Insanlar1 birbirine baglayan, toplumu
yasatp ayakta tutan adalettir.”®*® Buna gore adaletin olmadig1 yerde toplum da yok

olmaya mahkumdur.

Egribozi, Kur’an’da ve hadislerde, biitlin insanligin adalete davet edildigini,
adaletli olanlarin 6viildiigiinii, adaletin degil hayir hasenattan, ibadetlerden bile iistiin

ve faziletli olabilecegini belirterek ahlaki erdemlerin anasi™'

oldugunu ifade
etmektedir. O, bu anlayisa uygun bigimde adaleti uygulama alanma gore ikiye
ayrilmaktadir: Adalet-i ilahiyye ve adalet-i insaniyye. Adalet-i ilahiyye, Cenab-1
Hakk’a kars1 yapilmasi gereken ibadet gibi vazifeler ve onun tiim emirlerine itaat

etmektir. Adalet-i insaniyye, insanin nefsine, hayatta veya Olii olanlara ve biitiin

88 Sefik Can, Cevahir-i Mesneviyye (Mesneviden Se¢meler), Otiiken Yayinlari, istanbul, 2001, C.
1, s. 20.

289 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 286; H. Erdem, S.0.A., s. 249.

0 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 287.

#! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 288.
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mahlukata kars: adil olmasidir.”®® Buna gore Egribozi’de adalet cesitlerinde ilke

olarak “Ahlak-1 Alai”nin esas alindig1 goriiliir.>”

Egribozi, adalet ile insafi birbirine esdeger olarak goérmiis ancak aralarinda
baz1 farkliliklar oldugunu da belirtmistir. Insaf adaletten daha giictiir ve adaleti igine
alir. Insafli olan birisi adil de olabilir. Ancak adaletli insafli olmayabilir. Ciinkii
adaletin mensei korku, insafin mensei ise iyilikseverliktir.*** Egribozi’nin adaletin
hemen yaninda insaf kelimesini kullanmas1 bosuna degildir. Cogunlukla bir engelle
karsilagilan durumlarda, bir magduriyet oldugunda veya bir ¢oziim arandiginda “El
insaf adalet!” dedigimiz olur. Burada bu seslenme aslinda vicdana, acimaya veya
insanlik sahiplerinedir. Ciinkii insanlik, vicdan veya insaf ehli olanlar ayn1 zamanda

adaletli olabilir ama adaletli her zaman insafli olmayabilir.

Zuliim ise adalete zit olan fiil ve davranislardir. Hem ilahi kurallar yoniinden
hem de akil ve hikmet bakimindan ¢irkin goriilen yasaklar isleyerek bir bagkasinin
haklarini ¢ignemektir.”>> Egribozi zuliim igin, adaletin ziddidir der ve zulmii, kuvve-i
amilenin ifrat yoniine meyletmesidir diye tarif eder. Ona gore zuliim kisiyi aklen,
hikmet yoniinden ve dinen iyi ve gilizel olmayan menhiyata yonlendirdiginden katii
ahlaktir. Zalim kisi her tiirli kotiiliigli, ihaneti, her tiirlii ¢irkin isi ve cinayeti
isleyebilmektedir. Islam dini insanlar1 zuliimden men ederek zulme ciiret edenleri

siddetli azap ile tehdit etmektedir.**°

Diinyanin sirk ile degil, zuliimle harap ve perisan olacagini belirten Egribozi,
bundan dolay1 insanlarin her seyden Once, her seyden ziyade, daima zuliimden
kaginmalari, adalet ve hakkaniyetle hareket etmeleri gerektigini, aksi takdirde kisinin
hem diinyada hem de ahirette hiisrana ugrayacagini, azaba dugar olacagini ifade

eder.””’

22 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 287.
%3 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alaf, s. 141.
24 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 294.
2% Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak (Ahlak Sozliigii), s. 377.
% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 288.
#7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 289.
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Egribozi’nin toplum ahlakiyla ilgili olan adalet ve zuliim kavramlartyla ilgili
tanim ve agiklamalar1 {izerine onun yine toplum ahlakini ilgilendiren ¢alisma

kavramiyla ilgili yaklasiminin ne oldugunu ele almak uygun olacaktir.

3.2.2. Cahismak

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Egribozi, insan ruhi kuvvetlerinin terbiyesi
nispetinde insandir demis ve ruhi kuvvetlerinin terbiyesine, nefs-i natikanin 1slahina
caligmayanin ancak seklen insan olabilecegini dile getirmistir. O, vezaif-i ruhiyenin
baslicalarin1 ele almakta ve ilk olarak her firsatta tavsiye ettigi ¢alismayr konu

edinmektedir.

Yeni doganin feryat ve figani, kiicliik ¢ocuklarin, kuslarin civildamasi,
bitkilerin kdk salmasi, giines, ay, yildizlar ve gezegenlerin gezintisi velhasil bu ve
bunlar gibi héller nedir? Calismak. Bundaki sebep ve mecburiyet? Beka ve
mevcudiyet. Oyleyse her sey beka ve mevcudiyeti icin hareket, faaliyet ve caligmaya
mecburdur. Hicbir sey atil, sabit degildir. Zira atalet yoklugu gerektirir. Simdi
diisiiniirsek kéinat, bu derece c¢alismaya mahkim bulunuyorsa acaba kdinatin ve
mahlukatin en sereflisi olan insanin ¢aligmaktan kaginmasina ihtimal var mi1? Ne
miimkiin! Ciinkii insanlarin ilk vazifesi, memuriyeti ¢alismak, ilk nehyedildigi sey
de atalettir.”®

Bunun i¢in, Egribozi’ye gore, insanlar varliklarini ancak c¢alismak ile
koruyabilirler, maddi ve manevi biitiin ihtiyaglarin1 ¢aligmak ile karsilayabilirler.
Velhasil insanin saadet ve selameti ancak g¢aligmak iledir. Medeniyetin varligi,
insanligin olgunlasmasi ancak calisma iledir. Calisma ile bugiinkii medeniyetler
olusmus, her yer imar edilmistir. Buna gore calismak, faaliyet icinde olmak, gayret

etmek yasamayi, atalet ve tembellik de 6liimii temsil etmektedir.**

Islamiyet’in calismaya verdigi ©neme deginen Egribozi, Islamiyet’in
medeniyete engel oldugunu iddia edenlere yine Islamiyet’in calismayr ne kadar
onemsedigine dayanarak cevap vermistir:

Ayet ve hadislerde ¢alismanin, is yapmanin, kazanmanin faydasi ve iyi
oldugu, ataletin de tembellik ve lisenmek olarak yerildigi ¢cok agik sekilde ortada

iken ve bu hakikatler giines gibi meydanda iken “Islamiyet medeniyete ve yikselise
engeldir.” safsatasini ileri siiren algak ve rezil kimseler gozlerini agip Islam’in

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 105.
% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 106.
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hakikatlerine vakif olsunlar, anlamak istemezlerse yalan ve iftiralarma son
versinler.’”

Egribozi, “Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz / Sahsin goriiniir riitbe-i akl

eserinde”"!

, “Hi¢ dlmeyecekmis gibi diinya i¢in, yarin 6lecekmis gibi ahiret icin
calig.”, “Bugiiniin igini yarina birakma.” gibi vecize ve sozlerin ¢ok ylice ve dogru
oldugunu, gayretin ne kadar gerekli oldugunu ifade ettiklerini, insanin yalniz bu
hikmetlerle amel ve hareket etse bile hem diinya hem de ahiret saadetini temin

edebilecegini ifade etmektedir.’”

Goriildiigi gibi Egribozi, calismak konusunu da
giizel sozlerle desteklemektedir. Bakildiginda bu s6zlerin giiniimiizde de gecerliligini

yitirmedigi goriilmektedir.

Zengin ve ¢ok mali olan bir kimse para veya mal kuvvetiyle her isini
hizmetkarlarma gordiirebilse de igsiz durmasi miimkiin degildir. Ciinkii tembellik
insan1 daima sikintida birakir. Cenab-1 Hakk, gecimini saglamak ve kimseye muhtag
olmadan refah i¢inde hayatim siirdiirmek i¢in insana ¢alismay1 emretmistir. insanlar

ancak calisarak her bir istegine ulasir. Calismayan da her seyden mahrum olur.*”

Egribozi’ye gore, hangi iste ¢alisilirsa calisilsin, 1rz, namus, edep, haysiyet ve
gayret asla elden birakilmamalidir. Bununla beraber insan elinden gelecek en giizel
151, vazifeyi lizerine alip ¢calismalidir. Ciinkii ¢aligkan kimse hem Hakk hem de halk
nezdinde mutlaka aziz ve muhterem olur, giinden giine her bir istegine ulasir, daima

isi yolunda gider, saadetle yasar.***

Egribozi’nin toplum ahlakiyla ilgili olan ¢alismanin toplum i¢in anlam ve
onemine dair yaklasimini Ogrendikten sonra yine toplum ahlakini ilgilendiren
yardimlagsma kavrami hakkinda nasil bir anlayisa sahip oldugunu irdelemek yerinde

olacaktir.

300 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 107.

301 Egribozi, Makalat-1 irfan, Ahenk Matbaasi, izmir, 1317, s. 15.
302 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 109, 110.

3% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 14, 15.

3% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 16, 17.
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3.2.3. Yardimlasma

Yardimlasma, toplumu, insanlar1 birbirlerine baglayan ahlaki ilkelerden bir
tanesidir. Yardim kavramimni ifade etmek i¢in birgok yerde “muavenet” tabirini
kullanan Egribozi, yardimlasma konusu i¢in bashik olarak “muvasat” tabirini
kullanmistir. Ona gore; “Muvasat, insanlarin umur-u maddiye ve maneviyede
yekdigerine yardim etmesidir.” Yani insanlarn hem maddi hem de manevi

islerinde birbirlerine yardim etmeleridir.

Egribozi, “Sadece insan degil, her sey yardima muhtactir.” der. Higbir sey
yardimdan miistagni degildir diyerek yardimlasmanin énemine dikkat ¢ekmek igin
sorular sorar: “Acaba yardimlagsma ortadan kalksa insan ihtiyacimi karsilayabilir mi,
zaruri ihtiyaclarimi tedarik edebilir mi? Biraz diisiiniirsek yiyeceklerimizden bir
lokma ekmek, giyeceklerimizden bir ¢ift kundura, bir gémlek kac kisinin elinden,

kag giin calisarak ortaya ¢ikmugtir?>%

Bundan dolay1 Egribozi’ye goére medeniyetin, ictimai hayatin, insanliin
temeli yardim ve yardimlagmadir. Yardimlagsmanin yok olmasi yerini vahsete, vahset
de yokluga birakir. Alemin nizami, neslin devami, insanhigm varligi ancak
yardimlasma iledir. Yardimlasmanin temelinde de islami hiikiimler vardir. islam’in
bu hiikiimlerine inananlar destek ve yardimlagsma ile birbirlerine baglanmanin
geregine inanir. Kendi sahsi menfaatinden bagka bir sey diisiinmeyen, ilim ve fen
yoniinden bilgi birikimi yapmayan, bedeni ve ruhi giicleriyle insanlara faydali olmak
istemeyen “rahatina diiskiin” olanlar insanlarin en asagisidir ve en sefil mahluktur.
Menfaatine ve rahatina diiskiin milletler hi¢gbir zaman varliklarim1 muhafaza

edemezler.’"’

Egribozi, yardimlagsmanin 6nemine “Son yillarda ortaya ¢ikan, komiinizm,
kolektivizm, sosyalizm ve anarsizm gibi yanhs fikir ve akimlarin yayilmasi ve

ilerlemesinin sebebi hi¢ sliphe yoktur ki insanlarin birbirlerine yardim ve destekte

305 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 307.
3% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 307, 308.
%7 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 308.
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bulunmamasindan, kendini diisinmesinden kaynaklanmaktadir.**® diyerek dikkat
cekmektedir. Ciinkii yardimlagma insanlarin dostluklariyla ilgili 6nemli bir sosyal

faaliyettir, yardimlasma olmazsa dostlugun da bir énemi kalmaz.’®

Yardimlagsma ve destegin “hayir’da olmasini sart kosan Egribozi, kisinin
yardima ihtiyact olanlara yalniz mal ve beden ile degil, sozle ve baska yollarla

yardim etmeye aklen ve dinen mecbur olundugunu belirtmektedir.>'°

Egribozi’nin toplum ahlakiyla ilgili olan yardimlasmanin zayifladig1 ya da
olmadig1 toplumlarda carenin yanlis akimlarda aranmasina kadar varacak boyutlarda
toplumsal c¢alkantilara sebep olacagina dair tespitlerini de igeren yardimlasmayla
ilgili goriislerini 6grendikten sonra yine toplum ahlaki i¢in en az onun kadar 6nemli
olan dogruluk ve yalan kavramlarina bakisinin ne oldugunu ele almak yerinde

olacaktir.

3.2.4. Dogruluk ve Yalan
Dogruluk, insanin inancinda, Oziinde, soziinde, kisaca biitiin fiil ve
davraniglarinda dogru, diirlist ve samimi olma hali olup hile, yalan, batil ve riyanin

z1ddidir !

Egribozi, dogrulugu tanimlarken “vak’aya uygun olan kelam”
nitelendirmesini yapmaktadir. Bu nitelemeye uygun olmayana ise yalan demektedir.
Ona gore dogruluk, temizlik ve dayanikliliktan, yalan ise ¢irkinlik ve korkakliktan
ileri gelmektedir. O, bu iki ahlakin insanin yaratilisindan geldigini, insan kendisine
verilen emir ve nehiyleri layikiyla yerine getirirse dogru ile getirmezse yalan ile
anilir demektedir. Dogruluk ve yalani yaratilis geregi edinilen ilk ahlaki davranis
olarak goren Egribozi, ilk yapilmasi gerekenin yalanin terk edilmesi ve davranis
olarak biitiin erdemlerde oldugu gibi ilk 6nce dogrulugun da c¢ocuklukla birlikte

kazandirilmas: gerektigini ifade eder.*'

308 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 319.

309 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s. 171.

310 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 309.

'' DIB, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 127.

312 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 150, 151.
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Egribozi, “Yalancinin mumu yatsiya kadar yanar.” ataséziini Ornek
gostererek yalanciligin bir yere kadar siirecegini ve Onilinde sonunda meydana
cikacagin1  belirtir. Dogruyu sdylese bile yalanciya bir daha kimsenin
inanmayacagini, siipheyle bakilacagini, sliphenin ise dogruluga mani oldugunu dile
getirir. Bunu “Yalancinin evi yanmis, kimse inanmamis.” atasoziiyle destekler. Ona
gore herkesin itimadin1 kazanmak c¢ok zor bir seydir. Zarara ugrasa bile insan

313 S5yle ki “insana sadakat

dogruluktan ayrilmamali ve hatalan itiraf etmelidir.
yakisir gorse de ikrah/Yardimcisidir dogrularin Hz. Allah™' sézii  yerine
getirilmelidir. Ciinkii ona gore itiraf edilen kusurlar insan1 kurtulusa gotiiriir. Bundan
dolay1, dogruluk, insanlar i¢in o kadar biiyiik bir iistiinliiktiir ki hem ilimden hem
fenden mahrum olsa bile bir insan, dogrulugu sayesinde rahat ve huzurlu bir sekilde
yasayabilecegini belirtir.’'> Ancak masum ve magdurlart canilerin ellerinden
kurtarmak, serlilerden korumak icin sdylenen yalanlar yalan degil, iyilik ve

hayirseverliktir.*'®

Egribozi, kisinin neden her isinde sadakat sahibi olmasi gerektigini diinya
hayatinda mutlu, huzurlu ve rahat olmak, san ve itibar sahibi olmak, ahirette de
kurtulusa erisebilmek olarak agiklamaktadir.®'” Ciinkii  sadakat, garazdan,
menfaatlerden siyrilmig, saf ve halis dostluktur. Sadakat daima din, devlet ve
milletine; dost, akraba ve komsularina sozle isle hayir ulastirma arzusudur. Bu

fazilete sahip olanlar mutlaka bunun karsiligim goriirler.’'®

Egribozi, insanin sadakat gibi bir fazileti elde edebilmek icin yapmasi

gerekenleri soyle ifade etmektedir:

Evvelemirde, s6zii daha sdylemeden iyice miilahaza etmek, saniyen halkin
mahcubiyetine dair kelimati sarf eylememek, salisen her bir seyi isittigimiz ve
gordiiglimiiz gibi soyleyip higbir hususta miibalaga ve hilaf-1 irtikap etmemek,
rabian gerek latife ve gerek ciddi olarak katiyyen yalan sdylememek, hamisen

313 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 151; Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 57.
314 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 152.

315 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 298.

316 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 153.

37 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 56.

318 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Alaf, s. 111.
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uhdemize ihale kilinacak umur ve mesélihe hiyanet etmemek ve muhafaza icin
emaneten tevdi edilecek esyaya katiyen ve ebeden tamah eylememek.’"

Egribozi, dogruluk sahiplerinin her zaman i¢in genis kalp, huzurlu vicdan
sahibi olacaklarin1 belirtmektedir. O, bu 06zelliklere sahip olanlarin kimseden
korkmayacagini, her zaman aln1 agik, ylizi pak, gogsii genis olarak gezecegini,
onlarin sozlerinin her yerde, herkes tarafindan makbul ve muteber olacagini ifade

etmektedir.>*°

Egribozi’nin toplum ahlakiyla ilgili olan dogruluk ve yalanin sebepleri,
sonuglart kisiye ve topluma etkilerine ve bu hususta nasil hareket edilmesi
gerektigine dair agiklamalarini 6grendikten sonra yine toplum ahlakini ilgilendiren
sir saklamak kavrami hakkindaki diisiincelerinin neler oldugu iizerinde durmak

yerinde olacaktir.

3.2.5. Sir Saklamak

Insanin, bagka insanlar hakkinda gérdiigii, isittigi ayiplari, gizli halleri ilan ve
ifsa etmeyerek sirlar1 saklamasi insanlik gorevlerinden bir tanesidir. Egribozi’ye gore
sir saklamak, ketumluk olarak da adlandirilirilir. Gilizel hasletlerden biri oldugu
belirtilir. O, sir saklamanin her zaman i¢in sahibinin seref ve vakarmi artirdigini,
kisinin toplum tarafindan giivenilen ve sevilen bir insan haline gelmesini sagladigini

dile getirmektedir.**'

Egribozi’ye goére sir saklamamak olan diger insanlardan gordiiklerini,
isittiklerini sOylemek, arkadan konusmak, ayibimi agik etmek, toplumda fitne ve
fesada sebep olacak kadar kotii ve tehlikeli bir davranistir. Toplum i¢in ¢ok tehlikeli
olan bu kotlii ahlakin kaynagi, haset, diismanlik ve menfaatperestliktir. Bu tiirlii
reziller, her ¢esit yalan1 her tiirli iftira ve sucu islemekten utanmaz. Bdyle kisilerin
gece glindliz biitiin diisiinceleri ve isleri halkin i¢inde fitne ve fesat g¢ikarmak

{izerinedir. Boyle kimseler yiiz bulduklari nispette melanetlerini artirirlar.***

319 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 60; Umut Kaya, T.C.O.A.E., s. 176.
320 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 291.

32! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 328.

322 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 329, 330.
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Egribozi, giizel hasletlerden biri olarak gordiigii sir saklamanin, ayiplari, gizli
halleri 6rtmenin en iyi yollarindan birinin dile hakim olmaktan gectigini ifade eder.
Her ne sebeple olursa olsun, kisinin diisiinmeden agzindan ¢ikabilecek olan kirici ve
incitici sozlerden miimkiin mertebe kacinmasi, seklinde tarif edilen zabt-1 lisan ile
ilgili olarak “Ok yaras1 gecer ama dil yarasi gegmez.”*>® darb-1 meseliyle dile hakim

olmanin 6nemini vurgulamaktadir.

Egribozi’ye gore, dil, Allah’im insanlara bahgettigi nimetlerin en
kiymetlilerindendir. Dil, insanin olgunluk derecesi, insanligin Ol¢iisii, ruh ve
fikirlerin tercimani oldugu gibi ayni zamanda itaat ve isyan vasitasidir. O, dili
toplumsal hayat, iyi gecim, fikir birligi, ilim ve tekniklerin 6grenilip 6gretilmesi,
ibadet ve itaat, ilerleme ve medenilesmenin tek vasitasi saymaktadir. Bundan dolay1
ona gore imanli ve ahlakli bir insan, daima diline hakim olmali, o kiymetli cevheri
sovmek, kiifretmek, kaba ve ¢irkin konugmak, yalan, dedikodu, iftira, lanet, beddua,
liizumsuz miinakasa ve malayani gibi kotiiliige alet etmekten korumalidir. Dili
korumanin en miikemmel yolu da Egribozi’nin belirttigi gibi susmaktir, lizum

etmedikg¢e konugmamaktir.***

Eger ki bir insan yaraticisini gergekten taniyor ve biliyorsa onun yaptigi her
seyden haberdar oldugunu da her fiil ve hareketini gordiigiinii de bilir. Higbir sirrin
Allah’tan gizli kalmadigini, gizli olsun agik olsun Allah’in her seye vakif oldugunu
anlar.’” Bu sayede, insanlar tarafindan konan ve toplumsal diizeni saglayan bazi
kurallara uyuldugu i¢in hem kisiyi toplum kabul eder hem de sosyal iliskiler bir

diizen igerisinde siirdiiriilmiis olur.

Egribozi, toplum ahlakiyla ilgili olan sir saklama davranisinin kisiye ve
topluma etkilerine ve sir saklamayanlarin atesle oynadiklarina, toplumda fitne ve
fesat ¢ikarmak gibi yikict etkileri olan diisiince ve davraniglar icinde olduklarina

temas etmistir. Sir saklama konusundan sonra onunla yakindan ilgili ve insan

3233 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 38; Giilsim Pehlivan Agirak¢a, Mekteplerde Ahlak Egitim ve
Ogretimi, s. 352.

2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 183, 184; H. Erdem, S.0.A., s. 273, 274.

323 Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 4, 5.
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hayatinda ¢ok miistesna bir yere sahip olan dostluk kavrami hakkinda Egribozi’nin

yaptig1 agiklamalarin neler oldugunu ele almak uygun olacaktir.

3.2.6. Dostluk
Insan hayatinda émrii oldugu siirece aci tath pek cok olay ve durumla
karsilasmaktadir. Insanlar karsilastiklar1 bu iiziicii ya da sevindirici olay ve durumlari

en yakiniyla veya bir dostuyla paylasma ihtiyaci duymaktadir.

Dostluk; Islami literatiirde baglilik, sevgi, sohbet ve veli gibi anlamlarda
kullanilmistir. Dostluk yalnizca ruhi, ahlaki vb. bakimlardan uyusabilenler arasinda
kurulabileceginden kisinin dost se¢iminde oldukca dikkatli davranmasi

gerekmektedir.**°

Aristoteles'in oglu Nikhomakhos’a yonelik olarak ahlak egitimi {izerine
yazdigr “Nikhomakhos’a Etik” adli eserinin sekiz ve dokuzuncu kitabin1 dostlugun
Oonemine tahsis etmistir. Buna gore o, dostluk olmadan hi¢ kimse hayatin1 siirdiirmeyi
diisiinemez, devletlerin varligini siirdiirmesi ve ayakta kalmasi dostluga baglhidir,

327

sadece iyi veya kotii zamanlarda degil her zaman dosta ihtiyacimiz vardir,””" ifadeleri

ile dostlugun 6nemini vurgulamigtir.

Egribozi, dostlarin i¢i dis1 bir kisiler olmas1 gerektigini, gergek dostun kardes
mertebesinde bulundugunu, kardeslerimiz hakkinda mecbur bulundugumuz gorev ve
sorumluluklar1 dostlarimiz i¢in de yapmamiz gerektigini hatta ger¢ek dostun
kardesten daha {stiin oldugunu dile getirmis ve hakiki dost tiikenmeyen bir

hazinedir,*** diyerek kisinin dostuna kars1 sorumluluklarinin ¢ercevesini ¢izmistir.

Egribozi, gercek bir dost bulmanin zor oldugunu ifade etmistir. Kisinin
dostuna kars1t saygiyla karsilama ve ona iltifatta bulunma gibi birtakim
sorumluluklart oldugunu ifade eder. Ayrica dostlarimizin ufak tefek kusurlarini,

hatalarini, miimkiin mertebe gérmemeli, yiizlerine vurmamaya ¢alismaliyiz. Ciinkii

326 DiB, Dini Kavramlar Sozligi, s. 127.
327 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s. 171, 210.
328 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 282.
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kusursuz dost arayan dostsuz kalir.’*

Ancak dostun 1yiligi i¢cin onu gilicendirmeden
miinasip bir dille ve nasihatle, goriilen bazi kusurlarin sdylenip diizeltilebilecegini

ifade etmigtir.**°

Egribozi, dostlugu benzer anlamdaki farkli terim ve kavramlarla da
aciklamistir. Dostlukla ilgili benzer anlamda kullandigi bu terim ve kavramlardan
iilfet ve iinsiyete deginmekte fayda vardir. Ulfet ve iinsiyet sahibi insan, herkesle
giizel gecinme konusunda israrci olmali, dostlarinin kendisine teklif ettigi glizel
seyleri memnuniyetle kabul etmeli ve dostlarinin aleyhinde konusmamali onlar
daima medh ve sena ile anmalidir. Diger insanlarla {ilfet ve {linsiyet iginde olmanin
kisiye birgok faydasi vardir. Hele ki insanm iilfet ve linsiyet kurdugu kimse hakiki
dost ise o kisinin diinyada biiyiik bir yardimcis1 var demektir. Bu yiizden kisinin iyi
bir dost bulabilmesi i¢in 6ncelikle kendi hal ve hareketlerini diizeltmesi, dilini koti
sOzlerden arindirmasi, herkese gilizel soz soyleyip giizel davraniglarda bulunmasi

gerekir.*!

Bireylerin birbirlerine karsi iilfet ve iinsiyet duymalari, toplumun gelismesine
de katki saglar. Bir milletin medeniyet derecesi o milletin fertlerinin birbirlerine karsi

hissettikleri sevgi duygusu ile gelisir ya da bu duygunun olmamasiyla séner.>**

Egribozi’nin dostluk konusunda kullandig: bir diger tabir de Muhéaleset’tir.
Birbiri ile dostca gecinmek, dostluk ve iyi muamele etme gibi anlamlara gelen
muhaleset, riyanin ziddidir. Bu haslete sahip olanlar yiize giilmeyip kalpten dostluk
gostermektedirler. Dostlar arasinda muhaleset olmazsa emniyet ve sadakat da olmaz.
Riyakarlar kimin arabasina binerlerse onun tiirkiisiinii sdylerken muhaleset sahibi

kimselerin lisani ise vicdanlarinin terciimani olmaktadir.>*

Egribozi’nin buraya kadar toplum ahlakini ilgilendiren kavramlar hakkindaki

diistinceleri iizerinde duruldu. Calismada buradan itibaren toplumun ortaya koydugu

329 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 282.

330 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 297.

3! Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 52, 53, 54; Umut Kaya, T.C.0.A.E., s . 266, 267.

332 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 296; Umut Kaya, T.C.O.A.E., s. 267.

33 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 146; Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 62, 63; Umut Kaya,
T.C.0.A.E., s. 268.
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en biiyiik kurum, sistem olan devletin ahlakinin nasil olmasi gerektigi konusunda

Egribozi’nin goriislerinin neler oldugu ele alinacaktir.

3.3. Devlet Ahlaka

Devlet, bir vatan topragi iizerinde orada hakimiyet sahibi olarak yasamakta
olan insanlarin meydana getirdigi manevi kurumdur, sistemdir. Manevi bir varlik
olarak devletin birtakim 6devleri bulunmaktadir. Devletlerin ilk 6devi vatandaslarin

hakkini korumaktir.***

Aristoteles, “Kral eger gercekten iyi bir kralsa bir ¢obanin
striistinii  yonetirken onlarm iyiligini  disiindiigii gibi  halkinin  iyiligini
diisinmelidir.”*** derken Platon ise “Devlet yonetiminin 6devi, insanlari, dogal

amagclar1 olan mutluluga ulagtirmaktir.”**® demektedir.

Devlet ile ahlak arasinda da bir ilgi vardir. Bu anlamda devlet, ahlaki ilkelere
dayandig1 oOl¢lide ve oranda giiciinii korur ve varligimi siirdiirebilir. Nitekim,
Platon’un ve Farabi’nin ideal devleti de ahlaki olgunluk ve mutluluk yollarin1 agmak
ve kolaylastirmak i¢in kurulmustur. Ahlakin devletle olan ilgisi de vazifeden her sz
edildigi yerde ortaya ¢ikmasidir.®®’ Egribozi, “Ustlerimize karsi yerine getirilmesi
gereken vazifelerin ilki ve en Onemlisi halifeye itaat etmek ve ona boyun
egmektir.”**® diyerek halifenin halk iizerindeki hakkmm dolayisiyla da halkin
halifeye karsi ilk vazifesinin itaat oldugunu dile getirmistir. O, hiikiimdara hiirmet,
sadakat ve muhabbet gdstermenin hem kanunen hem de ahlaken bir vazife oldugunu,
bunun ayni zamanda dinen de bir zorunluluk oldugu dile getirmistir. Ona gore
istlerimize kars1 yerine getirilmesi gereken vazifelerin ikincisi halifeye hizmet

etmektir.>*’

Egribozi’ye gore insanoglu, yaratilisindan beri tabi oldugu devletin
kanunlarma, emirlerine, sorgulamaksizin itaat etmektedir. insanlar 1ss1z adalarda,
korkun¢ ormanlarda kurduklari dort bes hane halk: ile bir araya geldiklerinde bir

heyet olusturmuslar, i¢lerinden birini reis olarak secip ona tabi olmuslar, onun

33% Nurettin Topgu, Ahlak, s. 197.

335 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s. 185.
336 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 65.

37Ty, Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 197, 198.

3% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 273.
39 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 231.
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sOziinii tutmuslardir. Devletine itaat etmeyen kendi bildigine giden kavim ve

milletler ise perisan olmakta, hiikiimetlerinin de namu ve izi kalmamaktadir.**°

Buna gore devlet, hem diizenli hem de diizen koyan bir birlik ve biitiinliiktiir.
Devletin koymus oldugu birtakim kurallar vardir ve bu kurallar dogrultusunda

341

herkesten bir seyler istemektedir.” Halk da devletin bu isteklerini yerine getirmek,

devlete karsi olan vazifelerini yapmak durumundadir.

Egribozi’nin devlet ahlakinin mahiyeti ve kapsami, devlet-halk ve yonetici-
halk iliskileri hakkindaki diisiincelerini 6grendikten sonra devlet ahlakinin ig¢inde
onemli bir yer tutan halkin vazifeleri konusundaki yaklagiminin neler oldugunu
irdelemek yerinde olacaktir. O, halkin vatana kars1 vazifelerini iki kisma ayirr. ilki
“nakdi vazifeler” vergi vermek gibi. Digeri ise “bedeni vazifeler” vatana bedenen
yapilan hizmetler. Buna 6érnek de askerlik ve memurluk yapmaktir.** O, bu iki
vazifeyi de vatan sevgisine, vatan1 korumaya, vatan i¢in birlik ve beraberlik

icerisinde olmaya baglamaktadir.

3.3.1. Vatam Sevmek

Mensubu oldugumuz topluma karsi yerine getirmekle yiikiimlii oldugumuz
gorevlerin  basit bir sekilde yerine getirilmesinden kaynaklanan erdeme
“vatanperverlik” denmektedir. Vatan sevgisi, Oncelikle, bizim dogdugumuz ve
ecdadimizin kaniyla, caniyla ve alin terleriyle kazanmis oldugu vatan topragina karsi

gosterilen bagliliktir. Bu duygu bizimle beraber dogmakta ve biiytimektedir.**

Egribozi’ye gore vatan, ecdadimizin ve bizim dogup biiyiidiigiimiiz, suyu ve
havasiyla, ekmegi ve her tiirlii nimetiyle riziklandigimiz, kanunlara ve diizenine tabi
oldugumuz memleket veya devlete denmektedir. Bu itibarla, mensubu oldugumuz
memleket, tabi bulundugumuz hiikiimet vatanimizdir. Yiice sanli Peygamber’in

isaret ettigi, Osmanl’nin zafere ulasti1 yer, toprak, vatanimizdir.***

340 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 231.
¥y, Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 197.

342 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 231, 232.
3 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 171.
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Egribozi’ye gore vatan mukaddestir. Ciinkii onun sayesinde dogup biiylimiis
ve adam olmusuzdur. Viicudumuzun her zerresi, iizerinde dogup biiyiidiiglimiiz,
refah ve saadete ulastigimiz, biitin benligimizin ortaya ¢iktigi yerdir.**> Ona gore
vatan muazzezdir. Ciinkii her parca topragi ecdadimizin ruhen yasadigi,
kiiltiirlimiiziin muhafaza edildigi, ge¢misi yiikselme ve olgunlukla dolu, sanl
hatiralarin sinesinde yattig1 kiymetli bir topraktir. Bundan dolay1 vatanimizi severiz,
ugruna canimizi feda ederiz, kanimizi dékeriz. Bugiine kadar diinyada goriilmiis her
millet i¢in biitin zamanlarda vatan mukaddes kabul edilmis, ugruna canlar

verilmistir. Vatana kars1 sevgi ve fedakarlik gostermek dinen de bir zorunluluktur.>*

Egribozi, “Vatanin1 Seven Okusun” isimli kitap¢ikta Osmanli Devletinin
onceki durumundan ve su an i¢inde bulundugu durumdan bahsetmektedir. O “Bir
asiretten bir cihan devletinin ¢ikmasi, dini emirlere uyma ve itaat sayesindedir.”
diyerek itaat etmeyi vurgulamakta, Allah’a ve Peygamber’e imandan sonra padigsaha
itaati On plana ¢ikarmaktadir. Ancak ona gore selamet ve saadet yolu olan dine, onun
Peygamber’ine ve padisaha itaatte goriilen gevseklikler, devletin basina binbir tiirlii
bela ve musibet getirmistir. Egribozi, herhangi bir ticret almadan basimini kendisinin
yaptirip dagittigr “Vatanim1 Seven Okusun” adli kitapgikta vatandaglara seslenerek bu
durumu diizeltmenin carelerinden bahsetmistir. Bunlardan bazilart: islam ve Osmanl
adabin1 ve hukukunu goézetmek, ilim ve fen 6grenip cahil kalmamak, el birligiyle
gece giindiiz cok c¢alismak, gafletten uyanmak, maddi ve manevi kuvvetleri

birlestirmektir.>*’

Egribozi vatan sevgisi konusunu s6zle aciklayip bu konuda “Vatanini Seven
Okusun” adli bir kitab1 iicretsiz olarak hem yazip hem de dagitarak fiilen duyarlik
gostermis Ornek bir sahsiyettir. Onun vatan sevgisiyle yiirekleri doldurma diistince ve
cabalarindan sonra vatani savunmak konusundaki yaklasiminin ne oldugunu ele

almak uygun olacaktir.

345 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 227.
346 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 228.
37 Egribozi, Vatamm Seven Okusun, s. 3, 7.
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3.3.2. Vatam1 Savunmak

Dogada biiyiik ile kiigiik, kuvvetli ile zayif arasinda siirekli bir miicadele
vardir. Buna benzer sekilde tarihin bagindan beri insan topluluklar1 ya da devletler
arasinda da bitip tiikenmek bilmez savaslar olagelmektedir. Iste bu yiizden her
devlet, caga ve zamana ayak uydurarak kuvvet ve harp yoniinden siirekli olarak
hazirlik yapmaktadir. Hepsi de aksi takdirde varligini koruyamayacagini bilmektedir.
Bu oliim kalim miicadelesi vatandaslara da onemli bir gorev yliklemektedir. Bu

gorev askerlik hizmetidir.

Egribozi, halkin devletine karst bedeni vazifelerin igerisinde saydigi
gorevlerden biridir vatam savunmak. O, “Ister isen sulh u salah, hazir ol cenge.”
sOzliniin geregi olarak vatanin emniyet, asayis ve selametinin saglanmasinin ancak
askerlik hizmeti ve harbe hazirlik ile olacagini sdyler. O, bu itibarla birlik beraberlik
icerisinde vatana ve devlete karsi olan mukaddes vazifelerden birinin ve hatta ilkinin

askerlik hizmeti ve cihat oldugunu dile getirir.**®

Cihat, vatan sevgisinin aynasidir. Yani bir millet askerlik hizmetiyle

fedakarligi, kahramanh1 nispetinde vatan sevgisini gostermis olur.**

Islam dini kadar vatana ask ve muhabbet gdstermis, vatan sevgisini takdir
etmis bir din yoktur. Egribozi, bundan dolay1 cihad1 islam’daki farzlarin altincist
olarak kabul etmektedir. Ayrica Islami farzlar1 ve siinnet-i Muhammedi’yi yerine
getirecek olan nefsin ve hayatin, sadece cihat ile korunacagini, diismanlar
vatanimiza kastetmekten ancak cihat sayesinde caydirilabilecegini ifade eder.

ibadetlerin en faziletlisi olarak cihadi goriir.>™

Egribozi, askerlik hizmetinden kacan bir milletin daima esaret altinda
yasayacagin ve felakete diislip boyun egecegini, milletin bu duruma diigmemesi i¢in
vatanini, haysiyetini, namusunu, ailesini, canini, malini1 askerden kagarak degil, cihat

ile korumasi gerektigini belirtir.>>’ Ancak o, Allah’in rizasi i¢in olmayan, vatanin ve

348 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 235.
349 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 236.
0 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 236, 238.
3! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 236.
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milletin korunmasi ve selameti ugruna yapilmayan cihadin, cihat degil, zuliim ve
eglence diiskiinliigii oldugunu, bu yolla dokiilen kanin, telef olan canin, maddi ve
manevi, diinyevi ve uhrevi sorumlulugu oldugunu ve bu sekilde cihat yapmanin ¢ok

agir sekilde cezalandirilacagini ifade eder.’

Cesaret herkes igin gerekli olan bir niteliktir. Bu itibarla Egribozi, hayati
cesarete baglamakta, cesaretsiz hayatin yok hiikiinde oldugunu, bosa ge¢mis bir
hayat oldugunu dile getirmektedir.>>> Eger cesaret askerde olursa buna secaat denir,
diyerek cesaretin askerlikteki yerini vurgulamistir. Vatanin selametinin, iimmetin
saadetinin ancak askeri secaatle miimkiin olacagi belirtir.>* Ona gore askerligin
san ve sereflerinden biri olan secaat, gilizel bir tedbirle birlesirse zafer elde etmek
kolay olacaktir. Ancak gereksiz yere, bedeni tehlikeyle kars1 karsiya birakmak secaat
degil beyinsizliktir, ahmakliktir. Ciinkii her bir viicut bir adamdir, her bir adam da bir
kuvvettir. Vatan ve devlet ise her bir kuvvete muhtactir. Bu kuvveti liizumsuz yere
israf etmek ise giinahtir, haramdir.”> Egribozi, cesareti agikladiktan sonra korkaklig:

ele almistir.

Egribozi, korkakligin cesaretin ziddi oldugunu belirtmistir. O, asir
korkakligin insani kiigiiltiip bir ahmak haline getirdigini, sonugta birtakim manevi
hastalik ve belalara yol agtigini, bundan dolayr da cocuklari kiiciikken “Ocii
geliyor!”, “Hortlak wvar!” gibi akil dis1 ve hikmete ters, zarari agik birtakim
safsatalarla korkutmamak gerektigini belirtir. Zira bu korkaklik savasta ortaya

cikarsa savastan kagmaya sebep olacaktir, der.**

Egribozi, savasta diismani gafil avlamanin sart oldugunu ileri siirer. Ona gore
kavgada ve savas meydaninda kuvvetten ¢ok, gafil avlamak onemlidir. Zira gafil
avlamak, insan1 basariya daha ¢abuk ulastirir. Bunun i¢in de giivenilir ve diismanin
i¢ yiizlinii daha iyi bilen casuslar aracilifiyla diismana ait 6nemli bilgiler alinmali,

kurduklar1 tuzak ortaya ¢ikarilmali ve bunlara kars: tedbirler diigiiniilmelidir. Boyle

352 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 241.

353 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 161.

354 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 162, 163.

3% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 242, 243.

3%6 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 164; H. Erdem, S.0.A., s. 322.
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bir sebepten 6tiirii Egribozi, asayisi saglamak ve memleketi korumak i¢in diismanin
durumunu arasgtirip 6grenmenin farz-1 ayn oldugunu belirtir, basariya ulasma

carelerinden biri olarak goriir.”>”’

Ancak Egribozi, Kur’an’dan 6rnek vererek bunu savag disinda yapmanin
kesinlikle yasak oldugunu, insanlarin sirrini arastirip ¢ézmeye c¢aligmanin ayip ve

giinah oldugunu belirtir.**®

Egribozi’nin devlet ahlaki iginde yer alan vatani savunmak i¢in neler
yapilabilecegi, vatan savunmasinin cesaret ve korkaklikla iligkisi gibi hususlarla ilgili
goriiglerini inceledikten sonra devlet ahlakiyla iligkili baska bir kavram olan ve
devletin varligini siirdiirmek i¢in gerekli olan vergi konusunda ne gibi goriislere

sahip olduguna bakmak uygun olacaktir.

3.3.3. Vergi
Vergi, devletin kamu giderlerini karsilamak iizere bireylerden cebri olarak

dogrudan ya da dolayl olarak aldig1 paradir.**’

Egribozi vergiyi, halkin bagli bulundugu devletine karsi yerine getirilmesi
zorunlu olan hem akli hem de dini bir vazife olarak gérmekte ve sOyle bir tanim
getirmektedir:

Vergi, milletin refah ve saadeti, vatanin kurtulusu ve selameti, devletin onur

ve gliciinii korumak ve devam ettirmek, hiikiimeti idare, memleketi imar etmek ve

onarmak i¢in vatandasin her birinin kar ve kazancindan, mahsul ve ¢alismalarindan

belli bir kismini aywrarak devlet hazinesine kanunen ve nizamen vermeye mecbur
St 360
oldugu hisse ve paradir.

Toplanan verginin yerli yerinde, adil bir sekilde kullanimi konusunda
Egribozi, bu paranin adilane kullanilmasinin o milletin liyakati ile alakali oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore hiikiimeti olusturanlar fertlerdir. Dolayisiyla toplanan
vergileri yerli yerinde kullanacak ya da kullanmayacak olan da bu devletin o alanda

gorevli olan vatandaglarindan baskasi degildir. O millet kendi igerisinde adilane

357 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 172, 173; H. Erdem, S.0.A., s. 324.
358 Hucurat, 49/12, Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 173.

¥ Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 604.

360 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 232; H. Erdem, S.0.A., s. 325.
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dagitim yapacak bireyler yetistirmedigi siirece verginin yerli yerinde kullanilmas1 da
tam manasi ile saglanamaz. Zira her millet layik oldugu iizere bir hiikiimete sahip

olur.>®!

Bireyler ve millet bdyle bir gorevi gerceklestiritken devletin de vergi
kanununda adalet ve esitlikten ayrilmamasi en biiylik vazifesidir. Adaletle
toplanmayan vergi halkin sikayetlerine sebep olur ve milleti rahatsiz eder. Bu da
isyan ve ihtilallere sebep olur. Isyan ve ihtilaller de milletin refah ve saadetine engel
olarak vatani viran, milleti perisan eder. Boyle bir vergi uygulamasi ise Egribozi’ye

) e 362
gore zuliimdyir.

Egribozi’nin devlet ahlaki i¢inde yer alan vergi konusunu ve vergiyi yerli
yerinde kullanacak liyakatli insanlarin varhi§ina duyulan ihtiyaci, tahsil edilen
verginin uygun yere sarf edilmesi gibi hususlardaki yaklasimini 6grendikten sonra
devlet ahlakinda milletin birlik ve beraberliginin yeriyle ilgili aciklamalarinin ne

oldugunu ele almak yerinde olacaktir.

3.3.4. Birlik ve Beraberlik

Egribozi, birlik beraberlik konusunu medenilikle iliskilendirerek ele almistir.
O, insanin fitrat1 geregi medenilesme, olgunlagma ve bir iste ¢aligma gibi 6zellikleri
oldugundan birlikte ve birbirine muhtag bir sekilde yasadigini sdyler. insanin birlikte
yasamaya mecbur oldugunu dile getirir. Bu mecburiyetten dolayi, biitiin insanlarin
daha ilk insanlardan itibaren daima topluluk halinde yasadigini ve giinden giine
olgunlagarak medeni bir héle geldigini beyan eder. Bir milletin toplum kurallarina

uydugu nispette de yiikselisini, medeniyetini tamamlayacagini ifade eder.*®

Bizi biz eden, bizi bir arada tutan degerleri meydana getiren ecdadimiz
oldugundan onlara hiirmet etmek en miithim vazifedir. Birlik ve beraberligi saglamak

icin bir millete en ¢ok gerekenler, diinde ortak san ve serefle dolu bir maziye; bugiin

361 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 253, 254; Umut Kaya T.C.O.A.E., s. 334.
362 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 234; H. Erdem, S.0.A., s. 327.
33 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 226.
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ve yarinda tasa ve amagta birlige sahip olmaktir. Bu yolda yapilan fedakarliklar ve

cekilen eziyetlerin unutulmamasi gerekmektedir.*®*

Bu birlikteligin oldugu en 6nemli yerlerden bir tanesi de devlettir, vatandir.
Egribozi’ye goére vatan iizerinde tesadiifen toplanilmis bir yer degildir, vatan bir
amag ugruna lizerinde birlik ve beraberligin saglandig1 yerdir. Bu birliktelikleri ise
ayni diizen ve kanunlara gore yonetilen, ayn1 duygu, diisiince ve hisse sahip, vatanin
refah ve saadeti icin aym irade etrafinda toplanmis kimselerin olusturdugu bir

topluluk®® olarak ifade etmistir.

Bu konuda da gelenek¢i ahlakgilarin tesirinde kalan Egribozi, varligin
devaminin birlige baglh oldugunu dile getirerek goriislerine soyle devam eder: Her
millet ve devlet ancak birlikte varligim siirdiirebilir. Toplum ve sosyal yasayis ancak
gaye ve fikirde birlik, servet ve parada birlik, beden giiciinde birlikle gelisir ve
miikkemmellesir. Bu birligin temelinde de daima iyide, hayir ve giizel olanda

birlesmek, yardimlasmak ve yarigmak yatar.’*

Egribozi birlik ve beraberligin
varlikla olan iliskisini bu sekilde agikladiktan sonra birlik ve beraberlikle medeniyet

arasindaki iliskiye agiklik getirir.

Egribozi, medeniyetin ylikselmesi, insanlarin ihtiyaglarmi en iyi sekilde
karsilayabilmesi, millet ve devletler arasindaki barigin saglanmasinin ancak nefsi ve
bedeni kuvvetlerin iyilik ve hayirda birlesmesiyle miimkiin olacagini

savunmaktadir.>®’

Egribozi, comertligi toplumsal birlik ve beraberligi saglayan hasletlerden biri
olarak goriir. O, sahavetin oldugu toplumlarda insanlarin birbirlerine yardim

edecegini, sefaletin ve ihtiyag sahibi kimsenin kalmayacagim belirtir.*®*

Ona gore insanlar1 birbirlerine yaklastiran sevgi ve muhabbettir. Bu hasletler

insanlarda bulunmazsa insanlarin birbirlerinden yiiz g¢evirip nefret edeceginden,

364 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 172.

365 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 227.

366 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 224, 225, 226; H. Erdem, S.0.A., s. 327.
367 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 226.

3%% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 318.
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ilerleme ve kalkinma olmayacagindan ve zorunlu ihtiyaglarin  dahi
karsilanamayacagindan bahseder. O, insanlarin ancak muhabbet sayesinde fani
diinyada huzurlu ve mutlu yasayacaklarini1 belirtir. Ciinkii insan giizel ahlak ve
muhabbeti ile kendisini herkese sevdirirse her zaman ve her yerde yardima ihtiyaci

oldugunda digerlerinin onun imdadina yetiseceklerini ifade eder.’®

Ote yandan insanlar diinyada bulunan tek varlik degildir, insan birgok varlikla
diinyay1 paylasmaktadir. Canli cansiz bu varliklardan insanoglu bir¢ok yoOnden
faydalanmaktadir. Insanoglunun faydalandign bu varliklara karsi da birtakim

vazifeleri bulunmaktadir.

4. Kisinin Diger Varhklara Kars1 Vazifeleri

Her ne olursa olsun ahlak ilmi, insana her seyi yerinde ve yaratilis amacina
uygun olarak kullanmay1 tavsiye etmektedir. Bundan dolayi, insan, insani
olgunluklara ulagmakta ve ondan ne insan ne hayvan ne de canli ve cansiz varliklar

hicbir zarar ve ziyan gormemektedirler.’”

Egribozi, “Canli olsun olmasin, biitiin yaratilanlara karsi, onlardan
faydalandigimiz nispette birtakim vazife ile miikellefiz.”*’" der. Onlarin insanlara
vermis oldugu faydaya karsilik olarak insanlar onlara en giizel sekilde muamele
etmeli, yiyeceklerine dikkat etmeli, hastalandiklarinda tedavi etmeli, eza ve cefa
etmemeli, giiciinden fazla ylik yiiklememelidir. Bunlar1 yapmak; hayvanin sahibine
miikellefiyet, diger insanlara da hayvan haklarmin takipg¢isi olmak vazifesini

yiikler.’”?

Egribozi, meseleleri ele alirken genel olarak yaptigi gibi kisinin diger
varliklara karsi vazifeleri meselesini islerken de ayet ve hadislere bagvurarak
ornekler vermistir. Boylece konunun insanlarin zihninlerine daha iyi islemesini
saglamak istemistir. Bunun i¢in kendi yasantisindan 6rnek olaylara da bagvurmustur.

Bununla ilgili olarak, biraz uzunca bir alinti olsa da su Ornegi vermek yerinde

3% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 66, 67.

3 H. Erdem, S.0.A., s. 332.

37! Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 337.
372 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 337.
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olacaktir. Egribozi eserlerinden birinde hayvanlara eziyet ve iskence etmekten uzak
durmak gerektigini ve onlara iyi davranmanin ne kadar énemli oldugunu vurgulamak
i¢in bir hatirasini1 anlatmaktadir.
Bir zaman Sivas yolunda araba ile gitmekte iken arabaci hayvanlardan
birini bir sebepten dolay1 iyice kamgilamaya basladi. Biraz siirdiikten sonra her
nedense arabadan asagi indi ve kamgiladigi hayvani oksamaya, gozlerini silmeye,
sevmeye basladigint gérdiim. Ben de arabadan inip yanma gittim. Bir de ne
goreyim!.. Hayvanin gozlerinden yaslar akmakta!.. “Ne oldu?” diye arabaciya
sordum. Dayak yedi de ondan agliyor, dedi. Bu cevabina -Hatta arpasini az
verdigimde, karn1 iyice doymadig: vakitte de boyle aglar.- sdzlerini de ilave edince
cidden pek miiteessir oldum. O giinden sonra hayvanlar hakkindaki sefkat ve
rikkatim bir kat daha artti. Iste insan ayn-1 hakikat olan bu vakiayr gdz oniine

getirerek hayvanlar hakkinda ne giine muamelede bulunacagini kendi kendine tayin
etsin.’”

Egribozi konuyla ilgili diisiincelerini sOyle siirdiiriir: Hayvanlar, akildan,
diistinceden ve iradeden mahrum bulundugu i¢in iyi, kotii gibi hal ve fiillerden mesul
degildir. Ancak ruh ve his sahibi olduklarindan kotli muameleden iiziliirler ve aci
duyarlar. Kendini miidafaadan aciz ve dilsiz olan hayvanlara insanin eziyet etmeye

hakki olmadig1 gibi ayn1 zamanda 6fkeyle dovmek, sovmek de adeta ahmakliktir.>”*

Hayvanlar da bizim gibi can tasidiklarindan ve duyarliga sahip olduklarindan
bizim onlara kars1 gorevlerimiz bulunmaktadir. Kant, bu goérevleri bizim kendimize
karst gorevlerimizin basite indirgenmis bir sekli olarak goriir. O, insanlarin
hayvanlara kars1 haksizlik ve kotii muameleyi yasaklamasi gerektigini, hayvanlara
kotii muamele eden insanlarin kalbinin katilasacagini ve vahsice bazi aligkanliklar
edinecegini, eger Oniline geg¢ilmezse bu aligkanliklarin diger insanlarla olan

miinasebetlerde de goriilecegini sdyler.’”

Egribozi de bu konuda Kant’la ayni fikirdedir. O, hayvanlara kotii muamele
yapildig1 zaman bunun etkisinin insanlar arasi miinasebetlere de yansiyacagini,
clinkii hayvanlara kars1 kotli davranmanin kalbi katilagtirip acima duygusunu yok

edecegini ifade etmistir. Bundan dolay1 kisinin hayvanlara nasil davraniyorsa

373 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 339; Umut Kaya, T.C.O.A.E., s. 342.

374 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 339, 340.

3% Immanuel Kant, Ethica (Etik Uzerine Dersler), ¢ev. O. Oziigiil, 2. Baski, Pencere Yayinlari,
Istanbul, 2007, s. 274; Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, s. 120, 121.
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zamanla insanlara da aym sekilde davranmaya baslamasinin kagmilmaz olacagmi®"®

dile getirmistir.

Egribozi, hayvanlar i¢in belirttigi bu durumun, insan hayatinin devaminin
saglanmasina vesile olan diger tiim varliklar ve bitkiler i¢in de gegerli oldugunu ifade
etmistir. Onun bu diisiincesine gore insan; tarla, bag, bahcedeki bitki ve meyveler
i¢in iizerine diisen gorevleri zamaninda yapmalidir. Ayrica insan; kalem, kitap vb.
tiim esyalari, calisma yerindeki malzemeleri iyi kullanmaya ve korumaya yalniz
aklen degil, dinen de mecburdur, bunlar insanin birer vazifesidir.’”’ Kisacasi
Egribozi, insanlarin canli cansiz tim varliklara karsi gorev ve sorumluluklar

oldugunu bildirmektedir.

Sonug olarak ister canli olsun ister cansiz olsun diinyada bulunan biitiin
varliklara kars1 iyi davranmak gerekmektedir. Insan yaratilisina uygun olan budur.
Insanin iyi ahlak sahibi, olgun bir fert hiline gelmek ugrunda daima didinmesi,
davraniglarina bir sarraf terazisi gibi hassasiyetle dikkat etmesi gerekmektedir. Boyle
hareket etmek, insanlar i¢in hem dinen hem aklen hem de ahlaken hayat boyu

surecek olan bir vazifedir.

Iyi ahlakli olmak kolay bir is degildir. Bu siireg, inisli ¢ikish, cetin
imtihanlarla dolu, 6miir boyu siirecek azim ve gayreti elden birakmamay1 gerektiren,
cansiparane bir siirectir. Hi¢ kimsenin “Ben oldum!” diyemecegi, sonucu her an her
eylemle degisebilecek, emek yogun bir ise benzeyen bir hayat tarzidir iyi ahlak. Iste
Egribozi’nin olusturmak istedigi insan modeli Hz. Peygamberde cisimlesmis hulki
insan, kamil insandir. Bu insan modeli, Anadolu’yu Islam ahlakiyla mayalayan

Yunus ve Mevlana’da simgelesen, ilmiyle amil insandir.

376 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 340.
377 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 337, 338.
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SONUC

Ahlak; hem bireysel hem de sosyal agidan aile igerisinde, toplumda, devlette
her yonden bizi kusatmakta, zaman ve mekan sinirlarin1 asarak hayatin tamamini
icine almaktadir. Ahlak, bundan dolay1 hayatin biitiin yonlerini hem teorik olarak

hem de pratik olarak diizenleyen kurallar getirmektedir.

Her ¢agda ve millette ¢esitli ahlaki inanislar goriilmektedir. Yaklasik alt1 asir
boyunca bir¢gok milleti ve kiiltiirii bilinyesinde barindiran Osmanli’da ise ayni
zamanda milletin de inandig1 dinin geregi olarak Islam ahlakinin hakim oldugunu
gormekteyiz. Bati’'nin etkisiyle Tanzimat ve II. Mesrutiyet donemlerinde ahlak
ilmine ve egitimine verilen 6nem Osmanli’nin klasik donemine gore farkli bir
konumdaydi. Bu baglamda cesitli i¢ ve dis tesirlerden etkilenen Osmanli’nin son
donemine bakildiginda 6rf, adet gibi unsurlarda yozlasmalarin oldugu, dine mensup
olan insanlarin aslindan uzaklastig1 goriilmektedir. Buradaki uzaklagmalardan biri de

ahlak alaninda olmustur.

Osmanli’nin son déoneminde degisiklige ugrayan ahlaki yapinin diizeltilmesi
amaciyla Ozellikle ders kitaplariyla insanlarin istenen dini ve ahlaki olgunluga
ulasabilmesi i¢in ¢aba harcanmistir. Bu egitimlerde ilk olarak Allah inanci, ikinci
olarak Hz. Peygamber’e uyma, ardindan da Padisah’a itaat on plana ¢ikmistir. Ali
[rfan Egribozi’nin ahlak anlayisinda da 6zellikle Padisah’a kayitsiz sartsiz itaat

etmenin vurgulandigi Osmanli’nin bu donemindeki konjonktiirel etkisi vardir.

Bir Osmanli ahlakcisi ve terbiyecisi olarak Ali Irfan Egribozi, Osmanli
Do6nemi’nin sonlarinda ve Cumhuriyet Donemi’nin baglarinda yasamistir. Devletin
ve halkin dini ayn1 oldugu i¢in Egribozi’nin ahlak anlayis1 da Islam ahlakinin bir
yorumu mesabesindedir. Egribozi, ahlaki ¢6zlilme igerisine giren Osmanli’nin bu
doneminde ahlak ile ilgili caligmalar yapmus, kendisi bu ahlaki ¢oziilmeye dur deme
sorumlulugunu iistlenmistir. Onun ahlak goriislerine bakildiginda yazmis oldugu
bircok eserde kendi doneminin sartlar igerisindeki ahlak anlayiglarina yakin goriisler

ortaya koymustur.

Ali irfan Egribozi, “Rehber-i Ahlak” kitabmin giris kisminda, kiitiiphanelerin

insanlarin faydasi i¢in her ¢esit bilime ait binlerce kitapla dopdolu oldugunu nazar-1
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dikkate sunar. Ancak o, hakli olarak bunca kitaba ragmen tahsile baglayan bir insanin
okul hayatinda 6gretmeninden alacagi ilk dersin ve sonrasinda da okuldan ve
hayattan alacagi devam derslerinin en onemlisinin giizel ahlak ve terbiye olacagini
ifade eder. Ciinkii ona gore insan, ister bir 6grenci olarak ister mezun olup hayata
atilmig bir insan olarak ahlaki zihin kodlarina ve davranis pratiklerine doniistiiriirse
bu hayatin gayesine hizmet etmis olur. O ahlaki okulda 6grenilen herhangi bir ders
olarak smirlamaz. Egribozi, hayat1 tanzim eden ilke ve kurallar manzumesi olarak
ahlakin insani1 ¢alisma yeri olan bu diinyada mutlu, onurlu, namuslu ve itibarli bir
sekilde yasatacagini; tahsil yeri olan ahirette de sonsuz bahtiyarliga mazhar
kilacagimi  bildirmistir. Bu bildiri Islam dininin ahlak anlayisiyla birebir

ortlismektedir.

Egribozi’nin ahlak anlayisinda yerine getirilmesi gerekli olan birtakim
vazifeler vardir. Bu vazifeleri yerine getirebilmek icin de kisinin inancinin saglam
olmas1 gereklidir. Inanci zayif olan kisinin onu saglam delillerle giiclendirmesi
gereklidir. Bu durumdaki kisinin modern ilimle ugrasmasi onun inang bakimindan
yanlis yola sapmasini kaginilmaz kilabilir. Buna gore dini inanci zayif olan kisinin
ilmi gortislerine de itibar edilmeyecegi sonucu ¢ikar. Onu bu diisiinceye iten bir diger
neden de kisinin dini temeli saglam oldugunda karisilacag: zararli ve yikicr fikir ve

akimlara kapilmayacagini 6ngoérmesidir.

Ahlakin hayata yansimasina énem veren Egribozi, eserlerini Osmanlinin son
doneminde yazilan diger ahlak kitaplar1 gibi dini bir islupla yazmistir. O, daha
onceki klasik ahlak miielliflerinden etkilenmistir. Clinkii, eserlerinin bazi
boliimlerinde miitekaddimin, muahhirin, hiikkemanin gerek oOncekileri gerekse
sonrakileri deyip isim vermeyerek once ve sonra gelenler dedigi bazi alim ve
kaynaklara atif yaptig1 goriiliir. Egribozi, etkilendigi ahlak anlayislarini zamanin
ihtiyaclarina uygun bir bi¢cimde tekrar etmis, kendine gore bir yorum getirmistir.
Ahlaki konular1 islerken kiigiik hikaye tarzinda agiklamalar yapmis, bu konular
zihinlere naksetmek icin 6rneklendirmeye basvurmustur. Eserlerini dini referanslarin
yani sira kelam-1 kibar veya kelam-1 hikmet olarak bilinen 06zdeyisler, darb-1
meseller, siir ve hikmetli sozlerle zenginlestirmistir. Konular1 agiklarken basit fakat

ikna edici deliller kullanmistir. Dogadan, hayvanlardan, giinliik islerden deliller
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getirmistir. Bu ahlak 6gretiminde kullandig1 yontem ve teknik farkliliklardan dolay1

kendi doneminde 6zgiin sayilabilecek yaklagimlar ortaya koydugu sdylenebilir.

Egribozi’nin birgok eserinde rastlanilacagi iizere bir fikri veya konuyu
anlatmak ve diisiincelerine yon vermek i¢in genellikle onlar1 ayet ve hadislerle
desteklemistir. Fakat dini ve ahlaki meselelerde referans olmasi i¢in bagvurdugu veya
atif yaptig1 ayet ve hadislerin kaynagina, ismine, ayet numarasina dipnotlarda yer

vermemistir.

Egribozi, ahlak terbiyesi alaninda Osmanli Tiirkgesi ile kaleme aldigi
eserlerinde medeni bir toplumu olusturacak ahlaki niteliklerin neler oldugunu ortaya
koymaya caligmigtir. Egribozi’nin eserlerinde {izerinde durdugu, insanlara
kazandirmak istedigi ahlaki nitelikler giinlimiiz ahlak terbiyesini yapilandirmakta da
yol gosterici olabilir. Ayrica ahlak alanindaki birtakim meselelerin teorik olarak
islenmesinin yaninda pratik olarak ele alinmasi deger egitimine ayr1 bir yer verilen

giinliimiiz egitimi i¢in onun ahlak anlayisini kayda deger kilmaktadir.

Egribozi, kendini bir¢ok alanda yetistirmis, insanlarin her iki diinyada da
mutlu ve huzurlu olmalari i¢in ¢aligmalar yapmis alim bir sahsiyettir. Onun eserleri
daha bir¢ok yonden arastirilmay1 beklemektedir. Psikolojiyle ilgili temel kavramlar,
beynin boliimleri, ruhun varligi, mantik gibi ¢esitli konular1 kapsayan diisiincelerini
anlamak ve ondan istifade etmek i¢in onun hakkinda etrafli caligmalar yapilmasi

gerekmektedir.
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