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ÖZET 

 

 

Bu tezde ġâh Veliyyullah Dihlevî‟nin (ö. 1176/1762 ) Te‟vîlü‟l Ehâdis Fi 

Rumüzi Kısasi‟l-Enbiyâ adlı eserindeki te‟vîllerini Kur‟ân bütünlüğü açısından 

değerlendirilmiĢtir. ÇalıĢma iki bölümden oluĢmaktadır. Ġlk bölümde müellifin 

tanıtımı, eserin tanıtımı, te‟vîl ilmi, kıssa ve Dihlevî‟nin kıssaların te‟vîlindeki 

yöntemi ortaya konulmuĢtur. Ġkinci bölümde Kur‟ân‟da kıssası geçen her bir 

peygamberin kıssasının perde arkasındaki sırrını Dihlevî‟nin bu husustaki metodu 

bağlamında açıklayarak cumhurun görüĢüyle karĢılaĢtırılıp iki faklı yaklaĢımdan 

doğulan sonucu sunulmuĢ, bu olandaki Ģüpheler ile ortaya çıkan soruların çözümü 

Dihlevî‟nin görüĢlerinde aranmıĢtır. 

Bu çalıĢmada kıssaların te‟vîli alanında Dihlevî tarafından sunulan yeni 

metodu analize ederek, bu ilmin Kur‟ân ilimleri alanındaki değeri ve kapsamı taĢhis 

edilmiĢtir. Dihlevî‟nin Kur‟ân kıssalarının te‟vîlinde kullandığı yöntem bir ilmî üsula 

dayanan metot olduğunu ve bu ilkesel yöntemi kullanarak tefsîr alanındaki birçok 

problemlere çözüm bulmak mümkün olduğu kanaatini öne sürülmüĢtür.  

            Netice olarak Kur‟ân ilimleri alanında yeni bir önemli ilimin tahlili 

yapılmıĢtır.  Bu ilmin kendine özgü kaynağı, konusu, metodu olduğu ifade edilerek 

bu ilme, “te‟vîlü‟l-Ehâdis” ve “ilm-i te‟vîli-Kısas” denilmesi önerilmiĢtir. 

Anahtar kelimeler: Te‟vîl, Te‟vîlü‟l-Ehâdis, Kısas. 
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ABSTRACT 

 

             In this thesis, it has been evaluated the interpretations of Shah Veliyyullah 

Dihlevî (d. 1176/1762) in his work, Te'vilu'l Ahadis fi Rumuzi Kisasi'l-Anbiya, in 

terms of the Qur'anic integrity. The study consists of two parts. In the first part, 

introduction of the author and his work, the science of interpretation and Dihlavi's 

method in the interpretation of the stories are presented. In the second part, the 

secret behind the story of each prophet whose story is mentioned in the Qur'an is 

explained in the context of Dihlavi's method on this issue, compared with the opinion 

of the public, and the result arising from two different approaches is presented, and 

the solution to the doubts and questions in this issue is sought in Dihlavi's views. 

              In this study, by analyzing the new method presented by Dihlevî in the field 

of interpretation of the stories, it has been identified the value and scope of this 

science in the field of Qur'anic sciences. It has been argued that the method used by 

Dihlavi in the interpretation of the stories of the Qur'an is a scientific one and by 

using this method, it is possible to find solutions to many problems in the field of 

Tafsir. 

               As a result, a new important science was analyzed in the field of Qur'anic 

sciences. It has been suggested that this science should be called "te'vîlu'l-Ahadis" 

and "ilm-i te'vilil-Qisas" by expressing that this science has its own unique source, 

subject and method. 

Key words: Tevil, Te'vilu'l-Ahadis, Stories. 
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ÖNSÖZ 

Kur‟ân ilimleriyle iĢtigal etmeyi ihsan eyleyen Allah‟a hamd ü senalar olsun. 

Salât ve selâm onun kutlu elçisi Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v) üzerine olsun. Bu 

araĢtırma Kur‟ân kıssalarının tasavvufi te‟vîli ile alakalıdır. Bu çalıĢmamızda ġâh 

Veliyyullah Dihlevî‟nin (ö. 1176/1762 ) Teʾvîlü‟l-eḥ dî   fî   m    ḳıṣaṣi‟l-enbiy ʾ 

adlı eserindeki te‟vîllerini Kur‟ân bütünlüğü açısından değerlendireceğiz. Bu 

çalıĢmayı yapmaktan maksadımız Kur‟ân‟da kıssası geçen her bir peygamberin 

kıssasının perde arkasındaki sırrını, Dihlevî‟nin bu husustaki metodu bağlamında 

açıklayarak cumhurun görüĢüyle karĢılaĢtırıp iki faklı yaklaĢımdan çıkan sonucu 

sunmak ve bu alandaki Ģüpheler ile ortaya çıkan soruların çözümünü Dihlevî‟nin 

görüĢlerinde bulmaktır.  

Dihlevî bazı Ģüphelere doğrudan bir cevap vermediği durumlarda 

müfessirlerin verdiği cevaplar sunulacaktır. Sonra Dihlevî‟nin kıssaların te‟vîlinde 

kullandığı “usul ve eĢbâh”, “hakikat ve gölge” yöntemi kullanılarak muhtemel 

sorulara cevap aramaya çalıĢacağız. AraĢtırmamızın öz noktası Dihlevî‟nin Kur‟ân 

kıssalarının te‟vîlinde kullandığı ilmî yöntem bir ilmî usula dayanan metot olduğunu 

ve bu ilkesel yöntemi kullanarak tefsîr alanındaki birçok problemlere çözüm 

kullanılabileceğini göstereceğiz.  

Bu çalıĢmada yardımını benden esirgemeyen Prof. Dr. Ali Akpınar hocama 

sonsuz Ģükranlarımı arz ederim, üzerimde doğrudan ve dolaylı emeği olan 

hocalarıma da teĢekkür ederim. Bu çalıĢmada Dihlevî medresesinden mezun olan 

ağabeyime, Dihlevî‟nin bütün eserlerini bana tedarik ederek devamlı desteğinden 

ötürü teĢekkür ederim. Bana her imkânda desteğini esirgemeyen vefakâr eĢime 

sonsuz teĢekkür ederim. Tezimin okunmasına yardımcı olan bütün hocalarıma 

teĢekkür etmeyi bir borç bilirim. Beni ilim yoluna adayıp maddi ve manevi 

desteklerinden mahrum bırakmayan babama hürmetlerimi bildirip sonsuz 

Ģükranlarımı sunarım. 
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GĠRĠġ 

I. ARAġTIRMANIN KAPSAMI VE ÖNEMĠ 

ġüphesiz ki Kur‟ân-ı Kerim bütün semavi kitaplarda geçen konuları içeren, 

ayların en hayırlısı olan ramazan ayında ve gecelerin en bereketlisi olan kadir 

gecesinde Hz. Cebraîl vasıtasıyla Peygamberlerin en hayırlısı olan Hz. Muhammed 

(s.a.v)‟e bütün insanlığı hidayete çağırmak için inen kapsamlı bir kitaptır. Hz. 

Peygamber‟in “ İçini den en hayı lı olanını  K  ‟ n-ı kendi i öğ enip in anla a da 

öğ etenini di .”
1
 Sözü değerli ilimler arasından en değerlisi Kur‟ân ilimleri olduğuna 

iĢarettir. Çünkü bütün ilimlerin kaynağı aslında Kur‟ân-ı Kerim‟dir.  

Dihlevî, Kur‟ân‟ın nazmının manasını, beĢ ilim dairesi içinde nitelendirir. O 

beĢ ilim Ģunlardır:  

1- Ahkâm (Hükümler) ilmi: bu ilmin muhtevası ibadet, muamelat 

veya ictimai ve siyasi hadiseler kısmından olup muamelat, vacip, 

mubah, mekruh, haram, helal, ev ihtiyaçları vb. gibi hususları 

içermektedir. (fakihlere düĢen bir husustur.). 

2- Muhasama (Cedel) ilmi: bu ilim Yahudiler, Hristiyanlar, MüĢrikler 

ve Münafıklar gibi ehli küfre reddiyedir. Bundan ortaya çıkan 

akait ilmidir.  

3- Tezkîr bi-Âlâillah (bütün varlıkları ve Allah‟ın nimetlerini 

hatırlatma ilmi): bu ilim Allah‟ın nimetleri, Allah‟ın yarattığı 

bütün varlıkları, Allah‟ın insanlara yaĢam geçim ilimlerini ilham 

ettiğini ve Allah‟ın sıfatlarının beyanını içermektedir.  

4- Tezkîr bi-Eyyamillah (Allah‟ın günlerini hatırlatma ilmi): Allah‟ın 

itaat edenlere nimet vermesi ve karĢı gelenleri azaplandırması 

kısmından olmak üzere bütün kıssaları ihtiva etmektedir.  

5- Tezkîr bi-mâ-ba‟de‟l-Mevt (Ölüm sonrasını hatırlatma ilmi): haĢir, 

neĢir, hesap, amel terazisi, Cennet, Cehennem gibi hususları içeren 

                                                 
1
 Ebu Davud, Salat, 347. 
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ilimdir.
2
  Cedel ilminin asıl amacının tevhit inancını beyanı olduğu 

göz önünde tutulduğunda bütün ehli küfre reddiyeyi içeren âyetler, 

tevhit ilmi ve Allah‟ın sıfatlarının beyanının dairesi içindedir. 

Bütün varlıklar ve her bir mahlûka verilen nimetler Allah‟ın 

vahdaniyetinin ispatına hizmet ettiği için Tezkîr bi-Âlâillah ilmi 

(bütün varlıkları ve Allah‟ın nimetlerini hatırlatma ilmi) tevhit 

ilmine girer. Kur‟ân kıssalarının bir tarafı geçmiĢ kavimlerden 

bahsedip peygamberlere itaat edenler mükâfata eriĢtiklerini ve 

isyan edenler azaba uğradıklarını beyan eder. Diğer bir tarafı ise 

ölüm sonrasından bahsedip ahiret, mizan, haĢir, neĢir, hesap kitap, 

cennet, cehennemi ihtiva eder. Böyleyken Allah‟ın günlerini 

hatırlatma ilmi ile ölüm sonrasını hatırlatma ilmi kısas ilmi altına 

girer. Bu bakıĢ açısına göre Kur‟ân-ı Kerim‟in bütün âyetleri, 

tevhit ilimi (Allah‟ın sıfatları), ahkâm ilmi ve kısas ilmi ile 

sınırlanıp Kur‟ân‟ın hiçbir âyeti bu üç ilim haricinde değildir. 

Allame ġebbir Ahmed Osmânî (ö. 1949) Tef î i-Kab lî adıyla 

meĢhur olan Tef î i-O m nî‟de der ki: Allah Teâlâ Kur‟ân-ı 

Kerim‟de zaman zaman üç hususu karıĢık bir Ģekilde zikretmiĢ ve 

o üç konu hükümler ilmi, kıssalar ilmi,  tevhit ve sıfatlar ilminden 

ibarettir. Kısas ilmi tevhit ve Allah‟ın sıfatları ilmini teyit edip 

hükümler ilminin zaruretine tekit etmektedir. Ayrıca tevhit ve 

sıfatlar ilmi ile hükümler ilmi arasındaki bağın derinliği, birbirinin 

illeti ve alameti demek mümkündür. Allah‟ın sıfatları Ģeriat 

hükümlerinin menĢei ve aslıyken Ģeriat hükümleri ise onun 

meyveleridir. Bundan anlaĢılan Ģu ki tevhit ilmi kısas ilmi ve 

hükümler ilmiyle güçlendirilir. Kısas ilmi, tevhit ve sıfatlar ilmi ise 

hükümler ilminin zorunluluğuna tekit eder. Bu yöntem daha güzel, 

daha kolay ve kabule daha layık olan bir yöntemdir. Çünkü insan 

tekdüze bir Ģekilde bağlılıktan sıkılır. Ancak eğer bir ilim baĢka bir 

                                                 
2
 Dihlevî, el-Fev ü‟l-Kebî , Thk. Muhammad Enver el-BadahĢânî (Karaçi: Beytü‟l-ilim, 2006/1426), 

s. 14. 
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ilme intikal ediyorsa sanki insan bir Gülistan‟ı seyredip diğerine 

geçmiĢ gibi olur ve bu üç Ģeyin yani hakikat, menĢe, meyve yahut 

neticenin bir arada getirilmesi daha çok karlı olduğu için 

Kur‟ân‟da daha çok kullanılmıĢtır.
3
 Dolaysıyla kıssalar Kur‟ân‟ın 

temel konularından biridir. Kur‟ân-ı Kerim Hz. Âdem‟den ta Hz. 

Muhammed (s.a.v)‟e kadar bütün ibret alınacak hâdiseleri sunuyor 

ve Kur‟ân âyetlerinin büyük bir kısmı Ġlâhi risaletin gayesini 

kıssalar içinde beyan etmektedir. Nitekim Kur‟ân âyetlerinin bu 

kısmı tevhid meselesinin çeĢitli boyutlarının objektif gerçeklerini 

ve pratik tecrübelerini tarih bağlamında ortaya koyup insanlar, 

kavimler ve medeniyetlerin durumlarını yüceltme, aĢağılama, 

yükselme, yozlaĢma, mutluluk, zulüm, kurtuluĢ ve yıkım gibi 

açılardan nesnel sonuçlarını somut olarak takdim etmektedir. 

Ayrıca dini meseleleri, zihinde olan hakikatlerden görülen maddi 

gerçeklere dönüĢtürmektedir. Ta ki ölenin niçin öldüğü, yaşayanın 

niçin yaşadığı da apaçık o taya çık ın.
4
 

Kur‟ân kıssalarının büyük ehemmiyetini Ġslâm âlimlerinin bu alanda takdim 

ettikleri Kısasü‟l-Kur‟ân‟lar ve Kısasü‟l-Enbiyâ‟lardan anlamak mümkündür. Ancak 

dikkat edilmesi gereken nokta Ģu ki, bütün Ġslam âlimlerinin yazdıkları kısasü‟l 

Enbiyâlar‟a baktığımızda hep kıssalara nakli açıdan bakarak kıssanın devamını bu 

husustaki bazı rivayetler ve isrâiliyatlarla tamamlayıp kıssanın içerdiği masajları 

ortaya koymaya çalıĢmıĢlardır. Fakat her bir kıssanın perde arkasındaki sırlarını 

keĢfedip o sırları kıssadaki karakterlerin istidatlarına bağlamaya önem 

vermemiĢlerdir. Hâlbuki Kur‟ân‟ın üslubu tarihi ortaya koyup, eksik bir kıssayı 

tamamlamaya çalıĢan bir üslup değil, seçici bir üsluptur. Her bir kıssanın sadece 

mesajlar, sırlar, ibretler ve büyük bir neticeyi içerdiği noktaları zikrediyor. Mesela 

Kur‟ân‟ın üslubuna bakıldığında Hz. Yûsuf kıssasını en gü el kı  a
5
 der. Çünkü 

                                                 
3
 ġebbir Ahmed Osmânî, Tef î i-Kab lî, Farsça, (Katar: Abdullah Abdulgani, 1991/1411), Pdf. 

www.aqeedeh.com. (eriĢim tarih 12/10/2021), I, 237-238. 
4
 Enfâl, 9/42. 

5
 Yûsuf, 12/3. 
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kıssanın neticesine baktığımızda  İşte daha önce gö düğüm  üyanın m na ı b ym ş.
6
 

Ġfadesi bize Hz. Yûsuf kıssasında yaĢanan bütün bu olaylar rüyasında gördüğü 

konuma eriĢmesi için Allah‟ın tedbirinden ve zemin hazırlamalardan ibaret olduğunu 

göstermektedir.   

ÇalıĢmamızın alanı Kur‟an kıssalarının te‟vîli ilmidir. h b ki 

(müteş bihle in) te‟vilini ancak Allah bili : bi  de ilimde yük ek p yeye e işenle .
7
 

Ġfadesine baktığımızda Te‟vîl ilmi Kur‟an‟da ıstılahî manada geçtiğini görmekteyiz. 

Te‟vîl ilminin iki alanı vardır. Birincisi; müteĢâhib âyetler ve hadislerin te‟vîlini 

kapsıyor. Bu ilim içtihat alanı olduğu için Ġslâm âlimlerinin çok çalıĢtığı bir alandır. 

Te‟vîl ilminin ikinci; alanı ise Kur‟an kıssalarının te‟vîli ilmidir. Bu alanın 

âlimlerinin sayısı her zaman az olmuĢtur.  

Kıssaların te‟vîli ilminin olayları iki kısımdır. Biri; rüyâ âleminde 

gözlemlenen olaylardır. Sana  üy da gö ülenle in yo  m n  öğ etecek.
8
 Ġfadesine 

baktığımızda bu ilim ile Hz. Yûsuf meĢhur olduğunu görüyoruz. Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟e de bu ilim verilmiĢtir. Rüyâ âleminde görülen olaylar, sonradan maddi 

dünyada gerçekleĢecek olayların te‟vîle ihtiyacı olan bir Ģekilde zahir olmasından 

ibarettir. Rüyâda görülen Ģekiller ile dünyada somut olarak gerçekleĢecek olayın 

Ģekli arasında ince bir bağ vardır. Ki, bu ilme vakıf olan âlimler, soyut Ģekil ile somut 

Ģekil arasındaki bağı anlayabilme kabiliyetindedir. Örneği; Hz. Yûsuf Mısır kralının 

rüyâsında görülen Ģekiller ile Mısır‟da yüzverecek bolluk ve kuraklık arasındaki bağı 

tesbit edip o bolluk ile kıtlığın müddetini de rüyâda görülen Ģekillerin sayısı 

üzerinden beyan eder. Sonuçta maddi dünyada gerçekleĢen olay, Hz. Yûsuf‟un te‟vîl 

ettiği gibi gerçekleĢir.  

Kıssaların te‟vîli ilminin olaylarının ikinci kısmı; peygamberler ve kâmil 

insanların normal hayatında gerçekleĢen olaylardır. Bu ilimle Hz. Hızır meĢhur 

olduğu ona ne dimi den bi  ilim öğ etmiştik.
9
 Ġfadesinden anlaĢılmaktadır. Bu 

hususu Kehf sûresinde Hz. Mûsâ ile Hızır‟ın yolculuğunda normal hayatta yaĢanan 

                                                 
6
 Yûsuf, 12/100. 

7
 Âl-i Ġmrân, 3/7.  

8
 Yûsuf, 12/6. 

9
 Kehf, 18/65. 
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üç olayda görmekteyiz. Hz. Mûsâ o yolculukta yaĢanan olayların arkasındaki gizli 

sırlara vâkıf olmadığı için itiraz ediyor ve Hz. Hızır yaĢanan üç olayın sırrını 

açıklarken her bir olayı bir takım sebeplese bağlıyor. İşte hakkında  ab edemediğin 

şeyle in iç yü ü(Te‟vîli) b d  .
10

 Diyor. Böylece kâmil insanların normal hayatında 

gerçekleĢen olaylar rüya âleminde gerçekleĢen olaylar gibi yorulanmaya ihtiyacı 

olduğu ortaya koyulmuĢtur. 

ġâh veliyyullah Dihlevî Hz. Yûsuf ile Hz. Hızır‟a verilen ilim ıĢığında 

kıssaların te‟vîlini ilkesel bir metotla Te‟vîlü‟l-Eh di  adlı eserinde ele almıĢtır. 

ÇalıĢmamız Dihlev‟‟nin sistematik bir metotla ortaya koyduğu bu ilmin tesbiti, 

tahlili, müfessirlerin metodu ve görüĢleriyle mukayesesi ve eleĢtirilerden ibarettir.  

II. ARAġTIRMANIN AMACI VE YÖNTEMĠ 

Dihlevî “el-Fev ü‟l-Kebir”de Ģöyle demiĢtir: Peygamberler kıssasını te‟vîl 

etme konusunda Allah Teâlâ tarafından kendisine vehbî olarak bir ilim verilmiĢtir. 

Bu fende eserimizin adı “Teʾvîlü‟l-eḥ dî   fî   m    ḳıṣaṣi‟l-enbiy ʾ‟ dır. Bu eserde 

her bir peygamberin kıssasının vuku bulma nedenini o peygamber ile kavminin 

istidatlarına göre açıklanmıĢ ve bu Allah Teâlâ‟nın o konuda aldığı tedbirinden ibaret 

olduğunu ortaya koymuĢtur.
11

 Kitabın içerdiği konular ilhamî ve keĢfî olup lugavî 

ifadelerinin de manaları derindir. Dihlevî bu eserinde Kur‟ân‟da açıkça adı 

zikredilmeyen Hz. ġemuyel‟i ana baĢlıkta zikretmiĢken Hz. Ġshâk‟ı Hz. Ġsmâil 

kıssasının içinde ve Hz. Yâkûb‟u ise Hz. Yûsuf kıssasının içinde zikretmiĢtir. Bu 

çalıĢma sonunda elde edilen sonuçlarla bu alandaki boĢluğu doldurma amaçlanmıĢtır. 

AraĢtırmanın temel amacı Kur‟an ilimlerinden önemli bir ilmin yeniden 

diriltilmesidir. Bu Ģöyle bir ilimdir ki her bir kıssa ve mucizenin illet ve sebeplerini 

beyan etmektedir. Bu ilim sayesinde Kur‟an ilimleri alanındaki birçok problemler 

çözümlenir. Bu ilim  ana  üyada gö ülenle in yo  m n  öğ etecek.
12

 Kabilinden 

olan bir ilimdir. Bu eserden önce kıssaların te‟vîlini bu metotla hiçbir âlim ele 

almamıĢtır. Dihlevî‟nin Kur‟ân ilimleri alanında ortaya koyduğu bu ilim birçok 

                                                 
10

  Kehf, 18/82. 
11

 Dihlevî, el-Fev ü‟l-Kebî , ( Dehli: Matba‟a- Ġlmi-Dehli, trs.), s. 40; Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh dî , 

mukaddime, s. 5. 
12

 Yûsuf, 12/6. 
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meselelere aydınlık getirerek problemlere çözüm bulmuĢtur. Böyleyken bu ilim de 

bütün tefsîr ilimleri gibi bilimsel araĢtırmalar arasında yer alması gerekirdi. Fakat bu 

ilimin terimleri, ıstılahları ve araĢtırma yöntemi bütün âlimlerin nezdinde tanınan 

yöntemden farklı olduğu için bu yöntemle tanıĢmamıĢlardı. Bu ilim Kur‟ân ilimleri 

arasında çok önemli bir ilim olmasına rağmen tefsîr âlimlerinin gözünden uzak 

kalmıĢ, bu hususta Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l-Eh di ‟i yazdığını bile bilen âlimlerin sayısı 

çok azdır. Sadece Dihlevî‟nin eserlerinin listesinde bu eserin adını da zikredip 

geçmekten baĢka bir irtibat kuramamıĢlardı. Âlimler bu risalenin nasıl bir ilmi 

içerdiğini bilmiyorlardı. Kıssaların te‟vîli ilmi önemli bir boĢluğu doldurmasına 

rağmen çalıĢma alanından uzak kalmaması için Dihlevî‟nin bu eseri üzerine analitik 

bir derleme çalıĢması yapılıp hak ettiği Ģöhretine kavuĢturulmalıydı. Lisans 

döneminden itibaren Dihlevî‟nin birçok eserlerini mütalaa etme Ģerefine nail 

olduğum için Te‟vîlü‟l-Eh di ‟in ihtiva ettiği ilim dikkatimi çekmiĢti. Bu yüzden 

yüksek lisans tezimi Dihlevî‟nin Kur‟ân kıssalarını te‟vîli hususundaki görüĢlerini 

Te‟vîlü‟l-Eh di ‟ten ve diğer eserlerinden toplayıp analiz etmeyi Allah‟a gö e b   o  

bi  şey değildi .
13

  Âyetine inanıp tevekkül ederek planlamıĢtım. Bu eser üzerinde 

hiçbir tez veya makale çalıĢmasına rastlanmadığı tespit edildikten sonra,  bu eseri 

danıĢmanım Prof. Dr. Ali Akpınar hocama sundum ve çalıĢmamın amacını 

açıklayınca hocam tarafından onaylandı. Allah‟tan medet dileyerek çalıĢmama 

baĢladım. Bu çalıĢma mukâyeseli bir çalıĢmadır. Her bir peygamber ile kavminin 

yaĢadıkları olayların arkasındaki sırları çözümlenecektir. Her bir kıssaya Dihlevî‟nin 

Kur‟ân kıssalarındaki te‟vîl teorisi açısından yaklaĢmanın yanında diğer 

müfessirlerin görüĢlerini de değerlendirerek iki farklı teorinin sonucu sunulacaktır. 

Sonra Dihlevî‟nin metodu bağlamında ulaĢtığımız ince bilgileri analiz ederek bu 

noktalardaki sorular ve problemlerin cevabını bu bilgilerde bulup Kur‟ân ilimleri 

arasındaki değeri bildirilecektir. ÇalıĢmamız tahlil, teshil, mukayese, görüĢlerin 

analizi ve değerlendirme aĢamalarından oluĢmaktadır. Makamın iktizasına göre 

bazen önce kıssanın önemli noktalarını tespit edip sonra o tespit edilen her bir 

noktaya dair Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te ve diğer eserlerinde geçen teorisi ile 

görüĢleri takdim edilecektir. Ardından Dihlevî‟nin görüĢleriyle müfessirlerin bu 

                                                 
13

 Ġbrâhîm, 14/20. 
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konulardaki görüĢleri arasında analitik bir karĢılaĢtırma yapılacaktır. Bazen ise önce 

müfessirlerin görüĢlerini takdim edip ardından Dihlevî‟nin görüĢleriyle karĢılaĢtırılır. 

Bu konuda karĢılaĢılabilir bazı sorular ve problemlerin cevabını Dihlevî‟nin 

ifadelerinde bulamadığımız noktalarda Dihlevî‟nin kıssaların te‟vîl hususundaki 

metodu kullanılarak cevaplandırılacaktır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

DĠHLEVÎ, ESERĠN TANITIMI VE KISSALAR TE‟VÎLĠNDEKĠ 

METODU 

I. ġAH VELĠYYULLAH DĠHLEVÎ‟NĠN HAYATI VE ĠLMĠ 

ġAHSĠYETĠ 

A. HAYATI 

ġah Veliyyullah Dihlevî Sultan Âlemgir zamanında Dihli (Dehli) Ģehrinde 

h.14 ġevval, ÇarĢamba günü 1114/1704 tarihinde dünyaya gelmiĢ ve h.29 muharrem, 

Cumartesi günü 1176/1762 senesinde, Dihli‟de vefat etmiĢtir. Nispet edildiği Ģehrin 

ismi Dihli ve Dehli Ģeklinde yazılmaktadır. Babasının yanında defnedilmiĢtir.
14

 

Ġsmi Ahmet b. Abdurrahim b. Vecihüddin Ömer‟î ed-Dihlevî‟dir. Soyu Hz. 

Ömer‟e ulaĢtığı için ona nispet edilerek Ömer‟î denilmiĢtir. En meĢhur lakabı 

“Veliyyullah” tır. Diğer bir lakabı ise “Kutbuddin” dir. Bu lakabı almasına sebep 

olan hadise: Babası Abdurrahim b. Vecihüddin‟in yakınlarından ġeyh Kutbuddin 

Bahtiyar ÛĢî rüyasında, Abdürrahim‟in salih bir oğlunun dünyaya geleceğini görüyor 

ve eğer rüyası tahakkuk ederse çocuğa kendi isminin verilmesini istiyor. Bu rüya 

tahakkuk ettiğinde de ġeyh Kutbuddin‟in arzusu yerine getiriliyor. Veliyyullah ed-

Dihlevî “ġah” kelimesi ile Ģöhret bulmuĢtur. ġah kelimesi Farsçada “kral” 

anlamındadır. Hint bölgesinde ġah kelimesiyle tasavvuf ehli ve tarikat ile Ģeriat 

ilmini bir arada toplayan âlimler lakaplanmaktadırlar. ġah Veliyyullah ed-

Dihlevî‟nin ailesi de tasavvufla ilgilenip ehli tarikat oldukları için bu lakap onun 

babasına ve oğullarına da verilmiĢtir. ġah Veliyyullah ed-Dihlevî‟nin soyu baba 

                                                 
14

 Dihlevî, Hüccetüllahi‟l-B liğa, Seyyid Sâbık‟ın ya dığı m kaddime, (Kahire: Dârul-Cîl, 

2005/1426), I, 12-13; Siyalkûtî Muhammed BeĢir, eş-Şah Veliyy llah ed-Dihlevî hay t h  ve 

da‟vetühü (Beyrut: Daru-Ġbn-Hazm, 1999/1420), s. 25. 
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tarafından Hz. Ömer (ra)‟ya ve Anne tarafından ise Musa Kazım‟a ulaĢtığı rivayet 

edilmektedir.
15

 

ġah veliyyullah Dihlevî‟nin nesebi kaynaklarda Ģu Ģekilde geçmektedir: 

Veliyyullah Ahmet b. Abdurrahim b. Vecihüddin eĢ-ġehit b. Muazzam b. Mansur b. 

Ahmet b. Mahmut b. Kıvamuddin “kadı ile Ģöhret bulmuĢ” b. Kasım b. Kebir “kadı 

ismiyle Ģöhret bulmuĢ” b. Abdulmelik b. Kutbuddin b. Kemaleddin b. ġemsuddin b. 

ġir Melik “müftü ġir Melik ismiyle Ģöhret bulmuĢ” b. Muhammed atâ Melik  b. 

Ebu‟l-Feth Melik b. Ömer b. Adil b. Faruk b. Cercis b. Ahmet b. Muhammed b. 

ġehriyar b. Osman b. Haman b. Humayun b. KureyĢ b. Süleyman b. Affan b. 

Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Ömer b. Hattab el-Adevi el-KureĢi‟dir.
16

 

B. ĠLMĠ ġAHSĠYETĠ 

Dihlevî beĢ yaĢında Kur‟ân-ı Kerim‟in hıfzına baĢlayıp yedi yaĢında hafız 

olduktan sonra babasından aklî ve naklî ilimleri almıĢtır. On yaĢındayken nahiv ve 

sarf ilmine iyi hâkimiyet kazanıp Arapça kitaplarını mütalaa etmeye baĢlamıĢtır. 

Dihlevî nahiv, sarf, ilmü‟l iĢtikak, belagat, fıkıh, fıkıh usulü, tefsîr, mantık, akait, 

tasavvuf kitapları, tıp, hikmet ve matematik ilimlerinin çoğunu babasından almıĢtır. 

Hadis ilmini Muhammed Afdal Siyalkûtî (ö. 1146.h) den almıĢ ve hadis rivayet etme 

icazetini de ondan almıĢtır.
17

 

Ġlim talebinde ettiği yolculukları: bütün aklî ve naklî ilimleri tamamladıktan 

sonra otuz yaĢındayken hicaz bölgesine gidip Medine‟ye yerleĢip hadis âlimi olan 

ġeyh Ebi Tâhir Muhammed b. Ġbrahim el-Kürdî el-Medenî (ö. 1145.h) den bütün 

rivayet kitaplarını bitirip icazet alır. Sonra Mekke‟ye gidip harem bölgesindeki bütün 

meĢhur fakihlerin ve muhaddislerin ders meclislerine katılıp onlardan da icazet 

                                                 
15

 Dihlevî, Hüccetüllahi‟l-B liğa, Seyyid Sâbık‟ın ya dığı m kaddime, (Kahire: Dârul-Cîl, 

2005/1426), I, 12-13; Siyalkûtî Muhammed BeĢir, eş-Şah Veliyy llah ed-Dihlevî hay t h  ve 

da‟vetühü (Beyrut: Daru-Ġbn-Hazm, 1999/1420), s. 17.  
16

 Siyalkûtî Muhammed BeĢir, eş-Şah Veliyy llah ed-Dihlevî hay t h  ve da‟vetühü (Beyrut: Daru-

Ġbn-Hazm, 1999/1420), s. 17; Mehmet Erdoğan, “ġah Veliyyullah”, DİA, TDV Yay., Ġstanbul 

2010, XXXVIII, 260; Muhammed Kızılgeçit, İ lam Düşünce inin İhya ında Şah Veliyyllah 

Dihlevî, Bilge Adam Yay., Van 2006, 37. 
17

 Nedevi Ebu‟l-Hasan, Ric lü‟l-Fikir- ved-D ‟ve fi‟l-İ l m, (Beyrut: Dâru Ġbn Kesîr, 2007/1428), IV, 

473-478. 
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aldıktan sonra memleketine dönmüĢtür. Bu yolculuğu onun hadis ilmindeki 

istidadına bereket katmıĢtır.
18

 

 

C. ESERLERĠ 

ġâh veliyyullah Dihlevî Ģeriat ilminin bütün alanlarında birçok eserler 

yazmasının yanında tarikat ilmi yahut tasavvuf alanında da geniĢ eserler takdim 

etmiĢtir. Dihlevî‟nin eserlerini okuyanlar onun ufkunun geniĢliğini, ilminin 

çokluğunu, ince manâ ve hakikatlara derin daldığını görecektir. Dihlevî‟nin ilmî 

seviyesini ancak eserlerini okuyanlar bilir ve onun bir müçtehit ve tecditçi olduğu 

bütün eserlerine yansımıĢtır. Arapça dilindeki fesahati bütün müellifleri hayrete 

düĢürmüĢtür. Fıkıh, Fıkıh usulü, hadis, tefsîr, tefsîr usulü, akait ve tasavvuf ilimleri 

alanlarında yazdığı eserlerde bu alanlardaki boĢlukları doldurmuĢ, eksiklikleri 

tamamlamıĢ ve yeni bir ilim ortaya koymuĢtur. 

1. Kur‟an Ġlmiyle Ġle Ġlgili Eserleri: 

“ Feth  -Rahm n fi Te cemet-il K  ‟ n:  Kur‟ân‟ın nazmına uygun bir 

Ģekilde eski Farsça Ģivesiyle yazdığı en yaygın olan meâldır. 

2- ez- Zehraveyn: Bakara ve Âli Ġmrân surelerinin tefsiridir. 

3- el-Fevz-ul Kebir fi Usul-it Tefsir: bu eser Kur‟ân‟daki ulum-i hamse, 

huruf-u mukattaa‟nın te‟vîli ve Kur‟an-i Kerim‟in ehl-i küfre karĢı cedel sanatı gibi 

bu güne kadar kimsenin ifâde etmediği hakikatleri içermektedir. Bu eserin aslı 

Farsçadır. Selman el-Hüseyni en-Nedevî Arapçaya çevirmiĢtir. 

4- Tevîlü‟l-Eh di : Bu eser araĢtırmanızda ele aldığımız eserdir ve kitabın 

tanıtımının ilerleyen bölümde detaylı bahsi geçecektir. 

                                                 
18

 Nedevi, Ric lü‟l-Fikir- ved-D ‟ve fi‟l-İ l m, (Beyrut: Dâru Ġbn Kesîr, 2007/1428), IV, 480-481. 
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5- el- Feth-ul Habir: Bu kitap el-Fevzul Kebir‟in beĢinci faslıdır. Sadece 

Kur‟ân‟ın garip kelimeleri ve Abdullah b. Abbâs‟tan rivâyet edilen tefsirleri ele 

almaktadır. 

6- Kav nin-ut Terceme: Kur‟ân-ı Kerim‟i tercüme etmenin kurallarını ve bu 

alandaki sorunların çözümünü anlattığı önemli bir farsça risâledir. 

2. Hadis Ve Hadis Ġlmi Alanındaki Eserleri: 

1- el- Mü aff  Şe h-ül Müvatta: Ġmam Mâlikin bazı görüĢlerini düĢünerek 

yazdığı bir eserdir. Bu eserde Dihlevî bir müçtehit âlim olduğunu ortaya 

koymaktadır. 

2- el- Mü evv  ġe h-ül Müvatta: Bu Arapça bir eserdir. Mezheplerin ihtilafı 

ve bu alandaki garip kelimeleri izâh etmiĢtir. 

3- Şe h-  Te  cim-i Ebv b-il B h  î: Bu eserde eĢsiz tahkikat ve tetkikatlar 

yaptığını görüyoruz. 

4- En-Nev di  Min Ehadi -i Seyyid-il Ev ili ve-l Ev hi . 

5- el- Erbain: Muttasıl senetlerle ġeyhi Ebu Tahir‟den rivâyet ettiği ve bu 

hadislerin senedi Hz. Ali‟ye ( r.a.)‟ya dayandırdığı az ve öz olan kırk hadisten 

ibarettir. 

6- ed-Dü  -ü  Semin fi Mübeşşe  t-in Nebiyy-il Emin.  

7- el-İ ş d ila Mühimm t-il İ n d. 

3. Kelâm ve Ġslâm Felsefesi Ġle Ġlgili Eserleri: 

1- Hüccet ll hi‟l-Baliğa. Arapça.  

2- İ  let-ül Haf  an Hil fet-il Hülef . Farsça.  

3- Hü n-ül Akide. Arapça.  

4- Kurret-ül Ayneyn fi Tafdil-iş Şeyheyn. Farsça.  

5- el-Mükaddimet-ü  Seniyye fi İnti   -il Firkat-i  Sünniyye.  
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6- el- Budur- l B  iğa: Hüccetüllahi‟l-Baliğa tarzında yazdığı ve akâide ile 

ilgili olmasının yanında birçok konuları içermektedir. 

4. Fıkıh Usulü Ġle ilgili Eserleri: 

1- el- İn  f fi Bey n-i Sebeb-il İhtil f. 

2- İkd-ul Cid fi Ahk m-il İçtih di ve-t Taklid. 

5. Tasavvuf Alanındaki Eserleri: 

el- Mektub-ül Medenî, Elt f-ül K d  fi Bey n-i Lat if-in Nefs, el- Kavl-ül Cemil fi 

Bey n-i Sev  -s Sebil, el- İntib h fi Sel  il-i Evliy  llah, Heme‟ t, Lema‟ t, Sata‟ t, 

Hev mi, Şif -ul Kulup, el- Hayr-ul Kesir,et-Tefhim t-ül İl hîye, Fuyud-ul Haremeyn. 

6. Siyer Ve Edebiyatla ilgili Eserleri: 

1-  Sü   -ül Mah  n. 2- Enf  ü‟l-Â ifin, 3- İn anü‟l-Ayn Fi Meş yıhi‟l-

Haremeyn. 4- At yıb-ün Nağam fi Medhi Seyyid-il Arabi vel-Acem. 5- Kendisi 

yazdığı Fa  ça dö tlü şii le ini şe h eden bi   i  le. 6- A apça şii  divanı. Oğlu ġâh 

Abdulaziz‟in topladığı divandır. Dizgisini ġeyh Râfi‟uddin yapmıĢtır.
19

 

 

D. TEVÎLÜ‟L-EHÂDĠS FÎ RUMÛZĠ KISASĠ‟L-ENBĠYÂ ADLI 

ESERĠNĠN TANITIMI 

Bu eser Arapça dilinde iĢârî bir yöntemle yazılmıĢtır. Dihlevî‟nin bütün 

alanlardaki eserlerine baktığımızda diğer âlimlerden farklı bir yöntem ve metoda 

sahip olduğunu görüyoruz. Tasavvuf ilmi ve Ġslâm ahlakı alanında el- Mektub-ül 

Medenî, Elt f-ül K d  fi Bey n-i Lat if-in Nefs, el- Kavl-ül Cemil fi Bey n-i Sev  -s 

Sebil, el- İntib h fi Sel  il-i Evliy  llah, Heme‟ t, Lema‟ t, Sata‟ t, Hev mi, Şif -ul 

                                                 
19

 Siyalkûtî Muhammed BeĢir, eş-Şah Veliyy llah ed-Dihlevî hay t h  ve da‟vetühü (Beyrut: Daru-

Ġbn-Hazm, 1999/1420), s. 39-44; Dihlevî, Hüccetüllahi‟l-B liğa, Seyyid Sâbık‟ın ya dığı 

mukaddime, (Kahire: Dârul-Cîl, 2005/1426), I, 15-17; Ebu‟l-Hasan en- Nedevi, Ric lü‟l-Fikir- 

ved-D ‟ve fi‟l-İ l m, IV, 495-499. 
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Kulup, el- Hayr-ul Kesir, et-Tefhim t-ül İl hîye. F y d-ul Haremeyn, gibi değerli 

eserler yazmıĢtır. Fakat Kur‟ân kıssalarını tasavvufi bakıĢla ele aldığı tek eseri 

Te‟vîlü‟l-Eh di ‟tir. 

Bu eser kemiyeti bakımından küçük olsa da manası bakımından çok derin ve 

geniĢtir. Bu eser bütün büyük âlimlerin Kur‟ân ilimleri alanında yazdıkları eserlerde 

bulunmayan bilgileri içermektedir. Dihlevî‟den önce Muhyiddîn Ġbnü‟l-Arabî (ö. 

638/1240) F    ü‟l-Hikem‟i yazmıĢ, ancak Ġbnü‟l Arabî‟nin maksadı kıssaların 

te‟vîli değil ve bazı âyetleri te‟vîl ederken istediği manaya ulaĢmak için lafızlardan 

kopardığı için hataya düĢmüĢtür. Fakat Dihlevî‟nin bu eseri böyle bir metot 

hatasından müstesnadır.
20

 

1. Eserin Yazılma Amacı 

Dihlevî el-Fev ü‟l-Kebî ‟de tefsîr ilmi alanında Allah tarafından bana verilen 

vehbî ilimlerden biri Kur‟ân kıssalarının te‟vîli ilmidir demiĢtir. Bu alanda Te‟vîl 

Eh di  adlı eserini takdim ettiğini açıklamıĢ, bu eserde her bir peygamberin yaĢadığı 

olay o peygamber ile kavminin istidatlarına dayandığını ve Allah‟ın tedbiri o olayın 

yaĢanmasını sağladığını beyan etmiĢtir. Bu ilim rüyaların te‟vîli ilmi ırmağından 

fıĢkıran bir ilim olduğu için “ َالْْحََادٖيثَِوَيعََُ َتأَوْٖيلِ َمِنْ مُكَ لِّ ” ana  üyada gö ülenle in 

yo  m n  öğ etecek.
21

 Âyetine nispet edilmiĢtir.
22

 Dihlevî‟nin amacı bu alanda yeni 

bir ilim ortaya koymaktır. Kur‟ân kıssalarını diğer müfessirler gibi her bir kıssanın 

baĢından sonuna kadar tarihi boyutundan bahsetmeyip her bir olayın 

gerçekleĢmesinin sebeplerinden bahsetmektedir. Hiçbir olayın sebepsiz meydana 

gelmediğini hatta mucizelerin bile normal sebeplere dayandığını beyan etmiĢtir. 

Birçok olay zahiren sebepsiz meydana gelmiĢ gibi görünse de birtakım gizli 

sebeplere dayandığını ve sadece basiret ehlinin görebildiğini Dihlevî‟nin ortaya 

                                                 
20

 Gulam Mustafa el-Kâsımî‟nin, Te‟vîlü‟l-Eh dî  fi R m  -i Kı   ü‟l-Enbiy ‟ya yazdığı mukaddime, 

Thk. Gulam Mustafa el-Kâsimi, (Haydârâbâd: Akademiyetü ġâh Veliyyullah ed-Dihlevî, 

1385/1966), s. 2-6.. 
21

 Yûsuf, 12/6. 
22

 Dihlevî, el-Fev ü‟l-Kebî , ( Dehli: Matba‟a- Ġlmi-Dehli, trs, ), s. 40; Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh dî , 

mukaddime, s. 7. 
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koyduğu bu ilim sayesinde öğrenmek mümkündür.
23

 Bu eser tefsîr alanında yeni bir 

ilmi ortaya koymuĢtur. Bu eser 108 sayfadan oluĢmaktadır.  

2. Eserin Üzerine Yapılan ÇalıĢmalar 

Dihlevî‟nin bu eseri sadece tek baskı görmüĢtür. Bunun nedeni eserin çok 

yüksek dilde yazılmıĢ olması ve eserde kullanılan kavramların umumun nezdinde 

yabancı olmasıdır. Bu eser iki defa tahkik görmüĢ ve iki dilde tercüme edilmiĢtir. Ġlki 

Gulam Mustafa el-Kasimî (ö. 2003) dir. Allame Gulam Mustafa Kâsimi, Dihlevî‟nin 

bütün eserlerini tahkik ve takdim edip birçoğunu Urduca dilde tercüme ettiği gibi 

Te‟vîlü‟l-Ehâdis‟i de tercüme eden âlimdir. Ġkinci defa El-Ezher âlimlerinden ġeyh 

Ahmad Ferîd el-Mezîdî bu eseri 2020 yılında tahkik etmiĢ ve Daru‟l-Kütübü‟l-

Ġlmiyye tarafından piyasaya çıkmıĢtır. G.N. Jalbani tarafından Ġngilizceye 

çevrilmiĢtir.  

3. Tefsir Ve Ulûmü‟l-Kur‟an Açısından Eserin Önemi 

Kur‟ân ilimlerine yer verilen konuları incelediğimizde Ġslâm âlimlerinin 

hiçbirinin eserinde kıssaların te‟vîline dair herhangi bir bilgiye ulaĢamıyoruz. Bütün 

Kur‟ân ilimleri alanında yazılan eserlerde Kur‟ân kıssalarının öneminden 

bahsedildiğini görüyoruz, ancak tefsîr kaynaklarına baktığımızda genel olarak 

kıssaların tarihi boyutundan bahsedilip hâdiselerin, mucizelerin, harikulade olayların 

maddi görünüĢlerine bakarak hisse çıkarmaya çalıĢıldığını ve mucizeler, harikulade 

olaylar, kerametler, bir sebebe dayanmadan ortaya çıktığı fikrinin ötesine intikal 

edilmediğini görüyoruz. Oysaki Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te olayların, mucizelerin, 

harikulade olayların ve kerametlerin arkasında gizlenen sebeplerden bahsedilerek 

kıssaların sırrını çözümlenmiĢtir. Böylece bu alanda yeni bir ilim ortaya koymuĢtur. 

Dihlevî‟nin takdim ettiği bu yeni ilim usul ve ilkelere dayanmaktadır.   

 

 

                                                 
23

 Gulam Mustafa el-Kâsımî‟nin, Te‟vîlü‟l-Eh dî  fi R m  -i Kı   i‟l-Enbiy ‟ya yazdığı mukaddime, 

s. 8. 
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II. ĠMAM ġÂH VELĠYULLAH DĠHLEVÎ VE KUR‟ÂN 

KISSALARININ TEVĠLĠNDEKĠ ĠLKESEL METOTLARI 

Bu araĢtırmadaki temel amaç Kur‟ân-ı Kerîm‟de geçen peygamber kıssalarını 

ġâh Veliyyullah ed-Dihlevî‟nin “Te‟vîlü‟l-Eh dî  fi R m  -i Kı   i‟l-Enbiy ” adlı 

değerli eserindeki görüĢleri bağlamında değerlendirmektir. Bu nedenle araĢtırmamıza 

ıĢık tutması için kitabın giriĢinde Kur‟ân kıssalarının te‟vîli hususundaki yöntem ve 

ilkeleri gözden geçirilecektir. Bu analitik derlemede ilk olarak Dihlevî‟nin yöntemi 

ve üslubu ortaya koyarak özelliklerine değinilecek, ardından âlimlerin çokça 

kullandıkları yöntemleriyle karĢılaĢtırılarak Dihlevî‟nin baĢvurduğu “usul ve eĢbâh”, 

“hakikat ve gölge” veya “hayal ve yorum” yöntemi adım adım takip edilecektir. 

A. DĠHLEVÎ‟NĠN KISSALARIN TE‟VÎLĠNDEKĠ ÖZEL YÖNTEMĠ VE 

ÜSLUBU 

Bu kitapta Dihlevî bütün tevcih ve iĢaretlerini kendi ıstılahları ve 

tabirlerinden hareketle Ģöyle açıklamaktadır: Cenâbı Hak kendi katından insana 

anlayacağı bir dil ile bir ilim vereceği zaman “الصرافة” yani (zat) mertebesinden 

inerek tecelli halinde onlara indirecektir. (Onu anlamak için tutulması gereken 

yöntemi) ise âlimlerin çoğunluğunun tuttuğu mecaz ve kinaye yoluyla değildir. 

Bilakis tercih edilen yöntem “vecevvüz-i tabiî” yani doğal mecazın kurallarıdır.”
24

 

Yani “es-serafe” yahut “zat” mertebesi lafızlar âleminden daha yüksek bir makam 

olduğu için Yüce Allah, tecelli mertebesinden insanı muhatap eder. َََ 

Dihlevî, doğal mecazı Ģöyle açıklar: “Kullandığım tecevvüz-i tabiî 

kavramdaki maksadım rüya âleminde gözlemlenen düzenli bir olaydır veya ironi bir 

sözü içerip icmali ve manevi sırrı taĢıyıp doğal olaylarla temellendirilendir. Ġcmali 

ilim onu yakalayınca onun tasvirini uygun tarzda Ģekillendirir”
25

 Tıpkı bir insanın 

hislerinde kendi ahvalinden bir halin ilminden yararlanmak nasip olması gibi ve 

uyuduğunda rüya vasıtası ile o ilim rüya âleminde gönüllü veya gönülsüz yapılan bir 

                                                 
24

 ġâh Veliyyullah ed-Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh dî  fi R m  -i Kı   i‟l-Enbiy , Thk. Gulam Mustafa el-

Kâsimi, (Haydârâbâd: Akademiyetü ġâh Veliyyullah ed-Dihlevî, 1385/1966), s. 4. 
25

 ġâh Veliyyullah, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 4. 
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eylem gibi ya da ona hislerindeki o halini belirten nesne veya hayvan Ģeklinde 

rüyasında görünür. Mesela; bir kiĢiye sultan olacağı ayan olursa, rüya âleminde ona 

“saltanat tacı” veya “fil” olarak görünür. Rüyasında kendisine saltanat tacı sunulur 

veya kendisini file binmiĢ olarak görür. Âlimler onun rüyasını saltanat ve mülkün 

sembolü diye yorumlarlar. Her bir olayı bir sebebe bağlamak insanın karakterinde 

var olan bir durumdur. Herkes kendi cibilliyetine göre bir olayı bir sebebe bağlar ve 

o olayın sebebini rüyasında görür. Allah Teâlâ dilerse kulunun kendi hissinin 

arkasındaki bir gerçeğin bütün sırrına vakıf olmasını sağlar ve bir kıssa veya 

iradesini ifade eden bir sözünü rüya âleminin hâdiseleri aracılığı ile kulunu uyarır. 

Allah‟ın yüceliği ve makamının büyüklüğünden bahsetmek bu kabildendir. Mesela;  

Allah Teâlâ Kur‟ân‟da “َمبسوطتان َيداه  buyurur. Yani “Hayı , Allah‟ın iki eli de ”بل

açıktı .”
26

Bu sebeple cömertliğin rüyadaki tasviri ise “eli açıklıktır” bu ifadeyi 

insanlara cömertliğini anlatmak için kullanmıĢtır. Aynı minvalde gökler ve yerin 

“Tedbirine” yani onu idare edip düzenlemeye sahip olduğunu anlatmak için 

sultanların tahtına çıkmaları gibi elemental olmayan “misali” tasvir ile kudreti ve 

makamından Ģöyle söz eder: “Şüphe i  ki Rabbini , gökle i ve ye i altı gün içinde 

(altı ev ede) ya atan,  on a da A ş'a k   l p işle i ye li ye ince dü ene koyan 

Allah'tı . O'n n i ni olmak ı ın, hiç kim e şefaatçı olama . İşte o, Rabbini  Allah'tı . 

O halde O'na k ll k edin. H l  düşünmüyo  m   n  ?”
27

  Bu ayetin kelam inĢası 

yani cümle yapısı belagatin bir dalı olan beyan ilmi alanına dayanmamaktadır. Bazı 

hallerde bu ilim kaidesine göre geçerli olsa bile yukarıda geçtiği gibi doğal mecaz 

“tecevüz-i tabiî”dir
28

 

Dihlevî ile diğer âlimlerin “te‟vîl” hususundaki görüĢleri arasında derin fark 

Ģu açıdandır. Dihlevî, bir ifadesinde “Âlimlerin kahir kısmı te‟vîl ederken beyan 

ilminin mecaz ve kinâye dairesinden çıkmazlar” der.
29

 Bu üslup sadece lafızlar 

etrafında dolaĢır ve lafız alanından çıkmamaktadır. Aksine Dihlevî‟nin te‟vîl yöntemi 

mecaz ve kinâye ile tümden ilgili değildir. Onun yöntemi sâdık rüya tabiri ilminde 

kullanılan, doğal münasebetler ve manevi iliĢkilere dayanan, “tecevvüz-i tabiî” 

                                                 
26

 Mâide 5/64 
27

 Yünus 10/3 
28

 Rüya âleminde gözlemlenen düzenli bir olaydır. Veya ironi bir sözü içerip icmali ve manevi sırrı 

taĢıyıp doğal olaylarla temellendirilendir. Ġcmali ilim onu yakalayınca onun tasvirini uygun tarzda 

Ģekillendirir. ġâh Veliyyullah, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 4. 
29

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh dî , s. 3. 
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yoluyladır. Bu açıdan peygamberlerin hayatında gerçekleĢen olaylar ve değiĢimlerin 

tümü rüya türlerinin sembollerindendir. Allah‟ın irade, istek ve davranıĢı her bir 

peygamber zamanında farklıdır. Her bir olay Allah‟ın o zamandaki iradesinin tabiri 

olup o peygamber ve kavminin istidatlarını tasvir eder. 

Dihlevî‟nin yazılarına bakınca bu yöntemini sadece Kur‟ân kıssaları 

te‟vîlinde değil tüm müteĢabih âyetlerin te‟vîlinde de kullandığını görmekteyiz. 

Onun bakıĢ açısına göre Kur‟ân‟daki tüm müteĢabih âyetler de, bu Ģekilde te‟vîl 

edilmesi tercihe Ģayandır. Kelamcıların “استوای” kelimesini “استيلا” manasında “galip 

gelme”ye, “يد” kelimesini de “kudret” manasına geldiği Ģeklinde te‟vil edilmesini 

kabul etmemektedir. Dihlevî müteĢabih âyetler ve hadislerde geçen tüm Allah‟ın 

haberi sıfatlarını zahirîyle te‟vîl etmeksizin, Allah‟ın özel anlam ve mefhumlar içeren 

uyarı ve anlatılarının anlaĢılabilen fiziksel elementi olmayan suretler diye kabul eder. 

O nasslarda bulunan sırların çözümünde çoğunlukla “Âlem-i Misal ” ve “misal-i 

Ģekiller” kavramlarını kullanır. Değerli kitabı “Hüccet ll hi‟l-B liğa”da misal 

dünyası yahut Âlem-i Misal ı açıklarken Ģöyle der: Varlık âleminde maddî olmayan 

fiziksel cisim taĢımayan manevî bir âlem vardır. Ona Âlem-i Misal denilmektedir. 

Bu âlem, Allah ile insanın zahirî dünyasının arasında Allah‟ın planlayıcı iradesinin 

ilk olarak yansıdığı ve çeĢitli Ģekillerde tecelli ettiği bir âlemdir. Maddi dünyayı aĢan, 

maddî sınırları geçen bu âlemde Allah, hükmünü verdiği bir olayı önce ruhanî yapı 

unsurlarından yaratır. Sonra da müĢahede dünyasında onu, fiziksel ögelerinden 

yaratır. ĠĢte bu âlemin, Allah ile insanın zahirî dünyası arasında yer alması ve farklı 

yolların kesiĢtiği bir alan gibi iĢlev görmesinden dolayı, aĢağısındaki cismanî 

“fiziksel” âlemden yansıyan suretler kadar, yukarısındaki âlem-i ervahın tezahürüne 

de vesile olur.
30

 Dihlevî, Âlem-i Misali Ģöyle anlatır: Pek çok hâdise, varlık âleminde 

maddi olmayan bir baĢka âlem daha var olduğunu göstermektedir. Bu âlemde 

mümkünâttan vâcibâta kadar mana ve mefhumlar, kendilerine uygun bir suretle 

tecessüm etmekte ve eĢya henüz yeryüzünde tahakkuk etmeden önce burada bir tür 

gerçekleĢmektedir. Meydana geldiği zaman o mana orada nasıl idiyse maddî varlık 

âleminde de aynen öyle olmaktadır.
31

 

                                                 
30

 ġâh Veliyyullah ed-Dihlevî, Hüccet ll hi‟l-Baliğa, Thk. Seyit Sabık, (Beyrut: Dâr‟al-Cil, 

1426/2005), I, 43. 
31
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Âlem-i Misal in varlığını Dihlevî, baĢta sadık rüya örneğiyle açıklar. ġöyle ki, 

sâdık rüya ile müstakbelde gerçekleĢecek olayların maddi varlığı olmamakla beraber 

ilk akisler Ģeklinde görülür ve daha sonra somut olarak gerçekleĢmektedir. Bu 

mefhumda sadık rüya Âlem-i Misalin varlığına örneklik teĢkil eder. Bu âlemin 

mevcutluğuna delalet eden ikinci ve çok mühim kaynak ise Dihlevî‟nin yorumlarında 

açıkladığı gibi Rasûlüllah (s.a.v.)‟den nakledilen rivayetlerdir. Hadislerin bu konuya 

kaynaklık ediĢi ise misal âleminde olan ve nesnelerin avamdan bir kimse tarafından 

gerçek ve hakikat olarak algılanmaması ancak peygamberlerde ise bunların somut ve 

reel olarak gerçekleĢmesidir. 

Âlem-i Misal ile ilgili hadisler; “benim gö dükle imi  i de gö üyo  m   n  ? 

Şüphe i  ben, evle ini  a a ında fitnele in düştüğü ye le i yağm   ye le i gibi 

gö üyo  m.”
32

 

 “Şüphe i  iyilik ve kötülük iki ya atıktı  ve ya ın kıyamet gününde in anla  

için dikili le . İyilik,  ahiple ini müjdele . Kötülük i e, „Benden ge i d   n! Benden 

ge i d   n!‟ de  fakat ondan bi  tü lü   ak d   lma .”
33

 

 “Ölüm  anki bi  koçm ş gibi geti ili  ve cennet ile cehennem a a ında 

boğa lanı .”
34

 

“Kıyamet gününde dünya, ak  açlı, gök dişli, çi kin    atlı bi  kocaka ı 

şeklinde geti ili .”
35

 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in küsuf namazıyla ilgili hadiste; “Cennet ve 

cehennem bana -bir rivayette- benimle kıble d va ı a a ında ta vi  edildi.”
36

 

ġeklinde söylediği ve namaz esnasında cehennemin yakıcı olduğunun, hissediyormuĢ 

gibi derin derin nefes alıp, iç çektiği de rivayet edilmiĢtir. 

Dihlevî bu hadisler ve benzerlerinin Âlem-i Misal e delil olduğunu söyler. 

Ayrıca, bu tür hadisler ve âyetlerin zahirîyle, te‟vîl etmeden alınmasına taraftardır. 
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Zira bu hadislerde maddî unsurlar dünyasından bahsedilmeyip, melekût âleminden 

bahsedilmektedir. Her iki âlem arasındaki yapısal farktan dolayı da Peygamber 

(s.a.v.), bu âlemi fizikî gözleriyle görmemiĢtir. ġayet fiziksel olarak görülebilseydi 

bunu etrafındaki ashabın da görmesi gerekirdi. Bundan dolayı, Peygamber (s.a.v.) bu 

âlemi, niteliğine uygun bir bakıĢla algılamıĢtır.
37

 

Dihlevî‟ye göre Kur‟ân ve hadislerdeki müteĢâbihler Ģöyledir: Bir kimse 

rüyasında Cenâb-ı Allah‟a ait bir misal-i sureti görür de “Ben rüyamda Allah‟ı 

gördüm.” der.  Aslında onun rüyasında görülen Ģey Allah‟ın sıfatlarından bir sıfatın 

misal-i suretidir ki o sıfat aracılığıyla kuluna kendini tanıtmıĢtır.
38

 Hadiste 

efendimizden aktarılan bir rivayette; “Abdest aldım ve kılabildiğim kadar nafile 

namaz kıldım ve o esnada vücudum ağırlaĢtı uykuya daldım Rabbim bana en güzel 

surette göründü ve dedi ki: “Ey Muhammed!” Ben de “Lebbeyke ve sa‟deyke” 

dedim. Bana “mele-i âlâ hangi konu üzerinde tartıĢmaktalar?” diye sordu. Ben de 

“Bilmiyorum, Ya Rabbi!” dedim. Üç defa bunu dedi, elini omuzlarımın arasına 

koydu öyle ki parmaklarının soğukluğunu göğüslerimin arasında buldum sonra her 

Ģey bana ayan olmaya baĢladı da bildim. Yine “Mele-i âlâ hangi konu üzerinde 

tartıĢmaktalar?” dedi. “Kefaretler hususunda” dedim. “Nelerdir onlar?” dedi. Dedim 

ki “Cemaatlere yürüyerek gitmek, namazdan sonra camide oturmak”
39

. ĠĢte Cenâb-ı 

Allah bir kuluna cihanın mutlak sahibi olduğunu anlatmak isterse rüyada ona âdil ve 

güçlü, herkesin üzerinde hükmü geçen bir sultan Ģeklinde görünür. Böylece “َ،استوا،َيد

كضح ” gibi âyetlerde geçen müteĢâbihler, Allah‟ı tanımak için has manayı içeren 

insanoğlunun anlayabileceği ve hayâline uygun olan bir çeĢit misallerdir. Bu sebeple 

“O‟na ben e  hiçbi  şey yokt  ”
40

 bir Ģeye benzetmekten ve “Öyley e bi takım 

ö nekle  ve ip Allah‟a ben e  şeyle  tü etmeye kalkışmayın.”
41

 çeĢitli örnekler 

vermekten kaçınmamızı anlatır. Allah‟ı tanımak için “Âhi ete inanmayanla ın işte 

böyle ine kötülükte ö nek olacak  ıfatla ı va dı . En gü el  ıfatla  i e Allah‟a aitti . 

                                                 
37

 Dihlevî, Hüccet ll hi‟l-Baliğa, I, 43-44;Bkz. Muhammed Kızılgeçit, Ş h Veliyy llah Dihlevî‟nin 

(1703-1762) ba ı Ta avv fî gö üşle ine Fel efî bi  bakış, (Tasavvuf: Ġlmî ve Akademik AraĢtırma 

Dergisi, yıl: 7/2006), sayı: 16, ss. 191-210. 
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 Dihlevî, Hüccet ll hi‟l-Baliğa, I. 44. 
39

 Tirmizî, Tefsîrü‟l-Kur‟ân, 39. 
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 ġûrâ, 42/11. 
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O, k d eti daima ü tün gelen, he  işi ve hükmü hikmetli ve  ağlam olandı .”
42

 Gibi

âyetler olduğu ve Kur‟ân ve sünnette geçen sıfatlar konusundaki müteĢâbihler ise has 

manayı taĢıyıp insan hayal gücünün kanalları vasıtasıyla Allah‟ı tanımak için güzel 

örnekler olduğu anlaĢılmaktadır. 

B. DĠHLEVÎ‟NĠN KISSALARI TE‟VÎLĠNDEKĠ SĠSTEMATĠK 

ĠLKELERĠNĠN ĠNCELENMESĠ 

Dihlevî, Te‟vîlü-l Eh di ‟te giriĢ kısmının devamında kendi yöntem ve 

üslubunu açıkladıktan sonra kıssalardaki olayların tevcih ve tefsirinde nasıl “usûl ve 

eĢbâhı” kullandığına değinmektedir.
43

 Dihlevî‟ye göre enbiya ve evliyaların kâmil

nefislerinde vuku bulunan haller, onları mükemmelleĢtirmek ve ıslah etmek için 

gerçekleĢmekte ve dünyadaki tüm olaylara yöntem ve üslubu kısmında bahsedilen 

metotla yaklaĢmaktadır. ġöyle ki olaylar hepsi tabir edilmeye ihtiyacı olan bir rüya 

hükmünde ve bu rüyalar usûl; hakikat, eĢbâh; gölgeler ve sembolleri taĢıyan 

rüyalardır ki onları tanımak ve farkına varmak tüm olayların sırrının anahtarını 

bulmak hükmünde olabilmektedir. 

1. Birinci Ġlke: Her Olaydaki Asıl ve Mecaz Yahut Hayal Olanı Tanıma

Dihlevî‟nin felsefesine göre olay ve hâdiselerin sırrını çözme konusundaki ilk 

nokta, her bir olay sahne arkasındaki gerçeğin sembolüdür. O olay ve hâdise perde 

arkasındaki hakikati açıklamak için sembolik bir dil olarak kullanılmaktadır. Bu 

anlamda Dihlevî‟nin ıstılahına göre, olaylar sahne arkasındaki gizli usûl; 

hakikatlerin, eĢbâh ise gölge ve sembolüdür. ġöyle ki, bir kiĢinin rüyada gördüğü 

Ģeylerin maddi varlığı yoktur. Görülen Ģeyler hepsi sahne arkasındaki sırrın bir 

gölgesi veya sembolik bir dil ile o kiĢi ya da baĢkası hakkında verilmiĢ bir mesajdır. 

Durum böyleyken Dihlevî her bir olayın hakikatine “Cenâb-ı Allah‟ın irade ve 

tedbiri” der. Olaylar aslında Allah‟ın irade ve tedbirinin gerçekleĢtirilmesine yol açan 

bir gölgedir. Bu meseleyi Dihlevî Ģöyle açıklamakta; Ġlâhî iradenin kullara yönelik 

prensiplerinden biri tedbir yürüterek, “ilham” ve “takrîb” üzerindendir. Yani Allah‟ın 

iradesi kullara yönelik bir tedbir almak istediği zaman, Allah‟ın “rehamütü”; yani 

42
 Nahl, 16/60. 

43
 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 5. 
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rahmeti bizatihi hayır nizamına ve doğal huyu bakımından olayın varlığına “ilham” 

veya “takrîb” yoluyla o tedbire yönelir ve çağın âdetine göre en yakın sebeplerden 

birini seçer. Böylece olay veya hâdise meydana gelir. Huylar onu kabul eder, Akıllar 

ve nefisler her biri kendi istidatlarına göre ona yaklaĢırlar, Allah‟ın irade ve 

tedbirine; asıl, ortaya çıkan olaya Ģebeh denilmektedir. Mesela Allah Teâlâ 

yeryüzünde halife tayin etmeyi irade etti. Bu yüzden Hz. Âdem‟i yarattı. Fakat Hz. 

Âdem‟in durumu ilk yaratılıĢında “Cennet” diye tabir edilen bir misali hakikatle 

sınırlıydı. Yeryüzü hilâfetinin kapısı ona kapandı. Sonra Hz. Âdem‟i uyarmak için 

ortam hazırlandı, yani ruhuna “ġu ağaçtan yemen haramdır”, “Yersen Cennet‟ten 

kovulacaksın.” mefhumunda bir uyarı vahyedildi. ġeytan Ģer dolu hakikatinden 

dolayı Âdemin kalbine vesvese etme kabiliyetine sahipti. Üstelik Hz. Âdem‟in 

nefsinde o ağacın meyvesinden yemek isteği de vardı. Bu hâdiseler, hepsi rüya 

hükmündeydi ve tabir edilmesi gerekirdi. Tabiri ise Allah‟ın Hz. Âdem hakkındaki 

iradesinin mükemmelliğe eriĢmesi ve yeryüzünde halife olmasıydı. Ancak Ģeytan 

tarafından Hz. Âdem‟e vesvese verilmesi, o ağacın meyvesinden yemesi, Allah 

tarafından kınanması ve cennetten kovulması, bunlar hepsi tedricen Cennet denilen o 

“Âlem-i Misal ”den “âlem-i nâsut”a yani yeryüzü ve sebepler dünyasına inmesi için 

rol oynadığı”
44

 anlaĢılmaktadır. 

2. Ġkinci Ġlke: Bir KiĢinin DoğuĢtan Gelen Yeteneği ve Mükemmelliği 

Dihlevî‟ye göre, olayların sırrını çözme konusundaki ikinci nokta mesela; bir 

kiĢi doğuĢtan gelen fıtratındaki yeteneğine göre, özel bir manevi mükemmellik ve 

fazilete sahiptir. Sonra o mükemmelliğinin somut dünyadaki etkilerini göstermek 

için, mütenasip olaylar ortaya çıkıyor, o ortaya çıkan olay ise o kiĢinin yetenek ve 

faziletini dıĢ dünyadaki gösterisi olarak gerçekleĢecektir. 

Birkaç örnek vermek gerekirse Hz. Peygamber fıtratındaki istidatları 

bakımından, “melekût âlemine bağlı, her türlü insani kusur ve günah pisliklerinden 

korunmuĢ ve Allah‟a yakın “Mele-i Âlâ” meleklerine benziyordu. Bu mükemmellik 

ve istidatlar hayatında gerçekleĢen göğüs ameliyatı “Ģakk-ı sadr”, Hz. Cibril‟in yer 

ile gök arasında gerçek Ģekliyle ona görünmesi, kendisiyle konuĢması, melekler 
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tarafından tartılması, ağırlığı tüm insanlardan üstün gelmesi, isrâ ve miraç gecesinde 

cismi ve ruhu ile göklere yolculuk etmesi gibi, melekûti olaylar arkalı verilmiĢtir. Bu 

olayların hepsi Ģunu belirtmektedir. Ki, “Hz. Peygamber asıl fıtratı bakımından 

melekler âlemine bağlı ve melekûti mükemmelliğe sahipti”
45

 Diğer bir örnek de “Hz. 

Ġbrâhim yaratılıĢtan ruhu güçlü ve tevhidi bir fıtrata sahipti, fıtratındaki bu güzel 

hilkat ise yıldızlara, aya ve güneĢe bakıp onların çıkıĢ batıĢ durumlarından Ģirkin 

iptali ve tevhidin ispatına dair bir takım güçlü delil ortaya koyduğu olay üzerinden 

zahir olmuĢtur.”
46

 Aslında zikredilen olay Hz. Ġbrâhim‟in güçlü îmanı ve fıtratındaki 

tevhid inancının bir gösterisi olduğu aĢikârdır. 

3. Üçüncü Ġlke: Bazı KiĢilere Özel Yeteneklerine Göre Hak Dilinin 

ÇeĢitliliği 

Bazen bir kiĢi bir konuda zahiren tutarsız görünen iki farklı hitapla karĢılaĢır. 

Ancak hak dillerini anlayan o kiĢi hitabın birini hakikat ve diğerini mecaz veya 

kinâye‟ye hamlederek olumlu neticeye eriĢir. Böylece peygamberler de bazen bir 

konuda kendilerine zahiren biri diğerine uymayan iki hitap nazil olur ya da emir, 

nehiy, nesih, kınama ve cezalandırma gibi olayları taĢıyan.
47

 Cenâb-ı Allah‟ın iki zıt 

davranıĢlarıyla karĢılaĢırlar. Fakat peygamberler hak dillerine vâkıf olduğu için birini 

umuma yani “tecevvüz‟e” diğerini hususa yani “hakikat‟a” hamlederler. Öyle ki 

onlar net bir Ģekilde tespit etme istidadı taĢımaktadırlar. 

Bir örnek vermek gerekirse “Mirac gecesi namaz baĢta elli vakitti. Tahfif 

geldikten sonra beĢ vakit oldu. En sonunda “  yani “Benim huzurumda ”مَاَيبَُدَّلَُالْقوَْلَُلَدَيََّ

 ö  değişti ilme .”
48

Nitekim “bu beĢ vakit namaz yine ellidir. ġimdi elli kinaye yahut 

“tecevvüz” dilidir. BeĢ ise hakikat dilidir. Bu iki durumdaki kasıt aynıdır. Ancak 

irade ettiği hikmet gereği önce o sonunda vacip olan hakikati yani “beĢi” gizledi.”
49

 

Böylece, hakikat olan o beĢ vakit namazın sevabı kaynaklarda da geçtiği gibi elli 

vakit mesabesinde olduğu muhasebe edildi ve kinaye diliyle ona hüküm verildiği 

anlaĢıldı. 
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4. Dördüncü Ġlke: Gizli Sebepler Yolunda Olağanüstü Durumun Ortaya 

Çıkması 

Dihlevî Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te; “Bil ki Cenâb-ı Allah bir harikulade olayı zahiren 

gösteriyorsa onu özel bir tedbir üzere yapmıĢtır. ġöyle ki bu sıradan bir zayıf sebep 

nedeniyle bir olayın geçekleĢmesi gibidir. Örneğin; bir kiĢi çok hafif bir hastalığa 

yakalanır ve doktora danıĢır. Doktor ona geçici bir hastalık olduğunu ve öldürücü bir 

hastalık olmadığını söyler. Ne var ki Allah'ın dilemesiyle o kiĢi o hastalıktan ölür. 

KiĢinin ölüm nedeni bu hastalığa bağlanır. Neticede ilâhî hükmün tecellisine riayet 

etmek için olağanüstü olaylarına da zayıf nedenler eĢlik etmektedir. Bundan dolayı 

yeryüzündeki bütün sebeplerin yok sayılmaması gerekir. Kur‟ân ve sünnette buna 

dair iĢaretler vardır. Aynı minvalde kıssalarda da irfan ve ilim sahipleri anlaya 

bileceği bir dil ile iĢaretler verilmektedir. Hz. Peygamber‟den nakledilen bir hadiste; 

“Cenâb-ı Allah kulunun eceli yaklaĢınca ölümünü takdir ettiği bölgeye gitme 

ihtiyacını doğdurur”
50

 ki ihtiyârî fiillerin nizamı devre dıĢı bırakılsın ve Allah‟ın 

takdiri yerine gelsin”
51

 

Dihlevî‟ye göre mucizeler aracılığı ile gerçekleĢen harikulade olaylarda da 

gizli sebepler mevcuttur. Ancak avamın nazarından ve ilminden gizli tutulmakta, 

avama göre olağanüstü olaylar hep sebepler devreye girmeden vuku bulmaktadır. 

Fakat basiret ve ilim sahipleri her bir harikulade olayın arkasında hangi sebepler gizli 

olduğunu bilmektedir. Neden her bir peygambere özel mucize verilmiĢtir? Neden 

Allah‟ın azabı her bir kavim için diğerinden farklı olmuĢtur? Dihlevî çoğunlukla 

kıssalar te‟vîlinde bu yöntemi kullanmaktadır. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

KUR‟ÂN KISSALARININ ġÂH VELĠYYULLAH DĠHLEVÎ‟NĠN 

TE‟VÎLĠ BAĞLAMINDA DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 

Bu bölüm çalıĢmamızın ana omurgasını oluĢturmaktadır. Bu kısımda ġah 

Veliyyullah‟ın ifadelerine göre her olayın tahlil ve tevcihâtına girilmekle beraber 

olayların “Ģebeh” yahut “hayal ve gölge”sinin özgüllüğünü yorumlayıp 

gerekçelendirilecektir. Ayrıca, Dihlevî‟nin doğaüstü ve mucizelerin gizli nedenlerini 

açıklama hususundaki yöntemine de yer verilecektir. Her peygamberin kıssaları ile 

ilgili olarak Te‟vîlü‟l Eh di ‟te yer alan her bir baĢlığı da ayrı baĢlıklar halinde 

ortaya koyulacaktır. Son olarak da konuya dair Dihlevî‟nin diğer eserlerinde geçen 

görüĢleri eklenerek cumhur âlimlerin görüĢü ile mukâyeseli bir Ģekilde adım adım 

takip ifade edilmeye çalıĢılacaktır. 

I. HZ. ÂDEM 

A. HZ. ÂDEM KISSASI 

Kur‟ân-ı Kerim‟de, tarihi düzenin gerektirdiği ilk kıssa Hz. Âdem kıssasıdır. 

Bu kıssa Kur‟ân‟ın farklı sûrelerinde farklı ifadelerle zikredilmektedir. Bu kıssa 

Kur‟ân-ı Kerim‟in mushaf tertibinde ikinci sırada olan Bakara sûresinde yer alan ilk 

kıssadır. Kıssanın bazı sahneleri veya kısımlarından baĢka sûrelerde de 

bahsedilmiĢtir. Bu kıssa Hz. Âdem hakkında bazı önemli sorular ve meseleleri 

içermektedir. Mesela; Allah Teâlâ‟nın, meleklere yeryüzünün halifesinin yaratılıĢı 

hususunda haber vermesi “Ben ye yü ünde bi  halife ya atacağım, dedi.”
52

 ve

meleklerin bu yaratılıĢ hakkında meraklı soruları “ye yü ünde fe at çıka acak, o ada 

kan dökecek bi ini mi ya atacak ın? Dedile .”
53

 Gibi, Allah‟ın Hz. Âdem‟e tüm

esmayı öğretmesi “(Va lığa dai ) tüm i imle i Âdem‟e öğ etti”
54

 ve meleklere sınav

Ģeklinde onu sorunca “Son a onla ı melekle e   nd .”
55

  meleklerin cevap vermekten

âciz kalmalarından sonra Hz. Âdem cevap verdi ve sonunda Allah‟ın emri üzere 

meleklerin Hz. Âdem‟e secde etmeleri ve Ġblis‟in secde etmekten baĢkaldırması 

52
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Ģeklinde “ Melekle e, “Âdem‟e  ecde edin” dediğimi de İblî  dışındakile  derhal 

 ecde ettile ; o di endi, büyüklendi ve k fi le den old .”
56

 Ģekdinde kıssaya 

girilmektedir.  

Hz. Havva‟nın yaratılıĢı, ikisinin cennette yaĢamaları, Ģeytan tarafından 

vesvese olup yasaklanan ağacın meyvesinden yemeleri nedeniyle cennetten kovulup 

yeryüzüne indirilmelerinden bahsedilmesi”
57

 ve bu kıssaya dair diğer sûrelerde 

zikredilen tüm meseleler de dâhil konu açısından yüksek değer taĢımakta. Çünkü bu 

kıssa yaratılıĢın baĢlangıcını, insanın yaratılıĢının baĢlangıcını ve kaderini anlatmakla 

beraber, insanın gizemli tarihinin bilgileri hususunda çok güvenli ve önemli kaynak 

olmaktadır. Bu kıssanın Kur‟ân-ı Kerim‟de geçen diğer kıssalar gibi iki yönü vardır. 

Bir yönü olayın aslının olduğu gibi nakledilmesi ve bu yönün güvenilir kaynağı 

Kur‟ân‟ın ifadeleri ve Hz. Peygamberden gelen sahih rivâyetlerdir. Ve diğer bir 

kaynağı ise Ġsrailiyattır ki rivâyetlerinde bulunan çeliĢkiler nedeniyle güvenilir 

değildir. Kıssaların diğer yönü yahut diğer yüzü ise kıssanın perde arkasındaki 

sırlarını keĢfetmektir. Fakat bu alan bilimsel çabaların en az ilgi gösterildiği ve 

âlimlerden çok az kısmının dikkat ettiği yöndür, sadece çağdaĢ âlimlerden bu alana 

özen gösteren ve hassasiyetle dikkat çeken tek kiĢi ġah Veliyyullah ed-Dihlevî 

olduğu söylenmektedir. Bu araĢtırmanın temel gövdesinde yer aldığı için Dihlevî‟nin 

bu alandaki görüĢlerini analiz etmekle beraber diğer selef ve çağdaĢ âlimlerin 

teorileriyle mukâyeseli üslup kullanılmaktadır. 

1. Allah‟ın Ġnsanı Halife Yapması 

Dihlevî konuya Ģu ifadesiyle girmekte; “Gezegenlerin ruhlarından oluĢan 

güçler, dünyanın bir bölgesinde toplanarak insan ırkının “Ġmam‟ını” yani insanın 

mükemmelliği ve özelliğinin misal âlemindeki hakikatini “nâsut” âlemine yani 

maddi dünyaya zuhurunu Allah‟tan sordular, dünyanın tüm sınıflarından toplanan 

maddelerin elementleri dengelendi, latif bir Ģekilde çürüme olayı meydana geldi. 

Buna göre Cenâb-ı Allahyeryüzünde bir halife yaratmaya yani büyük yücelikleri ve 

mükemmel ahlakı taĢıyan melekûtî ve hayvânî güçten oluĢan bir tür mahlûku 

yaratmaya karar verdi. ġöyle bir yaratık ki ihsan ve sevgi gibi Allah‟ın bazı 
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sıfatlarını taĢıyor. Yukarıdan kendisine bir Ģeriat verilmesini, müstakil bir varlık 

olmayı ve cihanın tüm hakikatlerine öz olmayı hak eder.”
58

 Dihlevî‟nin bu ibaresinde 

dikkat çekilen ilk nokta, “Dünyanın tümü tek bir Ģahıs misalindedir.” ifadesidir. 

“Hemeat” adlı eseri ve birçok eserlerinde geçtiği gibi “tüm âlemi ulvi ve süfli tek bir 

Ģahıs gibidir ki onun ruhu “külli nefis” unvanını taĢıyor ve cismini ise su ile ArĢ‟tan 

oluĢan “cesedü‟l-kül” adıyla tanıtmıĢtır. Kendi ıstılahına göre; ona “Ģahsü‟l-ekber” 

diyor. Yani insan da dâhil “َالأنواع ”Tüm nevilerin imamını içeren ”أئمة
59

 diye 

tanıtmaktadır.  Tüm nevilerin imamı demesinden kasıt, her türlü varlığın maddi 

dünyada yani “nâsut âleminde” ortaya çıkmalarından önce misal âlemindeki misali 

Ģekilleri
60

 olduğu anlaĢılmaktadır.  

Dihlevî ve diğer mutasavvıfların bu görüĢlerine göre, insan türü diğer 

mahlûkatın nevileri gibi nâsut âlemi denilen maddi dünyaya zahir olmadan önce, 

misal âleminde hakikatini elementsiz misali bir varlık Ģeklinde taĢımaktaydı, ancak 

Allah‟ın yeryüzünde halife yaratma hususundaki iradesi, Dihlevî‟nin te‟vîl yöntemi 

bölümünde sunduğumuz o misal âlemindeki insan türünün imamının maddi âleme 

zuhur etmesinden ibaret olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Dikkat çekilen ikinci nokta, tüm gezegenlerin ruhlarının yeryüzünün bir 

bölgesinde bir araya gelip insan imamını Allah‟tan sormalarıdır. ġehristânî 

(ö.548/1153)El-Milel ve‟n-Nihal adlı eserinde “Ġlâhî filozoflar tüm gezegenlerin 

göksel ruhlara sahip olduğuna inandılar. “روحانيات”  ve “َمجرده  kavramını o ”عقول

ruhlara isim olarak kullandılar ve insanı Tanrı'ya yaklaĢtıran ilahi bir araç olarak 

kabul ettiler. Bu görüĢ sayesinde dünyadaki tüm doğal ve sosyal geliĢmeler ve beĢeri 

olaylar üzerinde astronomik etkilere inanan Sâbiîlik sapkınlığı ortaya çıkmıĢ ve 

Hz.Ġbrâhim Sâbiîlik sapkınlığına karĢı gelmiĢtir.
61

 Kur‟ân-ı Kerîm‟in En‟âm sûresi 

76-79 âyetlerinde Hz. Ġbrâhim‟in nasıl Astronomi ilmine dayanan, hak ve batıl ile 

karıĢtırılan astronomlar yahut yıldıza tapanların dinini reddetmekle mücadele 

verdiği
62

 geçmektedir. Dihlevî‟ye göre, Astronomi Hz. Ġdrîs‟in hak ilimlerinden 
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biriydi, sonra suiistimal edilerek hak ile batıl karıĢtırıldığından dolayı Hz. Ġbrâhim 

batıl saydı. Ve Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ilme yönelmekten “Müneccimlikle ilgili 

kim bir bilgi iktibas etmiĢse sihirden bir Ģube iktibas etmiĢ demektir. Müneccimlik 

arttıkça sihirbazlık da artar.”
63

 diyerek menetmiĢtir. Ancak diğer bir Hadis‟te 

yıldızların doğal olaylar üzerine tesiri olduğunu “Yıldız yükselirse sakatlık (hastalık) 

da yükselir.”
64

 Nefyetmediği anlaĢılır. Dihlevî bu iki Hadis‟i Hüccet ll hi‟l-

Baliğa‟da naklederek bir yandan çok tanrılığa yol açan astronomik inançlara karĢı 

Hz. Peygamber‟in tavrını açıklar. Diğer yandan “Ġslam Ģeriatı Cenâb-ı Allah‟ın 

yıldızlara olayların kaynağı olan özellikleri vermediğini belirtmemiĢ, aksine 

dünyadaki atmosferik olaylar ve mevsimsel değiĢiklikler üzerinde astronomik etkiler 

yaparak onun değiĢmez ilâhî geleneklerden biri”
65

 olduğunu söylemektedir. 

Dihlevî‟nin gezegenlerin ruhlarına dair bakıĢı keĢif ve tasavvuf 

yöntemiyledir. Bu konuyu önceden Muhyiddin Ġbnü‟l-Arabî (ö.638/1240) F ṣ ṣü‟l-

ḥikem adlı eserinde”
66

 ele almıĢtır. Ayrıca Mevlânâ Celâlettin Muhammed Belhî 

(ö.672/1273) Me nevî‟de birkaç satır ıĢığında cansız nesnelerin bile duyguları ve 

ruhları olduğunu söyler. “Rüzgâr, toprak, su ve ateĢ kuldurlar. Sen ve ben için 

ölüyken Hak için diridirler.”
67

 Halkın gözünde ölü ve ruhsuz görünen dört elementin 

hepsinin, Allah nezdinde canlı ve duygu sahibi olduğunu söyleyen Mevlânâ sonraki 

satırlarda Ģöyle der: “O çakıl senin önünde sessiz olsa da, Ahmed‟in önünde 

(yanında) güzel konuĢmaktadır. Mescidin direkleri senin için ölüdür. Ahmed için o 

gönül veren(koyan) âĢıktır.”
68

 Burada Hz. Peygamberin elinde Ģehâdet kelimesini 

okuyan çakıl ve Efendimiz (s.a.v)‟in firakında ağlayan ve Henâne ismiyle Ģöhret 

bulan direği kastetmekte ki rivayetlerde geçer. Mevlânâ‟nın amacı, bırakın büyük 

gök gezegenlerini, her Ģeyin bir ruhu ve hissi olduğudur. Dihlevî‟nin birçok tasavvufi 

gözlem ve keĢiflerinden ibaret olan “Füy  -ul-Haremeyn‟in ikinci müĢahedesinde
69

 

güneĢle olan manevi bağını ve onunla konuĢmasını anlatmaktadır. Ayrıca El-Hayr-
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ül-Ke î ‟de
70

  Hz. Peygamber‟den “GüneĢ batarken her gün Cenâb-ı Allah‟ın arĢı 

altında secde eder.”
71

 Rivayetini naklederek secdeyi güneĢin ruhuna hamletmiĢtir. 

Böylece çağdaĢ astronomik araĢtırmalara göre, güneĢin yerinde olduğu ve her günün 

sonundaki gün batımının, dünyanın dönüĢüne dayanan duyusal bir gün batımı olduğu 

bilgisine yer vermek ve hadise karĢı ortaya çıkan soruyu da defetmek için yararlıdır. 

Demek ki zannedildiği gibi güneĢin zahiri heykelinin secdesi değil Dihlevî‟nin 

dediği gibi güneĢin ruhunun secdesi kastedilmektedir. 

 

2. Allah‟ın Meleklere Ġnsanın YaratılıĢını Duyurması 

Hz. Âdem kıssası ilk olarak Bakara sûresinin otuzuncu âyetinde Cenâb-ı 

Allah‟ın meleklere “Ben yeryüzünde bir halife yaratacağım.” bildirisi ve meleklerin 

bu yaratıĢın hikmeti hakkında meraklı soruları ve Allah‟ın kısaca Ģöyle buyurması 

“Hani  abbin melekle e, “Ben ye yü ünde bi  halife ya atacağım” demişti. Onla , 

“Bi   eni övgü ile te bih ede ken ve  enin k t allığını dile geti ip d    ken o ada 

fe at çıka acak ve kan dökecek bi ini mi ya atacak ın?” dedile . Allah “Şüphe yok 

ki, ben  i in bilmedikle ini i bili im” b y  d .”
72

 ayetiyle baĢlamıĢ olduğunu 

görüyoruz. 

Âyetin ifadesinde geçen ilk konu Allah‟ın meleklere yeryüzünde bir halife 

yaratacağını duyurmasıdır. Bu noktada akla gelen sorular. Cenab-ı Hakk'ın bu habere 

neden ihtiyaç duyduğudur? O dilediğini yapan zat değil mi? Kimse onu sorgulamaya 

hakkı olmayan ve o herkesi dilediği Ģekilde sorguya çekebilen zat değil mi? “ Allah, 

yaptığından  o  ml  t t lama ; onla  i e  o g ya çekilecekle di .”
73

 Böyleyken 

neden bu kararı meleklerle paylaĢtı? Bu duyurunun arkasında hangi hikmet ve amaç 

yatıyor? Bu soruları müfessirler güzel cevaplarla çözmüĢler. Ancak istiĢare etmeye 

ihtiyaç duyulunca istiĢare edilir. Kendisi her Ģeyin sırrına vakıf olan Allah bir Ģeyin 

sonucundan bile haberdar olmayanlarla istiĢare etmeye ne ihtiyacı var?  Dolayısıyla 

bu noktayı gerekçelendirirken Ģöyle demiĢler: Cenâb-ı Hakk kullara istiĢarenin 
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önemli olduğunu öğretmek için olaydan böyle bahsetmiĢtir. Hikmetli bir fiil, kendi 

ihtiyacı için değil baĢkalarına öğretmek ve yararına olanı yapmaktır.
74

 Bu soruların 

cevapları arasındaki önemli bir baĢka nokta; Bu duyuru Hz. Âdem‟in haysiyetini 

yüceltti ve yeryüzüne getirilmeden önce onun yüksek mertebesi ve Ģerefi gök ehline 

aydınlandı.
75

 Bu duyuru bir sultan veya devlet baĢkanı tarafından uygulanacak 

önemli bir kararı, önemi nedeniyle partisi ve hizmetçilerine önceden paylaĢması ve 

bu kararının itibarı, önemi ve yüceliğini onlara bildirerek ilan etmesine benzer ki bu 

en hassas tarafı sayılmaktadır. 

Ancak Dihlevî‟nin felsefesine göre bu duyurudan kasıt Cenâb-ı Allah‟ın 

iradesine binaen bazı kararlar uygulanmadan önceMele-i Âlâ meleklerine bildirilecek 

ve melekler ise kendi aralarında o konu üzerine konuĢur ve tartıĢırlar.  

DihlevîHüccet ll hi‟l-Baliğa‟da birçok âyet ve hadisleri delil getirerek “Allah‟ın 

yüksek makamlı melekleri olduğunu ve onlar Allah ile peygamberler ve seçkin 

kulları arasında elçilik etmeleri, nasıl ve nerede Allah dilerse toplantı yapacaklarını 

söylemektedir. Bu çeĢit meleklere “Refîk-i âlâ, nede‟l âlâ, Mele-i Âlâ” denir. O 

toplantılarda Ģu âyette “O gecede bi im katımı dan bi  emi le hüküm ve hikmet 

kon    olan bütün işle  ay ılı .”
76

ĠĢaret edildiği gibi Allah‟ın emirleri nazil olur, 

belirlenir, teĢhis konulur ve orada Ġlâhî hükümlere uygulanması için indirilmeden 

önce istikrar hâsıl olur. Sonra uygulanması için, Mele-i Âlâ melekleri vasıtasıyla 

mele-i sâfil meleklerine indirilir”
77

 ifadesini kullanmıĢtır. Dihlevî birçok dini 

meseleler ve olayların sırrını kati ve sahih delillerle bu ilkeye dayanarak 

açıklamaktadır. 

Ġkinci mesele; Cenâbı Allah‟ın herhangi bir açıklama yapmadığı yönden 

melekler insanların yeryüzünde kan dökeceği ve fesat çıkaracağını nasıl bildiler? Ve 

hangi esasa dayanarak söylediler?  Müfessirler bu noktaya dair birçok yorumlarda 

bulunduğunu Kurtubî (ö. 671/1273) el-C miʿ li-aḥk mi‟l-Ḳ  ʾ n‟da müfessirlerin 

görüĢlerini naklederek der ki; “Halife kelimesinin anlamından melekler insanlar 
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arasında oturup hüküm vermek, karar çıkarmak, zulmün önünü almak, fitneyi 

ortadan kaldırmak ve anlaĢmazlıklara çözüm bulmak gibi, vazifeleri yapan bir Ģahıs 

diye anladılar. Bazı rivayetlere göre insandan önce yeryüzünde cinler yaĢıyordu, 

bozgunculuk ve kan dökmeye baĢladılar. Nihayet Allah‟ın emriyle iblis bir grup 

melekler ile onları yeryüzünden vadilere mağaralara ve denizlere sürdüler. ĠĢte orada 

iblis kibirlendi ve büyüklük taslamaya baĢladı. Melekler ise o olaydan dolayı yeni 

atanan halifenin de aynı fitnenin kaynağı olabileceğini düĢündüler. Bazı müfessirler 

ise melekler insanın bozgunculuk kaynağını, yaratılıĢ malzemesinden yani topraktan 

ötürü olduğunu tahmin ettiklerini söylemiĢlerdir.”
78

 Ancak bu görüĢler tekellüften 

uzak değildir.  

Bu konuda Dihlevî‟nin baĢvurduğu görüĢ ise, “Allah, insan ırkının Ġmamını 

yaratma kararı sırasında meleklere olaylar hakkında ilham yoluyla bir tür ayrıntılı 

bilgi alabilme kabiliyeti vermiĢti, elementler dünyasından sorumlu olan melekler 

mevcuttu. Bu yüzden o istidatları arkasında insanın karakterinde fitneye uğramak ve 

kan dökmek gibi huylar olduğunu anladıkları için bu yaratılıĢın hikmetini merakla 

sordular. Çünkü onlar kendilerine Allah, neyi ilham etmiĢse onu bildikleri için 

anladıkları sadece meselenin bir boyutundaydı.  Diğer boyutlardan habersizlerdi. Bu 

yüzden Allah onlara bu icmali ilham arkasında birçok hikmetler olduğunu ve olayın 

açıkça hikâyesi ile kararındaki hikmetleri anlatmayı irade etti. Böylece yeryüzünün 

tüm sınıflarından Allah‟ın iradesiyle toplanan madde yumuĢatıldı ve sanki bir Ģey 

çürümüĢ gibi kokuĢmuĢ karıĢımı oluĢtu ve çürümesi sonucu içinde yaĢayan 

solucanlar ortaya çıktı. Ancak bu karıĢım ve çürümenin ruhâni boyutu güçlü olması 

nedeniyle kadın rahminde meni kokusu gibi nazik ve ruhaniydi. Böylece Ġlâhî ruh bu 

bütünleĢmiĢ ılımlı ve durgun ruhani cevhere üflendi ve canlı bir varlık haline geldi. 

Bu yaratığın yaratılmasındaki amaç bir nevi Ģahsiyet meydana getirmekti ve onun 

hükmü de tek bir Ģahıs ve tek Ģahsiyet değil bir nevi yahut bir türün hükmündeydi. 

Ve yaratılıĢ esnasında ruhani boyutu güçlüydü bu yüzden fazilet ve yüksek istidatlar 

taĢıyan ruhaniler makamında bir nevi”
79

 demektedir. 
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Dihlevî‟nin bu tevcihine göre ilk olarak; bu duyuru tüm meleklere değil özel 

meleklereydi. Ġki; bu melekler madde dünyasında görev yapan ve elementler 

dünyasından sorumlu olan melekler idi yani süfli meleklerdi ulvi melekler değil. Üç; 

bu tür melekler Allah tarafından kendilerine ilham edilen konuları bilir ve icmali olsa 

da sadece o ilham olunan konular hakkında yorum ve tahlil etme kabiliyeti 

cibilliyetlerinde vardı. Bu yüzden ilham yoluyla kendilerine bildirilen bu tür varlığın 

fesat yapmak, kan dökmek gibi fiiller ile mahkûm ettiler. Yani konunun bir boyutu 

kendilerine ilham olmuĢ, diğer boyutlardan habersiz olunca bu kararın hikmeti 

hakkında sordular. 

Ġnsanın yaratılıĢı hakkındaki duyurunun “yeryüzünde fesat çıkaran, kan döken 

cin topluluğunu yok etmek için Ġblis ile birlikte savaĢan meleklere”
80

 olduğu 

aktarılmıĢ ve çağdaĢ âlimlerden Muhammed Mütevellî eĢ-ġa„râvî (ö-1998) Kasasi-l 

Enbiy ‟sında “ Cenâb-ı Allah insan türünün yaratma iradesini tüm meleklere değil 

sadece insanların hizmetine ve insanlarla ilgili görevlere atanan hefeze, müdebbirât 

ve kirâmen kâtibin gibi özel meleklereydi.”
81

 ifadesini kullanmaktadır. 

Üçüncü mesele; Meleklerin “Bi   eni övgü ile te bih ede ken ve  enin 

k t allığını dile geti ip d    ken o ada fe at çıka acak ve kan dökecek bi ini mi 

yaratacak ın?”
82

 demelerinden kasıt neydi? Yoksa kendilerini mi yeryüzünde halife 

olmaya daha münasip görüyorlardı? Ġblis gibi onlar da üstünlük mü isterdi? Gibi 

soruların cevabında Ebü‟l-A„lâ Mevdûdi (ö-1979) der ki “Meleklerin böyle demeleri 

itiraz değil sadece soru idi ve melekler Allah‟ın kararlarına itiraz edecek durumda da 

değiller. Sadece onlar halife sözcüğünü kendisine bir takım ihtiyari amellere hak 

verilecek bir varlık olduğunu anladılar. Ancak yeryüzündeki diğer varlıklar kendisine 

cüzî özgürlük verilen insanın halife olduğundan sonra durumları ne olacağından 

habersizdiler. Anlamak dileğiyle sordular yani hilafetin bize emanet edilmesi ve biz 

bunu hak ediyoruz demek değil, Allah‟ın emirleri güzel Ģekilde yerine getirilmesini 

istiyorlardı. Bu nedenle biz onun hükümlerini yerine getirmek için tümden hazırız ve 

tüm cihan da kötülüklerden temiz tutulacak, üstelik Allah‟a sena ve tespih de güzelce 
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yerine getirilecektir. Böyleyken yeni bir varlığın halife yaratılmasının hikmetini 

bilemedik”
83

 maksadını dile getirdiler.

Dördüncü mesele; meleklerin sorusuna Allah‟ın verdiği cevaptır. Melekler iki 

Ģüpheden dolayı bu soruyu sordular. Birincisi; insan türünün bu görevi güzelce 

yerine getirebilmesinden “o ada fe at çıka acak ve kan dökecek bi ini mi 

ya atacak ın?”
84

 Diyerek Ģüphe ettiler. Ġkincisi; yeryüzünde yeni bir nevi

yaratılmasına ve halife tayın edilmesine ihtiyaç olmadığını düĢünerek “Bi   eni övgü 

ile te bih ede i  ve  enin k t allığını dile geti ip d      ”
85

dediler. Yani eğer halife

yaratmaktan kasıt en iyi Ģekilde ibadet etmekse biz daha güzel yerine getiririz 

dediler. Cenâb-ı Allah onların bu Ģüphelerini “Şüphe yok ki, ben  i in bilmedikle ini i 

bilirim”
86

 sözüyle giderdi. Ebü‟l-A„lâ Mevdûdi (ö-1979) Ģöyle açıklamakta “ Cenâb-ı

Allah: “Halife tayin etmemdeki hikmeti sadece ben bilirim ve sizin yaptıklarınız kâfi 

değildir. Ayrıca sizin yaptığınızdan daha fazlası kastedilmekte bu yüzden kendisine 

bazı ihtiyari tasarruflara hak tanılan bir mahlûkun yaratılmasını irade ettik.” 

buyurdu.”
87

 Allah‟ın cevabı tüm Ģüphe yolunu kapattığı gibi “sadece meleklere has

olan sıfat ve hasletlerin yetersiz olduğuna ve talebin yerinde olmadığına da iĢaret 

edildiği”
88

 anlaĢılmaktadır.

Âyet-i kerimede Cenâb-ı Allah‟ın verdiği cevap hakkında âlimlerin birçok 

görüĢleriyle karĢılaĢıyoruz “Ġbn Abbas; ayette geçen sizin bilmediğinizi ben bilirim 

kısmında Ġblis gökte melekler içinde yüksek makama sahip olunca kendini beğenmiĢ 

ve içi kibirle dolmuĢ farklı ve özel olduğu için o mertebenin kendisine verildiğine 

inanmıĢtı ve Hz. Âdem hususunda kâfir olmak ve isyan etmekten çekinmediğini 

gizliyordu. Melekler Ġblisin nefsinde gizlediği o kötülükten habersizdiler. O yüzden 

Cenâb-ı Allah sizin bilmediğinizi ben bilirim dedi.”
89

 Sanki meleklere sizin içinizde

sizden olmayan da vardır demiĢ. Bu halifenin yaratılıĢ hikmetlerinden diğer biri ise 
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soyundan “Enbiyalar, resuller ve salihler”
90

 gelmesi olduğu kaynaklarda 

geçmektedir.  

Bahsi geçtiği gibi bu meseleye Dihlevî ve diğer mutasavvıfların yorumlarına 

göre bakılırsa melekler âlem-i ulvi ve süflinin gücü kendisinde toplanan, Allah‟ın 

kendisine üflediği ruhu taĢıyan, nâsut âleminde Cenâb-ı Hakkın rahmetinin tezahürü 

olan ve ġehsü‟l-Ekber‟in temsilciliğini yapan insan türünün bu istidatlarından vakıf 

olmadıkları anlaĢılır. 

Meleklerin ilk Ģüphesini Cenâb-ı Allah bir olay üzerinden Ģöyle giderdi 

“Allah, Âdem‟e bütün va lıkla ın i imle ini öğ etti. Son a onla ı melekle e 

gö te e ek, “Eğe  doğ    öyleyenle  i eni , haydi bana b nla ın i imle ini bildi in” 

dedi. Melekle , “Seni bütün ek iklikle den   ak t ta ı . Senin bi e öğ ettikle inden 

başka bi im hiçbi  bilgimi  yokt  . Şüphe i  he  şeyi hakkıyla bilen, he  şeyi hikmetle 

yapan  en in” dedile . Allah, şöyle dedi: “Ey Âdem! Onla a b nla ın i imle ini 

 öyle.” Âdem, melekle e onla ın i imle ini bildi ince Allah, “Si e, gökle in ve ye in 

gaybını şüphe i  ki ben bili im, yine açığa v  d kla ını ı da, gi li t tt kla ını ı da 

ben bili im demedim mi?” dedi.”
91

 MeĢhur tefsirlere göre Hz. Âdem‟e meleklerin 

isimleri de dâhil tüm eĢyanın isimlerini öğretti
92

 ve bu öğreti meleklere icmali bir 

ilham aracılığıyla sunulmuĢtu
93

 ancak melekler söylemekten aciz kaldılar.  

Bu sahne bir sınav sahnesiydi ki melekler de Hz. Âdem‟in istidatları ve tahlil 

etme hususundaki üstünlüğüne Ģahit oldular. Aslında bu olay bir üstadın tüm 

öğrencilerine bir konuyu anlatıp, baĢarılı öğrenciyi tanıtmak için o konuda sınav 

yaptığına benzemektedir. 

Hz. Âdem ile melekler akıl ve fehim sahibi olduğu halde Hz. Âdem nasıl 

üstün geldi? Neden Hz. Âdem cevap verir de melekler veremez? Eğer sadece Hz. 

Âdem‟e öğretildiyse melekler kendilerine bilgisi verilmeyen Ģeyden sorulduklarında 

bize bu konuda bilgi verilmedi diyebilirlerdi. Böyleyken isimler hakkında Hz. Âdem 

ve meleklere ilham aracığıyla aynı bilgi verilmiĢ ve ikisi de istidatlarına göre o 
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ilhamdan bir takım bilgilere sahip olabilme durumundaydı. Dolaysıyla Hz. Âdem‟in 

meleklerden üstünlüğü, onun bilgisi ile meleklerin bilgisi arasındaki farkın tür ve 

nitelik bakımından olduğu açıktır. Meleklerin “Senin bi e öğ ettikle inden başka 

bi im hiçbi  bilgimi  yokt  .”
94

 demelerinden onların ilminin türü yorum ve tahlil 

etmeksizin ezberleme, hıfzında tutma Ģeklinde olduğu anlaĢılır. Ġnsan gibi analitik ve 

keĢif ilmine sahip değiller. Melekler kendilerine ilham olunan her Ģeyi, sadece 

aldıkları ilham kadar biliyorlar ve kendilerinden analiz ve tahlil edemezlerdi. Aksine 

insan zihninde bir Ģeyi Ģekillendirdiğinde o Ģey hakkında tahlil ve tecziyeye yönelir. 

Bu yüzden Hz. Âdem isimler hakkında kendisine ilham olunan bilginin yanında 

Allah‟ın kendisine verdiği istidadını ve aklını kullanarak tahlil ve yorumunu da 

ekleyerek meleklerde olmayan bir Ģeyi yaptı. 

Ebü‟l-A„lâ Mevdûdi (ö-1979) bu noktada “insan bilgisinin Ģekli aslında 

nesnelerin isimleri aracılığıyla oluĢur çünkü o nesneler hakkında zihninde bilgi 

hazırlıyor. Böyleyken insan ilmi eĢyaların isimlerinin hakikatine bağlıdır. Hz. 

Âdem‟e tüm isimlerin öğretilmesi güya kendisine tüm eĢyaların ilmi öğretildi 

demektir. Meleklerin ilmi, görevlerine bağlı ve sınırlıdır. Mesela hava durumundan 

sorumlu meleklerin bildikleri sadece o konudadır, su hakkında bilmiyorlar. Böylece 

her sınıfın meleklerinin, kendi alanı dıĢında bilgileri yoktur. Ġnsanlar ise meleklerin 

kendi alanlarıyla ilgili bildikleri kadar bilmiyorlar. Ancak meleklerde olmayan câmi 

yahut kapsamlı ilim kendisine verilmiĢtir yani her Ģey hakkında bilgileri var.”
95

 gibi 

yorumlarda bulunarak ardından sonuç çıkarmak için “Sanki Allah Hz. Âdem‟e 

sadece bazı özgürlükler vermekle yetinmediğini, üstelik tahlil ve tecziye istidadını da 

ona verdiğini meleklere bildirmiĢ ve onlara sizin Hz. Âdem hakkındaki 

söyledikleriniz kaziyenin bir tarafı, hâlbuki kaziyenin diğer tarafı onun ıslahçı 

olmasıdır. Ki, hikmet sahibi olan Allah, küçük fesat nedeniyle büyük ıslah yönünü 

görmezden gelmez”
96

 demiĢtir. 

Dihlevî‟ye göre “bu olay maddi varlığı olmaksızın eĢbâh yahut gölge ve hayal 

Ģeklinde gerçekleĢmiĢtir. Meleklerin ilmi Allah‟a yakınlıklarından dolayı kendilerine 

verilen “اقترابي” ilimdi ancak Hz. Âdemin bu göreve layık görülmesinin sebebi ise 
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kendisine “اقترابي” ilimle beraber “ارتفاقی” ilim yani her Ģeyin ismiyle birlikte onu 

nasıl ve nerede kullanacağını da bilmek kabiliyeti verildi. Ġlk baĢta melekler 

kendilerine verilen ilim hilafet için yeterli olduğunu düĢündüler. Fakat halife olmak 

için “اقترابي” ilimin yanında “ارتفاقی” ilim de gerekiyordu.”
97

 Bu olay ıĢığında

meleklere yalnız Hz. Âdem‟in bu göreve layık olduğu anlatıldı. “Hz. Âdem‟in ruhu 

kabul edebileceği esnada insanın karĢılaĢtığı ihtiyaçlar ve ihtiyaçlarını karĢılamak 

için kullanılan araç-gereçler, sesleri bölme bilgisi ve her Ģeyi yorumlamak için nasıl 

telaffuz edileceği hakkında ilim verildi ve böylece her Ģeyin hakikatine ulaĢmayı 

baĢardı. Cenâb-ı Allah Hz. Âdem‟in hayâli ve hafızasına yerleĢtirdiği Ģeyleri misal 

âleminde zahir kıldı ve meleklere o eĢyaların isimleri ve nasıl kullanılacağı hakkında 

sorunca melekler cevap vermekten aciz kaldılar. Çünkü o eĢyayı tanımak Ģehvet, 

öfke ve ihtiyaçlara yönelen bir akıl gerektirir ki meleklerde böyle bir cibilliyet 

yoktur. Bu olay aracılığıyla Hz. Âdem‟in yaratılıĢındaki hikmet ve onun fazileti 

meleklerden üstün olduğu aĢikâr oldu.”
98

 Dihlevî Hz. Âdemin aklını ve göreve hazırlığını Ģu ifadeyle açıklıyor “Hz. 

Âdemin hilkatinde ruhani cihetten Allah tarafından kendisine ilham olduğu için 

meleklere benziyordu ve hayvani cihetten de çeĢitli yemekler yediği nedeniyle 

hayvani bir ruhaniyeti taĢıyordu. Bu iki ruhaniyeti birlikte taĢıdığı için kendisine 

kâmil ve yaratıcı bir akıl bahĢedilmiĢ; aklının öfke, Ģehvet ve ihtiyaçlar gibi 

güçlerdeki etkisinden sonra, ona garip geliĢmeler ilham oldu ve bu ilham onun için 

çeĢitli endüstri ve sanatların keĢif ve icat kaynağı oldu. Ayrıca aklı, melekûti âleme 

yöneldi ve sonuçta her türlü ibadet ve temizlik kendisine ilham oldu, bu yüzden 

çocuklarına her alanda güzel gelenekler bırakmıĢtır.”
99

 Dolaysıyla bahsi geçtiği gibi

Dihlevî‟nin ıstılahına göre Hz. Âdem iki tür ilmin kaynağı olmuĢtur. Yani “اقترابي” 

ilimi Allah‟ı tanımak ve ona yakın kul olmak, ahiret saadetini tazmin etmek gibi 

konularda kullanmıĢ ve  “ارتفاقی” ilimi dünyadaki Ģahsı ve toplumun ihtiyaçlarını 

giderip baĢarılı yaĢamak için kullanmıĢtır. 
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3. Meleklerin Hz. Âdem‟e  Secdesi 

Hz. Âdem‟in kıssasındaki önemli olaylardan biri varlıkların en temizi olan 

meleklerin, kendisine secde etmesi ve iblis secde etmeyi reddettiği için Allah‟ın 

lanetine uğraması idi ve bu olay onun tüm mahlûkatın arasındaki Ģerefini ve 

konumunu göstermektedir. 

Hakk ile batılın arasındaki gerilimin kaynağını tespitindeki öneminden dolayı 

bu olay Kur'an-ı Kerim'in çeĢitli surelerinde defalarca zikredilmiĢtir. Ancak 

uzatmaktan sakınmak amacıyla bakara suresinde geçen “Hani melekle e, “Âdem için 

 aygı ile eğilin” demiştik de İbli  ha iç bütün melekle  hemen  aygı ile eğilmişle , 

İbli  (b ndan) kaçınmış, büyüklük ta lamış ve k fi le den olm şt .”
100

ayetiyle 

yetiniyoruz. Çünkü konuyla ilgili bu ayette ve diğer ayetlerde geçenler üç temel 

noktaya dikkat çekmektedir. Birincisi: Cenâb-ı Allah‟ın Hz. Âdem‟i aziz kılması ve 

faziletini izhar etmesi. Ġkincisi: Meleklerin Allah‟ın emrini yerine getirdikleri için 

övülmeleri. Üçüncüsü: Allah‟ın emrine isyan eden ve fasit bir kıyas ederek Hz. 

Âdem‟e karĢı kibrini aĢikâr eden iblisi kınamasıdır.  

AraĢtırmamızın icap etiği gibi olaya Dihlevî‟nin Kur‟ân kıssalarındaki 

te‟vîllerine bağlantılı olarak girildiğinde üç mesele karĢımıza çıkar. Birincisi: 

Meleklerin Hz. Âdeme secde etmelerinin perde arkasındaki sırlar. Ġkincisi: Secde 

eden meleklerin hüviyetlerini açıklanması. Üçüncüsü: ġeytanın kimliği ve secde 

eden meleklerle onun arasındaki bağı çözmektir. 

Konuya dair Dihlevî Te‟vîlü‟l Eh di ‟te araĢtırmamızın diğer bölümlerinde 

de geçtiği gibi melekler ve peygamberlerin kâmil nefislerinde yüz veren tüm haletler 

ve olayların, rüya yorumu ilminin ilkelerine dayanan rüya âleminin cinsinden”
101

 

olduğunu tevcih etmektedir. Oysaki rüyada görülen Ģeylerin tabire yahut yoruma 

ihtiyacı var ve meleklerin bu secde olayının yorumu ise kendisine secde edilenin 

secde edenin üzerindeki fazileti ve Ģerefine itiraf etiğini belirtmekte. Mesela Hz. 

Yusuf rüyasında on bir yıldız ile ay ve güneĢin kendisine secde ettiğini gördü. 

Sonuçta kardeĢleri ona hürmet göstererek onun kardeĢleri üzerindeki fazilet ve 
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Ģerefini kabul etmeleri ve kendisine karĢı yaptıkları yanlıĢlıklardan dolayı özür 

dilemeleri, baba ve annesi tarafından takdir edilmesi olarak tabir edilmiĢtir. Bu 

olaydan sonra “Y   f dedi ki: “Babacığım! İşte b , daha önce gö düğüm  üyanın 

yorumudur.”
102

Diye söylemesinden kasıt “Hani Y   f, baba ına “Babacığım! 

Ge çekten ben ( üyada) on bi  yıldı , güneşi ve ayı gö düm. Gö düm ki onla  bana 

boy n eğiyo la dı” demişti.”
103

Âyetinde bahsi geçen rüyasının yorumudur. Buna 

kıyasen Dihlevî‟nin felsefesine göre meleklerin Hz. Âdeme secde etmeleri hakiki 

olmayıp perde arkasındaki sırrın Ģebeh yahut hayali Ģekli olduğu ve net bir sırrın olay 

kalıbına döküldüğü anlaĢılmaktadır. 

Dihlevî‟nin ifadesinde “kısacası meleklerin Hz. Âdem‟e secdesi, kesin bir 

sırrın belirgisidir. ġöyle ki, meleklerin insanlara ettiği hizmet, insanlar için yaptıkları 

dualar ve insanların iĢledikleri güzel amelleri hakkında konuĢmaları hep onlar için 

ibadettir. Ki, bu hizmetler aracılığıyla ibadetlerini yerine getirmiĢ olurlar. Böyleyken 

insanlar meleklerin kıblesi sayılır. Bu sır ise Allah‟ın emriyle misâli bir Ģekilde âlem-

i misâlde meleklerin Hz. Âdem‟e secde etmelerinin vacip olmasıyla zahir olduğu”
104

 

geçmektedir. Ve Dihlevî‟ye yakın görüĢü aktaran Ebû Bekir Ġbnü‟l-Arabî (ö. 

543/1148) “Meleklerin Hz. Âdem‟e secdesinin hürmet için değil ibadet için ve kıble 

edinmek için olduğunu”
105

 söylemektedir. 

ġah Veliyyullah Dihlevî‟nin bu konudaki tevcihâtına oğlu ġah Abdülazîz (ö. 

1239/1824) Tef î   Fetḥi‟l-ʿA î ‟de güzellik katarak “Bakara suresinin otuz üçüncü 

ayetinin bitiĢindeki “yine  i in açığa v  d kla ını ı da, gi li t tt kla ını ı da ben 

bili im demedim mi?” dedi. Kısmının tefsirinde. Siz kendiniz bilmediğiniz halde 

içinizde gizli tuttuğunuz güçler ve fiiller hepsi bizim nezdimizde yaratılmıĢ mahlûk 

sayılır. Tıpkı ceninin ana rahiminde tasvir edilmesi gibi. Mescide hizmet etmek ve 

Allah‟ın zikrine düĢkün olmak, mübarek beldeleri ziyaret etmek, gaziler ve hacılara 

yardımda bulunmak ve Allah‟ın Kahhar, Cabbar ve Gaffar isimlerinin mazharına 

bakmak, dirilerin ölülere ettikleri dualar, sevaplar ve hediyeleri yetiĢtiren isimlerini 

görmek ve Allah‟ın kâmil kulları hakkında Ģöyle vahiy olacak, kitaplar nazil olacak 
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gibi ve Ģeriatler, dinler, mezhepler ve milletler ortaya çıkacağı yani bunların hepsi 

misal âleminde zahir olacaktır. ġimdi bütün bu Ģeyler potansiyel olarak sizde 

mevcuttu ve bu Ģeylerin zuhurunu bu halifeye bağlı kılmıĢtık. Böylece halife 

aracılığıyla bu Ģeylerden sizi haberdar kıldık. Ve bu halife yaratılınca hemen sizde 

olan o potansiyel ve gizli bilgilerin fiile dönmesine sebep oldu. Bu nedenle, size 

hakikatinizi bildiren ve sizi Allah'a daha yaklaĢtıran bu halifeyi üstat ve mürĢit 

görerek saygı gösterin ve hürmetin edin”
106

 demektedir. 

Yukarıdaki Dihlevî ve oğlunun olaya dair verdiği tarif ve yoruma göre Hz. 

Âdem ve oğulları meleklerin derinliklerinde mevcut olan potansiyel özelliklerini 

ortaya çıkması için ayna olacakları ve ibadetlerinin kıblesi mesabesinde oldukları, 

Hz. Âdem ve oğullarına hizmet ederek yükselmeleri gibi eylemler, meleklerin 

varoluĢtan insanlar ile bağını göstermekte. Ve bu olay misal âlemindeki Ģekliyle 

meleklere gösterilen Ģebeh ve sembolik bir alegori olduğu anlaĢılmaktadır. 

Tefsir kaynaklarında müfessirler meleklerin Hz. Âdem‟e secde etmeleri 

hususunda mahlûka secde etmenin, geçen milletlerde caiz olduğu ve Ģeriatta caiz 

olmadığı, Allah‟a secde ettiği ve Hz. Âdem‟in ise kıble olduğu, bu secdeden kasıt 

hürmet göstermek olduğu, yani ıstılahı manasında değil lügatteki manası 

kastedildiği
107

 gibi birçok yorumları aktarmaktalar. Böylece Dihlevî‟nin te‟vîline 

yakın olan görüĢ de aktarılan yorumlar içinde geçmektedir. Fakat Dihlevî‟nin bu 

secde olayında ve kıssaların diğer bölümlerinde tuttuğu yöntem tasavvufi bir 

yöntemdir. Ki kendi ıstılahlarını kullanarak perde arkasındaki sırları keĢfetmeye 

çalıĢmaktadır. 

Ġkinci mesele secde edenler meleklerin hepsi mi yoksa bir kısmı mı? Bu 

hususta Dihlevî cumhurun görüĢünden farklı bir Ģekilde görüĢünü iki eseri Te‟vîlü‟l 

Eh di  ve El-Hay ü'l-Kesir‟de iki farklı ifadeyle sunuyor. Te‟vîlü‟l Eh di ‟te 

insanlar arasında velvele uyandırmaktan sakınmak için cumhurun görüĢüyle bir araya 

getirilmesi mümkün bir ifadeyi kullandığını görüyoruz. Der ki: “Unsurlar âleminin 

melekleri ve insanların hizmetindeki melekler bizzat hakiki suretleriyle Hz. Âdem‟e 
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secde etmeleri emrolundu ve mel-i âlâ melekleri gerçek suretleriyle değil eĢbâh yahut 

temsili Ģekliyle secde edenlerin suretini taklit ettiler. Tıpkı Hz. Cebrail îman ve Ġslam 

hadisinde bir bedevi suretini temsil etmesi gibi temsil ettiler yani tüm Mele-i Âlâ 

yahut ulvi meleklerinin secdesi bu Ģekilde idi.”
108

 Bu ifade bize asıl secdeye 

emrolunan unsurlar âleminin melekleri olduğunu belirtmekte ve bu meleklerin 

secdesi hakiki ve gerçek Ģekilleriyle yerine getirilmiĢ ve Mele-i Âlâ melekleri ise 

hakiki Ģekilleri ile değil eĢbâhı ve temsili bir Ģekilde secde etiklerini bildirmektedir. 

Ancak El-Hay ü'l-Kesir‟de cumhurun görüĢünden çok farklı bir ifadeyi 

görüyoruz; “bize göre Hz. Âdem‟e secde etmekle emrolunan melekler, unsurlar 

âlemi yahut maddi dünyanın melekleriydi, iblis de onlardandı. Ve gök melekleri 

yahut Mele-i Âlâ melekleri değildi. Böylece Ģu ayette geçen “İbli  i e cinle dendi de 

Rabbinin em i dışına çıktı.”
109

Ġfadesinin problemi de çözülmüĢ oldu ve “إلَْإبليس”teki 

istisna da istisnayı muttasıldır. Ve bu noktayı aklında bulundur.”
110

Dediği bu 

ifadeden, secdeye emrolunan ve secde eden melekler, sadece maddi unsurlardan 

yaratılan unsurların melekleri olduğu ve Ġblis‟in de yaratılıĢının maddesi bakımından 

bu meleklerden sayıldığı, sonra Allah‟ın emrine isyan ettiği için onların safından 

kovulduğu ve gök meleklerinin ise secdeye emrolunmayıp secde etmediği 

anlaĢılmaktadır. 

Öte yandan Ģeytanın bu meleklerle iliĢkisi yaratılıĢ açısından bu meleklere 

benzediği ve hatta melekler arasındaki büyük konumundan ve ilminden dolayı 

kendisine "Meleklerin Tavusu"
111

 denilmiĢtir. Ayrıca “Neden melekler kültünden 

geri döndü ve bir anda yüce konumundan düĢtü ve Allah‟ın rahmetinden sonsuza dek 

kovuldu?” sorusuna cevaben Dihlevî; “ Ġblis unsurlar meleklerinin içindeydi ve onun 

cibilliyetinde haset ve kibir eskiden vardı. Ancak onun bu kötü huylarını açığa 

çıkaracak bir olay olmamıĢtı. Üstelik o aslında halis bir Ģerri taĢıyor ve Ģerrin 

hazinesiydi. Arasında bulunduğu aynı neviden olan unsurlar âleminin meleklerinin 

melekûti yönleri ona tesir ettiği için onlarla yaĢıyordu. Ta ki meleklerin secde 
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olayının zamanı geldi ve o Allah‟ın emrine isyan etti meleklik sıfatı ondan alındı ve 

cibilliyetinde olan halis Ģerre döndü ve kötülüğün sembolü oldu.”
112

 demektedir. 

Bu teori tekil bir teori gibi görünse de âlimlerin tekellüfü içeren 

yorumlarından daha evladır. Zira secde hükmünü tüm ulvi ve süfli meleklere 

genelleĢtiren müfessirler iki sorunla karĢılaĢmaktadırlar. Birincisi; Ġblisi nereye 

koyabilecekleri? Eğer iblis meleklerin cinsindendi derse Hz. Peygamber‟in 

“Melekler nurdan, cinler ateĢten, Âdem ise size anlatılandan yaratılmıĢtır.”
113

Hadisi 

ile çarpıĢıyor. AteĢten yaratılan bir mahlûk nasıl nurdan yaratılan bir mahlûkla aynı 

olabilir? Açıkça iblisin cinlerden olduğunu söyleyen “İbli  i e cinle dendi de 

Rabbinin em i dışına çıktı.”
114

Bu ayete ne desinler? Eğer iblis meleklerden değildi 

derlerse istisna olayına nasıl çözüm bulsunlar? Çünkü istisnanın kaidesi müstesna, 

müstesna minhü‟nün cinsinden olmalı bu kaide ise iblisin meleklerin cinsine Ģamil 

olmasını sağlar. Eğer istisnayı münkati derse istisnanın asıl cereyanından çevirmek 

için tercih edilmesi mümkün karineyi müreccahaya ihtiyaç duyulur. Ki, nasların 

birbirlerine benzer olması karine sağlamayı önlemektedir. Ayrıca iblisin meleklerin 

cinsinden olmadığı söylenildiğinde, iblis secde emrine muhatap olamaz. Çünkü secde 

olayıyla ilgili tüm ayetlerde sadece, meleklerin bu emre muhatap olduğu sarahatle 

geçmektedir. Böyleyken iblis muhatap olmadığı bir secdeden niye sorumlu tutulmuĢ? 

Ve muhatabı olmadığı bir Ģey için niçin Ģiddetle lanetlenir? Eğer iblis melekler 

toplumunda bulunduğu için meleklere tâbi tutularak secde emrine uyması gerekmiĢtir 

derlerse. Peki, Cenâb-ı Allah‟ın iblise “Sana em ettiğim  aman  eni  aygı ile 

eğilmekten ne alıkoyd ?”
115

 Demesi ne anlam verir, yani bu ayette Allah‟ın, Ģeytana 

sarahatle emrettiğini görüyoruz. Hâlbuki secde olayına dair Allah‟ın açıkça emri 

geçen tüm ayetlerde meleklerin ismi geçiyor, iblisin ismi hiçbir ayette geçmiyor. Bu 

durumda iblis“Ben ondan hayı lıyım”
116

 demenin yerinde “Ben secdeyle 

emrolunmadım ve meleklerden değilim.” diyebilirdi ve “Allah‟ım ben 

emrolunmadığım Ģeyi nasıl yapayım?” demesi bahane aramak için uygunken o 

“Çünkü beni ateşten ya attın. On  i e çam  dan ya attın”
117

 diyerek direkt 

                                                 
112

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 13. 
113

 Muslim, ez-Zühd, 60. 
114

 Kehf, 18/50. 
115

 A‟râf, 7/12. 
116

 A‟râf, 7/12. 
117

 A‟râf, 7/12. 



48 

 

 

kendisinin secdeye emrolunduğunu anladı. Bu sorunları çözmek ve ayetlerin benzer 

anlatımlarını koordine etmek için müfessirlerin aktardığı açıklamalar ve teorilerin 

hiçbirisi tekellüften hariç değildir. Fakat Dihlevî‟nin bu noktadaki teorisi yukarıda 

geçtiği gibi secdeye emrolunanlar, unsurlar âleminin melekleri yahut diğer bir 

ıstılahla süfli meleklerdi, iblis yaratılıĢ maddesinde onlara benzediği için onlardan 

sayılırdı ve o, melekler arasında yüksek makama da sahipti. Ancak secde olayındaki 

isyanından dolayı kovuldu lanetlendi. Ve bu tevcih açısından bakıldığında tekellüf ve 

zorlama ortadan kalkmıĢ olur ve “118”إلَْإبليس
 teki istisna muttasıl olarak devam eder. 

Ayrıca  “İbli  i e cinle dendi”
119

 ifadesi de asıl halinde olduğu gibi yerinde sabit 

kalır. 

ÇağdaĢ âlimlerden Muhammed Mütevellî eĢ-ġa„râvî (ö-1998) Kasasi-l 

Enbiy ‟sında Dihlevî‟ye yakın bir görüĢü aktarıyor. “ Bazı insanlar meleklerin Hz. 

Âdem‟e secdesine dair bana soruyorlar. Ben derim ki Cenâb-ı Allah tüm cihanı Hz. 

Âdem ve evlatlarının hizmetinde kıldığı gibi meleklerden de bir kısmına müdebbirler 

denilir ve görevleri insanların ihtiyaçlarını temin ve tanzim etmektir. Bir grup daha 

var ki o melekler insanları korumak ve iĢledikleri amelleri yazmakla görevlidirler. 

Ve meleklerin secdesine ülfet ve marifet secdesi olduğunu söylemek mümkündür. Ve 

Hz. Âdem‟e secde eden melekler, yeryüzünde insana hizmet etmekle yükümlü olan 

meleklerdir. Fakat Allah‟ın yüksek konumlu, ulvi, semavi ve mukarrebîn 

melekleriyse secde etmeye emrolunmadılar ve secde etmediler. Ġblis secde etmeyince 

Allah ona “Büyüklük mü ta ladın, yok a ü tünle den mi old n?”
120

Diye sormasından 

kasıt, Ey iblis sen kibir mi ettin yoksa kendini yüksek konumlu, ulvi, semavi ve 

mukarrebîn meleklerinden mi saydın.
121

 

ġa‟râvî ibaresinde ulvi meleklerin secdeye emrolunmadığı kısmını “Büyüklük 

mü ta ladın, yok a ü tünle den mi old n?Âyetinin tefsirinde yüksek makamlı 

mukarrebin yahut Mele-i Âlâ melekleri diyerek yeni bir hassas ve zarif noktaya iĢaret 

etmiĢtir. Ve Dihlevî‟nin Mele-i Âlâ melekleri hususundaki teorisini güçlendirmiĢ ve 
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desteklemiĢtir. Oysaki Dihlevî ulvi yahut Mele-i Âlâ meleklerinin secde emrine dâhil 

olmadığı görüĢünü ispatlamak için Kur‟ân'dan herhangi bir delil göstermemiĢtir.  

B. CENNETTEN DÜNYAYA HZ. ÂDEM VE HAVVA'NIN HĠKÂYESĠ 

Hz. Âdem kıssasının ders alınacak sahnelerinden cennette yaĢaması ve eĢi 

Havva‟nın yaratılıĢı sonra orada imtihan olmaları. ġeytanın vesvesesine uyup 

imtihanda kaymaları. Sonuçta kaderine yazılan menziline yani yeryüzüne 

inmeleridir. Ki, bu anılar tek bir kiĢinin hikâyesi olmasından ziyade insanlık 

dünyasının kervanının hikâyesidir. Bu kervan nereden geldi? Kervan lideri kimdi? 

Bu kervan neredeydi? Nereye geldi? Niçin geldi? Bu büyük kervan eninde sonunda 

nereye gidecek? Gibi önemli soruları cevaplar. 

Kıssanın bu kısmı diğer sahneleri gibi Kur‟ân-ı Kerim‟in birçok surelerinde 

tekraren geçmektedir. Bu tekrar, yaratılıĢ felsefesi ve insan hayatının önemini 

gösterir.    

Bu araĢtırmadaki amacımız kıssanın sahnelerindeki akımları takip etmek 

değildir. Amacımız Dihlevî‟nin te‟vîl ilmindeki teorisi bağlamında olayların perde 

arkasındaki sırları keĢfetmektir. KarĢılaĢılabilir Niçin? Nesin? Ve neden? Gibi 

sorularına cevap istiyoruz. Yukarıda zikrettiğimiz ayetlerin anlamlarına göre bu kıssa 

ile ilgili sorular üç meseleye özetlenebilir. Ve her mesele veya konu birbirine 

bağlantılı olan soruları içermektedir. 

Birinci mesele; Cenâb-ı Allah‟ın meleklere “Ben ye yü ünde bi  halife 

ya atacağım”
122

 demiĢken yani insan türünün yaratılıĢındaki maksat yeryüzünde 

hilafet etmekken neden hemen vazifesinin peĢinden gitmedi? Cennete neden 

yerleĢtirildi? O nasıl bir cennetti? 

Ġkinci mesele; Hz. Havva niye ve nasıl yaratıldı? Hz. Âdem‟in sol 

kaburgasından yaratılmasına iliĢkin ünlü görüĢ ne kadar doğrudur? 

Üçüncü mesele; Cennete yerleĢmelerinden sonra neden belli bir ağacın 

meyvesinden yemeleri yasaklanarak onlara bir sınır konuldu yahut görev verildi? 

                                                 
122

 Bakara, 2/30. 



50 

Görevin amacı neydi? Peki, Hz. Âdem neden yasak ağacın meyvesinden yeme 

hatasını yaptı? Bu hatanın kaynağı neydi? Ve bu hataya neden Ģeytanın vesvesesi 

neticesinden doğan bir hata denilmiĢ?Peki, bu hatanın ardındaki görünmeyen taktik 

neydi? ġimdi bahsi geçen konuları Dihlevî‟nin ifadeleri ile diğer âlimlerin 

görüĢlerini de sunarak bu husustaki görüĢler değerlendirilecektir. 

1. Hz. Âdem‟in Cennette YaĢamasındaki Hikmet

Dihlevî birinci meseleyle ilgili yani Hz. Âdemin bir süre cennette yerleĢtiğine 

dair der ki; “Allah Hz. Âdemi yeni yaratmıĢtı ve yaratılıĢında kullanılan karıĢımın 

içerdiği elementler sistemi henüz güçlenmemiĢti. O yüzden kendisiyle bir süre cennet 

ehli gibi davranılması gerekirdi.”
123

 Dihlevî bu izahla demek istiyor ki Hz. Âdem‟in

geçici olarak cennette bir süre ikamet etmesinin hikmeti ise hilafetin ağır yükünü 

taĢıyabilme kapasitesinin hazırlanması ve gücünün tedricen bu ağır yükü 

kaldırabilecek seviyeye ulaĢması içindi. Tıpkı bir bebeğin bir süre beĢikte ve annesi 

ve ailesinin mevcudiyetinde yetiĢtirilmesi ile buluğ çağına ermesinden sonra tüm 

sorumluluklarını kendisi devrlması gibidir. Ve aynı Ģekilde Hz. Âdem yaratılıĢının 

baĢlangıcında bedensel zayıflık ve zihinsel olgunlaĢmamıĢlık bakımından gözetim ve 

yetiĢme dönemini geçirmesi gereken bebek çocuğa benzemekteydi. Bu yüzden Allah 

onun için cennet ismiyle tanınan bir terbiye hane yahut yetimhane var etmiĢ ve 

böylece Hz. Âdem bedensel ve zihinsel olarak güçlendirilmesi için bir süre Allah‟ın 

gözetimi altında insanlığın ilk çocukluk ve bebeklik çağını o mekânda geçirmiĢ oldu. 

Ve bu açıklama sayesinde neden Hz. Âdem yaratılıĢtan sonra hemen hilafet görevine 

baĢlamadı? Sorusunun cevabını bulmuĢ olduk. Ancak bu cevap, O cennet nerede? Ve 

nasıldı? Hz. Âdem orada nasıl yaĢıyordu? Gibi baĢka soruları da beraberinde 

getiriyor. 

Dihlevî‟nin bu hususta Ģu ifadeyi kullandığını görüyoruz; “Hz. Âdem ruhların 

güçleri ve Mele-i Âlânın fantezileri tarafından kuĢatıldı ve ArĢ‟ın tasavvurunun 

kendisine yöneltilmiĢ olması da dâhil olmak üzere yeryüzündeki yerinde iken 

kendisini cennette bulurdu.”
124

 Dolayısıyla Dihlevî‟nin bu konudaki görüĢünün özeti

Ģudur: Hz. Âdem doğar doğmaz yeryüzündeki doğduğu yerde cennette yaĢamıĢtır ve 
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o cennet ruhların hâkimiyeti ve Mele-i Âlânın fantezileri tarafından kuĢatılması ve 

ArĢ‟ın tasavvurunun kendisine yöneltilmesinin bir alegorisiydi. Yani Âlem-i Misal 

de zahir olan bir Ģey gibidir. Yeryüzündeyken cennet nimetlerinden yararlanabilmesi 

ve cennet hükmünün ona uygulanması okuyuculara tuhaf gelebilir. Fakat Dihlevî‟nin 

metinlerinde geçen misal âleminin ispatına dayanan ve gayb âleminin ahvali ve 

olaylarını o âlemde temsil eden ve gayb âlemini Ģehadet âleminde misali suretleriyle 

Allah‟ın yakın kullarına gösterilmesine dikkat ettiğimizde, bu görüĢ garip bir görüĢ 

değildir. Bu teoriyi teyit edecek birçok hadisler rivayet edildiğini görürüz ki onlardan 

biri Hz. Peygamberin küsuf namazı kılarken cenneti görmesidir; “Cennet ve 

cehennem bana -bir rivayette- benimle kıble d va ı a a ında ta vi  edildi.”
125

 Ve 

meyveli ağaçların kendisine yaklaĢması ve Efendimiz (s.a.v)‟in o ağaçtan meyve 

koparmaya çalıĢması hadisin devamında B ha î ve Mü lim Kitabü‟l-K   f‟‟ta 

tafsilatlı geçmektedir. 

Bu hadis bize Hz. Peygamberin maddi dünyada görünmeyen cennet ve 

cehennem gibi gayb âlemindeki Ģeyleri maddi dünyada kusûf namazında durduğu 

yerden gördüğünü söylediğine göre Hz. Âdem yeryüzündeki yerindeyken cennette 

olması sağduyudan uzak olmadığı görünmektedir.Ayrıca Dihlevî‟nin akli ve nakli 

deliller öne sürerek ispatladığı, Âlem-i Misal  denen, element olmayan bir dünyanın 

varlığını varsayarsak, bu tür olayların meydana gelmesi inandırıcı olacaktır. 

Hz. Âdem‟in bir süre yerleĢtiği cennet yeryüzünde mi?  Yoksa müminlerin 

ahirette gireceği, tanıdığımız semavi cennet mi? Yeryüzündeki bahçelerden bir bahçe 

mi? Bu noktada Dihlevî‟nin kendi ifadesine ulaĢılamamıĢtır. Fakat Dihlevî teorisini 

Ģerh eden Ubeydullah es-Sindî  (1872-1944) İlh mü‟ -rahman‟da  “O cennet 

yeryüzündeydi, müminler için söz verilen o semavi cennet değildi diğer bir ifadeyle 

yeryüzündeki bir bahçeydi”
126

 diye aktardığı nakledilmiĢtir. Ve “o me‟va cenneti idi 

Allah‟ın istediği yerde zuhur eder, Hz. Peygambere zuhur ettiği gibi. Allah‟ın bazı 

veli kulları ruhlarıyla girdiği berzah cenneti”
127

 diye de söylenmiĢtir. Ve “ o cennet 

bildiğimiz ebediyen yaĢanacak cennet değildir. Orası menheci tatbikini tecrübe 
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etmek için yerleĢtirilen bir cennetti. Bu yüzden ona iblis isyan ettikten sonra nasıl 

oraya girebildi diye sorulmaz. Çünkü o ebediyen yaĢanacak bir cennet olmadığını 

aklında iyi tutmalısın ki Hz. Âdem‟in isyanı, insanoğlunu cennetten kovdu 

denilmesin. Çünkü Cenâb-ı Allah önceden onun vazifesini tayin etmiĢti”
128

 

Ebû Mansûr el-Mâtürîdî(ö. 333/944) Te‟vîl tü‟l-K  ‟ n‟da “ Hz. Âdem ve eĢi 

Havva‟nın yaĢadığı ve nimetlerinden yararlandığı bir bahçe olduğuna inanıyoruz. Ve 

yeryüzünün tüm bölgesine de bahçe yahut cennet denilmediğini biliyoruz ve o 

ikisinin bir süre yerleĢtiği cennet, muttakiler için ahirette hazırlanan cennet mi? 

Yoksa dünya bahçelerinden bir bahçe mi? ayette beyanı geçmediğini”
129

 söylemiĢtir.  

Yukarıdaki tefsirler aĢağıdaki noktalar ve soruların cevaplanmasını sağlamıĢ 

olur. 1: Allah Teâlâ Hz. Âdem‟i yeryüzünde kalması için yeryüzünde yarattı. Hz. 

Âdem ve soyunun görevi yeryüzünde hilafetini sürdürmekti. Böyleyken bu hilafet 

görevi bir cezalandırmak yahut kınamak anlamında değildir. 2: Kur'ân-ı Kerim'de 

Hz. Âdem yeryüzünde yaratıldıktan sonra göğe alındığına dair bir bilgi yoktur. Eğer 

böyle bir olay olmuĢ olsaydı Kur‟ân‟da geçerdi. 3: Vadedilen ahiret cennetine ancak 

salih müminler girebilir, lânetli kâfir Ģeytan nasıl girebilir? 4: Cennet görev yeri 

değildir. Hz. Âdem‟e ağaçtan yememek gibi neden bir görev verildi? 5: Cennet ehli 

onun nimetlerinden istifade etmekten menedilmez. Peki, orada o ağaçtan yemek nasıl 

yasaklandı? 6- Vadedilen cennettekiler orada hiçbir günaha ve kusura düĢmezler. O 

halde orada nasıl hata yapılır?  

Özet olarak söylenirse vadedilen cennete verilen tarifler Hz. Âdem‟in 

bulunduğu cennetle örtüĢmemektedir. Cennetin vasıflarından biri de “nimetlerinin 

hiç bitmeme i. B , onla a a dı ke ilme  bi  lüt f ola ak ve ilmişti .”
130

 Cennet 

ehlinden hiçbir nimetin kesilmemesidir. “tükenmeyen ve ya aklanmayandı .”
131

 Bir 

de eğer Hz. Âdem‟in yerleĢtiği cennet, ahiretteki vadedilen cennet ise Cenâb-ı Allah 

Hz. Âdem‟e gir diyecekti, ye leş demezdi, demek ki yaratıldığı yer cennet veya çok 

yakınıymıĢ ki yerleĢ demiĢ ve gir dememiĢ.”
132

 ÇağdaĢ âlimlerden Muhammed 
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Mütevellî eĢ-ġa„râvî (ö-1998) “Ey Âdem! Sen ve eşin cennete ye leşin”
133

den kasıt 

uhrevi cennet ise nasıl itaatkârların cennetine isyan ehli olan iblis oraya girebilir? Ve 

Hz. Âdem ebediyen kalınacak cennetten nasıl çıkarılır? Habuki Allah cennete gireni 

çıkarmaz”
134

 diyen ġa„râvî sözünün devamında “ bu elif ve lâm-i tarifli cennet ve 

diğer elif ve lâm-i tarifsiz cennet tam anlamıyla ağaçların gölgeleriyle kaplandığı bir 

bahçe anlamına gelir ki bu lügatteki manasıdır ıstılahtaki manası kastedilmemiĢtir. 

Ve Hz. Âdem yeryüzünde yaĢamak için yaratılmıĢ, böyleyken eğer Hz. Âdem hata 

yapmasaydı ebediyen cennette kalırdı demek doğru olamaz.”
135

 Ve “Birbirinize 

düşman ola ak inin. Si in için ye yü ünde belli bi   ü e ba ınak ve ya a lanma 

va dı ” dedik.” ayetinin tefsirinde “Öyle i e inin şeh e!”
136

 Gibi birçok ayetleri delil 

getirerek inmekten kasıt yeryüzündeki bir bölgeden diğer bölgeye taĢınmaktır.”
137

 

Dikkat edilmesi gereken nokta, bu görüĢlerin nakli kavil edilmesinden kasıt 

ehl-i sünnet âlimlerinin çoğu Hz. Âdem ve Hz. Havva yerleĢtiği cennet ahirette 

müminlere vadedilen o bildiğimiz ebediyen kalınacak cennet olduğu görüĢünü yok 

saymak değildir.  

Bu hususta Ġbn Kayyim el-Cevziyye (ö. 751/1350) Ḥ di‟l-e v ḥ‟ta tafsili bir 

Ģekilde âlimlerin tüm görüĢlerini nakletmiĢ, sonunda kendisi cumhur ehl-i sünnet 

âlimlerinin görüĢüne meylettiği anlaĢılır.
138

 

Dihlevî‟nin bu konudaki görüĢü yahut felsefesi yukarıda bahsettiğimiz Hz. 

Âdem yeryüzünde yaratıldığı yerde uhrevi bedeniyle misal âleminin cennetine misali 

cesediyle yaĢadığını söylediği geçti ve et-Tefhîm tü'l-il hiyye‟de “Hz. Âdem âdet 

dıĢı bir Ģekilde yaratıldığı için kendisiyle cennet ehli gibi davranıldı ve dünyevi 

olmasına rağmen sahip olduğu mükemmelliği ile uhrevi bedenini kazandı ve cennete 

yerleĢti. O anda misal âleminde tecessüm eden bir Ģekil gibi tecessüm etti”.
139

 

Dediğine de bakılırsa Sünni âlimlerin bu konudaki her iki görüĢünden farklı 
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olduğunu görüyoruz. Ancak Dihlevî‟nin görüĢü ehl-i sünnet âlimlerinin iki görüĢü 

arasında bir nevi yakınlık ve uyum sağlamıĢtır. 

2. Havva‟nın Cennette Yaratılmasının Niteliği

Kıssanın bu kısmında “Havva neden ve nasıl yaratıldı?” sorusuyla 

karĢılaĢıyoruz. Daha önce de belirttiğimiz gibi Dihlevî‟nin felsefesine göre Hz. 

Âdem'in yaratılıĢındaki hikmet insan türünün Nasût âleminde ortaya çıkması ve bu 

türün yeryüzünde belli bir maksat için yaĢamasıydı. Bu durum ayetteki “Si in için 

ye yü ünde belli bi   ü e ba ınak ve ya a lanma va dı  dedik.”
140

 Ġfadeden de

anlaĢılır. Allah‟ın yeryüzündeki doğal kanunu bu türde diğer canlı türleri gibi 

yaĢamını devam etmesi ve iki cinsin birlikte olması neticesinde çoğalmasını 

gerektirdi ve “Ey in anla ! Si i bi  tek nefi ten ya atan ve ondan da eşini ya atan; 

iki inden bi çok e kek ve kadın (meydana geti ip) yayanRabbini e ka şı gelmekten 

 akının.”
141

 Diye ayette açıkça geçmiĢtir. Allah‟ın inayeti ve takdiri insan ırkının

devam etmesi için Hz. Âdem‟in manevi gücüne ek olarak Ģehvani ve hayvani güç de 

bahĢedilmesini gerektirdi. Bu “hayvani ve Ģehvani gücün özelliği Ģöyleydi ki o kendi 

türünden kadın cinsine karĢı güçlü bir istek duyarak derin bir hayale daldı ve onun 

hayalinden Havva yaratıldı.”
142

Dihlevî bu görüĢünde hiçbir naklî delil zikretmemiĢse de Kur‟ân-ı Kerîm‟de 

“Allah,  i i bi  tek nefi ten ya atan ve kendi i ile h     b l  n diye eşini de ondan 

var edendi .”
143

 Gibi ayetlerde hep Havva‟nın yaratılıĢ sebebi Hz. Âdem‟in sükûnete

eriĢmesi, kaygılarını gidermesi ve kendini onunla rahat hissedebilmesi olduğunu 

görebiliriz. Ve Hz. Âdem‟in endiĢesi ve kaygısının kaynağı Dihlevî‟nin felsefesine 

göre kendi türünden kadın cinsine yönelik cinsel arzularının güçlü meyletmesine 

sahipti. O halde Dihlevî‟nin görüĢünü teyit etmek için veya güçlendirmek için bir 

Ģekilde bu ayeti ve benzerini delil olarak aktarılması mümkündür. Dihlevî‟nin 

Havva, Hz. Âdemin tahayyülünden yaratıldığını söyleyen teorisi ne kadar âlimlerin 
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Hz. Havva, Hz. Âdemin “sol kaburga kemiğinden”
144

 yaratıldığına dair meĢhur 

görüĢüne zahiren muhalif görünür. Ve bu husustaki ayetler Allah insanı tek bir 

nefisten ve ondan eĢini yarattığını söyler. Bu durum Hz. Âdemin yaratıldığı aynı 

maddeden Hz. Havva‟nın da müstakil olarak yaratılmıĢ olmasını nefyetmez. 

Âlimlerin meĢhur görüĢü ise Hz. Âdemin sol tarafından yaratıldığını söyleyen ve 

sıhhatinde illet bulunan bazı hadislere dayanır ve o hadislerde bile sol kaburgadan 

yaratıldığını net ve açık söylememektedir. 

ReĢîd Rızâ (ö.1935) el-Men  ‟da “Havva‟nın sol kaburgadan yaratıldığına 

dair Kur‟ân‟da herhangi bir nas yoktur. Nisâ suresinin birinci ayetinde geçen ondan 

eşini ya attı ifadesini Tevrat‟a mutabakat ettiği için ona hamletmek 

gerekmiyor.Çünkü Kuran'daki Hz. Âdem hikâyesi Tevrat'taki gibi değildir. Tevrat‟ta 

bu kıssa tarihsel olarak sunulur. ÇağdaĢ bilim insanları tarafından reddedilir. Ancak 

Kur‟ân‟ın amacı tarih yazmak değil tarihi olaylardan ders çıkarmaktır. Devamında 

kadınlarla iyi davranıĢta bulunmaya tavsiye eden hadiste geçen “kadınla   oldan 

ya atılmıştı  ifadesi ayetteki İn an çok aceleci (te  canlı) ya atılmıştı .”
145

 ifadesi 

haddindedir”
146

 der. Demek ki bu konudaki rivayetler arasında senedi sahih olan 

hadiste geçen soldan yaratılmıĢtır ifadesi kadının ahlâkî özelliklerinin birinden 

bahsetmiĢ asıl yaratılıĢından değil, tıpkı âyette insanın doğuĢtan gelen özelliklerinden 

birini ifade ettiği gibi. 

Dolayısıyla bu yoruma baktığımızda konudaki en sahih rivayetin amacı 

kadının nasıl yaratıldığı değil belki kadının ahlâkî özelliklerinden birini açıklamak 

olduğunu görüyoruz. 

Gulâm Mustafa el-Kāsımî mukaddimesinde Dihlevî felsefesinin Ģarihi 

Ubeydullah es-Sindî‟den (ö.1944)den naklen Ģöyle der: “ Hz. Havva‟nın sol kaburga 

kemiğinden yaratıldığına dair nakledilen hadislerin hepsi israiliyata dayanan mürsel 

hadislerdir. Ve bu hadislerle Kur‟an tefsir edilemez. Fakat Hz. Havva da dâhil olmak 

üzere tüm insanların Hz. Âdem‟den yaratıldığı doğrudur. Kur‟an-ı Kerîm‟deki 

ifadelerle beraber aklî delillere göre de teyit edilir. Tabiat âlimlerinin araĢtırmaları 
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sonucu iki farklı cinsten bir Ģey doğduğunda ondan baĢka hiçbir Ģey doğmayacağı 

belirtilir. Mesela katır at ile eĢekten yani iki farklı cinsten yaratılmıĢ ve ondan nesil 

devam edemez. Dolayısıyla tüm insanlar siyah tenli beyaz tenli ve renkleri ve 

Ģekillerine bakılmaksızın tek bir maddeden yaratılmıĢtır. Hz. Âdem‟in eĢi Havva bile 

Hz. Âdem‟den yaratılmıĢ ancak onun sperminden değil. ġöyle ki melekût âleminde 

insan ırkının imamı “إمامَالنوعَالإنساني” erkeklik ve diĢilik gücüne sahipti ve bu insan 

türünün imamı ilk Hz. Âdem‟i sâdır etti ve o insan ırkının imamı gibi onun 

özelliklerini taĢıyor ve ona benziyordu. Sonra Hz. Âdem coĢku içinde derin bir hayal 

gücüne daldı. Ve munisini tasavvur etti ve yüzünü hayal etti. Ve insan türünün 

imamındaki diĢilik güç misalî bir cisimle göründü ve somut maddesi de onunla 

birleĢince Havva var oldu yani Hz. Âdem insan türünün imamının ilk sâdırı iken 

Havva ikinci sâdırıdır. Bu Ģekilde tüm insanlar Hz. Âdem gibi ondan yaratıldı. Ancak 

insanların aklı genelde insan ırkının imamını anlayamayacağından dolayı tüm 

insanlar Hz. Âdem‟e nispet edildi. Hz. Havva insan ırkının imamından 

yaratılmasında bir vasıta ve aracı olmuĢtur."
147

 Bu açıklamaya göre ikisi de insan 

türünün imamından yaratılmıĢ ve Havva‟nın yaratılıĢında Hz. Âdem vasıta olmuĢ asıl 

kaynak ise insan türünün imamıdır. Ki, âyetlerde tek nefis ifadesi ile geçmektedir. 

Yukarıdaki görüĢler analiz edildiğinde sol kaburga kemiğinden Havva‟nın 

yaratıldığını söyleyen meĢhur görüĢe Dihlevî‟nin teorisi Kur‟ân ayetlerinin ifadesine 

daha uyumlu olduğu anlaĢılabilmektedir. 

3. Cennette Hz. Âdem‟e Sorumluluk Yüklenmesi ve Sonuçları 

Yukarıda geçtiği gibibazı ehl-i sünnet âlimleri Hz. Âdem‟in yerleĢtiği 

cennetin ahiret cenneti olmadığını söylemiĢlerdir. Çünkü vaat edilen ahiret 

cennetinde görev ve yasak gibi sınırlar konulmayacağı ve giren kiĢinin ebediyen 

orada kalacağı Kur‟ân ve sünnet ile sabittir. Bilakis Hz. Âdem‟in yerleĢtiği cennet 

görev verilen ve sınır konulan cennet olduğuna göre dünyadaki bahçelerden bir 

bahçe olduğunu söylenmiĢtir. Ancak Dihlevî‟nin te‟vîlü‟l Eh di ‟teki yöntemi kemal 

ehlinin durumlarına ve olaylarına elfaz ve ifadeler açısından değildir.  O, bu duruma 

rüya âleminde uyum sağlanan doğal münasebetler açısından bakar. Dihlevîye göre 
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Hz. Âdem‟in cennette yaĢaması ve özel bir ağacın meyvesinden yemesinin 

yasaklanması ve Ģeytanın vesvesesine uyup yemesi ve nihayette oradan çıkarılması 

gibi olaylar misal âleminden nâsût âlemine tedricen intikal etmesi için zemin 

hazırlamaktan ibaretti. Ve bu olayların hepsi hakikatteki Ģekliyle değil Ģebeh yahut 

hayal Ģekliyle gerçekleĢmiĢtir. Dihlevî‟nin bu teorisi “Hz. Âdem‟e cennette neden 

yasak konuldu?” sorusunun ortaya çıkmasına engel olmuĢtur. Çünkü Dihlevî‟ye göre 

o cennet Hz. Âdem‟in bir süre olgunlaĢması ve kendinde bulunan maddelerin 

güçlenmesi için misal âlemindeki Ģeklinin zuhuruydu. Hz. Âdem doğal sebeplerin 

mecrasından geçip hilafet görevine ulaĢması için hazırlanmıĢtır. Bunun örneği Hz. 

Peygamber küsûf namazını kıldırırken ve diğer bazı özel durumlarda kendisine 

cennet görünmesi ve sonra gözünden kaybolmasıdır. Bu teoriye Ģu sorular yöneltilir: 

Neden Hz. Âdem cennette hata yaptı? Peki, bu hatanın ardındaki görünmeyen sır 

neydi? Ve bu hata nasıl oldu da Allah‟ın Hz. Âdem‟le ilgili iradesinin 

gerçekleĢmesine yol açtı? 

Dihlevî Hz. Âdemin cennette iĢlediği hata sonucu tedricen misal âleminden 

nâsut âlemine inmesindeki sırları açıklar: “Hz. Âdem cennete yerleĢtikten sonra 

Allah Teâlâ onu yaratılıĢındaki maksada ulaĢması için hazırladı. Hayvanî fıtratının 

bahĢettiği Ģehvani gücü Hz. Âdem‟i Ģerrin hazinesinden yani Ģeytandan gelen 

vesveseyi kabul etmeye zorladı. Kötülüğün kaynağından yani Ģeytandan Ģehvet 

gücüyle telkin alınca Hz. Âdem‟in zihni karıĢtı ve hak ile batılın arasında bir 

karıĢıklık zihninde peyda oldu. Hayret ve kararsızlık içinde kaldı. Ne yapacağına 

karar veremeyecek duruma düĢtü. Cenâb-ı Allah bu durumu “unuttu” diye tabir 

etmiĢtir. Neticede Hz. Âdemin kalbinde hakkı anlamasını engelleyecek bir kasvet 

oluĢtu. Aslında cennette kaldığı sürece o yasak ağaçtan uzak durması emredildi ve 

ondan yemesi kendisine haram kılındı. Eğer yerse cennetten çıkmaya, ıstıraplara, 

acıkmaya ve susuzluğa sevk edeceği söylendi. Diğer taraftan o meyveden yerse insan 

türünün devamlı kalacağı ve Allah‟ın emrinin ve iradesinin bu hususta açık olacağı 

ilham olunmuĢtu ki bu durum onun bilgisi dâhilindeydi. Ancak o, devamlı kalmayı 

cennette ebediyen kalmak diye anladı. Ve bu nokta Ģeytanın vesvesesiyle batıla 

karıĢmıĢtı. Aslında iki ilmin her biri kendi makamında hak idi. Fakat Hz. Âdem 

hakkı teĢhis edebilmesi konusunda ne yapabileceğine kararsız kalınca hayvani ve 

cismani gücünden oluĢan Ģehvani fıtratı ve Ģeytanın vesvesesi ona galip oldu, hataya 
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düĢtü. Melekûti ve ruhani gücü sayesinde bulunduğu o cenneti kaybetti. Bu olayın 

sırrı melekûti ruhu ile maddi varlığı birbirine muhalif olması ve melekûti ruhunun 

maddi gücü yahut cismani ve hayvani fıtratı tarafından tüm cihetten kuĢatılması idi. 

Sonra tüm gücüyle Allah‟a yöneldi ve Allah onu doğadaki ruhsal sistemin açılmasına 

yönlendirdi yani onu maddi gücünün ruhuna eriĢtirdi. Sanki ruh ile tabiat bir araya 

geldi. Böylece Hz. Âdem bir defa Allah‟a yükseldi ve melekûti fıtratına eriĢti. Sonra 

oradan inip maddi varlıkların arasına karıĢtı ve “ َالحقال َمع َالخلق َفي سير ” dünyadaki 

mahlûkların arasında yaĢamaya ve Hak olan rabbine bağlı kalmaya iletildi.
148

 

Dihlevî‟nin ifadesinden özet olarak Ģu anlaĢılır: Hz. Âdemin vücudundaki 

element sisteminin ve cismani zayıflığın güçlenmesi için misal âleminin cennetine 

geçici olarak yerleĢtirildi. Ancak ordayken yaratılıĢına sebep olan hilafet kapısı ona 

kapandı. Böylece Allah onun misal âleminden kurtuluĢu ve hilafet görevine eriĢmesi 

için ağacın meyvesinden yemesini yasakladı. Ve Ģeytanın vesvesesi ile Ģehvani 

gücünün galebesi sonucu hak ile batılı teĢhis edemeyerek o yasak meyveden yedi. 

Yani bu olayların hepsi Allah‟ın iradesinin tahakkuk bulmasının gölgesi yahut 

hayaletiydi. Böylece adım adım misal âleminden nâsut âlemine inmesi ve görevine 

baĢlaması için zemin hazırladı.  

Bu noktada Hz. Âdem‟in bir hatası nasıl oldu da hilafet görevine baĢlamasına 

neden oldu? sorusuna cevap bulmak için bu olayayaratılıĢtaki sünnetullah‟a dikkat 

ettiğimizde bu nokta bizim için anlaĢılabilir olacaktır. Zira esbap âleminde Allah‟ın 

iradesi normal sebepler ve doğal hayaletler aracılığıyla tahakkuk bulur. Bu nedenle 

bazen Ģehvetin veya öfkenin gücünden kaynaklanan içgüdüsel bir olgu Allah‟ın 

iradesinin gerçekleĢmesine vesile olabilir. Örneği Hz. Ömer‟in Müslüman olması 

yanlıĢ ve hatalı fiilinden doğan sonuçtur. Yani Hz. Peygamberi öldürmek için yola 

çıkıyor ve kız kardeĢini dövüyor ve öfke ve gazap ile baĢladığı bu hatası onu Kur‟ân 

ayetlerini dinlemeye ulaĢtırıyor sonuçta Müslüman oluyor. Aslında Hz. peygamberin 

duası Hz. Ömer hakkında kabul olmuĢtu ve Allah‟ın inayeti ona yönelerek 

öfkelenmesinin ve yanlıĢ bir ameli iĢlemek için yola çıkmasının sonucu olarak 

Müslüman olup Ġslam‟a güç katmasını sağladı. ġüphesiz ki bazen bir hata veya 

günah büyük itaatkârlığa sebep olur. Bu yüzden âlimler tövbeye, mütevazılığa ve 
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takvaya sürükleyen bir günah kibir ve isyana sebep olan sevaptan evladır 

demektedirler. Hz. Âdemin hatası da onu hilafet görevine götüren bir hataydı. 

Diğer bir örnek Hz. Sara‟nın kıskançlığı sebebiyle Hz. Ġbrâhim oğlu Hz. 

Ġsmail ile eĢi Hz. Hacer‟i uzak bir bölgeye götürüp çölde bırakmasıdır. Allah 

Ġbrâhimoğullarından birini Hicaz bölgesine yerleĢmesini ve o diyarda gelecekte 

büyük bir ümmetin kaynağı olmasını irade etmiĢti. Bu sebeple Sara‟nın Hacer‟e karĢı 

kıskançlığı Hz. Ġsmail‟in Hicaz bölgesine yerleĢmesine ve orada aile kurmasına 

zemin hazırladığı aĢikârdır. 

4. Bezm-i Elest Olayı 

Bezmi elest olayı Hz. Âdem kıssasındaki en harikulade ve önemli olaylardan 

biridir. Misal âleminde Cenâb-ı Allah tüm Âdemoğullarının ruhlarını var etmekten 

ve onlardan söz aldığından bahsetmektedir. Bu olay Kur‟ân‟da “Hani Rabbin 

(e elde) Âdemoğ lla ının   lple inden  ü  iyetle ini almış, onla ı kendile ine ka şı 

şahit t ta ak, “Ben  i in Rabbini  değil miyim?” demişti. Onla  da, “Evet, şahit 

old k (ki Rabbimi  in)” demişle di. Böyle yapmamı  kıyamet günü, “Bi  b ndan 

habe  i dik” dememeni  içindi . Yah t, “Bi den önce babala ımı  Allah‟a o tak 

koşm şla . Bi  onla dan  on a gelen bi  ne ili . Şimdi batılcıla ın işlediği yü ünden 

bizi hel k mı edecek in?” dememeni  içindi .”
149

 Ġfadesiyle geçmektedir.  

Ayetteki ifade tüm insanlardan dünyaya gelmeden önce Cenâb-ı Allah‟ın 

ruhlarını bir araya getirip ahit aldığını ve tüm kaçıĢ yolunu kapattığını anlatmaktadır. 

Bu hususta aktarılan birçok hadis-i Ģerifler vardır. Bunlardan biri Sünen-i 

Tirmizî‟de Ebu Hureyre‟den nakledildiğine göre Hz. Peygamber Ģöyle buyurmuĢtur: 

“Allah Teâlâ Âdem‟i yarattığı zaman onun sırtını mesh etti, bunun üzerine sırtından 

Allah‟ın kıyamet gününe kadar yaratmıĢ olduğu her bir canlı dökülüverdi. Onlardan 

her bir insanın gözlerinin arasında nurdan bir parlaklık koydu, sonra da onları 

Âdem‟e arz etti. Âdem, “Ya Rabbi! Bunlar kimdir?” diye sordu, O da “Bunlar senin 

zürriyetindir” buyurdu. Âdem onların içinde birini gördü ve gözlerinin arasındaki 

yahut içindeki parlaklık hoĢuna gitti. “Ya Rabbi! Bu kimdir?” diye sordu. O da “Bu, 
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senin soyunun son ümmetlerinden gelecek olan, kendisine Dâvûd denilecek olan 

biridir” buyurdu. Âdem, “Rabbim, onun ömrünü ne kadar tayin ettin?” diye sordu. O 

da “AltmıĢ sene” dedi. Âdem, “Rabbim! Benim ömrümden kırk sene alıp ona ilave 

et” dedi. Nihayet Âdem‟in ömrü sona erip de kendisine ölüm meleği geldiğinde ona 

“Ömrümden daha kırk sene kalmıĢ değil miydi?” dedi. Melek ise “Sen onu evladın 

Dâvûd‟a vermemiĢ miydin?” dedi. Ama Âdem bunu inkâr etti; bu yüzden de 

zürriyeti de bile bile inkâr eden kimseler oldular. Âdem unuttu, zürriyeti de unuttu. 

Âdem hata etti, zürriyeti de hata etti”
150

 

Elest bezminden bahseden ayetler hakkında üç farklı yorumla 

karĢılaĢmaktayız. Birincisi olayın somut olarak gerçekleĢtiğini söyleyen görüĢtür. 

Âlûsî (ö.1270/1853) buna Ehl-i Hadis ile mutasavvufların görüĢü demiĢtir.
151

  Bunun 

tam karĢısındaki görüĢ ise yaratılıĢtan insana verilen temiz fıtrat olduğunu söyleyen 

görüĢtür. Bu görüĢte daha çok ayetler esas alınmıĢtır. Klasik tefsirlerde dağınık 

Ģekilde olmakla beraber Ġbn ÂĢûr‟un (ö.1973) Ayetin manasına dair Cenâb-ı Allah 

insanı yaratılıĢı esnasında onun fıtratında Allah‟ın vahdaniyetini idrak etmesine 

ulaĢtıracak deliller yaratması ve Allah‟ı tanımasına yardım edecek tefekkürü de 

fıtratında var kılmasıdır.”
152

ġeklindeki yorumu bu görüĢün özeti niteliğindedir. 

Üçüncü görüĢte ise ayet geçmiĢ bir zamanda yaĢanan bir hadiseden bahsemeyip 

sürekli yaĢanmakta olan bir olaydan bahsettiği ve her bir insanın buluğ çağına 

ulaĢtığında Allah‟ın Rab olduğu hakkında delilleri aklında ve fıtratında mevcut 

bulacağından bahsedildiği söylenmiĢtir.
153

 Bu görüĢ, ikinci görüĢ kapsamında 

sayılabilir. Müstakil bir görüĢ Ģeklinde de kabul edilebilir. Muhammed b. Ahmed el-

Kurtubî (ö. 671/1273) el-Camî‟li-ak mi‟l-K  ‟ n‟da bu ayeti müĢkül ayetlerden 

saymıĢtır. MüĢkül olan tarafı Ģu ki, âyet kimsenin hatırlamadığı bir olaydan 

bahsediyor ve insanı hatırlamadığından sorumlu tutuyor. Kurtubî bunu Ģöyle açıklar: 

“Bu olay hakikate değil mecaz-i temsilîye hamlediliyor. Ve bu olayın 

zikredilmesinden kasıt tüm Âdemoğullarının fıtratında Allah‟a inanmanın ve tevhit 

inancının var kılınmasıdır. Bu konuda hiç kimsenin baĢkalarını suçlayamayacağını 
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açıklamıĢtır. Yani Cenâb-ı Allah tüm Âdemoğullarının eĢbâhını Hz. Âdemin 

sırtından çıkardı ve onlara Allah‟ı tanımalarını sağlayacak akıl ve idrak verdikten 

sonra bu hususta onlardan ahit aldı.”
154

 

Dihlevî bu hususta kıssaların te‟vîlinde uyguladığı felsefesine göre görüĢünü 

Ģöyle sunuyor. “Hz. Âdemin kıssasındaki olaylardan biri günlerden bir gün kendi 

neslinden gelecek tüm itaatkâr ve isyankârların kaynağı olduğuna dair kendisine 

verilen ilme yöneldi ve Hz. Âdemi mükemmelliğini tamamlamak ve Âlem-i Misal da 

onların var olduğunu göstermek için tüm insanların suret ve Ģekilleri Âlem-i Misal da 

zahir oldu. Allah onlara ben sizin Rabbiniz değil miyim dedi ve onlar ikrar ederiz ki 

sen rabbimizsin dediler. Aslında bu cevap fıtrat diliyle verilen bir cevaptı. Yani bu 

olay insanların fıtratının suretiydi. Tıpkı rüyada görünen bir Ģey baĢka bir Ģeye 

delalet ettiği gibi bu ahit olayından sorumlu tutulmak önceMele-i Âlâ‟ya inen 

ilimlerin idrakine sonra Âdemoğullarına inen ilimlerin idrakine nispet edildi.”
155

 

Dihlevî bezmi elest olayının mecaza tevessül etmeden hakikatine hamlettiğini 

ve insanın madde âleminde ortaya çıkmasından önce misal âleminde vuku bulmuĢ 

gerçek bir olay olarak kabul ettiğini görüyoruz. Yukarıda geçen müfessirlerin “Allah 

Âdem‟in sulbundan tüm neslini çıkardı ve onlardan ahit aldı sonra onları Âdem‟in 

sulbuna geri gönderdi” Ģeklinde açıklamıyor. Misal âleminde gerçekleĢen bir olay 

olarak kabul ediyor. Ve o misalî Ģeklini marifetullah, insan fıtratının özünde saklı bir 

gölge diye tanıtır. el-B d   ‟l-Baziga‟da “Ġnsanın birden çok varoluĢ düzeyi ve 

mertebesi vardır. Ġnsan varlığının birinci düzeyi âlem-i ceberut yahut takdir âlemi 

ikinci düzeyi ruhlar âlemi insan ve üçüncü düzeyi misal âlemi dördüncü derece cisim 

âlemi yahut maddi âlemindeki varlığı düzeyidir.”
156

ġeklinde sıralamıĢ ve bezm-i 

elest insanların maddi dünyaya gelmeden önce misal âleminde fıtratında mevcut 

olanı beyan etmek için misalî bir tecellisidir. Bu görüĢte “Neden insanlar 

hatırlamadığı bir olaydan sorumlu tutulur? Gibi bazı sorulara cevap verilmiĢtir. 
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5. Âdem‟in Değerli Öğretileri ve Ġnsanlığa Bıraktığı Kalıcı Mirası 

Dihlevî‟nin felsefesine göre sonunda Hz. Âdem hakkında Allah‟ın takrîbâtı 

yani zemin hazırlaması yavaĢ yavaĢ onu görevine ulaĢtırdı. EĢiyle beraber 

yeryüzünde insan ırkının ilk çiftini teĢkil ettiler. Ġnsan türünün Ģeceresinin temeli Hz. 

Âdem ve Hz. Havvâ ile atıldı. Bu insan ailesi bir yandan yaĢam sistemini esbap ve 

tabiat dünyasında düzene koyması, dünyada bulunan imkânlardan bütün araç ve 

gereçlerden istifade ederek dünyada geliĢim sağlaması için bilime ve geçim kuralına 

ihtiyaç duyarken, öte yandan Âdemoğullarının misak-ı ezelde itiraf ettikleri o 

fıtratındaki tevhit ve inançlarını dünyadaki hayatında da düzene koyup Ġman üzere 

yaĢamaları için ister istemez insanı Ġlâhî ilimler ve ibadet ahkâmlarını öğrenmeye 

muhtaç kılmıĢtır. Hz. Âdem bu ailenin ilk babası olarak iki alanda değerli öğretiler, 

deneyimler ve nasihatler miras bıraktı. Dihlevî bu iki ilmin birine “Ġrtifakî ilim”
157

 

demiĢtir. Yani hayatın temel ihtiyaçlarını karĢılamak için uygun deneyim ve 

görgüleri kullanmak. Bireyler arasında insani iliĢkileri sağlamak. Sosyal ortamı 

kurmak ve düzenlemek için vicdan yoluyla verilen ilimdir. Ki bu hususta Hz. Âdem 

“sesleri ayırt edebilmek, konuĢmak ve iletiĢim kurmak için diller, çiftçilik, 

hayvancılık ve aĢçılık için birtakım kurallar ve bilgiler
158

 miras bırakmıĢtır. Diğerine 

“Ġktırâbâtü‟l-Ġlâhî yahut iktirâbât ilmi”
159

 yani güzel ameller iĢleyerek Allah‟ın 

rızasını kazanmak. Allah‟a yakınlaĢmak. Dünya ve âhiret saadetini kazanmak için 

ibadet sistemi ve ġeytanın hilelerinden korunma yollarını göstermek gibi vahiy 

yoluyla aldığı Ġlâhî öğretilerini miras bırakmıĢtır.  

Hz. Âdem‟e verilen Ġrtifâkî ilim hakkında âyette “Allah, Âdem‟e bütün 

va lıkla ın i imle ini öğ etti.”
160

ġeklinde ve Ġktirâbî ilim hakkında “Derken, Âdem 

(vahy yol yla) Rabbinden bi takım kelimele  aldı, (onla la amel edip Rabb‟ine 

yalva dı. O da) b n n ü e ine tövbe ini kab l etti. Şüphe i  O, tövbele i çok kab l 

edendi , çok bağışlayandı .”
161

ġeklinde geçmektedir.  

                                                 
157

 GeniĢ bilgi için Bkz. Dihlevî, Ḥüccet ll hi‟l-b liġa, s. 38-50; Dihlevî, el-Budur-ul Baziğa, s. 61-

127. 
158

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l Eh dî , s. 16; Dihlevî, el-Budur-ul Baziğa, s. 249. 
159

 GeniĢ bilgi için Bkz. Dihlevî, Ḥüccet ll hi‟l-b liġa, s. 50-82; Dihlevî, el-Budur-ul Baziğa, s.127-

240. 
160

 Bakara, 2/31. 
161

 Bakara, 2/37. 



63 

Sonuç olarak Kur‟an‟da Hz. Âdem‟e iki tür ilim verildiği birçok âyetlerin 

ifadesinden anlaĢılmaktadır. Ancak Dihlevî kendi yöntemiyle Hz. Âdem‟in vahiy 

yolıyla eriĢtiği ilime “Ġktirâbî” ve vicdan yoluyla eriĢtiği ilime ise “Ġrtifâkî” ilim diye 

adlandırmaktadır. Ġslâm âlimleri Hz. Âdem‟in ilmini bu Ģekilde adlandırmamıĢsalar 

da yorumlarının muhtevasından Hz. Âdem‟e bu iki çeĢit ilim verildiği 

anlaĢılmaktadır.  

II. HZ. ĠDRĠS KISSASI

A. HZ. ĠDRĠS‟ĠN HAYATI 

Hz. Ġdrîs‟in ismi “Tevrâtta Uhnûh ve Hanûh; Kadim Yunanca‟da Ermis, 

Yunanca‟dan Arapça‟ya geçtiği hali ise Hemes‟tir. Arapların nezdinde Kur‟an‟da 

geçen Ġdrîs adıyla tanınmıĢtır. Kadim Mısır halkının nezdinde Tût veya Thûti ismiyle 

Ģöhret bulmuĢ. Tarihlerde kadim Yunancada mevcut olmak hikmet ve hayat anlamını 

taĢıyan Tırîsımcîstîs adıyla tanındığını görüyoruz. Ve Araplar bu lakabı kısaltarak 

Ġdrîs ismiyle söylemiĢ olabilirler.
162

 Yani Ġdrîs ismi kadim Yunancadan kısaltılmıĢ

haliyle tarihe geçmiĢtir. 

Allah‟ın kitabını çok okuduğu için Ġdrîs ismiyle tanınmıĢ olması ve “drs” 

maddesinden türetilmediğine dair Ģu delil ileri sürülür: “Nahiv kaidelerine göre 

munsarif olması için bir sebep vardır ki o da alemiyyettir. Hâlbuki bu isme kullanım 

ve türetim yönünden bakılınca gayri munsarif olmasının sebebi ucmet yahut Acemi 

bir isim olmasıdır.”
163

 O halde Ġdrîs ismi Camit‟tir ve drs maddesinden

türetilmemektedir. 

Gulam Mustafa el-Kâsimî Mükaddimetü‟l-Mü ettib‟te Mûsâ Cârullah‟ 

(ö.1949) tan naklen Ģöyle der: “Hindu Brahmanların büyüğünden “RîĢ” peygamber 

ve “DeyuvrîĢ” peygamberlerin lideri anlamına gelir dediğini duydum ve hemen “Ġd” 

Brahmanlar dilinde ilk anlamına geldiğini hatırlayınca Ġdrîs ilk peygamber olduğunu 

162
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anladığım için çok sevindim ve Allah‟a Ģükrettim”
164

 Bu görüĢ tahmin üzerine bina 

olmuĢsa da önceden müfessirler bu hususta “Âdemoğullarından  peygamberliğe ilk 

müĢerref olan Hz. Ġdrîstir”
165

 görüĢünü savunmuĢlardır. 

Bazılarına göre Ġsmailoğlularından gelen Hz. Ġlyas‟tır. Ancak doğru görüĢ Hz. 

Ġdrîs ile Hz. Nûh arasında bin sene var”
166

 görüĢüdür. Yukarıdaki görüĢlerin özeti 

Arapça ismi Ġdrîs ve Brahmanca lügatinde ilk peygamberdir. Rivayet tefsirleri ile 

tarih bunu teyit etmiĢtir. 

Dihlevî Hz.Âdem ile Hz. Ġdrîs arasındaki tarihi süreç ve ikisinin arasındaki 

ilmî bağ ve Hz. Nûh dönemine kadar ortaya çıkan değiĢim ve geliĢmeler hakkında 

Ģöyle der: “Cenâb-ı Allah Hz. Âdeme Ġrtifâki ilimleri yani yaĢam tarzlarını düzene 

koyma hususundaki ilmini vicdan yoluyla ve Ġktirâbî ilmleri yani tevhit, ahlâk 

ibadetler ve adab-ı muaĢeret hususundaki ilmini vahiy yoluyla ona verdi. Bu iki çeĢit 

ilmini evlatlarına öğretti. Sonra nesilden nesile Ģifahi tarzda intikal ediyordu. Hz. 

Ġdrîs geldi ve bir takım yeni ilimler ve bilgileri ekledi. Ondan sonraki asırlarda onun 

eklediği ilimler insan toplumları arasında milletlerin kuruluĢunun temelini oluĢturdu. 

Zamanla Hz. Ġdris‟in bıraktığı ilimler yağmalandı, cehalet ve batıl ile karıĢtırıldı ve 

insanlar Allah‟ın ibadetini bırakıp Ģirke ve günaha yöneldiler. Bu insan tarihinde 

Âdemoğullarının ilk sapkınlığa düĢmesiydi. Hz. Nûh geldi ve bu cehalet ve batılın 

karĢısına dimdik durdu.”
167

 

B. HZ. ĠDRĠS KISSASI 

Hz. Ġdrîs insan tarihinin ilk asırlarında ve Hz. Âdemin miras bıraktığı tevhit 

inancı henüz bozulmadığı çağda yaĢamıĢ ve peygamberlik görevini sürdürmüĢtür. O, 

Hz. Âdem ile Hz. ġît‟in geride bıraktığı mirasın koruyucusu ve geliĢtiricisi olarak 

sahneye çıktı. Asırlar boyunca yeryüzünde insan kültür ve medeniyetinin temeli olan 

diğer ilimler ve bilgileri keĢfetmiĢ ve sunmuĢtur. Bu yüzden insanlar arasındaki rolü 

ve konumu bir reformcudan ziyade bir üstat ve muallim konumuydu. Bu sebeple 

Kur‟ân-ı Kerîm onun kıssasını ayrıntılı olarak anlatmaz. Çünkü Kur‟ân‟ın amacı 
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tarih yazıcılığı ve kıssa anlatmak değildir. Kur‟ân‟ın kıssaları sunmasındaki asıl 

amacı öğüt ve ibrettir. Peygamberler kavimlerini tevhit inancına ve Allah yoluna 

davet etmek için verdikleri emekler, kavimleri tarafından yapılan eziyetler sonucu 

inkârcıların sonunu hatırlatmaktır. Çünkü bu kıssalar bir taraftan Hz. peygamber‟in 

zorluklar ve eziyetler karĢısında sabırlı olmaya davet ederken diğer taraftan 

müminlerin kalplerini iman üzere sabit kalmasını öğretir. Bu hususta Cenâb-ı Allah 

Ģöyle buyurmuĢtur. (Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle 

 enin kalbini pekişti diğimi  he  bi  habe i  ana akta ıyo   . B nla da,  ana hak, 

mü‟minle e de bi  öğüt ve hatı latma gelmişti .
168

 Hz. Ġdris zamanında bütün insanlar 

salih olduklarından ve sapkın kabileler gibi ıslah edilmeye ihtiyaç duymadıklarından 

halkın muhalefetiyle karĢılaĢmadığından dolayı ve halk arasında bir muallimlik 

vazifesini ifa etmiĢtir. Dolayısıyla Kur'an'ın kıssa anlatma felsefesine göre Hz. 

Ġdrîs‟in kıssası diğer peygamberler gibi ayrıntılı olarak zikredilmeye gerek yoktu. Bu 

nedenle bazı durumlarda Kur‟ân-ı Kerim sadece Allah‟ın peygamberleri arasında 

onun adını da zikretmiĢ ve bazı durumlarda ise kiĢiliğini tanımlamıĢtır. 

1. Hz. Ġdris‟in Yüce KiĢiliği 

Yüce kiĢiliğini Kur‟ân Ģöyle beyan ediyor “Kitap‟ta İd i ‟i de an. Şüphe i  o 

doğ    ö lü bi  kim e bi  ve nebî idi”
169

 Cenâb-ı Allah onu dürüst bir peygamber 

olarak tanıtmanın yanı sıra kiĢiliğinin baĢka bir yönünden de bahseder. “On  yüce bi  

makama yük elttik”
170

 Ayrıca Hz. Ġdrîs hakkında Enbiyâ 21/85-86, Meryem 19/58. 

ayetlerde de bahsedildiğini görüyoruz. Genel olarak doğru sözlü ve yüce makama 

nail olan bir peygamber olarak tanıtılmıĢtır. 

2. Hz. Ġdris Kıssasının Yorumları 

Bu kıssada te‟vîl ilmine ait olan tartıĢmalı konu, onun peygamberlik üzerine 

özel hürmet ve yüce makama nail olmasıdır. Yüce makama yükseltilmesi hakkında 

iki yorum vardır: Ġlki ayetin yüce makama yükselttik ibaresidir ki bu ifade hakikatine 

hamledildiğinde mekân bakımından yükseltilmesi olur. Mecaz ve kinayeye 

hamledildiğinde onun Allah‟ın nezdindeki manevi yüksek makamı ve 
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 Meryem, 19/56.  
170
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peygamberliğidir
171

 denilmiĢtir. Bu yüce makama yükseltilmesi sadece onun Sıddık 

ve Nebi olduğunu tekit eder. Hâlbuki tüm milletler ve dinler onun peygamber 

olduğuna ittifak etmiĢken tekide ihtiyaç duyulmaması bu yorumun zayıflığını 

göstermektedir. 

Ġkinci yorum “ibarenin hakikatine hamledilmesidir. Yani manevi yüksek 

makamı ve peygamberiliğinin yanında yüksek mekâna da terfi edilmesidir. Sanki 

doğru sözlülüğü ve peygamberliği gibi manevi yüce konumundan sonra kendisine 

terfii mekân da hâsıl olmuĢ.”
172

 Bu görüĢ Râzî (ö. 606/1210) ve diğerleri tarafından 

tercih edilmiĢtir. Hz. Peygamberin isrâ ve miraç olayından bahseden rivayetlerde 

Efendimiz (s.a.v) kendisiyle dördüncü semada mülakat ettiği zikredilmesi bu hususu 

desteklemektedir.
173

 Bununla birlikte tefsir kaynaklarında Hz. Ġdrîs‟in ölümü, semaya 

yükseltilmesi ve cennette olduğu hakkında bazı sahih rivayetlerin yanında israiliyat 

da aktarılmaktadır.
174

 

Tefsîrlerde geçen rivayetlerin hepsi sahih olmayıp bazıları Ka‟b el-Ahbar ve 

Vehb Ġbn Münebbih ve diğerleri aracılığıyla gelmiĢtir. Bunlar Ġsrailiyat olsa da 

manevi makamının yanında gerçek manada da yükseldiği inkâr edilemez. Ancak 

Dihlevî rivayet açısından veya tefsirlerde geçen dirayet açısından değil kendine has 

olan yöntemi ve teorisi ile letâif ilmi ve ahval ilmi penceresinden konuyu ele alıyor. 

Ayette geçen Hz. Ġdrîs‟in mekâneti ile mekânının yüksekliğine tasavvufi yönden 

bakarak kemalin zirvesine ulaĢmak için hal ve makamlardan geçerken her hal ve 

makama mahsus ilim ve irfanla yorumlıyor. Bu yorumunu Ģöyle gerekçelendirir: Hz. 

Ġdrîs ilk baĢta Hz. Âdem‟in takipçisiydi, beĢeri ilimlere adımını atıyordu. Bu hususta 

kendisine vehbî ve cibillî ilim verilmiĢti. O günlerdeki mükemmelliği insan suretine 

soyutlanmasıydı. Sonra bu dereceden “hikmetü‟l-in il hiye”ye yani insan bilgeliği 

mertebesine yükseldikten sonra varlıkların heykelleri içindeki varlığa dair keĢiflere 

ulaĢtı.  el-Hay ü'l-Kesir‟dehikmetü‟l-insilâhiye‟yi Ģöyle açıklıyor. “Ayan-ı sâbitenin 

temsilleri üzerindeki kahrından ibarettir ki aynın temsilleri sayesinde yok hükmünü 
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alması ve aynı sâbite ezeldeki haline dönmesi ve varlığı fıĢkırması dıĢında hiçbir Ģey 

kalmayıp uhrevî bir cismi temsil etmesidir.
175

 Bu bir felsefi tabirdir. Sonra bu

mertebeden l h t mertebesine yükselmiĢ ve oradan tabiat, astronomi, tıp ve irtifâkî 

ilimlere inmiĢtir. Bu varlıklar hayaller ve vehimlerde yaĢarken Hz. Ġdrîs ondan birçok 

ilimler ortaya çıkarmıĢ ve Allah‟ın inayetiyle o ilimler asırlar ve renkler değiĢmesine 

rağmen korunmuĢtur. Ve her yüzyılın geçiĢiyle yeni bir nesil ve kabile o mirası 

diriltmek için ayağa kalkmıĢtır. O ilmin bir Ģekli, rengi, kısmı ve cüzü bozulsa da 

yeni bir Ģekil alır onunla devam etmektedir. Ve nihayet Hz. Ġdris‟in getirdiği o 

mübarek ilimler Mecusilik ve Hanîfilik gibi büyük milletlerin çıkıĢına kaynaklık 

etmiĢtir. Tıp, ilmü‟l-ensâb ve astronomi ilimleri derlenip tedvin edilmiĢtir. Ġlk 

çağlarda bu ilimlerin hepsi hak ilimlerindendi. Ancak sonraki asırlarda ve çağımızda 

hak ile batıl karıĢmıĢ, özgünlüğünü kaybedip tahrif edilen bir Ģekil almıĢtır. Sonra 

Hz. Ġdrîs daha yüksek mertebeye terfî ederek tabiatın arınması ve doğal 

ihtiyaçlarından göç etmesiyle melekûti yahut melek heyetine mahsus oldu ve bu terfi 

neticesinde cennete girerek en yüksek ve büyük bir mertebeye ulaĢtı.
176

Dihlevî Hz. Ġdrîs kıssasını letaif ve ahval ilmi açısından tefsîr etmektedir. 

Allah‟ın ârif kullarına bazı keĢifler ve bilgiler verildiği gibi ona da her bir hal ve 

makamı yaĢarken o hal ve makama dair tüm ilimler verilmiĢtir. Bu ilimler Hanîfilik, 

Mecusilik ve astronomik ve natüralistler gibi büyük milletlerin ortaya çıkmasına 

kaynak olmuĢtur. Söz konusu olan ilimlerin üzerinden asırlar geçince tahrife 

uğrayarak batıl ve sapkınlıklarla karıĢtıktan sonra özgünlüğünü ve meĢruiyetini 

yitirmiĢtir. Bu ilimlerin asıl amacı tevhit inancı, doğru ibadet ahkâmı ve yaĢam 

tarzını Allah‟ın muradına uygun Ģekilde öğrenmek ve sürdürmekti. Ancak tahrîfe 

uğradıktan sonra Allah‟a ortak koĢmak ve doğru ibadeti terk etmek ve çeĢitli ilahlar 

edinip onlara kulluk etmek için kullanılmıĢtır. Ayrıca Dihlevî ayetin “biz onu yüce 

makama yükselttik”
177

 ifadesi hususunda doğal insanî varlığından melekûti yahut

melek konuma terfi etmesi Ģeklinde te‟vîl eder. Ve cennete girmesini bazı 

rivayetlerde zikredildiği gibi tefsir eder. Aslında Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te 

letâif ve ahvâl ilmi açısından değerlendirmesi müfessirlerin konuyla ilgili sunduğu 

iki yorumu da kuĢatmıĢtır. Bu tevcihin avantajlarından biri Hz. Ġdrîs nasıl Ġlâhî ve 

175
 Dihlevî, el-Hay ü'l-Kesir, s. 59. 

176
 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 17. 

177
 Meryem, 19/56. 
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beĢerî bilimler ile sanatların kaynağı olduğunun felsefesini bilmek ve tarihçiler ve 

müfessirlerin aktardıklarına göre ondan miras kalan bilgilerin asırlar boyunca insan 

toplumlarında milletlerin, kültürlerin ve medeniyetlerin nasıl kaynağı oluğunu 

bilmektir.        

O ilk insanlığa Ģehirlerin nasıl inĢa edileceğini öğreten, bilim ve eğitimin 

kurallarını koyan, yazmayı ve çizgiyi ilk icat eden, aritmetik ilmi ve gezegenlerin 

yörüngelerinde dönme yasalarını hesaplayan ilk kiĢiydi. Elementleri besteleme 

deneyimini uyguladığı için kimya bilimi ona atfedilir. O insanlara elbise dikme ve 

dikme sanatını da ilk öğretendir. Böylece bilim ve medeniyet kurallarının ve insanlık 

için sistemlerin yaratıcısı ve ilk kaynağı olmuĢtur.
178

 Hat sanatını ilk yazan ve icat 

eden olmasına dair ve yıldızlar hakkında yahut astronomi ilmine dair ilk 

sözüsöyleyen olduğu için ona Hermesü‟l-Heramise adı verildiği söylenmektedir ki 

bazıları gerçeğe dayanan yorumlar değildir.
179

 

Bütün bu ilâhî ve beĢerî ilimler ahlâkî öğretilerin diğer peygamberlerden 

farklı bir Ģekilde O'na nispet edilmesi Dihlevî‟nin ifadesine göre onun ruhanî ahvâl, 

makamlar ve insanî mükemmelliğin aĢamalarını tek tek aĢması ve her bir makâmı 

yaĢarken o hâl ve makama dair ilimler hikmetler değerli sözler bırakmasından 

kaynaklanır. Ve o yüce makamlı zat entelektüelliğini, keskin fikrini, hünerlerini, her 

alandaki yeteneklerini ve güçlü elini insanoğlunun ihtiyaç duyduğu araçları ve 

meslekleri icat etmeye, insanların ihtiyaç duyduğu teknikleri geliĢtirmeye, düzeni 

sağlamak için astronomi ve doğanın özellikleri ve teknik kaynaklarını en iyi Ģekilde 

kullanmaya sarf etmiĢtir. Bu yüzden ona dünyadaki medeniyetler ve fenlerin 

kurucusu denilmektedir. 
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 Ġbn ÂĢûr, et-Taḥ î  ve‟t-Tenvî , XVI, 131. 
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III. HZ. NUH KISSASI 

A. HZ. NUH KISSASI 

Ġbranicede Nôah, Yunancada Nôe Ģeklinde yazılan
180

 Nûh (نوح) kelimesinin 

anlamı ve kökeni hususunda net bir Ģey söylenmemektedir. Ġbranice ve Aramicede 

“durmak, beklemek, rahatta olmak, bolluk ve bereket içinde yaĢamak” anlamlarına 

gelen “ ينوح–ناحَ ” fiilinden türemiĢ olması daha kuvvetli görünmektedir.
181

 Soyunun 

silsilesi “Nûh b. Lamik b. MetuĢelh b. Henuh (Hz Ġdrîs) b. Yerd Mehlayil b. Kinân b. 

EnüĢ b. ġis b. Âdem Sefiullah”
182

 olarak geçmektedir. “Ġbn Cerir et-Taberi ve 

diğerlerin rivayetine göre Hz. Âdem‟in vefatından yüz yirmi yıl sonra dünyaya 

gelmiĢtir.”
183

Ġfadesinin yer aldığını görüyoruz. Ancak Ġbn Abbas‟ın rivayet ettiği 

hadiste “"Hz. Âdem ile Hz. Nûh arasında on asır geçmiĢtir, hepsi de Ġslam üzerinde 

idi"
184

 buyrulur. Zikredilen asırlar meĢhur olduğu gibi eğer bir “قرن” asırdan kasıt 

yüzyıl ise ikisinin arasındaki zaman bin sene olmaktadır. Ġbn Kesîr (ö.774/1373) ve 

diğerler bu hadisten Hz. Âdem ile Hz. Nûh arasındaki asırlarda yaĢayan tüm insanlar 

hep Ġslam üzere olduğunu anlamıĢsalar da
185

  bu süre bin yıl üstü olmasını 

nefyedemez. Çünkü hadisin Ġslam üzere idi kısmından bin yıl üstü asırlar da mevcut 

olduğu ve Ġslam üzere olmadığı anlaĢılabilmektedir. Bu rivayet bazı tarihçilerin 

Habil ve oğulları ateĢperestliğe yöneldiğine dair aktarımlarını da reddeder. Eğer bir 

asırdan kasıt “N h‟tan  on a da nice ne ille i hel k ettik”
186

 ayeti ve “insanların en 

hayırlısı benim asrım(ashâbım) sonra ikinci (tabiun) sonra onları takip edenler (et-

tabâu‟t-tâbiin)”
187

 hadisinde geçtiği gibi Âdemoğlunun bir nesli ise belli ki Hz. 

Nuh‟tan önceki nesillerin ömürleri daha uzun olmuĢtur. Bundan çıkan sonuca göre 

Hz. Âdem ile Hz. Nûh‟un arasındaki süre bin yıl üzeri veya binlerce yılı 

göstermektedir. 
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Ehl-i mahĢer hadisinin ifadesinde Hz. Nûh‟un Hz. Âdem‟den sonraki ilk 

peygamber ve resul
188

 olduğu geçmektedir. 

 “Hz. Nuh‟un kavmi Irak‟ın güneyinde bugünkü Kufe bölgesinin etrafında 

yaĢıyordu. Cudi Dağı Cezire-i Ġbn Ömer‟in ġırnak iline bağlı ilçe merkezi 

karĢısındaki dağ ve Türkiye ile Suriye‟nin karĢılaĢtığı bölgede ve Dicle Nehri‟nin 

doğusunda”
189

 yer almaktadır. 

Ayette “O da bin yıldan elli yıl az (dokuz yüz elli yıl) onların arasında 

kaldı”
190

 ifadesinden de anlaĢıldığı gibi, uzun ömür süren peygamberlerden olduğu 

ve diğer peygamberlere nispeten itaatsiz kavminden daha çok sıkıntı ve eziyete 

uğradığı için ona ġeyhü‟l-Enbiyâ denilmiĢtir.  

Hz. Nûh‟un adı Kur‟ân‟da 43 defa geçmektedir.
191

 Kıssası peygamberler 

tarihinde birinci risâlet tecrübesini ortaya koyması nedeniyle Â‟raf, Hüd, Mü‟minün, 

ġu‟ara, Kamer, Nûh, gibi birçok surelerde ayrıntıyla zikredilmektedir. 

B. HZ. NUH KISSASININ YORUMLARI 

Peygamberler kıssalarının tarihi boyutundan bahsetmek ele aldığımız bu 

araĢtırma konusunun dıĢında olduğundan dolayı yukarıda kısaca bahsettik. Ancak 

inançların insan hayatında yolharitası olması baĢlığı altında insan tarihinde ortaya 

çıkan inançlar üzerine Frazer (ö.1941) ve diğerleri tarafından gerçeklerĢen tutarsız 

görüĢleri bilimsel araĢtırma olmadığını ispat etmek için üzerinden geçeceğiz. 

Ardından konumuzun asıl temeli olan Dihlevî‟nin ifadeleri bağlamında olayı ilmi 

“Te‟vîlü‟l Kısas” ıĢığında ele alınacaktır. 

1. Ġnançların Ġnsan Hayatının Yol Haritası Olması 

Hz. Nûh kıssasındaki en önemli taraf doğru yoldan sapan ve Ģirke yönelen bir 

topluluğa Allah‟ın dinini yeniden ihya etmek ve doğru yola çağırmak için gönderilen 

ilk peygamber olmasıdır. Dihlevî‟nin “O Ģeriatla gelen ve kavmi ile tartıĢan ilk 
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peygamber ve resuldur”
192

 ifadesi bize insanoğlunun tarihinde din ve inancın 

insanlığın hayatındaki en önemli ilkesi olmakla birlikte Hz. Âdem ile Hz. Nûh 

arasında geçen asırlarda Âdemoğulları din ve tevhit üzere yaĢadıklarını ancak Hz. 

Nûh zamanında veya ondan az zaman önceden itibaren insanların doğru yoldan sapıp 

çirkin inançlara yöneldiklerini belirtmektedir. Ġnsan tarihine dini boyutundan 

bakılınca Hz. Nûh ilk resul ve ilk ıslahçı olarak gönderilmiĢtir. Tarihe Ġlmî BakıĢ 

diye isimlendirilen teorisi açısından ise farklı görüĢle karĢılaĢıyoruz. Bu 

isimlendirmenin haddi zatında bir tür tahakküm olduğunu da gözden kaçırmamak 

gerekir. Bu sebeple yeri geldiği için bu iki meseleye yani din ve tarihteki yerine göz 

atmak uygun görülmektedir. 

Dini inançlar, tevhit, yaratanı tanımak ve yaratana tapmak insanoğlunun 

tarihinde ne zaman ortaya çıktığı, yaĢayan dünya dinleri ilmine ve çağdaĢ konseptine 

göre önem taĢımaktadır. Dini kaynakların söylediği gibi ilk baĢta dindarlık yani 

Allah‟a inanarak fıtratı salim üzere tarih sahnesinde ortaya çıkmıĢtır. ġirk ve küfür 

ise insanoğlunun tarihinde sonradan gelen bir Ģey mi yoksa iman, tevhit ve tek 

tanrıya tapmak insanoğlunun tarihi tecrübeleri sonucunda ulaĢılan Ģeyler midir?  

Tarihi maddi Ģekilde yorumlama ekolunun takipçileri din ve dini inançların 

tarihsel bir olay olduğuna, insanlığın daha sonra tarihi aĢamalarda deneyimlediğine, 

dindarlığın doğuĢtan gelmediğine ve insanlık tarihinin din ile baĢlamadığına 

inanmaktadırlar. Bu ekolun takipçilerinin entelektüel temeli; inancın geliĢme 

düĢüncesi ve insanlık tarihini üç aĢamaya sihir aĢaması, din aĢaması ve bilim 

aĢamasına ayırma fikridir. Bahsedilen aĢamaların her biri bir önceki aĢamanın yerini 

alır ve bir önceki aĢamayı kaldırır. Onlara göre bugün insanlık bilim aĢamasındadır. 

Ve bu aĢamanın gerekçesi insanlığın din ve dini inanç ve değerlere sırtını 

dönmesidir. Bu aĢamada insanlık tüm konuları bilim açısından görür ve onların 

bilime verdikleri anlam ise insan deneyimlerine ve sezgilerine dayanan doğa 

bilimleriyle aynıdır. 

Ġslam müfekkiri Prof. Dr. Muhammet Kutub (ö.2014) bilimsel eleĢtirisinde bu 

teori üzerine yaptığı çalıĢmalarda Ģöyle der: "Ġnanç değiĢimi ve insan tarihinin üç 
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aĢamaya yani büyü, din ve bilime bölünmesi ve bir aĢamanın diğeriyle kaldırılması 

düĢüncesinin temelini ilk koyan The Golden Bough (Altın Dal) adlı kitabın müellifi 

Ġskoçyalı bilim adamı 1854-1941 yılları arasında yaĢayan James Frazer olmuĢtur. 

Antropoloji alanında araĢtırmalar yapmak amacıyla geri kalmıĢ Afrika ve Asya 

kabilelerini gözlem altında inceleme çalıĢmaları sayesinde inanç değiĢimine dair 

insanın sihir (büyü) aĢamasından din aĢamasına, din aĢamasından insanlık tarihinin 

son durağı olan bilim aĢamasına aktarıldığı fikrine eriĢtiğini”
193

 söylemektedir. 

Bu alanda “Frazer yalnız değildi ondan önce Charles Robert Darwin (ö.1882) 

her Ģeyde dönüĢüm ve evrim fikrinin standart taĢıyıcısıydı. Ġnanç konusunda insanın 

bir durumdan diğerine geçiĢi ve ikincisi tarafından tamamen ortadan kaldırılması 

fikri üç Yahudi Marks, Freud, ve Durkheim tarafından önerilmiĢtir. Bu üç kiĢinin her 

biri kendi özel yöntemi ile bu fikrin yayılmasında özel bir rol oynamıĢtır. Yeni 

düĢünce tasarımında “Marks ve Freud” “ Frazer ile Darwin ”den taklit etmiĢ ancak 

Durkheim bu fikri bağımsız olarak tanıtmak için kolektif akıl yahut toplumsal akıl 

fikrini ortay atmıĢtır.  On dokuzuncu yüzyılın ortalarından yirminci yüzyıla kadar 

Batı düĢüncesinin omurgasını oluĢturan fikirler Darwin, Frazer, Marx, Freud ve 

Durkheim‟lar tarafından taĢınmıĢtır.  Bu düĢünceye dayanarak din ve dini fikirler 

üzerine saldırılar zirveye ulaĢmıĢtır. Dinin yaĢam sahnesinden tamamen kaldırılması 

talebi veya kiĢinin Tanrı ile iliĢkisindeki rolünü hayatın diğer alanında hiçbir yeri 

olmayacak bir Ģekilde tekel noktasına indirgenmesine aĢırı derece 

yoğunlaĢılmıĢtır.”
194

 

Onların bakıĢ açısından inancın geliĢmesinin açıklaması ve yorumlaması 

Ģöyledir; “Tarih boyunca ibadet kavramı ve biçimleri her zaman değiĢim ve evrim 

geçirmiĢtir. Mesela insan önce babaya taptı sonra ondan döndü ve papağana yani 

kutsal hayvana veya kuĢa tapınmaya yöneldi. Papağan bir hayvan veya kuĢtu ki 

kabile halkına göre soyları ona ulaĢıyordu ve kesilmesi haram sayılıyordu. Ancak bu 

kutsal hayvan veya kuĢ özel bir dini törenle kesiliyor ve kutsal kanı ve etinden kabile 

mensupları ile tanrısı arasındaki iliĢkilerini yenilemek ve güçlendirmek için 

yiyorlardı. Ġnsanlık daha sonra gök gürültüsü, yağmur ve rüzgâr gibi doğal güçlere 
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tapınmaya baĢladı ve ondan sonra ay, güneĢ ve takımyıldızları ibadetine yöneldi. Bu 

aĢamaları geçirdikten sonra içlerinde belli ruhlar yerleĢtiğine inanarak putlara 

tapmaya baĢladı ve sonunda insanlık çıplak gözle görülemeyen gökten gelen Hak 

inancına yani tek Tanrı'ya inanmaya geri geldi.”
195

 

 “Tarihi üç aĢamaya bölme fikrini açıklama hususunda tarihin maddi 

yorumlama ekolünün takipçilerine göre din, insanlık tarihinde ortaya çıkan ilk 

fenomen değildir. Yani insanoğlu baĢlangıçta din üzere yaĢamına baĢlamamıĢtı. Ġlk 

defa insanın hayatını tümden kontrol eden Ģey sihir olgusuydu ve bunun sonucunda 

insanoğlunun zihninde bazı insanların olağanüstü güçlere sahip olduğu hipotezi 

oluĢtu. Ve o inandıkları insanlar diriltmek ve öldürmek, baĢkalarına fayda sağlamak 

ve onlara zarar vermek, hastalıklara bulaĢtırmak,  hastalıkları iyileĢtirmek gibi güce 

sahip olduğuna dair varsayımda bulunmuĢ ve bu insanların rüzgâr göndermek, 

yağmur yağdırmak, yolları insanlar üzerine kapatmak gibi doğal kuvvetler üzerinde 

de etkisi olduğu düĢünülerek korku içinde yaĢanmıĢ ve o harikulade güce sahip 

olduğu düĢünülen Ģahıslar veya büyücüler tarafından insanlar üzerinde büyük 

hâkimiyet ve kontrol sağlanmıĢtır. Sonra bu aĢamanın dönemi herhangi bir sebeple 

bitmiĢ ve dindarlık aĢaması baĢlamıĢ sihir aĢamasının törenleri tanrı veya tanrılar için 

yapılan törenler ile değiĢtirilmiĢtir. Bu Ģekilde Tanrılar ise, daha önce bahsedilen 

sırayla, babadan, kutsal hayvandan, doğal güçlerden, göklerin gezegenlerinden ve 

gözle görülemeyen göksel tanrıdan ve sonunda bilim aĢaması gelip cehâleti ortadan 

kaldırana kadar devam etti. Çünkü insanoğlu her zaman cehaletten ve doğaya hâkim 

olamamaktan muztarip olmuĢtu. Böylece insanlar bilimin gücüyle doğayı 

aĢabilmiĢlerdir ve bilim insana rehberlik etmek için dinin yerini sonsuza kadar 

almıĢtır.”
196

 

Bu ise inancın evrimi hususunda tarihin materyalist tavrını takipçileri 

tarafından ortaya koyulan tarihin insan inançları açısından üç aĢamaya büyü, din ve 

bilime bölünmesi fikrine iliĢkin hayal dokuma ve fantezilerinin bir özetiydi. 

TartıĢmanın devamında Profesör Muhammed kutub (ö.2014) onların 

teorilerini eleĢtirirken saçmalığını ve karmaĢıklığını Ģu Ģekilde açıklıyor. "Frazer‟ın 
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Afrika ve Asya‟daki geri kalan kabilelerin durumuna iliĢkin gözlemlerini tartıĢacak 

değiliz. Üstelik kabilelerin durumu hakkındaki görüĢlerini kaydederken yakın ilgi ve 

dürüstlük gösterdiğini varsayıyoruz. Ancak böylesine bir saçma ve aptal çıkarımı 

sunan bir sonuç için yaptığı gözlemler ve argümanlar üzerinden tartıĢıyoruz. Doğal 

olarak onun çıkarımı,argümanı ve eleĢtirisi yanılmanın kapsamı dıĢında olamaz. Yani 

sonuçları asla bilimsel bir gerçek değildir. Onun bilimsel statüsü eleĢtirilebilir. 

Çünkü bir bilimsel faraziyeyi aĢamamıĢtır. Frazer o geri kalan kabilelerin durumunu 

gözlemlerken Ģöyle bir hipotezi zihnine yerleĢtirdi. Gözle gördüklerinin her biri 

insanlığın tarihsel aĢamalardan birinde deneyimlediği bir durumu yansıtıyor. 

Günümüzdeki ilerleyen toplumlar bundan önceki eski durumdan Ģimdiki ilerlemiĢ 

duruma eriĢmiĢtir, ancak geri kalan toplumlar ise hâlâ insanlığın bir zamanlar içinde 

olduğu orijinal durumlarındadırlar.”
197 

Frazer‟in insanlar geri kalmıĢ kabileler durumundan Ģimdiki bilim seviyesine 

eriĢti nazariyesini iki tarihi olay ortadan kaldırmaktadır. Birincisi tarihte geçen Hz. 

Ġbrâhim hadisesidir. O, tek Allah‟a inanmıĢ ve kavmini putlara, güneĢe, aya ve 

yıldızlara tapmayı terk edip tevhit inancına yönelmeye davet etmiĢ ve bu yolunda 

kavmi tarafından birçok eziyetler çekmiĢ sonuçta insanlardan bir toplumu ona iman 

ederek tevhit akidesi üzere yaĢamıĢlardır. Yolunun takipçilerinden biri oğlu Hz. 

Ġsmail‟di. Kur‟ân-i Kerîm‟de Hz. Ġbrâhim ile oğlu Hz. Ġsmail‟in Bakara sûresinin 

127. ve 128. ayetlerinde Kâbe‟nin binasını yükseltirken Allah‟tan bu amellerini 

kabul buyurması ve Allah‟a teslim olan kullarından olmaları ve zürriyetlerinden 

peygamberler gönderilmesi hususunda dua ettiklerini görüyoruz. Oysa tarih Ģâhittir 

ki Hz. Ġbrâhim‟in beni ve oğ lla ımı p tla a tapmaktan   ak t t.”
198

Diye dua ettiği 

aynı Kâbe bölgesinde Hz. Ġsmail‟in soyundan gelen Araplar bir süre sonra putlara, 

cinlere, meleklere ve diğer yaratıklara tapmaya yönelmiĢtir. Kâbe‟deki putların sayısı 

üç yüz atmıĢa ulaĢan Hz. Peygamberden önce ortaya çıkan putperestliğe dair eğer 

Frazer bir antropoloji araĢtırmacısı ve bir tarihçi olarak gelip Arap yarımadasındaki 

putperestlik olgusu hakkında araĢtırma yapsaydı ve Hz. Muhammed‟den (s.a.v) önce 

tevhit inancı bu cezirede hiç yaĢanmamıĢtır deseydi bu tür araĢtırmaların bilimsel 

geçerliliği olur muydu? Bu sorunun cevabı elbette hayır olacaktır. Veya baĢka bir 
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tarihçi Frazer nazariyesinin diğer bir yönünden bakarak putperestlik olgusunun Arap 

yarımadasındaki insanların monoteizm aĢamasına ulaĢmadan önce tecrübe etmek 

zorunda olduğu insan hayatının tarihi bir aĢaması idi demesi güneĢ gibi açık bir tarihi 

gerçeği görmezden gelen antropoloji bilimsel araĢtırma baĢlığı altında 

söylediklerinin bilimsel bir değeri ve geçerliliği olur muydu? Tabiki olmazdı.
199

 Yani

Frazer mantığına göre Arap yarımadasındaki insanlar Hz. Peygamberin 

gönderilmesinden önce tektanrıcılık olgusuna asla tanık olmamalıydı. Oysa Hz. 

Ġsmail soyundan gelen ve onların çevrelerindeki Araplar Arap yarımadasında uzun 

bir süre Hz. Ġbrâhim ve oğlu Hz. Ġsmail‟in tevhit öğretileri ile yani Allah‟a inanarak 

Ġlâhî din üzere yaĢadıkları güneĢ gibi gerçektir.  

Tarihin gerçeklerinden Frazer‟ın nazariyesini reddeden diğer bir olay ise Hz. 

Lut ve kavminin kıssasıdır. Kur‟ân‟da “L t‟  da peygambe  ola ak gönde dik. Hani 

o, kavmine şöyle demişti: “Ge çekten  i ,  i den önce dünyada hiçbi  topl m n 

yapmadığı bi  hay  ı lığı işliyo   n  .”
200

Ġfadesini görüyoruz. Mesela “bir

antropoloji tarihçisi gelip Lût kavminde böyle bir olgunun varlığı hususunda tüm 

insanlığın bunu tarihsel aĢamalarda yaĢadığı anlamına geldiğini söylemesi gerekir. 

Böyle bir iddia bilimsel bir araĢtırma olabilir mi? Ġlmî geçerliliği ve değeri var mıdır? 

Ya da Darwin‟in evrim kuralına göre “Böyle bir olgunun eĢi benzeri görülmemiĢ bir 

Ģekilde ortaya çıkması insan geliĢiminin bir Ģeklidir.” nazariyesinin bir değeri olacak 

mıdır?Yahut Darwin‟inin evrim kuralına göre “Böyle bir olgunun önceden eĢi ve 

benzeri görülmemiĢ bir Ģekilde ortaya çıkması insan geliĢiminin bir Ģeklidir.” 

denilmesinin bir değeri olacak mıdır? Malum ki değeri yoktur. Yani belli bir toplum 

ve bölgede ortaya çıkan özel bir tarihi durumu tüm insanlık üzerine genelleĢtirilmesi 

bir hatadan baĢka bir Ģey olmadığı gibi delili olmayan bir teoridir. Bir baĢka bilimsel 

yanılgı da “Evrim değiĢimi sürekli aĢağıdan yukarıya yahut geriden ileriye 

gitmektedir ve yaĢanılan geriliğe yeniden hiçbir zaman dönmeyecektir.” teorisidir ki 

hiçbir sağlam delile dayandırılamamıĢtır. Tarihin gerçekleri bu iki teorinin aksini 

söylemektedir.”
201

 Dolayısıyla Frazer‟in gözlemleri hiçbir zaman tüm insanlığın bir

tarihi aĢamada aynı durumda olduğunu kanıtlamaz. Gözlemlediği Ģey ancak Hz. 
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Lût‟un kavminde olduğu gibi insanlığın asıl orijinal durumundan bazı kabileler ve 

klanların saptığını gösterebilmektedir. 

Frazer‟in inanç açısından insanlık tarihinin üç aĢamaya bölünmesindeki 

teorisi tarihin gerçekleri tarafından reddedilmiĢtir. Din olgusunun insanların icat 

ettiği bir Ģeydir,  bu hususta insanlık üç aĢamayı geçirdikten sonra geri dönüĢü 

olmaya bilim aĢamasına yani dinsizlik aĢamasına ulaĢtı nazariyesini yaymak için 

çabalamaktan çekinmediklerini görmekteyiz.  

Frazer Asya ve Afrika‟nın dağınık bölgelerinde birbirinden uzak kabileler 

arasında gözlemleri ve araĢtırmalarını devam etmiĢ tüm kabilelerin zihinlerinde Nûh 

tufanına dair kıssalar ve bilgiler yaĢadığını görmüĢ ve dinlemiĢtir. Çünkü Allah 

unutulmamasını istemiĢtir. “Şüphe i , (N h  amanında)    ba tığı vakit,  i i gemide 

bi  taşıdık ki, b  olayı  i in için bi   ya ı yapalım ve belleyecek k lakla  da on  

bellesin.”
202

 Bu yüzden bir kabile ile diğer kabileler arasında bir bağ bulunmadığı 

halde Nûh tufanı hakkında hâlâ bilgi sahibi olmaları her bir kabilenin bu tufanın 

bilgisini dedelerinden aldığını gösterir ki Frazer gözlemlerinde böyle bir çıkarımda 

bulunmamıĢtır ve gerçeği kabul etmemiĢtir. Onun ĢaĢırtıcı çıkarımı ise “Bu kabileler 

arasında fırtına hikâyesinin varlığı Ģunu gösterir ki semavi kitaplarda geçen Hz. 

Nûh‟un tufan kıssası bu kabileler zihnindeki efsanenin bir uzantısı olacağına iĢaret 

etmektedir.” demesidir. Onun böyle bir sonuç çıkarması bilimsel geçerlilikten 

yoksundur ve eleĢtirmeye bile değmez.
203

 

Frazer ve diğer batı bilim adamları neden dini kaynaklarına güvenmediler ve 

dini neden doğal bir deneyimsel bilgi olarak incelediler gibi soruların cevabı ise 

birçok meselede onların dini kaynaklarında geçen bilgiler ile araĢtırma sonucunda 

elde ettikleri bilgilerin birbirine zıt olasında bulıunabilir. Tahrif ve tebdile uğrayan 

dini kaynaklarına olan itimatlarını yitirmelerinden dolayı birçok hata yapmalarına 

rağmen kendileri icat ettikleri ilmî yöntemle bütün vakaların araĢtırılmasına ve 

incelenmesine olan güvenlerini her zaman koruyup inandılar. Fakat Ġslam dini tüm 

cihana gönderilen sonuncu semavi din olarak kaynakları güvenilir ve naklettiği 
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bilgiler ve kıssaların tümü akıl ve çağdaĢ bilimler ile asla çeliĢmez. Bu nedenle 

sağlam ve güvenilir bilgiyi Ġslami kaynaklarda aramak gerekir. 

Ġslam‟ın sağlam kaynakları insanların ilk atası Hz. Âdem tevhit inancı üzerine 

olduğunu ve ondan sonra on asır daha tek Allah‟a iman edip yaĢadıklarını tekit eder. 

ġirk ve sapkınlıkların ise sonradan ortaya çıktığını söyler. Üstelik Allah insanlardan 

bezm-i elest olayında söz almıĢtır.
204

 Sahih hadiste “Her doğan Ġslam fıtratı üzerine 

doğar. Babası ve annesi sonradan onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar”
205

 

ifadesi Ġslam dini yahut Ġlâhî din ve inancın doğuĢtan insan ile birlikte var olduğunu 

göstermektedir.  

O halde insanlığın baĢlangıçta putperest olduğu ve asırlar sonra dindarlığa 

yöneldiği teorisi bir vehimden baĢka bir Ģey değildir ve hiçbir bilimsel delili yoktur. 

Antropologların geri kalmıĢ kabilelerdeki putperestlik veya çok tanrıcılığa iliĢkin 

gözlemleri insan hayatının baĢlangıçta bu fenomenle baĢladığını kanıtlayamaz. 

Çünkü tarihî gerçekler insanların tek Allah‟a inanan kabileler halinde olduğunu 

ancak asırlar sonra o tek Allah‟a inanıp yaĢayanların soyundan gelenlerin 

çoktanrıcılığın ve sapkınlığın batağına düĢtüğünü göstermektedir. Dolayısıyla 

babaların imanı çocukları Ģirk ve sapıklık çukurlarına düĢmekten alıkoymayacağı 

gibi çocukların Ģirki ve sapkınlığı babalarının tevhit inancı üzerine olduklarını ifade 

etmez. Ġnsanlık her ne zaman sapkınlık girdabına düĢtüğünde Allah peygamberler 

göndererek insanları Ģirkten ve dalâletten kurtarmıĢ ve tarihin akıĢını imanın ana 

çizgisine çevirmiĢtir. Bu silsile ilk defa Hz. Nûh‟un ıslahçı ve resul
206

 olarak 

gönderilmesiyle baĢlanmıĢtır. Bu Ģekilde insanlar doğru inançtan her saptığında 

peygamberler gönderildi ta ki tüm insanlığa gönderilen son peygamber Hz. 

Muhammed (s.a.v) geldi ve “B gün  i in için dinini i kemale e di dim. Si e nimetimi 

tamamladım ve  i in için din ola ak İ l m‟ı  eçtim
207

 ilâhî risalet tamamlandı. Allah 

tüm insanlığa gönderdiği elçisine “(Ey M hammed!) De ki: “Ey in anla ! Şüphe i  

ben, ye  ve gökle in hüküm anlığı kendi ine ait olan Allah‟ın hepini e gönde diği 

peygambe iyim. O‟ndan başka hiçbi  il h yokt  . O, di ilti  ve öldü ü . O h lde, 
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Allah‟a ve O‟n n  ö le ine inanan Re  lüne, o ümmî peygambe e iman edin ve ona 

 y n ki doğ   yol  b la ını .”
208

Demesini emretti. Kısacası Allah‟ın dini insanlık 

tarihi boyunca hiç değiĢmemiĢtir. Çünkü tevhit ve tevhide ait olan dinin yegâne 

temeli Allah‟tır. Allah‟ın zatı ise tek ve değiĢmez olduğuna göre ona ait olan inanç 

da değiĢmez olacaktır. Evet, “insan kaynaklı inançlar sürekli değiĢim ve dönüĢüme 

uğrayıp”
209

 farklı Ģekillerde zahir olmuĢtur. 

2. Cahiliyenin Ortaya ÇıkıĢı 

Ġnsanlık tarihine dini açıdan bakıldığında tüm insanların atası Hz. Âdem 

tevhidî inançla yeryüzüne gelmiĢ ve onun çağından itibaren asırlar boyunca onun 

neslinden gelen aileler hep tevhit inancı üzerine yaĢamıĢtır. Büyük insan, 

toplumunun temelinde tevhit inancı varken ortaya çıkmıĢtır. Dolayısıyla “İn anla  

tek bi  ümmetti. Allah, müjdecile  ve  ya ıcıla  ola ak peygambe le gönde di.”
210

 

Yani insanlık tek millet, tek inanç, tek din ve tek okul ile tarih sahnesine girmiĢtir. 

Konunun tarihi açısından Dihlevî el-Budur- l Ba iğa‟sında “Allah Teâlâ Hz. 

Âdeme Ġrtifâki ilimleri yani yaĢam tarzlarını düzene koyma hususundaki ilmini 

vicdan yoluyla ve Ġktirâbî ilmleri yani tevhit, ahlâk, ibadetler ve adabı muaĢeret 

hususundaki ilmini vahiy yoluyla ona verdi. Bu iki çeĢit ilmini evlatlarına öğretti. 

Sonra nesilden nesile Ģifahi tarzda intikal ediyordu. Hz. Ġdrîs geldi ve bir takım yeni 

ilimler ve bilgileri ekledi. Ondan sonraki asırlarda onun eklediği ilimler insan 

toplumları arasında milletlerin kuruluĢunun temelini oluĢturdu. Zamanla Hz. Ġdris‟in 

bıraktığı ilimler tahrif edildi, cehalet ve batıl ile karıĢtırıldı, insanlar Allah‟a ibadeti 

bırakıp Ģirke ve günaha yöneldiler. Bu insan tarihinde Âdemoğullarının ilk sapkınlığa 

düĢmesiydi. Hz. Nûh gelince bu cehalet ve batılın karĢısında uzun süre dimdik 

durdu”
211

 ifadelerini kullanır. Böylece insanlık tarihinde ilk defa ortaya çıkan 

sapkınlık ve cehalet
212

 karĢısında duran isim olarak adını tarihe yazdırmıĢtır. 
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Bu noktada dikkat çekici sorular Ģunlardır: Hz. Âdem ile Hz. ġit ve Hz. 

Ġdris‟in eğittiği insan, salim fıtratına uygun olan tevhit inancı çizgisinden ayrılıp 

sapkınlığa düĢmesi nasıl olmuĢtur? Kökeni ve kaynağı nedir? Bu cehalet o dönemde 

nasıl insan tabiatının derinliklerinde kök salabilmiĢ ve insanlığı yaygın sapkınlığa 

maruz bırakabilmiĢtir? 

Bu hususta müfessirlerin genel algısı cahiliye ve sapkınlıkların kaynağı olarak 

bazı Ģahısların kutsallaĢtırılması, aĢırı derece yüceleĢtirilmesi ve ilahlaĢtırılması 

söylenir. Bu algı Kur‟ân‟da zikredilen Hz. Nûh kavminin peygamberlerine karĢı 

“Şöyle dedile : „Sakın il hla ını ı bı akmayın. Hele hele Vedd‟i, Süv ‟ı, Yeğ  ‟ , 

Ye‟ k‟  ve Ne  ‟i hiç bı akmayın.”
213

 Sözlerinden dolayı oluĢmuĢtur. Ġlâh sandıkları 

bu kiĢiler aslında Allah‟ın salih kulları olduklarından dolayı ilk baĢta hürmet 

göstermek ve unutmamak için heykellerini yaptılar ve sonradan gelen nesillere 

Ģeytan, babalarınız bunlara tapıyorlardı vesvesesiyle saptırdı.
214

 Bu yüzden 

müfessirlerin genel görüĢü insanlık tarihinin ilk sapkınlık girdabına düĢme kaynağını 

Ģahısları kutsallaĢtırmak
215

 olmuĢtur. Bu görüĢ sadece Nûh sûresinin yirmi üçünü 

ayetinin tefsîri açısından tercihe Ģayandır. Fakat bu noktaya dair “Allah‟tan 

başka ına ibadet ve k ll k etmeyin. Doğ     ben  i in adını a elem dol  bi  günün 

a abından ko k yo  m.” Kavminin ink   eden ile i gelenle i, “Bi ,  enin ancak 

bizim gibi bir insan old ğ n  gö üyo   . İlk bakışta  ana  yanla ın da ancak en 

aşağılıkla ımı dan iba et old ğ n  gö üyo   . Si in bi e ka şı he hangi bi  

ü tünlüğünü ü de gö müyo   . Ak ine  i in yalancı kim ele  old ğ n     anıyo   ” 

dediler.”
216

 gibi âyetlere dikkat edildiğinde Hz. Nûh‟un Ģefkatli, nazik davetine karĢı 

o asi ve kibirli kavmi tarafından Hz. Nûh‟un insan olduğunu delil alarak sert 

tepkilerinden anlaĢılan onların sapkınlığa düĢmelerinin kaynağı sadece Ģahısları 

kutsallaĢtırmak değildir. Onlar insandan peygamber gönderilmesine karĢı olduklarını 

belirtmiĢlerdir. 

                                                                                                                                          
müstakil dinler, mezhepler ve teoriler olarak arz-ı endam ettiği yukarıda ve önceki bölümlerde 

geçen ayetler, hadisler ve tarihî gerçekler ıĢığında anlaĢılmaktadır.  
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Hz. Nûh kavminin Ģirk inancına yönelmelerinin felsefesi sonradan mezhepler 

ve dinler tarihinde “Sâbiîler”
217

 olarak adlandırılan Allah‟a yaklaĢmanın yegâne yolu

ruhâniyât vasıtasıyla mümkün olduğuna inanırlar onların ruhâniyâttan kasıtları 

Kur‟ân‟da “Em i,  yg n yol ve yöntemle ye ine geti enle e”
218

 ifadesiyle zikredilen

görevli meleklerdir. Yani onlara göre her bir ruhânî gök cisimlerinden bir bedeni 

vardır ve onunla beden arasındaki iliĢki beden ile ruh arasındaki iliĢki gibidir. 

Onların göksel heykellerden kasıtlarıher biri kendi yörüngesinde hareket eden yedi 

hareketli gezegenlerdir. Ve bu hareketler sonucunda maddi dünyalarda etkileĢimler 

oluĢur. Onlara göre Allah‟a yaklaĢmanın yolu insan aracılığıyla olamaz. Sadece her 

zaman görülmesi mümkün olmayan ve dünyadaki her Ģeye etkisi olan yedi gezegenin 

ruhları aracılığıyla olur. Bu düĢünce devamında ruhâniyâta tapmaya baĢladılar. Bu 

ruhâniyâtların görülmesi mümkün olmadığı için ibadet esnasında gezegenlerin 

heykellerine yönelip onlara teveccüh ederek ibadetleri yerine getirmeye 

baĢlamıĢlardı ancak bu gezegenler çıkıĢ batıĢlarından dolayı her zaman görülmesi 

mümkün olmadığı için onların sembolleri mahiyetinde bir takım heykellerini yaptılar 

ve ibadetlerinde aracı olarak düĢündüler. Onların tüm ibadetleri gökteki gezegenlere 

ve yıldızlara saygı göstermek ve anmak çerçevesindeydi. Çünkü onlar Allah‟a 

yaklaĢmak için insanoğullarından gelen peygamberler ve Ġlâhî Risâletlerin vasıta 

olamadığını düĢünüyorlardı.
219

 Bu durum tarihteki tüm müĢriklerin peygamberlere

karĢı “(Bi im gibi) in anla  mı bi i doğ   yola iletecekmiş?
220

Ġfadelerinden

anlaĢılmaktadır. Fakat ĢaĢırtıcı husus Ģu ki onlar tüm öğretilerini Azimun ve 

Hermes'ten aldıklarını söyüyorlardı. Hâlbuki Azimun Hz. ġit, Hermes ise Hz. 

Ġdrîs‟tir ki her ikisi de insandı ve Allah‟ın büyük peygamberiydi.
221

 Ancak bu grubun

resmi bir teori ve mezhep sahibi olarak ortaya çıkıĢı Hz. Ġbrâhim zamanında 

gerçekleĢmiĢ ve Hz. Ġbrâhim bu teoriye karĢı ilmî ve amelî yönden onlarla 

münazaraya girip iptal etmiĢtir.  

217
 Tüm gezegenlerin göksel ruhlara sahip olduğuna inandılar. “روحانیات”  ve “عقول مجرده” kavramını o 

ruhlara isim olarak kullandılar ve insanı Tanrı'ya yaklaĢtıran ilahi bir araç olarak kabul ettiler. Bu 

görüĢ sayesinde dünyadaki tüm doğal ve sosyal geliĢmeler ve beĢeri olaylar üzerinde astronomik 

yahut gezegenler ve yıldızların etkilerine inanan Sâbiî‟lik sapkınlığı ortaya çıkmıĢ ve Hz.Ġbrahim 

Sâbiî‟lik sapkınlığına karĢı gelmiĢtir. GeniĢ bilgiye ulaĢmak için Bkz. ġehristânî,  El-Milel ve‟n-

Nihal, II, 5-55. 
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Dihlevîye göre “bu grubun düĢüncesinin temeli Hz. Nûh zamanında veya 

ondan biraz önceden Hz. Ġdrîs‟in Ġlm-i ahkâm-ı nücûm hususundaki öğretilerinin 

tahrif edilmiĢ hali üzerinden atılmıĢtır. Vedd, Süvâ, Yeğûs, Ye‟ûk ve Nesr‟e 

tapmaları, Ģahsiyetleri ilahlaĢtırmalarıdır ve bu sapkınlıklarının bir tarafıdır. Diğer 

taraftan nevilerin erbabına yahut (göksel varlıkların ruhlarına) tapmak da o çağda 

ortaya çıkmıĢtı. Hz. Ġdrîs‟in miras bıraktığı Ġlm-i ahkâm-ı nücûmu tahrif edip ve asıl 

kullanım alanından çevirip cahilce kavrayıĢlarından Hz. Nûh kavminde bu inanç ve 

düĢünce ortaya çıkmıĢtır. Ancak Hz. Ġbrâhim dönemindeki Sâbiîlik unvanını alıp 

sistematik bir mezhebe döndüğü gibi geliĢime eriĢmemiĢse de Âdemoğlunun 

tarihinde ilk cahiliyetin zuhurunun tespiti olduğu görmezden gelinemez. Böylece 

câhiliyenin insanlık tarihinde ilk defa ortaya çıkmasının nedeni Hz. ġit ile Hz. 

Ġdrîs‟in mirasının doğru kullanım alanından saptırılması ve Allah‟a ibadeti bırakıp 

nevilerin erbabına tapmaya baĢlanması, irtifâkâtların yahut (esbap ilminin) fesada 

uğraması insanlar insanlığın salim huyundan uzaklaĢıp ahlaksızlık ve günah 

bataklığına düĢmeleriyle baĢlamıĢtır. Sonunda bu sapkınlık Hz. Nûh kavmine 

bulaĢtı.
222

 Dihlevî insanlık tarihinin tüm çağlarında ortaya çıkan farklı sapkınlıkların 

illet ve sebeplerini beyan ederken ilk câhiliyenin yani Hz. Nûh kavminde zuhur eden 

sapkınlığın özellikleri irtifâkâtları terk etmekte aĢırı gitmek (ifrat etmek), insanlık 

sıfatlarını terk edip hayvanlık sıfatlarını seçmek ve Ģeytana uymaktı. Hz. Ġbrâhim 

zamanındaki ikinci cahiliyyenin özellikleri doğru din seçme hususunda Allah‟ın 

ihsanına nankörlük ederek inanca dair insana verilen salim fıtratının penceresinden 

bakmamak, teslimiyet, ibadet ve yakınlığı salim fıtratın ötesinde aramaktı. Hz. 

Peygamber Efendimizin çağındaki cahiliyyenin özellikleri ise Yahudiler, Hristianlar 

ve Ġsmailoğulları Arapların Hz. Ġbrahim‟in hanîf milleti olarak kalmayıp bu milletin 

diğer hurafe, batıl ve Ģirkle karıĢmasıydı.
223

 

3. Kara Tufanından Küresel Tufanlara 

Hz. Nûh kıssasındaki diğer bir nokta azab-ı Ġlâhî‟nin büyük bir tufan Ģeklinde 

inmesidir. Bu tufan Tevrât‟tan Kur‟ân‟a kadar tüm semavî kitaplarda geçmektedir. 

Ancak bahsedilme Ģekli ve sağlamlığı bakımından israiliyat kaynaklarındaki ile 
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Ġslâmî kaynaklarınki farklıdır. “Ġsrailiyat kaynaklarındaki mesela Tev  t, E h h, 6. 7. 

8. Ģöyle geçiyor: Nûh zamanındaki tufan tüm yer küresini kapsayan ve dünyada 

hayatta kalan kimseyi bırakmayan küresel bir hâdiseydi. Maurice Bukay‟ın bilimsel 

kazıları ve araĢtırmaları Nûh Tufanı‟nın milattan önce 21 ve 22 yüzyıllar civarında 

olduğunu ve o çağda Mısır ve Babil de dâhil olmak üzere yeryüzünün çeĢitli 

yerlerinde çeĢitli uygarlıklara tanık olduğunu ve bu medeniyetler her zaman ayakta 

kaldıklarını ve bunların Nûh tufanından etkilendikleri ispatlanmamıĢtır. Ġlâhî vahyin 

herhangi bir çeliĢkiden münezzeh olduğu açıktır.Dolayısıyla, Tevrat'taki fırtına 

kıssasının anlatımı tahriften yoksun değildir. Ve bu tahrif ya nesilden nesile aktarılan 

sözlü sözlerin hatalı iktibasları veya yanlıĢ kayıtlar sonucu meydana gelmiĢtir.”
224

 

Kur‟ân-i Kerîm‟de tufan olayı Allah‟ın kapsayıcı bir azabı olduğunu, Hz. 

Nûh‟un kâfir oğlu da dâhil kavminden hiçbir kâfiri hayatta bırakmadığını 

belirtmektedir. Kur‟ân‟ın kıssasına göre su yerden kaynayıp çıktı ve gökten de 

kesintisiz yağmur yağdı hatta yüksek dağları bile aĢtı. Fakat yer küresinin tümü su 

altında kaldığına ve tüm yeryüzündeki canlıların helak olduğuna dair herhangi bir 

iĢaret yoktur. Kur‟ân‟ın beyanından sadece Hz. Nûh‟un yaĢadığı bölgede vuku 

bulduğu ve tüm kâfirleri helâk ettiği ve o tufan gününde yeryüzünün diğer 

bölgelerinin durumu hakkında hiçbir açıklama yapmadığı anlaĢılır. Böylece kıssanın 

Kur‟ân‟da geçen Ģekli bilimsel gerçeklerle hiçbir çeliĢkisi yoktur. 

Hz. Nuh‟un kavmi Irak‟ın güneyinde bugünkü Küfe Bölgesi'nin etrafında 

yaĢıyordu. Cudi Dağı, Cezire-i Ġbn Ömer‟in ġırnak iline bağlı ilçe merkezi 

karĢısındaki dağ ve Türkiye ile Suriye‟nin karĢılaĢtığı bölgede ve Dicle Nehri‟nin 

doğusunda ve Suriye‟nin Ain‟i-Dîvâr bölgesinden açıkça görülebilir.
225

 

 Tarihsel açıdan bakıldığında Irak‟ın Rafidin Ģehrinin antik tarihi aĢağıdaki üç 

dönem ile hatırlanmaktadır.“Eski TaĢ Devri: Seville adlı bir arkeolog 1954 yılında bu 

dönemin izlerini buldu. Yeni TaĢ Devri:1948 yılında Braidwood adlı arkeolog 

Süleymaniye Ģehrinin batısında yer alan Jermo köyünde arkeologlar bu tarihi 

merkezi kırsal toplumların ortaya çıkmasından kısa bir süre sonrasına yani yaklaĢık 

6500 yıl milattan önceye bağlar. Musul‟un güneyinde yer alan Hasuna Tepesi‟nde 
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dönemin kültürü de gözlenmiĢtir. Bu kültürün diğer örnekleri Kuzey Irak‟ın çeĢitli 

yerlerinde de keĢfedilmiĢtir. Alman arkeolog Max von Oppenheim Habur Nehri‟nin 

çıktığı Suriye‟nin Ras el-Ain bölgesinin yakınlarındaki Halef Tepesinde Yeni TaĢ 

Devri‟nden benzer örnekler bulmuĢtur. Bakır Devri: Ġçinde bulunduğumuz çağın 

uygarlığını içinde barındıran Rafidin vadisinde uç önemli yerde görülmüĢtür 

Rafidin‟in güneyindeki eski Ubaid Tepesi kasabası yakınlarındaki British Museum 

Group tarafından Dr. Hull yönetiminde keĢfedildi. Tarihçi Leonard Woolley 

araĢtırmasına devam etti ve Ur kasabasında dini motifli rengârenk çanak çömleklere 

rastladı. Uruk döneminin uygarlığı bir Alman grubu tarafından keĢfedildi. 

Caamdetü‟n- Nasr zamanının uygarlığı bu çağın eserleri 1920 yılında eski KiĢ ve 

ġurubâk bölgesi Camdetü‟n- Nasr yakınlarındaki küçük bir tepede Langdon adlı bir 

arkeolog tarafından bulundu. Tarih kitaplarına göre bu devrin sonunda Fırat ve Dicle 

nehirleri arasındaki bölgesinde kasıp kavuran büyük bir fırtına meydana geldiğini ve 

Ur, Uruk, KîĢ ve ġurbak bölgelerindeki kazılar ilk insan nesilleri zamanında büyük 

taĢkınların meydana geldiğini kanıtlamıĢtır. Camdetü‟n- Nasr medeniyeti ve 

döneminin sonunda büyük bir sel meydana geldiği sonucuna ulaĢılmıĢtır. Ve B.B.C. 

radyo ağı 14/09/2000 tarihli “Bu Sabah Dünyayı DolaĢ” programında da bu 

araĢtırmaların sonuçlarından bahsetti.”
226

 Buraya kadar konuyu zenginleĢtirmek için 

özellikle ele aldığımız Nûh tufanına dair dini anlatıların insan bilimsel bulgularına 

uyarlanması hakkında kısaca tarihsel incelemesi gerçekleĢmiĢtir. 

Bu noktada Dihlevî‟nin felsefesine göre te‟vîl ilmine ait olan ve incelenmesi 

gereken husus Hz. Nûh kavmine gelen azabın sebeplerini anlatmaktır. 

Sapkınlıklarından dönmedikleri durumda azap geleceğinden kavmini uyarması, gemi 

yapıp ona inanlara ek olarak her hayvandan ve bitkiden bir çift gemiye alması ve 

tufan azabının özellikleridir. 

Dihlevî der ki “Nûh kavmi kötü ve kâfir bir kavim oldukları için tüm insanî 

irtifâkları yani edep, ahlak ve insanî güzel davranıĢları bozup ayaklar altına 

almıĢlardır. Bu sebeple Allah ile onların arasındaki bağ tamamen kopmuĢtu. Ġnsan 

bedenine sahip olmalarına rağmen insanlık anlamından ve kavramından tamamen 

uzaktılar. Neticede bu halkın üzerindeki Ġlâhî gazapMele-i Âlâ‟da zahir oldu ve 
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Allah bu kavme gazap ve Ģiddetli bir lanetle baktı ve onların yok edilmesine karar 

verdi. Dolayısıyla Ġlâhî hikmete göre o insanların uyarması ve onlara rehber 

gönderilmesi zaruriydi. Çünkü hakkın farklı dilleri ve birçok inayetleri vardır. Eğer 

Cenâb-ı Hak bir dille bir toplumu lanetlemiĢse baĢka bir dille onları o gelecek lanet 

ve azap hakkında uyarır yani peygamberlerini uyarıcı olarak gönderir. Zira tüm 

nevilerin yahut mahlûkatın yok edilip dünyevî ve semâvî sebepleri gözetilmeksizin 

baĢtan yaratılması büyük bir Ģer ve Ġlâhî iradeye aykırıdır. Dolayısıyla inâyeti Ġlâhî 

tüm nevilerin köklerinin yaĢatılması için gemi yaptırılıp tüm mümin kulları tüm 

hayvandan ve ekilmeden kendiliğinden çıkan bitkiler hariç tüm bitkilerden bir çift 

alınmasıyla zemin hazırladı.
227

 

Dihlevî‟nin yukarıdaki ifadesinden anlaĢılan Hz. Nûh kavminin azabındaki 

asıl sebep bu kavmin insanî huylardan uzaklaĢıp hayvanlar gibi davranmaları 

Allah‟ın gazabı, laneti ve cezalandırma kararını gerektirmiĢtir. 

Dihlevî Hz. Nûh‟un Ģahsiyeti hakkında “Nûh‟un güçlü bir hayvanî yahut 

nefsânî güce sahip olmasına rağmen nefsinin melekûti güce eriĢmesinin sayesinde 

kurbi nevâfîl‟e ulaĢmıĢtı. Böylece onun ayn-ı sâbite‟sinde Cenâb-ı Hak nefsinin 

fıtratına uygun olarak tecelli etmiĢtir. Bu yüzden çok yüksek himmetle kavmini 

uyarması ve azaptan kurtarılmaları için mücadele vermiĢtir.”
228

Dihlevî‟ye göre nâfile 

makâmı Allah‟a yakınlık makamlarından biridir. Ve bu yakınlığa kulun tamamen 

kendi düĢüncelerinden arınıp ilâhî iradeye uygun hareket etmesi neticesinde eriĢilir. 

Bu makamda kul kendi iradesi ve gücünü tamamen unutur ve kendisini tüm fani 

varlığıyla Allah‟ın gücü ve tasarrufunda görür. Bu yüzden kurb‟i-nâfile ashâbı 

herkesten daha çok Allah‟ın tabiattaki harikulade olaylarının kaynağı olur. Hz. Nûh 

nâfile makâmının kemâlına eriĢip kendisini Ġlâhî iradenin kaynağı olarak gördüğü 

için tüm çabalarıyla kavminin helak olmasına dikkatini vermesinin sonucunda kavmi 

helâk olmuĢtur. 

Dihlevî, El-Hay ü'l-Kesir‟de peygamberlerin özelliklerine dair ince noktaları 

belirtmektedir. Her bir peygamberi Allah‟ın bir isminin himayesi altında 

değerlendirir ve esmâü‟l-hüsnâ‟dan bir isim bir peygamberin Ģahsiyetini etkiliyorsa 
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Allah‟ın o ismini peygamberin hâl ve konumunun tespit ve teĢhisinin kaynağı olarak 

tanıtır. Hz. Nûh‟tan önceki peygaberlerin hâl ve konumunun tespit ve teĢhis 

kaynağını beyan ederken Hz. Âdem‟i El-Mürid ismi altında, Hz. ġit‟i El-Vehhâb 

ismi altında ve Hz. Ġdrîs‟i Es-Subbuh ismi altında olarak belirtmiĢtir. Hz. Nûh‟un 

Ģahsiyetini etkileyen ise El-Kuddüs ismidir. Dihlevîye göre Es-Subbuh ile El-Kuddüs 

isimleri Allah‟ın tenzih-î isimlerindendir. Allah‟ın tenzih-î isminin terbiyesi altındaki 

peygamberler hep “منذرين” yani uyarıcıydılar. Tüm kavmi helâk olan peygamberler 

uyarıcı sınıfından olan peygamberlerdi. Dihlevî‟ye göre Hz. Nûh‟un hâl ve 

konumunun tespit ve teĢhisinin kaynağı El-Kuddüs‟tü ve bu isim Es-Subbuh isminin 

Ģerhi ve tafsilidir. Yani Hz. Nûh kiĢilik açısından tıpkı Hz. Ġdrîs‟in âlem-i ulvide 

Allah‟ın iradesinin kaynağı olması gibi âlem-i süflide Allah‟ın iradesinin kaynağı idi. 

Tufan azabının iniĢinin sırrı El-Kuddüs isminin etkisinin özelliklerinin yanı sıra 

yoğun bir mizaca da sahip olmasıydı.
229

 

Dihlevî‟nin yukarıdaki açıklamasına göre bazı kavimlerin baĢına gelen 

musibetler ve azaplar ve onlar hakkındaMele-i Âlâ‟da Allah‟ın gazabı ve lanetinin 

inmesi gibi olaylarda o kavimlere gönderilen peygamberlerin özel istidatları da 

büyük rol oynamıĢtır. 

Nûh tufanıyla ilgili Dihlevî‟nin felsefesine göre bir kavmin azaba uğramasına 

hüküm verildiğinde o kavim için çevresel gereklilik açısından en yakın azap yolları 

düĢünülür. Nûh kavmi ise daha çok kıyı kesimlerinde yaĢıyordu ve çevre koĢulları 

açısından en uygun azap, su tufanıydı. Binaen Dihlevî‟nin yorumuna göre “o kavme 

azap indirilmesi için Allah‟ın takdiri büyük bir hava olayı bekledi. Göksel ve karasal 

esbaplar ve vesilelerin hepsi koordineli bir su fırtınasının ortaya çıkmasına ortam 

hazırladı ve bu tufan sonucunda Allah‟ın Nûh kavminin azaba uğraması hakkında 

verdiği hüküm yerine getirildi. Çünkü her bir büyük hadise birçok Ġlâhî inâyetin 

zaruretine dayanmaktadır. Tıpkı yeryüzündeki doğanın üzerindeki Ġlâhî-inâyet yahut 

Allah‟ın nimeti, gökteki gezegenler ve yıldızların ahkâmına dair Ġlâhî-inâyet yani 

tedbir ve takdiri Ġlâhî ve insanlar için konulan nizam-i Ġlâhî gibi Allah‟ın inâyetidir. 

Dolayısıyla biraz ilmi olan kimse bu nimetlerden birine bakıp diğer nimetleri 

görmezlikten gelir. Olayı baĢka nimetlere nispet edenleri inkâr eder. Ancak doğru 
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bilgi ise bir olayın meydana gelmesi için kullanılan tüm Ġlâhî inâyetleri kapsayan bir 

Ģekilde yorumlanması ve gerekçelendirilmesi gerektiğidir. ġöyle ki Hz. Nûh‟un ilmi 

ve yaĢadığı makamların tümü yukarıda bahsi geçen Ġlâhî inayetlerden doğmuĢtur. 

Allah onu ikinci Âdem unvanıyla Ģereflendirerek uyarma, emretme ve Ġlâhî takdirin 

tahakkuk bulmasına zemin hazırlayıcı bir Ģekilde kâfirlere karĢı gelmesi için 

göndermiĢtir. Bu konuda peygamberlerin yol ve yöntemi ibret alınma bakımından 

insanlar için ilk örnek Nûh kavmidir.
230

 

Yukarıdaki kazılar ve araĢtırmalardan Nûh tufanının küresel bir tufan değil 

bölgesel bir tufan olduğu anlaĢılmaktadır. Bu noktada Dihlevî kendi yöntemiyle 

sadece tufanın gerçeklemesinin sebeplerine önem vermektedir.  

4. Nûh ve Kavminin Özellikleri 

Dihlevî peygamberler ve kavimlerinin olaylarını Ģöyle te‟vîl eder. Her bir 

peygamber ve kavminin özellikleri ve istidatlarına bakıp Peygamberler arasındaki 

Ģeriat ve menhec farklılıklarının sırrını açıklar. Bu Ģekilde Dihlevî Hz. Nûh ve 

kavmini doğuĢtan gelen fıtratındaki özelliklerini inceler ve bu özelliklere göre ağır 

bir Ģeriatla yükümlülükleri hususunda der ki “ kısacası Hz. Nûh‟un hayvanî gücü çok 

güçlü olduğu için ruhunun kemaline ulaĢmasını engelleyen bir perde gibiydi. Ve 

kendilerine gönderildiği o kimselerin çoğunun durumu da böyleydi. Bu yüzden 

hayvanî güçlerini yenmek ve salim fıtratlarını uyarmak için devamlı oruç tutmak ve 

ağır ibadetleri yerine getirmek gibi onlara ağır bir Ģeriat yüklendi.  Onlar hayvanî 

güçlerine eğilimleri nedeniyle ev bilgeliğinin ayrıntılarını ve tekniklerin 

kazanılmasını daha az kavrayabildikleri için bu konulardaki tefekkür ilimleri ona 

inmemiĢtir. Ve hayal gücünü kullanmaktan devamlı uzak durmuĢ. Yani belirli ilimler 

ve bilgilere daha fazla eriĢmek için hayal gücünü kullanmamıĢtır. Ve Hz. Ġdrîs‟in 

miras bıraktığı ilme hiç yönelmemiĢ ve hiçbir sahada istifade etmemiĢtir.
231

 

Hz. Nûh‟un Hz. Ġdrîs‟ten miras kalan yıldızlar ve gezegenler hakkındaki 

ilimlere yönelmemesinin nedeni, o ilimlerin tahrif edilip bozulmasıydı. Hz. Nûh 

kavminin sapkınlığının kaynağı bu tahrif edilen ilimlere dalıp düĢtükleri Ģirk ve 
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sakınlıktan onları kurtarmak için gelmiĢti. Bu sebeple Hz. Nûh o ilimlere 

yaklaĢmamıĢtır. 

C. DĠHLEVÎ‟YE GÖRE HZ. NUH‟UN ÖĞRETĠLERĠ 

Bu noktada Dihlevî “insan ırkının hayatta kalması hususunda Hz. Nûh‟a 

ilham olduğunu ve kendisine insan yaĢamının geliĢmesi hakkında bazı bilimler yani 

geçim bilimleri, teknoloji ve yaĢam biçimlerine dair bir takım bilgiler verildiğini, bu 

bilgileri vasiyetler aracılığıyla evlatlarına ve sonraki nesillere bıraktığını, ona “َ علم

 fitneler ilmi verildiğini yani gelecekte vuku bulacak Deccal fitnesi hakkında ”الفتن

haber vermesi. Tıpkı, Hz. peygamber‟in hadisinde geçtiği gibi tevhit ilmi, ibadet 

ahkâmı, behimi tabiatın kahrı hakkında bir Ģeyler ve melekûti gücü takviye edilmesi 

hakkında yani tezkiye ilmi verildiğini”
232

 söylemektedir.

Dihlevî‟nin terminolojisine göre, Hz. Nûh öğretileri bir takım irtifâkî bilgiler 

yani yaĢam ve geçim kuralları hakkındaki bilgiler, uyarıcılığa dair öğretileri ise 

fitneler hakkında haber vermesi, düĢünme ve ibadet etmeye dair öğretileri tevhit ve 

ibadet ahkâmını açıklaması ve ıslahçılığa dair öğretileri tezkiye ilminden ibarettir. 

IV. HZ. HÛD VE HZ. SALĠH KISSASI

Dihlevî Hz. Hûd ve Hz. Salih kıssasını bir baĢlık altında zikrediyor. Bunun 

sebebi, bu iki peygamberin ruhânî ve nefsânî durumu, kavimlerinin kâfirliği, Mele-i 

Âlâ‟da onlar hakkında gazap, azap ve helak kararının verilmesinin durumu, Allah‟ın 

lütfuyla o iki kavime Hz. Nûh gibi iki uyarıcı olarak gönderilmesinin durumu ve 

kavimlerinden iman edenlerin azap ve helaktan kurtarılması için tedbirler almalarının 

durumu bakımından Hz. Nûh‟un kıssasına benzemektedir. Bu iki peygamber de 

uyarıcılık görevini yerine getirmek için gönderilen peygamberlerdendi. Her ikisinin 

de kalpleri müminleri kurtarma düĢüncesi ve çabasıyla dolup taĢmaktaydı. Bu ikisi 

de doğaya ve çok tanrıya tapma geleneğini ortadan kaldıracak bir Ģeriatla 

gönderilmiĢtir.
233

 ifadesiyle konuya girmektedir.
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Genel olarak bu iki kıssa Hz. Nûh kıssasına benzer. Ancak olayların detayları 

ve olayların zamansal ve mekânsal bakımında farklı özellikler içerdiği için her bir 

kıssa hakkında ayrı ayrı durmak gerekmektedir. 

A. HZ. HÛD 

Ġslami kaynaklarda Hz. Hûd‟un Ģeceresiyle ilgili farklı rivayetler aktarılmakta 

“Hûd b. ġaleh b. ArfehĢed b. Sâm b. Nûh‟tur. Diğer bir rivayete göre Eber b. ġaleh b. 

ArfehĢed b. Sâm b. Nûh‟tur. ancak  Hûd b. Abdullah b. Rebâh b. El-Hulud b. Âd b. 

Us b. Aram b. Sâm b. Nûh‟a ulaĢtırılması daha Ģühret bulmuĢtur. Hz. Hûh Âd 

kabilesine mensuptu ve onlar Ahkâf bölgesinde yerleĢen Araplardı. Ahkâf ise o 

bölgedeki kum dağlarının adıdır. Yemen beldesinin Umman ile Hadramevt bölgesi 

arasında eĢ-ġecer ismiyle tanılmıĢ ve vadilerinin adi Mugîs”
234

 olarak geçmektedir. 

Âd kavmi büyük sütunlar ile kurulan kamplarda yahut çadırlarda yaĢayorlardı.
235

 

Kur‟ân‟da onların yaĢam tarzlarıyla ilgili “Ey Muhammed,  abbinin ülkele de 

ben e i ya atılmayan  üt nla   ahibi İ em şeh inde yaşayan Âd kavmin‟e ne 

yaptığını gö medinmi”
236

 ayetteki bu Âd‟tan kasıt o ilk Âd kavmidir. Ki Nûh 

tufanından sonra ilk defa putperestliğe yönelen ve Samet, Semut ve Her isimiyle 

tanılan putlara tapıyorlardı.
237

 

ġevkî Ebu Halil (ö. 2010) Etle ü‟l-K  ‟ n‟da Taberi‟nin (ö. 310/923) 

Kasâsü‟l-Enbiyâ‟sı, Sa‟lebî‟nin (ö. 427/1035) Kasâsü‟l-Enbiyâsi ve diğer asıl 

kaynaklardan naklen “Hz. Hûd ilk Arapça dilde konuĢan peygamber olduğu 

nakledilmiĢtir. Ve Âd kavminin evlerinin kalıntıları Ahkâf bölgesinde Hadramevt‟in 

kuzeyinde mevcuttur. Ve Ahkâf‟ın kuzeyinde ve Umman‟ın doğusunda Rub-ul-

Hâlî‟de  Ved, Suvâ, Yegūs, Yeûk ve Nesr putlarına tapıyorlardı. Hz. Hûd‟un kavmi 

Hitâr isimli puta tapıyordu. Helâk olan Âd kavminden kasıt o ilk Âd kavmidir. Ġkinci 

Âd kavmi Kahtan bölgesinden Sebe‟ye kadar Yemen‟de oturan birinci Âd kavminin 

kollarındandır. Ki Semûd kavmi olduklarını söylüyorlar. Hadramevt ahalisi derki Âd 

kavminin helâk edilmesinden sonra Hz. Hûd Hadramevt diyarına yerleĢerek orada 

vefat etmiĢ ve o bölgenin doğusunda Berehût vadisinin yakınlarında defnedilmiĢtir. 
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Ve Filistin‟de haksız yere Hz. Hûd‟a atfedilen bir türbe vardır.”
238

 Ġfadesini 

aktarmaktadır. 

Hz. Hûd‟un ismi Kur‟ân-i Kerîm‟de yedi defa A‟râf,  Hûd ve ġuarâ 

sûrelerinde zikredilmektedir.
239

 Ve Hz. Hûd ile kavminin kıssası A‟râf, ġuarâ, Hûd, 

Müminûn ve Ahkâf, sûrelerinde tafsil ile ve Kamer, Zâriyât ve Hâkka sûrelerinde ise 

icmali Ģekilde zikredildiğini görmekteyiz.
240

 

Belki Kur‟ân‟da bu kıssanın tekraren geçmesinin nedeni Hz. Hûd ve 

kavminin bedevi Araplardan olmasıdır. Kur‟ân‟ın ilk muhatabı olan Mekke ehli yani 

KureyĢiler ticaret için Yemen‟e giderken sürekli o helâk olan ve azaba uğradıklarını 

belirten kalıntıları bulunan Âd kavminin yaĢadığı bölgeyi gözleriyle görüyor ve 

oradan geçiyorlardı. Kur‟ân‟ın indiği çağda Arapların zihninde Âd kavminin olayı 

hakkında bilgiler vardı. Kur‟ân-i Kerim‟in inkâr edilmesi imkânsız ve tarihi 

kalıntıları somut Ģekilde görülen bir kavmin azaba uğradığını örnek getirmesi davet 

üslubuna uygun ve tesirli bir yöntemdir. Bilakis eğer Kur‟ân-i Kerim Arapların 

nezdinde bilinmeyen ve kıssa hakkında hiçbir fikirleri olmayan bir tarihi olayı örnek 

getirseydi bedevi ve ümmî bir toplum için pek tesirli olmayacaktı. Genel olarak 

Araplar iĢittikleri ve gördükleri aracılığıyla Kur‟ân‟da geçen kıssalar hakkında kesik 

ve dağınık doğru ve yanlıĢ olsa da az çok bilgileri vardı. 

Kıssanın tarihi boyutunu uzatmadan Dihlevî‟nin te‟vîl ilmindeki yöntemi 

bağlamında temel hedefine girerken bu kıssanın Hz. Nûh kıssasına benzediği için 

çok detaylı ve tafsille fazla geniĢletmeden sadece Âd kavminin rüzgâr fırtınasının 

niteliğini Ģöyle beyan ediyor. “Âd kavminin yerleĢtiği Ahkâf bölgesi kumlu bir bölge 

olduğu için ve havası çok kuru ve sıcak olduğundan dolayı o kavim için en yakın 

azap kaynağı hava fırtınasıydı. Bir süre sonra yağmur durdu ve geçim kaynakları 

mahvolunca Allah‟a yalvarıp dua ettiler ve bu dualar neticesinde melekûti güçleri 

uyandı ve sonra iĢledikleri sapkınlıklardan dolayı sorguya çekildiler ve kınandılar. 

Eğer onların melekûti güçleri uyanmayıp kendi hallerine kalsaydılar hayvanlar gibi 

özgür kalacaktı ve hemen azaba uğramazdılar. Suçluluklarına dair melekûti 
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özenlerinin ortaya çıkması ve vicdanlarının uyanmasından dolayı lanetlendiler.Kara 

bulutun yavaĢça geldiğini gördüklerinde yağmur yağacağını düĢündüler.  Hızlı 

gelmesini çok istedikleri o bulutlar Allah‟ın gönderdiği azaptı onlara yaklaĢınca sert 

bir rüzgâra dönüĢtü ve o kavmi tüm cihetten kavrayıp helak etti.”
241

 Dihlevî bu 

ifadesinde iki noktaya değiniyor. Biri hava fırtınası ile azaplandırmaktır. Ki Bu azap 

yaĢadıkları yerin coğrafi konumu ile uyumlu olması ve Cenâbı Hakk‟ın azap 

konusundaki kararı o bölgenin çevre Ģartları üzerinden uygulaması “Sen 

Sünnet llah‟ta hiçbi  değişiklik b lama  ın.”
242

 Yani değiĢmez sünnetullah‟tır. Ġkinci 

nokta ise uzun yağmurun kesilmesinden sonra o büyük kara buluttan yağmur 

beklerken o bulutun tufana dönüĢmesidir. 

Bu hususta Ġbn Kesîr (ö. 774/1373) Ka   ü‟l-Enbiy ‟sında birçok 

müfessirlerin görülerini özetleyerek derki “müfessirler Ġbn Ġshâk b. Yesâr‟dan Ģöyle 

nakletmekteler. Âd kavmi Allah‟a isyan etmekte çok mübalağa ettikleri için üç yıl 

onlara yağmur yağmadı. Kuraklık ve meĢakkat içinde kalınca çağın âdetine göre Âd 

kavmi yetmiĢ kiĢiyi dua etmeleri için Mekke‟ye gönderdiler. O çağda Kâbe çok 

meĢhurdu ve o zamanlar Kâbe‟nin etrafında Me‟lîk b. Lâviz b. Sâm b. Nûh 

sülalesinden gelen ve kabile reisinin adı Muaviye b. Bekir‟di annesi Âd kavmindendi 

heykelli bir kavimdi. Âd kavminin dua etmek için Mekke‟ye gönderdiği kiĢiler 

Muaviye b. Bekir‟in evinde konakladılar ve onun evinde bir mÎsâfirdiler bu bir ay 

içinde ne iin geldiklerini unutup Ģarap içiyor cariyelerle vakit geçiriyorlardı. Onların 

kalma süreleri uzanınca Muaviye b. Bekir‟de hayâsından dolayı bir Ģey diyemezdi. 

Ta ki Muaviye onları uyarmak için bir Ģiir hazırladı ve o Ģiirde Âd kavminin 

kuraklıkta ve meĢakkatte olduklarını hatırlattı ve dua için Kâbe‟ye gelenleri 

görevlerini uttukları için kınadı. Böylece dua etmek için gelenler kendilerine geldi ve 

Kîl b. Anz önderliğinde Âd kavmi adına yağmur duasını yapmak için Kâbe‟nin 

harem bölgesine girip dua ettiler. Duaları biter bitmez Cenâbı Allah onlara beyaz, 

siyah ve kımızı renkli üç parça bulut gönderdi ve gökten bir ses bu üç buluttan birini 

Âd kavmi için seç diye emretti ve dua edenlerin önderi Kil b. Anz siyah bulutu seçtik 

çünkü suyu bol olur dedi. Ancak gökten gelen ses amansız azabı seçtiniz Luzi 

oğulları yani dıĢında Âd kavminden hiç kimse kurtulamaz dedi. Luzi oğulları Âd 
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kavminin Mekke‟de yerleĢen bir koluydu ve Kâbe‟nin hürmetine azaptan 

kurtuldular. Ve Allah o seçilen siyah bulutu Âd kavminin yaĢadığı Ahkâf bölgesine 

gönderdi ve Âd kavmi o bulutu görünce  “Nihayet on , v dile ine doğ   yayılan bi  

b l t şeklinde gö ünce: B  bi e yağm   yağdı acak yaygın bi  b l tt  , dedile .  

Hayı ! O,  i in acele gelme ini i tediğini  şeydi . İçinde acı a ap b l nan bi  

 ü g  dı !”
243

 o bulutun hakikatini keĢfeden ve içinde azabı Ġlâhi olduğunu anlayan

kiĢi Mehd isminde bir kadındı. Buluta bakınca bağırdı ve bayıldı. Kendine gelince ne 

gördün dediler ve o önünde bir gurup adamlar olan ateĢ gibi bir kasırga yahut hava 

fırtınasını gördüğünü söyledi. Sonunda Allah‟ın azabı bir hafta boyunca gece ve 

gündüz musallat oldu ve Hz. Hûd ile ona iman edenler dıĢında herkes helak oldu.”
244

Müfessirlerin bu noktada sundukları rivayetten Ģöyle bir soru ortaya çıkar. 

Neden helak edici azaptan önce kuraklık azabına uğradılar? Yağmurun kesilmesi 

nedeniyle dua için Kâbe‟ye bir gurup adamlar göndermelerinin sırrı nedir? 

Dihlevî‟nin felsefesi açısından bakıldığında bu notadaki sır. ġöyle ki, bir kavmi helak 

etmek için geçerli delil gerekir. Ġnsanoğluna Allah‟ın delili ise hak ile batıl ve hayır 

ile Ģer arasında ayırt edebilme gücü ve kötülükler ve Ģer amellere karĢı vicdanını 

tepkisidir. Ki Dihlevî‟nin ıstılahında melekî gücün behimî güce karĢı aksülameli 

diyerek geçiyor. Eğer insan böyle bir melekî güce sahip değilse sevap ve ceza gibi 

hiçbir mükellefiyeti olmayan hayvanlar sınıfına girmiĢ olur. Sorumluluk ise her bir 

insanoğlunun melekî gücüne bağlıdır. Dolaysıyla her bir insanın ahlak, inanç ve 

güzel ameller hususunda melekî gücünün uyanıklığının seviyesine göre sorguya 

çekilecektir. Ahirette kâfirlerin “Allah‟a itaat h     nda ge ekeni yapmadığım için 

ya ıkla  ol  n bana”
245

 demeleri melekî güçleri uyanıp piĢmanlık duyduklarını

gösterir. Hz. Hûd‟un âsi kavminin helaki hususunda Allah‟ın hükmü verilmiĢti. 

Ancak onların hayvanî güçlerine tümden teslim olmaları melekî gücülerinin önünü 

perdelemiĢ ve azabın inmesine mani olmuĢtu. Zira Dihlevî‟nin felsefesine göre 

insanlığın gerçeği hayvanî ve melekî güçlerden oluĢmaktadır. Âd kavmi Hayvani 

güce tümden tabi olmaları melekî güçlerinin etkilerini önünü perdeleyip sevap ve 

ceza hususunda hayvanlar gibi sorumluluklarını yitirmiĢlerdi. Ancak Cenâbı Allah‟ın 

hükmü nafiz olması için melekî güçlerinin uyanması gerekirdi ki üç sene kuraklık, 
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yağmurun uzun süre kesilmesi ve hayvanlarının helak olmaları onların melekî 

güçlerini uyandırdı neticede sürekli isyanlarının cezasını çekmeleri gerekirdi ki 

nihayette azabı Ġlahîyi kendileri seçti ve iman edenler hariç Allah‟ın azabı hepsini 

yok etti.                     

B. HZ. SALĠH  

Hz. Sâlih‟in Ģeceresi “Sâlih b. Ubeyd b. Mâsih b. Ubeyd b. Hâdir b. Semûd b. 

Âsir b. Ġrem b. Nûh Ģeklinde Arabü‟l-Âribe (halis Arap) kabilesi olarak geçer ve 

Hicâz ile Tebûk arasındaki Hicr bölgesinde yerleĢmiĢlerdi. Ve Semûd kavmi Âd 

kavminden sonra ilk putperestliğe yönelenlerdir”
246

 Hz. peygamber (s.a.v) Tebûk 

seferi sırasında Hicr‟den geçerken geçmiĢte bu bölgede yaĢayanların azaplandırılmıĢ 

olmaları sebebiyle burada bulunan harabelere girilmemesini ve kuyularından su 

alınmamasını istediği rivayet edilmiĢtir
.247

 Semûd kavmine ikinci Âd kavmi de 

denilir.  

Hz. Sâlih bu Semûd yahut ikinci Âd kavmine peygamber olarak 

gönderildiğinde kabilenin az bir kısmı Hz. Sâlih‟in davetini kabul ettiler. Ancak 

kavmin büyük kısmı devalı küfür ve Ģirklerine ısrar edip baĢkaldırmaya devam 

ettiler. Kur‟ân‟ın birçok ayetlerinde Hz. Sâlih‟i türlü eziyetler edip ve daveti 

esnasında mucize isteyince Allah tarafından diledikleri Ģekilde mucize gönderdiğini 

görüyoruz. 

Ġbn Kesîr, Ka   ü‟l-Enbiy ‟sında bu hususta kıssayı birçok müfessirlerden 

naklen derki “ bir mecliste Semûd kavminin büyükler oturmuĢken Hz. Sâlih gelip 

meclise katıldı. Meclistekileri putperestliği bırakıp tek Allah‟a kulluk etmeye çağırdı. 

Ve Semûd kavminin büyükleri ise mucize getirmesini isteyerek eğer Ģu büyük 

kayalıktan Ģöyle sıfatlara sahip olan büyük bir deve çıkarırsan ve hemen bir yavru 

getirirse sana inanırız dediler. Hz. Sâlih onlara eğer istediğiniz sıfatları taĢıyan 

mucizeyi getirirsem bana iman etmeye söz verimisiniz dedi. Onlar iman edeceklerine 

söz verdiler. Hz. Sâlih hemen musallasında namaza kılıp dua etmeye baĢladı. Allah 

duasını icabet buyurdu. Ve kayalık taĢı yarıldı ve içinden büyük bir deve çıktı ve 
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hemen diledikleri gibi bir yavru getirdi. O anda Semûd kavminin büyükleri o 

harikulade sahneyi görüp çok etkilendiler. Çok sayıda insanlar iman ettiler. Ancak o 

sözveren kavmin büyük bir kısmı sözlerinde durmayıp küfür ve Ģirk inançlarına 

devam ettiler.  Semûd kavminin Büyüklerinden iman edenlerden Cende b Amr b. 

Mehlât b. Velid b. Cevvas‟tı. Ve diğer büyükler de iman etmek istemiĢlerdi. Ancak 

Zevâb b. Amr b.Velîd b. Ve yan kasâbadan olan Hubâb ve Rubâb b. Sa‟r b. Celems 

isimli Ģahıslar vesveseleriyle iman etmekten vazgeçirdi”
248

 Hz. Sâlih kavmine 

deveye zarar vermekten sakınmalarını eğer zarar verirlerse Allah‟ın acı dolu azabı 

onları yakalayacağını söyledi.
249

 Sonunda bölgedeki çeĢmenin suyundan bir gün 

deve ve bir gün ise Semûd kavmi içeceğine karar verdiler. Ve o devenin sütü tüm 

Semûd kavmine yetiyordu.
250

  

Hz. Sâlih onlara Semûd kavminden mavi gözlü ve kızıl tenli bir kiĢi o deveye 

zarar vereceğini sonra Allah‟ın azabı onları helak edeceğini söyledi. Ve Hz. Sâlih‟in 

bu uyarısından sonra onlar haber verilen sıfatları taĢıyan bir çocuk doğulursa onu 

hemen öldürmek için tüm yeni doğulacak bebekleri tahkik yapıyorlardı. Asırlarca bu 

Ģekilde nesilden nesil‟e devam etti ta ki kavmin reislerinden biri oğlunu diğer bir 

reisin kızıyla evlendirdi. Ve Hz. Sâlih‟in söylediği alametleri taĢıyan mavi gözlü ve 

kızıl tenli bir çocukları oldu. Adı Kuddâr b. Sâlif diye geçmektedir. Ancak kavmin 

iki büyüğünün ailesi olunca hiç kimse dokunamadı. Çok hızlı büyüdü ve Semûd 

kavminin reisi oldu. Onun pis nefsinde sürekli Hz. Sâlih‟in devesini öldürmek 

düĢüncesi vardı ve ona sekiz kiĢi daha bu Ģeytani fikre katıldı. Toplam dokuz kiĢi 

oldular. “O şehi de dok   elebaşı va dı; b nla  ye yü ünde bo g nc l k yapıyo , 

iyileşti me ve dü eltme cihetine gitmiyo la dı.”
251

 Ve bunlar vesveseleriyle herkesin 

gözüne deveyi öldürülmesini güzel gösterdiler ve Semûd halkı onların vesveselerine 

aldanıp hemfikir olunca tüm hemfikirlik bildiren ve susanlarda bu günaha Ģerik oldu. 

Deve çeĢmeden suyunu içip dönerken yolda pusu kurdular ve deveye saldırdılar. Ġlk 

saldıran Kuddâr b. Sâlif‟ti. Devenin ayağını kestiler. Sonra Kuddâr b. Sâlif kılıcıyla 

deveyi vurdu, düĢünce yavrusunu uyarmak için bağırdı ve öldü. Devenin yavrusu üç 

defa bağırdı. Hz. Sâlih onlara üç gün içerisinde helak olacaksınız birinci gün 
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yüzünüz sarı, ikinci gün kırmızı ve siyah olacak ardından Allah‟ın azabı sizi 

yakalayacaktır, dedi. Hz. Sâlih‟in dediği gibi ilk gün PerĢembe gündü yüzler sarardı, 

Cuma günü kırmızı oldu, Cumartesi günü yüzleri karardı ve Pazar günü azabın 

gelmesini beklediler. Ancak bu azap nasıl ve nereden geleceğini bilmiyorlardı. O gün 

güneĢ çıkmasıyla beraber gökten korkunç bir ses duydular ardından Ģiddetli bir 

Ģekilde yer titremesiyle helak oldular.
252

 Ve böylece Allah‟ın azabı kâfirlere nazil 

olup ve müminlere hiçbir zarar dokunmadan Allah‟ın rahmeti sayesinde yaĢamaya 

devam ettiler. 

ġevki Ebu Halil (ö. 2010) Etle ü‟l-K  ‟ n‟da birçok asıl kaynaklardan naklen 

derki. “ Semûd kavminin yerleĢtikleri bölge Hicr (Medâinu-Sâlih) bölgesinde Hicaz 

ile ġam arasında ve Akabe Haliç‟inin doğusunda yerleĢen Medyen bölgesinin 

güneydoğusundaydı. TaĢları oyup kendilerine mesken yapmıĢlardı. Ve putperest bir 

kavimdi. Hz. Sâlih kendilerine peygamber olarak gönderildi. Kâfirlere inen azap 

olayından sonra Hz. Sâlih ile müminler Filistin‟in Remle bölgesine ulaĢıp 

yerleĢtikleri rivayetler arasında en güçlüsüdür. Çünkü o badiye niĢin Araplar için 

orası en yakın ve su ile otlağı bol olan bölgedir. Ancak Hadramevt ahalisi Mekke‟ye 

yerleĢtiklerini ve Kâbe‟nin batısında kabirleri mevcut olduğunu da 

söylemektedirler.”
253

 

Kur‟ân‟da zikri geçen peygamberler kıssası bazen özet ve bazen tafsilatlı 

geçmekte, fakat bu kıssaların tümü peygamberlerin daveti batıl inançlar karĢısında 

galip gelmesi noktasında birleĢir. Bu galebe bazen peygamberin davetine kavminin 

iman etmesiyle gerçekleĢmiĢ ve bazen peygambere muhalefet edip küfür ve Ģirke 

devam etmeleri sebebiyle azabı Ġlâhî‟ye uğrayarak gerçekleĢmiĢtir. Ve Hz. Sâlih 

kıssası Kur‟ân‟ın birçok sûrelerinde Hz. Hûd kıssasından daha çok geçmekle beraber 

A‟râf, ġuarâ, Neml ve Kamer sûrelerinde detaylı bir Ģekilde ve Hicr, Fussilet, 

Zâriyât, Necm, Hâkka ve ġems sûrelerinde ihtÎsârla geçmektedir. Ve Hz. Sâlih‟in 

ismi Kur‟ân‟da dokuz defa zikredilmiĢtir. Hz. Sâlih ve kavminin kıssasındaki 
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tekrardan kasıt Allah‟a peygamberine ve mucizeye karĢı gelenlerin akıbetini 

insanlara hatırlatarak uyarmaktır.
254

 

Dihlevî bu noktada derki “ Semûd kavmi dağlar ve mağaralarda yaĢadıkları 

için o bölgenin doğasına en yakın azap zelzele (deprem) ve korkunç sesti. sünettüllah 

gereği korkunç ses ve zelzeleyle helak edildiler.”
255

 Dihlevî sözünün devamında 

derki “ Semûd kavminin helaki zamanı mukadder olmadan önce Hz. Sâlih kavminin 

helak edilmesi hususunda Allah‟a dua etti ve onun nefsinin helaki kabul etmesiyle 

Allah‟ın iradesi birleĢince Ashâb-ı Kehf‟in durumu gibi Hz. Salih‟e ölüm ile uyku 

arasında olan bir halet yüz verdi sonra yeniden kendine geldi.”
256

 Yani helak zamanı 

mukadder edilmeden önce Hz. Sâlih‟in kavminin helaki için dua etmesi bir Ģekilde 

kavminin helakine yol açmaya benzediği için Allah tarafından kısas olarak o haleti 

geçirmekle kınanmıĢ. Ve bu kınamanın ölüme benzeyen bir halet ona yüz vermesi ve 

sonra yeniden kendine gelmesiyle gerçekleĢmesi, Allah‟ın adaletinden peygamberlik 

bile kurtaramayacağını göstermektedir.  

Hz. Sâlih‟in Deve mucizesinin hakikati nedir? Sorusuna Dihlevî‟nin te‟vîl 

üslubu açısından bakıldığında aslında Semûd kavminin kötülükleri ve Ģer dolu 

amellerinin tecessümüydü ki Devenin cibilliyetinde olan hususiyetlerine benzediği 

için Deve Ģeklinde zahir olmuĢtur. Ve onlar ahlaki yönden ve davranıĢları açısından 

kısmen Devede bulunan özelliklere kısmen benzediği için kendileri farkında 

olmadıkları halde bize mucize olarak kayalıktan deve çıkar dediler. 

 Bu noktada Dihlevî derki “ melekût âleminde her bir Ģer ve kötülük bir 

hayvanın cibilliyetine benzediği için o hayvan Ģekline zahir olur. En son kötülük ve 

Ģer melekût âleminde insan Ģeklinde zahir olur ki ondan sonra tüm insanlar ve tüm 

cihan yok edilecektir. Ve Semûd kavminin isyanı ve kötülükleri Hz. Sâlih‟in duasıyla 

Deve Ģeklinde mucize olarak tecessüm etmiĢti. Ve azabın inmesine mani olmuĢtu. 

Onlar Deve‟yi katledince onların Deve Ģeklinde zahir olan o Ģer ve kötülükleri ruh 

haletine girdi her yere dağılıp kendisiyle helak edici bir tufanı getirdi. Tıpkı bu olay 

gibi Ģerrin en son insan Ģeklinde Deccal ismiyle zahir olacak ve Deccal öldürülünce 
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Ģer, kötü ameller ve isyanlar ruh haletine girip tüm cihana dağılacak ve sonrasında 

büyük kıyamet kopma olayı gerçekleĢip herkesi ve tüm cihanı yok edecek. Böylece 

tufan bir kavmi helak etmek için iken kıyamet ise tüm insanlar ve cihanı yok etmek 

içindir.
257

Te‟vîlü‟l-Eh di ‟in el yazılı nüshasında “Hz. Sâlih‟in Devesi Semûd 

kavmine zahiren istedikleri gibi Deve Ģeklinde görünse de içi Semûd kavminin Ģerri 

ve kötü amellerinden doluydu. Deveyi katledince onların o Deve Ģeklinde tecessüm 

eden Ģer ve kötülükleri ruh oldu. Zahiri Ģeklindeki sınırlı sıfatı ondan zail oldu. 

Ardından onların Ģer amelleri o kâfirlerin hepsini kuĢattı yani hepsi o Ģer amellere 

ortak olmaları azabın inmesine ve helaklarına neden oldu.
258

 Bu tahlile göre Semûd 

kavminin Deve istemeleri sıradan bir olay değilmiĢ. Aslında onlardan sâdır olan 

böyle bir istek onların batınlarındaki kötülüklerine tercümanlık etmiĢtir. Dolaysıyla 

Dihlevî‟ye göre Semûd kavminin Ģerleri Deve Ģeklinde te‟vîl edilir. 

Dihlevî Hz. Nûh, Hz. Hûd ve Hz. Sâlih uyarıcı peygamberlerden olduğunu ve 

Ģahsiyetleri ve konumlarını belirten sıfat ise Allah‟ın selbi sıfatı olduğunu. Ve Hz. 

Sâlih kemal sıfatında Hz. Hûd‟a benzese de durumu ve konumu iktiza etti için ona 

bir makam daha verildi ki o kavminin Ģerleri mucize olarak Deve Ģeklinde zahir 

olduğunu. Ve uyarıcı yani منذر peygamberlerin kavmi hep yok edici azaplar ile helak 

olduğunu. Ve Hz. Sâlih ise uyarıcı peygamberlerin sonu olduğunu
259

 söylemektedir. 

Ve bu peygamberlerin istidatlarının birleĢtiği husus da Dihlevî‟nin zikretti 

noktadadır. 

V. HZ. ĠBRÂHĠM KISSASI 

A. HZ. ĠBRÂHĠM'ĠN HAYATI 

Yahudilik ve Hristiyanlıkta Hz. Ġbrâhim‟in Ģeceresi Ġbrâhim b. Târih b. Nâhûr 

b. Sârûğ b. Râ‟û b. Fâliğ b. Âbir b. ġâlih b. ArfehĢed b. Sâm b. Nûh
260

 olarak 

geçmektedir. 

Hafız Ġbn Asâkir‟in aktardığına göre Hz. Ġbrâhim‟in annesinin adı Amîleh 

olarak geçse de Kelbi o ArfehĢed b. Sâm b. Nûh oğullarından Kirîtâ b. Kersî‟nin kızı 
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Bûnâ‟dır. Ġbn Asâkir Ekrime‟den baĢka bir rivayetinde Hz. Ġbrâhim‟in lakabı Ebu 

Zeyfan olarak geçmekte. Babası Târih yetmiĢ beĢ yaĢındayken Hz. Ġbrâhim ile iki 

kardeĢi Nâhûr ve Hârân isminde oğulları olmuĢtur. Hz. Ġbrâhim bu üç kardeĢin 

ikincisiydi ve babaları Târih hayattayken kardeĢi Hârân Babil‟de vefat etmiĢtir.
261

 

Hz. Ġbrâhim Irak‟ın güneyinde doğuldu ve Ur-Kaldeh Ģehrine yerleĢti. Babası 

Âzer b. Nâhûr bir Putperestin oğluydu. MeĢhur nakillere göre amcası olarak geçer 

çünkü Arapların âdetine göre amcaya da baba denilmiĢtir.  Kûfe Ģehrinin etrafında 

yerleĢen ve Kûsî adıyla tanılan bir kasâbanın ahalisindendi. Kûsî‟de veya Babil‟de 

veya El-Verkâ‟da doğulmuĢ. Kûsî‟de Hz. Ġbrâhim‟i ateĢe attılar. AteĢten sağ 

çıktıktan sonra Arap ceziresinin kuzeyi Harrân bölgesine göç etti. Sonra eĢi Sara ve 

yeğeni Hz. Lût ve onun eĢi ile Filistin‟e gitti ve kral Hyksos döneminde orada yüz 

veren bir zelzele sonrası Mısır‟a gitmiĢtir. Mısır‟dan yeğeni Hz. Lût ile güney 

Filistin‟e dündü ve aralarındaki sevgiyi sürdürmek için ayrıldılar. Böylece her biri 

hayvanlarına otlak ve su kaynakları bulabildi. Hz. Ġbrâhim (Be‟er ġeba) yahut Bi‟r 

es-Sab‟a etrafında ve Hz. Lût ise Ölü Deniz‟in güneyinde o zamanlar Lût Nehir‟i 

ismiyle tanılan bölgede yerleĢti. Daha sonra Hz. Ġbrâhim ikinci eĢi ve oğlu Ġsmail‟i 

Allah‟ın emriyle Mekke çölüne bıraktı. Hz. Ġsmail‟in ayağı altından Zemzem 

çeĢmesi fıĢkırdı ve sonra Keda‟ yolundan Curhum kabilesi Mekke‟ye gelip yerleĢti. 

Sonunda Hz. Ġbrâhim Filistin‟in Halil (Habrun) Ģehrinde vefat etti ve orada toprağa 

verildi.
262

 

Hz. Ġbrâhim‟in kıssası diğer peygamberlere göre çok farklı Ģekilde geçiyor. 

YaĢadığı çeĢitli bölgeler açısından, davet üslubu açısından, batıla karĢı akli deliller 

sunma açısından tüm peygamberler arasında farklı konuma sahip olduğu 

görülmektedir. 

Hz. Ġbrâhim‟in dünyaya geldiği bölge bir mütekebbir, tevhit inancından uzak, 

kendini Ġlah diye tanıtan ve çağında dünyanın en güçlü devletini yöneten kral 

Nemrud‟un hükümranlığı altındaydı. Onun devletinin nizamı ve sisteminin felsefesi 

derin bir Ģirk ve çok tanrıcılık inancıyla temellendirilmiĢti. Ġnançları, gelenekleri ve 

adabı muaĢeretleri hep Ģirk inancı üzerine bina edilmiĢti. Bu hususta dünyada en 
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geliĢmiĢ bir nizam sayılırdı. Hz. Ġbrâhim‟in babası yahut amcası put yapma sanatında 

çok maharetli usta idi.
263

 

Dihlevî‟nin teviline göre insanlık tarihindeki ikinci cehalet devri en zirvesini 

yaĢarken Hz. Ġbrâhim doğulmuĢ. Bu ikinci cehalet devri ise farklı milletlerin ortaya 

çıkması sonucu sapkın düĢünceler ve felsefelerden kaynaklanmaktaydı. O dönemde 

yıldızlara tapan sonradan Sabiîlik adıyla tanılan, Mecusilik, akılcılık, natüralistlik 

gibi milletler ortaya çıkmıĢtı. Yıldızlara tapanlar (Neccamin) tüm dini törenler ve 

adetlerini yıldızların hâsiyetlerine göre kurmuĢ, Mecusiler tüm dini törenler ve 

adetlerini aklın hasiyetine göre tayın etmiĢ ve natüralistler ise tüm davranıĢlarını 

doğanın hasiyetine göre seçmiĢler ve nefislerini doydurup Ģehvani garîzelerini razı 

etmekten öte hiçbir inanca tabi değildiler. Bu milletlerin tümü Hz. Ġdrîs‟in çeĢitli 

alanlarda miras bıraktığı ilmin tahrif edilmesi ve yanlıĢ algılanması sonucu ortaya 

çıkan sapkın düĢünce ve fikirlerle kurulmuĢ olması sebebiyle her insana verilen salim 

fıtrattan ve Cenâbı Hakkın doğru yolundan onları uzaklaĢtırmıĢtı. Böyle bir inançlara 

sahip olan milletlerin ortaya çıkması insanları insanlık fıtratından kopartıp hak 

yolunu insan fıtratının ötesinde aramaya sevk etmiĢ. (Hâlbuki insanın fıtratında 

hakiki yaratıcını tanımak ve ona kulluk etmek vardır.) Kendileriyle Allah arasında 

vesileler yaratarak Ģirk batağına düĢüp sapkınlığı zirvesine ulaĢmıĢlardı. ġirk, 

putperestlik ve batıl inançlar bir sistematik bir nizama ve felsefeye dönüĢmüĢken Hz. 

Ġbrâhim gelip sahneye kendini atıp o mevcut cehaletin karĢısına dikildi. Yorulmadan, 

bitmeden ve tükenmeden büyük mücadeleler vererek tüm batıl inançlar karĢısına ilmi 

ve ameli Ģekilde Hak olan Hanif inancını koydu.
264

 

Hz. Ġbrâhim kararlı mücadeleler ile Sabiîlik mezhebini batıla çıkararak yerine 

tevhit inancını taĢıyan Hanîf dinini ortaya koymuĢtur. Ki onun getirdiği bu Ġlahî 

Ģeriat hep insanın salim fıtratına uygun olmakla beraber hiçbir hakikati Sabiîlik gibi 

fıtratın ötesinde aramamaktaydı. Hz. Ġbrâhim‟in getirdiği Hanîf dininin ve tüm 

peygamberlerin getirdiği Ġlahî Ģeriatların ahkâmı, menheci ve özü insanın salim 

fıtratının dairesi içinde kurulmuĢtur. Hak yolunda güzel iptida ve kemale eriĢmenin 

tek yolu salim fıtrata eriĢmek ve onu diri tutmakla gerçekleĢeceğini göz önüne 
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getirildiğinde tüm peygamberlerin getirdiği Ġlahî Ģeriatın delilleri güçlü ve menheci 

apaçık bir din olduğu aĢikârdır. Örneği Cenâbı Hak Hz. Peygamber (s.a.v)‟e “O 

halde  en hanîf ola ak bütün va lığınla dine, Allah in anla ı hangi fıt at ü e e 

ya atmış a ona yönel! Allah‟ın ya atma ında değişme olma . İşte doğ   din b d  ; 

fakat in anla ın çoğ  bilme le ”
265

 buyurmasıdır. Böylece Hz. Ġbrâhim insanoğlunun

salim fıtratı üzerine inĢa edilen ve ondan sonra gelen tüm insanlık tarihi boyunca 

sağlam inancıyla insanlara hak ve hakikati gösteren büyük Hanîfilik milletinin 

kurucusu olmuĢtur. 

Hz. Ġbrâhim insanlık fıtratını unutan ve her Ģeyin çözümünü salim fıtratın 

ötesinde arayan bir toplumun içinde doğulup büyümüĢse de gençliğinden onun 

davranıĢlarında mükemmelliği ve salim fıtratının uyanıklığı aĢikârdı. ReĢitlik 

olgunluğuna eriĢince salim fıtratının Ģerareleri yanıp o cehaletin karanlıkları arasında 

fıtratının ıĢığıyla hidayeti teĢhis etmeyi baĢarmıĢtır. Onun kavmi ve yaĢadığı toplum 

Sabiîlik mezhebine tabi oldukları için onların inançlarının temeli yıldız, ay, güneĢ ve 

gezegenlerin tüm doğal değiĢimler ve sosyal geliĢmeler üzerindeki etkisine inanmak 

ve bu inanca dayanarak gezegenler ve takımyıldızların heykellerini yaptırıp ve o 

heykelleri vasıta olarak tanıyıp onlara tapmaktı. Bu yüzden Hz. Ġbrâhim onların 

inandıkları pencereden konuya giriyor ve ilk olarak onların ilah diye tanıdıkları 

yıldıza, aya ve güneĢe bakar akli delillerle ilah olmadıklarını ve batıl bir inanç 

olduğunu onların ibadet törenlerine katılarak o kalabalıklar arasında sorgulayıp 

fikrini açıklar.
266

 Bu Ģekilde mücadelesine devam eder ta ki onların fıtratını

uyandırmak için putları kırıp baltayı büyük puta asma olayına kadar gider. Kendisine 

sorulunca konuĢa biliyorsa büyük puta sorun cevabıyla herkesi dikkatini ve fıtratını 

uyandırmak ister. Ancak yaĢadığı toplumun cehaleti çok derin olunca Hz. Ġbrâhim‟in 

bu kadar çabalarına rağmen kendisini ateĢe atarlar ve Allah ateĢi ona serin kılır.
267

Hz. Ġbrâhim çağındaki tağutun baĢı olan Nemrud‟a güçlü deliler ve mantıklı 

cevaplar ve sorularıyla galip olmuĢ
268

 ve o kendi memleketinden yani Irak‟tan Allah
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için hicret eden
269

 ve birçok bölgeleri dolaĢtıktan sonra Filistin‟i yurt tutarak orada 

davetini sürdüren ilk peygamberdir
270

 

Cenâbı Hak onu çok zor imtihanlarla sınadı
271

 ve tüm sınavlardan baĢarılı 

geçince ödül olarak tüm insanlara imamlık
272

 makamını ona lütfetmiĢtir. 

Allah‟ın emriyle oğlu Hz.Ġsmail ile eĢi Hacar‟ı Mekke çölünde bırakır ve 

kucağından uzaklarda kalan o itaatkâr oğlunu Allah‟ın emriyle kurbana götürür ve bu 

sınavdan da baĢarılı geçince Yüce Allah kurban kesmesi için büyük bir koç 

273
göndererek oğlunu ona bağıĢlar ve Allah yolunda malından, canından ve 

evladından vazgeçince Allah‟ın dostu yani halili
274

 derecesine eriĢir. 

Tevhit inancına mensupların kıblesi olan Kâbe‟nin binasını oğlu Ġsmail ile 

yapan ve Hanîf milletini kurucusudur. Soyundan çok peygamberler gelmesi 

hasebiyle ona Ebu‟l-Enbiye yani peygamberlerin babası unvanı verilmiĢtir. 

Kendisinden sonra Allah tarafından indirilen dört semavi kitap yani Tevrat, Ġncil, 

Zebur ve Kur‟ân onun soyundan gelen ulu‟l-azım peygamberlere inmiĢ. Böylece 

soyundan gelen beni-Ġsrail‟e ve beni-Ġsmail‟e peygamberlik ve kitaplar vererek onu 

mükâfatlandırmıĢtır.
275

 Kur‟ân-i Kerim‟in yirmi beĢ Sûresinde Hz. Ġbrâhim‟in adı 

altmıĢ dokuz defa geçmektedir.
276

 

Böylece Hz. Ġbrâhim‟in mücadelelerinin, hak yokunda gösterdiği büyük 

gayretinin ve faziletinin kısaca tanıtımıyla konuya girmiĢ olduk. 

B. HZ. ĠBRÂHĠM'ĠN KISSASINDAKĠ SIRLARIN TE‟VÎLĠ VE 

KISSANIN YORUMU 

Hz. Ġbrâhim‟in kıssası birçok sırları içermektedir. Bu sırları çözebilmek için 

Te‟vîlü‟l-Ehâdis ilminin usul ve eĢbâhına vâkıf olmak gerekir ki ġâh Veliyyullah 
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Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l-Eh di ‟i onun bu hususta ilk adım atan âlim olduğunu 

hatırlatarak araĢtırmamız Dihlevî‟nin peygamberler kıssasındaki yöntemi ve menheci 

bağlamında devam edecektir. 

1. AteĢin Hz. Ġbrahim‟e Serin ve Esenlik Olması 

Önceki bölümlerde peygamberlerden sadır olan mucizeler avamın gözünde 

harikulade olaylar görünse de Dihlevîye göre her mucizenin arkasında gizli bir sebep 

yatar. Hz. Ġbrâhim‟in kıssasında iki harikulade mucizenin zikri geçer. Biri ateĢin ona 

serin olması. Diğeri Mısır kralı taciz etmek maksadıyla elini Hz. Ġbrâhim‟in eĢine 

uzatmak isteyince elinin kurumasıdır. Dihlevî ateĢin Hz. Ġbrâhim‟e serin olmasına 

dair der ki: “Hz. Ġbrâhim Ģirk ve batıl inanca karĢı çok sert bir mizaç ve fıtrata sahip 

olduğu için putları kırdı ve bu fiili onun ateĢe atılmasına neden oldu. Ancak o kendisi 

hakkında Allah tarafından verilen hükme rıza gösteren kul olduğu için Cenabı Hak 

onun hayatta kalmasını irade etti. Ki neticede ateĢin maddesinde olan yoğun sıcaklık 

ile zemherir sınıfından gelen yoğun soğukluk taĢıyan rüzgârın sert bir Ģekilde temas 

etmesi yani (ateĢin yakıcı maddesinin havasıyla zemheririn dondurucu havasının 

çarpıĢması) o ateĢin yakıcı sıcaklığını ortadan kaldırarak serin ve ılımlı ortamını 

oluĢturdu.”
277

 Böylece kâfirlerin Hz. Ġbrâhim‟e karĢı kurdukları tuzak bu mucize ile 

bertaraf edilmiĢ ve Dihlevî‟nin bu açıklaması sayesinde Hz. Ġbrâhim‟in içine atıldığı 

o ateĢin nasıl serin bir havaya dönüĢtüğü sırrı çözüldü. Üstelik yakıcı ateĢe 

dondurucu derecede soğuk bir rüzgâr temas ettiğinde o ateĢ yakıcılık gücünü 

kaybederek ılımlı havaya dönüĢebileceğini akıl da teyit eder. 

Dihlevî ikinci mucizeye dair derki “çünkü Hz. Ġbrâhim yaĢadığı bölgedeki 

Allah‟ın dinine karĢı inatçı kâfirlerle yaĢamaktan usanmıĢtı. Bu yüzden rahatsızlık 

duymadan tek Allah‟a ibadet etmenin mümkün olduğu diyara hicret etti ve yolda 

eĢine saldırmak isteyerek Hz. Ġbrâhim‟e zulüm etmeyi düĢünen bir zalim kralla 

karĢılaĢınca tüm kalbiyle Allah‟a dua etti ve Allah‟ın emriyle nefes yolundan o 

zalimin vücuduna melekler girdi ve eli uyuĢup hissizleĢti. Bu duruma düĢen o zalim 

kral Hz. Ġbrâhim‟in eĢine taarruz etmekten vazgeçerek gönlünü razı etmek için Hz. 

Hâcar‟ı hizmetçi olarak ona hediye etti.”
278

 Yani bu ifadeye göre, olay bir yandan 
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Hz. Ġbrâhim‟in fıtratının ne kadar güçlü olduğu Kâfir toplumu içinde yaĢamayı terk 

etmeye karar vermesinden belli olduğunu bildirir. Diğer yandan ise o zalim kralın 

elini Hz. Ġbrâhim‟in eĢi üzerinden çekmesi hususunda Cenâbı Hak nasıl tedbir aldığı 

hususundaki sırrı açıklar. Dihlevî‟nin bu açıklamasına göre, Allah‟ın tabiat 

âlemindeki fiilleri avamın aklından ve gözünden gizli tutulmuĢsa da bir takım 

esbaplar ve amiller aracılığıyla gerçekleĢtiği inkâr edilemez ve bu mucizeler konusu 

için rasyonel bir gerekçe olabilir ki akıl da bunu kabul eder. Çünkü her mucizenin bir 

sebebi ve amili vardır. Nitekim bu sebep ve amil avam halktan gizlenmiĢse bile. 

Aynı zamanda bu tevcih mucizeyi inkâr edenlere karĢı güçlü delildir. 

2. Hz. Ġbrâhim‟in Ġmamlığı

Hz. Ġbrâhim kıssasındaki en önemli taraflardan biri “Rabbinin birtakım 

sınavlarından eksiksiz bir Ģekilde baĢarılı geçince imamlık”
279

 lakabına eriĢmesidir.

Bu noktadaki te‟vîl ilmi kapsamına giren kısım ise ilk olarak. Nübüvvet âleminde 

kime Ġmam denilir? Ve bunun için hangi sıfatlara sahip olmalı? Peygamberler 

arasında Ġmamlığın apaçık örneği kim olabilir? Gibi soruların cevabını içermektedir. 

Dihlevî bu hususu önce nübüvvetin hakikatini detaylı bir Ģekilde inceler sonra 

peygamberleri olgunlukları, mertebeleri ve nübüvvet kemâlleri açısından farklı 

sınıflara ayırır. bu konuyu açıklarken bazılarına uyarıcı anlamına yani (منذر). Diğer 

bir sınıf peygamberlere Allah tarafından yeryüzünde Allah‟ın nizamını uygulamak 

için gönderilen anlamına Halife (خليفه). Bu Ģekilde sınıflara ayırarak bir kısmına 

hikmet sahibi yani her Ģeyi uygun yerinde kullanan manasında Hekim (حکيم). Bir 

grubuna eksikliklerini tamamlayıp mükemmellik derecesine eriĢen Kâmil (کامل). 

Birkaç peygambere doğru yola çağıran anlamına Hâdî (هادی). Bir kısmına Ģahitlik 

eden manasında (شهيد). Tek bir kiĢiye ise önder yahut lider anlamına Ġmam (امام) 

Ģeklinde birçok gruplar ve isimler altında değerlendirmektedir. 

Dihlevî imamlığı Ģöyle açıklar “ Ġmam âdemoğullarına ibadetleri, Allah‟ın 

tüm emirlerini yerine getirmeleri ve doğru âdetleri hakkıyla uygulamaları konusunda 

nizam kaynağı olup önderlik etmek için ve hak dinini korumak için gönderilen 

peygamberdir.
280

 Sözünün devamında imamın sıfatlarına dair derki: “Ġmamın

279
 Bakara, 2/124. 

280
 Dihlevî, el-Budur- l Ba iğa, s. 231. 



103 

 

 

özelliklerinden biri Ģeriat ahkâmını, ilkelerini, sistemini ve doğru örf ve âdetleri en 

iyi bilen. Tüm insanların zihninde hakkı yerleĢtirecek üslup ile hakkı tanıtma 

hususunda pek maharetli olan. Kendisine Allah tarafından bütün insanlar için kanun 

koyan bir kitap indirilen. Her milletin kökünü ve milletler arasındaki ihtilafları ve (o 

ihtilafların kaynağını) bilen kendisi millet kurucusu olan peygamberdir.”
281

 

Dihlevî Hz. Mûsa ile Hz. Muhammed (s.a.v) hakkında peygamberliğin tüm 

sınıflarıyla sıfatlarına ve mükemmelliğine sahip olduğunu söyleyerek ardından 

Ġskender‟e halife, Hz. Lokman‟a Hekim, Hz. Meryem‟e Kâmil, Hz. Nûh, Hz. Hûd, 

Hz. Sâlih, Hz. ġuaib, Hz. Lût‟a uyarıcı (Munzir), Hz. Îsâ‟ya Kamil ve Hâdi, Hz. 

Süleyman‟a Halife ve Hekim, sonunda Hz. Ġbrahim‟e Ġmam diyerek tanıtmaktadır.
282

 

Bu ifadeye göre Hz. Mûsa ile Hz. Peygamber (s.a.v) tüm peygamberlere verilen 

sıfatları bir arada toplayıp mükemmellik özelliğine sahip oldukları için müstesna 

sayılarak nübüvvetin diğer sınıfları içinde Ġmamlık seviyesinin en açık örneği Hz. 

Ġbrahim Halilüllah‟tır. ġimdi peygamberler arasından Ġmamlık Ģerefine Hz. 

Ġbrahim‟in nail olmasının sırrı nedir? Hangi sıfatları ve istidatları onu bu büyük 

konuma ulaĢmasını sağladı? Sorularının cevabını Dihlevî‟nin Ģu ifadesinde bulmak 

mümkündür. Hz. Ġbrahim‟in fıtratındaki istidadı ve özel ahlakı onu diğer 

peygamberlerden farklı olmasını sağlamıĢtı. Ki bu istidadı ve özel ahlakı kendisini 

imamlığa hazırlamıĢtır.  

Dihlevî‟ye göre insanlar batınlarındaki gizli ahlaklarının zuhuru ve 

nefislerinin cevheri bakımından birbirlerinde farklıdır. Örneği cesaretin kiĢiden 

kiĢiye farklılığı açısından bakılırsa bazı kiĢiler cesaretten yoksunken bazılarında 

cesaret varsa da çok zayıftır. Bu Ģekilde bir sınıf insanlar orta seviyede cesaretliyken 

diğer bir kısım insanlar ise cesaretleri güçlüdür. Fakat insanlar arasında Ģöyle bir 

insan var ki cesaretin son derece yoğun ve kuvvetli sıfatına sahip olduğu için cesarete 

bağlı hususlarda kendini tutamıyor. Cesaretin en zirvesinin gerektirdiğini yapar. Bu 

Ģahıs kendisi dıĢında diğer bir imama uymaya ihtiyaç duymayan cesaretin imamıdır. 

Böyleyken bir insanın cesareti baĢka bir insandan farklı olduğu gibi insanlardan biri 

fıtratının sağlamlığı bakımından en güçlü bir seviyede olması hasebiyle imamlık 
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seviyesine ulaĢmıĢ olur ki çağın örf ve tabiatına uymaksızın Allah‟ı tanımaya, Ona 

kulluk etmeye yönelir. Hiçbir güç onu bu yolundan ayıramaz. Hz. Ġbrahim bu hususta 

sağlam adımlar ve yüksek konuma sahip olmasının yanı sıra güçlü ve salim fıtratı ile 

her kesi aĢmıĢtır. Kendisinden öncekiler ve sonrakiler bu sıfatta onun konumuna 

ulaĢamamıĢtır. TaĢıdığı cesaret sıfatı ile salim fıtratı onu Yüce Allah‟ın bu kuluna 

vereceği ilimlere götürmüĢ. Sonra kalbinin bu sıfata tabi tutulması sayesindeMele-i 

Âlâ meleklerinin seviyesine ulaĢmasının yanında Allah‟ın rahmetine özel bir Ģekilde 

yönelmesinin kolaylaĢtırılması, onların nurlarının buna yansıması ve nübüvvetin 

kıstası olan fıtrata büyük önem vermesi ona tüm peygamberlerin imamı olmasını 

sağlayarak sonradan gelen tüm peygamberlere onun Hanîflik milletine tabi olmaları 

emredilmiĢtir.
283

  

Dihlevî Hz. Ġbrahim kıssasındaki bazı olaylar hakkında der ki: “Hz. Ġbrahim 

reĢitlik yaĢına ulaĢıp aklı ile beden gücü pekiĢtiğinde Cenâbı Hak ona ilim ve hikmet 

bahĢetti ki sağlam karaktere sahip oldu. Ġçinde yaĢadığı toplumun ilah olarak kabul 

edip taptıkları yıldızlara, aya ve güneĢe bakarak belli saatlerde çıkıp battığını 

görünce kendisini yaratıp doğru yolu gösteren zat böyle bir maddi cisimden 

münezzeh olduğunu hatırladığı anda vücudunu büyük bir değiĢiklik kavrayıp hak ona 

apaçık olarak göründü”
284

 

3. Hanîf Milletinin KuruluĢu 

Kendisinden sonra gelen tüm peygamberlerin ona tabi olması emredilen 

Hanif milletinin kurucusu hakkında Dihlevî “Kendisine Allah tarafından bütün 

insanlar için kanun koyan bir kitap indirilen. Her milletin kökünü ve milletler 

arasındaki ihtilafları ve (o ihtilafların kaynağını) bilen kendisi bir milletin kurucusu 

olan peygamberdir.”
285

 demiĢti. Önemli nokta bir milletin kurucusu olan kısmıdır. 

 Hz. Ġbrahim diğer peygamberler arasında tüm insanlığın derin bir sapkınlık 

içinde olduğu bir asırda Hanif milletini tevhit üzerine kurmuĢtur. Bu konuda Ģu 

önemli noktalara dikkat edilmesi gerekir. Milletin gerçeği ve ortaya çıkmasının 

nedenleri nedir? Tüm milletler arasında sadece bir millet nasıl desen ve örnek olur? 
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Kendisine uyulması vacip olan millet hangi özelliklere sahip olmalı? Hanif milletinin 

gerçeği nedir? Hanîfilik milletindeki tevhit anlayıĢının peygamberler silsilesinde 

ortaya çıkmasının nedeni nedir? Sorular kalıbında zikrettiğimiz bu noktalar 

Dihlevî‟nin El-Budur-ul Baziga adlı değerli eserinin üçünü makalesinde
286

 detaylı 

olarak geçmektedir. Hanîf milletinin kuruluĢundan önceki milletleri batıl ilan edip 

yerinde tek Hanîf milletinin getirilmesinin felsefesi Dihlevî‟nin El-Buduru‟l-

Ba iğa‟sında geçtiği gibi et-Tefhîm tü'l-İl hîye‟Sinde
287

 de bahsedilmektedir. 

 Tevîlü‟l-Eh di ‟teki ifadesinde ise söyle der: “bil ki Hz. Ġbrahim sâlim 

fıtratıyla Allah Teâlâ‟ya tecerrüt ettiğinde Allah‟ın yakın melekleri zümresine girdi. 

Mele-i Âlâ vasıtasıyla insan neslinin imamına uygun bir irade diliyle muhatap 

olundu. Bu yüzden yıldızlara, gezegenlere tapmayı, Mecusiliği ve Ģirki iptal olmasına 

tekit etti. Cenâbı Hak Hz. Ġbrahim‟e bu tür öğretileriyle zemin hazırlıyordu. Çünkü o 

günlerde insanlar Mecusilik milletinin düĢüncesindeki ihtilaflarla uğraĢıyorlardı. 

Gezegenleri Allah‟a ortak koĢmak yaygın hale gelmiĢti. Bu yüzden bu batıl 

inançların karĢısına apaçık bir hakkın zuhur etmesi gerekirdi. Ki o ancak batıl 

yolunun köleliğinden kurtulup kendi iradesine ve insana verilen salim fıtratına 

dönülmesiyle mümkündü. Hz. Ġbrahim‟den önce dünyadaki olaylar göklerin 

güçlerinden ve elementlerden vasıtasız sadır olduğu için Hz. Ġdrîs o duruma uygun 

ilimlerden bahsetmiĢti. Sonra Mele-i Âlâ melekleri “Hazretü‟l-Kuds‟ta”
288

 bir araya 

geliyorlar ve her biri göğün gücünü taĢıyan tılsım gibidirler. Ne zaman Allah Teâlâ, 

bir Ģeyi irade ederse Mele-i Âlâ meleklerini kabz ve bast ederek yahut sade bir 

tabirle( gönderip ve çekmekle) muradını gerçekleĢtirirdi. Ki, böyle bir tahavvül 

ortaya geldikten sonra göğün, takımyıldızların, gezegenlerin olaylar üzerine hiçbir 

rolü ve etkisi kalmadı. Bu sebeple Hz. Ġbrahim yıldızlar ile gezegenleri batıl sayıp 

artık olaylar mukaddes makamın tecellisiyleMele-i Âlâ melekleri arkalı sadır 

olduğunu bildiren bir Ģeffaf tevhit inancından söz ederek davet sahnesine çıktı.”
289

 

Dihlevî‟nin bu ifadesi ıĢığında önceki milletlerin nasıl ortaya çıkmaları ve nasıl batıla 
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dönüĢtüğü, sonra Allah Teâlâ dünyanın idaresindeki tarzına bir tahavvülü irade ettiği 

ve bu değiĢim sayesinde önceki nizama bağlanılan tüm sapkın milletlerin geçersiz 

olup yerine Hanîf milleti kurulduğu anlaĢımaktadır. 

 Bu konuda en önemli nokta Hz. Ġdrîs‟in miras bıraktığı ilimlerin kökü ve 

onun döneminde yıldızlar ile gezegenlerin dünyadaki tüm olaylar üzerinde etkisi 

olduğuna dayanmaktaydı ki Hz. Ġdrîs o ilimlere vâkıf olunca çevresine anlatmıĢtır. 

Bu Ģekilde nesillerce bu ilimler bozulmadan doğruluğa kullanılarak devam 

etmekteyken sonraki nesiller bu ilimleri hak yolundan kaydırmaları sonucu birçok 

sapkın milletlerin ortaya çıkmasına ve Ģirkin yayılmasına neden olmuĢ. Sonra 

Allah‟ın dünyadaki nizamı değiĢince yeni nizam üzere kurulan bir milletin ortaya 

çıkıp tıpkı Hz. Ġdrîs‟in kendi çağındaki nizam üzere ilimler derin miras bıraktığı gibi 

Hz. Ġbrahim‟de kendi çağındaki nizami Ġlahîye uygun Ģekilde tevhit üzere olan Hanif 

milletini kurmuĢtur.
290

 Sabiîlik, Mecusilik ve Hz. Ġbrahim‟in kurduğu Hanîf 

milletlerinin tarihi boyutlarına dair ġehristânî (ö. 548/1153) El-Milel ve‟n-Nihal‟de
291

 

geniĢ bir Ģekilde bahsetmiĢtir. 

4. Ġbrâhim Ailesinde Peygamberliğin Teselsülünün Sırrı 

Bu hususta zikredilmesi gereken nokta Hz. Ġbrahim‟den önceki peygamberler 

bireysel bir silsileyle gelmekteydi. Bir aileden birkaç peygamber aynı anda veya art 

arda gelmemiĢti. Bir peygamberin vefatından sonra onun oğulları peygamber 

olmuyordu. Ancak Hz. Ġbrahim peygamber gelince sistem değiĢti ve kendisinden 

önce geçen peygamberin aksine onun ailesinden çok peygamberler ve resuller 

gönderildi. Onun mübarek ailesi peygamberlik görevini nesilden nesil‟e
292

 Hz. 

Peygamber (s.a.v)‟e kadar taĢıdılar.  

Peygamberlik görevindeki eski sistem değiĢip onun ailesine bu faziletin 

bağıĢlanmasının felsefesi nedir? Bu hususu Dihlevî Ģöyle açıklar “Hz. Ġbrahim ile eĢi 

ihtiyarlık çağına ulaĢıncaya kadar evladı olmadı. Ömrünün yaĢlılık çağında Allah‟ın 

inayetiyle iki oğlu oldu. Allah Teâlâ‟nın bu inayeti onun Allah‟ın dostu ve sevimli 
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peygamberi olduğu içindi. Çünkü insanlar Hz. Ġbrahim‟den sonra fıtratın imamı olan 

halifelere ihtiyaçları vardı. Sâlim fıtratın imamı olacak kiĢiler insanlar arasında en 

sağlam fıtrata sahip olan ve Ġlâhî cazibenin sırrı onun cevherinde olmalıdır. Hz. 

Ġbrahim fıtratın imamı olduğuna göre bu özelliği onu ebu‟l-enbiya olmasına götürdü. 

Böylece iki oğluna ve onların soyuna peygamberlik ile semavi kitaplar verilerek 

tevhit inancını yayılmasını sürdüren silsilesini sürdürmek nasıp oldu.”
293

 Hz. 

Ġbrahim‟in ailesine verilen peygamberlik mirasını bu bakıĢ açısından 

değerlendirildiğinde onun imam olması bunu gerektirirdi. Yani kendisinden sonra 

yolunu sürdürecek halifelerin gelmesi imametin gereğiydi.  Ġmamlık makâmına 

ulaĢan peygamberin halifeleri ancak kendi soyundan gelen, cesareti ile fıtratının 

maddi boyutunun sağlamlığını da o imamdan alan kiĢiler olması gerekirdi. Bu 

sebeple birçok yüce makamlı peygamberler onun iki oğlunun soyundan gelmiĢ 

sonunda tüm insanlığa gönderilen son peygamber de onun soyundan gelmesiyle 

peygamberlik silsilesi sona ermiĢtir.  

5. Hz. Ġsmail Kıssası 

Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te Dihlevî Hz. Ġsmail kıssasını Hz. Ġbrahim kıssası baĢlığı 

altında getirerek birkaç noktayı değerlendirmektedir.  Hz. Sâre hizmetçisini Hz. 

Ġbrahim‟e evlat sahibi olması için hediye etti. Hz. Ġbrahim Hz. Hacar‟ı eĢliğe kabul 

etti ve ondan oğlu oldu. Sonra ilk eĢi Hz. Sara bu durumu kabul edemeyip kıskanarak 

Hz. Ġbrahim‟den oğluyla ikinci eĢini uzaklara götürmesini istedi. Sonra Hz. Ġbrahim 

ikinci eĢiyle bebeğini yiyecek, içecek ve barınacağı olmayan bir çölde bırakıp 

kendisi ilk eĢinin yanına döndü. ġimdi duygusuzluk gibi görünen bu davranıĢtan 

dolayı birçok sorular ortaya çıkmaktadır.  Örneği Hz. Ġbrahim gibi bir büyük 

peygamber bir hanımının etkisi altında kalıp onu razı etmek için diğer hanımıyla 

oğluna böyle bir zulme razı olur? Ġhtiyarlık çağına kadar evladı olmasını bekleyen bir 

kiĢi nasıl evladını Ģefkatinden uzaklaĢtırır? Helak olması ağırlıkla muhtemel olan bir 

çölde? Gibi Hz. Ġbrahim‟in Ģahsiyetini bile sorgulayan sorular. Bu hikâyeye kuru bir 

tarihsel anlatı bakıĢ açısı penceresinden baktığımızda. Sadece sahnede olup bitene 

bakarak perde arkasında konuĢulmayanlara göz yumduğumuzda kesinlikle karakteri 

sorgulayan itirazlara maruz kalıyoruz. Ancak tıpkı bal arısının zehri ile panzehri aynı 
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yerden üretildiği gibi olayın arkasında Allah‟ın tedbiri olduğunu göz önünde 

tutularak incelendiğinde zehrin kendisi panzehre dönüĢtüğü görülecektir. 

Bu olayda Hicaz çölünde Kâbe‟nin bina edilmesini, o çölde bırakılan Hz. 

Ġsmail‟in harem bölgesinde tevhit inancıyla ibadet ahkâmını uygulamasını. Sonunda 

onun soyundan Ġslam ümmetinin peygamberi gelip o mukaddes harem bölgesi Hanif 

milletine bağlı olan büyük bir ümmetin merkezi olmasını Allah Teâlâ irade etmiĢti. 

Dihlevî felsefesine göre Allah‟ın iradesi her zaman en yakın vesile aracılığıyla 

tahakkuk bulur. Hz. Ġbrahim‟in oğlu olmasına zemin hazırlanması hususundaki en 

yakın vesile ise eĢi Hz. Sâre tarafından Hz. Hacer‟in kendisine ikinci eĢi olarak 

verilmesiydi ki bu Ģekilde Allah‟ın iradesi tahakkuk bularak Hacer‟den oğlu oldu. 

Fakat Allah Teâlâ o çok beklenilen oğul babasının kucağından uzakta ve hareminin 

kucağında Allah‟ın inayetinin gözetimi altında büyümesini irade etmiĢti. Bu iradenin 

gerçekleĢmesi yolunda en yakın sevile Hz. Sâre‟nin kıskançlığı olduğu için böyle 

zemin hazırlandı. Cenâbı Hak bu çocuğun küçük yaĢından itibaren büyüklüğünü 

belirtmek için ve insanların gözünde ve vicdanlarında yerleĢtirmek için Allah‟ın bir 

niĢanesi olarak o mübarek adımları altından zemzem çeĢmesi fıĢkırdı. Sonra 

(Curhum kabilesi gibi) bazı kabilelerin kalbine oraya gidin yerleĢmek ilham olunca 

onlarda gidip harem bölgesine yerleĢmeleriyle Mekke bölgesi geliĢtikten sonra 

Allah‟ın hareminin iĢleri düzenli hale geldi.
294

 Yani bu değerlendirmeye göre Hz. 

Sâre‟nin kıskanması, Hz. Hacer ile Hz. Ġsmail‟in Hicaz ceziresinin çölünde 

bırakılması ve o harem bölgesinde onların yerleĢtirilmesi. Aslında bunların hepsi Hz. 

Ġsmail hakkında Allah‟ın iradesinin tahakkuk etmesine zemin hazırlamıĢtır. Çünkü 

bu esbap dünyasında Allah Teâlâ kendisi takdir ettiği Ģeylerin geçekleĢmesi için 

doğal sebepleri kollanır. Bu yüzden Hz. Ġbrahim eĢi Hz. Hacer ile oğlu Hz. Ġsmail‟i o 

çölde bırakıp dönerken eĢi ona bizi buraya bırakıp dönmeni Allah mı emretti? Diye 

sorduğunda evet Allah emretti dedi ve eĢi de o halde Allah bizi zayi etmeyecektir 

dedi.
295
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6. Kâbe‟nin Yapım Felsefesi 

Hz. Ġbrahim ile oğlu Hz. Ġsmail‟in yaptığı en büyük iĢlerinden biri Kâbe‟yi 

Ģerifi binasını yapmasıdır. Kur‟ân-i Kerim‟de Ģöyle geçmekte “İb  him İ m il‟le 

bi likte o evin (K be‟nin) temelle ini yük eltiyo d : “Ey rabbimiz! Bizden bunu 

kab l b y  ; şüphe i   en işiten in, bilensin. Ey rabbimiz! Bizi sana teslim 

olanla dan eyle,  oy m  dan da  ana te lim olacak bi  ümmet çıka . Bi e ibadet 

   lle imi i gö te , tövbemi i kab l et. Şüphe i  tövbele i kab l eden, me hameti bol 

olan yalnı   en in. Soy m  dan, onla a  enin  yetle ini ok yacak, kitabı ve hikmeti 

öğ etecek, onla ı a ındı acak bi  elçi çıka   abbimi ! Çünkü yalnı   en in k d et ve 

hikmet sahibi.”
296

 Tarihi rivayetler ve arkeolojik kazılar insanoğlunun tüm tarihi 

dönemlerde dindar olup dindar yaĢadığını bildirmektedir. Her asırda her bölgelerin 

dindarlıklarını belirten tarihin mirası olarak bırakılan ibadethaneler ve tapınaklar bize 

bunu iletmektedir. ġehristânî‟ye (ö. 548/1153) göre “bazı ibadethaneler batıl inançlar 

üzerine bina edilerek (dindarlıklarını batıl yolda kullanmıĢlar) bazıları ise hak dinine 

dayalı olup insanlar için kıble olarak inĢa edilmiĢtir. Allah‟ın emriyle hak dinine göre 

inĢa edilen evlerden biri Beytullah yani Kâbe‟yi Ģerifedir.
297

 Kâbe‟nin binasının 

tarihi boyutuyla konumundan Kur‟ân-i Kerim Ģöyle bahsetmekte “Şüphe i ,  lemle e 

be eket ve hidayet kaynağı ola ak in anla  için k   lan ilk ev (mabet), Mekke'deki 

(K be)‟di .
298

 Kâbe‟nin bina edilmesinin maksadına dair insanlar için ibadet yeri 

olması, hac ibadetini insanlara öğretilip uygulanması ve yeryüzünün tüm 

bölgelerinden insanların hac ibadetini yerine getirmeleri için Kâbe‟yi ziyaret edip 

tavaf etmeleri 
299

 olarak tanıtılmaktadır. Kâbe hakkında Kur‟ân-i kerimde geçen 

âyetlere bakıldığında Kâbe hak üzere kurulan dünyadaki birinci ev olduğunu ve Hz. 

Ġbrahim‟den önce de mevcut olduğunu anlıyoruz. Ancak Kâbe‟yi ilk defa kim inĢa 

etmiĢ? Ne zaman ve hangi sebeplerden ötürü Kâbe yıkıp yok oldu? Hz. Ġbrahim nasıl 

Kâbe‟nin binasının tecditçisi oldu?  Hz. Ġbrahim‟in bu binayı yapmasının felsefesi 

nedir? Bazı rivayetlere göre Kâbe‟nin ilk inĢasını Hz. Âdem yapmıĢ, Nûh tufanında 

yok edilmiĢ ve Hz. Ġbrâhim gelip yeniden inĢa etmiĢtir. 
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Kâbe‟nin ilk binası hakkında birçok rivayetler olduğunu ve bu rivayetlerden 

biri Hz. Âdem yeryüzüne indirildikten sonra Arafat bölgesine eĢi Havva ile 

karĢılaĢır. Sonra ibadetlerini yerine getirmesi için Allah‟tan bir ev yapmasına izin 

ister çünkü önceden meleklerle birlikte yaĢadığı anlarda gökteki Beytü‟l-Mamur‟u 

görmüĢtü Allah Teâlâ ona gökteki Beytü‟l-Mamur‟un Ģeklinde Kâbe‟nin yerinde 

nurdan bir ev var etti. Hz. Âdem o nurun etrafına dönerek tavaf ederdi. Ta ki Hz. 

Âdem vefat etti ve onun halifesi olan oğlu Hz. ġit o nurdan oluĢan ruhani Ģeklin tam 

yerinde yani (o çizgiyi aĢmadan eksiltmeden) çamur ile taĢtan Kâbe‟nin binasını 

yaptı. Sonra Hz. Nûh tufanında Kâbe yok olup seneler boyunca bu Ģekilde kaldı ta ki 

Hz. Ġbrahim dönemi gelinceye kadar. Hz. Ġbrahim‟e Allah Teâlâ Kâbe‟nin yerini 

bildirdi
300

 sonra o oğlu Hz. Ġsmail ile Kâbe‟nin temelini koyup yükseltti.
301

 Bu

Ģekilde Allah‟ın emriyle hak dininin kıblesi olan Kâbe inĢası Hz. Ġbrahim ve oğlu Hz. 

Ġsmail‟in elleriyle gerçekleĢti. Asırlar sonra ilk putperestliğin harem bölgesine girip 

Mekke ehlinin Ģirke bulaĢması gibi tüm tarihi sürece dair ġehristânî (ö. 548/1153) El-

Milel ve‟n-Nihal‟de tafsilatlı bahsetmektedir.
302

Dihlevî derki, “Hz. Ġbrahim yaĢadığı çağda insanlar güneĢin ve yıldızların 

ruhları adına ibadethaneler yapıp yaptıkları putların kendisine değil, görünmeyen 

ruhlara yönelmeye çok önem vermekteydiler. Yani putları Allah‟a yakınlaĢmak için 

aracı olarak biliyorlardı. Bu yüzden çağın insanlarına Kâbe‟yi kıble edinip ona 

hürmet göstererek yönelmelerine emredildi. Ve hac erkânını da onlara öğretti. 

Yıllarca insanlar Kâbe‟ye yönelmeyi Allah‟a yönelmek ve Kâbe‟ye karĢı kusurda 

bulunmayı Allah‟a karĢı olarak bildikleri için onlara hac farz edildi”
303

7. Hz. Ġsmail‟i Boğazlama Rüyasının Yorumu

Hz. Ġbrahim‟in kurban etmek istediği büyük oğlu Hz. Ġsmail‟di ki kesilen yani 

Zebîh lakabıyla meĢhur oldu.
304

 Hz. Ġsmail‟in doğumunda baĢlayıp ta Hicaz

ceziresinin çölünde annesiyle bırakılması ve adımının altından zemzem çeĢmesinin 

fıĢkırması sonunda Allah‟ın emriyle Kâbe‟nin binasını babasıyla yapması ve 
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Kâbe‟nin tüm mesuliyeti yüklenmesi Kur‟ân-i Kerim‟de zikredilen sahnelerdir. Hz. 

Ġsmail‟in adı Kur‟ân‟da on iki defa geçmektedir.
305

 Hz. Ġsmail‟in kıssasındaki en 

tesirli sahnesi ise Allah yolunda babası kendisine seni rüyamda kurban ettiğimi 

gördüm sen bu iĢe ne diyeceksin deyince? babasınasana buy   lanı yap inşaAllah 

beni  ab edenle den bi i ola ak b lacak ın
306

 dediği sahnedir. Kur‟ân‟da açık bir 

sarahatle kurbana götürülen oğlu Hz. Ġsmail olduğu zikredilmemiĢse de Hz. Ġsmail 

kıssasının sahneleri ve kurban etmek için götürüldüğü yer de onun yerleĢtiği bölgede 

olduğuna bakılınca Hz. Ġsmail olduğu kesinleĢmektedir. 

Konuya dair Kur‟ân‟da zikri geçen kurban olayında iki iĢaret bulunmaktadır. 

Ġlki Hz. Ġbrahim filistin‟in Dâru-l-Hicre bölgesinde yerleĢtiğinde ilk orada dünyaya 

gelen büyük oğlunu kurban etme emrini rüyasında görmesi ki o Hz. Ġsmail‟dir. 

Tevrat‟ın kendisi de bunu tasdik etmekle beraber Yahudiler diğer bir yerinde tahrif 

ederek bu Ģerefi kendilerine nispet etmek için o kurbana götürülen oğlu Hz. Ġshak‟tır 

Ģeklinde değiĢtirdiler.
307

 Birde kıssanın seyrine dikkatle bakılınca bu kurban olayının 

kıssası bittikten sonra devamında yeni bir beĢaret olarak İyi in anla dan ( eçilmiş) 

bi  peygambe  ola ak ona İ hak‟ı da müjdeledik.
308

 Ġfadesi o kurbana götürülen oğlu 

Hz. Ġsmail olduğunu tasdik etmektedir. 

Aslında bu noktada cevabını bilmek istenilen sorular Ģu. Bu rüyanın mesajı 

neydi? Bu rüya aracığıyla Allah Teâlâ Hz. Ġbrahim‟e neyi bildirmek istedi? Neden bu 

kurban etme emri rüyada değil gerçek hayatta söylenmedi? Eğer gerçekten bu rüyada 

Hz. Ġbrâhim oğlunu kurban olarak kesmesi istenilmiĢse gerçek hayatta da kesilmesi 

mi gerekirdi? Eğer böyle kastedilmiĢse neden kurban değiĢti? Hz. Ġbrâhim‟in rüyada 

gördüğü kurban neden gerçekleĢmedi? Ve gerçek hayatta emri icra etme esnasında 

ey Ġbrâhim sen rüyandaki emri yerine getirdin
309

 denilerek sanki rüyanda 

gördüğünden kasıt hakikaten oğlunu kurban etmek değil aksine bu rüya bir sırrı 

taĢımaktadır bilgisi verildi. Bu soruların cevabı Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l-Eh di ‟teki 

ifadesinde bulunmaktadır. 
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Dihlevî bu noktayı Ģöyle değerlendirmekte “ bil ki Allah Teâlâ (kullarını 

muhatap ederken)  farklı dilleri kullanır. Kendi katında Hz. Ġbrâhim‟in makâmını 

kurban keserek yükseltmesini deldiği zaman onunla iki dilde konuĢtu (biri tecevvüz 

dili diğeri hakikat dili) idi. Ta ki böyle büyük bir olay aracılığıyla Hz. Ġbrâhim‟in 

ihlasının mertebesi ortaya koyulsun. Bu dile göre oğlunu kurban olarak kesmeye 

götürmesiyle feda etmesi ve yerine koç gönderilip o koçu kesmesi Ģükredilmesi 

gereken bir büyük nimetti. Yani Ģöyle ki hayvanların ruhları da insanların ruhları gibi 

evrendeki her Ģeyi içermektedir. Ġnsan ile hayvan arasındaki fark sadece hayvan 

evrendeki varlıkların mükemmelliğini taĢıma hususunda insandan daha özet 

olmasıdır. Bu sır rüya âleminde Hz. Ġbrâhim‟e göründü ve rüyasında insanlığı 

mükemmellik seviyesine ulaĢan oğlunu kurban olarak kesmesi Ģeklinde temsil etti. 

Tıpkı Hz. Peygamber (s.a.v)‟e elli vakit namazın beĢ vakte indirilmesi gibi. Aslında 

Allah‟ın hükmü sonunda farz edilen beĢ vakit namazdı. Ancak bu beĢ vakit namaz 

sevap bakımından her biri on kata yükseltilerek mecaz anlamında elli sayılır. 

Böylece beĢ vakit namaza elli vakit namaz denildi. BeĢ vakit namaz hakikat diliyle 

söylenmiĢtir. Aynı zamanda o beĢ vakit namaza Allah‟ın kulluğunu yerine getirme 

hususundaki itaati sınamak ve nimetini tamamlamak için tecevvüz ve kinâye diliyle 

elli vakit namaz demiĢtir. Bu minvalde Cenâbı Hak Hz. Ġbrâhimle iki dilde konuĢtu. 

Ġlk mecaz ve kinâye diliyle oğlunu kurban olarak kes demesi sahibinin nezdinde 

evlat gibi aziz olan koçu kes demesiydi. Hz. Ġbrâhim mecaz ve kinâye diliyle 

emredileni görünce Allah‟a kulluk etme coĢkusu taĢarak büyük bir durumu yaĢadı ki 

bu olay Allah‟ın katında Hz. Ġbrâhim oğlunu Allah‟ın emrine itaat etmek için kurban 

kesti sayıldı. Sonra Allah Teâlâ nimetini tamamlamak için onlara fidye olarak büyük 

bir koç gönderdi. Ġkincisi hakikat diliyle sen rüyanı gerçekleĢtirmiĢ oldun diyerek 

aslında maksat oğlunu kesmen değil koçu kesmendi ki gerçekleĢtirmiĢ oldun 

dedi.”
310

 

8. Hz. Muhammed ile Hz. Ġbrâhim'in Benzerlik Yönü 

Sahih B h  i‟de geçen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) “ Miraç gecesi Hz. 

Ġbrâhim‟i gördüm oğulları arasında (Ģekil bakımından) ona en çok benzeyen 
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benim”
311

 buyurmuĢtur. Kur‟ân-i Kerim‟de ise “Doğ     in anla ın İb  him‟e en 

yakın olanı, ona t bi olanla , ş  Peygamber (Hz. Muhammed) ve iman edenlerdir. 

Allah da müminle in do t d  ”
312

 ifadesi geçmektedir.  

ġekil bakımından da menhec açısından da Hz. Ġbrâhim‟e en yakın peygamber 

Hz. Muhammed (s.a.v) olduğu anlaĢılmaktadır. Ġslam ümmeti Hanîf milletinde olan 

bir ümmettir. 

Hz. Ġbrâhim ile Hz. Muhammed (s.a.v) arasındaki fiziksel ve ahlaki 

benzerlikler nelerdir? Bu benzerliğin sırrı nedir? Sorularının cevabı Dihlevî‟nin 

tasâvvufi değerlendirmelerinde bulunmaktadır. Her Ģeyden önce bilmeliyiz ki, 

mutasâvvıflara göre bütün kâinattaki varlıklar esmâ-i hüsnâ‟nın tecellileri, tesirleri, 

tespitleri ve gölgeleridir. Kâinattaki her bir varlık Allah‟ın isimlerinden bir isminin 

eseri, gölgesi ve mazharıdır. Allah‟ın her bir ismi evrendeki bir Ģeyin belirlenmesi ve 

gerçekleĢmesinin kaynağıdır. Allah‟ın isminin âlemdeki bir Ģeyin belirlenmesi ve 

gerçekleĢmesi üzerindeki tesirine ise ayn-ı sâbite diyorlar. Bu yüzden mutasâvvıflar 

esmâ-i hüsnâ‟nın ilk eseri olan eĢyanın hakikatini a‟yân-ı sâbite olarak 

yorumluyorlar. Onlara göre tüm varlıklar arasında insan türü Allah‟ın bütün cemâlî 

ve celâli sıfatlarının aynasıdır. Bu sebeple insana küçük dünya ve tüm cihanın 

varlıklarına büyük dünya diyorlar. Yani insanı tüm evrenin mükemmel bir numunesi 

olarak kabul ediyorlar. Böylece beĢer âleminde her bir insan kendi ayn-ı sâbitesinin 

gerçeğidir. Ġnsanlar arasında en kâmil insan Allah‟ın ismiyle onun ayn-ı sâbitesinin 

arasındaki münasebeti diğer insanlara göre daha kuvvetli olandır. Onlar dünyada 

Allah‟ın halifesi olmaya layıktırlar. Din yahut Ģeriat dilinde onlara nebi ve resul 

denilmektedir. 

 Dihlevî bir peygamberi tasâvvuf ilmine göre tanıtırken der ki: “ âriflere göre 

bir peygamberin ayn-i sâbitesi ile onun kaynağı olan Allah‟ın ismi arasındaki bağ 

diğer a‟yân-ı sâbiteye göre daha kuvvetli ve daha yakındır. Peygamberlik fıtratını 

taĢıyan birinin Allah‟a yakınlığının seviyesi kurb-ı ferâiz, kurb-ı nevâfil ve kurb-ı 

vücûd olarak tanımlanan bu üç sınıf yakınlığı bir araya toplayan kiĢidir.”
313

 Dihlevî 
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sözünün devamında peygamberlerin a‟yân-ı sâbitelerini Ģöyle değerlendirir “ bil ki 

peygamberlerin a‟yân-ı sâbitesi beĢ nevi olarak sınırlanmıĢtır. Bunlar arasında 

varlığının ve peygamberliğinin kaynağı Allah‟ın El Hay El Kayyûm isimleri olan 

peygamberler sadece iki kiĢidir.  Biri Ġmamü‟l-Enbiyâ Hz. Ġbrâhim diğeri Hâtemü‟l-

Enbiyâ Hz. Muhammed (s.a.v)‟dir. Yani El Hay El Kayyûm ismi sadece bu iki 

peygamberin varlığının, peygamberliğinin ve Ģahsiyetinin kaynağı olmuĢtur. Hz. 

Ġbrâhim‟in bu makâma eriĢmesi icmalidir. Hz. Muhammed (s.a.v)‟in bu makâma 

eriĢmesi ise tafsilidir. Yani Hz. Ġbrâhim bu isimlerin etkileri ve feyzlerini icmali bir 

Ģekilde temsil ederken Hz. Muhammed (s.a.v) ise tafsili bir Ģekilde temsil 

etmektedir.
314

 Bu yüzden Hz. Peygamber (s.a.v)‟e ceddini  İb  him‟in dininde 

old ğ  gibi
315

 demiĢtir ki, bu hususta önceden Hz. Ġbrâhim evlatlarından Allah‟ın 

âyetlerini okuyacak kitap ve hikmeti öğretecek onları arındıracak bir elçi çıkarmasını 

isteyerek
316

 rabbine dua etmiĢti. Üstelik Hz. Peygamberin Miraç gecesi Hz. Ġbrâhim‟i 

gördüm oğulları arasında (Ģekil bakımından) ona en çok benzeyen benim”
317

 

buyurmuĢtur. Dihlevî‟nin el-Hayrü‟l-Ke î ‟deki tasâvvufî değerlendirmesinin 

yanında Kur‟ân-ı Kerim‟in Ġfadesi ve Hz. Peygamberin hadisi bu iki peygamberin 

benzerlik yönleri ile o benzerliğin kaynağını anlatmaktadır. 

9. Hz. Lût Kıssası 

Hz. Ġbrâhim kıssasında dikkat edilmesi gereken hususlardan biri Kur‟ân-i 

Kerim Hz. Ġbrâhim kıssası içinde Hz. Lût kıssasını zikrettiğini görüyoruz
318

 ki 

Dihlevî bu bağa uyarak Hz. Lût kıssasını Hz. Ġbrâhim kıssası içinde zikretmektedir.  

AraĢtırmamızın baĢından beri tutuğumuz yöntem Ģöyle ki ele aldığımız tüm 

konularda karĢılaĢılabilir sorular getirerek cevaplarını Dihlevî‟nin Te‟vîlü‟l- Eh di ‟i 

ve diğer eserlerinde geçen ifadelerinde bulmaktır. ġimdi bu noktada akla gelen 

sorular Hz. Lût kıssası neden Hz. Ġbrâhim kıssası içinde zikredilmiĢ? Hz. Lût‟un 

kavmine Allah‟ın azabını uygulamaları için gönderilen melekler neden önce Hz. 

Ġbrâhim‟e geldiler? Lût kavminin böyle bir azapla helâk edilmelerinin nedeni nedir? 
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Meleklerin Hz. Ġbrâhim ile eĢi Sâre‟ye ihtiyarlık çağında verilen oğlunuz olacak 

müjdesi onları nasıl etkiledi? Bu soruların cevabına Dihlevî‟nin ifadelerinde 

geçmektedir. 

Dihlevî Hz. Ġbrâhim ile Hz. Lût kıssası arasındaki bağa dair der ki: “çünkü 

Hz. Lût Hz. Ġbrâhim‟in en muhlis tabilerindendi. Onun terbiyesini almıĢ, öğretilerini 

can gönülden dinleyerek kalbine sığdırmıĢ ve Hz. Ġbrâhim‟in Ģahsiyetinin ıĢığından 

etkilenmesi Hz. Lût‟un hasenatından sayıldı. Onların bölgesinde bozgunculuk, 

hayâsızlığa ve fesada bulaĢan kiĢiler orayı pisletip sadece Ģehvet garîzelerini 

peĢinden koĢarak hayvanlar safına girdikleri sebebiyle Allah Teâlâ‟nın gazabına 

uğradılar. Ancak Allah‟ın hikmeti gereği yaptıklarını cezasını çektirmeden önce 

onlara uyarıcı göndermesi gerekirdi ki Hz. Ġbrâhim‟e tabi olan bir kiĢi arkalı olsa bile 

o kavimi uyarması vahiy olmuĢtu. O yüzden Hz. Lût‟u Allah‟ın dinini tebliğ etmesi 

için o kavime gönderdi. Hz. Lût onlara tebliğ etti, uyardı ve çok mücadele verdi 

ancak onlara tesir etmedi. Sonra Allah‟ın hikmeti gereği azap içeren bir cevvî olayın 

gerçekleĢmesi için dünyevî ve semâvî sebepler beklenildi. Lut kavmine Allah‟ın 

azabının inmesi zamanı gelimce görevli melekler insan Ģekline girerek hak uyarıcılık 

görevinin asıl kaynağı olan Hz. Ġbrâhim‟e geldiler”
319

 yani Lut kavminin uyarma 

görevi aslında Hz. Ġbrâhim‟e aitmiĢ. Ancak o Hz. Lût‟u temsilci ve elçi olarak o 

kavime göndermiĢ. Bu yüzden melekler önce Hz. Ġbrâhim‟e gelip azap hakkında 

haber verdiği anlaĢılmaktadır. 

Neden melekler yabancı kiĢiler gibi Hz. Ġbrâhim ve eĢine gelip yüreklerine 

korku girmesine sebep oldular? Böyle bir ziyaretin o yaĢlı kadının oğlu olmasına dair 

etkisi neydi? Bu hususu Dihlevî Ģöyle değerlendirmektedir. “Melekler yabancı 

mÎsâfirler gibi Hz. Ġbrâhim‟e geldiler o da onlara ziyafet sofrası hazırlamıĢken 

mÎsâfirleri yemeğe yaklaĢmadılar. O anda Hz. Ġbrâhim‟in yüreğine bir korku 

girdiğini gören melekler Allah‟ın emrini uygulamak için gelen melekler olduklarını 

bildirince Hz. Ġbrâhim ile ailesinin yüreğindeki korku gitti ve yerini derin bir 

mutluluk yerleĢince Hz. Ġbrâhim ile eĢi Sâre‟nin ruhları yeni bir melekûtî hâle ulaĢtı. 

Bu nedenle melekler  Allah‟ın rahmet ve bereketi üzerinizdedir, ey hâne halkı diye 

dua ettiler. Melekler Allah Teâlâ‟nın ruhundan oldukları için kime görünüp 
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ziyaretinde bulunurlarsa o kimsenin vücudundaki hücreler tazelenir ve gençleĢir. 

Melekler Hz. Sâre‟ye dua ederken iyileĢmesi için onun hâline tüm güçleriyle 

teveccüh ettiler. Hz. Ġbrâhim‟in bu husustaki duasının kabul olması için Allah‟ın 

merhameti Sâre‟nin gençleĢip düzelmesini beklemekteydi. Sâre müjdeyi duyduktan 

sonra çok sevinerek gençleĢti. Sonra sürekli oğlu olmasını hayal etti ve bedenindeki 

ruhu açılıp geniĢlettirildi. Böylece ona ani bir tatmine ulaĢmasını sağladı. Sonra 

Allah‟ın bereketi ona eĢlik etti. Tıpkı kronik bir hastanın ani bir derin sevinç 

nedeniyle Ģifa bulması gibi ve tıpkı güçlü içgüdülere sahip kiĢilerin hikâyeleri 

insanın içgüdüsünü güçlendirmesi gibidir.
320

 

Yukarıdaki açıklamadan Dihlevî‟nin felsefesine göre, daha önce de geçen 

diğer mucizeler gibi Hz. Sâre‟nin ömrü hamilelik çağını geçip ihtiyarlığa ulaĢtığı bir 

zamanda onun yeniden gençleĢmesinin arkasında avamın nezdinde ne kadar 

anlaĢılmaz görünse de gizli sebepler olduğu anlaĢılmaktadır. Onun evlat sahibi 

olmasının sebeplerinden biri ihtiyarlık çağında meleklerin müjdeyle onlara 

gelmesidir. Çünkü melekler Allah‟ın ruhunu taĢırlar onlar kime gelirlerse onun zayıf 

bedeni güçlenir. Ġkinci sebep meleklerin ziyaretinden dolayı aĢırı hayrete düĢerek 

sevinmesi nedeniyle yüreğinin geniĢlenmesi ve gücünün toparlanmasıdır. Tıpkı 

Gücünü kaybeden hastanın herhangi bir müjde arkalı ani sevinçten dolayı kendine 

gelip güçlenmesi gibi ki bu anlaĢılan ve çok görülen olaylardandır. 

Dihlevî kıssanın devamının sırrını Ģöyle beyan eder: “sonra Hz. Ġbrâhim 

meleklerin görevleri hakkında sorunca ve onlar da haber verdiler. Sonra melekler Hz. 

Lût‟un karyesine gelip onun evine teĢrif buyurdular. Bu gelen mÎsâfirleri gören karye 

halkı fesat çıkarmak maksadıyla Hz. Lût‟un kapısına gelince Allah Teâlâ melekler 

arkalı onların gözlerini kör etti. Bu küçük ceza fesat çıkarmak için acele ettiklerinin 

bedeliydi. Sonra melekler Hz. Lût‟a yanındaki inanlarla birlikte karyeyi terk etmesini 

söyledi ve Allah hem yolculuklarına bereket kattı hem de yolu Hz. Lût‟a 

kısaltıvererek karyeden çok uzaklaĢtıklarını zannetmesinler diye arkalarına 

bakmamalarını emretti. Eğer baksaydılar Allah tarafından gönderilen ruh gibi onları 

gölgeleyen o azimetleri düĢerdi. Sonra o karyede kalan kavime Ģiddetli bir yer 
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titreĢimiyle, gökten yağmur ile taĢ karıĢık yağmasıyla ve Ģiddetli hava fırtınasıyla 

Allah‟ın azabı indimiĢtir.”
321

Sonunda Dihlevî cevvî azapların genel kuralı hakkında der ki: “bil ki 

atmosferik azapların tümü yıldızlar ve gezegenlerin birbirleriyle dehĢetli bir Ģekilde 

temas etmelerinin sonucu ortaya çıkmaktadır. Genelde bir süre yağmurla beraber tüm 

cevvî fırtına maddeleri gökte sıkıĢtırılıp depolanmasından sonraMele-i Âlânın laneti 

ve gazabı da ona eklenir sonra nazil olur. O gökte sıkıĢan maddeler bazen Ģiddetli 

zelzeleyle birlikte korkunç sesi içeren bir Ģekilde, bazen tutulmalar ve heyelanlar 

Ģeklinde, bazen çakıl taĢları Ģeklinde, bazen kuru ve Ģiddetli rüzgârlar Ģeklinde, bazen 

ĢimĢek Ģeklinde ve bazen yaygın ateĢ Ģeklinde görünerek nazil olmaktadır”
322

 “Hz. Lût Hz. Ġbrâhim‟le aynı zamanda yaĢamıĢ ve Hz. Ġbrâhim‟e iman 

etmiĢti. Ġkisi Mısırdan döndükten sonra hayvanların otlağı sınırlı ve az olduğu 

nedeniyle kendi isteğiyle Hz. Ġbrâhim‟den ayrılıp Ölü Denizi‟n en güneyine Lût Gölü 

adıyla tanılan bölgeye yerleĢti. zelzeleyle helak edilen Sodom ve Gomora kavimlerin 

yerleĢtiği bölgeye yerleĢti”
323

10. Hz. Ġbrâhim‟in Ġlminin Kaynağı ve Öğretileri

Yukarıda bahsi geçtiği gibi Hz. Ġbrâhim‟den önce dünyadaki olayların tümü 

yıldızlar ve gezegenlerin güçleri aracılığıyla gerçekleĢmekteydi. Bu hususta Hz. Ġdrîs 

ilm-i ahkâm-i nücûm gibi ilimler miras bırakmıĢtı. Ancak Hz. Ġbrâhim döneminde 

felekiyatın gücünün yerini “َالقدس 324”دائرة
 Dâiretü‟l-Kuds‟un gücü aldı. Böylece 

dünyadaki olaylar yeni sistemin gücü yaniMele-i Âlâ‟nın gücü üzerinden 

uygulanmaya baĢlandı. Hz. Ġbrâhim ilimleri ve tüm bilgileri vahiy arkalıMele-i Âlâ 

makamından alan ilk peygamber oldu. Bu hususu Dihlevî Ģöyle açıklıyor. “ Bil ki 

Mele-i Âlâdaki ilimler ancakMele-i Âlâ melekleriyle irtibatta olan peygambere nasıp 

olur. Çünkü insanların hidayete eriĢmeleri veya aĢırı isyanlarından dolayı 

lanetlenmeleri ve üzerlerindeki Ġlâhî ahkâmın koyulması gibi kararların hepsiMele-i 
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Âlâda alınır. Bu nedenle peygamberlerin ilimleri ve bilgileriMele-i Âlâ vasıtasıyla 

konuĢtukları dilde ve anlaya bildikleri üslupta onlara nazil olur”
325

 Dihlevî‟nin bu 

ifadesindeki maksat peygamberlerin ilimlerinin kaynağı Allah‟ın yüksek makâmlı 

meleklerinin bir arada toplandığı meclise verilen bilgilerdir. Ki, Dihlevî, onu Mele-i 

Âlâ yahut Haziretü‟l-Kuds ismiyle tanıtmaktadır. Bu ilim penceresi ilk defa Hz. 

Ġbrâhim‟e açıldı ve ondan sonraki peygamberler de ilimlerini aynı kaynaktan almaya 

devam ettiler. Binaen peygamberlerin ilimleriMele-i Âlânın diliyle onların 

anlayabilecek seviyesiyle nazil olur. Bu yüzden peygamberlerin ilimleri ile 

feylesofların ve diğer insanların ilimleri arasında bariz farklar var. Çünkü 

peygamberlerin ilimleriMele-i Âlâ ile temas kurularak Ģeriat diliyle vahiy arkalı elde 

edilir ki bu ilimin kaynağı en sağlam olandır. Akıl ile hissin eriĢe bilmediği 

hususlarda bu kaynağa ihtiyaç duyulur. Feylesofların güvendiği aklın kusurlarının 

düzelmesi için de bu vahiy kaynaklı ilimlere ihtiyaç duyulmaktadır. 

Hz. Ġbrâhim‟in değerli öğretilerini Dihlevî Ģöyle değerlendirmekte “ Hz. 

Ġbrâhim “insan türünün imamından”
326

 yaĢam geçim ilmini yahut fen ilimlerini, 

güzel ahlak ilmini, misâfir ağırlama ilmini, garibanların hakkını savunma ilmini, 

fıtratın on aĢamasını riayet etme ilmini, kurban kesmekle Allah‟a yakınlığı kazanma 

ilmini, erkânı Ġslam‟ı uygulama ilmini ve Ģirkten tamamen uzak durma ilimini 

almıĢtı.”
327

 Yani Hz. Ġbrâhim Ġslam‟ın usul ve erkânı ile ihsanı ve güzel ahlak 

değerlerini tanzim ederek tedvine koymuĢ. Sonra Ģeriatı Muhammedî yani Ġslam 

Ģeriatı gelip onu teĢrih ve tafsil etmiĢtir. 

VI. HZ. YÛSUF KISSASI 

A. HZ. YÛSUF‟UN KISACA TANITIM 

Hz. Yûsuf peygamberler arasında soylu bir aileye ve temiz bir kiĢiliğe sahipti. 

Soyu babası Hz. Yâkûb dedesi Hz. Ġshâk büyük dedesi Hz. Ġbrâhim Halîlullah‟a 

ulaĢan Hz. Yûsuf soyu bakımından diğer peygamberlerden üstünlüğe sahip olduğunu 

görüyoruz. Bu yüzden Hz. Peygamber efendimize en değerli kiĢi kimdir diye 
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sorulduğunda “peygamber oğlu peygamber oğlu Halîlullah oğlu Hz. Yûsuf‟tur”
328

 

buyurmuĢtur. Bu hadis Ģerif Hz. Yûsun‟un kendisi, babası, dedesi ve büyük dedesi 

peygamber olduğunu ispat etmektedir. 

Hz. Yûsuf‟un ismi Kur‟ân-ı Kerim‟de yirmi yedi defa zikredilmiĢ
329

 üstelik 

onun ismine inen müstakil bir sûrenin üçüncü âyetinde “Bi  b  K  ‟an‟ı  ana 

vahyetmekle (başka kon la  yanında) en gü el kı  ayı da anlatıyo   . Ge çek ş  ki, 

 en daha önce b nla ı bilmiyo d n”
330

 ifadesi Hz. Yûsuf‟un kıssasını en güzel kıssa 

olarak anıldığını görüyoruz. Muhammed Mütevellî eĢ-ġa„râvî (ö-1998) der ki: “Hz. 

Yûsuf kıssasının özelliklerinden biri bir taraftan rüyasında güneĢ ile ayı ve yıldızları 

kendisine secde ettiğini görmesi, kardeĢleri tarafından eziyete uğraması ve baĢka nice 

hadislerden sonra Mısır hâkimi olması gibi tüm hadisler Hz. Yûsuf‟un Ģahsı etrafında 

dönüp durmasıyken diğer bir taraftan ise bir hâdise etrafında Ģahısların dönüp 

durduğudur. Hz. Yûsuf kıssası Kur‟ân-i Kerim‟den önceki semavi kitaplarda 

zikredilmiĢse de Yahudiler ve Hristiyanlar Kur‟ân‟ın bu konudaki mucizevi güzel 

anlatımına hayran kalmıĢlar”
331

 

B. HZ. YÛSUF KISSASININ TE‟VÎLÜ‟L-EHÂDĠS ĠLMĠ BAĞLAMINDA 

DEĞERLENDĠRĠLMESĠ 

Diğer bölümlerde de geçtiği gibi bu hususta Dihlevî kendine mahsus 

üslubuyla peygamberlerin nübüvvet görevine tayın edilme esasları ve 

yaratılıĢlarındaki özellikleri açısından değerlendirmektedir. Ona göre Hz. Yûsuf‟un 

nübüvvet görevine tayın edilmesinin ve yaratılıĢının özelliklerinin kaynağı Allah‟ın 

El-Velî ismidir. Dihlevî‟ye göre El-Velî ismi Allah‟ın kullarına zatî ve ezelî 

yakınlığını bildirmektedir. Unutulmamalıdır ki ezelî ve zatî yakınlığın mutlak 

anlamıyla Hz. Yûsuf‟un El-Velî ismin etkisi altında varoluĢu ve bu isim onun 

peygamberliğinin kaynağı olması arasında büyük fark vardır. Allah‟ın El-Velî 

isminin güzelliği Hz. Yûsuf‟un cemaline ve güzelliğine kaynaklık ettiği için 

güzelliğin saf tecellisi olmuĢtu ki Hz. Yûsuf dünyada da  hi ette de beni yönetip 
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himaye eden sensin
332

 diye dua etmesi de Allah‟ın El-Velî ismi onun Ģahsiyetinin 

kaynağı olduğuna iĢarettir.
333

 Yani Hz. Yûsuf dünyada ve ahirette Allah‟ın 

himayesinin mazharıdır. Bu yüzden onun kıssasındaki bütün sahnelere dikkat 

ettiğimizde Allah Teâlâ ona özel lütuflar ettiğini görüyoruz. Sanki Hz. Yûsuf‟un 

hayatındaki bütün olaylar onun Allah‟ın nezdindeki özel makâmının tercümanıdır. 

C. HZ. YÛSUF KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Dihlevî Allah‟ın Hz. Yûsuf üzerindeki özel inayetlerini Ģöyle açıklıyor. “ Hz. 

Yûsuf hep Allah‟ın özel inayetinin gözetimi altında olduğunun göstergesinden biri 

onun zeki olmasıydı ki Allah‟ın lütfuyla rüya âleminde gelecekte Mısır devletinde 

eriĢeceği mansabı, insanların ona tabi olacakları, babası, annesi ve kardeĢlerinin 

kendisine çok saygı duyacakları belli oldu. Zeki oğlunun gördüğü rüyasından 

Allah‟ın iradesini ve gelecekte oğluna rüya tabirinin ilmi verileceğini anlayan babası 

Hz. Yâkûb güzel bir Ģekilde tabir etti. Çünkü rüyaların ve hâdiselerin te‟vîli vardır ki 

o te‟vîli sadece tutarlı dikkate sahip uyanık kiĢiler bilir.  Tutarlı dikkate sahip 

uyanıklıktan kasıt bu sıfata sahip kiĢinin bir manaya verdiği hayalindeki tasvir ile 

nâsut âlemindeki tabiat arasında doğal olarak orantılı ve net bir bağ olmasıdır”
334

 

Allah‟ın Hz. Yûsuf üzerindeki diğer bir özel inayet. KardeĢleri onu öldürmek 

için kendi aralarında istiĢare ederken kardeĢlerinden biri Y   f‟  öldü meyin, eğe  

m tlaka yapacak anı , on  (kö ) k y n n dibine bı akın
335

 dediğinde diğer 

kardeĢleri tarafından onaylanmasıydı ki kuyuya atılmasıyla Allah‟ın Hz. Yûsuf 

hakkında irade ettiği kadere zemin hazırlanmıĢ oldu. Kuyuya atıldığında Allah ona 

parlak geleceği, yüksek makâmı, kardeĢlerinin onun faziletine, yüksek makamına, 

büyük baĢarılarına ve merhametine karĢı itirafta bulunup suçlu olduklarını 

anlayacakları gibi bütün olaylar hakkında haber verdi. Böylece kuyunun içindeyken 

korkusu azaltılarak kalbi sükûnete kavuĢmuĢ oldu. Hâlbuki bu olayın doğal gereği 
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Hz. Yûsuf‟un ölümüydü. Ancak Allah Teâlâ hakiki ölümü yerine zahiren ölmüĢ 

haberiyle Hz. Yâkûb‟u imtihan etti.
336

 

Kuyudan çıkarılıp asıl görevine doğru yola koyulması için o yakınlardan 

geçecek olan kervanda bulunan insanların kalbine kuyunun yerleĢtiği istikametten 

geçme isteğini arttırdı Ta ki o kuyudan su çekmek için adamlarını gönderip Hz. 

Yûsuf‟u kuyudan çıkarsın. Onlar su çekmek istemiĢken Hz. Yûsuf‟u bulunca daha 

değerli bir hazineye ulaĢtıklarını anladılar. Aslında bu olay Hz. Yûsuf‟un hayatı 

kurtarılıp kalan ömrüne devam etmesi ve mükemmelliğine eriĢmesi için Allah 

tarafından zemin hazırlanmıĢtı. Olayın devamında gelecekte Mısır devletinde büyük 

konuma eriĢmesine zemin hazırlanarak Mısır Aziz‟i tarafından evlat edinmek için 

satın alınıp eĢine ona güzel terbiye ver diye emretmesi de Allah‟ın lütfunun gözetimi 

altında olduğunu göstermektedir.
337

 

Allah Teâlâ Hz. Yûsuf‟a hiçbir yerde eğitim almadan ilim ve hikmet verdi. 

Ġnancı bozuk kâfir bir toplumun içinde yaĢamıĢsa da büyük dedesinin kurduğu 

Hanîfilik milletinin bütün değerlerini ona öğretti. Böylece o toplumun bütün fasit 

inançlarına bulaĢmadan büyük dedesinin kurduğu tevhit inancı üzere büyüdü. Mısır 

Aziz‟inin eĢi onu arzuladığında o da fiziksel olarak güçlü genç olduğu için Allah 

tarafından büyük bir iĢaret ve ikazla uyarılmasâydı. O ikaz ise Ģe‟airullah olarak 

tanıdığı babası Hz. Yâkûb‟u bu günaha bulaĢma oğlum demesini görmesiyle 

gerçekleĢti. Yoksa o da Zuleyha‟yı arzulardı.  Böylece temizliği insanî mizacının 

üzerine galip oldu. Halk arasında iyi bir üne sahip olduğu bir zamanda böyle bir 

tehlikeli ithama uğradığında Allah Teâlâ kendi hikmetiyle konuĢamayan bir bebeğin 

dile gelip masumiyetini ispat etmesiyle korudu. Züleyha Mısır kadınlarına göstermek 

için onu süslediğinde o davete katılan kadınların her biri ona âĢık olmuĢken böyle bir 

durumda iffetini koruması beredeyse imkânsız görünürdü. Bu yüzden bütün deliller 

onun suçsuzluğunu ispat etmiĢse de kadınların tuzağından kurtulmak için 

Züleyha‟nın Hz. Yûsuf‟u tehdit etmek amacıyla söylediği hapse girmeyi isteyip 

Allah‟a dua etti.
338

 Hz. Yusuf kıssasının en sıcak sahnelerinden bir sahnesi olan 

Mısır Aziz‟inin eĢiyle Mısır kadınlarının tuzağından Hz. Yûsuf‟un nasıl 
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kurtulduğundan Dihlevî, et-Tefhîm tü'l-il hîye‟de
339

 kendi üslubuyla detaylı bir 

Ģekilde bahsetmektedir.  

Sonra o günlerde Allah‟ın lütfuyla Hz. Yûsuf‟un ilmi, güzelliği ve 

masumluğu hakkında Mısır halkı arasında dilden dile aktarılarak bu haber har yerde 

dağılmıĢtı. Zindanda iki genç rüya gördü ve Hz. Yûsuf o rüyayı tabir etti. O iki 

kiĢiden biri aklanıp eski iĢine dönecek olan gence melikin yanına gittiğinde benim 

hakkımda söz et ilmim, hikmetin ve masumluğumu ona söyle dedi. Üstelik Mısır 

halkının baĢına gelecek helak edici kuraklık yıllar çok yakındı ki bu husus Allah‟ın 

lütfuyla rüya aracılığıyla Mısır melikine ilham olunan sırrın çözümünü sadece Hz. 

Yûsuf biliyordu. Böylece Mısır melikiyle Mısır halkının müĢkülüne Hz. Yûsuf 

derman olmuĢken Hz. Yûsuf‟un ihtiyacı Mısır meliki arkalı halledilmiĢ oldu. Hz. 

Yûsuf‟un senelerce zindanda kalmasının sırrı gelecekte üstleneceği büyük göreve 

hazırlanması için zindandan çıkmadan önce masumluğu ve yüce Ģahsiyatı toplumun 

nezdinde ispat olması içindi. O yüzden Allah ona sabretme gücünü bahĢetti. Hz. 

Peygamber (s.a.v) onun sabrını överek “eğer ben Hz. Yûsuf‟un kaldığı kadar 

zindanda kalsaydım azat olacağım mesajı bana gelir gelmez hemen çıkmayı kabul 

ederdim”
340

 buyurmuĢtur. Bu Ģekilde Allah Mısır meliki Reyyan ile Mısır halkının 

nezdinde Hz. Yûsuf‟u değerli kılarak yüksek mansaba eriĢtirip ona ve Mısır halkına 

nimetlerini tamamladı.
341

 

Allah‟ın Hz. Yûsuf üzerindeki inayetlerden diğer bir sahnesi mahzun 

babasının ona ulaĢmasını sağlamak için kardeĢlerinin kalbine Mısır‟a gitme arzusunu 

saldı. Hz. Yâkûb Tevhit ilmi ve esbap ilmi boyunca kapsamlı bilgiye sahip olduğu 

için oğullarını hasetten korunmalarına dair Mısır Ģehrine girerken hepiniz aynı anda 

bir kapıdan girmeyin diye uyarıda bulundu. Kendi annesinden olan kardeĢi 

Bünyamin‟i alıkoymak istediğinde Allah ona hile yolunu gösterdi ve kardeĢlerinin 

dilinden çıkan On n ce a ı, kayıp eşya kimin yükünde b l n   a on n b na ka şılık 

alıkon lma ıdı 
342

 sözü aslında kendilerini kurumak için söylemiĢlerken Hz. 

Yûsuf‟un hilesine yardım etmiĢ oldular. Sonra Allah Hz. Yâkûb‟a oğluna ulaĢacağı 
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hususunda vahiy etti. Çok geçmeden ruhunun derinliğinden gelen bu sevinç 

neticesinde gözü Ģifa buldu ve Hz. Yûsuf ile babası Hz. Yâkûb‟un birbirine 

kavuĢmalarıyla Allah onlara nimeti tamamladı. Böylece Hz. Yûsuf‟un gördüğü rüya 

tahakkuk buldu. Hz. Yûsuf kıssasındaki sahneler müminler için bir ibrettir. Yani 

Allah bir kulunu veya bir kavimi korumak istediğinde hiçbir güç onu yok edemez ve 

ne kadar ölümcül hâdiselere rast gelse gelsin Allah onu bekasını istiyorsa kesinlikle 

ölümden ve belalardan kurtarmak için tedbir alacaktır.
343

 Bazen zorlukların içinde 

kurtuluĢ yolu gizli olduğu da anlaĢılmaktadır. 

VII. HZ. EYYÜB KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Hz. Eyyüb‟un ismi Kur‟ân-i Kerim‟de on dört defa geçmektedir. Teberi ve 

baĢkalar onun yerleĢtiği bölge DımaĢk‟ın yakınında olduğunu rivayet etmiĢler
344

  

Tefsir ve kısasü‟l-enbiya kıtaplarında ġam bölgesinde yaĢadığı ve çok geniĢ bir 

araziye sahip bulunduğu ve arazisinde çok sayıda hayvanları otladığı kendisi uzun 

boylu kiĢi olduğu geçmekte. Hz. Eyyüb‟un soyu baba tarafından Hz. Ġshâk‟a ve anne 

tarafından Hz. Lût‟a ulaĢmaktadır.
345

 

Dihlevî Hz. Eyyüb kıssasına Ģöyle giriĢ yapıyor. “Hz. Eyyüb zenginlik, refah, 

bereket, ibâdet ve temizlik içinde yetiĢmiĢti. Allah tarafından peygamber olarak 

kavmine gönderilmiĢti. Sürekli insanları iyiliğe çağırıyor ve kötülüklerden men 

ediyordu. Ġnsanları Hanîfilik milletine davet ediyor ve fakirler, miskinler ve ihtiyaç 

sahiplerine yardımda bulunuyordu. ÇeĢitli nimetler, refah, bereketler ve güven içinde 

yaĢamına devam ettiği bir vakitte semavi felaketler arkalı musibetler art arda maline, 

ailesine ve bedenine inmeye baĢladı. Bu musibetlere karĢı ettiği sabır onun amel 

defterine yazıldı. Nimetler içinde olduğunda Ģükür ederek musibetler içinde 

olduğunda sabır ederek Allah‟ın itaatkâr kulu olmayı baĢardı. O takdir edilen 

musibetin süresi bitince hemen Allah‟ın kuĢatıcı rahmeti ona yönelerek ayağını ye e 

v   (dedik), işte yıkanılacak ve içilecek  e in bi    
346

 denildi”
347
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Sonra Dihlevî sözünün devamında Hz. Eyyüb‟ün mucizesinin teviline 

yöneliyor. Ona göre hiçbir mucize tamamen sebepsiz olamaz her bir mucizenin gizli 

sebepler vardır. Mesela ayağını yere vurduğunda Ģifa verici suyun fıĢkırmasına dair 

der ki “Hz. Eyyüb‟ün ayağını yere vurması aslında yerin altındaki suyun dıĢarıya 

çıkması için bir sebebe veya vesileye sarılmaktı ki güçlü heykele sahip olan Hz. 

Eyyüb ayağıyla yere vurunca istenilen sebebi kullanmıĢ oldu. Böylece o Ģifalı serin 

su yer altından dıĢarıya fıĢkırınca Hz. Eyyüb iç organlarının Ģifa bulması için o sudan 

içti ve cildindeki yaraların Ģifa bulması için yıkandı ki Allah‟ın lütfuyla hem 

hastalığından kurtuldu hem de eĢiyle beraber gençliklerine kavuĢtular. Neticede 

Allah Teâlâ kaybettiği evlatları sayısının iki katı kadar evlat nasip etti. Kavminin 

arasında ve sonraki nesiller arasında doğru sözlü olarak anıldı. Eskiden kendisine 

verilen malının iki katı ona verildi. ġöyle ki bir gün Hz. Eyyüb yıkanırken Allah‟ın 

rahmeti ile bereketinin simgesi olarak iki çekirgeyi gördü ki biri evinin içinde ve 

diğeri evinin dıĢında indiler sonra hemen altına dönüĢüverdiler. Bu inen çekirgeler 

Allah‟ın rahmeti ve bereketinin sembolü olduğunu anlayan Hz. Eyyüb hemen gidip o 

evinin dıĢında inen çekirgeyi eliyle yerden kaldırdı. Çünkü Allah tarafından 

gönderilen bir bereketin akıĢ yönünü gören bir kul hemen onu kaçırmamak için 

elinden geldiği kadar çaba göstermelidir”
348

 yani Dihlevî Hz. Eyyüb‟ün o dıĢarıda 

inen çekirgeyi almak için çaba göstermesi mal toplamak için değil çekirge suretinde 

gelen Allah‟ın o rahmeti ve bereketini iyi karĢılamaktı olarak tevcih etmiĢtir. bu 

noktada Ġbn Kesîr‟in naklettiği bir rivayette “gökten Hz. Eyyüb‟e altın çekirge 

yağdığında o gidip eliyle topluyor ve elbisesine takarken ey Eyyüb sen doymaz mısın 

denildiğinde ya rabbi senin rahmetinden kim doyabilir ki”
349

 ifadesi Dihlevî‟nin 

yorumunu desteklemektedir.  

Hz. Eyyüb‟un ettiği yemini hususundaki Kur‟ân-i Kerim‟de geçen Eline bir 

demet bitki  apı alıp on nla v   ve böylece yeminini ye ine geti miş ol” (dedik).
350

 

Ġfadesinin tefsirine dair Dihlevî “Hz. Eyyüb hastalık çağında eĢinin iĢlediği bir 

hatasından dolayı yüz sopa vuracağına dair yemin etmiĢti. Allah‟ın lütfuyla ettiği 

yemini yüz sopayla gerçekleĢtirmesinin yerinde onun anlamını taĢıyan bir demet 
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bitki sapıyla vurmasının yeterli olduğu Hz. Eyyüb‟e anlatıldı. Allah Teâlâ sevdiği 

kullarına böyle lütuflarda bulunur”
351

 Dihlevî‟nin yukarıdaki ifadelerinden Allah‟ın

itaatkâr kullarına karĢı böyle sınırsız lütuflarda bulunacağını ve her türlü zorluklarda 

Allah‟ın adaleti dilediği zaman lütuf elbisesinde gelip adalet ile lütuf birleĢerek 

parlayacağını anlamıĢ olduk. Birde Dihlevî peygamberlerin bütün mucizeleri 

kesinlikle gizli bir sebebe dayanmakta olduğuna tekit ederek o mucizelerin gizli 

sebeplerini kendi üslubuyla açıkladığı kısımları tüm bölümlerde değerlendirilmiĢtir. 

VIII. HZ. ġUAYB KISSASININ TE‟VÎLĠ

Kur‟ân-i Kerim‟de Hz. ġuayb‟ın adı on bir defa zikredilmiĢtir. Hz. ġuayb 

Hicaz‟ın ġam‟a ulaĢan bölgesinde yerleĢen Medyen kabilesine peygamber olarak 

gönderilmiĢtir.”
352

Dihlevî Hz. ġuayb kıssasını Ģöyle değerlendirmektedir. “Hz ġuayb Allah‟a 

inanan ve emirlerine buyun eğen kullardandı. Onun kavmi insanların hakkına 

girmeyi ve yeryüzünde fesat çıkarmayı örf haline getirmiĢtiler. Kavminden zulme 

uğrayanlar ne kadar adalet istemiĢseler de onların imdadına yetiĢen hiç kimseyi 

bulamamıĢlar. Medyen halkı giderek Allah‟a, ahirete ve hesaba inanmayı tümden 

unuttular. Allah Teâlâ Hz. ġuayb‟a kavmini uyarmasını emrederek eğer onlar 

düĢtükleri fesattan dönmezlerse Allah‟ın lanetine uğrayacaklarına dair haber 

vermesini istedi. Hz. ġuayb peygamberlik görevini yerine getirerek Medyen kavmini 

sürekli uyarmasına rağmen onlar sapkınlıktan, fesattan ve zulüm etmekten 

dönmeyince Allah‟ın hikmeti onların hak ettiği azabı bekledi. ġöyle ki bir süre 

onlardan yağmuru kesilmesi ve yerdeki maddelerin de yayılması durdurulması 

sonucu o bölgede sıcaklık seviyesi çok yükselince Allah‟ın emriyle o kavmi 

bekleyen azap zehirli bir rüzgâr olarak onları kuĢattı. Sonra yeryüzünden fasit 

unsurlarını ortadan kaldırmak için Allah bereketini o rüzgâra ekleyince rüzgâr ateĢe 

dönüĢtü ve diğer yandan korkunç bir ses çalınması sonucu Medyen kavmi helak 

edildi. Sonra Hz. ġuayb eskisi gibi Allah‟ın itaatkâr kulu olarak hayatına devam etti.  

Medyen Kavminin helakinden sonra kalbindeki mücadele coĢkusuyla beraber 
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uyarıcılık görevi de sona ermiĢ oldu.  Hz. ġuayb karakteri açısından Allah‟ın arif 

kulları gibi kalbinde yüz veren Ġlâhî coĢkusundan feyz alıyordu. O sırada kavminin 

bir kısmı ona iman etmesini ve diğer bir kısmını ise inkâr etmesini ümit etti”
353

 

böylece Dihlevî‟nin uyarıcı peygamberler hakkındaki görüĢüne dikkat edildiğinde 

sanki “منذرين” yanı uyarıcı peygamberlerin görevleri sadece uyarıp tembihlemektir ki 

uyarılan kavimin helakiyle onların görevleri sona ermiĢ olup sıradan bir itaatkâr 

kullar safına girirler. 

IX. HZ. MÛSÂ VE HZ. HÂRÛN KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Hz. Mûsâ kıssası içinde Hz. Hârûn‟un hayatı, peygamberliğe Hz. Mûsâ‟nın 

duası neticesinde eriĢmesi, onun görevi de Hz. Mûsâ‟nın rehberliği altında olması ve 

onun yardımcısı mesabesinde olması sebebiyle Dihlevî bu iki peygamberin kıssasının 

te‟vîlini bir baĢlık altında değerlendirmiĢtir. Bu nedenle müellifin yöntemine uyarak 

Hz. Mûsâ ile Hz. Hârûn kıssasını bir baĢlık altında değerlendirerek aĢağıdaki 

noktaların analizlerine devam edeceğiz. 

A. HZ. MÛSÂ KISSASI 

1. Hz. Mûsâ‟nın Hayatı 

Soyu Mûsâ b. Ġmrân b. Kâhit b. Âzir b. Lâvî b. Yâkûb b. Ġshâk b. Ġbrâhim 

olarak Hz. Ġbrâhim‟e ulaĢmaktadır.
354

 Kur‟ân-i Kerim‟de adı yüz otuz altı defa 

zikredilmiĢtir.
355

 Peygamberler kıssası arasında Kur‟ân‟da en çok bahsi geçen ve 

tekrar edilen kıssa Hz. Mûsâ ile Ġsrâîloğulları‟nındır. Belki bunun nedeni davet 

yolunda karĢılaĢtığı zorluklar açısından Hz. Mûsâ‟nın durumu Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟e çok benzediği içindir. Hz. Mûsâ kıssasının tekrarlanmasının nedeni birçok 

ibretli sahneleri içermesidir. Hz. Mûsâ doğulmadan önce Mısır halkının dillerinde 

dolaĢan Hz. Ġbrâhim‟in soyundan biri gelecek ve Mısır kralını yok edecek haber 

Firavun‟un kulağına gelmiĢti. Bir rivayete göre bir gece Firavun rüyasında 

Beytülmukaddes tarafından bir ateĢ Mısır arazisine gelip bütün kıptîları yaktığını 

gördüğünde hemen kâhinleri toplayıp onlara rüyasını söyleyince kâhinler ona 
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gelecekte elinin altındaki Ġsrâîloğulları‟ndan olan bir ailede erkek çocuk doğulacak o 

seni yok edecek dediler. O yüzden Firavun erkek çocuklarını katledilmesini 

emretti.
356

 Hz. Mûsâ Firavun tarafından yeni doğulan erkek bebeklerin katledilmesi 

en yoğunlaĢtığı bir yılda dünyaya gelse de Allah‟ın tedbiri ve takdiri Firavun‟un 

önlemlerini yenerek Allah‟ın dilediği oldu. Hz. Mûsâ o zalimin evinde yaĢarken 

kavmine nasıl zulüm ettiğini gözleriyle Ģahit olarak büyüdü. Hz. Mûsâ Kıptî 

kabilesine ait yani Firavun‟un kabilesinden olan kiĢi bir tokatla öldürdükten
357

sonra 

Medyen‟e gitti. Sonra eĢiyle Mısır‟a dönerken Tûriseynâ dağında Allah Teâlâ 

kendisiyle konuĢtu. Hz. Mûsâ‟nın kabri Ölü Deniz‟in doğu kıyısındadır.
358

 Hz. 

Hârûn‟un hayatı da Hz. Mûsâ ile bağlantılıdır. Hz. Hârûn‟un adı Kur‟ân‟da yirmi 

defa zikredilmekte ve Hz. Hârûn Hz. Mûsâ‟dan önce vefat etmiĢ Sînâ‟nın Hûr adlı 

dağında defnedilmiĢtir.
359

 

2. Hz. Mûsâ‟nın Karakteri 

Yukarıdaki bölümlerde de zikredildiği gibi Dihlevî her bir peygamberi 

Ģahsiyeti ve karakteri açısından farklı sınıflara ayırıp Ġmâm, Hekîm, Kâmil, Hâdî, 

Halîfe, Münzir ve ġehîd gibi lakaplar vererek her bir sınıfı ayrı ayrı 

değerlendirmektedir.
360

  Karakter açısından Hz. Mûsâ ile Hz. Muhammed (s.a.v)‟in 

ortak noktalarına dair derki. “Bil ki Hz. Mûsâ ile Hz. Muhammed (s.a.v) bütün 

peygamberlerin vasıflarını ve lakaplarını taĢımıĢlar. Bu ikisine Kâmil, Hekîm, Halîfe, 

Hâdî, Munzir, ġehîd ve Ġmâm denilmektedir. Bu Ġkisinin ilmi peygamberlerin bütün 

sınıflarının ilminden daha çoktu. Allah bu ikisine Ģeriatın ahkâmını ve kanununu 

kapsamlı bir Ģekilde öğretmiĢti. Bu ikisi Allah ile konuĢuyorlardı ve Hz. Cebrâil‟i 

görüyorlardı. Rablerine bakıyorlardı. Allah derecelerini en yüksek seviyeye 

ulaĢtırmıĢtı ve Allah‟ın gönderdiği iki ıĢık gibi her yeri aydınlatıyorlardı. Ġkisine iki 

kapsamlı kitap vermiĢti”
361

 Dihlevî‟nin bu ifadesi Hz. Mûsâ ile Hz. Muhammed 

(s.a.v) Ģahsiyetleri ve karakterleri açısından en yüksek seviyede olduğu için bütün 

peygamberler de olan sıfatları bir arada taĢıdıkları için sanki bütün peygamberin 
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temsilcisi oldukları. Birde bütün peygamberlerin ilminden anladıkları için belli ki 

kapsamlı ve geniĢ ilme sahip oldukları. Allah katında en yüksek makâma sahip 

peygamber oldukları anlaĢılmaktadır.  

Dihlevî diğer bir ifadesinde Ģeriat ahkâmını ve usullerini anlama hususunda 

Hz. Mûsâ‟yı Hz. Yâkûb‟a da benzeterek Hz. Mûsâ‟nın Hz. Yâkûb‟a benzemesi Hz. 

Muhammed (s.a.v)‟min Hz. Ġbrâhim‟e benzemesi gibidir demiĢtir.
362

 

B. HZ. MÛSÂ KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın yaratılıĢının hikmetini beyan ederken derki “Firavun 

Allah‟a ve Ģe‟airullah‟a karĢı tekebbür etti. Kendini tanrı ilan ederek insanların ona 

kulluk etmelerini emretti. Yeryüzünde fesat çıkardı. Çağın en iyi kulları olan 

Ġsraîloğulları‟nın erkek çocuklarını zalimce katletti. Böyle bir amansız baskı altında 

sürekli ezilen Ġsraîloğulları Allah‟a yalvarıp dua ettiler. Allah onların dualarını kabul 

ederek Firavun ile tebaasını iĢledikleri kötü amellerinin cezasını çektirmeyi irade etti. 

Ġsraîloğulları Firavun‟un azabından kurtulup yeryüzündeki insanların Ġmamları olma 

Ģerefine eriĢmeleri için Allah Teâlâ kendi soylarından yüce Ģahsiyete sahip bir 

peygamber yaratmayı ve bu peygamber vasıtasıyla Firavun helak edilip 

Ġsraîloğulları‟nın kurtulmasını sağlanmasını diledi. Allah‟ın irade ettiği karaktere 

sahip olan ve doğuluĢundan büyüyene kadar Allah‟ın inayeti gölgesinde yer alan Hz. 

Mûsâ Ġsraîloğulları‟nın kurtarıcısı olarak sahneye geldi”
363

 Dihlevî‟nin bu yorumuna 

göre Ġsraîloğulları‟nın zulümden kurtulup ecdatlarından gelen peygamberlik mirasını 

sürdürme Ģerefine yeniden kavuĢmaları Allah‟ın Hz. Mûsâ‟yı yaratma iradesiyle 

tahakkuk bulmuĢtur. 

Hz. Mûsâ‟nın doğumundan Firavun‟un casusları habersiz kalmalarının nasıl 

gerçekleĢtiğini Kur‟ân-i Kerim Allah Hz. Mûsâ‟nın annesine onu bir sandığa koyup 

ırmağa bırakmasını ilham etmesi ve Hz. Mûsâ‟nın ablası o sandığı takip edip kendi 

annesini sütannesi olarak gösterip Hz. Mûsâ‟ya kavuĢmasının sağlaması
364

 Ģeklinde 

sunmaktadır. Tâhâ sûresinin 78-40 âyetleri kısaca Hz. Mûsâ‟nın hayatını ve 
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zorluklardan nasıl Allah‟ın himayesi altında korunarak büyüdüğünü anlattığını 

görüyoruz. 

Bu nokta Dihlevîye göre. Hz. Mûsâ ilk doğulduğundan itibaren reĢit olmasına 

kadar hep Allah‟ın himayesi altında büyüdü. Bu süre içinde onun istidatlarını ve 

mertebesini belirten birçok olaylar vuku bulmuĢtur. Olaylardan biri Firavun kabile 

kadınları Ġsraîloğulları‟nın gebe kadınlarını tespit etmek için gönderdiğinde Hz. 

Mûsâ‟nın annesini gebe olduğunu hiç fark edememeleri ve Hz. Mûsâ doğulurken de 

bu ailede gebe kadın yoktu diye araĢtırmamalarıdır. Bu olay Kur‟ân‟da M   ‟nın 

anne ine, “On  em i , başına bi  şey gelme inden endişe ettiğinde on  neh e bı ak. 

Korkup kaygılanma. Bi  on   ana ge i döndü eceği  ve on  peygambe le den bi i 

yapacağı ” diye vahyettik.
365

 Ġfadesiyle geçmekte ki Allah‟ın tedbiri Hz. Mûsâ‟nın 

annesine oğlunu kaybetmesinden korkan bir annenin oğlunu kurtarmak için aklına 

gelen bir fikir Ģeklinde ilham oldu ve ardından hemen hiç üzülme sana geri getirilir 

ilhamı da geldi. Hz. Mûsâ‟nın annesinin önünde iki tehlikeli seçenek vardı. Biri her 

an Firavun‟un adamları tarafından bu ailede erkek çocuk doğulduğunu fark 

edilmesiyken diğeri ise oğlunun kurtara bilmesinin tek yolu kendisine ilham olunan 

sandığa koyup ırmağa atmasıydı ki ikinci seçeneğe kalbi meylediyordu. Sonra çok 

düĢünmeden hemen ilham olunanı yaptı. Bu hususta akla gelen ilk soru kendisine 

ilham olunanı yapmıĢken neden huzursuz oldu? Sırrını kendisi neredeyse ifĢa 

edecekti. 

Bu noktada Dihlevî der ki: “Hz. Mûsâ‟nın annesi Allah tarafından ilham 

olunan hususu gerektiği gibi anlaması açısından henüz zayıftı. Bu yüzden insanî 

tabiatı ona oğlunu sandığa koyup nehre atmasını bir tedbir hatası olabilir endiĢesini 

doğdurduğu için sandık çok uzaklaĢmadan kendisi takip etmeyi istedi. Fakat Cenâbı 

Hak kalbine sükûnet verince bir taraftan keĢke Allah benim gönlüme geldiği gibi etse 

diyor diğer taraftan sabredemeyip sırrını ifĢa etmek istiyordu. Bu sahneyi Kur‟ân-i 

Kerim Ģöyle aktarıyor. M   ‟nın anne inin yü eği i e yalnı ca çoc ğ yla meşg ldü. 

Eğe , inanıp güvenen bi i olma ı için on n kalbini pekişti memiş ol aydık ne edey e 

işi meydana çıka acaktı.
366

 Böyle durumdayken bir tedbir daha kendisine ilham 
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olarak kızına hemen gidip uzaktan kardeĢinin içinde olduğu o sandığı takip et 

sonucundan beni haberdar et dedi. Sonra Allah ona sevgili çocuğunu iade ederek 

sevindirdi. ġöyle ki Hz. Mûsâ bütün emzirmek isteyen kadınların memesini emmeyi 

reddetmiĢken sadece kendi annesinin sütünü kabul etti. Böylece hem de Firavun‟un 

Ģerrinden korkmadan, endiĢe duymadan kendi oğlunu emzirebilmesini, Hz. Mûsâ da 

dindar annesinin sevgisiyle büyümesini ve Hanîf milleti üzere terbiye görmesini 

sağladı ki aslında bunların hepsi Allah‟ın tedbirinin bir parçasıydı. Çünkü Allah Hz. 

Mûsâ böyle bir zalimin hükmü altında ve evinde büyüdüğü halde güven içinde 

olmasını irade etmiĢti ve bütün bu yaĢanan sahnelerin hepsi bir zemin Allah‟ın 

iradesinin gerçekleĢmesine zemin hazırladı. Bazen Allah bir mazlum kavmi 

yükseltmesini dilediğinde onlara zulmeden bir zalimin kendi isteğiyle yaptığı bir iĢin 

içinde Allah kendisi irade ettiği Ģeyi de gerçekleĢtirir yani o zalim aslında kendi 

isteğiyle düĢecek kuyuyu kendi elleriyle kazmıĢ olur ki bu Allah‟ın tedbiri daima 

galip olduğunu göstermektedir.
367

 

Mukâtil b. Süleymân (ö. 150/767) Tef î ‟inde Hz. Mûsâ üç aylıkken annesi 

onu sandığa koyup nehre attığını söyler. Ancak Taberi (ö. 310/923) C mi‟ ‟l-

beyan‟da “Hz. Mûsâ dört aylıkken annesi onu sandığa koyup nehre attığını”
368

 

nakletmiĢtir. 

1. Kıptî Olayı 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın kabilesinden birisiyle kavga eden Kıpti‟yi bir tokatla 

öldürmesinin sırrını Ģöyle çözümlüyor. “Hz. Mûsâ reĢitlik yaĢına gelince günden 

güne ilmi, hikmeti, fiziksel gücü, aklı ve fıtratı güçlenmekteyken bütün sahnelerde 

sürekli bulunuyordu. Allah ona verdiği ilim ve hikmetle bütün Ģeriat ahkâmını te‟vîl 

etme kabiliyetine eriĢti. Mele-i Âlâ ile irtibat kuracak seviyeye gelmiĢti. Bu sebeple 

Firavun‟un esaretinden kurtulup müstakil bir hayatta ilmini ve geliĢimini 

tamamlaması gerekiyordu. Hz. Mûsâ Ģöyle bir karaktere sahipti ki sadece 

müminlerin arasında ve sohbetinde vakit geçirmesiyle kalbi geniĢlenip fıtratı 

güçlenebilirdi. Ki Firavun‟un yanında yaĢamaya devam etmesi onu ihtiyacı olan 
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toplumun sohbetine eriĢe bilmesini engelliyordu. Bu yüzden Ģehirde bir gün 

birbiriyle kavga eden iki kiĢiyle karĢılaĢınca iyi niyetle aralarına sulhu sağlamak için 

müdahale etmek istemiĢken o kavga eden iki kiĢiden birinin zalimce davranıĢlarına 

Ģahit olan Hz. Mûsâ ona kendine gelmesi maksadıyla bir tokat attı. O bir tokatla 

Kıptî‟nin hemen öldüğünü görünce Allah‟tan af diledi ve af edildi. Allah‟tan af 

dilemesinin nedeni olayın sırrından vakıf olmadığı için iyi niyetle zalimin elini 

mazlum üzerinden çekmek için vurduysa bile Ģeriat dilinde yanlıĢ olduğunu 

düĢündüğü için mağfiret dilemesi kalbindeki suçluluk hissinin ağırlığını kaldırdı. 

Hâlbuki Hz. Mûsâ‟nın yaptığı yanlıĢ bir davranıĢ değildi. Bilakis kurtuluĢu için 

Allah‟ın iradesinin gerçekleĢmesi yolunda hizmet etmiĢ oldu. Sonra Allah Hz. 

Mûsâ‟nın Mısır‟dan uzaklaĢıp ihtiyacı olan yere gitmesinin sağlanması için zenim 

hazırladı. ġöyle ki o kurtardığı kiĢi tarafından ifĢa edildiği için yüreğine korku girmiĢ 

ve Ģehirde herkesten kendini gizliyordu. Sırrı insanlar arasında yayılıp Firavun‟a 

ulaĢtığında öldürülmesinin kararı verildiğini duyunca Mısır‟dan çıktı. Yani bu 

yaĢanan sahnelerin hepsi Hz. Mûsâ‟nın Mısır‟dan çıkması için Allah tarafından 

planlanmıĢtı. Hz. Mûsâ bu yolculuğunda sefer hazırlıklarını yapmadan Allah‟a 

tevekkül ederek yapa yalnız azıksız Medyen‟e doğru yola çıktı ve Allah‟ın lütfuyla 

yolu ĢaĢmadan Medyen‟e ulaĢtı. Sonra Medyen‟e yerleĢip geleceğinin sağlanması 

için Allah onun kalbine Hz. ġuayb‟ın kızlarına yardım etme arzusunu arttırınca 

onlara yardım etti ve kızlar babalarına gidip Hz. Mûsâ‟nın yüce karakterinden 

bahsettiğinde Allah Hz. ġuayb ile kızının kalbine Hz. Mûsâ‟yı yanlarında tutma 

rağbetlerini arttırdı. Böylece Hz. Mûsâ‟nın orada kala bilmesi sağlandı.
369

 Bu 

ifadeden anlaĢılan Ģu ki Hz. Mûsâ‟nın o Kıpti‟yi öldürmesi tesadüfen yaĢanan bir 

olay değilmiĢ bilakis bozuk ortamdan ayrılıp dürüst bir ortamda müstakil hayatına 

baĢlaya bilmesi için önceden zemin hazırlanan bir olayda kendi görevini yerine 

getirmiĢtir. Birde Allah‟ın tedbirine hizmet ettiğini anlayamadığı için hata yaptığını 

düĢünerek Allah‟tan af dileyip sırrını gizlemek istemesinin nedeni ise hissi onu 

yanıltmıĢtı. Sonra Allah kalbini ve hissini kapatan perdeyi çekince günlü 

ferahlanmıĢtır. 
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O Kıpti‟ye tokat attıktan sonra “Hz. Mûsâ‟nın piĢmanlık duymasının nedeni 

öldürmeye emredilmediğini düĢündüğü için hata yaptığından dolayı idi ki ya rabbi 

bundan sonra bir kâfire yardım etmem diyerek af diledi.”
370

 

2. Hz. Mûsâ‟nın Peygamberliği ve Mucizeleri 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın peygamberliğe seçilmesinin macerasını Ģöyle te‟vîl 

eder. “ Hz. Mûsâ Hz. ġuayb‟ın kızına evlendikten sonra çobanlığa baĢlarken Hz. 

ġuayb‟ın evinde bulunan asâlar arasından peygamberlerden miras kalan mübarek 

asâyı seçti”
371

 

Bu ifadeye göre Hz. Mûsâ‟nın asâsı sıradan bir dayanak veya asâ değilmiĢ. 

Aslında bu asânın hakikati önceki peygamberlerden miras kalan ve Hz. Mûsâ‟nın 

peygamberliğini kanıtlayan büyük bir alamet ve mucizeymiĢ. 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın ailesiyle Mısır‟a dönmek için yola çıkmasını Ģöyle 

te‟vîl eder. “Sonra Hz. Mûsâ zahiren Mısır‟daki ailesini ve kavmini özlediği için yola 

çıkmıĢken aslında Allah‟ın ona takdir ettiği peygamberlik görevini üstlenmek için 

yola çıkmıĢ oldu. Meleklerin tonlandığı o mübarek Tuva vadisine ulaĢtığında Allah 

tarafından onun için planlanmıĢ olan sahneler baĢlandı. ġöyle ki Hava çok yağmurlu, 

eĢinin doğum sancısı baĢlamıĢ ve yolunu kaybetmiĢ olması ona yolu gösterecek 

birisine ve ısınacak ateĢe ihtiyacını doğdurarak onu uzaktan ateĢ zannettiği nura 

götürdü.”
372

 Bu ifade bize Hz. Mûsâ‟nın Mısır‟a dönmek için yola çıkması ve sonra 

Tuva dağına ulaĢınca yolunu kaybedip müĢkül durumda kalması onu görevini 

üstlenmesi için zemin hazırlanmıĢ olduğunu anlatmakta. Birde Tuva dağıMele-i Âlâ 

meleklerinin bir arada toplandığı bir bölge olduğunu söylemektedir. 

Dihlevî sözünün devamında der ki: “Hz. Mûsâ uzaktan ateĢ olarak görünen 

yüksekliğe çıkınca Allah Teâlâ ona Ģöyle bir tecelli etti ki ondan önce hiç kimse bu 

Ģerefe nail olmamıĢtı. O tecellinin hakikati Ģöyleydi ki Hz. Mûsâ karakteri 

bakımından sert ve güçlü olduğu için direkt muhatap olmayı kaldırabileceğiMele-i 

Âlâ meleklerine bildirilmiĢti. Hz. Mûsâ uzaktan görünen o ateĢin Ģeklini 
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tasavvurunun derinliklerinde yerleĢtirdi ve Allah Teâlâ onun tasavvurunda yerleĢen o 

Ģeklin içinden elementler âleminden değil mÎsâl âlemindenMele-i Âlâ meleklerini 

muhatap ettiği dilde onunla konuĢtu. O anda Hz. Mûsâ korkmuĢken Allah kalbindeki 

korkuyu giderip ona asâsıyla elinin dilediği zaman beyaz olmasını iki mucize olarak 

verdi ve git Firavun‟u tevhide davet et emrini verdi ki o sahneden itibaren 

peygamberlik görevine atandı”
373

 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın iki mucizesini Ģöyle te‟vîl eder. “aslında âlem-i mÎsâl 

ile âlem-i maddi veya elementler dünyası ayrı ayrı âlemlerdir. Ancak Âlem-i 

mÎsâldeki Ģekiller doğal fiziksel varlıklardan ayrı ve müstakil olarak zahir olur tıpkı 

uzaktan o mübarek dağın üstünde ateĢ Ģeklinde zahir olduğu gibi. Bazen ise bir 

fiziksel cisimde de zahir olur. Böyle bir durumda o cisim maddi varlığı hükmünü 

kaybedip âlem-i mÎsâldeki Ģekil hükmüne girer. Tıpkı Hz. Mûsâ‟nın asâsının fiziksel 

Ģekli diğer asâlar gibiyken âlem-i mÎsâldeki Ģekli yahut mÎsâlî Ģekli ise mucize 

olarak yılana dönüĢtüğü Ģeklidir ki o anda maddi Ģeklindeki hükmünü kaybedip 

mÎsâlî Ģekliyle zahir olur. Hz. Mûsâ‟nın elinin beyaz yahut nurlu olduğu an tıpkı 

asâsı gibi mÎsâlî Ģeklinin hükmüne girer. Hz. Mûsâ‟ya Asâ ile elini kendisine mucize 

olarak verilmesinin hikmeti o zamanlarda sihir çok yaygın olduğudur. Sihirbazlar 

insanların Ģuurunu zehirliyordu bu iki mucize ise zehirlenen Ģuurları uyandırmak 

içindi”
374

 

Hz. Mûsâ peygamberlik görevine müĢerref olduktan sonra eĢiyle oğlunu o 

vadide bırakıp yalnız kendisi Mısır‟a gittiği ve eĢiyle oğlu orada üç sene kaldıktan 

sonra bir çobanla karĢılaĢınca o çoban onları Medyen‟e götürüp Hz. ġuayb‟a teslim 

ettiği
375

 nakledilmektedir. Hz. Mûsâ‟ya verilen dokuz tane mucizelerden iki tanesi o 

mübarek Tûr Sînâ dağında ve yedi tanesi ise Mısır‟da verilmiĢtir.
376

 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın Firavu‟la karĢılaĢtığı sahneyi Ģöyle beyan eder “Hz. 

Mûsâ ile Hz. Hârûn Firavun‟un yaptıklarına karĢı gelmek için karĢısına çıktığında 

Allah‟ın sevdiği ve kendisinden razı olduğu bir kulu olduğu için Allah‟ın 

himayesinde olduğu belli oldu. Üstelik Allah‟ın laneti Firavun ile kavminin üzerine 
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olması hususunda Hz. Mûsâ bir mucizeydi. Meselâ Firavun Hz. Mûsâ‟ya rabbin kim 

dediğinde Allah‟ın apaçık niĢaneleriyle tanıtıp cevap verdi çünkü eğer Allah‟ın zatını 

tanıtırsa çok az kiĢi hariç çoğunluk cevabı anlayamazdı. Sonra mucize isteyince asâ 

yılana dönüĢtü ve elini çıkarınca parlak beyaza dönüĢtü ki bu iki mucize karĢısında 

bütün sihirbazlar aciz kaldılar ve hak zahir oldu.
377

Allah‟ı tanıtırken en basit insanların bile hemen anlaya bileceği Ģekilde nelere 

kadir olduğu açısından yani insanları erkekler ve kadınlar olarak yaratan hem de 

bütün varlıklara Ģekil veren sözüyle cevap verdi
378

 çünkü karĢısında kendini Ġlah diye

tanıtan biri vardı ki bu cevap onu mahlûk olduğunu herkese hatırlatıyordu. 

Firavun Hz. Mûsâ‟yı öldürmek istediğinde Firavun‟un kavminden bir mümin 

kiĢi kalkıp Firavun‟a eğer öldürürse sonucu kötü olacağını söyleyerek onu fikrinden 

vaz geçmesini sağlaması Allah‟ın Hz. Mûsâ‟nın üzerinde olan lütfundandı. Allah‟ın 

o mümin kulunun müdahalesi Hz. Mûsâ‟ya daha büyük fırsatlar doğdurarak Mısır‟ın

en meĢhur sihirbazları o büyük sahnede Hz. Mûsâ‟nın hak yolunda olduğunu 

anlayınca ona ümmet olmayı Allah‟a inanmayı seçmeleri ve sonra kendisine dilediği 

zaman kullanabileceği dokuz tane mucizeler verilmesi Allah‟ın Hz. Mûsâ üzerindeki 

lütuflarıydı.
379

Allah‟ın Hz. Mûsâ üzerindeki inayetlerinden diğer bir tanesi “Hz. Mûsâ 

Ġsraîloğulları‟yla Mısır‟dan çıkınca denizin kenarından yoluna devam ederken bu 

haber Firavun‟a ulaĢınca hemen ordusuyla peĢine düĢüp yakalayacaktı ki Hz. Mûsâ 

asâsıyla denize vurunca Allah sert bir fırtınayı gönderdi. Fırtına denizin suyunu 

bölerek dondurunca Hz. Mûsâ ve kavmi denizin içinde açılan o yolu kullanarak karĢı 

tarafa geçinceye kadar sert rüzgâr o yolu kapanmaktan korudu. Firavun ve ordusu da 

karĢı tarafa geçmek için o açılan yoldan devam edince Allah suyu bölüp donduran 

sona erdirdi ve böylece Firavun ile ordusu suya boğuldu.
380
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3. Sâmirî ve Buzağı 

Hz. Mûsâ‟nın kavminden bir kısmının Sâmirî‟ye uyup buzağa tapmaya 

baĢlamaları Hz. Mûsâ kıssasının en önemli noktalarından biridir. Bu hususta 

karĢılaĢılacak sorular Ģunlardır. Böyle bir inanca düĢmelerinin kaynağı neydi? Neden 

Hz. Mûsâ‟ya Tevrat inmesi için Tûr dağına gitmesinin sırrı neydi? Sâmirî insanları 

nasıl aldata bildi? Buzağa tapanların tövbeleri kabul olması için neden bir birini 

öldürmesi emrolundu? Bir birini öldürmeden tövbeleri kabul olmaz mıydı?   

Bu soruların cevabını Dihlevî‟nin bu husustaki ifadesinde arayacağız. Hz. 

Mûsâ ile kavmi Beytülmukaddes yolundayken putperest bir kavimle karĢılaĢtığında 

kavminden hala kalbine iman girmeyen bazı alçakları Hz. Mûsâ‟ya onlara ait tanrılar 

gibi sen de bizim için yap dediler.
381

 Böyle bir istekte bulunmalarının nedeni onlar 

karakterleri bakımından hissin ötesine aĢma istidatları yoktu. Sonra Hz. Mûsâ onlara 

bu istekleri ne kadar yanlıĢ ve batıl olduğunu anlatmıĢsa da onlar Ģüphelerini gizleyip 

sustukları anlaĢılmaktadır. 

 Hz. Mûsâ Tûr dağına gittiğinde bu durumu görüp anlayan Sâmirî kötü 

amacına eriĢmek için kullandı. Allah Teâlâ Hz. Mûsâ‟yı Tur dağına çağırıp Tevrat‟ı 

ona o mukaddes bölgede vermesinin sırrı orasıMele-i Âlâ meleklerinin bir araya 

geldiği bir yer olması ve üstelik Hz. Mûsâ o mübarek dağda Allah‟ı zikretmek için 

itikâfta oturmuĢtu. Hz. Mûsâ oraya gidip ilk defa ateĢ Ģeklinde gördüğü o nurun 

zuhur ettiği yere bakınca o ilk defa gördüğünde nasıl bir his ve cezbeye düĢtüyse 

yine aynısı tekraren hissetmesiyle kendisine Allah‟ın ol deyip yarattığı zümrütten 

olan levhalarda yazılmıĢ olarak Tevrat nazil oldu. O inen Tevrat‟ta bazı ibretli 

kıssalar, öğütler, Allah‟ın sıfatları ve Allah‟ın fiilleri yazılıydı. Hz. Mûsâ Tûr dağına 

gittiğinde Sâmirî mukaddes ruhun izinden aldığı toprağı yanında taĢıyordu ki onu 

cansız bir Ģeye üflerse o Ģey gerçek canlı gibi olurdu ki Sâmiri öyle kullandı. Aslında 

bu fitne Ġsrâîloğulları‟ndan Hz. Mûsâ‟ya gerçekten inanan müminler için Allah 

tarafından gönderilen bir rahmetti. Çünkü onların arasında yaĢayan kalbi Ģirk ve 

putperestlik isteğiyle dolu olan karakteri bozuklar temizlenecekti. Onlar ne kadar 

uzun yaĢasalar bile Allah‟a inanmayacaktı. Hz. Mûsâ‟nın sürekli öğütlerine rağmen 
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ara ara onlar hiç inanmayacaklarını belli ediyorlardı. Onlar için en iyi seçenek 

Allah‟ın bu hükmüne boyun eğerek bir birlerini yahut kendilerini öldürmeleriydi ki 

bu durumda en az sonunda olsa bile itaat etmiĢ olup berzahta kalabilecektiler. 

Sâmirî‟ye gelince Hz. Mûsâ onun ortaya attığı Ģüpheyi kökünden yok edip ona 

beddua etti. 
382

 

4. Allah‟ı Görmek Ġstemesi 

Hz. Mûsâ kıssasının en sıcak sahnelerinden biri bir grup kavmiyle birlikte 

Tûr‟a gittiğinde ki âyette “M   , tayin ettiğimi  vakitte (T  ‟a) gelip de  abbi on nla 

kon şt ğ nda o, “Rabbim! Bana gö ün;  ana bakayım” dedi. Rabbi, “Sen beni a la 

gö eme  in. Fakat ş  dağa bak; eğe  o ye inde d  abili  e  en de beni gö ebili  in” 

b y  d . Rabbi o dağa tecelli edince on  pa ampa ça etti; M    da bayılıp düştü. 

Kendine gelince dedi ki: “Seni nok an  ıfatla dan ten ih ede im,  ana tövbe ettim; 

ben inananla ın ilkiyim”
383

 ifadesiyle geçen sahnesidir. Bu istek sadece Hz. 

Mûsâ‟nın değil aslında diğer bir yandan Bi   amanla , “Ey M   ! Allah‟ı açıkça 

gö medikçe  ana a la inanmayı ” demiştini  de bakıp d    ken hemen  i i yıldı ım 

ça pmıştı
384

 ifadesine göre kavmi tarafından istenilip iman etmeleri için dünya 

gözüyle Allah‟ı görmeği Ģart koyduklarını görüyoruz. “bu âyetin tertibi açısından 

bakılınca Ġsâîloğulları buzağ‟a taptıklarından sonra tövbe edip bağıĢlanmıĢken böyle 

bir istekte bulundukları anlaĢılır ancak diğer bir rivayete göre görmek isteyenler Hz. 

Mûsâ ile birlikte kavminden Tûr dağına giden o yetmiĢ kiĢiydi.
385

 

Allah Teâlâ‟yı görmek bütün peygamberlerin en büyük arzusuyken neden 

sadece Hz. Mûsâ bunu dile getirdi? Yoksa söyleyen baĢka peygamberler de var mı? 

Gibi soruların cevabını Dihlevî‟nin te‟vîlinde arayacağız. 

Dihlevî bu noktayı Ģöyle te‟vîl eder: “Hz. Mûsâ o anda kendini tamamen 

Allah‟ın inayetinin gözetiminde olduğunu ve bütün varlığıylaMele-i Âlâya 

benzediğini his edip anlayınca cezbeye gelip ya rabbi bana görün sana bakayım dedi. 

Yani Cenâbı Hakk‟ın tecellisinin nurunu görmek istemiĢti. Dünyada ki varlığıyla 
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Allah‟ı görmesi mümkün olmadığını kesin biliyordu ve Allah ona tecelli ederse 

kaldıramayıp hemen kül olacağını da biliyordu. HaĢa ki hiçbir peygamber böyle bir 

ilimden yoksun değildir. Hz. Mûsâ‟nın böyle bir talepte bulunmasının nedeni o 

ondaki nurani bir hâli geçirmesi ve aĢırı Ģevk içinde olduğu için eğer Allah‟ın 

tecellisini direkt görürse cisminin yanıp kül olacağını unuttu. Oysaki yaĢayıp 

vazifesine devam etmesi insanlar için bir rahmetti. O yüzden Allah dağa tecelli etti 

ve Hz. Mûsâ ile o yetmiĢ kiĢi sadece Allah‟ın tecelli ettiği dağa bakmayı bile 

kaldıramayıp kendinden geçti ve kendine geldiğinde kaldıramayacağı bir Ģeyi istediği 

için Allah‟a tövbe etti. Hz. Mûsâ Mısır‟a giderken ilk defa görevini üstleneceği 

zaman Allah‟ın nurunu Hz. Mûsâ‟nın mizacının kaldıra bileceği Ģekilde tecelli 

etmiĢti ki o tecelli onu yandıramayacak bir seviyedeydi.
386

 

5. Tih Çölü Olayı 

Dihlevî Ġsraîloğulları‟nın Tih Çölündeki hayatı ile onlara inen men ve selva 

olayını Ģöyle değerlendirir. “Hz. Mûsâ Tûr dağından döndükten sonra Allah tarafında 

Beytülmukaddes‟in yerleĢtiği mübarek Ģehre gidip yerleĢmeleri ve oranın zalim 

kralına karĢı cihat edip Ģehri ele geçirmeleri emrolundu. Kesinlikle zafer Hz. Mûsâ 

ve kavminin olacağına dair kendilerine müjde verildi. Hz. Mûsâ Ġsraîloğulları‟nın on 

iki kabilesinden on iki kiĢiyi gizlice o Ģehre istihbarat toplamaları için gönderdi ve o 

on iki kiĢiye geri döndüğünüzde sadece bizi cihada teĢvik edecek bilgileri getirin 

diye emretti. Ancak onlar geri döndüklerinde sadece iki kiĢisi Hz. Mûsâ‟nın emrine 

uyup insanlara hiç korkmayın bir onlardan daha güçlüyüz diye cihada teĢvik etti. Hz. 

Mûsâ o ikisi hakkında dua etti ve o ikisini kendisine naip tayin etti. Kalan on kiĢi 

sadece insanları onlar çok güçlü bir o kralın ordusuna karĢı dayanamayız diye 

korkuttu Hz. Mûsâ‟nın lanetine uğrayıp helak oldular. Ġsrâiloğulları Allah‟ın emrini 

hafife alıp Ģehre girmek için cihat etmeye razı olmayınca Tih çölünde dolaĢıp 

durdular. Sonra azıkları bittiğinde Hz. Mûsâ Allah‟a dua etti. Sonra Allah tarafından 

onlara men ve selva indirildi. Üstelik o çölde güneĢin sıcaklığından korunmaları için 

onların üzerine büyük bir bulut sürekli gölgeledi. Ġçecek suya ihtiyaç duyduklarında 

Hz. Mûsâ‟nın kalbine Allah tarafından etraftaki taĢlarda su fıĢkırtma istidadı olduğu 

ilham olduğunda mucizeli asâsıyla o taĢlara sert vurunca bütün vurduğu taĢlardan 
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tatlı su fıĢkırmaya baĢladı. Hz. Mûsâ ve kavminin üzerindeki bu nimetlerden o 

Ģehirdeki zalimler haberdar oldular. O zalim kralın tabilerinden biri peygamberler 

hakkında ilmi vardı ancak mansap ve makâm için Ģeytana uymuĢtu. O dedi ki 

Ġsrâîloğulları‟ndan bu nimetlerin zevalinin tek yolu fahiĢe kadınları Ġsrâiloğulları 

arasında dağıtıp onların toplumunu bozmak dedi. Ancak Hz. Mûsâ dağıtılan bütün 

fahiĢe kadınları uzaklaĢtırıp o zalim krala karĢı cihat ederek o mübarek beldeyi yani 

Ģehri ele geçirdi. Allah Teâlâ ıslah isteyen kullarını böyle mükâfatlandırır.
387

 

6. Kârûn Olayı 

Dihleviye göre Kârûn‟un Hz. Mûsâ‟ya muhalefet etmesi: Allah Teâlâ, Hz. 

Mûsâ‟ya verdiği baĢka ilimler yanında simya ilmini de vermiĢti. Kimya ilminde 

Ģöyle bir bilgiye sahipti ki bazı karıĢımlar kullanarak taĢı altına dönüĢtürebilirdi. Hz. 

Mûsâ‟nın amcasını oğlu Kârûn Hz. Mûsâ‟dan bu ilmi öğrendi. Sonra Kârûn Bu ilmi 

kullanarak çok zengin olunca isyankâr olmaya baĢladı. Ahireti ve Hz. Mûsâ‟nın 

getirdiği Ģeriatı terk edip tam bir Firavun‟a dönüĢmüĢtü. Hz. Mûsâ onu çok uyardı 

isyankârlıktan menetti fakat o hiç dinlemedi. Hz. Mûsâ‟ya karĢı kalbinde kin 

besleyip son derece haddini aĢarak bir fahiĢe kadını Hz. Mûsâ‟ya iftira atması için 

hazırladı. Hz. Mûsâ bütün kalbiyle Allah yönelip onun aleyhine dua etti. Sonra bu 

isyanının cezasını çekmesi için azap edilmesi hususunda doğal esbaplar açısından 

Kârûn için en uygun azap eviyle birlikte yerin dibine geçirilmesiydi ki Allah Teâlâ 

onu öyle helâk etti.
388

 Kur‟ân-ı Kerim‟in Kasas sûresinde Kârûn Hz. Mûsâ‟nın 

kavminden olduğu, hazinelerinin anahtarlarını güçlü bir ekip zorla taĢıyabildiği ve 

mağrur bir kiĢi olarak anlatılır. ĠhtiĢamla kavminin arasında dolaĢması kavminden 

bazılarının hayranlığını arttırırken bazıları tarafından uyarıldığında o servetini kendi 

bilgisi sayesinde elde ettiğini ileri sürüyordu. Nihayet eviyle beraber yerin dibine 

geçirilmiĢ
389

 olarak takdim edilmiĢtir.  

Kârûn Hz.Mûsâ‟nın kavminden olduğu âyette açıkça geçtiğine göre 

müfessirler, Kârûn Hz. Mûsâ‟nın amcasının oğlu olduğunu inkâr edilemez olarak 

görmektedirler. Ġsyanı etmeden önce Hz. Mûsâ‟ya inanlardan olduğu açıktır. Onun 
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isyanı tekebbür, Hz. Mûsâ ile Hz. Hârûn‟a karĢı kalbinde kin beslemesi, kendisini 

her Ģeyin kaynağı olarak görüp Allah‟ın hükmüne karĢı gelmesi, sonunda alenen Hz. 

Mûsâ‟ya düĢmanlık ederek kendisiyle birlikte büyük bir grubu yoldan saptırıp Hz. 

Mûsâ‟ya iftira atması olarak nitelendirilmektedir. Neticede eviyle beraber yerin 

dibine geçirilerek isyanının cezasını çekmiĢtir.
390

 

7. Hz. Mûsâ‟nın Hz. Hızır‟la BuluĢması 

Hz. Mûsâ ve Hızır kıssası Kur‟ân‟da ve hadis Ģeriflerde zikredilmiĢtir. 

Müfessirler o âyetler ve hadisleri çok geniĢ çok geniĢ bir Ģekilde yorumlamıĢlar. 

Kehf sûresinin 60-82 âyetlerinde Hz. Mûsâ‟nın iki denizin birleĢtiği yere doğru yola 

çıktığı. Oraya ulaĢınca dinlenmek için oturdukları yerde balıklarını unutmaları. Geri 

dönüp Hz. Hızır‟ı bulunca Hz. Mûsâ ona verilen ilimi öğrenmek için izin istemesi. 

Hz. Hızır‟ın ona sabredemeyeceğini söylemesi. Sırrını bilemediği olayı görünce nasıl 

sabır edebilirsin ki demesi. Hz. Mûsâ ısrarla ona Allah‟ın izniyle sabredeceğini 

söylemesi. Ġlim yolculuğu baĢladıktan sonra gemi olayı, çocuğun katli olayı ve 

duvarı örmesi olayı yaĢanması. Sonunda bu yaĢanan üç olayın sırrını Hz. Mûsâ‟ya 

açıklaması Ģeklinde takdim edilmiĢtir.
391

 

Hz. Peygamber (s.a.v)‟in uzun bir Hadisinde Hz. Mûsâ‟nın bu ilim 

yolculuğuna çıkmasının nedenini Ģöyle açıklanmıĢtır. “ Bir gün Hz. Mûsâ 

Ġsrâîloğulları‟na vaaz ederken kendisine en çok ilmi olan insan kimdir? Sorusu 

sorulunca o benim diye cevap verdi. Allah kendisini kınadı ve iki denizin birleĢtiği 

yere gidip kendisinden daha çok ilmi olan kuluyla karĢılaĢmasını emretti”
392

 

ifadesine göre olayın asıl kaynağı Hz. Mûsa‟nın ilmi olmayan bir soruya cevap 

vermesidir. 

Bu hususta neden Hz. Mûsâ kendisini en çok ilim sahibi olarak gördü? En 

çok ilme sahip olan kiĢiler peygamberler değil mi? Hz. Hızır‟ın ilmi nasıl bir ilimdi? 

Hz. Hızır nasıl bir Ģahsiyete sahipti? Hz. Hızır‟ın ilmiyle Hz. Mûsâ‟nın ilmi 

arasındaki fark neydi? Gibi akla gelen bütün soruların cevabı Dihlevî‟nin bu 

husustaki te‟vîlinde bulunmaktadır.  
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Çok sırları içeren bu nokta Dihlevîye göre Hz. Mûsâ, kendi zamanındaki 

insanlar arasında kendisini en çok ilmi olan kiĢi olarak gördüğü için ilim talebinde 

bulunmayı durdurmuĢtu. Bu olay arkalı Allah, Hz. Mûsâ‟yı devamlı ilim talebinde 

bulunmaya teĢvik etti. Bu hususta Allah Teâlâ Hz. Peygamber (s.a.v)‟e Rabbim! 

İlmimi a ttı ” de.
393

 Diye dua etmesini emretmiĢtir.
394

 

Bu te‟vîlden anlaĢılan Ģu ki bu olay Hz. Mûsâ‟nın ilim öğrenmeyi 

durdurmadan devamlı ilim talebinde bulunması için Allah tarafından zemin 

hazırlanmıĢtır. 

Hz. Mûsâ‟nın fikrinde o çağın insanları arasında en çok ilimi olan kendisi 

olduğu düĢüncesi nasıl peyda oldu? Neden ilim öğrenmeyi durdurmuĢtu? Gibi 

hususlar Dihlevîye göre, hak ve hakikat bir insana zamana göre tecelli ediyorsa o 

tecelli esnasında sadece tecellinin gerektirdiği bazı ilimler verilir. Bu durumda 

hakkın tecellisiyle kendisine verilen ilimler dıĢında hiçbir bilgiye sahip değildir. 

Bilakis diğer ilimleri bir Ģekilde yok sayar ve Allah‟ın dilediği Ģekilde adım adım 

ilerliyor. Bu hâli yaĢmakta olan kiĢiye çoğu zaman aĢırı kaygı veya aĢırı coĢku yüz 

vermez. Bu yüzden bir gün Hz. Mûsâ kavmine vaaz ederken Allah‟ın kendisine 

verdiği bilgileri onlarla paylaĢtı ve onlar çok beğendiler aralarından bir adam kalkıp 

ey Mûsâ senden daha âlim bir insan varımdır? Diye sorduğunda hayır yok 

kendimden daha âlim birini bilmiyorum dedi. Hemen Allah Hz. Mûsâ‟ya vahiy etti. 

Senden daha âlim kulumuz Hızır var dedi. Ki o Allah‟ın tedbirinin zuhuru hususunda 

ve iĢlerini Allah‟ın tedbirine uygun olarak yapma hususunda Hz. Mûsâ‟dan daha 

bilgiliydi. Tıpkı Hz. Mûsâ‟nın Ģeriatın ahkâmı, ilkeleri ve tatbiki hususunda Hz. 

Hızır‟dan daha âlim oluğu gibi. Sonra Hz. Mûsâ ona ulaĢa bilme yolunu Allah‟tan 

sordu ve Allah onun kalbine ilham etti. Sonra yardımcısı Hz. YûĢâ ile birlikte 

kendisine ilham olunduğu gibi tuzlanan balığı alıp yola çıktı ve iki denizin birleĢtiği 

yerde balığı kalığı kaybettiklerini anlayınca geri dönüp Hz. Hızır‟ı buldu. Sonra ikisi 

birlikte sefere devam ederken insanlar arasında ıslahat getirilmesi hususunda 

Allah‟ın tedbirinin gerçekleĢmesi yolunda hizmet etmesi için bir kulunu seçmiĢti ki 

Allah‟ın irade ettiği fiilleri yapıyordu. Mesela Ģeriatın ahkâmı külli kaideler üzerine 
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bina edilmiĢtir. Ancak Allah‟ın kullar hakkında irade ettiği Ģeye zemin hazırlamalar 

zamana göre cüziî menfaatler üzerine bina edilir ve bu çok ince bir ilimdir. Allah‟ın 

bazı seçilmiĢ kulları dıĢında hiç kimse bu ilmin sırrına vakıf değildir. Hz. Mûsâ 

defalarca bu ilimden habersiz kalmıĢtı. Mesela Allah‟ı görmek istediğinde ve 

Kıpti‟yi öldürdükten sonra tövbe ettiğinde Allah‟ın hikmeti gereği yaĢandığı olayın 

sadece zahirine bakıyordu. Hz. Hızır geminin tahtasını sökmesi zalim kralın gasp 

etmesinden korumak içindi. Allah o gemiyi denizin dalgalarıyla su üzerine hızlı 

gitmesini sağlayıp bazı tahtaları eksik olduğu halde suya batmaktan korudu. Çocuğu 

öldürmesinin nedeni Hz. Hızır o çocuğun nefsindeki isyanı anladı. Eğer bırakılırsa 

karakterindeki isyan babası ile annesini de isyana sürükleyeceğini anladı. Onun 

yerine babası ve annesine Allah salih evlat nasip edeceğini anladı. Duvarı örmesi 

Allah‟ın sevdiği kulunun yetim evlatlarının hazinesini korumak içindi.
395

 

Yukarıdaki açıklamadan Hz. Mûsâ‟nın kendisinden daha âlim birini bilmediği 

söylemesi kendi alanında daha âlim olduğu açısından bakıldığında verdiği cevap 

Îsâbetlidir. Çünkü Ģeriat ahkâmı hususunda Hz. Mûsâ daha çok âlimdi. Hz. Hızır 

kendi alanında Hz. Mûsâ‟dan daha çok âlim olduğu da sahihtir çünkü Hz. Mûsâ bu 

hususta ilmi yoktu. Üstelik Dihlevî iki çeĢit ilim hakkında kendi üslubuyla bilgi 

verdiğini görüyoruz ki Hz. Mûsâ‟nın ilmi Ģeriat ilmi yani Allah‟ın dininin bütün 

ahkâmını ve kaidelerini içeren ilimdir. Hz. Hızır‟ın ilmi her bir olayın ince sırlarını, 

istisnalarını ve özelliklerini bilmekti. Böyleyken Ģeriat ilmini öğrenen âlimler 

peygamberler varisidir. Arifler yaratılıĢ ve takdir ilminde Hz. Hızır‟ın varisleridir. 

Bazen ariflerin davranıĢları zahiren Ģeriat ilmine ters olduğu için bazı Ģeriat âlimleri 

itiraz ederler. Tıpkı Hz. Mûsâ‟nın Hz. Hızır‟ın yaptıklarını sorguladığı gibi çünkü o 

Ģeriat ilmi açısından olayın zahirine bakınca yanlıĢ yaptığını sanıyordu. 

 

8. Bakara Kıssası 

Bu olay Ġsrâîloğulları‟ından birkaç kiĢi kendi amcasının oğlunu öldürüp suçu 

baĢkasının üstüne yüklemek için leĢi civardaki mahalleye bırakarak kısas 

istemeleriyle baĢlıyor. Sonra itham edilen kiĢiler inkâr edince Hz. Mûsâ onlara bir 
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ineği kesip bir parçasıyla o ölünün leĢine vurmalarını söyledi.
396

 Bakara sûresinin 67-

73 âyetlerinde Hz. Mûsâ onlara Allah‟ın emrini söylemesi, onların ilk baĢta itiraz 

etmeleri, bu erme uymaktan kaçınmak için türlü bahaneler uydurmaları, gönülleri 

istemezse bile mecburen o belirtilen ineği kesmeleri ve asıl katillerin açığa çıkmaları 

olarak takdim edilmektedir.
397

 

Dihlevî‟nin yorularına göre, Hz. Mûsâ döneminde annesine güzel davranan 

bir genci Allah Teâlâ lütfu ve merhametiyle ödüllendirmek istedi. O genç küçükken 

babası vefat edeceği vakit ya rabbi oğluma sen sahip çık diye dua etmiĢti. O yüzden 

o genç sürekli Allah‟ın lütfu sayesinde büyüdü. Sonra o genç reĢitlik yaĢına ulaĢınca 

Allah ona nimetini tamamlamak istemiĢken diğer taraftan ise bırakılacak mirasa 

eriĢmek için yakınını öldüren bir katilin ortaya çıkarılmasıyla mirastan mahrum 

edilmesini ve sırrını ifĢa ederek kendisinden kısas alınmasını istedi. Üstelik ölünün 

dirilip katilini söylemesi Ġsâîloğulları için Allah‟ın bir rahmeti idi çünkü bu olay 

arkalı onlara öldükten sonra dirilmek ve hesap kitap yakinen var olduğunu dünyada 

gösterdi. Hz. Mûsâ‟nın emrettiği Ģey zahiren ĢaĢırtıcı görünmüĢse de bu emrin 

altında henüz açılanmayan bir sır olduğuna inanmaları gerekirdi. Allah‟ın emirlerini 

sorgulamak edepsizliktir. Sonuçta bu olay arkalı Allah ödülü hak edenlere 

nimetlerini yağdırarak ödüllendirdi.
398

 

Bu ifadeye göre Dihlevî bu olay sayesinde Allah‟ın bazı kullarına birçok 

nimetlerini tamamlaması açısından bakarak bir babanın evladı için ettiği hayırlı 

duanın netice, anneye güzel davranıĢta bulunmanın neticesi, Allah‟ın emirleri altında 

görünmeyen bir takım sırlar olduğu gibi noktalara dikkat çekiyor. Dihlevî, tek bir 

olay bazıları için ceza, bazıları için kurtuluĢ, bazıları için nimet ve genel insanlar için 

Allah‟ın kudretinin zuhuru gibi neticeleri doğdurduğunu savunmaktadır. 

9. Hz. Mûsâ‟nın Vefatından Sonraki Düzen 

Dihlevî Hz. Mûsâ‟nın vefatından sonraki düzeni Ģöyle nakleder. “Hz. 

Mûsâ‟nın vefatından sonra Ġsâîloğulları‟nın idaresi düzenli bir Ģekilde devam etti. 

Allah‟ın peygamberleri onlara art arda gelerek onları iyiliğe emrediyordu, 
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kötülüklerden nehiy ediyordu, sapkınlığa düĢmekten uyarıyor ve inanları 

müjdeliyordu ki bunların hepsi Ġsrâîloğulları‟nın siyasetinin baĢarılı bir Ģekilde 

devam etmesini sağlamaktaydı. Mesela Hz. YûĢa‟ hem kral hem peygamberdi. Hz. 

EĢiyâ, Hz. Yasa‟ ve Hz. ġemuyel âlimlerindendi. Hz. Ġlyas nefis terbiyesinde çok 

meĢhur peygamberlerindendi. Allah Teâlâ onlara her çağın ihtiyacına göre farklı 

istidatlara sahip olan peygamberler göndermiĢtir. Ġsâîloğulları kendilerine gönderilen 

bu peygamberleri itaat ittikleri asırlarda daha çok güçlenmiĢ ve büyümüĢlerdir. Ġsyan 

ettikleri zaman zayıflanmıĢlar ki bu Allah‟ın dünyadaki sünnetidir.
399

X. HZ. ġEMUYEL, HZ. DÂVÛD, HZ. SÜLEYMAN VE HZ. YÛNUS 

KISSALARININ TE‟VÎLĠ 

Ġsrâîloğulları siyasi hayatlarında birçok defa yükseldikleri
400

 gibi defalarca

zillet içinde de yaĢamıĢlar. Kur‟ân-i Kerim‟de Ġsrâîloğulları‟nın iĢgalci dıĢ güçler 

tarafından darmadağın edilip dinî ve siyasi iktidarlarını tamamen kaybettiklerinden 

sonra o çağın peygamberi Hz. ġemuyel‟in teĢvikiyle Hz. Tâlût‟un liderliği altında bir 

araya toplanıp Câlût‟un ordusuna karĢı savaĢı kazandıklarından bahsedilmektedir.
401

Böylece Ġsâîloğulları kaybettikleri iktidarı yeniden kazanmıĢ olup ve özellikle Hz. 

Dâvûd ile Hz. Süleyman‟ın krallığı döneminde Ġsrâîloğulları‟nın siyasi güçleri en 

zirveye ulaĢmıĢtır. 

Dihlevî Te‟vîlü‟l-Eh di ‟te bu dört peygamberin kıssasını bir baĢlık altında 

getirerek konuya Ģöyle girmektedir: “Tevrat‟a Ġsrâîloğulları‟nın iki defa isyan 

edeceklerinden ve bu iki defa isyanın her birinde düĢmanları tarafından katliam 

olacaklarından bahsedilmektedir. Tıpkı Allah‟ın Tevrat‟ta haber verdiği gibi birinci 

defa isyanları ise Ġsrâîloğulları‟nın Tevrat‟ın hükümlerine uymayıp Allah‟a isyan 

ettiklerinde Allah dolayı Câlût‟u onlara musallat kıldı. Câlût Ġsrâîloğulları‟nı çoğunu 

öldürdü ve bir kısmını esir aldı. Ġçinde Hz. Mûsâ ile Hz. Hârûn‟un teberrükleri olan 

mukaddes tabut Câlût‟un eline geçmesi Ġsrâîloğulları‟nı çok üzdü. Bu duruma 

399
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düĢtüklerinden sonra isyanlarından piĢmanlık bildirerek Allah‟a yalvarıp tövbe 

ettiler.
402

 

A. HZ. ġEMUYEL VE HZ. TÂLÛT 

Ġsrâîloğulları isyanlarından dolayı en güçsüz ve çaresiz kaldıkları bir 

dönemde, Hz. ġemuyel‟in etrafında toplanıp bize bir kral tayın et ki onun hükmü 

altında birleĢip savaĢalım dediler. Allah dilediği zaman kâfiri yok eder. Ancak 

Allah‟ın hikmetinin gereği kâfiri yok etmek için en yakın yol yahut sebep 

müminlerin onlara karĢı cihat etmeleridir. Yani Allah kendi iradelerini 

gerçekleĢtirirken en yakın sebebi kullanır ki kâfirin hükmü sona ermesi için en yakın 

sebep müminlerin cihat etmeleridir. Böylece bu olayda Allah müminlerin yüreklerine 

güç ve cesaret verip Câlût‟a karĢı savaĢmaya hazırlanmalarını sağlayarak müminlere 

nimetini tamamlamıĢtır.
403

 

 Hz. Tâlût 1.

Hz. ġemuyel Ġsrâîloğullarına Allah size Tâlût‟u kral tayin etti dediğinde 

kendilerini krallığa daha laik görerek itiraz ettiler. Çünkü o Bünyamin b. Hz. 

Yâkûb‟un ahfatlarındandı. Onlar krallığı Yahûda b Yâkûb‟un oğullarına ait olarak 

görüyorlardı. Hz. Tâlût tabakçı olduğu için zengin değildi.
404

 

Dihlevî Hz. Tâlût‟un krallığını Ģöyle naklediyor. “Tâlût Hz. ġemuyel 

tarafından Ġsrâîloğulları‟na kral tayin edildiğinde itiraz ettiler. Sonra Allah tarafından 

krallığa seçildiğini ispatı için Câlût‟un eline geçen mukaddes tabutu geri getirdi. O 

tabutun içinde Tevrat‟ın levhaları Hz. Mûsâ‟nın asâsı bibi Hz. Mûsâ ile Hz. 

Hârûn‟dan kalan bazı mübarek eĢyalar vardı.  Böylece Hz. Tâlût‟un krallığı Allah 

tarafından verildiğine ikna oldular.
405

 Sonra Hz. Tâlût ordusunun içinden cesaretine 

ve gücüne güvene bileceği kiĢileri tanıması gerekirdi ki Allah Hz. Tâlût‟un 

ordusunun içindeki imanı güçlüleri tanıtmak için nehrin suyundan kendilerine izin 

verildiği kadardan fazla içmelerini yasakladı. Bu sınavdan baĢarılı geçenler Hz. 

Tâlût‟un ordusunda kalmaya devam edebildiler sınırı aĢanlar kendileri tek tek 
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ordudan ayrıldılar. Böylece Hz. Tâlût‟un yanında kalanların sayları azda olsa 

imanları ve cesaretleri en zirvedeydi.
406

 

Hz. Dâvûd‟un sahneye gelmesi Kur‟ân‟da Hz. Dâvûd Câlût‟u öldürdüğü
407

 

olarak geçmektedir. Bu noktayı Mukâtil b. Süleymân (ö. 150/767) ve Dihlevî Ģöyle 

nakletmektedirler. “Allah Hz. Dâvûd‟un kahramanlığını ve cesaretini herkese 

göstermek istedi. Çünkü gelecekte Ġsrâîloğulları‟nın kralı ve lideri olacaktı. Hz. Tûlût 

Hz. Dâvûd‟a eğer Câlût‟u öldürürsen malımın yarısını sana veririm. Seni kızımla 

evlendireceğim diye söz verdi. Sonra Hz. Dâvûd yoldayken önünden çıkan üç tane 

taĢ kendisiyle konuĢtu ve o taĢlarla Câlût‟u öldürdü. O zalim düĢman öldürülünce 

ordusu da mağlup oldu.
408

 

B. DÂVÛD KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Kur‟ân-ı Kerim‟de Hz. Dâvûd‟un özellikleri belirtilmiĢtir.
409

 Yeryüzünde 

halife kılınmıĢ, onun saltanatı güçlendirilmiĢ, adaletle hükmetmesi emredilmiĢtir.
410

 

Hz. Dâvûd‟un ismi Kur‟ân‟da on altı defa zikredilmiĢtir.
411

 Ancak soyu ve hayat 

hikâyesi ayrıntılı olarak zikredilmemektedir.  

Dihlevî Hz. Dâvûd kıssasındaki olayların sırlarını Ģöyle açıklamaktadır. “Hz. 

Dâvûd cesur ve güçlüydü. Büyük bir devletin siyasetini iyi yönete bilecek istidada 

sahip olduğu için Allah onu yeryüzünün halifesi tayin ederek hem din hem hükümet 

liderliğini ona verip Ġsrâîloğulları üzerine hakkı olan tek lideri yaptı. Mele-i Âlâda 

Ġsrâîloğulları‟nın Hz. Dâvûd‟a karĢı gelmeleri Allah‟a karĢı gelmek ve Hz. Dâvûd‟a 

itaat etmeleri Allah‟a etmek sayılır, hükmü verildi. Hz. Dâvûd Ġsrâîloğulları‟yla iyi 

davranıĢta bulunup Allah‟ın hükmünü onlara uyguladı, devletinin sınırlarını belirtip 

korudu, kâfirlerle savaĢtı, Ġsrâîloğulları‟nın bütün kabileleri arasında sevgi, Ģefkat, 

birlik ve beraberlik sağlama hususunda büyük gayret gösterdi. Hz. Dâvûd çok 

ibadete düĢkün ve Allah‟a yalvarıp dualar eden
412

 bir peygamberdi. Kendisine inen 

Zebur üçüncü semavi kitaptı. Hz. Dâvûd‟a savaĢ zırhı sanatı ilham olmuĢtu ki 

                                                 
406

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 58-59. 
407

 Bakara, 2/251. 
408

 Mukâtil b. Süleymân, et-Tef î ü‟l-kebî , I, 207-210; Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 57 
409

 Sâd, 38/17. 
410

 Sâd, 38/20-26. 
411

 Ebu Halil ġevki, Atla ü‟l-K  ‟ n, s. 88. 
412

 Sâd, 38/17. 



146 

 

 

geçimini bu sanat üzerinden sağlıyordu. Hz. Dâvûd‟un diline ve fikrine Allah bereket 

vermiĢti ki kısa bir vakitte Zebur‟un çok kısmını tilavet edebiliyordu. Sesinin 

güzelliğinden insanları ve kuĢları etrafında topluyordu. Dağlar onu sesini her yerde 

yansıtıyordu ki bunun sırrı Hz. Dâvûd‟un güçlü bir ruh ve yüksek bir himmete sahip 

olmasıydı. Çünkü böyle bir karaktere sahip kiĢi zamanın iktizasına göre eğer bir 

taĢtan yahut bir ağaçtan bir sesi duyar veya bir bilgiye eriĢtiğinde onun vasıtasıyla 

etrafındaki insanların vicdanlarına da yansır böylece onun duyduğunu o insanlarda 

duyabilir. Hz. Dâvûd güzel bir sese ve etkileyici bir karaktere sahipti. Allah Teâlâ 

onun sesine bereket kattığı için sesinin güzelliğine “Dâvûd‟un Mezâmir‟i”
413

 

denilmektedir.”
414

 Kur‟ân-i Kerimde Dağlar ve kuĢların onunla beraber Allah‟ı 

tesbih etmesinden. Allah dağları ve kuĢları Hz. Dâvûd‟un buyruğuna vermesinden ve 

onlar da akĢam sabah onun tesbihine katılmasından bahsedilmiĢtir.
415

 

1. Ġki Davalının Kıssası 

Dihlevî‟nin ifadesine göre Hz. Dâvûd‟un gözü güzel bir kadına düĢtü ve ona 

aĢk oldu. Hz. Dâvûd fiziksel olarak güçlü olduğunu için kadınlara meyli çoktu. O 

kadınla evlenmek isteyerek Allah‟ın koyduğu edep sınırını ihlal etmiĢ olduğu için 

Allah onu bir temsilî bir olay arkalı onu uyardı. O olay iki meleğin davalaĢan iki 

insan Ģeklinde gelip “biz iki davacıyız aramızda adaletle hüküm ver dediler, onlardan 

biri dedi ki Ģu adam benim kardeĢim onun doksan dokuz koyunu, benim bir tek 

konum var. Onu da bana ver‟ dedi ve bu tartıĢmada bana baskın çıktı.”
416

 temsiliyle 

gerçekleĢti. Aslında bu olay mÎsâl âleminde Hz. Dâvûd‟un nefsinin düĢtüğü durumu 

belirten temsiliydi. Hz. Dâvûd bu olayın rüya hükmünde oluğunu ve düĢtüğü 

hatasından dolayı Allah tarafından tembih edildiğini anlayınca hemen Allah‟tan 

mağfiret dileyip tövbe etti. Af edilinceye kadar hatasının kefaretini yerine getirmeye 

devam etti. Ta ki af edildi.
417

 

Dihlevî‟nin naklettiği Hz. Dâvûd‟un bir güzel kadını görünce ona gönül 

koyup kocasından boĢanmasını talep edip sonra iddeti bitince onunla evlenmesinin 

                                                 
413

 Ahmed, Mü ned, II, 354 
414

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 59-60. 
415

 el-Enbiyâ 21/79; Sebe‟ 34/10; Sâd 38/18-19. 
416

 Sâd, 38/ 21-23. 
417

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 59-60. 



147 

hikâyesi
418

 birçok tefsîr kaynaklarında geçmektedir. Ancak Dihlevî mÎsâl âleminde

yaĢanan ve tabire ihtiyacı olan bir rüya olarak te‟vîl etmektedir. 

2. Beytül-Mukaddes‟in Binası

Hz. Dâvûd kıssasındaki önemli olaylardan biri “Hz. Dâvûd bir gece Allah‟ın 

zikriyle meĢgulken melekleri Beytül-Mukaddes‟e indiğini gördü fakat Beytül-

Mukaddes‟in binası Câlût‟un hükmü döneminde yıkılıp yok olmuĢtu ve Beytül-

Mukaddes Kâbe gibi önem taĢımaktaydı. Böylece Allah Teâlâ Hz. Ġbrâhim‟e 

Kâbe‟nin yerini gösterdiği gibi Hz. Dâvûd‟a Beytül-Mukaddes‟in yerini gösterdi. 

Ancak Hz. Dâvûd o sırada kâfirlerle cihat etmekle meĢgul olduğu için hemen Beytül-

Mukaddes‟in binasını yapmaya kadir olamayınca hasenatı benim hasenatım 

sayılacak kiĢi tarafından bu vazıfe tamamlansın diye Allah‟a dua etti.
419

 Sonra oğlu

Hz. Süleyman Beytül-Mukaddes‟in binasını tamamlamıĢtır. 

3. Avcıların Kıssası

Hz. Dâvûd zamanında bazı insanlar Cumartesi günü ava çıkıyorlardı. Hâlbuki 

Hz. Mûsâ‟ya inen ahkâmlardan biri cumartesi günü avlanmaktan men edilmeleriydi. 

Ancak Ġsrâîloğulları‟ından bir kısmı cumartesi günü avlamaya devam ederek o günün 

kutsallığını çiğnediler ve Allah‟ın lanetine uğrayıp ardından maymunlara dönüĢtüler. 

Kur‟ân-i Kerim‟de İçini den c ma te i günü hakkındaki hükmü çiğneyenle i elbette 

bili  ini . B  yü den onla a, “Aşağılık maym nla  ol n!” demiştik.
420

 ġeklinde

takdim edilmiĢtir. 

Dihlevî bu noktayı Ģöyle te‟vîl ediyor: “O kavmin çirkin fiilleri amel 

defterlerinde yazılmıĢtı. Ahlaklarının alçaklığı ve fiillerinin çirkinliği açısından 

maymunlara benzemiĢlerdi bu yüzden Allah onların yüzlerini maymuna dönüĢtürdü. 

ġöyle ki Cumartesi günü onların avlandığı balıkların mizacı bozulmuĢtu onlar bu 

balıkları yiyince bozuk mizaç onlara da sirayet edip bedenlerini değiĢtirdi ve 

vücutlarına kıllar çıkarak maymun Ģekline dönüĢmüĢ oldular. Bu azap yani maymuna 

418
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dönüĢmeleri onların fiilleri ve ahlaklarının çirkinliği açısından en yakın azaptı. Bu 

olay hem çağın insanları için hem de sonraki nesiller için ders ve ibret olmuĢtur.
421

 

4. Hz. Dâvûd‟un Hükmünün Hz. Süleyman Tarafından DeğiĢtirilmesi 

Bu olay Kur‟ân‟da D v d‟  ve Süleyman‟ı da an. Bi   amanla , ( a a  

gö müş) bi  ekin kon   nda hüküm ve iyo la dı. Bi  topl l ğ n koy n  ü ü ü, 

geceleyin başıboş bi  va iyette b  ekinin içine dağılıp  iyan ve mişti. Bi  de onla ın 

hükmüne tanık idik. Süleyman‟ın dava kon   n  iyi anlama ını  ağladık. He  bi ine 

de hükmetme yeteneği ve ilim ve dik. K şla ı ve te bih eden dağla ı da D v d‟ n 

b y  ğ  altına  okt k. B nla ı yapan bi dik.
422

 Ġfadesiyle takdim edilmektedir. Allah 

Teâlâ her bir peygamberi Ģöhret bulduğu özelliğiyle anıyor. Mesela Hz. Mûsâ ile Hz. 

Hârûn‟a verilen özellik Tevrat gibi büyük kitap lütfetmiĢti. Ondan sonra da Hz. 

Dâvûd‟a kadar Ġsrâîloğulları‟ında hiçbir özel durum yaĢanmadı. Ġlk defa kendisine 

devlet ile birlikte nübüvvet görevi verilen peygamber Hz. Dâvûd oldu. Hz. Dâvûd 

sürü sahibine verdiğin zararı karĢılayacaksın diye hüküm vermesinde haktı. Sonra 

Hz. Süleyman ben olsaydım sürünü ekin sahibine verecektim ve ekini sürü sahibine, 

zarar gören ekini sürü sahibi alsın yeni ekin faslı gelinceye kadar ekin sahibi sürünün 

sütünden ve yününden faydalansın böylece iki taraf da az zarar görmüĢ olurdu 

demesi de haktı.
423

 

Dihlevî bu olayı Ģöyle değerlendiriyor: “Hz. Dâvûd‟un kıssasındaki 

olaylardan biri gelecekte kendisine halef olabilecek bir oğul vermesini Allah‟tan 

dilemiĢti ve Allah onun duasını kabul ederek zeki ve erdemli bir karaktere sahip olan 

Hz. Süleyman‟ı verdi. Böylece Hz. Süleyman çözümü zor olan bazı davalarda 

babasının hükmüne ortaklık edip yardımcı oluyordu. Bu olayda Hz. Dâvûd‟un 

verdiği hükmünde sürü sahibi daha çok zarara maruz kalıyordu ki Allah‟ın Hz. 

Süleyman‟a verdiği titiz basireti ve zekâsıyla bunu fark ederek iki tarafın zararını en 

aza indirecek bir hükmü söyledi.
424
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C. HZ. SÜLEYMAN KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Hz. Dâvûd‟un vefatından sonra Ġsrâîloğulları‟nın liderliğini üstlenen Hz. 

Süleyman‟ın adı Kur‟ân-ı Kerim‟de on beĢ defa zikredilmektedir.
425

 Allah‟ın Hz. 

Süleyman‟a verdiği en belirgin özelliklerinden biri Süleyman D v d‟ n ye ine geçti. 

Dedi ki: “Ey in anla ! Bi e k ş dili öğ etildi ve bi e he  şeyden ge ektiği kada  

ve ildi. Doğ     b  apaçık bi  l t ft  .
426

 Yani peygamberler arasında kuĢlar, 

hayvanlar ve cinlerle yakın iliĢki kurup onlara hükmeden tek kiĢi Hz. Süleymandır.  

Dihlevî Hz. Süleyman‟ın faziletine dair Ģöyle der. “Hz. Süleyman‟a diğer 

peygamberlere verilen irtifak ilimlerinin iki veya üç katı verilmiĢti ve kuĢların dilini 

ona öğretmiĢti. ġöyle ki kuĢlara ve hayvanlara ihtiyaç duydukları Ģeyler kendilerine 

ilham olur. Allah‟ın iradesiyle bazen yüzleĢeceği zorlukların çözümü veya faydalı bir 

Ģeye nasıl ulaĢa bileceği ilham olur. Bazen Allah Teâlâ bir kuluna bir Ģey anlatmak 

istediğinde bir kuĢu onun hizmetinde kılır sonra o kuĢun kalbine o Ģey hakkındaki 

bilgiyi ilham eder ve o Ģahıs o kuĢ vasıtasıyla o bilgiye ulaĢır. Mesela hüthütün 

kıssasında bu olayın yaĢandığını görüyoruz. KuĢlar ve hayvanlar, öfke, korku, 

çiftleĢme, açlık gibi durumların her birine iĢaret eden özel seslere sahiptirler ve Allah 

Teâlâ Hz. Süleyman‟a bu seslerin her biri neye delalet ettiğini öğretmiĢti. Allah‟ın 

verdiği bu ilim sayesinde kuĢların ve hayvanların her bir sesleri neye delalet ettiği 

anlıyordu. Allah Teâlâ bu gibi ilimleri bazı âlim kullarına da vermiĢtir.
427

 

Hz. Süleyman‟a verilen bir baĢka mucize güçlü rüzgâr vasıtasıyla istediği 

bölgeye gidebilmesiydi.
428

 Dihlevîye göre bu mucizenin gerçekleĢmesi Ģöyledir. 

Rüzgâr ile ateĢin varlığının temeli varlığın ilk unsuru olarak kabul edilen suyun 

varlığı Allah‟ın El-Kayyum isminin tasarrufu altında olmasıdır. Her Ģeyin varlığı 

kendisine bağlı olan güç yani (El-Kayyum) bazen bir Ģeyi rüzgâra dönüĢtürür ve 

bazen her Ģeyi suya dönüĢtürür. Bazen Allah‟ın bir kâmil kulu Allah‟ın izniyle bazı 

elementler arasında münasebet kurma sırrını öğrenir. Hz. Süleyman Allah‟ın su ve 

ateĢ elementleri üzerindeki gücüyle irtibat kurabilmiĢti. Allah Hz. Süleyman‟ın 

                                                 
425

 Ebu Halil ġevki, Atla ü‟l-K  ‟ n, s. 91. 
426

 Neml, 27/16. 
427

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 64. 
428

 Enbiyâ, 21/81. 



150 

 

 

ruhunu ve himmetini Ģöyle güçlü yaratmıĢtı ki nesneler kendisine boyun eğiyordu. 

Egemenliği altındaki Ģeytanlar bütün emirlerini yerine getiriyorlardı.
429

 

Hz. Süleyman kıssasındaki önemli sahnelerden biri “Bi  gün akşama doğ   

alımlı,  oyl  koş  atla ı önüne geti ildiğinde, “Ben malı (atla ı),  abbimi hatı lattığı 

için  evdim” dedi. De ken (güneş batınca) onla  ka anlığın pe de iyle 

gizlendi (Daha  on a) “Onla ı bana ge i geti in” dedi; bacakla ını ve boy nla ını 

 ıva lamaya başladı.
430

 Sahnesidir.  

Dihlevî, bir gün Hz. Süleyman hızlı koĢan atları yoklarken o sahneyi çok 

beğendi ve ibadet vaktini kaçırmasına sebep olduğu için o atların tümünü baĢlarını 

kestiğini
431

 nakletmiĢtir ve buna yakın ifade tefsîr kaynaklarında ikindi namazını 

kaçırdığı için yüz tanesi hariç, kalan atların tümünü kestiğidir. 
432

 Ancak meĢhur olan 

görüĢ atları kesmesi değil okĢamasıdır.
433

 

Hz. Süleyman‟ın Allah tarafından sınandığı diğer bir sahne Kur‟ân‟da 

“Andol  n bi  Süleyman‟ı bi   ınavdan geçi miş, tahtının ü tüne bi  ce et 

koym şt k;  on a o bi e yöneldi.
434

 Ġfadesiyle geçmektedir. Bu âyet Hz. Süleyman‟ın 

hayatında gerçekleĢen büyük bir olaya delalet eder ancak bu fitneyi nitelendirme 

hususunda bazı müfessirler hurafeye benzeyen kıssaları nakletmiĢler.
435

 Dihlevî bu 

olayı Ģöyle aktarır. “Hz. Süleyman elinin altındaki komutanlarının korkaklıklarını ve 

tembelliklerini görünce üzülerek Allah yolunda at sürüp cihat edecek çok oğulları 

olsun isteğiyle bir gecede bütün eĢleriyle birlikte oldu. Sebebe sarılıp iĢi Allah‟a 

havale etmeyi ve bu hususta Allah‟tan yardım dilemeyi ihmal etti. Allah‟ın arif bir 

kulu önce Allah‟tan yardım dilemeden sebeplere sarılmaz. Bu yüzden Allah Hz. 

Süleyman‟ı tembihlemiĢ ve hanımlarından hiçbiri çocuk doğurmamıĢtır. Bunun 

bedeni Hz. Süleyman sebebe sarılmaya çok önem vererek o gece hanımlarıyla ara 

vermeden birlikte olduğu için spermi çok suyuk olmuĢtu. Ki koltuğuna atılan yarım 

kalan ceset dıĢında baĢka çocuk olmadığını görünce olayın sırrını anlayıp “ya rabbim 
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beni bağışla ve benden  on a hiç kim enin  laşamayacağı bi  hüküm anlık 

ver
436

diye dua etti
437

.    

Sonra Dihlevî Kur‟ân‟da zikri geçen Hz. Süleyman‟a verilen ilimlerden biri 

hayvanlar ile kuĢların dillerini anlamasıydı bu yüzden karıncanın konuĢmasını
438

 ve 

hüthütün getirdiği haberi
439

 anladığı için Ģükrettiğini
440

 söyleyerek Kur‟ân‟da adı 

zikredilmeden kıssası geçen Belkîs‟in krallık tahtının
441

 Hz. Süleyman‟a nasıl 

getirildiğini Ģöyle te‟vîl eder. “ Allah Belkîs‟in tahtının maddi varlığını çekip aldı ve 

mÎsâl âlemindeki varlığının hükmüne girmiĢ oldu. Hz. Süleyman‟ın ashabından bir 

sâlih kulun duasıyla Hz. Süleyman‟a getirildikten sonra tahtın fiziksel cismi geri 

döndü. Sonra Hz. Süleyman Belkîs‟in zekâsını sınamak için tahtının rengini 

değiĢtirdi ve Belkîs‟le evlenmek istediği için cemalini de görmek istiyordu ki 

Belkîs‟in bacağını görünce güzel kadın olduğunu anladı.
442

 Böylece Hz. Dâvûd‟un 

ailesinde saltanat ve peygamberlik devam sürmüĢtür. Bazen diğer krallıklar 

tarafından saldırıya uğradıklarında Allah Hz. Dâvûd‟un mirasını korumuĢ ve 

düĢmanlara karĢı sürekli zafer kazandırmıĢtır.
443

 

D. HZ. YÛNUS KISSASININ TE‟VÎLĠ 

Hz. Yûnus‟un adı Kur‟ân-i Kerim‟de dört defa zikredilmektedir.
444

 Birçok 

yerde Yûnus,
445

 adıyla bazen Zünnûn
446

 adıyla ve bazen Sâhibü‟l-hût
447

 olarak 

bahsedilir. Kendisine “vahiy inen, doğru yola sevk edilen, âlemlere üstün kılınan ve 

sâlihlerden”
448

 gibi sıfatları beyan edilmekte.  

Hz. Yûnus kıssasında en meĢhur sahne, yüklü bir gemiye bindiğinde çekilen 

kura neticesinde kaybedenlerden olunca kendisini denize atmıĢken bir balık 
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yutmuĢtur. Ve eğer Allah‟ı tesbih edenlerden olmasaydı kıyamet gününe kadar o 

balığın karnında kala bilirdi. Fakat o, senden baĢka ilâh yoktur, Ģüphesiz ben 

zalimlerden oldum deyince duası kabul olarak Allah kendisini balığın karnından 

kurtarıp üstünü kabağın gölgesiyle örtmüĢ. Sonra bir defa daha yüz binden fazla 

insanlara peygamber olarak gönderildiği
449

 sahnesidir. 

Dihlevî Hz. Yûnus‟u Ġsrâîloğulları‟nın peygamberlerinden sayıp onun 

kıssasını Hz. Dâvûd ile Hz. Süleyman kıssasının devamında zikrederek o çağın 

peygamberi olan Hz. EĢ‟iya tarafından Hz. Yûnus Ninova yahut Ninevâ Ģehrine 

gönderildiğini söylemektedir. Derki; Ninova bölgesinde yerleĢen bir kavim Allah‟a 

isyan etti ve Allah o çağın peygamberi olan Hz. EĢ‟iyâ‟ya o kavimi uyarması için bir 

davetçi göndermesini emretti.  Hz. Yûsun‟un babası ve annesi ihtiyarlaĢtığında 

dünyaya gelmiĢ ve devamlı Allah‟ın inayetinin gözetiminde büyümüĢtü Ģöyle ki 

vahĢi hayvanlar gelip onu emziriyordu reĢit olduğunda Allah‟ın lütfuyla rüyasında 

evleneceği kızı gördü. Kendisine git kızı babasından iste denildi ve kızın babası da 

rüyasında kızını Hz. Yûnus‟la evlendirmesi emredildiğini gördü. Bu yüzden Hz. 

EĢ‟iyâ Allah‟ın Hz. Yûnus üzerindeki inayetlerini görünce onu bu göreve seçti ve o 

Hz. EĢ‟iyâ‟nın emrine muhalefet etmedi ancak biraz tatsız gibi karĢıladığı için ruhu 

ağırlaĢtı. Bu davranıĢından dolayı Allah onu kınadı. ġöyle ki görevine doğru 

yoldayken eĢi yolunu kaybetti bir çocuğu suya boğulup ikinci çocuğunu kurt 

götürünce kalbi çok acı çekti sonra hemen Allah‟a yönelip tövbe etti ve kendini 

görevine hazırlamak için bütün refah hayattan el çekti.
450

 

Allah‟a isyan ettiklerinden dolayı helâk olan bütün kavimler arasından Hz. 

Yûnus‟un kavmi isyanlarından dönerek Allah‟a iman etmeleri sayesinde azaptan 

kurtulan tek kavimdir.
451

 “Âyette isyan eden kavimlerin imanları arasından Hz. 

Yûnus‟un kavminin imanını müstesna kılınmıĢ çünkü lafız açısından istisna munkati 

olsa da mana açısından istisna muttasıldır. Müfessirlerin çoğunluğu Hz. Yûnus‟un 

Musul bölgesinin Ninova Ģehrinde yerleĢen kavime gönderildi. Putlara tapmayı 

bırakıp Allah‟a inanmaları için uzun süre onları davet etti. Hz. Yûnus‟un davetine 

kulak vermeyip putlara tapmaya devam devam ettiler. Hz. Yûnus onlara gelecek 
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azaptan bahsedip kendisi geceleyin o karyeden çıktı ve onlar Hz. Yûnus‟un karyeyi 

terk ettiğini görünce hemen tövbe edip Hz. Yûnus‟tan duydukları Allah‟a iman ettiler 

Ģeklinde nakletmektedirler.
452

 

Dihlevî derki. “Hz. Yûnus o kavimi tevhide davet etmek için gittiğinde 

davetini kabul etmeyip hapsedip eziyet ettiler. Sonra o, bütün kalbiyle Allah‟a 

teveccüh edip azap indirmesini istedi. Fakat Allah o kavmin helakini henüz irade 

etmemiĢti çünkü Allah bir toplumu lanet etmeden önce hemen helâk etmez. Hz. 

Yûnus kavminin helâkine acele ettiği için ruhu kâtil olan birinin durumuna düĢtü 

ancak Allah bu durumunda da lütfunu onun üzerinden çekip almadı.”
453

 

Dihlevî yukarıdaki ifadesinde Hz. Yûnus‟un çektiği sıkıntılar kavminin 

helâkine acele edip dua etmesinden kaynaklandığını ve kavminin helâkini 

istemesinin bedelini çektiği meĢakkatlerle ödediğini söylemektedir. Demek ki bir 

peygamber için isyankâr bir kavimin helâkini dilemekte acele etmek bile caiz 

olmadığına dikkat çektiğini görüyoruz.   

Dihlevî sözünün devamında derki. “ Hz. Yûnus‟un duasından sonra Allah‟ın 

azabı o kavime yaklaĢtığında onlara doğru gelmekte olan azabı gözleriyle görünce 

hemen Allah‟a yönelip tövbe edip Hz. Yûnus‟un rabbine iman ettik diyerek iyi 

ameller iĢlemeye baĢladırlar ve Allah‟ın azabından kurtuldular. O sırada Hz. Yûnus 

Ģehirden ayrıldığı için kavminin iman ettiklerinden haber sizken Ģeytan ona gelip 

kavmin seni yalancı sayıyorlar deyince Hz. Yûnus kendisini Allah‟a havale etmesi 

yerinde kavminin eziyet etmelerinden korkup kaçtı. Hâlbuki Allah‟tan medet 

dilemesi gerekirdi.
454

 Bu yaklaĢıma göre Hz. Yûnus kavmini gelecek azaptan 

uyardıktan sonra acele edip karyeyi terk etmemesi ve Allah‟ın emrini beklemesi 

gerekirdi. Fakat o bu kaideye uymadığı için Allah tarafından Ģiddetle azarlanmıĢtır. 

Dihlevî Hz. Yûnus‟un Ģehri terk ettikten sonraki durumunu Ģöyle nakleder. “ 

Hz. Yûnus kavminden kaçarken nefsi farklı bir hale düĢmüĢtü ve gemiye binip 

denize yolcuğu baĢlayınca sert bir fırtınalı hava denizin dalgalarını yükseltmeye 

baĢladı. Sonra gemidekiler aralarında çektiği kurada onun ismi çıktı ve kendisini 
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denize attığında hemen büyük bir balık onu yuttu. Balığın karnında Allah‟a tesbih 

edince Allah‟ın lütfuyla balık onu dikenli bir kıyıya attı. Allah‟ın merhameti yeniden 

onu kuĢatıp kabağın gölgesiyle sineklerden korudu ve Allah oradaki vahĢi geyiklerin 

kalbine onu kendi yavrusu zannederek emzirmelerini ilham ettiği için onlar kendi 

yavrularını emzirdiği gibi gelip emzirmeye devam ettiler ta ki güçlenip iyileĢene 

kadar. Sonra kabak ağacı kuruyup geyikler de onu terk ettiğinden dolayı çok 

üzülünce Allah kendisine ey Yûnus sen sulamadığın kabağın kuruması ve rızkın 

olmadığı geyiğin sütü için bu kadar üzülürsün neden sayıları yüz bini aĢan bir 

toplumu düĢünmezsin diye vahiy etti. Aslında bu vahiy onun iĢlediği amellerinin 

zuhuruydu çünkü takva sahibi bir kimsenin ruhu Allah‟ın hoĢuna gitmeyen bir 

tavırda bulunduğunda kaçınılmaz olarak bulunduğu tavırdan Allah hoĢlanmadığına 

dair tembih edilirler. Bu tembih bazen uykuda, bazen gerçek hayatta Hz. Yûnus‟un 

baĢına geldiği olaylar gibi ve bazen de vahiy arkalı gerçekleĢir.
455

 

Dihlevî baĢka bir olayı da naklediyor: ġöyle ki, “Hz. Yûnus‟un kavmi 

ağaçlardan meyve toplarken yere atıyorlardı Hz. Yûnus onlara neden bu meyvelere 

acımıyorsunuz dediği an Allah ona sen neden sayıları yüz bini aĢan bir topluma 

acımıyorsun diye vahiy etti ve buna benzer birkaç olay daha yaĢadı. Sonra Hz. Yûnus 

hatasının farkına varıp bütün kalbiyle Allah‟a teveccüh ederek af diledi. Allah onu af 

edip kaybolan eĢi, denizde kaybettiği oğlu ve kurtların götürdüğü oğluna yeniden 

kavuĢturdu. Üstelik eski makamına ve kavminin nezdinde büyük saygıya eriĢti. Bu 

kıssada yaĢanan bütün olayların sırrı ise Allah Teâlâ bütün kullarının aynası olduğu, 

sâlih amellere ödül vereceği yanlıĢ ve hatalara ceza vereceğidir. Tıpkı Hz. Yûnus 

gibi bazen Allah dilerse en yakın kulunu toplumun yüreğinden çıkarır ve o 

toplumdaki insanlarla onu cezalandırır sonra hatasından dönüp af dilediğinde 

yeniden bütün insanların kalbinde ona karĢı sevgi saygıyı yerleĢtirir.
456
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XI. HZ. ZEKERĠYYÂ, HZ. MERYEM HZ. YÂHYÂ VE HZ. ÎSÂ

KISSALARININ TE‟VÎLĠ

Bu dönem Ġsrâîloğulları‟nın tarihinde Ġsrâîl ailesinde peygamberliğin bitiĢ 

noktasıdır. Hz. Zekeriya ile oğlu Hz. Yahyâ hayattayken en son nebi ve resul olarak 

Hz. Îsâ‟nın gönderilmesiyle nübüvvet kapısı Ġsrâîloğulları‟na kapanmıĢtır. Bir baĢlık 

altında zikrettiğimiz bu peygamberlerin kıssaları birbiriyle irtibatlıdır. Kur‟ân-i 

Kerim‟in âl-i Ġmrân ve Meryem sûrelerinde bu peygamberlerin kıssası art arda 

takdim edilmektedir. Dihlevî Kur‟ân‟ın üslubuna uyarak bir baĢlık altında 

değerlendirmiĢken araĢtırmamızda aynı sistem takip edilmiĢtir.     

A. HZ. MERYEM‟ĠN GĠZEMLĠ DOĞUMU 

Bu Kıssa Kur‟ân‟da Hz. Meryem‟in annesi “karnındaki yavrusunu rabbine 

kayıtsız Ģartsız adadığından ve onu doğurunca rabbinin iradesine teslim oluğunu dile 

getirip adını Meryem koyduğundan
457

 söz ederek baĢlamaktadır. Dihlevî‟de dâhil

olmak üzere müfessirler Âl-i Ġmrân sûresinin 35-37 âyetlerinin tefsirinde Hz. 

Meryem‟in annesi Hanna‟nın akim bir kadın olduğunu, bir gün yavrusunu okĢayan 

bir güvercini gördüğünde. Eğer Allah kendisine bir oğul verirse Beytülmukaddes‟in 

hizmetine vereceğine yemin ettiğini ve çocuğu olması için Allah‟a yalvarıp dua 

ettiğinde duası kabul olduğunu, hamile kaldığından sonra karnındaki yavrusunu nezir 

ettiğini ancak isteği dıĢında erkek yerine kızı olduğunu. Ġsrâîloğullanrı‟ının 

geleneğinde kızların Beytülmukaddes‟in hizmetine atanması âdet olmadığı için 

yeminini yerine getiremeyeceğini düĢünerek endiĢelendiğini. Fakat Allah‟ın 

yardımıyla alıĢılmıĢ âdetin aksine Hz. Meryem‟in bu göreve kabul edilmesini ve 

teyzesinin kocası Hz. Zekeriya‟nın kefaletinde büyüdüğünü nakletmiĢler.
458

 Soru Ģu

ki, civcivini okĢayan bir kuĢun durumuyla Hanna‟nın durumu arasındaki irtibat 

nedir? Bir kuĢun yavrusuna gösterdiği sevgi bir akim kadının gençliğine dönüp 

hamile kalacak seviyede sağlığına kavuĢacak kadar etkileye bilir mi? Bu olayın sırrı 

neydi? Dihlevî‟nin ifadesine göre, Hz. Meryem'in annesi Hanna kısırdı ve yaĢlıydı. 

Bir gün bir güvercin yavrusunu doydururken görünce bir oğlu olmasını isteyip ağladı 

ve Allah‟a yalvarıp dua etti. O anda Allah Teâlâ Hanna‟nın gördüğü o manzarayı 
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onun için mübarek kıldı ve duaları kabul olup kısırlığı ortadan kalktığı gibi gençliği 

de geri döndü. Doktorlar derler ki bazen aniden hayvanların cinsel iliĢkilerini 

gözlemlemek Ģahsın cinsel gücünün aktivasyonuna, hamile kalma gücünün 

uyanmasına ve bazı hastalıklarının iyileĢmesine neden olur. Böylece Hanna 

güvercinin civciviyle ilgilenip okĢadığını gördüğünde çocuğu olmasını isteyerek 

çocuğa karĢı içinde büyük bir Ģevk ve tutku uyandı. Bu coĢku ve tutku sayesinde 

hastalığı iyileĢip çocuk sahibi olma yeteneğine ulaĢtı.
459

 

Böylece Dihlevî olayın te‟vîlinde tıbbi bir tecrübeye baĢvurduğunu görüyoruz 

ve bundan yola çıkarak Hz. Meryem‟in annesinin civcivini okĢayan güvercini 

izlemesi kendi hayatıyla alakasız bir olay olmadığı anlaĢılmaktadır. 

Dihlevî‟ye göre Hz. Meryem kiĢilik geliĢimi açısından mükemmel bir 

insandı. Hz. karakterinden bahsederken der ki: “Hanna bir erkek çocuğu olmasının 

arzu etti. Bu arzu onun hayal gücünü etkiledi ve bu etki rahmindeki cenine oturdu. 

Sonuç olarak Hz. Meryem öyle mübarek bir insan oldu ki büyüdü. Büyük adamlar 

gibi güçlü bir karaktere sahip oldu. Nitekim Rasûlullah (s.a.v)‟dan rivâyet edilen 

sahih bir hadiste “e kekle den k mil in anla  çokt  , fakat kadınla dan ancak 

Fi av n‟ n ka ı ı Â iye ve İm an‟ın kı ı Me yem k mildi le .
460

 BuyurmuĢtur. Bu 

Ģekilde Hz. Meryem‟in annesinin Allah‟tan dilediği bütün güzel sıfatlar kızının 

karakterinde ve Ģahsiyetinde bulunmuĢtur.
461

 

B. HZ. MERYEM 

Kur‟ân‟da Hz. Meryen‟in annesi on  doğd   nca  abbim ben kı  

doğd  d m
462

 demesinden bahsedilmiĢ ve Dihlevî göre Hz. Meryem‟in annesi kız 

doğurduğu için Ġsrâîloğulları‟nın geleneğine göre kız çocuğun Beytülmukaddes‟in 

hizmetçisi olarak atanması mümkün olmadığını bildiği için Allah‟a özrünü iletti. 

Fakat Allah Teâlâ Hz. Meryem‟i mübarek kulu olarak kabul edip birçok erkeklerden 

daha kâmil olduğunu annesinin kalbine ilham etti. Sonra âdetin aksine Allah Hz. 

Zekeriyyâ‟nın ve bütüm Beytülmukaddes‟in hadimlerinin kalplerine Hz. Meryem‟in 
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bakımını zimmetlerine alma sevgisini saldı ki bunların hepsi Allah‟ın Hz Meryem‟e 

olan özel inayetiydi. Allah‟ın Hz. Meryem üzerindeki lütfu hayatının bütün 

sahnelerinde devam etmiĢ ve o sahnelerden biri Beytülmukaddes‟in bütün hadimleri 

arasından Hz. Zekeriyyâ gibi bir peygamberin bakımında bulunmasıdır.
463

 Kur‟ân-i 

Kerim‟de Âl-i Ġmrân sûresinin 37-41 ci âyetlerinde Hz. Zekeriyyâ‟nın nasıl Hz. 

Meryem‟e verilen çeĢitli nimetleri görünce evlat isteyip rabbine dua ettiğinden ve 

Allah ona Hz. Yahyâ‟yı müjdelediğinden
464

 bahsedilmiĢtir. Hz. Zekeriya Hz. 

Meryem‟in teyzesinin kocası
465

 olduğu nakledilmektedir. 

Hz. Zekeriya peygamber olduğu için Allah‟ın iradesi ve fiilleri sadece doğal 

sebeplere dayanmadığını iyi bildiği kesindir. Peki, Hz. Zekeriyyâ gibi bir 

peygamberin bu meseleden habersiz olması ve Hz. Meryem‟in huzurunda olağanüstü 

durumları gözlemlemesi ve bu meseleyi idrak edememesi nasıl mümkün olabilir? 

Gibi soruların cevabı Dihlevî‟nın bu husustaki ifadesinde bulunmaktadır. 

Dihlevî olayı Ģöyle gerekçelendirir: “Allah‟ın lütfuyla Hz. Meryem‟in 

hayatında harikulâde gücün belirtileri tıpkı Allah‟ın cennet ehli için ol diye 

oldurduğu gibi meyvelerin kendi mevsimi dıĢında maddi sebeplere dayanmaksızın 

ona çeĢitli meyvelerin indirilmesiyle baĢlamıĢtı. Hz. Zekeriyyâ Allah‟ın ârif kulu 

olduğu için Allah bütün mahlûkatının iĢlerini nasıl tedbir ettiğini biliyordu ve bu 

bilgi ıĢığında o günlerde doğaüstü manevi güçlerin ĢaĢırtıcı derecede yüksek dalgayla 

zuhur ettiğini anladı. Hz. Zekeriyyâ Hz. Meryem‟in yanında o nimetleri gördüğü 

günler Hz. Âdem‟in yaratılıĢından önceki günler mesabesinde olduğunu ve o 

günlerde var olacak her Ģey sadece maddi sebeplere dayanmadığını anlayınca hemen 

bütün kalbiyle Allah‟tan kendisinden sonra tevhit davetini sürdürüp Allah‟ın 

emirlerini yerine getirecek oğul istedi. Cenâbı Hak duasını kabul edip gençlik gücüne 

kavuĢturdu ve eĢinin de kısırlığını kaldırdı. Sonra Allah‟ın emirlerine uyan, 

hikmetten anlayan olan ve kadınlarla nikâh etmeyen Hz. Yahyâ‟yı ona verdi. Hz. 

Yahyâ‟nın kadınlara yaklaĢmadığının nedeni yaratılıĢı dünyevi sebeplere 

dayanmayan Ģeylerin hayvani eğilimleri yönü zayıf oldukları gibi dünyevi zevklerine 

düĢkün olmayacaklar fakat Allah‟a yakınlık sağlayacak Ģeylerde çok seçkin ve 
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mübarek Ģahsiyete sahip olarak ortaya çıkarlar. Dolaysıyla Hz. Yahyâ ve Îsâ‟nın 

zühtleri, inzivaya çekilip iktidardan uzak durmaları yaratılıĢlarındaki özelliklerine 

dayanır. Çünkü her bir insan karakterine göre mükemmelliğini soyundan alır. Bazı 

zeki insanlar ilim ve hikmet yönünden yükselirken kimilerinin kemâli liderlik, adalet 

ve hilafet alanlarında tecelli edip bu yönden Allah‟ın rızasına yönelir.
466

 

Hz. Zekeriyyâ Allah‟tan eĢinin hamile kaldığını bildiren bir alâmet isteyerek 

Rabbim, dedi, bana bi  al met gö te .” Şöyle b y  d : “Senin için al met in anlara 

üç gün ancak işa etle kon şmandı . Rabbini çok an,  abah akşam te bih et.”
467

 Ve 

bu alâmetin sırrını Dihlevî Ģöyle çözümlüyor. “ Allah‟ın inayetiyle birlikteMele-i 

Âlânın gücü ve teveccühü bir kiĢinin maddesini kavradığında melekûti bir halet o 

kiĢiye hâkim olup iĢaret dıĢında sesli konuĢmaktan aciz kalır.
468

 

C. HZ. MERYEM‟ĠN HAMĠLELĠĞĠ 

Peygamberler kıssası arasında en gizemli olaylardan biri Hz. Meryem‟in Hz. 

Îsâ‟ya hamile kalmasıdır ve bu olay Kur‟ân-i Kerim‟de Hz. Cebrâil‟in Hz. Meryem‟e 

bir insan Ģeklinde göründüğünde. Hz. Meryem esirgeyici olan Allah‟a sığınınca Hz. 

Cebrâil ona Allah‟ın elçisi olduğunu bildirerek bir erkek çocuk bağıĢlamak için 

görevlendirildiğini anlattığından ve Hz. Meryem‟in bana bir erkeğin eli değmediği 

halde nasıl çocuğum olacak dediğinden
469

 bahsedilmiĢtir. 

Hz. Îsâ‟nın kıssasındaki önemli nokta doğal sebepler kullanılmaksızın 

harikulâde bir Ģekilde Hz. Cebrâil vasıtasıyla Allah‟ın ruhunun Hz. Meryem‟e 

üflenmesi neticesinde hamile kalmasıdır ve Hz. Îsâ‟ya verilen mucizeler de tıpkı 

yaratılıĢı gibi özeldi. Mesela Allah‟ın izniyle ölüyü diriltmesi ona özel olarak verilen 

mucizedir. 

AraĢtırmamızın bütün bölümlerinde incelediğimiz gibi Dihlevî‟ye göre her 

bir mucizenin ardında gizli sebep vardır ve her bir mucizenin o gizli sebebi üzerinden 

çözümlenmesi mümkündür. Mesela Hz. Meryem‟in nasıl hamile kaldığını Dihlevî 

Ģöyle çözümlüyor: “Ruhâniyât gücünün aktığı günlerde Hz. Meryem‟in âdet 
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kanaması baĢladı ve âdet günlerinin süresi bitince yıkanmak için toplumdan 

uzaklaĢıp etrafı örtülü bir yerde elbisesini çıkardığı anda Hz. Cebrâil çok güzel bir 

genç Ģeklinde zahir olunca Hz. Meryem de genç kız olduğu için günahtan korkup 

bütün kalbiyle Allah‟a sığındı. Fakat o anda Hz. Meryem‟e bir erkekle birleĢen 

kadının durumu gibi özel bir halet yüz verdi. Yani Hz. Cebrâil‟i görüdüğünde menisi 

geldi. Ancak Hz. Meryem bu durumu yaĢarken ruhuyla ve kalbiyle sürekli Allah‟a 

yönelip durduğu için ruhani bir hal içindeyken Hz. Cebrâil‟in Ben ancak sana 

te temi  bi  e kek çoc k bağışlamak için  abbin ta afından gönde ilmiş bi  

elçiyim”
470

 demesiyle ruhu ferahlanıp sakinleĢti. Hz. Cebrâil o anda Hz. Meryem‟in 

rahmine ruhu üfleyince menisi geldi ve Hz. Meryem‟in spermi kadın sperminin 

özelliği yanında erkeğin sperminin özelliğini de taĢımaktaydı. Böylece Hz. Meryem 

hamile kaldı ve devamlı Allah‟a iltica halinde olması karnındaki cenini etkiledi. 

Tıpkı doktorların erkek çocuğu olmasını isteyen bir kimseye eĢiyle birlikte olduğu 

esnada erkek çocuğu hayal etmelerini tavsiye eder ve bu durum misal âlemindeki bir 

Ģekil hükmünü alır. Hz. Meryem‟in bu mübarek hamileliği Hz. Cebrâil‟in ruhu onun 

rahmine üflemesiyle gerçekleĢtiği için Hz. Îsâ melekûti özellikleri açısından Hz. 

Cebrâil‟e benziyordu ki “ve on  R h lk dü  ile de tekledik”
471

 ifadesi de bu 

anlamdadır.
472

 

Dihlevî Hz. Îsâ‟nın doğumundan Kur‟ân‟da bahsedildiği
473

 gibi naklederek 

Hz. Meryem ve oğlu Hz. Îsâ devamlı Allah‟ın lütfu sayesinde hayatlarını 

sürdürdüğüne değinmektedir.
474

 Kur‟ân‟da Hz. Îsâ‟ya verilenlerden İşte o  aman 

Allah şöyle diyecek: “Ey Me yem oğl  İ  ! Sana ve annene lütfettiğim nimetle i 

hatı la! Seni R h lk dü ‟le (Ceb  il) de teklemiştim de hem beşikte iken hem de 

yetişkin halinde in anla la kon ş yo d n. Sana ya mayı, hikmeti, Tev at ve İncil‟i 

öğ etmiştim. Benim i nimle çam  dan k ş biçiminde bi  şey yapıp ona üflüyo d n ve 

benim i nimle de hal k ş ol yo d . Benim i nimle kö ü ve cü  amlıyı 

iyileşti iyo d n. Yine benim i nimle ölüle i di iltiyo d n. Onla a açık kanıtla  

geti diğin  aman b na ka şı içle inden ink   edenle  „B  düpedü  bi  büyü!‟ 
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dedikle inde İ   iloğ lla ı‟nın  ana  a a  ve mele ini önlemiştim.
475

 ġeklinde 

bahsedilmiĢtir. Bu hususta Dihlevî der ki. Hz. Îsâ‟ya verilen Ģeriat birçok kolaylıkları 

içermekteydi. Yahudilere haram kılınan Ģeylerin birçoğu Hz. Îsâ‟nın Ģeriatında helal 

kılınıp kolaylıklar getirilmesinin nedeni Hz. Îsâ‟nın melekûtî gücü daha ön planda 

olduğu ve insanlar arasında gezen bir melek mesabesinde olmasıydı ki onun karakteri 

zorlukları kabul etmezdi. Hz. Îsâ böyle kolaylıklarla gelince Yahudiler ona zındık 

diye öldürmesini istediler. Ancak sonunda Allah onların kurduğu tuzağını 

bozmuĢtur.
476

 

XII. HZ. MUHAMMED (S.A.V) 

Ġslâm kaynaklarında zikredilen Hz. Peygamber tarafından kabul edilen soy 

kütüğü Ģöyledir: Muhammed b. Abdullah b. Abdülmuttalib (ġeybe) b. HâĢim b. 

Abdümenâf b. Kusay b. Kilâb b. Mürre b. Kâ„b b. Lüey b. Gālib b. Fihr (KureyĢ) b. 

Mâlik b. Nadr b. Kinâne b. Huzeyme b. Müdrike b. Ġlyâs b. Mudar b. Nizâr b. Mead 

b. Adnân.
477

 

ġevki Ebu Halil (ö. 2010) Etle ü‟ -Sî etü‟n-Nebeviyye Hz. Peygamber 

(s.a.v)‟im en kâmil akla sahip olduğunu, zekânın zirvesine ulaĢan kiĢi olduğunu, 

hislerinin güçlülüğünü, fesih dile sahip olduğunu, yürüyüĢünü, Ģemailinin 

güzelliğini, yumuĢak davranıĢlarını, kendisine kötülük yapanlardan intikam almaya 

kadir olduğu halde af ettiğini, sabrını, cömertliğini, hayâsını, cesaretini, sevip sevilen 

kiĢi olduğunu, bütün insanlara Ģefkatli davranıĢlarını, insanların iman etmeleri 

hususunda çok hırslı olduğunu, vefasını, her konuda mütevazılığını, doğru 

sözlülüğünü, vakarını, zühdünü, Allah‟a isyan etmekten ne kadar korktuğunu, 

Allah‟a Ģükredip tövbe etmenin hakkıyla yerine getirdiğini, Allah‟a tevekkülünü ve 

Allah‟ı sevdiğini Kur‟ân-ı Kerim‟in dilinden aktarmıĢtır.
478

 

Dihlevî ilk olarak Hz. Peygamber efendimize verilen ilimden bahsederken 

Hz. Peygamber (s.a.v) yaratılıĢından itibaren karakteri açısından Mele-i Âlâ ile 
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iliĢkiye sahip olduğundan ve Hz. Peygamber mizacı açısından da en ü tün ahl ka 

 ahip old ğ 
479

 için Mele-i Âlâ ile her an iliĢkide olmaya hazır olduğundan 

bahsetmiĢtir.
480

 Dihlevî Fethü  ahm n‟da Kalem sûresinin dördüncü ayetini 

“muhakkak ki sen harika mizaca sahipsin.”
481

 ġeklinde çevirmiĢtir. Hz. Peygamber‟e 

verilen bu özellikler kalbini sürekliMele-i Âlâ ile irtibatta olmasını sağmaktaydı ki 

bazen Hz. Cebrâil ve diğer melekler hakiki Ģekliyle ona zahir olur, bazen kalbine bir 

Ģeyi ilham eder ve bazen rüyasında Mele-i Âlâdan gelen mesajları alıyordu. Bu 

yüzden Hz. Peygamber müĢriklere karĢı cihat meydanında olsun veya mescitte 

itikâfta olsun hayatının bütün sahnelerinde büyük mucizesi her alanda kendisine 

bereket verilmesidir.
482

 Dihlevî Hz. Peygamber‟in en büyük mucizesini bereket 

olduğunu söylemektedir.  

Sadece Hz. Peygamber‟e verilen nimetlerden biri sadrının bütün 

kötülüklerden temizlenmesi ve “Bi  gece, kendi ine ba ı  yetle imi i gö te elim diye 

kulunu Mescid-i Ha  m‟dan çev e ini müba ek kıldığımı  Me cid-i Ak  ‟ya götü en 

Allah ek iklikle den müne  ehti . O, ge çekten he  şeyi işitmekte ve gö mektedi .”
483

 

Ki o gece peygamberlerin ruhlarını ve melekleri hakiki Ģekilleriyle görmesinin 

gerçekleĢmesi ruhunun ne kadar güçlü olduğunu bildirmektedir.
484

 Miraç gecesi 

olayı Allah‟ın iradesi ve kudretiyle geçekleĢen bir fiildir.
485

 Ancak Hz. Peygamber 

Allah‟ın bu lütfuna laik olduğu için önce Mescid-i Haram‟dan Mescid-i Aksâ‟ya 

sonra göğe yüseltilmiĢtir. 

Hz. Muhammed (s.a.v)‟e verilen istidatlarından biri nefsin tezkiyesini Mele-i 

Âlâ‟dan öğrenmesidir. Ki, o en temiz nefse sahip olduğu için karanın nizamını 

yürüten dört ahlâkı kavramıĢ ve bu dört faziletin aksi olan isyanların ölçüsünü de 

öğrenmiĢtir. Bu iki tür ilmi bir arada kavradıktan sonra sâlih amellerin sevabının 

ölçüsünü bildiği gibi günahların ağırlığının ölçüsüne de dikkat ederek sâlih amel 

insanın nefsini nasıl temizliyorsa günahlar da o kadar çirkinleĢtirdiğini anlamıĢtır. Bu 
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istidadı sayesinde dünyada ve ahirette sâlih amellerin hayra kötü amellerin ise Ģerre 

dönüĢeceğini anladığı gibi sâlih amellerin bütün adabıyla nasıl yapılması gerektiğini 

ve kötü amellerden nasıl sakınılması gerektiğini vicdanının aynasıyla bakarak 

öğrenmiĢtir.
486

 

Dihlevî Hz. Muhammed (s.a.v) diğer peygamberlere nispeten geniĢ bir 

karaktere sahip olduğundan bahsederken Hz. Peygamber‟in birçok özelliklerini örnek 

verir. Allah Teâlâ, Hz. Peygamber‟e Ģöyle zekâ vermiĢti ki hayatın bütün alanlarının 

ilmine ulaĢmıĢtı. ġöyle ki yaĢam geçim hususunda en güzel örnek olan Ģahsiyetti. 

Toplumun sıkıntılarını iyi kavrayıp çözüm bulandı. SavaĢ meydanında iyi komutan, 

siyaset meydanında baĢarılı siyasetçi ve ticaret alanında zeki bir tüccardı. Zararların 

gelecek yönlerini iyi bilir ve o zararı defetmek için önlem alırdı. Hz. Peygamber 

Araplar ve acemler için suyu bitmeyen bir bereketli ırmaktı. Cömertlik konusunda 

bütün önlemleri geçip yer altında birikerek çeĢme olup her kesi doyduran bir sel 

gibiydi.
487

 Bu özellikler önceki peygamberlerin özellikleriyle kıyas edildiğinde diğer 

peygamberler bazı alanlarda baĢarıları, istidatları ve özellikleri öne çıkarak o 

özellikleriyle meĢhur olmuĢlar. Fakat Hz. Peygamber hayatın bütün alanlarının ilmini 

bir arada toplayıp kapsamlı bir karaktere sahip olduğunu görüyoruz. 

Hz. Peygamber‟in iradesinin Mele-i Âlâ‟daki zuhurunun sayesinde orada 

peygamberlerin peygamberi lakabını aldıktan sonra o bereket ve rahmet Hz. 

peygamberin yeryüzündeki karakterine dökülmüĢ. Yani Hz. Peygamberin kendisi 

yeryüzündeyken iradesiMele-i Âlâda yansıyor tıpkı bir insanın gerçek sureti nasıl ise 

aynada da aynı Ģekilde yansıdığı gibi ve bu yansımadan kasıt Hz. Peygamberin 

fiillerine mukaddes ruhun üflenmesidir ki ona Mele-i Âlâya ulaĢan iradesi dedik. 

Aslında o irade Hz. Peygamber‟in zatını temsil etmekteydi.  Bu melekûti irtibat onu, 

ümmetini yormayacak, tahrife uğramayacak ve üzerinden ne kadar zaman geçse 

geçsin toplumdan topluma bütün bir Ģekilde intikal edecek sâlih amellere ulaĢtırdı ve 

bunun üzerine Allah kendisine Kur‟ân-ı indirdi. Hac ibadetinin kurallarını tıpkı Hz. 

Ġbrâhim‟in uyguladığı Ģekilde yerine getirilmesini emretti. Sonra Allah‟ın emaneti 

yani Ġslam dininin tebliği Hz. Peygamber‟in ashabının kalplerine yerleĢti ve onlar 
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Ġslam dinini cihana yaymak için türlü mücadeleler verdiler.
488

 Tıpkı Allah Teâlâ‟nın 

Kur‟ân‟da “Si , in anla  için o taya çıka ılmış en hayı lı ümmet ini . İyiliği 

em ede  ini , kötülükten alıkoya  ını  ve Allah‟a inanı  ını . Ehl-i kitap da inanmış 

ol ala dı elbette onla  için hayı lı ol  d ; içle inden inananla  da va , fakat çoğ  

yoldan çıkmıştı .
489

 Buyurduğu gibi, Ġslam dini her Ģeyde dengeyi sağlayan bir din 

olduğuna dair sizedin kon   nda hiçbi  güçlük yüklemedi.”
490

 BuyurmuĢtur. 

Dihlevî‟ye göre Hz. Peygamber mukaddes bir nefs ile ruha sahip olduğu için 

mazinin ve müstakbelin bütün olaylardan haberdardı. Çünkü küllî (büyük) 

hâdiselerin yahut olayların Âlem-i Misal deki gölgesi yahut tasviri Mele-i Âlâda 

zahir olur. Ancak cüz‟î olaylar ise küçük sebeplerden kaynaklandığı içinMele-i 

Âlânın rızasına veya lanetine neden olmayacağından dolayı sadece olayın 

gerçekleĢeceğine yakın bir zamanda âlemi misaldeki Ģekli Mele-i Âlâ‟da zahir olur. 

Genelde müstakbelde gerçekleĢecek olaylarınMele-i Âlâdaki zuhurunun durumu 

Ģöyledir. Gelecekte gerçekleĢecek her bir olay bir sebebe dayanır ve o sebepten 

sebepler doğar bu Ģekilde bütün sebepler tamamlandıktan sonra Allah‟ın rahmeti 

sayesinde o sebeplerden doğulacak olay hakkındaMele-i Âlâ haberdar olur olayın 

gerçekleĢmesi yakınlaĢınca Mele-i Âlâdaki gölgesi yahut tasviri parlak hale gelir. 

Bunların sırrı ise küllî nefsin cüz‟î Ģekli olan doğal sistem bilgisi en yüksek ilimdir ki 

en zeki olan külli nefs onu ilk yansımasında hemen anlayandır. Hz. Peygamber öyle 

bir istidada sahip olan kiĢiydi.
491

 Dihlevî Mazide gerçekleĢen olayları tarikatçıların 

kullandığı keĢif yoluyla idrak ettiğini söyleyerek der ki. Mele-i Âlâ meleklerinin bir 

arada toplandıkları yerde yani “haziretü‟l-Kuds‟ta” bütün kulların Ģekilleri asılıdır. 

Kul bir sâlih amel iĢlediğinde nefsi kâmilleĢir, Mele-i Âlâ onun amelinden razı olur 

ve Allah Teâlâ rahmetiyle oradaki Ģeklini o sâlih amelinden dolayı aydınlatıp 

nurlandırır ki neticede beyaz bir nokta olarak o haziretü‟l-Kuds‟ta asılı olan Ģeklinin 

üzerinde devamlı kalır. Aksine Kul bir kötü amel iĢlediğinde nefsi bozulur, Mele-i 

Âlâ o amelinden hoĢnut olmuyor, Allah o amelini lanetliyor, sonra Ģekli zulmet 

içinde kalır ve siyah nokta olarak o Haziretü‟l-Kuds‟ta asılı olan Ģeklinin üzerinde 

Allah‟ın laneti bertaraf olana kadar kalır. Genelde Mele-i Âlâya ulaĢıp onların 
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ilminden haberdar olan kiĢi çok azdır. Böyle kiĢinin karakterine münasip bir Ģekilde 

nefsinin derinliklerinde oradan öğrendiği büyük olayların bilgisi yerleĢir.
492

 Dihlevî

bütün peygamberlerin kıssalarını te‟vîl ederken aynı ıstılahları ve aynı teknikleri 

kullanmaktadır. Her bir peygamberinMele-i Âlâ ile irtibatının seviyesine göre 

karakterini tespit etmiĢ sonra her bir karakterin bir takım özelliklerini kendi 

yöntemiyle beyan etmiĢtir. Hz. Peygamber‟in özelliklerine gelince karakterinin 

geniĢliği kadar özellikleri de kapsamlı olduğunu öne sürmüĢtür. 

Dihlevî‟ye göre Hz. Muhammed (s.a.v) dünyanın liderliğini ve Hak dinin 

imamlığını üstlene bilen mükemmelliğe sahip olduğu için bütün büyük olaylarda 

Mele-i Âlâya eĢlik ediyordu. Hz. Peygamber mazi olaylardan haberdar olduğu gibi 

gelecekteki bütün büyük olaylardan da haberi vardı. Mesela kıyamet alametlerinden, 

Deccaldan ve Hz. Îsâ‟nın yeryüzüne ineceği gibi olaylardan söz etmesi. Kendisinin 

yaĢadığı asra yakın asırlarda gerçekleĢecek olaylardan söz etmesi ve tıpkı söz ettiği 

gibi gerçekleĢmiĢ olmasıMele-i Âlâya eĢlik ettiğine delalet etmektedir.
493

Peygamberlerin peygamberi dediğimiz Hz. Muhammed Cenâbı Hakk‟ın rahmetinin 

mazharı olmayı hak eden Ģahsiyet olduğu için günahkâr insanlara doğru yolu 

göstermiĢ, kötü ameller silinip yerinde iyi ameller yazılacağından söz etmiĢ ve bu 

kazancı elde etmenin yollarını göstermiĢtir.
494

Dihlevî der ki insanlar soyları bakımından Hz. Âdem‟in soyundandır. Ancak 

onun dıĢında bütün insanoğlu Hz. Peygamber (s.a.v)‟in bayrağı altında toplanmaları 

emrolunmuĢ çünkü o peygamberlerin peygamberidir ve Allah onu bu makama laik 

görmüĢtür. Büyük Ģefaat ona ayıttır. Hz. Muhammed‟in sevgisi dört ilmi getirir. 

Muhasebe ilmi bu ilim insana kendisini nasıl sorguya çekme, iyi amelleri kötü 

amellerden ayırt edebilme hususunda yol gösterir. Bu hususta Hz. Peygamber her bir 

amelin kendine mahsus Ģekli olduğunu mesela zekâtını vermeyenlerin ahirette 

karĢılaĢacakları Ģekilleri açıklamıĢtır.
495

 Dihlevî Hz. Peygamberin ahirete müezzin

kiĢinin boynu uzun olacağını söylemesi, amel terazisinde kelimeyi tevhidin 

ağırlığından bahsetmesi, Allah‟ın bazı kullarının sırattan ĢimĢek gibi hızlı 
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geçmelerini söylemesi ve bunların hepsi dünyada iĢlenen amellerden yansıyan 

Ģekillerdir. Peygamberlerin Ģefaati, Kur‟ân‟ın Ģefaati, Ģehitlerin Ģefaati ve Havzi 

Kevser de öyledir. Dihlevî sözünün devamında insan dünyada yaĢadığı süre 

içerisinde birçok haletler ve olayları geçiriyor Hz. Peygamber insanların dünyada 

geçirdiği bütün sahnelerin sonucundan söz etiğini söylemektedir.
496

 

Dihlevî‟ye göre cennet ehlinin Allah‟ın cemalini görmeleri bir ikram ve lütuf 

olduğunu söyler. Ameller ise sadece parlak görmeyi sağlar ve bu yüzden Hz. 

Peygamber Allah‟ın zatına tefekkür etmekten ümmetini men etmiĢtir.
497

 

Dihlevî‟nin yukarıdaki ifadelerine dikkat edildiğinde sözünün temeli üç köke 

dayanır. Birincisi: Hz. Peygamber‟in ilminin türü Dihlevî‟ye göre ıstılahî bir ilimdir. 

Istılahî ilimden kasıt kapsamlı ilimdir. Istılahî ilime sahip olmak için en yüksek 

zekâya ulaĢan nefs yani natıka nefs ve dengeli bir mizaç gerekir ve bu ikisi birleĢince 

kiĢi ıstılahî yahut kapsamlı ilme ulaĢır. Bu özellik sadece Hz. Peygamber‟de 

bulunmaktaydı. Ġkincisi: Hz. Peygamber‟in kapsamlı Ġrtifâkî ilme sahip olmasıdır. 

Önceki bölümlerde detaylı açıkladığımız gibi irtifâkî ilimden kasıt yaĢam geçim 

kuralları ve fenler ilmidir. Üçüncüsü: Hz. Peygamber‟in karakteridir. Dihlevî‟nin 

bakıĢ açısından bakılınca Hz. Peygamber‟in bütün özelliklerinin kaynağı ilk olarak 

bu üç nokta olduğunu görebiliriz.    

Dihlevî Hz. Peygamber‟in elleriyle gerçekleĢen harikulâde olayları ve 

mucizeleri diğer peygamberlerden sadır olan mucizeler gibi olduğunu öne sürerek 

tüm harikulâde olayların kökü baht, kaza, kader, mizaç gibi konulara dayandığını 

söyler. Sonra bahtın gerçekleĢmesini Ģöyle açılıyor: insanların vücudunda yahut 

nefsinde baĢka insanları kendine çekip etkisi altında alabilen bir nokta vardır. Tıpkı 

bir mıknatısın demiri kendisine çektiği gibi insanları kendisine çeker. Eğer o Ģahıs 

nefsi çok sâlih ise kendisini saadete ve refaha ulaĢtırdığı gibi etrafındaki insanları, 

hayvanları, hatta ki melekleri de olumlu etkileyip onlara ferahlık bahĢeder. Eğer o 

Ģahıs isyankâr ise kendi nefsini olumsuz etkileyip afetlere, belalara sürüklediği gibi 

kendisine çektiği insanları, hayvanları ve melekleri de olumsuz etkiler. Aslında baht 

çoğalmanın sebeplerinden biridir ve bazı Ģahsiyetlerin nefsindeki yahut varlığındaki 
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çekici nokta parlayan yıldız gibidir ki onun nuru bütün insanları, hayvanları, 

melekleri aydınlatıp etkisi altında alır. Hz. Peygamber böyle bir karaktere sahipti.   

Dihlevî sözünün devamında kaza ve kaderden bahsederek der ki: bazen Ģöyle durum 

olabilir ki, “القضاء” göre yani kadere göre bir kiĢinin helâk olması yahut ölmesi 

gerekir. Sonra o kader gerçekleĢmek için birçok sebeplere yönelir. Tıpkı suyun 

yeĢillik bir bölgeye akması veya güneĢin ıĢığının yırtık bir çadıra vurması gibi, 

mesela, yeĢillik bölgede su akarken boĢ noktalarda rahat akabilir ancak yeĢillik 

yoğun olduğu noktalar suyun rahatça akabilmesini önlüyor. Yırtık bir çadıra vuran 

güneĢin ıĢığı sadece yırtık yerlerden içeriye girebilir. Yani Ģöyle ki yeĢillik bir alanda 

akan su sadece mecrasından aka bilir yani boĢ alanlardan ilerleyebildiği ve güneĢin 

ıĢığı da sadece çadırın yırtık yerinden gire bildiği gibi eğer o Ģahsın baĢına 

gelebilecek helaki veya ölümü gerçekleĢmesinin yolu ne kadar müsait olduğuna 

bağlıdır. Eğer o kaderin gerçekleĢmesinin yolu müsaitse ayağı bir taĢa çarpıp 

düĢmesi ölümüne sebep olabilir veya mesela düĢmanı varsa öldürecek seviyede kinli 

olmasa da düĢmanına küfreder neticesinde düĢmanı tarafında öldürülmesine neden 

olur. Sonuçta o kaderin gerçekleĢmesine en yakın sebep ne ise o sebep arkalı 

gerçekleĢir. Hz. Peygamber‟in diğer bir özelliği kâmil bir mizaca sahip olmasıdır. 

Bundan dolayı Araplar ve acemler ona boyun eğmiĢler. Kıyamete kadar insanlar Hz. 

Peygamber‟e inam etme sorumlulukları devam edecektir.
498

 

Dihlevî‟ye göre tüm mucizeler sebeplere dayandığı gibi baht ile kaza ve kader 

de sebeplere dayanmakta olup gerçekleĢmesini sağlayacak en yakın sebep kullanılır. 

Peygamberlerin ilminin kaynağı kesinlikle sağlam ve sadıktır. Kişi el 

a   la ına gö e de kon şmamaktadı .
499

 Ġnsanlar hepsine inanmakla mükelleftirler.  

Evliyanın ilmi halden hale Ģahıstan Ģahsa değiĢir. Duruma göre bazı hallerde sadıktır. 

Ancak peygamberlerin varisi olanlar yani hem âlim hem arif olanlar bazılarının 

fıtratları cüz‟î olayların keĢfine uygunken bazılarının fıtratı ise büyük olayların 

sırrının keĢfine hazırdır. Bu hususta dikkat edilmesi gereken diğer bir husus Ģu ki 

                                                 
498

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 93-97. 
499

 Necm, 53/3. 
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nefs dünyadaki engellerden kurtulup âzat olduğunda bir takım gizli sebeplerin 

müsebbibi olabilir.
500

 

Yukarıda bahsi geçtiği gibi, Hz. Peygamber‟in meĢhur mucizesi bereketti. Hz. 

Peygamber bir yemeğe veya içeceğe dua ederdi ve onun bereketi çoğalırdı. O bereket 

bazen o yemek veya içeceğin kemiyetini arttırmadan bütün toplumu doydururdu. 

Bazen iseMele-i Âlânın nuru o yemek veya içeceğin maddesine karıĢırdı ve 

kemiyetini artırırdı. Az bir Ģey çok olmuĢ gibi oluyordu. Bu harikulâde olay Allah‟ın 

evlyâ kullarından keramet, keĢf ve dua yoluyla sadır olmuĢtur.
501

 Dihlevî‟ye göre 

bütün harikulâde Ģeyler aslında normal olaylar gibidir fakat çok nadiren gerçekleĢtiği 

için harikulâde denilir ve normal âdeti aĢan bir olay olarak algılanır.
502

 

Son olarak Dihlevî der ki: “bil ki bize göre bütün âlem tek bir cismi ile tek bir 

nefsi olan ve nefsinin yahut ruhunun cismi üzerindeki tedbirleri tek bir nizam üzerine 

kaim olan bir Ģahıstır. Madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar üzerine gelen 

olayların hepsi aynaya yansıyan Ģekillerdir. Bu Ģekiller sadece yıldızların gücünün 

elementlerle kurduğu temasının neticesinde ortaya çıkan bir Ģekilden ibarettir. 

Mesela aynaya yansıyan Ģekil iki Ģeklin hükmünü taĢımakta, biri asıl Ģekil ve diğeri 

aynadaki Ģekildir. Tıpkı bu gibi olaylar da yıldızların gücünün temasının hükmüyle 

elementlerin hükmünü taĢır. Bu Ģöyle açıklanabilir mesela bir insan aynaya 

baktığında insan Ģeklini aynada görür. Elleri, ayakları, kulakları ve gözleri gerçek 

cisminde asılsa öyle görür. Mesela bir insan aynaya baktığında kendi Ģeklini hayvan 

veya taĢ Ģeklinde görmez. Böyleyken aynaya bakanla aynanın hükmü küllîdir çünkü 

birbirine mutabakat eder ve gerçek neyse aynadaki de o dur. Bu gibi olayların da 

hükmü aynıdır yani iki gücün temasından ortaya çıkıyor. Mesela ilk olarak 

yeryüzünün doğasının ilmi çerçevesinde olayın hakiki Ģekli ortaya çıkmaya 

yönelirken bazı engeller nedeniyle sadece yeryüzündeki sebepler kabz ve bast 

yoluyla olayın gerçekleĢmesini sağlamaktan aciz kalınca felekten inecek sebeplerin 

tahakkukunu beklemek zorunda kalır. Sonra yıldızların gücü o olayı kuĢatıp bütün 

engelleri kaldırır ve olay gerçekleĢir.
503

 Dihlevî sözünün devamında bu iki sebebin 

                                                 
500

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 98-99. 
501

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 100-101. 
502

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 101. 
503

 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 104-105. 
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arkasında bir baĢka sebep de olduğunu ve o sebep küllî nefsin küllî cisim üzerindeki 

tedbirinin nizamından kaynaklandığını söyler ve bütün insanların maddi varlıkları 

açısından birlikte taĢıdıkları özelliklerini buna örnek getirir.
504

Dihlevî her bir olayın gerçekleĢmesi için sadece yeryüzünün sebepleri yeterli 

olmayıp göğün sebepleri de eklendikten sonra olayın gerçekleĢeceğini öne sürmüĢ. 

Sonra bu iki sebep küllî nefsin küllî cisim üzerindeki tedbirinin nizamından 

kaynaklanan bir sebebe dayandığını söylemektedir.  

Dihlevî Hz. Peygamber‟in âdetleri, Ģemaili ve seferleriyle alakalı durumuna 

bakıldığında en güzel biçimde yaratıldığını, Haziretü‟l-Kuds tarafından teyit edilip 

bereketlendirildiğini
505

 söyleyerek sonlandırmaktadır.

Hz. Muhammed (s.a.v)‟im kıssasında Dihlevî‟nin temas ettiği hususlar Hz. 

Peygamber‟in ilmi, karakteri, özel istidadı, bazı sıfatları, Mele-i Âlâ ile iliĢkisi ve 

mucizeleridir. Dihlevî‟ye göre Hz. Peygamber‟in ilmi diğer peygamberlerin ilminden 

daha kapsamlı bir ilimdir. Bu ilme sahip olmasını sağlayan Ģey onun özel istidadı 

zekâsı karakteri ve Allah‟ın ona olan özel inayetidir. Dihlevî‟nin kıssaların 

te‟vîlindeki yöntemini göz önünde getirildiğinde Hz. Muhammed (s.a.v)‟min 

kıssasında temas edilecek en önemli noktalar ilmi, istidadı, karakteri, mucizeleri ve 

manevi makamıdır ki Dihlevî kendi yöntemiyle bu hususların sırlarını çözümlemiĢtir. 

504
 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 105-106. 

505
 Dihlevî, Te‟vîlü‟l-Eh di , s. 108. 
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SONUÇ 

Kıssalar Kur‟ân‟ın temel konularından biridir. Kur‟ân‟da zikri geçen 

kıssaların gerçekliğinde Ģüphe yoktur. Kur‟ân-i Kerim Hz. Âdem‟den Hz. 

Muhammed (s.a.v)‟e kadar bazı peygamberlerin kıssalarını ibret alınacak yönleriyle 

sunmaktadır. Kur‟ân âyetlerinin büyük bir kısmı Ġlâhi risaletin gayesini kıssalar 

içinde beyan etmektedir. Nitekim Kur‟ân âyetlerinin bu kısmı tevhid konsunu çeĢitli 

boyutlarıyla, tarih bağlamında ortaya koyup insanlar, kavimler ve medeniyetlerin 

durumlarını ilerleme-gerileme, istikamette kalma-sapma, adalet-zulüm, kurtuluĢ-

yıkım gibi açılardan nesnel sonuçlarını somut olarak takdim etmektedir. Kıssaların 

problemli tarafı, Ġsrâiliattan giren nakillerdir. Birçok müfessirin tefsîrinde Ġsrâilî 

rivayetler çokça yer almıĢtır. Ġsrâilî rivayetlerin, Kur‟ân ve sünnetin ruhuna uygun 

kısımları kaynak olabilir. 

Bu konuda dikkat edilmesi gereken nokta, ilim adamlarının Peygamber 

Kıssalarına dair yazdığı eserlerin büyük ölçüde Ġsrailî rivayetlere yer verdikleri 

görülür. Fakat her bir kıssanın arka planındaki hikmetleri keĢfedip onları kıssadaki 

karakterlerin istidatlarına bağlamaya önem vermemiĢlerdir. Hâlbuki Kur‟ân‟ın 

üslubu tarihi ortaya koyup, eksik bir kıssayı tamamlamaya çalıĢan bir üslup değil, 

seçici ve mesaj verici bir üsluptur. 

ÇalıĢmamızdan elde ettiğimiz sonucu Ģöyle özetleyebiliriz: Müellifimize göre 

Kur‟ân kıssaları sunum bakımından iĢârî ve felsefi bir metoda sahiptir. Bu ilmin 

ilkeleri Kur‟ân âyetleri ve hadislerle desteklenerek temellendirilmiĢtir. Bu ilme göre 

dünyadaki bütün hâdiselerin zahirî ve batınî iki yönü vardır. Büyük olaylar dünyada 

yaĢanmadan önceMele-i Âlâda zahir olur. Dünyada yaĢanan bütün olayların 

arkasında bir kısım gizli sebepler vardır. Harikulade olaylar ve mucizeler, çoğu 

insanın nazarında âdet dıĢı yahut sebepsiz ortaya çıkan bir olay olarak algılansada 

basiret ehlinin nezdinde sebepler dünyasının ötesinde değildir. Te‟vîlü‟l-Ehâdis 

ilminin yöntemi, tamamen Ġslâm âlimlerinin te‟vîlde kullandıkları mecaz ve kinâye 

ile ilgili değildir. Bu ilmin yöntemi sâdık rüya tabiri ilminde kullanılan, doğal 

münasebetler ve manevi iliĢkilere dayanan, “tecevvüz-i tabiî” yoluyladır. Bu açıdan 

peygamberlerin hayatında gerçekleĢen olaylar ve değiĢimlerin tümü rüya türlerinin 

sembollerindendir. Allah‟ın irade ve fiilî tecelllileri her bir peygamber zamanında 
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farklıdır. Her bir olay Allah‟ın o zamandaki iradesinin yansıması olup o peygamber 

ve kavminin istidatlarını tasvir eder. Bu ilme göre, Allah‟ın âlemi yönetmesindeki 

nizamı Hz. Âdem‟den Hz. Ġbrâhîm‟e kadar farklıydı. Hz. Ġbrâhîm zamanında Allah 

Teâlâ‟nın cihanın nizamındaki tedbiri yön değiĢtirmiĢtir. Hz. Ġbrâhim‟e Kadar 

dünyadaki bütün olaylar, yıldızlar ve gezegenlerin güçleri aracılığıyla gerçekleĢirken; 

Hz.Ġbrâhîm döneminde Allah‟ın iradesi gereği artık dünyadaki olaylar Mele-i Âlâ 

meleklerinin güçleri aracığıyla gerçeklemeye baĢlamıĢtır. 

Dihlevî‟nin kıssaların te‟vîndeki yöntemi, sistematik ilkelere dayanan bir 

metot olduğu âĢikârdır. Fakat bazı konularda daha çok somut bir Ģekilde sunulmaya 

ihtiyaç duyulurken, Dihlevî, cumhurun aksine soyut bir yöntemle konuları ele 

almıĢtır. Ki, bu iĢârî yöntemin dilini ahval ve makamlar ilmiyle iĢtigal eden âlimler 

daha iyi bilirler. Ancak Dihlevî Kur‟ân ilimlerinden bir ilim ortaya koyduğunu iddia 

etmesi açısından bakıldığında kıssaların te‟vîli ilminin yöntemi ve metodu daha 

somutlaĢtırılmaya ihtiyaç duymaktadır. Bu çalıĢmada Dihlevî‟nin kıssaların 

te‟vîlindeki metodunu farklı eserlerinden bir araya toplayıp analiz ederek tesbit ettik. 

ÇalıĢmamızda Kur‟ân kıssalarının te‟vîli alanındaki yeni bir ilim ve yeni bir metodu 

analıtık derleme ve akademik çalıĢmaları alanına getirilmesi amaçlandığı çalıĢmanın 

muhtevasından anlaĢılmaktadır. 

Bu bilgilere bakıldığında Te‟vîl-Ehâdis ilminin Kur‟ân ilimleri alanında 

büyük bir boĢluğu doldurduğunu görüyoruz. Bu çalıĢma, bu ilmin kıssalar üzerinde 

tesbit ve tahlilinden ibarettir. 

Vemâ tevfîkî illa billah 
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