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OZET

Bu c¢alismada Allah 6gretisinin, dildeki karsih@imin, anlam aktarim kapasitesi
sorgulanmaktadir. Bunun i¢in 6ncelikle “anlam nedir?” sorusuna cevap aranmistir. Akabinde
“anlamn sinirlar neresidir?” sorusuna cevap dnerisi sunulmustur. Anlamin ve onun simirlariin
tespit edilmesi, anlamsiz olami ortaya ¢ikarmistir. Bu akisin sonucunda “alti kath anlam modeli”
ismini verdigimiz model ortaya cikmustir. Gerekcelendirmelere calismanin igerisinde yer
verilmistir.

Calismanin giris boéliimiinde arastirmanin iceriginden, amacindan, 6neminden ve
yontemden bahsedilmistir. Yam sira literatiir bilgisi tamtilmistir. Yine giris boliimiinde modelin
sunumu yapilmistir. Daha sonra kavram ve tanimin ne oldugu sorusu incelenmistir. Kavram ézel
bir anlamda kullanilmistir. Tanim ise sozliikk anlami dikkate alinarak kullanilmustir. Din dili
problemine dair cesitli yaklasimlar ele alinmis ve Tanr1’nin sifatlar:1 konusuna temas edilmistir.
Tanr’nin sifatlary, O’nun isimlerinden (esmé-i hiisnd) elde edilmistir. Allah’in isimlerinin
etimolojik cercevesi verilmistir. Bu sayede ele alinan isimlerin ve dolayisiyla sifatlarin ne anlama
geldigi ortaya konulmustur. Bu noktada dildeki anlamm tespit edilen isim ve sifatlar, anlam
hacimlerine gore modelin ilgili kategorilerine yerlestirilmistir. Yan1 sira sifatlarin, neden bagh
olduklar: kategoriye yerlestirildiginin gerekc¢elendirmesi de her sifat icin ayrilan kismn icinde
aciklanmstir.

Calismada anlamun alt1 kath modeli, din dilinin en zorlu kelimeleri sayilabilecek “Allah”
ad1 ve O’nun sifatlar1 6zelinde sinanmaktadir. Fakat bu modellemenin daha genis bir sahada
islevsel olabileceginden de bahsedilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Dili, Kavram, Tanim, Anlam, Tanr1, Sifat



ABSTRACT

The capacity of this effective teaching of God, the efficiency of language, and its capacity
for meaning are questioned. For this, first of all, "what is the meaning?'" The answer to the
question has been sought. Then “what are the limits of meaning?” It is presented as an answer to
the question. By identifying meaning and its limits, the meaningless has emerged. As a result of
these findings, the characteristics model of the “sixfold meaning model” emerged. Studies on
justifications are included.

In the introduction part of the study, programming content, method, importance and
method are mentioned. In addition, literature information is introduced. Again, the model is
presented in the introduction section. Then the main thing is what the concept and definition are.
The concept is used in a special sense. The definition is used without taking into account the
dictionary meaning. Various solutions to the problem of religious language were discussed and
the issue of God's attributes was touched upon. God's attributes are derived from His names
(esma-i husna). The etymological frameworks of Allah’s names are given. In this way, it became
clear what the selected nouns and adjectives in general were not understood. In this place, nouns
and adjectives whose meanings are determined in the language are placed in categories related to
models according to their meaning volumes. In addition, the justification of why adjectives are
placed in the categories they belong to is explained in the sections where the adjectives are
included.

In the study, the six-fold model of meaning is tested specifically with the name ""Allah™
and His attributes, which can be considered the most difficult words of the religious language.
However, it can also be mentioned that this modeling can be functional in a wider area.

Keywords: Language of Religion, Concept, Definition, Meaning, God, Adjective



ONSOZ

Insanlar tarih boyunca diisiincelerini dil vasitasiyla ifade etmistir. Tanri
diisiincesine erisen insanlar, bu diisiinceyi ifade edebilmek icin de dili kullanmisglardir.
Dil temelde olgusal diizlemi ifade edebilmek igin sekillendirilmistir. Fakat dilin
icerisinde, insanlarin faraziyelerini, hayallerini, inanglarini, duygulanimlarini

karsilayan ve olgusal icerigi olmayan terimler de yer almaktadir.

Diller sozciiklerden tesekkiil eder. Sozciikler kendi 6zgiin halleriyle bir anlama
atifta bulunabildikleri gibi bir baglamin (kontekst) icerisinde yepyeni anlamlar da
kazanabilir. Bu yoniiyle diller, sinirsiz kombinasyonlar olusturmaya elveriglidirler.
Dilin ana gayesi, sdzciikler marifetiyle anlamin muhataba aktarilmasidir. iletisimin
gerceklesmesi, aktarilan iletilerin acik ve anlasilir olmasini gerektirir. Bu noktada din

dili ileti aktarma ve anlam tasima iddiasiyla kurgulanmistir.

Sozciikler, bir uzlasi (mutabakat) ile tayin edilir. Uzlasidan kastedilen; bir
anlami temsil etmesi i¢in ortaya konulan kelimenin, topluluk igerisinde tedaviilde
olmasi, yani onun kullanilmasi ve kullanildiginda muhatabin zihninde istenen anlami
cagristirmasidir. Uzerinde bir toplulugun uzlastigi dil (yani sézciikler biitiinii);

yargilar1 ifade etmek i¢in kullanilir.

Halihazirda Tanri’nin anlasilabilmesi, dilin ifade kapasitesine baghdir. Dil,
ickin bir iiriindiir. Fakat Tanr1, askin olana dair bir diislinceye karsilik gelmektedir.
Dolayisiyla “insanin icat ettigi, zaman ve mekan sinirlarinda bulunan dil, nasil olur da
askin varligi imleyebilir?” sorusunu akla getirmektedir. Dinin kendisine has bir dil
yapist vardir. Fakat bu kabul edilse bile, “din dili, agkin anlamlar1 ifade edebilme

kapasitesine sahip midir?”” sorusu tartismaya agiktir.

Bu ¢aligmada teklif edilen alt1 katli anlam modeli sayet Tanr1’nin sifatlar gibi
zorlu bir meselede yeterlilik gosterirse diger dinlerin kutsal metinleri ve dilin biitiin
onermeleri i¢in bu model uygulanabilir. Dolayisiyla bu konuyu se¢me sebebimiz
giincelligini hala koruyan din dili problemine alternatif bir ¢6ziim Gnerisi ve miitevazi

bir katki sunma istegidir. Soyle bir ek yapilabilir, 5nermeler farkli anlam kapasitelerine



Vi

sahiptir. Onermelerin anlam hacmi o 6nermenin bilgi degerini ortaya koyar. Bir
onermenin anlam kapasitesi bilgi degeriyle paraleldir. Dolayisiyla anlami ve sinirlarini
tespit etmek, “Neyi biliyoruz?” ve “Neyi bilmiyoruz?” sorularini tespit etmek gibi ¢ok

temel bir fonksiyona sahiptir.

Din Dili Baglaminda Tanri’nin Sifatlar1 Problemi baslikli ¢alismamiz ii¢
boliimden olugmaktadir. Giris bolimiinde modelin tanitimina ve caligmaya dair
gerekli goriilen agiklamalara yer verilmistir. Birinci boliimde Tanri’nin birincil
sifatlar1 tanitilmis ve agiklanmustir. ikinci béliimde ikincil sifatlara yer verilmistir.

Ugiincii boliim Tanr1’nin konusulamayan yénii ve tutarsizlik konusuna ayrilmstir.

Tez calismamin sekillenmesinde desteklerini esirgemeyen ve tecriibesiyle beni
yonlendiren danisman hocam Prof. Dr. Bayram DALKILIC a, Dog. Dr. Omer Faruk
ERDEM’e ve Dog. Dr. Yakup AKYUZ’e tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg bilirim.

Mehmet Ozgiir ERENLER

KONYA-2023
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GIRIS
DIN DiLi VE TANRI’NIN SIFATLARI

Tanr ifadesi, hakkinda nihai yargiya varilamayan bir meseleye karsilik gelir.
Tanri'nin incelenmesi somut gozlemlere dayanmadigr i¢in spekiilatif ve siibjektif
yargilar tagimaktadir. Tanr1’y1 doga bilimlerinin yontemleriyle incelemek ve nesnel
yargilara ulasmak imkansizdir. Zira Tanri, bilimin nesnesi degildir. Bilimin nesnesi,
uzam igerisindeki olgularin toplamindan ibarettir. Fiziki sinirlarin disinda kalan

iddialar, imgelemin ve dil sinirlarinin disindadir.

Metafizik konularin bilimselliginin en temel kusuru, Tanr1 hakkindaki “vardir”
on kabuliiyle baslayip kurdugu Onermelerin, uzamda sinanamayisidir. Dolayisiyla
teoloji, matematik ve mantik gibi aksiyomatik bir karakterdedir. Ote yandan Tanr1’y1,
akilcr gergevede kalarak incelemenin alternatif yolu felsefedir. Neticede Tanr1, bilimi
yapilamasa da felsefesi yapilabilir durumdadir. Felsefe ve bilim ortak bir amag
gozetiyor olsa da yontemleri farklidir. Yani sira bilimler felsefeden ayrilmustir.
Bilimler bagimsiz ve 6zel ¢alisma alanlar1 haline gelmislerdir. Deney ve gozleme
dayanmaktadir. Felsefe, mantig1 arag¢ olarak kullanan akilci, elestirel ve analitik bir
yontemdir. Felsefe, Tanr1’y1 nesnel plana gekip, salt diisiinceyle inceleme imkani verir.
Felsefe bu noktada seylestirme (objektif hale getirme/nesnelestirme) eylemini

gergeklestirir. Nitekim nesnelestiremedigimiz zaman konusmamiz miimkiin olmaz.

Bu c¢aligmanin temel varsayimi ve ¢ikis noktasi, “Tanr1 vardir” 6n kabuliidiir.
Tanri'nin, Tanr1 olabilmesi i¢in en temel ve kaginilmaz varsayim, onun varlik kabul
edilmesidir. Oziinde bu varsayima dayanan yaklasim, varlign goriinen yiiziiyle ele

almaktan ziyade varligin kendisini salt problematik olarak konu edinmektir.

Felsefe, zihnin 6n kabulle mevcut saydigi Tanri'nin varlik olusunu meydana
getiren zorunluluklar1 veya bir bagka deyisle; O’nun ayrilmaz cevherini ve mantiksal
gerceklik ¢ercevesini belirleyerek, rasyonel olmayr hedefler. Bunu sOyle ifade
edebiliriz; “Tanri, varsayalim ki vardwr, varsayilan ve Kur’an’da anlatilan Tanri’nin
tamtilan ozelliklerine dayanarak, O 'nun i¢ tutarliligi olsa olsa soyledir” kabilinden

bir incelemeye denk diiser. Yani Kendinde Varlik ve Tanr1 olarak var olmanin temel



sartlarin1 incelemektir. Bu noktada sunu belirtmeliyiz, ¢alismada akil yiiriitme
maksadiyla, Tanri’nin, Kendinde Varlik olarak kabul edilmesi temel alinacaktir.
Tanri’nin bu sekilde anilmasinin gerekgesi, O’nun Kur’an’da el-Evvel ismiyle yani

kidem sifatiyla anilmasidar.
1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Calismanin amaci, “Allah” adi ve O’nun sifatlar1 lizerinden dilin kategorize
edilebilirliginin imkanin1 tespit etmek ve kategorize etmenin temel parametrelerini
belirlemektir. Amacimiz bu modellemenin, din dili incelemeleri i¢in ve Tanri
hakkinda konusmanin imkanini irdeleme noktasinda c¢ogulcu bir alternatif

olusturmasidir.

Calismanin 6nemi ise alt1 katli modelin; ger¢ekligin katmanlarinin kaginilmaz
olarak tespit edilmesi gerektigi kabuliidiir. Dildeki biitiin 6nermeler bu alt1 katin
siirlar igerisinde kalmaktadir. Hangi 6nermenin hangi kategoriye yerlestirilecegini

tespit etmek; o onermenin ne kadarlik bir anlam ve bilgi degeri icerdigini gosterecektir.
2. Arastirmanin Sinirlari

Tanri, din dilinin en belirsiz kelimesidir. Her ne kadar Tanri, farkli dinlerde
farkli kelimelerle karsilansa da anlatmak istedigimiz mesele; Tanr1 diye kabul edilen

varligin, dil sinirlarinda ne ifade ettigidir.

Aragtirmanin smir;, Kur'an'da yer alan Allah adi ve O’na nispet edilen

sifatlardir. Sifatlar elde edilirken Tanr1’nin isimlerine miiracaat edilmistir.

Dilin  kategorize edilmesinin  gerceklik {izerine bizi ne kadar
yaklastirabilecegine dair en soyut ve zorlu kelimenin se¢ilmis olmasi, diger 6nermeleri
buna kiyas etmeyi kolaylastiracaktir. Bir 6nermenin hangi kategoriye dahil edilecegini
tespit ederken referans alacagimiz 6l¢iit, bir dnerme veya iddianin fiziki gercgeklikle
uyum ve uyumsuzlugudur. Bilimsel 6nermeler de dahil, kurulan biitiin 6nermeler bu
katmanlarla ele alinmaya hazirdir. Bu kategoriler gerg¢ekligin neresinde oldugumuzun

tespiti i¢in zihinsel bir sablondur; sinirlarin belirlenmesidir (demarkasyon).



3. Arastirmanin Kaynaklari

Calismanin seyrini belirleyen temel kaynaklar; Alfred Jules Ayer’in Dil,
Dogruluk ve Mantik, Metis Yaymnlar: (2020) ve Wittgenstein’in Tractatus Logico-
Philosophicus, Metis Yayinlar: (2018) isimli eseridir. Yine Wittgenstein’in Felsefi
Sorusturmalar, Kiiyerel Yayinlari (2000) isimli eseri de bu konuda onemli bir
calismadir. Turan Kog¢’un Din Dili, /z Yayinlar: (2017) isimli eseri de yol gdsterici
olmustur. Tiirkge literatiirde din dili problemine 151k tutan, basimi yapilmis bir¢cok eser
bulunmaktadir. Bu eserler; Robert H. King’in Tanri’min Anlami, Insan Yaynlar
(2001), isimli eseri, Taylan Altug’un Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi, Belge
Yaymlar: (2016) isimli eseri, William T. Blackstone’un Dinsel Bilgi Sorunu, Ata¢
Yayinlar: (2005) isimli eseri, Frederick Ferre’nin Din Dilinin Anlami, Alfa Yayinlar
(1999) isimli eseri, Cenan Kuvanci’nm Din Dili Dil Oyunu mu?, Iz Yaynlar: (2012)
isimli eseri, Omer Naci Soykan’mn Felsefe ve Dil, Bilgi Kiiltiir Sanat Yayinlar: (2016)
isimli eseri, Muhammed Bakir SaidirGsen’in Kur’an Dilinin Analizi, el-Mustafa
Yaywmnlar: (2013) isimli eseri vb. bu baglamda degerlendirilebilir. Yine Din Felsefesi
adiyla basilan eserlerin din diliyle ilgili bolimleri de bu konuda zengin igerikler
barindirmaktadir. Mustafa Turan’in gevirisini yaptig1 Janet Soskice’nin Din Dili,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2017) isimli makalesi de
onemli bir galismadir. Yine Tuncay Imamoglu’nun Mantik¢i Pozitivizm, Wittgenstein
ve Din, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2011) isimli makalesi
sayilabilir. Bu konuda yapilan ¢esitli tez ¢alismalar1 da bulunmaktadir. Ozellikle din
dili konusunu sifatlar baglaminda ele alan Hanifi Adiglizel’in “Din Dili Baglaminda
Haberi Sifatlar (Ars-Kiirsi ve Istiva)” — 2007 tarihli yiiksek lisans tezi ve ismini
anmadigimiz nice tez ve makale de bu konuda zengin bir birikimin var oldugunu

gostermektedir. Calismamizda gerektigi olctlide ilgili literatiire atifta bulunulmustur.

Calismada klasik mantik kitaplari, kavram, énerme ve anlam gibi konularda
yol gosterici olmustur. Yine sifatlart anlamak noktasinda esma-i hiisna’ya yer
verilmistir. Esma-i hiisnd’nin etimolojik tahlillerinde, Arap dilindeki meshur
sozliiklere ve esma hakkinda yazilmis miistakil eserlere de miiracaat edilmistir.

Kahtani’nin Serhu Esmaillahi'l-Hiisna fi Dav'il-Kitabi ve Stinne, Matbaatu’s-Sefir,



Riyad (1991) ve Zeccaci’nin Istikaku Esmaillah, Miiessesetii r-Risale, Beyrut (1986),
M. Islamoglu'nun Kur’an’a Gére Esmd-i Hiisnd, Diisiin Yayinlari, Istanbul (2011-
2013) isimli eserlerine miiracaat edilmistir. Tefsir alaninda Zemahseri’nin Kesysdf,
Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Yaywnlar, Istanbul (2016) isimli eserine ve
Muhammed b. Astir’un et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru't-Tunusiyye, Tunus (1984) isimli
eserine miiracaat edilmistir. Bu eserler isim ve sifatlarin dil a¢isindan agiklanmasinda
ve bazi ayetlerin de yorumlanmasinda kaynaklik etmislerdir. Bunlarla birlikte diger
bircok sozliige, tefsire, miistakil eserlere, ansiklopedik eserlere ve felsefi eserlere

basvurulmustur.
4. Arastirmanin Yontemi

Bu calismanin baslangi¢c asamasinda “anlamin sinirlarini belirlemek miimkiin
miidiir?” sorusu sorulmustur. Akabinde bu konu {izerine akil yiiriitiilmiistiir. Anlamin
siirlar1 sorgulanmis ve neticede alt1 katli model tasarlanmigtir. Anlamin alt1 katla
siirli olmasi, c¢aligmanin Oncelikli bulgusudur. Anlamin sinirlarini belirlemek
anlamsizlar kiimesini tespit etmeye de imkan vermistir. Bir 6nerme ya anlamlidir ya
da anlamsizdir. Anlamli 6nermeler bes kategoriye ayrilirken, tamamen anlamsiz olan
onermeler sagma kategorisinde yer alir. Sagma kategorisi de kendi igerisinde
derecelendirilebilir. Boyle bir derecelendirme sagma kategorisinin ara katlarinin ne
oldugunu gosterecektir. Netice itibariyle kurulan biitiin 6nermeler bu alt1 katin sinirlar
icerisindedir. Tanri’yla ilgili onermeler de bu kategorilere muhataptir. Tanri’nin
sifatlarinin hangi gerekgeyle, hangi kategoriye dahil edilmesi gerektigi, ilgili sifatlarin
anlatildig1 baglamda zikredilmistir. Modelin alt1 katl1 olmasinin gerekgesi; aklin dogal
yapisidir. Akil bir atélye gibidir. Onermeleri, kendi ontolojik yapisindan kaynaklanir

bir bi¢imde kategorize etmektedir. Bu kategorilerin alt1 kat oldugu fark edilmistir.

Bu modeli sinamak i¢in dilin sinirli bir boliimii 6rneklem olarak secilmistir.
Sayet metafizigin en zorlu konusu olan Tanri gibi askin nitelikli bir varligi, bu
simnamayla irdelersek ve geger not alabilirse o zaman bu model diger biitiin 6nermeler
i¢in de bir &l¢ii kabul edilmeye aday olacaktir. Oziinde bu kategorileri islevsel kilan
faktorlerden birisi, din dili problemini ¢6zmek icin gelistirilmis alternatif bir a¢ilim

olmasidir. Yani dogrulama, yanlislama veya resim kurami, eskatolojik dogrulama,



sessizlik (bilinmezcilik), dnermelerin bir bolimiiniin analitik olusu, dil oyunlar1 teorisi
bu 6gretilerin her biri bir kategoriyle kesismektedir. Fakat bu 6neriler tek¢i (monist)
karakterdedir. Alt1 kathi anlam modeli ise ¢ogulcu bir yaklagimi temsil eder.
Diistiniirler tarafindan katlarin her birini temsil eden biitiinciil bir agilim yapilmamistir.
Dolayisiyla model, bu sekliyle, diisiince tarihinde bir temele nispet edilememistir. Bu
yoniiyle dzgiin bir tasarimdir. Ozgiin bir tasarim olmas1 kendi igerisinde problemli
sayilabilir. Nitekim “Bu modelin gerekgesi nedir?” sorusu giindeme gelebilir. Bu
sorunun cevabi yukarida da belirttigimiz iizere aklin dogal yapisidir. Modelin sinirlari,
aklin sinirlarini ¢izer. Bir bagka deyisle aklin dogal sinirlari, modeli sekillendirmistir.
Dolayistyla bu siirin 6tesinde bir anlam kat1 gosterilebilirse model eksik veya yanlis
sayilabilir. Fakat bunun 6tesinde bir anlam kat1 gdsterilemezse diisiince tarihinden bir
diisiiniire atifla  temellendiremedigimiz bu tasarimi, aklin dogal smirlar

gerekeelendirmis olacaktir.

Calismada Islam Tanris1 ve O’na nispet edilen sifatlarin siirlar1 igerisinde
kalinmistir. Calisma hazirlanirken ilgili goriilen literatiir taranmistir ve igerik analizi
yapilmistir. “Tanr1 vardir” dnermesi ¢alismanin ¢ikis noktasidir. Bu bir varsayimdir.
Yine Islam Tanris1 kendisini kidem sifatiyla (el-Evvel) tamttigi igin O, Kendinde
Varlik olarak anilacaktir. Bu da ¢alismanin baglangi¢ asamasinda gozetilmesi gereken

bir diger noktadir.

Kavram ve tanimin ne oldugu aciklandiktan sonra sifatlar1 elde ettigimiz
isimlerin etimolojik yapisi incelenecektir. Bu sathada, Arap dilinde meshur olan
sozliiklere, tefsir kitaplarina ve esma iizerine yapilmis miistakil ¢alismalara miiracaat
edilecektir. Sifatin anlam ifade edebilme kapasitesi alt1 katli model agisindan analiz
edilecektir. Neticede biitiin sifatlar gerekgeleri belirtilerek ilgili kategorilere
yerlestirilecektir. Calismanin biitiiniinde “Tanr1 ne kadar bilinebilir?” veya “Tanr1
hakkindaki 6nermeler ne kadar anlam ve bilgi degeri tasimaktadir?” sorularinin cevabi
ortaya konulacaktir. Yan1 sira model sinanmis olacaktir. Islam Tanrisi’nin kendi i¢

tutarliliy; rasyonel, kapsayici ve objektif olmak gerekliligi gozetilerek arastirilmistir.



Bu model su sekildedir;

e . Tam Tanimlilar Kategorisi

e |I. Analitik Kategorisi

e III. Yar1 Belirginler Kategorisi

¢ |V. Heniiz Bilinemezler Kategorisi
¢ V. Kalic1 Belirsizler Kategorisi

e VI. Sagma Kategorisi
5. Kavram ve Tamim

Kavram nedir sorusunun cevabi, ¢alismamiz agisindan O6nemlidir. Klasik
mantikta kavram, “Bir objenin zihindeki tasavvuru” seklinde tarif edilmektedir (Oner,
2019, s. 31). Bu galismada kavram, tam olarak kusatilan, somut karsiligi olan
distinceler i¢in kullanilacaktir. Bu doga bilimlerinin bakis agisidir. Eksik kavramsa
ilkece nesnel bir karsiligi bulunabilen yani prensipte olgusal karsiligi olan diisiincedir.
Fiziksel olgulara dair atiflar, insanin yetersizligi veya konunun yapisi sebebiyle eksik
kalabilmektedir. Bu eksik yon asilirsa, tam tanimlilar kiimesine gecis miimkiin olur.

Eksik kavramin, kavrama doniisme imkani vardir.

Kavram, bir gondergeye karsilik gelmelidir. Bu su anlama gelir; bir yargiya
ulaginca, tam anlamli sayilabilmesi i¢in, o yarginin bir géndergesinin olmasi ve bu
gondergenin gercek olmasi gerekir. Bu gonderge kusatilabilirse tam/hakiki bir kavram
meydana gelir. Tam kavramlarla kurulan 6nermeler tam tanimlilar kategorisini

olusturur. Ulasilan en anlamli bilgiler bu kata aittir.

Bir sey ne kadar olgusal ise o kadar gercektir. Yine bir sey ne kadar gercekse
o kadar anlamlidir. Bu doga bilimlerinin anlamli yargilarda aradig: kriterdir. Anlam
katmanlar1 igerisinde zirveyi tutan bu kat, tek anlam katidir denilirse; metafizik gibi
fiziki nesneler iizerinde ¢aligmayan alanlarin bilimselligi, problemli bir hal alacaktir.

Bu tip disiplinlerin ulagtig1 biitlin yargilar anlamsiz sayilacaktir.



Yari belirginler kategorisi bilimsel 6nermelerin bir boliimii i¢in de gegerli bir
kattir. Nitekim evren tamamen tanimlanabilmis durumda degildir. Fakat evren, ilkece
tam tanimina ulasilabilir durumdadir. Bu noktada doga bilimleri kendisini halen
gelistirmektedir. Evrene dair ulasilan bilgilerin gelisimi, 6nermelerin anlam degerini
ve katin1 degistirebilir. Heniiz yar1 belirgin sayilacak bilimsel dnermeler, gelecekte
tam tanimlilar kategorisinde yer alabilecek duruma gelebilir. Fakat metafizik iddialar
temsil eden soyut kavramlar ve soyut onermeler, mucizevi veya eskatolojik bir
dogrulamayla dogrulanmadigi stirece hep bir tarafi belirsiz kalmaya devam edecektir.
Belirginligi ise dildeki anlamindan, mevcut iddialarin bir aidiyet ¢emberindeki
karsiligindan ve sistematik hale getirilmis anlatilarin kendi i¢ tutarliligindan ote

gecemeyecektir.

Metafizik, estetik ve etik kabulleri isaretleyen 6nermeleri, soyut kavramlarla
kurulduklar1 i¢in soyut 6nermeler diye anmaktayiz. Bunu su sekilde formiile edebiliriz;
tam tanimlanabilenler veya prensipte tam tanimlanabilir durumda olanlar nesnelerdir.
Bu ¢alismada ancak nesneler diinyasinda karsiligi olan seyler kavram sayilmigtir. Tam
tanimina erisilememis fakat ilkece tam tamina erisilebilir olan kavramlar eksik
kavramlardir. Bu durumda biitiin bir dil (language), kavramlar, eksik kavramlar ve
soyut kavramlari temsil eden terimlerden olusur diyebiliriz. Kurulan biitiin 6nermeler

kavramlarin bu durumlar1 dikkate alinarak bir anlam kiimesine yerlesirler.

Bilimsel bir 6nermenin kurulus sarti, en az iki kavramin bulunmasidir. Burada
kavramla kastimizin anlasilmast i¢in yukarida bahsettigimiz c¢erceve dikkate
alinmalidir. Din dilinin metafizik 6nermelerden olustugu géz 6niinde bulundurunca
(yani soyut kavram ve haliyle soyut énermelerle kurulmus olmalar1) din diline dair
onermelerin, bilimselligini kabul etmemiz miimkiin olmayacaktir. Bu noktada ya yeni
bir anlam alan1 olusturmak gerekecektir ya da anlamin bilim yapilabilir alanla siirh
olmas1 dikkate almacaktir. Ikinci goriisiin kabul edilmesi metafizigin tamamen
elenmesi anlamina gelecektir. Ciinkii metafizik ifadeler somut bir gondergeye karsilik
gelmez. Dogrulugu veya yanlishigr sinanabilir ve saglamasi yapilabilir durumda
degildir. Soyut kavram olduklari i¢in bunlarla bir yarg: belirtince orada bilimsel bir

anlam olusmayacaktir.



Kavramlardan tanimlara gegilir. Bir baska deyisle kavramlar tanimlar1 kurar.
Kavram-tanim iliskisi sebebiyle siradaki baglikta “tanim nedir?” sorusuna temas
edilecektir. Hem kavram hem de tanim konusu Tanri’nin bilinebilirligini analiz etmek

adina incelenmistir.

Tanim bilgi objesini kavrama ve kusatmadir. Dolayisiyla bir sey
tanimlanabildigi kadariyla anlamlidir. Tanim meselesine temas edilmesinin gerekgesi;
modeldeki alt1 katin tanimla baglantisidir. Bu baglant1 sebebiyle, tanimin agiklanmasi
gerekmektedir. Tanri’nin ve O’nun tanimlanmasi meselesine bu kisimda

deginilecektir.

Tanim, bir seyin ne oldugunu tespit edip o seyi belirgin hale getirmektir
(Emiroglu, 2019, s. 80). Yani tarif (<=3 etmektir. Arap dilinde tanim kelimesini
karsilamak igin kullanilan hadd (2~) kelimesinin etimolojisi, tanimin ne oldugunu

kavramak noktasinda dikkat ¢ekici anlamlar igermektedir.

Hadd kelimesinin kokii (2 2 ) harflerinden olusmaktadir. Bu kok, iki sey
arasina, gegisi engellemek i¢in bariyer koymak (2~) anlaminda kullanilmaktadir
(1979b, s. 3). Bu kelimenin tef'il babina aktarimindan elde edilen, tahdid (x2s3) mastari
da iki seyin arasini ayirmak, onlarin arasinda bir sinir belirlemek anlamindadir
(Ahmed, t.y., s. 19). Yine bu kelimenin, bir seyin 6ziine (hakikat) ulasarak, onun
anlamin kusatmak manasina geldigi de ifade edilmistir (Omer, 2008, s. 456). Bir seyin
ne oldugunu belirginlestirmek demek, aynm1 zamanda onun ne olmadigini ortaya
koymaktir. Ciinkii tahdid bir ayirma eylemidir (temyiz) (1993, s. 140). Tanimin
(tahdid) amacz; iki tarafin birbirine karigmasini 6nlemek, ¢izilen sinirlara harigten bir
seyin dahil olmasina meydan vermemek ve ayrimin bu sayede belirginlestirilmesi

gayesiyle yapilmaktadir (1993, s. 140).

Arap dilinde engellemek anlaminda (22s11) kelimesi kullanilir ve bu
kullanimdan hareketle hapsedilen kimseye (22s11) denilmektedir (1987b, s. 1003). Bu
adlandirmanin sebebi, hapsedilen kimsenin digartya ¢ikisinin engellenisi ve onunla dig
diinya arasina engel konulmasi ve kalacagi yerin siirlarinin ¢izilmesidir (1992, s.

477). Islam inancinda, Tanri'nin helal ve haram olarak belirledigi kurallari ifade etmek



icin, bu kokten elde edilen hududullah/Allah'in  smrlar1 (Al 253) ifadesi
kullanilmaktadir. Bu kullanim Tanri'min tanimlayip aralarmi ayirdiglr ve smirlarini
belirgin kildig1 iki kategorinin ifadesidir. Arap dilinde, ticarette bir malin fiyatini
belirleme ve sabitleme anlaminda (L= 22x) ifadesi kullanilmaktadir (Omer, 2008, s.

456). Yani fiyatlandirmak, bir malin bedelini tanimlamaktir.

Istilahta tamim, “Bir Kavramuin Karakteristik iclemini belirleyen zihin
islemlerine” denilir (Emiroglu, 2019, s. 80). Biitiinciil bir tanim zarf gibidir.
Kavramlar, tam tanimma ulasilmis veya prensipte tam tanimina ulasilabilir
niteliktedir. Bu nesneler diinyasi i¢in gegerlidir. Tanr1 agkin, batin (igrek, secret) ve
soyut (discrete) bir varlik olarak kabul edilmektedir. Tanri, zat1 itibariyle tanimsizdir.
Fakat sifatlariyla belli 6l¢iide tasvir edilebilir durumdadir ve Kendinde Varlik olmasi

itibariyle bazi analitik yonlere sahiptir.

6. Din Dili

Tanrt hakkinda konugsmak din felsefesinin en Onemli epistemolojik
problemlerinden birisidir (Simsek, 2021, s. 175). Oziinde Tanri, sonlu gerceklik
diinyasini biitiiniiyle astigi igin dilin, O’nu, O’na yarasir bir bigimde ifade etmesi
miimkiin degildir (Kog, 2017, s. 95). Yani biitiin insan dilleri Tanri’nin ihtisami1
karsisinda yetersiz kalmaktadir (Soskice, 2017, s. 360). Ote yandan Tanri’min kim
oldugu sorusunun cevabini verirken dilden yardim almaktan baska yolumuz yoktur
(SaidirGisen, 2013, s. 148). Teoloji, Tanri'nin mantigin1 yapmak iddiasiyla tesekkiil
etmis bir disiplindir. Bu disiplinin dezavantaji; inceledigi konunun metafizik bir 6greti
olmasidir. Tamimlara ulagsmay1 hedefleyen ve nesnel gergeklikler lizerine ¢alisan bilim,
kendisine has bir dil kurmustur. Din diliyle, olgusal dil karsi karsiya gelecek
niteliktedir. Nitekim din dilinin kendisine has bir ifade stili vardir. Bu dil, deger ifade
etmesi ve inang temalarini aktarmasi hasebiyle spekiilatiftir. Tartigmaya son derece

acgik durumdadir.

Tanr1 tanimlanabilir mi? Tanr1 hakkinda konusmak miimkiin midir? Fiziki
diinyay1 temsil etmek i¢in dizayn edilmis olan dil, askin nitelikteki Tanr1’y1 nasil

anlatabilir? Tanr1 hakkindaki yargilarimizin bir anlami var midir? Yine bu 6nermelerin
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biligsel bir degeri var midir? Dil tek midir yoksa 6zel diller var midir? Biitlin
Oonermeleri irdelemek i¢in ayni dlgiitler mi yoksa ilgili soylemin baglamina gore farkli
Olctitleri mi kullanilmalidir? Tiirlindeki sorular din dili probleminin igerigini
olusturmaktadir. Insan Tanr1 hakkinda nasil konusursa konussun, yapilan her konusma
siirli olacaktir; sinirli olan varligin, kusatilamayan Tanri’y1 biitliniiyle anlatmasi

miimkiin degildir (Simsek, 2021, s. 177).

Din dili, metafiziksel kabulleri ifade etmek icin tasarlanmis 6zel bir dildir.
Giindelik dilden farkl olarak, kelimelerin yeni anlamlar kazanabildigi esnek bir dildir.
“Bu dilin kendine has bir mantig1 bulunuyor dolayisiyla o hususiyete uygun bir anlam
olciitii gelistirilmelidir” denilebilir. Ote yandan “dil tektir, dolayisiyla bilim igin
uygulanan anlam 6l¢iitii neyse sanat, felsefe ve din i¢in de o 6l¢iit gecerli olmalidir”

seklindeki monist yaklagim da tercih edilebilir.

“Tanr1 hakkinda konugmak miimkiindiir” goriisii kendi igerisinde farkli
kabulleri igerir. insan Tanr1 hakkinda konusurken zorunlu olarak tesbih, 1liml1 tenzih,

temsil (analoji) ya da sembolik dili kullanmalidir (Polat, 2022, s. 232).

Tesbihi dil, “Insanlar icin kullamilan dilin benzer sekilde Tanri igin de
kullanilabilecegini, bu sifatlarin kullanilmasi durumunda insan ve Tanrt i¢in ayni
anlama geldigini ileri stiren yaklagimdir.” (Simsek, 2021, s. 178). Kutsal kitaplarda
Tanr1’y1 niteleyen sifatlarin, insanlarin giindelik dilde kullandig: ifadeler zihinlerinde
neyi cagristirtyorsa Tanrt i¢in de o anlamda kullanilmasi gerektigini savunan bir
yaklasimdir. Ornegin “Tanri’nin eli vardir” tiiriinde bir énermede el kelimesinin
tedaviildeki kullanim1 neyse kutsal kitaptaki kullanimi da Oyle anlagilmalidir. Bu
durum kutsal metinlerin lafzi-literal yorumlarini dikkate alan bir yaklasimdir. Islam
tarihinde selef metodu, miicessime ve miigebbihe firkalar1 Tanr1’ya dair mesajlari tevil
etmeden lafzi-literal anlamiyla okumuslardir. Literal okumayi tercih eden ilim
insanlar1 buna ragmen keyfiyet belirtmeme hassasiyetini de gostermistir. Keyfiyet
belirtmeme hassasiyeti gosterilirse bu durum, tesbihi dili, analojik dile yaklagtirir.
Fakat Tanri’nmin bu sekilde tasvir edilmesi antropomorfizme sebep oldugu igin
elestirilmistir (Simsek, 2021, s. 179).
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Tesbih diline karsit olarak tenzihi okuyus onerilmistir. Buna gére Tanr1’nin ne
oldugunu degil ne olmadigim1 konusabiliriz. Kelam ilminde Tanr1 yaratilanlara
benzemeyen (muhalefetiin 1i’l-havadis) sifatiyla anilir. Bu 06ziinde bir tenzih
hassasiyetidir. Yine “siibhanallah” soylemi de bu baglamda degerlendirilebilir.
Tenzihi yaklasim kendi igerisinde ikiye ayrilir; “Tanri, hicbir sekilde insani kavram ve
sifatlarla nitelenemez o tamamen bilinemez durumdadir” diyen goriistiir ki bunu kat:
tenzih diye anabiliriz. Kati tenzih Tanr1’y1 konusulamaz bir hale getirmektedir. Bu
yaklasim, Tanri’min sifatlarinin  atil kalmasina (ta’til) sebep olabildigi igin
elestirilmistir. Tenzih dilinin bir de 1liml1 halinden bahsedebiliriz. Bu, Tanr1’y1 O’na

yakigsmayan niteliklerden uzak saymaktir.

Diisiince tarihinde tenzihi okuyusun ilk izleri, Platon, Philo, Plotinus, Ibn Sina
ve Musa b. Meymun gibi diisiiniirlerde goriilmiistiir. Hatta bu isimlere Xenophanes ve
Protagoras da eklenebilir. Islam tarihinde de Tanr1 hakkinda konusurken yaygim bir
sekilde tenzih hassasiyeti gosterilmistir.

Tesbih dili ve tenzih diline alternatif bir se¢enek olarak analojik dil (temsili dil)
gelistirilmistir. Tanri’y1 betimleyen biitiin sifatlari, temsili hiikiimler (analogical
predication) olarak degerlendirmek gerektigine dair de bir yorum vardir (Saidirdsen,
2013, s. 75). Fakat bu isabetli degildir. Nitekim Tanr1’ya nispet edilmesine ragmen

analoji yapilamayan, belirsiz kalan sifatlar vardir.

Analojik dil, tesbihle tenzih arasindaki “orta durum dili” olarak anilabilir.
Analoji “Iki sey arasindaki benzerlige dayanip birisi hakkinda verilen bir hiikmii
digeri hakkinda da vermektir.” (Oner, 2019, s. 189). Bu okuyus insanla Tanr1 arasinda
benzesim kurmaktir. Temsil dili, 1liml1 tesbih olarak anilabilir. Fakat burada kurulan
benzesim literal okuyusta oldugu gibi biitiiniiyle ortiisen bir benzesim degildir.
Kur’an’da Tanr1 hakkinda su ifade yer alir; “Higbir sey O’na benzemez”. Ayer, etige
dair one siirlilen kavramlar1 yalanct kavramlar olarak anar (Ayer, 2020, s. 110) Bu
ifade biitiin analoji ihtimallerini bosa ¢ikarip, sadece tenzihi bir dil kullanilmasini teklif
ediyor gibidir. Fakat boyle olsa Tanri’nin kendini isimleriyle ve sifatlariyla tanitmasi
beyhude olurdu. Oyleyse bu ayeti “benzesim, bir izlenim saglasa da Tanr1 tasavvur

istiidiir” diye anlamak gerekir. Yani tesbihi dilde oldugu gibi insan ve Tanr1 igin
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kullanilan sifatlar ayni anlami ifade etmezler; “Buna gore sifatlar Tanri igin
kullamldiginda insan i¢in kullamimindan daha farkl bir anlam ifade etmektedir.”
(Simsek, 2021, s. 180).

Ayni nitelik, birbirinden ontolojik olarak ayr1 varliklara yiiklendigi zaman, o
varliklarin dogasina gore bir anlam kazanir. Kazandig1 anlam, ilgili sifatin biligsel
degerini, kullanildig1 varhiga gore degistirir. Thomas Aquinas Tanri1 hakkinda
konusmanin temsili dille miimkiin oldugunu kabul etmistir (Simsek, 2021, s. 181).
Islam diisiince tarihinde de temsili dil yaygindir. Temsile dayanan anlatim teknigini,
“keyfiyet belirtmeden mefhuma intikal etmek” diye tanimlamak miimkiindiir. Islam
dininde yer alan -bila keyf- seklindeki kodlama, Tanr1 hakkinda konusabilme imkanini
olusturmak gayesine matuftur. Bu, tesbihte bulunmamak ve tenzih hassasiyetini

dikkate almaktir.

Bu kabullere ek olarak din diline dair problemlerin ¢dziimiinde dolayli anlatim
dili olarak sembolik dil onerilmistir. Sembol, “Bir sey kendi disindaki bir gercekligi
temsil ediyorsa veya onun yerine gegiyorsa sembol sayilir.” (Kog, 2017, s. 90; Polat,
2022, s. 229). Sembolik dili savunanlarin ¢ikis noktasi dille tecriibe arasinda tam bir
ortiismenin olmadig fikrine dayanir. Dilin erisemedigi alanlarin bagska tiirlii anlagilma
ve kavranma sekilleri bulunabilir (Kog, 2017, s. 88). Sembolik dil, sezgiye dayali
esnek bir dildir (Kog, 2017, s. 88). Sembolik dili savunanlara gore dini ifadeler canli,
devingen ve daha ¢ok ¢agristirict 6zellige sahip ifadelerdir (Kog, 2017, s. 89).

Paul Tillich’e gére imanin sembollerden bagska dili yoktur; bu yoniiyle imanin
en 6nemli fonksiyonu dini tecriibeyi ¢agristirmasidir (Kog, 2017, s. 95). “Tanr1’nin her
seye giicii yeter” seklindeki bir 6nerme, giice iligkin insani tecriibeyi sonsuz bigimiyle
Tanri’da sembolize etmektir buysa ne tanim ne de tasvirdir (Kog, 2017, s. 95).
Sembolik dilin vakif olunamayan anlamlara zihni yaklastirici bir fonksiyonu bulunur.
Sembolik dil, lafzi literal okuyusun karsitidir. Kati sembolizmi kabul etmek, Tanr1
hakkinda sabit hicbir sey sdyleyemeyecegimizi kabul etmekle bir noktada ayni
yerdedir (Kog, 2017, s. 101). Tesbih somutlagtirmaysa, sembolik anlatim
soyutlastirmay1 temsil eder. Sembolik dilde tanrisal sifatlardan ger¢ek anlamlariyla
bahsedilmez. Bilakis daha duygusal ve esnek bir tarzi vardir.
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Mistikler, din dili problemini ¢6zmek icin dini tecriibeleri merkeze almayi
Oonermislerdir. Bu yaklasima gore din dili sembolik karakterdedir. Onlara gore tecriibe
kelimelerden gii¢liidiir. Din dilinin tecriibeyi ancak sembolik olarak ifade
edebilecegini kabul eden bir yaklagim gosterirler (Tokat, 2009, s. 78). Sembolik
anlatim sozliik anlamina yer vermez dolayisiyla calismamizda, sembolik dil 6nerisine
yer verilmemistir. Nitekim biz tanrisal isimleri ve o isimlerden elde edilen sifatlar1, dil
bakimindan ve Kur’an’daki kullanimlarin1 dikkate alarak inceleyecegiz. Yani dolayl
anlattmi1 degil, mesaji dogrudan okumayi tercih ediyoruz. Halihazirda sembolik
okumanin referans noktasi yoktur. Oradaki sembollestirmenin sanildig1 gibi oldugunu
ispatlayacak bir kesinlik yoktur. Buna insanlarin anlayislarinin gesit gesit oldugu fikri
de eklenince insan sayisinca sembolik yorumun ortaya ¢ikabilecegini gérmek gerekir.
Din dilini biitlinliyle semboliklestirmek rdlativizme neden olur. Din dilinin 6nemli bir
boliimii dogrudan anlatimlardir. Sozlik anlami ve kullanima dayanan atiflarin,
Tanr1’ya iliskin dolaysiz ve asil yontem oldugunu kabul etmek gerekir. Sembolik

yorumu dini sdylemin sadece bir parcasi olarak alabiliriz (Kog, 2017, ss. 103, 110).

Metafizige ve dolayisiyla din diline kars1 negatif tutum igerisinde olan goriisler
vardir. Yirminci ylizyilda sekillenen mantik¢r pozitivist (Viyana gevresi) ¢evre bu
noktada anilmalidir. Mantik¢1 pozitivistler, olgu ve olaylara karsilik gelen, deneyle
dogrulanabilen ideal bir dil olusturmay: hedeflemislerdir (Imamoglu, 2011, s. 40).
Mantiker pozitivistlere gore, dil ile dis diinya arasinda bir temsil iligkisi vardir (Cil,
2019, s. 103). Yani “elma masanin iistiindedir” dnermesi elma masanin {istiindeyse
dogru bir 6nermedir; degilse yanlis bir nermedir. Bu tip 6nermeler olgusal karsilig
olan, gozleme acik, saglamasi yapilabilir onermelerdir. Mantik¢1 pozitivistlerin
arasindan Wittgenstein’1 anmak gerekir. O, felsefesinde dogruluk ve anlam konularina

odaklanmistir (Cil, 2019, s. 103).

Wittgenstein’in felsefi goriisleri iki doneme ayrilir. Ik dénem goriisii “resim
kuram1” adiyla anilir. Her sdylemin olgusal bir gondergesinin olmasi gerektigini ifade
eden bir yaklagimdir. Dilin fonksiyonunu, ger¢ekligin resmedilmesine indirger. Resim
diinyadaki nesnelerin diizenini ve yapisini yansitmaktadir. “Bu yaklasim insanin olgu

ve olaylar diinyasi disinda anlamli séylemler ortaya koyamayacagini gosterir.”
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(Imamoglu, 2011, s. 41). Wittgenstein soyle der; “Dilimin simrlari, diinyamin
smrlarint imler.” (Wittgenstein, 2018, s. 133). O, felsefeyi metafizikten arindirmak
istemistir (Soykan, 2016, s. 89). O’na gére diinyanin i¢inde dogaiistii bir 6zneye
rastlanmaz (Wittgenstein, 2018, s. 135). Yine soyle der; “Tanrt kendisini diinyanin
i¢inde ag¢iga vurmaz.” (Wittgenstein, 2018, s. 171). Wittgenstein metafizigin varligina
kars1 ¢ikmaz. O soyle der; “Dile getirilemeyen vardir gene de. Bu kendisini gosterir,
gizemli olandir o.” (Wittgenstein, 2018, s. 171). Yine bir baska yerde soyle der;
“Diinyanin anlami, disinda yatsa gerek” (Wittgenstein, 2018, s. 167). O’na gore,
zaman ve uzam igerisindeki yasamin gizemi, zamanla uzamin disinda yatar
(Wittgenstein, 2018, s. 169). Fakat Wittgenstein, metafizigi dil Gtesi gordiigi i¢in
“Uzerine konusulamayan konusunda susmal.” der (Wittgenstein, 2018, s. 173). O’na
gore etik ve estetik de askindir, dile gelmez, dolayisiyla sessiz kalinmalidir
(Wittgenstein, 2018, s. 167). Sessizlik, Tanr1’y1 kavramada dilin biitiiniiyle uygunsuz
oldugunun farkinda olmaktir. (Kog, 2017, s. 67).

Wittgenstein ikinci doneminde, metafizik karsisinda insanin suskun kalmasinin
imkansiz oldugunu ortaya koyar (Imamoglu, 2011, s. 44). O’nun, ikinci donemde
felsefi goriisti, “dil oyunlar1” adiyla anilir. Bu goriis dilin sadece resmetme ve
isimlendirme gorevinin olmadigimi bilakis bir¢ok fonksiyonunun ve kullaniminin
oldugunu 6ne siirer. Dil oyunu teorisi, ilk doneme nispetle 1limli bir yaklagimdir.
Wittgenstein anlamli onermelerin bir gondergeyi resmeden Onermelerden ibaret
olmadigini yani anlamin tek tip degil katmanli, cogul bir karakterinin olduguna kanaat
getirmistir. Bu anlam hakkinda, tek¢i (monist) yaklasgimdan cogulcu (pliiralist)
yaklagima bir gegistir. Wittgenstein’in dil oyunlar1 goriisiiyle kasti; cesitli ifadelerin
bicim ya da kategorilerinden her birinin, kendi icerim ve uzantilarini belirleyen
kurallar ve islevleri ¢ercevesinde tanimlanabilir olmasidir (Kuvanci, 2012, s. 17). Bu
anlayisa gore kelimeler, satranctaki taslar gibi degerlendirilir. Bir tasin anlami onun
oyun i¢indeki roliinden kaynaklanmaktadir. Bu bakis acis1 ifadeleri kendi baglaminda
(context) degerlendirmeyi teklif etmektedir. Her dil oyunu kendi baglaminda
degerlendirilmesi gereken kapali bir dili temsil etmektedir. Bu bakimdan her dil oyunu
i¢in tek muteber model kabul edilemez (Saidirtisen, 2013, s. 153). Wittgenstein’a gore

birgok dil oyunu vardir. Sanat, hukuk, felsefe, bilim, din ve mitoloji gibi alanlar
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kendine has bir dil oyunu olusturur. Bir yoniiyle “her bir dil oyununun kendine has bir
terminolojisi vardir” demek hata olmaz. Dini sdylem bir yasam bi¢imine yerlesir.
O’nun kendine 6zgii kurallart ve mantig1 vardir. Dolayisiyla dini sdyleme bilimsel
sOylemin anlam standartlariyla yaklagsmak uygunsuz olacaktir (Kuvanci, 2012, s. 23).
Giinliik dilde kullanilan kelimeler, din dilinde yeni ve zengin anlamlar kazanabilir.
Ikinci doneminde Wittgenstein’m goriisiinii, “anlam1 sorma kullanimi1 sor” seklinde
kodlamak miimkiindiir. Nitekim Wittgenstein soyle der; “Bir sézciigiin anlami, onun
dildeki kullanimidir.” (Wittgenstein, 2000, s. 36). Bu durumda her inang¢ kendi
kontekstinde anlamlidir. Bu bakis acis1 “inancglar entelektiiel dgretiler degildir, salt
iman meseleleridir ve rasyonel gerekgeleri yoktur” gibi bir diisiinceye de kapr aralar.
Wittgenstein'in dil oyunlar1 yaklasimi, cogulcu fakat rolatif bir bakis acis1 olusacaktir.
Nitekim “her inang¢ kendi baglaminda ve sdylemlerinde haklidir” gibi bir sonuca

ulasilmaktadir.

Mantike pozitivistlerin arasinda sayilan Alfred Jules Ayer, Hume gibi ger¢ek
onermeleri iki sinifa ayirdigini dile getirir. Bunlar, ide bagintilar1 ve olgusal
durumlardir. Ide bagintilar;, mantik ve matematigin &nsel (a priori) dnermelerinden
olusur. Onlar1 analitik olmalar1 sebebiyle zorunlu ve kesin olarak kabul etmektedir.
O’na gore, bu onermeler deneysel diinya iizerinde saptamada bulunmaz. Yalnizca
simgelerin belli bi¢imde kullanilmasi kararini temsil ederler (Ayer, 2020, s. 13). O,
deneysel olgularla ilgili 6nermelerinse kesin olmayan varsayimlar oldugunu dile
getirir (Ayer, 2020, s. 13). Bir tiimcenin deneysel bir varsayim anlatip anlatmadigini
sinamak tlizere dogrulama (verification) ilkesini kabul etmektedir. Ayer’e gore, bir
onermenin dogrulugu veya yanlisligi olabilir bir deneyle sinanamiyorsa ya da totoloji
degilse, o onerme metafiziksel bir 6nermedir; metafizik olduguna gore ne dogru ne de
yanlis denilebilir, anlamsiz sayilmalidir (Ayer, 2020, s. 14). Ayer, bu tip metafizik
Onermeleri “yalanct 6nermeler” (pseudo-proposition) diye anmaktadir; bu tip
onermeler bir kimse igin duygusal (emotionally) bir anlam tasisa da gergek bir anlami
yoktur (Ayer, 2020, s. 20). Deneysel olmayan bir degerler diinyasi, 6liimsiiz ruh veya
askin bir Tanr1, anlamli olarak savlanamaz (Ayer, 2020, s. 14). Ayer’e gore “tanr1”
terimi metafizik bir terimdir. O sOyle der; “Tanrt vardir demek ne dogru ne de yanls

olabilen bir metafizik séyleyim yapmaktir. Ayni olgiite gore, bir askin Tanri’nin
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dogasint betimlemek amacindaki hi¢chbir tiimcenin ger¢ek bir anlami olamaz.” (Ayer,
2020, s. 114). Bu ifadeye gore Tanri’nin ne zati1 ne varhigi ne de sifatlart hakkinda

anlamli bir 6nerme kurma imkan1 yoktur.

Ayer’e gore bazi onermeler aktiiel bir sekilde dogrulanabilir. Fakat gecmis
doneme dair olgusal karakterdeki yargilar ge¢mise gidemeyisimiz sebebiyle aktiiel
olarak dogrulanamaz. Yine uzayin uzak koseleri gibi insanin erisemedigi alanlarda da
dogrudan gozlem yapilamaz. Ote yandan hem gecmise dair olgusal karakterdeki
yargilar hem de insanin erisemedigi fiziki alanlar hakkinda, ilkesel olarak
dogrulanabilir nitelikte 6nermeler kurulabilir. Dolayisiyla bu dnermeler aktiiel olarak
dogrulanamasa da anlamlidir (Ayer, 2020, s. 21). Eger insan yeterli gabay1 gosterirse,
ilgili gdzlemlerin yapilabilecegi duruma ulasabilirse gézlemle karar verme olanagini
elde edebilir. Bu noktada Ayer, Ay’in goriinmeyen yliziinde, daglarin bulunduguna
dair bir 6nermeyi 6rnek vermektedir. O’na gore sayet Ay’in oteki yiiziine gidebilmek
miimkiin olsaydi aktiiel bir gbzlem yapilabilirdi ve bu 6nerme simnanabilirdi. Fakat
kisithiliklar bu gozleme engel olmaktadir. Bu durumda, Ay’in 6teki yiizii dogrudan
gbézlenmemis olsa da kosullar imkan verseydi, gereken gozlem yapilabilirdi. Bu
sebeple Ayer, kilgisal olarak gozlenebilenlerle ilkece gozlenebilir olanlar ayrimina

gitmektedir. Bunlarin her ikisi de Ayer i¢in muteberdir (Ayer, 2020, s. 21).

Tanr1’ya dair kurulan “yargi ciimleleri” dogas1 geregi dogrulanabilir durumda
degildir. Ayer’in temel savi, deneysel olarak dogrulanamayan bir tiimcenin higbir sey
sOoylemedigidir (Ayer, 2020, s. 65). Metafizik, ahlaki ve estetik hiikiimler, bilimsel
onermeler gibi deneysel 6lgiitle irdelenmeye veya mantiki dnermeler gibi zihinsel bir
islem sonucunda dogrulamaya agik olmadiklarindan anlamsiz sayilmaktadirlar (Ayer,
2020, s. 27; Kog, 2017, s. 13). Ayer, etige dair 6ne siiriillen kavramlart yalanci
kavramlar olarak anar (Ayer, 2020, s. 110).

Din dili problemi baglaminda, yanlislanabilirlik ilkesinden de bahsetmek
gerekir. Bu ilke “Temelde bilimsel olan ve bilimsel o/mayan arasinda bir ayrim yapma
va da simir ¢izme adina Popper tarafindan ileri siiriildii.” (Glines & Oktay, 2019, s.
454). Bu noktada yanligslama ilkesinin din diline uyarlanmasindan da bahsetmek

gerekir. Karl Popper’in 6ne ¢ikardigi yanlislama (falsification) kavramini din diline
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uyarlayan Anthony Flew’dir. A. Flew, teolojik iddialarin bilgi verici olmadiklarini
savunmaktadir. “Tanr insanlar1 seviyor” diyen bir mii’mine inancindan vazge¢mesi

i¢cin diinyadaki ¢esitli bela ve musibetler gosterildiginde, bunda bir hikmet arayabilir,

imtihan diye adlandirabilir (Aydin, 2019, s. 125; Flew, 2020, s. 53).

Anthony Flew’e gore teizmin Onermeleri, gdzlemin her c¢esidini kendi
lehlerinde yorumlamaktadir; dolayisiyla biitiin karsit goriislere karsi tevil niteligi
tasiyan kars1 bir cevap gelistirip yanlislanamaz bir pozisyon almaktadir. Bu noktada
John Wisdom’un bahge meselinden istifade etmistir. Buna gore; iki gezgin bir ormana
girer ve ormanda bakimli bir alanla karsilagirlar. Gezginlerden birisi bahsi gecen
bolimle ilgilenen bir bahgivanin oldugunu diisiiniir. Diger gezgin bu goriise itiraz eder.
Bunun iizerine gezginler, bir bah¢ivanin olup olmadigim1 gézlemlemek i¢in orada
beklemeye baslamiglardir fakat herhangi birisi gelmemistir. Bunun {izerine bir
bahg¢ivanin oldugu inancini tasiyan gezgin, bu bahg¢ivanin goriinmez olabilecegini
iddia etmistir. Bahgenin etrafina dikenli tel ¢evirip, elektrik vermisler ve bahgivani
bulmalari i¢in kan tazilariyla devriye gezmeye baslamislardir. Fakat herhangi birinin
varligina dair bir isarete rastlayamamislardir. Inanan gezgin biitiin bunlara ragmen
ikna olmamistir ve bahg¢ivani, goriinmeyen, dokunulamayan, ele gegirilemez, sevdigi
bahgeye gizlice gelen ve sesi olmayan bir varlik diye betimler. Inanmayan gezgin tiim
bu ifadelere kars1 umudunu yitirerek inanan gezgine, “baslangigtaki iddiandan geriye
hi¢bir sey kalmadi. Goriinmeyen, dokunulmaz, akla sigmaz bir bahg¢ivanin; hayali

veya hi¢ olmayan bir bah¢ivandan farki nedir?”” Sorusunu yoneltmistir (Giines & Oktay,
2019, s. 456).

Bu Ornekte goriildiigli gibi inanchh kisinin  baslangictaki  iddias1
yanliglandiginda inancini tevil ediyor ve yanliglanmaz bir alana tasiyor. Flew, bu tip
Oonermelerin bir seyi savlamadigmi diistinmektedir. lan Crombie bu goriise kars
cikmaktadir. O’na gore dini 6nermeler yanlislanabilir niteliktedir. Dini 6nermeleri igi

bos degil gergek ve bilissel hiikiimler olarak goriir (SaidirGsen, 2013, ss. 147-148).

Din dili problemine bir bagka yaklasimsa John Hick’in yorumudur. O’na gore
kisi, bilim dilinde veya normal giindelik dilde gercekei olabilir; fakat siir, ahlak ve

estetigin dilinde gergekdisict olunabilecegine temas eder. Kisinin konularin
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farkliligina gore muhtelif linguistik goriislere sahip olabilecegini ifade etmistir
(Saidirtisen, 2013, s. 182). Bu yoniiyle ¢ogulcu bir yaklasimi temsil eder. Din diline
ham gercgekciligi uygulamak ¢ogu zaman indirgemeci (reductionist) bir yaklasima
doniisiir. O’na gore dini Onermelerin dogrulanabilirligi diinyayla sirli degildir.
Dolayistyla mantik¢i pozitivistlerde oldugu gibi burada dogrulanamiyor diye dini
onermelerin anlamsiz sayilmalari gerekmez. Dini 6nermelerin dogrulanabilirligi bir
bagska yasamdadir. Bu ancak o6liimden sonra tecriibe edilebilir. Dolayisiyla dini
anlatimlarin igerisinde heniiz bilinemez diye anabilecegimiz bir¢cok anlati

bulunmaktadir (Saidirtisen, 2013, s. 183).

Bu yaklagimlar disinda Braithwaite ile 6zdeslesmis konatif ¢oziimleme
yaklagimi vardir (Aydin, 2019, ss. 131-134; Blackstone, 2005, ss. 111-116; SaidirGsen,
2013, ss. 161-163; Yildirim, 2015, s. 24). Bu goriis Ozetle; kutsal metinleri
degerlendirirken onlarin dogrulugu ve yanlisligi, gercege uyumu ve uyumsuzlugunu
degil pratik (ameli), ahlaki ve fonksiyonel yoniinii gormek gerektigini savunan bir
yaklagimdir. Dolayisiyla din dili 6zel bir yasam bi¢imini tavsiye etmesi yOniiyle

anlamlidir.

7. Tanrr’min Sifatlar1 Problemi

Tanr1 hakkinda tarih boyunca gesitli goriisler gelistirilmistir. Bunlar; teizm,
ateizm, deizm, panteizm, panenteizm ve agnostisizm gibi yaklasimlar1 olusturmustur.
Islam dini teistik bir tanr tasavvuru teklif etmektedir. Teistik tanr1 tasavvurunun en
ayirt edict ozelligi, kisiligi olan, yasama miidahale eden bir tanr1 algisini tanitiyor
olmasidir. Teist, Tanr’nin zatinin bilinemez oldugunu kabul eder. Tanr1’y1 isim ve

sifatlartyla anlamaya ¢alisir.

Allah, gesitli isim ve sifatlarla tanitilir. Kelam disiplininde Tanri’nin sifatlar
igin klasik bir tasnif vardir. Bu tasnif su sekildedir; zati, subuti, fiili, selbi, haberi
sifatlardir. Calismamizda bu tasnif dikkate alinmamustir. Yani sira herhangi bir kelami
okulun Tanr1 yorumu da ¢alismamizin sinirlart disindadir. Kur’an’da Tanr1 kendisini
nasil tanitiyorsa ve Arap dilinde bu sifatlarin sozliik anlami1 nasil gegiyorsa bunlar esas

alimustir. Tanri’nin kendisini tanittig1 isimler hangi sifatlar1 kuruyorsa bu sifatlar alti
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katli anlam modeli g¢ercevesinde gerekgeleriyle ele alimmistir. Bir sifatin hangi
kategoriye yerlesecegini bilmek o sifatin ne kadarlik bir anlam degeri oldugunu ortaya

koymaktadir.

Tanrt’nin sifatlari elde edildikleri isimlerin dildeki ve Kur’an’daki kullanimlari
dikkate alinarak ilgili kategorilere yerlestirilecektir. Yani bu calismada Islam kelam
geleneginin Tanr1 hakkindaki tartismalar1 degil Kur’an-1 Kerim’in Tanr1 tanitimi
dikkate alinmistir. Gerekgeleri her bir sifatin i¢erisinde agiklanmistir. Calismamizda,
“Tanr1 hakkinda konusmak ne kadar anlamli?” ve dolayisiyla “Tanr1 hakkinda
konusmak bir bilgi degeri tasiyor mu?” sorulari cevabini bulacaktir. Sifatlarin
siralanist gelisiglizel degildir. Siralamada sifatlarin birbirleriyle iliskileri dikkate
alimmistir. Yine siralama Kendinde Varlik olmanin temel gereklerinden, ikincil

niteliklere ve oradan konusulamayan yonlere dogru ilerlemektedir.
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BiRINCI BOLUM
TANRI’NIN BIRINCIL SIFATLARI (ANALITIK KATEGORISI)

Tanr1, agkin bir varliktir. Olgusal bir diizleme ait degildir. O, dil siirlarinin
disinda kalmaktadir. Fakat vahiy kanaliyla kendisini, dil sinirlar icerisinde actiina
inanilmistir. Kur’an-1 Kerlm bu inancin 6rneklerinden bir tanesidir. Tanr1 kendisini
Kur’an’da dile getirmistir. O, kendisini gesitli isim ve sifatlarla anmistir. Insan zihninin
sinirlt dogasina ve dilin mesaj tasima kapasitesinin sinirlili§ina ragmen belli bir ileti
aktarimi saglayan bu mesajlarin, anlam ve bilgi degeri agisindan farkli konumlari
vardir. Tanr1 hakkindaki Onermeler farkli anlam kategorilerine yerlestirilmelidir.
Ciinkii baz1 6nermeler belirgin baz1 dnermeler belirsiz durumdadir. Belirgin olan1 ve
belirsiz olan1 tespit ederken kabul ettigimiz 6lgiit, hakikatin somut gergeklerle olan
uyumudur. Bir sey ne kadar gercekse o kadar belirlenebilir durumdadir. Dolayisiyla
somut gerceklik bir gondergedir. Bunun 6tesinde bazi 6nsel kabuller, bagka kabullerin
zorunlulugudur. Tanri’nin bilge bir varlik olusunu kabul etmek i¢in Oncelikle “Tanr1
vardir” onermesi temel postulat olmalidir. Nitekim yokun bilgeligi olmaz. Bu su

anlama gelir varlik kurucu sifattir, bilgelik ikincil niteliktir.

Calismamizda iki postulat esas alinmistir. Bunlar ilki “Tanr1 vardir”
onermesidir. Ikincisi ise “Tanr1, Kendinde Varliktir” énermesidir. Kendinde Varlik
olusunun gerekgesi ise Kur’an’da Tanri’nin kendisini, el-Evvel ismiyle yani kidem
sifatiyla tanitiyor olmasidir. Tanr1 hakkinda konusmanin asgari sarti onun varlik
olmasidir. Bu iki postulat Tanr1 hakkinda anlamli konugmalar ortaya koyma imkani

vermektedir.

Tanr1’nin birincil nitelikleri yani zorunlu, kurucu sifatlari analitik kategorisinin
i¢inde degerlendirilecektir. Iki postulat kabul edilince Tanr1’nin bazi sifatlar, analitik
sifatlar hilkkmiine gegmektedir. Bunun 6tesinde Tanr1’nin betimsel, tasavvur olusturma
gayesiyle tanitilan ikincil yani kurucu olmayan sifatlar1 vardir. Bunlarin analitik
sifatlar olmayisi, tamamen belirsiz olmamakla beraber belli 6l¢iide bilinebilir olusu
dikkate alininca yar1 belirginler kategorisi olarak degerlendirilecektir. Bu dnermeler
analitik olmamakla beraber biitliniiyle belirsiz de degildir. Dolayisiyla Tanri’nin ne

oldugu veya nasil oldugu hakkinda konugma imkani vermektedir.
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Allah, zati itibariyle tanimsizdir. Soyut kavram olmasi sebebiyle -ilgili
sozclkle bilimsel Onerme kurulamaz anlamina gelmektedir- O’nu bilim dili
baglaminda degil, felsefi dilin imkanlariyla konugsmamiz gerekecektir. Gergek bir
gondergesi olmayan diisiinceler de insanin kurgulayabildigi diistincelerdir. Bilimsel
acidan anlamli goriinmese de felsefe i¢in irdelenebilir durumdadir. Tanr1 vardir 6n
kabulii -ki din i¢in Tanr1 boyledir- baslangi¢c noktasi sayilacaktir. Bu sayede “hangi
sifatlar Tanr1’ya nispet edilmis ve onlar insan i¢in ne kadar bilinebilir durumdadir?”

sorularini konusabilme imkani elde ederiz.

Tanr1 vardir 6n kabulii arastirma imkani i¢in kabul edildikten sonra, Tanr1’y1
sifatlaryla tasavvur etme imkani buluruz. Ote tiirlii yokun sifatlar1 olmaz. “Islam dini,
Tanr1’y1, hangi sifatlar ile tanitmis ve bu sifatlar insanlar icin ne kadar anlam ifade

ediyor sorusu?” odaklanacagimiz noktadir.

Analitik kategorisi, totolojilerin, i¢sel zorunluluklarin katidir. Totoloji; “Bir
onerme, kendisini olusturan terimlerin anlamindan dolayr dogru oldugunda bu
onermeye totoloji denir.” seklinde tarif edilir (Ferre, 1999, s. 12). Karsitlar1 ileri
stiriildiigiinde ¢eliski olusturan, olumsuzlar1 kendisiyle ¢elisen analitik 6nermelerdir
(Altug, 2016, s. 120). Analitik onermeler, yeni bir sey sOylemeyen ¢oziimleyici
onermelerdir. Bu 6nermelerde ilgili konunun (mevzu), zorunlu i¢erimleri dile getirilir

ve bu sekliyle malumun ilan: ve tekraridir.

Tanr1, Kur’an’da kendisini el-Evvel (kidem) olarak anmistir. Bu, Kendinde
Varlik olusu yani kadim olusudur. Kendinde Varlik olmanin sarti, kidem sifatin1 sahip
olmaktir. Kendinde Varlig1 kuran nitelikler analitik kategorisinde degerlendirilecektir.
Analitik 6nermelerin, dogruluk ve yanlisliginin tecriibeyle iligkisi yoktur (Ferre, 1999,
S. 16). Bir varsayim olan Kendinde Varlig1 gergeklik kilacak i¢ sartlar1 ve birincil

nitelikleri tespit etmek bu katin sinirlari igindedir.

Burada sayilan sifatlardan ayri olarak, Tanri’nin asikar ve sir sifatlarindan en
az birisi, Tanr’nin Kendinde Varlik olusunu gergeklestirmek icin gereklidir.
Dolayisiyla birincil zorunluluklart arasindadir. Ciinkii varlik olmak; ya asikar olmaktir

ya sir olmaktir yahut her ikisini de igermektir. Ontolojik agidan bu boyledir; Allah da
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varliktir. Bu sebeple bu ii¢ ihtimalden en az birisini tasimak zorundadir. Tanrt iki sifati
da kendisinde cem etmistir; fakat bu sifatlarin fiziksel diinya karsisindaki durumu
dikkate alindiginda, Tanri’nin asikar olusu heniiz bilinemez durumdayken sir olusu
kalic1 belirsiz olacaktir. Dolayisiyla bu sifatlari, ait olduklar: kategorilerde miistakil

olarak degerlendirmek tercih edilmistir.

Soyut, eksik veya gercek kavramlardan kurulmus oOnermelerin, kendi i¢
zorunluluklarii gosteren kattir. Kendinde Varlik olan Tanri’nin birincil niteliklerini,
yani zorunlu sifatlarini, bu kategoriye dahil etmekteyiz. Bu kategori, mantik kati
gibidir. Yizii hem bilimsel onermelere doniiktiir hem de metafizik Snermelere
doniiktiir. Mantiksal kesinligin kati, bu kattir. Oziinde dnermelerin ilgili kategorilere
yerlesmesini saglayan yetke mantiktir. Ote yandan mantigin kendisinin belli baslt bir
kategori olmasi, herhangi bir Onermede veya kavramda yer alan mantiksal

zorunlulugun tespit edilmesi geregidir.

Dogrulamaci ve yanlislamaci yaklasimi uygulayinca Tanri’nin tam tanimlilar
kategorisinde herhangi bir isim ve sifatinin olmadig1 aciktir. Fakat “Tanr1 vardir”
seklinde bir onsel kabulle baglanirsa, Tanr1 kabulii kendi sistematigi igerisinde bir
anlam ifade ediyor. Bu noktada Tanri’nin salt varligini, tanrisal bir varlik olmanin ig¢sel
zorunluluklar1 baglaminda ele alinca analitik kategorisinde birkag¢ sifatinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Burada sdylemek istedigimiz sey; sayet Tanr1 Kur’an’da anlatildig:
sekilde varsa veya var olacaksa zorunlu olarak hangi sifatlara sahip olmasi gerektigini
ortaya koymaktadir. Kendinde Varlik olmanin mantiksal sartlar1 analitik kategorisinde

yer bulur.

Kur’an’da yer alan esma-i hiisna, sifatlarin gerekg¢esidir. Biitiinliik ve birlik
sifatlar1 Tanri’nin el-Ehad ve el-Vahid isimlerinden elde edilmistir. Yine Tanri’nin
viicd sifatin1 kuran isim el-Hakk (gercek varlik) olusudur. Tanri’nin kifayet sifatini
kuran isimlerse; es-Samed, el-Gani ve el-Kafi isimleridir. Tanr1 hayat sifatiyla
anilmasi gereken bir varliktir. O’nun bu sifatini elde ettigimiz isimse el-Hayy ismidir.
Tanr1 kiyam sifatiyla anilir. O’nun bu sifatin1 elde ettigimiz isimleriyse el-KayyGm ve
el-Kaim isimleridir. Tanr1 kidem sifatina sahiptir. Bu sifati elde ettigimiz isim, el-

Evvel ismidir.
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1.1. Viicid

[slam Tanris’’nin  analitik kategorisinde yer almasi gereken kurucu
sifatlarindan en temeli, viicid sifatidir. Viichd sifati, biitiin sifatlarin 6n kosuludur.
Kendinde Varlik olmanin en temel kosulu mevcut olmaktir. Biitiin mevcutlar varlik
sayilir veya biitiin varliklar mevcudiyet sahibidir. Viiclid sahibi olmanin kosulu gercek

(hak) olmaktir.

I[slam Tanris1 kendisi “el-Hakk” ismiyle tanitir (Bkz. Yunus, 10/32; Hac,
22/62). Bu isim (& & z) kokiinden tiremistir. Bu kok uygunluk ve uyumluluk
anlamindadir (isfehani, 2010, s. 132). Zitt1, batil kelimesidir. Yine dogruluk, adil
olmak ve liyakat gibi anlamlar1 vardir (Penrice, 2010, s. 78). Tanri'nin el-Hakk olusu
onun uluhiyetinin mutlak gergeklik olusuna isaret etmekte yani sira diger ilahlik
iddias1 yakistirilan seylerin ise batil olusuna atfen kullanilmaktadir (Zeccaci, 1986, s.
178). Tann viicad sifatini, kendisinin hakikat/gerceklik olusunu el-Hakk ismiyle
bildirir. EI-Hakk, kainati anlamli ve amagli (3~L) kilan yani sira gergek kilandir (Bkz.
Hicr, 15/85; Sad, 38/27). Islam ilahiyatina gore kainat gergektir; bir anlam ve amaca
gore insa edilmistir. Bu durum hak sifatinin bir uzantisidir. Yine bu sifat sdziinde yalan

ve vaadinde hilaf bulunmayan seklinde de anlagilmistir (Togaloglu, 1997, s. 152).

Eger bu isim Tanri'nin mutlak gercekligi olarak anlasilacak olursa (ki temel
anlam budur) Kendinde Var’n birincil zorunluluklari arasindadir. Gergeklik viicudun
sartidir; viiciid ise Kendinde Var’in zorunlulugudur. Tanri’nin zatin1 viicid sifatindan
harig diistinmek miimkiin degildir. Bu sebeple analitik kategorisine yerlestirmekteyiz.
Onun mevcudiyeti somut gozlemlerle ispatlanmis olmasa dahi, dilin mantik
silsilesinde “Tanri, Kendinde Vardir” Onermesi, gergekligi yani el-Hakk olusu

dolayisiyla viicid sifatina sahip olmasini zorunlu kilmaktadir.
1. 2. Birlik ve Biitiinliik

Mevcut, bir olabilecegi gibi ¢ok da olabilir. Tanri’nin ezeli mevcudiyeti ise
birdir. Biitiinliik, tam olmay1 ve basitligi ifade eder. Bir seyin basit olmasi, o seyde

herhangi bir karisimin, bilesimin ve eklentinin olmadigin1 goésterir (Isfehani, 2010, s.
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56). Tanri’nin disindaki biitiin varliklar bilesik varliklardir. O, salt, saf ve katisiksiz

varliktir.

Islam dininin en temel inang esaslardan bir tanesi Tanr1’nin birligidir. Tevhid
Tanrt’nin biitiinligiini ve birligini ifade eder. O, degismeyen, bozulmayan, ge¢miste
nasilsa o halini siirdiiren, biitiinliigiinii koruyan bir varliktir. Birlik ve biitiinliik islam
Tanrist’nin sifatidir. EI-Ehad ismi, biittinliik sifatin1 O’na yiiklememizin gerekgesidir
(Ihlas, 112/1). Bu ismin aslinin (3~ ) oldugu ifade edilmistir (2016, s. 1461). Sonradan
bu kelimenin basindaki vav harfinin hemzeye doniistiiriilmesi ile ehad isminin elde
edildigi ifade edilmistir (1997b, s. 567). Arap dilinde (2= !') kelimesi, tek anlamindadir
(Ahmed, t.y., s. 280).

Ehad ile vahid isimlerinin, esanlamli oldugu ifade edilmistir (2001b, s. 505).
Vahid ismi Kur'an'da miistakil olarak ge¢mektedir (Bkz. Bakara, 2/163). Ehad ile
vahid arasinda bazi farkliliklar zikredilir. Ehad kelimesinin sayisal olmayan birligi
(biitiinliik) ifade ettigi, vahid kelimesininse nicel bir deger oldugu ifade edilmistir
(2012, s. 370). Tanri'nin chadiyeti onun ferdiyeti olarak yorumlanmistir ve bir
yardimcisinin olmadigi anlaminda okunmustur. Bu noktada Islam Tanris1 par¢alanmaz
zatiyla el-Ehad olarak anilmistir. Ehad, i¢ biitiinliige ve yekpare olusa delalet eder
(Islamoglu, 2008, s. 1323). Vahid olusu ise ikincisi olmayan anlaminda, tekligini ifade
eder. Bu yorumu ehad isminin gegtigi, Thlas suresinin muhtevasi da desteklemektedir.
Bu surede Tanri’nin birligi zikredildikten sonra, onun dogurtmadigi ve bir anneden
dogmadig1 yani sira bir denginin de olmadigi beyan edilmistir. Tanri'min ciizlerden
miirekkep olmadiginin ve terekkiip etmediginin yani sira olus siireci ge¢irmediginin
de beyanidir. Yine onun bir miibaserette bulunup tanrisal dogay:1 aktarmak gibi bir
durumda olmadigini da ifade eder niteliktedir. Son tahlilde bu iki sifat bir biitiin olarak

sOyle okunmustur:

Vahid ve ehad sifatlart Allah hakkinda kullamildiginda, 'béliinmesi (tecezzi,
inkisdm) ve sayisinin artmasi (tekessiir) miimkiin olmayan bir, tek, yegdne varlik'
mdnasin ifade eder. Buradaki birlik, herhangi bir sayr dizisinin ilk basamagi

anlaminda degildir; Allah’in ciizlerden tesekkiil eden birlesik (miirekkeb) bir
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variik olmadigi, benzeri ve dengi bulunmadigi manasin tagir (Topaloglu, 1988,

S. 483).

El-ilah olanin, el-vahid veya el-ehad olmasi, tevhid inancinin zorunlulugudur.
Ciinkii teklik ve i¢ biitiinliik, cokluk ve ¢dziilmenin (bozulus/ayrisma) karsitidir. islam
dininde; fenomenler ¢okluk ve ¢oziilmeyi temsil ederken, teklik ve i¢ biitlinlikk
ilahligim bir zorunlulugu sayilmaktadir. Ugiin kurulumu igin veya besin kurulumu igin
Once en az tekin var olmasi zihnin kosuludur. Buna ek olarak insan i¢in adet bildiren
bir veya i¢ biitiinliikk anlamindaki birlik nitelemesi zihin kategorilerinde belirgindir. Bu
isimlerde herhangi bir miibalaga unsuru ve askinlik bildiren anlam yoktur. Betimleyici
nitelikler arasinda sayamayiz. Kendinde Varligin birincil zorunluluklari arasinda
saytlmalidirlar. Ciinkii Kendinde Varlik olmak, kendi i¢ biitiinliigiine sahip olmayi

gerektirir. Tanrisal varolusun en temelde asgari bir yeterlilik gerektirdigine isaret eder.

Ehadiyet, O’nun basit olmasina (miirekkeb olmayan) isaret eder. Yani olusum
ve kurulum gecirmemis olan ehad olmalidir. Bu ise, sebebinin kendinden olusuna
karsilik gelir. Yine hi¢bir sey yokken, temel varlik olmak i¢in, en az bir olmak gerekir
ki bu vahid olusudur. Bir olmak var olmanin en temel yiiklemidir (Copleston, 2013, s.
31). Bu iki sifat Kendinde Var’in birincil zorunlulugudur. Birincil, Kkurucu
zorunluluklar analitik kategorisinde degerlendirilmelidir. Viicid sahibi, bir ve biitiin

olan Tanr1 ezeli varligina sahip olmasi icin kifayet sifatiyla nitelenmelidir.
1. 3. Kifayet

Kendinde Var’m yeterliligi kendisinden kaynaklanmaktadir. O, varligini
disariya bor¢lu olmayan bilakis kendisinden alan ilk varliktir. Bu durumu temsil etmesi
bakimindan Kur’an’da Islam Tanrisi’nin “es-Samed” oldugu belirtilir (Bkz. Ihlas,
112/2). Bu isim (x=) kokiinden tiiremistir. Bu kok bir nesnedeki sertligi ifade etmede
kullanildig1 gibi yonelmek anlamina da gelmektedir (1979b, s. 309). Bir kavmin, s6zii
dinlenen ve herkesin {istiinde olan efendisi i¢in de bu kelime kullanilmaktadir (Ahmed,

ty., s. 104).
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Samed isminin; fe'al vezninde oldugu, bu veznin ise mef’ul anlami tasidigi,
ihtiyac ve dileklerin kendisine gotiiriildiigii efendi anlamina geldigi ifade edilmistir
(2016, s. 1463). Samed, kendisi ihtiyagtan miistagni olan, diger her seyin ise her agidan
kendisine muhtag oldugu kimsedir (1997a, s. 347). Samed, dayanak anlamindadir
(Konevi, 2014a, s. 199). Kendisi disinda bir baska seye dayanmayan varlik olarak
anlasilmalidir. Bu yoniiyle samediyet sifatini, Kendinde Var’in, kendi varligimi
gergeklestiren birincil zorunluluklar arasinda saymamiz gerekir. Varligmin
gerekgesini kendisinden saglayan, gerekgesi yine kendisi olan bir varlik, es-Samed
yani samediyet sifatina sahip olmalidir. Neticede bu sifat analitik kategorisinde yer

almaktadir.

Islam Tanris1, kendisine yeterliligini bir bagka isimle daha aktarir. Bu isim “el-
Gani” ismidir. Gina (s4¢) mastarindan tiiremistir; kifayet/yeterlilik anlamindadir
(1979b, s. 397). Bir baska deyisle ihtiyagsizlik (<l axe) durumudur. Bu durum,
Allah’a hastir. Insan icin imkansizdir. Fakat ihtiya¢ azlig1 (<lasll %) olarak da
yorumlanmustir. Bu sekliyle insan i¢in de kullanilir (isfehani, 2010, s. 368). Zengin ve
muhtag olmama anlamlar1 da ayni seyi ifade etmektedir. Bolluk sahibi (L84l s2)
kimselere gani denilmektedir (Ahmed, t.y., s. 451). Tanri'nin el-Gani olusu, kendine
yettigine ve herkese yeterli olduguna yani mutlak zenginligine delalet eder (islamoglu,
2011, s. 159). Diledigini zengin eden anlaminda da okunmustur (Esir, 1979, s. 390).

El-Kerim olan bir Tanri'nin el-Gani olmasi kag¢inilmazdir.

Bu isim miibalaga veznindedir. Analojiyle sifatin anlami nispeten
anlasilmaktadir. Fakat sonlu ile sonsuz arasinda belli bir orandan, benzesimden
bahsetmek tam anlamiyla miimkiin olmayacaktir. Ote yandan zenginlik ve zengin gibi
ifadeleri insan anlayabilmektedir. Tanri'nin zenginligi, askin niteligi ve miibalaga
anlami tagimasi hasebiyle yeterince anlasilmamaktadir. Bu isim betimleyiciler
arasindadir. Bu sebeple yar1 belirginler kategorisindedir. Fakat bu ismi kendine
yeterlilik diye okursak Kendinde Var’in birincil nitelikleri arasinda saymak
gerekecektir. Dolayisiyla kifayet sifat: baglaminda degerlendirmek gerekecektir. Islam
Tanris1 zaten kendisini, “el-Kafi” ismiyle anmistir (Bkz. Ziimer, 39/36). Tanri'nin el-

Kafi olusu onun kendine ve her seye yetebildigine delalet etmektedir. Bu isim de
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kifayet sifatin1 temsil eder ve Kendinde Var’ i birincil zorunluluklari arasindadir.
Ciinkii yeterlilik olmadan Kendinde Varlik olamazdi. Tanr1’nin, Kafi, Samed ve Gani

olusu kifayet sifatin1 temsil eder.
1. 4. KiyAm

Islam Tanrisi’nin zati sifatlardan birisi kiyAm sifatidir. Bu sifat: temsil eden
“gl-Kayyum” ismiyle anilir (Bkz. Al-i Imran, 3/2). Bu isim (%) mastarindan
tiremistir. Bu kokten tiireyen, (2¥) fiili, ayaga kalkti anlamina gelirken, (- »¥)
seklindeki kullanim bir seyi yapti icra etti manasina gelir (Penrice, 2010, s. 254).
Tanr1'nin Kayyum olusu onun kainati ikdme etmesi ve onu yonetmesi anlamindadir.
Nitekim bu isim mukim (ayakta tutan) ve mukavvim (yOneten) olarak agiklanmistir
(Yazir, 2011, s. 170). Yine Kayyum olusu, onun (sistemi) muhafaza edisine delalet
etmektedir (2016, s. 793). Kayyum, degismeyen (sabit) ve zevale ugramayan mevcut
anlamindadir. Nitekim Kayyum isminin gegtigi bir ayette; Tanr1'y1 uyku ve uyuklama
tutmadig1 ifade edilmistir (Bkz. Bakara, 2/255). Bu Tanr igin arizi durumlarin

olugsmadigina delalet etmektedir.

Koktes olan bir diger isim “el-Kaim” ismidir (Ra'd, 13/33). Bu isim de
Tanrt'nin sabit olduguna mecazen dimdik durduguna delalet eder. Tanri'nin kaim (per
esse) olusu, O’nun kendi kendisinin nedeni (causa sui) olusuna delalet eder
niteliktedir. Bir bagka deyisle; Tanri'min nedensellik zincirinde tek nedeni kendi

kiyamidir. Hem kayyum hem kaim, kiyam sifatinin sebebidir.

Kiyam sifatt Kendinde Var’in birincil zorunluluklar arasindadir. Bu sebeple
analitik kategorisindedir. Zatinin zorunlu niteligidir. Tanri'nin kendinde varolusunu
elde ettigimiz kurucu sifattir. Kiyam, kifayet ile iligkilidir. Kifayetsiz kiyam, kiyamsiz

kifayet olmaz. Bu sifatlar birbirini tamamlayicidir.
1. 5. Kidem

Tanri, en eski varliktir. Islam Tanrisi’nin el-Evvel olusu, O’nun kadim olusunu

temsil eder (Hadid, 57/3). O, ezeli simdidir. Yani “ge¢mise doniik olarak biitiin
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zamanlarda veya zaman 6ncesinde vardi” anlamina gelen bir sifattir (1984, s. 359). El-
Evvel, her seyden 6nceki kadim varliktir (2016, s. 573). O, ilk mevcuttur. Ilk varlik
olmak, Tanr1’nin herhangi bir nedene ihtiya¢ duymadan kendi zatiyla bilfiil olmasidir
(Az, 2017, s. 91) Tanri’y1 Kendinde Varlik diye anmamiz bu sifat sebebiyledir. Onun
disindaki her sey viicudu sonradan meydana gelendir (muhdes). Mevcudiyetleri
Tanri’’nin varhigi sebebiyledir. Bu sebeple viicudu miimkiin olan varliklar evvel
olamaz. Islam ilahiyatinda tek evvel, Tanridir. Evvelin olmamasi (s2) higliktir (1984,
s. 360). Evvel, ikincisi olmayan ilki ifade etmektedir. Yan1 sira O’nun mazideki

kesintisiz varligina (J_» &) isaret eder.

Kidem sifati, Kendinde Varlik olanin zatim1i gerceklik kilan zorunlu

sifatlardandir. Bu sebeple analitik kategorisindedir.
1. 6. Hayat

Varlik olmak, hayat sahibi olmay1 zorunlu kilmaz. Fakat islam Tanris1, kisiligi
olan (zat) bir Tanridir. Dolayisiyla kisiligi olan bir Tanri’nin hayat sahibi olmasi
zorunludur. Allah kendisini her zaman diri ve hayat sahibi olan anlaminda “el-Hayy”
ismiyle tanitmistir. Bu isim hayat mastarindan tiiremistir. Bu mastarin anlami dirim,
canlilik ve yasam sahibi olmaktir (Omer, 2008, s. 597). Can sahibi biitiin varliklara
(0's=) denilmektedir. Zitt mevt yani 6liim hadisesidir. Hayat farkli kademelerde farkli
sekilde tezahiir etmektedir. Bitkisel yasam i¢in hayat, nema (yetisme) kuvvetidir,
hayvanlarda ise duyumsamadir. Insanlarda hayat; bitki ve hayvanlarda olanlara ek
olarak akil ve amel giiciinii de kapsar. Fakat biitiin bu yasamlar sonludur. Tanrisal
hayat ise; kendisine 6liim ariz olmayan, ezeli ve sonsuz yasami ifade etmektedir

(Isfehani, 2010, ss. 144-145).

Hayat mastarindan tiireyen el-Hayy ismi, Tanri'nin, yasam kaynagi olusuna
delalet eder. Nitekim elif-lam takisi istigrak/kusaticilik bildirmektedir (Samirai, 2000,
S. 115). Tanri'nin kendisini, hayatin yaraticisi olarak tanitmasi da, hayatin kaynagi

olusuna delalet etmektedir (Bkz. Miilk, 67/2).
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El-Hayy ismi, Kendinde Varlik olmasinin birincil zorunluluklart arasindadir.
Ciinkii Islam Tanris1, bilingli bir varliktir. Zat sahibi bir Tanridir. Dolayisiyla yasam
O’nun i¢in zorunluluktur. Yasami bagskasindan degil ezeli varligindan alir. Bu sebeple

analitik kategorisine yerlestirmek isabetlidir.

Birinci boliimde analitik kategorisine ait sifatlardan bahsedildi. Bu sifatlar
Kendinde Var’m kurucu 6zellikleridir. Ikinci bdliim ise yar1 belirginler kategorisine
ayrilmistir. Yari belirginler Tanr1’nin ikincil nitelikleridir. Bu sifatlar ¢ekildigi zaman

Kendinde Var’in varligindan bir sey eksilmez.
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IKINCi BOLUM

TANRI’NIN IKINCIL SIFATLARI (YARI BELIRGINLER
KATEGORISI)

Tanr1’y1 ifade etmek adina kurulan 6nermelerin birgogu yari belirgindir. Kalan
belirsiz yonii ise ya heniiz bilinemez durumdadir ya da kalict belirsizdir. Dil agisindan
anlami1 bulunan fakat akil ve mantik ilkeleri agisindan, sagma kategorisine
yerlestirilebilecek ifadeler de bulunabilir. Yar1 belirgin olan bir 6nerme sayet tam

tanimina erisilirse, 0 zaman tam tanimlilar kiimesinde sayilma imkani elde edebilirler.

Tanr1’nin, bu kategoride yer alan sifatlari, miibalaga vezninde gelen isimlerin
uzantilar1 olan sifatlar yani litfuna isaret eden ikincil niteliklerdir. Burada yer alan
sifatlarin ikincil nitelikler olarak anilmalarmin sebebi; Kendinde Var’in kurucu
sifatlar1 arasinda yer almamalaridir. Nitekim ikincil sifatlar, Tanriligin1 olusturan,
lutfunu belirten betimleyici niteliklerdir. Bu sifatlari ¢ekince Kendinde Varligin varlik

olusundan bir sey eksilmemektedir.

Miibalaga unsuru tasiyan isimlerin uzantisi olan sifatlar sayet Kendinde Var’in
birincil zorunluluklar1 arasinda degilse, Tanr1'y1 betimleyici nitelikte sayilmalidirlar.
Ifade ettikleri anlam degerine gore bir kategoriye dahil edilmelidirler ve dahil olduklar

kategori nispetinde bilissel (kognitif) bir degere sahip olurlar.

Bu noktada miibalaga sigalarinda (fail, fe’al, fa’lan gibi) gelen isimler ve
onlarin uzantilar1 olan sifatlar, Tanri'nin o niteliginde mikkemmel olduguna delalet
etmektedir. Bu ise sifat1 kusatmamizi imkansiz kilar. Tanr1 i¢in kullanilan miibalaga
veznindeki isimler ve o isimlerin uzantisi olan sifatlari, dilin imkanlar1 ve sinirlar
icinde anlamak gerekir. Bu diinyevi 6lgekteki comertligin bilgisinden, analoji yoluyla
tanrisal comertlige intikaldir. Neticede tamami kugatilamayanin pargasi, bize o seyi
yart belirgin kilar. Tamamen belirsiz veya tamamen kusatilir durumda olmayan

sifatlarin kategorisidir.
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Bir noktaya kadar belirginligi olmakla birlikte, anlam1 sinirli ve belirginligi
kisitli olan biitlin 6nermeler ve kavramlar bu kategorinin igerisindedir. Bilimsel
Onermeler de tamamen bilinemedigi fakat kismen bilinebildigi durumlarda bu kata
yerlestirilir. Nitekim ilkece bilinebilir durumda olan ve bir miktar bilgi sahibi olunan
fakat biitiinliyle bilinebilmis durumda da olmayan meseleler bilimsel alanda soz
konusu olabilmektedir. Sunu da belirtmeli ki bazi bilimsel iddialar veya arastirmalar
yar1 belirginler kategorisinden, tam tanimlilar kategorisine ulasma imkanina sahip
olabilir. Bu yoniiyle metafizik onermelerden ayrisir. Bu eksik kavramla, soyut
kavramin arasindaki farki ortaya koyar. Bu ayrimi ifade etmede tamamen
kusatilamamis fakat ilkece kusatilabilir kavramlar1 eksik kavram olarak anarken ne
kusatilmis ne de ilkece kusatilabilir durumda olmayan iddialar1 soyut kavram adiyla

anacagiz.

Bu isim ve sifatlar Kur’an’da belli bir tasavvur insa etme gayesiyle dile
getirilmis ifadelerdir. Tanri’nin o sifatlarda miikkemmel olusunu temsil ederler. Insan
bunlar biitliniiyle kusatamasa da belli bir 6l¢iide bunu anlayip tasavvur olusturabilir.
Hatta olusturulan tasavvur eylemleri sekillendirir. Braithwaite’in konatif ¢oziimlemesi

O6zunde bunu temsil eder.

Tanri’nin bu kategorideki sifatlari, O’nun cesitli isimlerinden elde edilmistir.
Bunlar su sekildedir; Merhamet sifatin1 elde ettigimiz isim, er-Rahman, er-Rahim ve
er-Radf isimleridir. Tanri’'nin uluhiyet sifatim elde ettigimiz isim, el-ilah ismidir.
Rububiyet sifatin1 elde ettigimiz isimse, er-Rab ismidir. Malikiyet sifatim1 kuran
isimlerse; el-Malik, el-Melik, el-Melik ve el-Varis isimleridir. Tanr1’nin kerem sifatini
elde ettigimiz bir¢ok isim vardir. Bu isimler su sekildedir; el-Ekrem, el-Kerim, Ziil-
Celal ve’l-ikram, el-Hafi, el-Hayr, el-Ber, el-Mecid, er-Rezzak, el-Mukit, es-Selam,
el-Mu’min, el-Gafir, el-Gaffar, el-Aflv, et-Tevvab, en-Nasir, el-Miistean, el-Fettah,
es-Sekdr, el-Halim, el-Vehhab, el-Hafiz, el-Mucib, el-Vekil, el-Kefil, el-Veli, el-
Vedid, el-Hadi. Tanri’nin birgok ismi keremini ifade sadedinde dile getirilmistir.
Betimleyici ifadelerdir. Buradan Tanr1 hakkinda biitiinciil bilgi elde etmeye imkan

yoktur.
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Tanrt’nin ilim sifatini elde ettigimiz isimlerse; el-Habir, el-Alim, er-Rakib ve
es-Sehid isimleridir. Tanri’nin hikmet sifatin1 elde ettigimiz isimlerse; el-Hakim, el-
Hakem ve el-Latif isimleridir. Tanr1’nin adalet sifatini elde ettigimiz isimler; el-Cami,
el-Hasib, el-Muntakim ve es-Sadik isimleridir. Bundan bagimsiz olarak Allah adil
olanlar1 sevdigini ifade eder ve yani sira adaleti emreder. Yine kullarina
zulmetmeyecegini soyler. Mahserde biliyiik bir mahkeme kuracagmi bildirir ve
insanlar1 diinya hayatindaki eylemlerine gore yargilayacaktir. Bu sdylediklerimiz
Tanr1’nin adalet sifatiyla anilmasinin gerekliligini gosterir. Tanr1’nin izzet sifatin1 elde
ettigimiz isim el-Aziz ismidir. Tanri’nin irade sifati baglaminda okuyabilecegimiz
isimlerse; el-Fa’al, el-Mursil, el-Munzir ve el-Cebbar isimleridir. Tanri’nin kudret
sifat1 baglaminda okunabilecek isimlerse; el-Kadir, el-Kadir, el-Muktedir, el-Kavi, el-
Metin, el-Galib, el-Muhit, el-Vasi, el-Azim, el-Miitekebbir, el-Kahhar ve el-Kahir

isimleridir.

Tanr1’nin basar sifatini elde ettigimiz isim; el-Basir ismidir. Yine semi sifatini
elde ettigimiz ismiyse; es-Semi ismidir. Tanr’nin tekvin sifatin1 elde ettigimiz
isimlerse; el-Fatir, el-Falik, el-Halik, el-Hallak, el-Bari ve el-Musavvir ismidir.
Tanr1’nin el-Bedi ismi de yaratmayla ilgilidir fakat o ibda sifat1 baglaminda bagimsiz
olarak islenecektir. Tanri’nin kutsiyet sifatini elde ettigimiz isim el-Kuddas ismidir.

Tanri’min beka sifatimi elde ettigimiz ismiyse; el-Ahir ismidir.
2. 1. Ulihiyet

Islam Tanrisi’nin tanriligini ifade eden sifat uluhiyettir. Allah, bu sifati temsil
eden “el-ilah” ismiyle tamitilir (Al-i imran, 3/2). ilah her tiirlii mabut i¢in kullanilan
genel bir adlandirmadir. Nitekim Kur'an'da, miisrik olarak adlandirilan politeistlerin,
panteonlarini ifade etmek igin “ilahlar’ kelimesi kullanilmaktadir (Isra, 17/42). Ilah
kelimesi, saygi duyulan ve kutsallastirilan varlik anlaminda kullanilmaktadir (Gilindiiz,
2017, s. 240). Yine tapinilan varlik anlaminda kullanilmaktadir. Tirk¢ede “Tanr1”

kelimesinin, ingilizcedeyse “God” kelimesinin karsiligidir.

Kur'an, put¢ulugu, ticleme (teslis) fikrini, dualist teolojiyi ve hasili biitiin

coktanric1 teolojileri reddetmekte ve Allah'in uluhiyetinin mutlak birligini
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bildirmektedir (Bkz. En'am, 6/74; Nisa, 4/171; Maide, 5/73; Maide, 5/116, Nahl,
16/51). El-ilah isminin basindaki elif-lam takis1 da uluhiyet sifatinin Allah’a tahsisidir.
Yani O’nun ilahliginda tek oldugunu belirtmektedir.

Allah'n el-ilah olusu, onun anlasilabilir bir ismidir. Dolayisiyla uluhiyet sifat:
yegane mabid olusunu ifade eder. Yani bir eylem ibadetse bu ancak Tanri'ya takdim
edilmelidir mesaj1 verilmektedir. Yine uluhiyet sifatinin mutlak olusunu ve baska

ilahlik iddialarinin reddini icermesi yoniinden kusatilabilir durumdadir.

Tanr’dan, sevgisini veya merhametini g¢ekti§imizde, tanrilik vasfini veya
Kendinde Varlik olusunu yitirmez. Bu nitelikler tamamen tanrisal liitfun uzantilaridir.
El-ilah ismi veya uluhiyet sifati da buna benzer. Bu sifat miibalaga anlanu
tasimamaktadir. Fakat ilahlik sifatinin gergeklesmesi i¢in mahlukat gerekmektedir.
[lah olmak Allah olusunun bir zorunlulugu sayilabilir ama Allah, ilah olmadan énce
de Kendinde Varlik idi. Kendinde Var’in ilahligi, diger varliklarin mevcudiyetiyle
baglar. Tanr1 ezelde de ilah sifatina sahipti diye diisiinebilir. Fakat bu bi’l-kuvve ilah
olusudur. Biling sahibi varliklarin yaratilmasiyla bu sifati bi’l-fiil hale gelmistir. Yan
sira ezelde bu sifata sahip olmasi1 durumu degistirmez ¢iinkii kurucu sifatlar arasinda
degildir. Ilahlik, Tanr1’nin Kendinde Varlik olusunun o ilk zorunluluklari arasinda yer
almamaktadir. Yani zatim1 gergeklestiren zorunluluklardan degildir. Kainati
yaratisindan sonra el-llah diye tanmmay: teklif etmesi, O’nun belirledigi bir
zorunluluktur. Oyleyse, temel/ilk zorunluluk degil, ikincil nitelik veya ikincil

zorunluluk diye anabiliriz. Bu yoniiyle analitik kategorisinde degildir.

Allah isminin el-Ilah isminden miistak olduguna dair bir goriis belirtmistik. Bu
durumda “Allah olmak, ilah olmay: gerektirir” diye diisiinebiliriz. [lahligi, Allah1
betimleyici bir nitelik olarak da sayabiliriz. Betimleyici sdylemler, Tanri'nin varliginin
ikincil gerekleridir. Allah'm mutlak mabtd olusu, onun mevcudiyetinin ikincil
zorunlulugudur. Bu ¢oziimlemeler 1s1¢inda uluhiyet sifat1 betimleyici ve dolayisiyla
ikincil zorunluluklar arasinda sayilacaktir. Bu sebeple yari belirginler kategorisinde
yer almalidir. Ulithiyetin yetkinligi rubtibiyetin varligini gerektirir. El-ilah olan, ayni

zamanda er-Rab diye anilmasi gerekendir.
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2. 2. Rubiibiyet

Islam Tanris1’nin bir diger sifat1 rububiyet sifatidir. Kur’an’da Tanr1 “er-Rab”
ismiyle anilmaktadir. Bu kelime (< <« ) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin asli anlami
terbiye etmektir (Isfehani, 2010, s. 190) Terbiyenin ise bir seyi baslangic halinden alip
asama asama kemale ulagtirmak (insa etmek) anlaminda oldugu ifade edilmistir
(Isfehani, 2010, s. 190). Arap dilinde, toprag: terbiye edip, bitkiyi yeserttikleri icin
yagmur yiiklii bulutlara, bu kokten tiireyen “rabab” ismi verilmistir (Islamoglu, 2011,
s. 206). Yine bu kokiin bir seyi gelistirmek (1slah) ve gézetmek anlamina geldigi de
ifade edilmistir (1979b, s. 381). Nitekim terbiye etme siirecindeki agsamalilik, bu

yorumu da kapsamaktadir.

Rab ismi Tanr1 igin kullanildiginda yarattiklarinin hallerini diizelten, onaran ve
gelistiren (sl mhadll) anlamindadir (1979b, s. 382). Yine bu kelimenin sahip ve
efendi (seyyid) anlamina geldigi de ifade edilmistir (2016, s. 83). Nitekim Safvan b.
Umeyye'nin, Eba Siifyan'a, “Kureysli bir adamin bana rab olmasi, Hevdzin
(kabilesinden) birisinin rab olmasindan daha iyidir.” dedigi ifade edilir (2016, s. 83).
Bu nakilde yer alan rab sozciigiiniin kullanim1; yoneticilik, efendilik ve kararlar alan
lider anlamindadir. Bu kelimenin seyyid ve malik (sahip) anlamlari yaninda; miidebbir
(yOoneten) ve miin'im (nimet veren) gibi anlamlar1 da zikredilmistir (1993, s. 399). Arap
dilinde rab kelimesi izafetle insanlar igin de kullanilmaktadir (6rn. rabbu’l-veled). Elif-
lam takis1 aldiginda ise sadece Allah igin kullanilir (2005, s. 87).

Rububiyet sifat1 Allah'in kim oldugunu betimlemektedir. Rab isminde bulunan
kapsamin mitkemmelligi diistintildiigiinde, bu ismin ve dolayisiyla rububiyet sifatinin
betimleyici bir 6ge oldugunu diisiinmek isabetli goriinmektedir. Rab ismi mastardan
elde edilmistir. Yani mastar halindeki bu kelime, 6znenin isim-sifat1 olarak
kullanilmigtir. Mastarin 6zneye isim-sifat olarak kullanilmasi, 6znenin o isim-sifatta
yetkin ve miikemmel olusuna delalet ettigi ifade edilmistir (Islamoglu, 2011, s. 207).
Bu yetkinlik ve kusursuzluk Tanr1 i¢in diisiintildiigiinde Rab isim-sifat1 veya rububiyet

sifat1 daha bir kusatilmaz duruma gelecektir.
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Sifatin igerigi din dilinin kendi sinirlari igerisinde anlagilmaya miisait olsa da
insan havsalasi bu sifat1 tamamen idrak edememektedir. Rububiyet, gercek ilahligin
zorunlu pargasi sayilabilir. Fakat Kendinde Varligin zorunlulugu sayilamaz. Nitekim
rububiyet, yaratmanin neticesinde tezahiir eder. Allah'in, Rab olusu mahlukat tizerinde
gerceklesir. Allah, Rab olmadan 6nce de Kendinde Varlik idi. Rububiyet, ikincil
zorunluluktur. Bu ¢6ziimlemeler neticesinde rububiyet sifati yar1 belirginler
kategorisinde yer almaktadir. Tanri’nin ultthiyeti ve rubibiyeti, malikiyet sifatini

gerektirir.
2. 3. Malikiyet

Bu sifat Tanr1’nin otoritesini temsil eder. Islam Tanris1 kendisini “el-Malik”
ismiyle anar. Bu isim (<! J ») kokiinden tiiremistir. Bu kok herhangi bir seyde bulunan
giic anlamindadir (1979b, s. 351). Arap dilinde; hamura gii¢ uyguladi, onu yogurdu
(4use <L) ifadesi kullamlmaktadir (1979b, s. 352). Yine (gii¢ kattig1 icin) sahip
olunan mala (<) denilmektedir (1979b, s. 352). Co6l yolcusunun yaninda
bulundurdugu suya, ¢olde gii¢ sagladigi igin (<4 denildigi de nakledilmistir (1979b,
s. 352).

El-Malik, ism-i fail kalibidir. Anlam1 ise; mutlak giiclin sahibi ve tasarrufta
yetkin 6zne seklinde karsilanmistir (Omer, 2008, s. 2122). Yine miilkii diledigine
verdigini, dilediginden ise ¢ekip aldigimi agiklamistir (Bkz. Al-i Imran, 3/26). Bu
yoniiyle islam Tanris1, Malik-i miimellik (baskasini miilk sahibi kilan) diye anilmistir
(Islamoglu, 2011, s. 347). Bu ismin, Tanr1'nin kararlarini uygulamada asilmaz mutlak
otoritesine igaret ettigi de ifade edilmistir (Kahtani, t.y., s. 166). Tanri'nin Rab olusu

Malik olusunu kaginilmaz kilar. Bu iki isim birbirini tamamlayicidir.

Kur'an'da (¢ J ») kokiinden tiireyen iki isim daha gegmektedir. Bunlardan
ilki Melik (<)), ikincisi Melik'tir (<llell), EI-Malik sifati ile el-Melik ismi arasinda
fark vardir. Bu fark soyledir; “Suursuz varliklar (miilk,milk) iizerinde Tanrinin
otoritesini ifade sadedinde el-Malik kullanimi miinasiptir.” (Islamoglu, 2011, s. 547).
El-Melik ismi Tanri'min akil sahibi canlilara, emir ve yasaklariyla hilkmetmesi

anlammdadir (Isfehani, 2010, s. 475). Nitekim “insanlarin Meliki” ayeti de buna
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delalet etmektedir (Nas, 114/2 ). Nesnelerin meliki gibi bir kullanimin olmadig1 da
ifade edilmistir (Isfehani, 2010, s. 475).

Koktes olan bir diger kullanim ise (<ldal') ismidir. Bu isim Kur'an'da sadece bir
yerde gegmektedir (Kamer, 54/54-55). Bu ayette Tanri, muttaki diye adlandirilan
kimselerin bahgelerde olacaklarini (cennet) ve orada irmaklarin oldugunu bildirmis
yant sira diristlilk/sadakat tahtlarinin (3= 2e3) varligini haber etmis ve ayetin
sonunda Melik olusunu deklare etmistir. EI-Melik olan Tanri; katinda tahtlar kurandir
(Bkz, Hicr, 15/47; Kehf, 18/31; Saffat, 37/44; Gasiye, 88/13). O, kendisinden taht
(miilk) istenen gercek “Kraldir” (Sad, 38/35). Nitekim el-Melik ismi, sahlar sah1 diye
yorumlanmustir (Yazir, 2011, s. 392). Yeni Ahit’te bulunan krallar krali (rex regum)
ifadesiyle ¢ok benzerdir (1. Timoteos, 6/15). EI-Melik “fail” veznindedir. Bu vezin
miibalaga bildirmektedir. Miibalaga unsurunun anlama katkisi, O’nun yoneticiliginde

tek ve miikkemmel olusudur.

Bu sifatlar Kendinde Varligin zorunluluklar1 degillerdir. ElI-Melik isminin;
Tanr1'nin akil sahibi canlilara, emir ve yasaklariyla hilkkmetmesi anlaminda oldugunu
ifade etmistik. Bu yoniiyle diger varliklarin mevcut olmasini gerektirmektedir. Hatta
Tanri'nin insanlarin Meliki oldugunu ifade eden ayet diisiiniiliince; bilingli varliklarin
mevcut olmasi neticesinde bu ismin agiga ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bu yoniiyle kendi
varliginin ilk zorunluluklari arasinda degildir. EI-Malik ve el-Melik ismi de bu
sekildedir. Dolayisiyla miilk veya milk olmadan malikiyet sifati olugsmaz. Bu niteleme
Tanri'nin ilk zorunlulugu da sayilamaz. Nitekim miilk veya milk diye anilacak

herhangi bir harici varlik yokken dahi Kendinde Varlik vardi.

Yine Islam Tanris1, malikiyeti kapsaminda “el-Varis” ismiyle amilir (Bkz. Hicr,
15/23). Bu kelime (&_s) kokiinden tiiremistir. Kokiin anlami geriye kalan mal ve
mirastir. Bir degerin, bir kisiden baska bir kisiye intikali virase diye anilmaktadir
(Isfehani, 2010, s. 533). Insan vefat edince geriye kalan mali mirascilarina intikal
etmektedir. Totaldeyse, Tanri biitiin mirasgilarin istiinde olan gercek mirasgi
sayllmaktadir. Tanri'min el-Varis olusu, insanligin sona erisiyle, biitiin her seyin

kendisine kalacagimi bildiren bir isimdir. Biitiin miilk sahiplerinin miilkiyetleri,
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hayatlartyla smirliyken kalict malikiyet Tanri’ya aittir. Bu isim malikiyeti

tamamlayicidir. Mutlak malik olmak, el-Varis olmay1 gerektirir.

Malikiyet sifati, miilkiin smirlarinin bilinmeyisi ve Tanri’nin otoritesinin
kusaticiligi hatta smirsizligi dikkate alinirsa, insan i¢in yari belirgin durumdadir.
Kisilik (zat), ulGhiyet, rublbiyet ve malikiyet sifatlarina sahip bir Tanri’nin
egemenligini her yerde siirdlirebilmesi i¢in isitir ve goriir olmasi gerekmektedir.

Dolayistyla isitmek (semi) ve gormek (basar) sifatlarina sahip olmalidir.
2. 4. Semi

Islam Tanris1 isiten bir varliktir. Semi sifatiyla anilmustir. Tanr1 kendisini bu
sifati temsil sadedinde “es-Semi” ismiyle tanmitmustir. Bu isim (ae~) kokiinden
tiiremistir. (ae~d)) isitme yetisi ve kulak i¢in kullanilmaktadir (Ahmed, t.y., s. 348).
Islam Tanrisi'nin es-Semi olusu, isitmeye taalluk eden en gizli seyleri bile organsiz
(kulaksiz) isitebilmesidir (1993, s. 164). Sayet “Tanri’nin kulagi var midir?” gibi bir
soru sorulursa, tipki basir isminin anlatiminda oldugu gibi bu sorunun, heniiz
bilinemez veya kalic1 belirsiz sayilmasi gerekecektir. Nitekim Tanri'nin nasil isittigi
mechuldiir ve onun igitmesi tanimlanamaz (2253 34) durumdadir. Sonlu ve sinirli zihin,
Tanri’nin 6ziine dair higbir kavram olusturamaz (Blackstone, 2005, ss. 78-79).
Tanri'nin isitmesinin nasil oldugu aciklanirken, bir yaratilmisin  isitmesine
benzemedigi ifade edilmistir (1993, s. 164). Bu Tanri'nin igitmesinin nasil oldugu
sorusunun cevabindan ziyade Tanri'nin isitmesinin neye benzemedigi sorusunun bir
cevabi olacak niteliktedir. Tanr1 anlatiminda sik¢a basvurulan tenzih dilinin bir

ornegidir.

Islam itikadinda Tanr1, her yerden isitebilmektedir. Nitekim Kur'an'da aktarilan
peygamber Yunus'un hikayesi, isitmenin boyutunu ortaya koymaktadir. Peygamber
Yunus'un, bir balik tarafindan yutuldugu akabinde baligin karninda dua ettigi ve bu
vesileyle kurtulduguna dair bir anlatim gegmektedir (Bkz. Enbiya, 21/87-88; Saffat,
37/143-144). Bu anlatima bakilirsa Tanri i¢in denizin alt1 ve istii esittir. Her yerden
her sekilde duyabilmektedirler. Tanr igin, isitsel anlamda bir kapalilik olmadigini

ifade etmektedir.
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Bu isim, fail veznindedir. Bu vezin miibalaga bildirir. Miibalaga unsuru tanrisal
isitmenin milkemmelligine delalet eder. Analoji yoluyla, isitmenin nasil olduguna
intikal etmek miimkiin olsa da isitme olgusunun tanrisal versiyonuna, tastamam niifuz
etmek imkansizdir. Nitekim insan kulaksiz bir isitmeyi yahut her zaman, her yerden,
her seyi bir arada isitebilme gibi bir durumu imgelemde tasavvur edemez. Gérmek ve
isitmek, Kendinde Var’m birincil zorunluluklar1 degildir. Ikincil zorunluluklar
diyebilecegimiz betimleyici sifatlardir. Sonug¢ olarak bu isitme sifatindan elde
edilebilecek bilgi; “Tanr1 her seyi isitir. Fakat isitmesi insanin kulakla isitmesi gibi
degildir.” tlirlinde bir Onermeden ibarettir. Dolayisiyla yar1 belirginler

kategorisindedir.
2.5. Basar

Islam Tanrs1 kisiligi olan bir Tanridir. Goriis sahibi olmak canli olmay1
gerektirir. Tanr1 kendisini basar sifatini temsil sadedinde “el-Basir” ismiyle tanitir
(Lokman, 31/28). Bu isim (=) kokiinden tiiremistir. Bu kok gérmek ve bakmak
anlamindadir (Penrice, 2010, s. 37). Yine (=d') kelimesi goz i¢in kullanilmaktadir
(Isfehani, 2010, s. 59). El-Basir, fail veznindedir. Bu vezindeki miibalaga unsuru,
tanrisal goriisiin mitkemmelligine delalet etmektedir. Islam ilahiyatinda ilahi goriisiin
keyfiyeti mechul sayilmistir. Tanri'min gérmek i¢in goze ihtiya¢ duymadigi ifade
edilmistir (islamoglu, 2011, s. 738). Muhalif bir goriis ise Tanri'nin gdziiniin oldugunu
kabul etmektedir (Useymin, 2000, s. 312). Nitekim “Sen gozilerimizin éniindesin”
medlindeki ayet delil gosterilmistir (Bkz. Tar, 52/48; Kamer, 54/14). Fakat bu
gozlerden kastin Tanri'nin organlardan miitesekkil bir yapida oldugu anlamina
gelmedigi de eklenmistir (Useymin, 2000, s. 312). Tanri'nin gdzii meselesi, zatina
taalluk ettigi icin, ydntemimiz agisindan kalici belirsizdir. Son tahlilde “Islam Tanris
biitlin detaylar1 goriir fakat bu goriisiin nasil oldugu belirsizdir” demekten oteye bir

adim atilabilir durumda degildir.

El-Basir miibalaga icermesiyle miikemmel bir goriisii ifade eder. Basir ismi ve
dolayisiyla basar sifat1 yar1 belirginler kategorisine yerlestirilmelidir. Onun goriistiniin
nasil oldugu ancak analoji yoluyla intikal edebildigimiz bir 6zelliktir. Tanr1 isitse fakat

gormese ya da gorse fakat isitmese bu onun egemenligi i¢in kusur sayilirdi. Tanri’nin
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isitme ve gdrme sifatlar1 ilim sifatin1 besler. Isitmeyen ve gérmeyen bir Tanr1 ilim
sahibi olamaz. Bilgiyi bir sekilde elde edebilse dahi bilgisi problemli ve eksik bir bilgi

olurdu.
2. 6. ilim

Islam Tanris1 kendisini her seyden haberdar olan bilge bir Tanri olarak
tamtmaktadir. Ilim sifati O’nun subuti sifatlarindan birisidir. Bu sifat1 temsil eden
isimlerden bir tanesi “el-Habir” ismidir (Bkz. Ahzéb, 33/2; Miilk, 67/14). Bu isim (_»)
kokiinden tiiremistir. Bu kok bilgi, haber ve nakil anlamlarina gelmektedir (Penrice,
2010, s. 87). Devenin agzindan gelen yag tiirii siviya, devenin iginden bilgi verdigi i¢in
habir denilmistir (1993, s. 229). Arap dilinde meyveli agaca da habir denilmektedir.
Nitekim meyve agacin tiiriinii ortaya koymaktadir (Islamoglu, 2011, s. 512). Yan1 sira

bir seyin i¢ yiiziinii bilmeye (3! denilmektedir (Isfehani, 2010, s. 148).

Bu tahlile gore Islam Tanrisi’nin el-Habir olusu; onun derin bilgeligine isaret
eder. El-Habir olanin bilgisi yiizeysel degildir. Bu isim (fail) veznindedir. Miibalaga
anlami tasimaktadir. Vezindeki miibalaga unsuru, bilmek hususunda Tanri'nin
miilkemmelligine isaret etmektedir. Herhangi bir meselenin arka planina muttali olmasi

ve gorlinmeyen yonleri bilebilmesi anlamindadir.

Kur’an’da Tanri’nin isim ve sifatlarla tanitilmasi, din dilinde aktarimi salt
entelektiiel, biligsel (kognitif) sebeplere dayanmamaktadir. Bilakis bu sifatlar
tizerinden Tanr1 algr diizeyine getirilmek istenmektedir. Bu algi ile yasamin
pratiklerinin diizenlenmesi (konatif islev) hedeflenmektedir. Din dili Tanr1 hakkinda
tam tanima ulasmak iddiasinda veya gayesinde degildir. Nitekim o idrak edilemez
gerceklik olarak anilmaktadir (Bkz. En'am, 6/103). Kur'an'da Lokman isimli kiginin,

ogluna verdigi ogiitte sOyle dedigi aktarilir;

Ey oglum yaptigin is, belirsiz bir ¢ekirdek kadar hacme sahip olsa ve herhangi
bir kayamin icinde sakli kalsa yahut goklerin derinliklerinde (gizlense) veya
yerin altinda (unutulsa) Allah onu getirir. Ciinkii Allah Latif ve Habirdir
(Meselelerin ig yiiziine vakif olandir). (LOkman, 31/16).
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Latif ismiyle kullanilmasi, Tanri i¢in opak/kati, gecit vermez duvarlarin
olmadig1 bilakis O’nun, her seye niifuz edip, bilebildigine delalet eder. Nitekim Habir
olanin, Latif olmasi kag¢inilmazdir. Lokman'in, Habir sifatin1 bir misal iizerinden

anlatmaya gayret etmesi, dilin sinirlt dogasinin farkinda oldugunu gosterir niteliktedir.

Tanri'min bu ismi ayni zamanda haberdar eden anlamina da gelmektedir
(Topaloglu, 1996, s. 378). Tanri, insanlara vahiy yoluyla diledigi bilgileri
aktarmaktadir (haberdar etmekte) (Bkz. Ytsuf, 12/3). Bununla beraber insanlarin
yasamlarini kayit ettigini (haberdar oldugunu) ve insanlarin edimlerini hesap giintinde
serimleyecegini beyan etmistir (Bkz. Kaf, 50/17; Bkz. Isra, 13-14; Casiye, 45/29;
Hakka, 69/18; Tarik, 86/9; Adiyat, 100/11). Biitiin bunlar habir ismiyle ilintilidir.

Dolayisiyla ilim sifati kapsamindadir.

Py

Islam Tanris1’nin bilgeligine taalluk eden bir diger ismi “el-Alim” ismidir. Bu
isim (=) kokiinden tliremistir. Bu kok bir seyi, oteki nesnelerden ayirt eden iz ve
belirti anlamina gelmektedir (1979b, s. 109). Bir seyi tiim gercekligiyle idrak etmek

anlamina geldigi de ifade edilmistir (Isfehani, 2010, s. 347).

Alim ismi miibalaga veznindedir. Miibalaga unsuruyla diisiindiigiimiizde biitiin
mevcudatin goriinen yiiziinii ve derinligini, sakli ve agik yonlerini tastamam bilen,
bilgisiyle biitiin mevcudati kusatan gibi anlamlari igermektedir (1979a, s. 292, 1993,
S. 416). Kisith bilene el-Alim denilmez. El-Alim olmak miikemmel bilisi gerektirir.
Islam tanris1 i¢in gayb yoktur (bilinmezlik) (Maide, 5/109). O’na cehalet ariz

olmamaktadir ve bilgisi artip eksilmez niteliktedir.

Tanri Kur'an'da Alim ve Allam olarak da anilmistir. Bu kelimeler hep tamlama
halinde gelmistir ve tek baslarma kullanilmamaktadirlar. Bu sebeple Alim de Allam
da el-Alim ismine miilhaktir (Islamoglu, 2011, ss. 771-773). Bu iki isim, el-Alim
ismini pekistirir. Allam olan zaten Alimdir. Bu iki ifadenin ayr1 ayr1 zikrinde soyle bir
gaye gozetmek de miimkiindiir; Tanr1 Allamu'l-guylb olusuyla kiilli/tiimel bilgiye
sahip olusunu ifade ediyor goriinmektedir (Maide, 5/109). Alimu'l-gayb olusu ise
ciizzi/tikel bilgileri biliyor olusuna, bir isaret olarak okumak miimkiindiir (Askeri,

2014, s. 130). Miilhak olduklart el-Alim ismi de O’nun mutlak bilgeligine delalet
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etmektedir. Bu iki isim Tanri'y1 betimleyici niteliktedirler. Her ikisi de miibalaga
unsuru tasimalar1 ve Allah i¢in kullanilmalar1 hasebiyle yar1 belirgin durumdadirlar.
Nitekim insan Tanri’nin bilgeligini (ilim sifatini) biitiinliyle kusatabilir durumda

degildir.

Islam Tanrisi’nin bilgeligini temsil eden bir diger isim “er-Rakib” ismidir. Bu
isim (<) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin temel anlami gozetlemek ve beklemektir
(Penrice, 2010, s. 126). Arap dilinde gozetleme kulesi i¢in (<¥.) kelimesi
kullanilmaktadir. Yine Arap dilinde gozetip koruyan bekgiye (<) denilmistir (2005,
s. 90). Bu noktada kokiin {i¢ anlamina ulasmaktayiz; gozetlemek, beklemek ve
korumak (1987a, s. 137). Ilk bakista Tanri igin hangisinin kullanilacag belirsiz
goriinmektedir. Nitekim bu ii¢ anlamin birbiriyle uyusmadigi yerler olabilmektedir.
Ornegin; “Tanr1 gdzetler ve bekler mi? Yoksa hemen miidahale edip korur mu?” bu

sorunun ¢éziimii, bu ismin gectigi baglamlara miiracaat ile miimkiindjir.

Tanr her seyin tstiinde Rakib olusunu bildirmistir (Ahzab, 33/52). Bu ayette
Rakib kelimesi, kontrol etmek (mitheymin) ve korumak (héafiz) anlamlariyla
karsilanmigtir (2016, s. 431). Fakat her seyi korur seklindeki ¢eviri, korunmaya muhtag
halde olan herhangi bir insanin durumuyla bagdastyor gibi degildir. Nitekim Tanri'nin
dogrudan koruyucu miidahaleleri uygulamadigi pek c¢ok durum mevcuttur. Bu
durumda koruyucudur seklinde okunacaksa, bu korumanin nasil oldugu mechul
kalacaktir. Bir diger ayette insan bir s6z sdylediginde, onu derhal kayit eden bir
gozetleyicinin (rakib) oldugu ifadesi geg¢mektedir (Kaf, 50/18). Ayette gegen
gozetleyicinin melek oldugu ifade edilmistir (2016, s. 355). Fakat bir diger goriise gore
ayette gecen Rakib kelimesinin, Allah'a raci oldugu ifade edilmistir (Islamoglu, 2008,
ss. 1035-1036). Sayet Allah'a raci oldugu goriisii kabul edilirse; bu ayette de gézetleme

anlaminda kullanilmaktadir.

Bir diger ayette ise Tanri, akraba haklarina karsi riayetsizlikten sakinilmasi
hususunda buyruk vermektedir ve ilgili ayetin sonunda “Allah sizin iizerinize
Rakib 'tir” seklinde kendini tanitmaktadir (Nisa, 4/1). Bu ayeti “koydugu sinirlari ihlal
edip etmediginiz hususunda sizleri seyretmektedir.” seklinde anlamak miimkiin

olabilecegi gibi “koydugu kurallar ile insanlarin birbirlerini ihlal etmelerini engeller
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ve bu vesile onlar1 korur.” seklinde anlamak da miimkiin olmaktadir. Gegtigi son ayet
ise peygamber Isa'nin; “Ben hayatta iken toplumuma sahit idim... beni vefat
ettirdiginde ise onlar iizerinde (bir sahitligim kalmadi) sen gozetleyici oldun”

seklindeki ifadesidir (Maide, 5/117).

Son tahlilde Islam Tanris1 mevcidat: izlemektedir (Alak, 96/14). Yani Tanr
gozetleyicidir. Onun goézleyisi mevcidatla ilgili olduguna delalet etmektedir. Kaf
suresinin 18. ayetinde gecen rakib ifadesi melektir goriisii kabul edilirse, Tanr1'nin,
hayati, melekler vasitasiyla kayit altina aldirmasi hayata dogrudan miidahale
etmedigine dair bir delil olarak goriilebilir. Nitekim hayatlarin kayit altina alinmasi
haklarin, ihlallerin ve ceza gerektiren davraniglarin sicilini tutmaktir. Bu durum,
Tanri'nin, yapilanlarin karsiligin1 hemen vermeyip haklari muhafaza altina almasidir.

Bu yoniiyle Tanr1 beklemektedir. Nitekim son saati bekle demistir (Duhan, 44/10).

Bu sifat1 su sekilde okumak miimkiindiir; Tanr1 kainattaki akist ve diizeni
korumaktadir. Fakat iradesiyle eylemler yaratan insanlarin yasamini gozetleyip,
seyreden ve vahiy gonderip Ogretileri ile onlar1 koruyan, fakat dogrudan miidahale
etmeyen, imtihanin mantigina uygun olarak hayatlar kayit altina aldiran ve bildirdigi
giine kadar bekleyip, haklar1 saklayip muhafaza eden ve giinii geldiginde kayitlari
ortaya koyacak olan, yargiladigi insanlara haklarini tastamam iade eden seklinde bir
anlam olusmaktadir (fsra, 17/13-14; Miimtehine, 60/3; Al-i imran, 3/25). Bu ismin
igerigine analoji yontemiyle nispeten intikal edebilmekteyiz. Miibalaga vezninde
olmasi ve bu haliyle Tanr1 i¢in kullaniliyor olmasi yar1 belirginler kategorisine

yerlestirmeyi gerektirir.

Islam Tanrisi’nin ilim sifatina taalluk eden bir diger ismi, “es-Sehid” ismidir.
Bu isim (a¢&) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin temel anlami hazir olmak ve gérmektir
(Isfehani, 2010, s. 271) Bu kokten tiireyen miisahede kelimesi gdzlem manasina gelir.
Yine sehadet kelimesi kesin haber anlamindadir. Bununla beraber varligin
goriinmeyen yliziiniin bilinmesi el-Habir ismiyle ilintilidir. Fenomenlerin yani varligin
goriinen yiizii (sehadet) ise es-Sehid isminin kapsamindadir (2004, s. 126). Her iki

isim de Tanrt’nin ilim sifatin1 tamamlayicidir, aciklayicidir.
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Tanri'nin es-Sehid ismi, kendisine bir sey gizli kalmayan manasina geldigi de
ifade edilmistir (1979a, s. 513). Nitekim Tanr1 her seye tanik oldugunu bildirmistir
(Buriic, 85/9). Yani sira bu isim, Tanri'nin sahitliginde giivenilir olduguna delalet
etmektedir (1993, s. 238). Es-Sehid, Kendinde Var’n birincil zorunluluklar: arasinda
degildir. Ayn1 zamanda miibalaga unsuru tagimaktadir. Zaten Tanrt’nin ilim sifatini
kuran biitiin bu isimler Tanri’nin bilgeligi karsisinda insanin smirli dogasini ortaya

koyar niteliktedir. Tanri’nin ilim sifat1 insan i¢in yar1 belirgin kalacaktir.
2. 7. Irade

Islam Tanris1 kisiligi olan kararlar alan bir Tanridir. O, irade sahibidir.
[radesiyle eyledigini ifade sadedinde kendisini “el-Fa'al” ismiyle tanitir. Bu isim (J=8)
kokiinden tiiremistir. Kokiin anlami; bir miiessir tarafindan meydana getirilen etkiye
ve ige delalet eder. Bu is 1yi veya kotii yapilsin, bilgiyle veya bilgisizce yapilsin, kasith
veya kasitsiz yapilsin hatta insandan yahut hayvandan sadir olsun fark etmeksizin

genel kullanim alan1 olan bir kelimedir (isfehani, 2010, s. 384).

Bu kokten tiireyen el-Fa'al ismi, Kur'an'da iki yerde ge¢mektedir (Bkz. Hid,
11/107; Buruc, 85/16). iki yerde de (x.» Wl Jxd) seklinde gelmektedir. Tanri, donuk
(statik) ve duragan (atil) bir Tanr1 olmadigini, bilakis aktif ve etkin bir 6zne oldugunu
beyan etmistir. Bu yoniiyle eyleyebilme kudretine ve iradesine sahiptir. Nitekim Tanr1
kendisinin siirekli bir is tizere oldugunu belirtmistir (Bkz. Rahman, 55/29). Bu noktada
Islam Tanris1 yaratip birakmig bir (ilk miiessir) Tanr1 degildir. Kararlarinda asilmaz,
diledigini diledigi kadar meydana getiren, hareketli, miiessir bir Tanridir. Yine onun
diledigini yapabilmesi, (Jx& e Jlw ¥) yaptiklarindan dolay1 sigaya gekilemez
olusudur (Enbiya, 21/23).

Fail bir kere yapanken, Fa'al tekrar tekrar yapabilen/yapan anlamindadir.
Tanri'nin fiilleri ibda, insa, halk, ca'l gibi ¢esitli sekillerde zuhur etmektedir. Tanri'nin
biitiin eylem bildiren isim-sifatlarinin temelinde fail olusu yatmaktadir. Fiillerinin
gerisinde ise tanrisal irade yatmaktadir. Iste (22 W Jx8) olusu bunu ifade etmektedir.

O yaptig1 her seyi kasteder ve kastettigi her seyi yapar (King, 2001, s. 110). Tanri'nin
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diledigini yapabilmesi kudret ile gergeklesir. Tanrisal edimin temel dizgesi sirasiyla

bilgi, irade, kudret, eylem seklindedir.

Bahsi gegen isim, Tanri'min Kendinde Varlik olusunun birincil zorunlulugu
degildir. Dolayisiyla analitik kategorisinde sayamayiz. Yani sira analojiyle ismin
anlamina nispeten intikal etmek miimkiindiir. Bu isim, vezninde miibalaga unsuru
tasimasit ve bu haliyle Tanri'y1 niteliyor olusu goz 6niinde bulundurulunca, yari
belirgindir. islam Tanris1 yasama miidahale eden bir Tanridir. Bu O’nun iradeli

eylemlerini evrende uygulamasidir.

Islam Tanrisr’nin irade sifatt kapsamma giren bir diger ismi, “el-Mursil”
ismidir (Bkz. Kasas, 28/45; Duhan, 44/5). Kur'an'da iki kere gegen bu isim, her
ikisinde de ¢ogul halde gelir. Bu isim (J~_) kokiinden tiiremistir anlami1; gondermek
ve ulastirmaktir (1979b, s. 392). islam Tanris1 elgiler gondermesi iizerinden kendisini
Mursil olarak anmaktadir. Yani sira riizgarlar1 gonderdigini de ifade etmistir (Bkz.
Furkan, 8/48; Fatir, 35/9). Arap dilinde riizgarlar i¢in bu kokten tiireyen miirselat
ifadesi kullanilmaktadir (1979b, s. 393). Miirselat, Tanri'nin Mursil olusu hatirda
tutularak yapilan bir adlandirma olsa gerektir. Yani el-Mursil olan Tanr, riizgarlarin
(miirselat) sahibidir. Oziinde bu isim, Tanri'nin iradesiyle gonderdigi seyler iizerinden
yasama miidahale edisini ifade eder. E1-Mursil, Tanri'nin bir baska deyisle Kendinde
Var’in zatii gergeklik kilan birincil zorunluluklardan degildir. EI-Mursil ismi insan

zihni i¢in nispeten anlasilabilir durumdadir. Dolayisiyla yari belirgindir.

Islam Tanris’’nin bir diger ismi, “el-Munzir” ismidir (Bkz. Duhan, 44/3). Bu
isim (L) kokiinden tiiremistir. Bu kok temelde, ikaz etmek ve uyarmak anlamidadir
(Ahmed, t.y., s. 180). Bu isim Tanri'nin vahiy araciligiyla insanlari ikaz edip uyartyor
olusuna delalet etmektedir. Tanri iradesiyle yasama midahildir ve iradesini farkli
sekillerde ortaya koyar. Peygamberlik kurumu da Tanri'nin Munzir isminin ve
dolayisiyla irade sifatinin bir uzantisidir. Nitekim el¢iler, Tanr1 adina ve Tanri’nin
kararlarinin iletmek igin uyaricilik yapmaktadirlar (Bkz. Enbiya, 21/45). Bu isim,
Kendinde Var’in birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Betimleyici niteliktedir.

Dolayisiyla insan i¢in yar1 belirgin durumdadir.
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Islam Tanrisi’nin bir diger ismi, “el-Cebbar” ismidir (Bkz. Hasr 59/23). Bu
isim (_»>) kokiinden tiiremistir. Bu kok biiyiikliik, yiicelik ve istikamet (kazandirma)
gibi anlamlara gelmektedir (1979b, s. 501). Elin uzanip yetisemedigi yiiksek hurma
agaclarina (3,L>) denildigi ifade edilmistir (Yazir, 2011, s. 579). Yine herhangi bir
sekilde zor kullanarak bir seyi 1slah etmek anlamindadir (Isfehani, 2010, s. 92). Bu
kokten tiireyen icbar kelimesinin, diledigini yaptirmak anlaminda kullanildig

zikredilmistir (Yazir, 2011, s. 578)

Tanri'min cebbar olusu, O’nun karst konulmaz olusuna ve yarattiklarinin
iistiinde hiikmiinii, iradesini icra edigine delalet eder (1993, s. 113). Kur'an'da gegen
(pSon <dll) “Ben sizin rabbiniz degil miyim” sorusuna, insanoglunun (%) “bilakis
(oylesin)” dedikleri nakledilir (A'raf, 7/172). Bu sorunun insanliga nerede sorulduguna
dair hi¢bir agiklama yoktur. Bu ayette, olusum ve varlifin meydana gelisi
kisilestirilerek anlatiliyor olsa gerektir. Yani Tanr1 rububiyetiyle tecelli edince, insan
(tasaris1) olusuma olumlu cevap verdi. Bunu, olmay1 geri ¢eviremedi seklinde okumak
miimkiin goériinmektedir. Bu diyalog, temsili bir diyalogdur. Tanr1, imkan ve tasari
planindaki (kuvve halindeki) varligin, olusum kararina boyun egisini (%) ifadesi ile
aktarmistir. Bu ayette cebr, intak (konusturma) ve teshis (kisilestirme) sanatinin

yoluyla aktarilmistir (Enbiya, 21/35).

Insanin 6liim ve dogum gibi yasalara muhatap olmasi da Cebbar karsisindaki
edilgen halidir (Ziimer, 39/6; Meryem, 19/19). Bu tip bir edilgenligi (4~ 8 41 aSsY)
diye anmak miimkiindiir. Kur'an'da, Meryem'in haberci melek tarafindan cocuk ile
mijjdelenmesi aktarilmaktadir (Meryem, 19/19). Meryem duruma sasirip bunu
sorgulamak istedigi zaman haberci melek; “bdyledir!” (<lX) bu Tanri’’min aldigi
karardir (Luaie |l (S) seklinde cevap vermistir (Bkz. Meryem, 19/20-21). Bu cevap
icerisinde “Oyleyse bu karar gerceklesecek” mesajint tasimaktadir. Meryem bu
anlatida, Tanr1 karsisinda tamamen edilgen bir durumdadir. Bu sifat Tanri'nin
dominant karakterine delalet etmektedir. Yine Yusuf suresinin biitiinii de Tanr1’nin

iradesinin ve projesinin asilmaz karakterini temsil eden bir kissadir.

Tanri'nin iradesiz varliklar iizerinde mutlak cebri hiikiim siirmektedir (Al-i

Imran, 3/83). Nitekim bir seye ol dediginde, o seyin meydana geliyor olusu, onun
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asilmaz otoritesine ve iradesinin karakterine delalet etmektedir (Bakara, 2/117). O,
iradesinin karakteri cebr olan bir Tanridir. Atese serin ve selamet ol dediginde atesin
dogasinin degismesi Tanrisal cebrin boyutunu gostermektedir (Enbiya, 21/69).
Tanri'nin el-Cebbar olusu iradesinin agilamaz olusuna delalet etmektedir. E1-Cebbar
ismi Tanri'nmin ezeli varligini meydana getiren, zatin1 gerceklik kilan birincil
zorunluluklar arasinda degildir. El-Cebbar ismi, yaratilan varliklara karsi, Tanri'nin
cebrini ifade etmektedir. Bir bagka deyisle yaratma iradesiyle mevcudati meydana
getirmeseydi cebr gergeklesmeyecekti. Dolayisiyla sadece betimleyici niteliktedir.

Insan icin Tanr1i’nin cebri yar1 belirgindir.

Tanr kararlarinda bagimsizdir. Kudret eksenli diistiniiliirse “Tanr1 kararlarinda
herhangi bir hikmet ve mantik gozetmek zorunda degildir” denebilir. Fakat Tanri
ilkelidir. Tanr1’nin kararlarinda fark edilse de edilmese de hikmet ve mantik oldugu
distintilir. Hikmetin ve mantigin temelinde ilim sifati bulunur. Tanr1 ilminde olana
irade sifatiyla yoneldiginde bunu gerceklestirmek i¢in kudret sifatina ihtiya¢ duyar.

Sayet bilse ve irade etse fakat kudreti olmasa egemenligi kusurlu olurdu.
2. 8. Kudret

Islam Tanrisi’min kendisini gii¢ sahibi bir varlik olarak tanitmaktadir. Kudret
sifatin1 olusturan birkag isimden bahsedilebilir. Bu isimlerden birisi “el-Kadir” ismidir
(Bkz. Tarik, 86/8). Bu isim (5_,3) mastarindan tiiremistir; gii¢ yetirmek, takat (e %)
anlamindadir (Penrice, 2010, s. 241). Ayn1 zamanda (%) kokii miktar, 6l¢ii ve deger
gibi anlamlara da gelmektedir (Ahmed, t.y., ss. 112-113). Tanri ilmiyle ve iradesiyle
takdir eden (6l¢ii ve deger koyup uygun bigimde dizayn eden), dl¢iisiinii belirledigi
seyi ise kudretiyle var edendir (Kamer, 54/49).

Islam Tanris1 kendisini ayn1 zamanda kendisini el-Kadir olarak tanitmistir. Bu
isim Kadir ile koktestir. El-Kadir, fail veznindedir. Tanri'nin kudretinin
miikemmelligine delalet eder. Onun aciz birakilamayacagi ve kudretinin her seye
yettigi (omnipotence) ifade edilmistir (Bkz. Fatir, 35/44; Al-i Imran, 3/29, Miilk, 67/1).
Fakat Tanr1 kudretine ait degil sahiptir. Nitekim kudreti ve kudretinin sonucunda bina

ettigi eylemler (fiiller) iradesine baglhdir (Bkz. Bakara, 2/20).
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Yine (L¥) kokiinden tiiremis bir diger isim “el-Muktedir” ismidir (Kamer,
54/42). Bu isim (L8) kokiiniin, iftial babina aktarimi ile elde edilmistir. EI-Muktedir
ism-i faildir. Anlami yarattigi biitiin eserlerin istiinde egemen olan seklinde
karsilanmistir  (Omer, 2008, s. 1781). Yami sira aciz birakilamaz seklinde
yorumlanmugtir (2016, s. 491). Tanr1'nin Melik olusu, muktedir olmasiyla tamamlanir.
Nitekim melik olup muktedir olamasa, yonetimi eksik olur. Ote yandan muktedir olup
melik olamaz ise iktidar1 nakis olur. Bu iki isim, bu sebeple yan yana zikrolunmustur
diye diistiniilebilir (Bkz. Kamer, 54/55).

El-Kadir, Tanri'nin Kendinde Varlik olusunun birincil zorunlulugu olmamasi
hasebiyle analitik kategoride sayilmaya elverisli degildir. Fakat bu tartigmaya agiktir.
Nitekim basit yapisiyla bile olsa Tanr1’nin kendi zati itibariyle var olmasinin bir kudret
gerektirecegi elestirisi yapilabilir. Bu yonii kabul edersek analitik kategorisinde yer
almasi gerekecektir. Fakat bu isimler, basit yapisini gergeklestiren kudreti temsil
ediyor gibi goériinmemektedir. Daha ¢ok tanrisal kudreti ve eylemlerindeki kudreti

ifade eder goriinmektedir.

Islam Tanrisi’nin kudret sifatina taalluk eden bir diger ismi, “el-Kavi” ismidir
(Bkz. Sura, 42/19). Bu isim (658 mastarindan tiremistir. Bu mastar gii¢ ve takat
anlamindadir (Ahmed, t.y., s. 236). Yakin bir anlami1 da kudrettir. Tanri'nin kuvvetli
ve direngli olusuna, yikilip maglup edilemezligine, yetkin bir durumda olusuna delalet
etmektedir. Yine gili¢ veren (mukvi) anlaminda da okunabilir. Bu isim, Kendinde
Var’n birincil zorunluluklari arasinda degildir. Dolayisiyla analitik kategori igerisinde
yer veremeyiz. Vezin miibalaga unsuru tasimaktadir yani sira betimleyici niteliktedir.

Dolayisiyla yari belirgindir.

Py

Islam Tanris1’nin kudretini temsil eden bir diger isim, “el-Metin” ismidir (Bkz.
Zariyat, 51/58). Bu isim () kokiinden tiiremistir. Bu kok bir seyin sert olmasi veya
onun sert yoniinii bildirmektedir (Ahmed, t.y., s. 131). Tanr1'nin el-Metin olusu O’nun
¢ok giiclii oldugu anlamina gelmektedir (2016, s. 411). Kavi ve Kadir olusu ile
paraleldir. Tanri'nin Metin olusu onun yipratilmaz ve dayanikli olusuna delalet eder.
Diismanlarin ve yipratici etkenlerin varligina karsi etkilenmez olusunu bildirmektedir.

Bu isim miibalaga veznindedir. Tanri'y1 betimleyici nitelikte sayilmalidirlar. EI-Metin
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ismi, Tanri'nin Kendinde Varlik olusunu kuran birincil zorunluluklar arasinda degildir.
Bu sebeple Tanri'nin el-Metin olusu bir betim 6gesidir. Insan zihni i¢in Metin sifat1

diinyevi Olgeklerde belirgindir. Lakin Allah'in el-Metin olusu yar1 belirgindir.

Islam Tanrisi’nm kudret sifat1 baglaminda degerlendirmek gereken bir diger
ismi “el-Galib” ismidir (Bkz. Yusuf, 12/21). Bu isim (<¢) kokiinden tiiremistir. Bu
kok yenmek ve boyun egdirmek anlamindadir (isfehani, 2010, s. 366). El-Galib
Tanr1'nin maglup edilemez olusunu ifade eder. Bu yoniiyle irade sifatiyla da iliskilidir.
Gegtigi tek yer Yusuf suresidir. Surenin biitiiniinde verilen ana mesaj; Tanr1'nin planini
uygulamada perde arkasindaki etkin ilke olugudur. Biitlin tuzak ve planlart maglup
edisini anlatmaktadir. Neticede Tanr1 kararini gergeklestirmektedir (Bkz. Yusuf,
12/100). Yine Tanr1, Musa'nin yasamini dzetlemekte ve orada biitiin siirece hakim bir
pozisyonda oldugunu gostermektedir (Bkz. Taha, 20/38-41). Planmi isletisinde
engellenemez durumdadir. Islam Tanris1 magluplarin miiracaat ettigi ve kendisinden
galibiyet istedigi bir Tanridir (Bkz. Kamer, 54/10). Nitekim Tanr1 destek verdiginde
galibiyetin kaginilmaz oldugu da zikredilmistir (Bkz. Al-i imran, 3/160). Etimolojik
¢oziimii ve Kur'an'da yer alan kullanimi zihin i¢in tamamen anlasilmaz durumda
degildir. Tabi kusatilir durumda saymak da askin Tanr fikri i¢in miimkiin degildir.

Betimleyici niteliktedir. Dolayisiyla yar1 belirgindir.

Islam Tanrisi’nin kudret sifatin1 tamamlayici olarak sayilabilecek bir diger ismi
“el-Muhit” ismidir (Bkz. Fussilet, 41/54). Bu isim (+s~) kokiinden tiiremistir. Arap
dilinde (&3~) bir nesneyi gevreleyen seydir (1979b, s. 120). Yine (s~ 2 sn) bir seyi
cevreledi, sard1, kusatt1 ve kusatip korudu anlamindadir (Omer, 2008, s. 583). Bahgeyi
veya evi ¢evreledigi i¢in duvara (&is) denilmistir. Kusaticiligina atifla okyanus igin
de muhit kelimesi kullanilmistir (Islamoglu, 2011, s. 722). El-Muhit, ism-i fail

sigasidir. Kokiin (+5) if°4l babina aktarimiyla elde edilmistir.

Tanr1'nin Muhit olusu onun kusaticiligina delalet etmektedir. Nitekim her seyi
¢epecevre kusattigini beyan etmistir (Bkz. Nisa, 4/126). Yine insanlar1 kusattigini
bildirmistir (isra, 17/60; Burfc, 85/20). Tanri'dan bagimsiz bir alanin olmadigina
delalet etmektedir.
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Bu isim miibalaga vezninde olmasi hasebiyle tamamen kusatilabilir durumda
degildir. Fakat “cevrelemek/kusatmak” methumu insan i¢in anlasilabilir bir durumdur.
Tanri igin kullanilan kusaticilik ise; nispeten anlasilabilir durumdadir. Bu durumda bu

ismi de yar1 belirgin saymak gerekir.

Islam Tanris’’nin kusaticthigm ve dolayisiyla kudretini ifade eden bir diger
isim “el-Vasi” ismidir. Bu isim (a~) kokiinden tiiremistir. Bu kok gii¢, zenginlik ve
genislik anlamindadir (1979b, s. 109). Tanri'nin vasi olusu, onun zenginligi anlamina
gelebilecegi gibi rahmetinin, ilminin, kudretinin, magfiretinin kusaticiligina da delalet
etmektedir (isfehani, 2010, s. 538). Tanri'nin zatiyla kaplayici olusunu ifade etmek igin
de kullanilmaktadir. Bu ismin, imkanlar1 genigleten ve kapasitesi sonsuz gibi
anlamlara geldigi de ifade edilmistir (Islamoglu, 2013, ss. 1947-1949). EI-Vasi ismi
Kendinde Var’in birincil zorunluluklari arasinda degildir. Tanri’nin kusaticiligi
nispeten anlagilabilir durumdadir. Bu yoniiyle yar1 belirgindir. Oziinde insan bir seyin
baska bir seyi kusatmasi olgusunu dogada gozlemlemesi itibariyle “Tanr1 kusatir”
Onermesini kismen anlasa da, Tanri’min zatiyla biitlin varligi kusatiyor olusunu
anlamas1 miimkiin degildir. Bu yoniiyle kalic1 belirsiz olmasi gerektigine dair bir itiraz

da yapilabilir niteliktedir. Bu ¢alismada, yar1 belirginler kategorisine yer verilmistir.

A

Islam Tanris1’nin kudretine taalluk eden bir diger ismi, “el-Azim” ismidirr. Bu
isim (k=) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin asli anlamu, biiyiikliiktiir (Isfehani, 2010, s.
342). Yine ulu ve yiice gibi manalar1 vardir. Allah'in el-Azim olusu, O’nun, azametine
(trktitiicii heybetine) ve nicel olmayan biiyilikliigline (ki buna hasmeti diyebiliriz)
delalet etmektedir. Fakat dil sinirlar1 bu ismi agiklamakta yetersizdir (Islamoglu, 2012,
S. 347). Zira miibalaga unsuru tagimaktadir. Dolayisiyla yari belirgindir. Ciinkii insan
icin ululuk, yticelik, heybet, hagsmet gibi methumlar bilinir durumdadir. Tanr1 i¢in

kullanildiginda ise nispeten bilinebilir hale gelmektedir.

Islam Tanrisi’nin kudreti kapsaminda okunabilecek bir diger isim “el-
Miitekebbir” ismidir (Bkz. Hasr, 59/23). Bu isim (sS) kokiinden tiiremistir. Bu kok
biiyiik anlamindadir. Bu kokten tiireyen (sL_=)) insan i¢in kullanildiginda biiytkliik
tasladi anlamindadir (Ahmed, ty., s. 361). Tanri'nmin Miitekebbir olusu O’nun
azametinin (heybet) yogunluguna delalet eder (1984, s. 122). Bu isim biiytikligiin,
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Tanri'nin sanina yarasir olduguna ve insanin biiyiikliikk iddiasinin temelsiz olusuna
atiftir. Bu yoniiyle “Tanr1 biiyiiktiir” s6ziiniin 6l¢ii birimlerinde bir karsilig1 yoktur. Bu
isim insanlarin kendilerini miitekebbir olarak gérmesi halinde olusacak tehlikeye karsi
bir bilyiik tasavvuru insa etme gayesine matuf olarak goriilebilir. Islam Tanrist
goklerde ve yerde biiyiikliigiin kendisine ait oldugunu bildirmistir (Casiye, 37/45). Bu
isim, salt kognitif bir mesaj vermekten ziyade, din dilinin biling olusturmay1

hedefleyen, konatif diye adlandirabilecek mesajlarindan birisidir.

Dilin genel mantig1 acisindan uzam dis1 biiyiikliik anlasilabilir durumda
degildir. Insan madde simirlarinda bulunan iki nicel deger arasinda kiyas ve analoji
yapabilir. Fakat uzay i¢inde bulunan biiytikliik ol¢iisiiyle, metafizik alanit yorumlamak
imkansizdir. Tanr1 i¢in kullanilan ve tek olusu hari¢ hakkinda nicelik bildirici biitiin
sifatlar kalic1 belirsiz olmak durumundadir. Fakat miitekebbir ifadesindeki biiytikliik,
nicel bir bityiikliik olmaktan ziyade kudretini, hasmetini ve azametini ifade edici soyut

bir anlam tagimaktadir. Dolayisiyla yar1 belirgin sayilmalidir.

Islam Tanris1’nin kudreti kapsaminda degerlendirilebilecek bir diger isim, “el-
Kahhar” ismidir (Ztimer, 39/4). Bu isim (¢?) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin anlami
yenmek ve Ustiin gelmektir (1979b, s. 35). Yine ordu diismana galip geldi ( sl yed
s3)) anlaminda bir kullanim nakledilmektedir (Omer, 2008, s. 1866). Kokiin bir
anlaminin da kiiciik diisiirmek (J4%) oldugu ifade edilmistir (Isfehani, 2010, s. 415).
Kur'an'da bu kokten; hakir gorme, ezme, kiigiik diisiirme anlamina gelen (¢ 2\)
ifadesi ge¢mektedir (Duha, 93/9). Tanri'min el-Kahhar olusu ise; giic ve kudretiyle
mevcudatt maglup eden, yarattiklarin1 goniillii olup olmadiklar fark etmeksizin,
iradesine boyun egdiren seklinde yorumlanmigtir (20013, s. 257). Bu yoniiyle cebr,
irade ve kudretin kesisim kiimesinde yer alan bir isimdir. Bu calismada kudret

kapsaminda degerlendirmek tercih edilmistir.

Tanr1 ayn1 zamanda kendisini el-Kahir ismiyle anmistir (En'am, 6/18). Bu isim
de Kahhar ismiyle ayn1 kokten tiiremistir ve Tanri'nin egemenligini ifade etmektedir.
Her iki isim de Kendinde Var’in zatin1 gergeklik kilacak birincil zorunluluklar arasinda

olmadig i¢in betimleyici diizeydedirler. Dolayisiyla yar1 belirgindir.
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Bu isimler ve dolayisiyla Kudret sifatt nispeten analoji yoluyla
anlasilabilmektedir. Bu yoniiyle de kalic1 belirsiz sayilamazlar. Daha ¢ok ilah olusunu
gerceklestiren ikincil zorunluluklardan sayilmalidirlar. Bu noktada kudret sifati

betimleyici karakterdedir. Yar1 belirginler kategorisindedir.

Tanri, kudretini yaratisinda gostermistir. Bir baska deyisle yaratilis kudretin bir
gorintiisiidiir. Ultihiyeti ve rubtlibiyeti a¢iga ¢ikaran da tekvin sifatidir. Daha da 6zelde

bilingli varliklarin yaratilmis olmasidir.
2.9. Tekvin

Islam Tanrisi’nin bir diger sifati tekvin sifatidir. Kur'an'da yaratisin cesitli
tezahiirleri tanitilir. Bunlar; ibda, fatr, insa, ca'l, tasvir ve tesviye fiilleridir (Oztiirk,
2017, s. 18). Bunlar halk mastarinin (&%) altinda yani tekvin sifati baglaminda
degerlendirilmelidir. Yaratisinin gesitliligine paralel olarak yaratmayla alakali birkag
isme sahiptir. Bunlardan birisi “el-Fatir” ismidir (Bkz. Ibrahim, 14/10). Bu isim (k)
kokiinden tiiremistir. Bu kokiin temel anlami (3<1)) yarmak, ayirmak ve bir seyi agip
icindekini giin yiiziine ¢ikarmaktir (20014, s. 222). Arap dilinde siitii sagip meydana
¢ikarmak anlaminda (_%8) kelimesi kullanilmaktadir (1979b, s. 510). Yine devenin disi
ciktt (Lwdl U had) ifadesi de disin eti yarip giin yiiziine ¢ikmasi anlaminda
kullanilmisgtir (t.y., S. 331). Aciklik, yirtik veya yarik anlaminda fiitur ifadesi Kur'an'da
gecmektedir (Bkz. Miilk 67/3). Kuyu basinda tartisan iki bedeviden birisinin, kuyuyu
ilk ben kazdim anlaminda (L3_ké Ul) ifadesi kullandig1 nakledilmistir (Nuhhas, 1988,
s. 435). Bu lugavi cerceveden hareketle Islam Tanrisi’nin Fatir olusu; yoklugu yarip,
varligin potansiyelini meydana ¢ikarmasidir (Islamoglu, 2012, s. 111). Goklerin ve
yerin Fatir't olusu, onlar1 yaratmasina igarettir (Omer, 2008, s. 1271). Yine gok ile yeri
taksim etmesi, ikisinin arasini ayirmasi anlaminda okumak da miimkiindiir. Ayrica
Tanr1'nin ibda ile ilk maddeyi (arche) var etmesi akabinde o ilk maddeyi yarip, varligin
tozlinli/tozlerini meydana ¢ikarmasi seklinde anlamak da miimkiindiir. Bir yoniiyle
Big Bang'i (Biiyliik Patlama) animsatmaktadir. Nitekim patlama/infilak kelimesinde,

yarilma (Lki) anlami1 mevcuttur.
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Islam Tanrisi kendisini, infilak kelimesinin kokiinden elde edilen, el-Falik
ismiyle tanitmistir. Bu isim de yaratmayla iligkilidir; tiiredigi (%) kokii, bir seyi ikiye
ayirmak anlamina gelmektedir (Isfehani, 2010, s. 387). Tanr1 tohumu ve cekirdegi
yardigimi (iginden bitkiye filizlendirdigini) bildirmistir (Bkz. En'am, 6/95). Yine
(karanlig1 yarip) sabahi ortaya c¢ikarandir (En'am, 6/96). Fatir ve Falik yakin
anlamhdir. Ikisi de potansiyel halde olani, kinetize etmesiyle alakalidir. Bunlar

Tanri'nin yaratisinin (318) tezahiir bigimleridir.

Islam Tanris1’nin yaratmayla ilgili bir diger ismi, “el-Halik” ismidir (Ziimer,
39/62). Tanri'min yaraticth@inin genel adlandirmasidir. Bu isim (&13) kokiinden
tiremistir. Kokiin anlami; bir seye ideal dlcliyli vermeye (takdir), hem yoktan var
etmeye (ibdd) hem de var olandan yeni bir kurgu meydana getirmeye (insa) samildir

(Isfehani, 2010, s. 163).

Islam Tanris1’nin yaratmayla ilintili bir diger ismi, “el-Hallak” ismi (Yasin,
36/81). Bu isim yaratmak anlaminda (313) kokiinden tiiremistir. El-Hallak ismi,
miibalaga veznindedir (Zeccaci, 1986, s. 166). Bu isim, Tanri'min tekrar tekrar

yaratabildiginin ve yaratmay siirdiirdiigiiniin isaretidir (Islamoglu, 2011, s. 869).

Islam Tanrisi’nin yaratmayla ilgili bir diger ismi, “el-Bari” ismidir (Bkz.
Hasr, 59/24). Bu isim de yaratmayla ilgilidir. (I» ) kokiinden tiiremistir. Bu kok
yaratmak, hastaliktan azat olmak gibi anlamlara gelmektedir (1979b, s. 236). Kusur ve
cirkinlikten aklanmak anlaminda (beraet) ifadesi kullanilmaktadir (Ahmed, t.y., s.
289). Yine (&) yaratmak anlamimdadir (Isfehani, 2010, s. 52). EI-Bari yaratici
manasina gelir (Zeccaci, 1986, s. 242). Tanr1'nin Bari olusu yaratiginin kusursuzluguna

delalet etmektedir.

Islam Tanris’nin yaratmayla baglantili bir diger ismi, “el-Musavvir” ismidir
(Hasr, 59/24). Arap dilinde suret yapana musavvir denilmektedir (Zeccaci, 1986, s.
243). Suret ise, nesnelerin kendisi araciligiyla ayrildig1 goriintiidiir (Isfehani, 2010, s.
292). El-Halik, viicuda getirip diizenleyen, el-Bari, yarattiklarina farkli bigimler verip

yaratilis1 g¢esit cesit kilan, el-Musavvir sifatin1 ise bir goriintii ¢izen, forma suret
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kazandiran (miimessil) seklinde okumak miimkiindiir (Konevi, 2014a, s. 70, 2016, s.

665).

Son tahlilde Islam Tanrisi’nin tekvin sifat1 totalde su anlama gelmektedir;
yoktan yaratan (bedi),’ yarip meydana ¢ikaran (fatir, falik), meydana getirdigi seyleri
cesitli formlara sokan (halik), o formlara da suret takdir eden (musavvir) ve kusursuz
yontandir (bari) (Bkz. Abese, 80/19; Infitar, 82/7; Tin, 95/4).

Insan yaratic1 eylemler ve tasvirler meydana getirebildigi i¢in analoji yoluyla
el-Halik ve el-Musavvir isimlerinin anlamina intikal edebilmektedir. EI-Hallak ismi
de miibalaga unsuru tagimasi ve bu hal {lizere Tanri'y1 nitelemesiyle, yar1 belirgindir.
El-Fatir ve el-Falik isimleri de betimleyici karakterdedir. EI-Bari ismi de Tanri’nin
kusursuz yaraticiligini temsil eder. Bu insan icin analoji yoluyla bir miktar intikal
edilebilir bir anlamdir. Ciink{i insan i¢in kusurlu ve kusursuz sablonlar1 nispeten
belirgindir. Yaratmayla ilgili biitiin bu isimler ve dolayisiyla tekvin sifati insan igin

yar1 belirginler kategorisindedir.
2.10. Hikmet

Islam Tanris1’nin sifatlarindan birisi de hikmet sahibi olmasidir. O’nun hikmeti
“el-Hakim” ismiyle dile getirilmistir. Bu isim (sSs) kokiinden tiiremistir. Bu kok
diizene sokmak i¢in engellemek (menetmek), ihtimalleri olan bir meselenin sonuca
baglanmasi, ihtimallerin elenip dogru olan tek yarginin elde edilmesi anlamlarindadir
(Isfehani, 2010, s. 134). Hiikiim mastar1 (.<~), yargiy1 sonuglandirma (L) ve Karara
varma seklinde agiklanmistir (200143, s. 69). Buradan hareketle hiikiim vermek; sonucu
aciklamak ve karara baglamak anlamindadir. Hiikmiin bir anlaminin da hikmet oldugu
ifade edilmistir. Hikmetin ise adalet anlamina geldigi ifade edilmistir (1993, s. 143).
Adalet ise herhangi bir meselede haddi asmamak ve hakki yerli yerince teslim etmek
anlaminda; cevr (Ls>) “baski, zuliim, haksizlik” kelimesinin karsit anlamlisidir.
Hikmet ve adalet esanlaml1 sayilmamali diye itiraz edilirse; en azindan hikmetin ilim

ve adaletle baglantili oldugunu kabul etmek gerekir. Hikmet ve adalet birbirini zorunlu

! Miistakil olarak kalici belirsizler kategorisinde incelenecektir.
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kilar. Hikmet, isabetliliktir. Nitekim her seyi yerli yerince yapmak ve yaratmak

anlamimda yorumlanmstir (Islamoglu, 2011, s. 798).

El-Hakim olan Tanr1 hikmet sahibidir ve meseleleri kusursuz bi¢gimde hiikkme

baglayandir. Tanri'nin hiikiimlerinde isabetli olusu hikmetiyle ilintilidir.

Tanr (Sa) kokiinden tiireyen bir ismi daha nakledilmistir. Bu, “el-Hakem”
ismidir (En'am, 6/114). Bu isim de Tanri'nin karar veren 6zne (hakim) olusuna delalet

etmektedir.

Son tahlilde Islam Tanris1 diinyevi meselelerin dini cevaplarmi alabilmek igin
meselelerin  kendisine getirilmesini istemektedir. Tanri'nin koydugu hiikiimler,
Tanri'nin  belirledigi tanimlardir. Biitiin meseleler hakkinda, nihai kararlan
kendisinden 6grenmeyi, insanliga buyruk vermektedir. Nitekim hiikmiin kendisine ait
oldugunu beyan etmistir (Yusuf, 12/40). El-Hakim ismi, Kendinde Var’m birincil
zorunluluklar1 arasinda sayilmaz. Yani sira fail vezninde olmasi hasebiyle miibalaga
icermektedir. Analoji yoluyla, kastedilen nispeten de olsa anlasilabilmektedir.
Tanri’nin el-Hakim olusu ve dolayisiyla hikmet sifati sinirsizligi nedeniyle yari

belirginler kategorisindedir.

El-Hakem olusu da betimleyici unsurdur miibalaga igermez. Lakin birincil
zorunluluklardan degildir. Bu sebeple analitik kategoride yer almaz. Tamamen belirsiz
de degildir. Netice itibariyle nispeten anlayabildigimiz bu isim, hikmet sifatina

baglidir ve yar1 belirgin kalmaktadir.

Islam Tanrisi’nm hikmet sifat1 baglaminda irdelenmesi gereken bir diger ismi,
“el-Latif” ismidir (Bkz. Miilk, 67/14). Bu isim (—kl) kokiinden tiiremistir. Bu kokiin
anlami bir isi hassas ve nazik bir sekilde yapmaktir (1979b, s. 250). Yine kiiglik ve
ince (seffaf) oldu gibi anlamlarda kullanilmaktadir (1993, s. 316). Kabanin ve kat1i
olanin ziddidir (Ahmed, t.y., s. 429). Bir kullanimi; anlami kapali ve gizli olan s6z
seklindedir (1993, s. 316). Tanri'nin el-Latif olusu, onun kullarina karsi dostane
yaklagsmasidir (20014, s. 235). Yine miisfik anlaminda yorumlanmistir (1979b, s. 250).

Bu isim Tanri'nin en gizli bilgilere ve seylere niifuz edebildigini de ifade etmektedir.
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Fakat kendisi duyularla algilanamaz bir seffafliktadir. Nitekim gozlerin onu idrak
edemeyecegi (kusatamayacagi) 6te yandan kendisinin, biitiin gozleri kusattigini beyan

ettigi ayet, latif ve habir isimleriyle bitmektedir (Bkz. En'am, 6/103).

Bu isim ii¢ agilidir; Tanri’nin letafeti, gizil seylere niifuzu (ilmi) ve litufkar
olusudur (Bkz. Ytsuf, 12/100; Stra, 42/19; Hac 22/63). Habir ismiyle gelmesi, onun
Habir olabilmesinin, Latif olusuyla irtibatina isarettir. Katiliklara niifuz edemeden
Habir olabilmek miimkiin olmazdi (Bkz. Bkz. Lokman, 31/16). El-Latif ismi, Tanr1'nin
zatim gergeklestiren birincil zorunluluklardan degildir. Bilakis hikmet sifatini
olusturan ikincil karakterdedir. Neticede Tanri’nin hikmeti enginligi dikkate alininca

insanin kusatabilecegi durumda degildir.
2.11. Adalet

Islam Tanrisi'nin bir diger sifat1 adalet sifatidir. Tanr1 adaletinin bir par¢asini
diinyada gerceklestirdigi gibi 6diil ve cezay1 ahirete birakmasiyla biitlinctil bir adaleti
mahser alanina ertelemektedir. Tanri’nin adalet sifati baglaminda okunmasi gereken
isimlerinden birisi “el-Cami” ismidir (Bkz. Al-i imran, 3/9). Bu isim (a>) kokiinden
tiremistir. Bu kok bir seyi, baska bir seye yaklastirarak eklemek ve katmak
anlamindadir (Isfehani, 2010, s. 104). Toplamak, bir araya getirmek ve birlestirmek
gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Penrice, 2010, s. 62). EI-Cami kelimesi, ism-i fail
kalibindadir. Bu isim Tanri'nin pargalart bir araya getirme eylemiyle bir tiim
olusturmasi anlamina geldigi gibi Tanri'nin herkesi layik oldugu kimselerle bir arada
toplayacagi manasinda da yorumlanabilir (Islamoglu, 2013, s. 2084). Tanri’nin
insanlar1 diriltip toplayacak olmasi, adaletinin mutlak tecellisi i¢indir. Nitekim kafir
figiirii ile miinafik karakterin, cehennemde bir araya getirilecegini ifade eden bir ayet,
Tanri'nin Cami ismiyle tamamlanmigtir (Bkz. Nisa, 4/140). Genel olarak biitiin bir
insanlig1 hesap meydanina toplayacak olusu da bu sifatin bir uzantisidir. E1-Cami ismi,
Tanri'nin yani Kendinde Var’in zatini gergeklik kilan birincil zorunluluklardan

degildir. Adalet sifatin1 kuran betimleyici karakterdeki bir isimdir.

Islam Tanrisi’nin adalet sifatina taalluk eden bir diger ismi “el-Hasib” ismidir

(Ahzab, 33/39). Bu isim («w=) kokiinden tiiremistir. Bu kok saymak ve hesap etmek
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gibi anlamlara gelmektedir. Yine bu kdk yeterlilik anlaminda kullanilmaktadir (Bkz.
Bakara 2/20; Tevbe, 9/59). Tanri, her seyin hesabini tutmakta oldugunu bildirmistir
(Nisa, 4/86). Sonraki yasamda hesap soracagini ve hesabinin ¢ok hassas oldugunu ilan
etmistir (Zilzal, 99/7-8). Yetim hakkiyla ilgili bir ayet, Hasib ismiyle bitmektedir
(Nisa, 4/6). Tanr1’nin kusursuz matematiginin ¢ok dakik olusu ve her eylemin hesabini

soracagina dair bir ikazdir.

Kainatta, Allah’in kusursuz matematiginin (husban) cari olusu aktarilmigtir
(Rahman, 55/5). Bu, Tanri’nin matematikte usta olduguna isaret eder. Nitekim hisab
sayilarin kullanimidir. Islam inancina gore kainatta bulunan oran ve oranti, el-Hasib
olan Tanr’’nin mimari basarisidir. Tanr1 hem hesap goriiciidiir hem de hesaplayicidir.
Bu isim, miibalaga veznindedir. Miibalaga vezninin anlama katkisi ise, O’nun yetkin
ve yeterliliginin yani sira hesabinin miikemmel ve kusursuz olusuna delalet
etmektedir. El-Hasib ismi, Tanri’nin zatin1 gergeklik kilan birincil zorunluluklardan

degildir. Adalet sifatin1 kuran ikincil niteliklerdendir.

Islam Tanrisi’nin adalet sifatin1 olusturan bir diger ismi, “el-Muntakim”
ismidir (Secde, 32/22). Bu isim (a&) kokiinden tiiremistir. Bu kok dille veya dogrudan
cezalandirarak karsilik vermek anlamindadir (Isfehani, 2010, s. 506). EI-Muntakim,
(p2) kokiiniin, iftial babina aktarimi ile elde edilmistir. Tanri'nin el-Muntakim olusu,
suglularin sugunu yanlarina birakmayisidir (1987b, s. 977). Tanr1 kendisini intikam
sahibi diye anmustir (Ibrahim, 14/47). Bu isim Kendinde Var’in zatin1 gerceklik kilan
birincil zorunluluklardan degildir. Adalet sifatin1 olusturan ikincil nitelikler
kapsamindadir. Etimolojik tahlil ve Kur’an’daki kullanim dikkate alinirsa, anlami

insan i¢in biitlinliyle olmasa da nispeten anlasilabilir durumdadir.

Islam Tanrisi’nin adalet sifatin1 kuran bir diger ismi, “es-Sadik™ ismidir (Bkz.
En'am, 6/146). Bu isim (&x=) kokiinden tiiremistir. Bu kok dogruluk anlamindadir.
Z1dd1 yalan anlaminda kizb (<) kelimesidir. Islam Tanris1 kendisini s6zlerinde hilaf
olmayan, diiriist bir varlik olarak tamitmistir. Bu isim Kendinde Var’in birincil
zorunluluklart arasinda degildir. Adalet sifatin1 olusturan ikincil niteliklerdendir. Insan

zihni i¢in bu sayilan isimler ve dolayisiyla adalet sifat1 yar1 belirgindir.
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Tanr1, hikmet sahibi olacaksa adalet sahibi de olmalidir. Bu iki sifat birbirini
tamamlayicidir. Tanri’nin smirsiz kudretine ragmen hikmet gozetiyor olmasi ve

adaletli davranmasi sanindandir. Bu san, O’nun izzetidir.
2. 12. izzet

Islam Tanris’’nin bir diger sifati izzettir. Izzet sifatin1 temsil eden ismi “el-
Aziz” ismidir. Bu isim (62 5 3all) mastarlarindan tiiremistir; sayginlik anlamindadir
(Mehmet, 2014, s. 985). Nadir bulunan (degerli) nesne igin (J=) denilmektedir
(Mehmet, 2014, s. 985). Sertlik i¢in (J) =) ifadesi kullaniimaktadir (Isfehani, 2010, s.
335). Islam Tanris1 izzetin biitiiniiyle kendisine ait oldugunu bildirmistir (Fatir, 35/10;

Yunus, 10/65). Bu, tanrisal heybetin (izzetin) kendisine ait oldugunun ifadesidir.

El-Aziz, kahredilemeyen (maglup olmayan) fakat kahreden (maglup eden)
anlammda okunmustur (isfehani, 2010, s. 336). Bu hususta Tanr’’nin tabiati
dominanttir. Dominant olus izzet ile ilintilidir. Inangli kimselere izzeti yaninda
aramalarim buyruk verir (Nisa, 4/139). Bu Islam diinya goriisiiniin Tanr1 merkezci
(teosentrik) olusuyla paraleldir. Yani sira bu ayet, izzet methumunun, insan i¢in belli
bir 6l¢iide anlasilir oldugunu gosterir. Tanr1’nin insandan hi¢ anlayamayacagi bir seyi
istemesini beklemek abes olacaktir. Bu sebeple izzetin Tanr1’dan istenmesini sdyleyen

buyruk, insanin izzeti belli bir 6l¢iide taniyor oldugunu kabul eden bir buyruktur.

El-Aziz, Tanri'min Kendinde Var olusunun birincil zorunluluklar1 arasinda
degildir. Bu isim miibalaga veznindedir. Yontemimiz agisindan Tanri i¢in kullanilan
miibalaga ifadeleri kusatilamaz fakat analojiyle anlamina intikal edilebilen,
betimleyici nitelikler olarak sayilmaktadir. EI-Aziz ismi dolayisiyla izzet sifati ne
tamamen belirsiz ne de tamamen kusatilir durumdadir. Yan1 sira Kendinde Var’in

zatmni kuran birincil zorunluluklardan da degildir. Insan igin yar1 belirgin durumdadar.
2. 13. Kutsiyet

Islam Tanris1 kendisini kutsal bir varlik olarak tanitir. Kutsiyet sifatini ifade

sadedinde “el-Kuddas” ismiyle anilir (Bkz. Hasr, 59/23). Bu isim (%) kokiinden
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tiremistir. Bu kok temizlik ve saflik anlamindadir (1979b, s. 63). Bu kokten tiireyen
takdis kelimesi ilahi temizlik anlamindadir (isfehani, 2010, s. 397). EI-Kuddds ismi
miibalagali ism-i fail kalibidir. Miibalaga unsurunun anlama katkisi; biitlin kutsiyetin
kaynag1 olmasi ve mutlak kutsal olusu (esse purum) anlamindadir. islam teolojisinde,
kutsalin kararin1 Tanr verir. Kutsiyet tenzihi bir sifattir (islamoglu, 2013, s. 2100).
Tanri'nin her tiirli kirden, eksiklikten ve siradanliktan 6tede dokunulmazliga sahip
olusuna, mutlak safiyet ve berraklik olduguna delalet etmektedir. Kutsiyet sifati,
Kendinde Varligin zatin1 gergeklik kilan birincil zorunluluklardan degildir.

Betimleyici niteliktedir. Dolayisiyla yar1 belirginler kategorisindedir.

Kutsiyet sifati, izzet sifati1 mitkemmel kilar. Nitekim kutsiyet, Tanri’nin
biitiin kusurlardan/ayiplardan uzak, temiz olmasidir (Razi, 2018, s. 265). Saibeli, kirli

ve lekeli bir varligin izzeti kusurludur.
2. 14. Beka

Tanri basi ve sonu olmayan bir varliktir. Beka sifatina taalluk eden ismi el-Ahir
ismidir. El-Ahir, el-Evvel isminin tam ziddidir. Bu isim Tanri’nin gelecek zamandaki
sonsuzluguna ve kesintisizligine (J': ¥) delalet etmektedir (Rahman 55/27). Oziinde
bu zitlik, insan zihninin smirlarindadir. Tanri’nin zamansizlikta (ezeli simdide) var
olusu, gelecek ve gegmisin onun i¢in gegerli olmadigina delalet etmektedir. Tanri,
zaman disidir; hep aym andadir. El-Ahir Tanri’nin viicudunun devamliligini (beka)
ifade etmektedir (1984, s. 361). Nitekim Kur'an'da, her seyin (yeniden dirilise kadar)
helak olacagi, bir tek Tanr1’nin kalacag bildirilir (Bkz. Kasas, 28/88; Rahman, 55/26).

El-Ahir olusu, Kendinde Varlig1 gerceklik kilan birincil zorunluluklar arasinda
degildir. Dolayisiyla betimleyici bir niteliktir. Evvel olanin Ahir olmasi zorunlu

degildir. Bu ontolojik acidan bdyledir. Yari belirginler kategorisinde yer almaktadir.
2.15. Kerem

Tanr1 kendisini ikram sahibi bir varlik olarak tanitmistir. Dolayisiyla O’nun

liitfunu ikramim bildiren isimler kerem sifat: bashginda toplanabilir. Islam Tanrisi
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kendisini “el-Ekrem” ismiyle tanitmistir (Alak, 96/3). Bu kelime (-_S) kokiinden
tiremistir. Bu kok insanda goriilen Ovgiiye deger yonleri ifade etmede
kullanilmaktadir (Isfehani, 2010, s. 431). Yaratilista, karakterde, ahlakta serefli olan
kisiye (kerim) denilmektedir (1979b, s. 172). Yine Arap dilinde yagmur getiren bulutu
ifade etmek igin <l » S ifadesi kullanilmaktadir (1979b, s. 172). Bu, comertlikten
Kinayedir.

El-Ekrem, »_S kokiiniin ism-i tafdil sigasidir. Arap dilinde ism-i tafdil sigalar1
derece bildirmektedir (Dakr, 1986, s. 31). Tanri i¢in kullanimlarda ise onun
mitkemmel olusunu ve rakipsizligini ifade etmektedir. Tanri'nin el-Ekrem olusu,
ziyadesiyle comert olan, biitiin comertliklerin Gtesinde bir comertlige sahip olan, en

serefli zat seklinde yorumlanmustir (2016, s. 1363).

Yine Tanr1 ikramin sahibi olmasi hasebiyle “el-Kerim” ismiyle anilmistir. El-
Kerim ismi de (,_S) kokiinden tiiremistir. Kur'an'da iki yerde ge¢mektedir (Neml,
27/40; Infitar, 82/6). Bu isim miisfik ve hosgoriilii (z s&=) anlaminda karsilanmistir
(1979b, s. 172). Kerim isminin anlami1 hakkinda Zeccaci ti¢ vecih zikreder; kerim olan,
comert, izzetli ve hosgoriilii olandir (Zeccaci, 1986, s. 176). Kerim, miibalagali ism-i
fail sigasidir. Tanri’min comertliginde siirekliligini ifade ediyor olabilecegi gibi
tyiliginin kusaticiligina isaret ediyor olmasi da miimkiindiir. Bu noktada Tanr1 i¢in
kullanilan miibalaga sigalari, Tanri'nin o isimde miikkemmel olusuna delalet ettigini
belirtmistik. Bu ise ismi dolayisiyla kerem sifatin1 kusatmamizi imkansiz kilar. Insan
diinyevi Olcekteki comertligin bilgisinden, analoji yoluyla tanrisal comertlige intikal
edebilir.

Kur'an’da, (a_S) kokiine atfi olan bir isim daha bildirilmistir. Bu Zii'l-Celal ve'l-
Ikram ismidir. Bu isim tek bir surede iki kere gegmektedir (Rahman, 55/27, 78).
Tamlamanin basinda yer alan () sahiplik edatidir. Tanri'nin celal ve ikram sahibi

oldugunu bildirmistir.

Celal kelimesi Arap dilinde biiyikk anlamindadir. Nitekim (e & Ja)
“gOziimde biiylidi” yani kiymeti artti, degerlendi anlamindadir (Ahmed, t.y., s. 17).
Biiyiik ve iri deve igin (3 43U) denilmektedir (2001a, s. 262). Yine («illaf) kelimesi,
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onu ulu tanidim, ylice (Jw) saydim anlamindadir (2001a, s. 260). Sifatin Zii'l-Celal
kism1 Tanri'min asalet sahibi ve ulu olusuna delalet etmektedir. Tamlamanin devami
ise atif vav’1 ile baglanmakta ve celalin sahibi oldugu gibi ikramin da sahibi oldugunu
beyan etmektedir. Islam Tanris1 azamet ve ikrami zatinda cem etmis bir Tanr
profilidir. Azamet ve ikrami kendisinde birlestirmesi bir karsitlik gibi goriilebilir.
Fakat her karsitlik celiski degildir. Bu yoniiyle sagma kategorisine yerlestirmek

gerekmez.

Bu ii¢ isim, “Allah nasildir?” sorusunu cevaplarlar. Tanri'nin Kendinde Varlik
olmasini gergeklestiren birincil zorunluluklar arasinda degildirler. Kerem sifati
baglaminda degerlendirilmelidir. Daha ¢ok liitfuna isaret eden sifatlardir. Yani sira el-
Ekrem sifati tafdil kalibinda olmasiyla, el-Kerim sifati ise miibalaga bildirmesiyle
zaten kusatilamaz. Allah i¢in kullanilmalar1 sebebiyle bu isimleri dil agisindan yari

belirgin diizeyde gérmek isabetli olacaktir.

Islam Tanrisi’nin keremini bildiren bir diger isim, “el-Hafi” ismidir. EI-Hafi
ismi (%) kokiinden tliremistir. Bu ismi Tanri’’nin keremiyle baglantili okumak
isabetli olacaktir. Bu kokiin bir diger kullanimiysa bilgiyle baglantilidir. Arap dilinde
(0= ) bilgi sahibi olup olmamayi ifade etmede kullanilir (Elif, 2015, s. 355).
Nitekim bu kullanim Kur'an'da yer almaktadir; “Sanki sen son saatin vaktini biliyor
mugsun gibi (e i~ ) sana soruyorlar” ifadesi gegmektedir (A'raf, 7/187).
Peygamber Ibrahim'in, (Wi~ 2 O 43) “Tanrt bana karst son derece ivilik ve ikram
sahibidir” demistir (Bkz. Meryem, 19/47). Bu tiimce, Ibrahim'in tasavvurundaki Tanr1
algisinin, betimleyici bir ifadesidir. Ayette ilgili kelime, nekra gelmistir. Elif-lam
takistyla gelmemis olmasi, Ibrahim'in Tanri'yi, tarifi miimkiin olmayan mutlak bir
tyilik ve ikramin sahibi olarak algiladigin1 gostermektedir. Bu isim Tanr1’nin yarattigi

varliklar1 gézetiminde tuttugunu, onlara iyiliklerle ithtimam gdsterdigini ifade eder.

Bu ismin, miibalaga vezninde olmasi ve nekra gelmesi dikkate alininca;
nispeten anlasilabilir ama tam olarak anlasilmas1 miimkiin degildir. Halihazirda kerem

stfatinin kugatilamaz olmasiyla baglantilidir.
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Islam Tanrisi’nin kerem sifati baglaminda bir diger ismi, “el-Hayr” ismidir
(Bkz. Taha, 20/73). Bu isim (u:2) kokiinden tiiremistir. Bu kok ilgi ve egilim anlamina
gelir ve zitt1 ser kelimesidir (1979b, s. 232). Yine elde edilmek istenen, faydali ve arzu
edilir seyler i¢in de kullanilmaktadir (isfehani, 2010, s. 167). El-Hayr, mastarin 6zneye
ad olmasidir. Mastarin 6zneye isim olmasi, 6znenin o konuda miikemmel olusuna
isaret eder (Islamoglu, 2012, s. 244). Allah, hayrin tamamen kendisinde oldugunu
bildirmistir (Al-i imran, 3/26). Islam Tanris’nin iyilik sahibi bir varlik olusu; O’nun

keremi igerisinde degerlendirilmelidir.

Tanr1, pozitif bir deger olarak iyiligi kendisine ilke edinmistir. EI-Hayr olan
Tanri, kendisini mutlak iyi olarak nitelemese de Kendinde Varlik olusundan bir sey

eksilmeyecekti. Bu sebeple el-Hayr, zatini meydana getiren bir isim degildir.

Islam Tanris1’nin kerem kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir diger ismi,
“el-Ber” ismidir (Bkz. Tr, 52/28). Bu kelime (L) kokiinden tiiremistir. Bu kok aslen
dogruluk anlamina gelmektedir. Yine iyilik anlam1 da vardir. Erdem (Ud') anlamiyla
Kur'an'da ge¢cmektedir (Bakara, 2/177; Al-i Imran, 3/92). Yine iyi kimseler anlamina
gelen “ebrar” kullanim1 Kur'an'da yer alir (Infitar, 82/13). Tanri'nin el-Ber olusuysa
kullarina sevecen davranan, comert olan, iyilik yapan (muhsin), diiriist ve dogru olan
anlamindadir. Bu isim de Kendinde Var’in birincil zorunluluklari arasinda degildir.

Tanr1'y1 betimleyici bir isimdir.

Islam Tanrisi’nin kerem kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir bagka
deyisle kerem sifatin1 tamamlayan bir diger ismi, “el-Mecid” ismidir (Bkz. Hud,
11/73). Bu kelime (2s=) kokiinden tiiremistir. Bu kok asillik, comertlik ve seref
anlamindadir. Ilgili ifadenin comertlikte ulasilacak en son noktaya isaret ettigi
nakledilmistir (1979b, s. 297). Tanri’nin el-Mecid olusu, O’nun serefin kaynagi
olusuna ve comertliginin yiiceligine delalet etmektedir. EI-Mecid ismi de zatim
gerceklik kilan zorunlu isimlerden degildir. Miibalaga vezninde olan bu isim kerem

baglaminda degerlendirilmesi gereken betimleyici bir isimdir.

Islam Tanrisr’nin kerem sifat1 kapsamina girmesi gereken bir diger ismi, “er-

Rezzak” ismidir (Bkz. Zariyat, 51/58). Bu kelime (3..) kokiinden tiiremistir. Bu kok
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bir seyi vermek anlamindadir (1979b, s. 388). Yine kendisinden faydalanila sey, gida,
pay, ilahi bagis gibi anlamlarda kullanilmaktadir (Isfehani, 2010, s. 200).

Rizkin faydalanilan sey oldugu anlamindan yola ¢ikarak, Tanri'min Rezzak
olusu, varolustaki biitiin faydali seylerin sahibi ve ikram edeni olarak anlasilabilir.
Diinya hayatinin baglamasi, insan tiirlinlin varolusu ve canlilarin hayatlarini
stirdiirebilmesi gibi biitiin faydalar, Rezzak isminin tecellisi sayilabilir. Bu isim de

Kendinde Var’in birincil zorunluluklari arasinda degildir. Betimleyici karakterdedir.

Islam Tanris1’nin keremini temsil eden bir diger isim “el-Mukit” ismidir (Nisa,
4/85). Bu isim (<8) kokiinden tiiremistir. Bu kok diri tutma, koruma ve bir seyde
bulunan gii¢ gibi anlamlardadir (1979b, s. 38). Insanin bedenini diri tutup, gii¢ kattig1
i¢in gidaya (< 2l) denilmistir (1979b, s. 38). EI-Mukit, varliga gidasini veren, gidalari
yaratan, varliklarin hayatlarini idame etmeleri i¢in gerekli olan besin zincirini yaratan
seklinde yorumlanmistir (Islamoglu, 2013, s. 2236). Bu ismin nekra (belirsiz) gelmesi,
onun ¢oziimlenemez olusuna isaret ediyor olmasi miimkiindiir. E1-Mukit, Tanr1’nin

zatim1 gergeklik kilan bir zorunluluk degildir.

Islam Tanris’nin kerem sifati baglaminda degerlendirilecek bir diger isim, “es-
Selam” ismidir (Bkz. Hasr, 59/23). Bu isim (al) kokiinden tiiremistir. Bu kok esenlik
(saglik, mutluluk) anlamindadir (1979b, s. 90). Sulh ve emniyet gibi anlamlar1 da
mevcuttur (Islamoglu, 2013, s. 2216). Es-Selam, mastarin isimlesmesidir. Bu isim
mutlulugun ve huzurun kaynagi anlamindadir. Yine es-Selam, kendisi eksikliklerden
uzak, kullarin1 keremiyle selamete eristiren, kurtulusun kaynagidir. Kur'an'da cennet
icin kullanilan isimlerden birisi daru's-selam (kurtulus yurdu) ifadesidir (Ytnus,
10/25). Cennete girenlerin selam soziiyle karsilasacaklari bildirilmistir (Yasin, 36/58).
Yine oranin ehlinin, birbirlerine selam soziiyle mukabele edecekleri haber edilmistir
(Yhnus, 10/10, Ahzab, 33/44). Biitiin bunlar orada rahatsiz edici bir seyin ariz
olmayacagina delalet etmektedir. Bunlar Tanri'nin es-Selam isminin uzantisidir. Es-
Selam, Tanr1'nin zatin1 gergeklik kilan birincil zorunluluklar arasinda degildir. Pozitif

anlam igeren betimleyici niteliktedir.
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Islam Tanrisi’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
isim “el-Mu'min” ismidir (Bkz. Hasr, 59/23). Bu isim (c/) kokiinden tiiremistir. Bu
kok korkudan azat olmak, huzurlu olmak ve emniyette olmak anlamindadir (isfehant,
2010, s. 35). Tanri'nin el-Mu'min olusu, giiven bahseden anlamindadir (2016, s. 665).
Tanri'nin kainati korunakli kilist ve tehlikelerden muhafaza etmesi de bu ismin
tezahiiriidiir (1984, s. 121). EI-Mu'min, Tanri'min zatin1 gergeklik kilan birincil

zorunluluklar arasinda degildir. Betimleyici niteliktedir.

Tanr’nmin keremi kapsamina giren bir diger Ozelligiyse O’nun kendisini
bagislayict olarak tanitmasidir. Islam Tanrisi’'nin kendisini “el-Gaftr” ismiyle
anmistir. Bu kelime (L&) kokiinden tiiremistir. Nesneyi kirden korumasi i¢in, bir kilif
giydirmeye (L) denilmektedir (isfehani, 2010, s. 364). Arap dilinde basi koruyan
zirtha (L) denilmektedir (Ahmed, t.y., s. 406). Yaralarin lizerine, iyilestirme ve
koruma gayesiyle Ortiilen bir bitki tiirline (,#4«) denilmektedir. Bu agiklamalardan
anlasilan kokiin iki temel anlami mevcuttur bunlar; 6rtmek ve korumaktir. Aslinda
bunun anlami 6rterek korumaktir. Tanri'nin el-Gafiir olusuysa; kullarinin glinahlarini
bagislayan ve onlarin hatalarin1 6rten, bu vesileyle onlar1 koruyan seklinde
yorumlanmigtir (19794, s. 374). Allah giinahlarini orttii/kapatt anlaminda (42524l ée)
kullanimi nakledilmistir (20014, s. 113).

El-Gafir, (felil) veznindedir. Bu vezin Arap dilinde miibalaga bildirmektedir.
Miibalaga unsurunun anlama yansimasiysa; bagislayiciliginin ve kusurlari gormezden

gelisinin yogunlugunu ima etmektedir.

Kur'an'da (L) kokiinden tiireyen (L4ll) ismi yer almaktadir (Taha, 20/82). Bu
isim (J=f) veznindedir. Bu vezin Arap dilinde miibalaga bildirmektedir. Fakat bu
veznin miibalagasi keyfiyetten ziyade kemiyet bildirmektedir (Islamoglu, 2012, s.
277). Miibalagada kemiyetin anlama etkisi; O’nun tekrar tekrar bagislayabiliyor
olusuna isaret etmektedir. Bu isimler, Tanri'nin nasil oldugunu cevaplayan betimleyici

sifatlardir. Affedici olusu Tanr1’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmelidir.

Islam Tanrist'min kerem sifati baglaminda degerlendirilmesi gereken ve

affediciligini temsil eden bir diger isim, “el-Afiiv” ismidir (Bkz. Hac, 22/60). Bu isim
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(s+=) kokiinden tliremistir. Bu kok bir seyi almak igin yonelmek manasina gelir
(Isfehani, 2010, s. 342). Yine riizgar (izleri) sildi anlaminda (zLV <se) ifadesi
kullamlmistir (Isfehani, 2010, s. 342). Bir seyi terk edip baska bir seyi talep etmek
anlamina geldigi de sOylenmistir (1979b, s. 56). El-Afiiv miibalaga bildiren fetl
kalibindadir. Bu Allah'in ¢ok affedici olduguna delalet eder. Tanri'nin affetmesi,
O’nun cezalandirmaktan vazgegmesidir ve bu bir ikramdir. EI-Afiiv, Kendinde Var’in

birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Betimleyici karakterdedir.

Islam Tanris1’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
iIsmi, “et-Tevvab” ismidir (Bkz. Nasr 110/3). Bu kelime (<) kokiinden tiiremistir. Bu
kok geri doniis (¢ »>_V) anlamindadir (1979b, s. 357). Yine bu kokten elde edilen tovbe
kelimesi, mahcup olup utanmak (halini diizeltmek) anlaminda yorumlanmistir
(Ahmed, t.y., s. 138). Tanri'min Tevvab olusuysa Oziirleri kabul edici olmasidir
(Zeccaci, 1986, s. 62). Bu noktada Islam Tanris1 amansiz kat1 bir Tanr1 goriiniimiinde
degildir. Bilakis her daim o6ziirleri dikkate almaya hazir bir pozisyondadir (2016, s.
1451). Et-Tevvab ismi de miibalaga veznindedir. Bu Tanr1'nin keremiyle tekrar tekrar
bagislayabildigine delalet etmektedir. Et-Tevvab Kendinde Var’in birincil
zorunluluklar arasinda degildir. Pozitif anlamli ve liitfuna isaret eden betimleyici bir

niteliktir.

Islam Tanrisi’nin keremi baglaminda degerlendirilmesi gerek bir diger isim,
“en-Nasir” ismidir (Enfal, 8/40). Bu isim (=) kokiinden tiiremistir. Bu kok yardim
(0se) anlamindadir (isfehani, 2010, s. 497). Yine (0s=i) seklindeki kullanim,
kurtard1 anlamina gelirken, (= _»=3) kullanimi galip ve muzaffer kildi anlamindadir
(Omer, 2008, s. 2219). Nasara () kokiiniin fail veznine aktarimu ile elde edilen en-
Nasir kelimesi, hem ism-i fail hem de ism-i meftil kalibidir. Ism-i fail anlam1 yardim
eden, mutlak muzaffer olan ve muzaffer kilandir (Hac, 22/39). Ism-i meftil anlami ise
desteklenendir. Nitekim Tanr1 kendisine (davasina) destek verildigi taktirde,

destekgilerini muzaffer kilacagi ve onlara giic katacagini bildirmistir (Hac, 22/40;
Muhammed, 47/7). Isimdeki déniit anlam bu sekilde karsilanmaktadir.

En-Nasir ismi betimleyicidir. Miibalaga vezninde olmasi hasebiyle anlami

kusatilmaz durumdadir. Tanr1 gibi agkin bir varligin miibalaga unsuru tasiyan isim ve
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sifatlarla nitelenmesi onlar1 yar1 belirginler kategorisine koymamizi gerektirecektir.
Ciinkii bu isimlerin ve sifatlarin tam tanimina erismek miimkiin degildir. Tamamen
anlasilmaz durumda olsalar kalic1 belirsizler kategorisine koymaliydik. Fakat bu tip
isim ve sifatlarin betimleyici karakteri ve kisitli belirginligi dikkate alindiginda yari

belirgin sayilmalar1 isabetlidir.

Islam Tanris1’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
ismi “el-Miistean” ismidir (Bkz. Yusuf, 12/18). Bu isim (0.s=) kokiinden tiiremistir. Bu
kok yardim ve destek anlamindadir (Isfehani, 2010, s. 356). El-Miistean, mef 0l
kalibindadir. Yardim istemeyen, kendisinden yardim istenen anlamindadir (islamoglu,
2012, s. 693). El-Miistean kerem kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir isimdir;
Kendinde Varin birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Yardim edilecek varligin
bulunmasiyla bu nitelik agiga ¢ikabilmektedir. Dolayisiyla Tanri’nin kadim varligini
kuran analitik bir 6zellik degildir. insan i¢in Tanr1’nin yardimi, yardim edebilirligi yar1

belirgin kalacaktir.

Islam Tanrisi’nin kerem sifat: kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
isim, “el-Fettah” ismidir (Bkz. Sebe, 34/26). Bu isim (=) kokiinden tiiremistir. Bu kok
agmak anlaminda kullanilmaktadir. Zidd1 kapatmak anlamindaki iglak kelimesidir
(Ahmed, t.y., s. 194). Bir problemin ¢6ziimii ve kapaliligin giderilmesi anlaminda da
kullanilmaktadir (isfehani, 2010, s. 392). Yam sira hiikiim vermek anlamindadir
(1979b, s. 469). Bu anlam, hilkkmiin bir davadaki karigikligi giderici niteligiyle
ilintilidir. Tanri'nin Fettah olusu, O’nun i¢in kapaliligin olmayisina delalet etmektedir.
Yine kuluna kapilar agan anlamindadir (Talak, 65/2). Fettah ismi ayn1 zamanda hakim
anlamina gelir. Tanri'nin gergegi ortaya koyup hakemlik etmesi olarak yorumlanmastir.
Nitekim gectigi ayet, Allah'in herkesi diriltip toplayacagi akabinde hiikkmiiyle (zi)
cennetlikleri ve cehennemlikleri yerlerine yerlestirecegi seklinde yorumlanmistir
(2016, s. 509). Bu isim Tanri'nin zafer vermesi anlamindaki fetih kelimesiyle de
diisiiniilebilir. O zaman anlam1 Tanri1'nin tekrar tekrar zaferler verici olusu ile alakali
olacaktir. Tekrar bildirmesi ise isimdeki miibalaga unsuru ile baglantilidir. Ciinkii
vezin miibalaga anlami igermektedir. El-Fettah ismi, kerem sifatt baglaminda

degerlendirilmelidir. Zira insam diistiigli darliktan bir kap1 acarak ¢ikarmasi O’nun
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ikramidir. Bu isim Kendinde Var’in birincil zorunluluklari arasinda degildir diger

varliklar1 gerekli kilar. Tanr1'y1 betimleyici karakterdedir.

Islam Tanris1’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
ismi, “es-Sekar” ismidir (Tegabiin, 64/17). Bu kelime (_S%) kokiinden tiiremistir. Bu
kok bir nimeti diisiinmek ve onu gdstermek (izhar) anlamindadir (Isfehani, 2010, s.
268). Bir iyiligin bilinmesi (oY) (l,e) ve onun farkinda olunmasi anlaminda
kullanilmaktir (20014, s. 10). Yine iyilik edici kimsenin dviilmesi (caall e oLl
anlamima geldigi de ifade edilmistir (1987a, s. 702). Zitt1 6rtmek anlamindaki kiifr
kelimesidir. Tanri'nin es-Seklr olusu, hak edenlere sevap ile karsilik verecegine ve
miikafatlandirmasinin genisligine delalet ettigi ifade edilmistir (2016, s. 763). Nitekim
Tanr1'nin miikafatlar1 kat kat verecegine dair ayetler vardir (Bkz. Bakara, 2/245, 261,
Sebe, 34/37; Hadid, 57/11, 28). Bu isim miibalaga veznindedir. Miibalaganin anlama
katkisi; Tanri'nin yapilan tesekkiirlere fazlasiyla karsilik verdigidir. Tanr1 zatini, ayni
kokten tiireyen es-Sakir ismiyle de anmistir (Bkz. Bakara, 2/158). Bu isim Tanri'nin

yapilan siikiirlere kars1 ziyadesiyle mukabele edici olusuna delalet etmektedir.

Es-Sekir miibalaga anlami tagimasiyla anlami yari belirgindir. Es-Sakir ismi
miibalaga unsuru tasimasa da betimleyici niteliktedir. Her iki isim de Kendinde Var’in

birincil zorunluluklari arasinda degildir.

Py

Islam Tanris1’nin kerem sifat: kapsamindaki bir diger ismi, “el-Halim” ismidir
(Hac, 22/59). Bu isim (als) kokiinden tiiremistir. Bu kok, kendine sahip olmak, 6fkeye
kapilmamak, acele etmemek ve sabir anlamlarinda kullanilmaktadir (1979b, s. 93;
Isfehani, 2010, s. 136). Fakat sabir kelimesi Tanr1 i¢in kullanilabilir durumda degildir.
Nitekim sabir sikintiya katlanma anlamindadir. islam dininin Tanr1 inancinda, Tanr1
icin sikint1 ve mesakkat olusturacak bir durum yoktur. Tanri'nin hilm sahibi olusu onun
sabri anlaminda okunmaz. Zaten sabir ile hilm kavrami arasinda fark oldugu

zikredilmistir (Askeri, 2014, s. 344)

El-Halim ismi, (fail) veznindedir. Bu vezin miibalaga bildirmektedir.
Miibalaga unsurunun anlama yansimasiysa, onun son derece hosgoriilii olusuna delalet

eder. Suglu kimseleri ¢abucak cezalandirmayan bir Tanr1 profilidir (2016, s. 757).
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Suglu insanlara miihlet verdigini ve hemen cezalandirmadigini sayet cezada
aceleci olsa yeryliziinde insanlarin tiikenecegini bildirmistir (Bkz. Fatir, 35/45). Bu
durum O’nun kereminin bir pargasidir. Seytan figiirline dahi miihlet verdigini
belirtmistir (Bkz. A'raf, 7/14-15). Tanr1 bilgece bir bekleyisle sakinligini muhafaza
etmektedir. Bu sifat ayn1 zamanda Tanri'nin, duygusal gecislerinin olmadigina ve onun
duygulara kapilmadigmma da bir isarettir. Yani sira miibalaga vezninde olmasi
sebebiyle betimleyici karakterdedir. Kendinde Var’in birincil zorunluluklar: arasinda

degildir. Anlami insan i¢in nispeten belirgindir.

Islam Tanris’’nin ikramini ve dolasiyla kerem sifatini temsil eden bir diger
isim, “el-Vehhab” ismidir (Al-i imran, 3/8). Bu isim vehb (<»5) veya hibe (4»)
mastarindan tiiremistir. Bu mastarmn anlami karsiliksiz (o= 3b) vermektir (Omer,
2008, s. 2500). Tanrisal hibe, hayret uyandirici tiirdedir. Nitekim Zekeriyya'nin esi ve
Meryem ¢ocuk sahibi olacak durumda degillerken kendilerine ¢ocuk hibe edilmistir.
Meryem bekar ve miibaserette bulunmamis, Zekeriyya'nin esininse, yash ve kisir
oldugu nakledilmistir (Bkz. Meryem, 19/8-20; Bkz. Al-i imran, 3/40). Yam sira
Zekeriyya ihtiyardir (Bkz. Meryem, 19/4). ibrahim ve esi i¢in de durum bdyledir (BKz.
Had, 11/72; Zariyat, 51/29). Ibrahim'in esi, cocuk miijdesine sasirtic1 ve tuhaf (cuae)
diye tepki vermistir. Bu Meryem'in sagkinlik ifadesinde de kendisini gostermektedir
(Bkz. Al-i Imran, 3/47). Bu durum tanrisal hibenin harikulade olusuna dikkat geker ki

insanin rasyonel kabiliyeti bu hibeleri anlamakta yetersiz kalabilmektedir.

Vehhab isminde bulunan miibalaga, Tanri'min tekrar tekrar hediye verici
olusunu ve hibesine hibe katici olarak anilmasint miimkiin kilmaktadir. EI-Vehhab,
hesapsiz veren, karsiliksiz bahseden ve ihtiyaglart karsilayan bir Tanri profilidir. Bu
isim de Tanr’nin keremini belirten ve ikinci varliklar1 gerekli kilan isimler

kapsamindadir.

Islam Tanrist’'nin kerem sifatina olusturan bir diger isim, “en-Nar” ismidir
(Bkz. Niur, 24/35). Bu isim (L) kokiinden tiiremistir. Bu kok 1sik, aydinlatma,
parlaklik gibi anlamlardadir. Arap dilinde bu kokten tiireyen (3,1«) mesale icin
kullanilmaktadir. Nar kelimesinin esyay1 goriiniir kilan ve onun hakikatini gozler

Oniine seren 151k anlamina geldigi ifade edilmistir (2001a, s. 170). Tanr1’nin aydinligi
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O’nun letafetiyle baglantili okunmalidir. Islam Tanris1 (saf) 1siktir. Kaynag
kendisinden olan aydmliktir. Yine (0=,Y1s < sandl | 55) goklerin ve yerin aydmhig
olusu, kainati aydmlatiyor (miinevvir) olmasidir. Islam Tanris1 evrenin 151311
yakandir. Evrendeki 1s1k, muhdes, arizi ve zitt1 olan 1siktir (Bkz. En'am, 6/1). Yaratilan
nur (151k), Islam'a gore, son saate kadar devam edecektir. Fakat son saatte giines
diiriilecek, haliyle 151k sonecektir (Tekvir, 81/1). Isigin olmamasi bir mahrumiyettir.
Tersinden sdylenirse 151k, insanlara sunulan bir ikramdir. Insan 1518a, belirginlige iilfet
eder. Karanlik ve belirsizlik ise insan1 korkutur. Tanri’nin 151k olmasi da 15181 insana
vermesi de ikramdir. Islam Tanris1’nin en-Nr olarak anilmas1 onun 1s131n1n kendisine
ait olusuna ve kalici olusuna delalet eder. Fakat Tanri'nin 151k olusunun tam anlamu,
insan i¢in mecghuldiir. Tanr1'nin karanlik olmayisinin bir betimlemesi olabilecegi gibi,
somut, parildayan bir 1g1k olusu da miimkiindiir. En-Nar ismi, Tanri'nin yani Kendinde
Varligin zatin1 gergeklik kilan birincil zorunluluklardan degildir. Keremini temsil eden

betimleyici niteliktedir.

Islam Tanrisi’'nin kerem sifati kapsaminda yer almasi gereken bir diger isim,
“el-Hafiz” ismidir (Bkz. Sebe, 34/21). Bu isim (&é~) kokiinden tiiremistir. Bu kok bir
seye bekgilik etmek, gozetip, korumak anlamindadir (1979b, s. 87). Insan1 korumasi
icin gorevlendirildigine inanilan melekler, hafaza diye anilmaktadir (Ra'd, 13/11,
En'am, 6/61; Tarik, 86/4). Sozlik anlami1 géz oniinde bulunduruldugunda bu isim,
Tanr1'nin koruyucu olusuna delalet etmektedir. El-Hafiz, (fail) veznindedir. Miibalaga
anlami tasimaktadir. Miibalaganin anlama yansimasi ise Tanri'nin koruyuculugunun
miikemmelligine vurgudur. Nitekim her seyi koruyor oldugunu beyan etmistir (Hd,
11/57). Tanri'nmin korumasinin kusursuz oldugu dile getirilir (Bkz. Yusuf, 12/64).
Insanin ve evrendeki diizenin Tanr1 tarafindan korunuyor olmasi insana verilen bir
ikramdir. Tanr1’nin koruyuculugu kerem sifatinin insana tanitilmasi baglaminda dile
getirilmistir. Tanr’nin koruyucu olmasi Kendinde Var’in gergeklik olmasini saglayan

birincil zorunluluklar arasinda degildir. Betimleyici karakterdedir.

Islam Tanrisi’nin kerem sifatii olusturan bir diger isim, “el-Mucib” ismidir
(Saffat, 37/75). Bu isim (&ls)) mastarindan tiiremistir. Bu mastarin anlami dinlemek

ve cevap vermektir (Penrice, 2010, s. 66). Tanri'nin Mucib olusu, dualari duyan,
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(diledigini) kabul eden ve istemeleri karsilayan (cevaplayan) anlamindadir (t.y., S.
202). Bu isim; bana dogrudan miiracaat edin, dualarinizda beni birleyin, nitekim ben
isitip cevap veren ve duayr kabul edenim anlamindadir. Tanri’nin kullariyla
ilgilenmesi ve onlarin isteklerine cevap veriyor olmasi O’nun ikramidir. Keremin
biiyiikliigii mucib olmay1 gerektirir. Tanri'nin dualara cevabi nasildir gibi bir soru
sorulacak olsa; bu sorunun cevabi belirsiz kalacaktir. Bu noktada Tanri'nin vahiyle pek
¢cok soruya cevap vermis olmasi da bu sifatin bir uzantis1 olarak goriilmiistiir
(Islamoglu, 2012, ss. 651-652). EI-Mucib, Kendinde Var’in birincil zorunluluklar

arasinda degildir. Bilakis kerem sifatin1 tamamlayan ikincil nitelikler arasindadir.

Islam Tanrisi’nin kerem sifatin1 tamamlayan bir diger isim “el-Vekil” ismidir
(Al-i imran, 3/173; Zimer, 39/62). Bu isim (JSs) kokiinden tiiremistir. Bu kok bir is
hususunda bir bagkasina dayanmak (itimat), kendi zayifligin1 (yetersizligini ifade
etmek), yetkileri aktarmak, emanet etmek ve kararlar almada sorumlulugu devretmek

gibi genis bir anlam evrenine sahiptir (Ahmed, t.y., s. 405, 1979D, s. 136).

Tanr1’nin el-Vekil olusunun anlami; kullarinin hacetlerini karsilama hususunda
yeterli olusu seklinde yorumlanmistir (1993, s. 734). Tanri’nin insanlara vekalet
etmesi (koruyup savunmasi, destek olmasi) O’nun bir ikramidir. ibnu'l-Enbari, el-
Vekil ismini “koruyucu” seklinde agiklamistir (1993, s. 734). Yine kefil anlami
verenler de olmustur (20014, s. 203). Esmada es anlamlilik miimkiin degil diyen goriis
bu acgiklamayi elestirmistir. Bununla beraber kefil ile vekil olmanin, temsilcilik (naib)

anlaminda bulustuklar ifade edilmistir (Islamoglu, 2011, s. 405).

El-Vekil ismi (fail) veznindedir. Vezindeki miibalaga unsuru onun vekalet
hususunda miikemmel ve egsiz olusuna isaret etmektedir. Bu vezin ¢ift yonlidiir. EI-
Vekil isminde hem ism-i fail anlam1 hem de ism-i mefiil anlami1 miindemigtir. Ism-i
fail anlami, onun vekil olusunun fiili yoniidiir. Mefil olusuysa tevekkiil edilen ve

tevekkiil bekleyen anlamindadir.

Islam Tanrisi, tevekkiil beklentisiyle diinya yasamiyla dogrudan ilgili
oldugunu bildiren bir ¢agrida bulunmaktadir. Nitekim tevekkiil cagrisi veya insanlarin

dua etmesini buyruk vermesi yasamin akisini degistirebilecegini bildirdigi mesajlardir.
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Ayni zamanda Kur'an'da Tanri'nin ¢esitli miidahalelerle insan yasamina etkilerde
bulunduguna dair aktarimlar mevcuttur bunlardan bazisi; denizi yararak
Israilogullarin1 kurtarmasi ki bu tabiatin dogal akisini asan bir olaydir (Bakara, 2/50).
Yine Musa'ya sopastyla tasa vurmasi emrini vermesi ve neticesinde pinar figkirmasi
hadisesi anlatilmistir (Bakara, 2/60). Yagmuru yagdirdig1 ve riizgarlart sevk ettigini
bildirmistir (Bakara, 2/ 164). Yine baz1 kavimleri helak ettigini bildirmesi ve dogrudan
miidahaleye dair benzeri ifadelerden anlasilan, islam Tanrisi, deizmin “atil tanr1”
fikrinden farklidir (Necm, 53/50; Hakka 69/4-12; Huad, 11/81-83). EI-Vekil insanin
yetersizliklerini gidermeyi ve onu takviye etmeyi isteyen hayata miidahil bir Tanr1
profilidir. Insanlig1 yalmizligma terk eden bir Tanr1 kerem sifatim1 zedelemis olurdu.
Kerem sifatinin tamamlayici pargasi olmasi sebebiyle ikincil karakterdedir; Kendinde

Var’in kurucu niteligi degildir.

Islam Tanrisi’nin kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
isim “el-Kefil” ismidir (Nahl, 16/91). Bu isim (J) kokiinden tiiremistir. Bu kok bir
seyin baska bir seyi i¢ermesi, kusatmasi anlamindadir (1979b, s. 187). Binek
hayvanlarin sirtina atilan ortiiye kifl denilmesi bu anlam ile ilintilidir. Kifl kelimesinin
pay anlamina geldigi de ifade edilmistir (1993, s. 588). Allah'n el-Kefil olusu,
yarattiklarinin ihtiyag¢larini kargilama hususunda garantor olmasi ve yiik almasi (kifl)
anlamlarma gelmektedir. Tanri’nin kefil olmasi kerem sifatinin bir uzantisidir.
Kefaletin sahitlik ve denetleyicilik anlamina geldigi de ifade edilmistir (2016, s. 1023).
Nitekim gectigi ayette yapilan anlagsmalarin muhafaza edilmesi mesaj1 verilmistir. El-
Kefil, Kendinde Var’in birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Ciinkii bu isim
olmadan da Kendinde Varlik olmak miimkiindiir. Halihazirda bu isim miibalaga

unsuru igermektedir. Betimleyici karakterdedir.

Islam Tanrisi’nin kerem sifatin1 tamamlayan bir diger isim “el-Veli” ismidir
(Bkz. Bakara, 2/107; Stra, 42/28). Bu kelime (¢ J s) kokiinden tiiremistir. Bu kok
aslen yakimlik anlamindadir (1979b, s. 141). Yine (¥5) kelimesi yardim anlaminda
kullanilmaktadir (Isfehani, 2010, s. 547). Bu kokten tiireyen velayet kelimesi, idareci
olmak yonetme, dost edinme veya varis tayin etme anlaminda kullanilmaktadir

(Penrice, 2010, s. 340). Tanri'nin el-Veli olusu, miiminlere yardim edip islerini yoluna
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sokan ve efendi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu durum Tanri’nin kullarina bir
ikramidir. Bu isim bir yoniiyle de Tanri'nin inananlar1 sevdigine delalet etmektedir.
Nitekim kelimenin kokiinde bu anlam da mevcuttur. Tanr1 bu ismini sadece inananlara
has kilmistir (Bkz. Bakara, 2/257). Bu isim, Tanr1'nin inananlara dost olduguna delalet
etmektedir. Yine el-Veli velayeti altindakileri koruyan, sahip ¢ikan ve onlarin
menfaatini gozeten anlamlarindadir. Tanr1 veldyeti hususunda yeterli oldugunu
bildirmistir (Bkz. Nisa, 4/45). Yine aym kokten tiireyen Mevla ismi, Tanr1 igin
kullanilmaktadir (Bkz. Muhammed, 47/11). Mevla kelimesi, “birine sevgiyle
baglanan, dost, arkadas, yardimci, sahip ve malik” gibi manalara gelir (Topaloglu,
2004, s. 440). Bu iki isim, Tanri'nin veya bir bagka deyisle Kendinde Var’in birincil
zorunluluklar1 arasinda degildir. Kerem sifatin1 tamamlayan ikincil niteliklerdir.

Betimleyici karakterdedirler.

Islam Tanris1’nin keremini temsil eden bir diger isim “el-Vedad” ismidir (BKz.
Burtic, 85/14). Bu kelime (225) kokiinden tiiremistir. Bu kok saf sevgi, istemek,
arzulamak, temenni etmek gibi anlamlara gelmektedir (Kahtani, t.y., s. 123). Bu isim
(fetl) veznindedir. Hem ism-i fail hem de ism-i mefiil anlami tasimaktadir. Anlami
cok seven ve cok sevilen seklinde karsilanmistir (Yazir, 2011, s. 107). Yani sira fetl
vezni miibalaga anlami tagimaktadir. Cok seven ve ¢ok sevilen derken, “cok” ifadesini
kullanmamiza imkan veren bu miibalaga unsurudur. Fakat Tanri'nin sevgisini ifade
ederken “gcok” kelimesini kullanmak yetersiz kalmaktadir. Sevgisi ¢erceve igine
alinabilir durumda degildir. Dolayisiyla bu isim Tanri'y1 nispeten betimleyebilen
niteliktir. Sevgi tipki merhamet gibi soyut bir ifadedir. Buna ek olarak Tanri'nin
metafizik bir varlik oldugu da diisiiniiliince; sevgi veya merhamet diinyevi dlgeklerde
bile 6lgiilebilir durumda degilken, uzam dis1 bir varligin kusatilmaz, soyut sevgisini

anlayabilmek, ancak sezinleme veya duyumsama ile ilgilidir.

Din dilinin kendi &zel yapis1 icinde bu ismin verdigi mesaj; “Islam Tanrisi
insanlar ile irtibatin1 keremi sebebiyle sevgi diizleminde ele almak ister.” seklindedir.
Tanrt’nin kullarina sundugu sevgi O’nun bir ikramidir. Allah, Veddd olusuyla ikrama

acik, iilfet edilebilir, sevecen bir Tanr1 profilindedir.
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Vedad ismi sevilecek varligi gerektirir. Bu sebeple bu isim Kendinde Varligi
olusturan zorunluluklar arasinda yer almaz. Kerem sifatin1 olusturan ikincil nitelikler
arasindadir. Tanri’nin sevgisi analoji yoluyla nispeten anlasilabilir durumdadir. Zira
insani sevgi kismen de olsa, Tanr1’nin sevgisini analojik olarak anlamaya imkan verir
(Blackstone, 2005, s. 140). Nitekim insan havsalasi agisindan Tanr1'nin sonsuz sevgisi
kusatilamaz durumdadir. Fakat insan sevmenin ne oldugunu, uzam sinirlarinda
duyumsadig: igin analojiyle “Tanr1 seviyor” sOyleminin anlamina nispeten intikal
edebilmektedir. Bu sebeple tamami kusatilamayanin pargasi bize o seyi yari belirgin

kilar.

Islam Tanris1’nin kerem sifat: kapsaminda degerlendirilmesi gereken bir diger
ismi “el-Hadi” ismidir (Bkz. Hac, 22/54; Furkan, 25/31). Hidayet Tanri’nin hem
keremiyle hem de iradesiyle kesisir. Bu calismada kerem sifatiyla baglantili olan yonii
tercih edilmistir. Bu isim (s) kokiinden tiiremistir. Kok (dogru) yolu gosterme
anlamidadir (1979b, s. 42). Tanri'min Hadi olusu, O’nun kullarina yol gosteriyor
olusuna delalet etmektedir. Hidayet, Tanri’nin bir ikramidir. Tanr1 her toplulugun
icinden, dogru yol 6gretisini teblig eden, yol gostericileri ¢ikardigini bildirmistir (Ra'd,
13/7). Vahyini dogru yola (hidayete) ileten bir kaynak kilmistir (Lokman, 31/2-3).
Hidayet Tanri’nin hem keremiyle hem de iradesiyle kesisir. Bu ¢aligmada kerem
sifatiyla baglantist tercih edilmistir. Bu isim, Tanri'nin kullarina yol gosterdigine,
onlar1 basibos birakmadigina delalet etmektedir. El-Hadi ismi, Kendinde Var’in
birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Betimleyici niteliktedir. Dolayisiyla yari

belirgindir.

Buraya kadar sayilan isimler kerem sifat1 baglaminda degerlendirilmistir. Bu
tercih elestiriye aciktir. Fakat sonug yine de degismeyecektir. Burada gegen isimler ve
ilgili sifat netice itibariyle yar1 belirgin olmaktan 6teye gecemez. Ciinkii sayilan isimler

ve ilgili sifat Kendinde Var’mn birincil zorunlugunu temsil etmez.
2. 16. Merhamet

Allah kendisini sefkatli ve merhamet sahibi bir varlik olarak nitelemistir.

O’nun merhameti, keremindendir. Allah’in merhamet sifatim1 temsil eden cesitli



74

isimleri vardir. Bu isimlerden birisi “er-Rahman” ismidir. Rahman kelimesi, (4es_)
mastarindan tiiremistir (Ahmed, t.y., s. 224). Sozliikte; sefkatli olmak (%), acimak
(ake), merhamet gostermek (44)) gibi anlamlara gelmektedir (1979b, s. 498).

Rahman ismi, fe’lan (03=8) veznindedir (Riza, 1990, s. 40). Arap dilinde bu
vezin miibalaga bildirmektedir. Miibalaganin sozliik anlami; “Ulasmak, son noktasina
varmak anlaminda bulig kokiinden tiiremistir” (Durmus, 2006, s. 425) Tanr1 igin
miibalaga abarti anlaminda degildir. Bilakis Tanri’nin isimlerinde yer alan ve
dolayisiyla tanrisal sifatlarda yer alan miibalaga unsurlari, Tanri'nin o vasifta mutlak
ve milkemmel olusunu ifade eder. Rahman ismindeki miibalaga bu kabildendir.
Miibalaganin anlama yansimasiysa; “Allah rahmetin kaynagidir ve merhameti sinirsiz

olandir” seklinde karsilanabilir (Islamoglu, 2011, ss. 259-260).

Rahman, sifat-1 has olarak anilmistir (Islamoglu, 2011, s. 261). Bu ¢ikarim
Tanri'nin kendisini tanitmak istedigi oncelikli isim-sifat olmasiyla ilintilidir. Benzer
bir sekilde sifat-1 galip ifadesi de kullanilmistir. Bunun anlami, sifatken zamanla isim
olarak kullanilir olmasidir (2016, ss. 76-77). Fakat isim Oncedir sifat sonradir.
Dolayisiyla ism-i gélip diye anmak daha isabetlidir. Kur'an'da “Ister Allah diye
yalvarin ister Rahman diyerek...” ifadesi gegmektedir (Isra, 17/110). Bu ayet Allah
ismiyle Rahman isminin birbirinin yerine kullanilabilecegine isaret etmektedir. Bu

ismin ¢ogulu yoktur ve sadece Allah i¢in kullanilmaktadir.

Islam Tanrisi, kendisini merhametin sahibi olarak tanitmistir (zii'r-rahmet)
(Bkz. En'am, 6/147; Kehf, 18/58). Rahmetinin her seyi kusattigin1 ve zatina rahmeti
yazdigini (<5S) ifade etmistir (Bkz. A'raf, 7/156; Mii'min, 40/7; Bkz. En'am, 6/12,54).
Tanri'nin zatina rahmeti yazmasi rahmeti ilke edinmesi anlamindadir (2016, ss. 608-
609). Rahmeti ahlak edindi seklinde de yorumlanmistir (Yazir, 2011, s. 434). Netice
itibariyle “Allah kimdir?” sorusunun en temel cevabi; “O, Rahmandir.” seklinde

belirlenmis olmaktadir. Merhamet sifatinin en belirgin gostergesi bu isimdir.

Islam Tanris1’nin merhamet sifatin1 temsil eden bir diger ismi Rahimdir. Bu
isim Rahman kelimesiyle koktestir. Nitekim (a>_) kokiiniin (J8) veznine aktarilmig
halidir (2000, s. 126). Arap dilinde feil (J==) vezni miibalaga anlami tasimaktadir.
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Fakat Rahman kelimesindeki miibalaganin, Rahim kelimesindeki miibalagadan daha
giiclii oldugu ifade edilmistir (2016, s. 77). Ibn-i Cinni'den nakledilen “Harfieki
fazlalik manadaki ziyadeye delalet eder” ifadesi de bu goriisii desteklemektedir
(Islamoglu, 2011, s. 264).

Bu iki ismin koktes olmasi ve yan yana gelmis olmalari rahmet eksenli
okundugunda s6zde tenzil olusturacaktir. Nitekim Rahman olmak zaten Rahim olmay1
icermektedir. Dolayisiyla bu iki isim koktes olsa da aralarinda bir niians olmasi

gerekmektedir.

Nitekim Arap dil felsefesinde; “Tiimcelerde ve isimlerde bulunan farkliliklar,
manalarin da farkli olmasini gerektirir” kaidesi zikredilmistir (Askerd, 2014, s. 12) Bu
kaide muvacehesinde, Rahman ve Rahim isimleri arasinda fark go6zetilmesi
gerekmektedir. Rahman ve Rahim isimlerinin ayni anlamda oldugu ve ikinci ismin ilk

ismi pekistirme gayesine matuf oldugu da diistiniilebilir.

Iki ismin arasindaki fark; Rahman kelimesi, ¢okluk ifade eden “fe'lan”
veznindeyken Rahim ismi, sifat-1 miisebbehe sayilmistir. Yani siireklilik ve kalicilik
ifade eder seklinde bir yorum yapilmistir (Bolelli, 2014, s. 413) Bu durumda rahmet,
Tanri'nin arazi degildir. O'nda siiren ve devam eden sabit bir niteliktir. Rahman ismi
zati iken, yani mahza sefkatli olusunu ifade ederken, Rahim ismi merhametin eyleme
dokiilmesi ile ilgilidir (islamoglu, 2011, s. 310). Nitekim Rahim isminin anlami;
“Tanri daima merhamet eden ve eylemlerinde merhametli olandir” seklinde
karsilanmigtir (Islamoglu, 2011, s. 307). Yine bu veznin hem fail hem de mefiil
anlaminda kullanildig1 ifade edilmistir (Hasan, 1978, s. 646). Fail anlamiyla
eylemlerinde merhametli oldugu anlagilmaktadir. Fakat vezinde bulunan meful
anlamii, -kendisine merhamet edilendir- seklinde ¢evirmek muhaldir. Bu noktada
anlami tek yonlii diisiinmek miimkiin olabilecegi gibi, -Tanr1 rahmete ihtiyaci olanlar
tarafindan, merhametine miiracaat edilendir ve merhameti celbedilendir- seklinde

okunarak, mefil anlamin karsilanma imkani da vardir.

Tanri'nin zatina rahmeti benimsemis olmasi, O'nun bu niteligi varolus

zorunlulugu haline getirdigi anlamina gelmemektedir. Bu ikincil niteliktir. Yani zati
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zorunluluk degildir. Rahman ve Rahim isimleri, rahmet edileni veya rahmet edilecek
varligi zorunlu kildig1 i¢in, Kendinde Varligin tanrisal varolusunu olusturan
zorunluluklardan degillerdir. Bir baska deyisle merhamet sifati olmadan da Tanri,
tanrisal varolusundan bir sey kaybetmemektedir. Bu sebeple betimleyici nitelikler

arasinda saymaktayiz

[smin vezninde bulunan miibalaga unsuru yam sira kusaticilik; tanrisal
merhametin tanimlanmasini (tahdid), bir ¢ergeve igine alinmasini imkansizlastirir.
Miibalaga anlami tasiyan isimler ve dolayisiyla sifatlar Tanri i¢in kullanildiginda,
betimleyici unsur haline gelmektedirler. Bu da betim unsuru saydigimiz ikinci
Olciittiir. Sifatin anlam aktarim kapasitesi yetersiz kalmaktadir. Ciinkii tanrisal rahmet
veya bir bagka deyisle kusatilmaz rahmeti anlamak insan i¢in miimkiin degildir. Insan
sadece rahmet kelimesinin anlamiyla, bahsedilen betimleyici anlatinin arasinda,
analoji kurabilir. Ama tanrisal rahmetin tiimel halini anlamak insanlara kapali
kalmaktadir. Miibalaga anlam1 tastyan isim ve sifatlarla kismen Tanri'nin nasil oldugu
veya nasil olmadigi belirli hale gelmektedir. Betimleyici nitelikler Kendinde Varlik
olusunun veya bir baska deyisle Tanri'nin zati zorunluluklar1 arasinda olmadiklar
zaman biz bu tip sifatlart Litfuna isaret eden sifatlardan sayacagiz yani ikincil
zorunluluklar adiyla anaca@iz. Ikincil zorunluluklar, tanrihgmi ilgilendiren
zorunluluklar anlamina gelebildigi gibi tanrisal varolusun yani birincil niteliklerinin,

uzantisi olarak da goriilebilir.

Tanr1'min betimlenmesinde, dilin yetersiz kalmasi sebebiyle merhamet sifati
yart belirginler kategorisine yerlestirilmelidirler. Bununla birlikte yukarida ifade
ettigimiz gibi rahmetin diinyada ne anlama geldiginin bilinmesi analoji yoluyla
methuma intikal etme imkan1 vermektedir. Bu agidan tam belirsiz kalmadig: gibi tam

tanimli saymamiz da miimkiin gériinmemektedir.

Islam Tanris1’nin merhametini temsil eden bir diger isim “er-Ratf” ismidir. Bu
kelime (<)) kokiinden tiiremistir. Bu kok, merhamet ve sefkat (rikkat) anlamimdadir.
Yine merhametin yogun halini ifade etmek i¢in kullanildig1 da nakledilmistir (1979a,
S. 176). Tanri'nin er-Raif olusu, O’nun merhametine ve sefkatine delalet eder. Bu

ismin miibalaga bildirdigi ifade edilmistir (2016, s. 715). Merhamet sifatinin
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kapsamindaki isimlerin miibalaga tasiyor olmast merhamet sifatinin da miibalaga
tasidigr anlamina gelir. Miibalaga unsurunun anlama yansimasi ise onun tarifsiz bir
sefkat sahibi olusuna delalet eder. Merhamet sifati, Kendinde Var’in birincil
zorunluluklart arasinda degildir. Sifatin anlami, insan igin, nispeten anlasilabilir bir
durumdadir. Dolayistyla betimleyici niteliktedir. Yar1 belirginler kategorisinde yer

almaktadir.

Ikinci béliimde Tanr1’nin betimleyici niteliklerine yer verilmistir. Bu sifatlar,
Tanr hakkinda tasavvur olusturmayi amaclayan sifatlardir. Tanr1 hakkinda konusma
imkan1 veren analitik kategorisi ve yar1 belirginler kategorisinden sonra {igiincii
boliimde Tanri’nin bilinemeyen/konusulamayan yonii tespit edilecektir. Yani sira

Allah’1in Kur’an’daki tanitiminda bir tutarsizlik olup olmadigina deginilecektir.
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UCUNCU BOLUM

TANRININ  KONUSULABILIR OLMAYAN YONU VE
TUTARSIZLIK

Islam dininin kutsal kitabi1 olan Kur'an'in, Tanr1 katindan indirildigi beyan
edilmistir (Bkz. Hicr, 15/9; Nahl, 16/44). Tanri, buyruklarini Ruh yani Cebrail

vasitasiyla ulagtirmistir. O, vahyi gesitli sekillerde el¢i Hz. Muhammed'e iletmistir.

Islam'n temel postulati “Kur'an, biitiin satirlart korunmus ilahi hitabedir”
seklinde formiile edilen 6nermedir. Bu 6nerme Onsel olarak kabul edildigi zaman,
“ayetlerin tamami Tanri'nin s6ziidiir” 6nermesi olugmaktadir. Tanr1’nin s6zii olarak
inanilan Kur'an'm, muhtevasi incelediginde, pek ¢ok konuya temas edildigi
gozlenmektedir. Ilahi hitabe oldugu kabuliinden hareketle, muhtevasinda yer alan

konular, biitliniiyle Tanri'nin temas ettigi meselelerdir.

Kur'an i¢in, tanimlar kitab ifadesi kullanilmistir (Gardet & Anawati, 2017, s.
46). Bu yoniiyle Islam Tanrisi’min zati itibariyle tanimi yapilamazken sifatlari
itibariyle ne kadar anlasilip tasvir edilebilir oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Bu
sorunun cevabini Kur'an'in kendi muhtevasinda aramak en isabetli yontem olacaktir.
Nitekim Kur'an'm muhtevasinda yer alan pasajlarin énemli bir boliimii; Tanri'nin
dogrudan yahut dolayli olarak kendisinden bahsettigi yerlerdir. Tanri’dan geldigi
kabul edilen bir mesajin yine Tanri’dan bahsetmesi, O'nun kendisini tanitmasi

demektir.

Islam'in Tanrisin1 tanimak igin dncelikle Kur'an'in biitiinciil olarak taranmasi
gerekecektir. Kur’an’in tertip edildigi siraya gore ilk sure, Fatiha suresidir. Bu surenin
ilk ayeti besmele ismiyle maruftur. Besmelenin acilimi; Rahman ve Rahim olan
Allah'in ismiyle (baslarim) seklindedir. Bu tiimcede, Islam Tanris1 kendi ismini beyan
etmistir. Daha sonra esma-i hiisna'dan iki sifat1 bildirmistir. Islam Tanrisi’nin ismi
Allah'tir. Islam Tanrisi’nin zatini ifade etmede kullanilmaktadir. Kur'an'da bildirilen
diger biitiin tanrisal isim-sifatlar1 kapsamina alan kusatici bir isimdir (Penrice, 2010,
S. 18). Kelimenin anlami iizerine ¢esitli lugavi tahliller yapilmistir. Bu tahliller temelde

iki goriise ayrilmaktadir. Ilk goriis;
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Kelimenin, herhangi bir kokten tiiremis (miistak) olmayip, sozliik manast
tasimadigi ve gercek mabudun ozel adini temsil ettigi, yahut sozliikte bir anlami
olsa bile ger¢cek mdbuda ad olunca bu anlami kaybettigi goriigii genellikle

benimsenmektedir (Topaloglu, 1989, s. 471).

Nitekim Gazali, Allah lafzinin istikaki/kokeni hakkinda yapilacak dilsel
tahlillerin ve tariflerin keyfi ve zorlama olacagini ifade etmistir (2004, s. 61). Bu

yorum, Allah lafzinin tiiredi olmadigi ve bu hususta s6z etmenin zanni olacagi

kabuliidiir.

Ikinci goriigse dilde bulunan ve tiim sdz dagarciklari igin gegerli olan
kurallarin, Allah kelimesi i¢in de gegerli olacagi, Allah lafzinin da dil sinirlar
icerisinde oldugu ve bir kokiiniin var oldugu kabuliidiir (islamoglu, 2011, ss. 110-111).
Bu kabule gore Allah lafzi;

Ilah kelimesinden tiiremis olup basina harf-i ta ‘rif getirilmis, bir taraftan el-ilah
seklinde dildeki yerini almigken diger taraftan kullamim sirasinda dile kolaylik
saglamak maksadiyla asu kelimenin hemzesi kaldirilmis, lamlar birlestirilmis
(idgam) ve azamet ifade eden kalin bir ses verilerek Allah tarzinda okunmustur
(Topaloglu, 1989, s. 471).

Sayet aslinin ilah oldugu, zaman icinde Allah diye telaffuz edildigi goriisii
kabul edilirse ilah kelimesinin anlamini elde etmek, Allah lafzin1 anlamaya
gotiirecektir. Ilah kendisine kulluk edilen biitiin mabutlar igin kullanilmaktadir
(Isfehani, 2010, s. 31). El-ilah ise elif-lam (J)) takisi ile uluhiyetin Allah'a tahsis
edilmesidir (isfehani, 2010, s. 31). Bu ydniiyle, “Allah kendisine kulluk edilmeye layik

yegane mabuttur” anlamina erisilir.

Allah isminin kokeni hakkinda fikir ayriligi bulunmaktadir. Bu ismin 30 kadar
koke nispet edildigi zikredilmistir (Dalkilig, 1992, s. 33). Allah has isim olarak
anilmustir (Islamoglu, 2011, s. 110). Has ismin, dzel isimden farkli bir hususiyet
icermekte oldugu, 6zel ismin birden fazla sahsa kullanilabildigi fakat Allah isminin
sadece el-llah olana has oldugu, ne hakikaten ne de mecazen baskasi igin

kullanilamayacag ifade edilmistir (islamoglu, 2011, s. 110). Allah lafzinin ¢ogulu da
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yoktur ve Kur'an'da en ¢ok gecen isimdir. Nitekim 2697 defa kullandig1 ifade
edilmistir (Islamoglu, 2011, s. 151).

Yine Allah lafzi, ism-i gélip diye anilmistir (2016, S. 77). Bu galebe, kullanim
yogunluguyla ilgili olsa gerektir. Hasili, Kur'an'da aktarilan esma-i hiisna ve onlardan
elde ettigimiz sifatlar, “Allah kimdir?” ve “Allah ne yapar (ef'al)?” sorularinin
cevabini1 vermektedirler. Allah lafzi ise, higbir isme sifat olmamaktadir. Bilakis biitiin

sifatlarin mevsufu konumundadir.

Allah adlandirmasi bir cins isim degildir. Dogada, “Allahlik” cinsi yoktur. Yani
Allah olarak anilan sadece bir varlik mevcut ve bu isim sadece ona aittir. O birin, digeri
olmadigi i¢in, izlenim imkan digidir. Yani sira Tanri sey olmayandir, hacimsizdir. Yani
uzamda izdiistimii bulunmaz. Bu sebeple imgelemde tasavvur edilemez durumdadir.
Zihnin bir ad1 tasavvur edebilmesi igin, o seyin imajini daha 6nceden alimlamis olmasi
gerekmektedir. Ates denildiginde yahut bir nesne anildiginda, zihne gelen goriinti,
onun daha dnce tecriibe edilmis imgesinin hayalidir. Fakat Allah deyince zihinde bir
imaj meydana gelmemektedir. Tasviri ve betimleyici bir tanimin sonucunda, Allah adi
imajsiz bir betim halinde kalacaktir. Ciinkii Allah dedigimizde herhangi bir karsilik

zihnimizde belirmeyecektir.

Allah kelimesi dogrudan zat1 ifade eder. Ote yandan sifatlarla Allah adim
nitelemek, bu adin sahibi olan varliga bir belirginlik kazandirir. Tabii bu -Tanr1 vardir-
kabuliinii, ¢6ziimlemeler yapabilmek i¢in, calisma boyunca bir gonderge olarak kabul
etmemiz durumunda gergeklesir. Itikat edilen fakat bilim nesnesi olmayan,
mevcudiyeti dogrudan miisahede edilmemis bir olasilik hakkinda konusmak
problemlidir. Bir varlig1 isaret eden bu ad, nesneyi belirtmedigi i¢in tam taniml
olamaz fakat tanrisal sifatlarin nispet edilmesiyle bu ad bir anlam kazanir. Burada su
belirtilmeli; Allah zati1 itibariyle, kalici belirsizdir veya heniiz bilinemezler
kategorisindedir. O, zati1 itibariyle dil smrlarmin disindadir. O, “tamimlanip,
smrlandirilamaz” (3 a3 V) diye anilmistir (Hayyan, 2019, s. 33). O’nun 6z,
ulagilmazdir (Armstrong, 2017, s. 24). Tanr1 zat1 itibariyle biitiin insani ifadeleri astig1
i¢in, Yahudi inancinda; Tanr1’nin kutsal adinin telaffuz edilmesi yasaklanmistir. islam

dininde temsil edilemez sayildig i¢in, Tanr1’nin gorsel olarak ifade edilmesi yasaktir
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(Armstrong, 2017, s. 22). O’nun zat1 hakkinda tartigmak caiz goriilmemistir. Lao Tzu,
“Miikemmel karenin késeleri yoktur” derken; tanrisal doganin kusatilamaz olusuna
atifta bulunmaktadir (Tzu, 2017, s. 75). Yine Budacilar, Nirvana'nin tanimlanamaz
oldugunu soylerken, sozciiklerin degisken duyular diinyasina ait oldugunu ve sinirl
olduklarint diisiinmektedirler (Armstrong, 2017, s. 68). G. Buda, Nirvana ile ilgili
sorulart uygunsuz goérmektedir (Armstrong, 2017, s. 69). Hindular, Brahman'i
tamimlanamaz saymuslardir (Armstrong, 2017, s. 80). Goriinen o ki, arastirmamizin
sinirlarinin disinda bulunan inanglarda da tanrisal 6z kusatilmaz bir giz olarak

birakilmistir.

Islam dininde Tanri’nin siibhanallah (4l Jla) diye zikredilmesi, dilin smirl:
dogasinin farkinda olmanin bir uzantisidir. Bu bir tenzih hassasiyetidir. Clinki dil
Tanr1’nin ne oldugunu sdylemek noktasinda yetersiz kalirken, siibhanallah soziiyle bu
yetersizlik itiraf edilmektedir. Bu s6z Tanri’yi, tenzih edici bir dille anmaktir.
Yehova'nin, “Ben benim (ego sum qui sum)” demesi zatinin sdzlere sigmayacagini
ima etmektedir (Misirdan Cikis, 3/14). Zerdiist'in “Kendisi olan ona inantyoruz” sdzii
de dilin gelip durdugu son noktaya delalet etmektedir (Visperad, 19/1). islam Tanris
kendisini 4l Gl &) “Ben (evet) ben Allah’im” seklinde anmustir (Taha Suresi, 20/14).
Benzer bir ifade de Ihlas suresinde gegen (Ul s J8) “Deki; O Allah'tir” sdziidiir.
Ayette “Allah kimdir?” sorusu hiive zamiriyle (s*) cevaplanmaktadir. Adin zamirle
karsilanmasi, ka¢inilmaz olarak belirsizlik olusturacaktir. Ters gevirip “peki o
kimdir?” sorusunu sorarsak, Allah demek durumunda kaliriz. Bu, yineleme/totoloji
(circulus vitiosus) olarak anilir. Tanri’nin zatin1 anlatirken, séziin gelip durdugu son
sinir zamirdir. Bu noktada Wittgenstein'in “Hakkinda konusulamayan iistiine

susmali.” 6nermesi de zikredilebilir (Wittgenstein, 2018, s. 173).

Sayet Tanr varsa ve zatin1 agmak isterse o vakit bilinebilecek duruma gelir.
Zati acarsa tam tanimli hale gelecektir. Zatim1 goriinen gerceklik haline getirmeyi
isteyecegi bir an varsa sayet, o zamana kadar heniiz bilemeyecegimizi ifade ederek
isabetli konusmus olacagiz. Eger varsa ve zatini hi¢ asikar etmek istemezse o zaman
kalic1 belirsiz olacaktir. Bir olasilik tizerine konustugumuzu dikkate alirsak sayet Tanri

yoksa bu konusulanlar tamamen anlamsiz olacaktir.
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3.1. TAM TANIMLILAR KATEGORISi

Dil, esasen olguyu bildiren ve s6zel uzlasiy1 saglamaya yarayan aragtir (Ferre,
1999, s. 78). Bu temel fonksiyonu itibariyle sézciiklerin somut bir gondergeye atifta
bulunmasi ve tanimli bir karaktere sahip olmasi gaye edinilir. Bu kategoriye dahil olan
onermeler doga bilimlerinin ulasmis oldugu 6nermeleridir. Dolayistyla dilin temel
gayesini gerceklestiren kategori, bu kategoridir. Bu katin yargilar1 tam tanimlidir.
Nitekim bilimsel yargilardir. Bilimsel yargilar sinamaya agiktir. Bazi bilimsel yargilar
heniiz tam tanimina erisilebilmis durumda olmayabilir. Bu evren hakkindaki
bilgimizin siirlt olusuyla ilgilidir. Bu tip yargilar ilkece tam tanimina ulasilabilir
nitelikte olduklar1 i¢in, tam tanmimlilar kategorisinin igerisine gecebilecek
durumdadirlar. Tam tanimina ulasilana kadar yar1 belirginler kategorisinde yer

almalar1 uygundur.

Tanr1 zat1 itibariyle tanimsizdir. O’nun tam tanimli hi¢bir sifat1 yoktur. Tanr1’y1
niteleyen ifadeler kavram degildirler. Nitekim tanr1 kavrama doniisemez. Sadece doga
kavranabilir niteliktedir. Bu yoniiyle kavramlar ancak gergeklikten elde edilir.
Gergeklik ise dogadir. Bir baska deyisle fiziksel evrendir. Bu katin onermeleri
gerceklikle karsilastirilabilir 6nermelerdir (Kocabas, 2021, s. 47). Dolayisiyla askin

nitelikli Tanr1’nin, tam tanimlilar kategorisinde herhangi bir sifati bulunmamaktadir.

Bu kisim sadece uzam igerisinde yer alanlar1 kapsamaktadir. Yani bu kategori,
fiziki evren hakkindaki yargilara karsilik gelmektedir. Sadece olgu bilgisi, kavram
altina alinabilir. Gergeklikten, kavrama gidilir. Fakat kavram koyup, gercekler
iretilemez. Bu sebeple sadece bu kategoride kavramlar bulunmaktadir. Bu katin
disinda kalan biitiin katlar, eksik kavramlar ve soyut kavramlardan olusur. Dolayisiyla
eksik Onermeler ve soyut onermeler igerirler. Bunlarin kavram olusu sorunludur.
Sayet bir énerme eksik kavramlarla kurulduysa eksik onermedir. Ote yandan soyut
kavramlar araciligiyla kurulduysa soyut énermeler olarak anilir. Kavramlarla kurulan
hakiki Onermeler zaman zaman diger kategorilere diisebilir. Mevcut kosullarin
siurliligl buna sebep olabilir. Nitekim uzayin uzak koseleri kusatilabilir niteliktedir.
Fakat insan sinirliliklar1 sebebiyle biitiin uzay1 kusatabilmis degildir. Uzayin kusatilan

kismi tamamen incelenmisse o kisim tam tanimlidir. Sayet eksik gozlem yapilmis ya
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da bilinen bolim biitiin yonleriyle incelenmemigse belirgin bir yonii oldugu gibi

belirsiz kalan bir yonii de bulunur. Dolayisiyla bilinen kisim yar1 belirgini temsil eder.

Uzaymm ulasamadigimiz noktalarina daha sonra ulasabilecegimizi
diisiindiiglimiizde orasi1 heniiz bilinemez konumundadir. Sayet yari belirgin veya
heniiz bilinemez diye andigimiz konu fiziki bir konuysa ve yeterli gbézlemler
yapilabilirse gelecekte tam tanimlilar kategorisine yiikselebilir. Yine kavramlarla
hakiki 6nermeler olusturup sagma kategorisine diisme imkan1 da vardir. Bu s6ziimiize
ornek olarak; “at konusan canlidir” tiirlinde bir ifade sagmay1 temsil eder. At, konusma
eylemi ve canlilik olguda karsilig1 olan kavramlardir. Fakat kurulan énerme anlam
degeri agisindan sagmadir. Nitekim atin olgusal taniminda konusma yetenegi

gbzlenemez.

Analitik kategorisi, diger dort kategoriye gore bir hususiyet icermektedir. Bu
hususiyet, analitik kategorisinin ¢dziimleyici mantik kategorisi olmasidir. Biitiin
kategoriler analitik kategorisiyle irtibat kurabilmektedir. Netice olarak, bir 6nerme
dogadaki nesnelere atifla kuruluyorsa o tam tanimli olmaya elverislidir. Nesne, biitiin
parcalarina ayrilabilir. Biitlin belirtileri ortaya koyulabilen, tam olarak betimlenebilen
tam tanimli olur. Insanin yetersizligi ve konunun yapis: sebebiyle somut bir olguya
dair yapilan yari belirgin agiklamalar, tam tanimina erisene kadar eksiktir. Bu yoniiyle
kavrama doniismiis sayilamazlar. Bu sebeple, yar1 belirgin diizeyde kalmis eksik
kavramlarla kurulacak dnermeler, eksik onermelerdir. Yani olgusal karsilig1 olan fakat
yeterince bilgi sahibi olunamayan onermeler eksik onermelerdir. Durumlarina gore
heniiz bilinemez, sonucu itibariyle kalici belirsiz veya yar1 belirgin sayilirlar.
Biitliniiyle kusatildig1 zaman tam tanimlilar kategorisine gecis yapabilir. Dolayistyla
anlam tarih igerisinde kendisini bilimin ilerleyisiyle agmaktadir. Yine tam tanimli
oldugu sanilan bir seyin zaman igerisinde yar1 belirgin derecesine diisebilecegini

unutmamak gerekir.

Din diline dair Onermelerin, doga bilimlerinde kurulan tiirde Onermelere
benzemedigi ve bilimsel ifadeler olmadigi ortadadir. Yani bilimsel 6nermelerin geregi
olarak sayilan kavramlarla kurulma sarti, metafizik dnermelerde bulunmamaktadir.

Kuskusuz metafizigin en zorlu ifadeleri, Tanr1 hakkindaki ifadelerdir (King, 2001, s.
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18). Tanri, gercek kavram degildir. Fakat Tanri’y1 soyut kavram olarak anmak
miimkiindiir. Bu sebeple “Tanr1 denildiginde anlam ne kadar aktarilir yahut bir anlami1
var midir?” sorusu akla gelmektedir. Tanr1 diigiincesinin, doga bilimlerinin yargilarina
karsilik gelen kat i¢in bir anlam degeri yoktur. Bu da su anlama gelir; Tanr1’nin bilim
acisindan bir anlami yoktur. Tam tanimlilar kati i¢in Tanri, bir kelimeden, soyut
kavramdan ibaret sayilacaktir. “Tam tanimlilar katina dahil olamayan tanr fikri, diger
dort anlam kati1 ve bir anlamsizlik kati igerisinde nerelerde degerlendirilmelidir?”

sorunun cevabi irdelenmektedir.
3. 2. HENUZ BILINEMEZLER KATEGORISI

Bu kategori, insanin smrhiligi ya da arastirilan konunun mahiyetinden
kaynaklanan kapalilik sebebiyle, herhangi bir konunun, belli bir miiddet bilinemez
olarak kalacak Onermelerini kapsar. Tanri’’min bu minvalde sadece bir sifati
bulunmaktadir. Yar1 belirginler kategorisinde nispeten bilinebilen sifatlar yer
almaktaydi. Aslinda bu sifatlarin eksik kalan yonleri de heniliz bilinemezler

kategorisiyle kesisim igerisinde olabilir.

Su an belirsiz fakat gelecekte bilinebilir durumda olan kavram ve dnermeleri
temsil etmektedir. John Hick'in, eskatolojik dogrulama ile anlatmak istedigi fikir bu
kategoriye girmektedir. Metafizik icerigin fiziki Olgiide bilinemeyen yoOnlerinin
oldugunu belirten fakat sonraki bir yasamda bilinecek ve dogrulanacak oldugunu ifade
eden yaklagimdir (Yildirim, 2015, ss. 46-47). islam Tanris1, her ne kadar tartismali
olsa da gelecekte kendisini gosterecegini ifade etmektedir. Bu durumda O, heniiz
bilinemez durumdadir. Ornegin tarihin sonunda bir kiyametin gergeklesecegine dair
One siiriilen iddia, su an i¢in heniiz bilinemez durumdadir. Sayet tarihin bir sonu olur
ve o noktada bu iddia gerceklesirse, bu iddiay:1 ifade eden onerme iist kategorilere
cikar. Nitekim Onceden metafiziksel karakterde olan bir iddia (antik Yunan
atomculugu gibi) sonradan bilimsel olarak sinanabilen bir teoriye doniisebilir
(Manafov, 2020, s. 90). Fakat o noktada boyle bir kiyamet gerceklesmezse kiyamet
iddiasim ifade eden onerme sagma kategorisine yerlesir. Ote yandan 6liim sonrasi
(post-mortem) bile Tanri’nin sinirsiz niteliklerini deneyimlemede yetersiz kalabilir

(Blackstone, 2005, s. 137). Yine bu deneyim sadece belirli kisilere, belirli dl¢iilerde
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acik olabilir. Bu durumda Tanr1’nin tam tanimina ulasilamayacaktir. Dolayisiyla Tanr1

hakkinda anlamli konusmayla ilgili epistemolojik problemler siirecektir (Blackstone,
2005, s. 146).

3.2. 1. Asikar Olmak

Tanr1 kendisini acik bir varlik olarak tanitmaktadir. O, teist i¢in nihai bir
hakikat, ateist i¢in gegersiz bir iddia, agnostik i¢inse sadece bir olasiliktir. Tanr1, bir
varsayim olarak yorumlanmistir. Nitekim Gokbilimci Laplace'm  “Celestial
Mechanics” isimli eserini okuyan Napoleon, eserin igerisinde Tanri'min adinin
anilmadigin1 fark etmis ve bunun sebebini sorunca; Gokbilimci Laplace'in “Efendimiz
o varsayimla isim yok benim” dedigi nakledilmistir (Russell, 2020, s. 40). Ateist ve
agnostik i¢in Tanri’nin asikar olusu anlasilabilir durumda degildir. Fakat teist buna

iman eder.

“O’nun agik olusu bir nesnenin goz oniinde olmast gibi mi anlagilmalidir?”
sorusu giindeme gelebilir. “Tanr1, alametlerle asikardir, Tanri’nin zahir olusu olgularin
tistiinde kendisini gosterir” seklinde tevil edilebilir. Fakat ez-Zahir ismi asikarhigina
taalluk eden bir isimdir. Zitt1 (&) giz, sir, kapaliliktir. Go6zler O’nu idrak edemez
dolayisiyla O’nun zuhur anlamindaki asikarligi insan i¢in kapalidir. Filibeli Ahmet
Hilmi soyle der: “Ey sirr-1 viiciid-i bi-viiciid, ma rufsun ama bilinmezsin, zahirsin ama

goriinmezsin.” (Hilmi, 2017, s. 60).

Bu sifat heniiz bilinemezler kategorisindedir. Nitekim Tanr1 su an gizlidir.
Asikar olmak agik olmay, belirgin olmay: gerektirir. Mutlak gayb olan bir varligim,
kendisini ez-Zahir olarak yani asikar sifatiyla anmasi, insan i¢in bilinebilir bir durum
degildir. Tanr1 gelecekte kendisini agmayi dilerse, bu sifatin anlami bilinir hale gelir.
Bu eskatolojik dogrulamaya denk diiser. Asikar sifati Tanri’nin heniiz bilinemez

olusunu temsil eden tek sifatidir.
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3. 3. KALICI BELIiRSIZLER KATEGORISi

Insan zihni mevcut haliyle sinirli yapidadir. Bu yéniiyle insan zihni bilgiyi
ancak ¢esitli olgiilerde elde edebilir. Baz1 anlatilarsa insan i¢in tamamen belirsizdir.
Ornegin Tanr1’nin zat1, insan icin kalic belirsizdir. Yine Tanr1’nin baz1 sifatlari, kalic
belirsiz olarak anmamiz gereken karakterdedir. insan i¢in tamamen anlasilmaz

durumda olan sifatlar, bu kategoride yer almaktadir.

Tanimi tamamen kapali veya hi¢ kusatilamamis ya da tasavvur edilme imkani
olmayan kelime ve Onermelerin yer aldigi kategoridir. Sayet Tanr1 kendisini
acmayacak ve O hi¢ goriilmeyecek denilirse; o zaman Tanri kalict belirsizdir. Yan1

sira Tanr1’nin zat1 kalic1 belirsiz olarak anilabilir.
3.3.1. Sir

Tanr1 gizlidir. O kendisini el-Batin ismiyle tanitmistir. Bu O’nun duyu
organlari ile kavranamaz olusuna delalet etmektedir (2016, s. 573). O, fenomenlerin
ardindadir. Zatiyla gizdir. O’nun gizemliligi, hakkinda konusabildigimiz bir gizemlilik
degildir (King, 2001, ss. 118-119, 121). Hem asikar olup hem de sir olmak birbirine
zittir (Konevi, 2014b, s. 88). Tanri, esrarengiz bir varliga sahiptir. O, kendisini farkli
tarzlarda agabilir. Tanri’da bulunan bu tip karsitliklari, din dilinin kendi mantigiyla

okumak celiskiyi kaldirir.

Ez-Zahir ve el-Batin isimleri Tanri’nin Kendinde Varlik olusunun birincil
zorunluluklari arasindadir. Bu iki isim birbirini tamamlayarak analitik karakter alsa da
kendi baglarina diisiiniildiiginde analitik kategorisinde degerlendirmeyi tercih
etmedik. Varlik olmak ya zahir olmaktir ya batin olmak yahut her ikisini de igermektir.
Bir baska deyisle varlik sir veya asikar olmali ya da her ikisini kendisinde tagimalidir.
Allah da varliktir. Bu sebeple bu ii¢ ihtimalden en az birisini tasimak zorundadir. Tanr1
iki sifati da kendisinde cem etmistir. Sir olmasi sebebiyle, asikar sifatt heniiz
bilinemezler kategorisindedir. Kalic1 Batin olmak, Tanr1’y1 isim ve sifatlariyla kalict
belirsiz kilardi. Ez-Zahir olusuyla zuhur ederse, batin olusu kalkacaktir. Netice

itibariyle Tanri sir sifatiyla kalip varligin1 agmadigt siirece insan igin kalici belirsizdir.
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Tanr1’nin sir olusu insan i¢in anlasilir bir durum degildir. Sir sifatinin karakteri zaten

bilinmezligi temsil eder.
3. 3. 2. Askin Olmak

Islam Tanris1 mekansal sinirlarin disindadir. Metafizik bir varlik olusunu
temsil eden bazi isimleri vardir bunlardan birisi; “el-A'1a” ismidir (Bkz. A'la, 87/1;
Leyl, 92/20). Bu isim (sl=) kokiinden tiiremistir. Bu kok yiice, yiiksek, istte olan,
serefli gibi anlamlara gelmektedir. Zitt1 (Jiv) asag, algak, bayagidir (Isfehani, 2010,
s. 346).

El-A'la, ism-i tafdil kalibindadir. Bu kalibin anlama yansimasi ise Tanri'nin en
serefli olmas1 ve her seyin iistiinde askin olusuna isaret etmektedir. Ustte olmasimin
anlami, uzayin iginde, somut bir mekanda oldugu kast: degildir. Nitekim Islam Tanrist
her yerde (hazir) oldugunu beyan etmistir (Bkz. Hadid, 57/4; Tevbe, 9/40; Kaf, 50/16;
Alak, 96/16). Tanr1'nin el-A'la ismi; kainatin iistiinde olusuna ve askin niteligine (teala)

isaret etmektedir. Bu yoniiyle Tanr1 kaplayicidir.

Mekan dedigimiz ve heniiz sinirlari1 kusatamadigimiz geometrik derinligin
sayet bittigi bir nokta varsa, o noktada, tanrisal agkinligin tahtin1 ifade eden (ars)
baslamaktadir. Arsin ne anlama geldigini tahlil etmek, askinliin1 anlamak i¢in

gereklidir.

Kur'an Allah'in gokleri, yeri ve ikisi arasinda olanlar1 yaratip arsa istiva ettigini
nakleder (Secde, 32/4). Gokler, yer ve arasindakiler biitiin kainati ifade etmede
kullanilmaktadir. Ars ise, kainatin bittigi noktadir. Bu durumda kainat mazruf, ars ise
zarftir. Bir bagka deyisle ars, kainatin catisidir. Nitekim arsin bir anlami da ¢at1 ve
tavan demektir (2001a, s. 264). Yine ayetten anlasilan arsin mevcudattan dnce olan
varligidir ki bunu Kur'an dogrudan bildirmistir (Bkz. Had, 11/7). Dolayisiyla Tanr1
goktedir sozi tutarli degildir. Nitekim gok, arsin altindadir. Arap dilinin en eski
liigatlerinden birisi olan Kitabu'l-Ayn isimli eser, ars kelimesinden tiireyen aris (Uis)

kelimesinin; kendisiyle himaye olunan, golgeleyen (4 Jkiw W) anlaminda
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kullanildigin1 aktarmistir (Ahmed, ty., s. 249). Bu noktada ars, kainati mecazen

golgede birakmaktadir.

Arsin iistii mekansizliktir. Yahut keyfiyeti mechul (bila keyf) olan tanrisal bir
mekandir. Yine ars kelimesi kral tahti, makam, hiikiimranlik ve yiiksek yer gibi
anlamlarda kullanilmaktadir (Oztiirk, 2017, s. 97). Arap dilinde kuyunun iistiinii
tahtayla kapatmaya (4! (=) denilmektedir (Ahmed, t.y., s. 249). Hasili ars, fizik ile
fizik otesi arasindadir. Alt yiizii fizige bakarken tist yiizii mutlak gayba (bilinmezlige)
dogru doniiktiir (Bkz. Yunus, 10/3; Ra'd, 13/2; Mu'mintn, 23/116; Ziimer, 39/75;
Mii'min, 40/7, 69; Hakka, 69/17). Tanr1 zarfi da mazrufu da kaplamistir. Nitekim arsin
lizerine istiva etti (ssiwl (il Jle) ifadesi bu yorumu desteklemektedir. Tam bu
noktada Allah'm el-A'la olusu acikliga kavusmaktadir. O, biitiin evrenin ve onun

bitisini ifade eden arsin iistiinde olandir.

Kuran'da el-A'la ismine yakin anlamli iki isim daha zikredilmektedir.
Bunlardan ilki el-Miite'al digeri ise el-Ali isimleridir (Bkz. Ra'd 13/9; Bkz. Lokman,
31/30). EI-Miite'al ismi, (sle) kokiiniin tefaul veznine aktarilmasiyla elde edilmektedir
(Zeccaci, 1986, s. 162). Bu ismin anlami; Tanri'nin kudretiyle her seye tistiin gelmesi
(istila) seklinde anlasilabilir. O, yarattiklarinin fevkinde olan seklindedir (Kahtani, t.y.,
s. 80). Bu ismin Tanri'min fiillerindeki askinligi (te'dla) ifade ettigi yorumu da
yapilmistir (Islamoglu, 2012, s. 517). Netice itibariyle el-A"la ismi ile el-Miite'al ismi
yakin anlamhidir. EI-A'la isminin mekansal yiiksekligi bildirdigi, el-Miite'al isminin

ise izzet, seref ve hiikiimranlik yoniinden {istiin olusu da ifade eder.

Kur'an'da gegen yakin anlamli bir diger isim ise el-Ali ismidir. EI-Alj,
betimleyicilerin betimlerinden ve bilgelerin bilgilerinden askin nitelikte (olandir)

(Isfehani, 2010, s. 346).

Son tahlilde bu {i¢ isim, Tanri'nin askin sifatin1 ifadede kullanilmaktadir.
Islam Tanrsi, zatiyla, fiilleriyle, serefiyle mevcudatin fevkindedir ve metafiziktir.
Buradan hareketle, Islam Tanris1 zatiyla, hultil/ittihat gibi nitelemelerin digindadur.
Herhangi bir varlikta enkarne (incarnation) olmanin Gtesinde bir varliga sahiptir.

Tanri'min uluhiyetinin bedene biiriinmesi anlamina gelen enkarne kelimesi, Islam
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teolojisine aykiridir. Yine o askinligiyla, panteizmin igkin/tabiatta miindemig
(immanent) tanrisindan farklidir. Bu ti¢ isim Tanr1 hakkinda konusurken dilin gelip
durdugu son noktadir. Bu isimler Allah igin kullanildiginda, yon bildirme anlaminda
listte olmay1 ifade etmez. Bu sebeple tanrisal askinlik insan agisindan analojik
yontemle anlagilabilecek durumda degildir. Sayet betimleyici bir nitelik olarak
goriiliirse, insan zihninde bir karsiligi olmayacaktir. Karsiligi olmayan bir betim

unsuru, anlamsiz olacaktir.

Islam Tanris’’nin askin sifatina taalluk eden bir diger ismi, “er-Refi” ismidir.
Bu isim (&2)) kokiinden tiiremistir. Bu kok kaldirmak ve yiikseltmek anlamindadir
(Penrice, 2010, s. 125). Bu isim Tanri1'nin yiiksekte olusunu ifade etmektedir. Yani sira
dereceleri yiikseltici olusuna delalet etmektedir (Bkz. Mii'min, 40/15). Yiikseltme,
somut olarak yukariya kaldirma anlaminda olabilecegi gibi manevi anlamda, seref ve
kiymetin yiikseltilmesi anlaminda da kullanilabilmektedir (Bkz. Gasiye, 88/18; Bkz.
Yusuf, 12/76; Meryem, 19/57; Insirah, 94/4). Er-Refi ismi, Tanri'nin askinligimi ifade
etmesi ve miibalaga vezninde olmasi sebebiyle insan zihni agisindan anlasilmaz

durumdadir. Dolayisiyla kalict belirsizdir.

Neticede bu isimler ve dolayisiyla Tanri’nin askin sifati, tasarladigimiz dil
kategorileri agisindan kalic1 belirsizler katindadir. Bu isimlerin ve sifatin Miisliimanlar
icin torel degeri olsa da dilin kapasitesinin yetersizligi sebebiyle veya bir bagka deyisle
dilin olgusal kurgulanisi hasebiyle; bu hacimde bir anlatiy, dilin, sinirli yapistyla
tasima imkanimna sahip olmadigmi ifade etmekteyiz. Zaten insanin kurdugu dil,
zihniyle paralel ilerlemektedir; ikisi de kisithidir. Fakat bu kisim tartigmaya agik
kalabilir niteliktedir. Yani askin sifatini betim unsuru sayip, yari belirginler

kategorisine almayi teklif edecek goriis de tamamen yok sayilmaz.
3.3.3.1bda

Islam Tanrisi’nin tekvin sifati ve o sifatt kuran isimler yari belirgin
kategorisindeydi. Fakat Tanr1’nin yaratmayla ilgili bir sifat1 daha yer almaktadir. Ibda
yoktan yaratict olusunu temsil eder. Kur’an’da bu sifata taalluk eden isim “el-Bedi”

ismidir (Bkz. Bakara, 2/117). Bu isim (g) kokiinden tiiremistir. Bu kok bir seyi
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orneksiz (prototipe dayanmadan) meydana getirmedir (Jbe ge ¥ 4xia 5 (A clail)
(1979b, s. 209). Yine daha Once bilinen bir yontemi takip etmeden yapmak
anlamimdadir (Isfehani, 2010, s. 49).

Tanr1'nin bedi olusu onun yoktan (ex nihilo) yaratigini ifade etmektedir (2004,
s. 147). Ibda fiilini Tanr1 igin kullanimi, mevcudati aletsiz, maddesiz, zamansiz ve
mekansiz (durumdan) icat etmesi anlaminda kullanilmistir (Isfehani, 2010, s. 49). Bu
sekliyle insana nispeti imkansizdir. Insanin yaratict eylemler yapabilmesi ancak
vardan var1 meydana getirmeye, insaya ve kesfetmeye samildir (Bkz. Al-i imran, 3/49;
Maide, 5/110). Tanri'nin ibdés1 (s~ ( ¥), yoktan meydana getirisi meselesi, Islam
ilahiyatinda tartisma konusudur. Nitekim Ibn Riisd, Tanr''nin yoktan yarattigina dair
one siiriilen goriise muhaliftir (2018, s. 45). Fakat Ibn Riisd, “kainat ezelidir” gibi bir
goriisiin de Kur'an'da yer almadigini beyan etmistir (2018, s. 43). Bu tartismada taraflar
birbirlerine gesitli deliller ile mukabele etmislerdir (Oztiirk, 2017, ss. 43-47). Fakat bu

ihtilafin detaylar1 tezin sinirlar1 digindadir.

Islam ilahiyatinin genel kabulii Tanri'nin yoktan yaratmis olmasidir. Tanri'nin
el-Evvel (6ncesiz ilk varlik) ve el-Bedi olusu bu tartismada yoktan yaratma tarafinin
iddiasini giiglendirmektedir. Tanr1 her seyi kendisinin yarattigini bildirmistir (En’am,
6/101). Bu hususta bir ihtilaf yoktur. Tanri'nin ibdasi, bir ilk madde/maddeler yaratip
diger seyleri o maddeden meydana getirmesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim biitiin
canlilarin sudan yaratiligi, gégiin yaratilista duman halinde olusu, gokler ve yer
yaratilmadan ©nce arsin sular istiinde oldugu gibi ifadeler Allah'mm, yaratilisin
baslangicinda bazi1 maddeleri, baska maddelere sebep kildigina delalet etmektedir

(Fussilet, 41/11; Had, 11/7).

Tanri’min sifati, anlamina analoji yoluyla intikal edemeyecegimiz bir sifattir.
Ayrica bu sifat1 temsil eden el-Bedi ismi miibalaga veznindedir ve bu sekliyle Tanr1'y1
nitelemektedir. Dolayisiyla kusatilmaz durumdadir. Ciinkii insan i¢in yoktan yaratmak

kusatilabilir bir durum degildir. Bu sebeplerden 6tiirii kalic1 belirsizdir.
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3. 3. 4. Kurbiyet

I[slam Tanris1 askin bir varliktir. Ote yandan kendisini kurbiyet sifatiyla
tanitmustir. Bu sifata taalluk eden isim “el-Karib” ismidir (Bkz. Hid, 11/61; Sebe,
34/50). Bu isim (<_%) kokiinden tiiremistir. Bu kok, yakin anlamindadir. Zitt1 uzak
anlaminda (=) kelimesidir. El-Karib, fail veznindedir. Bu vezin miibalaga anlami
igerir. Tanri'min son derece yakin olduguna delalet eder. Nitekim insana
sahdamarindan daha yakin oldugunu beyan etmistir (Kaf, 50/16). Yine Kisiyle kalbi
arasina girer ifadesi gegmektedir (Enfal, 8/24). Bu durumda Tanr1 agskinligiyla beraber,
ickin bir durumda olabilmektedir. Bu karsit durumun mahiyeti ve keyfiyeti

mechuldiir.

El-Karib, Kendinde Var’in birincil zorunluluklar1 arasinda degildir. Aym
zamanda tistte s0yledigimiz gibi miibalaga unsuru tasimaktadir. Yine agkin olmasina
ragmen yakin olusunu ifade etmesiyle de bu sifatin anlasilmasi insan zihni agisindan
mimkiin goériinmemektedir. Dilin genel mantig1 acgisindan, kurbiyet sifatt Tanri'y1

nitelediginde kalic1 belirsizler kategorisinde olacaktir.
3. 3. 5. Biiyiikliik

Tanr biiyiik sifatiyla bilinir. Bu sifati temsil eden isim, “el-Kebir” ismidir
(Bkz. Sebe, 34/23). Bu isim (sS) kokiinden tiiremistir. Kiigliglin zitt1 (nicelik bildiren),
biiytik anlamindadir (Penrice, 2010, s. 265) Azim olusu heybetinin siddetine, kebir
olusu ise her seyden biiylik olusuna delalet ediyor gibidir. Bu sifat nicelik
bildirmektedir. Bilinen biitiin biiyiikliik algilarindan daha biiyiik olandir. Ismin fail
vezninde olmasi en biiyiik olusuna igaret eder. Yani bilinen her seyden biiytlik olandir
ama Olgiilebilir nitelikte degildir. Zihin bilyiik nitelemesini nispeten tasavvur edebilir
fakat “Tanr1 biiytiktiir” tiirtinde bir ifadenin zihinde bir karsilig1 yoktur. Bu agidan el-
Kebir ismi ve dolayisiyla biiyiikliik sifat1 kalic1 belirsizdir. Fakat bu sifatin nispeten
analojik deger tasidigi itirazi yapilabilir. Boyle degerlendirilirse yar1 belirginler
kategorisine yerlestirmek gerekecektir. Tercihimiz nicel anlam1 olmasina ragmen nicel

anlami zihinde kargilamayan sifatlarin, kalici belirsiz sayilmasi yoniindedir.
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3. 4. SACMA KATEGORISI

Sagma kategorisinin igerigini, mantik kurallarmin ihlal edildigi, tutarsiz
onermeler olusturur. “Bir 6nerme mantikli fakat sagma olabilir mi?” sorusu akla
gelmektedir. Bir 6nerme veya iddia mantik ilkeleriyle uyumluysa bigimsel agidan
sagma olamaz. Ciinkii mantik, sagmanin karsitidir. Burada su hususun belirtilmesi
gerekir; bir dnerme veya iddia belli mantik oyunlariyla, iistiine mantik maskesi
takilarak mantikliymis gibi takdim edilebilir. Fakat mantik sanatinda yetenekli olan
kisiler orada bir mantik kusuru oldugunu fark edip, ilgili iddianin altinda bir sagmanin
yattigini ortaya koyabilirler. Bir dil grubu, 6zel bir dil, kendi kullanimi igerisinde 6zel
bir mantig1 barindirabilir. Aslinda mantik, gerceklik ile ortak ilerler. Mantiga ilham
veren dig gergekliktir. Fakat mantikli olan fiziksel olandan ibarettir denilemez.
Nitekim matematik mantiklidir fakat fiziksel degildir. Tanr, fiziksel degildir fakat
hakkinda 6zel bir dil olusturulmustur. Bu dil kendi icerisinde ¢eliskilerden bagimsiz

bir mantik tagir. Bu kullanim mantig1 diye adlandirilabilir.

Ornegin uzay ve zamanin igerisinde tanrilik yoktur. Diinyanin i¢inde dogaiistii
bir 6zneye rastlanmaz (Wittgenstein, 2018, s. 135). Tanr1, kendisini diinya iginde agiga
vurmaz (Wittgenstein, 2018, s. 171). Insanlarin sadece insan oldugunu
diistindigiimiizde herhangi bir insanin, canlinin veya nesnenin tanri sayilmasi sagmay1
temsil eder. Clinkii insanin taniminda tanrilik yoktur. Dolayisiyla herhangi bir insanin
tanr ilan edilmesinin dogrulayacak bir referans noktast bulunmaz. Yine tanrisal bir
sifatin kurgusal, absiirt nitelikler tagimasi onu sagma kategorisine yerlestirmeyi
gerektirmektedir. Ornegin yiiz gozlii, bin kulakli gibi nitelikler masals1 anlatimlar

olacag i¢in absiirt sayilacaktir; haliyle sagma kategorisi icerisine dahil edilecektir.

Dilin genel mantik kurallarindan olan, ¢elismezlik ilkesi uyarinca, Tanr1 ayn
anda hem zahir hem de batin olamaz gibi gelmektedir. Yani hem sir hem asikar olmasi
celisik gibidir. Bir baska 6rnekse hem askin hem de igkin olamaz gibidir. Fakat Kur'an
burada eksiltili bir dil kullanmig olabilir. Yani “Zatiyla batin iken fiilleriyle zahir’dir”
gibi anlasilabilir. Din dili kendi i¢ mantigiyla anlasilirsa; sir ve asikar olma sifatlarinin
Tanr1’da ayn1 anda bulunmasi anlasilir bir durumdur (King, 2001, s. 96). Tanri’nin su

an batin oldugunu fakat zuhur edecegini diistiniirsek bu sorun ortadan kalkmaktadir.
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Yine askin ve i¢ckin olusunu da; zatiyla agkin fiilleriyle ickin gibi anlamak miimkiindiir.
Fakat ¢eliski mantiksal bir imkan1 ifade etmeye elverisli sayilmaz (Ferre, 1999, s. 34).
seklinde diisiiniiliirse o zaman bu iki sifat sagma kategorisine yerlestirilir. Clinkii
celiski kendi kendisini gegersiz kilar (Blackstone, 2005, s. 75). Celismede, dogruluk
imkansizdir (Wittgenstein, 2018, s. 83). Calismada bu iki sifati kullanim mantigini
dikkate alarak sagma kategorisine yerlestirmek yerine ilgili kategorilere yerlestirmeyi

tercih ettik.

Bunun disinda mantik agisindan, Tanri’’nmin sagma kategorisine dahil
edilebilecek bir sifatiyla karsilasiilmamistir. Bu noktada sunu da eklemek gerekir,
“Tanri’nin var olusu ispatlanmazsa, O’nun hakkinda konusmak anlamli degildir”

seklinde bir elestiri de yapilabilir (King, 2001, s. 143).

Tanim dis1 diye anabilecegimiz veya ¢eliski yaratan, safsata tiiriindeki
sOylemler bu kategoriye aittir. Tanr1’nin ilk bakista bazi sifatlarindaki ¢eliski, kendi i¢

tutarliligr dikkate alindiginda asilabilir durumdadir.



94

SONUC

Bu calismada tasarlanan alt1 katli model, Kur’an’in Tanr1 tanitimi1 dikkate
alinarak sinanmistir. Bu modelin kaynagi, insan aklinin dogal yapisidir. Aklin dogal
yapist, Onermeleri bu alti katin sinirlart igerisinde iglemektedir. Dolayisiyla bu
smirlarin disi, kategorik agidan miimkiin degildir. Dildeki biitiin 6nermelerin anlam ve
bilgi degeri, yerlestikleri kategorinin kapasitesine baglhdir. Onermeleri kategorilere
yerlestirirken referansimiz, “hakikat, iddialar ile somut ger¢ekler arasindaki uyumdur”

ilkesidir.

Olgiilebilen olgusal diizlemi konusmak, bilim dilinin beklentisidir. Bilim dili,
tanimli ve sinanabilir 6nermelerle kurulu bir dildir. Hedefi, taniml1 6bekler araciligiyla
-deneyin de yardimiyla- yeni objektif tanimlar elde etmektir. Bu yoniiyle ¢ergeve icine
almak yani kavramak ister. Fakat ilahiyat gibi metafizik 6nermeler igeren bir disiplin
i¢in, boyle bir bilimsellikten bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii Tanri, soyuttur,
bilim dilinin disinda kalan spekiilatif kelimeler kapsamindadir. Olguya uygulanan
bilimsel yontemi, anlam katlarinin hepsine uygulamak, Tanr1 kabuliinii biitiiniiyle yok
edecektir. Fakat ¢cogulcu bir yaklagimla kullanim mantigini dikkate almak gerekirse

diger katlar kurulur.

Calismamizda, Tanr1 hakkinda mantikli konusma imkani elde etmek i¢in iki
postulati1 kabul etmek gerektigi dile getirilmistir. Bu postulatlar “Tanr1 vardir” ve
“Tanr1, Kendinde Varliktir” seklinde tespit edilmistir. Tanr1 hakkinda mantiksal
icerimi, tutarligr ve belli ol¢iide belirginligi olan bir konusma i¢in bu iki 6nerme
onciildiir. Kendinde Varlik adlandirmasinin gerekcesi; O’nun el-Evvel olusudur. Yani

Islam’a gore, Tanr1 ezelde kendinin sebebi olarak vard.

Analitik ve yar1 belirginler kategorisi Tanri’yr konusmaya imkan veren
onermelerin bulundugu kategorilerdir. Bir baska deyisle, birincil ve ikincil nitelikler
konusulabilir durumdadir. Calismamizda Tanri’nin kurucu sifatlari, birincil sifatlar

olarak anilmistir. Bu sifatlar, Kendinde Varligin zorunlu sifatlaridir.
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Tanr1’nin betimsel niteliklerini ikincil nitelikler olarak anmayz tercih ettik. Bu
sifatlar okuyucunun tasavvurunu insa edicidir. Olusturulan tasavvurla edimsel bir
karsilik hedeflenir. Betimsel sifatlar, Tanri’nin zatin1 kuran zorunlu sifatlar degildir.
Yani bu sifatlar1 ¢ektigimizde, Tanri, Kendinde Varlik olmasindan higbir sey

kaybetmez.

Doga bilimlerinin 6nermelerini temsil eden tam tanimlilar kategorisinde, Tanr1
ile ilgili dnermeler yer almaz. Yani doga bilimlerinin grameriyle Tanr1’y1 konusmak
miimkiin degildir. Nitekim tam tanim ancak uzam igerisinde bulunan, nesnel yapida
olan varliklar i¢in miimkiindiir. Mantik agisindan da cinsi ve fasli bilinmeyenin tam

tanim1 miimkiin degildir.

Allah zat1 itibariyle kalic1 belirsizdir veya heniiz bilinemezler kategorisindedir.
Yine Tanri’nin kalici belirsiz ve heniiz bilinemez sifatlar1 bulunmaktadir. Bunlar
Tanr’nin konusulamayan yoniinii temsil eder. Sayet Tanr1 bir iddiaysa ve gercek
degilse; o zaman O’na dair kurulan biitiin 6nermeler sagma kategorisine yerlesirler.
Islam’in Tanr 6gretisi kendi igerisinde belli bir tutarlilik tasir. Modellemenin altinci
kat1 olan sagma kategorisinde herhangi bir sifati bulunmamaktadir. Tahliller 15181nda,
calismamizda bu kategoriye dahil edebilecegimiz bir sifatla karsilasmadik. Sagma
kategorisine dahil edilecekleri belirleyen kural, mantik hatasinin olmasi, kurgusal,
absiirt nitelikler tasimasi ve uzay iginde yer alan nesnel nitelikteki seyleri, Tanr1 diye
imlemek gibi etkenleri igermektedir. Ciinkii uzamda Kendinde Varlik olarak
anilabilecek bir tanrilik bulunmamaktadir. Sayet gergeklik sadece maddeden ibaretse
o zaman Tanr1’ya kabulii, biitliniiyle sagma kategorisine yerlesecektir. Fakat bu konu

bilinmezligini siirdiirmektedir.

Bu model aklin dogal sinirlarini temsil etmektedir. Bu ayn1 zamanda anlamli
ve anlamsizin smirlarini gosterir. Bir sey ne kadar anlamliysa ancak o kadar bilgi
degerine sahiptir. Bilgi ise degerini ger¢ekle uyumundan alir. Dolayisiyla gercekle
uyumlu olan 6nerme bilgi degeri en yiiksek Onermedir. Bu 6nerme ayni zamanda
anlam degeri en yiiksek olan dnermedir. Alt1 kat igerisinde anlam degeri en yliksek
onermeler, tam tanimlilar kategorisindeki 6nermelerdir. Daha sonra anlam ve bilgi

degeri sirasiyla; yar1 belirginler, heniiz bilinemezler ve kalici belirsizler seklindedir.
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Sagma kategorisinin anlam ve bilgi degeri yoktur. Analitik Onermeler ise bazi
onciillere dayanan ¢ikarimlar olmalar1 sebebiyle degerini Onciillerin degerinden
alacaktir. Ozetlemek gerekirse tam tanimlilar kategorisinden asagiya dogru inildikge
kategorilerin anlam aktarim kapasitesi azalir ve buna paralel olarak tasidiklar1 bilgi

degeri de azalir. Sagma kategorisine gelinince bilgi degeri yiter.

Din diline ait biitiin terimler, bu kategorik dil perspektifiyle incelenip yerleri
tespit edildiginde, gerceklik yerine teslim edilecektir. Anlamin tespit edilmesi “neyi
biliyorum?” sorusunun cevabini verir. Bu noktada “Tanr1 vardir” 6nermesi kabul
edilirse, Kur’an’da tanitilan Tanri’nin anlasilma kapasitesi bu alt1 katli anlam
modelinin sinirlart igerisinde belirtilen kadar olacaktir. Dildeki biitiin yarg: climleleri,
bu alt1 katli anlam modelinin sinirlart igerisindedir. Bu yoniiyle Tanr1 6rneklemi

tlizerinde sinanan bu modeli, dilin biitiin 6nermeleri i¢in de kullanmak miimkiindiir.

Son tahlilde bu ¢aligma Tanr1 hakkinda konusma ve onu bilme baglaminda
agnostisizmi gerekcelendirmektedir. Tanri, bahsettigimiz iki Onciil varsayilirsa
hakkinda konusulabilir duruma gelmektedir. Bu onciiller kabul edilmezse bir olasilik
ve bilinmezlik olarak kaliyor. Fakat dnciilleri kabul etmemiz halinde bile Tanri’nin
bilinebilir olusu hala kusurludur. Sayet bir teist “Tanr1 burada gosterilen anlam ve bilgi
katlarindan daha fazlasidir” derse, bunu rasyonel bir zeminde konusacaksa iddiasini

gerekcelendirmesi gerekecektir.

Din dili konusunu calisacak kisileri bekleyen temel zorluk Tanri’nin askin
varligidir. Insan topluluklarinin iirettigi dillerin simirli olmasi dolayisiyla Tanr1 gibi
fizikotesi bir varlik hakkinda konusmak problemlidir. Agnostik din felsefesi literatiirii
olusturmak igin ¢aligsmalar yapilabilir. Bu perspektifle din dili konusu ¢alisilacaksa dil,

anlam, bilgi ve dogruluk gibi konular tanimlanmalidir.



97

KAYNAKCA

Ahmed, H. b. (t.y.). Kitdbu’I-Ayn. Daru ve Mektebetu’l-Hilal.

Altug, T. (2016). Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi. Belge Yayinlart.

Armstrong, K. (2017). Tanri’'min Tarihi. Pegasus Yaynlari.

Askeri, E. H. (2014). El-Furik fi’I-Luga. er-Risaletii’l-Alemiyye.

Aydin, M. S. (2019). Din Felsefesi. Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari.

Ayer, A. J. (2020). Dil, Dogruluk ve Mantik. Metis Yaynlari.

Az, M. A. (2017). llahi Basitlik Baglaminda Tanri 'nin Bilinebilirligi. Otto Yaymlari.

Beydavi. (1997a). Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te 'vil. Daru Thyai-t-Tiirasi’l-Arabi.

Blackstone, W. T. (2005). Dinsel Bilgi Sorunu. Ata¢ Yayinlari.

Bolelli, N. (2014). Arap¢a Sarf Ilmi. ifav Yaymlari.

Cevheri. (1987a). Es-Sthdh Técu’l-Luga. Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin.

Copleston, F. (2013). Aristoteles. idea Yayinlar:.

Cil, D. A. (2019). "Wittgenstein’in Birinci Donem Diislincelerindeki Resim Kurami
ve Anlamla Ilgili Sorunlar". Kilikya Felsefe Dergisi, 2.

Dakr, A. (1986). Mu 'cemu’l-Kavdidi’l-Arabiyyeti fi 'n-Nahv ve t-Tasrif. Daru’l-
Kalem.

Dalkilig, B. (1992). Yunus Emre’de Allah-Alem-Insan Miinasebeti [Yiiksek Lisans
Tezi]. Selguk Universitesi.

Durmus, 1. (2006). "Miibalaga". Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 31).

Elif, H. (2015). Kur’an Liigati. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari.

Emiroglu, I. (2019). Klasik Mantiga Giris. Elis Yayinlari.

Ezherd. (2001a). Tehzibii’I-Luga. Daru hyai’t-Turasi’l-Arabi.



98

Ferre, F. (1999). Din Dilinin Anlami. Alfa Yaymlari.

Firtizabadi. (2005). El-Kdmiisu 'I-Muhit. Miessetii’r-Risale.

Flew, A. (2020). Yanimisim Tanrt Varmus. Profil Kitap.

Gardet, L., & Anawati, G. (2017). Islam Teolojisine Giris. Ayrint1 Yayinlar1.

Gazali. (2004). El-Maksadu’I-Esnd. Daru Ibni Hazm.

Giindiiz, S. (2017). Din ve Inang¢ Sozligi. Vadi Yaymlari.

Giines, M. B., & Oktay, A. S. (2019). "Din Dili ve Anthony Flew’un Inan¢
Degisikliginin Din Diline Yansimasi". Bilimname, 39.

Hasan, A. (1978). En-Nahvu 'l-Vafi. Daru’l-Mearif.

Hayyéan, C. b. (2019). Kitdbu’l-Hudid. Elis Yayinlari.

Hilmi, F. A. (2017). A 'mdk-1 Hayal. Palet Yayinlari.

ibn Asar. (1984). Et-Tahrir ve t-Tenvir. Daru’t-Tunusiyye.

Ibn Cevzi. (2001b). Zdadu 'I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir. Daru’l-Kitabu’l-Arabi.

Ibn Dureyd. (1987b). Cemheretii’I-Luga. Daru’l-ilm 1i’1-Melayin.

Ibn Enbari. (1992). Ez-Zdhir fi Medni Kelimdti’n-Nas. Miiessetii’r-Risale.

Ibn Esir. (1979a). En-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve I-Eser. Mektebetii’l-Alemiyye.

Ibn Faris. (1979b). Mu’cemu Mekdyisi’I-Luga. Daru’1-Fikr.

Ibn Manzir. (1993). Lisdanu ’I-Arab. Dar Sadur.

Ibn Riisd. (2018). Faslu’l-Makal. Elis Yaymnlar1.

Imamoglu, T. (2011). "Mantik¢1 Pozitivizm, Wittgenstein ve Din". Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35.

isfehani, R. (2010). El-Miifredat fi Garibi’l-Kur an. Daru’l-Marife.

Islamoglu, M. (2008). Hayat Kitabi Kur’'an Gerekgeli Meal-Tefsir. Diisiin Yaynlar1.

Islamoglu, M. (2011). Kur’an’a Gére Esmd-i Hiisna. Diisiin Yaymnlar.



99

Islamoglu, M. (2012). Kur'an’a Gére Esmd-i Hiisnd. Diisiin Yaymlari.

Islamoglu, M. (2013). Kur'an’a Gére Esmd-i Hiisnd. Diisiin Yayimlari.

Kahtani, S. b. V. (t.y.). Serhu Esmdillahi’l-Hiisna fi Dav’il-Kitab ve’s -Stinne.
Matbaatu Sefir.

Kasimi. (1997b). Mehdsinii 't-Te vil. Darii’1-Kiitiibii’I-Iimiyye.

King, R. H. (2001). Tanr: 'nin Anlam:. Insan Yayinlari.

Kocabas, S. (2021). [fadelerin Gramatik Ayrimi. Kiire Yaymnlari.

Kog, T. (2017). Din Dili. iz Yaymecilik.

Konevi, S. (2014a). Esmd-i Hiisnd Serhi. Kap1 Yaynlart.

Konevi, S. (2014b). Miftahu’I-Gayb. Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari.

Kuvanci, C. (2012). Din Dili Dil Oyunu mu? Iz Yaymcilik.

Manafov, R. (2020). Karl Popper Akli. iz Yaymcilik.

Maverdi. (2012). En-Niiket ve’I-Uyiin. Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye.

Mehmet, V. (2014). Vankulu Liigati. Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlar1.

Nuhhas, E. C. (1988). Medni’I-Kur’an. Camiatu Ummii’l-Kura.

Omer, A. M. (2008). Mu’cemu’l-Lugati’I-Arabiyyeti'I-Mudsira. Alemii’1-Kiitiib.

Oner, N. (2019). Klasik Mantik. Divan Kitap.

Oztiirk, M. (2017). Kur’an ve Yaratilis. Kuramer Yayinlari.

Penrice, J. (2010). Kur’an Sozligii. Isaret Yaymlari.

Polat, S. (2022). "Din Dili Agisindan Dini Semboller Bize Ne Soyler". Batman
Akademi Dergisi, 6(2).

Razi, E. (2018). Tefsiru Garibi’l-Kur’dni’l-Azim. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Riza, M. R. (1990). Tefsiru’l-Menar. el-Hey’etii’l-Misriyye.

Russell, B. (2020). Din ile Bilim. Yap1 Kredi Yaynlari.



100

SaidirGsen, M. B. (2013). Kur’an Dilinin Analizi. el-Mustafa Yaynlari.

Samirati, F. S. (2000). Medni’n-Nahv. Daru’l-Fikr.

Soskice, J. (2017). "Din Dili" (M. Turan, Cev.). Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 43.

Soykan, O. N. (2016). Felsefe ve Dil. Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari.

Simsek, 1. (2021). Yeni Baslayanlar I¢in Din Felsefesi. Otto Yaymlari.

Taberi. (2000). Cdamiu’'l-Beyan fi Te vili'l-Kur 'an. Miiessetii’r-Risale.

Togaloglu, B. (1997). Hak. icinde Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 15).

Tokat, L. (2009). "Dinin Sembolik Dili". Milel ve Nihal, 6(1).

Topaloglu, B. (1988). "Ahad". Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 1).

Topaloglu, B. (1989). "Allah". Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 2).

Topaloglu, B. (1996). "Habir". Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 14).

Topaloglu, B. (2004). "Mevla". Diyanet Islam Ansiklopedisi (C. 29).

Tzu, L. (2017). Tao Te Ching. Metis Yaynlari.

Useymin, M. b. S. (2000). Serhu 'I-Akideti’l-Vasitiyye. Daru ibnu’l-Cevzi.

Wittgenstein, L. (2000). Felsefi Sorusturmalar. Kiiyerel Yayinlari.

Wittgenstein, L. (2018). Tractatus Logico-Philosophicus. Metis Yaynlari.

Yazir, E. H. (2011). Hak Dini Kur’an Dili. Zehraveyn Yayinlari.

Yildirim, A. (2015). Din Dilinin Ahlaki Yorumu. Elis Yayinlari.

Zebidi. (t.y.). Tdcu 'l-Aris. Daru’l-Hidaye.

Zeccaci. (1986). Istikaku Esmdillah. Miiessetii’r-Risale.

Zemahseri. (2016). El-Kessdf. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari.



