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ONSOZ

Hz. Peygamberin vefatindan sonra hizl bir sekilde gelismeye baslayan Islam
diisiincesinin en 6nemli kollarindan biri olan tasavvuf, baslangigta ahlaki bir tavir
olarak “zithd” ismini almistir. Gerek i¢ dinamiklerin, gerekse dis kiiltiirlerin etkisiyle
tasavvuf, zamanla ahlaki icerigine ek olarak doktrinel bir boyut da kazanmistir.
Ozellikle VL/XII. asr, tasavvufun pratik ve teorik boyutlarinmn netlik kazanmaya
basladig: tarih olarak dikkatimizi ¢gekmektedir. Pratik yonii, agirhikli olarak tarikatlar
temsil ederken, slfinin tecriibesinden hareketle olusturdugu teorik yon “tasavvuf

doktrini” olarak varligini stirdlirmiistiir.

Bazi insanlar tasavvufu salt bir ziihd ve ahlak egitiminden ibaret goriip
tasavvufun bagka alanlarla ilgilenmesine tepki gostermis, bazi insanlar ise tasavvufun
ilgi alanin1 olabildigince genis tanimlayip, neticede onu her alanla ilgilenen ilim
olarak tasavvur etmistir. Stfilerin biiylik kismi tasavvufu salt bir ziihd ve ferdi
ilgilendiren ahlak egitimi olarak tasavvur etmemistir. Bununla birlikte tasavvuf
tarihinde nazari temayiillere tepkinin bulundugunu da bilmekteyiz. Her seye ragmen
tasavvuf, temelde iki alanda gelisme gostermistir. Bunlardan ilki sosyal ve siyasi
hayati etkileyen bir kurum olarak tasavvuf; ikincisi entelektiiel ve ilmi hayati, bir ilim
ve nazariyat olarak tasavvuf. Tasavvuf, birinci alandaki etkinligini tarikatlar ve
benzeri kurumlarla siirdiirmiisken, entelektiiel diizeydeki etkisini ise teorik sorunlara

dair goriislerinde ortaya koymustur.

Tasavvufun bir ilim olarak tasavvur edilmesini savunan ilk nesil, klasik Islam
ilim gelenegine gore, bu ilmi tanimlamis, alanimi belirlemeye ¢alismistir. En genel
ifadesiyle bu alan, ahlak ve manevi hayat olarak belirlenmis, aradaki iislip ve
yaklagim farklarina ragmen ilk nesillerdeki tasavvufi diisiince fikh-1 bdnrin seklinde
ifade edilmistir. Bu dénemden itibaren tasavvuf Islim toplumunun ve ilimlerinin
sorunlar1 ve gelisim evrelerinin etkisi altinda farkli bir gelisim siireci gdstermis,
neticede olgunluk ve zirve donemini temsil eden Ibnii’l-Arabi’ye (8. 638/1240)

ulagmistir. Bu donemde tasavvufi diisiincede iki onemli isimle karsilagsmaktayiz.



Birincisi Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), digeri ise Sadreddin Konevi’dir (6. 673/1274).
Ibnii’l-Arabi tasavvufun her alaninda yazdig1 eserlerle tasavvufta biiyiik etki
saglamistir. Konevi ise bir yandan ibnii’l-Arabi’nin etkinligini artirmus, 6te yandan
gelistirdigi tslip ve sistematik diisiince gelenegiyle bu diisincenin entellektiieller

arasinda yayilmasini saglamistir.

Konevi, ilk donemde batin fikhi seklinde anlasilan ve daha ¢ok kelam, fikih,
hadis gibi geleneksel Islam ilimleri i¢inde ve onlara gdre olusan tasavvuf anlayisini
farkli bir zemine tagimistir. Boylece tasavvuf, konusu, meselesi, ilkeleri belli ve
tanimlanmis bir Metafizik olarak tasavvur edilmistir. Ancak Konevi’nin islibu,
anlagilmas1 zor, agwr ve karmasik bir dile dayanir. Bu yoniiyle Konevi, pek ¢ok
kavram trettigi gibi, bazen bilinen kavramlara yeni anlam ve boyutlar kazandirmistir
ki, bu da Konevi’yi anlamada giicliiklere yol agar. Konevi'nin iislibundaki ve
kullandig1 dildeki problemleri asmanm yolu ise, ekoliiniin takipgilerinin,

ogrencilerinin eserlerine yazdigi serhleri okumakla miimkiindiir.

Calismamizin konusu Sadreddin Konevi’nin 68rencilerinden olan Afifiiddin
Tilimsani’nin (6. 690/1291) tasavvufi goriislerini Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi adli eseri
baglaminda incelemektir. Tilimsani, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesini takip
eden Ekberi ekoliin 6nemli isimlerinden biri olup Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini
tekrarlama ve yorumlamadan ziyade 6zgiin goriisler ortaya koyabilmis bir stfidir.
Onun bu yoniinii eserlerinde gérmek miimkiindiir. Tilimsani, bircok konuda orijinal
goriigleri ortaya koyan bir sifi olmasina ragmen onun tasavvuf anlayisini genel
hatlariyla ortaya koyan kapsamli bir caliyma, maalesef heniiz mevcut degildir.
Calismamiz, Afifiiddin Tilimsani’nin tasavvufl diisiince sistemini meydana getiren

ana temalar1 toplu bir sekilde ortaya koymasi bakimindan dnemlidir.

Calismamiz, giris bolimi disinda iki ana bolimden olusmaktadir. Giris
kisminda ¢alismamizin konusu, amaci, yontemi ve temel kaynaklara yer verilmis,
miiellifin hayati, eserleri ve tasavvufi sahsiyeti incelenmistir. Birinci bdliimde
miiellifin tasavvufi kavramlara diisiince sisteminde yiiklemis oldugu anlamlar ele
almmustir. ikinci béliimde miiellifin tasavvufi diisiincelerinin temelini olusturan ve

miiellif tarafindan da tasavvufi tecriibbe ve tahkiki bilginin nihdi mertebesi olarak



vi

ifade edilen vakfe kavrami incelenmis, ilim ve marifetten farki ortaya konulmustur.
Vakfe kavraminm tahalli (mésivddan arinma), tahalluk (Allah’in ahlékiyla
ahlaklanma) ve tahakkuk (hakikat bilgisine erisme) kavramlarma doniik vechesi
incelenmistir. Tilimsani’nin goriisleri ve iislibu hakkinda belirtmemiz gereken
onemli bir husus da miellifin goriislerinin olduk¢a kompleks olup tasavvufl
goriislerini felsefi zeminde agiklamasi, eserlerinde konular arasinda siklikla birinden
digerine gec¢is yapmasi, tezde goriislerinin bagliklar altinda toparlanip anlasilir bir

sekilde ifade edilmesini bir hayli zorlastirmustir.

Sonug olarak calisma sirasinda fikir ve yardimlarini esirgemeyen danismanim
Prof. Dr. Dilaver Giirer’e, calismami okuyarak kiymetli 6nerilerini benimle paylasan
hocam Dog. Dr. Ibrahim Isitan’a, cesitli vesilelerle goriislerinden istifade ettigim
hocalarim Prof. Dr. Bilal Saklan’a, Prof. Dr. Sami Baybal’a ve Prof. Dr. Rifat
Okudan’a tesekkiirii borg bilirim.

Tugba GORGUN

KONYA, 2019
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OZET

Afifiiddin Tilimsani, Muhyiddin Ibnii’}-Arabi’nin diisiincesini takip eden Ekberi
ekoliin dnemli isimlerinden biridir. Tilimsani, tasavvuf alaninda genel olarak Ibnii’l-Arabi ve
Sadreddin Konevi’den biiyiik oOlglide etkilenmistir. Fakat eserleri incelendiginde
Tilimsan?’nin tasavvufi diisiincelerinin temelini, Muhammed b. Abdiilcebbar b. Hasen
Nifferi’nin el-Mevdlkaf adl eserinin olusturdugu goriilmektedir.

Tilimsani, sOfilerin geleneksel olarak tahkiki bilgiye ulasmada kabul ettikleri
ilim ve marifetten olusan ikili tasnif yerine Tg¢lii bir tasnif yaparak marifet
mertebesinin iistline ondan daha kapsayicit bir mertebe olan vakfeyi koymustur.
Boylece Tilimsani tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram olan marifetten daha
yiiksek, daha latif bir mertebe olarak “vakfe” anlayisini temellendirilmis ve bu yiice
ve nihal mertebeye erismek icin marifeti de gegilmesi gereken bir makam olarak
kabul etmistir.

Afifiiddin Tilimsani’nin genel anlamda tasavvufi goriislerini ortaya koymay1
amaclayan ¢alismamizin birinci boliimiinde miiellifin hayat1 ve eserleri incelenmis,
tasavvuf anlayisini ortaya koymak i¢in yazmis oldugu eserlerden derlenen tasavvufi
kavramlara yiiklemis oldugu anlamlar ele alinmustir. Ikinci bdliimde miiellifin
tasavvufi diisiincelerinin temelini olusturan Nifferi’nin el-Mevdkif adli eserinin
merkezinde yer alan ve miiellif tarafindan tasavvufi tecriibe ve tahkiki bilginin nihai
mertebesi olarak ifade edilen vakfe kavrami incelenmis, ilim ve marifetten farki
ortaya konmustur.

Anahtar Sézciikler: Afifiiddin Tilimsani, Abdiilcebbar Nifferd, Ibnii’l-Arabi,
Serhu Mevakifi’n-Nifferi, Ilim, Marifet, Vakfe, Ekberiyye
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ABSTRACT

'Afif al-din Tilimsani is one of the most important names of the Akbari
school, which keeps Ibn al-Arabi’s thinking. Tilimsani was greatly influenced by Ibn
al-Arabi and Sadr al-din al-Qunawi in the field of mysticism. However, when his
works are examined, the basis of Tilimsant's mystical ideas is Muhammad Ibn Abd
al-jabbar al-Niffari's work al-Mawagqif.

Tilimsani, instead of the dual classification, which the Sufis traditionally
accept, puts waqfa as a higher and more comprehensive order on top of the concept
of marifah of the dual classification. Thus, Tilimsan1 has accepted waqfa as a central
concept in Sufi thought as a higher order and accepted this as an milestone that
should be passed in order to reach the supreme and final level.

In the first part of our study, which aims to reveal the mystical ideas of 'Afif
al-din Tilimsani in general terms, the life and works of the author were examined, the
meanings that the author has ascribed to the mystical concepts were compiled from
the works he wrote in order to reveal his concept of Sufism. In the second chapter,
the concept of waqfa, which is at the center of Nifferi's mystic ideas and is regarded
as the final destination of mystical experience and tahqiqi (verificational) knowledge
by the author is examined and its difference from ilm (knowledge) and marifah
(wisdom) is revealed.

Key Words: 'Afif al-din Tilimthani, Abdiilcebbar Niffari, Ibn Abd al-jabbar
al-Niffari, al-Mawagqif, 1lm, marifah, waqfa, Akbariyya
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GIRIS

1. TEZIN SINIRLILIKLARI
1.1. Cahismanin Konusu, Yontemi ve Amaci

Calismamizin konusu, Sadreddin Konevi’nin (6. 673/1274) 6grencilerinden
olan Afifiiddin Tilimsani’nin (6. 690/1291) Serhu Mevakifi’n-Nifferi adli eseri
baglaminda tasavvufi goriislerini incelemektir. Teorik tasavvuf alaninda genel olarak
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi’den biiyiik olciide etkilenen
Tilimsani’nin eserlerinde el-Mevakif adli eserin miiellifi olan Abdiilcebbar
Nifferi’nin (6. 354/965) tahkik tavrim1 benimsedigi goriilmektedir. Bundan dolay1
Tilimsani tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin temsilcilerinden olan
Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi (6. 690/1291), Abdiirrezzak Kasani (0.
730/1329), Daviud Kayseri’den (6. 751/1350) farkli bir usil ile tasavvufi problemleri
incelemistir. Tilimsani’nin eserlerinde takip ettigi bu ustl, farkli boyutlar1 olmakla
beraber ii¢ basamakli (ilim, irfan ve tahkik) bir bakis agisidir. Onun s6z konusu
ustille tasavvufi konular1 incelenmesi caligmanin temelini teskil etmektedir. Bu
ylizden calismada Oncelikle Tilimsani’nin tasavvufi konulara iliskin temel goriisleri
tesbit edilmeye calisilmistir. Buradan hareketle miiellifin hayati, eserlerinin tislip ve
icerigi arastirilmis, tasavvufun temel konulariyla ilgili ¢esitli bahisler, 6zellikle de
ilah1 kelamin ¢esitli mertebelerde zuhur etmesinin miiellif tarafindan incelenis bigimi

ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Calismamizin yontemine gelince, arastirma konusu ile dolayli yonden iliskisi
bulunan pek cok eseri bir tarafa birakarak dogrudan ilgili kaynaklar1 g6z Oniinde
bulundurdugumuzda, bunlar 6ncelikle birincil ve ikincil olmak {izere iki kisma
ayrilabilir. Birincil kaynaklari, Afifiiddin Tilimsani’nin eserleri, ikincil kaynaklar1 ise
genel tasavvuf klasikleri, Sadreddin Konevi, Ibnii’l-Arabi’nin ¢alisma ile ilgili
eserleri ve bunlar hakkinda yazilan kitaplar olusmaktadir. Ayrica g¢alismamiz
esnasinda Tilimsani’nin eserlerinde gerek yogun muhtevaya yer vermesinden

gerekse aniden tecriibe ettigi kesifleri daginik bicimde yazmis olmasindan dolay1



daginik bigimde bulunan diisiincelerini birlestirerek anlamli paragraflar haline

getirmekte zorlandik.

Calismamizin temel amaci, vahdet-i viicid anlayisina bagli muhakkik bir s0fi
olan Afifiiddin Tilimsani’nin Vahdet-i viiciid, Tanri-insan iligkileri basta olmak {izere
birlik-cokluk sorunu, insan iradesi ve 6zgiirligili, sebeplilik vb. metafizik konularla
iman ve akidenin anlami, ahlak konular1 ve ¢esitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve
sistematik bir diisiinceyi Afifiiddin Tilimsani’nin fikirlerinin yer aldigr Serhu
Mevakifi 'n-Nifferi adli eserlerinden yararlanarak tesbit etmek ve kendisine 6zgl

bakis acisiyla ortaya koymay1 hedeflemektir.

1.2. Calismanin Kapsam

Muhtevasi itibariyle ¢alismamiz Afifiiddin Tilimsani’nin tasavvufi goriislerini
genel anlamda incelemek oldugundan onun tasavvufi goriislerinin genel anlamda ele
alindig1 eserinin Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi’nin tasavvufi remizlerle yiikli

kitabina yapilan ilk serh olan Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi oldugu gézlemlenmistir.

Tilimsani’nin diger eserlerindeki sistematik ve anlasilir tislibunun Nifferi’nin
el-Mevakif adl1 eserine yazdig1 serhinde kismen degistigini, diger eserlerine nazaran
bu eserinde felsefl bir iislibun daha 6n plana ¢iktigmi, eserde konular arasinda ani
gecislerin  oldugunu, bir konu tamamlanmadan bagka bir konuya geg¢ildigini,
dolayisiyla yarim kalan konunun daha sonraki sayfalarda parca parca Oniimiize
ciktigmmi fark ettik. Bunun sebebini Tilimsani, yazmis oldugu serhte Nifferi’nin
aniden tecriibe ettigi kesiflerin daginik bicimde yazilmis olmasina, eserin Nifferi’nin
kendisi tarafindan degil de ilk kez oglu ya da torunu tarafindan kitap haline getirilmis
olmasmma ve eserin, Hakk’in Nifferi’ye yonelik ildhi hitabindaki yogun ve
kavranmasi zor muhtevaya sahip olmasina baglar. Zira Nifferi’nin tasavvufa getirdigi

en onemli sey, vakfe telakkisidir.

Nifferi’nin 6zel manada bir 1stilah olarak kullandigi sanilan bu tabir, tasavvuf

erbab1 tarafindan dogrudan dogruya Allah’t duymak veya duyduklarmi yazmak



seklinde tanimlanabilir.' Nitekim onun siilikun sonu olarak ifade ettigi vakfe halinde
salik, kendine ait her seyi asmig ve ilahi iradenin Oniinde tam bir teslimiyetle
“durmaktadir”. Burada saliki bir 6zne gibi diisinmek ve onun eylemlerinden s6z
etmek, dilin ve ibarenin istilzam ettigi bir durumdur. Yoksa salik “duran” bir benlige
sahip degildir. Bu nedenle o meshur el-Mevdakif kitabindaki “mevkiflar1”, “Beni
durdurdu (evkafeni) seklinde Hakk’i 6zne yaptigi bir ifadeyle basliklandirir.
Nifferi’nin vakfe terimi aslinda ibnii’l-Arabi i¢in son makam olan “hayret”tir.> Biz
de calismamizda kullandigimiz metinlerde sik sik gegcen bu (evkafeni) ibaresini

“Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana sdyle dedi/ ilham etti.” seklinde terciime ettik.

Calismamizin zorluklarindan en dnemlisi, ¢alistigimiz sahsin bir sarih ve esas
kaynagimizin da bir serh olmasi bakimindan, sarih ile serh edilen kisinin goriislerinin
i¢ ice geemis olmasidir. Dolayisiyla calismamizin yazimi sirasinda bir fikir giindeme
geldiginde o fikri Nifferi’ye mi yoksa Tilimsani’ye mi nisbet etmemiz gerektigi
konusunda tereddiitler yasadik. Fakat fikri ilk giindeme getiren Nifferi olsa bile,
Tilimsani’nin bunlar1 eserine almasi bunlarin ayn1 zamanda onun diisiince sisteminin

de bir unsuru haline gelmis olmakta oldugunu diisiinerek hareket ettik.

Calismamiz esnasinda karsilagtigimiz bir bagka zorluk ise Tilimsani hakkinda
Dr. Orkhan Musakhanov tarafindan yapilan “Afifiiddin Tilimsdni nin Ilahi Isimler
Nazariyesi ve Medni’l-Esmdi’l-Ilahiyyve Adli Eserinin Tahkiki” adh doktora tezinin
disinda ¢alismanin yapilmamis olmasidir. S6z konusu c¢alismanin muhtevasi
Tilimsani’nin ilahi isimler nazariyesi ile smirhdir. Dolayisiyla Tilimsani’nin tasavvuf
alanindaki genel goriisleri hakkinda akademik calisma yapilmamistir. Bu sebeple
calismamizda Tilimsani’nin tasavvuf hakkindaki goriislerinin tamamini, eserlerinden
yapmis oldugumuz terciimeler sonucunda olusturmaya c¢alistik. Ayrica Tilimsani
hakkinda direk bilgi sahibi olacagimiz akademik bir eser bulunmadigindan sarihi

oldugu el-Mevalkif adli eserdeki “vakfe ve mevkif” kavramlarini konu edinen ve Prof.

' Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, 2. Baski, iz Yay., Istanbul 2006, s. 70-71.
? Ekrem Demirli, [bnii I-Arabi Metafizigi, Safi Yay., istanbul 2013, s. 307.



Dr. Mustafa Cakmaklioglu tarafindan nesredilen “Nifferi’yve Goére Vakfe” adli

eserden, vakfe ile ilgili yapmis oldu§umuz terciimelerin tasnifinde yararlandik.
1.3. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Calismada kullanilan temel kaynaklara gelince, bu eserde oncelikli kaynak
Afifiiddin Tilimsani’nin Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi’nin tasavvufi remizlerle
yiiklii kitabina yaptigi ilk serh olan Serhu Mevakifi’n-Nifferi adli eseridir. Bu eser
gerek Nifferi’nin gerekse Tilimsani’nin tasavvuf hakkindaki diislincelerini genel
anlamda merkeze almasi bakimindan son derece Onemlidir. Bunun yanisira
calismamizda 6nemli bir yer tutan Tilimsani’nin bir diger eseri ise Serhu Mendzili’s-
Sa’irin’dir. Eser, Hace Abdullah Herevi’nin (6. 481/1089) tasavvuf makamlarina dair
yazmis oldugu Menazilii’s-Sairin adl1 esere Tilimsani’nin yazdig1 serhlerden olusur.
Calismamizda genis bir bigimde yer alan tasavvuf kavramlarmin Tilimsani tarafindan
nasil serh edildigine ulasmamizi saglamasi bakimmdan kaynak cok onemli olup
ayrica Serhu Mevdkifi'n-Nifferi adli eseri anlamamizi da kolaylastirmstir.
Calismamizda sik olmasa da kullanilan Tilimsani’nin diger eserleri ise Serhu
Fusiisi’I-Hikem ve Meani’l-Esmai’l-Ilahiyye dir. Ayrica Tilimsani’nin goriisleri izah
edilirken ilk dénem tasavvuf klasiklerinin yanisira Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin, el-
Fiitahatii’l-Mekkiyye ve Fustsu’l-Hikem adli eserlerinin konumuzla ilgili olan

boliimlerinden yararlanilmistir.
2. AFiIFUDDIN TILIMSANI’NIN HAYATI VE ESERLERI
2.1. Ailesi, Dogum Yeri ve Dogum Tarihi

Tam ad1 Ebii’r-Rebi’ Afifiiddin Siileyman b. Semseddin Ali b. Abdillah Kiimi
Tilimsani’dir. Afifiiddin Tilimsani olarak bilinir. Cezayir’in Tilimsan sehrinde
610/1213 tarithinde dogmustur. Aslen Berberi olup Tilimsan’in bat1 kesiminde

yerlesmis olarak bulunan Kame kabilesinin Beni Abid kolundandir.? Kaynaklarda

* Ebl Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, T arihii’I-Islam ve Vefeyatii'l-
Mesahir ve'l-A’lam, (thk. Bessar Avvad Ma’raf), Déari’l-Gaybi’l-Islami, Beyrut 2003, c. XV, s.
654; a. mlf, el-Iber fi Haberi Men Gaber, (thk. Ebli Hicer Muhammed Zaglul), Darii’l1-Kiitiibi’l-



ailesine dair dedesi ve babasinm ismi disinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.’
Hakkinda ismindeki “Kami” nisbesinin “K0f1” seklinde okunmasina bagli olarak

Kife dogumlu olduguna dair bilgiler ise dogru degildir.’
2.2. ilim Tahsili

Tilimsani’nin tedris hayatina dair tarihi kaynaklarda yer alan bilgilere gore
Tilimsani, yakininda bulunan tasavvufi ¢evrelere bir siire devam etmis daha sonra
kendisine miirsid aramak icin iilkesinden ayrilmistir. Kaynaklarda Tilimsani’nin
Konevi (6. 673/1274) ile nasil tanistigina dair bilgi bulunmamakla beraber sadece
onun Ogrencilerinden oldugu bilgisi mevcuttur. Konevi, Tilimsani’yi 634 senesinde
Dimask’a beraberinde gotiirmiistiir.’ Orada Ibnii’l-Arabi’nin (5. 638/1240) evinde

diizenlenen Futihat okumalarma katilmislardir.’

Tilimsani’nin Anadolu’da kirk defa halvete girdigine dair rivayetler vardir.
Fakat bin alt1 yliz giin halvette bulunmak, gerek Zehebi (6. 748/1348) gerekse Safedi
(6. 764/1363) tarafindan oldukea abartili bulunmustur.®

Tilimsani, Konevi'nin talebelerinden olan Saidiiddin Fergani (6. 699/1300)
ile beraber hocalarinin Arap edebiyatinda tasavvufi siirin en giizel 6rneklerinden biri

olan Tbnii’l-Fariz’mn (8. 632/1235)° el-Kasidetii 't-Tdiyye’sini Farsca olarak serhettigi

IImiyye, Beyrut 1985, c. III, s. 372-373; Ebii’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, (nsr. Ahmed
Eba Miilhim, vd.), Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1932, ¢. XIII, s. 345; M. Abdiirraif Miinavi, el-
Kevakibii'd-Diirriyye, (nsr. Abdiilhamid Salih Hamdan), Kahire ts., s. 79; Afifiiddin Tilimsani, ed-
Divan, (thk. Yasuf Zeydan), 2. Baski, Daru’s-Suriik, Iskenderiye 2008, c. I, nesredenin girisi s. 11.

* Omer Misi Basa, el-Afif et-Tilimsani Sairii’l-Vahdeti’l-Mutlaka, ittihadii’l-Kitabi’l-Arab, byy.,
1982, s. 25.

3 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, Kitdbu I-Vifi bi’l-Vefeydt, Beyrut
1991, c. 15, s. 407; Afifiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, (thk. Cemal Merziki),
Merkezu’l-Mahriise, Kahire 1997, nesredenin girisi s. 22-23.

8 Miinavi, el-Kevdikibii’d-Diirriyye, s. 89; Safedi, Kitdbu'I-Vafi bi’l-Vefeydt, s. 408.

7 Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimsdni nin Ildhi Isimler Nazarivesi ve Medni’l-Esmadi’l-Ilahiyye
Adh Eserinin Tahkiki, Bursa 2016, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basiimamus
doktora tezi), s. 19.

8 Zehebi, Tarihii’I-Islam, s. 655; Safedi, Kitabu I-Vafi bi’l-Vefeyit, s. 408.

? fbnii’l-Fanz’n siirleri Arap edebiyatinda tasavvufi siirin en giizel Srneklerindendir. Siirlerinde
genellikle ilahi aski beseri agk seklinde ifade eden, mecazlara, kinayelere ve genel olarak edebi
sanatlara genig yer veren, “Hamriyye” kasidesinde sarabi ildhi agkin simgesi olarak tasvir eden
Ibnii’l-Fariz Arap siirinde sembolizmin énemli bir temsilcisidir. Onun coskulu oldugu kadar hikemi
olan siirleri Misir basta olmak {izere bircok Arap iilkesinde ilahi seklinde okunmustur. (Ibnii’l-Fariz
hakkinda ayrmtil bilgi i¢in bkz. Rifat Okudan, /bnu’I-Farid ve Ilahi Ask, Dilara Yay., Isparta 2012;



derslerini takip etmistir.'® Tilimsini daha sonraki yillarda bu esere tasavvuf
literatiiriinde ¢ok dnemli bir yere sahip olan “Serhu Tadiyyeti Ibni’l-Fariz” adli bir
serh yazmistir. Diger klasiklere yaptigi serhlerinden farkli olarak Taiyye serhine

mukaddime ve hatime eklemistir.
2.3. Misir Seyahati ve Evliligi

Tilimsani, Konevi’nin 643 yilinda Sam’dan Misir’a gittigi seyahatine
katilmistir. Kahire’de Tilimsani hocasi1 Sadreddin Konevi ile birlikte Konevi’nin
ogrencilerinden olan Semseddin Eyki’nin sahibi oldugu Saidii’s-siiadda Hankahi’nda
kalmistir.'" Tilimsani bu seyahati esnasinda ibn Seb’in (8. 669/1270) ile Konevi
vasitastyla tanigmustir. Miinavi’nin (6. 1031/1622) naklettigine gore, Ibn Seb’in
Tilimsani’nin anne tarafindan akrabasidir.'? Tilimsani, Ibn Seb’in’in kiz1 ile
evlenmistir."? Saidii’s-siiadd Hankahi’nda ikamet ettigi 661°de (1263) bu evlilikten

Semseddin Muhammed adli tek oglu diinyaya gelmistir."*
2.4. Vefati

Tilimsani, ailesi ile birlikte Kahire’den ayrildiktan sonra 665-670 (1267-
1271) yillar1 arasinda Sam’a gidip Késiy(in dag1 eteklerindeki Salihiyye’de ikamet
etmistir. Burada ikamet ettigi mahalle giinlimiizde de Afif diye anilmaktadir. Stifimiz
yasadigr donemde devlet ricali tarafindan taltif edilmis ve itibar goérmiistiir.
Memliiklerin en biiyiik sultanlarindan olan Kalavun (6. 689/1290) zamaninda hazine

vergilerinin toplanmasindan sorumlu bir gdreve tayin edilmistir."> Tilimsani bir

Zeliha Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Fariz'in Kaside-i Taiyye sinde Seyr u
Siiliik, Istanbul 2014, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis doktora tezi).

' ibni’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, (thk. Abdiilkadir Arnaut, Mamid Arnaut),
Daru Ibn Kesir, Beyrut 1986, c. V, s. 412.

" Kiitiibi, Fevdtii’l-Vefeydt, (thk. Thsan Abbas), Daru Sadir, Beyrut 1973, c. II, s. 72-76; Safedi,
Kitabu'l-Vafi bi’'l-Vefeyqt, s. 410.

12 Miinavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye, s. 90; Miinavi’nin rivayetinde gecen Ibn Seb’in’in Tilimsani’nin
anne tarafindan dedesi olmasi aralarinda on yas fark olmasindan dolayr miimkiin degildir. (Bkz.
Musakhanov, AfifiiddinTilimsani nin Ildhi Isimler Nazariyesi ve Medni’l-Esmai’l-Ilahiyye Adl
Eserinin Tahkiki, s. 13.

¥ Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman Sehavi, el-Kaviu I-Munbi an Tercemeti Ibnii’l-Arabi, (thk.
Halid b. Arabi Miidrik), Camiatu Ummi’l-Kura, Mekke 1421, c. II, s. 293.

'* Omer Ferruh, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi, Dari’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut 1983, c. III, s. 656.

'3 Safedi, Kitdbu'I-Vafi bi'l-Vefeydt, c. XV, s. 409.



taraftan hazinedarlik'® gérevini yerine getirirken diger taraftan tasavvuf ile ilgili
faaliyetlerine de devam etmistir. Omriiniin sonuna kadar hazinedarlik gorevini yerine
getiren Tilimsani 5 Receb 690’da (4 Temmuz 1291) Sam’da 80 yasinda vefat etmis

ve Sifiye Kabristanhigma defnedilmistir.'’
2.5. Ilmi Hayat:
2.5.1. Hocalan

Tilimsani miirsid aramak i¢in {ilkesinden ayrildiktan sonra Sadreddin
Konevi’nin ders halkasma dahil olmustur.'® Tilimsani eserlerinde bahsettigi iizere
hocas1 olarak Ibnii’l-Arabi ve Konevi’yi goriir. Ibnii’l-Arabi’ye olan saygisini
“Hatmii’l-evliyd olan seyhimiz Fusisu’l-Hikem’1 nebilerin  sonuncusundan
(hatemii’l-enbiy4) aldi.”"® demek siretiyle ifade ederken; Konevi’ye olan saygisini
“Seyhimiz véris seyh hakikatin kutbu Sadruddin Muhammed b. ishak.”® diyerek

ifade eder.

Sadreddin Konevi ile Tilimsani’nin hoca-6grenci iligkileri uzun yillar devam
etmigtir. Tilimsani, Dimask ve Misir’da Konevi'nin derslerini takip etmistir. Konevi
ise Vasiyetname’sinde eserlerinin Tilimsani’ye gonderilmesini istemistir ve sOyle
demistir:

“Felsefi kitaplarim satilsin ve bedelleri sadaka verilsin.
Onlarin i¢inde bulunan tip, fikih, tefsir, hadis vb. kitaplar ise Sam’a
vakfedilsin. Onlar1 Sam’a ve Afifiiddin’e ulastirmakla Allah’a
yaklasan kimseye bes yiiz dirhem verilsin. Kitaplarim benden

hatira olarak Afifiiddin’e ulastirilsin. Bununla birlikte ehil
olanlardan bagka hi¢ kimseye serh etmemesi de Vasiyetimdir.”21

'® Memliikliilerde zeki ve diiriist kisiler arasindan segilen hazinedar, sultanin maiiyetindeki askeri
gorevlilere ayrilan yirmi bes memuriyet arasindan on ikinci sirada yer alirdi. (Bkz. Erdogan
Mergil, “Hazinedar”, DIA, Istanbul 1998, c. XVII, s. 141-143.)

' fonii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, c. V, s. 412; Zehebi, el-iber, c. V, s. 412; Safedi, Kitdbu I-Vafi bi’l-
Vefeyat, s. 410.

'* Katib Celebi, Kesfit’z-Zuniin An Esami’l-Kiitiibi Ve l-Fiintin, (trc. Riistii Balci), Tarih Vakfi Yurt
Yay., Istanbul 2017, c. I, s. 253.

" Tilimsani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, Tahran, Kitabhane-yi Meclis-i Stra-yi islami, nr. 10413, vr. 1b.

2% Tilimsani, Medni’l-Esmdi’l-Ildhiyye, Konya Bolge Yazmalar Ktp, nr. 659, vr. 104a.

2! Konevi, Vasiyetndme, Konya Yusuf Aga Ktp., nr. 4773, vr. 11a-12a.



Tilimsani’den bahseden biyografi kaynaklarinda Tilimsani’nin Ibnii’l-
Arabi’nin bizzat 6grencisi oldugu hususunda bilgi mevcut degildir. Hatta Miinavi
Tilimsani’nin Ibnii’l-Arabi’ye yetismedigini naklederek soyle der: “O Ibnii’l-
Arabi’ye yetismedi, Konevi’ye o6grencilik yapti.”?* Fakat Ibnii’l-Arabi’nin el-
Fiitihdt'indaki on ikinci sema kaydma gore, Tilimsani’nin Ibnii’l-Arabi’nin

vefatindan dort sene 6nce kendisinden el-Fiitiihdt’1 dinledigi bilgisi meveuttur.”

Tilimsani Misir’da Sadreddin Konevi’den Saidiiddin Fergéaniyle beraber
Ibnii’l-Fariz’in Kasidetii't-Tdiyye’sini Farsga olarak serh ettigi dersleri dinlemistir.**
Bunun yanisira Misir’da Sazili tarikatiin kurucusu Ebu’l-Hasan Sazili (6. 656/1258)

ile de gériismiistiir.25

Muhammed Abdiirraif Miinavi’nin rivayetine gore,
Tilimsani’nin Misir’da goriistiigii onemli sahislardan biri de akli ve nakli ilimleri

kendinde birlestiren, taninmus bir iistat olarak bilinen ibn Seb’in’dir.*®

Tilimsani’nin Ibn Seb’in’den etkilendigi hususunda baz1 iddialar
bulunmaktadir. Fakat Tilimsani’nin eserlerinde ibn Seb’in ve goriisleri hakkinda
detayli bilgi mevcut olmamakla beraber bir yerde “Ibn Seb’in ile konusmam
sirasinda” seklinde ifadesi bulunmaktadir.”” Miinavi’nin naklettigine gore ise ibn
Seb’in kendisine sorulan bir soru karsisinda Konevi’nin tevhid ilminde muhakkik
stifilerden sayildigini ancak Afifiiddin Tilimsani isimli gencin bu hususta Konevi’den
daha mahir oldugunu soylemistir.”® Tilimsani’nin eserlerinde bahsi gegen ve
sO0zlerinden almtilar yaptig1 diger 6nemli sahislar ise sunlardir: Seyh Kubari,” Seyh

Hazreci,™ ibn Hid,”' Seyh Kursi’dir.**

22 Miinavi, el-Kevdkibii’d-Diirriye, s. 90.

» Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin Ilahi Isimler Nazariyesi ve Medni’l-Esmdi’l-Ilahiyye Adh
Eserinin Tahkiki, s. 19.

* Katib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, c. 1, s. 253.

3 Afifiddin Tilimsani Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, Siileymaniye Ktp., Kopriilii Fazil Ahmed Béliimii, nr.
785, vr. 178b.

2% Miinavi, el-Kevdkibii’d-Diirriyye, c. 11, s. 89.

7 Tilimséani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, vr. 137b.

8 Miinavi, el-Kevdkibii’d-Diirriyye, c. 11, s. 89-90.

* Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 158.

3% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 158.

3! Tilimsani, Medni’I-Esmai’I-Ildhiyye, vr. 110a.



2.5.2. Ogrencileri

Tilimsani, Kahire’den Sam’a gittigi zaman sGfi topluluklar1 arasinda biiyiik
itibar gormistiir. Onun sayesinde Safed, Beytii’l-Makdis, Aclin ve Sam’in diger
bolgelerinde vahdet-i viicid anlayis1 hizla yayilmistir. “Misir sairi” unvaniyla
tanman Tahririi't-Tahbir ve Bedi’u’l-Kur’an eserlerinin miiellifi olan Ibn Ebi’l-Isba’
Misti (6. 654/1256) Tilimsani’den dil ve edebiyat dersleri almustir.>> Miiellifimizin
tasavvuf anlayisin1 benimseyenlerden bir grup Mahmud b. Tayy Hafi Aclini (6. 734)
onderliginde Tilimsani’nin divanini ezberlemeyi gelenek haline getirmislerdir. Fakat
bu grubun Safed halki arasindaki miintesiplerinde bazi1 sapkin davraniglar
goriilmiistiir. Bu hususu Safedi elestirerek soyle ifade etmistir: “Mahmud b. Tayy
Hafi Tilimsani’nin itikadiyla ‘yoldan ¢iktig1 gibi’ bir grup Safed halkini da saptirdi.

Ancak Allah onlar1 bu durumdan kurtardi.””**

Tilimsani’nin dgrencilerinden biri de Ebli Hafs Omer Siihreverdi’den (8.
632/1234) tasavvuf hirkasmni giyen Muhyiddin ibrahim b. Omer FarGsi’dir (8. 694).
O, stfimizin Serhu’l-Mendazil ve Serhu Mevakifi n-Nifferi adli eserlerini istinsah
etmis ve ona bastan sona kadar okumustur. Tilimsani bu iki eserle beraber kendisine
nispet edilen tiim nesir ve nazimlar1 FarGsi’nin kendisinden nakletmesine icazet
vermigtir. Miellifimizin kendi hattiyla yazmis oldugu bu icazet giiniimiize
ulasmustir. ™ Ayrica Tilimsani, Serhii Fustisu’l-Hikem’in girisinde kendisinin bu serhi
ogrencilerinden Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hiiseyin b. Ebi Bekr Taberi’nin istegi
iizerine yazdigini zikreder ve onun ilm-i ilahiyi talep edenler arasinda segkin ve sadik

biri oldugunu belirtir.*®

Tilimsani’nin serhlerini kendisinden okuyan bir baska isim de Kemaliiddin

Meragi’dir. Tilimsani’den Ibnii’l-Arabi’nin Fusiis'u ve Nifferi’nin Mevdkif' 11

32 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 181.

33 {smail Durmus, “Ibn Ebi’l-isba’”, Di4, istanbul 1999, c. XIX, s. 467.

** ibn Hacer, ed-Diirerii’l-Kamine fi A yini’l-Mdie es-Samine, (thk. Muhammed Abdulmuid Dann),
Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Hindistan 1972, c. VI, s. 84; Tilimsani, Serhiu Mevakifi 'n-Niffert,
nesredenin takdimi, s. 31.

% AfidiiddinTilimséani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’l-Miibin, (nsr. Abdiilhafiz Mansir), c. I,
Daru’t-Tirki, Tunus 1989, nesredenin takdimi s. 38-39; a. mlf. Serhu Mevakifi n-Nifferi,
nesredenin takdimi s. 26.

3% Tilimsani, Serhu Fusiisi’l-Hikem, vr. 1b.
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okumus fakat bu eserleri seriata aykir1 bularak daha sonra Tilimsani’yi terk

etmistir.”’
2.5.3. Tasavvufi Sahsiyeti

Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (8. 638/1240)
diistincesini takip eden vahdet-i viicid anlayismna bagli muhakkik bir sGfidir.
Tilimsani, sadece Hakk’in vahdaniyetinden konusan kimsenin tahkik makaminda
bulundugunu, bu kimsenin alemde Hakk’m varligindan baska bir sey miisahede
etmedigini ifade etmistir. Tilimsani, ibnii’l-Arabi’nin ve Konevi’nin (8. 673/1274)
goriislerini tekrarlama ve yorumlamadan ziyade 6zgiin goriisler ortaya koyabilmis bir
stfidir. Soyle ki, o Konevi’nin eserlerinde konu edindigi tasavvufun mevzuu, ilkeleri
ve meseleleri konusuna deginmemistir. Genellikle tasavvuf tarihinin farkli zaman
dilimlerinde yazilmis olan Hace Abdullah Herevi’nin (6. 481/1089) Mendazilii’s-
Sairin'i*t, ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’lI-Hikem i, Tbnii’l-Fariz’m (5. 632/1235) Tdiyye
Kasidesi, Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi’nin (6. 354/965) Mevakif™, gibi

metinleri serh etmistir.

Tilimsani, serhini yaptig1 eserlerin genellikle ilk veya ikinci sarihidir. Eserleri
incelendiginde stfimizin, Muhammed b. Abdiilcebbar b. Hasen Nifferi’nin tahkik
tavrini temel alarak kendi olusturdugu ilim-irfan-tahkik ustlii baglaminda tasavvufi
problemleri tasnif ve tahlil ettigi goriiliir. Soyle ki, tasavvufi gelenekte sifiler
geleneksel olarak bilgiye ulagsmanm ilim ve marifetten olusan iki farkli yolu
oldugunu ve marifetin bilgiye ulasmada nihai mertebe oldugunu ifade ederler. Fakat
Tilimsani, ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti dahi Hakk’1in miisahedesi
icin nihai bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay: tahkiki bilgiye iliskin
olarak ilim ve marifet seklindeki ikili tasnif yerine {i¢lii bir tasnif yaparak marifet

mertebesinin iistiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan vakfeyi koymustur. Yani

37 {bn Teymiyye, Mecmiiatii r-Resdil, (thk. Resid Riza), el-Mektebetii Vehbe, Kahire 1992, c. IV, s.
75-76.

¥ Abdurrahman Cami, Tilimsani’nin Herevi’nin Mendzilii’s-Sdirin adli eserinin iizerine yazdigi
serhin ilim ve irfan kaidelerine mebni, zevk ve vicdan o6zelliklerine dayali ¢ok giizel bir serh
oldugunu kaydeder. (Abdurrahman Cami, Eviiya Menkibeleri: Nefehatii'l- Uns, (trc. Lamii Celebi),
(haz. Silleyman Uludag, Mustafa Kara), Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 784-785.)
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tahkike ulagsmak icin swrasiyla “ilim, marifet ve vakfe” seklinde bir siralama
yapmistir. Bu siralamanin zirvesindeki vakfe, acik bir rii’yet ve miisahedeyi ifade
eder. Boylece Tilimsani tasavvufl diisiincede merkezi bir kavram olan marifetten
daha ytiksek, daha latif bir mertebe olarak “vakfe” anlayisini temellendirmis ve bu
ylice ve nihai mertebeye erismek i¢cin marifeti de gecgilmesi gereken bir makam

olarak kabul etmistir.*’

Tilimsani’nin eserleri incelendiginde ayetlerin yanisira hadislere de genis yer
verdigi goriilmektedir. Ayrica o, Bayezid-1 Bistami (6. 234/848), Hallac-1 Mansur (0.
309/922), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebt Bekr Sibli (6. 334/945), Abdiilkerim
Kuseyri (6. 465/1072), EbG Hamid Muhammed Gazzali (6. 505/1111), Abdiilcebbar
Nifferi (6. 354/965) gibi sifilerin goriislerinden istifade etmistir. Diger taraftan
Tilimsani, Ibnii’l-Arabi’nin siddetli karsitlarindan olan ibn Teymiyye (6. 728/1328)
tarafindan tipki ibnii’l-Arabi, Ibn Seb’in (8. 669/1270), ibnii’l-Fariz (6. 632/1235),
Konevi gibi tekfir edilmis ve agir hakaretlere maruz kalmistir.* ibn Teymiyye’nin
bu tavri daha sonra &grencilerinden olan ibn Kayyim Cevziyye (6. 751/1350) gibi
kimseler tarafindan devam ettirilmistir.*' Miinavi (6. 1031/1622) ise Tilimsani’ye
kars1 olumsuz goriisler beyan eden ibn Teymiyye ve Zehebi’nin (6. 748/1348) soz
konusu ithamlarmin taassuptan kaynaklandigini ifade etmistir.** Stfimiz ise kendisi
gibi diisiinenlere huldl ve ittihad nispet edildiginin farkindadir. Bundan dolay1 Seriu
Taiyyeti Ibni’l-Fariz’in mukaddimesinde “Nice dogru sozii ayiplayanlar vardir ki

onlarin 4feti yanhs anlamadir.”* diyerek bu kimselere yanit vermistir.

Miiellifimizi elestirenler kadar takdir edenler de vardir. Nitekim Muhammed
b. Ibrahim Cezeri (6. 739/1338), Tilimsani’nin ¢ok yonlii bir 4lim olduguna sdyle
isaret etmistir: “O, Nahiv, edebiyat, fikih, hilaf, usil-1 fikh, ustlii’d-din, mantik,

3 M. Mustafa Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi Abdiilcebbdr en-Nifferi’ye Gore Vakfe,
Litera Yay., Istanbul 2016, s. 128.

0 Bkz. Mustafa Kara, Ibn Teymiye ye Gore Ibn Arabi, Dergah Yay., istanbul 2017.

* fbn Kayyim Cevziyye, Meddricu’s-Sélikin, (thk. Muhammed el-Mu’tasim Billah Bagdadi), Daru’l-
Hadis 1i’1-Melayin, Beyrut 1996, c. 1, s. 276.

*2 Miinavi, el-Kevdkibii 'd-Diirriyye, c. 1, s. 90.

3 Afifiddin Tilimsani, Serhu Tdiyyeti Ibni’l-Fériz, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Tasavvuf Talat

Bolimii, nr. 1328, vr. 1b.
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metafizik, matematik, tasavvuf gibi bir¢ok ilimde segckin ve fazil bir kimseydi.”
Ayrica Cezeri, bedi’ ilmine dayali eserleriyle bilinen Ibn Ebi’l-isba’nin (6. 654/1256)

Tilimsani’den tefsir, hadis, fikih, dil ve edebiyat dersleri aldigin1 da belirtir.**

Molla Cami (6. 898/1492) ise Nefehdtii’l-Uns’te Tilimsani’yi anlatirken
kendisine ‘Nusayri misin?’ diye soruldugunda, Tilimsani’nin ‘Nusayri benden bir
parcadir’ diye cevap verdigini nakleder. Cami’ye gore, “Nusayri benden bir
parcadir” cevabi cem’ makaminda verilmistir. Ciinkii stfiler cem makaminda
varligin biitiin parcalarini kendisinin kisimlar1 olarak miisahede ederler. Cami bu
cevabin cem’ makaminda verildigini teyit etmek i¢cin Tilimsani’den su beyitleri

nakleder:

“Her hakikatin tavrinda benim yolum var

Her mertebede ve zevkte bir yol tutarim
Cevremdeki felekler benimle doner

Felekleri kusatan daireler benimle hareket eder.”™

Tilimsani’nin goriisleri muarizlar1 tarafindan elestirilmis olsa da siirleri edebi
yonden &viilmiistiir. Nitekim Ibn Teymiyye, Zehebi ve Safedi (6. 764/1363),
Tilimsani’nin siirlerini anlamindan ziyade siir sanati agisindan begenirler. Nitekim
Ibn Teymiyye, Tilimsani’nin siirlerini ¢in porseleninde domuz eti olarak
degerlendirir. Cin porseleni ifadesiyle siirin sanatsal yoniinii, ‘domuz eti’ ifadeyle
siirin anlammi kasteder. *® Zehebi ise bu durum sOyle ifade eder: “Tilimsani zindik
stfilerden biridir. Ancak siirine gelince, ittihad ve ilhad agisindan degil, belagat ve

beyan agisindan zirvedir.”*’

Goriildigi tizere, Tilimsani tasavvuf alaninda kendi olusturdugu ilim-irfan-

tahkik ustlii ile birgok eseri diger sarihlerden farkli olarak incelemis ve orijinal

* Semseddin Kurasi Cezeri, Tdrihu Havddisi’z-Zamadn ve Enbdihi ve Vefeyatii’l-Ekabir ve’l-A’yin
min ebndihi (thk. Abdiisselam Tedmr?), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1998, c. I, s. 81.

45 Cami, Eviliya Menkibeleri, s. 785; Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Arabi Dahou), Divanu’l-Matbuati’l-
Camiiyye, Cezayir 1994, s. 191.

% Safedi, el-Vafi bi'l-Vefeydt, c. XV, s. 253. ibn Teymiyye, Mecmiiatii r-Resdil, c. 1, s. 177; Safedi,
el-Vafi bi’l-Vefeyat, c. XV, s. 253.

47 Zehebi, Tarihu'l-Islam, c. XV, s. 658.
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eserler meydana getirmistir. Fakat eserleri cok kiymetli olmasina ragmen tasavvuf
cevresinde fazla yayilmamistir. Bunun en 6nemli sebebi kanaatimize gore goriislerini

devam ettirecek ¢ok sayida d6grencisinin olmamasidir.
2.6. Eserleri

Tilimsani’nin eserleri diinyanin farkli yerlerindeki kiitiiphanelerde yazma
halinde bulunmaktadir. Bu bdliimde miiellifin eserleri tanitilarak igerikleri

degerlendirilecektir.
2.6.1. Serhu Ayniyyeti ibn Sina

Ibn Sind’nin (6. 428/1037) bir siirinin serhi olup “el-Kesf ve’l-Beydn fi
Marifeti’l-Insan” adiyla da kayithdir. Tilimsani, yirmi beyitten olusan kasidenin her
beytini ayr1 bir bab bashigi altinda serh etmistir. Beyitleri agiklarken oncelikle o
beyitle ilgili olan ayet ve hadislere yer vermistir. Beyitlerin liigat anlamlarini
aciklarken Seyh Hiimadiiddin’den alintilar yapmustir. Fakat bu kimsenin hakkinda
bilgi vermemistir. Eser tasavvufun (insani nefsin sGfi olarak ulastiklarmin),
Iskenderiyye ve Eflatin felsefesinin kullandig1 metodla arasindaki yakinligi konu
edinmesi bakimmndan 6nemlidir.*® Esere daha 6nce Muhyiddin ibnii’l-Arabi, daha
sonra ise AbdurraGf Miinavi (6. 1031/1622) ve Mustafa bin Hiisdmeddin tarafindan

yazilmis serhler de bulunmaktadir. Eserin yazma niishalar1 sunlardir:*
a. Riyad Universitesi Ktp., nr. 6226,1b-26b varaklar1 arasinda bulunan niisha.

b. Darul-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Tasavvuf Boliimii, nr. 167, 1b-21b varaklar1

arasmda bulunan niisha.

c. Darul-Kiitiibi’I-Misriyye Ktp., Hikmet ve Felsefe Bolimii, nr. 1, 1b-15b

arasmda bulunan nisha.

* Afifiddin Tilimsani, el-Kesf ve I-Beyan fi Marifeti’l-Insdn, Darul-Kutubi’l-Misriyye Ktp., Tasavvuf

Bolimi, nr. 167, vr. 1a-1b.

* Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 30-31; Tilimsani, Serhu
Mevadkifi 'n-Nifferi, nesredenin takdimi s. 25.
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d. Oxford Bodleian Ktp., MS. Sale20’de 1b-173a varaklar1 arasinda bulunan

nisha.

e. Darul-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Hikmet ve Felsefe Bolimii, nr. 901, 1b-49b

varaklar1 bulunan niisha.
f. Darul-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., nr. 2415 bulunan niisha.

g. Darul-Kiitiibi’l-Zahiriyye Ktp., nr. 6648, 66a-77b varaklar1 arasinda

bulunan niisha.
2.6.2. Serhu Mevakifi’n-Nifferi

Afifiiddin Tilimsani’nin eserleri arasindan konumuz agisindan en 6nemlisi,
Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi’nin e/-Mevakif adl1 eserine yazmis oldugu Serhu
Mevakifi 'n-Nifferi adli eserdir. El-Mevalkif adl1 eser yetmis yedi béliimden olusur ve
tasavvufl remizlerle yiiklidiir. Tilimsani’nin yazmis oldugu serh Mevdkif’a yapilan
ilk serhtir. Nifferi bu ¢alismasinda tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram olan
marifetten daha ytliksek, daha latif bir mertebe olarak vakfe anlayigini temellendirmis
ve bu ylice ve nihal mertebeye erismek i¢in marifeti de gecilmesi gereken bir makam
olarak kabul etmistir. Eser Tilimsani’nin tasavvuf alanindaki yeri ve 6neminin tesbiti
icin son derece dnemli bir kaynaktir. Afifiiddin Tilimsani’nin bu esere yazmis oldugu
serhin gerek Nifferi gerekse Tilimsani lizerine yapilacak arastrmalarin vazgecilmez

kaynag1 oldugunu sdyleyebiliriz. Eserin yazma niishalar1 sunlardir’:

a. Bodleian Oxford Ktp., MS. Marsh nr. 166, 1b-220b varaklar1 arasinda

bulunan niisha.

b. Siileymaniye Ktp., Kopriili Fazil Ahmed Bolimii, nr. 785, 1b-259b

varaklar1 arasinda bulunan niisha.

%% Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Eserler Katalogu, Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, nesredenin
takdimi s. 34-38; Tilimsani, ed-Divan, (thk. Ylsuf Zeydan), c. I, nesredenin girigi s. 26-27,
Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin Ilahi Isimler Nazariyesi ve Medni’l-Esmai’l-Ilahiyye Adl
Eserinin Tahkiki, s. 463-467.
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c. Stleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimii, nr. 1433, 1b-170b varaklar1

arasmda bulunan nisha.
d. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Béliim, nr. 1372.

e. Siileymaniye Ktp., Nurbanu Sultan Boliimii, nr. 107, 1b-198b varaklari

arasmda bulunan nisha.

f. Siileymaniye Ktp., Ayasofya Boliimii, nr. 1936, 1b-264b varaklar1 arasinda

bulunan niisha.
g. Bursa Ulucami Ktp., nr. 1537, 1b-185a varaklar1 arasinda bulunan niisha.
1. Selim Aga Ktp., nr. 487.
h. Darul-Kiitiibi’I-Misriyye Ktp., nr. 215.
Eserin matbu niishalar1 sunlardir:

a. Afifiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi’'n-Nifferi, (thk. Cemal Merzlki),
Merkezu’l-Mahriise, Kahire 1997. ikinci Baski: El-Hey’etii’l-*Ammetii’l-Misriyyeli’l-
Kitab, Kahire 2000: Eser, Kopriilii Fazil Ahmed Pasa 785 ve Sehid Ali Pasa 1433

numarali eserler dikkate almarak tahkik edilmistir.

b. Afifiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi’'n-Nifferi, (thk. Asim Keyyali),
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2007: Eser Cemal Merziki tahkikinin aynisidir.

2.6.3. Serhu’l-Fatiha ve Ba’z1 Ayati’l-Siireti’l-Bakara

Tilimsani’nin yazmakta oldugu isari tefsirin yarim kalmis halidir. Eserin ilk
121 varakinda Fatiha stiresinin tefsiri, 121. varaktan 202 varaka kadar ise Bakara

siiresinin ilk 21 4yetinin serhi mevcuttur. Eserin yazma niishasi’':

a. Chester Beatty Ktp., nr. MS 3645, 1b-202a varaklar1 arasinda bulunan niisha.

3! Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani nin Ildhi Isimler Nazariyesi ve Medni’l-Esmdi’l-Ilahiyye Adh
Eserinin Tahkiki, s. 468.



16

2.6.4. Meani’l-Esmai’l-ilahiyye

Stfiler, biitiin varliklar1 ve ahlaki fiilleri, ildhi isimlere dayandirarak
aciklamislar ve boylece bir “ilahi isimler teorisi” gelistirmislerdir. Ik dénem
tasavvufunda “ahldkin kayna§1” olarak karsimiza g¢ikan ilahi isimler, Ibnii’l-
Arab1’nin basmi ¢ektigi ve vahdet-1 viiciid olarak adlandirilan tasavvuf anlayisinda,
biitlin sistemin iizerine oturdugu ve bilgiyi lireten unsurlar olarak goriilmiistiir. Bu
donemde varligm kaynagi haline gelen ilahi isimler hakkindaki en 6nemli eserlerden
biri esma serhleridir. Afifliddin Tilimsani’nin yazmis oldugu esma serhi bu
literatiirde Onemli bir yere sahiptir. Eserin Konya bdlge yazma eserler
kiitiiphanesinde bulunan niishas1 Medni I-Esmdi’l-Ilahiyye bashgin1 tasirken,
Siileymaniye kiitiiphanesindeki niishast Serhu Esmaillahi’l-Hiisnd bagh@ini tagsir.
Eserde ilahi isimlerin 6nce hangi ayette gectigi belirtilmis, ardindan serhi yapilmas,
Eb(i Bekir Muhammed Beyhaki (6. 458/1066), imam Gazzali (505/1111) ve Ebii’l-
Hakem Berrecan Endeliisi’nin (6. 536/1142) goriislerinden faydalanilmistir. Eserde
Tilimsani Fatiha siresinin basindan Nas siresine kadar gecen ilahi isimleri serh
etmistir.”> Miiellifimiz bu eserinde Allah ve er-Rahman ismine dayali ilahi isimler
nazariyesini ortaya koymustur. Eserde s6z konusu nazariyenin varlik, varlik
mertebeleri, peygamberler ve veliler olmak iizere insana bakan yonii incelenerek

nazariyenin biitiinciilligii ve kusaticilig1 ortaya konmustur.
Eserin yazma niishalari:
a. Medni’l-Esmail-Iléhiyye, Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. 695, vr. 12b.
b. Serhu Esmaillahi’l-Hiisna, Siilleymaniye Ktp., Laleli, nr. 1556, vr. 1-67.
Meani’l-Esmai’l-Ilahiyye’nin Terciimesi

a. Afifiddin Siileyman Tilimsani, Esmdii’l-Hiisnd, (trc. Selahattin Alpay),
Insan Yaynlari, Istanbul 2002.

52 Tilimsand, Serhu Esma illdhi’l-Hiisnd, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli Ktp., nr. 1556, vr. la.
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2.6.5. Serhu Fusiisr’l-Hikem

Fustsu’l-Hikem, en genis anlamiyla Allah-alem veya Allah-insan iliskisini
tasavvufi zevk ve kesfin bilgisiyle ifade eden bir kitaptwr. Eser yirmi yedi
peygamberin her birinin hikmetlerine izafeten yirmi yedi bolime ayrilmistir.
Tilimsani Fusisu’l-Hikem’1 Dimagk’ta bir¢cok kez okutmus ve bu kitaba ¢cokg¢a deger
vermistir. Nitekim Fusis tizerine yazilmig 6nemli serhlerden biri de Afifiiddin
Tilimsani’nin Serhu Fusiisi’l-Hikem adli eseridir.”® Eser, ibnii’l-Arabi’nin eserine
diisiilen hasiyelerden ibarettir. Tilimsani gerek Serhu Fusiisi’l-Hikem adli eserinde
gerekse diger kitaplarinda vahdet-1 viicid diisiincesini esas almis ve bu meselenin
cesitli yonlerini ayrmntili bir sekilde izah etmistir. Calismamizda Serhu Fusiist’l-
Hikem’m Siileymaniye Ktp., Hact Selim Aga Boliimi, nr. 511, 10a-170a varaklari

o . . 4
arasinda bulunan niishasindan yararlandik. Eserin Yazma Niishalarr™*:

a. Tahran Meclis-i Stira-y1 islami Ktp., nr. 10613, 1b-79b varaklar1 arasinda

bulunan niisha.

b. Kahire Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Hidiviyye BolLimii, nr. 390, 151a-

216b varaklar1 arasinda bulunan niisha.

c. Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi Bolimii, nr. 2654, 1b-83a

varaklar1 arasinda bulunan nisha.

d. Beyazit Ktp., Veliyuddin Efendi Bolimii, nr. 1715, 1b-83a varaklari

arasinda bulunan niisha.
e. Kastamonu i1 Halk Ktp., nr. 2183/1, 1b-15a varaklar1 arasmda bulunan niisha.

f. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimi, nr. 2654, 1b-151b varaklari

arasmda bulunan nisha.

>3 Tilimsani, Serhu Fusiisi’I-Hikem, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1 Selim Aga Boliimii, nr. 511, 10a-
170a varaklari arasinda bulunan niisha.

>* Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Ytsuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 29-30; Musakhanov, Afifiiddin
Tilimsani 'nin Ilahi Isimler Nazariyesi ve Medni’l-Esmai’l-Ilahiyye Adli Eserinin Tahkiki, s. 473-
477.
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g. Siileymaniye Ktp., Hact Selim Aga Boliimi, nr. 511, 10a-170a varaklar1

arasmda bulunan nisha.
Eserin Matbu Niishalari

a. Afifiddin Tilimsani, Serhu Fusisi’l-Hikem, (tsh. Ekber Rasidi Neya),
Intisarat-1 Suhen, Tahran 1392 hs [2013].

b. Afifiiddin Tilimsani, Serhu Fusisi’l-Hikem, (thk. Ekber Rasidi Neya),
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2015.

Hasiye Ald Fusisi’l-Hikem’in Y azma Niishalar1

a. Tahran Meclis-i SGra-y1 Isldmi Ktp., nr. 10613, 80b-140b varaklar:

arasmda bulunan nisha.

b. Kahire Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Hidiviyye Bolimi, nr. 390, 217b-

230a varaklar1 arasinda bulunan niisha.
c. Manisa I1 Halk Ktp., nr. 1105/1, 1b-36b varaklar1 arasida bulunan niisha.
2.6.6. Serhu Menazili’s-Sairin

Tilimsani’nin eserleri igerisinde en yaygin olant Hace Abdullah Herevi’nin
(6. 481/1089) tasavvuf makamlarina dair yazmis oldugu Mendzilii’s-Sdirin adl1 esere
yazdig1 serhlerden olusan Serhu Menazili’s-Sairin adli eserdir. Bu eserin ilk
sarithlerinden olan Tilimsani, Naswruddin Ebl Bekir b. Kili¢’in istegi iizerine
Medni’l-Esmail-Ilahiyye adli eserinden sonra yazmustir. Tilimsani yazdig1 serhte
ayetlerin yam sira elli kadar hadise yer vermistir. Bayezid-1 Bistami (6. 234/848),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Sibli (6. 334/949), Gazzali (6. 505/1111), Kuseyri
(6. 465/1072), Nifferi gibi sifilerin goriislerinden de istifade eden Tilimsani,
Ciineyd-1 Bagdadi’yi ve Hallac-1 Manstr’u (6. 309/922) karsilastirmis ve Ciineyd-i
Bagdadi’nin tavr1 yaninda yer almistir. Arapca, Farsca ve Tiirk¢e olmak {izere ii¢
dilde serh edilen eserin serhlerinin en dikkat cekenleri Afifiiddin Tilimsani,

Abdiirrezzak Kasani (8. 736/1335) ve Ibn Kayyim Cevziyye’ye (6. 751/1350) ait
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olanlardir. Mendazil {lizerine yazilan on iki serhi inceleyen Abdiirrezzak Tek,
Tilimsani serhinin, ilk serhlerden biri olmasindan dolay1 gerek konularin islenisi
gerekse yorum zenginligi acisindan, kendisinden sonraki sarihlerin neredeyse tamami
tarafindan istifade edilen kaynak oldugunu ifade etmistir.”> Nitekim Abdurrahman
Cami (6. 898/1492) de Tilimsani serhinin ilim ve irfan kaidelerine mebni, zevk ve
vicdan o6zelliklerine dayali ¢ok giizel bir serh oldugunu kaydetmektedir.’®
Calismamizda Serhiu Mendzili’s-Sairin’in yazma niishalarindan Siileymaniye Ktp.,
Sehid Ali Pasa Bolimii, nr. 1275 niishasindan, matbu niishalarindan Afifiiddin
Tilimsani, Serhu Mendazili’s-Sdirin ile’l-Hakki’l-Miibin, (nsr. Abdiilhafiz Manstr), I-

II, Daru’t-Tiirki, Tunus 1989, niishasindan yararlandik. Eserin yazma niishalarr®’:
a. Kastamonu I1 Halk Ktp., nr. Hk 2684/3, 38b-78a varaklar1 arasmda bulunan niisha.
b. Kiitahya Zeytinoglu Ilce Halk Ktp., nr. 1144.

c. Siileymaniye Ktp., Fazil Ahmed Pasa Boliimii, nr. 744, 19a-107b varaklar1

arasinda bulunan niisha.
d. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimii, nr. 1275.
e. Siileymaniye Ktp., Yeni Cami Boliimii, nr. 706.
f. Siilleymaniye Ktp., Nafiz Pasa Bolimii, nr. 424.
g. Oxford Bodleian Ktp., S.U.S. nr. 433.
Eserin matbi niishalar1:

a. Afifiddin Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’I-Miibin, (nsr.
Abdiilhafiz Manstr), c. I-II, Daru’t-Tiirki, Tunus 1989.

> Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler: Hdce Abdullah Ensdri Herevi Ornegi, Emin Yay., Bursa
2008, miitercimin girisi s. 12, 21.

3% Cami, Eviiyd Menkibeleri, s. 785.

37 Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 25; Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-
Nifferi, nesredenin takdimi s. 26.
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b. Afifiiddin Tilimsani, Serhu Menazili’s-Sairin ile’l-Hakki’l-Miibin, (thk.
Muhsin Bidarfer), c. I-11, Intisarat-1 Bidarfer, Kum, 1432.

c. Afifiddin Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin ile’l-Hakki’l-Miibin, (nsr.
Asim Ibrahim Keyyali), c. I-1I, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut 2013.

2.6.7. Serhu Taiyyeti ibni’l-Fanz

Tilimsani’nin sarihlerinden oldugu ibnii’l-Fariz’m (6. 632/1235) siirleri, Arap
edebiyatinda tasavvufi siirin en giizel 6rneklerindendir. Siirlerinde genellikle ilahi aski,
beseri ask seklinde ifade eden, mecazlara, kinayelere ve genel olarak edebi sanatlara
genis yer veren, “Hamriyye” kasidesinde sarabi, ilahi askin simgesi olarak tasvir eden
Ibnii’l-Fariz, Arap siirinde sembolizmin &nemli bir temsilcisidir. Onun coskulu oldugu
kadar hikemi olan siirleri Misir basta olmak tiizere bircok Arap iilkesinde ilahi seklinde
okunmustur. Tilimsani’nin yaznus oldugu “Serhu Tdiyyeti Ibni’l-Fariz” adli eseri
tasavvuf literatiiriinde ¢cok onemli bir yere sahiptir. Miellifimiz diger klasiklere yaptigi
serhlerinden farkl olarak Tdiyye serhine mukaddime ve hatime eklemistir. Sarkiyatgilar

da ibnii’l-Fariz’m siirlerine biiyiik ilgi gostermislerdir.”® Eserin yazma niishalarr™:
a. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimii, nr. 1275.
b. Daru’l-Kiitiibi’ I-Misriyye Ktp., Tasavvuf Talat Boliimii, nr. 1328.
c. Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Felsefe Halim Bolimii, nr. 1.
d. Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye Ktp., Rasid Boliimii, nr. 2415.
e. Daru’l-Kiitiibi’I-Misriyye Ktp., Rasid Boliimii, nr. 168.

f. Daru’l-Kiitiibi’l1-Misriyye Ktp., Hikmet ve Felsefe Rasid Bolimii, nr. 901.

% Jbnii’l-Fanz’m basta “Taiyye” ve “Mimiyye” kasideleri olmak iizere bazi siirlerini veya siirlerinden bazi
pargalar1 Fabricuius, William Jones, Georg August Wallin Latince’ye; Silvestre de Sacy, Grangeret de
Lagrange, F. de Martino, Emile Dermenghem Fransizca’ya; Vallerga Pietro, Ignazio di Matteo, Carlo
Alfonso Nallino italyanca’ya; Reynold Alleyne Nicholson, Arthur Arberry Ingilizce’ye; Hammer
Almanca’ya; Carlos Varono Narvion Ispanyolca’ya cevirmistir. Ayrica Ignazio di Matteo, Louis
Gardet, Issa J. Boullato, J. Emil Homerin ve Giuseppe Scattolin ibnii’l-Fariz hakkinda calismalar
yapmuglardir. (Bkz. Siileyman Uludag, “Ibnii’l-Fariz”, DI4, Istanbul 2000, c. XXI, s. 40-43.)

%% Tilimséni, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 29.
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2.6.8. Ed-Divan

Tilimsan’nin 1la4hi muhabbet ve vahdet-i viicuda dair siirlerinin toplandigi
ed-Divan adli eseridir. Bu eser Ibnii’l-Fariz’in divanyla birlikte en ¢ok okunan
divanlardandir. Tilimsani’nin siddetli muarizlarindan olan Ibn Teymiyye (.
728/1328) ve Zehebi onun siirlerinin edebi yoniinii takdir etmislerdir.®® Safedi, onun
siirinin {ist diizey oldugunu, divanim1 topladigin1 ve harflere gore, tertip ettigini
belirtir.®" El-Afifii t-Tilimsdni: Sdirii’l-Vahdeti’l-Mutlaka eseri ile miiellif hakkinda
monografik calisma yapan Omer Misd Basa’mn, Tilimsani’nin tasavvufi goriislerini
aciklarken kullandig1 kaynak eser Tilimsani’nin ed-Divdn’1 olmustur. Tilimsani’nin
Divanmin ilk kisminin muhakkiki Y@suf Zeydan, Tilimsani’nin siirlerinde vahdet ve
muhabbeti merkeze aldigini ifade etmistir. Iskender Magribi eseri Fransizca’ya

cevirmistir. Eserin yazma niishas1®:
a. Kayseri Rasit Efendi Yazma Eserler Ktp., nr. 561/3.
b. Oxford Bodleian Ktp., nr. 700/1.

c. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi Boliimii, nr. 3943.

d. Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Boliimi, nr. 2757.

e. Siileymaniye Ktp., Laleli Bolimii, nr. 1755.

f. Siileymaniye Ktp., Ayasofya Boliimii, nr. 3943.

g. Stileymaniye Ktp., Hiisrev Pasa Boliimii, nr. 1146.

h. Siileymaniye Ktp., Kopriilii Bolimii, nr. 9/1620.

1. Necef Mektebetii’l-Ayetullahi’l-Hakim nr. 365.

k. Zahiriyye Ktp., nr. 4167/ nr. 5917/ nr. 5982/ nr. 8097.

. Misir Mehdi Enstitiisii, Tasavvuf Boliimii, nr. 1064.

%0 Zehebi, Tarihu’I-Islam, c. XV, s. 658; a. mlf, el-Iber, s. 373.

81 Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, c. XV, s. 410.

52 Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 34-39; Tilimsani, Serhu
Mevakifi n-Nifferi, nesredenin takdimi s. 25; Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiiddin”, DA, Istanbul
2012, c. XLI, s. 163.
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m. Ispanya Iskenderiyye Ktp., nr. 385.

n. Daru’l-Kiitiibi’I-Misriyye Ktp., nr. 1090/ nr. 147.
Eserin matbu niishalari:

a. Afifiiddin Tilimsani, ed-Divan, Kahire h. 1281, Kahire h. 1287, Beyrut m.
1885, Kahire 1308.

b. Afifiiddin Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), idaretii’l-Kiitiib ve’l-
Mektebat, Kahire 1990. Ikinci Baski: Daru’s-Surfk, iskenderiye 2008. Bu tahkik

Divanin sadece birinci cildinin tahkikidir.

c. Afifiddin Tilimséani, ed-Divdn, (thk. Arabi Dahou), Divanu Matbuati’l-
Camiiyye, Cezayir 1994; Ikinci Bask1: Matbaatu Ceysi’l-Vatani, 2007. (Divanin tam
tahkikidir.)

2.6.9. Risale Fi ilmi’l-Ariiz

Zahriye ve iinvan sayfasinda Tilimsani’ye atfedilmis olan bu eser artiz ilmi

hakkindadir.®*

a. Berlin Yazma Kiitiiphanesi 7128 numarada bulunan niisha.

% Tilimsani, ed-Divdn, (thk. Yasuf Zeydan), c. I, nesredenin girisi s. 32-33; Tilimsani, Serhu
Mevadkifi 'n-Nifferi, nesredenin takdimi s. 25.



BIiRINCi BOLUM

AFiFUDDIN TIiLIMSAND’NIN TASAVVUF ANLAYISI



24

BIiRINCi BOLUM

AFiFUDDIN TIiLIMSAND’NIN TASAVVUF ANLAYISI

Daha oOnce belirttigimiz gibi, Afifiiddin Tilimsani, sadece Hakk’in
vahdaniyetinden konusan kimsenin tahkik makaminda bulundugunu, bu kimsenin
alemde Hakk’mn varligindan, giiciinden, kudretinden, iradesinden, ilminden bagka bir
sey miisahede etmedigini ifade eden muhakkik safidir.°* Tilimsani, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesini takip eden Ekberi ekoliin 6nemli isimlerinden biridir.
Tilimsani’nin eserini serh ettigi Nifferi ise, vahdet-1 viicidun ilk niivelerinin
eserlerinde gorildiigi kisidir. Bu sebepledir ki, vahdet-i viicudun kurucusu sayilan
[bnii’l-Arabi gesitli vesilelerle Fiitiihdt-1 Mekkiyye’sinde ona atiflarda bulunmustur.®
Tilimsani de, Ibnii’l-Arabi ekoliiniin énemli bir temsilcisi olarak Nifferi’den cok
etkilenmis ve onun Mevdkif adli eserini genisce serh etmistir. Tilimsani’nin,
Nifferi’nin dini hiikiimlerde derinlesmek anlamma gelen “tahkik” tavrini
benimsemesi, onun tasavvufi konularda kendisi gibi Ekberi gelenegin
temsilcilerinden olan Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Miieyyidiiddin Cendi (6.
691/1292), Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), David Kayseri’den (6. 751/1350)
farkli bir ustl ile tasavvufi meseleleri incelemesine yol a¢cmistir. Dolayisiyla
Tilimsan?’nin tasavvufi gorislerinin  anlasilmasi, Ekberi ekoliin daha 1yi

anlagilabilmesine katki saglamas1 bakimindan 6nemlidir.
1. TASAVVUF KAVRAMLARI

Tilimsani, tasavvuf literatiiriindeki Hace Abdullah-1 Herevi’nin Mendzilii’s-
Sdirin’i, 1bnii’l-Arabi’nin Fustisu’'l-Hikem’i, Ibnii’l-Fariz’m Tdiyye Kasidesi,
Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi’nin Mevdkif™, gibi 6nemli bir¢cok eseri serh

etmesine ragmen kendisinden oOnceki sifilerin gorlslerini tekrarlama ve

6 Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiddin”, DI4, istanbul 2012, c. XLIL s. 163.
% Bkz. Ebi Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Tai ibnii’l-Arabi, e/-Fiitihati’l-Mekkiyye,
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2011, c. I, s. 178.
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yorumlamadan daha ziyade Ozgilin gorlisler ortaya koyabilmis bir stfidir. Bu
baglamda Tilimsani’nin belirli bir anlam c¢ergevesinde siklikla kullanilan bazi
kavramlari, s6z konusu bu anlam c¢ercevelerinin ¢ok oOtesinde, farkli anlamlarda
kullandigmi gozlemlemekteyiz. Dolayisiyla Tilimsani’nin gerek tasavvufl goriislerini
bir sistem dahilinde ortaya koymak gerekse daha kolay anlagiimasini saglamak
amaciyla Serhu Mevakifi 'n-Nifferi adli eserinde One ¢ikan tasavvuf kavramlarini,

tahalluk ve tahakkuk ana basliklar1 altinda incelemeyi uygun gordiik.
1.1. Tahalluk Kavramlan

Genel itibariyle tasavvufun gayesi, salikin Hakk’in rizasini kazanmak i¢in
beseri sifatlardan fani olup, Hakk’in isimleri ve sifatlariyla ahlaklanmasidir. Bunun
tasavvuftaki karsiligi “tahalluk bi-ahlakillah”, “Allah’m ahlakiyla ahliklanmak”tir.%
Tilimsani’nin tasavvuf anlayisinda, nefsin kemale ulasmasi siirecinde tahalluk
merhalesinin 6neminin daha net ortaya konmasi i¢in ¢alismamizin bu boliimiinde
tahalluk konusu ile ilgili kavramlar; ibadet ve ahlak kavramlari, seyr u siilik

kavramlar1 olmak tizere iki farkli baslik altinda incelenmistir.
1.1.1. ibadet ve Ahlik Kavramlar

Tasavvuf kiiltiiriinde sfi yasammin temelini ibadet ve ahldkin olusturdugu
goriilmektedir. Tilimsani de eserlerinde tasavvufun ibadet ve ahlak boyutunu “ibadet,
pismanlik ve teselli (aziet), zikir, edep, tevekkiil ve tezekkiir” kavramlarmi sik sik
kullanarak aciklamistir. Bundan dolay1 biz de Tilimsani’nin goriislerini daha iyi ifade
etmeye katki saglayacagini diistinerek s6z konusu kavramlar1 asagida basliklar

halinde inceledik.
1.1.1.1. ibadet

Sifi literatiirde, Allah rizasina yonelik her tiirlii hareket ve davranisi kapsayan
ve kullugu yerine getirmeye vasita olarak kabul edilen ibadet/kulluk kavraminin

tasavvufun 6ziinii olusturdugunu s6ylemek gerekmektedir. Nitekim Allah Teala “Ben

5 Demirli, /bnii'I-Arabi Metafizigi, s. 32.
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cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler dive yarattim.”’

ayetiyle ibadet
etmenin varliklarm yaratilis gayesi oldugunu agiklamistir. ibadette asil olan sadece
Hakk’n rizasin1 kazanmak i¢in yapiliyor olmasidir. Bu ¢ercevede Tilimsani, ibadetin
cennet arzusu ya da cehennem korkusundan dolayr degil de sadece Hak Teéla i¢in
yapilmast gerektigini belirtir.®® Tilimsani’ye gore, ameller yapilis amaglarina gore
iice ayrilirlar. Bunlardan birincisi cenneti arzulamak ve cehennemden sakinmak i¢in
yapilan ameldir. Bu amel her ne kadar amel olarak isimlendirilmis olsa da Allah i¢in
yapilmadigidan aslinda amel degildir. ikincisi “kul i¢in miicadele eden amel dir.
Tilimsani bu amelin Hak Teala i¢cin yapilmasindan dolayr Hakk’mn huzurunda kulun
yardimina kefil olacagm ifade eder. Ugiinciisii, edas1 esnasinda miisahededen dolay1
salikin amelin slretinin 6tesine gecerek Hak Teald’y1 miisahede ettigi ameldir ki bu
durumda miisahede ile birlikte amelin 6zl kalir, sireti mahv olur, yani ortadan
kalkar. Boylece salik ibadetin hakikatine vasil olur. Bir diger ifadeyle kulun ibadet
sirasinda miisahede halinde olmasi onun ibadete gercekten dahil olmasidir. Tilimsani
bu halde ibadet eden saliki, “gercekten de Hak i¢in amel yapmak iizere harekete
gecen kimse” olarak tanimlar. Zira onun harekete ge¢mesi parmagin hareketinin

sonucu gibidir. Kendisi icin amel talep eder ve harekete gecerek aninda amel eder. ®

Tilimsani, kullarin amellerini yapmalarmin ardindan meleklerin kullarin
amellerini yapilis amaglarina gore bir siniflandirmaya tabi tuttuklarmi belirtir. Fakat
kul amellerini edas1 sirasinda niyetini hesaba katmaksizin sadece fiilen onlar1 yerine
getirmekle ilgilendiginden dolay1 yaptig1 ibadetlerin tamaminin karsiligimi kabirde
bekler. Tilimsani, kulun karsiligim1 bekledigi amellerin Hak Teala katinda amel
olarak degerlendirilmedigini, yaptig1 amelleri géremezse anladigini ifade eder.
Dolayisiyla Tilimsani’ye gore, cennet arzusu ve cehennem korkusundan dolay:
yapilan amel, Allah Teala i¢in degildir. Bu sebeple o amel kul ile beraber Allah’in

huzuruna girmeyecektir.”

67 Zariyat, 51/56.

58 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 188.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 186.
" Tilimséani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 187.
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Oyle anlasiliyor ki stifimiz, Allah’m huzuruna ¢ikmayan ibadet konusunda
ibadetteki edebi On plana c¢ikartmaktadir. Zira ona gore ibadetin edebi, salikin
oncelikli olarak Hak Teald’ya gilivenmesi, sonrasinda ise amelinde siinnet-i
nebeviyyeye sikica baglanmasidir. Tilimsani, saliklerin ibadetlerinin Hakk’mn nasip
etmesi sonucunda gerceklestigini belirtir. Bundan dolay1 saliklere nasiplerindeki
ibadetleri yerine getirebilmeleri i¢in gerekli istidatlar1 Hak Teald tarafindan
verilmistir. Bunun yani sira saliklere ibadetler cazip gosterilerek Hakk’a yonelmeleri
saglannustir. Ibadet edenleri nasiplerine ulasmis kimseler olarak tanimmlayan
Tilimsani’ye gore, ibadeti zahiren yapanlar ilme, yani fikha ihtiya¢ duyarlar. Fakat
ibadeti batimen yapanlar daha cok sevke ihtiya¢ duyarlar, kaygi duymazlar ve
tohmetten (kinama, levm) korkmazlar. Ibadet yapmay1 “Hakk’in huzurunda olmak”
olarak tasvir eden siifimiz, ibadetlerini batmen yapanlar: iki gruba ayirir. Bunlardan
ilk grubu, yapmis olduklar1 ibadetleri sonucu ulastiklar1t miisahede halinde siirekli
olarak kalma konusunda israrc1 olanlar olustururken, ikinci grubu, miisahede haline
yiikseldikten sonra bu halde kalmada 1srar etmeksizin inenler olusturur. Bu inis, ayni
zamanda manevi dereceler arasinda ulvi olandan siifli olana doniisiin de ifadesidir.
Tilimsani, miisahededen inis asamalarinin ancak saliklerin kalpleriyle Hak Teala’y1
anlamaya baglamalar1 ile olabilecegini belirtir ve bu durumun Hakk’a vasil olan
stfilerin  diger saliklere irsddda bulunmak i¢cin Hak Teala tarafindan
gorevlendirilmelerinin geregi olarak zuhlr ettigini vurgular. Bu baglamda stfimiz,
Hakk’1 anlamaya baslamanin ancak siiliiktaki taifenin nasibi oldugunu ve saliklerin
istidatlarmin derecesine gore nasiplenebileceklerini belirtir. Fakat
mahclb/perdelenmis akil sahiplerinin bundan mahrum olacaklar1 dolayisiyla Hak
Teald hakkinda cahil kalacaklarmi, bunu agsmanin tek yolunun ise Hak Teéla’ya

kalben muhabbet duymak oldugunu belirtir.”"

" Tilimsani’ye gore, Hak Teald immetin fertlerinin hi¢ birini digerinden ayr1 tutmaz. Dolayisiyla
saliklerin gerek Allah Teédla’yr tanima konusunda gerekse cennet konusundaki nasipleri de farkli
degildir. Fakat Allah Tedla kullarindan bazilarma Hakk’1 kalben tanima, yani idrak konusunda
ayricalik tanir. Ona gore, kullar i¢in nasiplerinden fazlasi olmaz, yani nasipte herhangi bir artma ya
da azalma olmaz. Dolayisiyla Hakk’in ibadet agisindan olusturdugu gelenek olan siinnet, salikin
omriindeki nasibidir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 180-181.)



28

Miiellifimiz amelleri giindiiz ve gece yapilanlar olmak tiizere iki grupta
inceler. Ona gore, kulun giindiiz yapilan amelleri stirekli hale getirmesi i¢in kisa
tutmas1 gerekirken, gece yapilan amelleri devamli hale getirmesi i¢in uzatmasi
gerekir. Ciinkii giindiiz insanlar1 mesgul eden seyler cok oldugundan amel etmek,
gece amel etmeye nazaran daha zordur. Dolayisiyla insanlarmn giindiiz amellerini
birakmamak sartiyla azaltmasi, ibadette devami saglar. Tilimsani, gece amelini
uzatmasinin ise uykuya engel oldugunu belirtir. Bundan dolay1 kulun gece amelini
uzatmasinin giindiiz ameli aligkanlik haline getirmesine yol actigini ve uykusu giden

insanin daha ding olarak amelinde lezzet buldugunu belirtir.”?

Gerek Nifferi gerekse Tilimsani’ye gore, amel, yapilma siklig1 dikkate
alindiginda rabit (sabit) amel ve zAir (ara sira olan) olmak iizere iki gesittir.”> Rabit
amel, sayesinde ilm-i i1lahi’nin arttig1 ameldir. Tilimsani, ilm-1 11&hi’nin “Allah’tan

sakinin. Ciinkii Allah yaptiklarimizdan haberdardir.”™

ayetinin icerigine dayandigini
belirterek bu ayetle amelin Hak Teédla’ya olan nisbetini aciklar. Zair amel ise Hak
Teadld’nin buyruguna uygun olarak icra edilen ve ilim edinmesi i¢in kulu kesfe
ulastiran ameldir.” Bir bagka ifadeyle rabit amel; kula ulvi bir mertebe kazandirarak
onu (diger kullarin belli merhalelerden ge¢meksizin vasil olmalar1 miimkiin
olmayan) Hak Teald hakkinda bilgi edinme mertebesine ulastiran amel iken zair
amel, rabit amele gore sufli olup kulun Hak Teala hakkinda bilgi edinmesini

saglayacak kadar ulvi olmayan fakat kulun Hakk’1 idrak etmesini saglamanin ilk

basamagi olan ve onun kesf haline ulagsmasini saglayan ameldir.

Ibadet yapmak, Tilimsani’ye gore, Hakk’in huzurunda olmak demektir.
Hakk’m huzurunda bulunmak isteyen kimsenin ise Hakk’a itimadi gerekmektedir.
Dolayisiyla ibadet ederek Hakk’mn huzuruna vasil olan salik, ayn1 zamanda Hakk’a

itimad gdsteren ve onun himmetine ulasan mahbibudur/sevgilisidir. Nitekim salik

"2 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 188.
7 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 190.
" Hasr, 59/18.

> Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 190.



29

icin Allah Teala’dan baskas1 matlib olmaz.”® Ona gore, salik i¢in Hakk’mn huzuruna
yiikselisinin ilk merhalesi Hakk’a itimat etmektir. Bundan sonraki merhaleler ise
sirasiyla Hakk’in yasakladiklarindan uzaklasmak ve Hakk’a Hakk’in istedigi gibi
amel etmektir. Nitekim Hak Teédld’nin kullar1 i¢in keremi boldur. Dolayisiyla

ruhsatlar da ¢oktur. Bu yiizden Hakk’a geregine uygun amel edilmelidir.”’

Kulun ibadet ettiginde Hak Teala’nin sifatiyla sifatlandigini ifade eden
stfimize gore, bu durum kalbin vecd ile Hakk’a tutunmasi ve mutlak stinnete baglilik
icinde olmasi ile miimkiindiir. Soyle ki, salik amel ettiginde, Hakk’m kayylimluk
sifat1 kula sirdyet etmis olur. Bu salikin nefsini Hak ile sabit kilmasindan dolayidir.
Boylece salik amelinin kendisiyle olmadigini tespit eder. Gergekten de salik, sadece
taayyiin-i hass (6zel taayyiin) da Hakk’la oldugunu, kendisiyle olmadigini tasdik
eder. Nitekim Hak Teala kul i¢in zuhlr ettiginde, kul i¢in viicid goriinmez/yok
olmustur. Bu ylizden salik sifatindan dolay1 ispat edilemez ve sifatiyla beraber
oldugu da ispat edilemez. Cilinkii o taayyiindiir. Taayyiin ise ademdir. Lakin ispat,
salikin sifatindan dolayidir, yani salikin stretindendir.”® Kayytmluk sifatin1 Konevi
farkli agidan ele alir. Konevi’ye gore her nefis elde ettigi sey lizerinde kdim olusu
nedeniyle kayyimdur. Ona gore, her sey kayyOimluk sirdyet ettigi i¢in kaimdir.
Nitekim s6z konusu bu sirdyet olmasaydi, miimkiinlerin a’yani “Allah i¢in ibadet

edenler olarak ayaga kalkimz””

ifadesi i¢in kdim olmazlardi. Su halde kayytmluk
hiiklimleri ve bunlarim eserleri, 6nce manevi hakikatlerde ve gaybi se’nlerin
mertebelerine, nurani ruhlarm basitliklerine ve ilahi isimlerin tecellilerine; ikinci
olarak insani-kemali kusatic1 ve birlestirici nefislere ve nefeslere, {li¢iincli olarak da
manevi hakikatlere delalet eden rakamsal-lafzi ve zihni harflerin hakikatlerine sirdyet

etmistir. Bu 6zellik manevi-ulvi hakikatlere sirayet etmemis olsaydi, viicdi varliklar

sabitlik hallerinden harice ¢ikamazlard:.®

"® Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 182.

" Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 182.

8 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 183.

™ Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 183.

% Hakk’mn kayy@miyet sifati hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd
Serhi, (¢ev. Ekrem Demirli), Kap1 Yay., Istanbul 2014, s. 190-191.
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Ayrica Tilimsani, amelleri bakimindan insanlar1 iki grupta inceler. Soz
konusu gruplara dahil olan insanlarin tamami amel ehli olmakla beraber ilk
gruptakiler, amellerde riyaddan sakmanlardir. Miiellifimiz riyddan sakinma vasfindan
dolay1 bu taifenin digerlerinden daha yiiksek bir mertebede oldugunu belirtir. Ikinci
gruptakiler ise amelde riyddan sakinmayan kimselerdir. Bundan dolay1r stfimiz
onlarin amellerini “riyd ehlinin amelleri” olarak nitelendirerek onlarmn ilk
gruptakilerden baska bir grup igerisinde yer aldiklarmi belirtir.*' Yani, Tilimsani’ye
gore salik, sadece Allah i¢cin olan, diinya ve diinya hayat1 i¢in olmayan amellere
yénelmelidir.82 Dolayisiyla ameller konusunda salikin oncelikli olarak yapmasi
gereken, diinyadan yiiz c¢evirmesi ve amelini riyaddan kurtarmasidir. Tilimsani,
amelde ihlas ehli olanlar1 “sadiklar” olarak tanimlamaktadir.®’ Sadiklar diinyadan
yiiz c¢evirmislerdir. Onlar asil yurt olarak ahireti gordiiklerinden diinyada
bulunduklart siireyi asil yurtlarindan uzak kaldiklar1 zaman dilimi olarak tanimlarlar.
Stfimiz s6z konusu bu durumu “yurdunu hatirlarsan, bu uzaktasin anlamma gelir”
diyerek ifade eder. Sadiklar da asil yurtlarindan uzakta, yani diinyada olduklarinda

asl yurtlarinm ahiret oldugunu hatirlarlar ve oraya ibadet yaparak hazirlanirlar.®

Miiellifimize gore, sadiklarin hedefledikleri, diinyanin 6tesindedir; diinyanin
Stesi ise diinya icinde degildir, ahirettedir.® Tilimsani, salih amelleri sayesinde
derece bakimindan ylikselerek diinyanin o6tesine ulasan sadiklarin, Allah Teald’y1
siiliklar1 vesilesiyle ulastiklar1 dereceleriyle bulduklarini ifade eder. Zira sadiklarin
vasil olduklar1 s6z konusu bu derece nasiplerinin zuhGirudur. Miiellifimiz bunun

sebebini kullarn 6nceden Hak Teald’mn ilminde yaratilmig olmalarma baglar.®

8! Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 185-186.

82 Tilimsani, Serhu Mevdkifi'n-Nifferi, s. 183.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi'n-Nifferi, s. 185.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi'n-Nifferi, s. 185.

8 Tilimsani, Serhu Mevarkafi 'n-Nifferi, s. 183; Burada “ahiretin &tesi” ifadesinin kullanilmamasinin
sebebi, ahiretin kalict yurt olmasindandir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Niffert, s. 185.)

% Tilimsani hakkinda Afifiiddin Tilimsdni’nin Ilahi Isimler Nazariyesi ve Medni l-Esmdi’l-Ilahiyye
Adl Eserinin Tahkiki isimli doktora yapmis olan Orkhan Musakhanov’a gore, Tilimsani Ekberi
gelenegin ittifakla kabul ettigi Ibnii’l-Arabi’nin a’yAn-1 sabite goriisiinii red etmektedir. Bizim
kanaatimize gore ise bu goriis dogru degildir. Soyle ki, Musakhanov, Tilimsani’nin, Ibnii’l-
Arabi’yi a’yan-1 sabite hakkindaki goriisiinden dolayr “diisiincelerini kusurlu” olmakla itham
ettigini ifade etmistir. Bu sonuca ise Tilimsani’nin Serhu Fusiisi 'I-Hikem adli eserindeki ifadesinde
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Stfimiz bu durumu “O vakit Alem, alim ve malim arasinda fasila yoktu.” diyerek
izah eder. Ayrica Tilimsani, sadiklarin bulunduklar1 mertebeye Hak Teala’dan
gayrisint terk ederek ulastiklarimi ifade eder. Burada gayriden kasit masivadir.
Tilimsani sadik mertebesine ulasan salikin Hak Tedld katindaki degerini su
cimleleriyle ifade eder:

“Stiphesiz bu saliki karsilayan topluluk Hak Teala’nin
melekleridir ve onlar ahirettendirler. Bu salik ahiretin 6tesine siilik
etmemistir. Eger ahiretin Otesine siilik etseydi bunlar1 melekler
toplulugu degil bizzat Allah Tealad karsilardi. Zira melekler ehl-i
tecelliyattir. Diinyanin Otesindeki siilikla ihtisas edenler sadece
diinyanin 6tesinden olan aracilarla karsilasirlar ve ehl-i ahiretten
baskas1 degildirler; Allah azze ve cellenin melekleridirler. S6z

konusu olan sudur ki, diinyanin 6tesine siilik edenler ehl-1 ahirettir.
Bunun i¢in onlar1 ahiret melekleri karsilarlar.”®’

Tasavvufta ibadet, ruhun kemale ulasmasi i¢in bir vasitadir. Bu da ancak
insanlar yaptiklar1 amellerin slretinden hakikatine yiikseldiklerinde, yani ibadet
esnasinda Hak Teala’nin vahdetine dahil olmalar:1 ile miimkiindiir. Nitekim Nifferi,
salikin amellerin hakikatine ulagsmasi durumunda, kabirde sikintiya diismeyecegini,
kabrin onu sikmayacagini ifade eder. Bu salikin amellerin hakikatine ulasmamasi
halinde kabrinin onu sikacagi anlamma gelir.*® Tilimsani ibadetlerin hakikatine
ulasan salikin, ibadetlerin heniiz sliretiyle ugrasanlara gére Hakk’1 daha iy1 bildigini
ifade eder. Soyle ki, yaptig1 ibadetin hakikatine ulasan kimse, Allah ile birlikte
oldugunu idrak ettiginde, bu onun i¢in artik amel degildir. Clinkii bu durumda salik
hayatindaki amelinin stretinden uzaklagsmis, yani amellerin 6tesine yiikselmistir. Bu

hal tasavvuf literatiiriinde “Allah Teala’nin huzlrunda olmanin suuruna erme”

yer alan “kaide” kelimesini “kusur” anlaminda terciime ederek ulasmistir. Fakat s6z konusu
“kaide” kelimesi “temel, kaide” anlaminda terciime edildiginde Tilimsani’nin a’yan-1 sabite
gOriigiinii reddettigini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii bu halde Tilimsani, Musakhanov’un 6ne
siirdiigii gibi “Ibnii’l-Arabi’nin kararlarmnm/diisiincesinin kusuru” dememis “Ibnii’l-Arabi
diisiincesinin temeli” demis olur. Ayrica Musakhanov, Tilimsani’nin a’yan-1 sabite’yi reddinin e/-
Mevdlkif adli eserine dayandigim ifade etmistir. Biz bu eseri incelerken 6zellikle bu reddiyeye
temel olan ifadelerin olup olmadigina dikkat ettik. Fakat bu reddiyeye gerek el-Mevdkif adl1 eserde
gerekse Tilimsani’nin tasavvufi goriiglerinde herhangi bir dayanak bulamadik. Zira Tilimsani’de
a’yan-1 sabite disiincesin var olduguna dair delillerden birisi hi¢ siiphesiz onun yukaridaki
ifadeleridir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Fustisi’l-Hikem, vr. 47a-b; Tilimsani, Serhu Mendazili’s-Sdirin,
c. I, s. 306; Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 114.)

¥ Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 184-185.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi'n-Nifferi, s. 186.
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manasina gelen “thsan” kavraminmn karsiligidir.®” Fakat bu asamaya ulasmayan
kimseler ise amellerinden uzaklasmamis demektir. Bu durumda onun i¢in amel
sahsidir ve onunla kabre girer. Yani salik sadece yaptig1 ibadetin ecrine sevap alarak
ulasir fakat manevi lezzetine ulasamaz. Tilimsani, Nifferi’nin bu sahsim iyi veya koti
oldugunu dair bir agiklama yapmadigini belirtir. Ayrica Tilimsani, amel konusunda
ehl-i siihlidun, stihtidlarinda Hakk’1n isimleri, sifatlar1 ve fiillerinden ¢ikan ilim tlizere

olduklarmdan dolay1 Rabbi ile beraber olma hélini yasadiklari belirtir.”

[lim &grenmek ve amel etmek arasinda yakin bir iliski oldugunu ifade eden
miiellifimize goére, ilmin degerini kulun onu 6grenmedeki niyeti belirlerken, amelin
degerini kulun amelin edasi sirasindaki ihlas1 belirler. Dolayisiyla kul ilim
ogrenirken Hak Tedla’ya yaki olmaya niyet etmelidir. Soyle ki, kul sahip oldugu
ilmin gereklerine uygun amel ederse, ilmini ger¢eklestirmis olur ve ilmi ona fayda
verir. Amelin degerini ihlasin belirlemesine gelince, kulun amel sirasinda sadece
Hakk’in huzurunda oldugu suurunu yakalamaya c¢alismasi ve masivadan tamamen
uzaklagsmasinin/kurtulmasinin, amelinin Hakk’in katinda de§er kazanmasma vesile
olmasidir. Dolayisiyla niyet, ilim ve amelde mateberdir.”’ Nifferi ise salik icin ilim
ve amel arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektigini soyle ifade etmistir: “Ilmi 6gren

. . 4. 2
ve ilmi dinleme, amel et ve amele bakma.””

Bu noktada Tilimsani, ilim 6grenmenin
amelden bir par¢a oldugunu belirtir. Fakat ona gore, sadece teorik olarak var olan,
amelle pratige gecmeyen ilim kullar i¢in yarar saglamaz. Zira kul i¢in ilim
ogrenmekten maksat, ibadet yaparken Hakk’m huzurunda bulunma idrakine ulasma
cabasinda olan kula ilmin katki saglamasidir. Ciinkii hakiki ibadet, yapilirken
Hakk’1in huzurunda oldugu hissedilen, sonunda da rii’yeti gerektiren ibadettir. Yani
ibadet sonucunda ulasilan rii’yet ecirdir. Ote yandan kulun ibadet karsiliginda sevap

kazanmasi kullarin ayibr degildir. Ciinkii kul icin ibadeti karsiliginda zahiren iicret

almas1 soz konusu degildir.”> Ayrica Nifferi, Hak Teald’dan yarattiklar1 sayisinca

% Dilaver Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, 2. baski, Ensar Yay., Istanbul 2014, s. 34.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 186.
! Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 192.
%2 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 188.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 188.
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sakinilmas1 gerektigini ifade eder. Hatta salikin g6z acip kapaymcaya kadar Hakk’in
ri’’yetinde/nazarinda sabit kalmas1 durumunda, Hakk’1n izhar ettigi her seyin iistiinde
salike hakimiyet bahsedecegini ifade eder.’* Bundan yola ¢ikarak Tilimsani, salikin
Hak Teald’dan baskasiyla goz agip kapayincaya kadar bir zaman dost olmasinin,
Hakk’1n rii’yetine ulasamamasina neden olabilecegini ifade eder. Cilinkii Hak Teala,
sithidunda baskalarinin mahvini gerekli kilmistir ki bu ciiz’1 sithGddur. Kiilli suhtd
ise hi¢bir sekilde mahviyetin s6z konusu olmadigi, Hak ile kdim olma halidir.”> Bu
baglamda Nifferi namaz ibadeti esnasinda salikin olmasi gerektigi durumu soyle
ifade etmistir: “Namazda benim huzurumda oldugun gibi, kabrinde de benim
huzurumda ol.*® Tilimsani’ye gére bu, kulun namaz esnasinda miisdhede halinde
bulunmasidir. Ciinkii namazdaki her hareketinde kul bizzat kendisi olmaksizin
Allah’la birliktedir. Boylece tipki kabrinde Allah’la birlikte bizzat kendisi olmadan

olmus gibi olur. Ona gore, bu kabir azabina ve ondan sonrasma inanmak demektir.”’

Ibadet konusunda Tilimsani’nin iizerinde durdugu bir baska nokta ise fakihler
arasinda ibadetlerin yapilma sekli hususundaki goriis ayriliklaridir. Ona gore,
fakihler s6z konusu fikir ayriliklarindan dolay1 celal sahibinin huzuru disma ¢ikmis
olmazlar. Bir baska ifadeyle onlar hakkindaki hiikiim verme yetkisi ancak Hak
Teald’ya ait oldugundan; aslinda isabetli hiikiimler veren fakihleri Hak Teala nimeti
hak etmeleri sebebiyle en biiyiik giinde nimetlendirirken, 1yi niyetli fakat sonradan
pisman olacagi hiikiimler verene de (hatasmi anladiginda) pismanhigmi Hakk’a
iletme imkanin1 verecektir.”® Yani onlar ibadetlerin daha iyi yapilmasi niyetinden
yola ¢ikarak boyle bir ¢aba icine girmis olmalar1 sebebiyle Hakk’in rahmetiyle

muamele goreceklerdir.”’

Kisaca 6zetlemek gerekirse, Tilimsani ibadet konusunu eserlerinde birgok

acidan ele almistir. Ona gore ibadet sadece Hakk’1n rizasini kazanmak i¢in yapilmali,

 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 186.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 186.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 186.
7 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 186.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 182.
% Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 182.
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cennet timidi yahut cehennem korkusu ile yapilmamalidir. Kul ibadet etmeli fakat,

1 : . . . N
% jbadetin yapilma amacini ise ruhun diinyevi hirs ve

ibadetine glivenmemelidir.
arzulardan armarak kemale ermesi olarak tanimlayan miiellifimiz buna ulagsmanin
ancak ibadetlerin siretlerinden ¢ikip hakikatlerine ulagsmak, yani ibadet edilirken
Hakk’m huzurunda olma idrak diizeyine ulagilmasi ile miimkiin oldugunu belirtir.

Ayrica yapilan her ibadetin Hakk’mn katinda degerinin oldugu da unutulmamalidir.
1.1.1.2. Pismanlhk ve Teselli

Sozliikte “pismanlik, nedamet, donme” gibi manalara gelen tevbe kelimesi
tasavvuf literatliriinde “Kulun yapmis oldugu kotii islere pisman olup Hakk’a
yonelmesidir.”'®! Kasani’ye gore tevbe, giinaha pismanlik, simdiki halde giinahi terk,

102

gelecekte de giinah islememeye niyet etmektir. ™~ Yani pigsmanlik, tevbenin en

onemli unsurudur. Tilimsani, kulun tevbesinin Hak katindaki degerinin, pismanligi

Slgiisiince  oldugunu  belirtmistir.'”

Miiellifimiz, “tevbe” yahut “pismanlik”
kavramlar1 yerine Serhu Mevakifi’'n-Nifferi adli eserinde “ge¢misteki hatanin yerini
alan pismanlik/teselli” anlamma gelen “azdet” kavramini kullanmay:1 tercih

* Bu kavrami kullanmasinin nedeni, kanaatimizce kavramin, kul

etmistir. "
vechesinden mazideki yapmis oldugu yanlis tercihlerden dolayr Hakk’a karsi
pismanligmi ifade etmesi bakimindan sozliikkte “pismanlik” anlamina gelmesi, Hak
Teala vechesinden ise, Hakk’in liituf ve ihsani sebebiyle kulunun pismanligi
karsisinda onu teselli etmesi anlamina gelen “teselli” anlami tasimasidir. Yani,

“tevbe” kavrami sadece kul tarafindan tek yonlii anlam igerirken “azdet” kavrami

hem Hak Teala cihetinden hem de kul cihetinden ¢ift yonlii mana tagimaktadir. Bu

19 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 188.

' Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalel Yay, Istanbul 2012, s. 356.

192 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, (gev. Ekrem Demirli), 4. Baski, iz Yay., Istanbul 2015, s.
156.

19 Tilimsani, Serhu Mevdikifi 'n-Nifferi, s. 512. Miellifimiz, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi adli eserinde
Nifferi’nin Mevakif’mda azaet kavramina 6zel bir bolim/mevkif ayirmasina bagl olarak o da bu
kavrama ayr1 bir yer agmustir. (Bkz. Tilimsani, Serhiu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 163-168.) Fakat
eserinde ¢ok az da olsa tevbe kavraminit kullanmistir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Niffert, s.
433, 512.)

1% Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 163.
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sebeple Tilimsani diisiincelerini daha kapsamhi ifade etme acgisindan

“tevbe/pigsmanlik” kavrami yerine “azédet” kavramini kullanmistir.

Nifferi ve onun yolundan giden Tilimsani, “azdet” kavramini, fena'® kavrami
(kulun fiilini gérmemesi) baglaminda ii¢ grupta incelemistir. Bunlar; ilim ehlinin'®®
azeti, marifet ehlinin'"’ azaeti ve vakfe ehlinin'®® azaetidir. Miiellifimize gére, amel
sahibi olan ilim ehlinin azaeti; ilim sahibinin yapmis oldugu biitiin amellerin ve
tyiliklerin Allah’in lituf ve ihsdni1 oldugunu bilmesi, fakat amellerinden fani
olmamasidir. Soyle ki, kul salih amel yaptiginda ve bunu gordiiglinde, yani ben amel
ediyorum diyerek kendisini amel eden olarak goérdiiglinde, o ger¢ek anlamda fani
degildir. Bu sebeple sifimize gore, ilim ehli ne ibadetin miikafati olan ibadete
devami ne de miikafatin nimetini hak etmeyecektir. Fakat kul, gercek anlamda
amelinde fani olsaydi, yani amellerinin ve iyiliklerinin Allah’in liitfu, nimeti ve
rahmeti oldugunu idrak ederek bunlarin Hakk’in sayesinde yapildigini, dolayisiyla
asil failin kendi olmadigini idrak etseydi, ancak o zaman miicazatta (amelin
karsiigmin suret aleminde verilmesi'®) nimetin devamuni hak etmis olurdu.''
Goriildiigii tizere, Tilimsani burada fenanin hakikatine, amel sahibinin hali hasebiyle
isaret etmistir. Zira fenanin faydali ilim ve salih amel ile amel edenlerden olan sahibi,
stifimize gore bu tarikin avamidir. Diger taraftan stfimiz “Fend, O’na layik
olmaktir.” ibaresiyle salikin, (amelden) salih amele yiikseldiginde baska bir ifade ile
benligi yok oldugunda, ancak fendya ermeye uygun hale gelebilecegini ifade ederek,

azéetin ilk merhalesinin ¢ok 6nemli oldugunu vurgulamustr.'"’

95 Tilimsani, fend kavrammi manevi tutusma anlammda kullanmustir. (Bkz. Tilimsani, Serhu
Mevakifi 'n-Niffert, s. 144.)

1% Tilimsani’ye gore ilim, masiva ile ilgili idrak diizeyinde kalmaktir. Ona gore, ilim, her ne kadar
Allah’a dogru seyrin baslangi¢ sathasini olustursa da hicab degil Hakk’a ulagtirmada bir vasitadir.
(Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 159.)

"7 Miiellifimiz, “marifet” den ilahi sifatlarla ilgili birbirinden farkli makam ya da haller iizerine elde
edilen idraki, “marifet ehli” nden bu idrak diizeyindeki arifleri kastetmektedir. (Bkz. Tilimsani,
Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 144.)

"% Stfimiz, “vakfe ehli” ile ehadiyetii’l-cem’ makamindaki vakiflar kastetmektedir. (Bkz. Tilimséni,
Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 125.)

19 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 163.

"0 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 163.

" Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 163.
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Miiellifimize gore, marifet ehlinin azéaeti, amellerinin hakikatine tam
anlamiyla ulasamamalarina bagli olarak amellerinin nakishigini fark etmeleri
sonucunda meydana gelir. Soyle ki, marifet ehli, ilim ehlinin bulundugu tabakanin
iistiinde yer alir ve amellerinin hakikatine erisme merhalesinde de ilim ehlinden daha
ulvi bir mertebede yer alir. Fakat bu, marifet ehlinin tam anlamiyla amellerin
hakikatlerine eristikleri anlamina gelmez. Cilinkii marifet ehli, “tecriibelerinde
siretlerin tamamen mahv olmadig1 ve bu sebeple ilahi tecellilerin tam kamil
olmadig1 kimselerdir”. Ote yandan bu, onlarm fenilarmin sadece amelde oldugu
anlamina gelir. Bagka bir deyisle marifet ehli, amellerinin tamaminda Hakk’in fail
olduguna sahid olmaktadir. Bu sebeple, “amelde devamin nimetini hak edenler”
vasfina nail olmuslardir. Yani, Hak Teala tarafindan amellerini siirekli eda etme
nimetiyle miikafatlandirilmis kimselerdir. Tilimsani, bunu “Bdylece miicazatta
nimetin devamma da sahip olan kimse olmuslardir.” diyerek ifade etmistir. Buna
karsilik marifet ehli tam fenaya vakfede gececek olsa da amellerinde fena bulmay1 bu

merhalede yasar.''

Goriildiigii iizere, sifimize gore, marifet ehlinden olan salik, amelden ziyade
Hak Teald’min miildhazasiyla mesgul olmaya tesvik edilmektedir.'"> Ciinkii amel
sahibi kendisinde bulunan noksanligini, ancak Hakk’in fail oldugunu miisahede
ettiginde anlar. Tilimsani bunun bir nevi irsad oldugunu belirtir. Dolayisiyla marifet
ehlinin azaeti, amel sahibinin nakis oldugunu fark ederek ge¢misi i¢in duydugu
pismanliktan dolay1r Hak tarafindan duydugu teselli nisbetindedir. Zira o, (vakfe
ehline kiyasla) mahctb/perdeli oldugundan, hakikat ondan gizlenmistir. Onun igin

amel itibarindan tefviz/Allah’a havale etme, teslim ya da tevekkil''*

son buldugu
anda, bir bagka deyisle marifet ehlinden olan salik Hakk’a tefviz, teslim yahut
tevekkiil mertebelerinin en yiiksek asamasina ulastifinda, Hak onu miikafat icin

yiiceltir. Bunun yanisira Hak Teéla, miikafatta da refahin devami i¢in onlar1 yiiceltir.

"2 By konu tezin ilim, marifet ve vakfe baslig: altinda detayli olarak agiklanacaktir.

"3 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 163.

"% Tevekkiil etmek, salikin mahsiisattan yiiz ¢evirerek sadece Rabbine giivenmesidir. (Bkz. Tilimsani,
Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 249.)
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Boylece onlar, tefviz, teslim ve tevekkiiliin bulundugu makamlarin husliiniin

lezzetini bulur. S6z konusu bu haller, tasavvuf agisindan oldukca degerlidir. '

Stfimize gore, marifet makami, ehli i¢cin mecazdan hakikate gecmek icin bir
koprii islevini goriir. Tilimsani, marifet ehlinden olup da vakfe ehlinin makamina
yilikselmeyi gaye edinmeyenlerin iginde bulunduklar1 halden “salih amel sahibi olup
da kesrete diiskiin olanlar ise tahkik mertebesine gercekten de erismeye muvaffak
olamayan” diyerek bahseder. Miiellifimiz, marifet ehlinin azdetini amelde fend, bir
diger ifadeyle “fenaii’l-hds” olarak adlandirarak, “Bu tefviz, marifet ehlinin

azéetidir.” der.!'®

Marifet makaminin {stiindeki makamlarda Hakk’in huzurunda bulunma
zevkinin tahakkuk ettigini belirten Tilimsani’ye gore, marifet makaminin istiinde
bulunanlarin, yani vakiflarin azaeti/huzur bulmalari, bir baska ifadeyle fendlari, Hak
Teala’nmn ve O’nun nurunun tecellisiyledir. Tilimsani onlarm i¢inde bulunduklar:
hali, “onlar, mevacidin hallerinin lezzetini ve mecazatm tamamini kiiglimseyen
kutsal dalgada, birligin lezzetlerini/giizelligini bulurlar” diyerek ifade eder. Ciinkii
vakiflar, masivadan tamamen yiiz ¢evirerek Hakk’m vahdetini miisahede eden, ilim
ve marifet ehlinin ulastiklar1 nimetlerin devamina nail olanlardir. Zira bu
mertebedeki saliklerin tamami Hakk’in yiice talebine ulasirlar ve onun yolundan

ayrilmazlar. iste bu, vakiflarin azaetidir.""”

Tilimsani, azaet kavrammin kul ciheti lizerinde yogunlasirken Nifferi, Hak
Teald ciheti lizerinde durmustur. Soyle ki, Tilimsani, ilim ehlinin azaetinin
ibadetlerinde asil failin Hak Teala oldugunu idrak etmemesi sonucu olusacagini
belirtirken, Nifferi, ilim ehlinin Hakk’1n ilahi hitab1 karsisinda tecelliye degil de ilme

yonelmesi sonucu pismanlk duyacagini ifade eder.''® Aslinda Tilimsani Hakk’mn

"5 Tilimsani, okuyucuya séz konusu azdet/pismanhik duygusunun, manevi yolculukta olan sifinin
Hakk’a vasil olma gayesine ulagmasma katkisi bakimindan 6nemli bir basamak oldugunu
belirtmistir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdikifi 'n-Nifferi, s. 163-164.)

"¢ Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 164.

"7 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 164.

"8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 164.
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tecellisi ve pigmanlik arasindaki iliski baglaminda ilim ehline yonelik olan Hakk’in
hitabmm, harf ve ses bulunmayan tecelliden ibaret oldugunu belirtir.'"® Nitekim bu
tecellinin vuk(i bulmasi1 zati miisahededir. Miiellifimize gore, zati miisahedenin
harflerle ve seslerle alakasi bulunmaz. Ciinkii konugsmada harflerin ve seslerin
bulunur olmasi1 ve isitilebilmesi, ancak sehadet aleminin sartlarina goredir. S6z
konusu ilim ehlinin pismanlig1 aslinda ses, harf ve konusma olmaksizin vuk( bulan
zati tecelllyi idrak etmeden ilme yonelmelerindendir. Fakat muhakkik i¢in durum
boyle degildir. Cilinkii o, Hakk’in konusmasinin ses, harf vb. olmadan direk tecelli ile
oldugunu miisahede eder. Tilimsani bunu Hakk’m kulu ile kesf ve tecelli araciligiyla
tanismaya yonelmesi, fakat kulun idrak diizeyinin yetersizligi sebebiyle Hakk’a
yonelmekten yiiz cevirmesi ve sadece ilim igceren habere yonelmesi olarak ifade eder.
Stfimize gore, ilim ehli yukaridaki 6zelliklerinden dolayr Hakk’m ehlinden degil,
hicab'*® ehlindendir. Dolayistyla hicab ehli mahcibtur ve mahcibun nasibi de sadece

haberdir. Ancak, Hak Teald’nin evliyasmin nasibi ayan ve tecellidir.”"*'

Pigmanlik ve teselli arasinda yakm bir iligki kuran Nifferi, kulun
pismanliklar1 sonucunda Hakk’mn kayitsiz kalmaksizin onu kucakladigmi, bir nevi
teselli ettigini soyle ifade eder: “Hak Teald bana ilham etti ve soyle dedi: Ben,

Halimim; senin giinahlarin biiyiik olsa da. Ben Rakibim, iiziintiilerin gizli olsa da.”'**

~ 2

Tilimsani’ye gore, burada “halim” kelimesi giinahkar1 giinahindan vazgeciren, onu
affeden demektir, “rakib” kelimesi ise kulu gaflet aninda dahi goriip gozeten
demektir. Stfimize gore, kul gerek yapmis oldugu hatalardan dolayr gerekse
amellerindeki noksanliklar nedeniyle Hakk’a pismanligini arz ettiginde, Hakk’m onu
affedebilecegi ve hatta pismanlig1 dlciistince onu teselli edecegini bilmelidir. Soyle
ki, kuldan Hakk’m beklentisi aslinda sadece Hak ile mesgul olup masivadan
armmasidir. Miiellifimize gore, kul Hak Teala ile mesgul olmaktan alikoyan her tiirlii

kotiilikten, 1yiliklerden, hatta kalbi ile niyetlenerek bir sey yapmaktan uzak

"9 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 164.

120 Kullarm Hak’tan uzak kalmalarma sebep olanlarn tamami Tilimsani’ye gére hicabtir. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 205.)

12! Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 165.

122 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 165.
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123

durmalidir. ** Ciinkii kulun tek gayesi Hakk’a vasil olmak olmalidir. Zira Hakk’1

anmaktan kulu alikoyan iyilik dahi bu baglamda stGfimiz tarafindan hos karsilanmaz.

Kisaca ozetlemek gerekirse, ilim ehlinin azaeti/pismanligi, amelinde fani
olmamasi, yani amellerinin ve iyiliklerinin Allah’m litfu, nimeti ve rahmeti
oldugunu idrak ederek bunlarm Hakk’mn sayesinde yapildigini, dolayisiyla asil failin
kendi olmadigmi idrak etmemesi sebebiyledir. Marifet ehlinin azaeti, amellerinde
fani olmalarma ragmen ilahi tecriibelerinde Hakk’m vahdetini tam anlamiyla
miisahede etmemeleri, bundan dolay1 da hakikate vasil olamamalaridir. Vakfe ehlinin
azaeti ise pismanliktan ziyade Hakk’in nurunun tecellisi ile huzur bulmalaridir.
Ciinkii onlar masivadan tamamen yiiz ¢evirerek Hakk’in birligini miisahede eden
muhakkiklerdir. Hakk’1in kullar1 karsisinda azaeti ise onlar1 pismanliklar1 durumunda

affederek teselli etmesidir.

1.1.1.3. Zikir

124 c o e
k> anlamindaki “zikir”

Sozliikte “zihinde tutmak, hatirlamak, ezberleme
kelimesi mutasavviflar tarafindan, Allah’1 anmak, hatirlamak, belli lafizlarla O’nu
yad etmek veya tarikat ehlinin ve sfi cemaatlerin belli kelime ve ibareleri, belli
zamanlarda, belli bir edep dahilinde her giin diizenli olarak sdylemelerine zikir
denmistir.'*® Klasik dénemin safi miielliflerinden Herevi (5. 481/1089) zikri “salikin
her an Hakk’m huzurunda oldugunu bilerek O’ndan gafil olma ve O’nu unutma
durumundan kurtulmasidir” diyerek tanimlamis ve bunu “Unuttugun zaman Rabbini

zikret/hatirla'*®

ayeti ile delillendirmistir. Herevi bu ayette kastedilenin, kisinin
once Hak’tan gayrisini unutmasi, sonra kendini zikretmede kendini unutmasi ve
bunun ardindan da Hakk’m onu zikretmesi ile biitliin zikirleri unutarak Rabbini

zikretmesi seklinde yorumlar.'”” Miellif stfilerden Kelabazi (6. 380/990) hakiki

'2 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 165.

124 Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funiin, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 2006, c. 11, s. 153.

123 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 393.

126 K ehf, 18/24.

127 Hace Abdullah Enséri Herevi, Kitdbu Mendzili’s-Sairin, Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 1988, s.
70.
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zikrin, ancak zikir esnasinda mezk(rdan (yani Allah’tan) baskasmi unutmak

oldugunu belirtir. Bu baglamda “Unuttugun zaman Rabbini zikret/hatirla’ ayeti ona

gore, kul Allah’tan baskasini unuttugu zaman O’nu zikretmis olur anlamindadir.'*®

Ekberi gelenegin 6nemli sifilerinden Kasani (6. 730/1329) ile miiellifimiz
Tilimsani’nin Hakk’1 bulmanm zikirle baglantis1 hakkindaki goriislerinin ortiistiigi
goriilmektedir. Nitekim Kasani yukaridaki ayette gegen zikrin havas ehline yonelik
oldugunu ifade eder. Soyle ki, zikrin ilk agamas1 masivayr unutmaktir. Zira kisinin
masivaylr unutmadan Hakk’1 bulmasi miimkiin degildir. Zikrin gayesi olan Hakk’1
bulmak, bu mertebede salik Hak’tan gayrisini unutup Hakk’i zikretme vasfina
kavustugunda gerceklesir. Boylece salik nefsini de zikrin i¢inde hatirlamis olur. Ona
gore, aslinda salikin unutma ve hatirlama vasiflarini kendinde barindirmasi kendinde
bir varligm hald mevcut oldugunun isaretidir. Bu da ancak varligin tamamen fena
bulmas1 sonucunda ortadan kalkar. Calismamizda yer alan ve Nifferi’nin tasavvufa
katkis1 olan vakfe anlayisi s6z konusu varligin fend bulmasi sonucu yasanan bir
tecriibedir. Bunun yanisira salik masivayi unutsa da kendini unutamaz. Ancak Hak
Teala’nm inayetiyle Hakk’1 zikir esnasinda bu kusurunun farkina varmasindan sonra
nefsini unutmaya baslar. Zira Hakk’in kulu tizerindeki tahakkuk etmesi masivayi
ortadan kaldirir. Zikrin bu mertebesine ulasildiginda ise salikin varliginda gaybet hali
s0z konusu oldugundan bu zikir Hakk’mn zikri olur. Bunun sonucunda salik, zikirde

kendini unutur ve gercekte zikredenin kendisi olmadigmin farkina varir.'*

Kulun gafletten ve nisyandan kurtulmasinin, ancak zikir ile miimkiin
oldugunu ifade eden Tilimsani’ye gore, zikir ayn1 zamanda Hak ile muhabbettir ve
ancak Hakk’in ihsani ile gergeklesir.l30 Soyle ki, Hak Teala zikir vasitasiyla
muhabbet kuracagi kulu gafletten ve masiva ile iliski kurmaktan men eder/kurtarir.
Ciinkii Allah ile taalluku olan/alakasi olan O’ndan baskasina muhabbet duymaz ve

Allah’tan baskasma muhabbet duyan ise O’na yakin olmaz. Miiellifimiz, her kulun

128 Ebi Bekir Muhammed Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf, (trc. Siilleyman Uludag), 2.
Baski, Dergah Yay., Istanbul 1992, s. 154-157.

129 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 190.

130 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 225.
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zatmin istidadinin birbirinden farkli olmasindan dolayr Hak ile muhabbetinin
derecesinin de kisiden kisiye degistigini belirtir."”' Diger taraftan, sifimize gore,
salik i¢in seyr u siilik ile zikir arasinda da yakin iligski vardir. Ciinkii seyr u siilikta
salik iizerinde tesirli olan en Onemli riyazet araclarindan birisi zikirdir. Zikir onu
matliiba ulastiran, Hakk’in giizelliginin idrakine ulasmasmi saglayan bir tesire
sahiptir.'** Zira seyr u siilikta kat edilen her merhale, silikin zikir halinde de mesafe
kat etmesine vesile olmaktadir. Bu ylizden salik zikirde mezkir ile mesgul olmalidir.
Salikin zikir ile mesgul olmasi, mezkirdan gayri her seyi tamamen terk etmesi
demek degildir."® Nitekim Ibnii’l-Arabi de salikin fenddan sonra beka
mertebesindeki biling halinin onun Hak’ta fend bulup Hak’la birlikte var olma

makamma isaret ettigini ifade eder.'’*

Diger taraftan hakiki zikirlerin sadece
“gaybet” halinde meydana geldigini belirten Tilimsani’ye gore, gaybet halinde salik
gercekte kendisinin Hakk’1 degil, Hakk’in onu zikrettiginin suhiduna/idrakine varir
ve zikrin sadece Hak’tan sadir oldugunu goriir. Boylece salikin masivaya donme
durumu haricinde onunla Hak Teala arasinda engel kalmaz. Ciinkii hakiki zikir,

mezkirdan gayri/ayri  olmamaktir.'*

Bir baska deyisle, zikirde zikreden,
zikredilenden baska her seyden geger, mezkiirden baskasini hatirlamaz, kendisini
kaybeder ve yaptig1 zikrin farkinda olmaz. Bu yilizden zikir kendinden gecip (gaybet,
vecd) Hakk’1 bulus halidir."*® Ote yandan Tilimsani’ye gére, Hakk’m veli kullari,
stirekli zikir ile mesgul olurlar ve zikir esnasinda Allah’la beraber olmay: tecriibe
ederler. Dolayisiyla onlar i¢in zikir ve vird cem’ hiikmiindedir."’” Nifferi ise “Hak
Teala bana sunu ilham etti: Beni miisahede eden beni zikretmez, zikreden de

b

miisahede edemez.” soziiyle salikin nefsinden fend bulmasi durumunda ancak

zikrinde kendisini fail olarak gormek yerine Hakk’i fail olarak gorebilecegini

1 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 226.

132 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 105.

13 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 96.

3% Ebt Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi, Mu'cemu Istildhdti’s-Siifiyye, (thk.

Bessam Abdiilvehhab Cabi), Darii’l-imami Miislim, Beyrut 1990, s. 489.

135 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 96.

13¢ Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 393.

7 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 206.
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belirtir."*® Nitekim Bayezid-i Bistami, “Tasavvufi hayatimin basinda dért seyde
yanildim: Sandim ki O’nu zikreden, taniyan, seven ve isteyen benim. Yolun sonuna
ulaginca gordim ki, O’nun zikri benim zikrimden, O’nun marifeti benim
marifetimden, O’nun muhabbeti benim muhabbetimden, O’nun istemesi benim

95139

istememden dnceymis. s0zi ile bu hususa isaret etmistir.

Tilimsani zikrin ii¢ derecesi oldugunu belirtir. Bunlar; zahiri zikir, hafi zikir
ve hakiki zikirdir. Zahiri zikrin 6zellikleri; Hakk’a send/0vgii igermesi, dua niyetiyle
yapilmast ve Hakk’mn hukukuna ridyetin One ¢ikmasidir. Miiellifimize gore,
“Stibhanallah, velhamdiilillah, ve 13 ilahe illallah, vallahu ekber, vela havle ve 1a
kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim” zikirlerinin her biri Hak Teala’ya 6vgii igermesi
bakimmdan zahiri zikirdir. Dua niyetiyle yapilan zahiri zikre 6rnek ise “Rabbimiz!

Eger unutur veya hata yaparsak, bizi sorguya c¢ekme.”*

ayetidir. Zahiri zikrin
ozelliklerin biri olan Hakk’m hukukuna riayet, Tilimsani’ye gore, kulun Hakk’1
zahiren zikrederken, Hak Teala’nin da o esnada nazir oldugunu hesaba katarak yani
kulun Hak tarafindan goriip gozetildiginin idrakinde olarak zikir etmesidir. Bu idrak,
kulda zikir sirasinda Hak ile beraber olmasi, dolayisiyla da edebini muhafaza etmesi
gerektigi bilincini tagimasina vesile olur. S6z konusu edebin gerekleri ise kulun zikri

kalben hissetmesi, gaflet ve seytandan sakinmasi, lisan1 gibi kalbinin de

zikretmesidir.'*!

Zikrin ikinci derecesi ise, hafi zikirdir. Tilimsani, hafi zikrin lisan/dil ile degil
de kalp ile yapilan zikir oldugunu belirtir. Nitekim bu zikir sonucu kulun kalbine bir

takim varidat (Hak’tan kalbe gelen manalar) gelir.'* Boylece kul, miisahedeye engel

1% Muhammed b. Abdiilcebbar Nifferi, Kitdbii’l-Mevdkif ve’l-Muhdtabdt, Mektebetii’r-Rahmeti’l-
Miihdat, Misir 2014, s. 9.

139 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 188-189.

140 Bakara, 2/286.

"I Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sadirin, c. 1, s. 305.

12 Nitekim virdi/zikri olmayanin varidi olmaz denmistir. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
s. 382.)
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olan perdelerden kurtulur ve Hakk’in huzurunda bulunma idrakine ulasir.

Miiellifimize gore, bu zikrin neticesidir.'*

Zikrin tgiincii derecesi hakiki zikirdir. Tilimsani’ye gore, zikrin, zikredenin
ve zikredilenin bir oldugu hakiki zikir, kula degil de Hak Teéla’ya nisbet edilir.
Cinkii bu zikir, kulun Hak tarafindan zikredildiginin suhiduna/farkina varmasi,
kendi zikrini miisahededen kurtularak zikirde kendini fail olarak gormekten

A 144
uzaklagmasinin sonucunda zuhir eder.

Bir baska deyisle hakiki zikir, salikin
yalnizca Hakk’m zikrini miisahede etmesiyle kendi zikrini miisahededen kurtulmasi
ve kendine nispet ettigi zikrin hakikatte bir iftiradan ibaret oldugunu anlamasidir.
Soyle ki, Tilimsani’ye gore, Hakk’1 devaml zikreden kisi kendisini fail olarak goriir.
Bu durum seriat agisindan olmasa da isin hakikati bakimindan Hak Teala’ya kars1 bir
iftiradir. Zira siihd makami kisinin kendisine ait bir zikrinin bulundugu fikrini
nefyeder.'” Nitekim kula ait bir varlik olmadigindan ona ait zikrin olmasi da
miimkiin degildir. Salik bunu idrak ettiginde s6z konusu zikrinin hakiki olmayip
mecazi oldugunu fark eder. Boylece onun Hakk’1 degil de Hakk’m onu zikrettiginin
siihiduna varir/idrak eder ve zikrin sadece Allah’tan sdir oldugunu goriir. Ote
yandan Tilimsani’ye gore, Hakk’in saliki zikretmesi, ezelde salikin aynimni
zikretmesiyle onu varlik alanma ¢ikarmasi demektir. Yani, Hak Tedld’nin kulu
yaratmasi onun varlik alaninda zuhir etmesini saglamasidir.'*® Ayrica miiellifimiz
Hak tarafindan zikredildigini miisahede etmenin ancak kurb ehli i¢in gecerli
oldugunu belirtir. Ona gore, kulun zikrini miisahededen kurtulmasi yani zikrinde
Hakk’1 fail olarak gérmesi ise O’ndan bagka failin bulunmadigini miisahede etmesi

ve zikrinde her seyin sadece Hak ’tan sudiir ettigini idrak etmesidir.'*’

Kisaca soylemek gerekirse, Tilimsani zikri gafletten ve nisyandan kurtulmak
olarak tanmmlar. Ciinkii salik zikir esnasinda Hak ile taalluk kurar ve gaflete

diismesine sebep olan masivadan uzaklagsmis olur. Miiellifimize gore, zikir Hakk’in

'3 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 1, s. 305.
1% Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 1, s. 306.
"5 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 1, s. 306.
1 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 1, s. 306.
"7 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 1, s. 306.
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kula ihsan1 olup kulun Hak Teala ile muhabbetinin de ifadesidir. Diger taraftan seyr
u siilik ile zikir arasinda yakin iliskiden bahseden stfimize gore, salikin manevi
yolculugunda kat etmis oldugu her merhale, zikir sirasinda Hakk’in huzurunda olma
idrakinde yiikselisini de beraberinde getirir. Kuldaki manevi ylikselise bagl olarak
Tilimsani zikri; zahiri zikir, hafi zikir ve hakiki zikir olmak iizere ii¢ derecede
inceler. Zahiri zikir; Hakk’a sena igeren, dua niyetiyle yapilan ve kulun zikir
sirasinda Hak ile beraber oldugunu hissettigi zikir derecesidir. Hafi zikir, kalp ile
yapilan zikirdir. Hakiki zikir ise Hakk’a nisbet edilen ve kulun kendisini degil de
Hakk’1 fail olarak gordiigii, kurb ehlinin ulastig1 zikirdir.

1.1.1.4. Edep

Tasavvufun dogus doneminden itibaren edep kavrami iizerinde Onemle
durulmus, ¢esitli tanimlari, yorumlar: ve tasnifleri yapilmistir. Edep kavrami sozliikte

“Esas, kural, ahlak, saygi, terbiye, incelik ve nezaket”'#®

gibi anlamlara gelir.
Tasavvuf terminolojisinde ise, salikin ifrat ve tefrit arasindaki smir1 korumasi olarak
anlamlandirilmistir.'* Nitekim ilk stfilerden Ebt Hafs Haddad (6. 260/874),
tasavvufun edepten ibaret oldugunu sdylerken, Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)
edebi “kendini tanimak”, Ebl Nasr Serrac (6. 378/988), “hased ve diismanliktan uzak
durmak ve sirlar1 korumak™ olarak tanimlamistir. Sehl b. Abdullah (6. 283/896) ise
Allah’a ihlasla ibadet etmek i¢in nefsin edeple kahredilmesi gerektigini

belirtmistir.'*

Tasavvufta ¢cok Onemli bir yere sahip olan edep kavrami, miiellifimiz
Tilimsani’nin tasavvuf anlayisinda da genis bir yer edinir. Daha once de
bahsettigimiz gibi stfimiz, tasavvuf kavramlarmi yahut tasavvufun belli bash
konularin1 eserlerinde agiklarken, kanaatimizce s6z konusu kavramin/meselenin

boyutlarini tiim yonleriyle ele almak i¢in manevi mertebeleri diisiik olan saliklerden

148 {brahim Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali Neccar, el-
Mu’cemu’l-Vasit, (nsr. EI-Mektebetii’l-Ilmiyye), Tahran ts., c. I, s. 9; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozliigii, s. 116.

199 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 46.

130 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (trc. Siileyman Uludag), Dergah
Yay., 5. Baski, Istanbul 2009, s. 372-376.
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baslayarak manevi dereceleri yiiksek olan saliklerdeki tezahiirlerini, herhangi bir
karigikliga mahal vermemek i¢in derecelendirme yoluyla ifade eder. Soyle ki,
Tilimsani konular1 kendine 6zgii olarak olusturdugu iiclii tasnifi kullanarak agiklar.
Stfimize gore, ti¢lii tasnif, asagidan yukariya dogru baska bir deyisle siifli olandan
ulvi olana dogru; ilim, marifet ve vakfedir. Miiellifimiz ilim"! mertebesinde olanlar1
“alim” olarak adlandirir. Burada alim kavrami genel anlamda tasavvufta kullanilan,
“Allah’mn, kendi zatmi, sifatlarini, fiillerini ve isimlerini, yani bunlarmn tecellilerini
yakin yolu ile temasa etme mertebesine ¢ikardigi kimseler” degildir. Stifimize gore,
alim, seyr u siilikun heniiz baslangi¢c asamasinda bulunan, sadece farz ibadetleri
yerine getiren, azami Ol¢iide seriat kurallarina uyan, Hakk’1t bulundugu mertebenin
disiikliigiinden dolay1 sadece ilim olarak okudugu kitaplardan, c¢evresindeki ilmi
sohbetlerden isittigi kadar bilen, herhangi bir manevi tecriibesi bulunmayan,
kalbindeki perdelerden dolay: hicab'™* ehli olarak adlandirilan, yani neredeyse
manevi mertebesi bulunmayan, sadece Hakk’1 bilmeye/tanimaya calisan 1yi niyetli

fakat cahil kuldur.'>?

Miiellifimiz, salikin siilikiinun ilallah, billah, fillah sathalarinda ancak edeple
siilik etmesi sonucunda dogru yola erisebilmesinin miimkiin olacagina dikkat

cekmistir. Ona gore, stilikun ilallah sathasinda bulunanlar ilim mertebesinde yer alan

' Tilimsani’ye gore ilim, Allah’a dogru seyrin baslangi¢ sathasini olusturur.

132 Hicab, salik ile muradi arasma giren engel, asiki sevgilisinden ayiran perdedir. Bu perde, kalbe
yerlesen ve hakikatlerin orada tecelll etmesine engel olan shretler ve maddenin izleridir. Stfiler,
maddi kirlerden ve nefsani pisliklerden arinan kalbin gayb dleminin baz1 hususlara vakif olacagina
inanirlar. Bu pas ve pisliklere hicab ve perde adini verirler. Kalbinde perde oldugu icin hakikati
goremeyenlere mahclb (perdeli) derler. Mahclib, manevi ve ilahi gergekleri dogru bigimde
goremez, bunun sagliklt bilgisine de sahip olamaz. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.
168.); Kasani ise hicabi/perdeyi “Alemdeki siretlerin kalbe yansiyip, derinlesmesi ve her yani
kaplamalar1” olarak tanimlamistir. Ona gore, bdylelikle perdelerin karanliklarmm birikmesiyle
niraniligi kayboldugu igin kalpte hakikatlerin tecellisine dair arzu kalmaz. Bu nedenle varliklarin
yaygin bir sekilde kalpte bulunmasi ve onda derinlesmesi kalp i¢in perde ve pas diye
isimlendirilmistir. (Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 200-201.)

Tilimséani’nin alim i¢in kullandigi cahil sifat1 bir sey bilmeyen anlaminda degildir bilakis Hakk’1
miigahede yoluyla bilme derecesine yiikselmemis sadece ilim yoluyla yani okuyarak 6grenmeye
calisan kimse anlamindadir. Bu kimseler Hakk’1 tanimaya yonelik manevi tecriibeye erigememis
(disiik derecede bulunan) olmalarindan dolayi Onu sadece yarattiklarindan/méasivadan yola
¢ikarak bilirler. Bu durumu sifimiz “ilim, masiva ile ilgili idrak diizeyinde kalmaktir.” diyerek
ifade eder. Miiellifimize gére bu durum acinasi bir haldir ve sélikin bu diisiik merhaleden bir an
once kurtulmasi i¢in farz ibadetlerine ek olarak néafile ibadetler yapmasi gerekir. (Bu konu
tezimizin “alim” baslig1 altinda incelenecektir.)

153
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alimlerdir. S0fimiz alimlerin “ilallah”da Allah karsisindaki edeplerini dua
baglaminda ele almistir. Soyle ki, alimler ilim ile amel eden kimselerdir. ibadetleri
arasinda ise dua 6nemli bir yere sahiptir. Tilimsani’ye gore, bu mertebede bulunarak
dua edenin Oncelikle edepten nasibi, Allah’la birlikte, Allah’tan istemek, O’nu
cagirmak ve O’ndan ihtiya¢ duyduklarmi talep etmektir. Bu, saliklerin “ilallah”da
Allah karsisindaki edepleridir. Bu kimseler, hikmete eristiren ilim ile amel eden
kimselerdendirler. Dolayisiyla bu taifeden olan, yani biitiin abid/ibadet edenlerin
amaglari, Hakk’in bu hitabina mazhar olmaktir. Ancak Tilimsani’ye gore, abidler bu

A . A 154
durumda havéslarina nispetle avaimdirlar."

[lim makamindaki abidlerin iistiindeki makamda yer alanlar ise “billah” ile
siilik edenlerdir. Tilimsani’ye gore, bunlar ilim mertebesinden daha yiiksek olan
marifet mertebesinde yer alanlar olup arif'> olarak adlandirilirlar. Miiellifimize gore
arifler, alimlere gore biraz daha iist mertebededirler. Genel anlamda tasavvufta arif
“Kest ve miisahede yoluyla, yani manevi ve ruhi tecriibelerle Allah hakkinda zevki

»156 5lan kimsedir.

ve vecdi bilgilere sahip olan, kendi varligindan fani, Hak ile baki
Fakat sOfimize gore, arif heniiz yukarida yer alan sifatlara/donanima heniiz sahip
olmus degildir. Zira bu tamimlar miiellifimize gore, arifin mertebesinden daha
yukarida bulunan vakfe ehli i¢in gegerlidir. Nitekim stifimizin tasavvuf anlayisinda
arif, kurb-1 nevafil hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine
getirilen nafile ibadetlerle Hak Tedla’ya yaklasan saliktir. O, ilahi sifatlarin tecellisi
ile Hak ile isitip gormesi sonucu tecriibi bilgi edinir."”’ Tecriibi bilgiyi edinme
siirecinde arif Hakk’a kars1 edepli olmalidir. Miiellifimize gore, arif Allah Teala’ya

kars1 edebi geregi tizerinde galip olan Allah’tan, sadece Allah ile/billah istigal olmay1

' Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 155.

153 Arif, stretlerin bazilarmm kayboldugu bazilarmmn kaldigi kimsedir ve havaslardan sayilir. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 159.)

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 44.

157 Arifin marifet mertebesinde edinmis oldugu tecriibi bilgi, miiellifimize gore derece bakimindan
(vakfe ehlinin tecriibi bilgisine gore) zirvede yer almaz. Ciinkii onun bilgisi sadece Hakk’in
isimleri hakkinda olup dogrudan Hakk’in kendisi ve zat1 hakkinda degildir. Onlar fenaya ermis
olsalar da kendilerinde kalan siretlerden dolayr -yani tamamen Hakk’in varliginda kendi
benliklerini kaybetme derecesine yiikselmediklerinden- kismen mahciib olsalar da stfimize gore,
edepten nasipleri vardir.
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talep eder. Bu makamla ilgili olarak Tilimsani su 6rnegi verir: Ebu Yezid’e (0.
234/848) “Ne istiyorsun?” diye sorulmustur. O da “Istememeyi istiyorum.” diyerek
cevap vermistir. Miellifimiz “bu durumda arif 6ziir, dilek i¢in talep de bulunsaydi,

bu onun i¢in bir eksiklik/kayip olurdu” der."®

Marifetin edebini, “arifi siilikiindan alikoymayan durumunu muhafaza
etmesi, sahih rivayetlerde yer alan halini korumasi, yani kendini bélmemesidir'>”
diyerek tanimlayan Tilimsani’ye gore, arif seyrin iist mertebesindeyken hatirini
bdlmezse, daha iist mertebeye yiikselir ve bunda herhangi ihtilaf bulunmaz.'® Nifferi

bunu “Marifetin basi, seni kisimlara ayirmayan halinin muhafazasidir.”'®!

ifadesiyle
dile getirir. Marifette edebe iliskin Nifferi baska bir yerde soyle demistir: “Sayet bir
seye senin kendinden/hatirindan dolay1 ridyet edersen, bu marifet degildir ve sen de

marifetten degilsindir/marifetten bir nebze sende yoktur.”'®*

Tilimsani ise bu ifadeyi
“sayet kalp bir seyin dnemine bakar ise ve bu o seyin sebebiyle olmussa, o zaman
sey’iyyet'® mahlikatla ilgilidir. O da masivadir” diyerek serh eder. Sifimiz, bu
durumda salik i¢cin seyrden silipheye diismesinin s6z konusu olabileceginden
bahsederek “hicdbda olmak hayirdandir” der. Bu “o (masiva ile ilgili seyler)
marifetten degildir.” denilerek ifade edilmistir. Ciinkii marifet, sadece Hak Teala ile
alaka kurmaktir, ilim ise masiva ile alaka kurmaktir. Zaten bu 6zelligiyle marifet
ilimden ayrilir. Zira kalp kendisinden dolay1 bir seyin 6nemi ile alaka kurdugunda,
salike marifetle 1ilgili isdret olmaz. Ciinkii bu onun hazzinda/nasibinde
gayriyetin/masivanin  baki kalmasi demektir ve zikredildigi tizere mahlikatla
ilgilidir.'® Dolayisiyla bu kalbin sahibi marifet ehlinden degildir. Tilimsani’ye gore,
buras1 6nemlidir. Soyle ki, sayet arifin defalarca Hak ile alaka kurmasi caiz olsaydi,

Hak Teala’nin suhiduna ulastiginda, mahlikatla iliski kurmasi caiz olurdu. Fakat arif

'8 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 155.
19 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 159.
' Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 159.
"1 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 158.
12 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 159.
19 Sey’iyyet, ibn Arabi de Allah’tan baska her sey anlamma gelir. (Bkz. Suad Hakim, /bnii’l-Arabi
Sozliigii, (cev. Ekrem Demirli), Alfa Yay., Istanbul 2017, s. 461.)
1% Tilimsani, Serhu Mevakifi’n-Nifferi, s. 159.
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siretlerin bazilarimin kayboldugu bazilarinin kaldig1 kimsedir. Dolayisiyla arif fenaya
erer ve havaslardan sayilir.'® Arifin mésivé ile alaka kurmasi edebin disma ¢ikmasi

anlamina gelir.

Tilimsani’ye gore, ariflerin matlib karsisinda uymalar1 gereken edep ise
Allah Teala disindakilerle alaka kurmaktan uzak durmalaridir. Ciinkii bu yasaklik
marifetteki masivanin tamamini kusatir. Nitekim Hak Teala marifet makaminda yer
alan herkese bunu bildirir.'®® Nifferi arifin matlib icin sdz konusu olan edebini

. . . |
“Sende marifet iizere cem olan her sey, marifettendir.”'®’

ifadesi ile belirtmistir. Bir
baska yerde Nifferi’nin, “Sayet kendine intisap edersen, kendini intisap ettigin seye
aitsindir, bana degil. Sayet herhangi bir sebebe aitsen, ona aitsindir, bana degil.”'*®
ifadesi Tilimsani’ye gore, hikmetin zahiri olan (hikmetin agik gdstergesi olan)
edeptir. Ciinkii Hak Teald disindakilerle alaka kurma durumu gergeklestiginde
vartlacak hedefe asla nispetle (Hak disinda bir bag ile)'®® ulasilamaz. Ancak Hakk’a
direkt ulagilir. Bundan dolay1r Hakk’a ulasmada sebep s6z konusu degildir, baska bir
ifade ile salik Hak Teala’ya ulastiran sebebi gormemelidir. Bundan kasit masivadan
armmaktir. Ciinkii salik ancak Hakk’m huzurunda onunla dolar. Dolayisiyla

A A . . 1
mésivadan armmak sebeple olmaz ancak Hakk’m huzurunda olur. Boylece siinnet' "’

uygulanmis olur.'”!

Tilimsani, marifet ehlinin edebine, Nifferi’nin “Marifeti ardinda birak ki,

nesepten -masiva ile baglantidan- huriic edesin. Vakfede benimle daim ol ki,

95172

sebepten hurli¢ edesin. ifadesini serh ederken genis yer verir. Buna gore, salik

15 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 159.

1% Miiellifimiz bunun, Hak’tan oldugunu, Hak Teila’nin marifetinden olmadigim belirtir. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 160.)

"7 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 159.

'8 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 160.

1% Nispet, Arapga’da bag, ilgi anlammna gelir. Tasavvuf terminolojisinde ise salikin bagli oldugu hal
olup, o bu hal ile taninir. Nispet iki tiirliidiir: Hak nispeti ve halk nispeti. Halk kaybolunca Hak,
Hak kaybolunca halk ortaya ¢ikar. Halk igin yapilan halka, Hak i¢in yapilan Hakk’a nispet edilir.
(Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 278.)

' Tilimsani, siinnet kavranuni, Hakk’mn ibadet agisindan olusturdugu gelenek olarak degerlendirir.
(Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 181.)

" Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 160.

"2 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 160.
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vakfe makamma yiikseldiginde marifete sadece tecelll eslik eder. Ciinkii marifet
nesebin ayrilmasidir yani salikin masivadan kismen kopmasidir. Soyle ki, stifimize
gore, sebebin temeli zaten ilim makamindadir. Marifet makaminda da ondan bakiye
kalir. Tilimsani’ye gore, marifetten uzaklasan/yiikselen kimse, goriinenin 6tesindeki
sebepten de tamamen uzaklasir.'”® Nifferi bunun akabinde séyle der: “Hak Teéla
bana soyle dedi: Benden gayrisini talep edersen, marifetini, beni inkar eden

miinkirlerin kabrine defnet.”!”*

Tilimsani’ye gore, burada marifet ehline 6zgii edep,
marifet makaminda bulunan masivanin itibarini, yani kisacasi hakikatte masivanin
degerinin olmamasi1 agiklanarak ortaya konmustur. Buna gore, marifet makaminin
sahibi olan kimseye bu makamda nasib olarak batil galip gelecek olursa ancak o
zaman Hak’tan baskasindan talepte bulunmasi s6z konusudur. O zaman ise salikin
marifeti def olunmus/reddolmus, seviyesi de inkar edenlerin seviyesine diismiis olur.
Stfimiz, burada marifet ehlinden olup da Hak’tan baskasindan talepte bulunanlarin
ve sebeplere baglananlarin davranislarina, marifetin edebine aykir1 olmasindan

dolayi itiraz eder. Ciinkii marifet ehli adaba dikkat etmeli, sebeplerden uzaklagmali

ve Vehhab’m ihsan ettikleri karsisinda kibirden uzak durmalidir.'”

Marifet ehli icin edebin gereklerini Nifferi su sekilde de ifade eder: “Allah
bana soyle ilham etti: Eger sivd'’® ve marifeti cem edersen, marifeti mahveder,
masivayl sabit kilarim. Senden sivayi terk etmeni talep ediyorum ve sen sabit
kildigin seyi asla terk etmeyeceksin.”'”’ Tilimsani’ye gore daha 6nce bahsedildigi
iizere, bu kimse ariftir. Zira arifin marifet mertebesine ulastiktan sonra masivay1

istemesi ve masiva ile bir araya gelmesi marifet ve edebin kusurlarindandir. Bunun

'3 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 160.

' Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 160.

'3 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 161.

176 Es-siva kavrami, Allah’tan baska her sey anlamimdadir. Nifferi’nin diistincesi hakkinda arastirmalar
yapan Muhammed Tib gibi bazi arastirmacilar bu 1stilaht kullanma noktasinda Nifferi’nin orijinal
bir tarafina dikkat cekerler. Zira onlara gore Nifferi, bu kelimeyi Arapca’da belirlilik takisi olan
harf-i tarif (elif-lam) ile es-sivd seklinde ilk kez kullanan sGfidir. Muhtemelen, Nifferi s6z konusu
siva lafzin1 bu sekilde kullanarak Arapgada bir istisna edat1 olmasinin 6tesinde bir isme doniistiiren
ilk kisidir. Tiim bunlardan daha 6nemlisi Nifferi’nin istilahlastirdig1 bu lafzi tasavvufi goriislerinin
merkezine aldig1 kavramlardan biri yapmasidir. (Bkz. Muhammed Tib, Vahdetii’l-Viicid fi't-
Tasavvufi’I-Islami, Darii’t-Taliati, Beyrut 2008, s. 94; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son
Duragi, s. 115.)

7 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 161.
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yaptirimlar1 daha 6ncede ifade edildigi lizere, marifetin mahvolmasiy/kaybolmasidir.
Fakat arif masivaya yakin olmayi, marifetin mahvina tercih etmez. Ciinkii o bu
duruma gii¢ yetiremeyecektir. Stifimize gore, Nifferi’nin yukaridaki ifadesinde arife
yonelik herhangi bir ikna etme ya da cezalandirma kastedilmemistir. Aksine
hakikate'”® ulasma amaciyla manevi yolculuga ¢ikmis ve marifet mertebesine
ulasmis olan arifin, i¢inde masivaya yakinhk duymasinin, marifetinin
mahvolmasima/kaybolmasina yol acacagi yani mertebe bakimimdan oldukca asagiya

diisecegi arife hatirlatilmigtir.

Goriildigli  tlizere miellifimiz, masivda ile marifetin  bir arada
bulunamayacagini, aksi halde masivanin oldugu yerde marifetin ortadan kalkacagini
belirtmistir. Tilimsani bunu “Iki hakikat tek cihetten bir araya gelmez. Ikisini bir
araya getirmek ancak bulundugu mertebeden asagiya dogru inme asamasindaki
salikin vehminden ibarettir. Onun i¢in de zaten zikredilen yaptirim tahakkuk eder.”
diyerek ifade etmistir. Zira ona gére masivanin siibitu (salikteki varlhigi) gizli sirk

olarak da ifade edilmistir.'”

Tilimsani’ye gore, seyr u siilikta alimin ve arifin bulunduklar1 mertebenin
edeplerinin gereklerinden bir baskasi da bunlarin mahciib/perdeli olduklarini kabul
ederek, tek baglarina seyr u siilikta olmaya hazir olmadiklarmi anlayip seyhe ihtiyag

duyduklarim agikca belirtmeleridir.'®

Ciinkii bu kimseler, masiva ile iliskilerinin
bulunmasindan dolay1 (yani heniiz Hakk’1 tam anlamiyla miisahede etme diizeyine
ulagamamalar1 sebebiyle, ancak masivadan yola ¢ikarak O’nu anlama/idrak etme
diizeyinde kaldiklarindan) kendilerinde stret kalan kimselerdir. Nitekim sGfimiz,
salikin masiva ile alakanm bulunmasi durumunu siiliktan ¢ikmaya sebep olacak bir

“hastalik” olarak degerlendirir. Bu hastaligin “devasi” ise salikin s6z konusu

'"8 Hakikat, Hakkin her seydeki gercek fail ve o seyi ayakta tutan olmasi anlaminda Rubibiyeti
miigahededir. (Bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 216.)

17 Miiellifimize gore, salikte masivanin varligt demek, salikin g¢evresinde yer alan Hakk’in
yarattiklarma bakarak Hakk’m varligmi anlamasidir. Bu tasavvufta oldukca diisiik bir derecedir.
Hedeflenen mertebe Hakk’1 yarattiklarindan yola ¢ikarak bilmek, tanimak yerine Hakk’1, kulun
kalbine gonderdigi ilhamlarla tanimaktir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 161.)

') Tilimsani, s6z konusu “mahcib” ifadesiyle ilim makamimnda ya da marifet makaminda olan
kimseleri kastetmistir.
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hastaliktan dolay1 Allah Teala’ya “sikayet¢i” olmasidir. Ona gore, Allah’a sikayette
bulunmak, masivadan alakayr kesmek ve glinahindan istigfar etmis olmaktir. Bu
durumda salik sanki masiva ile alaka kurmaktan ayrilmistir ya da ayrilmak tizeredir.
Tilimsani bu hali “salikin edebi” olarak nitelendirir. Nitekim Allah Teala’ya giden
yol; ilim ve amel ile i¢ ice olmaktan baska bir sey degildir. Ayrica miiellifimiz,
salikin kalbinin Allah ile alakali olmasmin, idrak bakimindan yiikselerek Hakk’a

yakinlasacagi kapiy1 bulmus olmasma isaret oldugunu belirtir.'®’

Salikin Hakk’a yakin olmak i¢in masiva ile alakasmi kesmesini siiliktaki
edep kapsaminda degerlendiren Tilimsani, salikin bunun Hak Teala’ya nezaketinden
dolay1 yaptigini ifade eder. Soyle ki, salik iyice diisiiniip tasindiginda siiltktaki asil
hedefinin Hakk’a yakin olmak oldugunu fark ederek bunun ancak méasivadan
uzaklagsmakla miimkiin olacagini anlar ve bunun geregini yapar. Ote yandan kulun bu
samimi davranisma karsilik Allah Teédla bu kimseyi sliphelerden muhafaza eder.
Stiphelerden muhafaza olmak ifadesi, salikin kalp ile iliskisinin ifadesidir. Zira bu
durumda salikin kalple imtihani ortaya cikar. Tilimsani, bu imtihan1 “bela” olarak
vasiflandirir. Nitekim salik Hak Teala’y1 miilahazasindan dolay1 masiva ile alakasini
kesenlerdense; ya ithsan makammi tasdik etmekte ya da kevnlerin/masivanin bazi
siiretlerinin mahv oldugu makamda agik sekilde bulunmaktadir.'® Miiellifimiz, bu
asamadaki edebi “haddi bilmek” olarak tanimlamistir. Burada hadden kasit, kulun
siiliktaki makaminin neresi oldugunu bilmesidir. Nitekim sifimiz makamlarin en
yiikseginde, salikin Allah’1t sanki goriiyormus gibi ibadet etmek olan ihsan
makaminin {izerinde yer alan “Allah’in makami”dan bahseder. Diger kaynaklarda ise
bu makamdan genelde s6z edilmez. Miiellifimiz ihsan makaminin iizerinde bulunan
bu makamda ciizlerin ayanen tecelli ettigini ve burada olma halinin Allah Teala ile
mevcut olmak demek oldugunu ifade eder. Ona gore, zikir edilen bu mevcut olma

hali mertebelerin zuhiru bicimindedir.'®

81 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 156-157.
'82 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 157.
'8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 157.
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Konunun girisinde bahsettigimiz Tilimsani’nin ilim, marifet ve vakfeden
olusan tglii tasnifinde, marifet makaminin iistiindekiler vakfe makaminin ehli olan
vakiflardir. Stfimize gore, vakiflar nasipleri “fillahda” olan saliklerdir ve
mertebelerinin edepleri geregi Allah Teala’dan herhangi bir sey talep etmezler.
Ciinkii onlar i¢in talepte bulunmak alay konusudur. Nitekim Allah’tan talep etmenin
alay konusu olmasi, onlarmn nasiplerinden dolayidir. Zira onlar Allah’1 tam anlamiyla
idrak ettiklerinden (kiilli mﬁsahede)184, O’nun yarattiklarina her seyi vermis
oldugunu anlarlar ve sanki kullarina bazi seyleri eksik vermis hissine kapilarak
talepte bulunmay1 edebe aykir1 bulurlar. Ciinkii miiellifimizin deyimiyle Allah onlara
tam anlamiyla hidayet etmistir. Yani Hakk’1t miisahede de salikin ulasabilecegi en
ylice mertebeye yine O’nun nasip etmesiyle erismislerdir. Ancak burada mecaz da
vardir. SOyle ki, mecazin yonii, onlar1 kiigclimsenen/alay edilenlerin benzerini yapiyor
olmalarindan dolayidir. Nitekim failin fiilinin faydali sonuglar dogurdugu
goriilmediginde, fiili alay konusu yapilarak kiigimsenir.'"®> Burada da Hakk’i
gormesi/idrak etmesine ragmen O’ndan talep de bulunanlar, fiillerine nispetle

kiigiimsenmektedirler.

Diger taraftan Tilimsani, makamlara itimat etmenin hallere itimat etmemenin
de edep geregi oldugunu ifade eder. Ona gore, hal sahibine 6rnek ariftir; arif degisen
halleri oldugunu, yani hal sahibi oldugunu bilen kimsedir. Hal sahibinin ise edepli
olmas1 gerekmektedir. Onun edebi ulastig1 hallere itimat etmemesidir. Zira ancak
sabit makamlara itimat edilir. Tilimsani’ye gore, makam sahiplerine 6rnek Hakk’in

Cemal ve Celal isimlerinin tecelli ettigi kimselerdir.'*®

'8 Tilimsani, miisahede kavrammi eserinde derecelere ayirir. Miisahede kavramim genelde arifler i¢in
kullanirken, Hakk’a ariflerden daha yakin olan vakiflarin/insan-1 kdmilin miisahedesinin daha ulvi
oldugunu belirtmek igin “kiilli miisahede” kavramimi kullanir. Miiellifimiz ayni derecelendirmeyi
ri’yet kavrami iginde yapar. SOyle ki, arif i¢in sadece ri’yet kavramini kullanirken, vakfe
ehli/vakif i¢in “agik ri’yet” kavramini kullanir. Acik ri’yet kavrami, salikin perde arkasindan
Hakk’a olabilecek en yakin halini ifade eder. Buna 6rnek olarak Tilimsani peygamberimizin (sav)
mira¢ hadisesinde Hak Teala ile olan yakinligimi verir. (Konu tezimizin “kiilli miisahede ve agik
bir riyet olarak vakfe” baslig1 altinda incelenecektir. Bkz. s. 207.)

'35 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 156.

'8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 162.
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Miiellifimiz, Cemal isminin tecelli ettigi kimselerin Hakk’mn nimet verici
vasfim1 gordiiklerini ifade eder. Dolayisiyla onlara gore edep, salikin her haliikarda
nimet i¢inde oldugunu bilmesidir. Bu baglamda Nifferi’nin Cemal isminin tecelli
ettigi kimselerden bahsederken kullandigi “Eger nimet vericiyse, nimeti bul.”
ifadesini Tilimsani, “salik Allah Teala’yr Cemal aleminde goriirse, Allah Teala’ nin
kendisine nimet veren oldugunu da goriir” diyerek serh etmistir. Ona gore, Hakk’in
kul tarafindan nimet verilen olarak goriilmesi bizzat Hakk’in hosuna gider. Ciinkii
lezzet veren her sey Hakk’mn alametidir ve bilhassa gerek Hakk’mn kayylmiyyeti
gerekse Cemil isminin zuhrunun da gostergesidir. Yahut “Allah’tan baska fail
yoktur.” soOzilinlin tasarrufunun yansimasidir. Miellifimize gore, bu ve bunun
benzerlerini apagik gormek cogunlukla salike ait olmayan durumdur.'®’” Fakat Hak
ehlinin dostluguna vasil olanlar mesru sinir dahilinde buna ulasmislardir. Tilimsani,
Hakk’mn nimet verici oldugunu goren salikin 6zel bir rahmete erismis oldugunu ifade

1
eder.'®

Hakk’in Celdl isminin tecellisine mazhar olanlar ise yeis/bas halinde
olduklarinda da Hak tarafindan nimetlendirildiklerini idrak eden kimselerdir.
Miiellifimize gore, onlarin bu idrake uygun davranmalar1 bulunduklar1 makamin
edebinden dolayidir. Ote yandan, Celal isminin tecelli ettigi kimselerin bir kismi ilim
makamindakilerden iken diger bir kismu ise marifet makammnmn ehlindendirler.'®’
Tilimsani bunlarin degisik vakitlerde ve degisik iilkelerde insanlarin yaninda onlar
tarafindan taninmaksizin toplanmis olduklarimi belirtir. Zira onlar, iizerlerindeki
Celal aleminin galebesinden dolayr alemden kopmuslardir. Fakat onlar bas’ta da
Hakk’in nimetini gdrmiislerdir.'”® Goriildiigi tizere Tilimsani’ye gore, Cemal
isminin tecellisine mazhar olanlar Hakk’in nimet veren oldugunu goriirlerken, Celal
isminin tecellisine mazhar olanlar yeis halinde de nimetlendirildiklerini idrak

edenlerdir. Tilimsani, kulda bir araya gelen her seyin (Celdl ve Cemal isimlerinin

'8 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 157.

'8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 157.

"% Tilimsani’ye gore, ikinci makamin ehlinden olanlara Misir’da vefat eden Seyh Hazreci Magribi
ornektir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 157.)

0 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 157.
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tecellileri) Allah’tan oldugunu bilmesini ise “edebin toplami” olarak tanimlar ve
bunun “nasip” oldugunu belirtir. Nitekim stifimize gore, saliki Hak’tan ayiran her sey
batildir. Hak ve batili nasil bilebiliriz diyenlere ise iltifat edilmemelidir. Ciinkii
gergekten de Hak Tedla, bizim sandigimiz, hakkinda yollarimizin ayrildigi, hak
konusunda bizi bir araya getirmistir. Diger taraftan miiellifimiz batilin amacinimn ise
ilmi delil kilmak, vecdden uzaklasmak ve sevke ihtiyagc duymamak oldugunu belirtir.
Ote yandan miiellifimiz, topluluklarin biiyiik bdliimiiniin Hak tan talepte bulunmay1
biraktiklarini belirterek bu topluluklardan sakinilmasi gerektigi konusunda uyarida

191

bulunur.”” Ayrica sGfimize goére, diinya hayatina razi olmak hicabin/perdenin

yogunlugundandir. Bundan daha kétiisii ise diinya hayati ile tatmin olmaktir.'”?

Diger
taraftan Tilimsani vahdaniyetin nurlariyla kalplerin Hak Tedala’yr idrak etmesi ve
O’na tutunmasi konusunda uyarir ve buna kullar1 tesvik eder. Onun tembihinin
nedeni, Hakk’m vahdaniyetinin nurunun ve irfani hitdbinin tecelliyatini talibin
kalbinde bulmasmin, Hakk’a itimat etmesi konusundaki edebin geregi

olmasindandir.'”?

Edebi bircok yonden eserinde inceleyen Tilimsani’ye gore edep baslica ii¢
mertebeden olusur. Bunlardan ilim mertebesinde bulunanlarin edebi, alimlerin edebi
olup seyr u siilikun ilallah safhasinda ortaya cikar. Bu edebin geregi, Allah’la
birlikte, Allah’tan istemek, Onu ¢agirmak ve O’ndan ihtiya¢ duyduklarini talep
etmektir. Marifet mertebesinde bulunanlarin edebi, ariflere yoneliktir. Bunlar ise seyr
u silikun “billah” sathasinda yer alirlar. Edeplerinin geregi ise Allah’tan, sadece
Allah ile/billah istigal olmay1 talep etmektir. Vakfe mertebesinde bulunanlar ise
nasipleri seyr u stilikun “fillah” asamasinda olan saliklerdir ve onlarin edepleri Allah

Teala’dan herhangi bir sey talep etmemeyi gerektirir.

1 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 158.
12 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 179-180.
%3 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 180.
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1.1.1.5. Tevekkiil

Sozliikte “itimat, gliven, 1s i¢in birini vekil tayin etmek, isi birine havale
etmek, kalbin de vekile giivenmesi”'®* anlamma gelen tevekkiil kelimesi tasavvuf
terminolojisinde “neticenin hasil olmasi i¢in gerekli tedbirler alindiktan ve sebeplere
tevessiil edildikten sonra biitiin islerin sahibi olan Allah’mn vekilligine dayanip
giivenmektir.'”> Allah Teald tevekkiil kavraminin uslii hakkinda “Herhangi bir is
konusunda once insanlara danis, istisareden sonra karar verip azmedince Allah’a

9196

tevekkiil et. Ciinkii Allah tevekkiil sahiplerini sever. ayetiyle kullarini

bilgilendirir.

Stfiler arasinda tevekkiil kavrami ilk donemlerden itibaren degisik sekillerde
anlasilmistir. Onlar, icinde bulunduklari hal ve makamlara gore, tevekkiil konusunda
farkli yorumlar yapmuslardir. Allah’in biitiin canlilara rizkim1 verecegi vaadine
dayanan Ebl Ali Dekkak (6. 405/1015) gibi baz1 sufiler tevekkiilii “rizik kaygisi
tasimama” biciminde anlarken; Yahya b. Muaz Razi (6. 258/872) gibi diislinen bazi
stfiler ise “kazaya riza, kaderin tecellilerini goniil hosluguyla kabullenmek™ olarak
tanimlamuslardir.”” Herevi ise kisinin isini biitiiniiyle Hak Teald’ya teslim etmesi ve
O’nun vekaletine giivenmesi olarak tarif ettigi tevekkiiliin avAm agisindan en zor,
havas acisindan ise en kolay mertebe oldugunu ifade eder. Ciinkii nefsinin pesinde
olan avam, mal, miilk gibi seylere olan baghiligindan dolay1 sebeplerle
perdelenmistir. Sebepleri terk ettiginde heldk olmaktan korktugundan dolay1 Allah’a
itimat edemez. Isinin kendi elinde olmadigini bilmediginden dolay: tevekkiil ona zor
gelir. Havas ise yakin sahibi olmasindan dolay1 fiil, tesir ve kuvvetin biitiiniiyle

Hakk’a ait oldugunu idrak ettiginden tevekkiil ona kolay gelir.'”®

14 Ali b. Muhammed Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, Daru’n-Nefais, Beyrut 2003, s. 350.
1935 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 164.

196 Al-i Imran, 3/159.

7 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 250.

%8 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 1,'s. 197-198.
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Tilimsani’ye gore, tevekkiil mahstisattan' yiiz ¢evirerek Hak Teald’ya itimat
etmektir. Kulun Hakk’a itimat etmesi, Hak Teédla’y1 kavramasi, yani her tiirli fiil,
kuvvet ve tesirin biitiiniiyle Allah’a ait oldugunun idrakine ulasmas: demektir.*”° Zira
kul her seydeki gergek failin sebep perdelerinin ardinda bulunan Hak Teala oldugunu
idrak ederek tevekkiil eder. Bu baglamda varlik ve vakia diizleminde fiil ve tasarruf
zaten Allah’a aittir. Dolayisiyla miimkiin olanin (olan varligin) fiili olmadigindan

. 2
onu Allah’a dayandirmasi sz konusu olmaz. "'

Nitekim Hak Teald soyle
buyurmustur: “Allah’tan baska ilah yoktur. O halde onu vekil edin.”** Allah Teala
bu ayetle sadece ilah olanin vekil olabilecegine dikkat ¢ekmistir.”” Ciinkii ilah
yaratmig oldugu insanlarin maslahatlarini en 1yi bilendir. Stfimize gore, bu gercegi
bilen insan, ancak Allah’a tevekkiil ederek onu vekil edinir, islerini hesap
yapmaksizin ona teslim ederek kontrolii ona verir ki gergekten de isler Allah’in
elindedir.*®* Ona gore, tevekkiil eden kullarm Hak Teali huzurundaki degerini
Peygamberimiz (s.a.v) sdyle ifade eder: “Ummetimden yetmis bin kisi (mahserde)
hesaba c¢ekilmeden cennete girecektir. Onlar, kendilerini daglatmayan, rukyeye
basvurmayanlar, tesdiime (ugursuziuga) inanmayanlar ve Rablerine tevekkiil
edenlerdir.”*" Dolayisiyla miiellifimize gore, Rabbini vekil edinen kimseler ancak
onun huzurunda hasenat i¢cinde olurlar. Hakk’in huzurunda hasenat/iyilikler iginde
olmak ise mahslisattan yiiz cevirerek Rabbine giivenmek ve tevekkiil etmekle
miimkiindiir.”” Nitekim Hz. Peygamber Hakk’a tevekkiil edenlerin yine O’nun

katindan riziklandirilacagini baska bir hadisinde sOyle ifade eder: “Siz Allah’a
gercek anlamda tevekkiil etmis olsaydiniz, Allah kuslar: riziklandirdig: gibi sizleri de

"% Tilimsani, “mahstsattan yiiz ¢evirmek” kavrami ile salikin tevekkiilii idrik ederek -amacina
ulasmasint saglayacagini diisiindiigii- her tiirlii sebeplerden kurtulmasmi kastetmistir. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Niffert, s. 248.)

290 Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 248.

' Suad Hakim, /bnii’l-Arabi Sozligii, s. 487-488.

292 Miizzemmil, 73/9.

29 fonii’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, c. 111, s. 300.

2% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 215, 248.

295 Ahmet Ibn Hanbel, el-Miisned, c. 11, s. 351. (Bu hadiste rukye, iifiiriikciilik ve sihir yapma
anlamimdadir.)

29 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 249.
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riziklandirirdi. Nitekim kuslar sabahleyin yuvalarindan ag¢ ¢ikarlar da aksamleyin

. 2207
yuvalarina tok olarak donerler.

Diger taraftan, Tilimsani tevekkiil konusunda gaflet icinde olan bir gruptan
s6z eder. Bu grup “riisim ulemasr”dir.”*® Ona gore, riisim ulemasmimn tevekkiil
konusunda gaflet i¢cinde olmalarinin bagslica sebebi, Hak Tedla’ya tevekkiil
etmeksizin biitiin hiikiimler1 illete donistiirmeleri sebebiyledir. Yani onlar
amaclarina sadece sebepleri yerine getirerek ulasabileceklerini, amaclarina
ulasamamalarmin tek nedeninin ise sebepleri yerine getirmedeki eksiklikleri
oldugunu diisiinen kimselerdir. Nitekim onlar imanlarinin zay1flig1 sebebiyle Allah’a
itimat etmeyenlerdir. Dolayisiyla her ne kadar emre itaat konusunda Hak Teala’nin
buyrugundan uzaklagmasalar da, hikmetinde ona ortak kosmasalar da stifimize gore

tevekkiil etmemeleri, onlarin gaflet i¢cinde bulunduklar1 ger¢egini degistirmez.

Tilimsani riisim ulemasmin bu durumunun seyr u stiliklarmimn baslangicinda
olan sifinin durumu ile benzerlik gosterdigini ifade eder. Hatta miiellifimiz tevekkiil
eden slfinin i¢inde bulundugu halin, tevekkiil etmeyen uleminm durumundan daha

serefli oldugunu belirtir.”*

Ciinki ona gore, kullarin Hakk’in huzurundaki
degerlerini ilim bakimindan sahip olduklar1 dereceleri degil, Hakk’a olan
tevekkiilleri belirler. Bundan dolayr o, riisim ulemasmi tevekkiil etmediginden
dolay1 gafil olarak adlandirirken, ilim yOniinden ulemadan daha alt diizeyde olan
iimmilerin,*'® tevekkiil etmeleri sebebiyle riisim ulemaya gore Hak katinda daha
serefli kilindiklarini ifade eder ve hatta onlar1 veli olarak nitelendirir. Nitekim onlarin
hesapsiz, yani sebeplere, tedbire degil de bunlar1 yerine getirdikten sonra sadece

Allah’a giivenmelerinin, yani tevekkiil etmelerinin Rastlullah (s.a.v) tarafindan

*7 1bn Mace, Ziihd, 14.

2% Tilimsani, “rissim ulemasr” kavramu ile Hakk’i cevresinde gordiiklerinden ve kitaplarmdan
okuduklarindan yola ¢ikarak tanimaya calisan, herhangi bir manevi tecriibe yasama diizeyine
heniiz ulasamamis olan alimleri kastetmistir.

29 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 194.

1 Tilimsani, “Gmmi” kavrami ile okuma-yazma bilmeyen dolayisiyla Hakk’r ilmi eserler okuma
vasitasiyla tanimayan, fakat samimi olarak farz ve nafile ibadetleri yerine getirerek manevi
yolculuklarinda uzun merhaleler kat edip Hak Teala hakkinda bazi miisahedelere sdhid olan
insanlar1 kasteder. Miiellifimize gore, bu kimseler samimiyetlerinden dolayr Hak tarafindan
nasiplendirilerek, O’nun huzurunda baz1 dlimlerden daha ulvi mertebede yer alirlar.
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ovgliyle karsilanmasinin delili Tilimsani’ye gore “Biz tvimmi bir timmetiz, hesaplama
ve yazma bilmeyiz.”*'" hadisidir. Bu hadise gore, hakiki manada tevekkiil eden
immiler, tevekkiil ederlerken islerinde Allah’1 vekil tayin ederek aslinda her seydeki
gergek failin/etkin sebebin perdelerin ardindaki Hak oldugunu idrak edenlerdir. Bu
yonleriyle onlarin, masivaya bagliliklar1 nedeniyle sebeplerle perdelenmis olan,
sebepleri terk ettiklerinde heldk olmaktan korkan, akillar1 vehimlerle karisik oldugu
icin Allah’a itimat etmeyen, imanlar1 zayif olan hesaplama ve yazma bilen riisim

uleméya nisbetle Hakk’a daha yakin olduklar1 agiktir.'?

Kanaatimize gore,
Tilimsani’nin riisim ulema ile Hakk’a ulagmak i¢in sadece aklinin kullanan alimleri,
immiler kavrami ile de teknik olarak zihin melekelerini ilim vasitasiyla kullanmay1
ogrenmeyen, bu sebeple sadece Hakk’a ulagsmada kalbini kullananlar1 kastetmistir.
Bunlar1 kiyaslayarak tasavvufta Allah’a vasil olmaya kalbin akla gére daha islevsel

rolii oldugu sonucuna ulagmastir.

Tevekkiilii 6neminden dolayr iman kapsaminda goren ve eserinde tevhid
bahsinde inceleyen Gazzali’ye (6. 505/1111) gore, ilim, hal ve amel tevekkiiliin
oziinii olusturur. {lim temel, amel netice, hal ise tevekkiiliin kendisidir. ilimden
maksat kalbin tasdikinden ibaret olan imandir; bu ilim kuvvetli ve kesin olursa
“yakin” admi alr. Bundan dolayr tevhid anlamma gelen tevekkiiliin temeli
yakindir.”"> Dolayisiyla tevekkiil kalbin tam anlamuyla vekile itimat etmesidir.
Tilimsani ise bu konudaki diisiincesini “Kim tevekkiilii kabul ederse, tevhid
mertebesine yakin olur. Gérmez mi ki, tevhid, suhtiddur. Allah Teéala’dan baska fail
yoktur. Hak Teala’y1 vekil edinenlerin durumu bdyledir. Onun fiillerinden higbir fiil
bizzat kuldan degildir; bilakis vekili olan Hak Teala’dandir.”*'* diyerek ifade

etmistir. Ona gore, miivekkilin vekil edinmesi durumunda miivekkilin hali, velinin

2" Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 194.

212 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 125.

21 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Ihydu Uliimid-Din, (trc. Sitki Giille), Huzur Yay.,
Istanbul 2016, c. IV, s. 494-495.

214 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 194; a. mlf, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 1, s. 84.
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haline yakindir. Bundan dolayr sGfimiz, Rabbinin dostu olan kimseyi ilimde

“miisahid veli” olarak adlandirir.?"

Tevekkiiliin saliklerin idrak diizeylerine gore farkli dereceleri oldugunu
belirten gerek Herevi (6. 481/1089) gerekse Tilimsani’ye gore tevekkiiliin iig¢
derecesi vardir. Ik derecesinde salik sebeplere ridyet ederek Allah’a tevekkiil eder.
Sebeplere sarilmasindaki amaci, heva ve hevesten uzaklagmak i¢in nefsini mesgul
etmektir. Ikinci derecesinde salik, Allah disindaki hi¢ kimseden beklenti ve istegi
olmaksizin sebepleri terk eder. Ciinkli sebeplere sarilan kimse ona gore, Allah’tan
ziyade sebeplere tevekkiil eder. Miiellifimiz, bu kimselerin sebepleri isteyerek yahut
zorunlu olarak terk ettiklerinde hala tevekkiil edebiliyorlarsa, tevekkiillerinin tam
oldugunu aksi halde tevekkiillerinin Allah’a degil de sebeplere dayandigini
belirtmistir. Ugiincii derecesinde ise salik tevekkiil vasitasiyla Hak’tan talep ettigi
isteklerinden vazgecer, her seyin Hakk’a ait oldugunu miisahede eder ve sahip
olmadig: bir seyle ilgili iddiada bulunmaksizin sadece halis kullukla yetinir. Ciinkii

bu derecede sélik tevekkiiliin hakikatine ulagir.*'°

Tasavvuf geleneginde salikin her seyini Hakk’a teslim etmesi ve onun
vekaletine giivenmesi olarak tarif edilen tevekkiil kavrami, Tilimsani’nin tasavvuf
anlayisinda da onemli bir yere sahiptir. O’na gore tevekkiil; masivadan uzaklasarak
sebeplere ridyet etmenin yanisira islerini her seyin sahibi olan Hakk’mn vekilligine
teslim etmektir. Yani Hakk’a tevekkiil etmektir, sebeplere tevekkiil etmek degildir.
Ciinkii hi¢ bir sebep, Hakk’1 vekil edinerek ona teslim olmanim Gtesinde bir gilice

sahip degildir.

213 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 194.
218 Tilimsani, Serhu Mendzili 's-Sairin, c. 1, s. 197-200.



60

1.1.1.6. TezekKkiir

Tezekkiir kavrami tasavvuf terminolojisinde “Tefekkiir*"’

vasitasiyla elde
edilmis bir seyi bulmak, hatirlamaktir.”'® Nitekim Hak Teald “Ancak Allah’a
yonelen kimse tezekkiir eder.”*" buyurur. Ayette de belirtildigi iizere, tezekkiir
masivadan arinmis bir goniille Allah’a yoneldikten (indbe mertebesinden) sonra olur.
Bu nedenle Herevi tezekkiiriin hem indbe hem de tefekkiir mertebesinin iistiinde
oldugunu kabul etmistir. Zira tefekkiir,”® kalbin nefsin sifatiyla perdelenmis
olmasindan dolayi, ancak matlib elde edildiginde gerceklesir ki, bu bir anlamda
gayeye ulasmak i¢in basiretin talepte bulunmasi demektir. Tefekkiiriin ardindan
gerceklesen tezekkiir ise perdelerin kalktigi, insani 6zlin nefsin sifatlarindan
kurtularak asli fitratina dondiigii zaman meydana gelir ve bu sayede salik ezelde

fitratinda tasidig1 tevhid ve marifeti hatirlamig olur.*?' Bunun gerceklesmesi de ancak

salikin Hakk’m emirlerine riayeti sonucunda meydana gelir.

Nifferi’ye gore, tezekkiir i¢in sadece emre itaat degil ayn1 zaman da nehye de

222 Tilimsani ise tezekkiiriin hatirlamak anlamma istinaden bir kimsenin

itaat sarttir.
ancak unuttugu ve gafil oldugu seyi hatirladigmi belirtir. Dolayisiyla o, bu konuda
insanlarmm Allah’t zikretmeyi unuttuklarina isaret etmistir. Zira Allah’t zikretmeyi

unutmak, amelleri ithmal ederek terk etmektir. Tilimsani’ye gore, insanlar dnceden

1" Herevi tefekkiirii, matliibu elde etmek igin basiretin ¢aba gdstermesi, diger bir ifadeyle aklin ilahi
Zat’t ve hakikatleri idrak edebilmek igin gayret sarf etmesi olarak tamimlar. (Bkz. Herevi,
Mendzilii’s-Sdirin, s. 13; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 1, s. 81-86.)

218 Rasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 133.

> Mii’min, 40/13.

22 Herewi, tefekkiiriin (bir baska agidan da) tevhidin hakikatini (aynii’t-tevhid) diisiinmek oldugunu ifade
etmistir. Ancak Herevi’ye gore, tevhidin hakikatini diisinmek inkar denizine dalmakla ayni
anlamdadir. Ciinkii disiinme fiili, diisiinen kisiyi ve delili gerekli kilar. Halbuki hakiki tevhide
diisinme yoluyla degil miifekkirin ayninin, fikrinin ve resminin kisaca her seyin Hak’ta fena
bulmasiyla ulasilir. Dolayisiyla tefekkiir sahibinin inkar denizinden kurtulmasi Herevi’ye gore,
aklinm aciz oldugunu bilmesi, kesf 151¢ina sarilmasi ve ser’i ilimlere baglhiligiyla miimkiin olur. Salik
tevhidin hakikatine akilla ulasilamayacagini idrak ettiginde —zaten akil taayyiinleri sebebiyle bundan
perdelenmistir- Hakk’a yonelerek hakikate akilla ulagsmaktan timidi keser. Hak Teala’nin nuruyla
kendisini vuslata ulastirmasi ve lediin ilmini vermesi i¢in O’na yonelir. Ya da avamin yaptig1 gibi
taklidi olarak ikrar, tasdik ve iman etmekle yetinerek inkar denizine batmaktan kurtulur. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Menazili ’s-Sairin, c. 1, s. 87; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 61-62.)

221 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 64.

222 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 192; a. mlf, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 1, s. 91.
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amellerin terkine ihtimal vermemis ve bunu uzak bir ihtimal olarak goérmiislerdir.
Fakat daha sonralar1 degismisler amellerin ihmalini “unutmak™ olarak tasvir
etmislerdir. Gerek amelleri unutanlar gerekse gaflet icinde olanlar1 Tilimsani “rezil
topluluk™ olarak nitelendirmistir. Bu toplulugun iistiinde yer alanlarin bulundugu
topluluktaki insanlarda ise unutma ya da gaflete diismenin sadece baslangigta bir kez
oldugunu belirtmistir. Zira bunlarin fiillerindeki unutma ya da gafletten dolay1
eksiklik goriilmez. Ciinkii onlar sadece sozlerinde unuttuklarini ifade ederler. Bu

nedenle tezekkiir/hatirlama sadece bunlar i¢indir.

Miiellifimize gore, tezekkiirlin bir baska anlam1 da “kulun sadece nasibi olan
emre itaat etmesi, bunun disindakilere sebat etmemesidir”. Ciinkii bu ayn1 zamanda
kulun nehye de itaat etmediginde tamamen istikamet tizere olmamasi demektir.”*?
Bagka bir ifade ile bir kimse itaat etmesi gereken buyruklara itaat etmediginde, yani
nehiy edilenlerden kaynaklanan giinahlar1 sona ermediginde onun icin tezekkiirden
s0z edilemez. Ciinkii boyle bir kimse masivddan armma konusunda 1srar

. 224
etmeyendir.

Nitekim Tilimsani’ye gore, Hak Teala’ya itaat etmeyen kimse
tezekkiirle karsilagsmaktan vazgecmis demektir. Ayni sekilde nehy olunanlardan

kacimmayan kimse de ilim ve irfani alma istidadindan ayrilmistir/sapmistir.

Diger taraftan, sifimiz nehy olunana meyil gosteren kimsenin, ayni zamanda
s0z konusu nehyi yapmaya da yakin oldugunu belirtir. Ciinkii bir kimse ancak dogru
olduguna inandig1 seyi kendisine yakin hisseder ve onu yapar. Dolayisiyla Hakk’in
yasakladigina meyil gosteren yahut yapan ona gore, hayri terk etmekte ve Hak’tan
vazgecmektedir. Yani Hakk’i tezekkiirden uzaklasmistir. Hakk’i tezekkiirden
uzaklasmaksa serde ilerlemek, sapmak, yani istikamet lizere olmaktan ayrilmak
demektir.*** Bunlarin yamsira Tilimsani, kulun Hak Te4la’nin huzurundan ayrilmaya
neden olmayan havatrlarinin hatirmdan ¢ikmamasi gerektigini belirtir. Boyle

yaparsa Hakk’1n giivencesinin altinda olur. Cilinkii bu gozle goriiliir bicimde Hakk’1n

22 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 192-193.
2% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 193.
225 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 193; a. mlf, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. I, s. 91-92.
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yardimindan dolayidir. Kul kendisi bunu istemis olarak amel ettiginde seyyidi ile

beraber amelini daha kuvvetli yapmus olur.**®

Tilimsani’ye gore, tezekkiir temelde i esasa dayanir. Bunlarm ilki, nasihatten
yararlanmaktir. Salikin nasihatten yararlanmasi yani seyhinin sohbet ve nasihatlerinden
istifade etmesi, onun sOzlerinin tesirini havf ve reca arasinda kalbinde hissetmesine
baghdir. Bu ise miiellifimize gore, silikin nasihatlere ihtiyact oldugunu bilmesine,
kendisine nasihatte bulunanin amel konusunda kusurlarin1 gormemesine ve ilahi ceza ve
miikafati hatirimda ¢ikarmamasma baghdir.”?’ Tezekkiiriin ikinci esasy, salikin esyaya

basiret nuruyla®*®

bakabilmesi ve ibret alinabilecek her seyden ders ¢ikarmasi i¢in ilahi
emir ve yasaklar1 yerine getirmek igin caba gostermesidir. Salikin her seye ibret
nazartyla bakabilmesi i¢in idrak diizeyinin yiiksek olmasi ve 6mriinii ziihd, ibadet, seyr u
stilik ve giizel ahlakla gecirip amellerini ihlasla Allah i¢in yapmasi gerekir. Ciinkii
bunlar salikin dogru diistinmesine, hak ile batili birbirine karistirmamasima, dolayisiyla
da tezekkiirden faydalanmasma neden olur.”*’ Uciincii esas ise, salikin ilahi emirleri
yerine getirerek, fitratinda gizli olarak bulunan hakikat ve marifetlere ulasarak
tefekkiiriin meyvesini/semeresini elde etmesidir. Stifimize gore tefekkiiriin semeresine
ulagmak, salikin Allah’t kavusmay1 arzulayarak ahirete yonelmesine, dolayisiyla
diinyaya kars1 ziihd i¢inde olmasma, Kur’an’daki ayetlerin anlamlarmi ve hikmetlerini
diistinerek kalbini nurlandirmasina, kendisini Hak’tan uzaklastiran insanlarin arasma
fazla karismamasma, yalan, sirk, cok yemekten, uyumaktan kagcinmasina ve temennilere

dalarak Allah’tan baskasma alaka duyup yonelmemesine baglidir.>*

Tefekkiir sonucu olusan tezekkiir yoluyla salikin hakikatlere erisebilmesi icin,
fitr1 istidadinda gizli olarak var olan melekelerini ortaya ¢ikarmasi gerekir. Bu ise

salikin Hakk’in emir ve yasaklarma uygun yasamasma, Hakk’1 daima zikretmesine

226 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 193.

27 Tilimsani, Serhu Mendzili 's-Sdirin, c. 1, s. 88-89.

228 Basiret kavrami tasavvufta kutsiyet nuruyla aydinlanmis kalbin bir giicii anlaminda kullanilir ve
onun sayesinde nesnelerin hakikati ve icylizii goriiliir. Nefse gore nesnelerin sekillerini ve
digyliziinii géren goz ne ise, kalbe gore basiret de odur. Hukema buna kutsi kuvvet adini verir.
(Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 66.)

229 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. I, s. 89-90.

2% Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 1, s. 88-90.
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ve aklindan ¢ikarmamasina, kul olarak her an nasihate ihtiyac1 oldugu bilincini
tasimasia, nefsini tezkiye ederek ibret nazariyla ¢evresine bakmasma, Kur’an’in
anlamin1 dislinerek kendisini Hak’tan uzaklastiran her seyden ka¢inmasina yani

masivadan yiiz cevirmesine ve Hakk’a yonelmesine baghdir.
1.1.2. Seyr u Siilik Kavramlar

Tasavvufta Hak Teadld’ya yaklasmak ve O’nun hosnutlugunu kazanmak
amacityla manevi yolculuga c¢ikan salikin makamlarmi tamamlayincaya kadar
gecirdigi sathalara seyru siilik adi verilir. Tilimsani tasavvuf yolunu benimsemis
olan stfileri seyr u siiliktaki manevi derecelerine gore tasnife tabi tutmustur. Bunlar;

seyh, alim, arif, vakif ve velidir.
1.1.2.1. Seyr u Siilak

Sozlikte “seyr” gezmek, “silik” yirimek ve gitmek anlamindadir.”'
Tasavvuf geleneginde ise “seyr”, cehdletten ilme, kétii ve ¢irkin huylardan giizel
ahlaka, kendi viichdundan Hakk’m viiciduna dogru hareket etmek demektir. “Siilok”
ise tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir.>*?
Dolayisiyla seyr u siiliik, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin yapmis oldugu ibadet,
dua, riyazet, miicahede, tefekkiir vb. uygulamalar vasitasiyla, ruhunu tedrici/asamali
olarak saflastirmas1 ve ilahi hakikatleri kavramasina engel olan perdelerin kalkmasi

O N .. 2
sonucu kat ettigi manevi merhaleleri ifade eder.**’

Seyr u siilikun ana unsuru olan insan, tasavvuf kiiltiiriinde Hakk’mn Cemal ve
Celal sifatlarmim miistereken tecelli ettigi “ziibde-i alem” bir varlik olarak tanimlanir.
Cemal tecellisinin eseri “ruh” iken, Celal tecellisinin eseri “nefis’tir. Nefis ve ruh
insanin viicid miilkiinde hiikiimranlik sevdasinda bulunan iki ayri sultan gibidir.

Seyr u siilikun gayesi; insanin viictid miilkiinde ruhu hakim kilmak, nefsi ise ona esir

2! ibrahim Mustafa, Ahmet Hasan Zeyyat, Hamid Abdilkadir, Muhammed Ali Neccar, el-
Mu’cemu’l-Vasit, c. 1, s. 447, 470.

2 Enver Fuad Ebu Huzam, Mu cemu’I-Mustalahdti’s-Sifiyye, Mektebetii’l-Liibnan, Beyrut 1993, s.
101.

3 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., istanbul 2011, s. 121.
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etmektir, yani nefsi ahlak-1 zemimeden kurtarip, ruhu “elest bezmi’nde verdigi ahde

% fste bu gayenin tahakkuku igin seyru siiliikta bir

muvafik sekilde sultan etmektir.
takim usll ve esaslar vardir. Bu usil ve esaslardaki farkliliktan dolay: tasavvufta
Hakk’a vasil olmanin {i¢ yolu vardir. Bunlar; tarik-1 ahyar, tarik-1 ebrar ve tarik-i
suttardir. Tarik-i ahyar, hayirlilarin yoludur. ibadet ve takva ile Hakk’a ve kurtulusa
ermek isteyenler bu yolu tutarlar. Tarik-i ebrar, iyilerin yoludur. Cile ¢ekerek ve
nefse karsi savasarak Hakk’a ve kurtulusa erek isteyenler bu yolu tutarlar. Tarik-1
suttar, coskulularm yoludur. Ask ve vecd ile Hakk’a ve kurtulusa ermek isteyenler bu
yolu tutarlar.”® Tilimsani siilikun tarik-i ahyar ile mi yoksa tarik-i suttar ile mi daha
evla olacagini tartismaya agmis ve tarik-i suttarin daha evla oldugunda karar
kilmistir.>*® Dolayisiyla Hakk’a vasil olma niyetiyle yola ¢ikanlar arasinda tarik-i

suttar ehli, sifimizin siilikta takip ettigi metoda daha yakindwr. Ciinkii o da ask ve

vecd metodunu benimser.

Tilimsani’ye gore, seyr u siilik Hakk’a ermek i¢in bir rehberin nciiliigiinde
ve denetiminde ¢ikilan manevi ve rlhi bir yolculuktur. O, salikin bu ruhi
yolculuktaki gayesinin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini
ilahi iradenin hakimiyeti altina sokma ehliyetini kazanmak oldugunu belirtir. Miiellif,
miibtedinin bu gayesinden dolay1 seyhlerden bir miirside ihtiya¢ duydugunu, ondan
baskasina ise ihtiyagc duymadigini ve marifeti tamamlandiginda miibtediye
“Ondan/miirgidden ihtiyacin olani al ya da marifet tamamlanmadiysa ihtiyacin olani
daha sonra sende toplanandan al” denilecegini ifade eder.”’ Tilimsani bu irsadi, Hak
Teala’nin el-Hadi ismiyle hidayete eristiren, seyr u siilik i¢in kula irsad eden

marifetler ve agiklamalar olarak ifade eder.”*®

24 Y. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 13. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010,
s. 233.

233 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 344.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 100.

27 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 68.

% Tasavvufa yeni girenlere miibtedi, bu yolun sonuna varanlara miintehi, bu ikisi arasindakilere ise
mutavassit adi verilmistir. Herevi’nin tasnifinde seyr u siilikiin baslangicinda olanlar miirid,
ortasinda olanlar salik, nihdyete erisenler murad, arif veya muhib olarak isimlendirilmistir. Bu
tasnif saliki miiridden, arifi de sélikten derece bakimindan dstiin tutar. Ayrica Herevi tasavvuf
mertebelerini yiizlii tasnifle incelerken ilk on mertebeyi bidayet ehline, son on mertebeyi ise
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Bilindigi tlizere, Allah’in el-Hadi ismi insanlara hidayet etmesi ile tecelli eder.
Tilimsani, Hakk’1n el-Hadi ismiyle kulu seyr u siiliik esnasinda ihtiya¢ duydugu hidayete
eristirdigini ifade eder. Soyle ki, seyr u siilika yeni baslamis olan miibtedi salik
miiellifimizin tabiriyle “perdelenmis olan miibtedi**® seyr u siiliikta bulundugu makam
sebebiyle ilk olarak seyyide/seyhe ihtiya¢ duyar. Seyhten sonraki ihtiyaci ise onu salih
amele ulastiracak olan faydali ilimdir. Ayn1 sekilde miibtedinin iistiindeki mertebede yer
alan saliklerin ihtiya¢ duyduklar1 seyler de madde/beden hasebiyle fazla olup nefisleri
hasebiyle zartridirler. Ciinkii bu kimseler iizerinde her ne kadar yiiz ¢evirseler de koti
sifatlarin, heva ve riyanin etkili olmaya ¢alistig1 kimselerdir. Tilimsani’ye gore bu durum
saliklerin i¢inde bulunduklari makamdan kaynaklanan bir haldir. Yani seyr u siilikun
ileri asamalarmda bulunanlarin nefisleriyle ilgili benzer imtihanlar1 yasamalar1 sz
konusu degildir. Dolayistyla miibtedi saliklerin nefislerinin arzu ve isteklerine karsi
durmalar1 istidatlarmm zayifli§i sebebiyle miimkiin degildir. Stfimize gore, onlarin
miirside olan ihtiyaclar1 aslinda istidatlarin zayifhigindan dolayidir*** Nitekim matliba

kavugmak i¢in istidadm kuvvetlenmesi sarttir.

Stfimize gore, miibtedi salikin seyr u siilikta karsilastigi ve ancak Hakk’in
inayeti/liitfu ile kurtulabilecegi zor durumlarla arif de karsilasir. Fakat arif, miibtedi
salik gibi seyhe seyr u siiliktaki zor durumlarla bas etmek i¢in ihtiya¢ duymaz, nefsini
terbiye i¢in ihtiyag duyar. Arifin siilikta seyh vasitasiyla nefsini terbiye etmesi sadece
Rabbi’nin liitfu sayesinde olur. Nefsi terbiye olan arif ise ancak bdylece zihninde ve
kalbinde olan tereddiitlerden kurtulur. Fakat nefsini terbiye hususunda Hakk’m liitufla
muamelesine mazhar olmayan ise kaginilmaz olarak zikredilen halin zitt1 durumla
karsilasir, yani Hak Teala’y1 talepten ayrilir. Bu ret her ne kadar kulun Hakk’1 talepten
vazgegmesi olarak goziikse de gergcekte Hak Teala’nin kulu reddidir. Dolayisiyla

Tilimsani’ye gore, siilikta seyhi vasitasiyla Hakk’in Litfuna mazhar olan, ayni

nihdyet ehline tahsis etmistir. Dolayisiyla yakaza, tevbe, muhasebe, indbe, tefekkiir, tezekkiir,
i’tisam, firar, riyzet ve sema miibtediler i¢in; marifet, fena, beka, tahkik, telbis, viicid, tecrid,
tefrid, cem’ ve tevhid mertebeleri de miintehiler i¢indir. Bu ikisi arasinda bulunan seksen mertebe
ise mutavassita aittir.”*® (Bkz. Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 39.)

39 Tilimsani “perdelenmis miibtedi” kavramiyla seyr u siilika yeni girmis olan, dolayisiyla da kalbi
Hakk’in tecellilerini algilayabilecek riihi olgunluga ulagsmamis, hakikate erismesi i¢in kalbinde
kaldirmasi gereken bir ¢ok perdelerin/engellerin bulundugu saliki kastetmistir.

0 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 67.
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zamanda Hakk’in hikmetinin zuhir ettigi kimsedir. Bunun aksine Hakk’in liitfundan
nasiplenmeyen ise O’nun tarafindan reddedilendir. Yani sOfimize gore, insan-1
kamil/seyh stilik ehlini siiphelerinden kurtarir. Marifet konusunda tereddiit ettikleri
zaman, zéhir ilimden bildiklerinden yola ¢ikarak marifet konusunda mutabik

olmalarmi saglar. Bu ise ancak Hakk’1n liitfu iledir.

Tilimsani’ye gore, seyh, kendisine intisdb eden saliklere rehberlik etmesi,
faydali ve zararli olanlar1 gostermesi, onlarin kalplerine seriat bilgisini ve Allah
sevgisini yerlestirmesi ve problemlerinin halli i¢in basvuracagi kisi olmasi
bakimindan son derece Onemlidir. Nitekim nefs diismani ile ugrasan miiride
miicadele yolu ve metodu da miirsid tarafindan tesbit ve tayin edilir. Fakat seyr u
siilikta seyhin yardimima ragmen salikte tefrikanin®*' ortaya ¢ikmasinin sebeplerinin
tamami miiellifimize gore, salikteki istidatlarm*** zayifigindandir. Ona gére, ashinda
istidatlar Melik’in rahmetinin kapisidir. Nitekim daha once de bahsettigimiz gibi,
Hak Teala’nin el-Hadi ismi hiddyetinin mecrasidir. Dolayisiyla siilikta Hakk’in
rahmetine mazhar olanlar istidatlar1 giiclii olanlardwr, Hakk’m Litfuna mazhar
olmayanlar ise istidatlar1 zayif olanlardir. istidatin zayif olmas1 miiellifimize gore,
aslinda Hak’tan gelen ret olup, O’nun el-Mani isminin gereklerindendir. Tilimsani’ye
gore, bu durumu hem diinyada hem de ahirette esméa-i ildhiyye olmaksizin bilmek
miimkiin degildir.** Nitekim Tilimsani seyr u siilik sirasida miibtedi iizerindeki
hidayetin Hakk’mn el-Hadi isminin tecellisi oldugunu belirtmistir, yani miibtedi
iizerindeki hidayet Tilimsani’ye gore, kesbi olmayip vehbidir ve ancak Hakk’in

dilemesi ile zuhGr etmistir. O, kalpleri marifetine, nefisleri itaatine, sevdiklerini

21 Tasavvufta cem ve tefrika kavramlari birbirlerinin zitt1 olarak kullanilir. Cem kavramu, sélikin
Hakk’1 halksiz temasa etmesi, halki degil yalnizca Hakk’1 seyretmesi, biitiin esya ve varliklarin
Allah sayesinde mevcut oldugunu idrak etmesidir. Cem halinde “Allah var masiva yok™ denir.
Tefrika kavrami, salikin cem halinde olmamasi yani diinya ve ahiretin varligini dikkate almasidir.
Dolayisiyla Hak ile cem halinde olmak masivaya karsi tefrika halinde olmaktir. Masivaya karsi
tefrika halinde olmak ise, Hak ile cem olmaktir. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIliigii s. 349.)

2 Tilimsani “istidat” kavramu ile kulun Hakk’mn her konudaki rahmetini idrak edebilme alg: diizeyine
erisme yetenegini kasteder. Bu idrak diizeyi tamamen Hakk’1in istegine bagli olarak gelisir. Bagka
bir deyisle kulun “istiditinin ortaya ¢ikmas1” kulun kalp goziiniin agilmasidir. Istidatin karsisinda
ise tefrika bulunur. O da kalbin miihiirlenmesi kavraminin Tilimsani’deki karsiligidir.

8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 67.
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yakinlagsmayla kendisine, alimleri ise isin ger¢egi olan miisahedeye bu ismin tecellisi

ile ulagtirandir.”**

Diger taraftan Tilimsani, gerek seyr u siilikiin baslangicinda, yani tasavvuf
yolunun ilk merhalesinde yer alan ehl-1 bidayetin gerekse seyr u siilikiin son
mertebesinde bulunan ehl-i nihadyetin, seyr u siilikta iyi bir sonuca ulagmalari i¢in
“samimi bir niyet” i¢inde olmalarini sart kosar. Zira nihayette siddik olmak icin
bidayette de siddik olmak sarttir. Bundan dolay: siiliktaki her bir ziimrenin sz

> Bu kurallar

konusu niyeti dahilinde uymasi gereken kurallar mevcuttur.*
baglammda miellifimiz, siilikta Oncelikli olarak miibtedinin niyetinin
tashihini/diizeltilmesini merkeze almistir. Ona gore, saliklerin seyr u siilikta kat
edecekleri mertebe niyetlerinin samimiyetine goredir. Tilimsani s6z konusu niyet
meselesini anlatirken “deniz” ve “gemi” sembollerini kullanmistir. Deniz sembolii,
kulun masiva ile iliskilerini kestigi ve siiliku esnasinda yolculuk yaptig1 yeri temsil
ederken; gemi sembolii, salikin seyr u siilik sonucunda vasil olmay1 istegi ve niyeti
baglaminda hakikate dogru yol almak igin yaptigi ibadetleri temsil eder.**®
Dolayisiyla miiellifimize gore, salik siilikta Hakk’a vasil olma niyetiyle gerek

masivadan arindig1 gerekse yaptigi ibadetlerle mertebe olarak Hakk’in huzuruna

yiikseldiginde niyetine ulagsmaya yaklasir.

Seyr u siilik konusunda Tilimsani’nin iizerinde durdugu bir baska husus da
sebep/vasita olarak ibadetler konusudur. Miiellifimizin bu konudaki diisiincelerinden
once genel olarak tasavvuf Kkiiltiirlinde sebep/vasita olarak ibadetler konusunu
inceleyecek olursak tasavvufta sebep kavrami Hak ile halk arasindaki vasitalara
denir. Hakk’a vasil olmak icin seyr u siilik adi verilen manevi yolculuga ¢ikan
stfiler her seyi sebepten degil, miisebbipten, yani sebepleri yaratan Allah’tan,

Haliku’l-esbab’tan beklerler. Sebepler halkasinin basinda ise Allah Teala

4 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 247; Tilimsani, Medni’l-Esmadi’l Ildhiyve, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Laleli Ktp nr. 1556, vr. 48a.

% Ebii Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii’I-Madrif, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1966, s.
531.

4 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 100-101.
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bulunmasidan dolay1 O ilk sebeptir, yani sebeplerin sebebidir.”*” Bu yiizden sifiler
her zaman dikkatlerini ilk sebep olan Allah’in iizerinde yogunlastirmislar, adi
sebeplere fazla 6nem vermeyi ve onlara gercek ve yegane sebep goziiyle bakmay1
zararli bulmuslardir. Buna “sirk-i1 esbab” diyenler de olmustur. Bununla beraber
hakiki anlamda zarar ve faydanm Allah’tan olduguna inanan stfiler, onemi tali/ikinci
derecede olmak sartiyla esbab alemi dedikleri diinya islerinde sebebe tevessiilden de
geri durmazlar. Ciinkii sebebe basvurma da Allah’m emridir. Fakat tesir sebebe

degil, miisebbibe aittir.***

Tilimsani’ye gore, sifiler tarafindan siilikta yapilan ibadetler, Hak ile
aralarinda bir vasitadir. Yani ibadetler saliklerin Hakk’a ulagmalarmi saglayan birer
sebepler/vasitalardir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken husus saliklerin
ibadetlerin Hakk’a vasil olmalarini saglayan onemli vasitalar olduklarmi bilerek
bunlara 6nemle riayet etmeleri, fakat Allah Teala’nin huzurunda yaptiklar1 ibadetlere
giivenmekten uzak durmalaridir. Tilimsani bu konuyla ilgili diisiincelerini Nifferi’nin

“Cendb-1 Hak bana soyle ilham etti: Gemilerin battigmi gordiim.”**

sOziliniin serhi
baglaminda ifade etmistir. Ona gore, burada “gemiler”, kurtulmak i¢in istekte
bulunmak demek olup siilikun geleneginde olan “ibadetin” sembolik olarak
ifadesidir. Zira ibadet, ilmin geregidir. Tilimsani de bu baglamda kullarmn Hakk’in
rahmeti olmaksizin sadece yapmis olduklari ibadetlerle kurtuluslarmin miimkiin
olmadigin1 belirterek konuyu gemiye binen insanlarn durumunu misal vererek soyle
izah eder: “Gemiye binenler™ i¢in Hak’tan sapma tehlikesi mevcuttur. Ciinkii
gemilerin batmasi gemiye binenin heldkidir. Buna ragmen gemiye binme goriiniirde

selamete isaret eder. Yalniz o, mevhibedir, tekzip degildir. Eger cennet varsa, o

kevnlerden bir kevndir. Ona kimse sadece ameliyle giremez.”

7 Tilimsani’ye gore, sebeb-i evvel, miisebbibu’l-esbabtir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi,
s. 100.)

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 308.

¥ Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 99-100.

% Tilimsani “gemiye binenler” kavrami ile ibadetlerinin Hakk’in rahmetine gerek olmaksizin
kurtuluslari igin yeterli olacagmi diisiinenleri kastetmistir.
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Yani Tilimsani seyr u siilika girerek ibadet eden kullarin Hakk’m huzurunda
kurtulusa ermelerinin, Hakk’a vasil olmalarinin garanti olmadigini belirtir. Ciinkii
siilika girmek ve ibadet etmek kullarin Hakk’a ulasmalarina birer vesilelerdir ve
vesilelere itibar etmek onlar1 niyetlerine yaklastirir, fakat sonuca ulasmak Hakk’in
mevhibesi ile miimkiindiir. Zira gemiye binenler kendilerini (kiyida felaket
oldugunda) giivende hissederler, fakat bu geminin batma tehlikesi olmadigi anlamma
gelmez. Geminin batip batmamasi nasil Hakk’mn kararina bagl ise siiliika girip ibadet
edenin de kurtulusa erisip erisememesi yine O’nun hiikmiine baglhdir.

Diger taraftan, Tilimsani sebeplere itimat eden'

insan topluluklarin1 gemiye
binenlere benzetmesinin®*? yanisira bir de isaret levhalarina gére, hareket eden farkh
bir topluluktan bahseder. Bunlar stifimize gore, gemiye binenlere gore, selamete daha
yakindirlar. Bu sunun i¢indir ki, gemiye binenler denizde “sebeplere tam olarak
itikdd” etmemislerdir. Onlar (isaret levhalarina gore hareket edenler) gemiye binenler
gibi sebeplere itimat etmek yerine miisebbip olan Hak Teald’ya itimat etmislerdir,
baskasina degil. Tilimsani’ye gore, bu sahislarin durumu Allah Teéla’ya kulluk eden
sahsmn haliyle benzerlik gosterir. Ciinkii bu kimseler Hakk’a ibadet ederler, fakat

Allah Teala’nin indindeki ibadetlerine itimat etmez. Zira bahsedilen siiliktaki

selametten olan isaretler, Allah Teald’ya baghdir, sebeplere bagl degildir.*>®

Tilimsani, “ibadetlere itimat edilmemeli/glivenilmemeli” ifadesiyle salikin
ibadetleri terk etmesi gerektiginden bahsetmek istemedigini belirtmistir. Aksine
salikin kalbinde ibadetine glivenmek konusundaki diisiinceleri terk etmesi gerektigini
ifade etmistir. Ona gore, salikin bunu gergeklestirmesi “Rabbine olan minnetini idrak

etmesi” demektir. Nitekim bu ifade Nifferi’nin su ciimlesinde de mevcuttur:

! Tilimsani’ye gore ibadetler kullarin Hakk’a vésil olmalarin1 saglayan birer sebepler/vasitalardir.
Dolayistyla onun “sebeplere itimat edenler” ifadesinden kastettigi amellerine giivenenlerdir.

32 Miiellifimize gore, gemiye binenler, ibadetlerine giivenenlerdir. Ona gére, gemiye binenler, gemiye
binmeyenlere (ibadetine giivenmeyenlere) gore kendilerini giivende hissederler. Fakat kendilerini
gemide giivende hissetmeleri geminin batma tehlikesi oldugunu diisiinmemelerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii gemi battiginda gemiye binmeyenler aslinda hi¢ de giivende
olmadiklarimi fark edeceklerdir. Bu durum Hakk’m rahmetine ihtiyaglar1 olmaksizin ibadetleri
sayesinde miikafata kavusacaklarmi disiinenler i¢inde gegerlidir. Ciinkii onlar liitfu olmadan
ibadetlerinin kendilerini kurtaramayacagini anladiklarinda bindikleri gemi batan insanlar gibi
helak olmaya mahktmdurlar.

233 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 100.
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“Giinahlarm1 ayaklarmmn altma al, hasenatm1 da gilinahlarmin altma koy.”
Tilimsani’ye gore, bu ifadede kastedilen sudur: “Sayet salik hasenatini/iyiliklerini
kalbiyle zikretmeyi tamamen terk ederse, kendisini sanki ayaklarin altindaki 6nemsiz
bir derecede gibi goriir.” Miiellifimize gore bu his sadece “Allah Teala’nin ehli” adi

verilen ok 6zel bir gruba has bir 6zelliktir.”**

Bu baglamda Tilimsani, Nifferi’nin
“Gemiye binen selamete eremez.” ifadesini de ayni sekilde “tarikindaki sebeplere

itimat eden/amellerine giivenen, Hakk’a vasil olmaz” diyerek serh etmistir.

Diger taraftan, Tilimsani salikin sebeplere/ibadetlerine giivenmemesi gerektigi
konusundaki diisiincelerini, Nifferi’nin “Gemiye binmeyip>> kendini nefsine ilka
eden/uyan da tehlikededir.” ifadesini baglaminda da ortaya koyar ve bu ifadeyi 6nemine
binaen “serif’iil-kader”, “hediyenin biiyiigii” olarak nitelendirir. Zira ona gore,
Nifferi’nin yukaridaki ifadesinde 6nemli bir uyar1 vardir. Nitekim bu climlede sebepleri
terk eden i¢in afet/uyar1 vardir. Ciinkii kullarm Hakk’a vasil olmalarini saglayacak olan
ibadetleri terk etmeleri tehlike arz etmektedir. Soyle ki, miiellifimize gore, Allah’a
ulastiran sebepleri terk eden (ibadetleri terk eden) aslinda Hakk’1 da terk etmis demektir
ve bu hususta Hakk’1 suglayamaz. Ciinkii Hak Teala, kullarmi ibadet etmeye tesvik
konusunda fail iken, ibadetleri terk etme hususunda fail olan bizzat kullarm kendi
nefisleridir. Nitekim Tilimsani seyr u siiliikta kullarin Hakk’a vésil olmalarmi saglayacak
olan ibadetleri terk etmesinin kotii bir fiil oldugunu ve bunun ancak kullarm thmalinden
kaynaklandigin1 ifade eder. Ona gore, bu ayni zamanda kulun fitratma da aykir1 bir
durumdur. Ciinkii Hak Teala kullarmi Hakk’1 talep eden bir istidatta yaratmustir ve kulun
fitrat1 geregi aslinda yiiz ¢evirdigi sey masivadir. Bunlara aykir fiilde bulunmak kullarin

nefislerinin kotiiligiinden baskasi degildir.>°

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 100.

5 Tilimsani daha once gectigi iizere “gemiye binenleri” ibadet eden olarak tanimlarken, bu kez
“gemiye binmeyenleri” ibadeti terk edenler olarak isimlendirmistir. Ona gore, ibadet edip de
ibadetlere gilivenenlerin Hakk’a vasil olmalar1 miimkiin olmadig1 gibi, ibadeti terk edenlerin de
Hakk’1n huzuruna yiikselmeleri miimkiin degildir.

8 Diger taraftan, Tilimsani’ye gore, terk ile ilgili iki goriis vardir. ilki nefsin ilkasi, yani nefse kulak
verme durumu olup ve bunun terkedilmesi gerekir. Ikincisi ise muhadaranin vechi itibariyle, nefsi
ile karsilasan salikin nefsinin ilkasma itimat etmesi sonucu olusan kaygilanma halidir. (Bkz.
Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 101.)
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Niffer’nin yukarida gecen, “Gemiye binen tehlikededir. Gemiye binmeyip
kendini tehlikeye atan da tehlikededir ve helak olur.” ciimleleri Tilimsani’ye gore,
paradoksal®®’ bir ifadelerdir. Ciinkii daha oncede gectigi iizere, “gemiye binen”
topluluktan kasit, seyr u siilikta Hakk’a vasil olmak i¢in ibadet edenlerdir. Bunlarin
ibadet etmelerine ragmen kurtulusa erememelerinin sebebi, yaptiklari ibadete
Hakk’in huzurunda giiven duymalari, yani miisebbibe/Hakk’a itimat etmek yerine
sebebe itimat etmeleridir. “Gemiye binmeyip kendini tehlikeye atan” topluluktan
kasit ise sebepleri yani Hakk’a vasil olmak i¢in yapmalar1 gereken ibadetleri terk
edenlerdir. Stfimize gore, bu kimseler ancak zahiri sebepleri yerine getirir fakat
bunlara kalben itimat etmeksizin hakikatte miisebbibe itimat ederlerse, yani
sebeplere itimat etmezlerse ancak kurtulusa ererler. Fakat zahiri sebepleri yerine

getirmeksizin nefislerine uyarlarsa helak olmaktan kagamazlar. *>*

Tilimsani, Nifferi’yi gerek sebeplere itimat konusunu miiphem ve paradoksal
ifadelerle aciklamasi hususunda gerekse yaptigi ibadetlere giivenenler kimseleri
“helak olanlar/inkar edenler” olarak adlandirmasi sebebiyle elestirir. Ona gore,
Nifferl inkarcilikla sucladigi insanlarin hangi konularda siinnete ve seriata aykiri
tutum i¢inde olduklarmi acik¢a ortaya koymamistir. Ayrica miiellifimiz Nifferi’nin -
ibadetler konusunda eksiklikleri olan insanlar1 inkar edenler olarak smiflandirmasi
hususunda- bagka alimler tarafindan da elestirildigini belirtmistir. Nitekim Tilimsani
sebeplere itimat konusundaki Nifferi’nin diisiincelerinden bagimsiz olarak kendi
diisiincelerini soyle dile getirir: “Sebeplere itimattan kasit, salikin mesru ibadetleri
yerine getirmesi, fakat Allah Tedld huzurunda yaptigi ibadetlere giiven duymaktan
uzak olmasidir. Bu hal, salikin diinyevi hazlardan ve uhrevi taleplerden kurtulana
kadar devam eder. Nitekim ilmin geregi olarak yapilan ibadet, siliki cennet

nimetlerinden olan hazlara ulasmaya ve cehennem atesinden kurtulmaya davet

7 paradoks kavrami, goriiniirde birbirine zit anlamlar iceren ifadeler igin kullanilir. Fakat aslinda bir
konunun farkli agilardan ele almak i¢in kullanilir.

38 Nifferi’nin “Dalga geldi, denizin altindakileri ¢ikarip sahile vurdu.” ciimlesiyle Tilimsani denizde
gemiye binip Olen kisilerin (ibadetlerine giivenen ve bundan dolayr helak olanlarin) hallerinin
ancak Hakk’m izni ile yiiksek idrak diizeyine gelmis kimseler tarafindan bilinebilecegini ifade
etmistir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 102.)
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eder.”” Bu ifadelerden de anlasildigi tizere, Tilimsani Hakk’i dogrudan inkér
etmeyen, fakat ibadetlerinde gerek niyet konusunda gerekse ibadete devam
noktasinda eksiklik bulunan inkarcilar olarak adlandirmamis ve onlar1 helaka

miistehak gormemistir.

Seyr u siiliikta yapilan ibadetleri gemi semboliiyle agiklayan Tilimsani, seyr u
siiliku deniz semboliiyle ifade etmistir. Soyle ki, ona gore siilik denizdir. Siilikun
zahiri, denize bakinca goriilen fakat ulasilamayan pariltiya benzer. Batimi ise
yerlesilmesi miimkiin olmayan bir karanliktir. Siilikun batin yonii, zahirine gore
daha baskindir. Siilikun sonrasi ise ulagilamayan 1s18a olan itimattir. Sayet salikin
tariki Allah Tealda’idiyse, ona Hak’tan gayr1 onun eslik eden/refika yoktur. Ciinkii
siilikta masivaya meyil haramdir. Dolayisiyla masivaya baglanan siiliikta helak olur.
Salikin stiliktan armmast ise Hak’tandir. Bu kurallar da Hak tarafindan

belirlenmistir.*®

Tilimsan?’nin seyr u siilikta 6zellikle muhabbet makami iizerinde durur.
Stfimiz muhabbet makamini, “hicab ehlinin menzillerinin sonu, fend vadilerinde
seyr eden havasin ilk mertebesi” olarak kabul eder. Yani bu makam siiltiktaki salikin
manevi yolculugunun neredeyse en dnemli asamasi, doniim noktasidir. Ciinkii bu
makama ulasan salik, artik kalbinde yer alan, hicab ad1 verilen ve onun hakikati idrak
etmesine engel olan perdeden kurtulmus demektir. Bir bagka deyisle, manevi
anlamda avamliktan kurtularak havésliga yilikselmenin ilk mertebesinde yer almis
demektir. Tilimsani’ye gore, muhabbet kalbin himmet ile iins arasinda mahbiiba
baglanmasidir. Bagka bir ifade ile mahblbun cemalinden yayilan isiltinin, gayb
perdelerinin ardindan dogarak kalbi kaplamasi ve bunun sonucunda kalbin, Hakk’1n
giizelligiyle tinsiyet edip orada miistagrak olmasi, muhibbin kendine ait fiillerden,
sifatlardan ve varliktan fena bularak O’na yOnelmesidir. Bunun gerceklesmesi ise
ancak kalbin masivaya baglanmaktan alikonulmas1 ve ruhun Hakk’a feda edilmesi ile

miumkiindiir. Bunun sonucunda muhib ile mahbab arasindaki ikilik ortadan kalkar ve

%9 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 101.
260 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 102-105.



73

“muhibler” adl1 bu taifenin gerek batinlarinda, gerekse zahirlerinde ilahi muhabbetin
alametleri kendini g(jsterir.261 Tilimsani muhabbetin sonunun Hakk’a agkin

baslangic1 oldugunu ifade eder. Zira muhabbet kalp icin, ask ise ruh i¢indir.***

Tilimsani, muhabbet mertebesindeki salikin/muhibin  Allah Teald’ya
itimatindan dolay1r O’na kars1 yakimlik hissettigini ve O’ndan gelen her seye riza
gosterdigini ifade eder. Miiellifimize gore, muhabbet mertebesi havasim ilk mertebesi
olsa da bir baska agidan hala avamin mertebeleri arasinda sayilir. Yani Tilimsani
muhabbet makamini bir yoniiyle avdm mertebelerinin en sereflisi, diger yOniiyle
havas mertebelerinin baslangic basamagi olarak nitelendirir. Ciinkii muhabbet
mertebesi “sadece necattan bir ciizdiir, tamamlanmis necat degildir’. Bir bagka
ifadeyle muhabbet mertebesindeki salik kendisini Hak’tan uzaklastiran mésivadan
kismen kurtulmustur, tamamen degil. Tamamen kurtulmas1 muhabbet mertebesinden

sonraki mertebelere vustliinde ancak gergeklesebilir.

Stfimize gore, muhib bu mertebede Rabbi ile degil, nefsiyle birliktedir.
Sadece Rabbi ile birlikte olmasi ancak Hakk’in tecellisi ile miimkindir ki, bu
muhabbet mertebesinden sonraki mertebelerde ortaya c¢ikan bir haldir. Hakk’in bu
tecellisine mazhar olanlar arifler iken, mazhar olmayanlar ise hicab ehlidirler. Hicab
ehli, kalplerinde hakikate ulagsmalarini engelleyen perdelerin bulundugu kimselerdir.
Bu perdelerden kurtulmalari i¢in nefislerinden kaynaklanan her seyi asagilamalar ve
ondan armnmalar1 gerekir. Ciinkii hayrin tahsili (havas mertebelerine ulagsma) ancak

. A . - . o a0 2D
nefsin fenast ile ortaya ¢ikar ve varligini siirdiiriir.®?

Tilimsani’nin seyr u siilikla ilgili olarak tizerinde durdugu konulardan biri de
zikirdir. Ona gore, zikir saliklerin siilikta karsilastiklar1 engelleri asmalarida 6nemli
bir yere sahiptir. Zira zikir saliki matliba ulastiran, onun Hakk’m giizelliginin
idrakine ulagmasmi saglayan bir tesire sahiptir. Fakat Hakk’i zikretmek yerine

diinyay1 zikreden ve bundan dolay1 kalpleri miihiirlenenler i¢in diinyada hakikate

281 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 235.

262 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, (trc. Mustafa Kara), 2. Baski, Dergah Yay., istanbul 1996, s.
121.

283 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 102.
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ulasmak miimkiin degildir.***

Miiellifimiz bu kimseleri, diinyay1 iimit etmelerinden,
yani siilikta hakikate ulagsmalarina engel olan masiviya meyletme taleplerinden
dolay1 Hak tarafindan “batinin/hakikatin ihsan edilmedigi kimseler” olarak

adlandirir.

Tilimsani’ye gore, bu kimseler hakikate erisemediklerinden dolayr huzur
icinde degildirler. Zira onlar ancak diinyay1r talep etmekten vazgegtiklerinde
huzura/rahata erigebileceklerdir. Bu yilizden stifimiz diinyadan vazgegenleri (masiva
engeline takilmayanlar1), yani diinyay1r talep etmeyenleri “ehl-i rahat” olarak
isimlendirmistir. Ciinkli onlarin kalpleri diinyaya baglanmamistir ve onlar diinyadan
vazgecmislerdir. Dolayisiyla ehl-i1 rahat i¢in ne altin ne giimiis ne de bunlarin
disindakiler onemli degildir. Ciinkii onlarin kalpleri hi¢cbir zaman bunlarla mesgul
olmamigstir. Zira onlar i¢in diinya muhabbete deger goriilmeyen aksine 1slah1 gerekli
olan bir yerdir. Nitekim Tilimsani’ye gore, salikin mertebelerin gereklerini yerine
getirmesi ve Hakk’in tasarrufunun giizelliklerinin idrakine ulagmasi i¢in i¢ aleminde
diinyay1 aciz birakmasi, yani diinyanin kendisini mesgul etmesine izin vermemesi
gerekir. Bunun i¢in salikin sik sik ahireti zikretmesi gerekir. Ahireti zikretmek salik
icin Allah’a yaklasmaktir. Ayrica stifimize gore, kul diinyay: talep etse, masiva onun
icin mahbup olur. Ciinkii salik aslinda diinyadan vazgecip Allah Teélda’ya

- A A .. . A+ A . 2
yaklastiginda Hak onu mésivanmn efendisi yapar, yani mésivd ona hizmet eder.”®

Tilimsani seyr u siilikun dort sefer adi verilen merhalelerden olustugunu
belirtir. Bu seferler, seyr u siiliktaki saliklerin manevi mertebelerine gore tasnif
edilmelerinden meydana gelmistir. Ilk seferde manevi dereceleri en diisiik olan
saliklerin bulunurken, dordiincii yani son seferde yer alanlar Hakk’a en yakin olan

dolayisiyla en ulvi derecede bulunanlardir.*®®

2% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 105.
295 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 105.
2% Tilimsani, Seyh Nifferi’nin seyr u siiliktaki ikinci, tciinci ve dordincii seferden hig

bahsetmedigini fakat kendisinin bu seferlere isaretten bir nebze de olsa bahsedecegini ifade eder.
(Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 153.)
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IIk seferde ilim ehli, yani Alimler bulunur. Bunlar kalpleri perdelenmis
olduklarindan hicab ehli olarak da adlandirilirlar. Genelde ilim ile amel eden
abidlerin de bu seferde bulunduklar1 sanilir, fakat onlar siilikun bu merhalesinde yer
almazlar. Cilinkii onlar avamdirlar. Tilimsani’ye gore, ilk seferin baslangict ilim
ehlinden olan salik i¢in marifetin ilk kez idrak edildigi merhaledir. Dolayisiyla salik

alim olarak girdigi ilk seferden arif olarak ayrilir. ariflerin ise havastandirlar.>®’

Ikinci seferin baslangici, fenadan sonraki bekd makaminmn ilk dakikasidir.
Fenanin nihayeti ise vakfe makamidir. Dolayisiyla bu makamdaki salik fi’l-Hak, bi’l-
Hak ve ile’l-Hak’tadir. Boylece salikin Hakk’it bilmesi/idraki gerceklesmistir.
Tilimsani’ye gore, bu Hak’tandir. Zira Hakk’i tanimamak da Hak’tandir. Ikinci
seferdeki séalik, bu seferden sonraki manevi yolculuguna kutbiyet makamina vasil
olmak i¢in devam eder. Miiellifimize gore, kutbiyet makamina ulagsmak insana dair
tiim makamlarinin hakikatine vasil olmaktir. Ciinkii bu makam, diger makamlarin
hepsinin viicid/Hak Teala hakkinda kapsamli bilgi sahibi olmak i¢in yogunlagmasi
sonucu meydana gelir ve boylece kutbiyyet makaminin sahibi diger makamlar
iizerinde hakime doniisir. Makamlarin tamami onun elindedir. Yani kutbiyet
makami, diger makamlar1 kusatir. Ayrica kutbiyyet makaminin insanda hésil olmasi,
ilim, marifet ve vakfenin tamaminin Hakk’in denizinden bir lituf olarak salikte
gerceklesmesidir. Bununla beraber kutbiyyet, miirebbi seyh”®® olmayi hak etmek
demektir. Miirebbi seyh cevresindeki kimseler i¢in berekettir. Ciinkli o, mevcidatin
ithatast icin son derece Onemlidir. Tilimsani’ye gore, Hakk’in el-Hadi isminin

tecellisi olmay1 bu makamda bulunanlarin disinda kimse hak etmez.*®

Ucgiincii seferde insan-1 kAmil bulunur. Insan-1 kAmil, risaletle ya da seyhlikle

Allah’a yonelmektir. Nitekim Hak Teala, talibi olanlar1 imkan Olgiisiinde

merhalelerden kurtulmalarmi (Hakk’a vasil olmalarini) tecelli etmektedir. Bu abid*"

287 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 153.

% Tilimsani, “miirebbi seyh” kavramim miirit ve miintesiplerini terbiye edip yetistiren seyh
anlaminda kullanmaistir.

299 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 154.

270 Tilimsani’ye gore, nasib bakimindan avam, abidlerin makaminimn altindadir. (Bkz. Tilimsani, Serhu
Mevakifi 'n-Niffert, s. 154.)
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icin alim olmak, alimin i¢in ciiz’i miisahedeye ulagsmak icin arif olmak, arif icin vakif
olmak ve vakif icin ise kutup olmaktir. Tilimsani’ye gore, insan-1 kamil ehliyet
sahibi oldugundan, insanlar onun goriisiiyle aydinlanirlar. Ciinkii o, devamli halkin

islahi i¢in ¢abalar, onlara ihtimam gdsterir ve onlar hayra onunla vasil olurlar.*”!

Dordiincii seferde olanlarin ¢ogu tabii 6liimiin yakininda olanlardir. Bu
seferdeki kimselere bakip tefekkiir edildiginde Hak ile kalbi aydinlanmis kimseler
olduklarim1 ve kalplerinin Allah’in imam ve sidki ile desteklendigini goriiliir. Zira

272 By kimseler

onun makaminin kiymeti ve ona ulasmak Allah’in ilhami iledir.
makamii’l-mahmiida erismislerdir. Makamii’l-mahmud makaminda olmak Allah

Teald’ya insanlar1 ulastirmak i¢in yol gdsterici olmay1 hak etmektir.

Tilimsani’ye gore, seyr u siilikun dort mertebesinin Ustiinde ise vakiflar ve
vakfe makaminin iistiindekiler yani havasu’l-havas yer alir ki, onlar diridirler, yani
Hakk’in huzuruna vasil olmuslardir. Ciinkii onlar, kemalin hakikatinin hustliinden
sonra kemalini tamamlayanlarin, yani ekmeliyyatin derecelerinin iistiinde yer alirlar.
Vakfe, kemaldir ve ekmeliyyat derecelerinin iistiindedir. Dolayisiyla dordiincii

seferden sonra kamil vakfe olan vakfetii’l-vakfe ger¢eklesmistir.””

Salikin manevi yiikselisinin tezéhiirii olan sey ru siilikta Tilimsani’ye gore,
salikin mertebelerinin yiikselmesinde onemli olan iki unsur vardir. Bunlar; niyet ve
ibadettir. Salikin siilikta salikin niyeti/gayesi masivadan armarak Hakk’a wvasil
olmaktir. Salik ibadetlerini ise hi¢ bir zaman terk etmeksizin sadece Hakk’1n rizasini
yerine getirmek i¢in yapilmalidir. Ibadetini yapan salik ise ibadetine giivenmeksizin
Hakk’in Litfuna mazhar olma arzusu i¢inde olmalidir. Ciinkii Hakk’in inayeti
olmaksizin kulun yaptig1 ibadetler ile Hakk’a vésil olmasi miimkiin degildir.
Tilimsani’nin siilikta iizerinde durdugu bir baska husus ise muhabbet makamidir. Bu
makam salikin avdm olmaktan havas olmaya geg¢isini temsil eder. Ciinkii bu

merhalede salikin ilmi marifete doniisiirken, kendisi de alim olmaktan arif olmaya

"' Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 154.
22 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 154-155.
" Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 153.
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yiikselmis olur. Miiellifimiz siiliku saliklerin manevi derecelerine gore dort
merhalede inceler. Bu mertebelerin Otesinde/sonrasinda ise vakfe mertebesinin

oldugunu beyan eder.
1.1.2.2. Seyh

Sozliikte “yash kimse” anlamindaki “seyh” kelimesi®’* tasavvufta “veli, pir
ve mirsid” ile es anlamli olarak kullanmilmistir. Tasavvufta “seyh” kelimesi
“miuridlere rehberlik yapan ve onlara irsad eden kisi” anlaminda kullanmilan bir
terimdir.””> Tilimsani, Hak Tedla’nm seyr u siilikiin manevi merhalelerinin her
asamasinda salike gerek tenezziilii gerekse tecellisiyle yonlendirerek yardim ettigini
ifade eder. Tilimsani’ye gore, seyr u siilik yukarida bahsedildigi tizere sadece salikin
“ilahi huzurda bulunma hali” ile degil ayn1 zamanda salikin gereksinimine gore,

miirsid-1 kAmilin gézetiminde de gerceklesebilecegini ifade etmistir.

Miiellifimiz, seyr u silikii “Hak Teald’ya ermek i¢in bir rehberin
onciiliigiinde ve denetiminde ¢ikilan manevi ve ruhi bir yolculuk™ olarak tanimlar. O,
bu yolculugun salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip, tam anlamiyla kendisini
ilahi iradenin hakimiyeti altina sokma ehliyetini kazanma gayesi tasimasindan dolay1
miibtedinin seyhlerden bir miirside ihtiya¢ duyabilecegini ifade eder. Tilimsani
miibtediye marifeti tamamlandiginda “Ondan/miirsidden ihtiyacin olani al ya da
marifet tamamlanmadiysa ihtiyacin olan1 daha sonra sende toplanandan al.”
denilecegini ifade eder.”’® Tilimsani’ye gore, seyh kendisine intisab eden séliklere
manevi olgunluga eristirmek tizere rehberlik eder. Nitekim saliklerden suhiida
erisenlerden bazisi ancak seyhlerine i¢inde bulunduklari durumu anlatmalar1 sonucu

suhiddan dolay1 kendilerine hasil olan makami bilmistir.””’

Miiellifimiz, seyhin salike seyr u siilikiinda, zayiflik hissettigi anda, batini

ayirt etmede, 1zdirdbin vuk@i bulmasinda, nefsin armmmasinda yardim ettigini ifade

2% Ciircand, Kitabii't-Ta rifét, s. 205.

23 Ebu Huzam, Mu’cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 106.
276 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 68.

" Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 252.
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eder. Ona gore, salik suhtid i¢in derinlesti§inde kendisine rehberlik edecek kimseyi
talep etme konusunda kendini yoklamalidir. Ciinkii Allah Teala’nin ehli/ehlullahi
olan seyh ona her zaman ihtiyaci olan dogruyu sdyler. Tilimsani konuyla ilgili
diisiincelerini soyle ifade eder: “Ister miibtedi oldugunda, ister marifet icin
derinlesmis oldugunda intisdb etmek i¢in seyh talep et ve ibadet ehli ile dayanisma
icinde ol.” Buradaki s6z konusu ibadet ehli de seyhlerden olusur. Bagka bir yerde ise
Tilimsani soyle der: “Siiphesiz seyhler seni kisiye ulastirmazlar ancak o kisinin

makamina ulastirirlar ve bunda asiriya gitmezler.”*”®

Stfimize gore, Hak Teala el-Hadi ismiyle, kulu seyr u siilik esnasinda ihtiyag
duydugu hidayete eristirir. Kulun ihtiyaci olan sey ise bulundugu makami hasebiyle
seyyidi/seyhidir. Perdelenmis olan miibtedinin ihtiyaci baslangicta onu salih amele
ulastiracak olan faydali ilimdir. Miibtedinin {stiindeki merhalelerde bulunan
kullarinda ihtiya¢ duyduklar1 seyler madde/beden hasebiyle fazladir ve bunlar
nefisleri hasebiyle de zarGridir. Nitekim bunlarin yiiz ¢evirdikleri mezmiim sifatlar,
hevani saibeleri ve riya ile alakali seylerdir. Miirside olan ihtiyac¢ bunlar karsisinda
salikin istidatlarinin zayiflamasindan dolayidir. Matliiba ulagsmak icinse istidadin
kuvvetlenmesi gereklidir. Bu sebeple arif, seyhe hem terbiye icin hem de seyr u
siilik esnasinda karsilastig1 zor durumlarla bas edebilmek i¢in ihtiya¢ duyar. Nitekim
kulun siilik esnasindaki karsilastig1 tereddiitlerine Rabbine kavusana kadar devam

2
eder.?”’

Kisaca 6zetlemek gerekirse, Tilimsani’ye gore, seyh, seyru siiliik i¢in zorunlu
olmayip salikin gereksinimine bagli olarak bagvurabilecegi bir rehberdir. Nitekim
seyh, kendisine intisdb eden saliklere rehberlik etmesi, faydali ve zararli olanlar1
gostermesi, onlarin kalplerine seriat bilgisini ve Allah sevgisini yerlestirmesi ve
problemlerinin halli i¢in bagvuracagi kisi olmasi bakimindan 6nemlidir. Miirsid ile
c¢ikilan manevi yolculuk nefs diigmani ile ugrasan miiride miicadele yolu ve metodu

gostererek bir nevi ona kilavuz olarak manevi yolcugunda ona yardim eder.

278 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 241-242.
2 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 67.
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1.1.2.3. Alim

“Alim” kelimesi sozliikte “ilim ehli” anlamina gelir.”® Tasavvuf literatiiriinde
ise Hak Teala’nin zatini, sifatlarini, fiillerini ve isimlerini, yani bunlarm tecellilerini

yakin yolu ile temasa etme mertebesine ¢ikardigi kimselerdir.”®’

Bunun yanisira
stfiler sadece ifade ve ibareler konusunda bilgi sahibi olan, ifade ve ibarelerin
manalarini kavramadan lafizlarin1 ezberleyen kimselere de “alim” derler. Stfilerin
bundan maksadi, ilim tahsil etmeleri sebebiyle onlar1 karalamak degildir. Aksine
maksatlari, muameleyi ve ameli terk ettiklerinden dolay1 onlar1 kotiilemektir. Cilinkii
alim nefsi ile kaimdir.”® Safiler, avam mertebesinde gordiikleri bu alimlere ulema-i

. A ’ . . ) . ~ Aqe
riistim, ulema-i zahir adin1 vermislerdir.”®> Bu kimselerde hal zuhidr etmez, onun hali

bilgidir.***

Nifferi’ye gore, alim ii¢c gesittir. Bunlar: (Hak Teala’nin) Kalbine hidayet
ettigi alim, isitme duyusuna hidayet ettigi alim, bilgi edinmesine/ta’limine hidayet
ettigi alimdir.”*> Tilimsani, bu alimleri “ibadetleriyle Allah’in vechini arzu edenler”
olarak nitelendirir. Ona gore, Hak Teala’nim kalbine hidayet ettigi alimler, kalplerine
tesadiif eden hidayet sayesinde karsilastiklar1 kimseleri taniyanlardir. Hak Teédla’nin
isitme duyusuna hidayet ettigi alimler, ilmi isittiklerinde onu sdyleyenin hangi
anlami kast ettigini isitme duyularindaki hidayet vasitasiyla onu sdyleyenden daha
iyl anlayanlardir. Hak Teala’nin ta’limine hidayet ettigi alimler ise taklit eden
insanlarm kori koriine taklit ettiklerini anlayanlardir. Zira taklit edenler, tistlerindeki

mertebelerde bulunanlarin hallerine muktedir olmayan kimselerdir.**°

80 Ebu Huzam, Mu’cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 128.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 36. Gerek Nifferi gerekse Tilimsani tahkike erismeyi ii¢
mertebede inceler. Bunlar ilim, marifet ve vakfedir. Bu mertebeler sirasiyla nefsin kemale iliskin
manevi yiikselisinin merhaleleridir. [lim mertebesindeki salike lim, marifet mertebesindeki salike
arif, vakfe mertebesindeki salike vakif adi verilir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s.
127.)

82 Ebu Huzam, Mu’cemu’I-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 128.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 36.

28 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 363.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 220.

2% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 221.



80

Tilimsani’ye gore, alim ve ilmin her ikisi de hicabtir ve hicab havfi
gerektirmektedir. Bu sebeple alimin ibadeti cehennem azabindan kurtulmak igindir
ve kalbinde Allah’in azabma ve cehenneme dair havf artar.®’ Bundan kurtulmak ise
ancak Hakk’a yakin olma hedefine ulasmayr amag¢ edinerek onun sifatlariyla
vasiflanmay1 ve istedigi fiilleri yapmayi, yasaklarindan da diismandan kagar gibi

kag¢mak ile mimkiindiir.”*®

Tasavvufta alimlerin sahip olduklari ilim, Allah’tan baska her seyi delil**’ ile
idrak etme anlammna gelir ve bu yoniiyle tahkikin ilk mertebesini olusturur.>®
Tilimsani’ye gore, ilim hicab ehlinin mahcib akillarinin zuhirundan yapilan tariftir.
Marifet ise hicabin kalkmasi sonucu edinilmesi bakimindan 6zeldir. Bu nedenle alim,
bulundugu ilim mertebesinden marifet mertebesine ulasmak icin c¢aba icinde
olmalidir. Aksi halde marifete ulasmay1 kendisine amag¢ edinmeyen alimin cahile
doniismesi ka¢milmazdir. Dolayisiyla alim icin sahip oldugu ilim, marifet
mertebesine yiikselmesi i¢in ya bir vasita olur ya da alimi marifetten mahrum eden
bir hicdba doniisiir.”' Tilimsani’ye gore, salikin ilim ya da marifet sonucu elde ettigi

tecriibe, idrak bir sonraki mertebe olan vakfeye erismede bir unsurdur. >

Miiellifimize gore, ilim ehli aslinda marifete dair bir sey hissetmez. Fakat
ilim ehlinden bazilari, hisleri bakimindan marifet ehline daha yakindir. Bu sebeple
marifet ehlini susarak karsilarlar ve onlarm hallerini inkadr etmezler, itiraf da
etmezler.”” Fakat ilim ehlinin hepsi bu konuda ayni tavri gostermezler. Zira onlardan
marifet makamina his bakimindan yakinlik hissetmeyenlere gore, marifet ehli inkar
icindedir. Onlardan ileri derecede inkar i¢inde bulunanlar, marifet makamindan da
bir o kadar uzak olanlardir. Dolayisiyla ilim ehli bulunduklar1 mertebelere gore,

hakikate yakinliklarma gore, kurb icinde, inkarlarinin miktarina goére, bG’d iginde

7 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 215.

288 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 219-220.

9 Tib, Vahdetii'l-Viicid, s. 90.

290 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 143-144.

' Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 213

92 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 206-207.
293 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 166.
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olurlar. Ilim ehlinin tam aksine marifet ehlinde iki farkli diisiince bulunmaz.***
Tilimsani’ye gore, ilim ehlinin tiimii sozde, fiilde marifet ehlinden nakilde
bulunmazlar. Marifet, alimin kalbinde mevhibe yoluyla ortaya ¢ikar ve ona faydali
tesir eder, onu hikmete yoOneltir. Boylece alim, ilim mertebesinden marifet
mertebesine intikal etmis olur. Bu durumda daha once marifeti yaninda géremeyen
ulema onu yaninda goriir. Daha sonra kendisi vakfede bulunmayan arifin kendisi de
kalan stretleri mahv ederek marifetten vakfeye intikal etmeye baslar. O zaman vakif
vakfeye ylikselen ariflerin tamammi yaninda goriir ve baska kimseyi yaninda

. 2
gormez. >

Stfimize gore, alimin alimligi uzakliktir/bu’ddur. Alimin bu’du iki vasif tasir.
Bunlarm ilki, alimin Hak Teéla’dan gayri ¢coklugu miisahede etmesinden dolay1 olan
bu’ddur, yani Hakk’tan uzakliktir. Digeri ise alimin Hak Teala nin kiinhiinii akil ile
idrak etmesinin miimkiin olmamasindan kaynaklanan bu’ddur. Goriildigl iizere,
alimin s6z konusu vasiflarin her ikisi de bu’ddur. Alim bu vasiflarndan ya marifete
yiikselmis olarak ya da irfani tecellinin meydana gelmesi hasebiyle fena ile tutusarak
cikar. Burada s6z konusu olan fend, manevi tutugsmadir. Aslinda alimin muradinin
hakikati bu tutusmadadir. Bu durumda alim masivadan uzaklasir ve ibadetine
yonelir. Gergekten de bu gerceklestigi vakit alim artik alim olarak adlandirilmaz.
Alim, arife doniisir. Alimin ilimden bir baska cikis sekli ise marifete dogru
yiikselmek degildir, aksine ilmin seviyesinden daha da diismektir. Yani ilimden
uzaklasmaktir. Bu aynanin cehaletle paslanmasi demektir.””® Bu durumda alimin

uzerinde masivanin hikmu siirer.
1.1.2.4. Arif

“Arif” sdzlitkte “bilen, vakif, taniyan, anlayisl, kavrayist miikemmel, irfan ve
marifet sahibi” anlamlarma gelir.297 Tasavvuf istilahatinda ise “Allah Teala’nin

zatini, sifatlarmi, isimlerini ve fiillerini kesf ve miisahede yoluyla, yani manevi ve

9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 167.
9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 142.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 144.
27 Ciircand, Kitabii't-Ta rifét, s. 221.
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ruhi tecriibelerle alana arif-i billah” veya yalnizca “arif”; arifin bu yolla tamdig:
Allah’a “Maruf” denir.®® Arifin en 6nemli sifat1 ise “istikamet”tir.””° Ebt Bekir
Kettani’ye (6. 322/933) gore, arif, “Hakk’in emirlerine uygun amellerde bulunan, hal
ve hareketlerinde ilahl emir ve yasaklara asla muhalefet etmeyen, daima Allah’1
zikreden kimsedir.” Ziinntin-i Misri (6. 245/859), arifin li¢ alameti oldugunu ifade
eder. Bu alametlere gore, arifin marifetinin nuru veranmn nurunu séndiiremez. Arif
seriatin zahirine muhalif batin ilimden bahsetmez, kerametleri kendisini seriatin
zahirine aykir1 hareket etmeye sevk etmez, yani arif “erdim” diye vera duygusunu,
giinah ve haramlardan sakinmayi elden birakmaz.>® Bunlarin yanisira marifet ehli
olan arif kesiflerinde yanilabilir, ¢ilinkii o da insandir. Masum olan ancak
peygamberlerdir. Arif ve stfilerin kesiflerindeki hatas1 miictehidlerin ictihadindaki

yanilmasi kadar dogaldir. !

Tilimsani’ye gore, alim idrdk bakimindan bir derece daha yukarida olan arif
mertebesine ylikseldiginde ilimleri de marifetlere doniisiir. Cilinkii daha Once
gordiigiinii sonrasinda bu goézden gayr1 bir gozle gorir. Zira o, ilahi nurun
zuhlirundan dolayr sahip oldugu ilimleri parmakla gdsterilen bir alime, yani arife
doniismiistiir. Arif oldugunda ise marifetinde var olan stiretler de daha 1atif bir sirete
donlismiistiir. Boylece sanki ilimler marifetlere doniistiiglinde alimlerin ilimleri
kevninden kiil olup gitmistir.”** Marifet ilme gdre daha ulvi ve yiice bir mertebeyi
ifade etse de vakfeye gore, bir derece de olsa siva olarak degerlendirilir. Ciinkii
Tilimsani’ye gore, marifetin azda olsa masivaya bir nisbeti vardir. Bu da arifin heniiz
Allah’tan bagka herhangi bir seyin yer olmadig1 vakfeyi idrak etmesine engel teskil
eder.’” Nifferi ve halefi olan Tilimsani’ye gore, salikin ilim ya da marifet sonucu

elde ettigi tecriibe/ idrak bir sonraki mertebe olan vakfeye erismede bir unsurdur.’®

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 44.

9 Ebt Nasr Serrac, Isldm Tasavvufu: El-Liimd’, (trc. Hasan Kamil Yilmaz), Erkam Yay., istanbul
2016, s. 34.

3 Y1lmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 200.

' Y1lmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 200.

392 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.

39 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s.
185.

9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 139.
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Vakif ise mertebelerin hepsinin idrakinden miimtenidir. Ariflerin son asamalari,
vakifin makammin en alt seviyesine dahi ulasmaz ve onun en son derecesindeki

hikmetlerden bir hikmete dahi muttali olmazlar.*®

Tilimsani, alimin ve arifin seyr u siilik ad1 verilen manevi yolculukta heniiz
Hak Teala’ya vasil olmamis olduklarini belirtir. Ciinkii onlar heniiz hakikate erisme
yolundadirlar.’® Bilindigi iizere arifin miisahede ve temasadan hasil olan bilgisi,
yani marifeti, kurb-1 nevafil hadisinde®” bahsi gecen farz ibadetlere ilaveten cokca
yapilan nafile ibadetlerle Hakk’a yaklasan salikin bizzat Allah ile isitip gormesi
sonucu elde ettigi tecriibi bilgidir. Nifferi ve ona bagl olarak da Tilimsani ¢ogu
stifinin yaptig1 gibi marifeti hakikate ulasmada en iist mertebe olarak gérmemistir.
Ciinkii onlara gore, marifet tahkikin nihal mertebesini ifade etmemektedir. Nitekim
arifin marifet mertebesinde edinmis oldugu tecriibi bilgi Hakk’in isimleri
hakkindadir, dogrudan Hakk’in kendisi ve zat1 hakkinda degildir. Dolayisiyla arifin
viichd hakkinda kusatict bir idrdke ulasmast mimkiin degildir. Nifferi ve
Tilimsani’ye gore, tahkikin son mertebesi viicid hakkinda kusatict idrak, tam bir

fena ve acik bir rii’yete ulagsmak olan vakfe mertebesidir.*”®

Tilimsani’ye gore, arif tecriibesiyle ve marifetiyle rasyonel aklin ve mantigin
siirlarint agarak dogrudan sezgi, ilham elde eder. Zira o, artik Allah’mn nuruyla
aydimlanmaktadir. Bu nur marifette arifi Allah’a yaklastirir ve onu maddi alan1 asan,
ancak bir bagka agidan da onu biitiiniiyle saran idrakin sirrina gétﬁrﬁr.3 % Fakat 4rifin
masiva olarak adlandirilan alemden kalben tamamen uzaklagmamasi nedeniyle Hak
Teala’y1 dogrudan miisahede etmesi miimkiin degildir. Zira arif tamamen masivadan
uzaklasarak tam bir tecrid ve fena hali lizere olmadigindan dolayisiyla da kendisinde

arif ve marQf diializminin ortadan kalkmamis oldugundan suhidunda/miisahedesinde

39 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 233.

39 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 216.

37 Buhari, Rikdk, 38.

39 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 279.

39 Tib, Vahdetii'I-Viiciid, s. 90-91; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 215-216.
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sirk-i hafiden kurtulmayandir.’'® Tilimsani’ye gore bu sirk olup, diializmin var

olmay siirdiirmesidir ve kinama gerektirmektedir.’'!

Stfimiz, arifin Allah’a cehennemden kurtulmak veya cennete girmek ic¢in
degil, Cenab-1 Allah’in hakk: oldugu i¢in ibadet ettigini belirtir. Ciinkii o ibadeti ve
ubidiyeti en dogal gorev bilir, hicbir karsilik beklemeden ibadet eder.*'?
Tilimsani’ye gore, arif ibadet bakimindan iki g¢esittir. Bunlar akibetini bilen arif ve

313 Akibetini bilen arif; mebde ve

akibetinden bihaber olan arif olarak iki gesittir.
medd’1 bilen, ahiretteki akibetini diisiinerek ahirete uygun amel edendir. Akibetinden
bihaber olan arif ise Hakk’1 miisahede ile mesgul olur ve ahiretteki akibeti diisiinerek

degil sadece Hakk’a vasil olmay1 amag edinerek amel edendir.’"
1.1.2.5. Vakaf

Gerek Nifferi gerekse Tilimsani tahkike erismeyi lic mertebede inceler.
Bunlar ilim, marifet ve vakfedir. Bu mertebeler sirasiyla nefsin kemaéle iliskin
manevi yiikseliginin merhaleleridir.®" Ilim mertebesindeki salike 4lim, marifet

mertebesindeki salike arif, vakfe mertebesindeki salike vakif adi verilir.

Tilimsani’ye gore, alim ve arif seyr u siilik adi verilen manevi yolculukta
sadece merhalelerde olup, nihail noktaya erismis degillerdir. Vakif ise nihai hedefe
erismistir.’'® Tilimsani’ye gore vakif derece bakimindan arkada biraktigi herkesin
ontine ge¢mistir. Ciinkii o, ilim ve marifeti kusatan nihai bir tecriibeye ve kapsamli
bilgiye sahiptir. Fakat arif sadece alimin bildikleri ve gordiikleri hakkinda kapsamli
bilgiye sahiptir. Vakif, ise arifi anlamakta/idrak etmektedir. Bu arifin i¢inde
bulundugu durumu anlar anlamindadir. Ayn1 zamanda da vakifin, arif gibi alimi ve

icinde bulundugu durumu idrdk eder demektir, yani vakif onlardan her ikisini,

319 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 132-133.
' Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 216.
312 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 44.
13 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 214.
1% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 214.
313 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 127.
318 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 127.
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ikisinin zevklerini ve ilimlerini kusatir, yani onlara hakimdir.*"” Dolayisiyla
vakiflarin hepsi ariftir, ariflerin tamamu vakif degildir.>'® Yani yiice olan diisiik olan
iizerinde tasarrufta bulunur ve aksi miimkiin degildir.>" Tilimsani bunun nedenini
sOyle izah eder: “Ulema akil, nakil veya ikisinden birine dayanani bilir, fakat vakifi
bilmez. Bu yilizden ona glivenmez. Ciinkii ulemd vakifin sahip oldugu hikmete
erismemistir. Dolayisiyla alim ve arifin ilimleri her ne kadar faydali olsa da tahakkuk
mertebesine ulagsmadigindan vakifin ilmini anlamalar1 miimkiin degildir. Vakif ise
onlarin cehadletini bilir, onlara hikmet bakimindan giivenmez. Bundan dolay1 onlarla

anlasamaz.”*%

Salik, vakfe makamini tahakkuk ettiginde masiva yok olur, yani marifet daha
ulvi ve ylice bir mertebeyi ifade etse de vakfeye gore, bir derece de olsa masiva
olarak degerlendirilir. Tilimsani marifetin azda olsa masivaya bir nisbeti oldugunu
belirtir. Bu durum arifin heniiz Allah’tan baska herhangi bir seyin yer bulmadig:
vakfeyi idrak etmesine engel teskil eder. Ote yandan dogrudan edinilen tecriibenin
hakikatine eren vakif da marifet kalmaz. Ilim ehlinin arifin elde ettigi bilgilere
yonelik kuskularindan dolayi, arifin bilgilerini inkar etmesi gibi arif de vakifa ve
miisahedelerine yonelik kuskularindan dolay1 onu reddeder. Boylece vakif artik hadis
olma sartim1 tagiyan herhangi bir seyin kendisine eslik ve {ilfet edemedigi bir
mertebeye erisir. Zira ademe hudis ilfet etmez. Tilimsani, Bayezid-i Bistami’nin
hadis olma vasiflarini nefyeden “Siibhani: Kendimi tenzih ederim” ya da “Cilibbemde
O’ndan gayris1 yok” seklindeki satahatmin bu tiir nihal makamlarin bir tezahiirt

oldugunu diisiiniir. Ona gore, Bistimi de vakfe ehlindendir.*'

Miiellifimiz vakifin bulundugu vakfe makaminda diger biitiin makamlarda
olan biitiin zevklerde dahil olmak {izere zevklerin tamamini tahakkuk ettigini ve

diger makamlar1 ihata etme anlaminda bunun tek oldugunu ifade eder. Vakifin erdigi

17 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 146.

318 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 127.

319 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 123, 128.

320 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 124.

2! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s.
185.
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bu hakikat, havastan bu makamlarda olanlarin ulastig1 hakikatin haricinde bir 6zellik
tasir. O da sudur; havasin tahakkuk ettigi makamlar “hazeratii’l-esmadir”, yani ilahi
isimler araciligiyla edinilen makamlar iken vakifin tahakkuk ettigi makamlar

Hakk’m miisemmasi ile alakahdir.>*

Tilimsan’ye gore, vakif, hakikatin tlizerindeki galebesinden dolayr masivayi
tamamen terk eder ve kevniyetten tamamen fani olur. Boylece vakif, Allah Tebarek
ve Tealda’dan baska bir viiclida sahid olmaz ve masivanin hakikatinin adem oldugunu
goriir/idrak eder. Masivayr bu sekilde gordiigiinden dolayr vakif masivadan yiiz
cevirir. Miiellifimize gore kim de bunun aksine masivay: viictd/varlik olarak goriirse

2
ondan ¢ikamaz ve onu asip gec;emez.3 3

Stfimiz vakifin masividdan tamamen uzaklasmasi sonucu kalbine yoneldigini
arifin ise ibadetine yOneldigini belirtir. Cilinkii arif heniiz kevnden bagimsiz
olmadigindan vakif gibi kalbine yonelemistir. Ote yandan alimin arif kadar ibadetine
meraklt olmamasmin nedeni onun cismaniyet yanmin kevnin derinliginden
kurtulamamis olmasindandir. Dolayisiyla alimin iizerinde masivanin hiikkmii stirer.
Vakifin lizerinde ise kevn, yani masivanin hiikmedici etkiye sahip degildir. Ciinkii o,
masiva ile biitiiniiyle iliskisini kesmistir ve kevnin karsisina ge¢mistir, yani o fena
halinde olarak baki olan Hakk’mn bekasi ile tasdik etmekte, huldil ve ittihat olmaksizin

Hak’tan Hak’ta bulunmaktadir.’**

Niffer’ye gore, her kulun bulundugu makamina binaen bir nisbeti vardir.
Buna gore, alim ilmine ve aklma nisbet edilir; arif, kalbinde Rabbi hakkinda olan
marifetine nisbet edilir; vakif ise stiretlerden tamamen uzaklasarak tam bir tecrid ve
fena hali lizere oldugundan kalbine ya da kendinde olusan herhangi bir strete degil

de dogrudan Rabbine nisbet edilir.**

322 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.

32 Burada kevnden kasit masivadir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 551.)
32% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 149.

323 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 177-178.
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Goriildiigii iizere, vakfe hakikate erigmenin nihal bir mertebesi oldugundan
diger mertebelere iliskin smirlar/hadleri nefyeder. Bundan dolay1 vakif bu tecriibesi
sirasinda mahlikata iliskin her seyden tam bir tecrid halindedir, yani vakif Hakk’in
huzurunda bulundugundan diinya ve ahirete dair her tiirlii endise ve beklentiden
kurtulmustur, Allah’tan baska higbir seyle ilgilenmez.**® Ote yandan Tilimsani’ye
gore, arif vakif gibi degildir. Zira o sliretten bakiye bulunduran kisidir. Dolayisiyla
arif diializmi esas alir, yani sliret barindirmasimdan dolayr gizli sirktedir. Bununla
birlikte vakifin kendisi mutlak hakikati temel almistir. Hak’tan bagkasiyla beraber

degildir. Ciinkii o diializmi esas almaz, tam bir tevhid {izeredir.**’

Nifferi, vakfeyi “kulun hiirriyetini elinden alan her tiirlii kaygidan armarak hiir
olma durumu” olarak tanimlamustir. Bunu alim, arif ve vakifin idrak diizeyi baglaminda
soyle ifade eder: “Alim, koleliktedir. Arif, anlasmali koleliktedir. Vakif ise hiirdiir.”>*®
Tilimsani’ye gore, alimin kdlelikte olmasinin sebebi alimin ilminin naklen olmasi ve
kavrama giiciiniin felsefecilere benzemesinden dolayidir. Zira onun manevi tecriibe
yagsamaksizin baskalarmin yazdiklarini okuyarak edindigi ilmine “taklidi ilim” ad1 verilir
ve bu ilimle Rabb’e gaiben ibadet eder. Dolayisiyla alim, makamindan dolay1
ubtdiyyetin koleligindedir. Arif ise suhtidun bazisma sahid olmamustir. Stretinin bir
kismi, marifetteki mekanmm derecesine gore ondan silinmistir. Fakat slretinin bir kismi1
ise ondan silinmemistir, ancak bu resmin halkiyyeden hakikate doniigmesi bunun
disindadir. Boylece arif koleligin ciizlerinin bir kismimdan kurtulmustur. Bundan dolay1

sanki Ozgiir olmaya yaklagmistir ve anlasmali kolelik kategorisinde yer alir. Vakif ise

326 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 126.

327 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 135.

328 Tilimsani’ye gore, ibadet; kolenin ibadeti, hiir insanin ibadeti ve anlasmal kélenin ibadeti olarak
iige ayrilir. Kdlenin ibadeti, hiirriyeti elinden alinmus, isteksiz ve zorunluluktan dolay: ibadet eden,
aksi takdirde belli yaptirimlarla karsilamak zorunda kalacak insanin ibadetidir. Hiir insanin ibadeti,
Ozgiir iradesi ile ibadet etmeyi tercih eden, Hakk’a ibadet etmeyi masivaya kdle olmaktan
kurtularak hiirriyete kavusmak olarak algilayan insanin ibadetidir. Anlasmali kélenin ibadeti ise
bazen kdle gibi ibadet yapmak bazen de hiir insan gibi ibadet yapmaktir. Miiellifimize gore, kulun
Hakk’a ibadet etmeyi kolelik olarak algilamasi son derece yanlistir. Clinkii Hak Teala kulundan
Ozgiir iradesi ile ibadet etmeyi tercih eden hiir insanin ibadeti gibi ibadet etmesini ister, yoksa
hiirriyeti elinden alinmis, isteksiz ve zorunluluktan dolayr ibadet eden kdlenin ibadeti gibi degil.
Zira ibadet, kulu gerek masivaya kole olmaktan gerekse arzu ve isteklere kole olmaktan kurtarir ve
onaa Hakk’a yakin olma hiirriyetini temin eder. Dolayisiyla alimin ibadeti kdlenin ibadeti, arifin
ibadeti anlagmali kdlenin ibadeti, vakifin ibadeti ise hiir insanin ibadetidir. (Bkz. Tilimsani, Serhu
Mevakifi 'n-Niffert, s. 134.)
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hiirdiir. Bunun anlami zatmin ve sifatlarinin halkiyyeden hakikiyyeye doniismesi
demektir. Bundan dolay1r onun i¢in ubGdiyette bir sey kalmamistir. Bu ondaki halife
atanmasinin surmin siibltunun gostergesidir. Mutlak olarak halife olmasi tamamen bu
makammdan kaynaklanmustir.”*® Tilimsani’ye gore, vakif Hak Tedla’nn yeryiiziindeki

339 Her ne kadar vakfe nihai bir tecriibe de olsa vakifin bu

vekilinden baskas1 degildir.
makamda vakfenin hakikatine erisebilmesi i¢in vakfenin stiretinden de uzaklasmasi, yani
siret konusunda tam bir mahv halinde olmasi gerekir®®' Nifferi’ye gore, vakfede
ulasilmasi gereken asil hedef vakfenin stretinin de 6tesinde bulunan vakfenin hakikatine
ulagsmaktir. Buraya ulagsmak ise vakfenin stretini terk etmekle, yani Allah’tan bagka her
seyden vazgecmenin kulda daima hakim olmasidir. Nifferl, vakfenin hakikatini

“vakfetli’l vakfe, hakikatii’l vakfe ve terk-i vakfe” kavramlariyla agiklamistur.

Vakfenin kesbi mi yoksa vehbi mi olduguna dair sorulara ise Tilimsani “vakfe
vehbidir” diyerek yanit verir. Ciinkii seyr u siilikiin nihdyetinde salikin vakfeye erismesi
ancak Hak Teala’nin ilahi mevhibesi, liitfu iledir. Yoksa vakfeye sadece ibadet ederek

ulasilmast miimkiin degildir.**?

Miiellifimize gore, Hak Teadla’nin makamina kulun
yaklagsmasmi ifade eden vakfe makamina ulagsmanin sadece sebeplere baglh olmadigmi
bilen vakif, digerleri gibi sebeplerle, fiillerle mesgul olmaz. Ciinkii vakifin nazarinda
yapilan fiillerin tamami, Hakk’a yakm olmak isteyenlerin bir nevi vesileleridir. Zira
onlar bu vesileler araciligiyla Hakk’a yaklasmay1 arzu ederler. Nitekim kulun Hakk’a
yakin olmak i¢in yaptig1 ibadetler kulu Hakk’a yaklastirir ve bu onun nazarmda
miiddettir. Fakat kul ilahT mevhibe olmaksizin ibadetle/vasitalarla Hakk’a ulagsamaz. Zira

bu mevhibe Hakk’m Vehhab isminin de geregidir.**

329 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 135.
330 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 138.
3! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.
32 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.
333 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.
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1.1.2.6. Veli

“Veli” sozlikte “diismanin zidd1” anlamina gelir. Genel anlamda “Allah’a
dost” veya “Allah i¢in dost olan kisi” demektir.>** Tasavvuf kavrami olarak; “feil”
vezninde ve ism-1 mef il manasinda “Allah’in gozetip korudugu kimsedir. Nitekim
Kur’an’da: “O biitiin sdlih kullara velilik ediyor (yonetiyor.)”**> buyurulur. Yine
“feil” kalibinda ism-i fail manasinda “Allah’a itaat ve ibadet isini uhdesine alan kisi”
demektir. Nitekim Kur’an’da “dllah iman sorumlulugu tasiyanlarin velisidir.”>*®

buyurulur. Tilimsani’ye gore, Hak Teala’nin emrindeki evliyalarm tamami keramet

ve cennet yerine Hak Teala’ni kendisini tanimayi tercih eden kimselerdir.

Allah’a yakmlik ve dostluk, O’na ibadet ve kullukla saglandigindan miiminlerin
dereceleri amel ve ibadetlerine, ihlaslarma gore farklilik gdsterir.”>’ Dolayisiyla
evliyalarm bulunduklart mertebeler birbirinden farklidir. Tilimsani’ye gore, evliyalarin
mertebelerine gore, sorumluluklar1 ve Hakk’m buyrugundan nasipleri de birbirinden
farklidir. Tilimsani bunu orug ibadetinin hiikmiiniin insanlarm bulunduklart duruma
gore, farkli uygulama gerektigi 6rneginden yola ¢ikarak soyle aciklar: “Bu suna benzer;
ramazan aymda oru¢ mukim olanlara farz kilmmistir ve bu konuda onlara ruhsat
verilmemistir. Yolcular i¢in ise durum farklidir. Bu iki gruptan her biri nasibini Hakk’

buyruguna uygun olarak tespit etmistir.”***

Tilimsani evliyalarm Hakk’a itaatlerinin en onemli ifadesinin O’na riza
gostermek ve emirlerini yerine getirmek oldugunu belirtir. Miellifimize gore,
evliyalar emirlere itaatten muhabbete kadar edebe ridyette israrci davranirlar ve
higbir zaman ameli terk etmezler.”*” Evliyalarmn bir baska 6zelligi de her seyden ¢ok
Hak Tedla ile mesgul olmalaridir.>*® Tilimsani’ye gore, evliyalar “akil delildir”

sOzline meyletmezler. Nitekim onlarin Hakk’1 idraki, Hakk’m tecelliyatmin vuki

3% Ciircand, Kitabii't-Ta rifét, s. 350.

335 A’raf, 7/196.

33 Bakara, 2/257.

337 Ebu Huzam, Mu’cemu’I-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 188.
38 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 205.

339 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 205.

40 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 205.
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bulmasini miisahede etmeleri sonucunda olusur ve bunun sonunda Hakk’a teslim
olurlar. Ote yandan Miiellifimize gére, Hak Teald’dan evliyalara refakat etmesi igin
gonderilen nur dogrulugun vechesinin rii’yetinin niifiizu iledir. Hak Teala’nin séyle
buyurdugu gibi, “Oli iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda
yiirtiyebilecegi  bir 151tk verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalip ondan hig

ctkamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? "

Nitekim evliyanin Hakk’a ructi
etmesi, Hakk’a meyletmesi sonucu onu tecriibe etmesidir. Kulun Hakk’a vasil
olmay1 akil ilminin yollar1 ile gerceklestirecegini aklindan gegirmesi iyi yetigsmemis

olma/hamlik durumudur.**?

Velilikle ilgili baska husus ise velayettir. Bilindigi iizere velayet ilahi bir
ihsandir. Insanin gayreti ise bu ilahi ihsana yonelmek, istidat kazanmaya calismak ve
Hak’tan gelisini beklemekten ibarettir. Bu sebeple insan ne kadar caligirsa ¢alisin ve
miicahede ederse etsin velayete kendi ¢abasiyla ulasamaz. Ciinkii veldyet ilahi
kaynaklidir. Bu ozellik velayeti tasavvufi siilikiin {riinlerinden ve diger
yakinliklardan ayirir. Nitekim amellerle miicahede etmek, bir ilim, hal ve makam
dogurur. Bunu srradan insanlar velayetin goriinlimii zannedebilirler. Oysaki bu
durum sadece iyi hal ve siilikiin gorintisidir.* Tilimsani veldyeti ilahi bir
mevhibe ve Hakk’m kullarma sefkatinin ifadesi olarak izah eder ve bunu tovbe
ornegi ile soyle agiklar: “Nitekim kulun tdvbe etmesi indbedendir. Inabe ise kulun
fiili degildir. Bilakis Allah’m sefkatindendir. Kul imtihana karsi1 rizasizligindan sonra
af ile Hakk’a yoneldiginde Allah onu affeder ve ona nuruyla tecelli eder. Bu Hakk’in
ibadet etmeyi hos karsilamasindan dolayi/raz1 olmasindan dolayidir ki anlami akilla

anlagilamaz.”*

Tilimsani’ye gore, Hakk’mn veli kullari, yeniden dirilmenin zuhlr ettigi
gilindiiziin baslangicindan gecenin baslangicina kadar zikir ile mesgul olurlar. Bu

zikir esnasinda Allah’la beraber olmay1 tecriibe ederler. Dolayisiyla ¢l hayatlar

31 En’am, 6/122.

**2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 205.

¥ Suad Hakim, /bnii’l-Arabi Sézligii, s. 533-534.
*** Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 205-206.
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% Ote yandan miiellifimize gore,

onlar i¢in zikir ve vird dolayr cem’ hiikkmiindedir.
velilere ilimlerin sevki nebevi mirastir ve bu kul i¢cin mesru kilimmistir. Nitekim bu
mertebe, velayetin bidayetinde olur. Veli kullarin ilmi, Hak Teald’ya yakin olmak
icin maddi ilimlerden uzaklagmalar1 ve maddi dlemden gelen velinin kalbinin gayb
alemini gormesine engel olan her tiirlii kir, pas ve hicabtan riyazet ve tasfiye ile
kalkmas1 sonucu hasil olur. Bu perdenin agilmasi, yani kalp g6ziiniin agilmasi “kesf”
olarak adlandirilir. Kesfin hakikati sahidin nazarinda Hak Teald’dan baskasini
gormemesi yani esya’nin mahvi olmasidir. Bazilar1 sunu vurgulamislardir; “Evin
Rabbini gordiim, evi gérmedim.” Bu kulun istiindeki Hak Teédld’nin istilasidir ve

Hak’tan gayris1 goriilmez.>*

Tilimsani hakikate ulasmada kulun Hakk’a en yakin oldugu makamin tahkik
makami oldugunu, evliyalar i¢in bunun “kutbiyyet” oldugunu belirtmistir. Rasuller
de bunlar arasindan gonderilmistir. Seyhler ise risalet kapisinin kapanmasindan
sonraki asamada yer alirlar. Tahkikin alametleri ise mevcidun tamaminda bulunan
hak ile batili, yanls ile dogruyu ayurt etmektir. Bu mahiyetlerin ilmi viiciddadir ve
bu ilimlerin tafsilatlarinin tamaminda marifetler ve zevkler vardir. Ciinkii O,

makamii’l-muhittir.>*’

Bilindigi iizere “Miimin kullarina yardim eden, onlar1 koruyan, islerini goren,
onlarin yakimi ve dostu” anlammdaki veli’* ismi Allah’in isimlerinden biridir.
Tilimsani’ye gore, Hak Teald’nin isminin kula emaneten birakilmasi, netice itibariyle
kulun Hakk’in ismi ile isimlendirilmesi olup irfan makamindan kutbiyyet makamina
kadar devam eder. Kutbiyyet makamda ise tahkik ger¢eklesir ve bu makamda kul
hakikatleri aywt eder, fenddan sonra beka bulur. Kutbiyyet makaminda Hakk’in
birlestirici olmas1 zuhlir eder. Bu kulda Allah Teala’nin ilim ve ameli bir araya

toplamasidir. Hak bu makamda birlestirici olmasmin yanisira hem de ayiricidir.

Hakk’mn ayiric1 olmasi giinahlarindan dolayr seytan ve hevanmn davet etmelerine

* Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 206.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 208.
**7 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 211.
38 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 174-175.
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karsin Hakk’1n ihsani ile kulu caydirmasidir ve itaatsizligin nehyidir. Hak Teédla nin
cami/birlestirici olmas1 vechesinin nehyi ilimdendir. Bu Hakk’in vahdaniyyetin
suhidu’nun geregi olup Hak Tedla’nin temennisidir/iradesidir. Zira o el-Vedid olan
Hak Teala’ya zor gelmemistir. Kutubun marifetinin en iist smir1, kendini adem olarak
gormesidir. O viiclid olan Hakk’1n sifatlar1 ve isimlerinin mevcid ile olan iliskisini
aciklayandir.** Nitekim Kur’andaki “Attiginda sen atmadin; ldkin Allah atti”>*° bu

95351

babdandir. “Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir. ayetlerinde Rasulullah’in

velilik yoniine vurgu vardir.
1.2. Tahakkuk Kavramlan

Tasavvufun tahakkuk boyutunu seyr u siilik sonucunda yasanan manevi
haller ve edinilen tecriibi bilgiler olusturur. S6z konusu haller tahakkukun kalbi ve
vicdani boyutunu olustururken, bu haller vasitasiyla ulasilan tecriibi bilgiler

tahakkukun marifet ve bilgi yoniinii olusturur.
1.2.1. Kalbi ve Vicdani Olanlar
1.2.1.1. Kurb ve Bu’d

Sozliikte yakin anlamina gelen kurb kelimesi tasavvuf literatiiriinde “Hakk’a
yakin olma” anlamina gelir.352 Genellikle karsit1 olan bu’d ile birlikte kullanilir. Kurb
ve bu’d kelimeleri ayetlerde ve hadislerde oldugu gibi tasavvuf literatiiriinde de daha
ziyade manevi yakmlig1 ve uzakligi ifade etmek i¢cin kullanilir. Stfilere gore, kurb
ibadetlere ve itaatlere yakin olmak, bu’d da bunlardan uzak kalmaktir. Allah’a yakin
olmak kullarin ebedi mutlulugu kazanmalarina vesile olan ibadetlere ve 1yi
davranislara yaki olmayi, Allah’tan uzak olmak ise ebedi mutsuzluguna sebep

olacak kotiiliiklere yakin olmaktir. 3

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 208.

30 Enfal, 8/17.

331 Fetih, 48/10.

332 Ciircand, Kitabii't-Ta rifét, s. 255.

333 Ebu Huzam, Mu’cemu’I-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 142.
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Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore, kurbda ilk derece Allah’in itaatine yakin
olmak ve her zaman ona ibadet vasfi ile muttasif olmaktwr. Bu’d ise Allah’in
emirlerine muhalefet etmekle kirlenmek ve O’na karsi itaatkdr olma halinden
uzaklagmaktir. Bu’d (Allah’tan uzak olma)un ilk sekli O’nun tevfikinden (yardim ve
thsanindan) uzak kalmaktr. Bundan sonra (tahkik ve) hakikatten uzak kalmak
manasidaki bu’d gelir. Aslinda tevfikten uzak kalmak tahkikten uzak kalmanin
kendisidir.*** Bir kutsi hadiste “Kulum, kendisinin iizerine farz kildigim ibadetleri
isleye isleye yaklastigi kadar baska hi¢bir seyle bana yaklasamaz. Kul daimi sirette
nafile ibadetlerle de bana yaklasir. Hem o kadar ¢ok yaklasir ki, en nihdayet ben onu
severim. Onu sevdim mi, kulagi ve gozii olurum. Artik o benimle goriir, benimle
isitir.”?> buyrulmustur. Oyleyse kulun Allah’a yakmnligi O’na iman etmek, O’nu
tasdik etmek ve sonra da ithsanina ve tahkikine yakin olmakla olur. Hak Teala’nin
kuluna yakinlig1 ise bu diinyada ona 6zel olarak ilim ve irfan vermesi, ahirette ise
kendisine miisahede ve temasa imkanini ihsan eylemesi ve bu meyanda cesitli liituf
ve ihsan vermesiyle olur.”>® Ayrica kul masivadan uzaklasmadikca Hakk’a yakimn
olmaz. Hakk’a yakin oldugunu géren kimse yakin sayilmaz. Ciinkii yakiligi gérmek

yakimliga engeldir. Nefsi adina bir mahal goren kimse, onunla aldanmaktadir.””’

Tilimsani kurb ve bu’du sOyle tarif etmistir: “Bu mevkifta amag¢ kurb ve
bu’d’u tarif etmektir. Irfani tecelli viicid buldugunda, hal yenilenmistir. Kesin bir
sekilde bu halin daha 6nce tecelli eden halden daha serefli oldugu bilinmektedir.
Daha 6nce tecelli eden sey ise bu’d’dur. Genellikle bu’d, kurb ile birlikte tarif edilir,
yani viicid ile bilinir. O, degerli hallerin ve rabbani mevacitlerin bulunmasidir. Bu
sebeple viicid, kurb hasil oldugunda onunla bilinir. Kurbun hakikati viicid ile bilinir.
Kurbun, bu’d ile bilinmesi miimkiin degildir. Ciinkii kurbun marifeti, bu’d’un
marifetinin Oniline gecer. Sonradan gelenin bir olmas1 yoniiyle dnceden gelene sebep

olmasi miimkiin degildir.”**® Tilimsani salik {izerinde “bu’d”un “kurb”dan 6nce

3% Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 174.

333 Buhari, Rikdk, 38.

3% Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 174.

337 Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 452.

338 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 70.
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tecelli ettigini ve ancak salikin itaat ve ibadetleri neticesinde kurba erigsmesinin
ardindan ilahi tecellilere mazhar oldugunu ifade etmistir. Yani o mutlak viictid olan
Hakk’1in miisahedesinin ancak kurbda miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Ciinkii
kurba erigmek, ancak itaat, ibadet (6zellikle de farz ibadetlere ek olarak yapilan
nafile ibadetler) ve masivay1 gérmekten fani olmak diger bir ifadeyle kurbun hakikati
olan viicidu miisahede etmek {izere nefsini ve kalbini mahlukatla olan her tiirli

alakadan temizlemekle mumkiindir.

Tilimsani, Nifferi’nin “Hak bana soyle ilham etti: Kurbun ilimlere yakin
olmasi, muhakkak ki her seyde nazarimin eserlerini gormendir ki bunlar
marifetimden istiin gelir.” lafzii soyle serh etmistir: “Nifferi, bu tenzilde kurbun
manasmin ilimlere yaklagmasimi ibane ile agiklamaktadir. Siiphesiz ki ibane bir
defadir ve onun hakkinda ¢ok ag¢iklama bulunur. O, takribin tariki ile tutulan bir
yoldur. Nitekim setr ile olan isaret rakiktir. IbAnenin manas1 siiphesiz ki ilimlerin
kurbun makamma yaklasmasidir. Muhakkak ki kul misal olarak bir seye hiisn-ii
nazar ile baksa ya da akli veya bu ikisi disinda baska seyle, Hak Teéala nin iizerinde
marifetinden daha ¢ok galip geldigini goriir. Boylece sey kurbun ilmine yaklagmis
olur. Bundan sonra sen hicbir sey gérmezsin, ancak Allah Teédla’y1 goriirsiin. O’ndan
onceki ri’yet senin rii’yetinden once zuhlr etmistir. El-sey ve insanlar bu
mertebelerdedirler.’” Onlardan kim derse ki “Bir sey gormedim ancak Allah’m
oncesini gordiim.” ve onlardan baska biri “onunla birlikte”, onlardan bir digeri
“ondan sonrasini”, onlardan bagka biri “O’ndan gayri bir sey goérmedim.” Burada
onlardan bazilarmin hac yapmakla ilgili s6zleri zikredilmistir. “Kéabe’yi gordiim ve
Kabe’nin Rabbi’ni gérmedim. Zira o zaman “mahctb”tur. Hac yaptim, Kabe’yi ve
Kabe’nin Rabbi’ni gordiim. Bu her seyin onunla kdim oldugu “kayy(miyetin
suhidu”dur. Kébe’yi ve Kabe’nin Rabbi’ni kdim olarak gordii ve dedi ki hac yaptim,
Kabe’nin Rabbi’ni gérdiim, Kabe’yi gormedim demistir. Bu “vakfe makami”dir. Bu

ticlincli durum kurb’a mahsustur. El-haccu’l-evsed, kayylimiyetin suhtidudur. Onun

3% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 71.
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sOziindeki takdir “nazari eserler/alametlerdir”, yani “nazarmdaki eserler” mefule bi’l

izafe edilmistir.>®

Tilimsani’ye gore, kurb iki ¢esittir. Bunlardan ilki “sahidin idrak ettigi
mahsur/kusatilmis kurbtur” ki bu durumda mertebede ya da mertebelerdedir. Ikincisi
ise “Hak Tedld’nin idrak edildigi kurbtur” ki bu husr, yani mutlaktir ve idrak
edilmekten uzaktir. Boylece stret ile mukayyedden hasil olan marifet ayni sekilde
stiret ile mukayyeddir. Marifet i¢in siireti olmayan kimse yoktur, onun i¢in stiret ile
sinirlanmistir. Sanki O, takyidi siret ile agiklamaktadir. Ama ayni ibarenin nefsi,
tenzilin nefsidir. Kuluna bildirdigi tavirdan kurbu bilen Hak Teala’dir derler. Onu
muhit bir tavirdan bilirler. Boylece sdhidin marifeti Hak Teala’nin marifetindendir.
Bu marifet Hak Teald’y: ihata eder. Eger bu mana ile manasi gizlenmis olan daha
fazla sey aciklanirsa, sahid marifeti kurb i¢in nakleder ve muhafaza eder. Onun
nefsini gérmek, ona yaklasan bir ayn’dir ve bu Hak Teala’nin marifeti onun ayn’1
iledir. Kabul goren su ciimle ondan gayri degildir: “Onun goren gozii, isiten kulagi

»3%1 Kulun suhiidu kurb icin hali olur. Kurb ise, mugayiri ile olmayan muhitin

olurum.
hallerinden biaynihidir. Bu mana azizdir ve ibare ondan uzaklasir. Ondan gelen
haberler galat ihtiva etmez. ihtiraz etmek de miimkiin degildir.’** Yine kulun kalbine
gelen biitiin hitaplar kalbinden degil, bilakis Rabbindendir. Fakat bu hitabin
kalbinden geldigini sanmak bu’d’dur. Bununla ilgili olarak sunu demistir: “Kalbine

benim hitabimdan baskas: gelirse, bu da bu’d’dur.”®

Tasavvufun 1stilahatinda  stiret kavramu insan-1  kamil anlaminda
kullanilmaktadir. Allah insani kendi sliretinde yarattigindan, kamil insan Hakk’in
stretidir; ¢linkii Hak biitlin isim ve sifatlariyla en milkemmel bicimde onda tecell
etmistir. Yine bu ylizden o yeryiiziinde Allah’in halifesi (naibi, vekili) olmustur.
Kamil insana ‘“sahib-1 stret, sahib-1 ahd” adi da verilir.*** Insan-1 kAmilin kurbun

neticesi olarak Hakk’mn zét1 ile yakin olmas1 durumuna gelince, Meliku’l-Hak olan

390 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 71.
%! Buhari, Rikdk, 38.

392 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 72.
3% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 77.
%% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 324.



96

Allah bu nevi yakinliktan miiteal ve miinezzehtir. Clinki O hududu, bdlgeleri, sonu
bakimindan mukaddestir. Higbir mahlik O’nunla (zat1 ile) birlesemez, sonradan olan
hicbir hadis ondan (zatindan) ayrilmis ve kopus degildir. Samediyyeti, vasli ve fasli,
bitisme ve ayrilmay1 kabul etmekten ¢ok yilicedir. Dolayisiyla “zétlarin yakinligr”
manasida kurbun Allah’in vasfi olmasmin caiz olmasi imkansizdir. Fakat ilim ve
gorme slretiyle yakin olma, Allah hakkinda vacip ve zarri bir vasiftir. Bir de
Allah’1n vasfi olmasi cdiz olan bir kurb vardir. Lutf ile muamele etme yakinligi, adin1

alan bu kurbu, Allah kullarindan diledigine tahsis eder.’®

Kisaca ozetleyecek olursak, Tilimsani’nin de acik¢a ifade ettigi lizere marifet,
tahkike ermenin basamaklarindan olsa da Hak Teala’nin hakikati mutlak oldugundan
onun ihatasma idrak ile ulasilamaz. Yani kulun hicap ve slret olmaksizin Hakk’1

mutlak manada idrak etmesi miimkiin degildir.
1.2.1.2. Vecd ve Istigrak

Sozliikte “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, giic yetirmek, ask ve istiyak
sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek, yiiksek heyecan duymak” anlamindaki
“vecd™® kelimesi tasavvuf literatiiriinde “iradesi disinda salikin kalbine ansizin
gelip beseri vasiflarindan soyutlanmasina yol agan hal anlamma gelir.”*®” Kur’an-1
Kerim’de miiminlerin rablerinden korkarak, derileri iirpererek vecd i¢inde Kur’an
okuduklarindan bahsedilmistir.**® Hz. Peygamber’in ve ashabinm Kur’an okurken ve
dinlerken vecd halleri yasadiklarina dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Stfilere
gore, vecd ve istigrak birbirlerine yakin hallerdir. Vecd salikin halleri arasinda kabul
edilirken istigrak siilikunu tamamlamis ve velayet mertebesine ulasmis kisi i¢in s6z

konusu edilir.**’

395 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 176.

3% Ciircand, Kitabii't-Ta rifét, s. 344.

7 Kasani, Tasavvuf Sozhigi, s. 182; Ebu Huzam, Mu'cemu’l-Mustalahati’s-Sifiyye, s. 182; Kadir
Ozkose, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme Durumu: Vecd”, Tasavvuf, sy. 18,
Ankara 2007, s. 65-85.

3% Ziimer, 39/23.

3% {smail Rusthi Ankaravi, Mevievi Addb ve Erkim, Tasavvuf Istilahlari: Minhdcii’l-Fukard, (haz.
Safi Arpagus), Marmara Universitesi [lahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul 2008, s. 411.
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Tilimsani’ye gore, vecd muhabbettir. Hak Teala muhabbet kuracagi kulu masiva
ile iliski kurmaktan men etmistir. Bundan dolay1 sdyle buyurmustur: “Masivada vecd
benimle degildir.” Sanki o soyle demistir: “Kim benimle taalluk kurarsa benden
bagkasina muhabbet duymaz ve kim benden baskasma muhabbet duyarsa bana yakin
olmaz.” Hak ile muhabbet ise ancak onu zikirle olur ve bu Hakk’m ihsani ile

miimkiindiir.>”°

Miiellifimize gore, her kulun zitinin istidddinn degisen olmasindan
dolayr muhabbeti de baska baskadir. Fakat bu muradin 6nemine mukabil degildir,
hicabmn illetine gdredir. Hicab ise azibm meselesidir. Oyleyse cehennemin/atesin sebebi

kalplerde olan masivadir. Bundan kurtulmanimn yolu masivadaki vecddir.*”"

Tilimsani vecdin yiiksek bir cosku hali oldugunu belirtir. Bu hali yasamak
icin salikin masivanin tamamindan uzaklagsmasi gerekir. Bu ise mecziblardan
baskas1 i¢cin zor olup ancak tedricen ve riyazetle olur. Bundan murad ise
miicahededir.””* Nifferi masivadan uzaklagmanin miicahede ile olmamasi durumunda
satvet atesiyle olabilecegini soyle ifade eder: “Eger miicahede ile bertaraf etmezsen,
satvet atesi onu bertaraf eder.” Tilimsani’ye gore, satvet atesi iki kisimdir: Avam i¢in
olan kismi cehennemdir. Onda isyankarlar/itaatsizler bulunur. Diger kismi
vahdaniyyetin tecellisidir. Bu masivanin sahidin miisahedesindeki durumudur.
Burada ikinciden murad dogrusu iki atesin vecdden masivaya tasinmasidir. Bu

373

cehennemin atesi, ehlinin kalplerindeki sirkten tutusur.””” Devaminda Nifferi soyle

der: “Cenib-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi’’*: Miicahedenin sivanin

370 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 225.

' Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 226.

372 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 225.

*7 Tilimsani, Serhu Mevakfi 'n-Nifferi, s. 225.

3% Tilimsani’nin Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi adli eserini tahkik eden Cemal Merziki’ye gore, Tilimsani
Nifferi’nin Mevdlkif adli eserinde sik sik dile getirdigi “38s: (Hak Teald) Beni durdurdu ve bana
sOyle dedi” ifadesini “(Hak Tedld) Tecelli(sin)den hisseme diiseni almam igin kabiliyetimi
uyardi/uyandirdi. Béylece (Cenab-1 Hak) hakikati idrak etmeme engel olan hicabimin kalktigini bana
bildirdi ve ben de bunu idrak ettim.” anlaminda kullanmistir. Merzlki ayn1 zamanda “(Hak Teala)
Beni durdurdu ve bana sdyle dedi” ifadesinin Tilimsani tarafindan “Rabbim beni huzurunda durdurdu.
Boylece ben de Hakk’in huzurunda olduguma vakif oldum ve O bana gdyle hitap etti” anlaminda da
kullanildigin1 belirtmistir. Tilimsani, Nifferi’nin s6z konusu ifadesinin ilk bakista acik ve net
olmamakla birlikte niibiivvet iddiasi tasimadigmi 6zellikle vurgulamistir. Ciinkii Tilimsani’ye gore,
Nifferi’nin bu ifadesi sifi liigatinde “kalplerin kamil safliga ulastigini” beyan etmeye yonelik olarak
kullanilmistir. Ayrica Tilimsani sifilerden bazilarinin boyle demek yerine “kalbime bu hakikat ilka
edildi” ya da “zihnime bu hatir naksedildi” ifadelerini kullandigi dile getirir. Dolayisiyla Nifferi
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vecdinden benim vecdime ya da benden olana nakledilisi gibi, ates de masivanin

vecdinden benim vecdime veya benden olanin vecdine nakleder.””

Tilimsani kulun Hak Teald’dan bagkasini goérmediginde vecdin vuki
buldugunu ifade eder. Soyle ki, masivanin hakikatini kulun ona nazar etmesi ispat
eder. Masiva kulu cezbeder ve kandirir. Bunun az1 dahi suri1 kovmaya yeterlidir.
Kulun her seyin Hak Teala’dan sadir oldugunu goérmesi, bazi hakikat ve marifetleri
idrak etmesi hatta Hak Tedla’dan baskasini gormemesi kulun Allah’m isim ve
sifatlarin1 kavramasina yardimci olur. Bu Hak Teéla’ nin zatindan degil sifatlarindan
ve fiillerindedir. Kulun bunu idrak etmesi Hak Teala’nin fiillerinin tecellilerin
alemdeki tecellilerini gérmesine neden olur. Herevi’ye gore, bu sahidin isitme,

gdrme ve diisiinme varidini uyandiran vecddir.’’®

Stfilere gore, vecdle yasanan manevi duygular1 dile getirmek ve tarif etmek
miimkiin olmadigindan vecd hakkinda bilgi edinmek i¢in onlar1 tatmak ve tecriibe
etmek gerekir. Amr b. Osman Mekki (6. 297/910) “Vecdin keyfiyeti dille
anlatilamaz. Bu hal, Allah’in iman ve yakin sahibi kullarma verdigi bir sirdwr.”
sO0ziiyle bu hususa isaret etmistir. Bakli’ye gore ise anlatilamamasmin sebebi, vecd
halinin gayba ait nurlar ve kalbi zevklerle ilgili olmasindan kaynaklanmaktadir.’”’
Herevi’ye (6. 481/1089) gore, hakiki bir cezbenin ruhu uyandwrdigi vecd, akil ve
hisle kavranabilecek bir hal degildir. Emir dleminden olmas1 sebebiyle sadece ruh
tarafindan miisahede makaminda idrak edilebilir. Hak Teala kula zatin1 onun kalbiyle
tanitir ve salikin telvin halinde bulunmasi sebebiyle vasiflarini tam olarak yansitmasa

da, onu etkisi altina alarak tizerinde vasiflarini birakarak batiinin aydmlanmasimni ve

sitktinet halinin kalbine yerlesmesini saglar.’’®

“Rabbim bana soyle dedi” ifadesini Allah Teala’nin kula hakikati ilham etmesi sonucu hakikatin kula
dogmasi ve Hakk’in kulu vahdetine/birligine yiikseltmesi anlaminda kullanmistir. (Tilimsani, Serhu
Mevdlafi n-Nifferi, (thk. Cemal Merzlki), Merkezu’l-Mahrlise, Kahire 1997, s. 547.)

373 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 225.

376 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 239-240.

37 Tilimsani, Serhu Mendzili 's-Sairin, c. 11, s. 425-426.

38 Herevi, Kitdbu Mendzili’s-Sdirin, (trc. Abdiirrezzak Tek), s. 248-250.
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Tilimsani’ye gore, beytin/kalbin idraki rii’yettir.””” Kulun kalbin hakikatini
idraki olan rii’yet, Allah Teala’nin nimetidir.*** Salik Hakk’m vahdaniyyet vechesini
suhtidunda bir ciiz olarak idrak ederse siret salikte var olmay1 siirdiirtir. Bu durumda
salikin makami iki durumdan birini igerir: Sayet salikin tlizerinde suhidi’l-
vahdaniyyet galip gelirse slretinden geriye kalanlar fend bulur ve salik Hak
Teala’nm vahdeti oldugunu idrak eder. O zaman salik kendisiyle degil, kalbinde Hak
ile beraber olur. Fakat silik lizerinde hicab galip olursa salik masivayr goriir ve
vahdaniyyet vechesi salikten gizlenir, kul masivaya doner. Boylece salikin kalbinde
bulunanlar yerlerini masivaya birakirlar. Sayet salik vahdaniyeti ve onun vechini
miisahede ederse onu hak etmis demektir. Bundan dolayr salik Hakk’in kendisini
isitiyor ve goriiyor olmasindan sakinir. Hak ile kendi arasindaki her seyden kendisini
miistagni kilar. Salik sadece miistehak oldugunu hak eder. Dolayisiyla silik kalbinde
masivayi gordiigiinde vechine ve kalbine miistehaktir. Bununla beraber kulun vechini
ve kalbini kapatmasi salikin Hak Teala’dan yardim istemesi, ona sigimmasidir ve onu
tezekkiir etmesi salikin iizerinde glip olan masivanin nisyanindan dolayidir. Bunu
Hakk’in yardimmdan dolayr salik hak etmistir. SuhGduyla séaliki masivanin

sikintisindan/agmazindan kurtarir.*®’

Herevi’ye gore, saliki hem diinya hem de ahireti miisahede etmekten alikoyan
ve hakikatini her tiirlii hazzin kirinden temizleyen, masividan uzaklasarak hiir
olmasini saglayan vecddir.® Tilimsani’ye gore ise kuldaki perdelerin kalkmas1 Hak
Teala’nm kulun kalbindeki tasarrufu sonucu vecde maruz kalmasi ile miimkiindiir.
Aksi halde kul i¢inde bulundugu halinden dolayr masivanin boliimlerinde ikadme

eder.”® Dolaysiyla salik Rabbini idrak etmek i¢in kalbini masiva ile istigal olmaktan

37 Tilimsani’ye gore, beytten kasit kalptir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 247.)
80 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 245.

8! Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 245-246.

82 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, c. 11, s. 425-426.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 246.
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384

sakinir. Boylece artik salikin nazarinda masiva yok hiikmiindedir.”™" Hatta salik

vecdinden bile fani olur.*® Ciinkii kalbi Hakk’m huzundadir.**®
1.2.1.3. Havf ve Reca

Sozliikte “korkmak, kaygilanmak, endise duymak” gibi anlamlara gelen
“havf” kelimesi tasavvuf literatliriinde insanin Allah katindaki durumu hakkinda
hissettigi korku ve kaygilarin1 ifade etmek tizere kullanilan bir terimdir.”®” Sozliikte
“timit, emel, beklenti, istek” gibi anlamlara gelen “recd” kelimesi ise tasavvufta
kulun Allah’mn rahmetine giivenerek iimit icinde olmasi anlaminda kullanilan bir
terimdir.**® Safiler havf ve recd hallerini bir kusun iki kanadma benzeterek biri
olmadan digerini ise yaramayacagini, kulun bu iki hal arasinda bulunmasi gerektigini

belirtmislerdir.*™

Tilimsani, recdyr “Hakk’m huzurunda bulunarak miiserref olmak, Hakk’a
yakin olmak” olarak tanimlamistir. Ona gore, Hakk’a yakin olmak, onu idrak etmek
demektir.*®® Nifferi ise recanin kul ile Hak Teala arasinda dostluga vesile oldugunu

. 1
ifade eder.”

Buna gore, kul reca vasitasiyla Hakk’a baglanmay1 imit eder ki bu,
ancak havf ile kulun masivadan tamamen uzaklasmasi, adeta masivayr yakmasi
sonucu miimkiin olur.*** Tilimsani bu durumu “recdnin havf ile tutusmasi” olarak
ozetler,”” havfi masiyeti kabul etmemek olup cezalandiriimaktan korkmak olarak

4
tanimlar.’

% Eba Bekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf li-Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (thk. Mahmud Emin
Nevevi), Mektebii’l-Kur’an, Kahire 1980, s. 169-170; Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Hakikat
Bilgisi: Kesfu'I-Mahciib, (haz. Silleyman Uludag), 4. Baski, Dergah Yay., Istanbul 2014, s. 467-
468.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 247.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 218.

¥ Kasani, Tasavvuf Sozliigi, s. 238.

%8 Ebu Huzam, Mu cemu’I-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 89.

3% Serrac, Islam Tasavvufu: El-Liimd’, s. 61.

90 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 270.

' Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 270.

92 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 270.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 270.

9% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 260.
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Stfilerden bazilar1 havf bazilar1 ise recd halinin {stiin oldugunu
sOylemislerdir. Nifferi’ye gore, kulda havf, recadya hakim olmalidir. Ciinkii havf kulu
ilahi cezdya ugramaktan korur ve onun ahiretteki durumunu diistinmesi sonucu iman
ve ibadet konusunda daha temkinli olmasmi saglar. Reca ise Hakk’a ve onun
hiikkiimlerine tam teslimiyetten ziyade sadece beklenti i¢inde olma durumuna
dontistiigiinde kul icin yanilginin Otesine ge¢mez. Recdda asil olan Allah’in
rahmetine giivenerek Umit icinde olarak manevi gelisimlerini ilerletmelerini
saglamaktir. Tilimsani’ye gore, Hakk’in rahmet ve magfireti olmaksizin kullarin
amellerine giivenmeleri yanilgidir. Amel olmadan reca niyetiyle miiminin bekaya
ulagmast miimkiin degildir. Kullarin Hak’tan timit var olmadan sadece amellerine
giivenme iddiasmnda bulunmalari onlar i¢in cehennemi gerekli kilar.*®> Zira kulun hig
bir seye malik ve sahip olmadiginin her seyin gercek malik ve sahibinin Allah

oldugunu dolayisiyla da sélikin daima Allah’a muhtag oldugunu bilmesi gerekir.**®

Tilimsani’ye gore, bidayet ehli havf ve reca arasindadir. Onlar ikisinden her
birinin liizumu olmasi durumunda havfi, reca’ya tercih etmislerdir. Stifimiz havf ile
ibadet arasinda miinasebete dikkat ¢cekerek bidayet ehlinin korkusunun itaatle beraber
olup onu ameller islemeye sevk ettigini ifade eder. Zira havf, masiyeti kabul
etmemek olup cezalandirilmaktan korkmaktir. Dolayisiyla bidayet ehli her nerede
olursa olsun cezalandirilmaktan kurtulma talebindedir. Bu sebeple halis ve iyi niyetle
kalbine Hakk’in tecelli edecegi ilahi nurla ruhunun uyanisini ve kalbinde rahatlama
bekler ki bu recadir.”®” Tilimsani kulda recd halinin ancak itaat sonrasinda ortaya
¢iktigini belirtir.**® Ona gore, bidayet ehli recd timidiyle Allah’mn rahmetinden dolay1
kullarmi cezalandirmaya ihtiyacinin bulunmadigin1 ve keremiyle affetmesinin daha
uygun oldugunu disiiniir ki, bu durum ilahi hiikkme muhalefet etmek, yani itaatin
gereklerini yerine getirmemek anlamina gelerek itaati ortadan kaldirir. Dogrusu Hak

Teald kullarina kars1 sefkatlidir. Fakat kullarin nefislerinin arzu ve isteklerinden

39 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 223.

3% Tilimsani “fakr” kavramini boyle tanimlar. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 223.)

97 Tilimsani, bunu himmet ve yakaza kavramlariyla agiklar. (Bkz.Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi,
s. 260; Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, ¢. 1, s. 123-124.)

3% Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 260; Tilimsani, Serhu Mendzili s-Séirin, c. 1, s. 153-154.
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vazgecmeksizin beklenti i¢inde olmalarmin yerine onlardan hiikiimlerine bagh
olmalarin1 bekler ve kullarmin kendisinden baskasmi sefaatci olarak goriip dostluk
kurmalarma razi1 olmaz. Nitekim kulun recd halinde kaygidan kurtulmas: Hakk’a
olan giivenme arzusu Hakk’in isarindan dolay1 ortaya ¢ikar ve bidayet ehli siikiina

61‘61'.399

Tilimsani’ye gore, sadece Hakk’1 arzulayarak ibadet eden kimsenin ibadeti,
gerek Allah korkusu ve ahirete yonelik endise tasiyarak selamete ermek icin ibadet
eden kimsenin ibadetine gerekse Allah indindekilere ragbet ederek ibadet edenlere
gore, daha makbuldiir. Clinkli salik ibadetini Hakk’in biitiin hal ve hareketlerine
vakif oldugunun farkinda olarak yapar, yani murakibtir.*? Tilimsani ibadette niyetin
cok onemli oldugunu belirtmis, ayni ibadeti farkli niyetle yapmis olan insanlarin
birbirlerinden mertebe olarak niyetleri bakundan ayrildigma dikkat g¢ekmistir.
Tilimsani’ye gore, Hakk’m vechini arzulayarak ibadet eden kimse istidadindan
dolay1 Hak Teala’nin huzurunda Hak Tedla’dan vechinden baskasi olmadigini bilir.
Nitekim ilahi huzurda olmak el-Cebbar’a ibadet etmektir. Tilimsani havftan Gtiiri
ibadet etmeyi gaflete diismemek i¢in savasmaya benzetirken, Hakk’1 arzulayarak
ibadet eden kimseyi nefsini korumak icin savasan kimseye benzetir. Nitekim nefsi
korumak i¢in savasmak ganimet isteyen kimsenin savasindan daha siddetlidir.
Dolayisiyla havftan otiirii ibadet edene gore, Hakk’in vechini arzulayarak ibadet eden

daha isteklidir ve el-Miin’ime ibadet ettigini bilerek sakinlesir.*"’
1.2.1.4. Gaybet-Huzur

Sozlikte “bir seyin bir baska sey i¢inde kaybolmasi, kisinin kendini
kaybetmesi” gibi manalara gelen “gaybet” kelimesi tasavvuf terimi olarak “salikin
varid ve ilhamin tesiriyle kendinden gegerek dis diinya ile ilgili suurunu kaybetmesi”

402

anlamina gelir. Sozliikte “hazir bulunmak, rahat olmak, ylice makam”

anlamlarindaki “huzur” kelimesi ise genel olarak “halinin sona ermesiyle birlikte

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 260.
400 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 220.
01 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 220.
492 Ebu Huzam, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyve, s. 132.
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baslayan uyaniklik” durumunu ifade eder. Gaybet halini yasayan salike “gaib”, huzur
halinde bulunana ise “hazir” denilir. Halktan ve nefsinden gib olan Hak’la hazir
olur, yani onun huzurunda bulunur. Hak’tan gaib olan ise halk ve nefsiyle hazir
olur.*” Tilimsani gaybet terimini izah etmek igin Hz. Yakub’un Yusuf (a.s)
kaybetmesinden dolayr yasadigi asir1 {iziinti sebebiyle insanlardan®® yiiz

cevirmesini 6rnek olarak zikretmistir. **°

Mutasavviflar kabz-bast, sekr-sahv, fena-beka gibi genellikle beraber
kullanilan gaybet-huzur terimlerini degisik sekilde aciklamislardir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore, her hazir gaibdir, her gaib da hazirdir.**® Hak ile huzur kendinden gaib olmak,
kendinden gaib olmak ise Hakk’in huzuruna ¢ikmaktir. Gaybetin son noktasini
“gasyet” olarak nitelendiren Kuseyri’ye gore, gaybetin az veya ¢ok slirmesi Hakk’a
yakin olmanin meydana getirdigi endise olan heybet ile ilgili olup heybet sahibi olan
her salik gaybet halinde bulunur. Gaybet hali sona erince salikte sahv hali baslar.
Kuseyri’ye gore, sekrin gaybetten daha kuvvetli olmasi miimkiin iken aksi de
miimkiin olabilir. Nitekim salikin Hak ile huzuru, halktan gaybeti oraninda
miikkemmellesir. Dolayisiyla gaybet ve sekr Hak ile huzurun temkin ve sahv ise halk

ile huzurun ifadesidir.*"’

Herevi gaybeti miirid, salik ve arifin gaybeti olmak lizere li¢ derecede ifade
eder. Tilimsani’nin Herevi’'nin bu ifadesine iliskin olarak ifade ettigi iizere, miiridin
gaybeti, Hak Tedld’nin ilahi sifatlarmnin tecellileri olan hakikatleri miisahede
edebilmek i¢cin miiridin diinyevi her tiirlii alakalardan ve engellerden kurtulmasidir.
Tilimsani, miiridin siilikiina engel olmas1 durumunda niyetini saf hale getirmesi i¢in

yasadig1r sehirden, arkadaslarindan hatta ailesinden dahi uzaklagmasinin onun

495 Ebu Huzdm, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Sifivye, s. 81; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 162-164;
Serrac, el-Liima, s. 399.

49 yusuf, 12/84.

45 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 499.

% fon Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (trc. Ekrem Demirli), 3. Baski, Litera Yay., istanbul 2017, c. VIL, s.
72; c. 10, s. 59.

7 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 162-164.
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diinyevi baglarmi/alakalarma kesmesine ve maksudunu talepte daha hizli mesafe kat

etmesine olanak sagladigmni ifade eder.**®

Tilimsani salikin gaybetinin onun ilmin hiikiimlerini birakip héal ve vecdlerin
hiikiimlerine intikal etmesi, ibadetlerini ve siilikiindaki gayretlerini kendisini Allah’a
ulastiracak vesileler olarak gérmemesi olarak gerceklesen gaybet oldugunu belirtir.
Nitekim salikin yasadigi hélin {izerinde hdkim olmasi onun ilminin siretinden
uzaklasarak gaybet halinin hiikiimlerine uyar.*”” Boylece silik ibadetlerine ve
gayretine deger atfetme noksanligindan kurtularak ¢caba ve gayretlerinin tamaminin,
ibadet ve itaatlerinin Allah Teala’nm liitfu ve ihsani ile oldugunu idrak eder.*'® Bu
durumda salik ilim kandilinden, teslimiyet mirdcina yiikselmis olur.*'' Zira kulu
hasrda yapmis oldugu ibadetleri kurtarmast miimkiin degildir ancak kul Hakk’in
ihsan1 ve litfu ile kul kurtulusa erebilir.*'* Dolayisiyla gerek ilmin stretinden
gerekse yaptig1 ibadetlere deger atfetmekten uzaklasan salik siilikiinda gevseklige

sebep olacak ruhsatlardan da uzaklagir.*"

Tilimsani arifin gaybetini arifin cem’ mertebesinde halleri, mertebeleri isim
ve sifatlar1 gérmemesi olarak belirtir. Cem’-1 ahadiyyet mertebesine ulasan arif
tamamen gaybet halinde olmasindan dolay1 halleri, mertebeleri, ilahi isim ve sifatlar1
gormez. Ciinkii haller mevciadati gerektirirken, cem’ stretleri mahv ederek ikiligi

414 A

ortadan kaldirir.” ™ Arifin ilahi isim ve sifatlardan gaybeti de zat1 miisahede etmesine

yol agar. Bu durum arifin ulvi bir mertebede olarak Hakk’a yakinlasmasindan
dolayidir. Arif bdylece hallerden, delillerden ve derecelerden giib olmus olur*'"

Hak’tan gayrismni idrak etmez.*'°

98 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 499.

99 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 500.

0 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 499; Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 249.
1 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 500.

12 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 249.

13 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 500.

14 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 500.

15 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 501.

16 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 281.
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Tilimsani huzur halinde kulun kalbinde Hak’tan gayrisinin bulunmadigimni
ifade eder. Gaybet halinde bulunan kulda ise mevctd (zitlar-benzerler) kdimdir.
Dolayisiyla huzur hali gaybet haline gore, daha iistiindiir. Tilimsani gaybette asil
gayenin ri’yet oldugunu ifade etmistir. Gaybet halinde Hak Teala kuldan Hakk’1
zikretmesini ve Hakk’1 dilemesini isterken, Hak’tan gayr1 baska bir sey istemesini

hos karsilamaz.*!”

Tilimsani’ye gore, diinya miimin icin gaybettir, gaybette hapishanedir.*'®

Hapishaneden kurtulmanin yolu rii’yete erismektir. Ona gore, avAmin gaybeti,
havasin ri’yetidir. Tilimsani’ye gore, gaybette asil gaye ri’yet oldugundan; rii’yet
ehli havas iken, gaybet ehli avamdir. Fakat rii’yet ehlinden olmayan kimse gaybet
ehlinden de degildir. Zira gaybet ehli ibadet eder fakat onlara rii’yetten ciiz’i bir sey

vuki buldugunda onlar gaybet halini yasar. *°

1.2.1.5. Mahv ve ispat

Sozlikte “mahv” kelimesi “silmek, gecersiz kilmak, yok saymak”, “ispat”
kelimesi ise “ibka etmek, gegersiz kilmak” gibi anlamlara gelir.*** Safiler yaptiklari
yorumlarla mahv ve ispatin kapsaminmi genisleterek bunlar1 birer tasavvuf terimi
haline getirmislerdir. 11k stifilerden Eb0’l-Hiiseyin Niri (6. 295/908) Hak Teala’nin
yiiksek mertebelerdeki kullarin1  kendine c¢ekmesi sonucu onlarin  biitiin
davranislarinin kendilerinden degil Hak’tan oldugunu gordiiklerini ifade eder. Bu
kullarmm davraniglarini kendilerinden gérmemelerine mahv, Hak’tan gormelerine

421

ispat denir.”” Nitekim Hak Teala soyle buyurmustur: “Allah diledigini mahv eder,

(diledigini) de ispat eder.”**

Stfiler mahv ve ispatin ahlak, ibadet ve manevi haller ile ilgili olmak iizere

iic mertebesi oldugunu belirtmislerdir. Ahlaki anlamdaki mahv; insanin kotii huylari

7 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 289.
18 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 290.
19 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 291.
420 Ciircant, Kitabii't-Ta rifdt, s. 287.

21 Serrac, el-Liima, s. 417, 468.

422 Ra’d, 13/39.
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terk etmesidir. Bunlarin yerine giizel huylar edinmesi ise ispattir. Bu mahv “z&hir
ehline” hastir. Ibadet anlamindaki mahv ise kulluk sartma baghdir. Kulun ibadetleri
aliskanlik haline getirmemesi, kulun nefsinden de fani olmasi sebebiyle amellerin
sekillerinin silinmesi mahvdir. Bu ibadetlerin hakikatlerine vasil olmak ise ispattir.
Bu mahv “sir ehline” hastir. Nitekim sir ehli bu durumda kendisiyle degil, Hak iledir.
Ciinkii Hak, onu niteliklerinden fani ettikten sonra kendisini baki kilmistir. Manevi
hallerin mahv1 ise gafletin yok edilmesi olup ¢oklugun silinmesidir. Bu mahv ise

“cem ehlinin” mahvidir.**?

Ibnii’l-Arabi olaylar1 ve fiilleri Allah’tan baskasma nisbet etmemeyi,
sebepleri dikkate almamay1 mahv, bunlar1 Allah’a nisbet etmenin ise ispat oldugunu
belirtir. ibnii’l-Arabi’ye gore, mahv sahibinde sebeplere ydnelme kalkarken
sebeplerin kendisi kalkmaz. Ciinkii sebepler kalkmayacak olan ilahi perdelerdir.
Sebepler arasindaki en biiyiik perde ise kulun kendisidir. Kendini bilen kul Rabbini
de bileceginden bu durumda Hak kulu kendinden siler. Boylece kulun kendisi sabit
kalirken hiikiim O’ndan zuhir eder ve kul kendisiyle kalamaz. “Attigin zaman sen
atmadm, lakin Allah atti.” ayetinde Hak Teald atmanm varligmi kendisinden

gergeklestirmis olup peygamberini atma hitkkmiinden silmistir.***

Tilimsani mahvi ii¢ derecede inceler.*”> Mahvin ilk derecesi kulun fiillerinin
Hakk’mn fiillerinde fani olmasidir ki, bu durumda kul davraniglarinin kendinden degil
Hak’tan oldugunu goriir. Dolaysiyla kullarin  davraniglarmi  kendilerinden
gormemeleri mahv, Hak’tan gormeleri ispattir. Mahvin ikinci derecesi sifatlardaki
mahv olup, ildhi mutlakin cemal sifatinin ve viicidiyet sifatlarmmn mahlukata
nisbetinin ortadan kalkasy/mahv olmasidir. Boylece sahidin nazarindaki itibari sifatlar
ademe doniistlir. Tilimsani’ye gore, sifatlar kul i¢cin mevhibe olup Hakk’m yaratici
olmasinin delilleridir. Nitekim kul ilim sifat1 sayesinde Hakk’m alim oldugunu, basar

sifat1 sayesinde Hakk’m basir oldugunu bilir. Dolayisiyla kuldaki sifatlarm Hakk’in

423 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 167; Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 492.

24 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (trc. Ekrem Demirli), Litera Yay.,
Istanbul 2015, s. 302-303; ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, c. 1V, s. 272-273.

2 Tilimsani’ye gore, muhabbet mahviyet menzillerine dogru inilen tepedir. (Bkz. Tilimsani, Serhu
Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 391.)
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tecellisi ile ortadan kalkarak onun yerine Hakk’in sifatlarin1 koyulmas: durumunda
mahv ve ispat gerceklesmis olur. Mahvin ii¢lincii derecesi ise zatm tecellisindeki zatimn,
yani viicidun vahdetinin zuhirunun mahvidir. Bu durumda stiretler ademe doniisiir,

sahid, meshad, vcid ve mevcida olan nisbetler ortadan kalkar.**

o A A . . . c 1A 42
Tilimsani’ye gore, bir seyin mahv olmamasi onun isbatmdan dolayidir.**’

Tilimsani rii’yetinde mahv ve isbat arasinda olan kimsenin imtihan i¢inde oldugunu
belirtir. Buna gore, 6liim onun mahvi, isbat ise onun hayatidir. Mevt burada hayattan
daha faziletlidir.**® Tilimsani mahvinda sebat eden kimsenin muhakkak Rabbi azze
ve celle’ye ulastigini belirtir. Rabbini idrak eden ise onunla mutmain olur.*® Kulun
Rabbini idrdk edememesinin sebebi nefsinin siibtu ve sifatlarmm mahvinin
gerceklesmemesinden dolayidir. idrak ancak kuldaki zitliklarin ortadan kalkmasi ve
mahvin kulu ele gecirmesinden sonra gergeklesir.430 Mahv ile kuldaki perdeler kalkar

ve boylece siretlerin hakikatine erismek miimkiin olur.**!
1.2.1.6. Sekr ve Sahv

Sozliikte “sarhosluk” manasina gelen sekr kelimesi “insanin yedigi ya da
ictigi seylerin tesiriyle meydana gelen nese halinin akla {istiin gelmesinden dogan
gaflet durumu” seklinde tarif edilir.”** Sekr, tasavvufta terim olarak seyr u siilik
esnasinda gelen varidin/feyzin etkisiyle salikin kendisinden geg¢mesini ifade eder.
Stfinin sekr halinden sonra giiglii bir varidle suur hiline geri donmesine ise “sahv”

. 4
denir.***

Tilimsani sekri, “coskunun kuvvetinden dolayr sabretmeye tahammiiliin
kalmamas1” olarak tanimlamistir. Sekr, muhabbet makaminin 6zelligi olmasindan

dolayr muhabbet makaminim asagisinda bulunan ilim mertebesinde boyle bir hal

26 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 391.

27 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 259.

28 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 274.

2 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 274.

0 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 279.

B Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 258.

2 Ciircand, Kitabii't-Ta rifdt, s. 192.

33 fonii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. IV, s. 259.
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yasanamayacagi gibi, muhabbet makamindan iistte yer alan fend mertebesinde de
sekr s6z konusu olmaz. Zira sekr, hayret ve cehle benzer. Fenad ise her seyin
anlaminin fend bulmasini ifade eder. Dolayisiyla her seyin yok oldugu fena

. . 434
mertebesinde sekr sz konusu olmaz.*

Tilimsani’ye gore, sekr, esma tecellisine erismis ilham ve sezgi sahibi olan
ancak zati tecellilerle tam bir sekr, fena ya da cem’ haline erismemis olan ariflerin,
muhakkiklerin ve vuslata ulagsanlarin vasfi olmadigi gibi ilmin smirini1 agsmamais, fena
ve suhlida ulasmamis alim ve miiridlerin vasfi da degildir. Sekr ancak vakfe
mertebesindeki vakifin zati tecellilerle kendinden tam anlamiyla gecerek acik bir
rii’yete ve tevhidin hakikatine tecriibi olarak erisen stfilerin havaslariyla alakali bir
durumu ve idaki ifade eder. Buna gore, sekr kendisinde hem ilmin hem de suhiidun

hiikiimlerini igeren muhabbet mertebesine ve muhibbine ait haldir.**

Herevi’'ye gore, sekrin ii¢ aldmeti bulunmaktadir.*® Bunlardan ilki sekr
halindeki salikin; gaflet ehlinden, onlarin hallerinden, sozlerinden ve gaflet iginde
olmalarma ragmen dini konulardaki kendisine tavsiyelerde bulunmalarindan
sikilmasidir. Tilimsani’ye gore, bunun sebebi sekr halindeki stifinin gegmis giinlerde
kendisinin de bu durumda oldugunu hatirlayarak rahatsiz olmasidir. Aslinda onun
sikilma sebebi dini konulardaki tavsiyelerden degil, bunlar1 gaflet icindeki
insanlardan duymasindandir. Zira o, dini tavsiyelere karsi saygisin1 muhafaza etmeye
devam eder ancak Allah’a olan sevgisinden dolayr O’nun digindakilerle ve onlarin

soyledikleri ile ilgilenmez.*’

Sekrin ikinci alameti, sekr halinde salikin temkini elden birakmamakla
birlikte sevk denizine dalmasidir. Tilimsani’ye gore, s6z konusu bu durum saliki
sevkin tizerindeki galebesine ragmen ilim ile amel etmeye ve veranin geregi olan

A e <14 ©ee e o A . AT A .
temkin {izere olmaya devam etmesidir.**® Sekrin tigiincii alameti, sekr halinde sifinin

4 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 539.

35 Tib, Vahdetii’l-Viiciid, s. 90; Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 11, s. 539-540.
¢ Herevi, Kitdbu Mendzili’s-Sdirin, (trc. Abdiirrezzak Tek), s. 76.

7 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 540.

8 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 541.
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sabrinin yok olmamastyla birlikte siirQr denizine dalmasidir. Tilimsani’ye gore, bu
siirr denizine gark olan muhibbinde siirirunun daim olmasi, kendisini denizdeki su
imis gibi hissedecek kadar kendisinden ge¢gmesidir. Bu durumda salik muhabbetten
bir seyler tadarak seyhinin kendisine anlattiklarinin idrakine varir hatta muhabbet
onda daim olur. Zira onun mahblbuna yaklastigin1 hissederek ona kavusma

isteginden dolay1 sabri tiikenir ve hayret vadisinde kendisinden geger.*’

Tilimsani, muhabbet sonucu ortaya ¢ikan hayret ve heyemanin tasidiklar1 bazi
ozellikleri sebebiyle sekre benzeseler de yukaridaki alametleri tasimamalarindan
dolay1 sekr olarak isimlendirilemeyecegi, sekr olarak isimlendirilmelerinin ancak
cahillik sonucu oldugunu belirtir. Diger taraftan hirs, cehélet, sehvet vb. insan
iizerindeki etkisi sonucu insanm aklinin bagindan gitme durumunun sekr hali olarak
adlandirilamayacagini ifade eder. Ciinkii hirs tasavvufun geregi olan ziihde, cehalet
sonucunda aklin basindan gitmesinin ilme, sehvetin tesiri sonucu insanin
etkilenmesinin nikdha zit olmasindan dolay1 bunlar tasavvufun temelini olusturan

ahlaka da aykir1 oldugundan s6z konusu sekr hali ile iligkisi bulunmamaktadir.**°

Sekr ekolii tasavvuf tarihinde Bayezid-i Bistami (6. 234/848) tarafindan
temsil edilirken, sahv ekolii Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) tarafindan temsil
edilmistir. Kelabazi (6. 380/990), Serrac (6. 378/988), Ebi Talib Mekki (6. 386/996),
Kuseyri (6. 465/1072), Siilemi (6. 412/1021), EbG Nuaym (6. 430/1038), Hiicviri (6.
465/1072), Gazzali (6. 505/1111) gibi stfi miiellifler ve eserleri sahv ekoliine giizel
birer o6rnektir. Bunlar beka, fark-1 sani, temkin, huzur, marifet ve sahva daha fazla
onem vererek tasavvufu ihtiyatlh ve Olgiilii sozlerle ortaya koymuslar, miimkiin
oldugu nisbette sekr hilinden ve sathiyelerden kaginmuslardir.**' Sekr ekoliiniin en
bariz 6zelligi ise tasan, cosan ve vecdli bir hareket olusudur. Tasavvuf tarihinde
Béyezid-i Bistami’nin yanisira onun talebesi Yahya b. Muaz Razi (6. 258/872),
Hallac-1 Mansar (6. 309/922), Mevlana (6. 672/1273) ve Yunus (6. 721/1321) gibi

9 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 541.
0 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 541-542.
41 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 328.
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temsilciler bu ekolden sayilir. Sekr halinde bulunan kisilerin sdyledikleri ve bazen bu

halde ser’i hiikiimleri asan sozlere ise satahat denir.**?

Sekr hali mi istiindiir, yoksa sahv hali mi konusu sifiler arasinda tartisila
gelmistir. Sekri sahvdan {istiin gorenlere gore, temkin ve itidal halinde bulunmak
anlamina gelen sahv insanin sifat1 olup, Hak ile salik arasinda perde olusturur. Sekr
ise, beseri sifatlardan kaynaklanan kusur ve noksanliklarin, tedbir ve irddenin ortadan
kalkmas1 sonucu beseri tasarruflarin fena bulmasidir. Bu yoniiyle sahva gore, daha
iyl ve daha miikemmeldir. Sahvi sekrden iistlin tutanlara gore, ise sekr ayaklarin
kayabilecegi bir tiir afet mahalli ve kusurlarin ortaya ¢iktig1 karma karisik bir haldir.
Dolayisiyla bu halde salikin hakikati elde etmesi miimkiin degildir. Nitekim hakikat
ehlinin kalpleri biitiiniiyle méasivadan soyutlanip, esyanin hakikatini idrak etmeleri

ancak her seyin Hak ile beké buldugunu gordiikleri sahv halinde iken miimkiindiir.**’

Tilimsani’nin kanaatine gore, sahv, sekrden daha tistiindiir.** Ciinkt sekr,
kulun varligini bir olan varlikla bitisik gérmesi ve bundan dolay1 da varligini dikkate
almadig1 “ittisAl”*** de ortaya ¢ikar. Sahv ise Allah’tan baska her seyden ayrilarak
diinya ve ahiretten yliz ¢evirip sadece Hakk’a yonelmek, arzu ve aligkanliklardan
uzaklasarak sebepler 4lemini terketmenin gerceklestigi “infisal”**°de ortaya
¢ikmasmdan dolay1 sekre gore, istiindiir.*”” Bu yoniiyle sahv kabzdan ziyade bast
makamina uygundur. Tilimsani, sahv makaminda kulun Hak ile ittisdl hélinde
olmasindan dolay1 her tiirlii beklentiden uzak oldugunu, siirekli siikinet ve huzur
icinde oldugunu, talebe ihtiyag duymadigmi ve her tiirlii sikintidan uzak oldugunu
belirtir. SGfi i¢in bu durumda beklenti icinde olmasi onun bulundugu makamdan

ayrilmasima ve daha alt bir mertebeye diismesine neden olur.**®

*2 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 214.

3 Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 328-329.

44 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 543.

5 Tilimsani’nin “ittisal” hakkindaki gériisleri hakkinda bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11,
s. 547-550.

¢ Tilimsani’nin “infisal” hakkindaki goriisleri hakkinda bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c.
II, s. 551-555.

7 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 543.

8 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 543-544.



111

Tilimsani sekrin Hak’ta, yani isim ve sifatlarin tecellilerinde zat-1
muhabbetten kaynaklandigini, sahvin ise celdlin azameti ve cemal nurlarini
miisahededen sonra Hakk’in varligindan kaynaklandigmi bu yoniiyle de sekrde
gayriyet ve siva, yani bu’d oldugunu belirtir. Sahvda ise Hak ile olunmasindan dolay1

kurb vardir.**® Dolayisiyla sahv, sekrden daha iistiindiir.
1.2.1.7. Fena ve Beka

Sozliikte “gecici olmak, yok olmak,” gibi manalara gelen fena** kelimesi,

genellikle “var olmak, siirekli olmak, sabit kalmak” anlamimndaki beka*"

kelimesiyle
birlikte kullanila gelmistir. Tasavvuf literatiiriinde ise tasavvufi hayata giren miiridin
bir miirsidin denetimi ve gézetimi altinda, riyazet ve miisahedeler ile nefsini terbiye
ve tezkiye ederek tasavvufi hayatin son merhalesi olan fiill ve davranislarini
gormekten fani olma noktasina ulagsmaya fena, kotii huy ve vasiflardan arman salikin
1yi huy ve vasif edinmesi, kendisinden fani olup Hak ile beraber olmasma beké adi
verilmistir.**? Tasavvuf kiiltiirinde fena-beka kelimelerini kullanarak bunlari tarif
eden ilk sGfi olan EbG Said Harrdz (6. 277/890) fenayi, “kulun fiilini gérmemesi,
yaptig1 ibadetleri kendisine nispet etmemesi ve fenasi sebebiyle esyayr fark

etmemesi” olarak tarif ederken, bekay: “ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmak™

diye tarif etmistir.*>’

Ibnii’l-Arabi, Kitabii’l-Fend’ adli eserinde, bir hadiste “Allah’a onu
goriiyormus gibi ibadet etme” seklinde tarif edilen “ihsan” kavramini “fend” ile ayni
anlamda kabul etmistir. Ibnii’l-Arabi’ye gére, fena, giinahlarin, fiillerin, sifatlarm,
zatm, dlemin, Allah’tan baska her seyin, nihdyet Allah’mn biitiin sifatlarmm ve bunlar
arasindaki miinasebetlerin yok olmasidir.*>* ibnii’l-Arabi’ye gére, fena bireyin olus

alemine nispetidir, bekd ise bireyin Hakk’a nispetidir. “Beka” yok olmayan bir

9 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 544.

30 Ebu Huzam, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyve, s. 137.

1 Ebu Huzam, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyve, s. 54.

2 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 70.

433 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf, s. 186; ibn Haldtn, Tasavvufun Mahiyeti: Sifau’s-
Sail, (trc. Siileyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1977, s. 140.

44 onii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. IV, s. 211-215.
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bagint1 olup, Hakk’m Baki*’ismi sebebiyle fendnin zitt1 olan ilahi bir niteliktir.
Bundan dolay1 beka fenddan daha yiicedir. Zira bekdda Hakk’in miisahedesi s6z

konusu iken fenada alem daha 6ne ¢ikar.*®

Tilimsani genel anlamda fend kavramimi “kulun suhiidundaki siretlerin var
olmadan onceki haline, yani yokluga donmesi ve ezeldeki gibi sadece Hak Teala’nin
kalmas1 ve kulun Hak’tan baska failin bulunmadigmi idrdk etmesi” olarak
tanimlamustir.®’ Sonra Hak Teald kulu bulundugu bu makamdan daha st bir
makama yiikselterek ilahi fiillerin sifatlara, sifatlarin da zata doniismesini miisahede
ettirir. Boylece masivanin varliginin yok oldugunu goren salik, [1ahi zatin disinda
bulunan varliklarin aslinda var olmadigini miisahede eder ve Hak Teala’nin

hakikatini Hak’ta bulmug olur.**®

Fenanm belli bir siire¢ icinde gerceklestigini ifade eden Tilimsani’ye gore,
fenanm ii¢ asamadan sonra gergeklesmesi miimkiindiir. Birinci asama “ilmen fena”
olup marifetin ma’riifta, yani Hakk’mn varliginda fend bulmasidir. Bundan sonra
“cehden fend” bulma olan gérme fiilinin/iyanm, goriilende/muayende fend bulmasi
gerceklesir. Son olarak ise ‘“hakkan fend” olan arifin zati miisahedeye ulasarak
matlibunun varliginda talebinin fena bulmasidir.”® Tilimsani’ye gore, fenanm ikinci
asamasinda salik matlibuna ulasarak talebinden fena bulur. Daha sonra ise Hak
Teald’y1 bizatihi miisahede etme/iyan mertebesine ulasmasindan dolayr daha dnce
edindigi marifetle ilgili suhtidundan da fena bulur. Ciinkii salik iyan mertebesine
ulaginca bu mertebenin altinda bulunan marifetin hiikkmii ortadan kalkmistir. Ayni
sekilde cem mertebesine ulasinca da bu mertebenin asagisinda bulunan iyanin
suhiidu fena bulur. Ciinkii cem mertebesinde iyanda bulunan taaddiid ve kesret

bulunmaz.*® Fendnin {i¢iincii asamasmnda ise silik fennin suhddundan da fena

435 Bkz. Tilimsani, Serhu Esma illahi’l-Hiisnd, vr. 58a.

43¢ fonii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. IV, s. 215-217.
7 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 126-127.

8 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 569-570.

49 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 570-571.

40 Tilimséani, Serhu Mendzili’s-Séirin, c. 11, s. 571-572.
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bulur.”™" Tilimsani’ye gore, bu vakfede bulunmaktir. Bu mertebede salik fend da

dahil olmak tizere Hakk’mn disindaki her seyin O’nun varliginda fend buldugunu

miisahede etmesidir.**

Tilimsani gore, bekd kavramimi “riisimun fendsindan ve hiikkmiiniin ortadan
kalkmasindan sonra Hakk’in bekas1” olarak tanimlamistir. Tilimsani beka kavramini

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zat1 baki kalacaktir.””*¢*

ayetinde gectigi
iizere Hak’tan baska her seyin fani sadece Hakk’in baki oldugunun miisahedesi

olarak ifade eder.***

Tilimsani beka kavramini ii¢ asamada inceler. Buna gore, bekanin ilk asamasi
ilmin fenas1 sonucu, salikin Hakk’m baki oldugunu miisahede etmesidir. Bu ancak
arifin fena bulmasidan ve cem mertebesinden sonra gerceklesir. Tilimsani’ye gore,
ilim, hicab ehli i¢in “hiikiimlerinin diismesi miimkiin olmayan sabit bir mertebe”
iken, fenidan sonra bekd mertebesine ulasan salik icin Hak Teald’nmn Zahir*®
isminin tecellisinden baska bir sey degildir. Bekanin ikinci asamasi ise suhiidun
hilkmiiniin ortadan kalkmasi sonucu meshiidun, yani Hakk’m beka bulmasidir.
Tilimsani’ye gore, suhlidun hiikmiiniin ortadan kalkmas1 miisahede edenin varligmin
fend bulmas1 sonucu gerceklesir. Ciinkii suhiid miisahede edenin sifatidir. Mevsif
fena buldugunda sifat1 da fena bulur.**® Bekanm iiciincii asamast ise ezeli olmayan,

yani halkin fena bulmasi sonucu Hakk’in beka bulmasidir.*®’

1.2.1.8. Cem ve Fark

Sozliikte “toplamak, bir araya getirmek; dikkat ve iradeyi bir noktaya teksif

etmek” anlamina gelen “cem kavrami1” tasavvufta bir hal olup “fark veya tefrika” ile

1 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 250.

2 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 572; Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 128.
493 Rahman, 55/26.

4 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 575.

495 Bkz. Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 209-210.

¢ Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 576.

7 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 577.
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birlikte kullamilir.*®® Tasavvuf literatiirinde cem, halk olmaksizin Hakk’1 gormeyi
ifade eder. Cem tam bir ittisal hali olup salikin manen, zihnen ve kalben Hak’la olma
hali ve bilincidir.**® Cem halinde kulun fiilleri Allah’a nisbet edilir. Nitekim Hak
Teald, Hz. Peygamber’in cem halindeki fiillerini kendisine nisbet etmis ve “Attigin
zaman sen atmadmn, Allah attr.”*’° buyurmustur. “Fark kavrami” ise sozliikte
“ayirmak, aywrt etmek; ayirict nitelik” anlamlarina gelir. Tasavvuf literatiiriinde ise
fark kavrami, “cem halinin aksi olup Allah ile kul arasina madde perdesinin girmesi

veya salikin halkin Hak’la var oldugunu bilmesi” anlamina gelir.*”"

Hiicviri, cem ve fark anlayisinin ilk donem sifilerinden Ebii’l-Abbas Kasim
(6. 342/954) tarafindan temsil edildigini ve bu goriisiin taraftarlarma cem ve fark
arasinda gidip gelenler anlamina gelen Seyyariyye adinimn verildigini ifade eder.
Ayrica Bayezid-1 Bistami, Ebt Hafs Haddad (6. 260/874), Sehl Tiisteri (6. 283/896),

Ebi Bekir Sibli (6. 334/949) ve cem fikrini benimseyen ilk mutasavviflardir.*’?

Ibnii’l-Arabi cem kavramini, “kulun kendisini niteledigi fakat Hakk’a ait isim
ve sifatlar1 kendi iizerinde; Hakk’mn kendisini isimlendirdigi isim ve sifatlarindan
kula ait olanlar1 da kulun tizerinde birlestirmesi” olarak tanimlamistir. Boylece kul
kul olur, Hak’ta Hak olur. “Cem’iil-cem” ise Hakk’a ait seyleri Hak’ta, kula ait olan
seyleri de kulda toplamaktir. Boylece Ibnii’l-Arabi’ye gore, her sey Hakk’a doner,
alemde Hakk’mn isim ve sifatlarindan baska bir sey bulunmaz.*”* ibnii’l-Arabi burada
cem haline Hakk’1 ve halki birlestiren bir hal olarak bakan klasik tasavvufi goriisten
ayrilarak onun zitt1 bir goriise varmistir. O’na gore, cem Hak ve halk (alem) arasinda
bulunan kidem ve hadislik 6zellikleri arasindaki tefrikanin aynisidir. Buna gore, cem
ayni anda gerceklesen iki islemdir. Birinci asama, kadimligin biitiin goriiniimlerini

bir araya toplayarak, yani cem ederek asillar1 olan Hakk’a gondermektir. ikinci

48 Ciircant, Kitabii't-Ta rifdt, s. 140.

499 Tehanevi, Kessdf, c. 1, s. 234-235; Abdurrezzak Kasani, Istildhdtu’s-Sifiyye, Daru’l-Menér, Kahire
1992, s. 188-189; ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, c. IV, s. 219-220.

470 Enfal, 8/17.

411 Kasani, Istildhatii’s-Siifiyye, s. 433; Tehanevi, Kegsdf, c. II, s. 1130, ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-
Mekkiyye, c. IV, s. 220-222; Tilimsani, Serhu Mevdikifi 'n-Nifferi, s. 258.

72 Hiievird, Hakikat Bilgisi: Kesfu I-Mahciib, s. 299, 315-321.

73 Tonii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. IV, s. 219-220.
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asama ise gerek kadimde gerekse hadiste tecelli eden biitiin hadislik 6zelliklerini
toplayip onlar1 da asillar1 olan halka gondermektir. BOylece cem mazharlarin
toplanip daha sonra iki alana ayristirilarak asillarina dondiiriilmeleridir. Bundan

dolay1 ibnii’l-Arabi’ye gore, cem farkin aynisi olarak ortaya ¢ikar.*’*

Tilimsani cem’1 “salikin stret ve masiva ile ilgili miisahedesinin tamamen
yok olup sadece Hak Teala’nin ezeli ve ebedi olarak zat1 icin zatindan zat1 ile kadim
oldugunu goérmesi ve O’ndan baskasmi da gormemesi” olarak tanimlamstir.
Tilimsani farki ise “salikin viicid ile mevcld arasindaki fark: idrdk etmesi” olarak
tanimlamistir. Tilimsani’ye gore, fark ortadan kalktiginda iki sey arasinda
gerceklesen nisbet olan isaret yok olur. Isaret yok oldugunda isaret eden ve kendisine
isaret eden de yok olur. Boylece miisahidin nazarinda fark ortadan kalkar ve cem
meydana gelir. Cem halinde ise salik ayni’n1 Hak Teald’nin ayninda miisahede
ettiginden derecesinin su ve ¢camurdan ibaret olan yaratilmishk derecesinden yiiksek
oldugunu miisahede eder. Clinkii o Hakk’1 miisahede ederek temkine ulastigindan
yaratilmiglik derecesinden de yiikselerek kurtulmustur. Temkine ulastiginda ise
alemde Hakk’n tecellisinden bagka bir sey gormez ve telvine de diismez. Cem’in son
asamasina ise ancak suhiidunu miisahede etmekten kurtuldugunda ulagabilir.*”
Tilimsani fark ve cem’in birbirini takip ettigini ve cem’den sonra kullugun yerine
getirilebilmesi i¢in farkin gerekli oldugunu belirtir. Tilimsani’ye gore, sélikin
Hak’tan gayrisin1 miisahede etmesi ancak fark halinde miimkiin olup cem hélinde
miimkiin degildir. Tilimsani, cem ve fark hallerinin saliklerde bulunduklar1

mertebelere gore farkl sekilde ortaya ¢iktigini ifade eder.*’

Tilimsani, cem’i ii¢ asamada incelemistir. Bunlar ilmin cemi, viicidun cemi
ve aynin cemidir. Ilmin cemi, delillere bagl ilimlerin Siibhanallahii Teala’nm ezeli
ilmi olan lediinni ilimde telvin olmaksizin tamamen yok olmasidir. Bdylece ilim
marifete doniisiir. Bu esnada salik ilim ve marifet arasindaki farki bilir. Delillere

baglh ilim miiessirin eserinin sonucu iken, ledlinni ilim malimun/bilinenin

414 Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 102.
75 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 596; Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 252, 256.
476 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 255.
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meshtida/goériinen déniismesidir.*”’  Viicidun cemi, idrak edilebilir bir vasfi
olmadigindan dolayi, ancak kendisine isimle isaret edilen viicid ittisdlinin*’®
viicidun ayninda tamamen yok olmasidir.*”’ Aynin cemi*®, isaret edilebilecek her
seyin Hakk’in zatinda gergcekte yok olmasidir, yani hakikatin iki yonii olan (Hak-
halk) Hakk’m birliginde yok olmasidir. Bu durum cemin ayni disinda miisdhede

edilemez.*®!

Boylece Hak ve halk, gergekte bir hakikatin iki vechesi oldugundan bu
mertebede aslina doner. Diger taraftan Tilimsani’ye gore, cem seyr ilallah olan seyrin
son mertebesi olup bundan sonraki seyr ancak Hak’tan Hak ile olur.*** Tilimsani’ye
gore, salik cem mertebesine ulasmak i¢in aslinda yol alr ve cem mertebesine
ulastiginda Muhammedi mirds’in sahibi olur. Ciinkii peygamberimiz Muhammed
(s.a.v) bu makamim kemaline ermistir. Dolayisiyla cem mertebesindeki idrak

peygamberimizden mirastir.*®
1.2.2. Marifet ve Bilgi Kavramlan
1.2.2.1. ilim, Marifet ve Vakfe

Genel anlamda marifet; tanimak, asinalik, tecriibe ve bilgi demektir. Tasavvuf
kiiltiirtinde ise marifet stfilerin ruhani halleri yasayarak, manevi ve ilahi hakikatleri
tadarak (i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak) elde ettikleri bilgi, irfandir.*®* Ancak bilgi
anlamini ifade eden ilim ile marifet arasinda fark vardir. Marifet, yasayarak, gorerek,
tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgidir. Kaynag ise kalp, ruh, sirr, ilham ve kesiftir.
[Imin kaynag: ise akilla istidlal, duygu organlari, nazar ve nakildir. Zahiri ilim

sahiplerine alim, batni ve kalbi bilgi ve marifet sahibi olanlara arif denilir.*® ilim

17 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 597; Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 252.

478 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 549.

47 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 597-598.

0 Tilimsani’ye gore, cemin ayni halinde salik iizerindeki cemin kuvvetinden dolay: salikin Hak
disinda cennetin aynmni dahi miisahede etmesi fark hali olarak adlandirilir. Zira cem Hakk’in ve
kulun biraraya toplanmasindan bagska bir sey degildir. Bu durumu lafzen veya fehmen anlatilmasi
miimkiin degildir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Niffert, s. 256.)

81 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 255.

*82 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 598.

3 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 252.

84 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 129.

85 Ciircant, Kitabii't-Ta rifdt, s. 129.
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daha genel, marifet ise 6zeldir. Marifet, ilham siretiyle Allah, Allah’m sifatlari,
fiilleri, gayb alemi hakkinda elde edilen bilgidir -Marifet-i ilahiyye- Bu tiir bilgilerin
sahiplerine “arif-billah” (Allah’la bilen) denilmesi, bilgilerinin Hak’tan gelmesinden
dolayidir.*® Nitekim Kuseyri bunu: “Salik 6nce Hakk’i, O’nun sifat, isim ve
fiilleriyle tanir. Sonra ibadet, kulluk ve cile ile nefsini aritarak Hakk’a yaklasir. O
zaman Hak da ona kendisi tanitir, boylece Hak, kulun marafu olur.” diyerek ifade
etmigtir. Ziinnin Maisri (6. 245/859): “Ben Allah’t O’nun bana kendisini tanitmasi

yoluyla tanidim.” diyerek bu goriisii te’yid ettigini belirtmistir.**’

Hucviri’nin (6. 465/1072) “Kesfu’l-Mahciib” adli eserinde ilim ve marifet
arasindaki iliskiye yonelik tutumunu inceledigimizde Hucviri’nin usal alimlerinin
ilimle marifet arasindaki farki goremediklerinden dolayr ikisini bir olarak
gordiiklerinden bahsettigini goriiriz. Ona gore, tasavvuf yolunun seyhlerine gelince,
muamele ve hal ile beraber bulunan ilme-ki onlarin hallerini ifade eden ilim budur-
“marifet”, bu ilmin alimine de arif ismini vermislerdir. Manadan miicerred ve
muameleden hali bilgiye ise “ilim” bunu bilene de “alim” admi verdiklerinden
bahseder, yani stfiler sadece ifade ve ibareler konusunda bilgi sahibi olan, ifade ve
ibarelerin manalarin1 kavramadan lafizlarimi ezberleyen kimselere “alim” ismini
vermektedirler. Bir seyin manas1 ve hakikati hakkinda bilgi sahibi olan zevata da
“arif” demislerdir. Bundan dolay1, bu taife akran ve emsali olan kimseleri hafife
almak istedikleri vakit onu “4lim” ve “danismend/molla” diye cagwrmislardir. Bu
durum avam icin afet ve inkdr konusu olarak goriinmektedir. Oysaki sifilerin
maksadi, ilim tahsil etmeleri sebebiyle onlar1 karalamak degildir. Aksine maksatlar1
muameleyi ve ameli terk ettiklerinden dolay1 onlar1 kotiilemektir. Ciinkii alim nefsi

ile arif ise Rabbu ile kaimdir.*®®

Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1329) ise “Letaifu’l-a’lam fi isarati ehli’l-ilham”
adli eserinde “ilim” kelimesini “bilen i¢in meydana gelen hakikat” olarak izah

etmistir. Bu hakikat bulunduklar1 mevcida ve -var oldugunda-maduma ilisir. Ayni

8 Ebu Huzam, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Sifiyve, s. 128.
7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 399.
8 Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 221.
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zamanda ilmin sdyle de tanilanabilecegini ifade eder: “Ilim, bir ayn i¢in ayn’n
ortaya ¢ikmasidir, yani bir hakikat adma diger bir hakikatin zuhtir etmesidir. Bu
durumda ortaya ¢ikan seyin neticesi, zuhlr ettigi yonden, zuhlr ettigi kimsede
gergeklesir.”489 Kasani, “marifet/bilmek” kelimesini ise “Kulun hakikatini ihata
etmesi, leh ve aleyhindeki seyleri bilmesi.” olarak tanimlamistir. Nitekim Ciineyd ise
sOyle demistir: “Marifet, sana ve Hakk’a ait seyleri bilendir.” Kasani, marifetin
“nihdyetler” kismindaki on menzilin ilki oldugunu da belirtmistir.*”® Nitekim
Tilimsani de ilmi, hicab ehlinin perdelenmis/mahctb akillarinin zuhtirundan yapilan
olarak tarif etmis, marifeti ise perdelerin/hicabin kalkmasi sonucu edinilen olarak
tarif etmistir. Ayrica Tilimsani, masivay: kul ile Hakk arasinda marifete ulagilmasi

icin kalkmasi1 gereken hicabin olarak oldugunu da ifade etmistir.

Tasavvufi gelenekte stfiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanin iki farkli yolu
oldugunu ifade etmek iizere “marifet” ve “ilim” ayrimini yaparlar ve iist mertebeye
de genelde “marifeti” koyarlar. Fakat hangisinin istiin oldugu konusunda ittifak
etmemislerdir. Kimi zaman marifeti ilmin dstiinde tutmuslar kimi ilmi marifetten
iistiin tutmuslar kimi zamanda birbirlerinin yerine kullanmiglardir. Diger taraftan da
Abdiilcebbar Nifferi de oldugu gibi bazen de tam tersine, bilgi acisindan yapilan bu
tiir tasniflerde ilim ile genellikle filozof ve kelam alimlerinin kullandig akli, istid1ali
bilgiyi kastederek marifeti ilimden iistiin tutmuslardir.*' Bu noktada Nifferi ve
Tilimsani ile Ibnii’l-Arabi arasindaki farklilik dikkat cekmektedir. Zira Ibnii’l-Arabi
bazen diger sifiler gibi bu kavrami birbirinden ayirmakla beraber ¢gogunlukla boyle
bir ayrim yapmadan her iki kavrami birbirinin yerine kullanir. Ciinkii O, boyle bir
ayrimin hakiki olmadigini, bu konuda sifiler arasindaki ihtilafin manadan g¢ok
isimlendirmeden kaynaklandigini1 ifade eder. Ibnii’l-Arabi bazen de ilmin daha tam
oldugunu belirtmistir ve bu diisiincesiyle Nifferi’den ve Tilimsani’den ayrilmstir.
Ciinkii Ibnii’l-Arabi’ye gore, ilim Nifferi’nin ve Tilimsani’nin agik¢a tahkikin nihai

mertebesi olarak vakfe ile aynilestirdigi rii’yetten daha tamdir; zira Ibniil’l-Arabi’ye

89 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 397; Hiieviri, Hakikat Bilgisi: Kesfu l-Mahciib, s. 439-440.
0 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 397-398, 526.
1 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 91, 95.
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gbre, rii’yet, ilme ulastiran yollardan biridir. Ote yandan ona gore, bir sey hakkinda

rii’yet gerceklestigi halde, o sey hakkinda ilim ve idrak heniiz olusmamus olabilir.*?

Baska bir acidan da Nifferi, ilimden daha kusatic1 olarak kabul ettigi marifeti
de Hakk’in miisahedesi i¢in nihdi bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan
dolay1 tahkiki bilgiye iliskin olarak ilim ve marifet olan ikili tasnif yerine ti¢lhi bir
tasnif yaparak marifet mertebesinin istiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur, yani tahkike ulasmak i¢in swrasiyla “ilim, marifet ve vakfe”
seklinde bir siralama yapmistir. Bu siralamanin zirvesindeki vakfe ise agik bir rii’yet
ve miisahedeyi ifade eder. Nifferi’nin “Mevakif” adli eserinin sarihi olan Tilimsani
de bunu savunur ve ilim sahibi olan alim ve marifet sahibi olan arifin mésiva olarak
adlandirilan 4lemden kalben biitiiniiyle uzaklagmadiklar1 nedeniyle Hak Teala’yi
dogrudan miisahede etmelerinin miimkiin olmadigin1 belirtir. Burada isaret ettigi
miisahede, vakfedeki miisahededir. Tilimsaninu husus hakkindaki diisiincelerini su
ciimleleriyle ifade eder: “Onun masivas1 alemdir. Marifetin delalet ettigi sey,
viicidda olmayan, gayr1 olan Hak Teala’dir. Delalet edilenler hakkinda ihtilaf vardir.
Hak Teala bunlarin tamaminin o6tesindedir. Eger marifet ilimden daha yakin ise
stiphesiz ki marifet ka¢cmilmaz olarak arif ve ma’rufun ispat1 konusunda ortakligin
resmi olarak onunla kalmaya devam eder. Hak izzetinin bulundugu diializmden

miinezzehtir. Dolayisiyla O, marifetin medlulii/delalet ettigi degildir.”*”

Goriildigi gibi Nifferl ve ona bagl olarak da sarihi Tilimsani, salikin Hak
Teald’ya seyrinin baglangicini teskil eden ve tahkike iliskin ilim, marifet, vakfe
tasnifindeki ilimden salih ameli kastetmektedir, yani ilim Hakk’a seyrin ilk
basamagini olustursa da salih amel olmaksizin salt teorik ve nazari bilgilenmeyi ifade
etmez, fikihta bahsedilen zahiri ve ser’l ilimleri, helalleri, haramlari, emirleri,
nehiyleri kasteder.*”* Zira ilim Allah’tan baska seyi idrdk etme anlamina gelir ve bu
yoniiyle tahkikin ilk mertebesini olusturur. Bu mertebede bilen insanla bilinen esya

arasinda bir izafet s6z konusudur. Tilimsani’ye gore, marifette ise esyanin bizatihi

2 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 99.
93 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Niffer, s. 69.
9% Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 143.
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kendisine degil de Hakk cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolay1 marifet ilme
nazaran hakikate biraz daha yaklasmay1, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kastedilen
ise kurb-1 nevéfil hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine
getirilen néfile ibadetlerle Hak Teala’ya yaklasan salikin ilahi sifatlarin tecellisi ile
Hak ile isitip gormesi sonucu edindigi tecriibi bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat
tecellilerine mazhar olabilme idrak dilizeyine erismeyi ifade etse de hakikate
erismede birer hicaptirlar. Clinkli ikisinde de tam bir fena hali mevcut degildir.
Dolayisiyla tam bir fena hali olan hakkinda kusatict miisahedeye erisebilmek sadece

vakfe mertebesindekilere mahsustur.**>

1.2.2.2. Miisahede

“Miisahede” kavrami sOzliikte bir mecliste hazir olmak, idrak etmek, kesin
olarak haber vermek, muttali olmak, bilmek, yemin etmek, sahitlik etmek, sahit
olmak, goziiyle géormek, temasa etmek, kendine gelmek, galebe ve gaybet hdlinden
ctkmak, kendini, esyayr ve cevreyi tanimak, seyretmek, perdenin kalkmasi
anlamlarna gelir.*® Tasavvufi istilah olarak miisahede, seyr u silik esnasinda
salikin gozli 6niinden esyanin hakikatini gizleyen perdenin kalkmasi, esyayr Hakk’in
birligine delil olarak gérmesi, basiretle gayb1 gérmesi, kalp gozii ile gizliliklere niifuz
etmesi ve esyada Hakk’1 miisahede etmesi anlamima gelmektedir.*”” Miisahede halini
yasayan salik zati ile birlikte Hakk’in varlik denizine atilmig gibidir.498 Zira

miisahede Allah’1 ve tecellilerini kalp gozii ile gormektir.*’

Miisahede, miicahedenin bir sonucudur. Miisahedenin vukuu salikin seyr u
siilik sirasinda ilahi hukuka gosterdigi saygi orani ve imanda ulagsmis oldugu derece
kadardir. Miicahede ile nefisler Olirken, miisahede de kalpler dirilir. Miicahede

armmay1 ongoriirken miisahede aydmlanmay1 ifade eder. Bu aydmlanma sGfinin

93 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 143-144.

6 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 515-516; Ebu Huzam, Mu cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 102.

7 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 169-170.

8 Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2006, (Basilmamis doktora tezi), s. 111.

9 Hiievird, Hakikat Bilgisi: Kesfu'l-Mahciib, s. 393.
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marifet 1siklarini alabilmesi i¢in kalbini tasfiye, nefsini tezkiye etmesine baglidir.’*
Nifferi bunu soyle ifade etmistir:

“Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: Goziinle ve
kalbinle benim gizli ve agik melekGitumdan idrak ettiginde, onun
bana olan tevazuuna ve senin i¢in sabit kildigim marifet sebebiyle
onun azametinin ihtisgamina boyun egisine seni sahit kildigimda
ibare ile degil de ishad ile onun marifetine sahip olursun. Sonra
senin onun yani sira onun gayrisinin inkitaa ugramayan ilimleri ve
konusanlarmin lisanin1 asmani saglarim. Marifetini  onlarin
marifetlerini tagiyabilmesi i¢in kavi kildigim kimse haricinde, hi¢
kimsenin bana giremeyecegi kapilar1 sana agarim. Oyle ki sen onu
tasirsi, o seni tasimaz. Sen ona sahit olup onun tarafindan sahit
olunmazsin. Huzurumun sinirma ulasirsin. Huzurumda falan oglu
falan denir. Orada kim olduguna, nereye dahil olduguna, dahil
olana kadar ne kadar marifete sahip olduguna, tasiyacak kadar
hangi takate sahip olduguna bak.”"'

Bu ifadenin serhine iliskin olarak Tilimsani’ye gore, ruhlardan, manalardan
ve cisimlerden goriilen/idrak edilen her sey Teala’nin melekiitundandir. Bunlari
miisdhede etmek ancak Hak Tedla’ nin ishadi iledir, yani mertebelerindeki tecellisiyle
olup viicidun stretleri vasitasiyla gerceklesir. Hak Teédla suhad ile zuhlr ettiginde
kendisine ibadet edilen tek mabut olarak zahir olur ve salik hudutlar ve Hakk’in
stiretleriyle huzur bulmadan iliskisini keser. BOylece sahid onun mertebelerinde
meshiid/miisahede edilen olur. Tilimsani bu durumu soyle ifade eder: “Kim Hak
Teala’nm hakikatinin mertebelerinden yiikselirse Haliki’'nin ilminden su ana kadar
olan mahlikati stretler olarak goriir. Huzura ulastiginda ise isimle isimlendirilir ve
burada sabit kalir. Ciinkii isimler burada degismistir ve sifatlar nakledilmistir.”**
Nitekim miisahede, kulun kendinden habersiz olarak kendisinin yok olmasiyla varligi
Allah’m sifatiyla grmektir.”®” Tilimsani’ye gére, miisahede Hakk’mn stiretlerinden

bizzat kendisi i¢in 0zel olandir, onun tezahiirleridir. Ancak ona gore, gaybin

cem’inin bulundugu yerden kendine dogru gelmesi ise sehadettir. Bunu Tilimsani

39 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yay., stanbul 2007, s. 110.

O Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 195.

392 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 195.

39 Erzurumlu ibrahim Hakki, Mdrifetndme, (sad. Turgut Ulusoy), Elif Ofset, 4. Baski, istanbul 1978,
c. 11, s. 20.
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sOyle ifade etmislerdir: “Taliplerin nefisleriyle zafer i¢in yaptiklar1 seferleri son

bulmugtur.”*

Miisahedeyi Herevi (6. 481/1089), “Hak ile kulun arasindaki perdelerin kesin
olarak kalkmasidir.” seklinde tarif etmistir.”® Tilimsani’ye gére, bu Hakk’in
enginliginin ifadesidir.”’® Amr b. Osman Mekki (6. 297/910) ise miisahedeyi soyle
tarif etmistir: “Miisahede, kalp sahasinin disina ¢ikmadan (Allah ile) huzur halinde
perdelerin agilmasi neticesinde yakinin artmasidir. Miisahede kurb (yakinlik)
manasinda, huzur (Allah’in huzurunda bulunma) demektir. Ilme’l-yakin ve onun
hakikatlerine yakin bir haldir.”’” Tilimsani Hak Teala kul ile arasmdaki perdelerin
kalkmasii “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu

yiiklenmekten ¢ekindiler>*® ayetine nisbet ederek ifade eder.

Herevi’ye gore, kulun cem mertebesinde varlik nurunun pariltisiyla meydana
gelen marifet miisahedesi onu “cem’in hakikatine” ulastirir. Boylece salikin
stiretinde tecelli eden zati nur aslina, salikin hakikatinde asli yokluguna doner. Zira
beka vasfi tamamen Hak Teald’ya, fend vasfi da kula doner.’® Tilimsani ise bu
hususu soyle izah eder: “Cem’in misahedesi, Hakk’in hakkiyet eliyle halkiyyet
bagini ¢6zmesidir. Bu sayede mahlikatin siiretinde zuhiir eden nur aslina déner, kul
da ademiyyetine doner. Boylece sadece Hak Teala’nin viicidu baki kalir, kulun
viichdu ise fend bulur. Fenddan sonra bekd mertebesine donen kul ise Hakk’in
varligiyla var olur, ilahi sirlar1 ve Hak Teala’nin esyadaki tecellilerini, isim ve

sifatlarm makamlarin1 gayb hazinelerinde gizli olan hakikatleri bilir.”"°

Tilimsani miisdhedenin sahibi kimselere Hallac ve Ebli Yezid’1 misal olarak

gosterir. Bilindigi iizere Hallac o, “ene” lafziyla meshur kimsedir. Bunun i¢in “ene’l

9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 195.

395 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. 11, s. 513, 516.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

97 Serrac, Islam Tasavvufu: El-Liimd’, s. 56.

398 Ahzab, 33/72.

39 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sdirin, c. 11, s. 517.

319 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 11, s. 517; Herevi, Kitdbu Mendzili’s-Sdirin, (trc.
Abdiirrezzak Tek), s. 311.
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hak” (ben hakkim) demistir. Ebll Yezid’e ise “Siinhani ma a’zame sani” (Ciibbemin
icinde Allah’tan baskasi yok) s6ziinden dolayi insafsizliga ugramistir ve Tilimséni’ye
gore, bu ona cennette hakikati hazirlamistir. Stfilerden biri miisahede sirasinda
“Cennette Allah’tan baskasi yoktur.” derken bir digeri “Higbir sey géormedim ki, o
Allah olmasmn.”''demistir. Bu miisahedenin galebesi ile her seyi Allah olarak
gordiim demektir. Bu durumda kul fail olan Allah’1 sir goziiyle, fiili ise bas goziiyle
goriir. Bundan dolay1 boyle bir ifade kullanir. Fakat bu sézler umiim tarafindan
yanlis anlagilmistir. Zira onlarin tamaminda stiretler peyder pey ortadan kaybolmus

ve sonunda Hakk’1 miisdhede etmislerdir.’"?

Miisahede esnasinda Allah kulunun kalbine varligiyla tecelli ettigi i¢in kul
Allah’in sifatlarinin etkisiyle kendi sifatlarini fark edemez héle gelir.’"> Bu sebeple
Tilimsani’ye gore, silik Hakk’in isimleriyle isimlerin ve sifatlariyla vasiflanir.’'*
Nitekim “kulda beseri 6zelliklerden bir canlilik kaldig1 miiddetce, miisahede sahih
olmaz” diyen Ebi’l-Hiiseyin Nuri (6. 295/908) de salikteki beseri varlik belirtilerinin
tam bir miisahedeye ulasmasina engel teskil ettigini belirtmektedir.’’> Tilimsani’ye
gore, beseri varligini nefyedip hi¢ligini miisahede eden salik fena ve bekadan sonra
miisahedeye ulasir. Bu esnada salikin nazarinda her ne varsa kaybolmustur ve o Hak
Teala’nin kayyGmiyetini gdrmiistiir. Zira bu durum taayyiinati’l-ademiyye’dir.’'®
Fena hali sonucu salikin Hakk’a kurbiyet kesb edip O’na vasil olmasiyla beliren
miisahede hali, ayn1 zamanda sir makami, muhadese ve ilham halidir. Bu halde kisi
ne bir sey isteyebilir, ne de bir sey isteyecek dili olur. Bilakis orada sadece siiklit ve
miigahede vardir.”'” Tilimsani ise miisahede sahibinin miisahede esnasindaki bu

siikiitunu Allah’tan bir sey talep etmemesi olarak yorumlar. Zira o talep ettiginde

I Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 196.

312 Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 196.

313 Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller ve Makamlar, s. 110.

1% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

313 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 170.

318 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

' Dilaver Girer, Abdiilkddir Geylani, Haydn, Eserleri, Goriigleri, 8. Baski, Insan Yay., Istanbul
2014, s. 278.
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bunun kii¢imsenen bir sey oldugunu goriir/fark eder.’'® Tilimsani’ye gore, buradaki
hal ayrica ariflerin hallerindendir. Zira arifin dikkatlice viicidun mahallerine
bakmasi1 viiciidu teyit ettigi nazar sebebiyledir. Bazen viicidun mahallerine bakmasi
onlarin viicddan ayr1 oldugunu zannetmesi sebebiyledir. Fakat bu s6z konusu
degildir. Bilakis sahidin mevcutta gormiis oldugu viiciida dair hakikatler ancak
nefsini gormesinden sonra meydana gelir. Bu esnadaki bilgiler sahitlerin siilikiin
baslangicinda gordiikleri kadardir. Zira kavrayisin baslangici onun nefisleri /onlarin
nefislerini gérmesidir.’" Bu durumdaki kisi, kendisinde potansiyel olarak bulunan
baz1 kabiliyetleri kesfetmis, varhigin sirrina ermistir. Hakikati baska yerde ararken

hakikatin bir par¢asi oldugunun farkma varmustir.”*

Bilindigi iizere salik i¢in taayyiinler birer perdedir. Hakk’a yiikselis halinde
bulunan salik bu taayyiinleri kaldirir, perdeleri agar ve en sonunda hakiki varliga
ulasip yok olur, sir olur, yoklukta var olur.”*' Nifferi bunu su ciimlelerle ifade eder:
“Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana sOyle dedi: Onlara yonelerek her bir
cliziyyetinin ciizlerinden baskasin1 kabul etmeye gilic yetiremedigini miisahede

. 22
etmendir.””

Tilimsani’nin bu ifadelerin serhi baglaminda ifade ettigi {izere
miisahede ehli i¢in ciiz’iyyat, taayyilin’diir. Onu miiteayyin olarak gérmeye giiciin
yetmez. Ancak, Hak Tedla ve viiciid, mutlak miiteayyindir. Ondan ancak el-kayy(im
olarak isimlendirilen viicid-u mutlak’in gerceklestirdikleri disinda olanin goriilmesi
miimkiin degildir.”* Ciinkii Hak Teald’nin kayyim adinmn hiikim ve saltanati
iizerinde hicab hiikkmii olsa da bu hiikiim Hak ile halk arasindaki bagi olusturur. Bu
viiciddaki kayyGm mertebesidir. Bu mertebeyi miisahede eden kimse “Goziime
ilisen her seyde ancak Allah’1 gérdiim.” demistir. Nifferi miisahede hakkinda sunlar1
da ifade eder: “Hak Teala beni durdurdu ve bana sdyle ilham etti: Seni biitiin

masivaya tek rii’yetle tam bir ishadla sahid tuttugumda bu makamda isim bana aittir.

318 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

319 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 197-198.

20 Ahmed Cahid Haksever, XI. Yiizyil Bir Tiirk Sifisi Yakub-i Cerhi, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, (Basilmamis doktora tezi), s. 241.

321 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 340.

522 Tilimsani, Serhu Mevdlkafi 'n-Nifferi, s. 197-198.

52 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 197-198.
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Eger onu bilirsen/hakkinda bilgin bulundugunda bana onunla dua et, eger onu

bilmezsen bu rii’yetin vecdi ile dua et bana zorda/belada oldugunda.”**

Stiphesiz ki
Hakk’1m tecellilerini miisahede isim ve sifatlar mertebesinde gerceklesir.’* Hak i¢in
olan miisahede de sahit varliklarin olusunda ve mahlikatin tamaminda Hakk’1
diisiinmek ve O’nun eksiklerden miinezzeh oldugunu bilmektir.”*® Tilimsani’ye gore,
ise kevnlerin sahitleri tam bir taniktirlar. Ona gore, gérenin rii’yetinde goriilenden bir
bolim vardir, o biitiin vecihlerden biridir. Bu makamda Hakk’m ismi er-Rahman’dir.

Ciinkii esmaii’l-hiisna’dan kevn ile alakali olan o’dur. >*’

1.2.2.3. Rii’yet ve Miisahede

Tasavvuf literatiiriinde “miisahede” goérmek demektir ve goriilene dair
bilgiden sonra gercgeklesir. Bundan dolay1 kabule ve inkara konu olur. Oysaki gérme
anlamindaki “rii’yet”in inkar1 s6z konusu degildir. Miisadehe sahibini fani kilarken;
rii’yet sahibini fini kilmaz aksine ona daha fazla bilgi ve lezzet verir. Ibnii’l-Arabi’de
miisahede ilim baglamimda kullanildigindan burada kastedilen seyin marifet oldugu
anlasilir. Aslinda kastedilen miisahede degil sahiddir. Diger taraftan sahid, rii’yet ile
miisahede arasmda temel bir ayrimi da beraberinde getirir.”*® Rii’yet, herhangi bir
sahide sahip degil iken, miisahedenin sahid olmaksizin kiymeti olmaz. Nifferi’nin
eserlerinde ise “agik bir rii’yet” veya “miisahede” ile “vakfe” neredeyse es anlamli
olarak kullanilmistir.”®® Tilimsani de miisahedeye erisen salikin, meshidunun
viicidunda fani olmasindan dolayr kiilli miisahedenin Nifferi’nin 1stilahatindaki
“vakfe”ye karsilik geldigini ifade eder® ve bazen vakfeye Hak Tedld cihetinden

bakarak “kiilli tecelli” olarak tanimlarken bu tecriibenin kula bakan vechesini ise

524 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

52 Herevi, cem mertebesinde gergeklesen bu miisahedeyi “mu’ayene miisehedesi” olarak adlandirir.
(Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, ¢. 11, s. 516-517.)

326 Herevi, Kitdabu Mendzili’s-Sdirin, (trc. Abdiirrezzak Tek), s. 308.

327 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 196.

528 Suad Hakim, /bnii’I-Arabi Sozliigii, s. 381.

329 Cakmaklioglu’na gore, biitiin bu farkli kavramlarla ifade edilen hakikatler yogun, zirve deneyimler
ve psikolojik siireclerdir. Dolayisiyla bunlari net bir sekilde birbirinden ayirmak da s6z konusu
degildir. (Bkz. Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 234.)

330 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 231.
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“rii’yet ve miisdhede” olarak ifade eder.”®' Bu baglamda Nifferi’nin “Cendb-1 Hak
beni durdurdu ve bana soyle dedi: Eger beni idrak etmezsen/gérmezsen, benimle
olmazsin.” climlesi Tilimsani’ye gore, anlam tahrifi olmamakla beraber sadece
“kulun kendisi ile olmaktan sakinmasi gerektigi, Hak ile olmaktan sakinmamasi
gerektigi” anlamindadir. Zira bu durum, Allah’in insana mevhibesi olan Hakk’1 idrak
edebilme kabiliyetine delalet eder. Tilimsani’ye gore, kulun rii’yeti Hakk’in
rii’yetinin semerelerini yerine getirmesidir. Tilimsani konuya iligkin dislincelerini
tam olarak su climlelerle ifade eder:

“O/Rii’yet, senin kabiliyetine delalet eder. Bilakis O, benim
mevhibemdir. (Allah vergisi) Bundan sakin. Cilinkii senin rii’yetin,
ri’yetimin semerelerini yerine getirmendir. Rii’yetim seninle
olmaz, benimledir. Kim onu gdérmediyse, onunla olmaz. Kulun

rii’yeti, Rabbi ile mevcut oldugunu gormek olan kayylimiyetinden
dolayidir. O’da Hak Teald’nin rii’yetinin semereleridir.”**

Tilimsani’ye gore, kulun Hak Teald’dan gayrisim1 goriiyor olmasi Hak
Teala’yr hakki ile idrak etmemesinden dolayidwr. Tilimsani bu durumu
Peygamberimiz (a.s)’in buyurdugu “Mescite komsu olanin namazi ancak mescitte
olur.” hadisi ile Orneklendirir. Tilimsani’ye gore, mescit disinda kilman namaz,
mescitte kilinan namaz gibi kdmil olmadig1 gibi Hak Teala’dan gayr1 higbir seyi
gormeyen kimsenin rii’yeti, Hak Tedla’nin yanisira masivayr da goren kimsenin
ri’yeti gibi kamil bir rii’yet olmaz. Tilimsani devaminda bu durumu sdyle izah eder:

“Eger sen benden gayrisini gordiiysen/idrak edersen, bu
kayylimiyetimden riiyet-i mufassal’dir. Beni gormediysen/idrak
etmediysen kayylimiyet de degildir, vahdaniyet de degildir. Kisaca
Ozetlemek gerekirse, kayyGimiyetin suhiduna da isaret etmektedir.
Hakk’mn gayrismin ifadesi caiz degildir. Cilinkli zulmet zat’tan

ayrilir. O, Hak Teala’nin nurudur, gayris1 zulmettir. Cilinkii zulmet,
nurun ademidir. O, ademdir.”>*?

Ibnii’l-Arabi, rii’yet makammi “(Gordiigiim her seyde) Allah’tan baskasmni
gormedim” diyenin makami olarak tanimlar ve sdyle der: “Bu makamdaki kimseye

“kimdir goren?” desen, “O’dur” der; “soyleyen kimdir?”” desen, “O’dur” der. “Soran

3! Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 306.
332 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 93.
533 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 93.
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kimdir?” desen, yine “O’dur” der. “Soran kimdir?” desen, yine “O’dur” der. “Ne var
ne yok?”denilse, “nispetler” der. “O’nda, O’nda ve O’ndan ortaya ¢ikan nispetler.”
Dolayisiyla mekanda sadece O vardir ve O mekanin kendisidir. Ibnii’l-Arabi, Ebu

Yezid Bestami’nin halle ulastig1 miisahedeyi rii’yet olarak tanimlamistir.”*

Goriildigi gibi Afifiiddin Tilimsani, rii’yetin her tiirlii ayrisma ve ¢oklugun
ortadan kalktig1 tam bir mahviyet, fend ve gaybet oldugunu dile getirir. Bu yogun
tecrilbbe esnasinda kula dair hi¢ bir sey so6z konusu olamaz. Zira her sey bizatihi
Hakk’a aittir. Mevakiftaki benzer ifadelerin genelini inceledigimizde sifiler,
vakifta/rii’yette Hak’tan baska i1yi ya da kotiiye dair hi¢ bir seye dair ilginin
kalmamas1 gerektigi konusunda hem fikirdirler. Onlara gore, kalpte masivaya
yonelik az da olsa bir ilginin bulunmasimin vakfenin tam anlamiyla gergeklesmedigi

anlamina gelmektedir.

3% fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (trc. Ekrem Demirli), c. 12, s. 179.
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IKiNCi BOLUM

TIiLIMSANID’NIN MEVAKIF SERHi BAGLAMINDA
VAKFE ANLAYISI

Tasavvufi anlam agisindan Nifferi’nin (6. 354/965) kullanmis oldugu mevakif
kavrami sGifinin manevi yolculugunun farkli mertebeleri arasindaki duraklarini, vakfe
kavrami ise s6z konusu bu yolculugun nihai mertebesini ifade eder. Nifferi’ye gore,
vakfe genel anlamiyla masivadan kagmma ve bunun neticesinde de Allah’a vasil
olup O’nun “huzurunda bulunma” anlamma gelir.*> Hakk’m huzurunda bulunma
ibaresi salikin manevi yolculugu boyunca tahkiken gerceklesir. Nitekim Hak Teala
da salike manevi ilerleyisinin her merhalesinde tecelli ve teneziilii ile mukabelede
bulunur. Bu yoniiyle vakfe kavrami1 murikabeyi hatirlatir. Nifferi’ye gore, salikin s6z
konusu ilahi tecellileri yakalayabilmesi icin manevi kabiliyetinin bizzat Yiice Allah
tarafindan uyandirilmasi gerekir. Bu ise salikin Allah tarafindan durdurulmasi, yani
ilahi tecellileri miisahede etmesi i¢in hazirlanmasi anlamina gelir. Dolayisiyla salikin
durdurulmasi, s6z konusu bu menzillere iliskin tecellileri yakalamasi i¢in asil idrak
giicli olarak kabul edilen manevi latifesinin uyandirilmasidir. Nitekim bu yoniiyle
vakfe Hakk’m zati tecellileri idrak etmek {izere salikin algilama diizeyinin

yiikselerek bunlar1 idrak edecek mertebeye erismesidir.

Diger taraftan Nifferi’nin eserinde Hakk’in bizzat miiellife yonelik dogrudan
emir ve hitaplarini igeren “Hak Tedld beni durdurdu ve bana séyle dedi” ifade
tarzinin tasavvuf tarihi icerisindeki yeri incelendiginde Bayezid-i Bistami’ye (0.
234/848) kadar geri gittigi goriilmektedir. Zira o manevi tecriibelerinden
bahsederken “Bir vesile ile bir giin Allah (c.c) beni huzuruna yiikseltti ve bana séyle

dedi” ifadesini kullanmustir.”®” Tbnii’l-Arabi (5. 638/1240) de daha sonra, “kdle liyeI-

333 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragu, s. 275.
336 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragu s. 277.
37 Serrc, Islam Tasavvufu: El-Liimd’, s. 449.
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Hak: Allah (c.c) bana soyle dedi” ya da “eshedeniye’l-Hakku: Allah (c.c) bana
miisahede ettirdi” gibi ifadeler kullanarak Nifferi’yi takip edip benzer islupla

“Kitdbu Mesdhidi’l-Esrdriyye” isimli eserini yazmistir.”*®

Nifferi’nin el-Mevdlkif adli eserinde siklikla rasladigimiz “beni durdurdu ve
bana soyle dedi” ifadelerinde onun Allah ile kul arasinda iinsiyet ve yakinligi

gosteren tislibu goriilmektedir. Bu hususta Alexander Knyshy soyle der:

“Safi ile stfinin ildhi dostu arasinda yakin bir diyalog fikri,
muhtemelen, Bistdmi’nin satahatina kadar geriye gotiirebilir. Buna
karsin, bir asir sonra yazilmig olmakla birlikte, Nifferi’nin ilham eseri
diyaloglari, bize daha incelikli ve belki de daha trajik gelmektedir.
Oldukga teknik bir dilin ve ¢aprasik bir iislibun kullanilmasina kargin bu
miikalemeler, sahici bir giizellige sahiptir ve sahici bir tasavvufi deneyim
edasini tastyor goziikmektedir.””

Bunlarin yanisira Nifferi’nin masivay1 nefyeden vakfe anlayisini Beyézid-i
Bistam1’nin (6. 234/848) fend, Ciineyd-1 Bagdadi’nin (6. 297/909) tevhid ve Hallac-1
Manstr’un (6. 309/922) da lahit-nastt nazariyelerinde bulmak miimkiindiir. Diger
taraftan salikin manevi yolculugu esnasinda ilahi huzura yilikselmesinin tasavvufl
literatiirde yer alan fena, mahviyet, riiyet, miisahede, cem, ehadiyet gibi kavramlarla
da yakimn iliskisi bulundugu goriilmektedir.”*® Ayrica Nifferi’nin sifinin manevi
yiikselisinin nihal mertebesi olarak tanimladigi vakfe kavrammim ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde bahsettigi, ilahi isimler ile kemal derecesinde olan insanin hakikat ile
karsilagip bulusmasini ifade eden “miinazele” kavram®®' ve yine Ibnii’l-Arabi
terminolojisinde yer alan Hak Teala’nin, misal dleminde bizzat kars1 karsiya, yiiz
ylize gelmek (mukafeha) shretiyle hasil olan hitabi i¢cin kullanilan “fehvaniye”
kavrammin karsihg oldugu goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi fehvaniyeyi,
hadiste “Allah’t sanki goriiyormus gibi ibadet etme” seklinde tarif edilen “ihsan”
mertebesiyle agiklar. Fakat burada vurgulanmasi gereken onemli bir husus Ibnii’l-

Arabl’ye gore Hak Teala, nasil idrak edilirse edilsin perde arkasindan idrak

338 Bkz. ibnii’l-Arabi, Mesdhidii Esrdri’l-Kudsiyye, Siileymaniye Ktp., Esad Efendi bolimii, nr. 3633,
vr. 80a, 81b.

339 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, (gev. Thsan Durdu), Ufuk Yay., istanbul 2011, s. 102-103.

40 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragu, s. 43.

> Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 467.
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ediliyordur. Zira sonsuz olan, herhangi bir sekilde kayitlandirilamayan Mutlak Zat

mertebesini dogrudan idrak etmek miimkiin degildir.”*

Diger taraftan vakfe kavrami ile yakindan alakali olan kavramlar “matla’,

berzah ve araf’tir. Kasani (6. 730/1329) ise bunu su sekilde agiklar:

“Matla’ ger¢ek miisahededir. Hak goziiyle olus Aalemini
incelemektir. Bazen fiili gormekten uzaklasip faili goérmek, eseri
gormekten uzaklagip miiessiri gormek, baska gérmekten uzaklasip ayni
gormek derecesine yiikselmek anlaminda kullanilir. Bazen de idraklerin
ulastigi nihal mertebe anlaminda kullanilir. Matla’, temizligi oraminda
anlama giiciiniin yiikseldigi mertebedir. Marifet ve ilham ehlinin
dereceleri, her seyi bilen Hakk’in mertebesine yakinliklarina gore degisir.
Ciinkii Allah, her kalbe kalbin temizligi ve kendi mertebesine yakinligi
oOlclisiinde, kelamimi anlamay1 nasip eder. Boylelikle kalbin ilmi kat be
kat artar ve duru bir anlayisla ildhi keldmin kapali sirlarina ve ince
anlamlarma gecer. Bu goriise gore matla’, kelami duymaktan sdyleyeni
miisdhede etme mertebesine yiikselmektir; ayetleri okurken tecellilerin
yenilenmesiyle her ayette o ayeti sOyleyenin miisdhedesine erigmektir.
Matla’ denilen makam, farkli sekillerde dile getirilmistir. Niibiivvet
makamimin  diliyle  isimlendirilmesi  matla’, Kur’an diliyle
isimlendirilmesi araf’tir. Allah, arafa sahip olanlarin simalarindan
tanmacagimi belirtmistir.>* Araf burada uglar1 bilme ozelligine sahip
olmaktir. Bu kimsenin artlarinda bulunan seyi 6grenmesini saglayacak
sekilde esyanin son bilgisine ulagsmaktir. Allah ehlinin terminolojisinde
ve dilindeki adi, mevkif tir. Mevkif, her makanin nihayeti ve bir sonraki
makami Ogrenmeyi saglayacak sey demektir. Kemal makamma gore
ifadesi ise, her iki uca gore onlar1 birlestiren berzah’tir. Segkinlerin
seckinlerinin dilindeki ad1 ise berzahlarmn berzahidir.”*

Goriildigi tlizere vakfeyi tasavvufi bir 1stilah olarak tasavvuf tarihine
kazandiran ve e/-Mevakif adl1 eserinde ona genis yer ayiran sahsiyet Nifferi olsa da
vakfe kavrami Tilimsani tarafindan yazilan Serhu Mevakifi 'n-Nifferi adli eserde
anlasilir bir bicimde izah edilmistir. Cilinkii Nifferi’nin bizzat yasamis oldugu
tasavvufl tecriibelerin ve ilhamlarin tezihiirii olan ve Hakk’in dogrudan kendisine
yonelik hitabmni igeren el-Mevakif adli eserin siirsel, veciz, hikemi ve paradoksal
isluba sahip olmasi, klasik tasavvuf eserlerinde yer alan edep, ahlak ile ilgili

aciklayici, sade iisluptan uzak olusu, dar ya da genis tedris halkalarinda okunup etiid

%2 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. VII, s. 60.
3 A’raf, 7/46.
¥ Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 520-521.
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edilen tarzda eserlerden olmamasi sebebiyle anlasilmasi oldukca gﬁgtﬁr.545
Dolayisiyla gerek el-Mevdkif adli eserin gerekse vakfe kavrammin dogru bigimde
anlasilmasina yardim etmesi bakimindan Tilimsani’nin Serhu Mevakifi 'n-Nifferi adli

eseri Gnemli bir yere sahiptir.>*°

1. TAHKIK{ BiLGIiYE ULASMADA iLiM, MARIiFET VE VAKFE
MERTEBELERI

Liigatte “marifet” tanimak, asinalik ve bilgi anlamimna gelir. Fakat bilgi
anlamin1 ifade eden “ilim” ile “marifet” arasinda fark vardwr. Marifet, yasayarak,
gorerek, tadarak, tecriibe ile elde edilen bilgidir. Kaynagi da kalp, ruh, sirr, ilham ve
kesiftir. [Imin kaynag: ise akilla istidlal, duygu organlari, nazar ve nakildir. ilim daha
genel, marifet ise 6zeldir. Marifet, Allah ve O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve
tecellileri hakkinda manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgilerin
sahiplerine “arif billah” denilmesinin nedeni bilgilerinin Hak Tealda’dan
gelmesindendir.’*’” Zira Kuseyri bunu soyle ifade eder: “Salik 6nce Hakk’it O’nun
isim, sifat ve fiilleri ile tanir. Sonra ibadet, kulluk ve ¢ile ile nefsini aritarak Hakk’a
yaklagir. O zaman Hak da ona kendini tanitir. Boylece Hak, kulun “MarGf u olur.
Kul masivadan uzaklastig1 oranda Hakk’a asinalik, yani marifet kazanir.”>*® Safiler
siilik ile yasayarak Ogrenilen bu bilgilerin ayni konularda akli istidlal ve kiyaslarla

yahut belli metinler okumakla edinilen bilgilerden iistiin olduguna inanmislardir.

Nifferi genel olarak diger sifiler gibi bilgiye ulasmanin iki farkli yolu olan
ilim ve marifet arasindaki farklar iizerinde durmustur.”*’ Nifferi’ye gore, ilim, idrak
melekelerinin Allah’tan baska her sey anlamina gelen masivaya taalluk edip o
seviyede kalmasidir. Marifet ise kalbin, esyanin bizitihi kendisine degil, Hak

Teadld’ya bakan cihetine taallukudur. Salik idrdki ve suuru Olgilisiince ilim

% Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 41.

3% Nitekim Ibnii’l-Arabi bizzat vakif oldugu ve ¢ok degerli buldugu bu eserin ismini el-Mevdkif ve I-
Kavl seklinde zikreder. Ayrica o eserin muhtevasmin seyr u siilikta sdlikin gecmesi gereken
makamlarmn edeplerine iliskin oldugunu da ifade eder. (Bkz. ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 111, s.
241.)

%" Ebu Huzam, Mu’cemu’l-Mustalahdti’s-Siifiyye, s. 117-118.

8 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 398.

¥ Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 95.
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mertebesinden marifet mertebesine yiikselir. Nifferi marifetin tahkikte ilimden sonra
gelen bir mertebe ve Allah hakkinda idrak oldugunu belirttir. Bu yoniiyle marifet
bilginin hakikate daha yakin halinin ifadesidir. Nitekim burada marifet ile hadis-i
kudside beyan edilen kurb-1 nevafil, yani farz ibadetlere ilaveten ¢okca yapilan nafile
ibadetlerle Hakk’a yaklasan salikin bizzat Allah ile isitmesi ve gormesi sonucu elde
ettigi tecrlibi bilgi kastedilir. Nifferi ona bagl olarak da Tilimsani ¢ogu sifinin
yaptig1 gibi marifeti, bilgiye ulasmada en iist mertebe olarak gdormemistir. Ciinkii
marifet, tahkikin nihai mertebesini ifade etmemektedir. Zira arifin marifet
mertebesinde edinmis oldugu tecriibi bilgi Hakk’m isimleri hakkindadir, dogrudan
Hakk’in kendisi ve zati1 hakkinda degildir. Dolayisiyla arifin marifet mertebesinde
viicid hakkinda kusatici bir idrake ulagsmast miimkiin degildir. Nitekim Nifferi ve
Tilimsani’ye gore, tahkikin son mertebesi, viicid hakkinda kusatic1 idrak, tam bir

fena ve acik bir rii’yete ulagsmak olan vakfe mertebesidir.”*

Nifferi, tahkike erismeyi ti¢ mertebede inceler. Bunlar ilim, marifet ve vakfedir.
Bu mertebeler sirasiyla nefsin kemale ilisgkin manevi yiikselisinin merhaleleridir.
Birbirleriyle sik1 bir iliski icerisinde olan bu mertebelerin arasindaki asil-fer’, zahir—batin
iliskisini Nifferi tedrici olarak soyle ifade eder: “Vakfe, marifetin ruhudur. Marifet, ilmin

ruhudur. ilim de hayatin ruhudur.”!

Tilimsani’nin Nifferi’nin bu ifadesinin serhine
iliskin olarak belirttigi tizere, salikin manevi yiikselisi sonucunda hakikate erismesinin
baslangi¢ noktasi hi¢ sliphesiz hayattir. Burada bahsedilen hayat mertebesi, idraki bir
suur diizeyinden ziyade ilmin refakat etmedigi hayvani, behimi, salt biyolojik canliliktir.
Ancak s6z konusu bu hayata ilim refakat ettiginde, hayat “insani” baska bir deyisle
“meleki” hayata doniisiir. Ciinkii hi¢ siiphesiz ilim, insami cansizlarin, hayvanlarin ve
benzerlerinin bulundugu mertebeden daha ileri bir mertebeye yiikseltir. Boylece insan
oliimden sonra baki kalacak olan “hayat mertebesine” sahip olur. Burada bahsi gecen
“ilim” hayatin ruhudur. Lakin bu ilimle hikmet elde edilemez ise 6liim anlamma gelir.

Clinkii hikmet ile salik ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisinin kavranmasina, dolayisiyla

330 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 279.
3! Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 127.
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da sebeplerle bunlarm sonuglar arasindaki ilahi iradenin kesfedilmesini olanak saglar.>>
Hakim Tirmizi (6. 320/932) hikmeti, “kalbin ilahi sirlara vakif olmasi” olarak
yorumlamistir. Herevi ise hikmeti, “salikin istidlal yoluyla elde edilen nakli ve akli
ilimlerin  hakikatlerine, basiretiyle ulagsmasi ve irsddinda hakikat mertebesine
yitkselmesi” olarak tanimlamustir.”>® Nitekim Tilimsani’ye gore, de s6z konusu ilim,
hikmetle beraber kazanilirsa, marifet ilmin ruhu ve batini olur, yani o zaman ilim, faydali
ilim olur. Fusiisu’l-Hikem séarihi olan Davud Kayseri (6. 751/1350) de hikmeti, “esyay1
bulundugu hal iizere bilmek oldugu kadar bu bilginin gereklerini yerine getirmek” olarak

>>* Ancak Tilimsani ilim mertebesinden marifet mertebesine erisilmesinin

tanimlamustir.
tam anlamziyla nihai mertebeye erisildigi anlamina gelmedigini ifade eder. Ciinkii marifet
sadece vakfenin zahiridir. Vakfe de marifetin ruhudur. Hayata nisbetle ilim ne ise ilme
nisbetle marifet de odur. [lmin marifete nisbeti, vakfenin marifete nisbeti gibidir.’>> Oyle
ki, salik vakfe mertebesine eristiginde ancak agik bir rii’yet ve kiilll miisahede olan

tahkikin nihai mertebesine erigsmis olur.

Gerek Nifferi gerekse Tilimsani’ye gore, “4lim ve arif” seyr u siilik adi
verilen manevi yolculuklar1 esnasinda, hakikate ulasma yolundaki merhalelerde olup,
heniiz nihai noktaya ulagsmis degillerdir. Bunu Nifferi su climlesiyle ifade eder: “Her
vakif, ariftir. Lakin her arif, vakif degildir.”>*® Yani vakiflarin hepsi riftir. Ariflerin
tamami vakif degildir.”>’ Tilimsani’ye gore, bu ifade “yiice olan diisiik olan iizerinde
tasarrufta bulunur ve aksi miimkiin degildir” demektir.””® Kisaca 6zetlemek

gerekirse, vakfe; marifetin rihu, marifet, ilmin rihu ilim ise hayatin rihudur.

Her kulun bulundugu makamina binaen bir nisbeti vardir. Buna gore, alim

ilmine ve aklina nisbet edilir; arif, kalbinde Rabbi hakkinda olan marifetine nisbet

2 Hakim Tirmizi, Hatmii’l-Evliyd, (nsr. Osman Yahya), Beyrut 1965, s. 348, 362; Kelabazi, et-
Taarruf, s. 130; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 263-264.

333 Tilimsani’nin “hikmet” kavrami hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin,
c. I, s. 339-342.

3% Tbonii’l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem, s. 21.

355 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 127.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 127.

37 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 127.

538 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 128.
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edilir; vakif ise stretlerden tamamen uzaklasarak tam bir tecrid ve fena hali lizere
oldugundan kalbine ya da kendinde olusan herhangi bir stirete degil de dogrudan
Rabbine nisbet edilir.”” Nifferf bunu sdyle ifade eder: “Hak Teala beni durdurdu ve
bana soyle dedi: Vakfe edenler ehlimdir. Arifler de marifetimin ehlidirler.”®
Tilimsani’ye gore, de gercekten Allah Teala’ya nisbeti vakiflardan baska kimse hak
etmemektedir. Arifler ve alimler ise Allah Teala’ya nisbeti degil de Hakk’m
marifetlerine nisbeti hak ederler.”®' Vakfenin biitiin hil ve makamlarin Stesinde olup
her tiirlii stiretin fena buldugu tecriibe hali oldugunu Nifferi soyle ifade eder: “Bela
indiginde vakifin iizerinden gelip geger. Lakin arifin marifeti ve alimin ilmi iizerine
iner.”*** “Vakifin {izerinden gelip geger.” ifadesi Tilimsani’ye gore, vakif da siretin
yok olmasidir. “Arifin marifeti ve alimin ilmi iizerine iner.” ifadesi ise arifte ve

alimde stretin baki kalmasi yoniiyle sikintiya neden olmasi demektir. Bela ve ibtila

burada ayn1 anlamdadir.’®

Nifferi tahkikin ilim, marifet ve vakfe seklindeki ti¢ mertebeden olustugunu ifade
eder ve bunlarin birbirleriyle olan iligskisini bina, ev, ¢adir sembolizmini kullanarak
aciklar ve bunu su sekilde ifade eder: “Vakfe, marifetin diregidir. Marifet de ilmin
diregidir.”*® Nifferi’nin ifadesinde goriildiigii iizere Hakk’a yakm olandan, yani ulvi
olandan siifli olana dogru bir siralama s6z konusudur. Tilimsani’ye gore, sirastyla vakfe
marifetin, marifet ise ilmin temel dayanagidir. S6z konusu ifadeye gore, heniiz vakfeye
erigmemis olan, suhidunda sirk-1 hafiden kurtulmayandir. Vakfe ise marifetin tamamen
tahakkuk etmesi anlaminda kullanilmustir. Dolayisiyla vakfe, arifin evini ayakta tutan
ana direktir. Bununla beraber vakfe marifetinden mahv ile vakif olur. Marifet ise ilmin
diregidir. Bu ise sunun icindir ki, marifet ilimde hikmetlerin tesadiif etmesi sonucu

olustugundan ilim, marifet olmaksizin sahibini hikmete rastlamasi noktasmnda koreltir.

3% Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 177-178.
380 Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 127.
%1 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 128.
%82 Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 131.
%93 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 131.
%% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 132.
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Marifet, ayn1 zamanda alemin evinin/6ziiniin ayakta kalmasini saglayan direktir. Vakfe,

ise marifetin mevcidiyetten fend bulmasi demektir.”®

Nifferi’ye gore, tahkike ulasmanin li¢ basamagi olan ilim, marifet ve vakfe
arasindaki doniisiim, yani ilmin marifete, marifetin vakfeye doniisiimii soyle ifade
edilmistir: “Ilim, marifette yanar, yok olur ve marifette vakfe de yanar, yok olur.””®
Nifferi’nin bu ifadelerine iliskin olarak Tilimsani, alimin idrak bakimimdan bir derece
daha yukarida olan éarifin mertebesine yiikseldiginde ilimlerinin de marifetlere
doniistiiglini belirtir. Ciinkii daha 6nce gordiigiinii, sonrasinda bu gézden gayr1 bir gézle
gorlir. Zira o, ilahl nurun zuhtirundan dolay1 sahip oldugu ilimler ile parmakla gdsterilen
bir alime, yani arife doniismiistiir. Arif oldugunda ise marifetinde var olan stretler de
daha latif bir stirete doniismiistiir. Daha sonra ise arifin marifeti kendinde kalan stretlerin
tamamen fend bulmasindan sonra mevakifa doniistir. Boylece sanki ilimler marifetlere
dontistiiglinde alimlerin ilimleri kevninden kiil olup gitmistir. Var olan marifeti de

idrakin yiikselmesi sonucu bagka seye, yani mevakifa déniigmiistiir.”®’

Daha 6nce de ifade edildigi iizere, vakfe mertebesine erismek ancak Hak
Teadld’nin ilahi mevhibesi, litfu iledir. Yoksa vakfeye sadece ibadet ederek
ulagilmas1 miimkiin degildir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Vakif hari¢ herkesin bir
vasitas1 vardir. Vasitast olan herkes bozguna ugratilmistir.”®® Tilimsani’nin de ifade
ettigi lizere, Hak Tedla’nin makamma kulun yaklastirmasini ifade eden vakfe
makamina ulasmanin sadece sebeplere bagh olmadigmi bilen vakif, digerleri gibi
sebeplerle, fiillerle mesgul olmaz. Ciinkii vakifin nazarinda yapilan fiillerin tamami
Hakk’mm kendisine yakin olmak isteyenlerin bir nevi vesileleridir. Bu vesileler
aracilifiyla Hakk’a yaklasmay1 arzu ederler. Nitekim kulun Hakk’a yakin olmak i¢in
yaptig1 ibadetler, kulu Hakk’a yaklastirir. Fakat kul ilahi mevhibe olmaksizin

ibadetle/vasitalarla Hakk’a ulasamaz. Zira bu mevhibe Hakk’mn Vehhab isminin de

%95 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 132-133.
3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.
37 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.
%8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.
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geregidir.”®® Konevi’nin de belirttigi iizere el-Vehhab ismi failinin miibalaga kipidir.
Anlami ise herhangi bir bedel olmaksizin veren ve verdiginin karsiligin1 beklemeyen
demektir. Hak iyiye ve kotiiye beklentisi olmaksizin karsiliksiz verendir. Zira Hak
Teala’nin keremi kendisine isyan edilmesiyle eksilmemekte, gilinahlar da kesintiye
ugramamaktadir. Ayrica bu isim iizerinde tahakkuk eden kimse, Hak’tan bagkasina
iimit baglamaz, sikintilarda sadece Hakk’a dua eder, sadece Hakk’a tevekkiil eder ve
ihtiyaglarmi1 da sadece Hakk’a arz eder.’’® Tilimsani, Hak Teald’nmn tecellisine
mazhar olan, tecellinin olusturdugu mertebe ve sifatlar1 tasiyan kulda Hakk’in
sifatlarinin daim oldugunu ifade eder. Zaten Hakk’m zat1 her seye ¢ok yakindir. Oyle
ki, O’na ibadet edene yakin olmas1 kadar. Zira Hak Teala, kemale erismek isteyen ve
hazirhk yapan herkese makammdan lituflar ihsan eder.””' Vékifa gelince, onda
sebeplerin sahibinin sona ermesinden baskasi yoktur. Onun kesilisi Rabbine

2 .
372 Kutsi

kavusmak i¢in hazirladigr miiddetin sebebi ve hakkinda da hezimettir.
hadiste de rivayet edildigi gibi: “Marifetini benimle karsilasmak i¢in hazirlayan
kimse nerede? Sayet ona ceberriitun lisammi aciklarsam, bildigini inkar eder.”
Burada isaret edilen hezimettir. Bununla beraber vakifin, zatindan, sifatlarindan,
fiillerinden fenési, vakfesi olan olmasindan dolayidir. Bundan dolayr onun icin

Hakk’a ulasmada s6z konusu vasttalara ihtiya¢ yoktur.””

Nifferi’nin “Vakfe, ilmin menbai/kaynagidir. Kim burada vakfe ederse, onun

574 ifadesinin

ilmi kendindendir. Vakfe etmeyenin ilmi ise kendisinin disindandir.
serhi baglaminda Tilimsani’'nin de ifade ettigi lizere, vakfedeki kimsenin kendisi
hakkindaki ilmi tafsilathdir. Zira o kisinin kendisiyle karsilagsmasidir. Onun
anlammin soyle olmas1 sahihtir: “Onun ilmi nefsiyle karsilasmasiyladir, yani ilmini

fiilli olarak ya da taklitle almamistir. Kim vakfe makaminda degilse, onun ilmi

%9 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.

310 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 77-78.

ST Tilimsani, Serhu Esma illahi’l-Hiisnd, vr. 10b-11a.
372 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 136.

33 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 137.

37 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 116.
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naklendir/nakil degerindedir. Bu sebeple ehli nazarin tamami gaibin, sahid lizerinde

ona benzetmenin ispatlartyla kiyaslari i¢in nakledenlerdir.”*”

Nifferi’ye gore, vakfe acik bir idrak halidir. Bu yiizden Nifferi vakfeyi
karanlig1 ortadan kaldiran nura benzetmistir ve sdyle demistir: “Vakfe, kiymetleri
Sgreten ve havatir1 da silen ndriyyettir.”’® Tilimsani bu hususu “vakfe zulmetin
orttigli seyleri izhar etmede nura benzer” diyerek ifade eder. Bununla birlikte
Tilimsani vakfenin kevninin/olmasmim havatir1 sildigini belirtir. Clinkii zulmette
olusan tasavvurlar vehim/zanna dayali olan havatirlar, vakfede nura doniisiir.
Boylece vakfe makamindan 6nce nefis, sidkin olmadig1 havatirla dolu zulmet i¢inde
iken, vakfeye ulastiginda bunlarin asil olmadig1 sadece hayaller ve havatir oldugunu
idrak eder ve bu hal “fiille nurlanmak™ olarak ifade edilir. Bu nurlanma sonucu kul
Allah Teala’nin viicdun da ebedi ve ezeli olarak “adem” oldugunu idrak eder.
Dolayisiyla vakfe kula kendini/nefsini ve nefsinin kiymetini 6gretir. Sonrasinda kul
Rabbi olan Hak Teala ile fenddan sonra baki kalirsa kendisinin kiymetini anlar.
Gergekte o/kul, maksitd/kastedilen seyyiddir /yticeliktir.” O halde Tilimsani’ye gore,
vakfe, durumun idrakidir ve masivanm ispatini igeren havatir-1 nefsaniden tenzil

eden havatir1 yok eder.””’

Bilindigi {izere, ilim ve marifet tahkike ulagmada iki 6nemli mertebedir. Marifet,
ilme gore, idrakin hakikate daha yakin halidir. Nifferi bundan soyle bahseder: “Bazen
marifetin ilmini ta’lim edersin; senin hakikatin ilimdir ve marifet degildir.®’®
Tilimsani’nin bu ifadenin serhi baglaminda belirttigi lizere, marifet ve ilmin her ikisi de
hakikat itibariyle nakile dayanirlar. Bundan dolay1 aralarinda biiyiik fark bulunmaz.
Dolayisiyla onlarm, halleriyle mevsif olduklarin1 bilmek gerekmektedir. Fakat onlarin
makamlar1 arasinda mertebeler vardir. ilim ehlinden bazilari, marifeti ya marifet

ehlinden ya da onlarmm kitaplarindan nakil yoluyla edinmistir. Bu sebeple marifete

hicabin 6tesinden nakledilen rakik gibi bakarlar. Bunu tam bir tasdikle tasdik ederler ve

373 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 116.
37 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 116.
37 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 116.
378 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 166.
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idrak ettiklerini de inkar etmeye muktedir degildirler. Bundan dolay1r doniip dolasirlar.

37 {lim ehli aslinda marifete dair bir

Fakat marifetle tasdik, ilim ile tasdikin tistiindedir.
sey hissetmez. Ciinkii kelam, cahillerde bulunmaz, sadece idrak ehlinde bulunur. Ilim
ehli arasinda da mertebe farki vardir. Onlardan bazilar1 hisleri bakimindan marifet ehline
daha yakindir. Bundan dolay1 marifet ehlini susarak karsilarlar ve onlarmn hallerini inkar

etmezler ve itiraf da etmezler.”®°

Tilimsani, marifet ehlinin ilim ehlinin tecriibesini inkar etmeksizin, susarak
karsilamalarmi his bakimmdan marifete yakin olmalarindan dolay1 oldugunu belirtir.
Fakat ilim ehlinin hepsi bu konuda ayni tavr1 gostermezler. Zira onlardan marifet
makamina his bakimindan yakinlik hissetmeyenlere gore, marifet ehli inkar
icindedir. Onlardan ileri derecede inkar i¢inde bulunanlar, marifet makamindan da
bir o kadar uzak olanlardir. Dolayisiyla mertebeler hakikate yakinliklarina gore,
kurb, inkarin miktarma gore, bu’d icinde olurlar. Ilim ehlinin tam aksine marifet

ehlinde iki farkli diigiince bulunmaz.’®!

[lim ve marifet birbirleriyle sinir olmalarmdan dolayr mukayese edilmistir.
Nifferi de marifet ve vakfeyi birbirleriyle mukayese ederek sOyle der: “Bazen
vakfenin ilmini ta’lim edersin; senin hakikatin marifettir ve sen vakfeye ait

2382 Tilimsani ilim ve marifetin her ikisi de nakli olmalar1 bakimindan

degilsindir.
ortak 6zellige sahip olduklarini fakat vakfenin ilimle sinir olmadigini1 belirtir. Ciinki
ikisinin arasinda marifet makam vardir. Arif i¢in ise vakfenin tecriibelerini edinmek
sadece tasvirdir. Ciinkii vakfede stretler tiimiiyle mahv olmustur. Fakat marifette
stiretler kismen mahv olmustur. Dolayistyla marifet ve vakfe birbirine karigmaz.
Ayrica vakfe makamindan dolay1 nakledilmeyen nasiptir. Marifet ehlinin vakfeyi
sidkla hisseden ve hissetmeyen olarak gruplara ayirmasi da hicaplarindan dolayidir.

Ote yandan marifet ehli ayrihiga diismiistiir. Ciinkii marifet ehli de derece

bakimmdan birbirlerinden farklilik gostermektedir. Onlardan vakiflarin durumunu

37 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 166.
>80 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 166.
8! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 167.
382 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 167.
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inkar1 olarak gormeksizin sessiz karsilayanlar oldugu gibi inkar olarak gorenler de
vardir. Onlardan bazisinda inkar siddetlidir, bazisinda yoktur. Bu kurb ve biddaki

83

hallerindeki mertebeleri lgiisiincedir.”® O halde bunlarm tamami vakfeden

degildirler.”®

Nifferi’nin “Senin hakikatin senin ayrilmamis oldugun ilimdir. Ayrilmis
oldugun degil””® ifadesi Tilimsani’ye gore, Nifferi’nin ilmin makammdan
uzaklagsmasini agiklamistir. Bu ilmin gecici olmasidir ve burada aslinda s6z konusu
olan vakfedir. Bilindigi lizere marifet, vakfe makami ve ilim makami arasindadir.
Marifet, ilimden daha uzak bir ayrilik noktasidir. Lakin o da ge¢icidir. Ciinkii vakfe
olmadan sabitlik olmaz. Tilimsani’ye gore, karsilikli sebep ve iliskilerin ortadan
kalktigi, her seyin Allah’a dondiigii gliniin miiminlere hatirlatildig1 “Dikkat edin, biitiin

isler sonunda Allah’a doner.”>®

ayeti bu konuyu aciklamak i¢in Onemlidir.
Dolayistyla hakikate ulasmada birer basamak olan ilim ve marifet sabit olmayip,
gecicidir. Ciinkii sabitlik sadece vakfeye mahsustur. Tilimsani vakfe disindaki diger
mertebelerin sabit olmamalarindan dolayr 6nemsiz olmadigmni belirterek soyle der:
“Vakfe disindaki diger hakikatii’l-vakfe olan vakfeden, hakikatii’l-arif olan marifetten,
hakikatii’l-alim olan ilimden daha faziletli degildir”, yani sadece vakfe degil vakfeye

ulasmada birer basamak olan ilim, marifet vb. mertebeler de Gneme sahiptir.”®’

Vakfe dogrudan tecriibeyi ve Hak’tan bilgi almay1 ifade eder. Nifferi bunu
sOyle ifade etmistir: “Bu, onun soziidiir ve ben onun karartyim. Bana gore, onun
mevkifi zikredilen enaniyet ve zikredilen indiyyet mukaddes zattir. Vakfenin suhtidu
o halde zatimm suhidudur. O, olmadiginda O esma’n katindaki miisahededir.”** Bu
yoniiyle vakfe marifetten daha istiindiir. Ciinkii marifet az da olsa masiva ile ilgili
nisbetleri igerir. Vakfe makamina erisen vakifta marifet kalmaz. Nitekim Nifferi bu

diisiincesini su soziiyle ifade eder: “Vakfeyi bildiginde, marifet artik seni kabul

> Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 167.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 167.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 168.
386 Sqra, 42/53.

87 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 168.
88 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118.
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etmez ve miizakereler/belirtiler de sana iilfet etmez.’® Salik, vakfe makamina
tahakkuk ettiginde bahsedilen masiva yok olur, yani marifet ilme gore daha ulvi ve
ylice bir mertebeyi ifade etse de vakfeye gore, bir derece de olsa siva olarak
degerlendirilir. Tilimsani’nin ifadesiyle marifetin azda olsa masivaya bir nisbeti
vardir. Bu durum arifin heniiz Allah’tan baska herhangi bir seyin yer bulmadig:
vakfeyi idrak etmesine engel teskil eder. Ote yandan dogrudan edinilen tecriibenin
hakikatine eren vakifta marifet kalmaz. Fakat ilim ehlinin arifin elde ettigi bilgilere
yonelik kuskularindan dolay1 onu inkar etmesi gibi arif de vakifa ve miisahedelerine
yonelik kuskularmmdan dolay1 onu reddeder. Boylece vakif artik hadis olma sartini
tastyan herhangi bir seyin kendisine eslik ve iilfet edemedigi bir mertebeye erisir.
Tilimsani, Bayezid-1 Bistdmi’ni hadis olma vasiflarin1 nefyeden “Siibhani: Kendimi
tenzih ederim” ya da “ Ciibbemde O’ndan gayris1 yok” seklindeki satahatinin bu tiir
nihal makamlarin bir tezahiirii oldugunu distiniir. Ciinkii ademe hudis iilfet etmez.
Tilimsani’ye gore, Bistami vakfe ehlindendir.””® Bilindigi iizere Bayezid Bistami
tasavvuf tarihinde sathiyeye benzer sozlere sebep olan sekr halini’”', kendisinden
sonra i¢inde lediinni ilmi barindiran sahv halinden {istiin sayan ekoliin temsilcisidir.
Coskuya ve vecde dayanan bu anlayis sonraki donemlerde Ebt Said Ebii’l-Hayr (6.
440/1049), Mevlana (6. 672/1273), Ferididdin Attar (6. 618/1221), Senai (0.
525/1131), Yunus Emre (5. 721/1321) gibi sifiler tarafindan temsil edilmistir.>*

Sekr halinin en belirgin 6zelligi sathiyeye benzer sdzlere sebep olmasidir.

Tilimsani, vakifin tahkikin niha1 mertebesine ulasmis oldugundan Hak
Teald’nin sifatlar1 ve isimlerinin 6tesine iliskin miisahedeye bagli olarak gayretten
izler tasidigmi ifade eder. Zira hakikatin gaybinda bulunan vakif, tarikinin yiiceligine
erisinceye kadar seyrden miinezzehtir. Fakat arifin mahalli olan marifet, sadece

Hakk’in esma ve sifatlar1 dahilinde olup bizzat Hakk’in hakkinda bilgiyi ihtiva

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118.

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s.
185.

91 Tilimsani, Serhu Mendzili 's-Sairin, c. 11, s. 539-542.

2 Hiievird, Kesfu'l-Mahciib, s. 248-252; Tek, Tasavwufi Mertebeler, s. 324-335. ibn Teymiye sekr
halinin mazur goriillemeyecegini savunur. (Bkz. Mustafa Kara, Ibn Teymiye’ye Gore Ibn Arabi, s.
71; ibn Teymiyye, Mecmii 'atu r-Resdil, c. 11, s. 134.)
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etmez. Dolayisiyla vakifin muktedir oldugu bu bilgiye ulagsma kudretine arifin giicii
yetmez ve onun ceméline de muktedir olamaz.’*® Nifferi, arif ve vakifi bulunduklari
mertebeye iliskin olarak mukayese ederek soyle der: “Arif, vakifin kadrini

degerlendiremez.”**

Tilimsani, vakfenin marifetin dire§i oldugunu ve sayet arifin bulundugu
marifet mertebesinden vakfeye ulasmadiginda onun marifeti ilmen oldugunu,
marifeten olmadigini belirtir, yani vakfeye ulasamayan ilim, ademden dolay1 cehélet
olarak degerlendirilir. Ciinkii s6z konusu marifet hikmetle biraraya gelemediginde
cehalete doniisiir.”” Nifferi bu durumu “Kendisinde vakfe olmayan marifetin doniisii

cehalete olur.”%

ifadesi ile anlatir. Dolayisiyla Nifferi ve halefi olan Tilimsani’ye
gore, salikin i1lim ya da marifet sonucu elde ettigi tecriibe, idrak bir sonraki mertebe
olan vakfeye erismede bir unsurdur. Nitekim bu vakfenin her mertebede belirli bir

ciiz’ini zuhir etmesi anlammna gelen “mevkif” olarak adlandirilmistir.”®’

Stfinin hakikate erisme yolculugunda vakfe ve marifetin birbirleri arasidaki
iligki Nifferi tarafindan soyle ifade edilmistir: “Vakfe de vakif yoktur, aksi halde
vakfe olmazdi. Marifette arif yoktur, aksi halde marifet olmazdi.”*® Tilimsani’nin de
izah ettigi {izere arif resmini>° suhiidunda tamamen kaybettiginden, enaniyetini
gormez. Aksi halde onun i¢in suhid olmazdi, arif olmazdi. Lakin onun fenas1 vakifin
hilafiyla bir ciiz olur. Vakif da suhfidunda kiilli olarak fani olmadiysa aksi halde
suhiid sahibi olarak ve vakfe de olamazdi. O halde vakfe de vakif degildir, marifette
arif degildir. Aksi halde vakfe ve marifeti olmaz.®® Yani vakfe mertebesine

erismeyen marifet eksiktir, ¢linkii marifetin nihai hedefi vakfeye erismektir. Nifferi

393 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 132.

9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 132.

%93 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 133.

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 133.

97 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 206-207.

%8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 137.

% Sifiler “resim” kelimesiyle Allah’in disindaki her seye isaret ederler. Allah’m disindaki her sey,
O’ndan gelen iiriinlerdir. Uriinler sahiplerinden ortaya c¢ikan eserlerdir. Dolayisiyla tasavvuf ehli,
Allah’tan baska her seyi ve yaratilis alemini resim olarak isimlendirmislerdir. Zira biitiin bunlar
Hakk’1n kudretinin eserleridir. Stfiler resim dediklerinde yaratiklarin stiretlerini kastederler. (Bkz.
Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 266.)

590 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 137.
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bunu soyle ifade eder: “Vakfe etmeyenin marifeti higbir seye ulasamaz; arif
olmayanm ilmi de higbir seye yarar saglamaz.”®' Tilimsani ise ilmin marifet ile
birlikte olmadigini belirtir. Ciinkii sahibindeki ademden dolay1 ilim cahilliktir. IImin
marifete ulagsmasi hikmetle olur. Marifet, ilmin ruhu oldugundan, ilim, marifet
degildir. Ilim marifete nisbetle oliidiir, yani ilmin keméle ermesi ancak marifeti
miisahede ettiginde gerceklesir. Bununla birlikte marifet kuskusuz faydasiz degildir,
ancak bu yoniiyle nakistir. Bu ylizden ilme faydasiz denmistir. Faydanin nefyi demek
de yeterlidir. Marifet hakkinda “Vakfe etmeyenin marifeti hi¢cbir seye ulasamaz.”
demek ise vakfeye erismeyen marifetin heniiz kemale ermediginin ifadesidir. ilimden
saglandig1 gibi ondan da fayda saglanmamistr. Bu sézden anlasilan sey
mitkemmellik gayesidir. Anlasildigi lizere, ilmin nisbeti marifetedir. Marifetin nisbeti
vakfeye oldugu gibi. Tilimsani yukarida bahsi gegcen alim kelimesinden fikih
alimlerini kastedmedigini seyr u siilik yolundaki ilim sahiplerini kastettigini
ozellikle vurgular ve ciimleleriyle bunu séyle ifade eder:
“Muhakkak ki faydal ilimden (el-ilmii’l-nafi) bagkasina
itibar edilmez. Bizim zamanimizda marifeti inkar edenler disinda
kimse yoktu. Bu yeterlidir. Alim ile furun ulemasmi /fikhin
ulemasim kastetmedim. Ciinkii onlar bizim bulundugumuz tarika
girmemiglerdir. Ciinkii onlarin ilmi, amellerin stretleri ile ilgilidir.
Stiphesiz ki ilimlerindeki hikmete rastlamigsinizdir. Eger ona
raslamadiysaniz  onlara itibar olunmaz./Ilimlerinde hiikme
uygundurlar. Eger boyle degillerse onlara itibar olunmaz. Alim
ilmini goriir marifeti gérmez, arif marifeti goriir vakifi gérmez.
Vakif beni goriir benim gayrimi gérmez, yani biitliin makam

sahipleri kendilerinden yukarida olanlar1 gormez, asagida olanlar1
goriirler.”*"

Tilimsani vakfenin diger mertebeler lizerinde kusatici oldugunu ve bunun
ilim bakimindan oldugunu belirtmistir. O’na gore, vakfeyi Hak Teald kendine nisbet
etmistir. Vakif, Hak Teald’nin yeryiiziindeki vekilinden baskasi1 degildir. “Himaye
etmek/kusatmak™ soziiniin anlami ise kinananlardan birinin selamete ermesi ve
kolelik kurtulmasit demektir. Ciinkli vakifda beseriyetin mahviyeti sonucu masiva

sona ermistir, yani kolelikten kurtularak selamete ermistir. Fakat arifin vakfeye

' Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 137.
592 Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 138.
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heniiz ulasamamis olmasidan dolay1 halife olmas1 s6z konusu degildir.603 Nifferi bu
hususu soyle ifade eder: “Vakfe, benim himaye eden/kusatan lakin kendisinin

himaye edilmeye ihtiyag duymayan ilmimdir.”®**

Nifferi vakfeden oOnceki mertebe olan marifet ve vakfeyi birbirleriyle
mukayese ederek soyle der: “Vakfe, o farkinda olsun ya da olmasin her arifle
yaptigim misakimdir. Eger onu bilirse, marifetten vakfeye ¢ikmis olur; bilmezse,
onun marifeti haddiyle karisir.”®® Tilimsani’de Nifferi’nin bu sozlerini marifet ve
vakfeyi mukayese ederek soyle izah eder: “Vakfe bu anlagsmayi bilsin ya da bilmesin
bu s6ziin anlam1 arifin miisahede halinde Tebarek ve Teala olan Rabbi ile vakfe i¢in
yapmis oldugu anlasmasidir. Zira arifin miisahede halinde iken o saretler
kayboldugunda/fani oldugunda Rabbi ile yaptig1 anlasmadir. Burada “bilsin yahut
bilmesin” ibaresi Onun lisan-1 hal ile tavsiyede bulundugunu gosterir sozle degil.
Kim marifet mertebesinin 6tesinde tahkike daha yakin bir vakfe mertebesi oldugunun
farkmma varmrsa, ancak o zaman makaminin Ustiindeki makamlar1 idrak edecektir.
Fakat kendisindeki var olan stiretleri heniiz yok olmayan arif ise bunu idrake ulasana
kadar makammm istiindeki makamlar1 idrak edememis de olabilir.”**® Niffer]
devaminda soyle der: “Eger onu 1drak etseydi, marifetten vakfeye dogru yol alirdi.
Ancak idrak etmemesi bunun disindadir.”®®’ Tilimsani’nin de dikkat cektigi iizere
vakfe ile kul Hakk’i idrdk eder. Sayet Hakk’i idrdk etmediyse o, marifetin
makamindadir. Marifetin makaminda marifetle arifin smir1 bagdasir/karisir. Arifin
siir1 resminin kalmadigi, suhQd ile fenaya ermedigi yerdir. Daha once zikredildigi
gibi bu ibareyi ancak tecriibe eden kimse idrak eder. Ciinkii bu ya emr bizzat gérme
(bi-ayan) ile nazil olmustur ya da Allah’in kalbini imanla imtihan ettigi kimse

Rabbinden bir nur iizeredir.’®
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Tilimsani mertebe bakimindan {istte olanlarin mertebe bakimindan
kendilerinden altta olanlarm durumuna hdkim oldugunu belirtir. Dolayisiyla arif
kendisinden daha alt mertebede olan ilmi ve onun derecesini goriir. Bu onun ilmin
istiinde olmas1 sebebiyledir. Lakin arif vakifi gérmez. Ciinkii o, biitiin derecelerin
oOtesidir, yani onlarin iistliindedir. Sanki O sdyle demistir: Siiphesiz ki arif, vakifi
idrak etmez.°* Nifferi ise soyle der: “Arif, ilminin simirmy/meblagin goriir, vakif ise

tiim sinurlarin Stesini goriir/idrak eder.”®!

Nifferi ve onun halefi olan Tilimsani’ye gore, tahkikin iic merhalesi olan ilim,
marifet ve vakfe arasinda asagidan yukariya dogru zorunlu bir tedricilik ve kesb s6z
konusu degildir. Ciinkii ona gore ilimde marifetten kaynaklanan bdliimler bulunmaz.
Ilim ehlinin tiimii s6zde, fiilde marifet ehlinden nakilde bulunmazlar. Marifet, alimin
kalbinde mevhibe yoluyla ortaya c¢ikar ve faydali ona tesir eder, onu hikmete
yoneltir. Boylece alim, ilim mertebesinden marifet mertebesine intikal etmis olur.
Boylece daha 0nce marifeti yaninda géremeyen ulema onu yaninda goriir. Daha
sonra kendisi vakfede bulunmayan arifin kendiside kalan stiretleri mahv ederek
marifetten vakfeye intikal etmeye baslar. O zaman vakif vakfeye ylikselen ariflerin
tamamin1 yaninda goriir ve baska kimseyi yaninda gormez.®'' Nifferi bunu soyle
ifade etmistir:*'* “ilim, marifet kendine goriiniinceye kadar marifeti tastyamaz.

Marifet de vakfe kendine gériiniinceye kadar vakfeyi tastyamaz.”®"?

Niffer?’ye gore vakfe, ilim ve marifetin iizerinde bulunmasmin yanisira i¢inde
zannin bulunmadig1 apagik bir miisahedeyi de ifade eder. Nifferl bunu soyle dile
getirir: “Alim, ilimden haber verir. Arif, marifetten haber verir. Vakif ise benden

haber verir.”!*

Tilimsani’nin izah ettigi {lizere alim, sadece ilminde bildirilen
haberlerin mevékifina yonlendirildiginden, ilminin kendisine bildirilen seylerden

otiirii meydana geldigi gormiistiir. Arif, sadece marifetindeki bildirilen haberlerin

599 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 141.
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mevakifina yOnlendirildiginden, marifetinin kendisine bildirilen seylerden otiirii
meydana geldigini gormiistiir. Fakat vakif, sadece Hak Teala’nin bildirdiklerinin
mevakifina yonlendirildiginden, kendisine bildirilenleri gormiistiir. S6z konusu olan
sudur ki; vakif, mahz1 nefy etmis, sarfi da mahv etmistir. Onun bu vasfi ile dostlugu
ortaya c¢ikip devam etmistir. Bu onun i¢cin makamindan dolayr kalan mirastir. “O

. 615
arzusuna gore, de konusmaz.”

ayetinde de bu durum ifade edilmistir. Zira Allah’in
ulemas: enbiyanin vérisleridirler.®’® Nifferi ifadelerine su ciimlelerle devam eder
“Alim, emir ve nehiyden haber verir ve onun ilmi bu ikisindedir. Arif, marifetten
haber verir ve marifeti bundadir. Vakif ise benden haber verir.”®'” Tilimsani’ye gore,
bu tenzil serhe ihtiya¢ duyar. Ona gore, seyr ila’llah sadece faydali ilim ile olur.
Faydali ilim Hak Teala’dan gelen emir ve nehye uygun ameli gerektirir. Emir ve
nehyin her ikisi de ilmin mecéalinde meydana gelir, yani salih amel ile ilim birbirine
esdegerdir. Fakat ilimden kaynaklanmis olarak helal, haram dair artma ya da azalma
olmaz. Nifferi daha once de gectigi lizere ilim ehlini “kdle” olarak tanimlamistir.
Ogiidiin/ilmin kéleler igin olmasindan dolay1 nakillerin ve bilginin itaate ddniismesi
beklenir. Zira ilim ehli emir ve nehyin zorunlulugu ile amel eder. Bu
nakillerin/haberlerin emre ve nehye doniismesidir. Bununla birlikte helal ve haram ya
da her ikisi emir ve nehyin mahallidir. Fakat marifet sadece Hak Teala’dan haber
verir. SO6z konusu olan sudur ki, arif, Hakk’m isittigi ve gordiigi kisidir. O, Hak
Teala’nin esmas1 hakkinda bilgi verir. Zira Nifferl marifet hakkinda soyle demistir:
“Marifetler, Hak Teala’nin esmasinin anlamlarinin ifadesinden baskas1 degildir.” O,
dogruluktur/gergekliktir. Marifetler aslinda kevnden hadis degildirler. Sayet arif
kevnden bahsetseydi, kevninden dolay1 arif olmazdi, alim olurdu. Ciinkii onun
lisanindaki ilimde stiret olmasi bunu gerektirirdi. Bununla beraber ilim onun payidir.
Marifetin mahalli ise Hak Teédla’nin hukukudur, O’na miinasip durumdur. Zira
marifet, Hakk’mn isimleri, sifatlar1 ve onun hakkindaki haberler olmasindan dolay1

marifettir, ilim degildir. Arif i¢in Hak Teald’nmn zitmm mertebelerinden haber

615 Necm, 53/3.
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vermek ise miimkiin degildir. Ancak bu vakif i¢in miimkiindiir. Hak Teala’nin

haberleri bizzat kendindendir. Kesinlikle O, Hak Teala’ nin vakfesindedir.®'®

Tilimsani’ye gore, vakfe Allah’in nurudur. Nitekim bu ifade kendisinden
onceki goriisli destelemektedir. Cilinkii zuliim hudtddur/en iist sinirdir. Marifet ise
siniri birbiri ile karigmasidir, yani marifet, nur ve zulmettin ikisinin karigimidir.
Fakat vakfe sinirlarin karismamasidir. O, zulmetten, yani sinirlardan miinezzehtir.
Smirlar/Hudutlar ayniyéatlar i¢in el-gayriyyatu’l-miicaveratin itibaridir. Vakfe onunla
smir komsusu degildir.®” Yani vakfe zulmet ve hudud ile smirlandirilmast miimkiin
olmayan nurani bir tecriibedir. Nifferi bu hususu soyle ifade etmistir: “Vakfe,

kendisine karanliklarin asla yaklasamayacag1 nurumdur.”®?

Nifferi vakfeyi bizzat Hakk’it gérmek anlaminda agik bir rii’yet olarak
tanimlamistir. Vakfeyi bu yoniiyle ilim ve marifet ile kiyaslayarak bu’du rii’yet ilim,
kurb’u rii’yet marifet, bizzat Hakk’1 rii’yeti ise vakfe olarak adlandirmis®' ve soyle
demistir: “Alim, benim uzagimm (bu’d) rii’yetinden ¢ikarsa, yanarak kiil olur. Arif,
benim yakinhigimm (kurb) rii’yetinden ¢ikarsa, yanarak kiil olur. Vakif, benim
rii’yetimden hurfic ¢ikarsa, yanarak kiil olur.”®** Niffer’nin bu ifadesine iliskin
olarak Tilimsani, ilim, marifet ve vakfeyi iki ag¢idan degerlendirmistir. O’nun ifade
ettigi lizere alimin alimligi uzakliktir/bu’ddur Tilimsani’ye gore, alimin bu’du iki
vasifladir: Bunlarin birincisi Hak Teala’dan gayri ¢oklugu miisahede etmesinden
dolay1r O, bu’ddur. Digeri ise olusu geregi Hak Teala’nin kiinhiiniin akil ile idrak
etmenin miimkiin olmadigin1 giiclii bir sekilde ifade etmektir. Zaten bunu ilimden
elde eden akillar bildiklerinden vazgegmezler. Goriildiigii lizere alimin s6z konusu
vasiflarinin her ikisi de bu’ddur. Alim her ne zaman bu ikisinden ¢iksa tutusup, kiil

olup gitmektedir. Onun biyilk yangini bu vasiflardan biri iledir. Alim bu

818 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 143.
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vasiflarindan ya marifete ¢ikmis olur, yani irfani tecellinin meydana gelmesi
hasebiyle fena ile tutusarak ¢ikar. Burada s6z konusu olan fena, manevi tutugsmadir.
Muradin hakikati bu tutusmadandir. Gergekten de bu durum gerceklestigi vakit alim
artik alim olarak adlandirilmaz. Alim, arife doniisiir. Ya da alim ilimden ¢ikmus olur.
Bu marifete dogru yiikselmek degildir aksine daha da diismektir, yani ilimden
uzaklagmaktir. Bu aynanin cehaletle paslanmasi demektir ve bu ilimde tutusmanin

anlamidir.®*

Tilimsani’ye gore, marifette tutusmak da iki vasifladir. Bunlardan ilk vasif
vakfeye yiikselmektir. Vakfe ile marifetin tutusmasi, vakfenin marifetin nuru ile
tutusmasidir. Tutusmak burada kurbtur. Marifette tutusmanin ikinci vasfi ise el-
hazrétii’l-esmaiyye’den sahid olduguna uzak olmaktir. Bu vasif Hak Teald’ya el-

Mu’ti ismi sebebiyle sahid olmaktir.®**

Soyle ki arif bu mertebede tecellisi
bakimindan birbirine zit farkli isimleri tecriibe eder. Fakat heniiz a¢ik bir rii’yet olan
vakfe mertebesine erismediginden viicidun ve tevhidin hakikatine dolayisiyla da
biitiin zithiklar1 kendinde birlestiren (camiu’l-ezdad) zati tecellilere erisemediginden
bu farkli isimlerin tecellisi sonucunda arifte birbirinden farkli haller zuhtr eder. Arif
iizerindeki bu farkli tecellilerden dolayr marifettin vakfeye doniik vechesinden
uzaklagir. Zira onun ilahi isimlere iliskin uzakliktan kurtulmasi ise ancak Hakk’in
nuru ile cem etmesi sonucu olur.’” Tilimsani’nin ifadesi ile bu husus soyledir:
“Gortldiigi lizere viicidda Allah’tan baska teklif yoktur. Yine goriiliiyor ki, veren
biitiin eller Allah’m elidir.”®** Tilimsani bu hususu el-Muti ve el-Mani isminin
tecellisini 6rneklendirdigi su temsille ifade eder:

“Veray1 siddetli bir bicimde idrak etmeye baslayan kimse
vergilerin ehli olan memurlarmin destegine ulasana kadar
cesaretlendirilmelidir. Onlarin yiyeceklerinden yemek hile degildir.

Kendisi i¢in kesfin olmadigini zanneden kimse gibi. Allah onlarin

hilelerini bilmektedir. Ama suhidun derecelerindeki yiikselme bu
azim ismi iledir. Mekke’nin yolunu tutan kirk gezgin dervig de

823 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 144.
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oldugu gibi. Vergi tahsildar1 aci i¢indeydi. O belde denizin
kenarinda olan Cidde’dir. Cok acikmiglardwr. Onlara bu vergi
tahsildar1 yemek getirmistir. Onlardan otuz dokuzu yemegi
yemekten imtina etmistir ve biri yemistir. Onu yalniz
biraktiklarinda ondan sGfi adetlerindeki gibi talep etmislerdir.
Sonra ona sozlerinde dogru, davranisinda adaletli olmasini
ogretmislerdir. Sonra dervis onlara s0yle demistir: “Vallahi eger
sizler bin kisi olsaydiniz ve sonra sizin toplulugunuzdan bir lokma
yiyen olsayd: sizinle yasayanlara haksizlik etmezdiniz. Eger ben
elimle yemekten avuclasaydim bile ben veren eli goriirim ve
kalbime zulmetmedim.”

Tilimsani bu temsili anlattiktan sonra soyle der: “Bu serefli fasilin sahibi
buna vakif oldugunda o, el-Mani ismine mukabildir. Bu isim arifin Hak Teala’dan
gayrisin1 gormesine engeldir. Ciinkii ilk fasilda onunla mesgul olmak ona giic
gelmistir. Buna mukabil gizlenme/tenkir arifin bu el-marifetii’l-hasse’den ¢ikisidir.
Onun tutusmast marifetinden ¢ikmasi ile olur. Bu ¢ikma bu’ddur. Ancak bu ¢ikmak
siirekli degildir. Onun vechi ondan kurtulmaktir. O, smmirinda Hak Tealda’ya sahid
olur. Béylece bu isimlerde bulunan biitiin zahir ve batin, vahid ve mutlak i¢indir.”®*’
Ancak arif irfanindan fani oldugunda birbirine mukabil iki ismin miisterek bir
vechede birlesmesini hadd mertebesinde goriir. Ama yine de hadd mertebesindeki bu
birlesme nihai bir anlam tasimaz. Zira bu iki izin tahkiken birlesmesi matla’
mertebesinde zuhir eder.”® O zaman cami bagli oldugu isimlere baktiginda Allah
Teald’nin nurunu gorlir ve mutlak ortaya ¢ikar. Boylece mutlak ile tahkik {izerinde
bir araya gelen iki isim anlagsmaya varirlar. O zaman bu bu’d kurba donlismektedir.
Lakin bu kurb yoniiyle tamamlanmistir. Bu iki vasfin ikiside arifin marifetten ¢iktigi

. 2
zamanki tutusmasidir.®?’

Vakifin Rabbi’nin rii’yetinden ¢ikarak/ayrilarak tutusmasi da iki vasifladir.
Tilimsani’ye gore, vakifin Hak Tedla’nin ri’yetinden c¢ikmasmin birinci vasfi
bakana, goriinene, rii’yete delalet eden nisbetlerin mahvidir. Bu el-Vahdaniyyetii’l-

mutabbegatiidiir/uygulanan vahdaniyyettir. Vakif bu durumda tam bir fena halinde

827 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 144.
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oldugundan Hakk’1 rii’yetten ayrilir. Zira o, bir yiikselme derecesidir, inig asamasi
degildir. Vakifin Hakk’1 ri’yetten ayrimasmin ikinci vasifi ise fenadan sonra
bekanin, hakikatin onun vasitasiyla ortaya cikarak meydana gelmesidir. Goziiyle
goren kul bununla Hak Teala rii’yetinden c¢iktiginda tutusmustur. Onun tutusmasi
enaniyetini kaybetmesidir. Bu bundan sonraki en yiiksek derecedir. Burada makam,
makam degildir.”° Tilimsani’ye gore, makamsizlik makamudir.”®' Hak buna
yontemler konusunda isaret edecektir. Bununla beraber kul )Y olursa, Hak Teala
onun isitmesi ve gormesi olur. Ciinkii O, olmasaydi gozler onu gdérmekten
uzaklagirdi, kulaklar onu duymazdi. Fakat Hak ¢!V olursa, onu duyan ve goren olur,
ona idrak ettirir. Bu Hak Teala’nin vahdaniyet ve samediyet yonii olan isitme ve
gormeden miinezzeh olusu anlamina gelmektedir. Bagka bir yonden de bu sifatlar
onun kulu i¢indir oldugu anlamindadir. Sifatlar, Hakk’in kulunda mahv iizere oldugu
zamandadir. Bu Hazrettendir. Tilimsani’ye gore, “Aciktim beni doyurmadin.” kuds1
hadisine gelince, bu hadisinin tefsiri riisim ulemanin zannettigi gibi degildir. Bu
hadiste isaret edilen kulun benliginin mahvi sonrasinda Hakk’m sifatlartyla beka
bulmasidir. Sonug olarak bu vasiflarin her ikisi vakifin rii’yetinden ¢iktig1 zamandaki

tutugmasidir. >

Tilimsani vakfenin tam bir fena hali olmasindan dolayr masiva ile olan
iliskisini tamamen kestigini ifade eder. Ciinkii vakif, masivadan tamamen
uzaklagmasindan dolay1 kalbine yonelmistir. Fakat arif ise salih amelleri sonucu
ulastig1 1drak sonucu edindigi marifete yonelmistir, yani vakif yogun olarak kalbine,
arif ise ibadetine yonelmistir. Cilinkii O, kevnden heniiz bagimsiz degildir. Burada
kevnden kasit masivadir. Alimin arif kadar ibadetine merakli olmamasinmn nedeni
onun cismaniyet yanmin kevnin derinliginden kurtulamamis olmasindandir.
Dolayisiyla alimin tizerinde masivanm hiikkmii siirer. Véakifin iizerinde ise kevn, yani
masiva hiikmedici etkiye sahip degildir. Cilinkii o, masiva ile biitiinliyle iliskisini

kesmistir. Boylece kevnin karsisina gegmistir, yani o fena héalinde olarak baki olan

839 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 145.
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Hakk’in bekas: ile tasdik etmekte, hultl ve ittthat olmaksizin Hak’tan Hakta
bulunmaktir.®** Nifferi bunu soyle ifade eder: “Vakif, kevnin sifatmi asar. Ancak

. 4
kevn ona hiikmedemez.”®*

Tilimsani, vakifin Hak Teala’nin siibtunu miisahede ettiginden dolay1 onun
goziinde sey’iyatta dair her seyin mahv oldugunu ve vakifin alim ve arif lizerinde
karar vermez durumda oldugunu belirtir. Bununla birlikte arif, ise idrakinden dolay1
boyle degildir. Ciinkii arif makami geregi ma’ruf ile ilgilenir ve O’ndan haber
verir.®®> Nifferi bu hususta vakif ve 4rifi kiyaslayarak soyle der: “Vakif, bir sey
iizerinde karar veren degildir. Arif de bir seyin kaybi iizerinde karar veren

degildir.”*%

Nifferi vakifin makami itibariyle fend halinde olmasindan dolayr tam bir
mahviyet lizere oldugundan kevn, yani dlemden tamamen uzaklastig1 ve dolayisiyla
da onunla ilgilenmedigini soyle ifade eder: “Vakif, kevn lizerinde muktedir degildir.
Onun indinde kevn de muktedir degildir.”®” Tilimsani bu ifadenin serhini “Alemler,
sey’iyattan (ayr1)) mudir?” sorusu baglaminda agiklar. Ona gore, seyler, ulviyenin
tariki ile Hak Teald’nin isimlerine, sifatlarina ve fiillerine kadar olanlardir. Bunlar
disindaki her seye “sey’iyattan” denir. Fakat alemlerden halk alemi disindakine boyle
denmez. Bu yOniiyle halk dlemi, emr dlem’inden ayrilir. Dolayisiyla vakif emr dlemi
disinda Hakk’1n huzurunda degildir. Tilimsani “Bilesiniz ki emir de halk da
O ’nundur?”™® ayetinin hakikatinin de bunu ifade ettigini belirtir.”*® Tasavvuf
literatiirtinde genel itibariyle “sey” kelimesine bakacak olursak bilinmesi ve hakkinda
bilgi verilmesi gegerli olan olarak tanimlanmistir. Sey, miimkiin veya imkansiz,
kadim veya sonradan yaratilmig, mevcut ve madumu kapsar. Terimsel olarak ise ister

dista isterse de zihinde olsun sadece var olana 6zgiidiir. Allah nasil ki 6zelin 6zelidir,
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sey de genelin genelinin ifadesidir.*® ibnii’l-Arabi ise “sey” kelimesini “ayn”
kelimesinin es anlamlis1 olarak kullanmigtir. Buna gore, varliktan ve varlikta ortaya
cikan her sey, seydir. Ayni zamanda da mutlaklig1 yoniinden ayn ile harici varhiga
cikmadan Once ilmin mertebesindeki sabitligi halinde mahiyetle es anlamlidir.
Dolayisiyla seylik; ayn-1 sdbiteye mutabiktir (siibt seyligi), zaman ve mekanda

gerceklesmis meveut varhiga uygundur.®*!

Nifferi vakfenin tam bir tevhid hali oldugunu soyle ifade eder: “Her sey
benim icindir. Benim i¢in olanlar, benim i¢in olan seylerdendir. Bu vakfedir.”®**
Tilimsani’ye gore, Hak Tedld’dan gayri bir sey zuhlr etmemistir. Zuhlr edenlerde
Hakk’in sifatlarindan bagkasi degildir. Onlarin tamami da kulu Hakk’in zatinin
ilmine uymaya davet ederler. Ayrica Hakk’da gayriyyet/fedakarlik bulundugundan,
Hak ihsanda bulunarak ilmi kulun lisan1 kilmistir. Bu Hak i¢cin hakikattir, kevninden
dolay1 ona ihsanidir. Hak’tan gayri her sey madim olarak ilminde mevcuttur. Sanki o
hem Hak i¢indir hem de degildir, yani kulun tam fena halini anlatan bu durum
Nifferi’nin deyimiyle vakfedir. Vakfede kul Hak’tan gayrisinin olmadiginit miisahede

eder. Zira her sey (hiisn ve cemal) Hak icindir. Kisaca 0zetlemek gerekirse vakfe

hakikatin oldugu 6zel bir vasiftir.®*

Nifferi’nin “Vakfe benim vahdetimi idrak eder; Marifet ise beni ve kendisini
idrak eder.”®** ifadesi, Tilimsan’ye gore, vakifin Hak Tedla’nin vahdetini gérmesi
demektir. Cilinkii vakifin zikirden ayrilmasi ve vakfenin makamina yerlesmesi/ikame
etmesi vakifin endniyetinden kaynaklanan fenasmin kemali hakkinda bilgi
vermektedir. Bu yiizden idrdk onun makamina ve muradina nisbet edilir. Ciinki
ri’yet halin biayni iledir, uzvun ayni ile degildir. Konusma da bu makamlarladir,
yani lisdn-1 halle olup, lisin-1 nutk ile olmadig1 gibi. Oyleyse Hakk’i miisahede
huzuru olan vakfededir. Vakif tam bir fend halinde oldugundan vakfe makaminda

adeta yok olmus kendisinden geriye sadece bulundugu makam kalmistir. Bu yiizden

640 Suad Hakim, /bnii’l-Arabi Sozligii, s. 461-462.
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Nifferi “vakfe benim vahdetimi idrak eder” demis, “vakif benim vahdetimi idrak
eder” dememistir. Miisahede Hak Tedla ile bir seyin beraber olmamasidir. Ote
yandan marifet Hakk’a sahid degildir. Cilinkii arif marifet tecriibesi esnasinda
benliginden ve slretlerden tamamen kurtulmus degildir. Bu ylizden Hakk’in

vahdetini degil de esma ve sifatlarinin tecellisini miisahede edebilir.®*’

2. ILIM VE MARIFET ARASINDAKI GECiS MERTEBESI:
MARIFETU’L-MAARIF

Nifferi ve Tilimsani hakikat bilgisine erigsmenin ilim, marifet ve vakfeden
olusan ii¢ temel mertebede oldugunu ifade etseler de bunlara ek olarak iki tane de
“berzah” adin1 verdikleri bu ili¢ mertebe arasinda “gecit” islevi goren iki mertebeden
daha bahsetmislerdir. Bunlar “vakfetii’l-vakfe” bir baska deyis ile “hakikatii’l-vakfe”
ve “marifetii’l-maarif’tir. Bunlardan marifetii’l-maarif, ilim ve marifet mertebeleri
arasinda bir berzahtir. Vakfetii’l-vakfe ise vakfe ile hakikat arasinda berzahtir.**
Burada berzah kavrami ile arasinda bulundugu mertebelerin her ikisine de doniik

vecheleri olmasi kastedilmektir.

Tilimsanl’ye gore, “marifetii’l-maérif” bir makamdir. Lékin o, marifet
makaminin asagisidir. Bunun sebebi, marifetin tedricen marifetullahin isimlerti,
sifatlar1 ve fiillerini tecriibi olarak tanimayi ifade eden mertebelerden olmasidir.
Marifetin nisbeti Allah Teala’yadir. Fakat marifetii’l-maarif’in nisbeti marifetedir.
Aslinda marifetin nisbeti marifetullahin stretlerinedir, Allah Teala’ya degildir. O,
ilim ve marifetullah arasindadir.®¥’ Marifetii’l-maarif, ilim ve marifet arasinda bir
berzah oldugundan onda hem ilme iligkin hem de marifete iligkin siiretler vardir.
Tilimsani’ye gore, bu mertebe mahiyet itibariyle ilimdir, ancak siret itibariyle

marifete doniik vechesinden dolayr marifete nisbet edilerek isimlendirilmigtir.®*®

545 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 150.

64 Tilimsani berzah kavramu iki sey arasinda bulunan, s6z konusu bu iki seye doniik vechesi bulunan,
miistakil tciincii bir alan olmayani kasteder. Dolayisiyla marifetii’l-maédrif ilim ve marifet
arasinda, her ikisine doniik vechesi bulunan bir ara alandir. (Bkz. Tilimsani, Serhiu Mevakifi n-
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Ulema ve ariflerin serhlerine gore, seyr ilallah yolundaki bidayet ehli i¢in marifette
irsad vardir. Zira ulemanin ulastig1 ilmin zulmetinden kurtulmasi marifette bulunan
hikmete baghidir. Marifetii’l-maérif konusunda itibar edilen hikmet, mezkar amel ehli
arasinda bilinen hikmetten daha 6zeldir. Yani ulema ilim mertebesinden marifet
mertebesine aniden gegemez. Cilinkii marifet ilme gore daha ulvi bir mertebe
oldugundan, ilim ile marifetin arasinda alimi ilimden marifete ge¢ise manevi olarak
hazirlanacagi ara bir alana ihtiyag vardir ki bu alani Tilimsani marifetii’l-maarif

olarak adlandirmistir.**

Nifferi, ilim ve marifet arasinda berzah olan “marifetii’l-maarif” hakkinda “O,
bendeki tiim seylerin hakiki cehlidir.”®° demistir. Tilimsani’ye gore, bu tenzildeki
“cehalet” lafz1 mecazdir. Zira Nifferi’ye gore, bu mertebede cehalet, tam bir fena
halini yasayan vakifin, salt Rabbini taklit etmesini ve O’na salt imanimi ifade eder.
Dolayisiyla genel anlamda bilgisizligi ifade eden “cehalet kavrami” tahkik acisindan
genel bir bilgisizligi degil, ilim ve marifet arasindaki berzahi bilgilenmeyi ifade
eder.”®' S6z konusu cehiletin sebebi de daha dnce zikredildigi gibi ilim ve marifette
bulunan stretlerden dolayidir. Bu stretler taayyiinattir. Taayyiinat ise Hakk’in
nazarinda ademiyettir. Ademiyyat, viicida deldlet etmez. Hak Teala, viicid-1 sarf
oldugundan ona ademti’l-sarf dalalet etmez. Bu itibarla da marifetii’l-marifet, hakiki
cehalet olarak isimlendirilir. Ciinkii siiphesiz ki hakiki cehalet, ademii’l-sarftir. Bu

yiizden O cehlii’l-sarf, viicidii’l-sarf iledir.®>?

Kisaca 6zetlemek gerekirse, biitliniiyle
esya sretleri bakimindan ademiyettir. Ciinkii o, Hak Teéala hakkindaki cehaletin
menseidir, yani esyanmn slretlerinin tamami cehaletin tamaminin menseini
olusturmaktadir. Aslinda cehdletin tamami1 Hak Tealda’y1 bilmemekten dolayidir.

Tamamen burada isaret edilen isaret esyanin siretlerinin tamammadir. Tilimsani’ye

549 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 169.
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gore, burasi 1yi anlasilmalidir. Ciinkii cahillestirmenin ve yanilmanimn tariki boyle

meydana gelmektedir.®>?

Marifetii’l-maarif, ilim ve marifet mertebelerinin arasindaki bir idrak/tecriibe
halini ifade etmesinden dolay1 ilme iliskin olarak akil, marifete iliskin olarak da kalp
ile iligkilidir. Nifferl bunu su ctimlelerle ifade eder: “(Marifetii’l-maarifin sifati)
Senin kalbinin ve aklinin sirrin vasitasiyla miilk ve melekiitun tamamindaki, sema ve
arzin tamamindaki, kara ve denizin tamamindaki, gece ve giindiiziin tamamindaki,
nebi ve meleklerin tamamindaki, ilim ve marifetin tamamindaki, kelimeler ve
isimlerin tamamindaki ve bunlarm arasindaki her seyin “Onun benzeri hi¢cbir sey
yoktur.” dediklerini miisahede etmendir. “Onun benzeri hicbir sey yoktur” soziini
ilminin en son noktast ve marifetinin de son smir1 oldugunu idrak
etmendir/gormendir.” Tilimsani’ye gore, “Kalbin rii’yeti; sidk ile olup, miinevver
kalp ehillerinin idrékidir. Aklin rii’yeti ise miifekkir kuvvetin idrakidir. Sur ise
zikredilen bu iki idrdk ile ¢evrelenerek ortaya c¢ikan miisahededir ve fitratin
nurudur.”®>* Onun benzeri hicbir sey yoktur séziiniin anlami zahirdir. Bu miisahede
de seyler/varliklar lisan-1 hal ile Hak Teala’ya uygun olan sifatlar1 sdylerler. Ancak

bu sifatlar selbi sifatlardir ve kapsamlidir.®

Varliklarin kalp ve akil sahiplerine de
delaletleri bu selbi sifatlarladir. Ciinkii esya ademiyyattir. Esya hakikatte adem olan
nefsine deldlet eder. Ciinkii o ademdir, bu ylizden de ademi sifatlara isaret etmistir.
Dolayisiyla ilim mertebesinin iistiinde, marifet mertebesinin altinda bulunan
marifetli’l-maarif mertebesi varliklar1 selbi idrake davet eder. Zira o bu yoniiyle ilim

mertebesinin de sonudur.

Tilimsani’ye gore, bu ilim mertebesinde slretler bulunur, marifet
mertebesinde ise bu slretler son bulur, yani bu marifet mertebesinde sadece irfani
stretler bulunur anlamindadir. Daha once de gectigi lizere marifetii’l-maarifete

hakiki cehélet denmesinin sebebi budur. Ciinkii mutlak viicida goére, marifetii’l-

853 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 169.
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maarifetin bulundugu yer ademi siretler barindirmasindan dolay1 hakiki cehaleti
ifade eder. Fakat marifet mertebesi ilim mertebesine gore, daha latif, tahkike daha
yakin olmasindan dolay1 arifi siibita davet eder, marifetii’l-maarif mertebesinde
oldugu gibi selbe/nefyetme degil. Marifet mertebesindeki siiblita/meydana ¢ikarmaya
davet eden idrakte, Hak Teald zahirdir ve alem gaybdir. Zira bu ehlinin bildirdigi
ispattir. Ciinkii onlar esyayr Allah Teald ile kaim goriirler, kendileriyle degil.
Dolayisiyla sz konusu rii’yet, marifetin ashdir.”® Miellifimize gore, soziin
hakikatinin 6zii, seylerin tamaminin seyin benzeri olmamasidir. Zira onun kevni
bilinmeyendir, yani marifetii’l-maarif mertebesine yiikselen salik i¢in ilim esyanin
zahirinden 6teye gidemez. Ilmi gaye edinen filozoflardan biri “Bir sey bilmedigimi
bildim.” ciimlesi ile bunu izah etmistir. Alimlerden bir zatinda 6liimii sirasinda sunu
sOyledigi isitilmistir: “Ona ulasmamin neticesinde 6grendim ki, gercekten de ben bir
mesele disinda bir sey bilmedigimi 6grendim. O da kevn. Bu mamuliin imal edene
muhta¢ olmasidir.” Bir baska zat da sdyle demistir: “Bir sey bilmedigini bildi sonra

bunu bildigiyle iftihar etti.”®’

Tilimsani’ye gore de ilim selbi/tenzihi olup alemin zadhirinden yola ¢ikarak
hakikate ulagsmay1 gaye edinir, yani selb ilim i¢indir. Konuyla ilgili olarak seyhlerden
biri sunu nakil etmistir. “Vallahi beyaz ve siyahin arasindaki hakikati, hakikaten ve
ilmen agikla(ya)mam ya da ikisinin hakikatini bilmiyorum.” Miiellifimize gore,
bunlar1 ifade edenler saygin kisilerdir ve onlarin tamami ilim metodunda agamali
olarak ilerlemisler sonunda ise basarisiz olduklarini kabul etmislerdir. Onlarin
yoksunlugu vustldendir. Ciinkii onlarm ilimleri esyanin siretlerine dayanmaktadir.
Dolayisiyla bu miiteaddi ve bilinmeyen vasfi, esyanin siretlerine dayanmakta olup
mahsisattan bi¢cim olarak c¢ikarilmistir. BoOylece shretler zihinlerinde temayiiz
etmistir. ifade edildigi iizere, ademi sdretlerin bulundugu kevn/kiinat ilim

mertebesinden marifetii’l-maarif mertebesine yiikselmek, selbi idrdkten Hak

8% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 170.
857 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 170.
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Teala’nin zahir, alemin gaybi oldugu siibliti idrakine yiikselmektir. Bu durum

hakikate erismek i¢in merhale kat etmeyi ifade eder.®®

Kisaca Ozetlemek gerekirse, marifetii’l-maarif, ilmin siretinden ya da
zahirinden marifetin manasina ve hakikatine yiikselmeyi ifade etmenin beraberinde
esyay1 da streti itibari ile degil de mutlak viicidun zuhlr yeri olmasi itibariyle Hak
Teald’ya ve tevhide gotiiren yollar olarak goriilmesini saglar. Bu yiizden aleme, Hak
Teald’ya isaret eden alamet anlammnda alem denilmistir.”® Oyleyse ancak kevnin
hakikate bakan vechesi dikkate alinarak esyadan Hakk’a dogru yiikselis miimkiin

olur. Aksi halde stretler bilindigi iizere bilinmezdir.

Ote yandan marifetii’l-madrif, ilimden marifete yiikseliste nemli bir gegis
noktasidir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Marifetii’l-madrifi bildiginde, ilmi
bineklerden bir binek kilarim, kevnin tamamini da tariklerinden/yollarindan bir yol
kilarm.”*®® Tilimsani’nin bu ifadenin serhine iliskin ifade ettigi iizere, daha 6ncede
gectigi gibi marifetii’l-maarif makami, ilim makami ile marifet makami arasinda
berzahtir ve berzah smirdir. O ikisi arasinda smir olma noktasi gerceklestiginde zahir
ve batin konusu ortaya ¢ikmaktadir. Ilim zahirdir, marifet ise batindir. Marifetii’l-
madrif ise sinwdir. “Marifetii’l-maérifi bildiginde, ilmi bineklerden bir binek
kilarim.” soziiniin anlami zahiri ifade eder. Aslinda “Ilmi bineklerden bir binek
kilarim.” ciimlesi istiaredir, yani ilim salikin elindedir, ona sahiptir. Dolayisiyla

61

“onda tasarruf hakkma sahipsin” anlamindadir.®®' Boylece ilim salikin hakikate

ulasma yolculugunda ona yardim eden bir vasita olur. “Kevnin tamamini da

tariklerinden/yollarmdan bir yol kilarim.”%%

ifadesi kevne destek verilmedigi
anlamina gelir fakat onda baska mana da vardir ki, o da kevnin goriintii olduguna
inanmaktir. Streti, hiisnii’l-sGiret itibariyle irfani 1iyilikler1 aciklamak icin
arastirmaktir, stiretii’l-hiisn itibariyle degil. Onun anlaminin stretii’l-hiisn itibariyle

olmasi caizdir. O halde “Kevnin tamammi da tariklerinden/yollarmdan bir yol

558 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 171.
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kilarim.” ifadesinin anlami kevni Hak Teald’ya gotiiren bir yol olarak kabul etmektir.
Kevn, salik i¢in Allah Teala’ya siilik ettigi bir yoldur. Ciinkli kevndeki tecelliyat
saliki miikevvine nakil etmektedir.’® Zira alem yalniz alem olarak adlandirilr.
Ciinkii o, Hak Teala’nin alametidir. Hakikatin tamami O’ndandir. Bununla var olan
vech, Allah’a yonelmek olan vech-i hastir. Bu vech-i has terakkinin/yiikselmenin
olmasidir ve bu dakika vech-i hasm alametidir.®** Kisaca 6zetlemek gerekirse, her bir
varligin Hakk’a bakan vechesini idrak ederek Hakk’a dogru terakki etmek

miimkiindiir.°®’

Genel itibariyle vech-i hass, yani 6zel yon kavrami tasavvufun merkezi
kavramlarindan biridir. ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin geleneksel metafizige dnemli
katkilarndan biri de vech-1 hds kavrami {izerinden dile getirmis olduklar:
diistincelerdir. Bu diisiince Allah ile dlem arasinda dolayli ve dogrudan irtibat1 kabul
etme esasmna dayanir. Dolaylh irtibat, nedenler yoluyla her seyin Allah’a
baglanmasidir ve sudur teorisinin dile getirdigi distincedir. Stfiler ise dolayli yol
gibi dogrudan yolla da Allah ile alem ve her bir sey arasinda bag bulundugunu
belirtirler. Bunu merkez nokta ile ¢cevredeki noktalarin bagiyla aciklarlar. Soyle ki,
bir daire seklinde diisiiniilen varlikta bulunan merkez nokta Bir’e karsilik gelir.
Bir’den hem dogrudan karsisinda bulunan noktalara hem de dolayli yolla yardim
ulagir. Bu yardimin ulagsma yolu, dogrudan yol, rakika, ince bag terimiyle anlatilir.
Yoniin kendisi ise 0zel yon, yani vech-i hasstir. Her seyi gercekte var eden bu
yonden aldig1 yardimdir. Bundan dolay1 6zel yon bir seyin kendisiyle ve hakikatiyle

6zdeslesir ve bir seyin vechi, yani yiizii o seyin hakikati demek olur.®®°

Marifetii’l-maarifet, salik i¢in hakikate ulagsmada gerekli olan basamaklardan
biridir fakat ulasilmas1 gereken asil gaye degildir. Nifferi’nin bu konu hakkindaki

ifadesi sudur: “Kevni/kdinat1 yollarindan bir yol kildigimda, seni benden

583 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 172.
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aziklandirmam. Sen hi¢ bir yoldan bir azik geldigini gordiin mii?”®" Tilimsani’ye
gore, s0z konusu ifade il salik marifetii’l-maarifeti kevn-i zahirden kevnin Hakk’a
doniik yonii olan vech-i hasma yilikselmenin yollarindan bir yol kilmistir. Burada
dikkat edilmesi gereken uyari salikin kevni goriip de kevnin Hakk’a bagli olan vechi
hassmi1 goérmemesi durumunda Allah’in litfundan mahrum kalacak olmasidir.
Tilimsani’ye gore “seni aziklandirmam” ifadesi salikin, vech-1 hés1 idrak etmemesi
sonucunda mahrumiyete ugrayacaginin gostergesidir. Fakat salik kevndeki vech-i
hasin suuruna varmrsa onda Hakk’a tutunur. Zira kevn(ler)de Hak Tedla ile olmak,
kevnin zahiri ile miimkiin degildir. “Sen hi¢ bir yoldan bir azik geldigini gordiin
mii?” ifadesini ise Tilimsani soyle serh etmistir: “Azik yol i¢indir ve yolcu, yani salik
icin de dosttur. Yol ise salikin hazirlandigr diismanmidir. Dolayisiyla salik icin
diisman1 olan yoldan kendisine dost olmasini beklemesi diisiiniilemez.”**® Nitekim
bu durum Tilimsani’ye gore, hakikate erismek i¢in birer vasita olan ustl ya da
tariklerin bir siire sonra islevleri disma ¢ikarak hedef haline gelmelerinin ne kadar
yanlis oldugunun sembolik ifadesidir. Nifferi bunu “yolu azik edinmek” seklinde
ifade etmistir.*® Devaminda Nifferi séyle der: “Azik, (Hakk’mn) karargdhindan gelir.
Marifetii’l-maarifetini  bildiginde, karargahm benim indimdir. Azigm ise
karargahindandir. Eger kevne ev sahipligi yaparsan, sigamazlar.”®”® Marifetii’l-
maarif baglangic oldugundan, salik onun vasitasiyla Hak ile olur, kevnde degil. Zira

o indiyyettir.

Hak Teala’nin indiyyeti tecellisinin nurlarmimn zuhtrudur. Vahdani tecellinin
nuru kevnlerin yaratilmasidir. Ayn da farkli goriiliir. Tilimsani bunu “Kevn, Hakk’1n

vicib sifatmin zuhdruyla imkan sifatnmn gitmesidir.”®”’

seklinde ifade eder.
Tilimsani’ye gore, salik bunu ilimden temin edemez, ancak marifetii’l-maariften
temin eder. Salikin marifetii’l-maarifte ibadet konusundaki prensipleri de ariflerin

prensiplerine doniislir, ulemanin prensiplerine degil. Bu durumda salikin hasenéti

57 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 173.
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689 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 108.
870 Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 173.
7! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 173.



160

mukarrabinin hasenatma donilismiistiir, ebrarin hasenata degil. Boylece onun azig1
artik marifettir. Gergekten de, marifetii’l-madrif silikin nazarmmda gayrin ayn‘a
déniismesidir, kevnin ise nuru’l-miikevvinii’l-Hakk’a déniismesidir.®”” Boylece azik
yolcunun ulastiginin toplamidir. Nurlarin tecellileri de misafire siilik sayesinde

ulagir. Zira onun aziginda mahcibun tamammm matliba ulagsmasi vardir.®”

Marifetii’l-maarifin hakikate ulasmadaki 6nemi hakkinda Nifferi soyle der:
“Marifetii’l-maarifetin akan iki pmari1 vardir. ilim pmar1 ve hiikiim pinari. ilim

A A ~ . 4
pmarmin membai, hakiki cehalettir.”®’

Tilimsani’nin bu ifadelere iliskin olarak
dikkat ¢ektigi lizere ilim makami, Hak’tan gayri olmanm ifadesi oldugundan apacik
bir hicab oldugu kesindir. Zira o, hakiki cehalettir. Onun hakkinda baska yorum da
vardir. O, hakiki cehilet oldugundan fenAdir. ilim, mevacidin letdifesinden ve
tevhidin esrarindan dogan seydir. Bununla beraber hikmet pmari, ilim pinarindan
dogmustur. Ilimler, salih amelden dolay1 zuhiir etmis olan ve irfandan dolay1 batini
apagik olandir. Iki pmardan da istifade edilir. Fakat sadece ilmin akisindan istifade
etmek, ilimlerin lisanina ve ibarelerin terciimelerine meyletmektir. Bu hakikate
ulasmak icin yeterli degildir.®”> Tilimsani’ye gore, ilim ve hiikiim bir arada
olmaksizin istikrar olmaz, yani ilim hakikate ulagsmak i¢in nihai hedef olmadigi gibi
marifetii’l-maarif de nihai hedef degildir. Her ikisi de vakfeye ulasmada bir merhale

olan marifet makamima ulasmada birer basamaktirlar. ¢’

Nafile ibadetler yapmasi sonucu ilmi edinen alimin bununla yetinmeyerek bir
sonraki mertebe olan marifete gegisinde onu bekleyen gegis asamasinin marifetii’l-
maarif oldugunu Nifferi soyle ifade eder: “Marifetii’l-maarifte dur ve marifetii’l-
madrifete kaim ol ki, sana 6grettigime sahit olasin. Ona sahit olursan, onu goriirsiin.
Onu gordiigiinde, vacib hiiccet ile itiraz edilen hatirati ayrt edersin. Ayirt ettiginde

sabit olursun. Fakat ayirt etmezsen, sabit olmazsm.”®”” Tilimsani’ye gére, bundan

872 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 173.
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yararlanma yolu iki gesittir. Ya hikmetten hikmet koyucuya ulasma yolunu se¢cmek
ya da zevk ehlinin kendilerinden olmayani taklit etme yolunu se¢mektir. Bu
mertebede irfan1 bulanm alametine gelince, bu kimse ibadetten amaglanana sahid
olursa o Hak Tedla vasitasiyla cem’iil-kalp iizere olur. Boylece manay1 fark eder ve
bundan zevk duyar.®”® Zira zevk, ilahi tecellilerin ilk esasidir.®”® Her kim nerede bu
meseleyi apacik sekilde bulsa/sahid olsa o Hak Teald hakkinda ittifak edilen ilme
isaret edildigini fark eder. Muhtemel bakis agilarindan kurtularak masivay: birakir.

Bunun sonucunda bu makam sahibi hikmeti elde eder ve ilimde sabit kalir.®*°

Akil melekesi ile edinilen ilimden ondan daha yiice olan kalp melekesi ile
edinilen marifete ge¢is asamasin1 Nifferi soyle ifade eder: “Kim, ilmi; ilim
pmarindan almazsa, hakikati bilmez ve bildiginin hikmetine erisemez. ilimleri ise
soziindedir, kalbinde degil. Bu yiizden de bilene dahil olurlar.”®' Marifetii’l-maarif
daha once de ifade edildigi gibi ilim ve marifet mertebelerinin her ikisiyle ilgili bir
suur halini ifade etmektedir. ilim mertebesi, akil melekesi vasitasiyla alemden
hakikate dogru merhale kat etmeyi ifade eder. Nifferi ilmin zahirinden tedrici olarak
marifete yilikselmeyi ifade eden s6z konusu makami soyle izah eder: “Manevi
kilmmis her maneviyat/miimkinat, ancak tasarrufta bulunsun diye manevi kilimmastir.
Her mahiyet de yeni bir sey ortaya koysun diye mahiyetlestirilmistir.”®*
Tilimsan?’ye gore, bu Hak Teéala’nin mevcudati hakkindaki bilgilendirmedir.
Nitekim mevcudata yonelmek sonu olmayan icattir. S6z konusu olan sudur ki,
maneviyat, miimkinat anlammdadir ve onun misalleri kiilliyattir. Miimkinatin
tamami1 onun igin mahiyettir. Biitiin mahiyetler salikin kesfetmesi icindir. Oyleyse
miimkinatin tamami ka¢inilmaz olarak kesfedilmek i¢indir. Kisaca 0Ozetlemek
gerekirse alem, Hak Teala’ya isaret eden bir alamettir fakat mutlak viicida nisbetle

ademdir.%®’
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[lim ve marifet arasinda berzah olarak ifade edilen marifetii’l-maarif, ilim
mertebesindeki bilgiyi hicaba doniistiirmek yerine daha ulvi mertebe olan marifete
gecilmesini ister ve Nifferl bunu soyle ifade eder: “Satvetimi/giictimii bil ki, benden
ve giiclimden sakinasin. Ben, taarrufun kendisine hic¢bir zorlamada bulunmayacagim
ve ilmin iizerinde hitkkiimde bulunmayacagim. Taarrufum beni nasil zorlar?”®**
Tilimsani’ye gore, burada zikredilen giic Hak Teald’y1 anlamaya baslamaktir. Zira
ilim marifetten alikoymustur. Tarifte gizli olarak buna igaret vardir. Misal salik eger
kurbu anlamaya baglasaydi onu gérmek amaciyla, ona tiim goriilenlerden daha yakin
olurdu. Ciinkii dilemek kalbinde ilmin hicaAbmin zulmetini meydana getirir. ilmin
gereklerini inkar etmek o6zellikle mevcut olanlarin ilmidir. Gergekten Hak Teald ne
diinyada ne de ahirette goriilmeyecektir. Bu sebeple salik tenzihlerden dolay1
rii’yetten sakmir. Bundan baska gercekten de Nifferi, ilim konusunda marifeti
tanimamak/inkér etmeyi diledigi gibi, yine ilimi inkar1 da diler. Ciinkii ilim cehalete
sebep olur. Filozoflarm ve ehl-i nazarin ¢ogu gibi.®® Kisaca 6zetlemek gerekirse,
madrif’iil-maérifet zahir ve batinin hakikatlerini, yani ilim ve marifeti bir araya
getirerek birlestirir. Bu birlesmede zahir zuhriyyetinden, batin da batiniyyetinden

¢ikmaktadir.®*

3. HAKK’IN HUZURUNDA BULUNMA: VAKFETU’L-VAKFE

Tasavvufta “tecrid kavrami” salikin zahirini mal ve menfaatten, batinini da
karsilik bekleme diislincesinden armdirmasi, yaptigi her seyi sadece Allah rizasi i¢in
yapmasi, ndil olacagi halleri ve kavusacagi makamlar1 kulun kalbinden dahi
gecirmemesidir. Kisacasi kalbinden ve sirrindan Hak’tan gayr1 her seyi silmesi, yani
tam bir mahviyet icinde olmasidir. Sifiler, tecridin “kalbin ve bedenin beseri
bulanikliktan arnarak yalniz Allah’a ait olmasr” oldugu goriisinde hemfikirdirler.*®’
Nitekim Nifferi ve onun yolundan giden Tilimséani s6z konusu tecrid kavramini vakfe

kavramu ile iligkilendirmislerdir. Onlara gore, vakfede vakfeye dair herhangi bir suur
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ya da strete iligkin her ne varsa, bu Allah’tan bagkas1 anlamma geleceginden dolay1
vakif icin vakfeden c¢ikmak anlamma gelir. Nifferi genel terk/tecrid anlayisini
vakfeden uzaklasma anlamma gelen “terk-i vakfe” kavramiyla ifade etmistir. Bu

7088 iimlesi ile

goriisiinii Nifferi “Vakfede vakfe yaparsan, vakfeden ¢ikmig olursun.
ifade etmistir. Tilimsani’nin de dikkat cektigi iizere, vakifin vakfe makaminda bizzat
kendisiyle degil, Hak Teala ile vakif olmas1 gerekir, yani vakifin tam bir tecrid
halinde olmasi gerekir. Boyle olmamasi1 durumunda vakif vakfeden hurGi¢ etmis olur,

yani vakfe tahakkuk etmez.®*

Herevi tecridi, “taayylin etmis seylerden (sevahid) ve onlarin suhiidundan
soyutlanmak™ olarak tanimlar.**® Tilimsani ise bu soyutlanmanin ya mu’ayene ile ya
da cem mertebesinin iizerinde bir seyle gerceklesebilecegini ifade eder.”
Dolayisiyla her ne kadar vakfe nihai bir tecriibe de olsa vakifin bu makamda
vakfenin hakikatine erisebilmesi i¢cin vakfenin stiretinden uzaklagmasi, yani stret
konusunda tam bir mahv halinde olmas1 gerekir. Nifferi’nin konuyla iliskili ifadesi
soyledir: “Vakfede ne siiblit, ne mahv, ne kavil, ne fiil, ne ilm ne de cehl vardir,”®?
Tilimsani ise bu ifadeyi sOyle serh eder: “Vakfe makaminda miisahede edilenler,
zahir ve batin siretleri hatta kulun nefsindekileri dahi yok ederler. Ciinkii
nefsindekiler de stretlerdir. Oyle ki, siibt sfretti. Mahv, mahvin stretleri olan
stretlerdir. Sozler stretlerdir. ilimler stretlerdir. Cahiller stretlerdir. Nitekim vakfe,
siretleri mahv eder ve riisim fena bulur. Bundan dolay1r onda miisahede edilen

bulunmaz.”%”?

Nifferi, stfilerin diisiincesinde genel itibariyle var olan her seyin siiret ve
hakikatten olusan iki vechesi oldugu diisiincesini vakfe baglaminda ele almus,
vakfenin de siret ve hakikatten olusan iki vechesi oldugunu ifade etmistir. Nifferi’ye

gore, vakfede ulasilmasi gereken asil hedef vakfenin stretinin de Gtesinde bulunan
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vakfenin hakikatine ulagsmaktir. Buraya ulagmak ise vakfenin siretini terk etmekle,
yani Allah’tan baska her seyden vazge¢gmenin kulda daima hakim olmasi ile
miimkiindiir. Nifferi, vakfenin hakikatini; vakfetii’l-vakfe, hakikatii’l-vakfe ve terk-i
vakfe kavramlariyla aciklamistir. Nifferi bu diisiincesini su ciimlelerle ifade etmistir:
“Bana vakfe et lakin vakfe ile birlikte benimle karsilagsma. Zira kendime olan senami
ve ancak bana uygun olan ilmi sana agiklasaydim kevniyet evveliyete doner ve
evveliyet de daimiyyete ructi ederdi. Her ikisinin ilmi de kendisinden ayrilmazdi.
Boylece beni goriirdiin ve icinde marifetine sahip olacagm bir vakfenin ve tabir

694 o A A e .
7" Tilimsani ise soz konusu bu

edecegin bir seyrin olmadigi Hakk’i goriirdiin.
ifadeler baglaminda vakifin, hisselerin/hazlarin sahiplerinin mertebelerinin {iistiinde
oldugunu belirtir. Ciinkii vakif Allah disinda hi¢ bir seyle alaka kurmayandir. Zira
vakif bu asamada sadece Hak ile beraber olur ve biitiin stretlerden yiiz ¢evirir. Fakat
siretlerin vakifta olmasi onun tam anlamiyla fendya ermediginin isaretidir ki bu
durumda Hak ile beraber olmasi miimkiin olmaz. Nitekim “Kevniyet evveliyete
avdet eder.” ifadesinin serhine gore, bunun sebebi kevniyetin siiret alemi ve alemin
nefsi olmasidir. Evveliyet ise bidayet, yani heniiz baglamadan 6nce var olan viictdi
nurun vahdaniyetidir, yani vakif bu merhalede kevniyetten, yani siret aleminden
daha ulvi olan evveliyete irtihal eder. “Evveliyet de daimiyyete ruch eder.” ifadesi
ise daimiyyetin, kevniyet ve evveliyetin tarafindan onu miisahededeki hiikkmii ihtiva
etmesi anlamindadir ve bundan dolay1 vakif evveliyetten daimiyyete ructi etmektedir.
Bu miisahede ahadiyyetii’l cem’dir ve bu seyrin ve vakfenin olmadigr rii’yetii’l-
Hakk’tir.”” Ozetle bu merhalede salik i¢in gerekli olan makamimnda degil de

Rabbinin huzurunda vakfeye durmasidir.®

Vakfe, Allah’tan bagka bir seye meyletme, Allah’tan baska her hangi bir sey
konusunda iddiadan uzak olma halidir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Miiddei her
seye duhdl etmistir ve ondanda iddiasiyla hurti¢ etmistir. Vakfe olmaksizin ona duhil

ettiginin haberini vermistir. Ne ona duhdl etmistir ne de duhdl edecektir. Bundan

9% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 124.
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haber vermemistir, haber de vermeyecektir.”®’ Tilimsani’nin bu ifadelerin serhi
baglaminda ifade ettigi lizere, miiddel makam hakkindaki iddiasin1 vakfe olmaksizin
ileri siirdiiglinde, vakfeye dahil oldugu zannedilir. Oysaki o bu durumda bizzat
iddianin disindadir. Ciinkii s6z konusu makamlar sadece fena ile elde edebilir ve fena
iddiay1 gerektirmez, yani salik iddidda bulunarak iddia ettigi seyden uzaklasir, onun
disinda kalir. Muhakkak ki vakfe makaminda olmaksizin vakfe hakkinda iddiada
bulunmak miiddeiyi vakfeye eristirmez ve vakiftan baskasi da Hakk’a nisbet
edilmez. Ciinkii miiddei gercekten de vakfeye dahil olmamistir, hakikate ermemistir.
Stiphesiz iddidda bulunmak vakfede vukG bulmayan hiikiim/diisiincedir. Vakfe
hakkindaki ifadeler sadece isaretten ibarettir, fakat vakfe bunlardan bir ibare degildir.
Tilimsani konuyla ilgili tam olarak su ifadeyi kullanir:
“Ona sen ibarenin ondan ayrilmasi i¢in ugrasiyorken ibare
yoktur denilerek iddiayr golgede brraktigini iddia ettigimi nasil
iddia edersin? Ciinkii vakfe ibareyi kabul etmeseydi, sen nasil
vakfede bu tenzilleri var olurdu? derdin. Buna cevap ondaki ibére

isaretin menzilleridir ki ve onun kevnindeki isaret matliba da
ulagmaz ki.”

S6z konusu olan itimat, vakfe ile ilgili muhataplarin zevk sonucu nefislerinde
olusan mana ile alakalidir. S6z konusu ibare ve isaret, zevk ehli i¢in zevkin dogmasi
konusunda sadece uyaricidir. Yoksa vakfenin kendisi hakkinda degildir. Zira vakfe
makamindakiler ibarenin deldletinden anlamazlar. Daha 6ncede bahsedildigi iizere
ibareler endniyetin bekasma delalet eder, fakat vakfe enaniyeti yok eder. Dolayisiyla
vakifin benligi vakfe esnasinda fena buldugundan Allah’tan baska herhangi bir sey

698

konusunda iddidda bulunmasi miimkiin degildir.””” Ciinkii vakfenin ifadesi miimkiin

olmayan hal ilmidir.

Nifferi vakfede vakifin vakfeye dair olsun ya da olmasin herhangi bir niyetten
uzak olmasmin gerekli oldugunu su ciimlesiyle ifade eder: “Sayet vakfe de herhangi

bir niyetin varsa, o niyetinden dolayr mekrimden sakin.”®” Tilimsani bu durumu

97 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 129.
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sOyle izah eder: “Eger vakifta stret baki olursa, niyette/amedde benligin heniiz fena
bulamadigmi gosterir ki bu da vakfe mertebesinden hatta vakfenin altinda bulunan
mertebelerden dahi uzaklagsmaya neden olur.” Kisaca Ozetlemek gerekirse vakfe,
nefsinden uzaklasmaktir. Zira benligin oldugu yerde vakfe olmaz.”* Yani vakfe tam
bir fend hali olmasindan dolay1 vakfenin bizzat kendisi de dahil her seyden uzak
olma halidir. Zira vakfede arzulanan tek sey vardir O da bizzat Hak Teala’dir. Nifferi
bunu soyle ifade etmistir: “Vakfe benim civarimdir ve ben civarm gayristyim.””""
Tilimsani’nin de ifade ettigi lizere vakfe, Allah’in huzurunda bulunmaya en yakin
olan hal olsa bile kim onu talep ederse Hak’tan baska bir seyi arzulamis olmasindan
dolay1 her seyi kaybetmis olur. Burada goriildiigli iizere masivaya itiraz vardir.

Ciinkii o, Hakk’in himayesinin disindadir. Hakk’mn diginda kalana talib olan ise

ancak agyar ile baki kalir.””
4. MERTEBELER VE iTIBARLARI

Manevi ve 1draki yiikselisin merhaleleri olan ilim, marifet ve vakfe ihtiva
bakimindan incelediginde vakfenin hem marifet hem de ilmin ihtiva ettiklerini
kapsadigi, marifetin ise sadece ilmin ihtiva ettiklerini kapsadigir goriilmektedir.
Tilimsani bunun ilim, marifet ve vakfenin ihtiva ettikleri unsurlara bagh oldugunu,
ilim, marifet ve vakfenin iceriklerindeki yerlesmeye dayandigmi ifade eder.
Yerlestirme bu iic mertebenin hepsi i¢in gegerlidir. Tilimsani’nin bu goriisiine gore,
her mertebe i¢in iki itibar vardir. Bu itibarlardan ilki mertebenin Hakk’a bakan
vechesi, yani batini, hakikatidir ve mertebedeki gayriyyattin fena bulmasini saglayan
nurdur. Bu nur sayesinde halkiyyenin sifati Hakk’m sifatiyla yer degismektedir.
Tilimsani’ye gore, mertebenin bu itibar1 havasm vechesidir ve vech-i has olarak
adlandirilir. Mertebelere iligkin ikinci itibar ise mertebenin zahirini ifade eder. Bu
mertebenin siibtunun geregi olarak kendi disindaki mertebelerden ayirmamizi
saglayan ve sOretin baki kaldig: itibardir. Bu baki kalan slret gayriyettendir. Zira

Tilimsani 6ncelikle her mertebenin hakikatinin miisadhedesini agiklar.
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Tilimsani’ye gore, vakfe mertebesinin hakikatini ifade eden ve Hakk’in
zatmin tecellisinin miisahede edildigi vakfenin ilk itibar1 olan vech-i has1 “vakfetii’l-
vakfe” olarak adlandirilmistir. Vakfenin bu mertebesinde kalan tek siret vakfenin
bizzat kendisidir. Zira vakfetii’l-vakfe tam bir fend hali olmasmdan dolay1 vakfenin
kendini ifade eden vakfenin de bizzat mahv olmas1 gerekir. Vakfe mertebesindeki
kendi siiretinin de gitmesiyle bizzat vakfenin kendisi vakfenin vakfesindeki suhtida
dontistir. Boylece vakfe ve vakfenin vakfesi sozii, yani itibar edilen vakfe, vakfeti’l-

vakfedir ki, o kisacasi vakfenin stretinin fenasidir.”*

Vakfetii’l-vakfe, vakfenin Hak Tealda’ya bakan tarafini, yani vakfenin vech-i
hass’ini1, hakikatini ifade ettiginden onda ne vakfe ne marifet nede masivadan bir sey
bulunmaz. Onda makamlar kaybolur. Vakfenin hakikati, cem’in ispatindan sonradir.
Buna lisaninda sirete dair bakiye bulunduran kimse erisemez. Ancak tahkik ehli
ulasir, baskasi ulasamaz. Tahkik ehli de wvakfetii’l-vakfeye eristiginde Hakk’1
bilmenin giizelliginin hosluguna erisir, sidk manasidaki lezzeti tadar, nagmeleri
isitir ya da iman ehlinin bablarm isiterek tahkike ve tasdike devam eder. Bunlarin
tamami1 rakik hicabmimn otesindedir. Onda istidadin da savdigi ve men ettikleri
bulunmaz. Zatinda men ettikleri yoktur. Onun tlizerinde ise en-nur’ul akdes’in tecelli

ettigi bir nizam vardir.”"*

Marifet mertebesinin vech’iil-hass itibar1 ise marifetin marifeti anlamina
gelen marifetii’l-marifettir. Bu marifet mertebesinin vakfe ile sereflenmesini/iliski
kurmasini saglar ve Hak Teala’dandir. Bu marifetin iizerindeki marifetii’l-hassa i¢in
bir tahakkuktur. Nasil ki vakfe mertebesinin hakikati ‘“vakfetii’l-hassa”, yani
“vakfetii’l-vakfe” 1se marifet mertebesinin hakikati de marifetii’l-marifettir.
Marifetii’l-marifet kendisindeki siretlerin yok olmasiyla vakfe mertebesine

ve e e 705
doniisiir.
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Bilindigi lizere marifet makami tamamen masivanin durumundan bagka bir
haldir. ilim mertebesi ise stiretler oldugundan dolay1 gayriyet tarafindadir. Tilimsani
“Marifetii’l-ilm so6zii anlam bakimindan ilmii’l-marifet soziiniin zittt midir?”
sorusunu ise sdyle cevap verir: “Ilmii’l marifet gayriyet tarafinda marifete mahsustur.
Marifetii’l-ilim ise marifete vahdaniyet tarafindan mahsustur. Vakfe mertebesi diger

mertebeler iizerinde kusatici olmasindan dolay1 onlarin tamamini ihtiva eder.”

Kisaca 6zetlemek gerekirse, marifet mertebesi ilim mertebesini ihtiva eder.
[lim mertebesi ise ne marifet ne vakfe mertebelerini ihtivA eder. Vakfetii’l-vakfe
makamina sahid olan kimseler ise Hakk’in vahdaniyetini ve onunla birlikte ondan

gayrisinin olmadigini idrak etmislerdir.”*
5. VEHBi MAKAM OLARAK VAKFE

Genel olarak tasavvuf literatiiriinde hallerin vehbi, makamlarin ise kesbi
oldugu yoniindeki diisiince de dikkate alindiginda Tilimsani’nin vakfeyi bir makam
olarak gordiigiinii yalniz bunu kesbi degil de vehbi gordiigiinii ya da makamlarin
nihdyetinde vehbi bir yoniin bulundugu kanaatini tasidigii  gdrmekteyiz.”"’
Tilimsani’ye gore, seyr u siilikiin nihdyetinde salikin vakfeye ulagmasi hig¢ siiphesiz
Hakk’in irsadinin sonucudur, yani vakfe makamma ulasmak Hak Teala’nin
ihsantyladir, kulun kesbi ile degil. Oyle ki, Hak Teala ihsani ile tarikindaki ehlinden
salike sey’iyyatin mahvina izin verir ve yine O’nun talebi sonucunda bu istidad salik
de ortaya ¢ikar.””® Nifferi ayn1 diisiincesine su ciimlelerle de ifade etmistir: “Vakfe
bir sebebe bagl degildir ve hicbir sebep de ona bagh degildir.”’® Yani makam

kesblerle edinilmez. Zira o c¢ok¢ca veren olan el-Vehhab’in comertliginin

hediyesidir.”"

79 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 151-152.

07 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragu, s. 75.
"8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 132.

799 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 133.

1% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 133.
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6. TAHKIKI BiLGININ NiHAI MERTEBESI OLARAK VAKFE

Nifferi, stfinin hakikate erismek i¢in ¢ikmis oldugu manevi yolculugunun
nihai mertebesini “Hakk’a vasil olup, O’nun huzurunda bulunmak” anlamma gelen
“vakfe” kavramiyla izah eder. Tahkikin nihdi mertebesi olan vakfe, insanmn suur
diizeyinde beseriyet ile alakali 6zelliklerden sirri olarak uzaklasarak salikin rabbani

"1 yakfenin nihal bir mertebe

ahlak ve sifatlara biirtinmesi olarak da tarif edilmistir.
olmasinin yanisira kendisinden asagida bulunan mertebelere doniik yonii de vardir.
Vakfenin Tilimsani’nin serhi baglaminda tiim yonleriyle agiklanmasi i¢in seyr u
silikiin farkli mertebelerindeki vakfenin zuh(rlarmi sirasiyla tahalli, tahalluk ve

tahakkuk basliklar1 altinda incelenmistir.

Tahalli baghig1 altinda, vakfeye ulasmak i¢in stifinin arinmasi ve uzaklasmasi
gereken haller incelenmistir. Tahalluk bashigi altinda, vakfenin bir tezahiirii olarak
salikin beseri sifatlardan fani olup, Hakk’mn isimleri ve sifatlariyla ahlaklanma
siireci’'? incelenmistir. Tahakkuk bashig1 altinda ise, vakfe baglaminda salikin
hakikat bilgisine erisme yolculugunda beseriyetle ilgili biitiin his ve idraklerin
otesine gecerek, 1zafl her tirlii ayrim ve c¢okluktan kurtularak Hakk’in zatiyla yine

O’nun zatmn1 bilme asamasina ulagsmas incelenmistir.”"
6.1. Tahalli Olarak Vakfe

Bilindigi iizere Ibnii’l-Arabi’nin ilk mevzuu her zaman Hak Teala’drr. Ikinci
mevzuu ise kozmos, yani Allah’tan baska her seydir.”'* Ibnii’l-Arabi’nin
takipgilerinden olan Nifferi ve Tilimsani’nin de tasavvuf diisiincesi Allah ve Allah’in
masiva ile taalluku {izerine kuruludur. Onlar masiva kavrami ile Allah’tan baska her
seyl kastetmislerdir. Tasavvufi tecriibenin hakikate ulasmada nihal mertebesi olan
vakfe kavramini, “matlibun zatmm huzurunda talibin zatmm fani olmas1” olarak

tammlamislardir. Vakfe mertebesine erigsen stfiyi ise “vakif” olarak adlandirmislardir.

" Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 128.

"2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.

"3 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 130-131.

"% William Chittick, [bn Arabi Girig Kitab, (¢ev. Kadir Filiz), Nefes Yay., istanbul 2014, s. 50.
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Onlara gore, vakif her tiirlii talepten uzak durur, vakfede herhangi bir sey ile taalluk
kurmaz. Zaten herhangi bir seyin de vakfe ile taalluku olmaz. Fakat akillar se’niyet ile
taalluk kurarlar. Bu yiizden vakfe akillarin idrakinin 6tesinde bulunur, yani vakfe,
vakfe makaminda se’niyetin nefyini tercih etmektir. Dolayisiyla vakfenin tahalli
mertebesindeki tezahiirii Allah’tan bagka her seyin masiva ile iligkilendirilerek
terkedilmesidir. Tilimsani vakfede terkedilmesi zaruri olan hususlara z&hir anlamda 1y1

olarak goriilen ameller, mertebeler vb. durumlarin da dahil olduguna dikkat ¢cekmistir.

Calismamizda vakfenin tahalli boyutu; masivayr terk olarak vakfe,
zithiklardan kurtulma hali olarak vakfe, fend ve mahviyet hali olarak vakfe, tecrid
hali olarak vakfe, vahdet/tevhid hali olarak vakfe, hiirriyet hali olarak wvakfe,

siikinet/halvet hali olarak vakfe basliklar1 altinda incelenmistir.
6.1.1. Masivay1 Terk Olarak Vakfe

Stfilere gore tahalli, kulun kendisini Hak’tan alikoyan her seyden yliz
cevirmek ve halveti ihtiyar etmektir. Masivadan arinmis bir goniille Allah’a yonelme
hali, Nifferi’de vakfenin tezahiirlerinden bir veche olarak ifade edilir. Nifferi vakfenin
bu hakikatini “Vakfe i¢in temizlen, yoksa seni silkelerim/firlatip atarmm.””" demek
suretiyle dile getirir. Tilimsani vakfenin hakikatine erismek i¢in salikin Hak Teala’dan
baska her seyden yiiz ¢evirmesi, masivanin kirlerinden armmasi gerektigini belirtir.
Mutlak temizleyici olan ise Mutahhir olan Hak Teala’dwr. Nitekim Hak Teéla
“Muhakkak ki Allah sizden kiri/pisligi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.””"®
buyurur. Zira temizlik Allah’m istegidir. Cilinkii Allah bizatihi temizdir. Esas temizligi
de bizatihi Allah yapar. Buradaki taharet onda, kutsilik manasma gelmektedir.”"’
Taharet, Hak’tan bagkasiyla olmaz. Yaratilanlar ise bunu temin edecek kudrete sahip
degildirler. Bu yiizden armmak i¢in Hakk’m yardimina ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii s6z

konusu arnma yaratilanlarin rii’yetinden sonra olan fena halidir.”®

"3 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
16 Ahzab, 33/33.

"7 Tilimsani, Serhu Esmd illéhi’I-Hiisnd, v. 64b.
"8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
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Stfiler, kulun, Hakk’in huzurunda bulunabilme nihai hedefine erisebilmek
icin kulun ruhu ile Hak arasinda olan ve ilahi hakikati gormeye mani olan beseri
perdelerin ortadan kalkmasmin gerekli oldugunda fikir birligine varmiglardir. Bunun
ise ancak kulun lizerinde Allah’tan baskasma dair herhangi bir ilgi ya da cazibenin
bulunmamas:t durumunda ger¢eklesecegini ifade ederler. Nifferi, sifilerin bu
diistincesini vakfe ile iligkilendirerek soyle der: “Eger sende benden gayrisinin
cazibesi kalirsa, vakfe yapmamis olursun.”’" Tilimsani’ye gore, s6z konusu cézibe,
Hak Teéla’dan baskasmna iyilik veya istiinliik yoniinden yakinlagsma duygusudur.
Nitekim kalbinde masivaya dair en ufak bir ilgi, alaka ve cazibesi kalan kimse vakfe
makamima ulasamaz.”*® Nitekim Nifferi “Cendb-1 Hak beni durdurdu ve bana sunu
ilham etti: Benden gayrisini goriirsen vakfeden ¢ikmis olursun.” ifadesiyle Hak’tan
gayrisimi salikin gordiigii anda vakfeden ayrilacagmi belirtir. Tilimsani’ye gore, bu
ifadede masivanin hedefi ademdir. Dolayisiyla kim masivayr goriirse, vakfeden
¢tkmis olur. Kim de Hakk’i viiciid olarak hedef goriirse, kesinlikle o vakfeden

¢ikmaz.”!

Nihai mertebe olan vakfeye ulasildiginda masivay: tamamen terk etmek
gerekir. Nifferi vakfede sabirdan dahi uzaklasmak gerektigini belirtir ve sdyle der:
“Sabir vakfe disinda her seyin iizerine konmustur. Fakat vakfe sabirin {istiine

konulmustur.””’**

Tilimsani ise bu durumu soyle izah eder: “Enaniyetin tamami sabir
iizere tertip oldugundan, enaniyet sabir gerekmektedir ancak vakfe makami bunun
disindadir. Cilinkii enaniyet de bir siiret olmasimdan dolayr vakfede kaybolur, yani
vakfe slretin varliginin kendinde kayboldugu durumdur.” Yani vakfe diger
makamlar gibi sabira da kaynaklik etmektedir. Dolayisiyla vakfeye ulastiginda
salikte sabrin kaybolmasi demek sabirin stiretinden salikin uzaklasarak sabrin 6ziine

ulagmasi, onu idrak etmesi demektir “Vakfe sabrin iizerine konulmustur.” soziinii ise

Tilimséani, Hak Teala’nin Aziz ismi baglaminda agiklanabilecegini ifade eder.””

"9 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
720 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
2! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
22 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 130.
72 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 130.
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Kisaca 6zetlemek gerekirse, vakfe ile kastedilen salikin masivdyl tamamen
terk etmesidir ve kevniyetten tamamen fani olmasidir. Vakfe mertebesinde salik
masivanin hakikatinin adem oldugunu goriir/idrak eder. Masivayr bu sekilde
gordiigiinden dolay1r ondan yiiz ¢evirir. Bu durum hakikatin vakif {izerindeki
galebesinden dolayidir. Zira vakif, Allah Tebarek ve Teald’dan baska bir viiciida
sahid olmaz. Fakat kim de masivay1 viicid/varlik olarak goériirse ondan ¢ikamaz ve

onu asip gecemez. Dolayisiyla vakfeye erisemez.”**

6.1.2. Zathklardan Kurtulma Hali Olarak Vakfe

Vakfe, hakikatin idraki sonucunda her tiirlii farkliliklarin fena buldugu agik
bir ri’yettir. Nifferi bunu soyle ifade eder: “Vakfe, tiim farkliliklar1 tanimaktir.”’*
Tilimsani de vakfeyi “biitiin farklar1 anlamaya baslamak, yani miisahedenin
ayanindaki anlaminda fend bulmak” olarak tanimlamistir. “Tim farkliliklart
tanimak™ sozilinlin anlam1 Tilimsani’ye gore, farkliliklarin manalarini idrak etmektir.
S6z konusu farklar ¢oktur. Zira vahid i¢in zatindan dolayr hakkinda ihtilaflarin
bulunmadigi nitelikler bulunur. Vakfe makami bu alemdeki ¢okluklari, farkliliklar1
anlayarak hakikati geregi onlar1 ademe nisbet ederek acikliga kavusturur. Zira Vahid
miisahedenin dyaninda véahid olarak kalmaya devam eder.”*® Dolayisiyla vakif, nihai
ve kusatici bir tecriibe olan vakfe sirasinda esyanin zahirine dair mevcut olan biitiin

zithk, farklilik ve ¢okluktan kurtularak onlarin hakikatlerinin idrakine ulasir.”*’

Bir bagka acidan vakfenin anlami vakifin goéziinde riisimun mahvi ve
risimdan resmin heldk olmasidir. Vakifin nazarinda esma-i ilahiyye’nin miisahedesi
iki durumdan biri gerceklesene kadar tamamlanmaz. Bunlardan ilki anlam
bakimindan zitlik iceren esma’nin zihni itibarlarla vakiftan temayiiz etmesi, yani
ayrilmasidir. Misal el-Hayy ismi canli i¢cin iken el-Miimit ismi 6li i¢indir; el-Muti
ismi, verilenin isminden dolay1 iken el-Mani ismi engelleyenin isminden dolayidir.

Bu itibarla riisimun hepsi vakif tarafindan vakfe halinde miisahede edilmez olur,

2% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 551.
725 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 148.
726 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 148.
21 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 163.
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yani vakif korlesir. ikinci durum ilahi isimlerin herhangi bir ihtilaf ya da zithk
olmaksizin Miisemma’nin ayninda esminin miisahede edilmesidir.”*® Goriildigii
iizere, vakif temelde ilahi isimler olmak iizere her tiirlii ihtilaf, zitlik ve iilfeti de
uzaklasilmas1 gereken stret olarak degerlendirdiginden o, isimlerden ziyade
Miisemma’nin vasiflardan ziydde mevsufun talibidir ve ancak onunla mutmain

olur.”®

6.1.3. Fena ve Mahviyet Hali Olarak Vakfe

Vakfe, tasavvuftaki her tiirlii zitlik ve ¢okluklarin 6tesindeki bir hali de ifade
eder. Bu vechesiyle vakfe, “fena ve mahviyet” halidir. Bu mertebeye sadece Nifferi
de “vakif” ibnii’l-Arabi’de ise “insan-1 kAmil” sahip olur. Nifferi bu konuyla ilgili
diisiincesini su climlesiyle ifade eder: “Vakif, tek bir hilkme gore, konusur ve
susar.””*’ Tilimsani bu ifadeyi sOyle serh eder: “Vakif, konusmasi ve susmasi
durumunda seyyidinin viicidunda ademiyyeti goriir/idrak eder. Zira o iki mertebede
de tek haldedir.””®' Herevi ise vakifin i¢inde bulundugu bu hali “cem” terimi ile ifade
eder. Ona gore cem, ikili§i cagristiran her tirli tefrika, isaret ve gayri ortadan
tamamen kaldiran bir mertebedir. Nitekim Herevi’ye gore, salikin s6z konusu
mertebeyi elde etmesi ancak telvinden arnarak dogru bir temkine ulagsmasindan,
gayra ait bir resim, sifat ve fiilin bulundugu gérme illetinden, ikiligin suhtidundan ve
son asamada da suhiidun da miisahede etmekten kurtulmasindan sonra miimkiin

olabilir.”*?

Vakfenin her tiirlii tefrikanin Otesinde bir mertebe olusunu Nifferi su
climlesiyle de ifade eder: “Vakfe, gece ile giindiiziin ve her ikisi arasinda bulunan
kiymetlerin de &tesindedir.””®® Tilimsani ise bu veciz ifadeyi vakfe makammm

akillarin idrakinin 6tesi de olmasindan yola ¢ikarak serh eder. Soyle ki, akillarin

28 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 131.

29 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 128; Tib, Vahdetii’l-Viicid, s. 88.
3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 116.

3! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 116.

32 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, c. 11, s. 596-597.

33 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.



174

algilamalar1 on kategoriden hésil olmaktadwr. Kendisine basvurulacak olan bu
kategoriler ise sadece cevher ve araz ve ikisinden soyutlanan seyleri kapsamaktadir.
S6z konusu olan gece ve giindiiziin her ikisi de lahik zamandan (cismin hareketleri
ile alakali olan zamani) ifade eder ki, vakfe onun Otesidir, yani onun Ustiindedir.
Gece ve gilindiiziin tamami1/izafi zaman oldugundan ilmin konusu dahilindedir.
Marifet de her ne kadar nurdan olup kevni bakimindan batin olsa da gece ve
gilindiizle alakalidir, yani izafi varlikla/zamanla alakalidir. Bununla birlikte vakfe
hicbir seyle alakali degildir. Zaten vakfenin iistiinliigli makamindaki sey’iyeti/kiiciik

seyleri nefyetmesidir.”**

Herevi’ye gore, cem’in zitt1 olan tefrika, viictid ile mevcid arasmdaki farki
idrak etmektir. Nifferl bunun ancak vakfede gerceklesebilecegini ifade ederek soyle
der: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana sdyle dedi: Vakfe, sivanin atesidir. Eger

sivay1 vakfe ile yakarsan ne ala; yoksa ben seni yakarim.”’*

Soyle ki, vakfenin goriis
alan1 gayriyet oldugundan dolay1 onun eserlerle beraber varligini siirdiirmesi miimkiin
degildir. Tilimsani bu durumu “vakfe ile masivanin tutusmas1” olarak adlandirir. Fakat
vakfe ve masivanin tutusmasit sonucunda vakfenin goriis alani tamamlanmamistir.
Ciinkii salikin masivaddan tamamen kurtulmasi gergeklesmemistir. Zira masiva
miilahazasiyla birlikte gizlenmistir, yani vakfenin masivay: tutusturmasi durumunda
yine masivanin varligi/remzi s6z konusudur. Ancak masiva vakfe ile tamamen tutusup

kiil oldugunda, salik ile Hak arasmnda engel kalmaz. Bu vakfenin masivayi

tutusmasidir/onu yakmasidir.”*°

Nifferi’ye gore, vakifin miisahede ettigi tecellilere iliskin tecriibeleri, gayb
alemine iliskin olup olduk¢a yogundur. O bu konuya iliskin diisiincelerini su
cimlelerle ifade eder: “Hak Teala beni durdurdu ve bana sunu ilham etti: Eger
sahidin meshidunda Kendim’i ondan gizleseydim, sahidin zararindan degil de Ben’i

kaybetmenin verecegi zarardan sikdyet ederdi”’®’ Tilimsini’ye gore, bu tenzil

3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.
33 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.
3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.
37 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 126.
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“miisahede edilen yerdeki ihatasindan dolayr vakifin suhiidun tamamma sahid
olmaya ihtiya¢ duymasini” konu edinir. Eger bulundugu mertebede meshidunu
kaybetmede ittifak etse ve eger cliz'lyyet olsa siiphesiz o, meshiidunu mutlak olarak
kaybeder. Dolayisiyla e§er onun suhtidu mutlak olarak mevcutsa o, bu mertebede
ondan gizlenmektedir. O, o vakit zararda siipheye diiser. Ozellikle bu mertebedeki
meshedi kaybeder. Cilinkii bu meshedin sahibi meshidunu kaybeder. Vakif onu
kaybettigi zaman onda baska bir sir vardir ve burada Hak makstddur. Vakif
sebebiyle natiklarn hepsi, burada suhlild mertebesine isnat edilen tasdikin
vecihlerden bir vecih ile batil ya da dogruluk hakkinda tasdikte bulunmadiklarindan
bu natik kaybin zarar1 konusunda siiphelenmektedir. Bundan dolayr onun durumu
biitiin susanlarmn sustugu haldir.”*® Tilimsani’ye gore, bu durumda sahid su ayetin
anlamin1 miisahede eder: “Rahman olan Allah’in yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk
goremezsin.”>’ Dolayistyla kim buna sahid olmadiysa bu vakif degildir. Zira o
kaybin zarar1 konusunda siiphelenmektedir. Bu mertebelerin erbablar1 hicablarin
idrakine ulagmaya istekli degildirler. Ciinkii makamlar1 bunu gerektirmektedir. Bu

mutabik olunan serhtir.”*’

Tilimsani’ye gore, vakfedeki vakif i¢cin iki hal vardir. Bunlardan biri
suhiiddaki fend halidir. Bu vakfenin hakikatidir. Diger hal ise suhidda fenanin
sarhoslugundan sonraki sahv halidir. Bu son halde vakif kendinde ilk halden kalan
ilmin baki olarak kaldigini goriir. Bu bizzat vakfe hali veya vakfenin hakikati
olmayip, vakifin nefsinde vakfe tecriibesi sonucu olusan ilimdir. Nifferi bu hali

ilmii’l vakfe olarak adlandirmigtir.”*!

3% Samt bahsi icin bkz. Kuseyri, Kugeyri Risdlesi, s. 212-216; Eba Talib Mekki, Kalplerin Azigi:
Kitii'I-Kulit, (trc. Muharrem Tan), 3. Baski, iz Yay., Istanbul 2018, c. I, s. 29; ibnii’l-Arabi, el-
Fiitihatii’'l-Mekkiyye, ¢. 111, s. 271.

39 Miilk, 67/3.

™0 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 126-127.

™! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 128.
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6.1.4. Tecrid Hali Olarak Vakfe

Vakfe her tiirlii makam ve halin 6tesinde tam anlamiyla masivadan tam bir
tecrid halidir. Tecrid hali lizere olan kul ehadiyyetten bagkasina sahid olmadigindan
tecelliler sonucu fani olur. Tilimsani’ye gore vakif, tecrid hali lizere oldugundan bu
makamda diger biitiin makamlarda olan biitiin zevklerde dahil olmak {izere zevklerin
tamamini tahakkuk eder ve diger makamlar:1 ihata etme anlaminda bu tektir. Onun
erdigi bu hakikat, havastan bu makamlarda olanlarin ulastig1 hakikatin haricinde bir
ozellik tagwr. Ciinkli onlarin tahakkuk ettigi makamlar “hazeratii’l-esmadir”, yani
ilahi isimler araciligiyla edinilen makamlardir. Fakat vakfe Hakk’mn miisemmas: ile
alakalidir. Vakifin her eve dahil olmasinin anlami biitiin evleri kapsayacak kadar
olmasindan dolayidir. Bu onun biitiin makamlarin zevkine hasil olmas1 demektir,
yani bu ifade vakifin esmanin tecellileriyle yetinmeyip Hak Teald’y1, yani

. N 3 . 42
miisemma’y1 talep de 1srarct oldugunu ifade eder.’

Nifferi vakfenin tam bir tecrid hali oldugunu soyle ifade eder: “Vakif, havatir
nefyettigi gibi marifeti de nefyeder.”’*® Tilimsani’nin de dikkat cektigi iizere bu
nefyetmelerin hepsi Hakk’a vasil olmak i¢in yapilan hazirlik tertibidir. Allah
Teald’nin ehlinin tarikinde saliklerin havatir1 nefyetmeleri bu manevi yolculugun
gereklerindendir. Bu, onlarin siiliklarinin zikirle olmasi, diisiincelerle/fikirlerle
olmamasindan dolayidir. Diisiinme onlarin indinde haramdir. Bu kelam tarikteki
tefekkiire tesviki reddetmez. Ciinkii bu sahihtir. Lakin cennetin talibi icindir.
Bununla beraber hakikate talib olanlar i¢in de diisiinmek haramdir. Tilimsani, burada
Allah Teala’nin tarikinde olanlarin cennetin tarikinde olanlardan farkli oldugunu
ifade eder. Cenneti elde etmek ask ve tutkunun tariki ile miimkiin oldugundan, onu
elde etmek i¢in miiritten cevherin ¢ikmasina izin vermeyi istemis olanlar vardir.
Onun i¢in seyh soyle demistir: “Ey oglum, eger sen sadece cenneti istersen, cennet
annelerin ayaklar1 altindadir. Eger sen sadece Allah Teéala’y1 istersen O sadece benim

indimdedir.” Boylece seyh cennet talebi ve Hak Teala’yr talebin arasindaki farki

™2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 117.
™ Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 141.



177

ortaya koymustur. Salik, Hak Teala’nin tarikindedir. Onun hali/mertebesi havatir

muhafaza etmektir.”**

Stiphesiz vakif, arifin gayesi olan marifetleri nefyeder malum
havatir1’® nefyetmesi gibi ve onun nefyi zorunludur. Nitekim vakfe masivay1 kabul

. 74
etmemektir.”*

Tilimsani vakfe tecriibesinin maddi alemin her tiirlii siirlarinin 6tesinde, yani
tam bir tecrid héilinde oldugunu ifade etmistir. SOyle ki, sey’iyat ve mahiyetlerin
tamami hadd/sinirlar vasitasiyla hey’et kazanir. Bundan dolay1 sey’iyyeti ve mahiyeti
bulunan her seyin haddi vardir. Ancak vakfeyi diger mertebelerden ayran hakikatin
kendine has ciiz’i ve mahiyetinin olmasidir. Dolayisiyla, bizzat kendi hadd’ini
nefyetmesi miimkiin degildir. Sayet o, eger sinirlar1 reddederse kendi sinir1 digindaki
biitlin smirlar onda yok olurdu. Onun Ozelliklerinin, hakikatinin, kendine has
cliz’liniin olustugu/temeyytiz ettigi yer ise kaderdir. Bu ise onun nefyini miimkiin
kilmaz. Ayrica vakfe diger mertebeler gibi olmasa bile selbi tarzda da olsa bir
mertebedir. Ancak mertebelerin nihaisi, en genisi ve kapsamlis1 olmasi1 da itibariyle
vakfe neredeyse biitiin haddlerden/sinirlardan uzaklasmak, ayrilmak anlamina gelir.
Bu yiizden bir seyin smirlardan/haddlerden uzaklasmasi/ayrilmas: diisiiniilecek olsa

bu Nifferi‘ye gore, vakfe olurdu.”*’

Vakfe hakikate erigsmenin nihai bir mertebesi oldugundan diger mertebelere
iligkin smirlari/hadleri nefyeder. Bundan dolayr vakif bu tecriibesi sirasinda
mahlikata iliskin her seyden tam bir tecrid halindedir, yani vakif Hakk’m huzurunda
bulundugundan diinya ve ahirete dair her tiirlii endise ve beklentiden kurtulmustur,
Allah’tan baska hi¢bir seyle ilgilenmez. Nifferi bu durumu su climlelerle ifade eder:
“Vakif ne hiisn ile saptirilir ne de korkuyla yildirilir; ben ona yeterim, vakfe de onun
haddidir.””*® Tilimsani’ye gore, vakif his /haz sahiplerinin mertebelerinin iistiinde yer

alir. Ciinkii ancak haz sahibi olan arif i¢in kalbinin tirkmesi ve tertip aleminde stiretin

™% Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 141.

™ Havatir i¢in bkz. Keldbazi, Taarruf, s. 135; Yasar Nuri Oztiirk, Ask ve Hak Sehidi Halldc-1 Mansir
ve Eseri, 2. Baski, Yeni Boy Yay., Istanbul 1996, s. 194.

4 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 141.

"7 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 142.

™8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 126.
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hiisnii ile alaka kurmasi s6z konusu olur. Vakif ise bir seyle alaka kurmayandir, yani
vakif i¢in vakfe onun smiridir. Ancak vakfe bununla smirli degildir. Lakin O,
hudutlarin nefyidir. Tilimsani’ye gore, vakfenin vakif i¢in smir/hadd oldugunu
isitmek ancak mecazi haddir. Ciinkii vakif smir olmayan en iist smira vardiginda

onun icin had bakimmdan had bulunmaz.”*
6.1.5. Vahdet/Tevhid Hali Olarak Vakfe

Vakfe tam bir vahdet hali olarak kulu kaplayan ilahi bir mizaci ifade eder.
Nifferi “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: Eger vakfede bana dua

edersen, vakfeden ¢ikmig olursun.””’

ifadesinde buna deginmistir. Tilimsani ise bu
ifadeyi sOyle serh etmistir: “Dua kul ile rab arasinda meydana gelir. Vakfe orada
rabden baskasi degildir. Dua edildigi esnada rab ve kul arasinda bir ikilik olacaktir ve
bu vakfenin ruhuna aykiridir. Ciinkii kul Hakk’in varliginda fena bulmustur.
Dolayisiyla vakfe makaminda kim dua ettiyse, vakfeden ¢ikmustir.””' Vakfe
gergekten makamlarin yliksegidir, ancak vakifin orada Allah Teald’ya vakif olmasi
gerekir baskasina degil. Aksi halde vakfeden cikar. Ciinkii vakifin kararvhiikmii
Allah ile (billah) olmasi ve baskasiyla olmamasidir. Aksi halde vakfenin dismna

¢ikmus olur.”?

Nifferi’nin “Vakif tek, arif ise cifttir.””>> ifadesinin serhine iliskin olarak
Tilimsani’ye gore, arif slretten bakiye bulunduran kisidir. Dolayisiyla diializmi
zorunlu kilar. O, el-izdivac’il-mezkirdur, yani arif stiret barindirmasindan dolay1
gizli sirktedir. Bununla birlikte vakifin kendisi mutlak hakikati temel almistir. Bu
ylizden Hak’tan bagkasiyla beraber degildir. Ciinkii O diializmi esas almaz. Eger aksi

olursa tevhid konusunda 6l¢iiyii kagirma/satahat vardir.”*

™ Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 126.
3% Tilimséani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118.
3! Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 118.
32 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.
733 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 135.
3% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 135.



179

6.1.6. Hiirriyet Hali Olarak Vakfe

Ibnii’l-Arabi, hiirriyeti dleme kul olmanin karsit1 olarak ele alir. Ciinkii 6zelde
Ibnii’l-Arabi genelde biitiin sifiler igin hiirriyet, aleme kulluktan kurtulmak veya
azatlik olarak diistiniiliir ve onlar icin bu gerekli bir seydir. Ancak hiirriyet Hakk’a
kullugun karsit1 olarak ele alinirsa, ondan azatlik asla miimkiin degildir. Bu ylizden
insan Hakk’a kulluktan asla ayrilmaz; hatta Hak Teéla’ya tam kulluk ile hiirriyete
ulasabilir. Baska bir ifade ile hiirriyet, Allah’a ger¢ek kulluktur.””® Ibnii’l-Arabi’ye
gore, hiirriyet zati bir makam olup, ilahi bir makam degildir. Kul i¢in mutlak bir
hiirriyet yoktur. Ciinkii o, Allah’mn kuludur. Zira ubldiyet azad kabul etmez. Bu ilah
olmas1 bakimindan Hak i¢in de gegerlidir, yani efendinin kolenin varligiyla, sahibin
maliyla ve hiikiimdarm miilkiiyle irtibati olmasi gibi Ilah da me’luhu ile

irtibathdir.”>®

Nifferi’ye gore, salikin diinyevi ve uhrevi her tiirlii kaygi, arzu, egilim, duygu
ve diislinceleri onu seyr u siilikiinun nihai hedefi olan ehadiyetii’l-cem‘e ulagmasia
engel olan hicabtan baska bir sey degildir. Zira salikin iizerinde hiikiim siiren s6z
konusu kaygilar onu masivanin esiri haline getirir. Salik ise ancak bu engellerden
kurtuldugunda Hak Teala ile beraber olma hiirriyetine kavusur. Nifferi bunu su
climleleriyle ifade eder: “Benimle vakfe etmeyen, benim disinda her seyle vakfe
eder.””’ Tilimsani gore, ehadiyetii’l-cem'e sahid olamayan kimse vakfeden ayrilirsa,
kendisine hedef olarak neyi belirledi ise belirledigi seyle biitiinlesir ve onunla ayni
olur. Tilimsani, salikin vakfe makamina erismek i¢in tedrici olarak ge¢cmis oldugu
tim mertebeler sonucunda edindigi ilimlerin salikin bunlar1 fark etmesi ig¢in
oldugunu aksi halde s6z konusu olan bu ilimlerin insani mesgul eden seylerden
baskas1 olmadigmi belirtir. Nitekim Hak Teala’nin Kayylimiyet ve Vahdaniyet
sifatlar1 salikin vakfe mertebesine ulagsmak icin ge¢irmis oldugu mertebelerin Hakk’a

bakan tek cihetidir.”*®

733 Suad Hakim, /bnii’l-Arabi Sozliigii, s. 241.
3% Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, c. 111, s. 341-342.
37 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 120.
38 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 120.
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Nifferi‘ye gore, mevcidiyet saliki Hak’tan bagka seylerle taallukunu
saglamas1 bakimindan bir mesguliyettir: Nifferi bunu soyle ifade eder: “Benim
disinda her seyle vakfe eder.” Tilimsani’ye gore, Hakk’in mevctdiyeti mesguliyet
olarak isaret etmesi mevcidiyetin masiva olmasmdandir ve masiva aslinda hicabtir.
S6z konusu olan sudur ki, mevctdatin tiimii Hak Teald’nin vahdaniyetinin ifadesidir.
Lakin insanlarin ¢ogu tarafindan masivanm hicdb olarak idrak edilememesi ve
insanlarim masiva ile mesguliyetleri, onlarin Hak’tan gafil olmalarmma ve Hakk’in
huzurunda vakfeye erisme hedeflerinden uzaklagmalarina neden olmustur. Tilimsani
bunu idrak etmesi halinde sédlikin ademiyyeti bulabilecegini ifade eder. Ayrica
Tilimsani bu ifadelerin izdhmi yaparken Gazzali Miskdtii’l-envdar adli eserinden
Nifferi’nin s6z konusu ifadesiyle ayni anlama gelen Hak Teédld’nin su soziine yer
vermistir: “Onun vechi disinda her sey fanidir.””° Tilimsani’ye gore, kim bu
meseleyi idrak etme mertebesine erigmis ise; halkin mertebeleri ile irtibat1 kesmistir
ve yaratic1 olan Hak ile ittisal kurmustur. Kisaca ifade etmek gerekirse, mevcid ile

mesgul olmak, onu viicida ortak kosmak demektir. Viictid, harigteki bir cevherdir.”®

Tilimsani, salikin hakikate erismek icin ciktig1 seyr u siilik yolculugunda
masivaya dair endiselerden kurtuldugunda, ancak kolelikten kurtulup tam bir hiirriyet
icinde siikiinete erisebilecegini daha 6nce de belirtmisti.’®" Tilimsani’ye gore, vakif
kolelikten kurtuldugundan miirefteh bir yasam stirmektedir. Ciinkii o, Hak Teala’nin
thsanlariyla nimetlenir ancak nimetin sevgisine sahip olmaz. Dolayisiyla nimet
iizerinde sevgiye sahip olmadigindan nimet onun i¢in hicap olmaktan ¢ikar. Boylece
vakif {iziiliir, ancak iiziintiisiiniin kendisini maglup etmesine izin vermez. Bundan
dolay1 zalim/iiziintli ona zulmedemez ve onun i¢in hicap olmaz. Tilimsani’ye gore,
burada kastedilen vakifin duygu ve diisiinceleri tizerinde mutasarrif oldugu ve onun

durumuna hakim oldugudur.”®

759 Kasas, 28/88.

780 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 120.

78 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 148.
782 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 123.



181

Hiirriyet, hakikat ehlinin 1stilahlar1 arasinda yer alir. Kaindt ve onun
muradlarina kolelikten ¢ikmak ve biitiin alakalar1 koparmak anlamindadir. Ibrahim
Edhem (6. 161/777-78) hiirriyet ile alakali olarak sdyle demistir: “Hiir olan,
diinyadan ¢ikmadan 6nce diinyadan ¢ikan kisidir. Hiir insanin alameti, diinya ve
ahiret isleri arasinda kalbinden temyizin diismesidir (goziinde diinya ve ahiret
islerinin bir olmasidir).” Boyle bir kisiyi ne diinyanin, ne de ahiretin uzun emelleri
esir alabilir. Tipki Hz. Peygamber’in (sav) buyurdugu gibi “Nefsimi diinyadan
sakindirdim. Onun i¢in benim nazarimda, dinyann tasi ve altmi birdir.”’® Yani
hiirriyet, Hak Teald’dan bagkasina kole olmaktan kurtulmaktir. Bunun ise li¢
mertebesi vardir: Avamin hiirriyeti sehvetlerden, havassin hiirriyeti irddelerini
Hakk’in iradesinde yok etmek i¢cin murad ettikleri seylerden, hass-1 havassin
hiirriyetleri ise Nurlar nuru’nun tecellisinde yok olabilmeleri i¢in sekil ve eserlerden

A A 4
47ad olmaktir.’®

Nifferi, vakfeyi “kulun hiirriyetini elinden alan her tiirlii kaygidan armarak
hiir olma durumu” olarak tanimlamistir. Bunu alim, arif ve vakifin idrék diizeyi
baglaminda soyle ifade eder: “Alim, koleliktedir. Arif, anlasmali koleliktedir. Vakif
ise hiirdiir.”’® Tilimsani’ye gore, bunun sebebi alimin ilminin naklen olmasi ve
kavrama giiciiniin felsefeciler gibi olmasidir. Bu ylizden alim ilmin tamamini
baskasindan aldigindan ilmi taklididir ve bu ilimle Rabb’e gaiben ibadet eder.
Dolayisiyla o, makamindan dolayr ubidiyetin kdéleligindedir. Fakat arif suhtidun
bazisina sahid olmamistir. Bu ylizden siliretinin bir kismi marifetteki mekaninin
derecesine gore, ondan silinmistir. Fakat stiretinin bir kismi ise ondan silinmemistir,
ancak slretin halkiyyeden hakikate doniigmesi bunun disindadir. Boylece arif
koleligin ciizlerinin bir kismindan kurtulmustur. Bundan dolay1 sanki 6zgiir olmaya
yaklagmistir. Vakif ise hiirdiir. Bunun anlami zatinin ve sifatlarmin halkiyyeden

hakikiyyeye doniismesi demektir. Bundan dolayr onun icin ubtdiyette bir sey

763 Ruseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 300.
76% Kasani, Istuldhatii’s-Siifiyye, s. 58.
783 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 134.
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kalmamistir. Bu ondaki halife olarak atanmasinin sirrinin siibitunun géstergesidir.

Mutlak olarak halife olmasi tamamen bu makamindan kaynaklanmugtir.”®
6.1.7. Siikiinet/Halvet Hali Olarak Vakfe

Stfilere gore, tahalli, salikin yalnizlig1 secerek Hak’tan alikoyan her seyden,
yani masividdan yiiz ¢evirmesi demektir. Ibnii’l-Arabi’ye gére ise kazanilmis
varliklardan yiiz ¢evirmektir. Cilinkii miisahede edilen ve zuhlir edenin kim oldugu
hakkinda bilgisi olmayan siilik ehli, Hak ile yalniz kalmay1 tercih eder. Bunun amaci
varlikta goriilen ¢oklugun kendilerini Hakk’1 gérmekten perdelemis olmasidir.”®’
Nitekim varliklarla iliskisini kesen salik, tecellilere hazirlanmak i¢in masivadan yiiz
cevirir. Tilimsani’ye gore, vakfenin anlamlarindan biri de “matlibun zatinda, talibin
zatmin fani oldugu bir makam” olmasidir. Nitekim insan varligia inanmaktan tahalli
edip kendisini mazhar saydiginda her tiirlii yonelisten yiiz ¢evirir. Ayn1 zamanda o,
dort seferden ilki olan seferin nihayetidir. Bu seferin ilki taarrufun istiindedir ve

onun sonu vakfedir.”®® Yani vakfe seyr u siiliiktaki nihai noktadur.

Nifferi vakfenin hakikatini farkl sekillerde ifade eder. Bu ifadelerden biri de
onun su sdziidiir: “Vakaif, ahirleri goriir ve evvellerin ise onun tistiinde hiikmii yoktur.””®®
Tilimsani ise bu tenzili serh etmeden 6nce ‘“Mertebenin sirr1 bulunan bu tenzil, dnceki
tenzillerden ustiindiir.” diyerek climlenin igeriginin 6nemine vurgu yapar. Nitekim bu
ifadeler vakfe ehlinin gordiigii imtiyazlari ifade eder. Oyle ki miisdhedeye nail olan
vakfe ehli kulda esyalarin halka bakan vechesi kaybolur ve Hakk’in vechesi baki kalir.
Boylece vakif biitiin mevcidatta ezelen ve ebeden bunun boyle oldugu hakikatine sahid
olur. Burada Tilimsani’ye gore, Nifferi’nin evvellerinden kasdi; esyanm halka bakan
vechesidir. Ahirlerinden kasti ise esyanin Hakk’a bakan vechesidir. Dolayisiyla salik
esyanin Hak Teéld’ya bakan vechesini miisdhede ettiginde onunla beraber bagkasini

gormez, yani Hakk’a bakan vecheye, yani ahirlere sahid olanda, evveller, yani halka

bakan vecde kaybolur. O, bu ylizden esyay1 evvelkilerin rii’yetinde goriir. Tilimsani

7% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 135.

"7 fon Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 43-45.
788 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 114-115.

789 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 120.
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burada evvelkilerin hakkinda hiikiim verilmemesi gerektigini belirtir. Ona gore,
evvelkiler olarak zikredilen mevcidun durumunun miitemayiz olarak ifadesidir. Zira
halktan Hakk’a doniis, cokluktan vahdete doniistiir. Burada salik c¢oklugun
karmasasindan kurtularak siiklinete ermistir. Ciinkii o, bu vahidin daim oldugunu goriir

ve cokluk hakkinda hiikiim vermez.””
6.2. Tahalluk Olarak Vakfe

Genel itibariyle tasavvufun gayesi, Hakk’m rizasin1 kazanmak i¢in nefisleri
temizlemek, giizel ahlak sahibi olmaya c¢alismak, kisaca Allah ve Rasiliiniin
ahlakiyla ahlaklanmaktir.”’" Bilindigi gibi tasavvufta kemale ulasmak da ancak Allah
hakkindaki bilgiye baghdir. Allah hakkindaki bilgi ise insan i¢in “ahlak” demektir.
Bunun tasavvuftaki tam karsilig1 “tahalluk bi ahlakillah”, “Allah’in ahlékiyla
ahlaklanmak™ ciimlesidir. Dolayisiyla ahlak sahibi oldugumuz 6l¢iide Allah hakkinda

bilgimiz artacaktir.””?

Ibnii’l-Arabi’ye gore, ahlakin gorevi perdeleri ortadan kaldirmaktir. Allah
hakkinda bilginin kaynag1 ise esmaii’l hiisna’dir. Nitekim stfinin beseri sifatlardan
fani olup, Hakk’in isimleri ve sifatlariyla ahlaklanmasi Tilimsani’ye gore, ancak
vakfe mertebesinin bir tezahiirli olarak ortaya ¢ikar. Nifferi’nin konuya iligkin “Hak
Teala beni durdurdu ve bana sunu ilham ettii Benimle vakfe edeni ziynetle
kusandiririm. O da ziynetten baskasini géremez/idrak etmez.”’ " ifadesini Tilimsani
bu dogrultuda serh eder. Tilimsani’ye gore, burada ziynetin anlami1 Hak Teala’nin
isimleri, sifatlar1 ve fiilleridir. Salik, Hakk’m isimleri ve sifatlar ile tahalluk olmasi
sonucu kemale ermis oldugu bu vakfe mertebesinde, sanki Allah tarafindan kevnin

tamaminin manas1 kilmmistir. Dolayisiyla bu merbede salik hiisniin menbainin Hak

0 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 120.
" Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 24.
"2 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, s. 32.

3 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
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oldugunu ve biitiin gilizelliklerin tamammin Hakk’in tezahiirii oldugunu goriir ve

O’ndan baska ziynet de gormez.””*

Vakifin ilahi tecelliler sonucu beseri sifatlarindan fani olup Hak Tedld’nin

bekastyla baki olmasimi Nifferi “Vakifin cismi 6liir lakin kalbi 6lmez.”""

ifadesiyle
dile getirir. Vakifin cismi ugup gittiginde, ruhu Hakk’in asla 6lmeyen Hayy sifatinin
nuruyla boyandigindan ruhu 6lmez. Tilimsani’nin bu ciimlenin serhinde ifade ettigi
iizere ruhtan kasit kalptir. Boylece idrak kalbe nisbet edilmistir. Her ne kadar
tasavvufta idrak kalbe nisbet edilse de hakikatte idrakin yeri ruhtur, yani burada
kalbin iglevi ruha birakilmistir. Ruh ile murad burada felsefecilere gore, ise nefstir.
Stfiler nefsi de onu ruh olarak adlandirmaktadirlar. Fakat genelde stifilere gore, nefis

cogunlukla kotiilenmis/yerilmis sifatlar igin kullanilir.””®

[lahi tecriibe ile beseri vasiflardan uzaklasan, beserilikten cikan vakifin
hislerinin Allah’in ceberrutu/biiylikliigiiyle karistigini Nifferi, “Hak Teald beni
durdurdu ve bana sunu ilham ett: Vakif neredeyse beserilik 06zelliginden

99777

cikacakti. ve “Vakifin hissini benim ismetimin ceberrlituyla karistirdim. Boylece

o her seyden haber verdi ve hicbir sey ona uyum saglamadi”’’®

sOzleriyle
belirtmistir. Tilimsani ise bu climleleri soyle izah eder: “Vakifin vasfi Hakk’m vasfi
ile mecz olmus giizel bir vasiftir. O, halki vasfin1 Hakk’in ceberiittundan dolay1
Hakk’1n vasfi ile degistirmektir. Clinkli vakifin kemal vasfi ile vasiflanabilmesi i¢in
kusur ve ayiplarindan uzaklasip Hakk’in vasiflariyla vasiflanmasi gerekmektedir.”
Kisacas1 bu vasfa sahip olduktan sonra vakif, her seyden haber verir ancak beseri

vasiflardan armmans olan mahlikata artik uymaz.””

Calismamizda vakfede tahalluk konusu, Tilimsani’nin Nifferi’nin el-Mevakif

adli eserine yazmis oldugu serh baglaminda Hakk’in samediyet ozelligi ile

% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 115.
73 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 128.
7% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 128-129.
"7 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 121.
8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 123.
" Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 123.
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vasiflanmak ve deymtmiyet 6zelligi ile vasiflanmak olarak iki farkli baslhk altinda

incelenmistir.
6.2.1. Samediyet Ozelligi ile Vasiflanmak

Tilimsani’ye gore, vakif beseri sifatlardan armarak Hakk’in vasiflarindan
samediyet vasfi ile vasiflanir. Tilimsani samediyet ile olan vakfenin gliniimiizde
vahdaniyetin mutabakat1 oldugunu ifade eder. Nifferi de vakfeyi Allah’in es-Samed
ismi ile iliskilendirerek soyle demistir: “Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi:
Vakfe, samediyettendir. Her kimde samediyette ise zahiri batin, batmi zahir olur.””*
Konevi’ye gore, Hakk’m samed ismi “hig¢ bir seye ihtiyaci olmayan, ihtiya¢ ve sikint1
hallerinde kendisine basvurulan, yonelinen” anlamindadir ve Hakk’in samed olmasi

781 ayetinde ifade edildigi

“Highbir sey yoktur ki hazineleri O’nun katinda olmasin
cihettendir.”® Tilimsani ise samed kelimesinin “susmak” anlamin1 6ne ¢ikararak bu
ifadenin ehadiyyetii’l-cem mertebesi ile iliskili oldugunu beyan etmistir.”** Nitekim
bazi stfilere gore, cem’, yaratilanlar1 Hak ile kdim olarak var gérmektir. Cem’in en
yiiksek mertebesi olan cem’iil-cem de ise Hakk’m disindaki her seyi gérmekten fani
olmak demektir.”® Nifferi’nin ifadesiyle s6z konusu bu durum “zahiri batm, batmni
zéhir olur.”™ demektir. bu salikin kendinden ge¢mesi ve tizerinde hakikatin egemen
olmas1 sonucu Allah’m disindaki higbir seyi hissetmemesidir. Clinkii varlik Hak’tir
ve O’ndan baskasi yoktur. Hakk’in disindakiler de Hakk’in varliginda miimkiin
istidatlarin hiikiimlerinin nispetleridir. Nispetler ise ne hakikat ne de bir seydir. Onlar

nispetlerin hakikatlerine gére, var olmayan durumlardir (umur-1 ademiyye).”*® Bunu

idrak etmesinin ardindan vakif beseri sifatlardan armarak Hakk’in vasiflarindan

80 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 119.

81 Hicr, 15/21.

82 K onevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 199.

™ Tilimsani es-Samed isminin Serhu Esmdilldhi’l-Hiisnd adli eserinde liigat anlammin hi¢ korkusu
olmayan demek oldugunu ifade eder. O’na gore, bu adin ahadiyyet makamina yakinlig1 vardir.
Zira Tilimsani bu adin ihtiyaglar1 karsilayan anlaminin olmasinin yanisira Hak Tedld’nin Gani ve
Muhsin isimlerinin de manalarm ihtiva ettigini belirtir. (Bkz. Tilimsani, Serhu Esmd’illahi’l-
Hiisna, vr. 68a.)

8 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Kap1 Yay., istanbul 2015, s. 305.

85 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.

"8 fon Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 162.
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samediyyet vasfi ile vasiflanir. Tilimsani’ye gore, Nifferi’nin bahsettigi s6z konusu

vakfe, samediyyet ile olan vakfedir ve giiniimiizde vahdaniyet mutabakatidir.”®’
6.2.2. Deymiimiyet Ozelligi ile Vasiflanmak

Vakif beseri vasiflardan tamamen uzaklasarak Hak Teala’nmn vasiflariyla
vasiflanmistir. Dolayisiyla Hakk’in ilahi vasiflarina mazhar olmustur. Nifferi’nin
vakfe ehline nisbet ettigi bu vasiflardan biri de 1ilahi bir vasif olan
“deymtimiyet/devamliliktir”. Bunu soyle ifade etmistir: “Vakfe muhta¢ olmamaktir.
Muhta¢ olmamak, ebedilik/devamli olmaktir. Devamlilik ise sonradan meydana
gelmez.”788 Tilimsani’ye gore, vakfe diializmin olmadigi, miisahedenin siirekliliginin
ifadesidir, yani emr bdylece daimdir. Burada s6z konusu olan stireklilik, sonradan
zuhlr edenlerle telef olmaz. Ciinkii sonradan zuhir etme, devam etmeyen hadiseler
gerektirmektedir. Bununla birlikte daim, hadis vasitasiyla degildir. Bu nasil olur
sorusunun cevabi ise sudur: Taayylinat ademiyettir ve miiteayyin birdir. Bu birlik
kadimdir. Bu kadim daimdir. Daim, onun i¢in sonradan zuhir edip devam etmez.
Zira sonradan zuhlr etme bu taayyiinatin yenilenmesinden baska bir sey degildir.
Ciinkii o, ademiyettir. Ademiyyat viicidun ¢ogalmamasidir. Suhtidda onunla birlikte
sabit olmaz/gerceklesmez. Nitekim viicid nurdur. Adem zulmettir. Ademiyat
zulimdiir ve o kesrettir. Vacid nurdur ve O birdir/vahiddir. Tilimsani’ye gore soz
konusu bu keldmi ancak istidat1 olan kimse anlayabilir. Ciinkii o, perdenin arkasmni

gdriir. Dolayistyla buna miistahaktir.”®

Nifferi vakifin degismekten uzak bir bi¢imde devamlilik hali {izere oldugunu
sOyle ifade etmistir. “Vakif, degisimi kabul etmez, arzular da onu yerinden
oynatamaz.”790 Tilimsani sozkonusu degisimin karsilikli  degistirme anlamina
geldigini ifade eder. Fakat bunu vakif kabul etmez. Ciinkii vakifin sifati
deymtmiyettir. Deymimiyet, karsilikli degistirme ile ¢eliskilidir. Vakif beseri

vasiflarindan mahviyet ile tamamen kurtuldugundan dolay1 onda diger mertebelerde

87 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.
788 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 139.
8 Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 139-140.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 146.
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var olan kaygi, korku, endise gibi mésivaya dair duygu degisiklikleri olmaz. Ayrica
salik vakfede idrak bakimindan nihdi mertebeye ulastigindan dolayr da idrak
yoniinden de onda herhangi bir degisikligin olmasi séz konusu degildir.”' Tilimsani
bu ifadeleri “mehdsin-i mecalis”teki kafiyeli beyitler agiklamanin yerinde oldugunu

diisiiniir. Orada su beyitlere yer verir: ">

“Vékiftan bagkasi icin deymimiyet yoktur,
Vakfede devamli olmayandan i¢in s6z konusu degildir.”

Tilimsani bu beyitin suhidun devamysiirekliliginin ancak vakfenin

suhtidunun ehli i¢in oldugu anlamma geldigini belirtir.””
6.3. Tahakkuk Olarak Vakfe

Tasavvufun tahakkuk boyutu, tasavvufta seyr u siilik sonucunda elde edilen
hal duygusudur. Bu duygu ile edinilen bilgiler de tecriibi bilgilerdir. Tahakkuk
boyutunda edinilen bilgiler ve duygular kulun kesbi ile iligkili olmakla birlikte, belli
bir noktadan sonra vehbidir. Tahakkuk ehli olan miitehakkik, kesf ve ilhamla manevi
ve ilahi hakikati bulur. Allah’in vasiflarini bilir, bunlar1 kendi hakikatleri ve vasiflari
haline getirir (ittisaf bi-evsafillah); buna tahakkuk veya tahkik denir. Bu mertebedeki
stifiye de mutehakkik, muhakkik, ehl-i tahakkuk veya ehl-i tahkik denir.”**

Calismamizda vakfenin tahakkuki boyutu; yakin olarak vakfe, kusatici olarak
vakfe, sidk olarak vakfe, ahadiyyetii’l cem olarak vakfe, yakaza olarak vakfe, hayret
olarak vakfe, kurb/bu’d baglaminda vakfe, kiilli miisahede ve agik bir rii’yet olarak

vakfe, siiklit olarak vakfe, ontolojik olarak vakfe basliklar1 altinda incelenmistir.
6.3.1. Yakin Olarak Vakfe

Tasavvufta yakin, her tiirlii stipheyi ortadan kaldiracak sekilde kalpte olusan

kati, zar(ri, ilah1 bir bilgi/nur olarak tanimlanmistir. S6z konusu bu hususu Ciineyd-1

! Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 146.
2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.
793 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 119.
% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 341.



188

Bagdadi, “yakin, degismeyen, bozulmayan, baskalasmayan bir ilmin kalpte karar
kilmas1 ve gaybi temasa mahallinde siliphenin ortadan kalkmasidir” diyerek
tanimlamistir. EbQ Abdullah b. Hafif ye gore, ise yakin, “gaybin hiikiimleri ile ilgili
sirlarin bir hakikat halinde gerceklesmesidir”. Abdullah Antaki “yakinin en kiigiik
parcas1 kalbe ulasinca i¢ini nur ile doldurur ve orada bulunan stipheleri dagitir”
demistir. Salik gonliine birakilan bu nur sayesinde Allah’tan baska hakiki bir fail ve
miiessirin bulunmadigini idrak eder ve O’ndan bagka her varligin mecazi ve golge bir
mevcidiyeti oldugunu bilir.””> Nifferi yakini vakfenin bir vechesi olarak ele alir ve
sOyle der: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: Her kim vakfe ilminde

islerini bana devrederse, sirtina yaslanmis ve asasma da dayanmis olur.””*®

Tilimsani’ye gore, vakfeyi hakka’l-yakin bilen kimse zatini bulmus olan
kimsedir. Herevi’ye gore, ise kest sahasinin ayan beyan ortaya ¢iktig1 hakka’l yakin
mertebesinde salik ilmi ilahinin hakikatine vakif olmustur. Kasani’ye gore, ise
Hakk’mn ilmi, zatmin ‘aynidir (ilmuhu teala ‘aynu zatihi). Bu durumda salik, yakin ve
yakine ait vasiflar1 tagima kiilfetinden kurtularak, tasiyici iken tasman olmus ve
varligindan biitiiniiyle uzaklasarak hakka’l-yakinde fend bulmustur. Geriye ne varligi
(ayn1) ne de izi kalmistir.”” Bu durumu Tilimsani sOyle izah etmistir: “Zira vakfenin
ilimlerinde vakif, kendisini sdhid olunana (meshtiduna) yetki veren ve kendini
vahdaniyetin anlaminin zuhlru i¢in gérevlendirilmis temsilci olarak bulur. Ciinkii O,
onun zuhlruna dayanmistir ve ona itimat etmektedir. Boylece O, kendisi disinda
kimseyi temsil etmemistir.””® Nitekim Ibnii’l-Arabi de yakin mertebesini
“hakikatii’l-yakin” olarak adlandirmis ve “Hakk’1, halk (alem) olmaksizin miisahede

etmek” olarak izah etmistir.””’

Tilimsani, Hak Teala’y1 marifetle idrak edenlenler ile ilimle idrak edenlerin

fazilet bakimindan farklilik gosterdigini ifade eder. Clinkii ona gore marifetle idrak

793 K elabazi, et-Taarruf, s. 154; Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 263.

79 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118.

"7 Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sdirin, c. 1, s. 294; Bedreddin Muhammed Tiisteri, Serhu Mendzili’s-
Sdirin, Siileymaniye Ktp., nr. 2707, vr. 74b.

98 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 118.

9 Tonii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, c. 11, s. 495-570.
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edenler daha faziletlidir. Ote yandan tahkikin en iist mertebesi olan ve Hakk’1 vakfe
ile idrak edenlerin idrakinde zan bulunmaz hatta itiraz edilmesi miimkiin olmayacak
kadar acik bir yakin s6z konusudur. Bunun yanisira vakfe ehlinden olanlarin
tecriibeleri ebediyyen farklilik gostermez. Bunu Tilimsani “Hakk’1 bulan bulur ve
Hakk’i kaybeden de kaybeder.” diyerek ifade eder.’” Nifferi ise vékifin zati
miisahedeye vasil oldugunu ve yakin iizere oldugunu soyle belirtir: “Vakfe, sirrin

, 1 |
taayiin etmesidir, muhtevasinda zan bulunmaz.”™

6.3.2. Kusatici Olarak Vakfe

Nifferi, tahkikin gayesi olan vakfe yolunda olan salikin tedricen f{i¢
mertebeden ge¢cmesi gerektigini belirtmistir. Bunlar swasiyla ilim, marifet ve
vakfedir. Vakfe makaminda salikin edindigi tecriibi bilgi, ilim ve marifet
basamaklarinda edinilen bilgilerin 6tesinde ve onlar1 kapsar niteliktedir. Bilindigi
iizere vakfe; marifet ve ilmi kapsar. Marifet ise sadece ilmi kapsar. Fakat marifet ve
ilim, vakfe iizerinde kapsayici bir 6zellige sahip degillerdir. Ciinkii onlarin her ikisi
de 6nemli olmakla beraber vakfenin gerisindedirler. Nifferi bunu su ciimlelerle ifade
etmistir: “Vakfe, her ilmin matla’ma/dogus yerine sahiptir. Fakat hi¢gbir ilim onun

matlaina sahip degildir.”*"*

Tilimsani ise vakif i¢in vakfenin her ilmi kusatan kiilli
zevki ifade ettigini belirtir. Cilinkii vakfe ile biitlin ilimler vakifa acilir. Baska bir
deyisle ilimlerden zevk ilmini kim elde ederse, bununla birlikte vakfenin anlami ona
acilir. Bu ise Tilimsani’ye gore, ehadiyyet-i cem'den bagkasi degildir. Tilimsani

vakfenin bu ézelligini “Saymadigi kiiciik biiyiik hicbir sey birakmamis!”*"”

ayeti ile
iligkilendirerek ele alir. Ona gore, ayette ifade edilen kapsayicilik vakfe makaminda
edinilen kusatici tecriibi bilgiye isarettir. O isarette kitaptaki bu Aayettedir.*

Tilimsani sz konusu ehadiyyet makammin ikiligi kaldirmadigmi belirtir. Oyle ki,

800 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 137.

81 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 137.

802 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 119.

803 Kehf, 18/49.

804 Tilimsani, Serhu Mevikifi n-Nifferi, s. 119-120.
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sehidet alemindeki farklilik gosteren seylerin arasindaki mesafe, yukari alemlere

¢ikildikca azalmakta ve bir siire sonra yok olmaktadir.*”

Vakifin bilgi acisindan bulundugu ulvi bir mertebeyi Nifferi soyle ifade eder:
“Vakif, ilmin ve hikmetin/hikmin tamamidir. Bu ikisini ancak vakif
birlestirebilir.”**® Tilimsani ise sOyle izah etmistir: “Vakifin zihnine ilimlerin tamami
sanki tek seferde dolar ve bu daimdir. Bu durum vakifin ilimlerin zat1 olana kadar
devam eder. Bu sebepten dolay1 vakifa ilmin tamami denmistir. Hitkme gelince, o,
batil muhtemeller/ihtimaller olmaksizin ilimde mananin hakikate tesadiif etmesidir,
yani vakifin ilmi apagik hakikate dayanir ve i¢inde ihtimal, zan barindirmaz. Bu
vakiftan baskasi icin boyle olmaz. Bunun sebebi vakifin esyayr Hak ile idrak

etmesindendir. Onun idraki hakikattir.””*"’

Tilimsani, vakfe makaminin diger makamlarin iistiinde yer almakla beraber
onlarda var olanlar1 da kusatma 6zelligine sahip oldugunu arif ve vakif arasinda
mukayese yaparak aciklar. Buna gore, vakif gayretin gozi ile degil de kendi goziiyle
gordiigii makamlarla ¢evrelenmistir. O, nefsinde olan seyleri bilir ancak bilinmez,
yani vakifta vakfe makammin kusatict olmasina baglh olarak diger makamlara iligkin
bilgi bulunurken, vakfe makami hakkinda diger makamlar bilgi sahibi olmazlar.
Nifferi’nin bu konuyla ilgili su ifadeleri de mevcuttur: “Arif bilir ve bilinir. Vakif ise
bilir ama bilinmez.”*® “Herkes seni onun yanmnda bulur, sen kimseyi yaninda
bulamazsm.” Arif ise vakfenin Oncesindeki var olan makamlara iliskin bilgi
sahibidir. Onlara nurlanms gozle bakar.*” Esyay: onunla gériir. Fakat kendisinde
insanlarla ilgili sirkten/stiretten bazilar1 kaldigindan, insanlar bu stretlerden dolay1

onu bilir/tanirlar.5'°

805 Mahmud Erol Kilig, Tt asavvufa Giris, Sufi Kitap, Istanbul 2012, s. 43.
806 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 123.
87 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 123.
898 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 135.
899 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 135.
819 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 135.
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Nifferi, vakfenin ilim ve marifet {izerinde kusatict olmasini su soziiyle ifade
eder: “Vakif, ilim, amel ve marifete varis olur. Vakifa ise Allah’tan bagka hi¢ kimse

A e 11
varis olmaz.”®

Tilimsani’ye gore, vakif bulundugu mertebedeki makamlarin
tamamina sahid oldugundan ilim iizerinde ulemadan daha ¢ok hak sahibidir. Ciinkii
ilme ulagsmas1 hikmetledir/hiikiimledir. Vakif, marifet iizerinde de ariflerden daha
cok hak sahibidir, ¢linkii o marifetin diregi olan vakfeyi tecriibe etmistir. Vakif
bunlara ihtiya¢ duydugundan dolay1 sahip olmamistir. Bunlara sahih bir verasetle
sahip olmustur. “Vakifa ise Allah’tan bagka hi¢ kimse varis olmaz.” s6ziiniin anlami
ise Tilimsani’ye gore, Hak Teala’nin vasiflariyla vasiflanmaktir. Nitekim “Atfiginda
sen atmadin; ldkin Allah atti.”®'? ayetinde de gectigi lizere vakif fendya erismek i¢in
zatinl Oldiirmiistiir. Onda Hak Teala’nin zat1 ve sifatlar1 tecelli ettiginden vakfede
Hakk’1n sifatiyla sifatlanmak isteyen kimse i¢in miras vardir. Tilimsani’ye gore, bu

durum hakikatin idrak siirecini anlamayan i¢in bir a<;11<1amad1r.813

Tilimsani vakfenin diger makamlar {izerinde kusatic1 oldugunu lakin onlarin
vakfe lizerinde kusatict olmadigimi1 ifade eder. Tilimsani’ye gore, arif vakifin
hallerini gordiigiinde veya sozlerini isittiginde onda bildiklerini ve bilmediklerini
bulmustur. Bu onun acizliginden dolayidir. Onun siipheye diistiigii yer burasidir.
Bununla birlikte vakif, arifin hallerinden, marifetinin makamiyla cevrelenmesi
sonucu sOyledigi sézlerinden habersiz degildir. Bu konuda onda siiphe bulunmaz.
Fakat alim her ikisinin de hakikati konusunda bilgi sahibi degildir. Onun konusmasi
ve diisiinmesi ayni seviyededir. Cilinkii ilmin makami Hak ile olan akillarin altinda
yer alir. Ilmin disinda, yani ondan daha yiiksek olan makamlar akilla erisilen yerler
degildir.*'* Bu sebeple tasavvuf tarihinde goriildiigii iizere alimler ve ariflerden
ziyade nihai tecriibe yasayan sifilerin bulunduklar1 makam diger insanlar tarafindan
anlagilamadigindan onlar zmdiklikk ya da kafirlik gibi suglamalara maruz

kalmislardir.®" Diger taraftan Nifferi vakfenin diger makamlar lizerindeki kusatici

11 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 136.

12 Enfal, 8/17.

813 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 136.

819 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 137.

815 Cakmakhioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 200.
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etkisini sdyle ifade eder: “Arif, vakiftan siiphe eder; vakif ise ariften siiphe etmez.”'®

Ayrica Tilimsani vakfe makaminda diger makamlarmn tamamindaki zevki talep
etmenin miimkiin oldugunu c¢ilinkii vakifin bulundugu mertebenin bu zevkleri de
ihtiva ettigini belirtir. Vakifin ise vakfenin altindaki makamlarda vakfeye dair bir

tecriibe bulmas1 miimkiin degildir.®”

Vakfenin ilim ve marifeti kusatan nihai bir tecriibe olusunu Nifferi sdyle ifade
eder: “Vakif, arifin gordigli/idrak ettigi ve irfanmna sahip oldugunu seyi gortir; arif
ise alimin gordiigiinii ve ilmine sahip oldugu seyi goriir.”®'® Nifferi’nin bu ifadesinin
serhi baglaminda Tilimsani’nin de ifade ettigi iizere, vakif derece bakimindan arkada
biraktig1 herkesin 6niine gecmistir ve o, her sey hakkinda kapsamli bilgiye sahiptir.
Fakat arif sadece alimin bildikleri ve gordiikleri hakkinda kapsamli bilgiye sahiptir.
Vakif, ise arifi anlamakta/idrak etmektedir. Bu arifin i¢inde bulundugu durumu anlar
anlamindadir. Bu ayn1 zamanda vakifin arif gibi alimi ve i¢cinde bulundugu durumu
idrak eder demektir. Kisaca 6zetleyecek olursak vakif, alimin ve arifin ve her ikisini,
ikisinin zevklerini ve ilimlerini kusatir, yani onlara hakimdir. Fakat onlar vakif

iizerinde kusatic1 etkiye sahip degildirler.®"
6.3.2.1. ilim Bakimindan Vakif ve Alimin Karsilastirilmasi

Tilimsani, vakifin ulemidan kabul gérmedigini, uleminimn da vakif tarafindan
kabul gormedigini belirtir. Bunun sebebi sudur: Ulema akil, nakil veya ikisinden
birine dayanani bilendir. Dolayisiyla o vakifi bilmez. Bu ylizden ona giivenmezler.
Ciinkii ulema hikmete erismemistir ve ilmi her ne kadar faydali olsa da tahakkuk
mertebesine ulagsmadigindan, vakifin ilmini anlamada i¢in yeterli degildir. Vakif ise
onlarin cehdletini bilir, onlara hikmet bakimindan giivenmez. Bundan dolay1 onlarla

2
anlasamaz.®*

816 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 137.
817 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 130.
818 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 146.
819 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 146.
820 Tilimsani, Serhu Mevikifi n-Nifferi, s. 123-124.
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Nifferi’ye gore, “Vakif, dlemin uzaklagsmasiyla yakinlasir, alimlerin ilmiyle

perdelenir.”**!

Tilimsani bu ifadenin serhine gore, vakifin Hakk’a ve hakikate
yaklagmas1 ulemanin indindeki (uzak olmayr gerektiren) fiiller ve sozlerle olur.
Ulemanm sandig1 seyi idrakten cekilmek ise (vakifin sahip oldugu daha ulvi ve
kusatic1) 1lmi ve idraki gerektirir, yani ulemanimn ilmi vakif i¢cin hakikat ile arasinda
bulunan perdedir. Bunun i¢in onlar vakifin ilmini inkar etmektedirler.**? Ciinkii 4lim
Allah’in hiikiimlerinden haber verir. Arif, Allah’in haklarindan, yani esma’dan haber
verirken, vakif ise dogrudan Allah’tan haber verir. Bu yiizden her ne kadar ilim
mertebesinden yiikselip daha ylice bir mertebeye erigsmis olsa da arifin idrakinde

heniiz tam bir tevhid hali s6z konusu degildir. Bu seviyede hala c¢okluk soz

konusudur. Zaten érifin idrakini saglayan esma ¢oklugu ifade eden bir mertebedir.**’

Vakfeye eriserek bunu tahkiken gerceklestirmis olan kimsenin masiva ile olan
iligkisini Nifferi, nur-zulmet paradoksu icerisinde soyle ifade eder: “Hak Teald beni
durdurdu ve bana soyle ilham etti: Eger benimle vakfe edersen, sivd benim haremim
olur; ondan hurii¢ etme ki, benden eriyip gitmeyesin.” Tilimsani’ye gore, vakif nur
icinde oldugundan ve nur, Hak’tan oldugundan, o da Haktadir. Ote yandan masiva
zulmettedir. Kim zulmete girerse, nuru zayiflar. Burada harem soziiniin anlami
sigiilmak icin girilen yerdir. Kim buraya dahil olmak, girmek isterse bu zordur.
Buna isyan etmek ise, hiddyetin disinda kalmaktir. Hidayet ise cok ozeldir.**
Gazzali, Mizanii’l- ‘amel adli eserinde hidayetin {ic mertebesi oldugunu belirtmis.
Gazzali’ye gore, hidayetin birinci mertebesi, “Ona iki yolu da gostermedik mi? ">
ayetinde isaret edilen “hayir ve ser yolunu” bilmektir. Allah kullarinin tamamini
bununla nimetlendirmistir. Bazilar1 akilla; bazilar1 ise restllerin dilleriyle (vahiyle)
bundan istifade etmislerdir. Bundan dolay1r Allah “Semiid’a gelince, onlara dogru

yolu gésterdik, ama onlar kérliigii dogru yola tercih ettiler.”**® buyurur. Hiddyetin

821 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 124.

%22 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 124.

823 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 135; Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s.
189.

824 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 124.

523 Beled, 90/10.

826 Fussilet, 41/17.
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ikinci mertebesi, kula ilimlerde yiikselme ve salih amelleri artirmasi, halden hale
gecirilmesiyle yardim edilmesidir. Allah “Dogru yolu bulanlara gelince, Allah
onlarin hidayetlerini artirir ve sakinmalarini saglar.”**' ayetiyle buna isaret etmistir.
Hidayetin ti¢iincli mertebesi ise velayet ve niibiivvet alemine dogan nurdur. Allah bu
nurla teklif ve 6grenme elde eden akil vasitasiyla ulasilamayan seye ulastirir, hidayet
ettirir. Tilimsani’nin vakfe mertebesinde belirtmis oldugu hidayet kavrami bu

mertebelerden tigiinciisiine karsilik gelmektedir.

Nifferi alimin ilim ile vakifin edindigi hakikati kiyaslayarak soyle der:
“Vakfe etmeyen ilmi goriir fakat ma’limu goérmez. Bundan dolayr yakaza ile
perdelenir, gafletle perdelenisi gibi.”®** Tilimsani ise bu ifadeleri soyle serh eder:
“Ilimler zihinlerdedirler. Bununla beraber bilgiler/malimat siiphesiz nazarlarin
disindadir. Dolayisiyla vakif kayyGimiyete sahid olur ve bununla malimati goriir.
Alim ise aslinda suhtida sahid olmaz, aksine hisleriyle goriir ve mahstsati idrak eder
ve sliretler vasitasiyla zihninin i¢indekilerle alaka kurar. Ancak edindigi ilimler
hakikatlerin disindadir. Bu sebeple ilmi ile yakaza haline ulasmis olsa da gafleti
icindedir. Ciinkii O, hakikatten bir sey idrak etmediginden, hakikat hakkinda
perdelidir.”®® Alimin iginde bulundugu yakaza hali seyr u siiliktaki ilk mertebe,
ilahi indyet sayesinde kotiiligli terkeden nefs-i emmarenin gaflet uykusundan

uyandig1 mertebedir.
6.3.3. Sidk Olarak Vakfe

Tilimsani, vakifit “giivenilir kimse” olarak adlandirir. Ciinkii vakif kendisine
itimat edilendir. Bunun sebebi vakifa vakfe mertebesinde sirlarin bilgisinin emanet
edilmesindendir. Ote yandan ulema ve onun gibi vakfeyi bizzat tecriibe etmeyenler

sahip olduklar1 ilimleriyle vakifin giivenilir kimse olma halini idrdk edemezler.

%27 Muhammed, 47/17.
828 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 125.
829 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 126.
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Ciinkii vakifin sahip oldugu sirlar onlardan gizlenmektedir.**° Nifferi, bu hususu su

ciimlesiyle ifade eder: “Vakif, giivenilirdir ve giivenilir kisi de sirdas addedilir.”*!

6.3.4. Ahadiyyetii’l-Cem Olarak Vakfe

Ibnii’l-Arabi’nin marifet anlayisinda isim ve sifatlar gdz Oniinde
bulundurulmaksizin zatm dikkate alindigi mertebe ahadiyyet mertebesidir.*** Bu
mertebe, varlik mertebelerinin ilkini teskil eder ve iistiinde baska bir asama
bulunmaz. Ahadiyyet mertebesinde Mutlak Viictid, hi¢bir isim, sifat ve fiille kayitl
olmayip her tiirlii nispet, itibar ve taayyiinden miistagnidir; mahiyeti bilinemez hatta
ona mahiyet dahi denilemez. “Allah vardr ve O’ndan baska bir sey yoktu” hadisi
buna isaret eder. Ahadiyyetii’l-cem, ahadiyyete gore, tenezziil mertebesi, yani onun
bir alt mertebesidir.®>* Nifferi vakifin ahadiyyetii’l-cem mertebesindeki miisahedesi
hakkinda soyle der: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: Bana vakfe et.
Fakat vakfe ile birlikte benimle karsilasma. Zira kendime olan senami1 ve ancak bana
uygun olan ilmi sana agiga cikarsaydim, kevniyet evveliyete doner ve evveliyet de
daimiyyete rucli ederdi. Her ikisinin ilmi de kendisinden ayrilmazdi. Ma’lumlar1 da
ilimlerinden gaib olmazdi. Boylece beni goriirdiin/idrak ederdin ve i¢inde marifetine
sahip olacagmm bir vakfenin ve tabir edecegin bir seyrin olmadigi Hakk’1

goriirdiin/idrak ederdin.”***

Tilimsani’ye gore, ahadiyyetii’l-cem mertebesi vukifta
kul i¢in hazirlanmamis olandan gayr1 hayret icinde Hakk’in huzurunda vakfe etmek
demektir. Sayet kul bunu yaparsa, kulun sureti/resmi baki kalir ve kul Hakk’ta eriyip
gider. Tahkiki anlamda onun arzusu boyledir. Eger vakfe de bu vuki( bulmazsa Hak
soyle der: “Eger kul Hakk’m meshedini gérmiis olsaydi, vakfede Hakk’1n tizerindeki
senay1 gormek/idrak etmeyi arzulamazdi. Ciinkii kulun gordiigii ilim Hak’tan bagkas1
hakkinda olmayan Hakk’1n ilmidir. Zira kul Hakk’1 suhidda gayri/baskas1 degildir ve

seylerden bir sey de orada olmaz. Zira bu “kevniyetin evveliyete avdet” olarak

839 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 124.

81 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 124.

%32 Sadreddin Konevi, flahi Nefhalar, (¢ev. Ekrem Demirli), Kap1 Yay., istanbul 2015, s. 105, 168.

833 Abdiirrezzak Kasani, Sifilerin Kavramlari: Isuldhdtu’s-Sifivye, (¢ev. Abdurrezzak Tek), Emin
Yay., Bursa 2014, s. 211-212.

834 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 124.
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adlandirilmistir. Ciinkii kevniyet, stretler alemidir ve alem kendisidir. Evveliyat ise
viicddi  nurun  vahdaniyetidir, c¢ollerin  yayilmasindan ve  birincilerin
tanimlanmasindan Oncesidir. Zira bu “evveliyet daimiyyete ructi eder” soziindeki
serefli bir swdir. Buradaki, “daimiyyet/deymimiyet” evveliyatin bekasmin
suhiidunun onun tlizerinde olan mevcidiyetin siiblitunun sonrasidir. S6z konusu olan
sudur ki, eger su anda onun iizerinde idiyse onun ilminde yoktur ve O Onceki
fark/ozelligidir ve onun bilinemezligidir. Zira O, kevn’iil-lahikin  ondan
ayrilmasi/goziine goriinmemesidir. O halde devam eden/deymiimiyet kevniyet ve
evveliyat Hakk’in suhlidunda hikmetleri kapsamasidir. Bu ehadiyyetii’l-cem’in

suhtidudur. Bu riiyet-i Hak’tir. Onda vakfe ve seyr bulunmaz.”**>

Kasani’ye gore, ahadiyyetii’l-cem zata dair herhangi bir iptal ve ispat
olmaksizin mahiyeti agisindan zat1 dikkate almaktir. Oyle ki, vahidiyyet mertebesine
ait nispetler olarak kabul edilen zati isim ve ilk sifatlar ki, bunlara isimlerin isimleri,
isimlerin anneleri ya da isimlerin evvelleri ad1 verilir, zatin kapsaminda 6z olarak
bulunur. Ahadiyyetii’l-cem, ahadiyyete gore, tenezziil mertebesi, yani bir alt
mertebedir; isim ve sifatlar zuhlir hilkkmii ile olmasa da butlin hiikmii ile zatin ayni
olarak mevcuttur. Bundan dolay1 ahadiyyetii’l-cem mertebesine zatin ilk taayyiini
denmistir. Ancak heniiz zuhiir ger¢eklesmedigi icin Kasani s6z konusu mertebede
mutlaklik bakimindan zét ile taayylinii acisindan zat arasinda bir ayrim gérmenin
dogru olmadigim1 da ifade eder. Dolayisiyla ona gore, ahadiyyetii’l-cem, ahadiyyet

ile vahidiyyeti kendinde toplayan bir mertebe olarak kabul edilir.**®

Ibnii’l-Arabi ise ahadiyyet kavramini iki agidan ele alir. O, dncelikle ilahi
zatin ahadiyyetini gérmiis ve onu tekligi nedeniyle Ahad/Ahadiyyetii’l-Vahid veya
Ahadiyyet diye isimlendirmis; alemdeki ¢okluga bakmis ve onun Hakk’in birligi
sayesinde kaim oldugunu goérmiis ve bu birlige mahlukata 6zel ahadiyyet, yani
ahadiyyetii’l-kesret olarak ifade etmistir. Bunun sebebi ahadiyyetii’l-kesretin

Ahad’in birligine nisbet edilmesidir. Ancak dikkat edilmesi gereken nokta

%35 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 125.
836 Kasani, Sifilerin Kavramlari: Istldhdtu’s-Sifiyve, s. 212.
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mahlikatin, ahadiyyetii’l-kesretin birligine sahip oldugudur yoksa Ahad’in birligine

izafe edilmesi kesinlikle s6z konusu degildir.*’

Gazzali’ye gore, tevhidin dort mertebesi vardir. Tevhid, 6z, 6ziin 6zii, kabuk
ve kabugun kabugu gibi kisimlara ayrilir. Gazzali bunu ceviz 6rnegiyle aciklamistir.
Buna gore, cevizin bir iist kabugu, bir alt kabugu, 6zii ve 6ziiniin de yag1 vardir ki
Oziin Oziidiir. Tevhidin birinci mertebesi, insanin manasindan habersiz olarak veya
inkdr ederek diliyle “La ilahe illalldh” demesidir. Miinafiklarin tevhidi buna
ornektir. Tevhidin ikinci mertebesi, kalbin, (kelime-1 tevhid) lafzinin manasmi tasdik
etmesidir. Nitekim biitliin miisliimanlar bunu tasdik etmislerdir. Bu avamin itikadidir.
Tevhidin {iglincii mertebesi, Hakk’in nuru vasitasiyla, yani kesf yoluyla Allah’tan
baska ilah olmadigin1 miisahede etmektir. Bu da mukarrabiinun makamidir. Bunlar
baktiklarinda pek ¢ok seyleri goriirler. Ancak gordiikleri pek cok seyin, sadece
Kahhar olan bir tek Allah’tan sudir ettigini de bilirler. Tevhidin dordiincii mertebesi,
varlikta birden baskasin1 gormemektir. Bu da siddiklerin miisahedesidir. Stfiler buna
“fend fi't-tevhid” derler. Ciinkii bu mertebedeki kimse yalniz biri gérdigii icin
kendisini de goremez, yani miisahedesinde sadece biri gormektedir. Gordiiklerini ¢ok
olmasi cihetiyle degil, bir olmas1 yoniinden ele alir. Su halde birinci mertebe cevizin
ist kabugu, ikinci mertebe alt kabugu, iiclincii mertebe cevizin 6zii, dordiinci

mertebede dzden ¢ikarilan yag gibidir.**®

Nifferi’ye gore, de vakif tevhidin son mertebesindedir ve bu ylizden her seyi
vahdetin hakikati lizere miisahede eder. Nifferl bunu su ifadesiyle belirtir: “Hak
Teala beni durdurdu ve bana sunu ilham etti: Vakif, ilmin malimu nasil zayi ettigini
goriir. Hi¢ bir sekilde mevcidu parcalara ayrrmaz, meshida da meyl etmez.”®
Tilimsani, tevhidin bilgi iizerindeki mukavemetini ilim, alim, vakif tedriciligi
icerisinde izah eder. Vakif, alimlerin ilimlerinin derecelerine goére, ayaklarinda

kayganlik/sapkinlik oldugunu goérdiigiinden, onlarin ilimlerini malimun bosa

harcanig1 olarak goriir. Ciinkii bu ilim alimler tarafindan pargalara ayrildiginda,

837 Kasani, Sifilerin Kavramlari: Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 212-213.
838 Gazzali, Thyd it Uliim’id-Din, c. IV, s. 495-496.
839 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 125.
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parcalanmalar1 itibariyle viiciidi olmaktan ziyade evham ve hayallerden bagka bir sey
olmamistir. Ona gore, mevcidun parcalara ayrilmasi, suhtdiyyetin hakikatlere ve
marifetlerin boliimlere ayrilmasi gibi degildir. Tilimsani bu durumun uzunca serh
edilecek dahi olsa mahciib tarafindan anlasilamayacagini belirtir ve sdyle der: “Bu
tenzil isaretin aciz kaldig1 ibarenin fasih bicimidir.”**’

Bunun akabinde Nifferi &limin ilmi ve vakifin edindigi hakikatini
kiyaslayarak soyle der: “Vakfe etmeyen ilmi goriir fakat ma’limu gormez. Bundan

»841 Tilimsani ise bu ifadeleri

dolay1 yakaza ile perdelenir, gafletle perdelenisi gibi.
sO0yle serh eder: Ilimler zihinlerdedirler. Bununla beraber bilgiler/maliimat siiphesiz
nazarlarm digindadir. Vakif, kayylimiyete sahid olur ve bununla maliimati goriir.
Alim ise aslinda suhtida sahid olmaz, aksine hisleriyle goriir ve mahsisat1 idrak eder
ve sliretler vasitasiyla zihninin i¢indekilerle alaka kurar. Ancak edindigi ilimler
hakikatlerin disindadir. Bu sebeple ilmi ile yakaza haline ulasmis olsa da gafleti
icindedir. Ciinkii O, hakikatten bir sey idrak etmediginden, hakikat hakkinda
perdelidir.*** Alimin i¢inde bulundugu yakaza hali seyr u siiliktaki ilk mertebe, ilahi
inayet sayesinde kotiiliigii terkeden nefs-i emmarenin gaflet uykusundan uyandigi

mertebedir.

6.3.5. Yakaza Olarak Vakfe

Alimin iginde bulundugu yakaza hali seyr u siiliktaki ilk mertebe, ilahi indyet

sayesinde kotiiliigi eren nefs-1 emmarenin gaflet uykusundan uyandigir mertebedir.

19

Herevi “(Resuliim! Onlara) De ki: Ben size ancak bir tek seyi, Allah igin birer ikiger

"8 ayetinden hareketle

kalkmanizi, sonra da iyice diigiinmenizi ogiitliiyorum.
yakazay1 Allah i¢in ayaga kalkma, gaflet uykusundan uyanma ve ihmalkarliktan,
yani fetretten kurtulma olarak tanimlamistir. Bu yoniiyle yakaza, hidayet, marifet ve

ilah1 nurlarin tecellisi vasitasiyla kalbin ve ruhun uyanmasi, aydinlanmasi ve bundan

89 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 125.
1 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 125.
82 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 126.
53 Sebe, 34/46.
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dolay1 kisinin kendine gelerek gafletten uzaklasmasmi ifade eder.*** Tilimsani’ye
gdre, ulemanimn cogu bu mertebededir.**® Herevi’ye gore, yakaza ii¢ seyden ibarettir:
Bunlardan ilki; nimete, onu saymaktan timit keserek bakmak (nimeti sayilamayacak
kadar ¢cok gérmek) ve kendi smirlarmi idrak etmek (nimeti sayabilecek yeterlilige
sahip oldugu diisiincesini bir kenara atmak), nimet hususunda kusurlu oldugunu
bilmek, kendini nimetin ihsan edilmesini (bundaki nimet ve hikmetleri anlamay1 kast
etmektedir. Tilimsani, “Allah’in goklerdeki ve yerdeki (nice varlik ve imkdanlari)

sizin emrinize verdigini, nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini

i? 2,846

gormediniz m “Allah’in nimetlerini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz.

15847

Hakikaten Allah ¢ok bagislayan ve pek esirgeyendir. ve “O size istediginiz her

seyden verdi. Allah’in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz. Dogrusu insan ¢ok

zalim ve nankordiir.”**® ayetleri baglamimnda serh etmistir.** Burada s6z konusu olan

marifet-i nimet, yani nimeti tanimak ve degerini bilmek ii¢ seyle miimkiindiir.
Bunlardan ilki; akil nuruyla, ilahi thsana kdle olma iimidi tagimakla ve bela ehlinden
ibret almakla miimkiindiir. Ikincisi; su¢larini1 gdzden gecirmek, bu husustaki tehlikeyi
idrak etmek, bunlar1 telafi etmek icin ¢aba gostererek calismaktir. Ugiinciisii,
hatalarin kolesi olmaktan kurtulmak ve bu hatalar1 diizelterek onlardan kurtulmay1
istemektir. Tilimsani’ye gore, salikin bu farkindaligi onun Allah’in Hadi ismine

sigmarak gecmiste yaptigi hatalar: telafi etmesi icin hareke gegmesini saglar. Zira

850

salikin giinahlari, kalbinin bulanikligina ve Hadi ™" isminden gelen nurlar1 kabul

etmemeye neden olur. Salik Allah’tan af dilediginde Allah ona Gaffar®' ismiyle
2

cevap verir ve ardindan Rahman®? ismiyle muamele eder.*>® Tilimsani bu durumu

Kur’an-1 Kerimde bulunan su ayetler baglaminda serh etmistir: “Boylece Allah

¥4 Herevi, Mendzilii’s-Sairin, s. 8; Ibni’l-Arabi, Mu’cemu Istildhdtu’s-Sifiyve, (thk. Bessim
Abdiilvehhab Cabi), Daru’l-imami Miislim, Beyrut 1990, s. 74; ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, c. 111, s. 191; Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, (ngr. Abdiilhafiz Mansir), ¢. I, s. 53.

85 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, c. 1, s. 53.

$4¢ Lokman, 31/20.

%7 Nahl, 16/18.

5% Tbrahim, 14/34.

89 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, c. 1, s. 56.

830 Bkz.Tilimsani, Serhu Esma illéhi ’I-Hiisnd, vr. 48a-48b.
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diledigini sapiklikta birakir, diledigini de dogru yola eristirir.”*>*, “Her kim Allah’a

’

baglanirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir.” ve “Kim bir kotiiliik yapar yahut

nefsine zulmeder de sonra Allah’tan magfiret dilerse, Allah’1 yargilayici ve esirgeyici

bulacaktir.”’s>*

Tilimsani bunlarin {i¢ seyle saglamlasacagini ifade eder. Bunlar: Hakk’in
tazimiyle, marifet-i nefs ve vaidi (cehennemi) tasdik etmek, hayatin fazlaliklar1 ve
noksanliklarin1 kavramak icin dikkatli davranmak, Oomriinden bosuna harcadigi
giinlerin mes’tliyetinden kurtulmak, kayiplar1 telafi ve kalan gilinlerini de Tmar

etmeye kefil olmaya ihtimam gostermektir.®
6.3.6. Hayret Olarak Vakfe

Stfi terminolojisinde ‘“hayret” kalbe gelen tecelli (varit) sebebiyle saliki

857 «

diisiinme ve muhakeme etmeden alikoyan bir bedihet, aydinlanma halidir. Oysaki

25858 ¢«

sizi de, yapip islediklerinizi de Allah yaratmistir. Onlar siz éldiirmediniz, lakin

Allah oldiirdii. Attiginda sen atmadin; ldkin Allah att.”®’

ayetleri de hayret
konusuyla ilgilidir. Oldiirmek ancak yaratihisa ait bir eylem olarak goriiliir. Ancak
ayet duyuda zorunlu bilgiyle gerceklesen bu olay1 reddeder. Hz. Peygamber bu
ayetlere iliskin olarak s0yle buyurur: “Ben senin ovgiinii hakkiyla yerine getiremem,
sen kendini nasil ovdiiysen Oylesin.” Ebl Bekir Siddik ise sdyle der: “Idrakin
yetersizligini idrak idraktir.” Bu ifadeler hayrete ulasmanin neticesinde ortaya

cikmistir. En biiyiik hayret, tek hakikatte stretlerin farklilagmasi1 nedeniyle tecelli

ehlinde gergeklesir.860

Sibli’ye gore, “Marifet, hayretin devamli olmasidir.” Hayret ona gore, iki

cesittir: Bunlar hayret-i zat (Ilahi Zat hususunda hayret) ve hayret-i sifattir. Hayret-i

854 Miidessir, 74/31.

855 Nisa, 4/110.

836 Tilimsani, Serhu Mendzili ’s-Sairin, c. 1, s. 60.
857 Eba Nasr Serrac, el-Liimd, s. 405.

858 Saffat, 37/96.

839 Enfal, 8/17.
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zat, kiifir ve sirktir. Arifin, ilahi Zat’m viicidu (varhigi) hususunda asla siiphesi
olmaz. Hayret-1 sifat ise marifettir. Cilinkii Allah’in sifatlar1 akillarin tasavvur
giiciiniin diginda kalir. Bu sebeble, bazilar1 soyle demislerdir: “Ey hayrete diisenlere
yol gosteren! Hayretimi artir!” Boylece daha bastan itibaren Allah’in viicidunu ve
sifatlarinin kemalini isbat etmis ve O’nun tiim insanlarin maksadi oldugunu, dualar1
kabul ettigini, hayrete diisen insanlar icin O’ndan baska hayrete diisiilecek bir varlik
olmadigmi acikliga kavusturmus olmaktadir. Bu yiizden de hayretinin artmasimni talep
edilmistir. Bu talep sirasinda da aklin, hayret ve 1zdwrabinin bir tereddiit ve

' ibnii’l-Arabi’ye gore, hayret tecellide

duraklamast oldugunu anlagilmustur.®
kendisini tanimakla birlikte Allah’1 bilmenin dalgalarinda bogulmaktir. Ona gore, bu,
akile1 ve dini diisiincenin veya Allah’1 bilme yolundaki her siilikiin eristigi nihai

noktadir. Hayret nihai hakikatin zitlar1 kendisinde birlestirmesinden kaynaklamr.862

Nifferi, vakifin manevi yolcugunda bulundugu merhale, itibariyle camiu’l-
ezddd ve mutlak anlamda Hak Teald’yr tam anlamiyla idrakinin miimkiin
olamamasindan dolay1r ortaya ¢ikan acziyetin ifadesidir. Nifferi vakifin sadece
ebediyete iliskin olup baska herhangi bir hal, makam ya da marifetle iligkili olmayan
hayret halinde bulundugunu belirtir ve soyle der: “Her sey vakifta hayrete diiser ve

vakif da ebediyette hayrete diiser.”*®

Tilimsani’ye gore, biitiin makam
sahipleri/sahib-i makamlar vakif kadar engin olmadiklarindan, bulunduklar1
durumdan daha asagi bir duruma diisebilirler. Vakif i¢in bu durum sebat edenler
olmalar1 diginda saskinlik duyulacak bir durum degildir. Tilimsani vakifin bulundugu
hayret halini “esyanin resmine/stretine dair hicbir seyin bulunmadigi vahdaniyete

iliskin meshed”®*

olarak oOzetler. Tasavvufta hayret ehli, akla ve vahye dayal
delilleri inceleyip onlar1 arastirmanin kendilerini Allah hakkinda saskinlik ve acizlige

ulastirdig1 kimselerdir.*°

8! Hiicviri, Hakikat Bilgisi: Kesfii’l Mahcib, s. 334.
%2 Suad Hakim, [bnii’l-Arabi Sézligii, s. 212-213.
%63 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 127.

864 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 127.

835 Suad Hakim, Ibnii ’l-Arabi Sozligii, s. 214.
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6.3.7. Kurb/Bu’d Baglaminda Vakfe

Nifferi ilim, marifet ve vakfe arasindaki miinasebeti Hak Teala’ya
yakinliklar1 nisbetinde soyle mukayese eder: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana
soyle dedi: ilim benim hicAbimdir. Marifet hitdbimdir. Vakfe huzurumdur.”*®
Tilimsani’ye gore burada ilim, “gayr lisan1” ile olan hitabdir, yani ilim mertebesi
kulun fikirleri vasitasiyla olusan idrakinin ifadesi olmasindan dolayr Hak Teala ile
kul arasinda sayisiz sliretin bulundugu bir mertebedir. Bu siretler kulun Hak’tan
“gayr1” diye ifade ettigimiz masiva ile iligkisinin varligmin gostergesidir. Digerleri
(marifet/vakfe) onun {iistiindeki perdelerdir. Marifet, Hakk’in lisan1 ile olan hitabtir.
Onun hitab1 Hak Tedala’dwr. Marifet mertebesi ilim mertebesine nisbetle siiretlerin
tam olarak yok olmadigi mertebedir. Fakat ilim mertebesine gore, Hakk’a daha fazla
yakin olmanin ifadesidir. Bu ytizden Hakk’mn hitab1 olarak adlandirilmistir. Vakfe ise
Hakk’m huzurudur. Bundan dolayr onda masiviaya dair siret olmaz. Digerleriyle
birlikte degildir. Onun var olmas1 vahdetten dolayidir. Zira véakif ilahi vasiflarla

vasiflanarak tahkikin bu mertebesine ulastigimdan Hakk’mn huzurunda yer alir.*’

Niffer?’ye gore, vakif arife gére Hakk’a daha yakin olmasindan dolay1 Hakk’a
nisbet edilmeye daha layiktir. Nitekim Nifferi bunu soyle ifade etmistir: “Hak Teala
beni durdurdu ve bana sunu ilham etti: Vakifin kalbi benim elimdedir. Arifin kalbi
ise marifetin elindedir.”®® Tilimsani’nin de ifade ettigi iizere, daha 6nce anlatilanlara
doniilecek olursa, vakifin kalbi hareket etmez ve siikiin bulmaz/huzurlu olmaz ancak
izzetin cendhina menstib olunan hareketi yapmasi disinda. O her yerde boyledir.
Lakin vakifin kalbi kevninden dolay1 algalirsa bunu anlar. Ondan bagkasi ise bunun
farkina varmaz. Zira vakif makamimin mertebesine bagli olarak Mevlasi ile muhatab
olur, yani vakifin kalbi lizerinde hiikiim sahibi olan ancak Hak Teala’dir. Fakat arifin

boyle degildir. Onun kalbi iki cazib sey arasindandir. Bunlardan biri masiva, digeri

866 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 146.
87 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 146.
868 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 148.
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Hak Teala’dwr. Kalbi masivadan yiiz ¢cevirerek Hakk’a donen arifler cogunlukta olup

“hizbullah” olarak adlandirilirlar.®®

Nifferi ayn1 hakikati bir baska yerde soyle ifade eder: “Arif, kalp sahibidir.
Vakif rab sahibidir.”®”® Tilimsani’ye gore, her kula yapilan nisbet makamma goredir.
Dolayisiyla arif kalp sahibidir demek arifin kalbinde Rabbi i¢cin olusan marifete
nisbet etmek demektir.*”! Yani burada rifin kalbinde stretten geriye kalana nisbet
vardwr. Fakat vakifda slirete dair bir sey kalmamistir ve O kalp yerine dogrudan Hak
Teald’ya nisbet edilmistir. Zira Hak, ona yeter. Daha onceki tenzilde “Vakifin kalbi
benim elimdedir.” denilmistir. Burada ona kalbi ispatlamistir. Vakif icin kalp bir
siiret olmasindan dolay1 nefyedilir. Dolayisiyla Vakif i¢cin kalp yoktur. “Vakifin kalbi
benim elimdedir.” s6ziinlin anlam1 ayn1 zamanda da mezk{r bir telafi etmek istegidir.
Soyle ki bilindigi lizere kalp kozalak sekilli, etten bir parcadir ve insanin sol yaninda
yer alir. Fakat tasavvuf literatiiriinde kalpten kastedilen mana idraktir. Her kimde
idrak eden ana unsur onun his ve melekelerinden biri olursa o kimse idrak sahibi
olur. O kimse kalp sahibidir. Kimin de isitmesi gérmesi ya da idrak melekeleri Hak
olursa bu kimse “Kalbi Rabbinin elinde olmasi” durumunun wvuka buldugu
durumudur ki, bu diisiince bakimindan Hakk’a olan yakmliktir. S6z konusu el,
kudretin elidir veya hazretin celali ile parlamaktir. Bu iki durumda hakikatin vahdete

donen iki vasfinm ifadesidir.®”?

Nifferi ilim, marifet ve vakfe arasindaki mukayeseyi zithig1 ifade eden kurb ve
bu’d baglaminda soyle ifade eder: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi:
Vakfe, uzaklik ve yakmlhigin/kurb ve bu’d Otesindedir. Marifet yakimliktadir.
Yakmlik ise uzakligim Stesindedir. ilim ise uzakliktadir ve bu da onun hudududur.””
Tilimsani’ye gore ise vakfe slretlerin/riisimun tamamini1 mahv eder. Bu’d ve kurb da

birer risimdur ve vakfede bulunmazlar. Fakat marifet riisimdan bazilarint mahv

eder ve bazilar1 ise kalir. Bu itibarla marifet, riisimlar1 mahv etmesi itibariyle

89 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 148.
870 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 148.
81 Cakmakhioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 178.
872 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 148.
873 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 140.
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kurbiyeti ifade eder. Bundan dolay1 verda’u’l-ilm meydana gelir, yani burada vera,
istii/yukaris1 demektir. Buradaki iistlinlilk mertebe iledir, cihet yoniiyle degildir.
Riisimdan kalmasi itibariyle marifet vakfenin derece bakimindan asagisindadir.
Ilime gelince, sadece ilim bu’ddadir. Bu ulemanin riisimlarmi mahv etmemis
olmasindandir. Ciinkii ulemanin ilimleri fikirlerledir, menazillerle degildir. “Ilim ise
uzakliktadir ve bu da onun hudududur.” s6zii ilmin mahallini tarif etmektedir. Zira
ilmin marifete nisbeti, marifetin vakfeye nisbeti gibidir. Tilimsani’ye gore, ilimle
ilgili olarak sunun bilinmesi gerekmektedir: Burada s6z konusu olan ilim, hikmetten
dolayr meydana gelmistir. Bundan dolayi, ancak hikmette meydana gelen/tesadiif
eden ilimler tamami bu’ddadir. Yalniz insanlar tarafindan ilim olarak adlandirilanin
kendisi hikmete uygun olmamistir. Burada kastedilen bu ilim degildir bilakis salih
amel lizerine tertip olmus ilimdir. Tilimsani fikirle edinilen ilim ile salih amel sonucu
meydana gelen ilimi kiyaslayarak soyle der: “Hikmete uygun olmayan ilim, kemal
olanmn ya da olmayanin yaninda salih amel olarak isimlendirilebilir mi?”*”* Ona gore,
salth amel faydali ilmin geregidir ve hikmete uygun olandir. Bu da bu’dun en iist

sinir1 oldugu faydali ilimdir. Zira en iist sinir Onun hakikatidir.®”®
6.3.8. Tahkikin Nihai Mertebesi Olarak Vakfe ve Tenzihi idrak

Nifferi tahkike ermenin en st kismina vakfeyi yerlestirse de Hak Teéala nin
hakikati itibariyle mutlak anlamda idrak ve ihata edilemeyecegini®® soyle ifade
etmigtir: “Hak Teala beni durdurdu ve bana sdyle ilham etti: Bir sey benim i¢in
miinasip olsaydi, bu vakfe olurdu. Sayet bir sey benden haber verecek olsaydi, vakfe
benden haber verirdi.”®”” Tilimsani’nin de ifade ettigi iizere vakfe, agyirin yani
Hak’tan baska her seyin fena bulmasidir. Hak Teala’nin zat1 ise kendisinden bagska
biitlin masivayr nefyeder. Bu yiizden de vakfe, samediyet nurlarinin vahdeti i¢in

miinasiptir. Lakin vakfe de bir isim, yani siret olmasindan dolayr masiva

874 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 140.
875 Tilimsani, Serhu Mevdkifi n-Nifferi, s. 141.
876 Cakmakhoglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 220.
877 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 133.
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kapsamindadir.®”® Dolayisiyla vakfe Hakk’a en yakin olan ve O’ndan haber vermeye
en uygun mertebe de olsa tam bir higlik ile iliskili olarak vakfenin isminin ve
stretinin de terkini de gerekli goriir.*”” Burada zikredildigi iizere Hak Teala’min

kiinhiine dair herhangi bir idrak imkansizdir.

Nifferi vakfeyi daha once de bahsedildigi iizere Hak Teala’nin huzurunda
olmak olarak tamimlamaktadir. Hakk’m huzurunda bulunan vakifin Hakk’m celali,
azameti ve heybetinden dolay1 dilin yetersizligini fark ederek siikit lizere oldugunu
Nifferi soyle ifade eder: “Vakifin hiikiimeti,**° onun susmasidir. Arifin hiikiimeti, onun
konusmasidir. Alimin hitkiimeti ise onun ilmi/bilgisidir.”**' Tilimsani’nin de dikkat
cektigi lizere “hiikiimet” kelimesi sey lizerinde “kendisiyle hiikiim verilen” demektir.
Bundan dolayr onun hiikmii vakif i¢in samti, yani susmasi, arif i¢in nutku, yani
konugmasi, alim i¢in ise ilmi yoniindedir. Tilimsani’ye gore, su bilinmelidir ki, vakifin
sifat1 susmas1 veya konusmamasi degildir. Benzer sekilde de degildir. Aksine o, susar
ve konusur. O, susmayan biri ve konusmayan biri olmasi da degildir. Lakin susmak ile
kastedilen sudur: Gercekte o, birinin bir konuda maruz kalmamasidir ve miicadele
etmemesidir/tartisamamasidir. Hakk’mn huzurunda konusan mazir/reddedilmis midir
sorusuna gelinecek olursa vakif, mevcidatin derecelerini bilir. Onlarin bu dereceleri
ilmindendir. Onun biitiin konusanlara karsi susmasi cevaptir. Ortaya c¢ikmasi bu
gerekcesinden dolayidir. “Arifin hitkiimeti onun konusmasidir.” ifadesi Tilimsani’ye
gore, arifin konusmasi i¢in iki cevapla birlikte bir mesele gerekmektedir. Arif,
cogunlukla ikisi de birbirine zit olan, celiskiler de igeren cevaplar verir. Bunun sebebi
soranin kendisine uygun, nasibi olan cevabi vermesinden dolayidir, yani arif herkese

nasibi Olciisiince farkli cevaplar verebilir. Zira o, daima Hak’tan konusur. Aslinda o

sustugunda susmamustir. O, Allah Teala’nin cendhini izlemektedir. Fakat alimin bir tek

878 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 133.

879 Cakmakhoglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 221.

880 Tilimsani’ye gore, “hiikiimet” kelimesinden kasit kendisiyle hiikmedilen seydir. (Bkz. Tilimséni,
Serhu Mevakifi 'n-Niffert, s. 249.)

881 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 147.
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cevab1 vardir. Onun haricinde cevabi yoktur. O da mezhebinden dolay1 kabul ettigi

goriisiidiir. O, baskalarinin huzurundadir ve karar1 bulaniktir/net degildir.882

Niffer?’ye gore, vakfe dille ifadesi miimkiin olmayan yogun ilahi tecriibelerin
yasandig1 bir mertebedir. Nifferi bunu soyle ifade etmistir: “Vakfe, sdylenenin
Stesidir. Vakfe ise soylenenin nihayetidir.”® S6z konusu ifadeyi serh ederken
Tilimsani’nin ifade ettigi lizere, marifet ancak sdylenenin nihayetidir. Ciinkii o, Allah
Teald’ya vustilde bulunmaktir. Ona yoneldiginde konusma son bulur. Zira O,
konugsmanin baslangicinin altinda olan ise ilimdir. Vakifa gelince, vakif vakfede
sOylenenleri bir araya getirmez ve konusmaz. Zaten vakfe hakkinda konusuldugunda
hatadan sakinmak miimkiin degildir. Ciinkii O, gecenin ve giindiiziin 6tesidir. Otesi

demek onun iistiinde demektir.*%*

Tilimsani’nin “Vakfe, kevnin atesidir. Marifet ise kevnin nurudur.”®®

ifadesini serh ederken de ifade ettigi iizere vakfe, miisahedenin ayaninda kevnin
itibari ile cokg¢a miicadele etmistir. Fakat sonrasinda tipki odunun ateste fena
bulmasi/yok olmas1 gibi kevnde vakfede yok olur. Diger taraftan marifetin yaninda
kevnin zat1 agikliga kavusur, yani marifette masivadan kalan siretler ilahi nurla yok
olur. Bununla birlikte marifet kendinde kalanlar1 fendya ulastigi nurun yakmligiyla
aydmlatmak ister. Bunun i¢in istidr vakfe icin ates marifet icin nur olarak
toplanmistir.**® Kisaca ozetlemek gerekirse, vakfe hakikate erismenin nihaj
mertebesi oldugundan kevn i¢in doniisii miimkiin olmamak tizere yakarak yok eden
ates gibidir. Marifet ise kendisinden daha ulvi mertebe olan vakfeye ulagmak icin

kevne dair kalanlar1 ilahi nur ile aydinlanarak, bir nevi zulmetten nur ile kurtulur.

Nifferi’ye gore, vakfe de dahil hi¢ bir mertebe salik i¢cin nihai hedef, bizatihi
talep edilen sey degildir. Tilimsani’nin de dikkat ¢ektigi iizere her mertebenin bir

streti vardir. Bu slretlerin ise hicdp olmalarindan dolayr saliki nihai hedef olan

882 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 147.
83 Tilimsani, Serhu Mevikifi n-Nifferi, s. 147
84 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 147.
83 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 150.
886 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 150.
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vakfeye eristirmeleri s6z konusu degildir. Dolayisiyla hi¢ bir mertebe Hakk’in
huzuruna vasil olmada ana unsur degildir. Nifferi bunu sdyle ifade eder “Cenab-1
Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: ilim, marifete ulastirmaz. Marifet, vakfeye

ulastrmaz. Vakfe de bana ulastirmaz.’”®"’

Bu mertebeler riisim sebebiyle
mahiyetinin tahakkuk ettigi yerdir. Bu riisimdan dolayr onlarda hidayet aslen
meydana gelmez. Nitekim alimi ancak Allah’in mevhibesi olan nur marifete eristirir.
Boylece onu ilimden marifete nakleder. ilmin bizzat kendisi marifete eristiren
degildir. Zira marifetin kendisi olmamakla beraber arifi vakfeye eristiren marifetin
iizerindeki ilahl vehbi nurdur. Yine vakfenin kendi sliretinden dolay1 salike hidayet
edemez. Ciinkii Hak Teala izzetin bulundugu hakikattir. Biitiin stretler birer hicap
olmalarindan dolay1 hidayete eristiremez. Bilakis hidayet edici olan zati nurdur ve

vakfedeki vakifin stretini yok eder.®®® O halde vakfe ulvi bir mertebe de olsa

vakfenin siretinin terki gerekmektedir.
6.3.9. Kiilli Miisahede ve Acik Bir Rii’yet Olarak Vakfe

Nifferi, salikin vakfe halinde iken Hakk’in huzurunda beseri 6zelliklerinin
tamamindan fani olmasi gerektigini belirtir. Aksi halde kulun Hak Teala’y1
miisahede edecegi vakfe makamia erigmesi miimkiin olmaz. Nifferi bu diisiincesini
su climlesiyle ifade eder: “Eger vakifin kalbi sivada olursa, vakfeye erisemez olur.
Sayet siva onun kalbinde olursa sebat/siibiit etmez olur.”® Tilimsani ise soyle izah
eder: “Vakifin kalbinin masivd ile alakali olmas1 vakfenin tam olarak
ger¢eklesmedigini gostermektedir. Sayet siva onun kalbinde olursa sebat/siibiit etmez
olur.” ifadesinden “masiva sebat etmez” ya da “kalp sebat etmez” olarak iki farkl
bicimde anlasilmasi sahihtir. Ciinkii vakfe ile masiva birbirine zittirlar. Biri kalpte

oldugunda digeri olmaz. Dolayisiyla mésiva vakifin kalbine aykir1 davranir.”**°

Nifferi vakfeyi bizzat Hakk’1 gormek/idrak anlaminda acik bir rii’yet olarak

tanimlamistir. Vakfeyi bu yoniiyle ilim ve marifet ile kiyaslayarak bu’du; rii’yet ilim,

87 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 134.
88 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 134.
89 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 123.
%9 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 123.
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kurb’u; rii’yet marifet, bizzat Hakk’1 rii’yeti ise vakfe olarak adlandlrmlst1r89] ve

soyle demistir: “Hak Teala beni durdurdu ve bana sdyle ilham etti: Alim, benim
uzagimn (bu’d) rii’yetinden hurtic ederse, yanarak kiil olur. Arif, benim yakmligimim
(kurb) rii’yetinden huriic ederse, yanarak kiil olur. Vakif, benim rii’yetimden huriic

ederse, yanarak kiil olur.”*"?

Nifferi’nin bu ifadesine iliskin olarak Tilimsani ilim,
marifet ve vakfeyi iki acidan degerlendirmistir. Onun ifade ettigi lizere alimin
alimligi uzakliktir/bu’ddur Tilimsani’ye gore, alimin bu’du iki vasifladir: Bunlarin
birincisi Hak Teald’dan gayri ¢oklugu miisahede etmesinden dolayi o, bu’ddur.
Digeri ise olusu geregi Hak Teala’nm kiinhiiniin akilin idréki ile idrak etmenin
miimkiin olmadigm giiglii bir sekilde ifade etmektir. Zaten bunu ilminden elde eden

akillar, bildiklerinden vazge¢mezler.

Goriildiigii tizere limin s6z konusu vasiflarinin her ikisi de bu’ddur. Alim her
ne zaman bu ikisinden ¢iksa tutusup/kiil olup gitmektedir. Onun biiylik yangin bu
vasiflardan biri iledir. Alim bu vasiflarindan ya marifete ¢ikmus olarak irfani
tecellinin meydana gelmesi hasebiyle fena ile tutusarak ¢ikar. Ki burada s6z konusu
olan fena, manevi tutusmadir. Muradin hakikati bu tutusmadandir. Gergekten de bu
durum gergeklestigi vakit alim artik alim olarak adlandirilmaz. Alim, arife doniisiir.
Ya da alim ilimden ¢ikmis olur. Bu marifete dogru yiikselmek degildir aksine daha
da diigmektir, yani ilimden uzaklasmaktir. Bu aynanin cehaletle paslanmasi demektir.

Bu ilimde tutusmanin anlamidir.*”?

Nifferi’ye gore, arif ilim mertebesinden Hakk’in sifatlarina ilisgkin manevi
tecriibelerinden sonra marifet mertebesine ulasir. Lakin marifet mertebesinde tim
stretler ortadan kalmadigimdan buna bagli olarak da cokluk ortadan kalkmaz.

Coklugun oldugu, yani siretlerin, beseri vasiflarin ortadan kalktig1 an vakfe hali

1 Nifferi’nin eserlerinde acik bir rii’yet, miisahede, vakfe adeta es anlamli olarak birbirinin yerine
kullanilmistir. Bu kavramlarla ifade edilen hakikat yogun tecriibeleri ifade etmesi bakimindan net
olarak birbirlerinden ayirmak s6z konusu degildir. (Bkz. Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son
Durag, s. 234.)

%92 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 144.

%93 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 144.
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vuku bulur ve vakif Hakk’1 mutlaklig: itibari ile miisahede eder.** Nifferi arif ve
vakifi kiyaslamak stretiyle bunu soyle ifade eder: “Cenab-1 Hak beni durdurdu ve
bana séyle dedi: Benim haber vermem 4arifler i¢indir. Vechim ise vakiflar i¢indir.”**
Bu ifadeyi serh ederken Tilimsani’nin de ifade ettigi iizere bu mevkif ile vakfe
mevkifi sona ermistir. Hakikat bu tenzilleri isiten kimsenin hissetmesidir, onlar1
isiten kimse i¢in bu ibareler vardir. Boyle olmasit onun gaybindandir. Fakat onu
isitmesi alemin makamindandir. Bu onu isiten i¢cin Hakk’n hitdb1 degildir. Zira o,
sekr halindedir ve onunla fena bulur. Boylece, onu isitmek ariflerin makamindandir.

Oyleyse bu Hak Teala’dan olan bilgilendirmedir. Ciinkii arif sadece Hak ile isitir ve
Hak ile a¢iklar ve onun bilgileri Hak Teéla hakkindadir.

Kisaca ozetlemek gerekirse, arif sekr ve fend hali iizere oldugundan Hakk’1
ancak boyle isitir, dogrudan Hakk’in hitab1 olarak degil. Fakat Hakk’1 dogrudan
isitmek vakfe makamindandir. Bu kulakla degil, bilakis Hakk’mn huzurunda Hakk’in
ayn’1 ile Hak icin rii’yettir. Boylece vakif Hakk’in vechesi miisahede eder, hakikati
bilir, vakfe makamindaki bu tenzilleri telakki eder.*” Nitekim Nifferi’nin “hakikati,
vakiftan baskas1 goremez/idrak etmez.” ifadesi Tilimsani’nin ifadesine gore, ancak
Hakk’1n g6zl hakikati goriir ve onun soéziine gore, Allah’1 Allah’tan bagkas1 gérmez

demektir.>’
6.3.10. Siikiit Olarak Vakfe

Vakfe, Hakk’in huzurunda olmanin tecriibe edildigi agik bir rii’yet hali
olmasindan dolay1 yogun tecriibelerin yasandigi mertebedir. Vakif ise bu durumda
tam bir mahviyet halinde oldugundan yasadig: tecriibelerini ifade etme durumunda
acziyete diiser ve siiklit eder. Fakat vakfe mertebesinin asagisinda yer alan hakikate
erismenin diger iki mertebesi olan ilim ve marifet mertebelerinde tam bir fend hali
olmadigindan onlarda siikQit yerine lisan mevcuttur. Nitekim Nifferi bunu soyle ifade

etmigtir: “Hak Teala beni durdurdu ve bana soyle ilham etti: Benim tabirimi sadece

894 Tib, Vahdetii’l-Viicid, s. 89-90.

%935 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 152.
%96 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 153.
7 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 140.
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iki lisan verebilir: Bunlardan marifet lisani, isareti hiiccet olmaksizin ispat edendir.
ilim lisan: ise isareti hiiccetle olandir.”®® Tilimsani’nin bu ifadelerin serhinde ifade
ettigi ilizere bu yorum marifet ve ilim makamlar1 hakkindadir. Tilimsani’ye gore,
ilim, marifet ve vakfe makamlar1 haricinde {i¢linci bir makam olan makamii’l-
ferdaniyet isimli bir makam daha vardir. Fakat Nifferi bu makama ibéaresinde yer
vermemistir. Dolayisiyla Nifferi’ye gore, hakikate erismede baslica ii¢ merhale
vardir. Fakat Tilimsani’ye gore, bu makam tahkik makamidir. Bu makam salik i¢in
olan marifet makamlarindan olmayip ancak kutuplarin ulastig1 kemaldir ve vakfe
makaminin Ustiindedir. Bunlarin yanisira hicab olmaksizin hakikattir 1akin Hak’tan
degildir. Bilakis onun isimlerinin ve sifatlarinin mertebelerindendir. Ayrica bu
makam gayrin son bulmasidir ve seyre vakif olmaktir. Bu ispat fenddan sonradir,
yani sahv hali olup mahvdan sonradir. Goriildiigii tizere, Tilimsani mahvdan sonra
sahva donmeyi vakfeden iistlin bir makam gérmek stretiyle, bu noktada Nifferi’den
ziyade Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine yaklasir.*” Lafzin serhine doniiyor ve soyle
diyoruz: Lisanii’l-marifet, isimlere ulastirir. Bu arifin tecellilerin nuruyla alametlere
bizzat kendisinin sahit olmasidir. Onda delil olarak ispata ihtiyag¢ duyulmaz.
Gergekten de his bizzat sahit oldugunda, hiiccete ihtiyag duyulmamasi gibi. Bu

7900 o57iiniin anlamidir. Bununla beraber

“isareti hiiccet olmaksizin ispat edendir.
lisanii’l-ilim ki o, akla dayali ve nakledilen ilimdir. Nakledilmesinin alameti ispatla

delillendirilmesidir.”"
6.3.11. Ontolojik Olarak Vakfe: Vahdet-i Viiciid ya da Vahdet-i Mutlak

Nifferi nihal bir mertebe olarak tanimladigi vakfe mertebesinin ontolojik
anlamda vahdet-1 viicid ve vahdet-1 mutlak’in karsilig1 oldugunu ifade etmistir ve
sOyle demistir: “Cenadb-1 Hak beni durdurdu ve bana s6yle dedi: Ben her seye o seyin
99902

kendisinden daha yakinim. Vakif ise bana her seyden daha yakindir.””"* Tilimsani ise

kendine gore, surm gizemlerini igeren bu ifadeyi vahdeti viicid nazariyesi

%98 Tilimsani, Serhu Mevakifi n-Nifferi, s. 174.
899 Cakmakhoglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 261.
% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 174.
%' Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 174.
%2 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 143.
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baglaminda serh etmistir. Buna gore, bir seyin kendisine viiciiddan daha yakin bagka
bir sey bulunmaz. Bu sunun i¢indir ki, o sadece viicid ile kendini idrak eder. Viicid
onu kendinde topladigi bir illettir ve viichd Allah’m nuru olan hakikattir. Allah
Teala nin su sézii bundan bahsetmektedir. “Allah gogiin ve yerin nurudur.””® Nurun
her seyin kendisinden o seye daha yakin olduguna burada isaret edilmistir. Vakifin
disindakilerin miisahedesindeki her sey ondan gayridir. Fakat vakif kurbiyet iizere
olmasindan dolay1 nura doniistiiglinden, o Hak Teala’ya her seyden daha yakindir ve
bunu ancak nura doniisen bilir. Ayrica bu makam nebi (s.a.v)’in ve ona tabi olan
thvaninin talep ettigi ve ulastigi bir makamdir. Su s6z ona isaret etmektedir:
“Allah’im benim i¢in nur kil.” Yani bununla marifetin makamini talep etmistir.
Sonra “Allah’im beni nur kil.” diyerek de vakfe makamini talep etmistir. Oyleyse
Hak Tedld’ya Hak’tan daha yakin bir sey yoktur. Boylece Hak diializmden ve

tesbihten tenzih edilmis olur.”®*

Stfilerin kemale erisme siirecinde beseri vasiflardan uzaklasarak Hak
Teala’nm isimlerinin tecellilerine mazhar olma, sifatlariyla sifatlanma diisiinceleri
her zaman var olusmus. Ancak onlar isimlerin tecellilerinin 6tesinde var olan zati
tecellilerin idrak edilemez oldugunu ifade etmislerdir. Ibnii’l-Arabi de zati
tecellilerin idrak edilemez oldugunu beyan etmistir.’” Fakat isim tecellilerinin de
otesinde miisemmaya ya da mevsifa erisme, hakikate erismede vakfe diisiincesiyle
terk anlayis1 vb. ifadeleri ile Nifferi ve onun yanisira agik bir sekilde zati tecellilere
dair tecriibeyi ifade eden ve bu konuda en ileri olarak tanimlanan diisiince Ibn Seb’in
gibi sifiler tarafindan dile getirilmistir. Bu diisiince ¢ergevesinde, Hak Teala’nin
mutlak viicidunu mutlak anlamda tek ve diger varliklarin da ayni kabul ederek
vahdet-kesret paradoksu ekseninde vahdete daha ¢ok vurgu yaparak diisiincesini

ifade eden stfiler vahdet-i mutlak ehli olarak isimlendirilmislerdir. Fakat vahdet ile

°% Nur, 24/35.

%% Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 143-144.

995 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 128. Ayrica bkz. Ibn Arabi, Kitdbu I-Mesiil,
(Resdil igerisinde), (thk. Muhammed Izzet), Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kahire ts., s. 396-397.
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birlikte kesrete de vurgu yapan ve miimkinata da bir sekilde imkan taniyan Ibnii’l-

Arabi ve ekolii stifilerden ayirt edilmislerdir.”®®

Niffer?’nin vakfe tecriibesi, zaten salikin zaman ve mekan algisinin izafi her
tiirlii ayrim ve ¢oklugu asmasi yoniiyle beseriyetle ilgili biitiin his ve idraklerin sz
konusu olmadig: ilahi bir se’ndir. Mutlak anlamda da Hak Teala’dan baska viictid
olmadigindan vakfe esnas1 Hakk’in zatiyla zatim bilmektir, yani bilen de O’dur,
bilinen de; tevhid eden de O’dur, tevhid edilen de.””” Vakfenin nihai bir tecriibe ve
acik bir ri’yet olarak kendi disindaki her seyi nefyeden bir miisahede oldugunu
Nifferi su cimlelerle ifade eder: “Hak Teala beni durdurdu ve bana sunu ilham etti:
Vakfe benim yok edici elimdir. Uzerine geldigi seyi yok eder ve onu dileyen seyi de
yok eder.””” Tilimsani ise vakfenin suhiidundanda sey’iyyat silinmesine bagli olarak
vakifin viichdu mevcidun ayni/hakikatinde gordiiglinii ifade eder. Ciinkii miisahidin
nazarida istirak, Hak ile masivadan bir sey kalmayana kadar yiikselmeyi ifade eder.
Bunun sonucunda vahdete iliskin tecriibeler sonucunda hicab, mahcib ve hacib gibi
tiim ayrimlar ortadan kalkar. Tevhidin de hakikati olan ehadiyyetin biitiin mertebeleri
kusatmasma bagli olarak her tiirlii ¢ogulculugun siretleri ortadan kalkar. Bu
tecriibeyi en iyi ifade etmeye en yakin olan ilahi isim ise es-Sameddir ve digerleri de

onun suhiidunda silinir.””’

Nifferi vakfenin kendi disindakileri nefyetme ozelligini soyle ifade eder
“Vakfe kendi disindakileri yok eder. ilmin cehaleti yok ettigi gibi.”*'® Tilimsani ise
bu nefyetmenin gerekgelerini soyle izah eder: “Vakfe mertebesinde fenanmn tahkiki
sonucu vakif vahdet lizere acik bir rii’yet ve ilahi tecriibelere mazhar oldugundan her

tiirlii coklugu ifade eden kendi disindaki her tiirlii sey’iyyeti zulmet olarak goriir.

9% Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Durag, s. 130; Vahdet-i Mutlak fikri daha ¢ok ibn Seb’in
ile giindeme gelmistir. Bkz. Ebi’l-Vefda Guneymi Taftazani, Medhal ile't-Tasavvufi I-Islami,
Darii’s-Sekafe, Kahire 1979, s. 209-210; Ibn Seb’in tasavvuf hakkindaki genel diisiincesi hakkinda
bkz. Ebii’l-Vefi Guneymi Taftazani, [bn Seb’in ve Felsefetiihii’s-Siifiyye, Darii’l-Kitabu’l-
Liibnani, Beyrut 1973.

%7 Cakmaklioglu, Hakikat Yolcusunun Son Duragi, s. 130-131.

8 Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 131.

9 Tilimsani, Serhu Mevdkfi 'n-Nifferi, s. 131-132.

1% Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 130.
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Dolayisiyla vakfe masiviaya dair biitiin shretleri nefyini ifade eder. Vakfe daha
oncede gectigi gibi nur/nurdan oldugundan, onun disindaki her sey zulmettir ya da
zulmetin hiikkmiindedir. Bu ylizden O, ilmin nurunun cehéletin karanligyzulmetini

yok ettigi gibi zulmetleri yok eder.”"!

' Tilimsani, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 130.
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SONUC

Calismamizda Afifiiddin Tilimsani’nin (6. 690/1291) eserlerinde ortaya
koymaya calistig1 sistematik diisiince yapisini, ilim anlayisin1 ve bazi tasavvufl
goriislerini incelemeye ¢alistik. Tilimsani, varligin Hak’tan, var oldugu zannedilen
biitiin varliklarin ise Hakk’in mutlak varliginin gériiniimlerinden ibaret bulundugunu
savunan vahdet-1 viicid anlayisma bagli muhakkik bir sOfidir. Tilimsani teorik
tasavvuf alaninda genel olarak Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’den biiyiik dlgiide
etkilenmekle birlikte onun tasavvufl diisiincelerinin temelini Abdiilcebbar b. Hasen
Nifferi’nin el-Mevdkif® adli eseri olusturmaktadir. Tilimsani’nin Nifferi’nin tahkik
tavrin1 benimsemesi, tasavvufl konularda kendisi gibi Ekberi gelenegi takip eden

stfilerden farkli bir usil ile tasavvufi problemleri incelemesine sebep olmustur.

Tilimsani tasavvuf geleneginde dnemli bir yere sahip olan Mendzilii’s-Sairin,
Fusisu’l-Hikem, Taiyye Kasidesi, Mevakifii'n-Nifferi gibi metinleri kendi sistemi
olan ilim-irfan-tahkik tavirlarina tabi tutarak tahlil etmistir. Soyle ki, tasavvufi
gelenekte stfiler geleneksel olarak bilgiye ulasmanim ilim ve marifetten olusan iki
farkli yolu oldugunu ve marifetin bilgiye ulasmada nihal mertebe oldugunu ifade
ederler. Fakat Tilimsani, ilimden daha kusatici olarak kabul ettigi marifeti de
Hakk’1in miisahedesi i¢in nihail bir mertebe olarak kabul etmemistir. Bundan dolay1
tahkiki bilgiye iligkin olarak ilim ve marifet seklinde olan ikili tasnif yerine ti¢hi bir
tasnif yaparak marifet mertebesinin iistiine ondan daha kapsayici bir mertebe olan
vakfeyi koymustur, yani tahkike ulagmak icin sirasiyla “ilim, marifet ve vakfe”
seklinde bir siralama yapmistir. Bu siralamanin zirvesindeki vakfe agik bir rii’yet ve
miisahedeyi ifade eder. Boylece Tilimsani tasavvufi diisiincede merkezi bir kavram
olan marifetten daha yiiksek, daha latif bir mertebe olarak “vakfe” anlayigini
temellendirmis ve bu ylice ve nihal mertebeye erismek i¢in marifeti de gecilmesi

gereken bir makam olarak kabul etmistir.

Tilimsani, salikin Hak Teala’ya seyrinin baslangicini teskil eden ve tahkike
iligkin ilim, marifet ve vakfe tasnifindeki ilimden salih ameli kastetmektedir. Yani

ilim Hakk’a seyrin ilk basamagini olustursa da salih amel olmaksizin salt teorik ve
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nazari bilgilenmeyi ifade etmez, fikihta bahsedilen zahiri ve ser’i ilimleri, helalleri,
haramlari, emirleri, nehiyleri ifade eder ve bu yoOniiyle tahkikin ilk mertebesini
olusturur. Bu mertebede bilen insanla bilinen esya arasinda bir izafet s6z konusudur.
Marifete gelince, Tilimsani’ye gore, onda esyanin bizatihi kendisine degil de Hak
cihetine taalluku s6z konusudur. Bundan dolay1 marifet ilme nazaran hakikate biraz
daha yaklagsmayi, yani kurbu ifade eder. Marifet ile kastedilen ise kurb-1 nevafil
hadisinde ifade edilen farz ibadetlere ilaveten siklikla yerine getirilen nafile
ibadetlerle Hak Teala’ya yaklasan salikin ilahi sifatlarm tecellisi ile Hakk ile isitip
gormesi sonucu edindigi tecriibi bilgidir. Fakat kurbiyete ve sifat tecellilerine mazhar
olabilme idrak diizeyine erismeyi ifade etse de hakikate erigsmede birer hicaptirlar.
Clinkii ikisinde de tam bir fend hali mevcut degildir. Dolayisiyla tam bir fend hali
olan wviichd hakkinda kusaticti miisdhedeye erisebilmek sadece vakfe

mertebesindekilere mahsustur.

Tilimsani, tahkikin nihai mertebesi olan vakfe kavramini, suur diizeyinde
beseriyet ile alakali 6zelliklerden uzaklasarak salikin rabbani ahlak ve sifatlara
biirlinmesi olarak da tarif etmistir. Vakfenin nihail bir mertebe olmasinin yanisira
kendisinden asagida bulunan mertebelere doniik yonii de vardir. Bunlar vakfenin seyr
u siilikiin farkli mertebelerindeki zuhtrlar1 olup ¢aligmamizda tahalli, tahalluk ve

tahakkuk basliklar1 altinda incelenmistir.

Calismamizda vakfenin tahalli boyutu; masivayr terk olarak vakfe,
zithiklardan kurtulma hali olarak vakfe, fend ve mahviyet hali olarak vakfe, tecrid
hali olarak vakfe, vahdet/tevhid hali olarak vakfe, hiirriyet hali olarak wvakfe,
siikinet/halvet hali olarak vakfe bagsliklar1 altinda incelenmistir. Vakfenin tahalluk
boyutu, Hakk’in samediyet ve deymiimiyet Ozellikleriyle vasiflanmak olarak iki
farkli baglik altinda incelenmistir. Vakfenin tahakkuki boyutu ise; yakin olarak
vakfe, kusatici olarak vakfe, sidk olarak vakfe, ahadiyyetii’l cem olarak vakfe,
yakaza olarak vakfe, hayret olarak wvakfe, kurb/bu’d baglaminda vakfe, kiilli
miisahede ve acik bir rii’yet olarak vakfe, siiklit olarak vakfe, ontolojik olarak vakfe

basliklar1 altinda incelenmistir.
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Gerek Nifferi gerekse Tilimsani hakikat bilgisine erigmenin ilim, marifet ve
vakfeden olusan {li¢ temel mertebede gerceklestigini ifade etseler de bunlara ek olarak
“berzah” admi verdikleri ve bu {li¢ mertebe arasinda “gecit” islevi goren iki
mertebeden de bahsetmiglerdir. Bunlar “vakfetii’l-vakfe” bir baska deyis ile
“hakikatii’l-vakfe” ve “marifetii’l-maarif’tir. Bunlardan marifetii’l-maarif, ilim ve
marifet mertebeleri arasinda bir berzah iken hakikatii’l-vakfe ise vakfe ve hakikat

arasinda bir berzahtir.

Tilimsani, Ibnii’l-Arabi’nin siddetli karsitlarindan olan Ibn Teymiyye
tarafindan tipki Ibnii’l-Arabi, ibn Seb’in, Ibnii’l-Fariz ve Konevi gibi tekfir edilmis
ve agir hakaretlere maruz kalmustir. ibn Teymiyye’nin bu tutumu Zehebi ve Ibn
Kayyim Cevziyye vb. tarafindan devam ettirilmistir. Fakat Miinavi, Ibn Teymiyye ve
Zeheb?’nin ithamlarinin dogru olmadigmi ve taassuptan kaynaklandigmi ifade

etmistir.

Son olarak Tilimsani’nin eserleri cok kiymetli, goriisleri ise orijinal olmasina
ragmen Ogrencilerinin az olmasina bagl olarak fazla yayilmamistir. Bizim bu
calismamiz, onun genel itibariyle Serhu Mevakifi'n-Nifferi adli eserini ve onun bu
eserindeki tasavvufi goriislerini ortaya ¢ikarmaya katkida bulunmaktadir. Ancak,
Tilimsani’nin tiim eserleri miistakil ¢calismalar yapilmaya ihtiya¢ duymaktadir. Bu
eserlerin lizerinde akademik c¢aligmalarmn yapilmasi gerek Ekberiyye geleneginin

gerekse Tilimsani’nin taninmasina ve anlagilmasina 6nemli katki saglayacaktir.
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