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Bu calismada Islam diisiincesindeki “Basiret” ve “Firaset” kavramlarimn Din Psikolojisi acisindan
incelemesi amaclanmistir. Bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve Islam diisiince diinyasinda
onemli bir yeri vardir. Allah’a ulasmada ve giindelik hayatta sadece akil yeterli degildir, kalp
goziine de ihtiyac vardir. Basiret en genis anlammyla kalp goziidiir, firaset de ileri goriislii olmaktir.
Dogru bilginin kaynagim problem edinen bilim insanlari, akileihik, deneycilik, sentezcilik ve
sezgicilik kuramlarina ulasmislardir. Felsefe disiplininde 6nemli bir yeri olan sevgi kavrami,
psikoloji literatiiriinde de yerini korumakta ve i¢cgorii, ongorii ve onsezi kavramlariyla da anlamca
ortiismektedir. insanlik tarihi ile esdeger bir siirec icerisinde ele ahnabilecek olan bilinmeyeni bilme
ve gelecege yonelik eylemlerden haberdar olma merak ve isteginden dogan gaybi ilim ve
yaklagimlar bu nitelikleri ile giincelliklerini tiim canlihgiyla giiniimiize degin koruyabilmistir. Eski
Hint, Cin, Misir, Yunan ve bugiin Bati’da fizyonomi ilmi olarak adlandirilan yaklasimin Dogu,
bilhassa Islam Kkiiltiiriinde ilm-i firaset terimiyle karsilandign bilinmektedir. Insamin dis
goriiniisiinden ve bazi kahp davramislarindan hareketle, Kisilik, karakter ve mizag¢ tahlilleri de
yapilagelmektedir. Jung’un ortaya Kkoydugu tipler Kkuramuni, Myers gelistirmistir. Ichazo,
Afganistan’daki sufi bir oOgretiden beslenerek, Eneagram kuramiyla dokuz cesit mizac¢ tipi
gelistirmistir. Sonu¢ olarak insanda gozlenebilen davramslar ve i¢ yasantilar ayrilmaz bir sekilde
birbirine baghdir. insan mekanik kanunlarin hicbir sekilde agiklayamadig: tinsel-manevi
eylemlerde bulunur.

Anahtar Kelimeler: Basiret, Firaset, Sezgi.
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AN EXAMINATION ON THE CONCEPTS OF INSIGHT AND DISCERNMENT (BASIRAH
AND FIRASAH) IN ISLAMIC THOUGHT IN TERMS OF THE PSYCHOLOGY OF RELIGION

In this study, it is aimed to examine the concepts of basirah and firasah in Islamic thought in terms
of the psychology of religion. These concepts have an important place in the Quran, Sunnah and
Islamic world of thought. Using reason is not enough to reach God and in everyday life, the eye of
the heart is also needed. Basirah means the eye of the heart in its broadest sense; while firasah
means to be foresighted. The curiosity and wish for knowing what is unknown and predicting what
future holds, which have an ancient past as the history of humanity, have led the metaphysical
sciences and approaches -that have been able to keep up to date up to now- to be born. It is known
that the approach called physiognomy in the Ancient India, China, Egypt, Greece and today in the
West is met by the term ilm-i firiset in the Eastern, especially in the Islamic culture. Personality,
character and temperament analyses have been carried out based on people’s physical appearances
and some patterns of behavior. Myers developed Jung’s theory of psychological types. Ichazo, being
nourished from a Sufi teaching in Afghanistan, developed nine types of temperament with the
Enneagram theory. As a result, observable behaviors and internal experiences in humans are
inseparably connected. Humans do unworldly spiritual acts which cannot be explained by the laws
of mechanics in any way.
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ONSOZ

Insanoglu yasadig1 siirece sadece maddi olanla degil, manevi birtakim olgularla
da cevrelenmistir. Hayati fonksiyonlarin yalnizca beyinle agiklanamayacagi gergegini
fark eden insanlar, bilimsel anlamda cevabini bulamadiklar1 sorulari, farkli yollarla
yanitlamaya ¢alismiglardir. Dis diinyanin gercekliginde yasarken i¢ diinyasinda

esrarengiz bir kimlik barindiran benlik, olaylarin madde 6tesiyle de iliskili olmustur.

Akl yiirlitmeye (istidlal) dayali olarak bilgi edinme iki farkli yolla gergeklesir.
Birincisinde bilinen temel onermelerden hareket edilerek sonuca ulasilir; yani burada
birbirini takip eden hiikiimler zinciri vardir. Ikincisinde ise nereden ve nasil oldugu
bilinmeyen bir 6nermeye dayanilarak bir anda sonuca ulagilir. Peki insani bir anda

sonuca ulastiran ve kalpten gelen bu sesi hangi kavramlar karsilamaktadir?

Bu calismanin amaci Islam diisiincesinde “basiret” ve “firaset” kavramlarina Din
Psikolojisi agisindan bir tahlil yapmaktir. Islam irfan geleneginde énemli bir yeri olan ve
her insanin kiiltiirel kodlarinda bir karsiligi olan bu kavramlarin cagdas literatiirde yer

bulmas1 gerektigi diisiintilmektedir.

Bu c¢alismada, 6grencilik asamasindan itibaren, tezin hazirlanmasindaki siirecte,
bana her tlirli katki ve destegini sunan, degerli hocam, Prof. Dr. Abdiilkerim
BAHADIR’a en derin tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica akademik katkilarindan otiirii
degerli hocalarim, Prof. Dr. Adem SAHIN ve Dr. Necdet SUBASI'na da tesekkiir

ederim.

Hatice ERDOGAN
2019, ANKARA



GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Din psikolojisi disiplininin tarihsel gelisimi incelendiginde, bilimsel bir disiplin
olarak ortaya ¢ikmasi XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin basina rastlamaktadir. Din ve
maneviyatin ¢esitli bigimleri ile psikolojiyi biitiinlestirmeye ¢abalayan din psikolojisi,
psikoloji biliminin alt dali olarak ortaya ¢ikmistir. Bat1 kaynakli bu disiplin son onlu
yillarda iilkemizde de hizli bir gelisme gostermektedir. Din psikolojisi alaninda yapilan
ilk ¢alismalar Amerika ve bati diinyasinin bilim insanlarinin ¢aligmalari oldugu i¢in, bu
cografyanin kiiltiirel kodlarini, duydu diinyasini, deger yargilarin1 ve diisiince tarzlarini
yansitmaktadir. Dogal olarak diinyanin diger iilkeleri de bu disiplini ilk menseinden
aldiklarindan, olusturulan bilgi birikimi ve tecriibeyi dogrudan kabul etme durumunda
kalmiglardir. Ancak 6zellikle iilkemizde bu disiplin {izerine 6zgiin ¢aligmalar yapilarak
kendi insanimiz1 ve toplumumuzu, kendi kiiltiirel ve dini dinamiklerimiz i¢inde anlama

gayreti devam etmektedir.

Bu calismada kadim gelenegimizde onemli yeri olan “basiret” ve “firaset”
kavramlarmi din psikolojisi agisindan incelemeye calisilacaktir. Bu sebeple “Islam
Diisiincesinde Basiret ve Firaset Kavramlarmin Din Psikolojisi Acisindan Incelenmesi”

baslikli bir konu belirlenmistir.
B. Arastirmanin Amaci

Bu c¢alismada Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet’te “basiret” ve “firaset”
kavramlarimin tasidig1 anlamin yaninda, semantik analiz yontemini ¢ercevesinde Kur’an
vahyi sonras1 donemin, anlam gelismesi, baskalagsmas1 ve ugradig degisiklikleri tespit
etmek, bu kavramlar1 daha dogru ve saglikli anlamaya katkida bulunmak amaglanmistir.
Ayrica farkli doktrinlerin (tasavvuf, felsefe ve din psikolojisi) bu kavramlar1 anlamsal
cercevede karsilayan kavramlarin tespitine gayret edilmistir. Tasavvuf geleneginde

doniim noktas1 sayilabilecek Gazzali, dzellikle basiret kavrami; Ibn Sina ve Farabi de



sezgi kavrami tlizerinde Oncii caligmalar yapmislardir. Bati diisiince diinyasinda
sezgicilik tizerine en 6nemli isim olarak Henri Bergson 6n plana ¢ikmustir. Psikoloji
disiplininde Carl Gustav Jung sezgisel diisiinceyi kisilik tiplerine uyarlayarak, kisilik
tipolojilerine Onciiliik eden bir kuram gelistirmistir. Bu ¢aligmada alanda onciiliik etmis
yukarda ismi zikredilen Kisilerin goriislerinin incelenecektir. Bu sayede her déonemde
varlik gosteren “basiret”, “firaset” ve ‘“sezgi” kavramlarinin insan psikolojisindeki
tinsel-manevi degeri ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu vesile ile kadim gelenegimizde
onemli bir yeri olan “basiret” ve “firdset” kavramlar1 giin yliziine c¢ikarmak ve din

psikolojisine katki saglamak amaglanmistir.
C. Arastirmanin Plani, Metodu ve Kaynaklari

Calismanin giris boliimiinde “basiret” ve “firaset” kavramlarinin kelime yapis1 ve
anlam alan1 irdelenmistir. Bu baglamda ilk olarak kavramlar konuyla ilgili ilmi
calismalarda basvuru kaynagi olarak goriilen Arapga liigatlerden yararlanilmis ve

degerlendirmeler yapilmistir.

Birinci boliimde “basiret” kavraminin gectigi ayetlerin anlamlari {izerinde
durularak; basiretin, “kalp gozii” manasinda kullanildigi ayetler ve Siinnet’te bu
kavramlarin  gectigi rivayetler degerlendirilmistir. Bu boliimde ayrica Islam
diisliniirlerinin bu kavramlar hakkindaki goriislerine yer verilerek; giindelik yasamda
sikga kullanilan “basiret” ve “firdset” kavramlarinin insanin ruh diinyasindaki karsilig

ve maneviyatina katkilar1 incelenmeye calisilmistir.

Ikinci boliimde ise Psikoloji ve Felsefe disiplinlerinde bu iki kavramla anlamca
Ortlisen “icgodrii, ongorii, Onsezi ve sezgi” kavramlari ilizerinde durulmustur. Jung’un
sezgi temelli ortaya koydugu tipler kurami, Myers’in gelistirdigi sekliyle incelenmistir.
Ichazo’un Afganistan’daki sufi bir Ogretiden beslenerek, olusturdugu Eneagram

kuramiyla dokuz ¢esit mizag tipi ele alinmistir.



Yapilan aragtirmalar sonucunda, basiret kavramina dair tamamlanmig {i¢ teze
ulasildi. Bu tezler, Ismail Hakk1 Bursevi’de Basiret Anlayisi}, Kur’an-1 Kerim’de Basiret

Kavrami? ve Osman Kemali’nin siirlerinde Basiret Anlayisi1®’dur.

Bu calismada islam diisiince diinyasinda “basiret” ve “firdset” kavramlarinin
Onemini tespit i¢in Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetler, siinnette Peygamber Efendimizin
ornekligi, sahabe hayatlarmndan ve Imam Safii, Gazzali, ibn SinA ve Farabi gibi
diisiiniirlerin goriisleri gesitli kaynaklardan incelenmistir. “Sezgi” kavrami gerek Islam
diinyasinda gerek Bati diinyasinda oldukga genis yelpazesi olan bir kavramdir. Ibn Sina,
Farabi, Bergson ve Jung’un bu kavram ile ilgili diisiinceleri de gesitli kaynaklardan

incelenmistir.
D.Kavramsal Cerc¢eve
Bu boliimde “basiret” ve “firaset” kavramlar1 agiklanmaya calisilmistir.
1. Basiret Kavrami: & xadl

Basiret kavraminin kokii olan “basara” fiili gérmek, bilmek, bakmak, gbz, goren
goriis, sezmek* manalarna gelir. “Basiret” kavrami, dogru goriis, uzagn goriis, sezis,
uyaniklik, anlayis, kavrayis, dikkat, saggorii anlamlarini ifade eder. Ayrica bu kavram,
gercekleri yanilmadan gorebilme yetenegi, Onsezi, vizyon gibi anlamlarda kullanilir.
Basiretli kavrami ise, gergegi gorebilen, uzagi gorebilen, saggoriisii olan anlamlarina
gelir.> Basiret heniiz olay gergeklesmeden 6nden goriis ve sezis,® ileriyi gorme giicii’

anlamlarina gelir. Diger taraftan, basiretin kalp géziiyle gorme anlami yaninda, idrak

! Yusuf Celik, Ismail Hakki Bursevi’de Basiret Anlayisi, Istanbul, Marmara Universitesi SBE YL
Tezi,1994. Tez, ayn1 isimle kitap olarak yayimlanmistir (Ankara 2012).

2 {kbal Biiyiikbas, Kur’an-1 Kerim’de Basiret Kavrami, Kayseri, Erciyes Universitesi SBE YL Tezi, 2012.

3 Banu Biiyiik¢ingil, Osman Kemali’nin siirlerinde Basiret Anlayisi, Istanbul, Uskiidar Universitesi TAE
YL Tezi, 2018.

4 Ragip Ebu’l Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Isfahani, el- Miifiedat fi Garibi’l- Kur’an, Tahkik:
Muhammed Seyyid Keylani, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ty., s. 49.

S Tiirkge Sozlik, TDK Yay., Ankara, 1988, I, 145.

® Ferit Develioglu, Osmanlica — Tiirk¢e Lugat, Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 89.

" Mehmet Kanar, Osmanli Tiirkcesi Sozligii, Say Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 44.



etme, marifet, yakin, firdset, bir seyin i¢ yliziine vakif olma, akil® gibi anlamlar1 da s6z

konusudur.

Yukarida aktarilan anlamlara ilaveten basiret; 6nden goriis, kalbin anlama giicii

% deruni his, i¢c bakis, bir isin

ve onu gormesi, kavrama, bilme, gorme giicl
gerceklesecegine dair kalpte beliren inang'® bir seyin i¢ yiiziine vakif olma, sezgilt
anlamlarmi da igerir. Terim olarak basiret, kavrama Kkabiliyetidir; olaylar1 ve nesneleri
anlayip kavramay1, herhangi bir isin sonunu anlamay: ifade eder. Derinlemesine tahlil
edildiginde, “basiret” kavraminin kalp gozii, idrak etme, uzag: goriis, bir seyin i¢ yiiziine

vakif olma gibi zihinsel, sezgisel ve duyusal genis bir anlam ¢ercevesine sahip oldugu

goriilebilir.

Tasavvuf literatiiriinde basiret, ilahi bir nur ve hakki batildan ayiran bir bilgi ve
idrak eden kalbin bir kuvveti olarak kabul edilir. Kafadaki goziin (basar) gordiigii
gorevi, basiret kalple goriir. Kafadaki g6z olay ve olgulari tespit eder, kalp de olay ve
olgularin dogrusunu tespit eder.!> Bu yiizden basiret kalp gozii “<l&ll ¢ue” olarak
adlandirilir. Nasil ki kafadaki goz herhangi bir seyin goriiniirdeki halini goriiyorsa,

basiretle de perdeler ortadan kalkar islerin gizli olan yonii ag1ga ¢ikar.™®

Basiret gercek, dogru ve firaset demektir. Ornegin, “onun basiret gdzii acik”
manasinda, gergekleri gorme firdseti var diyen birisi (4 4ul_% &13 3 ,0a,) geklinde ifade
eder. Sozciigiin bu manada kullanilisi ehl-i beyt sairlerinden Kiimeyt’in siirinden

alinmustir.
8 el e 51505

Sad @b e )

8 Seyyid Serif Ali b. Muhammed Ciircani, et-Ta 'rifdt, (thk. Abdurrahman Umeyre), Beyrut, 1987, s. 65.

% {sfahani, Miifredat, s. 49.

10 M. Aziz Lahbabi, Islam Sahsiyetciligi, Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1972, s. 29.

U1 Siileyman Uludag, “Basiret ”, TDVIA, Istanbul 1992, c. V, s. 103.

12 Kasani, Abdurrezzak, Letdifu’l-A’lam fi Isardti Ehli’l-Ilham, (Tasavvuf Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli),
iz Yay., Istanbul, 2000, s. 110.

13 Abdurrazik Mahmid, el-Mu cemu ’s-Siifi, Kahire, t.y. “Basiret” mad.



“Hakikati gorme firasetine sahip insanlar, sen daha besikte iken senin zekani
gordiiler.” Yani, sen besiginde, yataginda kiicliciikken, insanlar sende zeka ve

dogrulugun izlerini, isaretlerini fark ettiler.'*

Basiret kalbi kutsal bir nur ile aydinlatan ve bu yolla esyanin hakikatini ve i¢
yliziinli gérmesini saglayan bir kuvvettir. Bu kazanimi elde edenin artik hi¢bir konuda
yanlig diisiinmesi ve karar vermesi sdz konusu degidir. Basiretin {i¢ derecesi vardir.
Birincisi Peygamber Efendimizin seriat hiikiimleri hakkinda buyurdugu seylerin
hepsinin dogru oldugunu bilmektir. Insan basiret nuruyla aydinlanmalidir ki o nebinin
haber verdigi her sey kesin olarak dogrudur ve onun buyurduklarini yerine getirmek
yararli ve giizel bir istir ve kisiyi mutlu eder; terketmek ise kotii bir istir ve kisiyi mutsuz
eder. Ikinci derece ise basiret nuruyla hidayetin de dalaletin de Allah’tan oldugunu
bilmektir. Allah’in, hidayet ederken adil oldugu gibi dalalet ettirirken de adil oldugunu
bilmelidir. Dalalet ettirmesi zuliim, hidayet ettirmesi ayricalik degildir. Tersine herkese
adalet dlgiisinde paylastirmustir. Ugilincii derece marifet sahibi olmaya vesile olan
basirettir. Marifet Allah vergisi olmadan miimkiin degildir ve kazanilarak elde edilmez.
Basiret semavi alemde olan her seyi agik se¢ik anlamasina neden olur ve kainatin biitiin
sirlarint  idrak eder. Basiret son mertebesine ulasinca firdsete sebep olur. Yani
giinahlardan arman Kalplerde firaset meydana getirir. Aslinda biitiin kalpler fitraten
firasete elverislidir ancak bu diinyada lezzetler ve sehvetler ile mesgul olunup Allah’a
ibadetten yiiz gevirilirse, kalpler kararir ve kirlenir. « &5 1 548 & ae—uh &lf— oo &>
“Haywr hayw! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklart kalplerini paslandirmistir.”*
ayetinde de bu kirlenmeye isaret vardir. Temizlenemeyen kaplerde de firaset agiga

cikamaz. Bu kalplerin temizlenmesi gerekmektedir.®

4 Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, EsdsiiI-Beldga, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut-
Liibnan, 1422/2001, ss. 44-45.

15> Mutaffifin 83/14.

16 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézligii, Istanbul, 2007, ss. 62-63.



Basiret arttik¢a, goniil gozii agildikca, perdeler kalktikga, insan kainatta vuku
bulan olaylar1 bir baska gozle gormeye baslar, gordiikge de hayranligi artar. Bu goriise,
miisahede denir; bdylece olaya sahit olunmustur. ilk zamanlarda evren daha statik bir
yaptya sahipken, musahadeyle birlikte simdi yanip sonen, rengirenk bir 1s1k seline

doniismiistiir.*’

Mu‘tezile alimlerinden Zemahseri (6. 538/1144) dirdyet metoduyla yazdigi
meshur tefsiri Kessaf’ta,'® Nesefi (6. 710/1310) Medarikii't-Tenzil’de!® “Nasil ki basar
goziin nurudur ve goz bununla gérmekte ise basiret de kalp nurudur ve kalp nur

sayesinde gormektedir.” agiklamasin1 yapmislardir.

Ayrica giindelik dilde; iyi diisiinemez, gercegi goremez bir duruma diismek?°

anlaminda “basireti baglanmak™ seklinde bir kullanim da yaygindir.

Gergek olan sudur ki, géz baktigi kimselerin seklini goriir. Basiret, bunlarin
derinine inerek ahlak ve faziletini sezer. Dogruyu kalp ile hisseder. G6z esya ve olaylari
dis yiizleri ve maddi yonleriyla; basiret ise muhteva, fayda, gaye gibi i¢ yonleriyle goriir,
tanir ve kavrar. Eger bunlardan yoksunluk durumu ortaya ¢ikarsa da basiretin

baglanmasi seklinde ifade edilir.

Basiret pek ¢ok diisiiniiriin goriislerinde yer bulmustur. Islam felsefesi iizerinde
onemli etkileri olan ilk¢ag Yunan filozofu Aristoteles'e (m.5. 384-322) gore, entelektiiel
etkinlikler teorik, pratik ve liretime yonelik etkinlikler olarak tige ayrilir. 1. Teorik
etkinlikler soyle siralanir: Ezeli-ebedi ve degismez olani bilgisi, sophia, felsefi bilgelik;
bilimsel, deneysel bilgi, e-pisteme; sezgisel kavrama, nous. 2. Pratik etkinligin bilgisi

ise, pratik bilgelik, basiret, yani phronesistir. 3. Uretime yonelik etkinlikler de, sanat,

17 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 10. Basim, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 215.

8 Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessafa an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi
Vucithi’t-Tevil, y.y., 1997, c. Il, s. 42.

19 Abdullah b. Ahmed Nesefl, Medarikii 't-Tenzil ve Hakaiku -Tevil, Istanbul, 1979, c. Il, s. 460.

20 TDK.



beceri gibi tekhne olarak isimlendirilir.?! Aristoteles de pratik bilgiyi basiret olarak

tanimlar.

Abelardus, (1079-1142) Aristoteles'in erdemle ilgili olarak verdigi tanimi
benimser. Ona gore, erdem dorde ayrilir: Temel nitelikli erdem olan basiret (prudentia),
oteki erdemlerden eksik degildir. Biitiin erdemlerin anasidir; onlar1 besleyen kaynaktir.
Abelardus akla, pratik akla 6nem verir. Ona gore insanin akil yani, onu ayni zamanda
Tanri'ya da baglamaktadir. Basiret, hem diger erdemlerin temeli, hem de Tanrisal akla
baglanabilmenin aracidir. Basiret; adil, giiglii, 6l¢iilii erdemleri ile birlikte kiside
bulunursa, tam erdemli olunur.?? Herakleitos (m.5. 540-480) da basireti en yiiksek erdem
olarak tanimlar.?® Aquinali Thomas’da (1225-1274) da, dort ayr1 ahlaki erdem soz eder:
Basiret, adalet, ol¢iiliiliik ve cesaret. Bunlardan ol¢iliiliik ve cesaret, aklin, arzu, istek ve
tutkulari; basiret kendi kendisini kontrol etmesinin, adalet de tutkularin disinda kalan
eylemleri yonlendirmesinin sonucudur.?* Burke, (1729-1797) tecriibenin kiymetini

overek, basiret ve dnyargmin, asir1 akileiliga iistiin oldugunu kabul eder.?

Bati felsefe tarihinin en 6nemli ve etkileyici filozoflarindan Immanuel Kant

(1724-1804) ise ti¢ ayr1 buyruk tiirtinden s6z eder.

1. Teknik buyruklar: Cesitli sanatlarda gecen kurallarin ifadesi olan bu tiir
buyruklar, bize, belirli sonuglara ulasmak istiyorsak eger, yapmamiz gereken seyleri
belirten buyruklardir. Buna gore, bir kdye giden bir karayolu yapmak istiyorsak eger,
teknik buyruklar bizden belli araglari ve belli malzemeleri kullanmamizi ister. Fakat bir
patika, ya da demiryolu yapabilecegimiz veya baska bir ulasim tarzindan

yararlanabilecegimiz i¢in, bu yolu yapma zorunlulugumuz yoktur.

21 Ahmet Cevizci, Felsefe Ansiklopedisi, Etik Yayinlari, Felsefe Dizisi: 1, Istanbul, 2003, Cilt V, s. 500.
22 Ahmet Cevizci, a.g.e., Cilt V, s. 621.

Zag.e,c.l,s. 547,

%ag.e.,clV,s. 632

Bag.e., c. ll,s. 908.



2. Insan varhigindaki basirete, uzgoriive dayanan buyruklar: Bu tiir buyruklar,
ornegin, arkadaslar1 arasinda saygin biri olmak istiyen bireye, belli seyleri yapmasini ve
sOylemesini isteyen buyruklardir. Bununla birlikte, saygin biri olmak birey igin bir
zorunluluk degildir. S6z konusu buyruk tiiri, yani “eger”li yargilar, belirli bir amaca
ulagsmak icin ne yapilmasi gerektigini sdyleyen yargilar olma anlaminda kosullu

buyruklardir.

3. Ahlaki buyruklar: Bireylere akilli insan varliklar1 olarak yonelip, bireye her
durumda, sonucu hi¢ dikkate almadan, kendi i¢inde zorunlu olan eylemi
gerceklestirmeyi isteyen buyruklardan olusur. Ahlaki buyruklar, belli sonuca ulagsmak
icin degil, her kosul altinda dogruyu sdylemenin gerektigini belirten buyruklardir. Bu tiir
buyruklar, hi¢ bir kosul ve sonug gdzetmeden, kategorik olarak emreden buyruklardir. 26

2. Firaset Kavrami: 4 il

Firdset kavrami sozlikte “disiinerek anlamak ve bakmak” anlaminda bir
isimdir.2” Anlayishlik, cabuk sezis anlamlarina gelir.?® Firasetin; kesfetme, sezme, ileri
gortisliillik gibi manalar1 da vardir. Firdset sOzctigiiniin  sozliiklerde — “ow &l
sozcliglinden tiiremis bir isim olup “Xsi”  “anlayig, basiret sahibi olma” anlamina
geldigi, ya da ““I_sa 48 Cus )58, “bir kimsede hayir oldugunu sezdim/anladim.” ifadesinde
gecen “ L& ” fiilinden tiiretildigi belirtilmektedir.?® Firaset sahibi olan bir kimse ayni
zamanda, hem basiret (zu’l basar) hem de tefekkiir sahibidir.®® Firaset ise, « Ll (i ”
veya “Uell 4ul 8 kalibinda kullanildiginda, bir seyin i¢ yiiziinii anlamak, kavramak ve

sezmek anlamlarina gelir. Goriigiinde isabetli olan kimseye “farisu’n-nazar” denir.

% Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 7. Baski, Paradigma Yaymncilik, Istanbul, 2010, s. 308.

27 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibu'l-Luga, (thk. Abdusseldm Serhan-Muhammed Ali en-Necér),
Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terciime, y.y., t.y., IV/278

28 Ferit Develioglu, Osmanlica — Tiirkce Lugat, Aydin Kitabevi Yaylari, Ankara, 2006, s. 308.

2 {bn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem el-Misri, Lisdnu’-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut,
ty., c. VI, s. 159.

30Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tdcu I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 1-XXV, (thk. Ibrahim et-
Terezi), Beyrut, 1965, c. I, s. 4055.



Kelimenin, ) 48 s )8 yve “e il 48 ()8 geklindeki kullanimi da kendisine iyilik

ve hayir dokunan kisinin buna kanaat etmesi anlaminda kullanilir.®!

Dilimizde daha ¢ok feraset seklinde kullanilan firaset kavrami bir isi bilmek, bir
iste mahir ve uzman olmak, anlama, kavrama ve sezme kabiliyeti anlamlarina gelir.%
Feraset “Ata binmede mahir olmak” anlaminda, “ata binmeyi bilmek, J:all @ <y alall »

manasindadir.®® Kelimenin dogru kullanimu firasettir.

Firaset sozciigii dar anlamda bir Kisinin dis goriiniisiine bakarak onun ahlak ve
karakteri hakkinda tahmin yiiriitmeyi ifade eder. Genis anlamda ise akil ve duyu
organlari ile bilinemeyen, ancak sezgi giicii ile ulasilan bilgi alanlarini kapsar.3* Ciircani
ise, “Kavramsal olarak (Allah’in diledigi kadariyla) gaybi bilme ve esyanin i¢ yiizii ile
ilgili kesin bilgiye ulasmadir. Hakikat ehlinin 1stilahinda, kesin bilginin kesif yoluyla

elde edilmesi, gaybin gériilmesidir.”®®

seklinde aciklamistir. Firdset, tanim olarak da
dikkatli bir bakisla rey, zan ve idrakte isabet etmek ve kesin bilginin kesfi, gaybin bilinir

hale gelmesidir.

Ayrica firaset, kalbin Hakk’mn nuruyla gormesidir. Kalp, kendindeki nurla
mugayyebat-1 hamseyi®® (bes bilinmeyen sey) goriir. Ancak iistiin iman derecesine sahip

olan kisilerin firaseti dogrudur.®’

Yani sezme, idrak etme anlamlarinda kullanilan firaset, basiretin daha da

derinlesmis halidir.

Diistince ve tasavvurda zenginlik, muhakemede tutarlilik, varligin perde arkasina
muttali olma ve basiretli davranma diyebilecegimiz firaset; insanin, kalbini kin, nefret,

nifak ve ucub (ameline giivenmek, yaptig1 ibadetle kendini bir sey sanmak ve kendini

3! {bn Manzfir, a.g.e., a.y.

%2 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozliik, 11. Baski, iz Yaymcilik, Y.y., 1996, s. 372.

33 Ezherd, a.g.e., Aly.

3 Siileyman Uludag, “Firaset”, TDVIA, c. XIII, s. 116.

3 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 181.

3% Lokman 31/ 34. ayette sayilan bes hususun gaybin anahtari oldugu hadiste ifade edilmistir.
37 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1969, s. 30.
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begenmek, yaptig1 hayirlarin kendini mutlaka kurtaracagi inancinda olmak) gibi manevi
hastaliklardan temizleyip; iman, marifet, muhabbetle bezediginde Allah’in, kalbe attig:
bir nurdur. Kisi bu nur sayesinde, duyus ve sezislerinde derinlesir; hatta bagkalarinin

goniillerindeki sirlara agina olup, simalarin arkasindaki gergekleri gorebilir.

Kavramin sozlilk manasinda gecen basiret sahibi olma veya bir goriiste isabet
etme tasavvuf ilminde kesf (bir seyin olacagini 6nceden anlama) ve ilham (birinin i¢ine
dogduran) olarak tanimlanir. Tasavvufl gelenekte firaset, “Allah'in kalbe verdigi ilham

sonucu bir bilgiye ulasma, yakini kesfetme ve gayb1 gormedir.”%

Firaset, gaybdan gelen bir ilim vesilesi ile kazanilan idrak giiciidiir. Bu
miiminlerin degerlileri arasinda ortak 6zelliktir. Firaset ile ilham arasindaki fark firasetin
esyanin iizerindeki tefekkiir sonucu elde edilmesi, ilham ise vasitasiz olarak elde
edilmesidir. [Tham vahye tabi iken vahiy ilhama tabi degildir. Enbiyaya vahiy evliyaya

ise ilham gelir.*°

%8 {smail b. M. El-Cerrahi Aclini, Kesfii'l- Hafa, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, 1351, c. |, s. 42.
% Siileyman Uludag, Tasavvufi Terimler Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul, 1991, s. 177.
40 Seccadi, a.g.e., s. 150.
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BiRINCi BOLUM
iSLAM DUSUNCESINDE BASIRET VE FiRASET KAVRAMLARI
1.1. Kur’an’da Basiret Kavramm

Bu basglik altinda Kur’an-1 Kerim’de basiret kavraminin gectigi ayetler
incelenmistir. El-Mucemu’l Mufehres li Elfazi’l-Kur'anil-Kerim adli eserde “basar”
kelimesinden tiiremis farkli kelimeler Kur’an-1 Kerim’de toplam 159 yerde
gecmektedir.*! Bu ¢alismada Din Psikolojisi agisindan bir degerlendirme yapilacag icin
Kur’an’da c¢esitli manalarda kullanilmis olan “basiret” kavramimin “kalp gozii”

manasinda kullanilan ayetler incelenmistir.

Kur’an-1 Kerim’de basiret kelimesi “gdrme” anlami yaninda dzellikle “hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma yetenegi” manalarinda
kullanilmis ve bu bakimdan manevi kérliik veya dalaletin zidd1 olarak gdsterilmistir.*?
Aslinda basiret, ilahi sifatlardan biri olan basarin kullardaki tecellisidir. Bu tecelliden
nasibi olmayanlarm gozlerinde perde vardir.** Bu yiizden gergekleri goremezler.**
Kur’an kiiftir, nifak, hirs, kin gibi olumsuz inang¢ ve duygular yiiziinden kalp gozi
korlesmis ve basireti baglanmis kimseler hakkinda “koérler”®®, “kalpleri olup da bununla

2946

idrak edemeyenler**®, “bakar korler™*” gibi tabirler kullamir, inananlar1 basiretli,

inkarcilar1 kor sayar.

41 Muhammed Fuad Abdulbaki, El-Mucemu’l Mufehres li Elfazi’l-Kur'anil-Kerim, Cagri Yaynlari,
Istanbul, 1984, ss. 121-123.

42 En‘am 6/50, 104; Had 11/24; Isra 17/72; Neml 27/81.

43 Bakara 2/7.

4 Yasin 36/9.

45 Bakara 2/18.

46 A‘raf 7/179.

47 A‘raf 7/197.
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Kur’an’da kendilerinden iilii’1-ebsar*, {ilii’l-elbab*, {ilii’n-niiha>® diye sz edilen
basiret sahipleri hislerine kapilmadiklar1 ve nefislerini gilinahlarla kirletmedikleri i¢in

maddi ve manevi hakikatleri oldugu gibi gériir ve ona gore hareket ederler.®

Basiret sozciigii Kur’an-1 Kerim’de “kalp gozii”*?, “ihlasli, seckin kul”*3, “belge,
delil, kanit”>*, “akliselim, akil sahibi”®®, “aydinlik bir yol”®® anlamlarinda; basiretsiz

olanlar da “Hakk’1 isitmeyen, kalp gézii kapalr”®” anlamlarinda kullanilmistir.

Kur’an’da basiretten yoksun olanlar, “Hakk’i isitmeyen, kalp gozii kapali”

anlaminda kullanilmistir.
SIS I OO PR IPRCRS [ ISR PRIy

“Ve sana bakacak olanlar vardir. Ama kor olanlar: —iistelik basiretleri de yoksa-
sen mi dogru yola ulastiracaksin.”® ayetini yorumlayan miifessirler buradaki basireti
“anlama ve dogru yolu bulma yetenegi” seklinde agiklamiglardir. Basiretin olmamasini

ise “kor olmak ve sagir olmak” olarak nitelendirmislerdir.

Aklint kullanmayan veya kullanamayan insanlar, Peygamber'i dinler gibi
gorliniirler ama asla isitmezler, anlatilanlardan haberleri olmaz ve onlar1 idrak
edemezler. Onun i¢in onlara isittirmek imkansizdir. Demek ki manevi kulagi isler hale
getirecek olan gii¢ ¢alisan akildir.>® Bu durumda, goniil goziiyle gormeyenler, gozleriyle

baksalar bile manen kor olduklari i¢in, onlart dogru yola ulagtirmak zordur.

48 Hasr 59/2.

49 Ziimer 39/9.

%0 Taha 20/54.

51 Uludag, a.g.md., s.103.

52 Nur 24/44, Mii’min 40/58, Kaf 50/8, Fatir 35/19, Kasas 28/43.
53 Sad 38/45.

% A‘raf 7/203, Kiyamet 75/14, En‘am 6/104, Casiye 45/20.

5 Hasr 59/2, Ziimer 39/18, Ali-imran 3/13.

% Yusuf 12/108.

" Yunus 10/43, Muhammed 47/23.

%8 Yunus 10/43.

% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2001, c.
VI, ss. 533-536.
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Bu ayetten anlasildigi gibi, insanlarin dogru yolu bulmalart i¢in bes duyu
organlar1 yeterli gelmemektedir. Ayrica basiret (kalp goziine) ihtiyaglar1 vardir. Kalp
g0zii ise, manevi bir duyudur. Nasil ki iki g6zl kor olan bir kimsenin hissi delillerle
hidayetine gili¢ yetirilemiyorsa, bunlar1 da akli delillerle hidayete gotiirmeye giic
yetirilemez. Ciinkii onlar akli delilleri idrak eden basiret (kalp gozii) nimetini

kaybetmislerdir.%°

Cahiliye donemindeki putperest Araplarin bir kismi1 Hz. Muhammed'in tebligini
kendileri dinliyor; tutum ve eylemlerini, sahip oldugu kisiligi bizzat gézlemliyorlardi.
Ancak Hz. Peygamberin davet ettigi vahyin Allah’in kelami oldugunu kabul etmeyip;
onu yalancilikla suglamalari miisriklerin kalplerinin hidayete kapali olduguna isaret
etmektedir. Onlar akillarim1  kullanmamislardir.  Ustelik  basiretsiz ~ davranarak
gordiiklerinden ibret alamamis ve hidayete ulasamamislardir. Onlarin kayb1 gérme ve
isitme duyularindan mahrum olmak degil, akil ve basiretini kullanmamaktir; nitekim
gozleri gérmedigi ve kulaklar1 duymadigi halde akil ve basiretlerini kullanarak hidayete

ermis ve dogru yolu bulmus pek cok insan vardir.®*
b Sl RT3 adaiali S sl Gual) aul g

“Iste bunlar; Allah onlar: lanetlemis, béylece (kulaklarini) sagirlastirmis ve

basiret (goz)lerini de kor etmistir.”®?

Tefsirlerde ayetle ilgili su izahlar yer almaktadir: Iste onlar (burada o
minafiklarin ihanetini zikrederek ve onlarin bu hallerinden dolayr Allah’in hitabina
laylk olmadiklarimi isaret ederek ve o miinafiklarin feci hallerini hikdye ederek
muhataplara isaret vardir) ki Allah onlar1 rahmetinden uzaklastirmistir. Yanlis tercihleri
sebebiyle Allah’in hiikiimlerine kulak vermemisler, Allah da onlar1 kulaklar1 sagir,
gozlerini kor olarak nitelemistir. Cilinkii onlar kendi yaratilis ve kainatin diizenindeki

ayetleri goremiyorlar. Allah Teéla, onlarin kulaklarini sagir yapt: denilmemistir. Ciinkii

% Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yayinlari, Istanbul, 1984, c. VI, ss. 426-431.
61 Zemahseri, el-Kessaf, c. 11, s. 192.
62 Muhammed 47/23.
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kulaklarin sagir olmasi hakikatlere karsi sagir olmasi manasima gelmez. Bu ayeti
kerimede, talep ehli i¢in ve cihat ehli i¢in bir isaret vardir ki o isaret, eger kalbinizin
feyzi ilahiyi kabul etmeye istidadini ifsat ederek kalbinizi fesada ugratirsaniz ve Allah

yolunda sevenlerle beraber olan yakinliginiz1 keserseniz, miinafiklardan olursunuz.®?

Yukaridaki ayette aciklanan grup, vahye sirt donerek, Allah’tan ve Allah’in
cizdigi smirlar1 dikkate almadan kendi heva ve hevesleri dogrultusunda bir yasam
stirenler, Allah’in kendilerini lanetledigi, rahmetinden mahrum biraktig1, kulaklarimi
sagir, gdzlerini de kor ettigi insanlardir. Allah onlar1 kor etmis ve sagir kilmistir; artik ne

gorebilecekler ne de duyabileceklerdir.®*

Basiret kavrami Kur’an’da “kalp gozii” anlaminda da kullanilmistir.
S 3 B s 3 &) e 5 O o g

“Allah gece ve giindiizii birbiri ardinca getirir. Bunda basiret sahipleri igin ibret

vardir.”®®

Gergek sudur ki, her goéren ayn1 zamanda basiret sahibi degildir. Basiret sahibi
olan insan, duyulartyla esyay1 gézlemler, akliyla da gozlemlediklerini muhakeme ederek
dogru fikre ulasabilir. Allahu Teala, insan1 yaratirken ona hem kafa gozleri hem de ham
bir goniil gozii vermistir. Insanin Rabb’ini tanimas1 ve O’na yaklasmasi, esyayr hem
kafa goziiyle hem de kalp goziiyle gorebilmesine baglidir. Ayette gegen ) i
(el-ebsar), “basiretler” demektir ve bu ayetteki mana; kaniattaki olaylarini derinlemesine
gozleyip, sunuglar ¢ikartip, bundan ibret alarak bilime ulasan ve bu bilgi birikimi ile
Allah'in varligina ulasan, goniil goziinii ifade etmektedir. Burada akil, ilim ve sagduyu
birlikte vardir. Gece ile glindiiziin birbiri ardina gelmesini gozlemleyerek, bu harekette
ilahi kudreti idrak edip, Allah'a birligine ulasmak vardir. Gergeklesen tabiat olaylarindan

ders alarak Allah'in varligini idrak etmek de, goniil goziine sahip olmanin kanitidir.

63 {smail Hakki Bursevi, Ruhu I-Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an, istanbul, 1389, c. III, ss. 676-677.
84 Ali Kiigiik, Besairul Kuran, Hiiner Yayinlar1, Konya 2003, c. XV, ss. 305-306.
85 Nur 24/44.
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Oyleyse insanin amaci, kafa gozleriyle musahade ettigi ham bilgileri gonliine indirip,
gonil goziinii besleyerek ona islerlik kazandirmalidir. Bu sekilde dogru bilgiye ulasan

insan basiret sahibi olma kazanimini elde edecektir.%®
P FOR - S 2 s [ S L T T PR - yeet L s y20m| eat
Os830 aglal 4aa 5 s 5 (uldll iliay A5V (&5 el USIA) W s e SD) (L ga L) al

“Stiphesiz ki biz ilk nesilleri helak ettikten sonra Musa'yva insanlar diistinsiinler
diye, insanlarin basiretlerini acacak deliller, hidayet rehberi ve rahmet kaynagi olarak
Tevrat verdik.”®" Burada besaire “kalp nuru” manasi verilmistir. Allah, Tevrat’i
Israilogullari’na kalp nuru olarak verdigini bildirmektedir. Israilogullar1 ise dogru yolu
birakip delalete sapmalarindan 6tiirii kalpleri korelmis, hakki gérmez hale gelmislerdi.
Sayet Allah’in kendilerine kalpleri icin bir nur olarak verdigi kitabi rehber edinecek
olsalardi, Tevrat, anlayis ve idraki kapali kalplerine dogruya ulagsmada yardimci olacak
bir 151k olurdu.%® Tevrat, Israilogullari’na gergekleri gérmeleri ve hakki batildan
ayirabilmeleri igin bir 151k ve kalplerine bir nur olarak indirilmistir. Onda bulunan ilahi
ogiit ve irsatlardan faydalanabilmeleri igin sapikliktan kurtaran bir hidayet ve kendisine

inananlar igin bir rahmet olarak indirilmistir.%°
¥ % Vo 33 FOE I
il s (e (5 s L

“Kor olanla (basiretle) goren bir degildir.”’® Miifessirlerin genel kanaatine gore
bu karsilastirmali orneklerin olumlu olanlar1 Hakk’1i, imani, iman sahiplerini ve
kavusacaklar1 giizellikleri; olumsuz olanlar1 da batili, inkarciligi, inkércilar1 ve kotii
akibetlerini temsil etmektedir. Bu konudaki yorumlar1 soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Miiminin tuttugu yol saglam, ufku ve basireti acik, niyet ve iradesi zinde, yaptiklar

6 Bayrakl, a.g.e., ¢. XIll, s. 414.

67 Kasas 28/43.

% Bursevi, a.g.€., ¢. VI, s. 408.

69 Muhammed Ali es-Sabuni, Saffetii 't Tefasir, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1995, c. IV, s. 437.
0 Fatir 35/19.



16

kalict ve yarayighdir; kafir ise Oliiden farksizdir, basireti kapali, kalbi kararmuis,

yaptiklar1 anlam kazanamamis ve bosa gitmistir.”*

Bu benzetmelerle, miiminlerler ve kafirlerin simdiki ve gelecekteki hayatlar
arasindaki fark aciklanmistir. Bir grup (kafirler) kdinattaki tiim varligin hangi hakikate
isaret ettigini gormemektedir, ¢linkli gozleri kapalidir. Diger grup (miiminler) Allah’in
birligini ve insanoglunun Allah’in indindeki sorumlugunu her zerrede idrak etmektedir,
¢linkii basiret sahibidirler. Birinciler cehalet, zan, vehim ve karanlik icindedirler ve
Resulullah’m (s.a.) getirdigi aydinliktan bilerek kagmaktadirlar. Ikinciler ise, basiret
sahibi olduklari igin, Hazreti Peygamber’in (s.a.) getirdigi aydinligi hemen goriirler.
Miisriklerin takip ettikleri yolun felakete; Rasulullah’in (S.a.) davet ettigi yolun ise hayir

ve kurtulusa gotiirdiigiinii anlarlar. Bu iki grup insan ayni yolun takipgisi degildirler.
Or5 R385 L S8 £ 2l ¥ 5 clalzal | shee 50l Gl 5 Sl s W1 (5525 e

“Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler ile kotiiliik yapan bir degildir.
Siz pek az diigiiniiyorsunuz. ”"® ayetinde bazi miifessirler basiret kelimesiyle ilgili olarak
gdren ve kor ayni olmaz, bilen ve bilmeyen ayni olmaz. ilim dgrenerek, basiret sahibi
olan ile cahil ve kér asla ayni olmaz. Ilmi sahibi olup bunu amele déniistiiren kisiyle,
ilmi olup da bu ilmiyle amel etmeyen kisi de ayn1 olmaz. Rabbi karsisinda kendi
acziyetini, kendi konumunu bilen ile Rabbine karsi nankorlik eden cahil asla ayni

olmaz’ ifadelerini kullanmislardir.

Konu hakkinda biraz daha derinlesecek olursak korliik ikiye ayrilir. Biri zahiri
yani bag goziindeki korliik; digeri batin1 yani kalp géziindeki korliiktiir. Bu iki ayr1 goz
ve iki ayr1 korlikk arasinda siki bir bag vardir. Bas gozii esyanin hakikatini, tasidigi
anlam1 gormeye calisirsa, kalp gbziinii de agmaya calismis olur. Ancak sadece esyanin

rengiyle ve sekliyle; fayda ve zarariyla yetinip, yaratilmasindaki hikmeti kavramaya

"t Karaman, Hayrettin, Mustafa Cagrici, ibtahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, Ankara, 2003, c. IV, ss. 410-411.

2 Ebu’l Al’a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, insan Yaynlari, istanbul, 1996, c. IV, s. 554.

3 Mii’min 40/58.

4 Kiiciik, a.g.e., c.XIV, s. 131.
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caligmazsa, kalp gozliniin devreye girmesine imkan vermemis olur. Bu sekilde davranan
insan, Allah’in kandisine emanet ettigi gorme kuvvelerini amacina uygun kullanmamis

olur.”™
Osan ¥ ad 5 Sl &5 5hT 2 i

“Ve onlar1 goriirsiin ki, sana bakiyorlar. Halbuki onlar gormezler”’® Ayet,
miisriklerin beden gozleriyle peygambere baktiklar1 halde, basiretsiz tutumlariyla
hakikati goremedikleri belirtilmektedir. Onlar Allah’in Resuliinii degil, Abdullah’in oglu
Muhammet’i goriiyorlardi. Ayette kastettilen manada gormek, basta bulunan gozle
bakmay1 degil, sir ve kalp goziiyle bakmanm akabinde gerceklesecektir.”” Hakiki
manada bir gérmenin olusabilmesi icin, batini goz ile zahirl goz arasinda saglam bir
iligki kurulmasi gerekir. Miisahade olmayinca basarin varligi ile yoklugu birbirine esittir.
Bu sebeple “Ibret alin ey basiret sahipleri.” ayetinde basarin cogulu olan ‘ebsar’ basiretin
cogulu durumundaki ‘besair’ makamina kaim olmak iizere getirilmistir. Anlatilanlardan
ibret ¢ikarabilmek i¢in basiretli olmak, basar (g6z) sahibi olmaktan daha evladir. Basiret
kalp gozidiir. Cilalanmis ve parlatilmis oldugu zaman ibret almakla emrolunmaya layik
akil sahiplerine mahsus olur. Basar, sadece insanlarda degil hayvanlarda da bulunur,

basiret de insanlar arasinda farkli derecelerde bulunur.’®

1.2. Kur’an’da Firaset Kavrami:

Firaset, kavram olarak Kur’an-1 Kerim’de yer almaz. Sadece Allah Rasulii bir
hadisi seriften sonra i¢inde “miitevessimin” kelimesinin gectigi Hicr suresinden 15/73-
75. ayetleri okumustur. Miitevessimin kelimesi burada anlayish, firdsetli anlaminda

kullanilmaktadir.

Firaset kavrami, yukarda gecen ayetten dnce Efendimizin buyurdugu hadis, EbQ

Said el-Hudri’nin rivayetinde su sekilde yer almaktadir: Allah Rasulii “Miiminin

7> Celal Yildirim, [imin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, 1986, c. X, s. 5354.
6 Araf, 7/198.

7 Bursevi, a.g.e., c. I, s. 297.

8 Bursevi, a.g.e., C. IX, ss. 420-421.
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firdsetinden sakininiz; ¢iinkii o, Allah’in nfiru ile bakar.” buyurduktan sonra da su ayet-i
kerimeyi okumustur: “Siiphesiz bunda anlayisli (miitevessimin) (firasetli) olanlar icin
(nice) ibretler vardir.”’® Goriildiigii gibi Hz. Muhammed, miiminin firisetinden
bahsettikten sonra “miitevessimin” sozctiglinlin yer aldig1 ayeti okumustur. Hadisi dogru

anlayabilmek i¢in Peygamberimizin yaptig1 bu agiklama bize 151k tutacaktir.

Hz. Peygamber’in rivayetinin akabinde okudugu Hicr stresinde gecen ayetlerde,
Lat Peygamberin ikazlarin1 dinlemeyen kavminin basina gelen belalar anlatilmaktadir.
Yiice Allah, her tiirlii ahlaksizliga sahip olan bu toplumun c¢irkinliklerini agikladiktan ve
kendilerine peygamberleri Hz. Lit’un yaptig1 ikazlar1 dinlemediklerini beyan ettikten

sonra, kavmin karsilastigi durumu soyle bildirmektedir:
b e daal ggfasls
e )';’jma, ‘;u"g Lﬂ;s ‘_% :J,;Lé-f“ C}f‘ g:)li@ é@ij u_")L:‘\/‘j Léj@un L@LE; s / P

“Giinesin dogma zamanina girerlerken korkung ses onlari yakaladi. (Biz de) o
sehrin altint tistiine getirdik ve ilizerlerine de ¢amurdan pismis taslar yagdirdik. Siiphesiz

bunda anlayish (firdsetli) olanlar icin (nice) ibretler vardr.

Mutasavvif Ebl Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), “miitevessim” ve “miiteferris”
kavramlarii sdyle beyan etmektedir: “Miitevessim, emmare ve aldmetleri taniyan
kimsedir. O istidlal ve alametlerle kalplerin i¢indeki en gizli olan seyleri dahi bilen bir
ariftir. Allah Teala, ‘Bunda miitevessim olanlar igin Ayetler vardir.’" buyurmustur. Yani
Allah Teala’nin dost ve diisman ziimreleri iizerinde aciga c¢ikardigi (hayra ve serre
delélet eden) alametlerden anlayan arifler i¢in bunda ayetler vardir, demektir. Miiteferris,

Allah Teala’nin nuru ile bakar. Bu nur, firaset sahibinin kalbinde parildayan nurun bir

9 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. no: 3127), ¢. V, s. 298.
8 Hicr 15/73-75.
8 Hicr 15/75.
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1s181d1r, firdset sahibi gayba ait manalart bununla idrdk eder. Bu ildhi nur imanin

ozelliklerindendir.””2

Miifessirler, “miitevessim” kelimesini “firaset sahibi olanlar”, “tahkiki bir bakisla
bakanlar”, “tefekkiir edip, inceden inceye diisiinenler”, “ibret alanlar” ve “basiret sahibi
olanlar” seklinde agiklamislardir. Arap dili ve edebiyati alimi ve miifessir Zeccac (0.
311/923), bu sdzciigiin Arapga’daki asli manasinin, “bakis ve incelemelerinde son derece
ciddi ve sebatli olup, esyanin (her seyin) alametini, vasfin1 ve 6zelligini bilen kimseler”
oldugunu ifade eder. Kelam, felsefe, tefsir ve usiil-i fikih alanlara dair ¢alismalariyla
tanmnan Es‘ari alimi Fahruddin er- Razi (6. 606/1210) de el-miitevessim kelimesinin
“el-miiteferris” anlamina geldigini ¢iinkii Arapga’da “ls 48 Cwwgi  jfadesinin “438
windi o ) 4 <) ” “Onda bir (hayir) isaret(i) gordiim, onda bir hayir sezdim
(firaset).” anlaminda oldugunu soyler.®® Tevessiim kelimesi (basiret sahibi/anlayish
olmak) kendisi sebebi ile varilmak istenen baska bir sonuca delil olarak goriilen alamet

demektir.8*

Tevesstiim ile kastedilenin SGfi Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)’nin rivayet ettigi
bir nakilde su sekilde oldugu yer alir. “Siiphesiz, Aziz ve Celil olan Allah’in kullar
arasinda, insanlar1 tevessiim ile (firdset) taniyanlar1 vardir.”® Tevessiim, bir seyin
isaretlerine bakarak, iyice diisiinmek anlamina gelir. Lugat, nahiv, siir, edebiyat, Kur’an
ve hadis alimi Sa’leb (6. 291/904), kelimenin kokii olan “Vasim”in, bir kimseyi tepeden
tirnaga bakip, inceleyen kisi anlamma geldigine sOyler. Tesebbiit (sorgulamak) ve
tefekkiir etmek; tevessiim ile es anlamda kullanilan kelimelerdir. Tevessiim, ancak tabii
ve fitrl bir diisiiniis ile parlak bir zekd ve duru bir diisiince sahibi olan kimsenin

yapabilecegi bir meziyettir. Tasavvufta literatiiriinde ise kisinin kalbini, diinyanin

82 Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, (thk. Abdullah Mahmiad, Mahmtd b. es-
Serif, Metabiu Miiesseseti Dari’s-Suab, Kahire, 1989, [Kuseyri Risalesi, ¢ev. ve haz. Silleyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul, 1981.], s. 399.

8 Fahruddin er-Razi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer, Mefdtihu’I-Gayb, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, t.y., c. IX, s. 327.

8 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi li-Ahkdmi’l-Kur’dn, y.y., t.y., C. X, s. 43.

8 Hakim et-Tirmizi, Ebi Abdillah Muhammed, Nevddiru'l-Usil fi Ahddisi’r-Resil, 1-1V, (thk.
Abdurrahman Umeyra), Daru’l-Cil, Beyrut, 1992, ¢. 11, s. 87.
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gereksiz ugraglarindan uzak tutulmasi, masiyetlerin kirliliklerinden arindirilmasi, kotii
aligkanliklarin terk edilmesi ve diinyanin fuzuli islerinden uzak tutmasi ile olur. Tefsir,
hadis ve fikih alimi Kurtlibi (6. 671/1273)’ye gore ayetteki “miitevessimin” sozciigiinii,
sufiler “keramet” olarak anlamisglar ve su sekilde bir agiklama getirmislerdir: “Tevessiim,
bir takim isaretlerle yapilan cikarimlar demektir. Baz1 alametler ilk bakista hemen
herkesin ilk gorebilecegi ve farkedebilecegi tiirdendir. Ancak bazilar1 ise gizli ve

saklidir, herkes tarafindan ilk bakista hemen goriilemez ve idrak edilemez.”%

Hicr suresindeki s6z konusu ayette anlayis ve basiret sahibi (miitevessim) olan
kimseler bir takim aldmetlerden ve isaretlerden ders almayi ve bir sonu¢ cikarmay1
yapabilmektedirler. Bu ayette miiminler i¢in tavsiye vardir. Olaylarin arka planini
farketmeleri ve vuku bulan her olaya firasetle bakarak, ibret almalar1 istenmektedir. Yer
alan ayetteki ibret ise, bir kavminin azginliklar1 sebebiyle tarih sahnesinden silinmesidir.
Hz. Muhammed’in vahyine muhatap olan Kureyslilerin, Sodom kentini harabeye ¢eviren
o ilahi kudretin varligini idrak etmeli ve tarihte ayni sonla anilmamak i¢in ibret ve ders
almalar gerektigi hatirlatilmaktadir. Iste “miitevessim” olan kimseler, Ayeti basiretleri ile
anlayip bu durumu tefekkiir ederler. “Onda da inananlar icin bir ders vardir.” ifadesi ile
aslinda Mekke miisriklerinin, inatlar1 sebebiyle inkarda 1srarci olmalar1 bu gerceklesmis
olaydan ders ¢ikarabilecek akil ve basirete sahip olmadiklar1 ima edilmektedir. Iste Hz.
Peygamber’in “Miiminin firdsetinden sakinin ¢iinkii o Allah’in nuru ile bakmaktadir.”
hadisini dogru anlayabilmek i¢in ayetin ihtiva ettigi bu manayr yorumlamak gerekir.
Buna gore miimin, gerceklesen olaylar {lizerine diisiinerek, olaylar1 dogru yorumlayarak,
ibret niteliginde sonuglar ¢ikaran, basiret sahibi kimsedir. Stfiler, hadiste gegen “firaset”
kelimesi ve ayette gecen “miitevessim” kelimesini, kalbe gelen ilham sonucu kisinin

kerametle dogru bilgiye ulasmasi anlamia geldigi goriisiinii savunmuslardir.®’

8 Kurtubi, a.g.e., ss. 43-44.
87 Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’I-Usil, c. |11, ss. 86-87.
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Firaset ilmi ile ilgili kitaplarda asagida zikredilen ayeti kerimeler de firaset

ilminin Kur’an-1 Kerim’deki delilleri arasinda gosterilmistir.2

1. “ikisi (cennet ve cehennem) arasinda bir sur A'raf iizerinde de bir takim
adamlar vardir. Cennet ve cehennemliklerin hepsini simalarindan tanimaktadirlar.
Cennetliklere, ‘Selam olsun size!” diye seslenirler. Onlar heniiz cennete girmemislerdir,

ama bunu ummaktadirlar.”®®

2. “A'raftakiler simalarindan tanidiklar1 bir takim adamlara da seslenir ve sdyle

derler: ‘Ne coklugunuz, ne de taslamakta oldugunuz kibir size bir yarar sagladi!”

3. “Biz dileseydik, onlar1 sana gosterirdik de, sen onlar yiizlerinden tanirdin.

Andolsun, sen onlari, konusma tarzlarindan da tanirsm. Allah yaptiklarimzi bilir. %

4. ... Onlarn secde eseri olan alametleri yiizlerindedir....”%

5. ... Sen onlar yiizlerinden tanirsin....”%

6. “Suclular simalarindan tanminir da, percemlerinden ve ayaklarindan

yakalanirlar,”%

Yukardaki ayetlerde bahsi gegen kimselerin ylizlerinde bir alamet, nisan oldugu
belirtilmistir. Bu alemet ise ya yiiz aklig1 ya da yiiz karaligidir. Ve bunlarin bilinmesi de

icten gelen bir sezisle, ilhamla; ya da meleklerin bildirmesi olarak anlamlandirilir.

8 Mustafa bin Bali, Yiizler Hali Séyler, Biiyliyenay Yayinlari, Istanbul, 2014, ss. 23-24.
8 Araf 7/46.

% Araf 7/48.

1 Muhammed 47/30.

92 Fetih 48/29.

%3 Bakara 2/273.

% Rahman 55/41.
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1.3. Siinnet’te Basiret Kavram

Hadislerde basiret kelimesi, bes duyu arasinda yer alan gézle gormenin 6tesinde,
rGhi bir yeti anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim bir hadiste “Ruh bedenden
ayrildiginda gérme giicii (basar) de onunla birlikte gider.”®® buyrulmustur. Deccal ile
ilgili bir rivayette, Deccal’i dogrulamaktan kagiacak kimselerin “5_was ¥} <ld cuala 3 W7

2996

“Senin hakkinda ancak basiretim artti. seklinde bir ifade kullanacaklar1 yer

almaktadir.

Bu rivayetlerde basiret, hakikati gérme ve kavrama manasinda kullanilmaktadir.
Basiretin rlihi bir yeti oldugunu gosteren baska bir rivayet ise Hz. Peygamber’in, gozleri
uyusa dahi kalbinin hep uyanik oldugunu bildirmesidir.®” Bir giin Hz. Peygamber, vitir
namazini kilmadan uyumus ve Hz. Aise (r.a.) kendisine “Ey Allah’in Restli, vitir
namazint kilmadan mi uyuyorsun?” seklinde bir animsatmada bulunmasi {izerine
“Gozlerim uyur ancak kalbim uyumaz.” buyurmustur. Allah Rasilii’niin “kalbim
uyumaz” ifadesini kullanmasina sebep olan soru, rivayetin sebeb-i viirudu dikkate
alindiginda, Hz. Peygamber, bu sozii biraz dinlendikten sonra kalkacagini, tam uykuya
gecmeden kontrollii bir dinlenme i¢inde yattigini ifade ettigi anlagilmaktadir. Bir miiddet
dinlendikten sonra tehecciid ve vitir namazi igin kalkacaktir.®® Hadisinin yorumunda,
ruhi bir meleke olarak basiretin, temiz ve bilge olanlarda en gii¢lii sekilde tezéhiir ettigi,
sadik rilyanin da bu melekeye dayandigi belirtilmistir.®® Hadis sarihleri bu rivayeti su
sekilde aciklamiglardir: G6z giinesin dogusu gibi maddi olaylart idrak eder; kalp ise,
abdest, lezzet, ac1 gibi hissi duygularla alakadar olur. Hadis alimi ve fakih Nevevi (0.
676/1277), her ne kadar kalp uyanik olursa olsun, gbz yumulduktan sonra kisinin

giinesin dogup dogmadiginin farkina varamayacagini belirtir. Boylece Hz. Peygamber

% Muslim, 11. Cendiz, 9, (h. no: 921) 1/635.

% Muslim, 52. Fiten, 112, (h. no: 2938) 111/2256.

% Buhari, 19. Tehecciid, 16, 11/48.

% bn Hacer, Fethu'l-Bari, 1/288, 450; Ayni, Umdetu’I-Kari, 111/66, IV/28; Nevevi, Muhyiddin Yahya b.
Seref, Serhu Sahihi Muslim, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., V/184, VI/21.

% Uludag, a.g.md., c. V, s. 103.
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dahi giines doguncaya kadar uyudugu bildiren rivayeti izah etmeye calisir.'® Yani bu
rivayette Hz. Peygamber’in uykuya gectiginde abdestinin bozulup bozulmayacagini
bilmesinin miimkiin olmadigi, ancak uykuya dalmadan, uyanik bir kalple abdestin

bozulup bozulmadigini anlamanin miimkiin olabilecegi belirtilmektedir. %!

Tasavvuf geleneginde s6z konusu rivayet, sadece peygamberlerin degil, velilerin
de sahip olmasi gereken bir ozelligi ifade etmektedir. EbG Nasr Serrac et-Tusi
(6.378/988) bu rivayeti sifilerden birisinin, su sekilde yorumladigimni nakletmektedir:
“O’nun zahiri, beseriyet goziiyle uyur, batin1 ise uyaniktir, onda tagyir cari degildir.
Nitekim ‘Siinnet olsun diye bana bazen unutturulur’ hadisinde de onun unutmasinin bir
unutma degil, rih-1 kadim tarafindan kendisine ulastirilan bir haber ve tasarruf oldugunu
gostermektedir.”1%? Kadiriyye tarikatinin kurucusu Abdulkadir Geylani (6. 561/1165-66)
de, kuvvetli bir kalp siirekli zikir halinde olacagindan, bdyle bir kalbe sahip olan kisinin
gozleri uyusa da, kalbinin daima Rabbini zikredecegini sdyler. Ona gore bu 6zellik

mii’minlere peygamberinden kalan bir mirastir.1%3

Stfiler basiret ve ibret arasinda bir iliski oldugunu savunurlar. Sifiler ibret
alabilecek insanda Oncelikle basiretin olmasi1 gerektigini savunmuslardir. Bu konuda,
Hz. Ali’ye atfedilen su rivayeti mutasavvif Ebl Talib el-Mekki (6. 386/996)
nakletmistir: “Yakin dort subeden ibarettir: Anlayistaki basiret, hikmetin te’vili, ibretin
mev’izast ve oncekilerin siinneti.”!% Mekki’ye gore anlayisinda basiret sahibi olan
hikmeti yorumlayabilir. Hikmeti yorumlayan, ibreti bilir; ibreti bilen de Oncekilerin
haliyle hallenir. Yakin ehli, Allah’in batin hiikiimlerini kavrayan ariflerdir. Mekki,

9105

“Mii’minin firasetinden sakinin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar. rivayetinde

mi’minin firdsetini yakin nuruyla bakma kabiliyeti olarak yorumlar. Dolayisiyla

100 Bagka bir aciklama ise Hz. Peygamber’in insanlara drnek teskil etmesi ve namazin kazas: gibi seri bir

hiikmiin ortaya cikarilmis olmasidir. Bkz. ibn Hacer, a.g.e., a.y.

101 bn Hacer, a.g.e., a.y.

102 Tusi, a.g.e., S. 294.

103 Abdulkadir Geylani, Muhyiddin Abdulkadir b. Musa b. Abdullah, Cildu’l-Hatir fi’I-Bdtin ve 'z-Zdhir,
(cev. Dilaver Giirer), Journal of the History of Sufism, 2000, 1-2, s. 31.

104 Ebii Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, {lmu’l-Kulfib, (thk. Abdulkadir Ahmed Ata),
Kahire, t.y., c.I, 5.169.

105 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. no: 3127), V/298.
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Allah’mn nuruyla bakabilen kimse, Allah’a karsi bir basiret icerisinde olur.!%® flk
stfilerden, hadis, keldm ve tefsir alimi Muhasibi (6. 243/857), ise bu tarz rivayetleri
ornek gostererek, insanlarin basiret sahibi olma iddiasiyla diger insanlarin kalplerinden
gecirdikleri seylere muttali olduklar1 ve bunun devaminda da gaybi bilgi sahibi olma
iddialarini tenkid eder. Ona gore bu durum bidatlerin siinnet olarak algilanmasi yanlisina
gotiirlir. Basiret, tasavvufta kisinin Allah’in nurGiyla bakmasi ve gérmesi olarak tarif
edilmistir. Bu tarife gore basiret, firaset ile es anlamli olarak kullanilmaktadir. Nitekim
mutasavvif, keldm, tefsir ve hadis alimi Kuseyrl (6. 465/1072), firdset kavramini
aciklarken Allah’in mii’'minlere basiretler ve nurlar lutfettigini belirtmistir. “Mii’min
Allah’mn nlruyla bakar.” rivayetinde bahsi gegen nilirun basiret ve ma’rifet manasina
geldigini dile getirir. Boylece Mii’'min Allah’in kendisine has kildig1 ve herkese nasip

olmayan bir basiretle bakabilme yetisine sahip olmustur.%’

1.4. Siinnet’te Firaset Kavramm

Firdset kavrami, Ebt Said el-Hudri rivayetinde su sekilde ge¢mektedir:

“Miiminin firasetinden sakininiz; ciinkii o, Allah’m niru ile bakar.”1%

Stfiler, rivayette gegen firdset sahibinin Allah’in nuru ile bakmasini, firasetin
kisinin kalbine atilan bir nur olduguna isaret olabilecegini belirtmislerdir. Allah’in kalbe
attig1 bir nur sayesinde kul, hakki batildan, dogruyu yanlstan, faydaliyr zararlidan

ayirabilecek ve muhataplarinin karakterlerini teshis etme becerisini kazanacaktir.

Ibnu’l-Arabi’ye gére bu niirun Esma-ii Hiisna’dan sadece Allah ismi ile izafe
edilmis olmasindan dolayi, firdset sahibinin bu nur sayesinde diinyada meydana
gelebilecek iyilik ve kotiiliikleri, dviilen ve yerilen davranislar, giizel ve ¢irkin ahlaki

kavrayabilir. Firaset sahibi bu nlr sebebiyle dini emirleri de ayirt eder.

106 Mekki, a.g.e., c. I, s. 169.
07 Kuseyri, a.g.e., s. 401.
198 Tirmizi, 44, Tefsir, 15, (h. no: 3127), V/298.
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Kuseyri, er-Risaletu’l-Kuseyriyye adli eserinde kesf ve ilhdm iizerine
derinlemesine durmustur. S6z konusu rivayete “firaset” baslig1 altinda yer vererek hem
stifilerin firdset hakkindaki goriislerine hem de bu rivayetle ilgili yorumlarina ve kendi
yorumunu da katarak etrafli bir sekilde agiklamistir. Kuseyri, s6z konusu rivayetle

5109

birlikte “Iste bunda firdset sahiplerine ibret ve kudretimize delalet vardir. ayetini

birlikte zikreder. Kuseyri’nin hadis hakkindaki yorumu su sekildedir:

“Stiphesiz Allah Tedld mii’minlere bir takim basiretler ve nurlar tahsis ve
lutfetmistir. Onlar bu sayede firasette bulunurlar. Aslinda basiret ve nur denilen sey,
ma’rifettir. Resdlulllah’in ‘Mii’min Allah’in nuru ile nazar eder’ hadisi bu manada
anlagilmalidir. Hadis, ‘Mii’min Allah’in tahsisen kendisine verdigi ve onu
benzerlerinden ayirdig: bir ilim ve basiretle bakar’ manasinda gelir. {lme ve basirete nur
adinin verilmesi yeni ve garip bir sey degildir. Bu nurun iifleme (neth) ile vasfedilmis
olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bundan murat halktir. (yaratihistir)”*® Kuseyri, “Ben

95111

ona ruhumdan {ifledim. ayetini de firdsetin kaynagini atifta bulunmak igin delil

gosterir.

Lisanii’l- ‘Arab adli ansiklopedik sozliigiiyle taninan dil alimi, edip ve Safii fakihi
Ibn Manztr (6. 711/1311), firaset sahibi olan kimsenin, bir seyin bilgisine sahip
olacagini, o sey hakkinda ayni zamanda basiret sahibi olmas1 anlamina geldigini ifade
eder. “Mii’'minin firasetinden sakinin ¢iinkii o Allah’in nuruyla bakar.” hadisindeki
firasetin de bir konu hakkinda bilgi sahibi olmaya isaret ettigini sdyler.!*? Hadis ve tefsir
alimi, edebiyat¢1 ve biyografi yazar1 Ibnu’l-Esir (8. 606/1209) ise en-Nihdye fi Garibi’l-
Hadis adli eserinde s6z konusu rivayette gecen firasetin iki anlama gelecek sekilde
yorumlanabilecegini belirtir. I1ki, rivayetin zahirinin delalet ettigi Allah’m veli kullarinin
kalbine koydugu keramettir. Evliyalar, bununla bazi insanlarin hallerini bilebilirler. Bu

cesit bir firAsette zann soz konusudur. Ikincisi ise, yaratilis, deliller, tecriibe ve ahlaki

109 Hijcr, 15/75.

110 Kugeyri, a.g.e., s. 401.

11 §a°d, 38/72.

112 fbn Manzir, a.g.e., c.VI, s. 159.
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bilgiler ile kisinin diger insanlarin hallerini bilmesidir.!'® Tasavvufta ise ariflerin firaseti
tahkik; miridlerin firaseti ise zann, ifade eder.!!* Bazi sufiler firdsetin biitin iman
sahiplerinde oldugu goriisiinii savunarak, firasetli kimse diye ayrimin yapilamayacagi
goriisiinii savunurlar.'’® Bununla birlikte Kuseyri, firdsetin kisinin imanmnn giicii
nispetinde oldugunu savunur. Ona gore kim iman bakimindan daha kuvvetli ise, firaset

bakimindan da daha kuvvetlidir.}16

Stfiler, firdsetin mesri oldugunu gosterebilmek icin basta dort halife olmak
lizere bircok sahabeden de &rnek gosterirler. Hatta Imam Safii (5. 207/819) gibi
fikih¢ilardan ve farkli ulemasindan da bu konuda 6rnekler verirler. Maliki alimlerinden
Endiiliislii Eb&i Bekr ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) firaset ile alakali tasavvuf kaynaklarinda
da gegen su olayr nakleder: “Bir giin Imam Safii ile Muhammed b. Hasen (5. 189/804)
Kabe’nin avlusunda otururken iceriye giren bir adam dikkatlerini ¢eker. Bunun iizerine
Imam Safii, bu kisinin marangoz olabilecegini sdyler. imam Muhammed de bu kisinin
demirci olabilecegini beyan eder. Her biri kendi goriisiinde 1srar edince, adamin yanina
gidip ve nereli oldugunu sorduktan sonra meslegini sorarlar. Adam: ‘Daha Onceleri
marangoz idim, su anda demirciyim.” cevabini verir. ” Ibnu’l-Arabi, bu olayla hakkinda,
“Mii’minin alametlerden istidlal ederek hiikiim ¢ikarmasi olan firasettir, yoksa bazi

stfilerin dedigi gibi keramet degildir.” degerlendirmesini yapar.'t’

Enes b. Malik’ten rivayet edilen “Allah’in, isaretlerle insanlar1 taniyan kullar
vardir.” buyrulmasi, bu yetenegin biitiin insanlarda olabilece§ini sonucuna gotiiriir.
Ancak Efendimiz’in (S.a.v.) miiminin Allah’in nuruyla bakmasi ile iman arasinda bir ilgi
kurmasi, firdset ve basiretin miimin insanda daha fazla gelismis olmas1 gerektigini ifade
etmektedir.!'® Cesitli tefsir ve hadis kitaplarinda Abdullah b. Mes’ud’un firsetle ilgili

olarak soyle dedigi nakledilir: “Insanlar arasinda en ileri, firdset sahibi ii¢ kisi vardir:

113 {bnu’1-Esir, Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiruddin Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve l-Eser,
(thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmid Muhammed et-Tanahi), Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., c. I, s. 428.

Y4 Hifnd, Abdu’I-Mun’im, Mu’cemu Mustalahati’s-Sifiyye, Daru’l-Mesire, Beyrut, 1980, ss. 204-205.

115 Tgsi, a.g.e., s. 229.

116 Kugeyri, a.g.e., s. 393.

117 Tbnu’l-Arabi, Ebt Bekr, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1-1V, Daru’l-Fikr, Beyrut, t.y., c. 11, s. 1131.

18 Hadislerle Islam, DIBY, Ankara, 2014, c. |, s. 686.
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Bunlardan birincisi Hz. Yusuf taki ozelliklerini farkedecek firdasete sahib olan ve: ‘Belki
bize faydasi dokunur, veya onu evlat ediniriz’ diyen Aziz, digeri babasina Hz. Musa
hakkinda: ‘Onu iicrette tut, ¢linkii senin ticrette tuttuklarinin en iyisi, kudretli ve emin bir
kisidir.’ (Kasas, 28/26) diyen Suayb’in kizi ve Hz. Omer’i kendisinden sonra halife aday:
gosteren Ebu Bekir’dir."**® Ebiibekir Ibnu'l-Arabi, bu rivayeti eserlerinde zikretmeleri
sebebiyle miifessir ve muhaddisleri elestirir. Ibnu’l-Arabi’gére firaset Islam dininde yeri
olmayan bir ilimdir ve rivayetleri keramet olarak degerlendirmek de uygun degildir. Ona
gdre Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Omer'i halifelige aday gdstermesi; onunla daha énce yaptigi
islerde Hz. Omer'in ilim, ahlak gibi degerli meziyetleriyle liyakatine inancinin tam
olmasindandir. Bu gorevdeki isabeti firdset ile agiklanamaz. Hz. Suayb’in kizi da Hz.
Musa ile alakali bir delile sahip olmustu. Misir Azizi’nin de Yusuf’u satin aldiktan sonra
hanima olan 1iyi bakmast yOniindeki tembihlerinin ise firdset olarak

degerlendirilebilecegini sdyler.!?

Tasavvuf eserlerinde Hz. Ebubekir’in irtidat olayindaki tavrin1 onun firasetine
ornek olarak gdstermek miimkiindiir. Irtidat olay: sirasinda zekat vermek istemeyen
kimselerle savas yapilmamasi konusunda biitiin sahabiler ittifak ettikleri halde Hz. Ebu
Bekir, miirtetlerle savagsmakta 1srar etmis ve soyle buyurmustur: “Andolsun ki Allah
Restiliine vermekte olduklar: seylerden bir deve yularint bile bana vermeyecek olurlarsa,
ben onlara kiligla harp agarim.”*?* Nitekim Hz. Ebubekir goriisiinde hakli ¢ikmis, ona
kars1 olan biitiin sahabiler de kendilerine muhalif olan Hz. Ebubekir’in goriislerini
isabetli bularak, onun yaninda olmuslardir. Yine Hz. Ebubekir, biitiin sahabiler kendisine
kars1 ¢iktig1 halde Usame ordusunun gdnderilmesinde 1srar etmis ve sunlar sdylemisti:
“Allah Resuliiniin yaptigi hi¢bir ahdi ben bozamam, onun bagslattig1 isi yarida

birakamam.”*??  Sifiler, bu olayda da Komutan Usame’nin ordusunun zafer

119 Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydin an Te vili Ayi’l-Kur’an, 1-XXIV, (thk. Ahmed
Muhammed Sakir), Miiessesetu’r-Risale, y.y., 2000, c. XV, s. 19.

120 Kurttibi, el-Cdami’ li-Ahkami’I-Kur’an, c. 1X, s. 160.

121 Byhari, 96, I’tisam, 2, VIII/140-141; Muslim, 1, iman, 32, (h. no: 20), I/51-52.

122 Tisi, EbG Nasr Serric, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki es-Siirfir), Daru’l-
Kutubi’l-Hadisiyye, Kahire, 1960. [el-Luma’ -Islam Tasavvufu- (¢cev. Hasan Kamil Yilmaz), Altmoluk,
Istanbul, 1996.], s. 170
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kazanmasini, Hz. Ebubekir’in firaseti ile agiklarlar. Sufiler her iki vakiada da Hz.
Ebubekir’in iradesini keramet anlaminda firaset olarak agiklarlar. Ancak her iki olayda
da Hz. Ebubekir kisisel igtihad1 ile karar vermistir. Bunlar1 onun ileri goriisliiliigiiyle

aciklanabilecegi gibi basiret ve firdseti ile agiklamak da miimkiindiir.

Aymi durum “Allah, hakki Hz. Omer'in diline ve kalbine yerlestirdi.”*?

rivayeti
icin de gecerlidir, ciinkii stfiler bunu da keramet olarak degerlendirmektedirler. ilahi
vahyin Hz. Omer’i dogrulamas: hakkinda, ibn Omer soyle sdyler: “Her ne zaman
milletin iginde bir hadise meydana gelmigse insanlar o hadise hakkinda bir seyler
soylediler. Hz. Omer de diisiincesini ortaya koyacak bir seyler séyledi. Ancak Kur'an,
Hz. Omer'in dedigi sekilde nazil oldu.”*** Rivayette gecen Omer’in kalbine ve diline
yerlestirilen hakk, onun goriislerindeki isabetini ifade etmektedir. ibn Omer’in bu
rivayeti Hz. Omer’in isabetli fikirlerinden sadece birini bize gdstermektedir. Stfiler ise
yine bu olay1 da ilham ve keramete dayali firasetle aciklamaktadirlar.'?® Tasavvuf
kaynaklarinda gegen bu gibi Ornekler, sanki sahebenin diislince, igtihat, tefekkiir ve
basiretini geride birakarak ve onlarin islerinde siirekli ilhamla davrandiklar1 seklinde
yanlis bir algi olusturmustur. Ornegin Hindistanli alim ve mutasavvif Esref Ali Tanevi
(6.1863-1943), zekat vermek istemeyen miirtetlerle savas konusunda Hz. Omer’in Hz.
Eba Bekir hakkinda “Allah’a yemin olsun ki, Allah'in Hz. Ebii Bekir’in kalbini (namazla
zekatin arasint aywanlarla) savas igin geniglettigini gordiim ve anladim ki bu savas
(vapma diisiincesi) hakmis.” diye bir agiklama yapmasmi hem Hz. Omer’e hem de Hz.

Ebibekir’e verilen ilhamla aciklamaktadir.*?®

123 Ebg Davad, 19. Harac, 18, (h. no: 2962), 11/365; Tirmizi, 46. Menakib, 17, (h. no: 3682), V/617; ibn
Mace, Mukaddime, 11, (h. no: 108), 1/40.

124 Tirmizi, 46. Menakib, 17, (h. n0:3682), V/617.

125 Hakim et-Tirmizi, Kitabu Hatmi’I-Evliya’, s. 358.

126 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, (haz. Zaferullah Dudi, Ahmed Yildirim), Umran Yay., Istanbul,
1995, s. 122.
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1.5. Islam Diisiince Diinyasinda Basiret Kavram

Sufiler melekit alemi ile miilk alemi ayrimini yapmislardir. Alem-i melekt
kainatin i¢ yiizii ve sirr1, alem-i miilk ise kainatin dis yiizli ve goriinlisiidiir. Teorik aklin
miilk aleminden melekiit dlemine yiikselebilmesi icin nurlanmis bir kalp ve basiret
nuruna ihtiyact vardir. Eger akil dinin nuru ile aydmlanip basiretle desteklenirse,
melekut alemine muttali olur ve bu dlemi miisihade edebilir.?’ Siinni stfiligin taninmus
temsilcilerinden es-Suhreverdi (6. 632/1234)’ye gore akil ruhun dili gibidir. Ruhun kalbi

ise hidayet nurlardan beslenen basirettir.!?8

Safiler basarla basiret arasindaki farki ortaya koymuslar; basar1 goziin gormesi
olarak aciklayip, basiretin kalp ile idrak boyutu lizerinde durmuslardir. Es‘ari kelamcisi,
Safii fakihi, mutasavvif, filozoflara yonelttigi elestirilerle tanman Islam diisiiniiri
Gazzali (6. 505/1111)’ye gore kalbin kuvvetleri ‘basarla goriilen’ ve ‘basiretle goriilen’
seklinde iki gruba ayrilir. El, ayak, goz, kulak ve diger zahiri uzuvlar1 ‘basarla
goriilenler’, iride, kudret ve idraki ise ‘basiretle goriilenler’ ad: altinda degerlendirir.?®
Gazzali, bastaki goz ile kalp gozii arasindaki farki “Her insanin dort gozi vardir.
Bunlarin ikisi basindadir, bunlarla diinya islerini goriir. Diger ikisi de kalbindedir,

130 ve kalp g0ziiniin, basiretin bastaki

bunlarla ahiret islerini goriir.” seklinde aciklamis
gozden daha kuvvetli oldugunu belirtmistir. Gazzali’ye gore Allah’in kullarina
bahsettigi en biiylik iki nimet iman ve ma’rifettir. Bunlara da ancak basiret niru ile

genisleyen kalp destegiyle erisilebilir.!3!

Gazzali’ye gore kalbin bilgi ve duygudan sonraki islevi idrak ve basirettir. “Kalp
pisliklerden temizlenip, riyazet (nefsin isteklerini kirma) ile tezkiye (temize ¢ikarma) ve
takva ile mamur hale gelirse meleklt dleminden ve gayb hazinelerinden hayir hatirlart

bu kalbe akacaktir. Bunun neticesinde akil hatira gelen seyler {izerinde diisiinmeye,

127 Quhreverdi, Sihabuddin Omer b. Muhammed Ebt Hafs, Avdrifi'l-Medarif, ¢ev. Dilaver Selvi,
Semerkand Yay., Istanbul, 1999, s. 221.

128 Suhreverdi, a.g.e., s. 74.

129 Gazzali, Ihya, c. 11, s. 5.

130 a.g.e.,c. ll,s. 44.

Blag.e.,c.l,s. 284.
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hayrin inceliklerini kavramaya, hayrin yararliliklarinin sirlarina muttali olmaya yonelir
ve tiim hakikatler basiret nuruyla oniine serilir, o hayrin yapilmasina hitkkmeder, tesvikte
bulunur, onunla amel etmeye c¢alisir. Melek bu kalbe baktiginda cevherinin kaliteli,
takva ile temizlenmis, aklin i1sig1yla aydinlanmis, ma’rifet nurlartyla mamur hale

getirilmis, kendisinin inip karargah kuracagi bir mekan olmas igin elverisli goriir.”3?

Gazzali, basiret nuruna sahip olan kisinin seytanin kalbe hangi yollarla gelis
yapacagimin idrakinde oldugunu soyler. Haset, hirs, kibir gibi kéti huylar bu nurun kalbe
gelmesine engel olur ve nur kalbe ulasamadiginda kul géremez. Boylece seytan da kula
sokulma firsatini elde eder. Bu sekilde kulun arzusuna ulastiracak ne kadar ¢irkin olursa
olsun her seyi ona giizel gosterir.!®® Gazzali’ye gore kalbin, diger organlar icerisinde
onemi biiyiiktiir. Insan1 olumlu ve olumsuz ydnde en fazla etkileyen ve 1slah1 da en zor
olan organdir. Biitiin viicudun 1slah1 ve dogrulugu kalbe bagli olduguna gore, ona
gereken Oonem verilmelidir. Cilinkii basiret sahibi olmanin yolu kalpten ge¢mektedir.
Kalp, kulun sahip oldugu biitiin miicevherlerin hazinesidir. Bu hazinelerin en yiicesi
ma’rifetullah1 saglayan akildir. Akildan sonra da Allah katinda derece kazanmayi
saglayan basiret gelir. Basiretin ardindan da ibadetlerin kabul olmasini saglayan halis

niyet gelir.*3*

Gazzali, “Basiretin agilmasi i¢in tek yol, nefisle miicadeleyi 6n plana alarak,
cirkin huylardan armarak ve Allah’tan gayri her seyle aradaki iliskiyi keserek; tiim
gayretle O’na yonelmektir.” seklinde ifade eder. Kisi bu amaca ulastiginda Yiice Allah
kulunun kalbinin miitevellisi olur. Boyle olunca da ona rahmet akar, nur dogar, sadri
genisler, meleklt aleminin sirlar1 6niinde agilir, rahmetin liitfu ile yanilgr perdesi kalbin

{izerinden kalkarak orada ilahi gerceklerin nuru parildamaya baslar.1®

132 Gazzali, Ihyd, c. 111, s. 46.

133,96 c. lll,s. 32.

134 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Minhdcu I-Abidin, Cile Yay., 2015, ss.173-175, 223.
135 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, EI-Munkizii Mine’d Dalal ve Tasavvufi Incelemeler,
cev: Salih Ugan, Kayhan Yayinlari, Istanbul 1990, ss. 410-411.
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Tasavvufta kalbin idraki olarak goriilen basiret, vahdet-i viicud diisiincesinde de
onemli bir yer teskil etmistir. Tasavvufi tefsir ve terimlere dair eserleriyle taninan
mutasavvif Kasani (6. 736/1335) basireti kalbin idraki ve bir i¢ kuvvet olarak agiklar,
bundan hareketle besairu’l-i’tibar kavraminin i’tibar sahiplerinin basireti olarak agiklar.
Besairu’l-i’tibar, goriinenden goriinmeyene gegisi ifade etmektedir. Bu sekilde esyaya

ibretle bakmak insan1 varligin birligine gotiirtir.3®

Ibn Kayyim’e gore basiret, Allah’in miimin kulunun kalbine atti§1 dyle bir
nurdur ki insan Peygamber’in vahyini bu nur sayesinde kavrar; bdylece siiphe, tereddiit
ve hayretten kurtularak imana ulasir. Bu alemdeki her seyin belli bir diizen igersinde
akmakta olduguna inanir. Basiret sahibi gelecegi ile ilgili endiseler duymaz, ¢iinkii

bununla ilgili tedbirleri eksiksiz olarak almigtir.!3’

Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan adli eserinde basiret ile ilgili su goriislere
yer verir: Mutasavviflar gore insanin bedeninde dig alemi goren iki gozii ve kalbinde de
i¢c alemi goren iki gozii bulundugunu kabul ederler. Kalpteki bu gozlere; aynii’l-kalb,
dide-1 can, c¢esm-i batin-bin, marifet gozii ve kalp gozii gibi isimler verilmistir.
Bedendeki gozler maddi alemdeki varliklari, nesneleri, olaylar1 ve renkleri goriirken;
goniil gozii de dis dlemdeki olaylarin i¢ yiiziinii ve méanevi alemdeki hakikatleri idrak
eder. Bedendeki gozlerden diger canlilarda da vardir, fakat kalp gozii sadece insanlara
mahsustur. Basiret gozii her insanda kuvve halinde vardir. Baz1 kimselerde bu gz Allah
vergisi olarak dogustan agik olabildigi gibi ¢ok defa da kisinin gayretiyle a¢ilmaktadir.
Baz1 insanlarin kalp gozii ¢abuk, bazilarinin ki gec¢ acilir. Basireti agik olanlarin da
duyular 6tesi gercekleri gormede ayni seviyede degillerdir. Bedendeki gozde oldugu gibi
kalp gozii i¢in de eksik ve yanlis gorme bahis konusu olur; kalp gozii safiyet derecesine

gore tam veya eksik gorebilir.

136 K 4sani, a.g.e., s. 110.
187 Uludag, a.g.md., c. V, s. 103.
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Hz. Mevlana, Mesnevi’sinde “Sen iki bas goziinii kapayinca, az bir zaman igin
nurdan ayn diistiigiine iiziiliiyorsun da, bu yiizden hemen gozlerini agiyorsun. O sonsuz
olan goniil goziiniin iki nurundan (akil ve basiret nurundan) mahrum kalmak da seni

perisan etmededir. Kendine gel de onlar1 koru. > diye tavsiyede bulunur.

Yukaridaki beyitlerde, goniil goziiniin “iki nurundan” s6z ediliyor. Ciizi ve ferdi
akil alt katmanlarda iken:; tist katmanlardaki flahi ve kiilli akal ile irtibat halinde olarak,
¢evresini daha net goriiyor, ufku genisliyor. Boylece anlayis, cabuk sezis hali yerleserek
firaseti sahibi oluyor. Son yillarda Bati dillerinden dilimize “farkindalik” diye terciime
edilen 6zel hissetme durumu da, “firdset”e yakin bir ifadedir. Bu hal, i¢ alemimizde ve
¢evremizde olup bitenlerin giinliik hayatta alisilmis biling durumundan ¢ok daha yogun

bir sekilde hissedilmesi olarak tanimlanabilir.

Hz. Mevlana, “Goziin acik iken i¢ine bir iizlintii ¢okerse liziiliir, perisan olursan;
bilmis ol ki, goniil goziin kapalidir; onu a¢ ki gamdan, elemden kurtulasin. Cektigin
sikintiy1, 1zdirabr gonliiniin iki goziiniin de kapali oldugundan bil; ¢iinkii goniil gozii,
kiyasa sigmaz sonsuz nur aramaktadir. O sonsuz olan goniil géziiniin iki nurundan (akil
ve basiret nurundan) mahriim kalmak da seni perisan etmektedir. Kendine gel de onlari

koru.” seklinde tavsiyelerini siirdiiriir.

Goren goziin 6ziinde sakli bir goz vardir, goriir. Keza kalbin de konusan bir dili

vardir, konusur. Bunlar mahiyetleri itibari ile idrak edilmekten pek uzaktir.

Alt katmanlarda sikintidan kurtulamayan ve her yolu denedigi hélde bir tiirli
rahatlayamayan insana, Rahman ve Rahim olan Rabbimiz goriis iistii goriisler ihsan
etmistir. Nasil belli bir siire gozlerimizi yumduktan sonra agmak bizlere ferahlik
veriyorsa, kisinin tist katmanlara ¢ikip basiret goriisii ile diinyay1 temasa etmesi de dyle

bir rahatlik hissi verecektir.13®

138 Merter, a.g.e., ss. 214-215.
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Nitekim basiret, bes duyudan biri olan gérmenin 6tesinde, rihi bir meleke oldugu
ve Ozellikle peygamberlerde bu melekenin giiglii bir sekilde ortaya ¢iktigi gibi;
peygamberlerin ve bazi Allah dostlarinin gordiigli sadik riiyalar da bu melekenin

sonucudur.3®

Miiminlerin annesi Hz. Aise (r.a.) Peygamber Efendimizin ilk vahiy tecriibesini
sOyle anlatmaktadir: “Allah Rasuli’niin (s.a.v.) ilk vahiy almasi uykusa dogru riiya
(riiya-1 sadika) gormekle olmustur. Onun istisnasiz biitiin riiyalar1 giin gibi gerg¢ek
cikard1.”**% Vahiy ve riiya arasinda gordiigii bu iliski sebebiyle Allah Rasulii, “miimin
insanlarin  gordiikleri sadik riiyalar1 niiblivvetin - kirk  altida  biri  olarak

nitelendirmistir.”4!

Baska bir rivayette ise “peygamberligin artik sona erdigi,
miibessiratin ise baki oldugu, miibessirattan ne kastedildigi sorulunca bunun salih

rityalar oldugu” ifade edilmektedir.!4?

Riiyalar ¢ogu kez insana tasavvur edemeyecegi kadar giizel ve ilging seyler
anlatabilir. Clinkii riiyalarda goze, 1s18a ve nesneye ihtiya¢ duyulmaz, goriilen seyler
basiret ve ruhun idrakiyla sezilir. Riiyalar bize kalp ve basiret gibi iki degerli
ozelligimizin varligin1 idrak ettirir ve riiyalarda cismin {i¢ boyutlu algilama
zorunlulugundan Kurtuluruz. Ancak, hakikatle biitinlesmis bazi ruhlarm gozle
goriinmeyeni idrak etmek riiyalara ihtiyaci yoktur. Onlar her daim, musahade halinde
olup huzuru yakalamiglardir. Ne var ki bu kapinin agilmasi, herkes i¢in kolay degildir;
manevi yoniinii  gelistiren kisinin yasadigi ruhi tecrilbbelerden sonra kapi

acilabilmektedir.'*3

139 Uludag, a.g.md., c. V, s. 103.
140 Buhari, Tabir, 1, B6982.

141 Miislim, Rii’ya, 8, M5911.
142 Buhari, Tabir, 5.

143 Merter, a.g.e., ss. 325-326.
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Analitik psikolojinin kurucusu olarak kabul edilen Carl Gustav Jung (1875-1961)
icgiidiisel giigler, her gesit sezgi, diirtii ve diger anlik siiregler gibi, riiyalar yoluyla da
bilincin islevlerinin etkilendigi goriisiindedir.'** Ancak riiyalar hakkinda dikkatli
olunmasi uyarisinda bulunur. Sezgi, goriilen sembollerin yorumlanmasi igin mutlaka
gereklidir ve bu ¢ogu zaman, rilyanin goren tarafindan aniden anlasilmasini da saglar.
Ancak boyle mutlu bir sezme giicli ¢ogu zaman tehlikeli de olabilir; ¢iinkii kolaylikla
yaniltici olmasina ragmen kiside bir giiven duygusu olusturur. Mesela riiya géren hayal
ettigi veya 6zledigi bir olguya yorumlayarak hataya diisebilir. Eger yalnizca anlamis gibi
olmakla yetinilirse, gergek bilgiye ulasmak miimkiin olmaz. Olgularin ve mantiksal
baglantilarinin sezgi destegiyle tam bilinmesi saglanabilirse, dogru ve giivenilir bilgiye

ulasilabilir.**®

Ibrahim siradan bir insan degil, bir peygamberdi. Ve peygamberligin yiiksek
manevi derecesinde bulunan bir kimsenin de bir sadik riiyanin sembollerinin,
gerceklesecek Onemli olaylara 11k tutacagini, en azindan teorik olarak bilmesi gerekir.
Oysa Ibrahim riiyAsin1 ta'bir etmeyi unutmustu. Eger bir peygamber bunu unutabilirse,
avamdan riiyalarmi dogru ta'bir etmelerini beklenemez. Her hangi bir insanin riiyasinda
vuku bulan bir olaymn hayal alemindeki bir baska olayin sembolii oldugunu pek tabiidir.
Insan esyay1 semboller olarak gdrebilme kabiliyeti kazanabilir mi? Esyay1 drten maddi
ortiiniin ardindaki hakikatleri idrak etmek i¢in acaba insanin ne yapmasi gerekir?
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) bu mesele ile ilgili olarak, Fusiis'ta dikkat
¢ekici bir metoda isaret etmektedir. Bu, onun, basiret gozii (ya da manevi goz) diye
adlandirdig1 bir melekenin kazanilmasina yonelik bir talim ve terbiye yoludur. Bu yol,
insAnin batini degisime ugramasmi da miimkiin kilar. Ibnii’l-Arabi insanin bu bétini
degisimi kendi ifadeleriyle su sekilde aciklar: “Nes'et-i diinyeviyye'den nes'et-i
uhreviyye'ye gecis.” Nes'et-i diinyeviyye (diinydya doniik olma hali) insanlarin pek

cogunun ic¢inde bulundugu durumdur. Bu haldeki insan, biitiiniiyle kendi nefsinin

144 Carl Gustav Jung, Insan ve Sembolleri, gev: Ali Nahit Babaoglu, IV. Baski, Okuyan Us Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 64.
145 Jung, Insan ve Sembolleri, s. 92.



35

egemenligi altindadir. Bu durumda olan insan bir seyler anlamak ve gergekleri kavramak
i¢cin gayret etse dahi zihninde bunu basaramaz. Ciinkii bu haldeki insan esyanin hakikati

tizerindeki perdeleri kaldirmaya vakif olamaz.14®

Ama Arif kalbini kuvvetlendirip bir boyut ilerlediginde, cisméani goziine bir sey
goziikkmesede, taniklik edilen olay onun batini goziine (basiretine) goriiniir. Kalbinin
gercek durumunu bilen Arif batini (basiret) gozii ile bu kalbin siirekli bir degisim i¢inde
oldugunun farkina varir, kalp siirekli bir doniisiim icersindedir. Ilerlemede sebat gosteren

kisi en nihayetinde kalbin Hakk'in tecellisinden baska bir sey olmadigim da bilir.*4
1.6. islam Diisiince Diinyasinda Firaset Kavram

Islam Messai okulunun en biiyiik sistemci filozofu, Ortagag tibbinin 6nde gelen
temsilcisi Ibn Sina (6. 428/1037), firaset kavramini nazari erdemlerden biri olarak goriir;
sezgi ve zekd kavramlariyla es anlamli olarak degerlendirir.!*® ibn Sina, “nebi, vahiy,
ilham, kutsi ruh, ilm-i lediin, libb, kalb, hikmet, fitrat, basiret, firaset, Allah’in destek
oldugu kisiler” gibi pek cok konuyu sezgi teorisi kapsaminda agiklamistir®® Sezgi
kavrami ile anlamsal iligkisi olan “basiret, fetanet, firdset ve fitrat” kavramlarinin dini
metinlerdeki manalari ile, bu kavramlarin Ibn Sinad’nin diisiince diinyasinda karsiliklari
arasinda yakin bir iligki oldugu goriilmektedir. Filozof, firaset kavramini sezgi ile es
anlamda goriir ve firdseti, “duyu veya istidlal yoluyla bilinmeyenin sezgi giiciiyle
bilinmesi” diye tarif eder. Hz. Osman, karsilasmadan evvel namahreme bakan bir adama,

kendisinin bir konudaki sezgisiyle bu durumu anlamasi iizerine; adamin, “Peygamber

146 Toshihiko lzutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar, cev: Ahmet Yiiksel Ozomre,
Kakniis Yayinlar1, Uskiidar, 1997, ss. 17-18.

147 a.g.e., ss. 202-203.

18 fbn Sina, “Risdle fi’l-birr ve’l-ism”, (trc. Giirbiiz Deniz), Diyanet Ilmi Dergi, (2014), c. 50, sy. 1, ss.
239-243.

149 Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin, bu tiir dini kavramlari kullanmasinin, retorik bir anlami olupsemavi
dinlere mensup olanlar1 etkileme amacina matuf oldugu iddia edilmistir. Reisman, David C., “Farabi
veFelsefe Miifredat1”, Islam Felsefesine Giris icinde, (ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor - trc.
M.Ciineyt Kaya), Kiire Yay, Istanbul 2007, s. 66.
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vefat ettikten sonra vahiy mi?” diye hayret i¢eren sorusuna, “Bu vahiy degil, firasettir.”

seklinde cevap vermistir.*>

Abdurrezzak Kasani, tasavvuf literatiirindeki firaseti, “Bilinmeyen hiikmii
sezmek bagka bir ifadeyle bilinmeyen seyi idrak etmek.” seklinde tanimlamistir. O,
firasetteki bilgi kaynagimin akil ve diisiinceden degil, kalp, hikmet ve basiretten
dogdugunu soyler. Ona gore firdset sahibi, idrak edilemesi gii¢ olan bir olguyu, akil ya

da ¢ikarim yoluyla degil, kalbe gelen sirr1 yardimryla apagik idrak eder.™>

Ebt Hamid Gazzali, bir miislimanin kalbini hirs, Kin, nefret, ikiyiizlulik,
¢ekememezlik, bozgunculuk gibi her tiirlii kalp hastaliklarindan arindirip, iman ve takva
ile kalbini cilalandirdiginda, nasil ki esyanin sureti aynaya yansiyorsa, bazi sirlarin da
kisinin kalbine aksedecegini, bagkalarmin goniillerinde gizli olan seyleri de

kesfedebilecegini sdyler. Gazzali’ye gore buna firaset denir.>

Tasavvufta firaset, Allah’tan gelen nurani bir ilimdir; gayb bilgisinden bir sey
degildir. Ancak sufiler, firaseti ilhAm manasinda kullanmis ve bazi durumlarda onu
gaybi bilgisine ulastiran bir arag olarak gormiislerdir. Bununla birlikte “firaset” ve
“ilham” arasindaki ayrima da dikkat ¢ekmislerdir. Firasette belli alamet ve isaretler
dikkate alinarak ilk anda kalbe gelen bir ndar gelir; ilhamda ise hi¢bir seye ihtiyag
duymadan ani bir bilgi gelir. Hakim et Tirmizi, gayba ait durumlar hakkinda bilgilerin
kendisine nur seklinde geldigini, kendisi Allah’in nuruyla baktigi i¢in -Ki bunu firaset

olarak kabul eder- daha yaratilmamus olan seyleri dahi kavrayabilecegini soyler.!®

Stfilere gore firaset sahibi miiminin Allah’in nuruyla baktig1 i¢in, bir asamadan
sonra Allah’m o kulun goren gozii olur.’® Boyle bir insan karsisindakini biitiin

yonleriyle taniyabilir; onun hakkinda teshis koyarken isabetlidir; aklindan gegirdiklerini

10 Uludag, a.g.md., ss. 116-117.

151 Kaséni, a.g.e., s. 294.

152 Gazzali, Thyd, c. I, s. 294.

1588 Hakim et-Tirmizi, Ebi Abdillah Muhammed, Kitdbu Hatmi’l-Evliyd, (thk. Osman Ismail Yahya),
Beyrut, 1965. [Hatmu’l-Evliya, Veliligin Sonu Velayet-Niibiivvet Tartigmasi, (¢ev. Salih Cift), Insan
Yay., Istanbul,2006.], s. 392.

1% Kuseyri, a.g.e., ss. 480-494.



37

ve kalbinde gizlediklerini bilmesi miimkiindiir. Bu sebeble tasavvufta firaset sahibi
velilerin sagsmayacaklarina ya da hata oranlarmin pek az olduguna inanilir. Velilerin
hayatlarini inceleyen Siilemi (6. 412/1021) ve Ferididdin Attar (6. 618/1221) gibi
mutasavvif yazarlar, bir velinin degerini lizerinde dururken onun firaset sahibi olduguni

belirtmeyi ihmal etmezler.

Yine sifilere gore nefsin asagilik arzularina karsi koymak, giinlilk yasamda
haram ve siipheli seylerden kaginmak, Hz. Peygamberin 6rnekligini bir hayat tarzi haline
getirip bu minvalde yasamak, insanin firaset sahibi olmasini saglar. Dolayisiyla istenilen
tarzda bir hayat yasamayanlarin firdseti makbul goriilmemistir. Y@suf b. Hiiseyin er-
Razi’ye gore firdaset miimine ait ger¢ek bir olgudur. Bununla birlikte bir kimsenin,
firasetteki isabetleri ne kadar ¢ok olursa olsun firaset sahibi oldugunu iddia etmesi dogru

degildir. Ebi Hafs en-Nisabiiri’ye bir kisi firaset sahibi oldugunu iddia etmemelidir.>®

Ramazan Altintas, bir konu hakkinda hiikiim verirken isabet etme yetenegini
hidayetin ileri mertebelerinden oldugunu sdyler. Kur’an, Hz. Siileyman ve Hz. Davud’u
firasetleriyle derin bir anlayisa sahip ve verdikleri hiikiimlerdeki isabet eden
peygamberler olarak anlatir. Goriildiigli gibi hiikiim vermede, zeka kivrakligi ile birlikte
derin bir kavrayis gilicii olan firaset Allah''n baz1 kullarma bir ikrami olarak,
anlagilmaktadir. Ancak bu ikram biitiin insanlara esit olarak paylastirilmamis; derece

derece dagitiimistir.1%

Katip Celebi’ye gore ise: “Firaset dediklerinde suret kesfi yoktur. Siilk ehlinin
riyazetle aklina cila ve arilik vererek, aydin akil sebebiyle basiret melekesinin ziyade
olup goriilen ve goriilmeyen, nazir ve gayip her hali, her maddeyi basiret giiciiyle
olaganiistii keramet gibi bilmektir.” seklinde tanimlar ve bu ilmin siiliik ehlinin bir

ozelligi oldugunu sdyler. >

15 Siileyman Uludag, “Firdset”, TDVIA, c. Xl s. 116.

156 Ramazan Altintas, Kur'an’da Hiddyet ve Daldlet, Pmar Yaymlari, Istanbul, 1995, ss. 141-144.

57 Orhan Saik Gokyay, Katip Celebi, Yasam, Kisilik ve Yapitlarindan Se¢meler, Tiirkiye Is Bankast
Yayinlari, Istanbul, ty., s. 237.
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Sonug olarak firasette, zahiri alamet, isaret ve ayetlere bakip bir takim sonuglar
ve ibretler ¢ikarmak s6z konusudur. Bunun yolu da tefekkiir ve basiretten geger.
Tasavvufta ise “firdset” kalbe atilan bir nurla hadiselerin i¢ yiiziinii idrak etmek,
zihinlerden ve kalplerden gegenleri dogru tespit ve teshis etmek,'®® gayba ait hususlari

bir tiir i¢ sezgi ile bilmek seklinde degerlendirilmistir.

Firasette, yorum yapilarak yeni bilgiler edinme séz konusu oldugu igin bu
kavram falnameler icin de kullanilmistir.®® Ancak falnamelerde gelecekten haber verme
vardir; firdset bu hususta falnamelerden ayrilir. Ciinkii firasette gelecekten haber
verilmez, sadece bir olayla ilgili akil yiiriitmeyi igerir. ilk devir stfiliginin en giiclii
temsilcilerinden olan meshur sifi Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), bu konuyu su sekilde
aciklar: “Firaset, isabet kaydetmektir, gaybi bilmek degildir. Firaset isabetli
diistinmektir.” Yine Bagdadi, firasette siireklilik konusunda da “Isabet, belli bir zaman
degil, her zaman olur; ¢iinkii bu, Allah’in insana hediyesidir ve hediye ise her zaman

verilen Kisi ile bulunur.” agiklamasini yapar.6°

1.6.1. Firaset Ilminin Boliimleri

[ranli filozof ve alim Molla Sadra (5. 1050/1641), firaseti iki boliime
ayirmaktadir: “Birinci kismi vasitasiz olarak kalbe gelen ve ilham cinsinden olan tanima,

ikinci kismi ise Ogrenme ile hasil olan tanimmadir. Bu zahirden batina gitme

istidlalidir.”6

Abdurrezzak Kasani firasetin ii¢ derecesinin oldugunu sdylemektedir:

1. Ariflere ve seyru siiluk ehline 6zgii olmayan firaset. Bu bir anda kulun kalbine
iner ve onun bir seye olan yakinini artirir. Bu kimseler riyazet ehli olmadiklar1 i¢in

kendileri de bu firasetin nasil ortaya ¢iktigini bilmezler.

158 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Rehber Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 217.
159 Mustafa Uzun, “Fal-name”, TDVIA, c. XII, ss. 141-142.

160 Ali Cavusoglu, Kiydfet-ndmeler, Akgag Yaynlari, Ankara, 2004, s. 16.

161 Seccadi, a.g.e., s. 151
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2. Imandan kaynaklanan firaset olup kulun kalbine gaybi bilgi seklinde gelir. Bu
firasete keramet denir ve seyru siiluk ehline 6zgiidiir. “Miiminin firdsetinden sakinin ki o

Allah’mn nuru ile bakar.”

3. Kalbin en yiice makami olan sir makamindan kaynaklanan firasettir. Bu firaset

peygamberlere 6zgii olan vahiyden ayr1 bir seydir ve seyru siiluk ehline hastir.6?

Tasavvuf ve Islam diisiince tarihinde biiyiik etkileri bulunan sifi miiellif
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, firaseti {ice ayirir: Firaseti Hikemiyye, Firaset-i Tabiiyye ve
Firaset-i Ilahiyye. Firaset-i Hikemi kisinin alamet ve isaretlerden yola cikarak firasette
bulunmasidir. Firaset-i Tabiiyye tim davranis, soz, durus ve harcketlerde bilgi sahibi
olmaktir. Tabil firaset sahibi, insanlar1 viicut yapisina ve organlarina bakarak cesitli
yonleriyle tanir. Firaseti ilahiyye Allah’in mimin kulunun basiret goziine attigi bir
nurdur ve g6z nuru gibidir. Bu nur firdset ehlinde giinesin algilanan seyleri ortaya

cikarmasi gibi bir alamet olur. Mii’'min onunla meydana gelecek seyleri kesfedip
bilebilir.63

Hikemi ve tabii firdset anlayis1 Islim diinyasina Islam &ncesi kiiltiirlerden
gegmistir. Aristo’ya mal edilen ve Abbasiler donemi miitercimlerinden Yuhanna b.
Bitrik (6. 200/815 [?])’in Arapga’ya terclime ettigi Kitabii’s-Siydse fi Tedbiri’r-Riydse
(Sirrii’l-Esrar) adli apokrif eser Islim toplumundaki firdset anlayisini biiyiik dlgiide
etkilemistir. Eserde Aristo’nun 6grencisi Iskender’e dgiitler vermesi, ona savasta kimin
galip veya maglip olacagini onceden tahmin etmenin ve bdylece diinyaya hakim
olmanin yollarin1 ve savas teknigini 0gretmesi anlatilir. Miisliman hiikiimdarlar bu
eserlere ilgi duymuslardir. Filozof Kindi, Kitdbii I-Firdse adiyla bir risile yazmis, Unlii
hekim ve filozof Ebtl Bekir er-Razi (6. 313/925) de tipla ilgili Kitdbii’l-Mansiiri’nin
ikinci makalesini bu konuya ayirmistir. Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Kitabii’l-

182 Seccadi, a.g.e., s. 151,
1% [bnu’l-Arabi, Muhyiddin Ebii Abdillah Muhammed el-Hatemi et-Tai, el-Fuzihdru I-Mekkiyye, IXIV,
(thk. Osman Yahya), el-Heyetu’I-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’1-Kitab, Kahire, 1972, (I-1V), 11/235.
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Firdse'si de bu anlayisla yazilmistir. Béylece Islam diinyasinda firaset cesitli dallar1 olan

kapsamli bir ilim olmustur.%4

Adi gecen eserlerde firaset, farkli sekillerde ayrilsa da c¢esitli firaset-namelerde
iki ana bolum halindedir: Osmanzade Taib, Ahlak-: Ahmedi adli eserinde “Firaset iki

nev’diir: firdset-i serrd, firaset-i hilkkmi.” diyerek bu ortak goriisii zikretmistir.6

1.6.1.1. Ser’i Firaset: Ser’i Firaset, bireyin sevgi ve manevi o6zellikleriyle
ulastig1 bilgidir. Bu sonradan kazanilamaz,insanda fitraten bulunur. Peygamberlerin ve
velilerin ulagtig1 bir diizeydir. Nefsin terbiyesi ve kalbin temizlenmesi ile gaflet perdesi
basiretin 6niinden kalkar ve yakin derecesinde bir gorme elde edilir. Calismayla elde
edilmez, kesbi degildir; vehbidir yani Allah vergisidir. Bu firaset karsisinda nefis ve akil

sek ve siipheye diismez.16°

Ser’i firasette hiikiimler ilhamla yani “kuvve-i kudsiyye” ile verildigi ve Allah

vergisi oldugu i¢in kesindir.1®’

1.6.1.2. Hiikmi Firaset: Hiikmi firdset insanin zahiri yoniiyle ilgili ve tabiat
bilimlerine yakin oldugu icin asil firdset ilminden sayilmaz. Hiikmi firdset denmesi
tamamen tecriibe ve gdzleme dayanmasindandir.’®® Calismayla 6grenilen ve baskasina

da ogretilebilen firaset tliriidiir.

Mustafa b. Bali hiikkmi firaseti, kisinin zahiri hallerinden, gizli ahlakindan,
gormedigi, isitmedigi, ahlak ve sifatlar1 hakkinda akillica ¢ikarimlarda bulunup
hiikmetmesidir, diye tanimlar. Hiikm1 firdset sonucunda verilen hiikiimler “zann-1 galip”

oldugu igin kesin degildir.'*°

164 Uludag, a.g.md., s. 116.

165 Yerdelen, Cevat, Tiirk Edebiyvatinda Kiydfet-nameler ve Nigdeli Visali'nin Vesiletii’l-Irfan Adh
Kiyafet-namesi, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 1988, Tez No: 3804, s. 32.

166 Bilal Elbir, Kiydfetname, Dogu Kiitiiphanesi, Istanbul, 2018, s. 17.

187 Mustafa bin Bali, a.g.e., s. 30

168 Elbir, a.g.e., s. 18.

169 Mustafa bin Bali, a.g.e., s. 30.
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Hiikmi firaset edebiyat kitaplarinda ¢ok farkli kisimlara ayrilmistir. Bu ¢aligmada
“ilmii’l-kiyafe”den dogan diger ilimler Taskoprizade’nin taksimi esas alinarak

agiklanmustir.

1.6.1.2.1. Ilm-i Kiyafet: Insanlarin dis goriintiisinden yola ¢ikarak ahlak ve
karakter ozellikleri hakkinda bilgi verme isidir. Insanin zahirinden batini vasiflarmni

tahmin ve tespit etmektir.1"

Arapga kavf kokiinden tiireyen kiyafe(t) “iz siiriip gitmek, takip etmek, pesi sira
gitmek” anlamlarina gelir. Tiirkge’de ve Farsc¢a’da “kilik kiyafet, elbise, sekil, goriiniis”
manalar1 da vardir. Arabistan’da yerdeki ayak izlerine bakarak iz sahibi hakkinda bazi
tesbitlerde bulunan, insanlar arasindaki benzerliklerden, 6zellikle ayak benzerliklerinden
akrabalik derecesini belirlemeye calisanlara kaif denmekteydi. insanin goriinen dis
ozelliklerine bakarak goriinmeyen karakter ozelliklerini anlamaya ¢alisan kimseye de
kayif veya kiyafet-sinds denmistir. Arapc¢a’da firase(t) kelimesi de “iz siirmek, birinin
arkasindan gitmek” anlamlarina geldiginden Arap alim ve edipleri kiyafet yerine daha
cok firaset kelimesini kullanmislardir. Ilm-i kiyAfet zamanla bir bilim dali haline

gelmistir, ama firasetten daha dar bir alan1 kapsar.1’!

Kiyafetnamelerle agiz, alin, ayak, bas, bel, boyun, burun, g¢ene, dis, dudak, et,
gogiis, goz, karin, kas, kol, kulak, parmak, sag, kil, sakal, sirt, tirnak, yanak ve yiiz gibi
uzuvlar degerlendirilirken; azlik-gokluk, biyiikliik-kiiciikliik, darlik-genislik, egrilik-
diizliik, kalmlik-incelik, sertlik-yumusaklik, uzunluk-kisalik, zayiflik-sismanhik gibi

ozelliklerine dikkat edilmigtir.1"

Kiyafetnamelerdeki bazi degerlendirmelerin tam olarak agiklanmasi miimkiin
degilse de uzun tecriibe ve miisahedelere dayanan hiikiimlerin yer yer isabetli oldugu
inkar edilemez. Ancak en seckin kiyafetnamelerde bile sonradan aksi ispat edilen veya

kokten yanlis olan degerlendirmeler de vardar.

170 Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari, MEB Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 225.
11 Mine Mengi, “Kiyafetname”, TDVIA, c. XXV, s. 513.
172 Elpir, a.g.e., s. 72.
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1.6.1.2.1.1. Ilmii Kiyafeti’l-Beser: Kiyafetii’l beser, insanlarin uzuvlarina
bakarak nesebi, kisiligi, inanglari, egilimleri, hastaliklar1 ve baht1 hakkinda bilgi veren
ilimdir. Bu ilimle kayif olan kimse sadece insanin derisine bakarak nesebinin asaleti ve
ecdadinin karekterleri hakkinda hiikiim verir ve nesebinin dogrulugunu kesin olarak
belirler. Nesebinden siiphe edilen gocuklarin sadece derisine bakarak, hi¢ tanimadigi
halde anne babalarini, anne babalarina bakarak da ¢ocuklarini kesin bir sekilde tayin
eder. Kayifin insanlarin sadece derisine veya diger azalarina bakarak hiikiim vermesine

kiyafet-i beser denmistir.!"

Beni Miidlic, Cahiliye Devrinde iz siirme, insanlarin ayak izlerine bakarak
haklarinda bilgi verme (iyafe) ve fiziki yapilarindan, organlarindan hareketle nesepleri,
ahlak ve karakterleri hakkinda tahmin yiiriitmede (kiyafe) meshur olmus mensuplariyla
taninan bir kabileydi. Bu kabileden Miicezziz b. A‘ver Usime’ nin ayaklarina bakarak

Zeyd’in oglu oldugunu sdylemis, bu Hz. Peygamber’i cok memnun etmistir.'’*

Bu olay1 Hz. Aise (r.a.) su sekilde anlatmistir: “Rasulullah, bir giin yanima
mesrur olarak girdi, yiiziiniin ¢izgileri parliyordu. ‘Hani, Miicezziz el-Miidlici var ya, az
once, Zeyd b. Harise ve Usame b. Zeyd’e bakti da:Su ayaklar var ya dyle benziyorlar ki

sanki birbirinden hasillar, dedi ‘buyurdular.”t®

1.6.1.2.1.2. Tlmii Kayafeti’l-Isr: Biiyiik ve kiiciikbas hayvanlarin ayak, tirnak ve
pengeleri ve insanlarin ayak izleri hakkindadir. Kiyafet ehli bir izin gence mi, yasliya
mi, erkege mi, kadina m1 ait oldugunu hangi yone gittigini, hangi vasitayr kullandigini
bilebilir.17®

1.6.1.2.2. Tlmii’l-Kef: (Ilmii’l-Esarir) Avucun ve avugta yer alan cizgileri

yorumlayan ve giiniimiizde el fali olarak bilinen bu ilim avug igindeki ¢izgiler ve bu

173 Elbir, a.g.e., s. 20.

174 [brahim Saricam, “Mudlic”, TDVIA, c¢. XXXI, s. 473.
175 Buhari, Fezailu’l-Ashab 17, Menakib 23.

176 Mustafa bin Bali, a.g.e., s. 33.
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cizgilere karsilik gelen yildizlarin simgeledigi anlamlarin birlesimi ile sonu¢ almaya

calisir.t”’

1.6.1.2.3. Ilmii’l-irafe: Firaset ehlinin, andaki olaylardan yola ¢ikarak gelecekte
olacaklar hakkinda yorumlar yapmasina dayanan ilimdir.!”® Bu ilmin sahibi olaylarin
sartlarini, olaylar arasindaki neden-sonug iliskilerini, gizli ve agik delillerini titizlikle

ortaya koyarak gelecekte ne tiir olaylarin yasanacagi'’® hakkinda fikir yiiriitiir.

1.6.1.2.4. Tlmii’l-Thtilac: Araplarda ilmi ihtilac, Tiirkce’de segir-nime olarak
adlandirilan, insan viicudunun bazi azalarinda fiziki bir sinir ve adele hareketi olarak
goriilen segirmelerin toplum tarafindan, ¢ok eski ¢aglardan beri, gelecekte olacaklarin
bir isareti ve habercisi olarak gorildigii ve bunlara 6zel bir deger atfedildigi

bilinmektedir.1&

1.6.1.2.5. Ilmii’l-Ektaf: Keci ve koyunun kiirek kemigine bakip savas, baris,

kitlik ve bolluk konusunda bir sonug ¢ikarma ilmidir.18!

1.6.1.2.6. Tlmii Niizali’l-Gays: Bulut, gok giiriiltiisii ve simsege gore hangi
mevsimde ne kadar yagmur yag(ma)acagimi tahmin eden ilmidir. Taskopriizade insanlar
arasinda bu ilimde ihtisas sahibi olanlarin yagmura olan ihtiyaglar1 dolayisiyla Araplar
oldugunu belirtmistir. Clinkii onlar dag ve tepelerde yerleserek gegimlerini meracilikla
sagladiklari i¢in bu sanata 6nem vermislerdir. Simsek ve bulutlar hakkinda tam bir bilgi

sahibi olup her halden ayr1 bir anlam ¢ikarirlar. 182

1.6.1.2.7. Tlmii’r-Riyafe: Topragin nemine, iizerindeki bitkilere ve canlilara

bakarak yer alt1 sularini bulma ilmidir. 83

7 Cavusogluy, a.g.e., s. 29.

178 Uludag, a.g.md., s. 116.

179 Yerdelen, a.g.t., s. 28.

180 Elbir, a.g.e., s. 22.

181 Uludag, a.g.md., s. 116.

182 Tagkopriizade Ahmet Efendi, Mevzuatii’l Ulum Terciimesi (Kemaleddin Mehmet Efendi), Dersaadet
Matbaasi, 1313, c. I, ss. 382-383.

18 Uludag, a.g.md., s. 116.
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1.6.1.2.8. 1lmii Istinbati’l-Maadin: Madenlerin yerinin belirlenmesi ve
¢ikarilmasi ilmidir. Cevherler daglarin derinliklerinde ham halleriyle ve karisik bir
sekilde bulunur.Giimiis, altin ve diger madenlerin bazi alametleri vardir. Bu ilmin
sahipleri daglarin damarlarindaki maden alametlerini taniyarak ham maddenin var olup

olmadigna karar verir ve daglarin derinliklerindeki filizlere ulasabilirler.'8*

1.6.1.2.9. Tlmii’s-Samat ve’l-Hayalan: Insanlarm viicutlarindaki ben ve
lekelere, bunlarin 6zelliklerine, sekillerine bakarak insanlarin kisilikleri, i¢ diinyalari,

talihleri hakkinda bilgi veren ilimdir.'®°

1.6.1.2.10. ilmii’l-ihtida Bi’l-Berari ve’l-Akfar: Sahra ve céllerde yon tayini
saglayan ilimdir. Coller sabit bir yapiya sahip olmayip siirekli degisir. Birkag saat 6nce
ki bir tepe, bir gukur bir kum firtinas1 sonrasinda tamamen ortadan kaybolabilir. Bu
yiizden ¢ollerde insanlarin yollarini kaybetmesi ve Yok olmasi an meselesidir. Bu ilmin
ehli yildizlardan, kumun yapisindan, bitki oOrtiisiinden, riizgarlarin esis yoniinden yola
cikarak yon tayin eder ve ¢dlde kaybolmaz. Kaynaklar Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicret ederken ¢olde iz siiren ve bu ilmin ehli olan Abdullah b. Uraykit’in

rehberliginden faydalandigini aktarmaktadir.8®

Insanin beden yapisiyla ruh yapis1 arasinda iliski oldugu goriisii Islim diinyasinin
yaninda Bati’da da ilgi ¢ekmis, el yazisindan karakter tahlili yapilmigtir. Son zamanlarda
[lmi Kayafet, psikolojinin fizyotipoloji dali ve tibbin bazi1 dallarinda psikiyatrik teshis ve
tedavi amaciyla kullanilmis, hukukta Kkriminoloji biliminin dogusunda rol almus,

Lombroso’dan itibaren 6zellikle ceza hukukunda énem kazanmugtir.28’

184 Tagkopriizade Ahmet Efendi, a.g.e., s. 382.
185 a.g.e.,s. 382.

18 Uludag, a.g.md., s. 116.

187 Mengi, a.g.md., s. 514.
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Dogu toplumunda ilmi Kiyafetten yararlanilarak siyasilere yol gosteren
nasihatler igeren siyasetnameler yazilmis; kole, cariye se¢imlerinde, memur ve asker

alimlarinda, nesep belirlemede ve tip alaninda bu ilimden faydalanilmistir.*&

Bat1 kiiltiiriinde “Fizyonomi” (physionomy) admi alan Ilm-i Firaset her iki

kiiltiirde de oldukga etkindir.

Insanlarin viicut 6zelliklerine bakarak karakterlerini ¢dzmeye yonelik ilk ¢alisma
Hippokrates (MO 460-370) tarafindan yapilmustir. Eflatun (Platon) (MO 427-347) ve
Calinus (Galenus) (129-201) da bu alanda sozii gegen hekimlerdendir. &

Dis goriiniis, beden yapis1 gibi tensel 6zelliklerin Kisilik gelisimi tizerinde 6nemli
rol oynadigi oteden beri ileri siirlilmistiir. Kisalik, uzunluk; zayiflik, sismanlik,
giirbiizlik; giizellik, cirkinlik; sa¢, goz ve ten rengi gibi Ozelliklerin hayat boyu
muhataplarimizin  tepkilerini etkiledigi, boylece kisilik gelisimimize yon verdigi
disiiniilmektedir. Burnun birka¢ milim ¢ekik ya da basik olmasi bile, insanin
gorliniisiinde bliyiik farklar meydana getirir. Bu farklar, bagkalarinin ona kars tepkilerini

etkiler.

Beden yapisinin kisilikle olan iligkisi fizyolojist, psikolog ve psikiyatrlar1 ayrica
ilgilendirmistir. Iri yari, kuvvetli birinin ufak tefek, ¢elimsiz bir insandan farkli bir
kisilik gelistirecegi hem akla uygundur hem de insanlarda bu tir egilimler

gozlemlenmektedir.

Insanlar1, beden yapilar1 bakimindan tiplere ayirma ¢abalar1 olmustur. Ozellikle
ileri davranig bozukluklarimin tedavisi ile mesgul olan psikiyatrlar, fiziksel yap1 ile
mizag ve kisilik arasinda bir¢ok benzerlik gozlemistir. Bunlarin en taninmiglardan olan
Ernst Kreschmer (1888-1964) kafa, yiiz ve bedenin ¢esitli Olgiilerini alarak insanlari

fiziksel yapilar1 bakimindan iice ayirmistir

188 Elbir, a.g.e., s. 32.
189 skender Pala, Kiyafet Maddesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yay., 2002, c. V, s. 339.
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1. Piknik tip: Orta boylu, yuvarlak kafali, omuzlar1 gomiilii, kaslar1 yumusak ve

yaglanma egilimi gdsteren bir tiptir.

2. Atletik tip: Kalin kemikli, kuvvetli, genis omuzlu, kaslari gi¢li ve iyi
gelismistir.

3. Asteknik ya da leptozom tip: Narin, ince ve uzun boylu olur.

Kretschmer, beden Oolgiileri bakimindan bu {i¢ tipe uymayanlara, sekilsiz

anlamina gelen displastik tip demistir.

Kretschmer’e gore, piknik tipler agik kalpli olur, duygulari atesli ve degiskendir,
zekalar1 pratik oldugu icin sosyal konulara yonelirler. Disa doniik, canli, niikteli ve
insancil olurlar. Liptozomlar mutaassip, sogukkanli tiplerdir, soyut konulara yonelir,
derin diisiiniirler. Iradeleri zayif olabilir, cogu zaman sebatkar ve inatgidirlar. Mizag

bakimindan ¢ekingen, alingan, igedontik olup yalnizliktan hoslanirlar.

Sheldon, iskeleti ve beden oranlarni daha etrafli lgerek ve degisik yapidaki
insanlarin ¢esitli yonlerden ¢iplak resimlerini ¢ekerek Kretschmer’in kurdugu sistemi

gelistirmistir. Insanlar1 beden dokularina gére iig tipe ayrrmustir:

1. Endomorf (endomorphy) tipte olanlarin i¢ organ dokular1 gelismis olup, karin
bolgelerindeki genislik goze carpar. Bu tiplerin kisilikleri i¢in viseratonya tanimi
kullanilir. Genellikle yemekten hoslanir, beden rahatlarina diiskiindiirler. Neseli olmakla
beraber, cabuk kaygilanir; c¢ok giiller ve cabuk {zilip kolay aglarlar, hislerini

saklayamazlar. Sosyal zekalari gelismis, iyi huylu, insancil ve toleransli tiplerdir.

2. Mesomorf (mesomorphy) tipte olanlar omuzlart ve ozellikle kaslari iyi
gelismig, pazilar1i kuvvetli, atletik yapida kisilerdir. Bunlar bedence enerjik ve
dayaniklhidirlar. Mesomorflarin kisilik tipine somatotonya denir. Uzun yiiriiylislerden,
spor ve maceradan hoslanirlar. Zekalar1 pratik islere yonelmistir, sosyal faaliyetlerde

lider olma egilimindedirler.
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3. Ektomorflar (ectomorphy) diisitk omuzlu, hassas tenli, sag telleri ince, deri ve
kemikten ibaret tipler olup, sinir sistemleri iyi gelismistir. Kisilik tiplerine serebrotonya
denir. Hassas, kaygili, igedoniik kisilerdir. Kuramsal zekalar1 gelismis olup, soyut
konulara yonelirler. Bedeni yoran islerden hoslanmazlar, yalmizligi tercih ederler,

hislerini disa vurmazlar, hosgdriilii olamazlar. Bilim adamlar1 bunlar arasindan ¢ikar.

Sheldon her kisilikte bu ¢ tipteki 6zelliklerin degisik oranlarda bulundugunu ve

insanlarin bu ii¢ tipin karisimindan meydana geldigini savunur.

Beden yapisi ve kisilik iliskisi tizerine bagka arastirmalar da yapilmistir.
Kisilikleri beden yapisina gére degerlendirme egilimi hayli ragbet gérmiistiir. Ancak
objektif aragtirmalar, beden yapisi ile kisilik 6zellikleri arasinda istatistiksel bakimdan
¢ok diisiik bir baglanti oldugunu ortaya c¢ikarmistir. Bu Onemsiz baglanti, beden
yapisinin kisilik niteliklerini belirledigi hipotezini kanitlamaya yetmez. Yine de bu
kiigiik iliski hem beden yapisini, hem de kisiligi etkileyen daha temelli fizyolojik

nedenlerin bulunabilecegini diisiindiiriir.**

1.6.2. Firaset ilminin islam Hukukundaki Yeri

Klasik donem Islam kiiltiiriinde bir ilim dali olarak onem kazanan firaset
zamanla Islam hukuk literatiiriinde yer bulmus &zellikle yargilama hukukunda bilgi ve
ispat arac1 olarak kullanilip kullanilamayacag tartigilmistir. Yonetici, kanun koyucu ve
mii¢tehidin firasetle davranmasi gerektigi vurgulanmistir. Firasetle neyin kastedildiginin
cok da agik olmadigi, sahislara veya kullanim alanina gore kapsaminin farklilastigi

sOylenebilir.

Maliki fakihi EbG Bekir Ibnii’l-Arabi, Kur’an’daki (el-Hicr 15/75)
“miitevessimin” kelimesinin bir anlaminin da “firaset sahipleri” demek oldugunu, Emevi
halifesi Omer b. Abdiilaziz (717-720) doneminde kadilik yapan Iyas b. Muaviye’nin
bircok davada firasetiyle hiikiim verdigini, ayn1 devirdeki Bagdat baskadisinin da

190 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji, 17. Baski, Inkilap, Istanbul, 1972, ss. 276-279.
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Dimask’ta Iyds b. Muaviye’'nin metoduna uyarak firasetle hiikiim verdigini belirtir.
Hocas1 Kaffal es-Sasi’nin bu usulii elestirmek i¢in bir risdle yazdigin1 haber veren
Ibnii’l-Arabi hocasimin gériisiine katilir ve kazai hiikiim verirken takip edilecek yollarin
dinen ve hukuken belli oldugunu, bu hususta kati delillerin gerektigini, firdsetin ise
boyle olmadigini belirtir. Onu takip eden Maliki fakihi Ibn Ferhiin ve bircok Islam
hukukcusu firasete, “Kisilerin dis goriiniislerinden hareketle huy, kisilik, meslekleri
hakkinda fikir yiiriitme kabiliyeti.” seklinde dar bir anlam vermistir. islim yargilama
hukukunda hakimin objektif, acik ve kesin bilgilere dayanarak hiikiim vermesi gerektigi
diisiiniildiginde bu dar anlamiyla firasetin yargilamada hilkme dayanak olmasi dogru
degildir. Kazal hiikiimde firasetle karar vermek zan ve tahmine dayandigi i¢in zuliim

olur ifadesi bu anlayisin sonucudur.*

Basta Islam bilimlerinin bircok alaninda eser vermis Hanbeli fakihi ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) ve bazi Islam hukukgulari firisete daha genis bir anlam yiikler
ve onu hakimin ipuglarini, delil ve maddi bulgular1 dikkatlice inceleyip olaylar arasinda
bag kurarak gercegi sezinlemesi seklinde tanimlarlar. el-Firdasetii’l-mardyyye fi
Ahkami’s-siyaseti’s Seriyye adiyla anilan et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siyaseti’s Seriyye
isimli eserinin 6nemli bir boliimiinii hakimin firasetle hiikiim vermesinin gerekliliine
ayran Ibn Kayyim, goriisiinii teorik olarak ve Hz. Peygamber doneminden itibaren
Islam yarg: tarihi iginde yer alan uygulamalardan birgok delil ve 6rnek gdstererek
ispatlamaya calismustir. Ibn Kayyim firaseti, hikim ve yoneticilerde bulunmas: gereken
onemli bir vasif olarak goriir ve firasetle davranilmazsa bir¢ok hakkin zayi olacagini ve
yanlis karar verilecegini, ancak hukuki olciiler terkedilip firasetle hiikiim konusunda
asirt gidilirse de haksizlik ve yanlishga diisiilecegini ifade ederek orta bir yolun
gerekliligini vurgular. Eserde verdigi bilgi ve orneklerden Ibn Kayyim’in, firasete
hakimin ipucu, karine ve emareleri dikkatlice degerlendirerek gergege ulagsmasi, kisilerin
dis goriinlis ve davranisindan hareketle i¢ diinyalar1 ve gizli hallerini sezmesi, psikolojik
durumlarin1 degerlendirmesi, baglantilar1 kurmada kivrak ve keskin zekaya sahip olmasi

gibi genis bir anlam verdigi anlasilir. Bu anlamda firasetin Islam yargilama hukukunda

191 Trablusi, Muinii’l Hiikkam, Kahire 1393/1973, s. 168.
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yararl ve gerekli bir yontem oldugu nettir. Iyds b. Muaviye basta olmak iizere firasetle
hiikmetme konusunda literatiirde yer alan 6rnekleri boyle anlamak gerekir. Ancak firaset
teriminin dar anlami daha yaygin oldugundan yargilama hukukunda yukaridaki anlam ve

yontem i¢in genelde “karine” terimi kullanilir.

Islam yargilama hukukunda yerlesik egilime gére hakim bir davayr karara
baglarken olaylarin dis goriiniisii, objektif 0Ol¢li ve deliller tatminkar ve adaleti
saglamada yeterli olmadiginda bilgi ve tecrilbe birikimine, zekd ve sezgi giiciine
dayanarak ipuglarini degerlendirir ve yeni deliller bulmaya calisir. ilk dénemlerden
itibaren hakimin bilgisi yaninda anlama ve kavrama yeteneginin de dikkate alinmas1 bu
amaca yoneliktir. Firaset, yargilama hukukunda objektif ve kati deliller alternatif ve
onlara ragmen hiikiim verilirken bir delil degil; yeterli delil bulunamadiginda
sorusturmay1 derinlestirmek isteyen hakim i¢in sadece bir hareket alani teskil edebililir.
Ancak belli durumlarda yararli olabilecek bir delil ya da metot olarak kullanilabilir.
Firasetle hiikiim verme konusunda kaynaklarda yer alan misallerde de onun bu 6zelligi
acikca gortliir. Firasetin zan igermesi ve ip uclarina nazaran daha zayif bir bilgi araci
olmasma ragmen yargilama siirecinde zaruret halinde yararlanilabileceginin ifade

edilmesi de onun bu &zelligini vurgulamay1 amaglar. %

Jung da kasifler ve yargiglarin, ¢coklukla kendilerini sezginin yol gostericiligine
biraktigin1  sdyler. Ona gore bilmedigi durumlarla karsilagan insan, karsisinda
tutunabilecegi herkesce Kabul goérmiis bir takim degerler ya da saglam dayanaklar

bulamad: m1, yardimina sigmacag: tek sey kalir ki, o da sezgidir.'%

192 Salim Ogiit, “Basiret”, TDVIA, c. XII1, ss. 117-118.
193 Carl Gustav Jung, Analitik Psikolojinin Temel Ilkeleri (Konferanslar), gev: Kamuran Sipal, Cem
Yayinevi, Istanbul, 2000, s. 19.
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IKiNCi BOLUM
BASIRET VE FIRASET KAVRAMLARININ DiN PSiKOLOJiSi ACISINDAN
TAHLILI

2.1. Basiret ve Firaset Kavramlar1 Baglaminda I¢gorii Kavram

fcgorii, kisisel duygularimizi, kendi kendimize anlayabilme kabiliyetidir.}%*

Bireyin diisiince, duygu ve davranmislarin1 kavramasi, davraniglarini anlamlandirmasi,
eylemlerinin neden(ler)ini ve amagc(lar)im idrak edebilmesidir. I¢gérii, bireyin
davraniglarin1 fark edip, bunlann istendik davramiglarla karsilastirarak 6z elestiri
yapabilmesi, kigisel gelisimini degerlendirebilmesidir. Bu hedeflerine ulagmasini
kolaylastirir. I¢gériiniin psikolojideki karsihign “daha derin diizlemde 6z-bilgi, 6z-

kavraystir”1%

I