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Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe devrinde giiniimiizdeki gibi ilimlerin tasnifi olmadig:

icin, kendi beceriklerine, kapasitelerine gore dini bilgileri 6g8renmeye cahsirlardi. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den direk 6grendikleri icin, onlarin aktardiklar1 rivayetler bugiine kadar
gelen ilimlerin bas kaynagi olmaktadir.

Sahabiler diinyevi ve uhrevi hayatim ilglendiren ilimleri 6grenmislerdir. Bu ilimlerin

basinda da fikih gelmektedir. Hanim sahabilerden bazilan tefsir, hadis, akaid, dil bilgisi, tibbi
bilgiler gibi bir¢cok alanda kendilerini gostermislerdir. Fikih alaninda da miictehid sayilan
hanim sahabiler faaliyette bulunmustur.

Dinin hiikiimlerini dogru anlayabilme ve aktarabilme, bir meselenin ¢6ziimiinii

bulabilme kapasitesine sahib miictehid ve fakih sahabiler arasinda hamim sahabilerin de yer
almasi sonraki nesillerde fakihe Alimelerin yetismesine 6rnek olmuslardir. Bunlar ¢ok fetva
veren, orta derecede fetva veren ve az sayida fetva veren sahabiler olarak
simniflandirilmaktadir. Onlardan aktarilan rivayetler de fikih ilmindeki hiikiimlere biiyiik bir
yarar saglamaktadir.

Bu ¢alismada miictehid hamim sahabilerin hayatlarini, ilmi kisilgini, ictihad ve fetva

ornekleri incelenmeye gayret gosterildi. Hanim sahabiler agirlikh olarak hangi konularda fetva

ve

rdiklerini ve gorslerinden hangi mezhebin etkilendigi bildirilmeye calisildi. Gériislerini

benimseyen mezheb imamlarinin da goriisleri aciklanmaya cahsildi.

Anahtar Sozciikler: Sahabe, ictihad, Miictehid, Fakih, Fetva.
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Hz. Since there was no classification of sciences in the time of the Prophet (pbuh) and
the Companions, they tried to learn religious knowledge according to their own skills and
capacities. Hz. Since they learned directly from the Prophet (pbuh), the narrations they
conveyed are the main source of sciences until today.

The Companions learned the sciences related to the worldly and otherworldly life. Figh
is one of these sciences. Some of the female Companions showed themselves in many fields such
as tafsir, hadith, akaid, grammar and medical knowledge. Female Companions, who were
considered mujtahids, were active in the field of figh.

The fact that female Companions were among the mujtahid and jurist Companions
who had the capacity to understand and convey the rules of religion correctly and to find a
solution to a problem set an example for the training of jurist scholars in the next generations.
They are classified as Companions who give a lot of fatwa, give a moderate amount of fatwa,
and give a small number of fatwas. The narrations transferred from them also provide a great
benefit to the provisions in the science of figh.

In this study, the lives, scientific personalitiy, ijtihad and fatwa examples of mujtahid
female companions were tried to be examined. It was tried to be reported on which subjects the
female companions gave fatwas and which sect was affecded by theyir opinions. The views of the
sect imams who adopted their views were also tried to be explained.

Keywords: Companions, Ictihad, Mujtahid, Fakih, Fatwa.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332201 0060 Faks: 0 332 201 0065 Web: www.konya.edu.tr E-posta: sosbil@konya.edu.tr



ICINDEKILER

KISALTMALAR ..ottt et sts st ase sttt en st snas s s en s tssenee st enenanan iv
ONSOZ ..ottt ettt ettt ettt v
L] 1 23 1RO 1
ARASTIRMANIN CERCEVESI VE KAYNAKLARI ......coooviieiiiieeeeeeeee e 3
1. Arastirmanin KONUSU ... 3

2. Arastirmanin ONemi Ve AINACL..............cceveuiuieiveeeeeeeee e e e, 3

3. Arastirmanin KaynaKIari............ccoooiiiiii e 4

4. Arastirmanin YONEEIM..........ccoooiiiiiiiiiiiiie e 5

5. Konu ile TIgili CalISMAlAT ..............cco.coevivieeeeceieeeee et 5

6. Arastirmanin SInrlandirtlmast .............coooiiiiiiii 6

BIiRINCi BOLUM

1. KONUYLA ILGILI TEMEL KAVRAMLAR ..........cocooviiitiiieiieseeessiese e 8
B T 121 oY 8

0 1 1TV OO 12

I Y L1 T <) 1) (o R 16

B ] TSRO 19

B TR L I 21

2. SAHABILERIN ICTIHAD USULLERI ..........cocoooviiiiiiieeceeece e 24
B ) ) | T 25

2. STHNNEL ... 26

R (011771 1) DTN 27

B KLY AS ..t 27

B ISTHISAI ..ottt et e et et e e et ettt et ettt ettt ettt eear e, 28

6. Istislah (Mesalih-i MUISele)............coccooiiiiiiiiiiii e 28
TS0 [0 B Y /) | TSR 29

8. OOFT V& AC....eeeeeeeeeeeeeeee et et e et eeeee e ee e e e e e e e eseeesenesenenenens 29

3. KADINLARIN FIKITH ILMINDEKI YERI ........ccccccoooiviiiiiieeeeeeeeeeee e, 30
4. KADINLARIN FIKIH BILGISINE OLAN THTIYACI .........coooooeviveeeeeeeeeeeeee, 32

IKINCI BOLUM

1. MUCTEHID HANIM SAHABILER.............ccoooiiiiiieeieeeeeeeeeee e, 35
1.1, HZ. ASE (58/678) ...ttt 38

| O B 7 1 5 L TP T PR PP R PPRP 38

112, THME KESTZT cvvvvveviireeescieisssee ettt 40



1.1.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.........cccovuevevvceeeeieieeecceee et 46
1.1.4. ictihadlarmin Etkiledigi Mezhebler.............ccceviviviieueiieeieicee e 78
1.2. Hz. Ummii Seleme (62/681) ............cccocovuvviveriresiieeeseceseseesessssssissesesissessssssenes 121
L.2.1 HAYALL o 121
1.2.2. TIMi KESTZI cvvvveeceeveieeee ettt es sttt s ettt s st en e, 123
1.2.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.......cc.cvcuvvevevieieceeieieeeeeceie et es e, 125
1.2.4. ictihadlarmin Etkiledigi Mezhebler.............ccoeueviveriicreiieieiceeeee e 129
1.3. Ummii Atryye (70/689) .........c..cvovuevereereereeeereieeeseeiesesieseesaess s ss s s 132
| T B 71 5 PP PPRPPP 132
1.3.2. TIMi KESIIZI cvvvveieceeveieieccte ettt bbbt 132
1.3.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri........c.cccueviveiiieiecieieieiecceie e, 134
1.4. Safiyye bint Huyey b. Ahtab (50/670).........cccccveiiiiieiieie e 135
LA T, HAYALL et ne e 135
1.4.2. TIMi KESIHZT cvvvveviveverececveietececeee ettt ettt 137
1.4.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.....ccv.vucucveiiieicceeieie et 137
1.5. Hafsa bint Omer b. el-Hattab (45/665)............cccccevevevrerieieerereiresesesssseseesenens 138
L5010 HAYALL ot ne e 138
1.5.2. TIMi KESIHZT cvvvvvvivererececee ettt sttt 139
1.5.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri........c..cocvueveveieceeieieis et esete s s en e, 141
1.5.4. ictihadlarmin Etkiledigi Mezhebler...........cccooeeveueviiirerieiereiceeeee e 142
1.6. Ummii Habibe (44/664)..............co.coeveveeeeiesireesieeeseeeeesese s ssessesessenesissesessenenes 142
OO B 27 1 5 (OO SP TP 142
1.6.2. THMT KISTIIZI ..ottt 144
1.6.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.........c.coveveveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee s 145
1.7. Leyla DINt KaNIT.. ..o 146
R T = £ 1 5 (ST OPRTROTRRPR 146
1.8. Esma binti Ebli BeKir (73/692)...........cccooiiiiiiiiiiieeee e 147
L.8.1. HAYALL .o 147
1.8.2. TN KASTIIZI .ottt 148
1.8.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri........c.cccueuivevieieeeeieieiecceeie e, 149
1.8.4. Ictihadlarinm Etkiledigi Mezhebler............cccoveviiireiieeiicresee e 151
1.9, UMMl SEITK ........voiviiiiieeiceccce ettt 152
LLOTLHAYALL 1o 152
1.10. Havla bint TUVEYL.........ccoooiiiiiiiiiiici s 153
L.10. T HAYALL coiiiiiicie e 153
1.11. Ummii Derdai'l-Kubra (30/650)...........c..ccoeeveuereeeerecesiereesesesesesessesesessesessenenns 154
LTL T HAYALL o 154
L1120 TIM KASTIE. vttt ettt 154
1.12. AtiKe bint Zeyd (40/660) ................cocovvververrerrierereeeieesssessssssessessesessesess s, 155
L1201 HAYALL v 155
1.12.2. TImi KESTIZT cvvoveeecveveieicceceee ettt 155

1.12.3. Tctihad Ve Fetva OrNEKIETi ...oovveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseeseeseeseeeeeeeneeseens 156



1.13. Sehle bint Sitheyl b A ..........ccoooiiiiiii 156
L1301 HAYALL 1o 156
1.13.2. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.........covvviviiiiiiieieiecieieeeeeeeeeeeeeesese st 157
1.13.3. Ictihadlarinin Etkiledigi Mezhebler............ccceviueviicrerieieiceeeeeseeee e 157

1.14. Ciiveyriye bint HArIS (56/676) ............ccccouiiiiiiiiiiiiici s 158
Lo T4 T HAYALL 1o 158
1142, TIMi KESTIEI cvvvveceeveieseeeecee et ee sttt es et en ettt en et 159
1.14.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.........coveviviviiiiieiiiecicieeeeeeeeeeeeeesee st 160

115 MeymUne (S1/671) .....cceeiiieiiiiieeiie ettt et 160
| BT & £z 1 PP PPRPPP 160
1.15.2. T KSTG vovvvvvvceeecececeeeeeeeee ettt 161
1.15.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri......cvvveveveeeeeieeieeeeeiee ettt 162

1.16. Fatima bint Muhammed ez-Zehra (11/632).............c.cccoiiiiiiiiniiiiin, 163
| T R = ) 15 L OO PRSPPI 163
1.16.2. TIMi KASTIZI cv.voveeeieeveieiccecteieies ettt s ettt 165
1.16.3. Ictihad ve Fetva OrneKIeri.......cvvveveveeeeeieeeieeieie ettt 166

1.17. Fatima bint Kays (54/674) .........cccccooiiiiiiiiiiiii e 167
| R R = ) 1 5 RO PP PR PRI 167
1.17.2. TIM0 KESTIEI cvvvveceeveeieeeceeee ettt ee ettt ss st eneeae e ses s nsseeaesen s e, 168
1.17.3. Ictihad ve Fetva OrnekIeri.........oovviviieiiiieieieiieieeeeeeeeceeee sttt 168

1.18. Zeyneb bint Ebii Seleme (73/693) ........cccoooiiiiiiiiiiiiiieeee s 169
Lo 18T HAYALL 1o 169
1.18.2. TN KASTIZI .ottt 170

1.19. Ummii EYMen (24/645) ..........ccovvniuiiuinrineeneinsissesesssesssssssssssssssssssssssesseess 171
O 2 R = o PSP OPTROTRP 171
1.19.2. T KISTIZ v.vovvveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee ettt 172

1.20. Uil YUSUT . ......ovieiiieieoeeeeeeeeeeeeee ettt n s, 173
L2010 HAYAEL 1ot 173

2. HANIM SAHABILERIN iCMA-I (iTTiFAK ETTiGi KONULAR) ........................ 173
T 0 20 L U S SRS 175



a.s.

bkz.
cev.
DIA
DIB
ed.
Hz.
md.
r.a.
r.anha
rh.a.

S.a.Vv.

TDV
Thk.

ter.

ty.

KISALTMALAR

Aleyhi Selam

Bin, ibn

Bakiniz

Ceviren

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Diyanet Isleri Bakanlig
Editor

Hazreti

Madde

Radryallahu anhu
Radryallahu anha
Rahimehullah

Salallahu aleyhi ve sellem
sayfa

Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tahkik Eden

terciime

Tarihi yok

Universite

yayin yeri yok



ONSOZ

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlarin egitimine ¢ok biiylik bir dnem gostermistir. Bu
nedenle kadin olsun erkek olsun her sahabenin, dinin hiikiimlerini, biitiin dini bilgileri
Ogrenerek, dini gorevlerini tamamiyla dogru olarak yerine getirebilmeleri igin ilk 6gretmen
kendisi olmustur. Cahiliye devrindeki bilgisizlik yavas yavas giderilmeye baslamistir. Kadinlar
icin de 6zel giin tahsis edilerek, onlarin da ilim almasini saglamstir. Kadin, erkek ayrimi
yapmaksizin herkesin 6grenmesine, bilgili olmasina 6nem gostermistir ve sahabileri de buna

tesvik etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabilere sadece anlatarak degil kendisi yasayarak 6gretiyordu.
Sahabiler bilemedikleri ya da slipheye diistiikleri bir konuda hemen O’na gidip soruyorlardi.
Baz1 sorularin cevaplar1 vahiyle bildiriliyordu. Kur’an’daki ayetlerin inis sebeplerine sahid
oluyorlardi. Gece giindiiz demeden, mescidlerde, harplerde, seferlerde, siirekli Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yaninda bulunuyorlardi. Boylece hep onun yaninda olan, olaylara sahidlik eden

sahabilerin ilmi en yiiksek derecededir. Onlarin ilminde siiphe yoktur.

Hanim sahabiler arasinda da ilimle mesgiil olan, kadinlardan gelen sorular1 cevaplayan
sahabiler bulumakta idi. Onlar da bilemedikleri bir konuda hemen gidip Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e sorarlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miibarek esleri de kadinlara ilim ogretirdi,
ogrenci yetistirirlerdi. Kadinlarin bazi sorularin1 kendileri cevaplardi, bilemediklerini de Hz.

Peygamber (s.a.v.)’¢ iletirlerdi.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra da ictihad eden, baz1 meseleler hakkinda fetva veren
sahabiler arasinda hanim sahabiler de bulunmakadir. Onlardan aktarilarak gelen rivayetler,

fikhi hiikiimlere kaynak olarak gosterilmistir.

Miictehid hanim sahabilerin kim oldugunu, hangi konularda fetva verdigini ve nasil
ictihad ettigini, ictihad ederken hangi usilleri takib ettigini bilmek biiyiik bir degerdir ve
vazgecilmez kaynaktir. Sadece hanim sahabilerin degil, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in biitiin
ashabinin degeri biiyiiktiir. Hanim sahabilerin ictihadlarini arastirmak ise ilk once kaynaklik

acisindan sonra da, fikih alaniyla ilgilenen hanimlar i¢in biiyiik bir motivasyondur.
Bu ¢alismamiz iki boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimiinde sahabe, ictihad, miictehid, fakih, fetvd kavramlar1 agiklandi.
Sahabilerin ictihad ustlleri, kadinlarin fikih ilmindeki yeri ve fikih ilmine olan ihtiyaclar

hakkinda genel olarak bilgi verildi.



Vi

Ikinci boliimde ise, miictehid hanim sahabiler hakkinda genel agikalamadan sonra, her
birinin hayati, ilmi kisiligi, ictihad ve fetva 6rnekleri, goriislerinden etkilenen ve goriislerine
katilan mezheb imamlarinin agiklamalari ayrintili bir sekilde incelenmeye calisildi. Bu
calismada miictehid hanim sahabiler, ¢cok ya da az sayida fetva veren sahabilerin tasniflerine
gbre siralanarak verildi. Ictihad edecek olan miictehidde aranan sartlara gore degil, aktarilan

rivayetlerine gore, sadece ka¢ mesele hakkinda fetva verdiklerine gore incelendi.

Bu tezin hazirlanmasinda yeri biiyiik olan, yardimlarini esirgemeyen, yol gosteren, her
konuda destekleyen, rehberlik eden degerli ve sayin hocam Prof. Dr. Orhan CEKER’e sonsuz
tesekkiirlerimi arz ederim. Ayrica yardim i¢in her basvurdugumda yardimda bulunan Dog. Dr.
Necmeddin GUNEY hocamiza ve Dr. Ogr. Uyesi Huzeyfe CEKER hocamiza, Kirgizistan’da
KTMU llahiyat fakiiltesindeki hocalarima ve Dog. Dr. Ali YUKSEK hocamiza tavsiyelerinden

dolay1 tesekkiir ederim.
Gulzar ASYLBEKOVA

Konya-2021



GIRIS

Yiice Allah’in insanlara gonderdigi dini, dinin amacini, onun ig¢indeki kurallari,
hiikiimleri agiklayarak insanlara ulastirmak, peygamberlerin ilk gorevi olmustur. Hz.
Peygamber (s.a.v.) de bu gorevini en miikemmel bir derecede yerine getirmistir. ilk 6gretmeni
Hz. Peygamber (s.a.v.) olan sahabiler, biitlin bilgileri ana kaynak olan Kur’an ve siinnetten

ogrenmiglerdir.

Sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’1 gordiikeri, her seyi ondan 6grendikleri i¢in, onlarin
ilminde siiphe yoktur. Kur’dn ve siinnetin ilk ve saglam nakil kaynaklarin1 sahabiler
olusturmaktadir. Sahabiler, Kur’an ayetlerinin niizill sebebini bilyorlardi. Vahiyin gelmesine ve
onu Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendi agziyla agiklamasina sahitlik ediyorlardi. Hz. Peygamber
(s.a.v)’e gelen sorularin cevaplarii dinliyorlardi, bir mesele hakkinda nasil c¢oziim

tireteceklerini bu sekilde 6greniyorlard.

Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisi hayatta iken de bazi sahabilerin ictihad etmesine izin
vermistir. Bu ictihadi da nasil yapacagina dair yol gdstermistir. ‘Muaz hadisi’ diye bilinen
hadiste sahabilerin nasil ictihad edeceklerine ve hangi usilii takip edecegine dair bilgi
verilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefat etmesi, vahiyin kesilmesi, Islam cografyasmin
genislemesi nedeniyle farkl1 farkli sorunlar, dini meseleler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ictihad
melekesine sahip olan biitiin sahabiler bu yolda biiyiik hizmetlerini sunmustur. Sonraki alimler

icin de kaynaklik agisindan inanilmaz bir seviyede yol gosterici olmustur.

Sahabe ve tabiin zamaninda ilimlerin tasnifi yoktu ve bu ilimlerdeki biitiin kavramlar
sonradan kullanilmaya baglamistir. Ama bu kavramlarin olugmasinda sahabilerin emegi
biiyiiktiir. Ictihad ile ugrasan sahabilerin, bu ictihadi yaparken izledigi yollara gore fikih
ustliindeki yontemler ve istilahlar olusturulmustur. Tabiin devrinin sonunda tasnif islemleri

ortaya ¢ikmaistir.

Islam tarihinde sahabiler doneminde ilimle ugrasan, Kur’an ve hadis ezberleyen cok
hanim sahabilerle beraber, hanimlar tarafindan gelen sorularin cevabinmi agiklayan, 6grenci

yetistiren, ictihad etme ve fetva verme kapasitesine sahip olan hanim sahabiler bulunmaktaydi.

fctihad eden hanim sahabilerin ilk basinda Hz. Aise (r.anha) gelir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in diger hanimlarindan bazilari da fetva verirlerdi. Ciinkii onlar siirekli Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yaninda olurlardi, evleri mescide yakin ve baskasindan gelen sorular1 cevaplarken
onlar da dinliyorlardi. Hadisleri ezberliyorlardi ve Kur’an’da anlayamadiklar ayetleri direk

gidip souyorlardi.



Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan, cogunlukla aile hayatiyla ilgili, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davraniglariyla ilgili konular hakkinda sorular sorulurdu. Hanim sahabiler

de Kur’an ve siinnetin 15181 altinda cevap verirlerdi.

“Allah kimin i¢in hayir murat ederse onu dinde fakih kilar” hadisini kendilerine rehber
yapan bir¢ok hanim sahabiler fikih ilmiyle mesgul olmustur. Hatta bazilarinin fikhi meseleler
hakkinda ictihad edip fetva verdikleri bile bilinmektedir. Bunun yan1 sira Hz. Aise (r.anha) gibi
bazi hanim sahabiler, yalnizca fikih ilmiyle mesgul olmayip, beraberinde baska ilim dallarini

da 6grenmeye gayret géstermislerdir.

Bu nedenle hanim sahabilerden 6rnek verme giiniimiiz hanimlarina biiyiik bir yarar
saglayacaktir. Fikih agisindan da kendilerini yetistiren, zeki ve akilli hanim sahabilerimizin

oldugunu bilmemiz de faydali olacaktir.

Zamanin degismesi ile ortaya ¢ikan problemler de farklidir. Sorulacak sorular da
farklidir. Ama fetva verecek kimse erkek olsun kadin olsun bu sahabilerin, tabiinlerin ¢izdikleri
yoldan giderek hiikme ulagmasi ¢ok kolaydir. Dini alanla ilgili sorunlari, zamanin talebine ve
nassa aykir1 gelmeyecek bir sekilde ¢6ziim iiretmesi, isin ehli olan insanin gorevidir. Bundan
dolay1 sahabiler de kendi donemine gore, 6rf adetlerine gére, Kur’an ve siinnet 1s181inda ortaya
¢ikan problemleri gidermeye gayret gostermislerdir. Onlarin hiikiim ¢ikarirken izledigi yollari
bilmek, kavramak ve anlamak da Onemlidir. Onlardan 6rnek almak, akil edinmek bizim

gorevimizdir.

Miictehid hanim sahabilerin bir arada toplanmasi, onlarin ictihad ve fetva ornekleri
kaynak ag¢isindan, hanimlara 6rnek agisindan da ¢ok 6nemlidir. Dolayisiyla bu ¢alismamizda
hanim sahabilerin hayati, ilm1 kisiligi, ictihad konulari, fetva 6rnekleri hakkinda bilgilerin derli

toplu bir sekilde verilmesine gayret gosterildi.



ARASTIRMANIN CERCEVESi VE KAYNAKLARI

1. Arastirmanin Konusu

Bu tezin konusu, “Miictehid Hanim Sahabiler’dir. Miictehid hanim sahabilerin tamami
hakkinda bilgiler sistematik bir sekilde, bir araya toplanmaya, onlarin ictihadi gorisleri
aciklanmaya ¢aligildi. Miictehid hanim sahabilerin daha ¢ok hangi konularda fetva verdiklerini
ve kendi aralarindaki ittifak ettikleri goriislerini tespit etmeye gayret gosterildi. Goriislerini
benimseyen ve goriislerine katilan dort mezhep imamlarinin konular hakkinda agiklamalar
getirildi.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Zamanin ve teknoljinin hizli bir sekilde degismesi ve gelismesi ¢aginda yasamaktayiz.
Bu degisme ve gelismeler farkli konularda sorulari ortaya ¢ikarmaktadir. Her bilim dali
kendisine ait olan sorularm cevabini aramakla mesguldiir. islam ilimleri konusu i¢in de aynis
s0z konusudur. Amellerle ilgili biitiin konulari, isinin ehli olan miictehidler, fakihler, bu ilimle
mesgul olan kimseler tarafindan cevap verilmesi kaginilmazdir. Ortaya ¢ikan dini bir meselenin
cevabin1 ancak ilk once Kur’an ve silinnetten c¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu ikisinden
bulamadig1 hiikiimleri ictihad ederek nasslar ¢ergevesinde bulmalar1 gerekecektir. Bu ictihad

faaliyetini hi¢ kimse kafasina gore yapmamustir ve yapmaktan da kaginilmalidir.

Sahabilerin ictihad anlayisini, ictihad ederken ve hiikiim verirken onlarin takip ettigi
ustlleri bilmek, bir fikih¢1 icin ve bu alanda ilim alan herkes i¢in bir regete gibidir. Bugiiniin
durumlarina ve sartlarina gore onlarin ¢ikardiklar1 hiikiimlerden yola ¢ikarak, onlarin gittigi
yolu takip etmek mezhep imamlarimizin, sonraki alimlerimizin de yolu oldugunu unutmayarak

meseleye ¢6ziim bulmada onlarin izinden gitmemiz bize kolaylik saglayacaktir.

Miictehid hanim sahabileri arastirdigimizin amaci da onlara gelen sorularin biiyiik
¢ogunlugu aile hayat1 ve kadinlarla ilgili idi. Onlar bu sorulara ¢6ziim ararken hangi metodlari
kullandigini, nasil akil yiiriittiiklerini bilmek hanim fikih¢ilar i¢in de biiytlik bir yol gozterici
olacaktir. Miictehid hanim sahabileri bir araya toplamak da kaynak agisindan ¢ok faydali

olacaktir.

Calismamizin amaci, miictehid hanim sahablerin hayatin1 arastirmak, yaptigi
ictihadlarin1 rneklerle agiklamaktir. Onlarin fikih ilmindeki yerini ve gorislerini, fetva

verirken nelere bagvurdugunu, nasil akil yiiriittigiinii tespit etmektir.



Ayrica miictehid erkek sahabiler arasinda isimleri gecen bu hanim miictehid sahabilerin
bir arada toplanmasi, Islam alemine miictehid hanim olarak sundugu hizmetlerin aciklanmasi

onem arz edilmektedir.

Miictehid hanim sahabilerin ictthad ve fetvalart hakkinda kapsamli olarak
calisilmamistir. Bundan dolayr miictehid hanim sahabilerin fikih ilmindeki yeri ve onlarin
ictihad ve fetvalar1 tespit edilmemistir. Caligmamizda bu boslugun doldurulmasi elzem

gorilmiis, fikhi yonii agirlikli olarak arastirilmasi amaglanmaistir.
3. Arastirmanin Kaynaklar

Bu g¢alismamizda genel olarak sahabiler i¢in yazilmis miistakil eserlerden, tabakat
kitaplarindan, hadis kitaplarindan, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisinin ilgili
maddelerinden, usil ve fur fikih kitaplarindan, ilgili makele ve doktora tezlerinden istifade

edilmistir. Bunlardan 6nemliler arasinda sunlar1 sayabiliriz:

1. Tabakat Kitaplarindan: et-Tabakatii’l- Kiibra: Ibn Sa’d’in (230/845) bu eseri
tabakat kitaplarinin ilki ve gliniimiize kadar gelen en kapsamli eserlerden biridir. Bu eserde Hz.
Peygamber (s.a.v.) hakkinda genel bilgi, sahabiler, tabiinler, tebeu’t-tabiinler ve kendi asrina
kadar yasayan sahislarin biyografisi verilmektedir. Kendi donemlerinin fakih sahislarini da
bildirmektedir. Hanimlarin biyografisi de derli toplu bir sekilde ge¢mektedir. el-isti’ab fi
Ma‘rifeti’l-Ashab: Ibn Abdiilber’in (463/1071) sahibe biyografisine dair en iinlii eseridir.
Siyeru A‘lami’n-Niibeld: Zehebi’nin (748/1348) muhaddisler basta olmak tizere kendi
donemine kadar gelen iinlii kisilerin biyografisini agiklayan eseridir. Bu eser sahabilerden
aktarilan hadis rivayet sayisim 6grenebilmek igin de énemli kaynaktir. el-Isabe fi Temyiz’s-
Sahabe: Ibn Hacer’in (852/1449) bu eseri sahabe biyografileri konusunda en genis ve en son

telif edilen bir kitap oldugu bilinmektedir. Alfabetik bir tertipte yazilan bir eserdir.

2. Hadis Kitaplarindan: Sahih-Buhéari: Buhari (256/870); Sahih-i Miislim: Miislim
(261/875); Siinen-i Ibn Mace: Ibn Mace (273/887); Siinen-i Tirmizi: Tirmizi (279/892); es-
Siinen: Darimi (255/869); Siinen-i Ebéi Daviid: Eba Davad (275/889); es-Siinenii’l-Kubra:
Nesai (303/915); el-Muvatta: Malik b. Enes (179/795); Miisned-i imam Ahmed b. Hanbel:
Ahmed b. Hanbel (241/855); el-Musannef: Abdiirrezzak (211/826); el-Kitabii’l-Musannef
fi’l-Ehadis ve’l-Asar: Ibn Eba Seybe (235/849); Serh’u Me’ani’l-Asar: Tahavi (321/933);
es-Siinen: Darekutni (385/995); es-Siinenii’l-Kiibra: Beyhaki, (458/1066) hadis kitaplarindan

cok istifade ettik. Cevirisi olan hadis kitaplarinin tiirk¢elerinden de istifadede bulunduk.



3. el-Thkam fi Usili’l-Ahkam: ibn Hazm (456/1064)’1n fikih usuliine dair eseridir.
Zahiri mezhebinin fikihtaki usl konularini en genis, kapsamli bir sekilde agiklanmuistir.
Eserinde, sahabe, tabiin, mezheb imamlar1 ve kendi donemine kadar gelen fakihlerin
gorlslerine yer verilmistir. Miictehid sahabilerin verdigi fetvalar1 az ve g¢okluguna gore

smiflandirarak ismlerini toplu bir sekilde vermistir.

Ayni1 yazarin, Cevamiu’s-Sire ve Hamsu Resa’ile Uhra adli eserinden de istifade ettik.
Ibn Hazm’1n bu ¢alismasinda, ictihad etmis ve fetva vermis olan sahabilerin isimleri derli, toplu
bir sekilde verilmektedir. Ayn1 zamanda hadis rivayet eden sahabilerin, aktardigi rivayetlerinin

sayisina gore tasnifinin yapildig: giizel bir eseridir.

4. ’1amii’l-Muvakkr’in ‘an Rabbi’l-Alemin: ibn Kayyim (751/1350)’in Islam hukuk
diigiincesini Selefi bir yaklagimla ele aldigi eseridir. Fikith ilminin mahiyetini, fakihlerin
ozelliklerini ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.)’in fetvalarinda dayandigi esaslar1 anlatan eserdir.
Sahabe, tabiin ve tebau’t-tdbiinden bildirir. Bolgelere gore bunlardan ilim alan sahsiyetler
hakkinda agiklamalarda bulunur. Fakih sahabilerin tasnifini ibn Hazm’in giiniimiize kadar
ulagsmayan eserinden yararlanarak almistir. Miictehid hanim sahabilerin isimlerini

bulabildigimiz en 6nemli kaynaktir.
4. Arastirmanin Yontemi

“Miictehid Hanim Sahabiler” isimli ¢aligmamiz hanim sahabilerin nasil ictihad ettigini
ve hangi konularda fetva verdigini tespit etmeyi hedeflemektedir. Bu ¢alisma hem fikih tarihi,

hem de fikih uslii alanini ilgilendiren bir ¢alismadir.

Basta konuyla ilgili klasik ve modern kaynaklar nitel arastirma yontemi olan literatiir

tarama yontemiyle taranip, incelenerek ve sentezlenerek yeni verilere ulasilmistir.

Kur’an-1 Kerim, Hadis kaynaklari, klasik ve modern eserler, fikih, tabakat kitaplari,
ilgili makaleler, internet, yurticinde bulunan kiitiiphanelerin veri tabanlarindaki ilgili

caligmalardan istifade edilmistir.
5. Konu ile Tlgili Cahsmalar

Bu konuya benzer yapilan galismalarin ilki Adnan Memduhoglu’nun, “Sahabenin
Ictihad Anlayis1” adli doktora tezidir. Tezin birinci boliimiinde sahabenin ictihad1 ve miictehid
sahabiler hakkinda bilgi verilmistir. Cok sayida fetva veren muksir(in grubundaki yedi sahabeyi
ve onlara ilave olarak iki miictehid sahabilerin hayatlar1 hakkinda agiklama yapilmustir. ismi

gecen miictehid sahabilerin bazi ictihad 6rnekleri verilmistir. Bunlarin igerisinde hanim



miictehid sahabilerden Hz. Aise (r.anha) bulunmaktadir. ikinci béliimde ise sahabenin ictihad
anlayis1 hakkinda ayrintihi bilgiler verilmistir. ictihad ehliyeti ve sartlari, sahabe ictihadimnin
konusu ve alani, ictihadinda gozetilen temel kural ve ilkeler, ictthadinda metod ve goriis
farkliliklarinin sebepleri hakkinda agiklama yapilmistir. Sahabe ictihadinda deliller ve
yontemleri hakkinda da agiklama yapilarak sahabenin ictihad anlayisi en giizel bir sekilde
ortaya koyulmustur.

Diger bir benzer c¢alisma ise Havva Demirci’nin, “Hz. Peygamber Doéneminden
Giiniimiize Kadin Fikih¢ilar” adli yiiksek lisans tezidir. Tezin birinci boliimiinde kadinlarin
Islam{ ilimlerdeki yeri agiklanmustir. Ikinci boliimiinde ise sahabe déneminde &ne ¢ikan on yedi
kadin fikih¢ilar hakkinda toplam olarak on bes sayfalik bilgi verilmistir. Onlarin hayatlar
hakkinda kisaca agiklama yapilmustir. Sadece Hz. Aise (r.anha)’nin ictihad metoduna
deginilmistir. Tabiin donemi ve sonrasi seksen ii¢ fikih¢i kadin hakkinda bilgi verilmistir. Bu
tezde sahabe devrinden giiniimiize kadar gelen fikih¢i hanimlarin isimlerini bir arada toplayarak

verme amaglanmigtir.

Bir de Mustafa Kirimli’nin, “Fakih Sahabiler” adl1 yiiksek lisans tezi mevcuttur. Tezin
birinci bolimiinde sahabe doneminde siyasi ve idari durum hakkinda, sahabilerin fikih
diisiincesi hakkinda genel bilgi verilmistir. Ikinci boliimde ise ¢cok sayida fetva veren yedi fakih
sahabilerin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda, ti¢iincii boliimde ise orta derecede fetva veren on
bes fakih sahabiler hakkinda, dordiincii bolimde az sayida fetva veren bes fakih sahabi
hakkinda bilgi sunulmustur. Miictehid hanim sahabilerden sadece Hz. Aise (r.anha) ve Ummii
Seleme (r.anha)nin ismi ge¢mektedir. Hz. Aise (r.anha)nin fetva Srneklerinin bazilarina
deginilmistir.

6. Arastirmanin Simirlandirilmasi

Tezin birinci boliimiinde konuyla ilgili sahabe, ictihad, miictehid, fakih, fetva
kavramlar1 ve sahabenin ictihad usulleri ayrintilarina girilmeden kisaca aciklama ile
sinirlandirildi. Kadinlarin fikih ilmindeki yeri ve fikih bilgisine olan ihtiyaglar1 diger Islami

ilimlerden sinirli tutularak agiklandi.

Ikinci boliimde ise, bu konu gercevesinde yapilan benzer calismalardan ayirt
edilebilmesi i¢in sadece miictehid hanim sahabiler ile sinirlandirildi. Diger biitiin miictehid
sahabilerin sadece toplu bir sekilde sayilart bildirildi. Cok sayida fetva veren muksirtin
grubundaki yedi sahabe arasinda hanim sahabilerden Hz. Aise (r.anha), orta derecede fetva

veren mutavassitiin grubundaki yirmi miictehid sahabiler arasinda hanim sahabilerden Ummii



Seleme (r.anha), bir ya da iki mesele hakkinda ¢ok az sayida fetva veren mukillin grubundaki
yiiz otuz bes miictehid sahabilerin arasinda ismi gegen on sekiz miictehid hanim sahabe
hakkinda, topam yirmi miictehid hanim sahabe hakkinda bilgi verilmeye ¢alisildi. Tabiin ve
sonraki miictehid hanimlardan sinirli tutuldu. Sahabe ve tabiin devrindeki miictehid hanim

sahabileri bir araya toplamakla yetinildi.

Miictehid hanim sahabilerin hayati hakkinda kisaca bilgi verilmekle sinirlandirildi.

Agirlikli olarak faziletlerini ve ilmi kisiligini agiklamak elzem goriildii.

Miictehid hanim sahabilerin, fikhi hiikiimlere kaynaklik eden rivayetlerinin ayrintilarina
girilmeden, goriislerini ve fetvalarini agiklamak ile sinirlandirildi. Sadece ictihad ve fetva

orneklerini bolca vermek, ayrintili bir sekilde ag¢iklamak amag edinildi.

Gortlislerinden etkilenen ve goriislerine katilan dort mezhep imamlarinin goriislerini

ayrintilarina girmeden agiklamakla sinirlt tutuldu.



BIRINCI BOLUM
1. KONUYLA iLGILIi TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Sahabe

Sahabe (ls2ll) sozliikte “bir insanla birlikte bulunmak, onunla arkadas ve dost olmak”

manalarina gelmektedir.t

Kur’an-1 Kerim’de, bir arada bulunma, beraber yasama, arkadaslik, dostluk manalarinda
cok yerde gecmektedir. Onlarin i¢erisinden 6rnek olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Mekke’den
Medine’ye hicret etmek i¢in yolculuga ¢iktigi zamani anlatilirken, beraberinde Hz. EbG Bekir
(r.a.)’in de ¢ikmasi ve ona arkadas manasinda “sahib”? kelimesi kullanildigini; Hz. Misa

A A9y

(a.s.)’min arkadaslarina “Ashabi Miisa” diye hitap edildigini verebiliriz.?

Sahdbe kavraminin istlahi anlami: “Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yetisen,
miisliiman olarak O’nu goren, sohbetlerine katilan ve miisliiman olarak 6len kimselere sahabe

denir.”*

Fikih ustli alimlerinin ¢ogunluguna gore sahabe, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yetisen,
O’na iman eden, arkadas ve dost diye anilabilecek 6l¢iide uzun siire yaninda bulunan, hayatinin

sonuna kadar miisliiman olan kimselere denir.®

Muhaddis alimlere gore, sahabilerin sahabe sayilabilmeleri i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
uyanik iken bir an bile gérmesi yeterlidir. Gorme engelli birisinin ise, ancak Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile sohbette bulunmasi yeterlidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile sohbet etme imakanini
bulamayan, ancak sohbetlerine katilan kimselere de sahabe denilmektedir. Bir de, sahabe

denilebilmesi i¢in miisliiman olarak 6lme sartin1 kosmaktadirlar.

Sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ilk olarak inananlar ve O’nun yolunda O’na
arkadaslik eden miibarek insanlardir. Islam’m ilk donemindeki cesitli zorluk, iskencelere

ragmen, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in getirdigi dine siiphesiz inanan, kalbini, mal ve canini veren,

Y ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, 1/519; Pacaci, ibrahim, Karagdz, ismail, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 571; Efendioglu,
Mehmet, “Sahabe”, DiA, 35/491.

2 Tevbe 9/40.

3 Suari 26/61.

4 Pagaci, ibrahim, Karagdz, ismail, Dini Kavramlar SézIiigi, s. 571; Aydinl, Abdullah, Hadis istilahlar1 Sézliigd, s.
262.

5> Saban, Zekiyuddin, Usdlii’l-Fikh, s. 213; Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usulii, s. 245.

® Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIiigii, s. 490; Efendioglu, Mehmet, “Sahabe”, DIA, 35/491.



din ugrunda sehidligi tercih eden, her ne pahasina olursa olsun ilk 6nce dine sahip ¢ikan

mibarek nesildir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’1 goren ve sohbetlerine katilan, hayatlarinin, vaktinin ¢ogunu
O’nunla beraber geciren sahabiler ilk immet olma serefine nail olan kimselerdir. Kur’an-1
Kerim’de ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hadislerinde miibarek ashabinin faziletleri, onlarin
Islam’daki yiiksek mevkiilerini gdsteren ve tanitan ayet ve hadisler mevcuttur. Kendileri,

Allah’1in rizasim1 kazanmis en mutlu iimmettirler.
Sahabilerin faziletlerini anlatan ayet ve hadislerden 6rnek olarak sunlar1 verebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de: “Béylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve
Peygamber de size bir sahit (ve 6rnek) olsun diye orta bir iimmet yaptik”"; “Siz, insanlar igin
ctkarilmis en haywlh iimmetsiniz. Lyiligi emreder, kétiiliikten men eder ve Allah’a iman
edersiniz... 8 “Islam’1 ilk once kabul eden muhdcirler ve ensar ile, iyilikle onlara wyanlar var
ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O 'ndan razi olmuslardir. Allah onlara i¢inden irmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir”®; “Siiphesiz
Allah, agag altinda sana biat ederlerken inananlardan hosnut olmustur. Goniillerinde olani
bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin bir fetih ve elde edilecekleri bir¢ok
ganimetler nasip etmistir...”'%; “Muhammed, Allah’in Resiiliidiir. Onunla beraber olanlar,
inkarcilara karsi cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler. Onlarn, riikii ve secde halinde,
Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin. Onlarin secde eseri olan alametleri

»11

yiiziindedirler... ”** ayetleri sahabilerin faziletlerini, Allah katindaki yerini bildirmektedir.

Hadislerde: “Ummetimin en haywlilari, benim asrimda yasayanlardir. Sonra onlarimn
pesinden gelenlerdir. Sonra onlarmn pesinden gelenlerdir’™'?; “Ashabima sakin kétii soz
soylemeyin. Sakin ha, ashabima kotii soz soylemeyin. Nefsim kudretinde olan Allah’a yemin
ederim ki, sizden biri Uhud dagi kadar altin sadaka vermis olsa, sahabilerimden birinin bir
miid (iki avu¢ hurma) sadakasina ulasamaz. Yarisina da erisemez.”; “Ashabim hakkinda
Allah’tan korkun, ashabim hakkinda Allah’tan korkun! Benden sonra onlar: kendinize hedef

haline getirip diismanlik etmeyin! Kim onlar: severse bana olan sevgisinden dolayt sever. Kim

7 Bakara 2/143.

& Al-i imran 3/110.

 Tevbe 9/100.

10 Feth 48/18-19.

11 Feth 48/29.

12 Buhari, “Fedaili Ashabi’n-Nebi”, 1, “Sehadat”, 9; Mislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 52.
1B Mislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 54.
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de onlara kin beslerse bana olan kini dolayisiyla boyle yapar. Kim onlara eziyet ederse bana
eziyet etmis olur. Kim bana eziyet ederse Allah’a eziyet etmis demektir. Her kim de Allah’a
eziyet ederse ¢ok gecmeden Allah onun belasimi verir”** bu kelimelerle ashab-1 kiram’m

faizletlerini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’i kendi gozleriyle gorme, sohbetlerini duyma, dini bizzat
kendisinden Ggrenebilme bahtiyarligina sahip olmuslardir. Miibarek sahabiler, vahiyin
gelmesine, Kur’an’daki ayetlerin hangi olay tizerine indigine sahitlik etmislerdir. Dinin
kurallarini, ahkamlarini bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’in agizindan isiterek 6grenmislerdir. Dini
bilgilerin ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kisiligini, davraniglarini, nasihat-6gitlerini, siyer
bilgilerinin hepsinin glinimiize kadar koparilmadan, sapasaglam gelmesine biiylik bir 6zen

gostermisler ve bu yolda ilk 6rnek olmuslardir.

Allah’1n son dini olan islAm’1 ve onun beraberinde getirdigi hiikiimleri anlayabilmek,
kavrayabilmek, ibadetleri dogru bir sekilde yerine getirebilmek i¢in miibarek sahabiler,
kendilerinden sonraki gelen nesillere giizel bir sekilde miras olarak bilgilerini birakmiglardir.

Bu bilgiler ashabin sayesinde sonraki nesillerden nesile gegerek d6grenilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, hayatini, ahlakini, s6zlerini, 6zelliklerini en giizel bir sekilde
tanimamiz da onlarin sayesinde olmustur. Diger dinlere ve tarihi bilgilerine gore, Islam’mn ilk
alimleri olan sahabiler bu bilgilerin en saglam bir sekilde gelmesine, taninmasina biiyiik ¢aba
sarfetmisler ve kendilerinden sonraki alimlere yol gostermislerdir. Bilgilerin yazili bir selilde
gelmesine, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktarilan rivayetlerin on binlerce hadis ve siinnetleri

senedli bir sekilde koparilmadan gelmesinde ashabin emegi biiyktiir.'®

Sahabilerin, dini inanici, takvaligi, zekas: inanilmaz bir yiiksek mevkiide oldugu i¢in,
onlardan gelen bilgiler siiphesiz denilecek kadar dogrudur. Ciinkii onlar dini bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den 6grenmislerdir. Onlarin takvaligi kalbinde idi. Allah’in miibarek kullari
ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in can dostlar1 idi. Onlar, Allah’in ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in adina
yalan sdylemekten korkarlar ve bu yolda ¢ok titiz davranirlardi. Dinin sorumlulugunu en 1yi bir

sekilde kavrayanlardi.

Islam’1 ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatin1 en giizel ve dogru sekilde dgrenebilmek
icin Ashab-1 Kiram’in hayatin1 bilmemiz kagmilmazdir. Ciinkii onlarin hayatinda Hz.

Peygamber (s.a.v.) vardi ve miisliimanlar i¢in onlarin hayatinda 6rnekler ¢oktur. Din ugruna,

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/57.
15 Avel, Mesut, “Kur’an ve Siinnette Sahabenin Fazileti ve Tarihsel Degeri”, s. 32.
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herseyini birakip Allah’a ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hizmet etmeleri, 6grendiklerini,
dineldiklerini hemen amel etmeye koyulmalari miislimanlar i¢in bulunmayan bir 6rnek
hazinesidir. Onlarin coskular1 gézlerinde bilinen, sevgileri disa isleriyle yansiyan, ahlagi, giizel
insanlardan olmasi, bugilinkii insanlik kelimesine en layik olan ve 6rnek almamiz gereken

mibarek insanlardir.

Ashab-1 Kiram’1 gorenlere de tabiin denilmektedir ki, onlar da sahabeden sonraki en
miibarek nesillerdir. Tabiinleri goren tebeu’t-tabiin, yani tabiinleri goren kimseler de miibarek
bir nesil sayilmaktadir. Bunlarin sayesinde sahabilerin anlattiklari, aktardiklar1 gliniimiize kadar
sistemli bir sekilde gelmeye devam etmistir. [lim mirascilar1 olan her dénemin, her neslin
alimleri, kendilerinden sonraki nesillerin en gilizel bir sekilde dini Ogrenebilmesi,
kavrayabilmesi i¢in miilkemmel aciklamalari, ilim tasniflerini sistematik bir sekilde

Ogrenebilmemize sebep¢i olmuslardir.

Yukarida gegen ayet ve hadislerde tabiinlerin, tebeu’t-tabiinlerin faziletlerine de
deginildigini gorebilmekteyiz.

Tevbe suresinin 100. ayetinde gegen muhacir ve ensardan olan Ashab-1 Kiram’in
ardindan gidenler, iyilikle onlara uyanlar derken, bu ayette ilk 6nce aklimiza gelecek olan
tabiinlerdir. Ciinkii onlar sahabilere en giizel bir sekilde tabi olan kimselerdir. Sonrakiler de
tebeu’t-tabiinlerdir. Sonra biitiin mii’minler gelmektedir. Bunlarin fazileti hakkinda yukarida
gelen hadislerde, “Ummetimden hayirlisi benim devrimde yasayanlardir. Sonra onlart takip
edenler, sonra da onlar takip edenler gelir*® buyurmaktadir. Burda sahabilerin pesini takip

eden tabiin hakkinda, sonra onlarin pesini takip eden tebeu’t-tdbiin hakkinda

bahsedilmektedir.’

Tabiin ve sonraki neslin de ilmi 6grenmesi, ezberlemesi, anlamasi, idrak etmesi, akil
yiiriitmesi, ilmi ¢abalari sonucunda sahabilerin rivayetleri sonraki immete aktarilmasinda
biiylik gayret sarf ettigi goriilmektedir. Onlarin Kur’an-1 Kerim’i anlamasi, nasslardan hiikiim
istinbat etmesi, akil yiiriirtmesi sahabilerin ¢izdigi yolun cercevesinde, onu genisleterek
sistematik bir sekilde ilmin tasnifini olusturmada biiyiik bir yarar sagladigi goriilmektedir.
Kur’an, hadis ve diger ilim alanlarinda ilimlerin gliniimiize en milkemmel derecede

ulagabilmesinde emekleri biiyiiktiir ve faziletleri yiiksektir.

16 Miislim, “Fedéailu’s-Sahabe”, 52.
7 Acvi, Seyit, “Tabiin Neslinin Hadis ilmindeki Yeri”, s. 152
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1.2. ictihad

Ictihad (s4ia)) sozliikte “takat, giic ve kudret, gayret” gibi anlamlara gelen “cehd”
kokiinden tiiremistir. “Bir konuyu anlamak i¢in elden gelen ¢abay1 sarfetmek, bir seyi elde
edebilmek ic¢in biitlin glicii harcamak, biitiin gayretiyle c¢alismak™ gibi manalarinda

kullanilmaktadir.'®

Diger bir agiklamaya gore, ictihad, mesakatli ve zor olan bir isi ¢dzmek, yerine

getirebilmek i¢in olunca gayretini gostermek ve imkanlar1 zorlamaktir.®

Kur’an-1 Kerim’de ictihad kelimesi gegmemekle birlikte, “cehd” ve “ciihd” kelimeleri
sozliik anlamiyla bir olarak bazi ayetlerde ge¢mektedir.?® Hadislerde ictihad, “kadi ve

yoneticinin dogru hilkme ulasmak i¢in ¢aba gdstermesi” manasinda kullanilmaktadir.?

Ictihad, Hz. Peygamber (s.a.v) doneminden beri kullanila gelmistir. Ancak terim olarak
sonradan gelistirilmistir. Sahabiler, Islam cografyasmin genislemesi, farkl: kiiltiirlerin etkileri
ve yeni problemlerin ortaya ¢ikmasi sebebiyle ictihad faaliyetlerini kullanmiglar ve sonraki
alimlere yol gostermislerdir. Tabiln ve tebeu’t-tdbiin donemlerinde de geliserek devam
ettirilmistir. Bu kavramin anlam alan1 da alimler tarafindan zamanla genisletilmis ve gesitli

tarifler getirilmistir.??

Islam hukukucular1 genel olarak ictihadi, “Fakihin dini anlamasi ve pratik hayata
uygulamas i¢in, ser’l ameli hiikiimleri tafsili delillerden istinbat etmek i¢in biitlin gliciinii
harcamasidir” diye tanimlamaktadirlar.?® Delillerden hiikiimleri ¢ikarmaya istinbat
denilmektedir. Tafsili delillerden maksad ise, her hitkkmiin kendisine ait, belirli (muayyen) bir

delillerdir.?* Bu delillerden hiikiim ¢ikarabilen kimseye de miictehid denilmektedir.

Ictihad, ortaya ¢ikan yeni bir mesele hakkinda Kur’an ve siinnette gecen hiikiimlerden

yararlanarak, ordaki gecen lafiz ve manalar1 iyice kavrayarak meselenin cevabini bulma isidir.®

Imam Safii (rh.a.), ictihadi: “Her mesele hakkinda ona ait bir hiikiim vardir ya da o

hiikmiin yolunu gosteren bir aracilik (delalet) vardir. Meselenin acik hiikmii varsa ona uymak

18 ibn Manzdr, LisGnii’l-Arab, 3/133; Zeydan, Abdilkerim, Fikih Usulii, s. 375; Bilmen, Omer Nasuhi, Isti/dhdt-i
Fikhiyye, 1/242.

19 saban, Zekiyiddin, Usdli’l-Fikh, s. 437

20 Bkz. Méaide 5/53; En’am 6/109; Tevbe 9/79.

21 Apaydin, Yunus, “ictihad”, DIA, 21/432.

22 Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 318.

23 Saban, Zekiyuddin, Usdlii’l-Fikh, s. 213; Karaman, Hayreddin, islam Hukuknda ictihad, s. 16; Erdogan, Mehmet,
Fikih ve Hukuk Terimleri S6zlii§ii, s. 226.

24 Karaman, Hayreddin, Fikih Usiili, s. 51.

25 Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 317.
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gereklidir. Eger kesin bir hiikiim yoksa, meselenin agiklanmast i¢in ictihada bagvurulur, ictihad

ise kiyastan olusur?® diyerek ictihad ile kiyas: bir kabul etmektedir.

Eba Hanife (rh.a.): “Aradigim delili Kur’dn’'dan bulursam ilk olarak onu alirim.
Kur’dn’da bulamadigimda, Hz. Peygamber (s.a.v)’in stinnetini ve giivenilir raviler ile gelen
sahih hadislerini alirim. Kur’dn ve siinnetten bulamazsam sahdbeden istedigimin soziinii alir,
istedigimin soziinii terk ederim. Bulamadigim zaman ictihad ederim”?" demistir. Yani
tabiinlerden ileri gelenler nasil ictihad yapmislarsa biz de 6ylece ictihad yapariz diyerek, ictihad
alanii genis tuttugunu ve ictihad etmek icin ilk 6nce hangi yollara bagvurdugunu ve nasil

davranilmasi gerektigini belirtmektedir.

Imam Gazzali: “Dinin hiikiimlerini 6grenmeye calisirken miictehidin biitiin giiciinii

sarfetmesi ve hiikiim elde edebilmek icin caba harcamasidir"®® demektedir.

Ibn Hazm’a gore, ictihad, Kur’an ve siinnetten Allah’in hiikmiinii arastirmak icin ¢aba

gostermektir.?°

Ebi Hanife (rh.a.) ve Imam Malik (rh.a.) genis anlamiyla istihsan ve 1stislahin da dahil
oldugu rey ictihadini kabul etmislerdir. Imam Safii ictihad alanimi daraltmis ve tiim ictihad
faaliyetini kiyasa esitlemistir. Zahiriler ve 6zellikle de Ibn Hazm, ictihad alanin1 en dar

tutmustur.>
Ictihad hakkinda Kur’an ve siinnetten delil getirecek olursak:

Kur’an-1 Kerim’de: “(Ne var ki) mii 'minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir.
Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konularinda kéklii ve derin bilgi sahibi olmak
ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar”®*; “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.
Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonu¢ bakimindan daha
gizeldir. 2 buyuruluyor. Birinci ayetin tefsirinde belirtildigi gibi Allah kullarindan bir kisminin

dini &grenerek diger kismma anlatmasini buyurmaktadir. ikincisinde ise, Allah ve Hz.

26 Safii, er-Riséle, s. 477; Karaman, Hayreddin, islam Hukuknda ictihad, s. 15.

27 Makkari, “Miictehid imamlar ve Mezheplerinin Dayandigi Esaslar”, s. 273.

28 Gazzall, el-Miistasfé, s. 342.

2 jbn Hazm, el-ihkém, 5/121.

30 Karaman, Hayreddin, islam Hukuknda ictihad, s. 16; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 319.
31 Tevbe 9/122.

32 Nis4 4/509.
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Peygamber (s.a.v.)’e meseleler hakkinda sormak, ona ¢6ziim aramak demektir ki, bu da ictihad

etmek demektir.2?

Stinnette ictihada delil olarak “Muiz hadisi” diye bilinen hadis gelmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v)’in Muaz b. Cebel (r.a.)’i Yemen’e gonderirken, neyle hiikiim verecegi
hakkinda sorar. Kur’an’a ve siinnete bakarak hiikiim verecegini bildirir. Hz. Peygamber (s.a.v),
Kur’an ve siinnetten bir mesele hakkinda acik bir hiikiim bulamamsi durumunda, nasil, neye
gore hiikkiim verecegini sorar. Mu’az b. Cebel (r.a.), kendi goriisiiyle ictihad edecegini bildirir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) de bundan memnun kalarak ictihada izin verdigini bildirmektedir.>*
Ictihad ehli olan kimse, bir mesele hakkinda nassda acik hiikiim bulunmazsa, usal ilminde
gosterilen yol ile hiikkiim bulmaya gayret etmesi gerektigini bildirmektedir. Nefsinden
kaynaklanan, kitap ve siinnete aykir1 gelen bir goriis degildir. Bu goriisii elde edebilmek i¢in de

nassa basvurulmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Miictehid ictihad edip de dogru sonuca varirsa iki sevap,
hata ederse bir sevap kazanir”®® hadisi miictehidin ulastig1 sonu¢ dogru ya da yanlis olsun,

gosterdigi cabadan dolay1 Allah katinda sevap kazanacagini belirtmektedir.

Ictihadin konusu, ictihad edilecek mesele hakkinda kat’i delil bulunmayan biitiin ser’i

hiikiimlerdir.%®

“Mevrid-i nassta ictihada mesag yoktur”®’ kaidesi ayet veya hadiste bir mesele hakkinda
acitk hiikiim varsa bu meseleye alternatif olarak baska hiikiim getirmek ig¢in ictihad
edilmeyecegini bildirmektedir. Nass bulunmakla birlikte hiikkmii dogrudan ve agikca
belirtilmemis konularda ictihadin yapilabilecegi ifade edilmektedir.®® Hakkinda kesin nass
bulunan bir meselede ictihad yapilmaz. Ciinkii ictihadla elde edilen hiikiim zannidir. Nassla
elde edilen hiikiim ise kesinlik ifade etmektedir. Bir mesele hakkinda nassda bulunmayan

hiikiimleri elde edebilmek i¢in, ictihada bagvurulmaktadir.

fctihadin hiikmii, gelebeyi zandir yani hata ihtimallidir.® Ictihad ile belirlenmis olan bir
meselenin sonucu, hata ihtimallidir. ictihad eden kimse, ¢ikardigi hiikkmiin dogru olduguna

inanmaktadir. Bu sonug ile miictehidin amel etmesi zaruridir. Eger onun getirdigi sonuca karsi

33 Karaman, Hayreddin, islam Hukuknda ictihad, s. 27.

34 Eb( Davad, “Akdiye”, 3; Tirmizi, “el-Ahkam”, 3; Darimi, “Mukaddime”, 20.
35 Buhari, “I'tisdm”, 21; Eb( David, “Akdiye”, 2.

36 Gazzall, el-Miistasfd, s. 347; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 338.

37 Mecelle, md. 14.

38 Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 339.

33 Bilmen, Omer Nasuhi, IstilGhét-1 Fikhiyye, 1/243.
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baska bir miictehidin goriisii varsa, kendisinin ulastig1 sonucu birakip onu taklid edemez. Ciinkii

baskasinin gdriisii de zanna dayanilmaktadir.*°

Bu konu hakkinda Eba Hanife (rh.a.): “Bu bizim ulastigimiz en iyi sonugtur. Kim
bundan daha iyisine ulasirsa ona uysun” der. Imam Safii (rh.a.): “Bir hadis gériirseniz ona

sarilin ve benim goriisiimii duvara ¢arpin” dedigi bilinmektedir.4!

Ictihadla ulasilan sonuglar elestiriye, kabul veya redde agiktir. Bir miictehidin daima
tam dogru bilgiye ulasmasi miimkiin degildir. Miictehid bir meselede dogru karara varabilecegi
gibi, diger meselede de hatali olabilir. Bundan dolay1 bagka biri agisindan, miictehidin ulastigi

sonug baglayici degildir.*?
Ictihad, mutlak ve mukayyed olarak ikiye ayrilmaktadir.

Mutlak ictihad, her mesele icin hiikiim c¢ikarabilme ve biitiin meselelerde fetva
verebilme yetenegidir. Bu yetenege hakim olan kimselere “mutlak miictehid” denilmektedir.
Mukayyed ictihad ise, biitin meselelerde degil bir kisim meselelerde hiikiim ¢ikarabilme
yetenegidir. Bunlara ise “mukayyed miictehid” denilmektedir.*® Her iki ¢esid ictihad igin de

miictehidde bulunmasi gereken bazi sartlar vardir, onlar miictehid basligi altinda islenecektir.

Zamanin degismesi ve farkli problemlerin ortaya ¢ikmasindan dolay: ictihad konusu
alaninda da c¢ok farkli tartismalar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin i¢inen en 6nemlisi ictihad kapisinin
kapanip kapanmamasi konusudur. Bir cok alimler bu tartisma lizerinde durmugslardir.

Kendilerine gore delil ve agiklamalar getirmislerdir.

Bazilarina gore: “Hicri liclincii asrin sona ermesi ile bazi alimler ictihad kapisinin
kapandigina hiikmetmislerdir. Ciinkii, miictehid derecesinde olmadigi halde kendilerini
miictehid sayanlar ortaya ¢ikmigtir. Hikkiim ¢ikarma yetenegi sdyle dursun Kurallari bile
bilmeyen insanlar fetva vermeye girismislerdir. Asir1 fanatizm, her hangi bir menfaat, sosyal
statlis kazanmak i¢in bu yolda giden insanlarin 6niinii kesmek ve engellemek i¢in bdyle bir
¢oziime varmislardir™** diyerek aciklama getirmislerdir. Ama gergekten kendi menfaatini
diistinmeyerek, bu yolda ¢aba sarf eden, ictihad sartlarini tagiyan, bu melekeye sahip olan

insanlar i¢in bu s0ylenemez.

40 Saban, Zekiyyiddin, Usdlii’l Fikh, s. 445.

“1Eb( Zehra, Fikih Usdlii, s. 379.

42 Saban, Zekiyylddin, Usalii’l Fikh, s. 446; Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-1 Fikhiyye, 1/243.

43 Saban, Zekiyytddin, Usdlii’l Fikh, s. 438.

4 Saban, Zekiyylddin, Usdlii’l Fikh, s. 442; Karaman, Hayreddin, islam Hukuknda ictihad, s. 176.
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Biz bu tartismaya girmeyerek, arastirdigimiz kaynaklardan yola ¢ikarak sadece sunu
sdylmekle yetinecegiz: Ictihad kapis1 furli meselelerinde kapanmamustir. Her asrin ictihad ehli
olan kimseler fetva vermeye devam etmislerdir. ictihad kapisinin kapanmasi fikih ustlii
alaninda sdz konusudur. Usiil konusunda ictihad kapis1 kapahdir. ictihad usuliinde izlenilen
yollar belirtilmis ve baska bir yol izlemeye gerek kalmamistir. Bu yollardan hareketle ictihad

edilegelmistir ve fetva verilmistir.*®

fbnuw’l-Kayyim: “Bir olay meydana gelir de, hakkinda dlimlerden bir hiikiim
nakledilmemigsse ictihad caiz ve miistehab olur. Hatta zaruri bir ihtiya¢ varsa, miifti de isin

ehli ise farz olur”*® demektedir.

Fikih ustliinde koyulan kurallar ve kaidelerden haraketle mezhep imamlarinin ¢izdigi
sinirlar ¢ergcevesinde yeni giindeme gelen meseleler hakkinda akil yiiriitiilerek ve ¢aba sarf
edilerek ictihad yapilmasi lazim gelmektedir. Cok hizla gelisen zamanimizda, yeni problemler,
karsimiza c¢ikan meseleler oncekilerden farklidir. Dolayisiyla bu karsilagilan meseleler

hakkinda ictihad ederek ¢6ziim bulmak ehlinin isi olmaktadir.
1.3. Miictehid

Miictehid (2¢is), seri delillerden ameli hiikiimleri ¢ikarabilme kapasitesine sahip olan

ve bu yolda biitiin kiivvetini sarf eden kimsedir.*’

Miictehid, bir meselenin ser’1 hiikmiinii ortaya koyabilmek icin, o meseleyle ilgili biitlin
delilleri toplamaya calisir. Biitiin bunlar1 fikih usuliindeki kurallar ¢ergevesinde degerlendirir

ve bir sonuca varir.*8

Alimler ilim dallarma gore cesitli tabakalara, derecelere ayirilmislardir. Fakihleri

dereceye ayiran eserlere de “Tabakatu Fukaha” ismi verilmistir.

Miictehidlerin dereceleri her mezhebe gore farkli bakimlardan siniflandirilmaktadir.
Hanefi mezhebinin en meshur taksimi, biiyiik alim Ibni Kemal Pasa’nin agiklamasina gore

fukaha yedi tabakaya ayrilir®®:

1. Seriatte miictehid: Hiikiim ¢ikarirken baska bir miictehidi taklit etmeyip, nasslardan

yola c¢ikarak, kendisi mutlak olarak ictihad eden miictehidlerdir. Bu miictehidler uygun

45 Ceker, Orhan, “ictihad Kapisi Kapali Midir?”, https://www.youtube.com/watch?v=0AQWOpjrVAI
46 ibn Kayyim, Ildmii’l- Muvakki’in, 4/26.

47 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s. 410.

48 Sahin, Osman, Fikih Usilii, s. 410.

4 Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii, s. 335; Keskioglu, Osman, “Miictehidlerin Dereceleri”, s. 233.
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gordiikleri biitlin hiikiim ¢ikarma yollarina bagvurmuslar ve bu konuda kimseye tabi
olmamuslardir.° Dért mezhebin imami: imam Azam (rh.a.), imam Malik (rh.a.), imam Safii

(rh.a.), Imam Ahmed b. Hanbel (rh.a.) mutlak miictehidlerdendir.>

2. Mezhepte miictehid: Kendi basina ser’1 hiikiimleri ve kaideleri bilen, onlardan hiikiim
cikarabilme melekesine sahip olan kimselerdir. Ama mutlak miictehide tabi olup, onlarin
usuliine, kaidelerine gore hareket eden miictehidlerdir. Hiikiim ¢ikarmada imamin koydugu
usiile uyar ve furu’da ona kars1 tutumda olabilirler. Bunlar imam Ebda Yusuf (rh.a), Imam

Muhammed (rh.a.), imam Ziifer (rh.a), imam Hasan Ibni Ziyad (rh.a.) gibi.>?

3. Meselede miictehid: Her hangi bir mezhepte hilkmii mevcut olmayan meseleler
hakkinda ictihad eden miictehidlerdir. Bunlar hem {istilde hem furu’da mezhep imamlarina
uyarlar. Hig bir meselede onlara kars1 tutumda olmazlar. Ancak mezhep imamindan her hangi
bir rivayet bulunmayan meselelerin hiikiimlerini ag¢iklarlar. Bunlar Hassaf, Tahavi, Kerhi,

Halvani, Serahsi, Pezdevi, Kadihan gibi alimlerdir.>

4. Ashabu’t-tahric: Bir mesele hakkinda miictehidin hitkmiinde birden fazla manaya
gelebilme ihtimali olan s6ziinii, yanlis anlagilmamasi igin agiklayan kimselerdir. Yani miibhem
olan hiikmii agiklar. Thtimali kaldiracak sekilde agiga cikarirlar. Yeni ortaya ¢ikan meselelerde
kendisinin tabi oldugu mezhebin usul ve kaidelerinden bulup ¢ikarma melekesine sahip olan
fakihlerdir. Bunlar Cessas, Ebu Abdillah Ciircani gibi alimlerdir.>

5. Ashabu’t-tercih: Delillere bakarak rivayetlerden birini digerine tercih etme
kapasitesine sahip olan fakihlerdir. Halkin ihtiyacina, orf ve adete daha uygun olanini tercih

ederler. Kuduri, Merginani, Ibni Hiimam gibi fakihler bu tabakadadirlar.®

6. Ashabu’t-temyiz: Tabi oldugu mezhebindeki zahir olan rivayetler ile nadir olan
rivayetleri birbirinden ayirt edebilecek kapasiteye sahip olan fakihlerdir. Kiivvetli rivayeti zayf
rivayetten ayirabilecek yetkiye sahip olan kimselerdir. Bunlar Ebulberekat Nesefi, Ebulfazl,

Mevsili, Muzafferiiddin ibnii’s Saati’dir.%®

7. Sirf mukallid: Bu siniftakiler ictihad kudretleri yok, tamamen taklid erbabindandir.

Fikhi hiikiimleri, meseleleri, rivayetlerin ¢ogunu ezberlemis ve eserlerine kaidetmis olan fakih

50 Ebu Zehra, Fikih Usdlii, s. 334; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usul, s. 335.

51 Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usul, s. 335.

52 Bilmen, Omer Nasuhi, Istiléhét-1 Fikhiyye, 1/313; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii, s. 335.
53 Ebu Zehra, Fikih Usdlii, s. 339; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii, s. 335.

54 Bilmen, Omer Nasuhi, Istiléhét-1 Fikhiyye, 1/314; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii, s. 336.
55 Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 336.

%6 Bilmen, Omer Nasuhi, IstilGhét-1 Fikhiyye, 1/314; Apaydin, Yunus, [slam Hukuk Usulii, s. 336.
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degil, fikih alimlerindendir. Bunlar delilleri inceleyip hiikme varamamislardir sadece ezberle

yetinmislerdir. Hicri sekiz yiiz senesinden sonraki Hanefi fukahasinin cogu bu kisimdandir.®’
Miictehidin ictihad edebilmesi i¢in belirli sartlar vardir. Onlar:

1. Kur’an-1 Kerimi bilmek: Alimler miictehidin Kur’an ve siinneti bilmesi gerektigi
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bilmesi gereken neler oldgugu hakkinda goriis ayrilig
bulunmaktadir. Kur’dn’in biitiin ayetlerini genel olarak bilmesi yeterlidir. Fakat ahkam
ayetlerini tafsilatli, ayrintilarina kadar bilmesi sarttir. Ciinkii ameli ser’i hiikiimler ahkam
ayetlerden ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an ayetlerinin manalarini, nasih ve menstihunu, niiziil
sebebini ve digrelerini bilmelidir. Miictehidin ahkam ayetlerin hepsini ezbere bilmesi sart
degildir. Ihtiya¢ halinde bu ayetlere kolay bir sekilde ulasabilmek igin yerini bilmesi

yeterlidir.>®

2. Siinneti bilmek: Miictehidin Kur’an’da ahkam ayetlerini bilmesi gerektigi gibi, ahkam
hadisleri, hangisinin sahih ve zayif oldugunu, ravilerin durumlarini, hadislerin senedlerini,
manalarini, viirud sebeplerini bilmesi gerekmektedir. Hadislerin nasih ve mensuhunu, hadisler

arasinda tercih yapma kaidelerini bilmelidir.>®

3. Uzerinde icmd edilen konulari bilmek: Bu konular1 bilmekten maksad, onlar
ezberlemek degildir. Bir mesele hakkinda hiikiim arastirirken, mesele hakkinda icma veya

ihtilafin bulunup bulunmadigin bilmesi yeterlidir.*°

4. Arap dilini bilmek: Miictehid sarf, nahiv, belagat, mana ve beyan, edabiyat gibi Arap
dili ilimlerini, kaide ve inceliklerini bilmesi ve uygulamasi gerektir. Nasslarin manalaini
anlamak ve kavrayarak hiikiim ¢ikarabilmek icin dil bilmek ¢ok dnemlidir. Yani miictehidin

dili 6grenmesi zaruridir. Ciinkii nasslarin asil dili arab dili olmaktadir.®

5. Fikih usuliinii bilmek: Mictehid usulii en ince ayrintilarina kadar bilmesi gereklidir.
Usulsiiz dogru bir hilkkme ulagsmak da, hiikiim ¢ikarabilme yollarin1 bilmek de imkansizdir.

Usilii Fikih hiikiim ¢ikarirken hangi yontemlere bagvurmasi gerektigini 6gretmektedir.%?

57 Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-1 Fikhiyye, 1/314; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 336.

58 Saban, Zekiyyliddin, Usdlii’l Fikh, s. 439; Apaydin, Yunus, fslam Hukuk Usulii, s. 328; Safak, Ali, “islam
Hukukunda Kaynaklar”, s. 6.

59 Atar, Fahrettin, Fikih Usdlii, s. 135; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 328.

60 safif, er-Risdle, s. 510; Ebu Zehra, Fikih Usdli, s. 328; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usul, s. 329.

61 Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usuli, s. 233; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usulii, s. 329.

62 Saban, Zekiyylddin, Usdli’l Fikh, s. 440.
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6. Ictihad yapabilme melekesine sahip olmasz: Yani burda bir mesele hakkinda hiikmii,

delillerden ¢ikarabilme kabiliyetine, yetenegine, zeka ve kavrayisina sahip olmasi gerekir.%®

Fikih alanindaki alim olan kimsenin miictehid olabilmesi, nasslardan dogru bir hiikiim
cikarabilmesi i¢in bu alanda kendisini en miikemmel bir derecede yetistirmesi lazimdir. Ciinkii
miictehid veya fakih birisi olabilmenin yani sira sorumlulugu, vebali biiyiik oldugu
bilinmektedir. Yukarida sayilan sartlar1 tasiyan, bu yolda sirf Allah’in rizasini gozeterek
ilerleyen, Allah’tan korkan ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ashabina 6grettigi sekilde, onlarin ve
diger alimlerin izinden gidilmesi gereklidir. Cok hassas davranilmasini gerektiren, ¢ok cetin bir

yolculuk oldugunu her fakih, miictehid bilmesi gerekmektedir.
1.4. Fakih

Fakih (4&), bir seyi iyi bilen, iyi anlayan kimse anlamima gelmektedir.% Ser’? ameli
hiikiimleri bilen fikih bilginine fakih denilmektedir. Cogulu da fukahadr.%®

Fakih kelimesi en genis anlamiyla “bir seyi iyi bilen, iyi anlayan ve sdzlerin amacini
kavramakta yetenekli olan” kimsedir. Istilahi anlamu ise: “insanin faydasina ve zararina olan
ameli seri hiikiimleri bilmesi, bildikleri sey meleke haline gelmesidir” ya da “fur’d alanina ait

konular1 ve hiikiimleri ayrintil bir sekilde delilleriyle bilen kimseye” fakih denilmektedir.®®

Kur’an ayetlerinde fikih, anlamak, hakkiyla idrak etmek, dinde bilgi ve suur sahibi
olmak manalarinda kullanilmakradir.%” Hadislerde ise, Kur’an ve din konularinda bilgi sahibi
olmak manalarinda gelmektedir.?® Fikih kelimesinin ¢ogulu olan fukaha da hadislerde

gegmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.): “Seytana karsi bir fakih bin sofudan daha cetindir”™
buyurmaktadir. Hadiste gecen fakih kelimesi “din alimi” anlaminda kullanilmaktadir. “Allah
bir kimse hakkinda hayir dilerse, onu dinde derin anlayis sahibi (fakih) kilar ”"* buyurmaktadir.
Bu hadiste gegen fakih, dinde derin anlayis sahibi olan kimseye denilmektedir. Hz. Peygamber

& Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-1 Fikhiyye, 1/244; Seyyid Bey, Muhammed, Fikih Usili, s. 162; Apaydin, Yunus,
islam Hukuk Usulii, s. 333.

64 ibn Manzur, LisGnii’l-Arab, 8/522.

85 Kal’aci, Muhammed Revvas, Fikih Lugati, s. 248.

% Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-1 Fikhiyye, 1/13-14.

57 Tevbe 9/122.

68 Buhari, “ilim”, 20, “Enbiya”, 8, 14, 19; Eb( Dav(d, “Salat”, 1.

6 Karaman, Hayreddin, “Fakih”, DIA, 12/126.

70 Tirmizi, “ilim”, 19.

71 Buhari, “ilim”, 13; Muslim, “imare”, 160; Tirmizi, “ilim”, 1; Muvatta, “Kader”, 3; Darimi, “Rikak”, 1.
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(s.a.v.) devrinde dini bilgileri bilen, anlayis sahibi sahabilerin hepsine, alan ayrimi

yapilmaksizin, fakih ve fakihe denilmistir.

IIk donem tanimlarma gére fikih ve fakih kelimesinin anlam alani genis bir sekilde
kullanilmistir. Biitiin dini ilimleri bilen, dini meseleler hakkinda derin anlayis sahibi olan
kimselerin hepsi fakih olarak bilinmistir. Daha sonraki donemlerde fakih kelimesinin anlam
alan1 daralmis ve fikih usulii alimleri bu kelimeyi miictehid anlaminda kullanmaya
baslamiglardir. Miictehidin tasidig: sartlar1 tasimayan, sadece miictehid alimlerin fetvalarini
ezberleyerek, yazarak bunlara gore fetva veren kimselere fakih denilmeyecegini de
bildirmislerdir. Ancak zamanla bu sart aranmaksizin fikih ile ilgilenen, ugrasan herkese fakih
denilmeye baslanmistir.”? Klasik eserlerde miictehid olan kimseye miictehid kelimesinin yerine

fakih ve fakihe olarak hitap edildigi bilinmektedir.

Fetva verme mesuliyetli bir is olup bu gorevi yapacak kimsenin ayni miictehidin tasidig
bazi sartlar1 tasimasi gerekmektedir. Fetva verecek kimsede aranan baslica sartlar sunlardir:
Kur’an-1 Kerim bilgisi; siinnet bilgisi; asar (sahabe ve tabitin goriisleri) bilgisi; arap dili ve
gramer bilgisi; fikih, fikih ve hadis usulii bilgisi; akli melekeleri saglam ve muhakeme giicii
yerinde olan alimlerden olmasi gerekmektedir.”> Bu ehliyete mensup kimse iste fetva

verebilmektedir.

Bu sartlar sdyle agiklanir, fakihler miiftiinlin Kur’an, siinnet, arap grameri, dnceki
miictehidlerin birlestikleri ve ayrildiklar1 hususlar1 ve kiyasi bilmesi gerektiginde goriis birligi
icindedirler. Buna gore kendisine dini bir meselenin hiikkmii sorulan miiftii o meseleyle ilgili
olarak Kur’an ve Siinnet’in nasih ve mensuhunu, niizll ve viirid sebeplerini, &m ve hassini,
muhkem ve miitesabihini, miicmel ve miifesserini; ayrica siinnetin miitevatir, meshur ve ahad,
kavli, fiili ve takriri kisimlarini, sahih, hasen ve zayif nevilerini bilmesi veya bunlar1 arastirip
ogrenebilecek bir metot ve bilgi birikimine sahip bulunmasi gerekir. Bu da usul ilmidir.
Kavaidleri de bilmelidir. Miifti Kur’an, Siinnet ve icmada agik olarak bulamadigi konularin
hiikmiinii ictihad ederek c¢ikaracagi icin delillerden hiikiim ¢ikarma yollarint gosteren fikih
usulii ilmini de iy1 bilmelidir. Hadislerden de hiikiim ¢ikaracagina gore hadis usuliinii de bilmesi
gerekmektedir. Sahabe, tabiin, sonraki gelen alimlerle beraber mezheb imamlarin da

goriislerini bilmesi gerekmektedir.”

2 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zIiidii, s. 134; Karaman, Hayreddin, “Fakih”, DIA, 12/127.

73 Bagdadi, el-Fakih, 2/330-337; ibn Abdilber, Cémiu Beyén, 2/998-1037; ibn Kayyim, I"ldmii’l- Muvakki’in,
4/180; 181.

74 ibni’s-Salah, Edebii’l-Miifti, s. 28-35; Karaman, Hayreddin, “Fakih”, DIA, 12/128.
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1.5. Fetva

Fetva (s5¥) sozliikte “gligliikleri ¢dzen cevap, zor olan mesele hakkinda soran adama,

karsilik olarak verilen bir cevab” anlaminda kullanilmaktadir.”®

Istilahi anlamu ise, dini bir meseleye dair sorulan sorunun cevabini, yazili ya da sdzlii
olarak fakihin agikladig1 cevaptir.’® Asil kaynaklarda mevcut olan hiikiimlerin agiklanmasi, ona

gore fetva verilmesidir.”’

Hiikmii bulunmayan, ortaya ¢ikan yeni meseleler hakkinda ictihad ederek hiikmiin
sonucunu bulabilmeye de fetva denilmektedir. Buna gore fetva ile ictihad kelimeler es anlamli,
ayni1 manada kullanilmaktadir.” Fetva veren kimseye miifti denilmektedir. Asil itibariyle miifti
ve miictehid ayn1 kisilerdir. Ancak sonraki donemlerde, “miifti” miictehid degil, 6nceden
yapilmis ictihadlar1 6grenip soru soranlara aktaran kisi olmustur. Miictehid ile miifti artik ayni
kisiler degildir.”® Miictehid sayilmayan kimselere mufti denilmesi, fervalar1 sadece aktarmasi

nedenyle mecazi anlamdadir.®

Fetva vermeye yetkili insanlardan fikhi bir meselenin cevabini sormaya “istifta”, fetvayi
soran kimseye “miistefti”, meselenin hiikmiinii ac¢iklamaya, s6zlii ya da yazili olarak
cevaplandirmaya “iftd”, fetva veren kisiye “mifti” denmektedir. Bir mesele hakkinda ortaya
konulan ¢esitli goriislerden fetva icin tercih edilene “muftd bih”, muftiiniin fetva verirken,
miisteftinin fetva sorarken bilmeleri ve uymalar1 gerken ustl ve kaidelere “adabu’l mufti ve’l-

mustefti” denir.8?

Kur’an-1 Kerim’de fetva kelimesi tiirleriyle birlikte, bir konu hakkinda bilgi edinmek
icin goriis sorma veya goriis bildirme, soru sorma, riiyayr yorumlama anlamlarinda

gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de, “Dillerinizin yalana alisageldiginden dolayi, Allah’a karsi yalan
uydurmak igin, “Su heldldir”, “Su haramdir” demeyin. Siiphesiz, Allah’a karsi yalan

75 Bilmen, Omer Nasuhi, Istiléhdt-1 Fikhiyye, 1/246; Pacaci, ibrahim, Karagdz, ismail, Dini Kavramlar Sé:zIiiii, s.
181.

76 Yaman, Ahmet, Fetva Uslii ve Adébi, s. 18.

77 Kal’aci, Muhammed Revvas, Fikih Lugati, s. 240; Pagacl, ibrahim, Karagdz, ismail, Dini Kavramlar S6zIiigii, s.
571.

78 Ceker, Orhan, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, s. 35.

79 Yaman, Ahmet, Fetva Usalii ve Addbi, s. 21; Ceker, Orhan, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, s. 35.

80 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, s. 142.

81 Yaman, Ahmet, Fetva Usdlii ve Addbi, s. 18; Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, 7/ 487.

82 pacaci, ibrahim, Karagdz, ismail, Dini Kavramlar Sézliigii, s. 181; Atar, Fahrettin, “Fetvad”, DIA, 7/ 491.
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uyduranlar, kurtulusa eremezler”’®® bu ayetten anlasildig1 gibi fetva verecek kimsenin yeterli

bilgiye sahip olmadan dini konularda hiikiim vermenin vebali agir oldugunu bildirmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) bilmedikleri sey hakkinda, hemen fetva vermeye kalkisanlara,
“Sizin fetva vermeye en ciiretkdar olamniz, cehenneme atilmaya en cesaretli olamnizdir’®*
diyerek fetva vemede acele etmemenin, higbir delile dayanmadan kendi kafasindan atmamasi

gerektigini sOylemektedir.

Fetva vermek, bir taraftan sevap kazandirirken bir taraftan sorumlugu agir olan dini bir
gorevdir. Fakih, fetva verirken Allah’in koydugu hiikiimlerini agiklamaktadir. Kendisine
sorulan sorunun cevabi olarak, helaldir, haramdir, caizdir, caiz degildir, bu meselenin hiikmii

sudur diye fetva vermektedir. Bu nedenle ¢ok titiz ve fetva ustliina gore davranmalidir.

Fetva vermenin ne kadar biiyiik bir sorumluluk oldugunu Ebd Hanife (rh.a.) soyle
anlatmaktadir: “Ilmin kaybolmasindan dolayr Allah’tan korkmasaydim fetva vermezdim. Zira
faydasi fetvayr alanlara olurken agir yiikii/giinahi bana kalryor” diyerek vebalinin agirhigini

dile getirmektedir.®

fbn Kayyim: “Yeterli bilgiye sahip olmadan fetva vermek haramdir®® demektedir.

Fetvanin agir bir sorumluluk tasidigini ve bundan sorumlu olacagin1 unutmamalidir.

Bir mesele hakkinda mezhep imami tarafindan nakledilen hiikiim bulunamaz ise, yetkili
insanlar tarafindan mezhep imaminin usuliine gére hiikkmii arastirarak fetva wverilir. Bu
kabiliyete sahip olmayan kimse, mezhebinde mufta bih olan goriisle fetva verir. Bunun i¢in

kesin bir bilgisi ve kabuliyeti olmas1 gerekir.%’

Fetva verirken, fetva veren kimsenin riayet etmesi gereken bazi kurallar ve adablar
vardir. Bu kurallar ve adablar da fetva veren kimsenin aleyhine koyulmustur. Giinahlardan
kaginmasina, yanlis fetvalardan uzak durmasina yardimci olacaktir. Asagida fetva veren
kimsede bulunulmasi gereken adab ve koyulan kurallar ¢ercevesinde davranislarini incelemeye

caligalim.

a) Fetva ile takva birbirini takip etmelidir. Ciinkii Allah’in hiikkmiinii agiklayarak ona
gore fetva vermektedir. Burda ilahi irade bulunmaktadir. Miifti Allah adina konustugunu daima

hatirinda tutmalidir. Takvayla, Allah korkusuyla haraket etmesi, kendisini gdstermek i¢in

83 Nahl 16/116.

84 Darimi, “Mukaddime”, 20.

8 Yaman, Ahmet, Fetva Usilii ve Adédbi, s. 33.

8 fbn Kayyim, "ldmii’l- Muvakki’in, 1/45.

87 Hagkali, Abdurrahman, “ictihad ve Taklid”, s. 2609.
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hiikkiim vermeye kalkismamas1 gereklidir. Fetva verirken abdestli olmaya 6zen gostermel,

Allah’1n ismi ile, O’na hamd sena getirmeyi unutmamalidir.®®

b) Fakih kimsenin, adil olmasi gerekmektedir. Hak hukuk meselelerine uygun
davranmasi lazimdir. Buna gore dinin gereklerini yerine getirmek, yasaklarimi terk etmek,
giinahlardan miimkiin oldugunca sakinmak, dedikodu, kinama, azarlamaya sebep olcak
davraniglardan kaginmasi ve bunlara cok dikkat etmesi gereklidir.2® Allah’mn hiikiimlerini

acikayarak fetva veriyor olmasindan dolay1, sorumlulugu unutmamasi zaruridir.

c) Aceleci, heyecanli, duygusal bir karakterde olmamasi lazimdir. Ayni1 zamanda agir

basl, giiler yiizlii, empati kurabilen birisi olmas1 da yararlidir.*°

d) Fikih alanindaki ve biitiin ulemalara sayg1 gostermelidir. Sadece kendisi okuyarak
degil, zincir halinde hocalarinin bulunmasi, onlardan ders alarak 6grenmesi de gereklidir.
Onlarin belirledigi yoldan yiiriimek, faydalanmak, dogru ve tutarli, yerinde olan hiikmii
¢ikarabilmesi ve sunabilmeyi basarabilmesidir. Bir hocadan ilim tahsil etmek, fikih ilminin ve

kaynaklarinin tam olarak kavranabilmesi ve diger acilardan énem tasimaktadir.%

e) Giindemde olan ve yasadig1 toplumla ilgili hadiselerden, siyasi bilgilerden, ilmi yeni

acilislardan haberdar olmasi verilen fetvanin gerceklerden kopuk olmamasini saglayacaktir.%2
f) Ekonomik durumlardan dolay1 para igin fetva vermekten de ¢ekinilmesi gereklidir.%®

g) Kendisine yakin akraba, arkadasinin aleyhine gore davrailmasindan kaginilmasi i¢in
en dogrusu yakinlarina fetva vermeden uzak durmasi uygundur. Ayn1 zamanda muhatabinin

mahremiyetine sayg1 gostermesi de gereklidir. %

Kaynaklarda, miiftiiniin uymakla yiikiimlii oldugu belli baslt su kurallardan s6z edilir:
Miiftli sorulan soruyu iyice anladiktan sonra meseleyi ¢esitli yonlerinden ele alip incelemeli ve
ser‘l hiikkmiinii eksiksiz ve dogru olarak soranin anlayabilecegi bir sekilde agiklamalidir.
Cevabini bilmedigi bir mesele ile karsilaginca bunu agikca belirtmeli ve meseleyi uzmanina

havale etmelidir. Kaynaklarda, tabiin alimlerinin ve mezhep imamlarinin kendilerine yoneltilen

8 fbn Kayyim, Ilémii’l-Muvakki’in, 1/9; Satibi, el-Muvéfakét, 4/178-179.
8 jbni’s-Salah, Edebii’l-Miifti, s. 21; Nevevi, Adabii’l-Fetvd, s. 18-21.

% Yaman, Ahmet, Fetva Usdlii ve Adébi, s. 211.

%1 ibn Abidin, “Ukadi Resmi’l-Miifti”, 1/15-16.

92 ibn Kayyim, "ldmii’l-Muvakki’in, 4/152.

%3 Bagdadi, el-Fakih, 2/347-350.

% Yaman, Ahmet, Fetva Usdlii ve Adébi, s. 139, 209-219.
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sorulara yeterli bilgi sahibi olduklarina kanaat getirdikleri takdirde cevap vermelidir, aksi halde

bilmediklerini ifade edip cevap vermekten kagcinmalidirlar.®®
2. SAHABILERIN iCTIHAD USULLERI

Sahabiler doneminde dini bilimlerin tasnif olarak diizenlenmis hali yoktu. Ama ilim
vardi, Kur’an, hadis, fikih, kelam alan olarak olmasa da, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bunlari
genel olarak 6greniyorlardi. Bu ilimlerin tasnifini yapmaya, smiflandirmaya o dénem hig

ihtiya¢ duyulmamaistir. Bilimleri tasnifleme sonraki asrin s6z konusu olmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra sahabilerin yeni olaylarla karsilagmasi,
Islam topraklarinin genislemesi ve dini kabul edenlerin ¢ogalmasiyla birlikte, karsilasilan
meseleler hakkinda ¢oziimler bulunmasi gerekiyordu. Onceden hemen gidip Hz. Peygamber
(s.a.v)’den soruyuorlardi. Sorularin cevaplar1 bazen vahiy ile dogrulandig: igin siiphelenmek
miimkiin degildi. Bu nedenle sahabiler ilk 6nce temel kaynak olan Kur’an ve siinnete
basvuruyorlardi. Nasslarda acik hiikiim bulamadiklari zaman nasslarin 15181 altinda ictihad
ediyorlardi.®® Yeni ve smirsiz olaylarin karsisinda nasil bir yol izleyecegini ve meselelere
¢ozim tretirken takip edilmesi gereken ilke ve metodlar konusunda, sonraki nesiller i¢in rehber

olmuslardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde yasama kaynagi Kur’an, siinnet ve i¢tihad olmak tizere
tictiir. Bu doneminde icma olmamustir. Cilinkii gerek duyulmamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
vefat edince durumlar olduk¢a degismistir. Kur’an ve hadislerin manalarin1 anlamada farkli
goriisler ortaya ¢cikmaya baglamigtir. Kur’an ve siinnette hiikmii bulunmayan, yeni ortaya ¢gikan
meseleler hakkinda goriis ayriliklari meydana gelmeye baslamistir. Ozellikle cografyanin
genislemesi nedeniyle bolgeler kendi orf ve adetine gore davrandigr i¢in farkliliklar ortaya

¢ikmaya baslamustir.%’

Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabilere Kur’an’in, hadislerin manalarini anlamaya, ayetleri
tefsir etmeye, ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarabilmeye kendisi 6gretmeye baslamistir. Buna
ornek olarak yukarida gecen Muaz hadisesini verebiliriz. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzurunda,
ondan ayr1 iken de bazi sahabiler ictthadda bulunmuglardir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

vefatindan sonra bu haraketler daha da genisleyerek devam ettirilmistir. Temel kaynak olan

% [bnii’s-Salah, Edebii’l-Fetvd, (Edebd’l-Mift]) s. 28-35.
% Zeydan, Abdiilkerim, Fikih Usdlii, s. 31; Karaman, Hayreddin, isldm Hukuk Tarihi, s. 105.
% Hamidullah, Muhammed, “Sahabe Devrinde ictihat”, s. 71-72.
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Kur’an ve siinnetteki hiikiimleri teferruatl bir sekilde anlayabilmek, hiikiim ¢ikarabilmek i¢in

ictihada gerek duyulmustur.®®

Sahabiler, ortaya ¢ikan yeni bir meselenin hiikmiinii Kur’an ve siinnetin ¢ergevesinde
cesitli metodlar1 kullanarak, meselenin ¢Oziimiinii tespit etmeye gayret etmislerdir. Bu
donemde, kiyas, orf, 1stislah gibi metodlari igerisinde barindiran genel bir kavram olarak re’y

0zel bir konuma sahip olmustur. Bu donemde “re’y” terimi ile ifade edilen ictihad, sonraki

donemlerde anlam ve terminolojik alani sistematik bir sekilde ele alinarak genisletilmistir.%

Miictehid sahabilerin ictihad ederken hangi yontem ve metodlari kullandig1 kaynaklarda
derli toplu bulunmamaktadir. Onlardan aktarilan rivayetlere gore, hangi metod ve yontemi
kullandig1 sonraki alimler tarafindan ¢ikarilarak, fikih ustliiniin temel kaynaklari olmustur.
Sahabilerin ictihad ederken izledigi yolu, nelere dikkat ettigini, hangi metod ve yontemi

uyguladigini asagida agiklayalim.

Miictehid sahabiler bir mesele hakkinda ictihad ederken ilk Once asil kaynak olan

Allah’mn kelamina ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in slinnetine miiracaat ediyorlardi.
1. Kur’an

Allah’in kelam1 olan Kur’an-1 Kerim, siiphesiz olarak bagvurulacak ilk kaynaktir.
Ciinkii Kur’an’da agik olarak bilinen hiikiimlerle amel etmek farzdir. Cikarilacak olan her

hiikmiin de ana kaynagidir.

Miictehid sahabiler bir mesele hakkinda hiikiim c¢ikarirken ilk 6nce Kur’an’a
basvuruyorlardi. Ordan bulamadiklarinda siinnete miiracaat ediyorlardi.'® Buna 6rnek Muaz b.
Cebel (r.a.)’in Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verdigi cevabinda, ilk 6nce Kur’an’a sonra siinnete
bagvuracagmi bildirmesidir. Hz. Omer (r.a.) halife iken Ebli Musa el-Es’ari’ye yazdigi
mektubunda, bir meselenin ¢éziimiinii araraken ilk dnce Kur’an’a, sonra da slinnete bakmasina

tavsiye etmesidir.1%

Sahabe ictihadlarmma oOrnekler cok oldugundan sadece birer Ornekle aciklamayla

yetinecegiz.

Kur’an’a bakarak yaptig1 ictihadlara drnek olarak, Abdullah Ibn Mesud (r.a.) kocasi

6len hamile kadinin iddeti hakkinda, onun iddeti dogrunca biter der ve su ayeti okur: “...Hamile

% Karaman, Hayreddin, islam Hukukunda ictihad, s. 40.

9 Zeydan, Abdiilkerim, islam Hukukuna Giris, s. 169

100 Hallaf, ilk Dénem lsldm Hukuku, s. 37; Karaman, Hayreddin, islém Hukuk Tarihi, s. 105.
101 fpn Kayyim, I’lédmii’l-Muvakki’in, s. 1/110.
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olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer...."*%? Bu sirada Talak siiresinin,
Bakara siiresindeki: “Icinizden 6lenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dért ay on
giin (iddet) beklerler...”**® ayetinden sonra nazil oldugunu bildirerek, ‘Kiigiik nisa siiresi biiyiik
nisa sliresinden sonra inmistir’ demistir. Bu da: “Sonra inen ayet once inen ayeti nesheder”
kaidesine isaret etmektedir.!* Hamile kadinin iddetinin dogum yapmasiyla sona erecegini
bildirmistir.

Sahabilerden Abdullah Amr b. As (r.a.), savasta iken soguk bir gecede ihtilam
oldugundan dolayi, teyemmiim alarak, cemaate sabah namazini kildirir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e bu durum bildirilince, niye dayanarak bdyle yaptigini sorar. Amr (r.a.): “...Kendinizi
helak etmeyin.. Siiphesiz Allah size karsi cok merhametlidir "** ayetine dayanarak teyemmiim
ettigini ve namaz kildirdigin1 agiklar. Bu durum karsiligina Hz. Peygamber (s.a.v.) sadece

tebessiim ile karsilik verir.1%

2. Siinnet

Sahabiler, Kur’an’dan bir mesele hakkinda acgik bir hiikiim bulamadiklarimi stinnetten
aramislardir. Stinnete miiracaat ederek, ortaya ¢ikan meseleyi ¢6ziime kavusturmaya gayret

etmislerdir. Sahabiler, siinnetin ikinci asil kaynak oldugu hakkinda goriis birligi icindedirler.
Sahabe devrinde siinnete bakarak ¢ikarilan hiikiimlerin 6rneklerine bakalim:

Hz. Ebl Bekir (r.a.)’e bir nine gelerek mirasini ister. Bunun iizerine Hz. Ebl Bekir (r.a.),
bu mesele hakkinda Kur’an ve Siinnette bir sey bulamayinca, sahabilerle istisare eder ve
Resilullah (s.a.v.)’mn nineye mirastan 1/6 hisse verdigini bildirirler. Bu hilkme gére uygular.%’

Burda stinnete gore hiikiim verdigi ve sahabiler ile istisarede bulundugu bilinmektedir.

Ibn Omer (r.a.) oruglu kisinin hanimini &pmesinden dolay: abdesti bozulur diyenlere
stinnete bagvurarak, Hz.Peygamber (s.a.v.)’in bu durumda abdest almadigini bildirerek, abdest

bozulmayacagini bildirmistir.*%®

Kocasi kendisine mehir belirlemeden ve onunla zifafa girmeden 6nce 6lse, kadina mehir

olarak ne verilecegi meselesi ashab arasinda tartisilmistir. Abdullah b. Mes’ad (r.a.), Hz.

102 7315k 65/4.

103 Bakara 2/234.

104 Ebu Zehra, Fikih Usdlii, s. 11.

105 Nisa 4/29.

106 y\Idirim, Celal, Kaynaklariyla islém Fikhi, 1/72-73; Zuhayli, Vehbe, isldm Fikih Ansiklopedisi, 1/309.

107 Eb() Davad, “Feraiz”, 5; Tirmizi, “Feraiz”, 10, 11; Nesal, “Feraiz”, 4; ibn Mace, “Feraiz”, 4; Muvatta, “Feraiz”, 2,
4; Darimi, “Feraiz”, 19; Erul, Blinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, s. 45.

108 7erkesi, el-icdbe, s. 66.
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Peygamber (s.a.v.)’in devrinde ortaya ¢ikan buna benzer olay1r géz onilinde bulundurarak, bu

durumda olan kadinlara mehr-i misil verilmesi gerektigini sdylemistir.'%
3. Icma/Sara

fcma, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonraki herhangi bir ddnemde miictehidlerin ser’? bir

hiikiim hakkindaki goriislerinin birlesmesi ve ¢ikarilan sonuca ittifak etmeleridir.!*

Sahabiler devrinde, ortaya ¢ikan bir mesele hakkinda dogru sonuca varabilmek igin
istisareye Oonem veriyorlardi. Bilenler bir araya toplanarak stira ictihadi yapiyorlardi. Yani
aralarinda danisiyorlardi. Bu istisare yoluyla cikarilan hiikiimlere icma yoluyla cikarilan
hiikiimler de denilmektedir. Bu hiikiimler ferdi hiikiimlerden daha kuvvetli oldugu i¢in, bu yolla

¢ikarilan hiikiimlere karsi ¢ikma, aykir1 goriis getirme s6z konusu degildir.

Sahabiler, Kur’an ve siinnetten agikca delil bulamadiklarinda, sahabenin en segkinleri
olan fakih sahabiler tarafindan sira yapilirdi. Meselelere ¢6ziim bulunurdu. Stra nedeniyle,
miictehid sahabiler arasinda goriis ayriligi pek azdi. Bildigi rivayetleri paylagmasi ve

bildiklerini anlatarak goriis sunmasi ihtilafi aza indiriyordu.!*

Sahabe déneminde icma’a drnek olarak, Ibn Abbas (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) hul yapan

kadinin bir det siiresi iddet bekleyecegi hiikmiine, sahdbenin icma ettigi bilinmektedir.'!?

Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Ebll Bekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) donmelerinde cuma
namazi i¢in sadece bir ezan okunuyordu. Hz. Osman (r.a.) devrinde miisliimanlarin sayisinin
artmast ve Medine’de yerlesim alan1 genislemesi nedeniyle, ek olarak dis ezani okutulmaya
baslamistir. Cuma namazindaki dis ezan dedigimiz ikinci ezan icma yoluyla ortaya ¢ikan

hiikiim oldugunu bildirmektedir.!'® Sahabe icmalarini &rneklerle ogaltabiliriz.
4. Kiyas

Sahabiler, Kitap, siinnet ve icmada bir mesele hakkinda belirlenmis olan hiikmii,
aralarindaki illet birligi sebebiyle o asildaki hiikmii, hiikmii belirlenmemis olan fer’e yani yeni

meseleye vermek olan kiyas metodunu kullanmislardir. !4

109 Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve islam Hukuku, s. 76-78.

110 Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-1 Fikhiyye, 1/16; Apaydin, Yunus, islam Hukuk Usuli, s. 67.

11 bn Kayyim, Ildmi’l-Muvakki’in, 1/87; Hallaf, ilk D6nem isldm Hukuku, s. 46; Karaman, Hayreddin, is/dm Hukuk
Tarihi, s. 105; Zeydan, Abdilkerim, islam Hukukuna Giris, s. 170.

12 fpn Kayyim, Ildmii’l-Muvakki’in, 2/102.

113 saban, Zekiyyiiddin, Usdlii’l Fikh, s. 123.

14 saban, Zekiyyuddin, Usalii’l Fikh, s. 126; Bilmen, Omer Nasuhi, Istiléhét-1 Fikhiyye, 1/16; Apaydin,Yunus, islam
Hukuk Usuli, 91.
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Kiyasa dayanarak verilen fetvalara 6rnek olarak, bir kadin arkadas: ile birlikte tivey
oglunu 6ldiirmiis ve bu haber Hz. Omer (r.a.)’e ulasilmistir. Hz. Omer (r.a.) sahabileri
toplayarak bu konu hakkinda onlarla istisarede bulunmustur. Kendisi bir kisiye karsilik birden
fazla kisinin 6ldiiriilmesinin uygun olmayacagi goriisiinde idi. Hz. Ali (r.a.) bu durumu, bir grup
insanin deveyi ¢almasi ve onu bogazlayarak her biri birden parca almasi nedeniyle her birine
cezanin uygulanip uygulanmayacagini sorar. Hz. Omer (r.a.) bu durumda her birine cezanin
uygulanmas1 gerektigini bildirir. Hz. Ali (r.a.), deveni calanlarin durumuyla bu olaydaki
kimselerin durumunu kiyas yaparak, ikisinin ayni1 durumda oldugunu bildirir. Bunun {izerine

her ikisinin de idam edilmesine hiikiim verilir.1°

Hz. Omer (r.a.)’e zimmilerden &siir olarak sarap alan ve onu sirke yaparak satan
birisinin haberli ulasinca, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Allah Yahudilere lanet etmistir. Ciinkii
onlara hayvanlarin i¢ yaglart haram kilininca, onlar onu eritip satarak parasini iyiyorlar”
buyurdugunu bildirir. Bu sarabin sirke yaparak satilmasini, i¢ yagm eriterek satana kiyas

etmistir. 118

5. istihsan

Miictehidin daha giiclii goérdiigii bir delile dayanarak, zor olan1 birakip kolay olanina

yonelmesi, ona gore hiikiim vermesi olan istihsan metodunu sahabiler de kullanmislardir. '’

Istihsana dayanarak verdigi fetvalara 6rnek olarak, Hz. Omer (r.a.) hirsizlara uygulanan

el kesme cezasini bir kitlik yilinda uygulamamasi istihsana 6rnek olarak gosterilmektedir.!!8

Abdullah b. Omer (r.a.), egitilmis bir av kdpeginin yakaladig1 av hayvan ister 6lmiis ya
da 6lmemis olsun, ister yenmis ya da yenmemis olsun yenilebilecegini, istihsana gore onda bir

sakinca olmadigini bildirmistir. !
6. Istislah (Mesalih-i Miirsele)

Istislah genel olarak maslahat1 esas almak ve maslahata gore hiikiim vermek anlamina

gelmektedir. Buna maslahat-1 miirsele de denilmektedir.'?°

115 saban, Zekiyytuddin, Usdlii’l Fikh, ss. 134; Zuhayli, Vehbe, Fikih Usulii, s. 93.

116 saban, Zekiyyiiddin, Usdlii’l Fikh, ss. 134-135.

17 Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhét-1 Fikhiyye, 1/17; Apaydin,Yunus, islam Hukuk Usulii, 113.
118 Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, s. 109.

119 Muvatta, “Said”, 2.

120 Apaydin,Yunus, islam Hukuk Usuld, 122.
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Hakkinda nass, icma ve kiyasta delili bulunmayan ve Islamin ruhuna uygun olan,
insanlara bir fayda (mashalat) saglayan veya bir zarar1 (mefsedeti) def edecek olan

hiikiimlerdir.*?

Miictehid sahabiler, ictihadlarinda maslahatlarin  gbzetilmesini, hiikiimlerin

maslahatlara dayandirilarak verilmesini benimsemislerdir.!??

Maslahata dayanrak verilen hiikiimere, Hz. Osman (r.a.)’nin Kur’an’1 tek lehge lizere
cogultmasidir. Bu da Kur’an’in farkli sekillerde yanlis okunmasinin ve yanlis anlagilmasinin

oniine gegmek icin yaptirmistir.t?

Hz. Omer (r.a.), savasa katilan askerler arasinda dagitilan fedek arazilerini eski
sahiplerine birakarak bu arazilerin gelirleri tizerinden vergi alinmasini kararlagtirmistir. Bunu

yaparken biitiin miisliimanlarin maslahatini diisiinerek yapmustir.*?4
7. Sedd-i Zerai

Sedd-i zerai, aslinda yasak olmayan, miibah olan bir fiilin sakincali bir sonuca
gotiireceginden dolay1 bu fiili yasaklamayi, oniinli engellemeyi ifade eder. Kotiiliige giden

yollarin kapatilmasi hedef edinilmektedir.

Sahabilerin sedd-i zerayi prensibine dayanarak verdigi fetvalarina 6rnek olarak, Hz.
Osman (r.a.)’a gore, 6liim hastalig1 aninda karisin1 bosayanin, kocas1 iddeti bittikten sonra 6lse
bile, kadini kocasina varis yapmistir. Clink{i mirastan mahrum etmek isteyen erkeklerin bu kotii

niyetlerini énlemek igin bu hiikmii vermistir.1%°

Hz. Osman (r.a.), Kur’an konusunda insanlarin ihtilafa diigmemeleri i¢in, yedi okunusu

(ehruf) teke indirmesi de bu konuya da 6rnektir.128
8. Orf ve Adet

Ser’1 delillere ve Islam hukukunun temel kurallarindan her hangi birisiyle catismayan
oOrfii, alimler bir mesele hakkinda hiikiim c¢ikarirken dayandigi kaynaklardan biri

saymislardir.?’

121 7uhayli, Vehbe, Fikih Usulii, s. 100; Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhét-1 Fikhiyye, 1/18; Apaydin,Yunus, islam
Hukuk Usuli, 123.

122 7eydan, Abdulkerim, Fikih Usdli, s. 227.

123 fpn Kayyim, "ldmii’l-Muvakki'in, 3/190; Zuhayli, Vehbe, Fikih Usulii, s. 104.

124 ipn Sa’d, et-Tabakdt, 3/325; Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, s. 109.

125 Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, s. 126.

126 fpn Kayyim, I’lédmii’l-Muvakki’in, 3/190.

127 7eydan, Abduilkerim, Fikih Usdlii, s. 238; Saban, Zekiyyuddin, Usdlii’l Fikh, s. 196.
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Miictehid sahabiler bir mesele hakkinda hiikiim ¢ikarirken orfii de kaynak olarak
kullanmislardir. Bir toplumun orfiine ve adetine gore, dine aykiri gelmedikge hiikiim

vermisglerdir.

Buna 6rnek olarak, Islimdan once hububat keyli, altin ve giimiis de vezni olarak

dl¢iililyordu. Sahabiler bu 6rfii benimseyerek devam etmislerdir.!?®

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Hz. Ebl Bekir (r.a.) donemlerinde diyet 6rfe gore develerle
odenmekteydi. Hz. Omer (r.a.) ise sehirli insanlarm parayla is yiiriittiigiinii gdriince, onlarin

orfiine gore diyeti altin ve giimiis ile de ddenebilecegine hiikmetmistir.'?°

Béylece sahabilerin ictihad ederken usiilde takip ettigi yollar1 bilinmektedir. Ozellikle
de sahabiler, sonraki alimler i¢cin zemin hazirlayarak miikemmel bir yol gdstermislerdir.
Miictehid sahabilerin ictihadindaki metodlar takip edilerek fikih usiliiniin ana kaynaklar
Olusturulmustur. Sonraki alimler, ictihad ederken nelere dikkat etmesi, neye gore hareket
etmeleri gerektigini miibarek ashab-1 kiram sayesinde bilerek, bu yolu genisleterek ylirlimeye

gayretlerini sarf etmislerdir.

I[slam cografisinin genislemesi nedeniyle sahabiler, her tiirli isler icin
gorevlendirilmistir ve farkli bolgelere dagilmislardir. Gittigi yerleri giilizar bahgesine ¢evirerek
aydmlatmiglardir ve Peygamberimiz (s.a.v.)’i anlatmis, rivayetleri aktarmis, Islam’in
yayillmasima biiyiik ve en saglam katlida bulunmuslardir. Ilim faaliyetlerini diizenleyerek,
ogrenciler yetistirerek, ilmin ¢ogalmasini ve sonraki nesillere saglam bir sekilde aktarilmasi
icin olanca giiglerini sarf etmiglerdir. Kur’dn ve silinneti dogru anlamaya, dogru hiikiim
cikarabilmeye oOgretmislerdir. Miibarek sahabilerin bu yerlestigi cografya, bolgeleler, onun
ictihadindan etkilenmistir. Onun ictihad1 iizerine sonraki ulemalar kendi ictihad yollarini
¢izmislerdir. Mezheplerin ortaya ¢ikmasina, bilgilerin sistematik bir sekilde olusmasina zemin

hazirlamislardir.
3. KADINLARIN FIKIH iLMINDEKI YERI

Diger dinlerde ve Islam ©ncesi cahiliye devrinde kadinlarin egitimine ©nem
verilmiyordu ve toplumda her konumda en geri sirada kaliyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)

gelmesiyle toplumun ve ozellikle de kadinlarin egitimine, toplumdaki statiisiine 6nem

128 Far(ki, Muhammed Y., “Hulefa-i Rasidin ve ilk Fukahanin Kararlarinda Orfiin Etkisi, s. 39-40.
129 Fariki, Muhammed Y., “Hulefa-i Rasidin ve ilk Fukahanin Kararlarinda Orfiin Etkisi, s. 42.
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gosterilmeye baslamustir. Insanlarin hedeflerini, diinyaya bakis agilarini degistirmek icin ilme

Onem vererek, aydinliga yol agmustir.

Kur’an’da ilk emir “Oku!"**® olarak gelmistir. Bu hiikiim biitiin cinsteki insanlar igin
gecerlidir. Allah’in koydugu kurallarini, dinin gayesini 6grenmek i¢in insanin okumasi,
bilmesi, arastirmas1 lazimdir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de, “Ilim talep etmek, her miisliimana

farzdir ! buyurmasi da ilme olan 6nemi gdstermektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde hanim sahabiler, 6gretmenlik yapiyorlardi. Bildiklerini
baskalarina Ogretiyorlardi. Ticarette, tipta, siirde, el islerinde (dikis, deri tabaklama), diger
mesleklerde de kendilerini yetistirmeye 6zen gosteriyorlardi. Her birisi kendi becerisine, kendi

akil kapasitesine gore birseyler 6grenmeye ¢aba harciyorlardi.

Sahabiler kadin, erkek olsun hepsi ilim Ogrenmeye gayret gosterdikleri tarih
sayfalarinda gegmektedir. Sahabe doneminde dini ilimlerin tasnifi yoktu. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den dinlediklerini 6grenmekle mesgiil idiler. Dolayisiyla ilimle ugrasan sahabiler en
azindan Kur’an, tefsir, hadis, kelam, fikih alanlarin1 biliyorlardi. Vahyi Kkatipleri de

bulunmaktaydi. Béylece dinin ana konularin1 6grenmekteydiler.

Kadinlar fikhi ya da herhangi bir dini bilgileri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sohbetlerine
katilarak, bizzat kendisinden soru sorarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerine danisarak
ogrenmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlarin ilim 6grenmesine ve baskalara 6gretmesinde
onem gostermistir. Dolayisiyla ilim ile ugrasan hanim sahabiler bulunmaktaydi, onlarin

arasindan fikih alaniyla ilgilenenleri de mevcuttu.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den utanarak soramadigi sorulari, miibarek hanimlarindan
soruyorlardi. Onlar da bildiklerini cevapliyorlar, bilemediklerini de hemen Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e soruyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra hanim sahabiler arasinda da
fetva veren fikih alaniyla ilgilenen hanim sahabiler bulunmaktaydi. Onlar 6grenci yetistirmek,
sorulara cevap vermek ile mesgiil idiler. Sonraki donemlerde de fikihla ilgilenen fetva veren

hanimlar olagelmistir. Hanimlarin fikih ilmindeki yeri boylece bilinmektedir.

130 Alak 96/1-3.
131 jbn Mace, “Mukaddime”, 17.
132 Orkig, Muhammed Tayyib, islamiyette Kadin Ogretimi, s. 44-46
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4. KADINLARIN FIKIH BILGIiSINE OLAN iHTiYACI

Yiice dinin gayesini, kurallarint bilmek ve amelleri yerine dogru getirebilmek i¢in ilme,
Ozellikle de fikih ilmine ihtiya¢ duyulmustur. En azindan genel bilgileri 6§renmesi lazimdir.
Ibadet konusu i¢in mutlaka fikih ilminin baz1 konularmni grenmesi kagmilmazdir. Fikih ilminin
icerdigi konularin hepsini ana hatlariyla bilmesi fikihgilar i¢in s6z konusudur. Bundan dolay1
kadinlar arasinda da fikih alaniyla ilgilenen, kadinlarin dini sorularini cevaplayabilen, onlar

anlayacak bir dilde konusabilen bayan fikih¢ilara ihtiya¢ duyulagelmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabiler arasinda kadimn erkek ayrimmi yapmaksizin Islam
dininin ahkdmlarin1 6gretmeye calismistir.’®® Dolayisiyla dinin ahkamlarini  6grenmek,

ogretmek ihtiyact her asir i¢in, her cins i¢in s6z konusu olmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde, hanim sahabiler toplu olarak ders dinleyebilmeleri
icin, kendilerine ayrica bir giin talep etmislerdir. Hz.Peygamber (s.a.v.) de hanimlara 6zel giin
ayirarak ders vermistir. Onun sohbetlerini dinlemek i¢in mescitlere devamli gitmislerdir ve ilim
ogrenmislerdir. Hanim sahabiler ilim 6grenmeye istekli olduklarini ve kendilerini gelistirmeye

caligtiklarin1 gostermektedir.

Ummii Seleme (r.anha) bir giin evinde saclarini taratirken, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
minberden “Ey insanlar...” diye seslendigini duyunca, sagini tarayan kimseye “birak sonra
tararsin "der. Sacini tarayan hizmetcisi: “Erkekleri cagiriyor, kadinlar: degil” deyince, Ummii
Seleme (r.anha): “Ben de insanlardamm” diyerek hutbeyi dinlemek icin mescide gitmistir.!3*

Burdan da kadinlarin ilime olan sevgisi ve saygisi, duyulan ihtiyaci anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’e hanim sahabiler, ilim meclislerinden ayr1 koymak isteyen
kocalarin1 sikayet etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v) de kadinlarin mescitlerden uzak

tutulmamalarini tavsiye etmistir.**®

Kadinlarin mescitlere gelmeleri onlarin ilme olan ilgi ve ihtiyaclarini agik bir sekilde
gostermektedir. Kadinlar dini meselelere dair bilgileri bizzat Hz. Peygamber (s.a.v)’den
duymak istemislerdir. Bu nedenle cuma namazlarinda arka safta hutbe dinlemislerdir. Hanim

sahabilerden bir kismi1 cemaatlere devamli gitmelerinden dolayr Kaf siiresini bizzat Hz.

133 Toksari, Ali, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, s. 68.

134 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/297; Okic, Muhammed Tayyib, islamiyette Kadin Odretimi, s. 26; Savas, Riza, Hz.
Muhammed Devrinde Kadin, s. 126.

135 Muslim, “Salat”, 30.
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Peygamber (s.a.v.)’den duyarak ezberlemis olduklari rivayetlerde bilinmektedir.'*® Bu da

hanimlarin ilime olan ilgilerini géstermektedir.

Hanim sahabiler mescitler disinda da Hz. Peygamber’in (s.a.v) yanina gidip 6zel olan
sahsi meselelerine dair sorular sorduklart bilinmektedir. Bu konuda Hz. Aise (r.anha)’nin ensar
kadinlar1 hakkinda soyledigi, “Ensar kadinlari ne iyi kadinlardir. Haydlar: dinlerini

29137

ogrenmeye engel olmaz sOzii hanmlarin ilme olan tavirlarini ortaya koymaktadir.

Kadinlar dini melselere dair konularda bilgi sahibi olmak igin ¢esitli yollar
denemislerdir. Thtiya¢ duydugu konular hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek ya da baska
yollara basvurarak problemlerine ¢éziim aramislardir. Buna gore kadinlar Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in sohbetlerine katilmak, ona soru sormak ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerine
danigsmak siiretiyle fikih bilgisine ulagsmaya calismislardir. Hanim sahabilerden aktarilan
rivayetlerin cogunlugu da soru cevap seklinde gelmektedir ve cogunlugu kadinlarin 6zel halleri,

aile hayat ile ilgili konular hakkinda oldugu bilinmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonraki donmelerde de, kadinlar tarafindan miictehid
sahabilere sorulan sorular, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerine aktarilarak onlardan cevap
alinmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miibarek esleri ve diger yetenekli, zeki hanim sahabiler
ser’l meseleler hususunda kadinlara 6gretmenlik yaparak, hayirh islerde ve ilim yolunda

bagskalara 6rnek olmuslar ve bu ilme olan ihtiyaci gidermeye calismislardir.

Ozellikle de kadmlarin &zel halleriyle ilgili meselelerde, temizliklerinde, tesettiir
konularinda, aile iliskileri hakkinda ayrintili bilgi verilmesi i¢in hanim fikih¢ilarin olmasi ¢ok
zaruridir. Bu konular1 anlatirken ahlaki boyutlarina da deginilmesi en gerekli olanidir. Sosyal
¢evrede, medyada kizlarin, hanimlarin sakinmalari ve kaginmalar1 gereken bazi konularin agik
bir sekilde Ogretilmesine gerek duyulmaktadir. Normal goriinlise donen erkeklerle sohbet,
arkadaglik konularinda anlamli bir sekilde uyarabilmek, koca kart iligkilerini iyi bir sekilde
anlatabilmek i¢in de fikih¢1 hanimlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu konularin hepsi de fikih
alaniyla ilgilidir. Bu davraniglar1 ibadetlerine de yansimaktadir. Bu ayrintilara erkeklerin

girmemesi ve hanimlarin da 1yi bilmesi gereken en zaruri konulardir.

Hanim sahabiler fikih ilmine dair konularin dogru anlasilmasi, aktarilmasi,
¢Oziimlenmesi i¢in biiylik ¢caba gostermislerdir. Kadinlar tarafindan anlagilmasi gereken bazi

ince konular1 anlatmada kadin bir bilgine ihtiya¢ duyuldugunu hanim sahabilerin gayretinde

136 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/442.
137 ibn Mace, “Taharet”, 124.
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gormekteyiz. Hanim sahabiler, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den hadis aktarma, 6grenci yetistirme,

sorulara cevap verme sekliyle fikih ilminin yayilmasina onciiliik etmislerdir.

Yukarida gordiigiimiiz gibi Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde hanim sahabilerin ilme
olan isteklerini, 6grenmeye olan merakini gormekteyiz. Her donemin, her asrin boyle bir bayan
bilginleri olmasi gereklidir. En azindan ¢ocuklarina dini dogru 6gretmek ve bilgili yetistirmek

icin, kendi ibadetlerini dogru yapabilmesi i¢in bazi konular1 bilmesi zaruridir.

Sonug itibariyle hanim sahabiler, ilim 6grenme adina her zaman uyanik olmuslardir ve

ogrendikleri bu bilgileri de ¢evrelerine biiyiik bir 6zenle yaymislardir.

Tezimizin ikinci boliimiinde fikih¢1 hanim sahabilerin hayati ve ilme olan degerlerini,
onu Ogrenmede gayretlerini, fikih ilmine olan katkilarini, ictihad ve fetva Orneklerini,

goriiglerini benimseyen mezhep imamlarinin agiklamalarini agiklamaya calisalim.



35
IKiNCi BOLUM
1. MUCTEHID HANIM SAHABILER

Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah’in kelamin1 agiklayan en giivenilir kaynak ve inananlar
i¢in ilim hazinesi olmustur. Hadisleri bugiine kadar gelmektedir ve slinneti yasanmaktadir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in devrindeki sahabiler biitiin konular hakkinda direk ondan 6grenmislerdir.

Boylece ilim silsilesi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e dayanilmaktadir.

Stiphesiz, hanim sahabilerin ilk 6gretmeni de Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Sahabe
doneminde dini meselelere ve fikih ilmine ait ortaya ¢ikan problemlerin ¢ézlimiinde ilk bagvuru
kaynagini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miibarek esleri de olusturmaktaydi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde kendisini ilim yolunda yetistiren hanim sahabiler vardi. Fikih ilmi alaninda da
bulunmaktaydi. Hanim sahabileri aragtirmak, ilim anlayisilarini daha iyi ortaya koymamiz

acgisindan ¢ok onemldir.

Hanim sahabilerin, ictihad ve fetva vermeye yetkili olmasi agisindan gesitli gortisler
bulunmaktadir. Buna goére, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanindan ayrilmayan, vaktinin ¢ogunu
onunla birlikte gegirenleri fakih ve miictehid diyenler de vardir. Ciinkii Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in yaninda olan sahabiler, Kur’an’daki hiikiimlerin onun tarafindan hayata geg¢irilisine
ve uygulamasina sahit olmuslardir. Bu a¢idan sahabilerin dini meselelere dair ictihadlari onlarin
miictehid olmalarina sebep olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda bulunan hanim ya da
erkek sahabe olsun, O’nun dini meselelere dair ictihadlarin1 takip edenler, fetva verme

konusunda yetkin olan kisiler olarak sayilmigtir.1®

Sahabenin bir kismu1 ilimle mesgul olurken, diger bir kismi da kendilerini ibadete
veriyor, 1s hayatiyla ugrasiyorlardi. Sahabe arasinda fikih alaninda derinlesen, miictehid
seviyesine ulagan ve fetvalar1 kayda gecen sahabilerin sayis1 hakkinda farkli sayilar telaffuz

edilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken de ictihad eden ve fetva veren meshur on dort
sahabinin ismi ge¢gmektedir.'*® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra fetva veren sahabiler
arasina baska isimler de eklenmistir. Onlarin arasinda hanim sahabilerin en ilerisinde Hz. Aise

(r.anha) gelmektedir.4°

138 Karaman, Hayrettin, islam Hukuk Tarihi, s. 106-107.
139 Bkz. ibn Sa’d, et-Tabakdt, 2/212-213; ibn Kayyim, I'ldmi’l-Muvakk:’in, 1/11-12.
140 yaman, Ahmet, “Sahabenin Fikhi Mezheplere Kaynaklig!”, s. 15.
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Ibn Hazm’a gére miictehid sahabiler yiiz otuzu bulmaktadir. ibn Kayyim de, ilamii’l-
Muvakkiin adli eserinde Ibn Hazm’dan naklen, fetva veren miictehid sahabilerin sayis1 130

141 fbn Hazm’1n

oldugunu ve onlarin 20 tanesi hanim sahabilerden olustugunu tespit etmektedir.
diger bir eserinde fetva veren sahabilerin sayis1 162 olarak gegmektedir. Fetva veren hamim

sahabilerin sayis1 20, diger 142’si de erkek sahabilerden olusmaktadir.142

Sahabiler, verdikleri fetvalarinin az veya ¢okluguna gore ii¢ gruba ayrilmaktadir. Her
birinin fetvalar1 biiyiik bir cilt olacak kadar ¢ok fetva veren sahabiler “muksirutin® grubuna
alinmaktadir. Orta derecede fetva verenler “mutavassitin” grubunda birlestirilmektedir. Bu
gruptaki sahabilerin her birinin fetvalari kii¢iik bir cilt haline gelir. Cok az sayida, bir ya da iki
mesele hakkinda fetva veren sahabiler “mukilliin” grubunda zikredilmektedir. Derin inceleme

ve arastima neticesinde hepsinin fetvalari kiiciik bir cildde toplanacak kadardir.**®

Muksirutin grubu: Sahabe arasinda ¢ok fetva verenlerin sayisi yedidir. Bunlarin arasinda
hanim sahabilerden Hz. Aise (r.anha) yer almaktadir. Bu yedi sahabeye “el-Musirutin fi’I-Fikh”
denilmektedir. Bu miibarek yedi zatin her birinin verdigi fetva sayisi bir biiyiik cilt haline
gelecek kadar coktur.!** Bu yedi miictehid sahabinin digerlerinden ayriyan ozellikleri vardir.
Ciinkii bu biiylik miictehid sahabilerin ictihadlar1 sonraki gelen fikih Gilemalar1 tarafindan ¢okca

istifade edilmistir.

Mutavassitin grubu: Orta derecede fetva verenlerin sayisi on {igtiir. Bu gruptakilere
ilave yedi fakih sahabinin ismi de zikredilerek yirmiye ulagsmaktadir. Hanim sahabilerden
Ummii Seleme (r.anha) bu grupta yer almaktadir. Bu sahabilerin her birinin fetvalari toplanacak

olursa, kiigiik cilt halinde toplanir.}4

Mukillin grubu: Kendilerinden pek az fetva aktarilmis olan sahabilerin sayisi yiiz otuz
bestir. Sadece birer ya da ikiser fetva nakledenler bu grupta bulunmaktadir. Bunlarin verdikleri
fetvalarinin tamam bir kiiciik cilde sigacak miktardadir. Bu grupta Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
ailesinden: Hz. Hafsa (r.anha), Ummii Habibe (r.anha), Ciiveyriye (r.anha), Safiyye (r.anha),

Meymiine (r.anha), Hz. Fatima (r.anha), Ummii Eyman (r.anha) bulunmaktadir.*® Diger hanim

141 ibn Hazm, el-ihkdm, s. 5/92; ibn Kayyim, i1émi’l-Muvakki’in, 1/9-12; Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-i Fikhiyye,
1/305.

142 ibn Hazm, Cevémiu’s-Sire, s. 323; Efendioglu, Mehmet, “Sahabe”, DIA, 35/493

143 |bn Hazm, el-ihkém, 5/92-94; Cevémiu’s-Sire, s. 319-323; ibn Kayyim, "ldmii’l-Muvakki’in, 1/10; Bilmen, Omer
Nasuhi, IstilGhdt-1 Fikhiyye, 1/305.

144 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 319; ibn Kayyim, /lémi’l-Muvakki’in, 1/10; Bilmen, Omer Nasuhi, Isti/dhdt-i
Fikhiyye, 1/305.

145 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 319; ibn Kayyim, /lémi’l-Muvakki’in, 1/10; Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-i
Fikhiyye, 1/305.

146 fon Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 319-323; Bilmen, Omer Nasuhi, Istiléhdt-i Fikhiyye, 1/305.
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sahabilerin ismi: Ummii Atiyye (r.anha), Leyla bint Kanif (r.anha), Esma bint Ebu Bekir
(r.anha), Ummii Serik (r.anha), Havle bint Tiiveyt (r.anha), Ummii Derdai’l-Kubra (r.anha),
Atike bint Zeyd (r.anha), Sehle bint Siiheyl (r.anha), Fatima bint Kays (r.anha), Zeyneb bint

Ebu Seleme (r.anha), Ummii Yusuf (r.anha)’tur.*4

Sahabilerin ictihad ve fetvalarini, bu alanla ilgili aktarilagelen rivayetlerini, ¢cokluguna
gore ilk defa sistematik bir halde toplayan alimlerin basinda Ibn Sa’d, Ibn Hazm ve Ibn Kayyim

gelmektedir. Tbn Kayyim, kendi tasnifini onlarin eserlerinden yararlanarak olusturmustur.'48

Muksirin grubundaki ¢ok fetva veren sahabilerin ictihadlarn c¢esitli ¢calismalarla ele
aliarak, toplu bir sekilde verilmeye ¢alisilmistir. Orta sayida ya da ¢ok az sayida fetva veren

sahabilerin derli toplu ¢alismalar1 bulunmamaktadir.

Miictehid hanim sahabilerden en ileri geleni Hz. Aise (r.anha)’dir. Onun fikhi goriisleri
ve ustlda kullandig1 metodlar1 kaynaklarda bilinmektedir. Miictehid hanim sahabe olarak onun
hakkinda ¢ok arastirmalar onceden yapilmistir. Ancak diger miictehid hanim sahabiler
hakkinda Hz. Aise (r.anha)’ninki kadar kaynak bulunmamaktadir. Onlarin usilde kullandig

metodlari, verdigi fetvalar1 neredeyse bilinmemektedir.

Miictehid hanim sahabileri ictihad sartlarina gore degil aktardigr fetvalarina gore ele

alinmaya ¢aligilacaktir.

Bu sahabilerin isim siralamasi ibn Hazm’m ve Ibn Kayyim’in siralamasma gore

yapilacaktir.

Arastirdigimiz kaynaklarda ismi gegen miictehid ve fetva veren hanim sahabilerin
kisaca hayatina, i¢tihad 6rneklerine ve verdigi fetvalarina bakilacaktir. Onlarin ictihadlari,

goriisleri hangi mezhebleri etkiledigi hakkinda da bilgi verilecektir.

147 on Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 319-323; ibn Kayyim, I"lémii’l-Muvakkiin, 1/9-12; Alai, icmali’l-isabe, 5.94-97.
148 Memduhoglu, Adnan, Sahabenin ictihad Anlayisi, s. 93.
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1.1. Hz. Aise (58/678)
1.1.1. Hayat1

Aise binti Ebi Bekr es-Siddik Abdullah b. Ebi Kuhafe Usman b. Amir b. Amr b. Ka’b
b. Sa’d b. Teym b. Miirre b. Ka’b b. Liieyy el-Kuresiyye’dir.'*°

Hz. Aise (r.anha) Mekke’de Miladi 614 senesinde diinyaya gelmistir.>® Babasi ashabin
en ilerisinde gelen, Islam’1 ilk kabul edenlerden ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yakin dostu,
es-Siddik lakabiyla tanian Hz. Ebi Bekir (r.a.)’dir. Annesi Kinane kabilesinden Ummii Riman

bint Amir b. Uveymir’dir.1%!

Hz. Aise (r.anha)’nin ¢ocukluguyla ilgili kaynaklarda pek ¢ok bilgi bulunmamaktadir.
Kendisinin dini bir ailede yetistigi, kii¢iikliigiinden itibaren zekas1 kuvvetli oldugu ve oyuncak

oynamay1 ¢ok sevdigi hakkinda bilgiler aktarilmistir.

Hz. Aise (r.anha)nin kiinyesi Ummii Abdullah’tir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den,
kendisine kiinye vermesini istediginde, kiz kardesi Esma (r.anha)’nin oglunun ismiyle
kiinyelenmesine izin vermistir.1>? Babasina verilen Siddik lakabina nispeten “es-Siddika” dogru
sozli, ifk hadisesindeki masumlugu sebebiyle ‘Tayyib’ yani temiz, beyaz tenli olmasindan
dolay1 ‘Humeyra’ lakaplariyla amlmistir.*>3 Hz. Peygamber (s.a.v.), bazi zamanlarda “Ais” diye

de ¢agirmistir. 1>

Hz. Aise (r.anha) ¢ocuklugunun ilk yillarmdan beri dini bir ortamda yetismistir. Ciinkii
babasi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ilk iman edenlerden ve can dostu idi. Dolayisiyla hem babasi
hem de annesi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda biiyiik sayg1 kazanan kisilerdendi. Hz. Aise
(ranha): “Aklim ereliden beri ebeveynimi bu dini kendilerine din edindiklerini gérdiim >
demistir. Yetistigi ortam Hz. Aise (r.anha)’ye zihin berrakhigmi, fikir aydinligmi ve kalp

temizligini kazandirmistir. Cahiliyye dénemindeki sapik diisiinceler zihnine bulasmamistur.

Hz. Aise (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den, biitiin immet igin biiyiik ilim hazinesini
biriktirmistir. Kendisini ilmi yonden gelistirmistir. °® Sahabe arasinda ilmine en gok giivenilen

hanim olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaptiklarim1 gozlemleyerek, anlattiklarini

149 7ehebi, Siyer, 2/135.

150 jhn Sa’d, et-Tabakdt, 8/63; ibn Hacer, el-isGbe, 8/231.

151 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1881; Zehebi, Siyer, 2/135; ibn Hacer, el-isdbe, 8/231.
152 jpn Sa’d, et-Tabakdt, 8/50; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1882; Zerkesi, el-icdbe, s. 37.
153 Zehebi, Siyer, 2/140; Zerkesi, el-icdbe, s. 38.

154 7erkesi, el-icdbe, s. 38; Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, 2/202.

155 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 45; Zehebf, Siyer, 2/139.

156 7ehebi, Siyer, 2/135.
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dinleyerek, anlayamadigini sorarak, bildigini tekrar ederek Ogrenmistir. Aktardigi

rivayetlerinin cogunlugu bircok ser’i meseleye dayanak ve basvuru kaynagi olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimi ve mii’minlerin annesi ve olarak Hz. Aise (r.anha)
biitlin inananlar i¢in ve 6zellikle de miisliiman kadinlar i¢in 6rnek bir sahsiyet olmustur. Hz.
Aise (r.anha.)’nin kiivvetli hafizas1, Allah’in liitfettigi zekasi, diizgiin ve anlasilir konusmasi,

Arap dilini de ¢ok iyi bilmesi ¢ogunlugunu hayran etmistir.

Gecelerinin ¢ogunlugunu namaz kilarak, giindiizlerinin ¢gogunlugunu da orug¢lu olarak
gecirirdi. Akilli, fakihe, bilgili, nazik bir kisilige sahipti. Kimsenin aleyhine konusmazdi.

Kanaatkar, miitevazi, comert ve takva sahibi idi.*®’

Hz. Aise (r.anha) yetim cocuklarla ilgilenirdi. Onlari terbiye eder, yetistirir ve
evlendirirdi. Bunu kendisi i¢in bir vazife olarak goriirdii. Kimsesiz ¢ocuklara anne setkatini

gdstermesi ve sevecen bir anne 6rnedi, hamimlar igin benzersiz bir rnektir.*%

Fakirler i¢in de yardiminmi esirgemezdi. Elinde bulunan her seyini onlara dagitan
miibarek hanimdi. Altmistan fazla kole ve cariyeyi azat etmistir. Hz. Aise (r.anha)’nin

himayesinde yetisenlerin bir kismu ilim ve hadisle mesgul olan alimler arasinda yer almistir.>®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hususi hayatini ve Islam’1 nasil yasadigini bize en iyi tanitan
Hz. Aise (r.anha)’dir. Sayet Hz. Aise olmasaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatinin ¢ok
boliimii bize kapali kalacakti. Ciinkii sahabiler de Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda ve onun

davranislar1 hakkinda ondan sorarak 6grenirlerdi.®

Hz. Aise (r.anha), Muaviye devrinin son zamanlarina kadar yasamustir.'6? Hicretin elli
sekizinci senesinde hastalanmig, hastalik haberini duyan herkes ziyaretine kosmustur. Bu sirada
Hz. Aise (r.anha)’yi ziyarete gelen ibn Abbas (r.a.) ona: “Miijdeler olsun, ey mii’minlerin
annesi! Seninle Hz. Peygamber (s.a.v.) arasinda Sevgiden baska bir sey yasanmamistir. Sen Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in hamimlar: arasinda en ¢ok sevileni idin. Hz. Peygamber (s.a.v.) senin
kucaginda vefat etmistir. Senin odana defnolunmustur. Insanlar su bulamayip telaglaninca,
senin sayende teyemmiim ayeti nazil olmustur. Boylece Allah iimmete teyemmiim ruhsatini
vermistir. Allah Cebrail’i géndererek senin masumiyetini bildirmis ve iftiradan temizlemigti.

Kur’dn’dan senin saninda inen ayetler mescidlerde ve mihraplarda okunuyor” demis. Hz. Aise

157 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/54; Zehebi, Siyer, 2/187.

158 Abdurrahman, Aise, Resulullah’in Annesi ve Hanimlari, 1/280-281.
159 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 8/58-81.

160 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/162.

161 Nedvi, Stileyman, Asr-1 Saddet, 3/163.
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(r.anha) de: ““ Ibn Abbas beni rahat birak! Allah’a yemin ederim ki ben unutulmus, hatirlanmaz
biri olmayr ¢ok isterdim” diye cevap vermistir.'®? Bu konusmasindan Hz. Aise (r.anha)’nin

miitevaziligi , takvalig1 bilinmektedir.

Hz. Aise (r.anha), h.58/m.678 yilinda Medine’de vefat etmistir. Cenazesini Eba Hureyre

(r.a.) kildirmistir. Vasiyeti iizerine Medine’de el-Baki’ kabristanina geceleyin defnedilmistir.1®3
1.1.2. ilmi Kisiligi
Hz. Aise (r.anha) kiiciikliigiinden beri dini ¢evrede yetismistir ve miisliiman bir anne
baba tarafindan terbiye edilmistir. Boyle bir ailenin kiz1 olmak Hz. Aise (r.anha) igin gok biiyiik
bir sanst1. Evlenince de Hz. Peygamber (s.a.v.)’den egitim almistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’le

evlenmesiye ikinci bir sansa daha sahip olmustur. Boylece ilim diinyasinda {istiin bir mevkiye

ulasmustir.

Hz. Aise (r.anha)’nin odasi Mescid-i Nebevi’nin bitisigindeydi. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in egitim-6gretim meclisleri glindiizleri burda kurulurdu. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
konustuklarini, gelen sorulara cevap verdiklerini dinlerdi. Anlamadiklarini sorar ve onu iyice

arastirirdi.  Duydugu ve 6grendigi herseyi aktarmada kuvvetli hafizasindan dolay1 giigliik

cekmezdi.04

Hz. Aise (r.anha) gece giindiiz Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda olmustur. Savaslara
da yaralilarin tedavi ederek, sularini getirirek yanlarinda hizmette bulunmustur. Hac ve umre
ibadetlerinde de yaninda bulunmustur. Dolayisiyla vaktinin degerlik ¢ogunu Hz. Peygamber
(s.a.v)’in yaninda gecirerek, her seyi gozlemleyerek, dinleyerek Ogrenmistir. Kendisinin
gormedigi, duymadigi seyleri bizzat kendisinden sorarak Ogrenmeye c¢alismistir. Bu

ogrendiklerini da hayat1 boyunca sahabeye, tabiinlere 6gretmistir.1®°

Hz. Aise (r.anha)’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra yaklasik yarmm asir
miisliimanlarin egitim ve 6gretimi konusunda biiyiik bir emegi gecmektedir.®® Cok geng
olmasina ragmen Kur’an-1 Kerim’i ve Restlullah (s.a.v.)’1n siinnetini en iyi bilen sahabilerin
basinda yer almaktadir. Zekasi, anlayis kabiliyeti, kuvvetli hafizas1 ve 6grenme istegiyle

kendini en iyi sekilde yetistirmistir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve akaid bilgisine hakimdi.'®’

162 |bn Sa’d, et-Tabakét, 8/60; Zehebi, Siyer, 2/180.

163 fpn Sa’d, et-Tabakdt, 8/61; ibn Abdiilber, el-istl’ab, 4/1885; Zehebi, Siyer, 2/192; ibn Hacer, el-isdbe, 8/235.
164 Nedvi, Siileyman, Asr-1 Saddet, 3/52.

165 Sibli, Mevlana, Asr-1 Saddet, 3/376-377; Asik, Nevzat, Hazreti Aise’nin Hadisciligi, s.26-27.

166 Savas, Riza, Rasid Halifeler Devrinde Kadin, s. 88.

167 Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, 2/203-204
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Sadece dini ilimlerle yetinmeyip, tarihte, nesep bilgisinde, edebiyatta, hatiplikte, siirde,
arap dilinde ve tipta kendini gostermistir. Boylece seckin bir kisilige sahip oldugunu
bildirmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra bircok Ashab-1 Kiram, islam memleketlerine

dagilmislar ve halka dinin ana konularini dgretmeye gayret gostermislerdir. Medine’de bu

hizmeti gorenlerin basinda Hz. Aise (r.anha) bulunmaktadir.'®®

Her sene hac mevsiminde Hz. Aise (r.anha)’nin ¢adir1 Hira ile Merve arasinda
kurulurdu. Farkli cografyalardan hac i¢in gelen ilim meraklilar1 onun dersinde bulunurlardi.

Anlamadiklarini sorarak biitiin sorunlarin1 gidermeye calisirlards.°

fslam aleminde bir takim ilim ve fazilet sahibi kadinlar yetismistir. Fakat Hz. Aise
(r.anha) kadar ¢ok yonlii birisi yetismemistir. Hanim sahabilerden ve biitiin dervrin miisliiman

kadinlarindan onun ilmiyle denk hi¢ kimse bulunmamistir.*’

Hintli islam alimlerinden Siileyman Nedvi Hz. Aise (r.anha) hakkinda soyle
demektedir: “Tarihin biitiin sayfalarim arastiracak olursak dini, ahldki, siyasi ve medeni biitiin
bilimleri kendinde ftoplamistir. Biitiin bildiklerinin hakkini vererek yerine getirmistir. Hz.

Aise’den baska ilmi, ameli bir rehber kadin géremeyiz ' "*demektedir.

Ebu Seleme Ibn Abdirrahman soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetlerini
bilmede, dediklerini anlamada, bir ayetin hangi konuda indigini bilme konusunda, hiikmii agik
bilinmeyen bir meseleye ¢oziim getirme hususunda, bir mirast boliistiirme hususunda Hz. Aise

(r.anha) ‘den daha iyi bilen birisini gérmedim.”*"?

Hisam b. Urve, babasindan naklinde: “Insanlar arasinda Kur’an-1 Kerim’i, feraizi,
helal ve haramu, siiri, Arap atasézlerini, ensab ilmini ondan daha iyi bileni gérmedim ™"
demektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin bibliyografisi hakkinda bilgi iceren eserlerde, alimlerin Hz.
Aise (r.anha)’ye hayran olduklarini bildiren bunun gibi sayisiz ciimlelere rastlamaktayiz. Bunu

daha ¢ogaltabiliriz.

168 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.68.
169 Nedvi, Siileyman, Asr-1 Saddet, 3/244.
170 7ehebi, Siyer, 2/140.

171 Nedvi, Siileyman, Asr-1 Saddet, 3/263.
172 jbn Sa’d, et-Tabakdt 2/286.

173 ibn Hacer, el-isébe, 8/233.
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Asr-1 Saadette okuma-yazma bilen hanim sahabiler arasinda Hz. Aise (r.anha.) de yer

almaktadir.l™

Hz. Aise (r.anha) tarih ilminde oldukga derin bir bilgiye sahipti. Tarih bilgisini, babasi
Hz. Ebu Bekir (r.a.)’den 6grenmistir. Neseb bilgisini, Cahiliyye donemininde ortaya ¢ikan
olaylar1 biliyordu. Ozellikle de niibiivvetten sonra karsilastigi Ifk olaymi, Veda Haccini,
Restlullah (s.a.v.)’in vefatini ve dort halife doneminde yasadiklarini ve gordiiklerini

ayrmtilartyla bildirmesi, onun iyi bir gézlemci oldugunu ortaya koymaktadir.!’

Urve (r.a.) anlatiyor: “Hz. Aise ile birlikte bulundum. Ayetlerin hangi konuda ve hangi
olay tizerinde nazil oldugunu, siinneti, miras konusunu ondan daha iyi bilen birisini gérmedim.
Siiri Hz. Aise’den daha iyi bilen, Arap tarihinden her hangi bir olayi, neseb bilgisini, tibb
ondan daha iyi bilen birisini gormedim "*"® demektedir. Burdan da anlasilmaktadir ki, ilmin her

alaninda otorite sahibi olmustur.

Hz. Aise (r.anha) fesahat ve belagatiyla bilinen iinlii bir hatipti. Konusmasiyla insanlar
cok etkilerdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e vahiy inerken halini tasavvur etmesi, babasi vefat
ettiginde kabri baginda yaptigi dua, Cemel vakasindaki hutbesi ve bazi mektuplar1 onun edebi

kabiliyetini gosteren 6rneklerdir.'””

Hz. Aise (r.anha), Hz. Peygamber’in vahiy esnasindaki durumuyla ilgili olarak,
“Indirilen vahyin agirhgindan dolayr hava soguk olmasina karsin inci tanesi gibi terler
dokiiyordu” demistir. Hz. Aise (r.anha)’nin tasvir giiciinii ve anlatma uslibunun giizel

oldugunu ortaya koymaktadir.!’8

Hz. Aise (r.anha) siir ile de mesgul olurdu. Cocuklarin egitim ve 6gretimimnde siirin
Onemine igaret ederek, egitimde siir kuulanmalarini tavsiye ederdi. Bu siir konugmalara gilizellik

kazandiracagin agiklardi.'’®

Hz. Aise (r.anha) tibbi bilgilere de sahipti. Bu bilgiyi nasil 6grendigini su rivayette
anlatmaktadir. Urve Ibn Ziibeyr (r.a.) Hz. Aise (r.anha)’ye soyle dedi: “Ey annecigim! Hz.
Peygamber (s.a.v.) in hanimi ve Ebu Bekir (r.a.) in kizi oldugun igin, dini bilgileri anlayisina

hayret etmiyorumdur. Siir ve tarih bilgine sasmiyorumdur, ¢iinkii Ebu Bekir (r.a.)’in kizi

174 Toksari, Ali, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, s. 69.
175 jbn Sa’d, et-Tabakdt 2/287.

176 ipn Abdiilber, el-isti’db, 4/1883; Zehebi, Siyer, 2/183.
177 Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, 2/204

178 Balcl, Ramazan, Hz. Aise Hayati ve Sahsiyeti, s.168.
179 savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, s. 134.
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diyorumdur. Hz. Ebu Bekir (r.a.), bu hususta insanlarin en énde gelen bilginlerindendi. Ancak
tip bilgine sagiyorumdur. Nerden 6grendin? ” Bunun iizerine Hz. Aise (r.anha): “Ey Urvecigim!
Resuliillah (s.a.v.) hayatinin sonlarinda sik sik hastalanirdr. Her taraftan ona arap heyetleri
gelirdi ve cesitli receteler sunarlardr. Ben de uygulardim. Iste tip bilgim de buradandir’*®°
dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber katildig1 savaslarda da yarali olanlari sarar, onlara her
tiirlii yardimda bulunurdu.

Hz. Aise (r.anha)’nin spora da merakli oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber (sa.v.)’le

beraber ara sira kosu yaris1 yaptig1 bilinmektedir.8!

Hz. Aise (r.anha)’nin dini ilimlerin giiniimiize kadar sapasaglam kazanilmasinda katkist
biiyiiktiir. O, bir miifessir, muhaddis, miictehid olarak birgok ydniiyle Isldm tarihindeki yerini

almstir.

Kur ’an Bilgisi:

Hz. Aise (r.a.) vahiy siirecinin biiyiikk bir kismina sahit olmustur. Ayetlerin kiraat
gesitlerini, niiziil sebeplerini ve kelimelerin delaletlerini bilmesi, Kur’an’1n tefsir edilmesinde
biiyiik katki saglamistir. Kur’an ve siinneti iyi bildigi i¢in ayetlerden nasil hiikiim ¢ikarilacagini
da biliyordu. ileri gelen miictehid sahabiler arasinda yer almasma Kur’an ve siinneti en iyi

sekilde bilmesi biiyiik bir vesile olmustur. Neredeyse dini alandaki her ilmin hakkini verecek

derecede iyi biliyordu.

Hz. Aise (r.anha)nin ictihadlarinda siirekli olarak Kur’an’a miiracaat ettigi
bilinmektedir. Kur’an’a arz metodunu Hz. Aise (r.anha) kullanmistir. Kendisine sorulan
sorulara cevabi ilk once Kur’an’dan bakarak vermistir. Kur’an’in ve hadislerin yanlis
anlagilmamasi i¢in biiyiik ¢aba gdstermis, sahabilerin yanlislarini diizeltmistir. Kur’an ve

stinnete dair 6rnekleri yaptigi ictihadlari agiklanirken verilecektir.

Kur’an bilgisi ile ugrasan, hafiz sahabiler icerisinde Hz. Aise (r.anha), Ummii Seleme
(r.anha) ve Hz. Hafsa (r.anha) bulunmaktadir.'®? Kendisie ait Kur’an mushafin1 yazdirdig: da

bilinmektedir.1®3

Hadis Bilgisi:

180 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/67.

181 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, s. 679.
182 S{iytl, el-itkan, 1/249.

183 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/173, 178.
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Hz. Aise (r.anha)’nin hadis ilmindeki yerine bakacak olursak, inanilmaz bir bigimde 6n
safhalarda gelmektedir. Ciinkii Hz. Aise (r.anha) her alanin en mitkemmel bilgini say1lmaktadir.
Kaynaklarda onun 2210 hadis rivayet ettigi ve en ¢ok hadis rivayet eden “muskirin” arasinda

sayildig1 bilinmektedir. 18

Rivayetlerinin dortte biri fikhi hiikiimlere kaynak olmustur. Rivayetlerinin ¢ogu fikihla

ilgilidir. Diger konularda da ¢ok rivayet aktarmigtir.

Hz. Aise (r.anha)’nin ilmi sayfalardan tasacak derecede yiiksekti. Cok zeki ve dirayetli
idi. Ebx Misa el-Esari (r.a.), “Biz, sahabe arasinda herhangi bir hadisti anlamada tereddiite
diisersek, Hz. Aise (r.anha)’ye basvururduk. Onun yamnda miikemmel bir bilgi ile

karsilasirdik*®® diye ilmine hayranligim dile getirmistir.

Hz. Aise (r.anha) sahabenin yanlis olarak rivayet ettigi hadisleri giizel bir hitapla
diizeltirdi. Yanlis anlasilmasina ve dgrenilmesine engel olurdu. Bdylece Islam ilmine belki de
en biiylik hizmeti yapmustir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’e en yakin olan sahabiler bile bazen
yanlis anlamuslar veya eksik isitmislerdi. Hz. Aise (r.anha) bu yanlis rivayetleri duydugunda

hemen miidahale etmis ve diizeltmistir.*®
Fikih Bilgisi:

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra bagvurulacak kaynak Kur’an ve siinnet olmustur.
Sahabiler bir mesele hakkinda hemen Kur’an ve siinnette bakarlardi. Bulamadiklarinda bilgin
sahabiler arasinda meseleyi ortaya koyar istisare ederlerdi. Ya da akli yontem olan rey’e
basvururlardi. Kiyas yaparlardi. Bu yontemleri de miictehid sayilan sahabiler kullanabilirlerdi.
Cinkii bu yetki herkese verilmemistir. Nasslardan hiikiim istinbat etmeye herkesin akh
eremezdi. Hz. Aise (r.anha) ok zeki ve derin anlayis sahibi oldugu i¢in, Kur’an’daki ayetlerin

niiziil sebebini bilmesi, siinneti iyi bilmesi miictehid olmas1 i¢in yeterli idi. Yetenegi de vardu.

Hz. Aise (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den pek ¢ok fikhi meselelere dair derin
bilgilere sahip olmustur. Fakih bir hanim sahabedir. Zamaninin bir ¢ok fakih ve miifessirleriyle

ilmi miizakerelerde bulunmus, onlara fikhin ve Kur’an’in inceliklerini 6gretmistir. 8’

184 ipbn Hazm, Cevdimu’s-Sire, s. 276; Zehebi, Siyer, 2/139; Zekesi, el-icdbe, s. 40.

185 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.53.

186 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, s.139; Hitapoglu. M.S, “Haziret-i Aise’nin Hadis Tenkidciligi”, s.
61.

187 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1883; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/165.
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Hz. Aise (r.anha) fikih ilmine olan hakimiyetiyle Medine’de fetva veren, ‘el-Musirutin
fi’l-Fikh’ denilen yedi biiyiik sahabeden birisiydi.'®® Bunlar kendi déneminde en ¢ok ictihad

yapan, fetva veren sahabilerdir.

Medine fikhinin temeli Hz. Aise (r.anha)’nin gériisleri iizerine kurulmustur. Hicaz
medresesinin sahabi iiztadlarindan sayilmaktadir.’® Medine ehlinin rivayetlerine daha ¢ok
onem veren, onlarin ictihad, goriisleriyle amel eden Imam Malik (rh.a.)’in hocalar1 zincirinde

Hz. Aise (r.anha) de bulunmaktadir.'*

Fikih ilmine dair bilgilerin dortte biri Hz. Aise (r.anha)’nin rivayet ettigi hadislere

dayanmaktadir. Rivayetlerinin dortte biri fikih alanina kaynaklik etmektedir.'%!

Hz. Aise (r.anha), Hz. Omer (r.a) ve Hz. Osman (r.a.) devirlerinde, hayatinin sonuna

kadar fetva vermekle ve ilim tahsis etmekle mesgul olmustur.1%?

Kasim b. Muhammed’e gore: “Hz. Aﬁe; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
doneminde fetva konusunda onde gelenlerdendi. Kur’an ve siinnette agik olarak hiikmii

bulunmayan yeni meseleler hakkinda ictihad ederdi ve onlari hiikiimsiiz birakmazdi. %

Hz. Omer (r.a.), kadinlarla ilgili hiikiimlerin hepsinde ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ev
halleriyle ilgili sorular1 cevaplamasi i¢in Hz. Aise (r.anha)’ye gonderirdi, yani ona havale
ederdi. Bu alanda ne kadinlardan, ne de erkeklerden onunla ayni seviyede olan bagka

sahabilerden hi¢ kimse yoktu.%

Muaviye bir problemle karsilagtiginda Medine’ye adam gonderir ve her meselede Hz.

Aise (r.anha)’nin fikrini alird1.1%

Hz. Aise’nin (r.anha) fetvalari daha ¢ok kadinlarla, esler arasindaki meselelerle, gece
ibadetleriyle, helal-haram hiikiimlerle, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ahvali ve yiice ahlakiyla
alakali idi. Hz. Aise (r.anha) sadece ezberinde olan fetvalar1 vermekle yetinmyor, hakkinda

Kur’an ve siinnette agik hiikmii bulunmayan meselelerle ilgili olarak ictihad da yapiyordu.

Hz. Aise (r.anha)’nin huzuruna gelenlerin cogunlugu kadin cemaatiydi. Hz. Aise

(r.anha) verdigi ogiitleri, yaptig1 dersi kocalarina da anlatmalarimi tenbihlerdi. Kadinlara

188 {bn Hazm, el-ihkém, 5/92; ibn Kayyim, flamu’l-Muvakki’in, 1/12; Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 15/377.
189 bn Kayyim, Ilamii’l-Muvakki’in, 1/14.

190 Karaman, Hayreddin, islam Hukuk Tarihi, s. 71.

191 jbn Hacer, el-isébe, 8/139-140.

192 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 2/286.

193 Aslan, Bedri, “Meshur Fatih Kadinlar”, s. 46.

194 pn Kayyim, "ldmii’l-Muvakki’in, 1/81; Zerkesti, el-icdbe, s. 20

195 7ehebi, Siyer, 2/183; Nedvi, Siileyman, Asr-1 Saddet, 3/245.
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mahsus meselelerin fikhi hiikiimlerini aciklamasi, sadece kadmlar igin degil de, islam alemi
i¢in de sundugu biiyiik bir emektir. Kendisinden aktarilan rivayetlerin ¢ogu giiniimiizde ortaya

¢ikan meselelerde de rehberligini géstermektedir.
1.1.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Hz. Aise (r.anha)’nin verdigi fetva oOrneklerinden hangi kaynaklara dayandig
bilinmektedir. Diger miictehid sahabiler gibi, ilk olarak Kur’an-1 Kerim ve siinnete dayanarak
hiikiimleri istinbat etmistir. Eger bu iki kaynaktan hiikmiinii bulamazsa kendi rey’i ile ictihad

yapmistir. Kiyas, istihsan, 1stishab, 1stislah metotlarina ve érfe basvurdugu bilinmektedir. %

Hz. Aise (r.anha)’nin ictihad ustlliinde kullandig1 kaynaklar ve yontemler diger miictehid
sahabilerin kaynak ve yontemlerine benzedigi igin, burda ictihad goriislerini ve fetva

orneklerini vermekle yetinecegiz.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in biitlin davranislarinin aktarilmasina katki sagladigi i¢in
neredeyse biitiin konularda rivayetleri bulunmaktadir. Hz. Aise (ranha)’ye sorulan sorular her
cesitte oldugu bilinmektedir. Ibadet konularindan baslayarak ahlaki bilgilere, tavsiyelere dek

fetvalar1 bulunmaktadir.

Hz. Aise (r.anha)’ye yonelen sorularin ¢ok olmasi ve cogunlugu da fikihla ilgili olmasi
nedeniyle, rivayetlerinin ¢ogu kaynaklarda gegmektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin yaptig1 ictihad

ve fetva drneklerinin hepsini birlestirecek olursak biiytik bir cliz haline gelecektir.

Burda agirlikli olarak Hz. Aise (ranha)’nin goriis ve ictihadlarma yer verildi. Ciinkii
onun Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktardigi riavayetlerinin dortte biri fikhi hiikiimlerle ilgilidir.

Hz. Peyhamber (s.a.v.)’den aktaran fikhi hiikiimlere delalet eden rivayetlerine deginilmedi.

Ik 6nce temizlik konular1 olan, abdest, gusiil konular1 hakkinda gériis ve fetvalarini
gorelim. Bu konular hakkinda genis agiklamalar mezheplerin goriisleri aciklanirken

verilecegini de belirtelim.
Abdest-Gustil Konularinda Goriisii ve Fetvalar

Hz. Aise (r.anha)’nin abdest hususunda ¢ok hassas davrandigi bilinmektedir. Kardesi
Abdurrahman (r.a.) yaninda abdest alirken, ey Abdurrahman! Abdest alirken biitiin uzuvlarini
tam olarak yika, ¢iinkli ben Resiliillah (s.a.v.)’1: “Abdest alirken yikanmayp ihmal edilen

topuklarin atesten dolayi vay haline” derken isittim, diyerek uyarmistir.'%’

196 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, 320-321.
17 Mislim, “Taharet”, 20; Ebu Davud, “Taharet”, 46, Muvatta, “Taharet”, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/40.
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Hz. Aise (r.anha), yaninda bulunan kadinlara da “Ben kendilerine séylemekten
utantyorum. Egslerinize gerek biiyiik gerek kiiciik tuvaletlerini yaptiklarinda su ile
temizlenmelerini soyleyin. Resiliillah béoyle yapiyordu ’*% diyerek istincanin su ile yapilmasimi

saglik ve temizlik agisindan 6nemli oldugunu bildirmektedir.

1. Hz. Aise (r.anha) elbiseye bulasan meni sivi1 ise yikanarak, kuru ise ovalanarak

temizlenecegi goriisiindedir.'%

2. Hz. Aise (r.anha), ateste pisen (ates degmis) yiyecekleri yedikten sonra abdestin
gerekecegi (abdestin bozulacagi) goriisiindedir. Ateste pisen yiyeceklerden dolayr kendisinin
abdest aldig1 bilinmektedir.?%

Ateste pisen yiyecekleri yedikten sonra, abdestin gerekli olacagini bidiren hadisler
sonradan nesh edilmistir. Delilleri, mezheplerin goriisleri agiklanirken detayli olarak
verilecektir. Dalayisiyla ateste pisen yemekleri yedikten sonra abdest bozulmaz. Ciinki
onceden yemeklerin ¢ogunlugu ateste pigsmekte idi, glinlimiizdeki gibi firinlar mevcut degildi.
Gliniimiizde ise koy hayatlarinda, sehirlerde ise ayrica eski firin yani tandir gibi seylerde
yemekler pisirilmektedir. Burda efdal olan1 namazi husu icerisinde kilabilmek i¢in agz1 yemek

kalitilarmdan temizlemektir.

3. Hz. Aise (r.anha), kocasmin esine dokunmasi ve onu dpmesi durumunda abdestin
bozulmayacagi goriisiindedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de bdyle yaptigini, sonra da abdest
almadan namaz kildigmi bildirmistir.?®? Sehvetli bir sekilde dokunma ise abdesti gerekli

kilacagim bildirmistir.2%?

4. Hz. Aise (r.anha) insandan ¢ikan menide gusliin gerektigini, mezi ve vedide ise

abdestin yeterli oldugunu bildirmektedir.?%

5. Hz. Aise (r.anha)’den, karisiyla iliskide bulunan kimsenin, inzal olmamasi
durumunda gusliin gerekip gerekmeyecegi hakkinda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), cinsel iliski

meydana geldiginde meni gelsin ya da gelmesin gusiil almas1 gerektigini bildirerek: “Erkek

198 Tirmizi, “Taharet”, 30; Nesai, “Taharet”, 41; ibn Mace, “Taharet”, 127; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/93;
Beyhaki, es-Stinen, 1/322.

199 BQhari, “Vud(”, 64; Muslim, “Taharet”, 106; Ebl( Davad, “Taharet”, 134; Tirmizi, “Taharet”, 85-86, Nesai,
“Taharet”, 187, ibn Mace, “Taharet”, 82; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/680; Beyhaki, es-Siinen, 2/417.

200 Ahdiirrezzak, el-Musannef, 1/172; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/311.

201 Ep() Dav(d, “Taharet”, 68; Tirmizi, “Taharet”, 63; Nesai, “Taharet”, 121.

202 Bayhaki, es-Siinen, 1/393.

203 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/983.
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orgamn siinnet edilen kismi kadinin cinsel organinda kaybolunca gusiil gerekir’?* demistir.
Hz. Aise (r.anha), bu durumda gusliin gerekecegi goriisiinii bildirir.

6. Hz. Aise (r.anha)’den karisiyla birlesen kimsenin, gusiil aldiktan sonra elbisesinin
icinde terleyen adamin durumu sorulur. Hz. Aise (r.anha) bunda bir mahzur gérmemistir.2%
Burda terlemek abdest ve guslii bozmayacagini, o elbise ile namaz kilinabilecegini, elbisenin

pis sayllmayacagini bildirmistir.

7. Hz. Aise (r.anha)’den, ciiniip birisinin ytkanmadan elini kaba sokmas1 hakkinda soru
sorulur. Hz. Aise (r.anha), ciiniibiin eli suyu kirletmeyecegini, ancak ilk 6nce ellerini yikamasini
bildirir.2%® Bu konuda “Resiliillah (s.a.v) ile ciiniipliikten dolay1 tek kaptan guslediyorduk ki

7207 diyerek, kar1 kocanin ayni kaptan, ayn1 zamanda

ellerimz birbirini takip ediyordu.
giisletmesinde bir sakincanin olmadigini ve ciiniibiin elinin su dolu kaba sokmasinda o kaptaki
suyun necis sayllmayacagini anlatmaktadir. En faziletli olani da ciiniip birisinin ilk 6nce ellerini
yikamasidir demektedir. Belki su kabina sokmadan da baska islere mesela yemek yemeye
kalkisacaksa ilk once ellerini yikayarak yemesi siinnete uygun olacagini bildirmektedir. Bu
rivayeti kadinin gusiil almak i¢in kullandig1 kapta arta kalan suyu erkek de kullanabilecegi

hikmiine delalet etmektedir.

8. Karistyla miinasebette bulunan kimsenin gusiil almadan uyumak istediginde abdest
alarak uyumasini tavsie ederdi.’?® Hz. Aise (r.anha)’ye gore abdest almas1 daha iyi olur. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bu durumda abdest aldigini da ve abdest almadan uyudugunu da bildiren
rivayetleri vardir. Abdest almadan uyumasinda bir zarar yoktur.?® Hz. Aise (r.anha) tarafindan

tavsiye edilen davranis ciiniibiin abdest alarak uyumasidir.

9. Hz. Aise (r.anha)’den kadinlar gusiil alirken sa¢ orgiisiinii ¢oziip ¢ozmeyecegi
hakkinda soru sorulur. O: “Basina ti¢ kez su doker ve elleriyle sa¢larimin dibini iyce ovalar. Bu
ona yeterlidir ” diye cevap verir. 2% Gusiil yapan hanimlarin sag orgiilerini ¢6zmeden suyu

sadece sa¢ diplerine ulastirmayi yeterli gormiistiir.

204 ibn MAce, “Taharet”, 111. Muvatta, “Taharet”, 71-73; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/227; ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1/85; Beyhaki, es-Siinen, 2/9.

205 Darimi, “Taharet”, 106.

206 Beyhaki, es-Siinen, 2/76.

207 Buhari, “Gusl”, 2; Mislim, “Hayz”, 45-46; Eb( Dav(d, “Taharet”, 39, 97, 102; Tirmizi, “Taharet”, 46; Nesai,
“Taharet”, 147; Darimi, “Taharet”, 68; Beyhaki, es-Siinen, 1/92.

208 Muvatta, “Taharet”, 77.

209 Serahsi, el-Mebsiit, 1/136.

210 Muvatta, “Taharet”, 70; Darimi, “Taharet”, 115; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/273
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10. Hz. Aise (r.anha)’ye, “Kadin, boya izerine meshedebilir mi?” diye sorulur. O da:
“Ellerimin bigaklarla kesilmesi, bana bundan daha sevimli gelir ” diye cevap verir. Kadin, boya
stiriinmiis olarak namaz kilabilecegi hakkinda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha): “Onu sil ve at
topraga, gitsin!” der.?!* Boya eger viicuda su gecirmez bir nitelikte ise bunun temizlenmesi
lazimdir ki abdest sahih sayilsin. Giliniimiizde kullanilan bakim kremlerinin ve bu alanda
kullandigimiz makyaj malzemelerinin, icerigine bakilmasi ve ibadetleri yerine getirirken
ihtiyata gore davranilmasi gerekmektedir. Ciinkii bazi tirtinler domuz yaglarini da igermektedir.

Bazi iirlinlerden dolay1 ise yiiz derisi su emmeyecek hale gelmektedir.

11. Hz. Aise (r.anha), bas Ortiisiiniin altina elini sokarak basin1 meshettigi ve Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kendisine bdyle yapmasini emrettigini bildirir.?*2 Bagortii iizerine yapilan

meshin geserli olmayacagini bildirmistir.
Hayiz-Nifas-Istihaze Konularinda Goriis Ve Fetvalar

Hz. Aise (r.anha)’den hanimlarin 6zel halleri olan hayiz, nifas, istihaze hakkinda sorular
¢ok sorulurdu. Ashab-1 Kiram’dan ileri gelenleri de bu konuda kendisine danisirlardi,
baskalarini da yoneltirlerdi. Bu konularda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktardigi rivayetleri de

coktur.

1. Hz. Aise (r.anha), hayzin siiresinin en az ii¢ giin, en fazla on giin olacag

goriisiindedir.?!3

2. Hz. Aise (r.anha), kiz ¢ocuklarmnin dokuz yasinda buluga erecegini, kadinlar menapoz
(hayizdan kesilme) yasina elli yasinda girecegini sdylemektedir.?!* Yasadig1 bolgenin sicak

iklimini ve kendi dénemindeki kadimlarin genel durumunu dikkate aldig: bildirilmektedir.?*®

3. Hz. Aise (r.anha)’den elbisesine isabet eden hayiz kanindan nasil temizlenecekleri
hakkinda sorular sorulurdu. Hz. Aise (r.anda) de “Kadin hayizdan temizlendigi zaman
elbisesini iyice arastirsin ve ona isabet eden hayiz kanimi yikasin. Sonra o elbise ile namaz
kilabilir”’; “Kadin o kam yikayp da kan lekesi gitmedigi zaman, onu Yemen zaferani veya

za feran sarist ile baskalastirsin.”; “Su, temiz ve temizleicidir”’; “Birimiz, i¢inde hayiz oldugu

elbisesi olurdu. Sonra o elbisede hayiz kami damlasi goriirse onu tikiiriigii ile ovup

211 Darimf, “Taharet”, 110; Beyhaki, es-Siinen, 1/232.

212 Abdurezzak, el-Musannef, 1/18; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/30; Beyhaki, es-Siinen, 1/187.
213 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 642.

214 Beyhaki, es-Siinen, 2/433.

215 jbn Kudame, el-Mugni, 1/263-264.
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temizlerdi % diyerek cevap verirdi. Hz. Aise (r.anha) necasetin, sudan baska pisligi giderecek
olan her tiirlii temiz seylerle temizlenebilecegini bildirmektedir. Hayiz kani bulasan elbise

namaza engel olmamasi i¢in de temizlenmesi sarttir. Clinkii kan necistir.

4. Hz. Aise (r.anha)’den, beyaz 1slaklik disinda kadinin gordiigii farkli renklerdeki akintt
sirasinda namaz kilinip kilinmayacagini hakkinda sorulur. O, hayizdan temizlenmeyi
kastederek, beyaz akintiyr goriiceye kadar, bu bulanik akintilarda namaz kilmamalarini, bu
akmtilar da hayizdan sayilacagmi bildirmistir.?!’” Ayrica geceleyin bu renk iyice ayirt
edilemedigi icin gece bakmalarimdan menetmistir.?!® Hayizli kadinin son giinlerinde géren
bulanik akimtilarin hepsi, katkisiz beyaz gormedik¢e hayiz sayilacagi goriisiinde oldugunu

bildirmektedir.

5. Bir kadin Hz. Aise (r.anha)’ye gelerek, “Falan kadin geceleyin adet olup olmadigimni
anlamak igin lamba istiyor” der. Hz. Aise (r.anha), “Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde
kendimizi boyle bir sikintiya sokmazdik. Bu durum dokunarak da anlasilabilir” diye cevap
verir.?® Onun bu sézii, hayz1 hiikmiiniin ancak kanmn disar1 ¢ikmasiyla verilecegine isaret
etmektedir. Ciinkii kan, aci8a ¢ikmadikca yani disarida goriilmedikge asil yerindedir. Yerinde
olan bir seye de, agikca goriilmedigi siirece disart ¢ikmig hiikmii verilemez. Bu durumda kadin

icin adet donemi baslamis olmaz.??°

6. Hz. Aise (r.anha)’ye hayizli kadinin durumu soruldugunda, Hz. Aise (r.anha) soyle
cevap vermistir: “Hayizli kadin kocast ile beraber yiyp-igebilir, basini yikayabilir, kocasi

Kur’dan okurken basini onun kucagina koyabilir. "?%*

7. Abdullah b. Omer, Hz. Aise (r.anha)’ye: “Adam, hayizli iken karisindan
faydalanabilir mi?” diye sormast i¢in birini gonderir. Hz. Aise (r.anha) sdyle cevap verir: “Alt
tarafina pestemalini baglasin. Bundan sonra o, ondan faydalanabilir” dedi.??? Buna benzer,
hayiz oldugu zaman karisindan ne heldl olur sorusu sorulur. Hz. Aise (r.anha), cinsi
miinasebetten baska her seyin helal olacagini bildirmistir. Hay1zli hanimindan faydalanacaklari

zaman, helal olmayanindan sakinmalarimi da soylemistir.??®

216 Byhari, “Hayz”, 11; Ebl David, “Taharet”, 132; Darimi, “Taharet”, 105; Beyhaki, es-Siinen, 1/31.
217 Muvatta, “Tahéaret”, 97; Abdurrezzak, el-Musannef, 1/103; Beyhaki, es-Siinen, 2/467.

218 Darimi, “Taharet”, 93; Beyhaki, es-Siinen, 2/468.

219 Serahsi, el-Mebsiit, 3/151; ibn Kudame, el-Mudni, 1/241-242.

220 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 136.

221 Byhari, “Hayz”, 3, 4; ibn Mace, “Taharet”, 125.

222 Muvatta, “Taharet”, 95; Darimi, “Taharet”, 107.

223 Darimi, “Taharet”, 107.
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8. Hz. Aise (r.anha)’ye gore hamile kadin hayiz kan1 gormez. Kendisinin, “Siiphe yok
ki, hamile kadin hayiz olmaz. Binaenaleyh o, kani gordiigii zaman gusiil yapsin ve namazini
kilsin "??* dedigi bildirilmektedir.

9. Birisi, kadinlarin 6zel hallerinde kilamadig1 namazlar1 kaza edip etmeyecegi hakkinda
soru sorar, bunu iizerine Hz. Aise (r.anha): “Sen Haruri misin? Biz Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamanminda hayiz olurduk. Sonra temizlenirdir. Fakat namazi kaza ile emir olunmadik” seklinde
cevap verir.?? Hz. Aise (r.anha)’nin bu rivayeti hayizli veya nifasli hanim namazlari kaza etmez

ancak, oruglarini sonra kaza ederler hiikmiine delalet etmektedir.

10. Hz. Aise (r.anha)’den miistehaza hakkinda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha) soyle
cevap verir: “Once hayiz oldugu giinlerinin ge¢cmesini bekler. Sonra, temizlik giinii gelince
Qusiil yapar. Sonra da her namaz icin abdest alir ve namazini kilar >, “O, her giin bir defa

gusiil yapar’?*" cevabi da bazi rivayetlerde gelmektedir.
11. Hz. Aise (r.anha), istihaze olan karistyla kocasinin birlesmeyecegini bildirmistir.?%
Kadinlarla Ilgili Diger Durumlarla Ilgili Goriisleri ve Fetvalar

1. Kadinin mahremi olmadan seyahati hakkinda, Hz. Aise (r.anha)’ye gore, bir kadin
sefere ¢itkmak zorunda ise ve mahremi yoksa, mahremsiz olarak her tiirlii yolculuk yapabilir.

Hz. Aise (r.anha)’ye Ebu Said’in kadinin mahremi olmadan sefere ¢ikamayacagiyla
ilgili verdigi fetva bildirildiginde, Hz. Aise (r.anha) “Biitiin kadinlar mahrem bulamaz kil "**

diye mahrem sahibi olmayan kadinlarin durumunu diisiinerek aciklama yapmugtir.

Hz. Aise (r.anha), “..Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar
tizerinde bir hakkidwr. Kim inkar ederse (bu hakk: tanimazsa), siiphesiz Allah biitiin dlemlerden
miistagnidir. (Kimseye muhtac degildir, her sey ona muhtactir.)”?®® ayetini delil olarak
almaktadir. Hz. Aise (r.anha), ayetteki “gii¢ yetirme” ifadesini kadin erkek her miisliimani
kapsadigimi ve burada mahrem sartinin bulunmadigini ileri siirmiistiir.3! Hz. Peygamber (s.a.v.)

de gii¢ yetirmeyi sadece yiyecek ve binitle tefsir etmistir.?*?

224 Darimf, “Taharet”, 97; Darekutni, es-Siinen, 1/407; Beyhaki, es-Siinen, 7/695.

225 Buhari, “Hayz”, 20; Mislim, “Hayz”, 69; Eb( Davad, “Taharet”, 104; Tirmizi, “Taharet”, 97; Nesai, “Siyam”, 64;
ibn Mace, “Taharet”, 119; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/124; Beyhaki, es-Siinen, 2/404.

226 Ep() DAv(d, “Taharet”, 108; Darimi, “Taharet”, 84. Beyhaki, es-Siinen, 2/466.

227 Ep( Dav(d, “Taharet”, 114; Darimi, “Taharet”, 85; Beyhaki, es-Siinen, 2/491.

228 Darimfi, “Taharet”, 87; ibn Kudame, el-Mugni, 1/246.

229 jbn Ebf Seybe, el-Musannef, 6/6; Beyhaki, es-Siinen, 5/226.

20 Al-j imran 3/97.

231 7erkesi, el-icdbe, s. 119.

232 Byhari, “Hac”, 1; Tirmizi, “Hac”, 4; ibn Mace, “Menasik”, 6.
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2. Kadinlarin cumaya gitmesi hakkinda, Hz. Aise (r.anha) kendi déneminde kadinlarin
cemaatle namaz kilmasini uygun bulmamistir. Bu konuda dayandig: sebep kadinlarin cemaate
katildiklarinda fitneye sebep olmalaridir. Hz. Aise (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde,
fitneye sebep bir durumun s6z konusu olmadigindan izin verdigini, eger fitneye sebep olacak

bir durum o dénemde de s6z konusu ise bdyle bir iznin verilmeyecegini agiklamistir.?*3

3. Kadinlarin hamama girmesi konusunda Hz. Aise (r.a.), hastalik i¢in tedavi zarureti
disinda hamama girmelerini yasaklamistir.?>* Bazi kadinlar, kendisinden fetva sormak iizere
huzuruna girmisler ve O: “Belki siz, hamamlara giren kadinlardansiniz?” demis. Onlar:
“Evet” demisler. Hz. Aise (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in soyle buyurdugunu naklederek:
“Her hangi bir kadin kocasinin evinden baska bir yerde elbisesini ¢ikarirsa, Allah ile kendi

%, hamama girmelerini dogru gormemistir. Hz. Aise

arasindaki perdeyi yirtmis olur’?
(r.anha)’nin, kotiiliige giden yolu kapatmak i¢in, tedavi zarureti disinda kadinlarin hamama

girmelerini hos karsilamadigi goriilmektedir.

4. Hz. Aise (r.anha)’ye gore ortinmeden maksat tenin gizlenmesi ve viicudun
bilinmemesi, elbisenin bol olmasidir. Hz. Aise (r.anha), “Ortii ancak saci ve teni gizleyip
ortendir” diyerek, tizerinde ince bir basortiisii olan kadina kalin, gizleyici 6zellikte olan basortii
giydirmistir.?3®

5. Hz. Aise (r.anha)’den bir kadin kina yakma hususunda sormustur. Hz. Aise (r.anha),

bunda bir sakinca olmadigim bildirmistir.2%

Namaz Konusunda Goriisleri ve Fetvalari

Hz. Aise (r.anha.), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in her bir hareketinden ve yaptig1 islerinden
haberdar olanlardan ilki ve en yakini1 idi. Dolayisiyla namaz konusunda da ashabin sorular1 ¢ok
olurdu. Bu nedenle kendisinden Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6zel ibadetleri ile ilgili bir ¢ok hadis
nakletmistir. Hz. Aise (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in namazi nasil kildigimi, hangi
vakitlerde kildigini, namazin eda edilmesi i¢in hangi vaktin daha faziletli oldugunu ve nafile
namazlar hakkinda ¢ok rivayet aktararak namaz hakkinda hiikiimlerin cogunluguna kaynaklik

teskil etmistir.

233 Miislim, “Salat”, 144; EbG Davad, “Salat”, 53; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 2/623; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s.
569-570.

234 Abdurrezzak, el-Musannef, 1/229.

5 Ep( Davad, “Hamam”, 1; Tirmizi, “Edeb”, 43; ibn Mace, “Edeb”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/173;
Abdurrezzak, el-Musannef, 1/229.

236 Muvatta, “Libas”, 6; Abdurrezzak, el-Musannef, 3/133.

237 Eb( Dav(d, “Tereccil”, 4; Nesal, “Zinet”, 19; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/117.
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1. Hz. Aise (r.anha), “Kur’an okundugu zaman ona kulak verip dinleyin ve susun...””?%

ayetini delil getirerek cemaat i¢in imamin kiraatinin yeterli oldugunu agiklamistir. A¢iktan yani

sesli olmayan namazlarda cemaate Fatiha’y1 okumay1 emretmistir.?*°

2. Hz. Aise (r.anha)’ye, namazmn farzinin son iki rekatinda Fatiha saresinin okunup
okunmayacagi hakkinda sorulur. O, “Oku, Allah’a send/ovgii seklinde olsun” diye cevap
vermistir.?*° Hz. Aise (r.anha)’nin son iki rekatta Allah’a sena seklinde Fatiha sdresinin

okunmasini tavsiye etmesi, bunda bir zorunluk (vuciib) bulunmadigimi gostermektedir.?4

3. Kisinin kaba etlerini yere koyup dizlerini dikmesi Hz. Aise (r.anha)’ye gore
mekruhtur. O: “Resilullah (s.a.v.) sol ayagini serer ve sag ayagini diker, bizi seytan oturusu

242 rivayeti ile hem

olan (kabalari ayak topuklarina koyarak) oturmaktan sakindirirdi
Resiliillah (s.a.v.)’1n namaz oturusunu 6gretmis hem de kisinin bu sekilde oturmasina seytanla
beraber oturmaya benzetmis. Boylece mekruh oldugunu beyan etmistir. Fakihlerin coguna gore

bu oturusu mekruh, Malikilere gore ise haramdir.?*

4. Hz. Aise (r.anha) ikindiden sonra iki rekat namaz kildig1 bilinir. Sahabilerden bazilart
kendisine adam gondererek bu ikindiden sonra kilinan namazdan Hz. Pegamber (s.a.v.)’in men
ettigi hakkinda haberin oldugunu bildirirler. Hz. Aise (r.anha) “Ummii Seleme'ye sor!” der.
Ummii Seleme (r.anha) de, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ikindiden sonraki kilan namazi, 6gleden
sonraki kilinacak olan iki rekat siinnetini vaktinde kilamadig i¢in kildigim bildirmistir. Ikindi

namazindan sonra ayrica bir nafile namaz olmadigini, kilinmayacagim agiklamigtir.24*

Hz. Aise (r.anha)’nin diger rivayetinde ise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu vakitte namaz
kilmay1 vefat edinceye kadar terk etmedigni ancak iimmete agirlik olmasin diye de evinde
kildigin1 bildirir.*® Hz. Aise (r.anha), ikindi namaz sonrasi ayrica bir nafile namazinin

kilinacagi goriisiinde oldugunu ortaya koymaktadir.

5. Cuma namazi i¢in insanlarin, hangi mesafeye kadar bir yerde toplanmas: gerektigi

hakkinda Hz. Aise (r.anha), halkin cuma namazina sehre uzakta oturanlarin da geldiklerini

238 N’raf 7/204.

9 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/172.

240 Serahsi, el-Mebsiit, 1/18-19.

241 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 42.

242 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/252.

243 Serahsi, el-Mebsiit, 1/51; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhib’l-Erba’a, 1/369.

244 Buhari, “Sehv”, 8; Mislim, “Musafirin”, 297; Eb( Dav(d, “Tetavvu”, 9; Darimi, “Salat”, 143; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/293.

245 Buhari, “Salat”, 34.
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sOyleyerek yerlesim yerine yakin yerlerde ikamet edenlerin de cuma namazimna gelmeleri

gerektigini bildirmistir.?4®

6. Cuma giinii sefere ¢ikma konusunda Hz. Aise (r.anha): “Cuma aksamin idrak ettiniz

mi Cuma namazini kilmadan sefere ¢cikmayn ”?* demistir.

7. Hz. Aise (r.anha), giivenlik icinde yolculuk yapanlar, namazlarini kisaltmadan (kasr
etmeden) tam olarak kilmalar1 gerektigini bildirmistir. Bu goriisiinii, Kur’an’daki: “Yeryiiziinde
sefere ¢iktiginiz vakit kafirlerin size saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmanizdan otiirii
size bir giinah yoktur...”**® ayetine dayandirmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de harplerde
giivensizlik korkusu i¢inde oldugu durumlarda namazlar kisaltarak kildirdigini bildirir. Hz.
Aise (r.anha) ayetteki “kafirlerinin saldirisinan korkarsaniz” dan hareket etmis, korku yoksa
tam kilinir demek istemistir. Kendisinin de yolculukta biitiin namazlarini tam kildig1 rivayet

edilmistir.?°

Bu konu hakkinda Hz. Aise (r.anha)’den, “Allah Tedla namazi farz ettigi zaman seferde
de hazarda da ikiser rekat olarak farz etmisti. Sonra sefer namazlart olduklar: gibi birakirdh.
Hazar namazlari dort rekdta tamamlandi”®® dedigi nakledilmistir. Hz. Aise (r.anha),
“Yolculukta kim dort rekat kilarsa bu giizeldir. Kim de iki rekat kilarsa, bu da giizeldir.
Stiphesiz Allah size ziyadeden dolayr azap etmez. Ancak Allah size noksandan dolayr azap
eder ! diyerek seferde namazi zaruri durum soz konusu degilse kisaltmadan kilmayi tafsiye
etmistir. O kiz kardesinin oglu Urve’ye: “Ey kiz kardesimin oglu! Bana bu zor
gelmiyor "®*diyerek neden kasretmediginin illetini de agiklamistir. Dolayisiyla yolculuk
sirasinda korku yoksa (diisman saldirisi, hayvan korkusu gibi), zorluk, sikinti s6z konusu

degilse namazi kasr etmeden tam kilmayi tavsiye etmistir.

8. Hz. Aise (r.anha), safaktan dnce tehecciid namazi vaktinde uyanmamasidan korkan
kimsenin, vitir namazin1 yatmadan 6nce kilmasii soylerdi. Uyanabilen kimsenin ise, vitir
namazini seher vaktinde kilmasini tavsie ederdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinneti oldugunu

bildirmisgtir.?>

246 Serahsi, el-Mebst, 2/25; ibn Riisd, Biddyetii’-Miictehid, 1/333; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/33.

247 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/43

248 Nisa 4/101.

249 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 7/410; Medr(k, Muhammed Selam, “Hz. Aise’nin fikhi ve ictihad Us(li”, s. 83.
250 Byhari, “Salat”, 18; Muvatta, “Salat,” 8; ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 2/206.

251 Abdurrezzak, el-Musannaf, 2/561; Beyhaki, es-Siinen, 3/144; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 370.

252 Beyhaki, es-Siinen, 3/143; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 370.

253 Muvatta”, “Salat”, 18.
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9. Hz. Aise (r.anha), kadmin kadimlara imamlik yapmasini caiz gérmiistir. Kendisinin
farz namazlarinda kadinlarin arasinda durarak onlara imamlik yaptirdig1 ve ezansiz ve kametsiz
namaz kildirdigi bilinmektedir.?®* Kadimnlar namaz kilarken ezan ve kamet getirmeden
kilacaklarini ve kadinlara imam olan 6ne ¢ikmayacagini bildirmektedir.

10. Hz. Aise (r.anha)’e gore bulug ¢agma ermeyen cocugun ve kolenin imameti

caizdir.?>®

11. Hz. Aise (r.anha)’ye gore veled-i zinanin imamlig: caizdir. Hz. Aise (r.anha)’ye

55256

“Veled-i zina ii¢ kisinin en kotiistidiir seklinde bir rivayet bildirilince, “... Hi¢chir giinahkar

257 ayetini delil getirerek islenen bu giinahtan

baska bir giinahkdrin giinah yiikiinii yiiklenmez...
dolayr ¢ocugun sugsuz oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla bu durum veled-i zinanin
imamligina mani olmayacagini agiklamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Bir topluluga imam
olmaya layikolan sirasiyla Allah’in kitabini en iyi okuyan, en énce hifzedendir. Eger kiraatleri
esit olursa, en once hicret edenleri, eger hicrette de egit iseler, en yashilar: imam olsun >
buyurdugunu delil getirmektedir. Veled-i zina gerekli olan diger sartlar1 tasimasi durumunda
imamlik yapabilecegini savunmustur.’®® Burada Hz. Aise (r.anha), rivayetin igeriginin
kendisinden daha kuvvetli bir delile yani ayetin genel ifadesine aykiri olmasi1 nedeniyle sahih

olmayacagim belirterek kars1 ¢ikmistir. 260

12. Sad b. Ebi Vakkas vefat ettigi zaman, Hz. Aise (r.anha): “Onu mescide koyun ve
namazi kilin” demisti. Insanlar bunu yapmaktan c¢ekinmislerdir. Bunun iizerine Hz. Aise
(r.anha): “Resiliillah (s.a.v.) Beyzd’'min iki oglu Siiheyl ve kardesinin namazini mescidde
kildi 7% diyerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden delil getirmistir. Hz. Aise (r.anha)’ye

gore mescidde cenaze namazini kilmak caiz oldugunu bildirmektedir.

13. Gozlerinin rahatsiz oldugundan dolay1, doktor birkag giin sirtiistii yatmasini tavsiye
eden Abdullah b. Abbas (r.a.), Hz. Aise (r.anha) ve diger sahabilere danisir. Bu hususta ona izin

vermediler ve Hz. Aise (r.anha): “O giinlerde élecek olsan namazlarim ne yapacaksin, hi¢

254 Beyhaki, es-Siinen, 1/187; Abdurrezzak, el-Musannef, 3/140; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/600.

255 Buhari, “Ezan”, 54; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/248; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 173.

26 Eb() Dav(d, “Itk”, 13.

257 En’am 6/164; isra 17/15; Fatir 35/18; Ziimer, 39/7; Necm 53/38.

258 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/163; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/301.

259 Buhari, “Ezan”, 54; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/107; Beyhaki, es-Siinen, 10/99; Zerkesi, el-icbe, 5.108

260 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise ‘nin Fikhi Goriisleri, s. 49.

261 Miislim, “Cenéiz”, 99; Ebl Daviad, “Cenaiz”, 54; Tirmizi, “Cendiz”, 44; Nesai, “Cenaiz”, 70; Muvatta, “Cenaiz”,
22; Tahavi, Serh-u Meéni’l-Asér, 1/492.
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diisiindiin mii?” dedi.?®®> Rahatsiz olan kimsenin yatarak, ima ile namaz kilamayacagim

bildirmektedir.
Oru¢ Konusunda Goriisleri ve Fetvalar

1. Hz. Aise (r.anha)’ye ciiniip olarak sabahlayan kimsenin orug¢ tutup tutmayacagi
sorusu soruldugunda, sdyle cevap verir: “Resuliillah ihtilam disinda bir sebeple ciiniip olarak
sabahlar, sonra orug tutardi.”®®® Hz. Aise (r.anha), ciiniip kimsenin orug tutacagmi, bu

durumdan temizlenmenin orucun sartlarindan olmadigini bildirmistir.

2. Hz. Aise (r.anha), eger Ramazanda orug tutamadig giinlerinin kazasini ertesi sene
Sa’ban ayinda tutabilecegini bildirerek, kendisinin de bdyle yaptigini sdylemektedir.?%

3. Hz. Aise (r.anha)’nin kaza orucunun zihar kefaretinde oldugu gibi, arka arkaya
kesintisiz olarak tutulmasi gerektigi goriisiinde oldugu nakledilmektedir.?%®

4. Hz. Aise (r.anha)’ye gére yolcunun orug tutmasi caizdir. Hz. Aise (r.anha), Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bir sahabinin bu konuyla ilgili sorusuna, “Dilersen tut, dilersen tutma "%
dedigini bildirmistir. Kendisinin de seferde orug tutugu bildirilmektedir.?®” Dilerse tutabilecegi,
dilemese de tutmayabilecegi goriisiinii bildirmektedir.

5. Hz. Aise (r.anha), Ramazanda yolculugun mekruh oldugu goriisiindedir. Ciinkii yolcu
orucunu bozmak zorunda kalabilir. Ramazan aymda yola c¢ikacak olanlara, ¢ikmayip
beklemelerini sdyleyerek, eger kendisi seferde oldugu halde Ramazan ay1 girerse mutlaka
ikamet edecegini bildirmistir.?%®

6. Hz. Aise (r.anha)’den Saban ayinm otuzuncu giinii yani sek giinii hakkinda soru
sorulur. O: “Sabandan bir giin orug¢ tutmak bana Ramazandan bir giin oru¢ yemis olmaktan
daha sevimlidir % diye cevap vermistir. Hz. Aise (r.anha) bu sek giinii tutulan orug, eger
Ramazan giinii oldugu ortaya ¢ikarsa, ondan sayilacagini bildirmektedir.

7. Hz. Aise (r.anha) visal orucu hakkinda, sahabilerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’e visal

orucunu kendisinin tuttugunu sdylemeleri lizerine “Ben sizin gibi degilim. Ctinkii Rabbim beni

doyurur ve icirir?’° buyurdugunu naklederek, bundan nehyettigini bildirmistir. Bu konu ile

262 Beyhaki, es-Siinen, 2/309; Serahsi, el-Mebs(it, 1/381-382.

263 Byhari, “Savm”, 22; Muslim, “Siydm” 78; Eb( Davad, “Savm”, 36; Tirmizi, “Savm”, 63; Muvatta, “Siyam”, 10;
Darimii, “Savm”, 22.

264 Byhari, “Savm”, 39; Miislim, “Siydm”, 151; Tirmizi, “Savm”, 66; Eb(i Dav(d, “Savm”, 40; Muvatta, “Siydm”, 54.

265 Serahsi, el-Mebsiit, 3/82.

266 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/280.

267 Tahavi, Serh-u Medni’l Asér, 2/70.

268 Abdurrezzak, el-Musannef, 4/270; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/19.

269 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/125.

270 Buhari, “Savm”, 47.
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ilgili Hz. Aise (r.anha)’nin goriisiinii nakleden bir rivayette, visal orucunu kerih gordiigii ve

2271

“..Aksama kadar orucu tam tutun... ayetini delil olarak kullandi81 zikredilmektedir.?"2

8. Hz. Aise (r.anha) oruglunun agzini ¢alkalamasinda bir beis gérmemistir.?’®

9. Hz. Aise (r.anha)’den, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in oruglu iken esleriyle miibaserette
bulunup bulunmadigi hakkinda soru sorulur. O: “Evet, lakin o sizin aranizda nefsine en hakim
olanunizdir”; “Resiliillah oruclu oldugu halde hanimlarini dperdi”’?™ diye cevap verdi. Opme
ve dokunmanin orucu bozmayacag goriisiindedir. Bu durumda da ihtiyata gére davranmalarini
bildirerek, nefis ve arzularina hakim olduklar1 durumda eslerini 6pebileceklerini séylemektedir.
Oruglu iken hanimindan neyin haram olacagini soran birisine de iliskinin haram olacagini
bildirmistir.?"

10. Hz. Aise (r.anha)’ye gore fecirden 6nce oruca niyet etmeyen kimsenin orucu gegerli

sayllmayacagi goriisiindendir.?’

Zekat Konusunda Goritisleri ve Fetvalart

1. Hz. Aise (r.anha), kadmlarmn, siis esya ve takilar icin zekat verilmeyecegi
goriisiindedir. Kardesi Muhammed (r.a.)’in yetim kizlarimi terbiyesine almis, onlar1 kendisi
himaye ediyordu. Kizlarin kendi miilklerinde zinetleri vardi. Hz. Aise (r.anha) bu zinetler igin

zekat vermiyordu.?’’

2. Yetimin mallarindan ise zekat verilecegi goriisiindedir. Hz. Aise (r.anha)’nin
kardeslerinin ogullarin1 yetim olarak odasinda barindirdigi ve onlarin mallarmin zekatlarim

verdigi, mallarin1 onlar adina isleteceklere verir oldugu bilinmektedir.?’®

3. Hz. Aise (r.anha), cocugun ve akil hastasmin malindan da zekat verilmesi gerektigini

bildirmistir.2’®

Hac Ve Umre Konusunda Goriisleri ve Fetvalari

271 Bakara 2/187.

272 [pn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/331.

273 [pn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/297.

274 Buhari, “Savm”, 23,24; Muslim, “Siydm”, 62-65; Eb( David, “Savm”, 33; Tirmizi, “Savm”, 31; Muvatta, “Siydm”,
14-16; Darimi, “Taharet”, 81.

275 Beyhaki, es-Siinen, 2/422.

276 Tirmizl, “Savm”, 33; Nesai, “Siyam”, 67; ibn Mace, “Siyam”, 26; Muvatta, “Siyam”, 5.

277 Muvatta, “Zekat”, 10.

278 Muvatta, “Zekat”, 13.

279 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 2/40; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 191.
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1. Hz. Aise (r.anha)’ye gore Safa ve Merve arasinda say yapmak Haccin
riikkiinlerindendir (farzlarindandir). Urve b. Zubeyr, Safa ve Merve arasinda sa’y yapmanin
gerekli olmadigini, yapmamasinda bir sakinca olmadigini diisiinmiistiir. Bu konuda Hz. Aise
(r.anha)’nin gorisiinii sordugunda su cevabi almistir: “Ey Urve! Eger senin dedigin gibi olsaydi
ayetin ‘Bu ikisi arasinda tavaf etmememizde bir giinah yoktur’ seklinde nazil olurdu. Allah’in:
‘Siiphesiz Safa ile Merve Allah’in (dininin) nisanelerindendir ®® buyurdugunu gérmiiyor
musun?” Hz. Aise (r.anha): “Restlullah (s.a.v.) bu iki tepenin arasinda sa’y yapmistir. Bu
nedenle higbir kimsenin bu ikisinin arasinda sa’y yapmayi terk etmesi uygun degildir?8!
demektedir. Hz. Aise (r.anha), bu ifadeleriyle nassin zahirinden anlasilan mananimn almmasi
gerektigini belirtmistir.282

Safa ve Merve arasinda sa’y yapmak iic mezhebe gore de farzdir. Hanefilere gore ise

vaciptir.?®

2. Hz. Aise (r.anha): “Kabeyi tavaf etme, (seytanlara) ¢akil taslart atma ve Safa ile
Merve arasinda sa’y etme (vecibeleri) ancak Allah’in anilmasini devam ettirmek igin
konulmustur! "?* demektedir. Bunlarin hepsi haccin menasiklerinden, yani hac ile ilgili
ibadetlerden oldugunu bildirerek, manevi boyutunu anlatmaktadir. Bu ve bunun gibi rivayetler

hacla ilgili hiikiimlere delalet etmektedirler.

3. Hz. Aise (r.anha), ihramli kimse Beytullah’1 tavaf etmedik¢e ihramdan ¢ikamaz

demistir.?%

4. Hz. Aise (r.anha), Hicr’de de, Beyt’te de namaz kilmabilecegini, bunda bir fark

olmadigini bildirmektedir.?

5. Hz. Aise (r.anha)’ye, bir av hayvani kendisi i¢in avlanmamigssa bu ona (yemesi) helal
olup olamayacag1 hakkinda sorulur. Hz. Aise (r.anha) soyle cevap verir: “O, (ihram miiddeti)
on giindiir. Iginde bir rahatsizlik ya da siiphe varsa birakiver (veme). 2" Hz. Aise (r.anha)

stipheli durumlarda onun terk edilmesini elzem gormiistir.

280 Bakara 2/158

281 Byhari, “Hac”, 79; Mislim, “Hac”, 43; ibn Mace, “Menasik”, 43; Muvatta, “Hac”, 129.

282 Kahraman, Abdullah, “Kadin Fakihlerin Onciisii: Hz. Aise”, s. 80.

283 Cezir, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/913-914.

284 Epb() Dav(d, “Manasik”, 50; Tirmizi, “Hac”, 64; Darimi, “Menasik”, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/139.
285 Muvatta, “Hac”, 101.

286 Muvatta, “Hac”, 105.

287 Muvatta, “Hac”, 85.
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6. Hz. Aise (r.anha)’ye ihramlmin viicudunu kasiyip kasiyamayacagi hakkinda soru
sorulur. Hz. Aise (r.anha), kasimasinda bir sakincanm olmadigmi bildirerek, buna izin

vermistir.?%

7. Hz. Aise (r.anha)’ye veda tavafin1 yapmadan hayiz olan hanimin durumu hakkinda
soru sorulur. Veda tavafim1 yapmadan hayiz olan kimse bu durumda ordan ayrilacagini
bildirir.?®® Ciinkii veda tavafi vacibtir. Ay hali ve nifas halindeki kadinlarin iizerinden bu
vaciblik diiser yani sakit olur yapmazlar.

Hz. Aise (r.anha) kadinlar ile beraber haccettiginde, kadinlarin hayiz olacaklarindan
endiselendigi i¢in yevm-i nahirde (kurbanin birinci giinii) hemen onlara 6ncelik taniyarak ifaza
tavaflarini yaptirdigi, hayiz olan kimselere de veda tavafini1 yaptirmadan Mekke’den ayrildiklar
bildirilir.?® ifiza (Ziyaret) tavafi farzdir. Bu tavafi yapmasi gerekir, hayizli ve nifaslinin

iizerinden de diismez. Bu nedenle de Hz. Aise (r.anha) bu tavafi yaptirmada acele etmistir.

8. Hz. Aise (r.anha) hayizli birisinin Kabe’yi tavaf etmesinin haram oldugunu
bidirmistir. Ciinkli kendisi hayizli iken Hz. Peygamber (s.a.v.), tavaf hari¢ biitiin hac
menasiklerini yerine getirebilecegini buyurmustur.?®? Boylelikle hayizlinin tavaf haric biitiin

hac menasiklerini yerine getirebilecegini anlatmistir.

9. Hz. Aise (r.anha), umreyi yaptiktan sonra hacceden, hedy bulamayan kimse, hac i¢in
thrama girdigi giinle arefe giinli arasinda orug tutacagini bildirmektedir. Bu giinlerde tutmaz
ise, Mina giinlerinde tutar demektedir.?®? Bu da tesrik giinlerinde orug tutulabilecegi goriisiinde
oldugunu bildirmektedir.?®® Tesrik giinleri kurban bayrammin ilk giiniinden sonraki {i¢ giine

denilir.

10. Hz. Aise (r.anha)’ye gore, “...Giivende oldugunuz zaman hacca kadar umreyle
faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurban: keser"?°* ayetinde belirtilen hedy kurbani
bir bedene yani biiyiik bas hayvandir.?® Dolayisiyla ona gére, hac ve umre ibadetini birlikte

(temettu veya kiran hacci) yapan kimsenin hedy kurbani olarak bedene kesmesi gerekir.

11. Hz. Aise (r.anha) anlatiyor: “Biz (kadinlar) ihramli olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) le

beraber iken, binekliler bize ugrardi. Onlar tam hizamiza gelince, herbirimiz cilbabin

28 Muvatta, “Hac”, 93.

28 Miislim, “Hac”, 381.

290 Muvata, “Hac”, 227.

221 Byhari, “Hac”, 25; Muvatta, “Hac”, 224; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/476.
292 Muvatta, “Hac”, 255.

293 Serahsi, el-Mebsiit, 3/81.

294 Bakara 2/196.

2% Serahsi, el-Mebsiit, 4/181.
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basindan yiiziiniin iizerine sarkitiverirdi. Bizi gectiler mi tekrar kaldirirdik®®® diyerek
kadinlarin fitneye sebep agmamalar1 i¢in ihramli iken de bunun gibi durumlarda yiizlerine bas

ortiistinii sarkitarak kapatmasinda bir zarar olmadigini bildirmistir.

12. Hz. Aise (r.anha), yanindaki muhatabi olan olan ihramli kadma, yiiziine ortii
ortinmemesini ve zagferan ve aspur (yalanci safran) ile boyanmis elbise giymemesini
sOylemistir. Kendisi de ihraml1 iken sar1 boyali elbiseler giymistir. Bir de, ihramli kadin i¢in
zinet takmada, siyah elbise giymede, giil rengi boya ile boyanmis elbise ve ayakkabi (mest)
giymede bir mahzur gérmemistir.?®” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ihramli kadinlara mest
giymesine izin verdigini de bildirmistir.?%®

13. Hz. Aise (r.anha)’ye ihraml bir kimsenin parasim saklamak amaciyla beline kemer
veya kusak baglayip baglamayacagi hakkinda sorulur. Hz. Aise (r.nha) “Param diledigin
sekilde muhafaza et”?® diye cevap vermistir. Thramda olan birisi kemer veya kusak takabilir
demektedir.

14. Hz. Aise (r.anha), ihraml1 kimsenin ihramdan 6nce koku siiriinmesinde bir sakinca
goérmemistir. Ciinkii kendisi ihramdan 6nce Hz. Peygamber (s.a.v.)’e koku stirmiistiir. Bu koku
insan viicudunda kalirsa bir sey olmayacagim bildirmistir.3%

15. Hz. Aise (r.anha)’ye temettu haccina dair soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile birlikte sadece hacca niyet ederek yola ¢iktiklarini, sonra da bunu umreye

cevirdiklerini bildirir.3%
Aile Hukuku Konusunda Goriisleri ve Fetvalari

Hz. Aise (r.anha)’ye ibadet konularindan sonraki en ¢ok sorulan sorular kari koca

iliskisi, aile i¢i konular hakkinda olmustur.

1. Hz. Aise (r.anha)’den, Sa’d ibn Hisam (r.a.), kendini diinyadan cekip, kadinlarla
evlenmeksizin bekar kalarak, kendini tamamen Allah’a vererek yasamanin hiikmiini
sormustur. Hz. Aise (r.anha), boyle yapmamasini sdylemistir. Buna delil olarak su ayeti
getirmistir: “Andolsun, senden once de peygamber gonderdik. Onlara da esler ve ¢ocuklar

verdik. Allah’in izni olmadan hi¢bir peygamber bir miicize getiremez. Her ecelin (vadenin) bir

2% Eb( Davad, “Menasik”, 34; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/182; Beyhaki, es-Siinen, 5/47.

297 Buhari, “Hac”, 23; ibn Eb( Seybe, el-Musannef, 3/143.

2% Eb() Dav(d, “Menasik”, 33; Zerkesi, el-icdbe, s. 95.

2% jbn Eb( Seybe, el-Musannef, 3/410; Beyhaki, es-Siinen, 5/111.

300 Byhari, “Hac”, 18, “Libas”, 73; Mislim, “Hac”, 31-33; Eb( Dav(d, “Menasik”, 11; Tirmizi, “Hac”, 77; Nesai,
“Hac”, 41; Muvatta, “Hac”, 17; Darimi, “Menasik”, 22.

30% jbn Eb( Seybe, el-Musannef, 3/440.
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yazist vardir % diye Kur’an ayetinden delil getirerek ictihad yapmaktadir. Bir diger rivayette
de “Andolsun, Allah’in Resiiliinde sizin i¢in, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr uman ve
Allah 1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir drnek vardir”3% ayetini okuyarak bu ayetlerden
tebettiiliin yasaklandigini istinbat etmistir.>** Baska bir rivayette gelen benzeri bir soruya da
evlilik i¢cin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Nikah benim siinnetimdir, bundan yiiz ¢eviren benden

degildir *® buyurdugunu sdyleyerek evlenmenin siinnet oldugunu agiklamustir.

2. Hz. Aise’ye gore velinin izni olmadan kiyilan nikah sahih degildir. Velinin izninin
olmas1 sarttir. Ayn1 zamanda kadin velayet yetkisine dayanarak baskasini da evlendiremez.
Evleneceklerin rizasi da alinmasi gerekir.3%

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Herhangi bir kadin velilerinin izni olmaksizin nikdhlanirsa o
nikdh gegersizdir” der. Resuliillah: “O nikdah gegersizdir” lafzini li¢ defa tekrar eder. Devamla:
“Eger kocasi zifaf yaptiysa, kadimin fercinden helal addetmis olmasi sebebiyle mehir
kadimindir. Eger (veliler) ihtilafa diiserlerse, sultan velisi olmayanlarin velisidir"**" dedigini
delil gostererek velinin izninin alinmasimin nikahin sart1 oldugunu soylemistir.3%®

Diger bir rivayette Hz. Aise (r.anha), kardesi Abdurrahman (r.a.)’m kizi Hafsa
(r.anha)’y1 babasi sehir disinda bulundugu bir zamanda Miinzir b. Ziibeyr (r.a.) ile evlendirir.
Abdurrahman (r.a.) doniince de Hz. Aise (r.anha)’ye “Benim durumumda olan bir kimsenin
kizlar1 hakkinda boyle mi fetva verilir?” der. Hz. Aise (r.anha) de ona “Miinzir (r.a.)’i kabul
etmiyor musun? Allah’a yemin olsun ki (daha iyisini bulamazsin) kizinin evlenmesini kabul
edeceksin” der.3% Hz Aise (r.anha)’nin bu davranisi ile, velinin izni hakkindaki goriisii askida

kalmistir.
3. Hz. Aise (r.anha)’ye gore nikahin sahih olabilmesi igin iki adil sahit olmalidir.3°

4. Hz. Aise (r.anha)’ye gore ikrah ile yapilan bosama gecersizdir. Buna delil olarak

kendisinden riavayet edilen, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Zorlanma altinda ne bosamak ne de

302 Ra’d 13/38.

303 Ahzab 33/21.

304 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/80-81; Tahmaz, Abdiilhamid, es-Seyyidetii Aise, s.193.

305 Buhari, “Nikah”, 1.

3% [pn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/404; Kahraman, Abdullah, “Kadin Fakihlerin Onciisii: Hz. Aise”, s. 82.

307 Ep() Davad, “Nikah”, 20; Tirmizi, “Nikah”, 14; ibn Mace, “Nikah”, 15; Darimi, “Nikah”, 11; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/165.

308 Alkis, Alparslan, Bilik, Mahmut, “Hz. Aise’nin Rivayet ve ictihadlar”, s. 122.

309 jbn Ebf Seybe, el-Musannef, 3/457;Beyhaki, es-Siinen, 7/183.

310 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 506.
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kéle ve cariyeyi azat etmek olabilir *** buyurdugunu delil getirir. ikrah ile yapilan bosanmanin
gecersiz olduguna gore ikrah ile yapilan evlenmeyi de gegersiz saymaktadir.!?

5. Hz. Aise (r.anha)’ye gore zina eden kimselerin birbirleriyle evlenmesi haramdir. Bu

durumun yaygin hale gelmemesi i¢in 6nlem olarak bu hiikmii vermistir.3*3

6. Siit akrabaligin1 meydana ¢ikaracak emzirme sayisi hususunda Hz. Aise (r.anha)’den

iki tane rivayet nakledilmektedir.

Birinci rivayete gére haramligin meydana gelmesi i¢in bes emme yeterlidir demektedir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Sehle bint Siiheyl (r.anha) livey oglu olan Selim’i bes defa

emzirmesini emrettigini delil olarak alir.3!*

Ikinci rivayete gore ise on defa emzirmeden dolayr haramlik sabit olur demektedir.3!®

Buna 6rnek olarak, Hz. Aise (r.anha), Abdullah b. Omer (r.a.)’in oglu Salim memede iken, kiz
kardesi Ummii Giilsiim (r.anha)’iin yanma gonderip ona: “Bu cocugu on defa emzir de
biiyiiyiince yanima girebilsin” der. Ama Ummii Giilsiim (r.anha) onu ancak ii¢ defa emzirdikten
sonra hastalanir, bir daha emzirmez. Ummii Giilsiim (r.anha) on defa emzirmedigi icin, Hz.
Aise (r.anha)’nin yanma mahrem olarak girememesi de bu goriiste oldugunu da
bildirmektedir.3'® Hz. Aise (r.anha)’nin saglam olan goriisiine gore bes emmek ile siit kardesligi

meydana gelmektedir.

7. Hz. Aise (r.anha) siit emme gagini gecen kisilerin de siit emmesiyle aralarinda siit
akrabaliginin olusacagi goriisiindedir. Bunun dayanagi olarak Sehle bint Siiheyl (r.anha)’in
iivey oglunu emzirdigini delil getirmektedir.®®” Kendisi de, erkek kardeslerinin ve kiz
kardeslerinin kizlarina, kendilerini gérmek ve yanlarina girmek isteyenleri ileri yasta da olsalar
en az bes defa emzirmelerini emrederdi.®'® Hz. Aise (r.anha), “Neseb (dogumla) cihetinden

haram olani, siit emzirmeden de haram sayiniz” demistir.319

311 Ep() Dav(d, “Talak”, 8.

312 pahil, Mevsuatu Fikhi Aise, 167.

313 Asik, Alparslan, Bilik, Mahmut, “Hz. Aise’nin Rivayetleri ve ictihadlar”, s. 123.

314 Muvatta, “Rada’”, 12.

315 Eb() Dav(d, “Nikah”, 10.

316 Muvatta, «Rada’”, 7.

317 Mislim, “Rada”, 26.

318 Muvatta, “Rada”, 7; Erul, Biinyamin, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, s. 351.

319 Byhari, “Nikah”, 22; Muslim, “Rada”, 2; Muvatta, “Rada”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/33; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 3/549.
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8. Hz. Aise (r.anha)’ye gore siitten dolayr haramlik erkek i¢in olup kadm i¢in degildir.
Hz. Aise (r.anha)’nin yanina kiz kardeslerinin siit ogullari ile erkek kardeslerinin kizlarinin siit

ogullar1 girerdi. Ama erkek kardeslerinin hanimlarinin emzirdigi erkekler girmezdi.3?

9. Hz. Aise (r.anha)’ye gore “Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar hakkinda adaletsizlik

etmekten korkarsaniz... %!

ayeti, velisinin himayesinde bulunan yetim bir kiz hakkinda nazil
olmustur. Velisi bu kizin malina ve giizelligine ragbet ediyor, mihrinde adil davranmiyordu. Bu
ayetle velilerin, en yliksek emsal mihri vermedikg¢e onlarla evlenmeleri yasaklanmistir. Ayni
sekilde diger bir ayette “...Kitapta kendilerine (verilmesi) farz kilinan (miras)1 vermediginiz ve
evlenmek istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara ve yetimlere adil davranmaniza dair, size
okunmakta olan ayetler de bunu acikliyor "*? denilmektedir. Hz. Aise (r.anha) bu ayetin de
yetim bir kiz hakkinda nazil oldugunu sdylemektedir. Velisi, ¢irkinliginden dolay1 onunla
evlenmek istemiyor, malinda kendisine ortak olmasin diye baskasiyla da evlendirmiyordu.

Allah bu ayeti indirerek velilere yetim kizlarla evlenmelerini yahut onlar1 bagkalariyla

evlendirmeyi emrettigini bildirmektedir.3%

10. Hz. Aise (r.anha)’ye gore mut’a nikahi, hilkmii nesh edilen ve yapilmasi caiz
olmayan haram islerdendir. Hz. Aise (r.anha)’ye kadinlara mut’a nikahi ile nikahlanmanin
hiikmii soruldu. Hz. Aise (r.anha), “Ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun
disindadir. Onlarla iliskilerinden dolayi kinanmazlar. Kim bunun otesine ge¢cmek isterse, iste

324 aytini delil getirerek, eslerinin ve cariyelerinin disindaki hanimlar

onlar, haddi asanlardir
isterlerse haddi agsmig olacagi bildirerek, bundan nehyetmistir. Mut’a nikahinin Kur’an’da

bulunmadigini ve agik bir iffetsizlik olduguna isaret etmektedir.>?°

11. Hz. Aise (r.anha)’ye gore bir defada ii¢ talakla bosanilan kadin bain talakla bosanmus

say1lir, 32

12. Hz. Aise (r.anha)’ye bir adamin karisina yaklasmamak iizere yemin (ila) ettigi ve
kadmin yanma ugramadan, kadin1 bes ay terk ettigi anlatilir. Hz. Aise (r.anha), yapilan

muamelenin nasslarda yer alan bosanma hiikiimlerine aykir1 oldugunu bildirerek, “Bosama iki

2327

defadir. Sonrasi, ya iyilikle gecinmek, ya da giizellikle birakmaktir ayetini delil getirmistir.

320 Muvatta, “Rada’”, 9.

321 Nisa 4/3.

322 Nisa 4/127.

323 Byhari, “Nikah”, 44.

324 Mi’miman 23/6,7.

325 Beyhaki, es-Siinen 7/206; Zerkesi, el-icébe, s. 159.
326 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 321.

327 Bakara 2/229.
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Ayrica Kur’an’da bosanma konusunda yer alan hiikiimlerden biri olan {1a’nin yani bir erkegin
kadinina yaklagsmak i¢in yemin etmesi, bu kisi tarafindan kétiiye kullandigini ve kadini magdur
duruma biraktigini ifade etmis, Kur’an’da bildirilen hiikme uymasini isteyerek tepkisini ortaya

koymustur.3%

13. Hz. Aise (r.anha)’ye gore, yemin olmadan kocanin yaklasmama sozii, ila olarak
degerlendirilmez. flanm bir yemin oldugunu, yemin anlamma gelen kelimeler kullanilmadan
yapilan yaklagsmama s6zii, sadece bir vaad/s6zverme olacagini ve kisi icin baglayici nitelik

tasimayacagini bildirmektedir.?°

14. Hz. Aise (r.anha)’ye, karisii ii¢ defa bosayan kimsenin, tekrar karisimi nikahina
alabilmesi i¢in, bagka birisiyle evlenip de zifafa girmeden bosamasinin yeterli olup olmayacagi
hakkinda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), ikinci kocasiyla birlesmeyince kendisine
nikahlayamaz demistir.®® Ug talak ile karisin1 bosayan adam, tekrar ayni kadmi nikahina
alabilmesi i¢in, kadin bir bagkasi ile evlenmedik¢e ve onunla zifafa girmedikge kendisine helal

olmayacagini bildirmektedir.

15. Hz. Aise (r.anha)’ye kocanmn evliligi siirdiirmeyi veya bosanmayi karisinin segimine
birakmasimin hiikmiinii, bunun talak sayilip sayilmayacag: sorulur. Hz. Aise (r.anha), Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in kendilerini bu durumda muhayyer biraktigini ve onu talak saymadiklarini
bildirmistir.®3! Muhayyer birakilan kadin, kocastyla evliligi siirdiirmeyi segerse de bu muhayyer

birakmanin talak sayilmayacagi goriisiinde oldugunu bildirmektedir.
16. Hz. Aise (r.anha)’ye gore zifafa girmeden bosayan kadimin iddeti yoktur.3%2

17. Hz. Aise (r.anha)’ye gére Ummii veled efendisinin vefatindan sonra beklemesi bir
hayiz miiddetidir. Bu onun iddeti degil sadece rahminin temizlenmesi i¢in oldugunu
bildirmistir.3%

18. Hz. Aise (r.anha)’den, hamile olarak kocasindan dul kalan bir kadin, kocasimnin
6lmiinden hemen sonra dogum yaparsa, onun iddeti hakkinda sormuslardir. Hz. Aise (r.anha),

dogum zamanina kadar iddet bekleyecegini bildirerek, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde bu

328 [pn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/132; Beyhaki, es-Siinen, 7/378.

323 Serahsi, el-Mebsiit, 7/25.

330 Muvatta, “Nikah”, 18; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/67.

31 Buhari, “Talak”, 5; Mislim, “Talak”, 24-25; Eb( Davad, “Talak”, 12; Nesat, “Nikah”, 2; Tirmizi, “Talak”, 4; ibn
Mace, “Taldk”, 20; Darimi, “Talak”, 5, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/202, 205, 240.

332 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 447.

333 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 449.
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sekilde dul kalan bir kadinin ii¢ giin sonra dogum yaptigin1 ve sonradan baska bir nikéh i¢in

miisaade aldigini nakletmistir.334

19. Hz. Aise (r.anha)’ye gore, Kur’an’da bosanan kadinin ti¢ kurd miiddeti beklemesi

gerektigini bildiren ayet temizlik (siiresi) halidir demektedir.3%®

20. Hz. Aise (r.anha)’ye gore bosama iddeti bekleyen kadinlarin nafakasi ve meskeni
temin edilmesi iddet miiddeti bitinceye kadar bosayan adama aittir. Hz. Aise (r.anha) “...Apacik
bir hayasizlik yapmalari disinda onlart (bekleme stiresince) evlerinden ¢ikarmayin, kendileri
de cikmasinlar... % ayetinin umumunu alarak bain olarak bosanmis bulunan kadinimn iddeti

bitinceye kadar nafaka ve mesken hakkinin bulundugu gériisiine delil getirmektedir.®3’

21. Hz. Aise (r.anha)’ye gore vefat iddeti bekleyen kadinlarin kocalarmin evlerinde
durmalar1 zorunlu olmadig: goriisiindedir. Damad1 Talha b. Ubeydullah vefatindan dolay: iddet
beklerken kiz kardesi ile beraber hac veya umreye beraber gittigi bilinmektedir.>*® Burda iddet

bekleyen kimsenin yola ¢ikmasi ve hacca gitmesi de s6z konusu olmaktadir.

22. Hz. Aise (r.anha), kocas: hanimini 6liim hastaligi sirasinda ii¢ talakla bosadiginda,
kadin iddet miiddetini tamamlayicaya kadar varis olabilecegine hiikmetmistir. Cilinkii bu
durum neticesinde kadinin magdur duruma diisecek olmasindan dolayr kadinin menfaatini
gdzetmektedir.*® Bu sekilde hiikiim vermesinin sebebi, kadinlar1 yapilacak olan haksizliktan

korumay1 ve bdyle bir kotii niyetli kisilerin bu niyetlerini 6nlemeyi amaglamstir.

23. Hz. Aise (r.anha)’ye gore kadin cocugun hem sahs1 hem de mali iizerinde velayet
yetkisine sahiptir.>*° Bu giiriisiinde de Hz. Aise (r.anha), bazi ayet ve hadislere dayanmustir. O,

341 ifadenin kadmn

yetimlerin gozetilmesi ve onlara iyi muamele edilmesini emreden ayetindeki
erkek her miislimanm1 kapsadiginm1 savunmaktadir. Dolayisiyla erkekler gibi kadinlar da
cocuklar1 himaye etme ve onlarin velayetini iistlenme yetkisine sahiptirler.3*? Hadis olarak da

daha ¢cok Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yetimleri gézetmeye tesvik eden ifadelerini delil olarak

334 Nedwvi, Stileyman, Asr-I Saddet, 3/415; Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.73.

335 [pn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 2/487.

336 Talak 65/1.

337 Buhari, “Talak”, 41; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/146; Beyhaki, es-Siinen, 7/432.

338 ibn Ebf Seybe, el-Musnnef, 7/448; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 449.

339 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/172; Alkis, Alpaslan, Bilik, Mahmut, “Hz. Aise’nin Rivayetleri ve ictihadlarl”, s.
129.

340 Abdurrezzak, el-Musannef, 4/66, 10/377; Beyhaki, es-Siinen, 4/264.

341 Bakara 2/220.

342 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 601.
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almistir. Bu ifadelerin bir kisminda cinsiyet belirtilmeden kadin erkek herkes yetimleri

gbzetmeye tesvik edilirken bir kisminda agik¢a kadinlar zikredilmektedir.34®

24. Hz. Aise (r.anha)’ye, himayesinde olan yetimin malindan yenip yenilmeyecegi
hakkinda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), “..(Velilerden) kim zengin ise (vetim malindan
vemege) tenezziil etmesin. Kim de fakir ise, aklin ve dinin gereklerine uygun bir bi¢imde

1344

(hizmetinin karsilig kadar) yesin... ayetini delil getirerek, yetimin velisi muhtag ise ihtiyag

karsiliginda onun malindan faydalanabilecegini bildirir.>*® Rastlullah (s.a.v.)’in: “Insanin
yedigi seylerin en temizi kendi kazancindan olanidr ve kisinin cocugu onun kazanandandir”**°

buyurdugunu bildirdi.

25. Hz. Aise (r.anha)’ye gore hamilelik siiresi en fazla iki yildir. Kendisinden “Cocuk
annesinin karminda iki yildan fazla, ip egirmede kullanilan yumrunun dénmesi kadar dahi olsa

kalmaz"**" seklinde rivayet gelmektedir.
Helal ve Haram Konularinda Goriisleri ve Fetvalari

1. Hz. Aise (r.anha)’ye, Mecisiler’in kendilerine ait bayramlarinda pisirdikleri
iyeceklerden miisliimanlara ikram ettiklerinde, bunlarin yenilip yenilmeyecegi hakkinda
sorulmustur. Hz. Aise (r.anha), 0 giin icin kesilen hayvanlarin etlerinden yapilan yemeklerinden
yenilmeyeceini ancak meyvelerden yenilebilecegini bildirmistir.>*® Hz. Aise (r.anha)’nin
vermis oldugu bu fetvada, sorulan mesele ile Kur’an’da yer alan, Allah’tan bagka adina kesilmis
hayvanin haram olduguna dair®*® ayet arasindaki illet benzerligini dikkate almis ve bu hiikme

varmistir.

2. Hz. Aise (r.anha)’ye, az1 disli yirtict hayvanlar ve pengeli kuslarin yenilmesinin
haram olup olmadig konusunda soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), “De ki: “Bana vahyolunan
Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti —ki o siiphesiz

necistir- ya da Allah 'tan baskasi adina kesilmig bir (murdar) hayvandan baska, haram kilinmig

343 Bkz. Buhari, “Talak”, 25, “Edeb”, 24; Muslim, “Zihd”, 42; Eb( Dav(d, “Edeb”, 121, 123; Tirmizi, “Birr”, 14;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/29.

344 Nisa 4/6.

345 Taberi, Cdmiu’l-Beyédn, 3/597; Suy(ti, el-itkan, 2/435.

346 Eb() David, “Buy(”, 77; Nesai, “Buy(”, 1; ibn Mace, “Ticaret”, 1; Darimi, “Buyd”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
6/220.

347 Darekutni, es-Siinen, 4/499; Beyhaki, es-Siinen, 7/728.

348 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/126.

349 Bkz. Bakara 2/173; En’am 6/145.
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2,350

bir sey bulamiyorum... ayetini okuyarak ayette yer alan seyler haricindekilerin miibah

olduguna isaret etmistir.3!

3. Hz. Aise (r.anha)’ye esek etinin yenilip yenilmeyecegi soruldugunda, “De ki: “Bana
vahyolunan Kur’dn’da..., haram kilinmis bir sey bulamiyorum...”*? ayetini okuyarak cevap
verdi.3*® Esek etinin yenilmesinin ayette yasaklanmadigini agiklayarak, onun etinin miibah

oldugunu bildirmistir.

4. Hz. Aise (r.anha)’ye bir kadin gelerek peynir yemenin hiikmiinii sorar. Hz. Aise
(r.anha): “Sayet sen peynir yemiyorsan getir ben yiyeyim "*** cevabim vererek, delil olarak
yukaridaki ayeti getirmektedir. Peynirin ise aksine bir delil bulunmadigini, dolayisiyla bu

hiikiimle yola ¢ikarak onun haram olmadigim bildirmektedir.3>®

5. Hz. Aise (r.anha), karganin yenmesinin caiz olmadigmi bildirmektedir. Ciinkii Hz.

Peygamber (s.a.v.) onu fasik olarak saymist1 diyerek onun temiz olmadigini bildirmistir.3>®

6. Hz. Aise (r.anha)’ye bir grup hamimlar, ortaya ¢ikan yeni i¢ecekler hakkinda soru
sormaya gelmislerdi. Ciinkli Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken bu icecekler yoktu. Sonradan
yapilmaya baslamisti. Bunlar1 icmenin haram olup olmadigi konusunda insanlar tereddiide
diismiistii. Hz. Aise (r.anha), bu i¢ecekler eger insan1 sarhos ediyorsa bundan uzak durmalarini,
bir damla bile igmemeleri gerektigini bildirmistir. Bu sahros edecek olan sey ister yiyecek ister
icecek olsun hiikmiin ayni olacagini da bildirmistir. Eger bu durum Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

devrinde ortaya ¢ikacak olsa bundan nehyedecegini sdylemistir.%’

7. Hayizl1 ve ciiniip olan kimselerin, 6nceden Kabe’nin ortiisii olan kumastan dikilmis
bir elbiseyi giyip giyemeyecegi hakkinda Hz. Aise (r.anha)’den sorulmustur. Hz. Aise (r.anha),
Kabe’nin ortiisii kendisinden ¢ikarildiktan sonra onu ciiniip olan veya hayiz goren bir kimsenin
giymesisinde bir sakinca olmadigini, onu satip parasini fakir ve yolda kalmislara vermenin daha

uygun olacam bildirmistir.35

30 En’am 6/145.

351 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/259.

352 En’am 6/145.

353 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/260.

354 Beyhaki, es-Siinen 10/10.

355 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 571

356 Abdiiurezzak, el-Musannef, 4/519; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/400.
357 jbn Ebf Seybe, el-Musannef, 5/70; Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 148.
358 7erkesi, el-icdbe, s. 146-147.
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8. Hz. Aise (r.anha)’ye bir ailede tavla bulundugu bildirilir. Bunun iizerine, eger o
tavlay1 evinizden ¢ikarmazsaniz, ben sizi mahallemden ¢ikaracagim diye sinirlenmistir. **° Bu
durum, tavla gibi kumara gotiirecek olan oyunlart oynamamalar1 ve aletlerini de evlerinde

bulundurmamalar1 gerektigini bildirmektedir.
Miras Konusunda Goriisleri ve Fetvalari

1. Hz. Aise (r.anha)’ye gore dayi, miras¢ist olmayan kimsenin mirascisidir.*®° Dayi
zevi’l-erham grunundandir. Yani ashab-1 feriz ile asabe grubuna dahil olmayan akrabalardir.®®*
Varisi olmayan kimsenin, mirasi zevi’l-erhdmdan olan dayiya verilecegi goriisiinii

bildirmektedir.

2. Hz. Aise (r.anha)’ye gore dede, baba bulunmadiginda, miras ve hacb etme konusunda,
baba gibidir. Hatta, hangi taraftan olursa olsun kiz ve erkek kardesleri hacb eder.3%2

3. Hz. Aise (r.anha)’ye gére iki kiz1, ogul kizim1 ve ogul oglunu mirasta ortak eder. iki

kiza {igte iki pay verilecegini, geriye kalanini da ortak edeceklerini bildirmistir.3®3

4. Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettiginde hanimlar1 miras hisselerini talep etmeyi isterler.
Bunun iizerine Hz. Aise (r.anha) onlara Resiliillah (s.a.v.)’n: “Bize varis olunmaz, biraktigimiz

sadakadir!” dedigini hatirlatarak onlarin bu niyetinden vazgegirir.3%*

5. Hz. Aise (r.anha), mirasin taksimi esnasinda orada bulunan, ancak mirastan hakki
olmayan yakinlara, yetim ve yoksullara da pay verilecegini ifade eden, “Miras taksiminde
(kendilerine pay diismeyen) akrabalar, yetimler ve fakihler hazir bulunurlarsa, onlara da
maldan bir seyler verin ve onlara (géniillerini alacak) giizel sozler soyleyin’®® ayetinin

mensuh olmadigimi savunarak bunlara da bir miktar verilecegini bildirmistir.>®®

Diger Konularda Goriisleri ve Fetvalari

1. Zeyd’in Ummii veledi Hz. Aise (r.anha)’ye: “Ey mii’minlerin annesi! Ben Zeyd b.
Erkam’a vadeli olarak 800 dirheme cariyemi sattim. Sonra da ayn1 cariyeyi ondan pesin olarak
600 dirheme satin aldim, iizerine de 800 dirhem yazdim” dedi. Hz. Aise (r.anha): “Ne kotii bir
alim satim. Stiphesiz Zeyd’in Rasulullah (s.a.v.) ile birlikteki cihadi bosa gidilmistir. Ama tevbe

359 Muvatta, “Ri’ya”, 6.

360 Tirmizi, “Feraiz”, 12; Darimi, “Feraiz”, 27; Beyhaki, es-Siinen, 6/215

361 Aktan, Hamza, “Zevi’l-Erham”, DIA, 44/307.

362 Serahsi, el-Mebsiit, 29/180.

363 Darimf, “Feraiz”, 8; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 11/246-247; Beyhaki, es-Siinen, 6/230.

364 Buhari, “Feraiz”, 3; Muslim, “Cihad”, 51; Eb( Dav(d, “Harac”, 19; Muvatta, “Kelam”, 27.

365 Nisa 4/8.

366 Dahil, Mevsuatu Fikhi Aise, s. 557; Kahraman, Abdullah, “Kadin Fakihlerin Onciisii: Hz. Aise”, s. 81.
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ederse miistesna” karsihigini verdi. Kadin: “Eger ben anaprami alsam da, fazlalig1 geri versem

I3

ne dersin?” der. Hz. Aise (r.anha) ona: “...Kime Rabbinden bir 6giit gelir de, (o ogiite uyarak)
faizden vazgecerse artik onceden aldigr onun olur... " ayetini okur.>® Hz. Aise (r.anha), bu
aligverisi Kur’an ve siinnetin ruhuna aykir1 geldigini bildirerek, nassa dayanarak yol

gostermistir.

2. Hz. Aise (r.anha) vela hakkinin kéleye azad eden kimseye ait oldugu goriisiindedir.
Satici azad etme hakkinin kendine ait olmasini sart kossa bile sart batil olacagini, satigin sahih
olacagm bildirmistir.>*® Hz. Aise (r.anha)’ye Berire adli cariye mukatebe borcunu 6demeye
yardimer olmasini kendisinden istemisti. Hz. Aise (r.anha) vela sartinin kendisine gegecegi
sarttyla bunu yapacagii bildirir. Vela hakkini vermeyecegiz diye israr edince, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e bildirir. “Sen satin al, sonra dzad et. Veld hakki, dzad edene aittir "' buyurur.

3. Hz. Aise (r.anha), eger miisliiman bir kadin mii’minlere kars1 bir kafire eman verecek
olursa bu eman gegerlidir demektedir.®"*

4. Hz. Aise (r.anha)’den, hirsizlikta el kesmenin nisab1 hakkinda soru sorulur. Hz. Aise
(r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda, hirsizin eli, bir deri kalkanin degerinden daha
diisiik bir esya isin kesilmedigini bildirerek, ¢alinan mal en az ¢eyrek (dortte bir) dinar (iig
372

dirhem) ve ondan fazla olmasi gerektigini bildirmistir.

5. Hz. Aise (r.anha)’ye gore, kefen soyucuya el kesme cezast uygulanir.®’

6. Hz. Aise (r.anha) kiymetli bir kumasi ¢alan kole sugunu itiraf edince elinin
kesilmesine emir vermistir.*"*
7. Hz. Aise (r.anha)’ye: “Malim, Kabe’nin kapis1 i¢in feda olsun!” diye yemin eden bir

adamin durumu sorulur. Malindan yemin kefareti vermesi gerektigini bildirir.>"®

367 Bakara 2/275.

368 Abdurezzak, el-Musannef, 8/184-185; Zerkesi, el-icébe, s. 136.

363 Buhari, “Mukateb”, 2.

370 Buhari, “Buy(”, 67,73, “Itk”, 10, “Mekatib”, 2-5, “Hibe”, 7; Muslim, “Itk”, 5; Muvatta, “Itk”, 17; Eb( Dav{d,
“ltk”, 2; Tirmizi, “Bliy(”, 33, “Vesaya”, 7; Nesai, “Itk”, 85,86; ibn Mace, “Itk”, 3.

371 Eb() D4v(d, “Cihad”, 155.

372 Buhari, “Hudud”, 13; Mislim, “Hudud”, 5; Tirmizi, “Hudud”, 16; Nesai, “Sarik”, 9; Muvatta, “Hudud”, 24;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/80-81.

373 Serahst, el-Mebsiit, 9/159.

374 Muvatta, “Hudad”, 25.

375 Muvatta, “Kasame”, 17.
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8. Hz. Aise (r.anha)’ye kadmi kabre kimin koymas: gerektigi hakkinda soru sorulur.
Bunun iizerine, hayatinda iken yanma giren kimseler diye cevap vermistir.>’® Yani kadina

mahrem olan kimselerin koyacagini bildirmistir.

9. Hz. Peygamber (s.a.v.) kurban etinin {i¢ giinden fazla bekletilmemesi emrini vermisti.
Sahabilerden bazilar1 bu emrin her zaman i¢in gegerli oldugunu sanmaktaydilar. Bu durum Hz.
Aise (r.anha)’den sorulmustur. O, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu emrinin sadece o zamanlar i¢in
gegcerli oldugunu bildirmistir. Zira o giinlerde ¢ok az kisinin kurban kestiklerini ve bu nedenle
kurban etlerini fazla bekletmeden kesemeyenlere ulastirilmasinin uygun olacagi i¢in boyle bir
emir verdigini aciklayarak durumu izah etmistir.3’’ Kurban bayraminda kesilen hayvanlarin

etlerini ii¢ glinden fazla tutulabilecegini bildirmesi artik caiz oldugunu ortaya koymaktadir.

10. Hz. Aise (r.anha), kendisine sorulan bazi hiikiimlerde diger sahabilerle istisarede
bulunurdu. Buna Ornek olarak: Mestler iizerine mesh ile ilgili hilkkmii Hz. Ali (r.a.)’ye

yonlendirmistir.3"®

11. Hz. Aise (r.anha)’ye, kadin kag elbise ile namaz kilacagina dair soru sorulunca, Hz.
Ali (r.a.)’ye gidip sormasini ve cevabinin kendisine bildirilmesini sdyler. Hz. Ali (r.a.), bol,
uzun istliik elbise ve bas ortiisii ile kilar cevabin1 vermis, Hz. Aise (r.anha)’ye haber verilince

dogru sdylemis der.3"®

12. ikindi namazindan sonraki iki rekat namaz hakkinda kendisine soru soruldugunda
da Ummii Seleme (r.anha)’ye yoneldirdigini yukarida gérmiis olduk.3%

13. Hz. Aise (r.anha)’ye ihramli iken vefat eden kimsenin basi ve yiiziiniin Ortiiliip
ortiilmeyecegi hakkinda soru sorulunca, “Oliilerinize yaptiginiz seyin aynisint ona da yapin 8
der. Thraml iken vefat eden kimsenin de diger 6liilerinki gibi basi ve yiiziiniin 6rtiilecegini

bildirmektedir.

14. Hz. Aise (r.anha) 6len kimsenin sagini tarayan ve pergemini toplayanlari gordiigii

zaman onlara, “Oliiniiziin sagin1 ne diye tartyor, diizeltiyorsunuz?”®®2 diye uyarmus,

376 7erkest, el-icébe, s. 112.

377 Buhari, “Et'ime”, 27; Eb( Daviid, “Kurban”, 4; Tahavi, Serh-u Medni’l Asér, 4/187, 189.

378 Mislim, “Taharet”, 24; Tirmizi, “Taharet”, 71; Nesai, “Taharet”, 99; ibn Mace, “Taharet”, 86; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/110; Beyhaki, es-Siinen, 2/308; Zerkesi, el-icdbe, s. 86.

379 Abdurrezzak, el-Musannef, 3/128.

380 Byhari, “Sehv”, 8; Mislim, “Musafirin”, 297;Ebl David, “Tetavvu”, 9; Darimi, “Salat”, 143; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/293.

381 jbn Ebf Seybe, el-Musannef, 2/459; Abdurrezzak, el-Musannef, 3/537.

382 Abdurrezzak, el-Musannef, 3/436; Beyhaki, es-Siinen, 3/548.



71

yaptiklarinin yanlis oldugunu sdylemistir. Olen kimsenin sa¢ ve sakalmin taranmayacagini
bildirmistir.
15. Hz. Aise (r.anha)’nin, “Eger gec¢miste olan durum bugiin basimiza gelseydi,

9383

Restliillah (s.a.v.)’t hanimlarindan baskas1 yikamazdi sozl karis1 vefat eden kocasini

yikayabilecegini bildirmektedir.
Sahabileri Diizeltmesi (Elestirileri)

Ashab-1 kiram arasinda bazi dini meselelerde goriis ayriliklari olurdu. Hz. Aise (r.anha)
bu goriislerin yanlis olanlarin1 diizelterek sonraki nesli diisecek olan biiylik bir zarardan
onlemistir. Hz. Aise (r.anha)’ye bazi sahabilerin goriisleri bildirilirdi. Dogru olanmi dogrular,
yanlis olanini ise yanildiklarin1 veya kendilerine gizli kalan hususlari agiklayarak diizeltirdi.
Cogunlugu da rivayetlerinde hataya diisenleri diizenler, hadislerin asil amacini, hangi olay
lizerine soOylendigini aciklardi. Bu elestirisi, sahabileri kinamak amaciyla degil, yanlisa
diismemeleri i¢indi. Oysa onun ilmine sahabilerden ve sonraki gelen nesilden siipheye diisecek

kimse olmamustir.

1. EbG Hureyre (r.a.)’nin cenazeyi yikayanin ve tasiyanin gusletmesi gerektigi rivayetine
cevap olarak Hz. Aise (r.anha): “Yoksa Miisliimanlarin 6lileri necis mi? Bir tabut tasidigindan
dolay: bir kimse ne diye gusiil gereksin ki?” cevabini vermistir.®* Hz. Aise (r.anha) cenaze

tasiyan ve yikayan kimse i¢in gusliin gerekmeyecegini bildirmistir.

2. Hz. Aise (r.anha)’ye, Abdullah b. Amr (r.a.)’in kadinlara ciiniipliikten dolay: gusiil
alirken sag orgiilerini ¢zmelerini emrettigi haberi bidirilmistir. Hz. Aise (r.anha): “Vallahi,
ben ve Resiuliillah, bir kaptan yikanmirdik. Basima ii¢ defa su dokmekten fazla bir sey
yapmazdim. % diyerek kadmlarm gusiil alirken sag orgiilerini agma zorunlugunun olmadigim
bildirmistir.

3. Cuma giinii gusletmenin vacip olduguna dair bazi rivayetler®® iizerine, kendisinden
soru sorulur. Hz. Aise (r.anha), onlarin bu Cuma gusliinde ileri gittiklerini bildirmistir. Bu
hadisenin kendi evinde oldugunu ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Cuma namazina Medine
disindaki kdylerden gelen insanlara, kotii kokularindan dolay, “Bu Cuma giinii yikansaniz ya!”
diyerek onlara tavsiyede bulunmustur. Ciinkii onlar tarlada calistiklar1 i¢in ve yiin

elbiselerinden dolay: sicakta hemen kokmuslardir. Mescidlerin tabanlari yere yakin olunca da

383 Beyhaki, es-Siinen, 3/544.

384 Beyhaki, es-Siinen, 1/402; Zerkest, el-icdbe, s. 113-114.

385 Miislim, “Hayz”, 59; Beyhaki, es-Siinen, 2/60; Zerkest, el-icdbe, s. 101.
38 Buhari, “Cum’a”, 3, 5; Mislim, “Cum’a”, 1-2; Muvatta, “Cum’a”, 4-6.
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bu kot kokular hemen etrafi doldururdu. Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin Cuma giinii
gusl etmesini buyurmustur. Sonradan bu yiin elbiseler yerine baska maddelerden elbise
iretilmeye ve tarlada kendileri degil baskalarini calistirmaya baslaymnca bu hiikiim nesh
edildigini bildirmektedir. demektedir. Hz. Aise (r.anha) Cuma gusliiniin vacip degil siinnet

oldugu goriisiindedir.3®’

4. Bir keresinde Hz. Aise (r.anha)’nin yanina namazi bozan seylerin konusu agilmstir.
Namaz kilan kimsenin Oniinden kopek, esek ve kadinin ge¢mesinden dolayr namazin
bozulacagmi sdylemislerdir. Bunu duyan Hz. Aise (r.anha) kadmlarin kopek ve esekle bir
tutulmasini yanlis bularak, kendisinin Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kilarken onun 6niinde
uyudugunu, hatta bir ihtiyact oldugunda onu rahatsiz etmeden yatagin kenarindan gectigini
soylemistir.®®® Namaz kilan bir erkegin &niinden kadmin ge¢mesi ve durmasi durumunda
erkegin namazinin bozulmayacagin bildirmektedir. Buradan Hz. Aise (r.anha)’nin herhangi bir
konuda bir sey iddia ederken Hz. Peygamber (s.a.v.)’in slinnetini dayanak noktas1 aldigin1 da

goruyoruz.

5. Ebli’d-Derda (r.a.)’nin sabaha kavusan kimsenin vitir namazi kilmayacagina dair
fetva verir. Bu Hz. Aise (r.anha)’ye ulasinca, onun yanlis sdyledigini, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

sabaha kavustugunda da vitir namazimi kildigini bildirmistir.°

6. Iftar vaktinin girmesiyle hemen iftar etme ya da bir az geciktime hususunda Ebi Musa
el-Es’ari (r.a.) ile Abdullah b. Mes’ud (r.a.) arasinda gériis farkililigi vardi. Ibni Mes’ud (r.a.),
vakit girince hemen iftar edip namaza durmaktaydi. Ebti Musa el-Es’ari (r.a.) ise hem namazi
hem de iftar1 bir az geciktirmekteydi. Bu degisik goriisleri Hz. Aise (r.anha)’ye bildirilerek,
hangisinin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine daha uygun oldugunu 6grenmek istediler. Hz.
Aise (r.anha): “Iftarda acele eden kimdir?” diye sordu. “Abdullah b. Mes’ad” dediler. Hz.
Aise (r.anha) “Resilullah (s.a.v.)n davranisi da béyleydi” diye cevap verdi ve tereddiitleri
giderdi.3%°

7. Ebl( Hiireyre (r.a.)’ye gore, Ramazan sabahinda yikanma durumu ortaya c¢ikarsa o
giin orug tutmak dogru olmaz diye fetva vermistir. Ebi Hiireyre (r.a.)’nin bu fetvast Hz. Aise

(r.anha)’ye ve Ummii Seleme (r.anha)’ye bildirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in orug

387 Bhari, “Cum’a”, 13; Muslim, “Cum’a” 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/268-269; Beyhaki, es-Siinen, 2/368;
Tahavi, Serhu Me’dni’l-Asar, 1/117; Serahsi, el-Mebsit, 1/164; Zerkesi, el-icébe, s. 165.

38 Byhari, “Salat”, 99, 102, 105; Miislim, “Salat”, 270; Eb( David, “Salat”, 111; Nesai, “Taharet”, 119; Muvatta,
“Salatu’l-Leyl”, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/44, 55; Beyhaki, es-Siinen, 1/379. Zerkesi, el-icdbe, s. 57.

389 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/242-243; Zerkesi, el-icdbe, 5.145.

3%0 7erkest, el-icdbe, s. 134.
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tuttugunu bildirerek, ikisi de fetvanin dogru olmadigini séylemislerdir. Ebl Hiireyre (r.a.)

fetvasindan donmiistiir.3%

Ebi Hiireyre’den (r.a.) nakledilen hadis, Hanefi ulemasinca fecrin dogusu esnansinda

esiyle iliski halinde olan kimsenin orucu sahih olmaz seklinde tevil edilmistir.3%

8. Fatma bint Kays (r.anha), ii¢ talakla bosanmis olan kadina nafaka ve mesken
verilmeyecegini sOylemistir. Ciinkii kendisi bu durumda iken Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ona
nafaka ve mesken tain etmedigini belirtmistir. Hz. Aise (r.anha), bu rivayetin dogru oldugunu
ancak genel bir hikkiim olmadigini, belli bir gerekcelere dayandigini agiklamistir. Sadece ona
verilmis bir ruhsat oldugunu bildirmistir.3*® Bu rivayet Kur’an’n ruhuna uymadigini, ¢iinkii bu

haber bosanmis kadinlar konusundaki ayetlere®®* ters diistiigiinii bildirmistir.3%

9. Yahya b. Said b. el-As, Abdurrahman b. el-Hakemin kizin tig talak ile bosar. Babasi
Abdurrahman kizin1 iddet beklemesi gereken yerden yani evinden baska bir yere tasir. Hz. Aise
(r.anha) bunu duyunca, o giin Medine valisi Mervan b. Hakem’e haber gondererek, kadini
bosadig1 eve tekrar getirilmesi gerektigini bildirir. Mervan b. Hakem, Fatima bint Kays
(r.anha)’1n rivayetini delil getirerek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu durumda ona izin verdigini
bildirir. Hz. Aise (r.anha), Fatima bint Kays (r.anha)’in evinde rahatsiz oldugu igin izin
verildigini bildirir. Mervan, bu bosanan arasinda da huzursuzlugun oldugunu bildirir. Diger bir

rivayette, kardesine kizim gotiirmesine engel olamadigini bildirdigi bilinmektedir.3%

10. ibn Omer, “Hz. Peygamber (s.a.v.) Bedirde miisriklerin topluca gomiildiikleri bir
cukurun basina varip: “Rabbinizin size vadettigi seyin gercek oldugunu gordiiniiz mii?”
dedikten sonra, “Onlar simdi benim dediklerimi isitiyorlar” dedigini aktarmigtir. Bu hadis Hz.
Aise (r.anha)’ye haber verilince, Hz. Peygamber (s.a.v.), ancak “Onlar simdi benim
soylediklerimin hak oldugunu biliyorlar” dedigini bildirerek diizeltmistir. Buna, “...Sen

kabirde bulunanlara isittirecek degilsin! "*°" ayetini delil getirmistir.3%®

11. Ebu Said el-Hudri, 6liimiiniin yaklastigin1 anlayinca, yeni elbise isteyip onu giyer

ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Oli, icerisinde oldiigii elbise ile diriltilir” dedigini isittim der.

391 Beyhaki, es-Siinen, 4/213-215; Zerkesi, el-icdbe, s. 102.

392 Serahsi, el-Mebs(t, 3/56; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Goriisleri, s. 113.

393 Buhari, “Talak”, 41; Muslim, “Talak”, 40, 41, 44, 52-54; Erul, Blinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 5.48.
394 Bkz. Talak 65/1, 6.

395 7erkest, el-icdbe, s. 150-151; Medrik, Muhammed Seldm, “Hz. Aise’nin fikhi ve ictihad UsQli”, s. 79.

3% Buhari, “Talak”, 68; Muvatta, “Talak”, 63.

397 Fatir 35/22.

3%8 7erkesi, el-icdbe, s. 92.
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Hz. Aise (r.anha) buna kars1 olarak, “Allah, Ebii Said’e rahmet eylesin! Hz. Peygamber (s.a.v.)

bununla sadece kisinin hangi amel iizere éldiiyse ona gore diriltilecegini kastetmistir” der.3%

12. Cabir b. Abdillah (r.a.)’tan rivayet edildigine goére, Hz. Peygamber (s.a.v.), Hayber
giinii ehli merkeb etinin yenmesini men etmistir. Hz. Aise (r.anha) bu hadisin, “De ki: “Bana
vahyolunan Kur’'an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti —Ki 0
stiphesiz necistir- ya da Allah 'tan bagkast adina kesilmig bir (murdar) hayvandan baska, haram

400 ayetinin zahirine aykir1 oldugu goriisiindedir. Ciinkii ona

401

kilinmus bir sey bulamyyorum...

gore haram oldugu belirtilen seylerin disindakiler helal olmaktadir.

13. EbG Hureyre’nin: “Zinadan meydana gelen ¢ocuk ti¢ serlinin birisidir” seklindeki
rivayetini duyunca bu hadisin yanlis anlasildigint bildirerek hadisi soyle izah etmistir:
“Miinafiklardan birisi Restlullah (s.a.v.)’a eziyet ediyordu. Kendisine onun veled-i zina oldugu
bildirilince bunun iizerine Allah Restlu: “O da o ii¢ serliden birisidir” buyurdu. Hz. Aise
(r.anha), “...Hichir giinahkar baska bir giinahkdrin giinah yiikiinii yiiklenmez...”*%% ayetini

okuyarak anne ve babasinin yaptiklarindan ¢ocugun sorumlu tutulamayacagini ifade etmistir.4%3

14. Hacda ihrama girerken koku siirmeyi Ibn Omer (r.a.)’e sorduklarinda: “Koku
suriindiigiim halde ihrama girmek hosuma gitmez. Katrana bulanmam benim i¢cin daha
hayirhdir” cevabini verir. Bu Hz. Aise (r.anha)’ye iletilince, kendisinin Hz. Peygamber

404

(s.a.v.)’e koku siirdiigiinii ve sonra da ihrama girdigini bildirmistir.*®* Thramdan 6nce kokuda

bir beis yoktur demektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin de bu isi ihramdan 6nce kendisine yaptigi,

saglari arasia koku siirdiigii sonra da ihrama girdigi bilinmektedir.**®

15. Ibn Omer, “Hac esnasinda tras olup Mina’da seytan tasladiktan sonra koku ve
kadindan baska hersey helal olur” deyince Hz. Aise (r.anha), sadece kadinlarimn haram olacagini

bildirerek kokuyu bu hiikiimden ¢ikarmugtir.4%

16. Urve Ibn Ziibeyr (r.a.) Ibnii Omer (r.a.)’den Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Recep aymda
umre yapip yapmadigini sorar. ibnii Omer (r.a.), yaptigmi bildirir. Bunun iizerine Hz. Aise
(r.anha)’ye Ibnii Omer (r.a.)’in dedigini bildirerek, onun cevabini sorar. Hz. Aise (r.anha): “Ebu

Adirrahman’t Allah bagislasin. Yemin ederim ki Hz. Peygamber (s.a.v.) Receb ayinda umre

399 7erkest, el-icdbe, s. 131-132.

400 En’am 6/145.

401 Medr(ik, Muhammed Selam, “Hz. Aise’nin Fikhi ve ictihad Usali”, s. 77-80.
402 En’am 6/164.

403 Beyhaki, es-Siinen, 1/58; Zerkest, el-icdbe, s. 108-109.

404 Miislim, “Hacc”, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/190.

405 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 1/171; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 3/398.

406 Beyhaki, es-Siinen, 5/136; Zerkesi, el-icdbe, s. 94.
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vapmadi.” Resulullah (s.a.v.)’in her yaptigi umrede kendisi de onunla birlikte oldugunu
bildirdi.*%

17. Hz. Peygamber (s.a.v.) haccederken Mina ile Mekke arasindaki “Muhassab” denilen
cakill1 yere konaklamis ve bir miiddet istirahat etmistir. Ebu Hiireyre ile ibnii Omer bunu ibadet
olarak haccin siinnetlerinden saydilar. Hz. Aise (r.anha) bunun tesadiifen bir is oldugu,

dolayistyla bu haccin siinnetlerinden olmadigini bildirir.*%®

18. Ziyad b. Ebi Siifyan, Hz. Aise (r.anha)’ye bir mektub yazarak, Abdullah b. Abbas’in
kurbanlik hayvanini gonderen kimseye, kurban kesilinceye hadar hac yapanlar i¢in haram
olanlar, onlar i¢in de haram olacagimi sdyledigini bildirmistir. Hz. Aise (r.anha), Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in kurban gonderdgini ve kendisine Allah’in helal kildig1 hi¢bir seyi haram kilmadigini

bildirir.4%°

19. Hz. Aise (r.anha)’ye Abdullah b. Omer (r.a.)’in, “Oli, dirinin aglamasiyla azap
goriir” dedigini iletmislerdir. Hz. Aise (r.anha) de soyle buyurmustur: “Allah Eba
Abdurrahman’1 bagislasin! Ama o yalan sOylememistir. Unutmus veya hata etmistir. Cilinkii
Rastlullah (s.a.v.) bir yahudi mezarmin yanindan gecerken, yakinlari dlen yakini igin
aglastyorlardi. Bunun iizerine: “Onlar bu cenazeye agliyorlar, o ise, kabrinde azap goriiyor”**°
buyurmustur dedi. Bu hadisin hangi olay iizerine sdyledigini acgiklamistir. Boylece yanlis
anlasilmasina engel olarak agiklik getirmistir. Bir de bu konuda, “... Hi¢bir giinahkdr baska bir

giinahkdrin giinah yiikiinii yiiklenmez... *** ayetinin delil oldugunu bildirmistir.**2

20. Hz. Aise (r.anha)’ye, Ibn Ziibeyr (r.a.)’in ihraml kadilarin saglarmdan dért parmak
miktar kesmeleri gerektigini bildiren fetvasi bildirilir. Hz. Aise (r.anha), ihramli kadinlarin
saglarmin ucundan birazcik kesmelerinin yeterli olacagini bildirir.**® Thramli bir kadinmin

ihramdan ¢ikmas! icin sa¢inin ucundan parmak ucu kadar kesmesi yeterlidir.**

Cemel Vakasi 'nda Hz. Aise (r.anha) nin Ictihadi

407 Miislim, “Hac”, 35, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/155-157.; Zerkesi, el-icGbe, s. 104-105.

408 Byhari, “Hac”, 147; Mislim, “Hac”, 339-340; Eb( Dav(d, “Menasik”, 87; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/190;
ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/191. Erul, Binyamin, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Oncisi Olarak Hz. Aise”, s.
125-126.

499 Buhari, “Hac”, 25; Mislim, “Hac”, 15; Muvatta, “Hac”, 51; Darimi, “Menésik”, 86; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
6/127; Zerkesi, el-icdbe, s. 77.

410 Buhari, “Cenaiz”, 32; Mislim, “Cenéiz”, 25-26; Muvatta, “Cenéiz”, 12; Beyhaki, es-Siinen, 7/502.

411 En’am 6/164; Fatir 35/18; Necm 53/38.

412 7arkest, el-icdbe, s. 90

413 7erkest, el-icdbe, s. 112.

414 Kasani, Bedd’i’u’s-Sandi, 2/141.
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Cemel Vakas: 'nin kisaca tarihi: Ugiincii halife Hz. Osman (r.a.)’m isyancilar tarafindan
sehid edilmesi iizerine Medine’de bululnan ashab tarafindan Hz. Ali (r.a.) halifelige getirilir.**°
Hz. Ali (r.a.)’den beklenen en 6nemli mesele Hz. Osman (r.a.)’1n katillerini cezalandirmak idi.
Ancak ortada belli bir katil yerine biiylik isyanc1 grubu mevcuttu. Sehre hakim olan bu asilerle
hemen basa ¢ikilmayacag1 agikt. Ote yandan yeni halife olan Hz. Ali (r.a.)’ye yalmz Medine’de
olanlar biat etmislerdi. Diger vilayetlerin durumu belli degildi. Hz. Aise (r.anha), Hz. Osman
(r.a.) hayatta iken ortaya ¢ikan isyanin bagslamasindan sonra hac i¢in Mekke’ye gitmisti. Haccini
tamamlayarak Medine’ye donmek iizere yola ¢ikar, fakat Hz. Osman (r.a.)’1n sehid edilip yerine
Hz. Ali (r.a.)’nin halife se¢ildigini 6grenenince geri doner. Mekke’de halka hitaben Hz. Osman
(r.a.)’in mazlum olarak dldiiriildiigiinii ve bu katillerin cezalandirilmasi gerektigini bildirir. Bu
konusmlar1 sonucunda, velilere mektubu sonucunda Basra tarafinda, Hz. Aise (r.anha), Talha
(r.a.) ve Ziibeyr (r.a.) yaklasik 1000 kisilik bir kuvvet olusur. Ancak Hz. Ali (r.a.) kendilerine
elgi gondermesi ve bizzat kendisi Talha (r.a.) ve Ziibeyr (r.a.) ile konusmasindan sonra bir
tarafli fikire gelirler. Isyanci grup, baris saglandg: takdirde cezalandirilacaklarini diisiinerek
savasl baslatmislardi. Savasi durdurmak icin Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Aise (r.anha) de gayret
sarfetmislerse de carpismalar biitiin siddetiyle devam eder. Sonugta Hz. Ali (r.a.) Hz. Aise
(r.anha)’nin bindigi devenin oldiriilmesini emreder ve savas sonlandirilir. Savas Hz. Aise
(r.anha)’nin bindigi devenin etrafinda cereyan ettigi i¢in IslAm tarihinde “Vak‘atii’l-Cemel”
denilmistir.*'® Siyasi ve itikadi mezheplerin dogusu, cesitli ihtilaflarin ortaya c¢ikmasi bu

olaylarla baslamistir.**’

Hz. Osman (r.a.) 1 sehid edenlerin cezalandirmast hususunda Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Aige
(r.anha) 'nin ictihadr: Hz. Ali (r.a.) adalet-i mahzayi esas alarak buna gore ictihad eder. Yani
toplum i¢in fert feda edilmez. Bu da “Bir gemide dokuz cani (katil) bir masum olsa o gemi
batirilmaz” demektir. “8 Hz. Ali (r.a.), suglularin tek tek belirlenerek sorguya cekilmesini ve
gerekli cezaya garpitilmasini istiyordu. Hz. Ali (r.a.) Kur’an’daki “Hig¢bir giinahkar baskasinin

»419 ayetinden haraketle, birinin hatasiyla baskasinin mesul olmayacagi

glinahini yiiklenmez
goriigiinii ileri stirmiistiir. Ciinkii Hz. Osman (r.a.)’1 sehid eden isyancilar igirisinde masumlar
da vardi. Kisas uygulayabilmek i¢in ortalikta belirli bir insanlar yoktu. Bir de kendisine biat

edenler sadece Medine halki idi. Diger sehirlerdeki valiler heniiz biat etmemislerdi. Bu nedenle

415 Taberi, Tarih, 1/3070.

416 ibn Sa’d, et-Tabakat, 3/75; ibn Kuteybe, el-imame, s. 144; Taberi, Tdrih, 1/3069-3183.
417 Bkz. Bagdadi, el-Fark, 35-50.

418 sorularlarisale.com/cemel-vakasinda-hz-ali-efendimiz

419 Fatir 35/18.
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etrafinda ¢ok azdi biat edenler. Ilk &nce bu isleri hallederek, hilafenin etrafinda hepsinin
toplandiklar takdirde cezalandirmanin kolaylikla olacagini biliyordu. Siyasi durumlart da goz

oniinde bulundurarak ictihad yapiyordu.*?°

Hz. Aise (r.anha), Hz. Ziibeyr (r.a.) ve Hz. Talha (r.a.) ise bu fitenin biiyiidiigiinii, devleti
hedef alarak halifeyi sehid ettiklerini, mesela sadece Hz. Osman (r.a.)’1n katilinin bulunmasi
degil, bu fitne hareketine katilanlarin ¢ogunun oldiriilmesi gerekirlidir. Bu sebeple, asiler
hemen cezalandirilmasi gerektigi goriisiinii savunmuslardir. Bu da adalet-i izafeyi esas alarak
yapilan ictihaddir. Yani toplumun selameti i¢in ferdin hakki feda edilebilir anlayisidir. Bu da

“Dokuz caninin (katilin)cezalandirilmasi i¢in bir masum feda edilebilir” anlayisidir. 2

Hz. Aise (r.anha)nin amaci: isyanci grubub bozdugu baris ve diizeni geri getirmek;
masum olarak 6ldiiriilen Hz. Osman (r.a.)’1n katillerini cezalandirmak; miisliimanlarin arasini
diizeltmek ve bu fitneyi yatistirmak, yok etmek oldugu bilinmektedir. Coktandir bu fitneyin
bas1 gorlilmeye baglamisti ve hemen son vermek istedmis ve Hz. Osman (r.a.)’1n dldiiriilmesiyle
miisliimanlarin giderek boliinmeye baslamasi karsisinda son derece rahatsizlanmisti. Eger
boyle giderse daha koétiisii olacak diye sedd-i zerdi yani kotiiliige giden yollar1 kapatmayi,

sonlandirmay1 hedeflemisti.

Amra bint Abdurrahman (r.anha)’dan rivayet edildigine gére Hz. Aise (r.anha), bu
millet su ayeti kerimenin manasina uymayan ve ondan yiiz ¢eviren bir millet gormedim diyerek
“Miisliimanlardan iki grup birbirleriyle savasiwrlarsa hemen aralarimi diizeltin. Sayet biri
otekisine saldirirsa, Allahin hiikmiine doniinceye kadar onlarla savasin. Sayet donerlerse o

422 ayetini

zaman aralarint adaletle diizeltin. Siiphesiz Allah ddil davrananlart sever
okumustur.*?® Hz. Aise séz konusu bu ayetin hiikmiine uyarak olaylar karsisinda ilgisiz
kalmamis ve iimmetin ig¢inde bulundugu karisikliga son vermek maksadiyla miisliimanlar

arasinda barist saglamak, fitneyi durdurmak igin yola ¢ikmistir.*?*

» 425 yani ictihadlar ayni1 derecede

Sonug olarak, “Ictihad ile diger ictihad nakz olunmaz
birer zanni delil olduklarindan, kat’i olan nasslara aykir1 olmadig: siirece biri ile digerini

gecersiz kilmak caiz degildir. Ictihad etme seviyesinde olan bir miictehidin bir mesele

420 Taberi, Tdrih, 3/480; sorularlarisale.com/cemel-vakasinda-hz-ali-efendimiz.
421 Taberi, Tdrih, 3/480; ibn Kuteybe, el-iméme, 153-157.

422 Hucurat 49/9.

423 Muvatta,

424 Nedvi, Siretu’s-Seyyide Aise, 172; Fayda, Mustafa, “Aise”, DIA, 2/203.

425 Mecelle md. 16.
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hakkindaki ictihadini, diger bir miictehidin ictihadi bozamaz kaidesi Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Aise

(r.anha)’nin ictihadi i¢in de sdylenmektedir.

Dolayisiyla Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Aise (r.anha)’nin ictihadi biri digeri ile bozulmaz.
Kendi diistince, akil ve bilgilerine gore bu ictihadi yapmislardi. Biri dogru, 6biirii de haksiz
denilemez. ictihad ederken bir meseleye sadece farkli yollarla ¢6ziim aradilar. Hz. Aise (r.anha)
sonunda bu giiriisinden donse de evvelki ictihadi ile verilen hiikiim bozulmad. ictihad fark: da
miisliimanlar1 birbirlerine diisiirmemelidir. Cemel vakasi ise biiylik bir fitneciler, bozguncular
tarafindan iki miisliman grubunu birbirlerine diisiirdiiler. Ancak Hz. Ali (r.a.) ve Hz. Aise
(r.anha)’nin ictihad1 asla miisliimanlar1 birbirlerine diisiirmek i¢in degildi. Ihtilaf sonucunda
boyle bir is ortaya ¢ikmis oldu. Ictihadi, hatali sonug ¢ikarsa da bu miibarek sahabilere kimisi
dogru yapt1, kimisi yanlis yapt: demekten kaginilmalidir. Ictihad zannidir, yani hata ihtimallidir.
Ictihad eden kimse, ¢ikardigi hiikmiin dogru olduguna inanmaktadir. Kendi ictihadina kars
baska birisinin de ictihadi bulunabilir ve bu durumda nassa aykir1 gelmedik¢e kendisinin

ictihadi ile amel edilmektedir.

1.1.4. ictihadlarmin Etkiledigi Mezhebler

Hz. Aise (r.anha)’nin ictihadlar1 daha ¢ok Maliki mezhebini etkilemistir. Ciinkii Hz. Aise
(r.anha)’nin ilmi Hicaz bolgesi olan Medine ve Mekke’de yayilmistir. Kendisinin Medine’de
yerlesmesi ve Mekke’ye de gidip gelmesi bu bolgede iliminin ve ictihadinin yayilmasina neden
olmustur. Cografyanin diger bolgelerine ¢ikmadigi igin goriisleri Medine fukahasini

etkilemistir.

Ehli hadis ekoliiniin ilk bastaki temsilcilerinden Hz. Aise (r.anha)’nin de oldugu
bilinmektedir. Medine fikhinin dayandig1 sahabiler arasinda Hz. Aise (r.anha)’nin ismi de
geemektedir. Bu sahabilerin ilmi ve fikh1 Medine’deki sonraki tabiin ve tebeu’t-tabiin alimleri
tarafindan benimsenerek, Imam Malik (rh.a.) de temsilcilerinden oldugu bilinmektedir. imam

Malik (rh.a.)’in Muvatta eserinde Hz. Aise (r.anha)’nin rivayetleri cok ge¢mektedir.

Hz. Aise (r.anha)’nin rivayetlerinin dortte biri fikhi hiikiimlerle ilgili oldugu icin, yedi
biiyiik miictehid sahabe arasinda sayildigi, ilmine siiphe duyulmadigi ig¢in diger mezhepler de
bazi konularda onun ictihadlarindan etkilenmislerdir. Imamlar1 etkiledigi goriislerinin
cogunlugu kadinlarla ilgili hiikiimlerdir. Clink{i miictehid hanim sahabilerden en ileride gelen

yalniz Hz. Aise (r.anha)’dir.



79

Bu baslik altinda, dért mezhep imammin Hz. Aise (r.anha)’nin goriislerine katildig1 ve
benimsedigi konularin bazilarini agiklamaya calisacagiz. Goriiglerine katilmayan mezep
imamlar1, Hz. Aise (r.anha)’nin goriislerine ihtilaf ettigi manasina asla gelmez. Ciinkii baska
sahabilerden gelen rivayetler de bulunmaktadir. Onlarin goriislerini almaktadirlar. Bir
sahabinin goriigiine katilirken digerini terk ettigi imamlar arasinda s6z konusu degildir. Ortaya

¢ikan meseleye gore, orf ve adete, yasam iklimine gore goriislerde tercih etme s6z konusudur.
Abdest-Gusiil Konularinda Goriislerine Katilanlar

1. Necazsetlerin (pisliklerin) temizlenmesi: yikamak, silmek, ovalamak, siirtmek,
kurutmak, yakmak, bir seyin mahiyetini degistirerek temizlemek, tabaklamak (derilerde),

bogazlamak (hayvanlarda), cekmek ve bosaltmak (kuyularda) yollari ile gergeklesmektedir.*2°

Hz. Aise (r.anha)’nin, elbiseye bulasan meni kuru ise ovalamak, siv1 ise yikamak yoluya
temizlenecegi goiirsiinii, Hanefi mezhebi benimsemistir. Hz. Aise (r.anha)nin bu konuda
aktardigi rivayetini delil getirmektedir. Hanefilere gore meni, necis-i giliza yani agir olan
pislikler arasinda sayilmaktadir. Erkekle kadinin menisi arasinda fark yoktur. Elbiseye meni
bulastigi zaman, eger kuru ise ovalanarak, yas ise yikanarak temizlenir demektedirler.
Temizlenmeyip dirhem miktar1 veya avug i¢inden daha genis alana yayilmis ise namaza engel
olur. Bu miktardan az olan necasetler, namazin sihhatine engel degildir. Ovaladiktan sonra,
meninin izinin kalmig olmasi temizlige bir zarar vermez. Meni, eger insanin bedenine bulasmis
olursa, yas olsun kuru olsun, Ebli Hanife (rh.a.)’ye gore, ancak yikanmakla temizlenir. Cilinkii
viicut 1s1s1 ¢ekicidir. Bunun i¢in meni viicut tizerinde katilagmaz. Ayrica viicudu ovmak da
miimkiin olmayacagini sdylemektedir. Fakat, baz1 alimler: “Bedene bulasan ve kurumus olan
meni, ovalamakla temizlenir, ¢iinkii onda, zahmet ¢ok siddetlidir” demektedirler. Carsafa
bulasan meninin temizlenmesi i¢in de ovalamak yeterlidir. Ovalayarak temizlemek insan

menileri i¢in s6z konusudur. Hayvan menileri ise ancak yikanarak temizlenir.*?’

Malikilere gore de meni necistir. Ancak iki durumda da meni yikamak yoluyla
temizlenir. imam Safii (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.)’e gére meni necis degildir. Ciinkii

meniyi siit ve siimiik gibi temiz sivilara kiyas ederek necis gérmemislerdir.*28

2. Ateste pisen seyleri yemenin abdesti bozup bozmayacagi goriisiinde ilk miictehid

nesli ihtilaf etmislerdir. Ciinkii bu konuda gelen hadisler ¢esitli idi. Fakat sonraki fikih

426 jpn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/312-313; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 1/147-158.

427 Serahsi, el-Mebsat, 1/149-150; Mevsili, el-ihtiyar, 1/61-64; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 1/153-154.

428 Serahsi, el-Mebsit, 1/149-150; ibn Risd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/198-199; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-
Erb’a, 1/33-43.
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alimlerinin cumhuru bu hitkmiin diistiigli iizerinde ittifak etmiglerdir. Ciinkli dort halife atesin

etkiledigi seyleri yemekten dolayr abdest almamis ve aldirmamislardir.*2°

Ateste pisen yemeklerden dolayr abdestin gerekecegini bildiren hadislerin hiikkmii Hz.
Cabir (r.a.)’in rivayeti ile nesh edilmistir. Clink{i onun verdigi bilgiye gére Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu husustaki son emri, atesin degdigi seyleri (ateste pisen yemekleri) yemekten dolay1
abdest almamaya dairdir. Cabir (r.a.) soyle demistir: “Rastlullah (s.a.v.)’1n iki isinden sonun-
cusu, atesin degistirdigi (pisirdigi) seyden dolay1 abdest almamasidir.”**° Cumhiir-u ulema bu
hadise dayanarak, ateste pisen bir seyi yemekten dolay1 abdest almanin viicibunu ifade eden

hadisler neshedilmistir.*3*

Zahiri mezhebinin alimleri Hz. Aise (r.anha) nin goriisiine gére davranarak, ateste pisen
seyleri yedikten sonra abdest alinmasi gerektigini bildirmektedirler. Ozellikle de deve eti
yemelerinde abdestin gerekecegini sOylerler. Dort mezhebe gore ise, ateste pisen yemekten
dolay1 abdest gerekmez. Ahmed b. Hanbel (rh.a.)’e gore de deve etini yedikten sonra abdest
almir. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’den deve etlerini yemekten dolayr abdestin bozulup

bozulmayacag1 hakkinda soru soruldugunda, “Deve eti yemeden dolayr abdest almiz’**

byurdugunu delil getirmektedir.*%

3. Hz. Aise (r.anha), karisina dokunmak ve 6pmekten dolayr abdestin bozulmayacagini
bildirmistir. Burda kadina elin degemesi veya dokunmanin abdesti bozup bozmayacag1 s6z
konusudur. Bu konuda miictehidler farkli goriisleri ortaya koymaktadirlar. Ama fahis
miibageret, yani erkekle kadmin arada bir engel olmadan tenasiil organlarinin birbirine
dokunmasi abdesti bozar. Aradaki ortii viicut sicakliginin hissedilmesine mani olmayan ince bir

ortii ise de abdest bozulur.***

Hanefi mezhebine gore dokunma ve Opme, sehvetli ya da sehvetsiz olsun abdest

bozulmayacaktir. Abdest mezi ¢ikmasindan dolay: gerekli olacaktir. “*® Malikiler ise abdestin

423 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/123.

430 Buhari, “Et'ime”, 53; Mislim, “Hayz”, 90; Ebl Dav(d, “Taharet”, 74; Tirmizi, “Taharet”, 38, 41; Nesai,
“Taharet”, 121, 122; ibn Mace, “Taharet”, 65; Muvatta, “Taharet”,22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/89;
Beyhaki, es-Stinen, 1/155.

41 bn Risd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/123; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/118.

432 Miislim, “Hayz”, 97; Eb( Davad, “Taharet”, 71; Tirmizi, “Salat”, 142; ibn Mace, “Mesacid”, 12; Darimi,
“Salat”, 112; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/54, 55.

433 Serahsi, el-Mebsiit, 1/147; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/118; Eb(i Dav(d, es-Siinen-i Ebu Davud
Terceme ve Serhi, 1/135-137.

434 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, 1/146-147.

435 Serahsi, el-Mebsiit, 1/127; Mevsili, el-ihtiyar, 1/54; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/146-147; Seyh Nizam,
Fetava-I Hindiyye, 1/47-48.
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bozulmasini, lezzet kasdina veya lezzet duyma sartina baglarlar.**® Safiilere gére mahrem olan
kadinlara dokunmak ve Opmek abdesti bozmayacagini, yabanci kadinlara sehvetli ya da
sehvetsiz dokunsun abdestin bozulacagini agiklarlar.**” Hanbeliler ise mahrem olsun olmasin

sehvetli bir sekilde dokunma ise abdestin gerekecegini sdylerler.*3

4. Hz. Aise (r.anha)’nin menide gusiil, mezi ve vedide abdest almasi gerekecegi
goriisiine Hanefiler ve Hanbeliler katilmaktadir. Menide gusiil almas1 gerekecegini, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in, “Su ancak, sudan dolayidir** hadisini delil getirmektedirler. Meninin
atarak ve sehvet yoluyla ¢ikmasi durumunda gusiil s6z konusudur. Agir bir sey kaldirmasi veya
sirt tistli diismesi gibi sebeplerden dolayr meni ¢ikarsa bunda gusiil gerekmez demektedirler.
Vedi ve mezide sadece abdest gerekli olur.**° imam Malik (rh.a.) de bu gériiste olmakla birlikte,
alisgtilmamis sehvetle ¢ikan menide sadece abdest gerekir demektedir.**! Imam Safii (rh.a.) Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in “Su ancak, sudan dolayidir” hadisini, gusiil meniden dolayidir diye
aciklamigtir. Meni, hangi durumda ¢iksa ¢iksin gusletmesi gerekecektir demektedir. Mezi ve
vedide abdestin delili, Hz. Ali (r.a.)’nin aktardig1, “Her erkekten mezi ¢ikar. O durumda abdest

2

almak gerekir "**? rivayetidir. Dért mezhebe gore de bu durumda sadece abdest bozulur.**

Erkek ve kadin ayrim1 yapilmaksizin her iki yoldan (6nden ve arkadan) gelen her seyin
abdesti bozacagi, menide gusiil, mezi ve vedide abdest gerecegi ifade edildi. Ancak
giintimiizdeki tibbi verilere gore saglikli her kadindan beyaz ve kokusuz bir akint1 (rutiibetii’l-
ferc) salgilanmasi normal bir durum olarak kabul edilmektedir. Bu akinti rahimden degil, daha
asagidan gelmekte, herhangi bir necis madde ile de karigmamaktadir. Bu nedenle temiz kabul
edilen akinti abdesti bozmadigi gibi ¢amasira bulagmasi da namaza engel olmadigi
bildirilmektedir.*** Yine de temizlik agisindan kadinlarin bu konuda ihtiyatli davranmasi ve bu

akintiy1 diger abdesti bozacak akintilardan ayirt edebilmesi gerekmektedir.

5. Kar1 koca birlesmesi durumunda meni gelsin ya da gelmesin gusiil almalar

gerekecegi goriisiinii dort mezheb imami de benimsemistir. Ekeklik organinin siinnet yeri

436 ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/119-121.

437 Maverdi, el-Hévi’l-Kebir, 1/183-187; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/274;

438 Cezirl, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/106-119.

439 Mislim, “Taharet”, 80; Eb( Davi(d, “Taharet”, 83; Tirmizi, “Taharet”, 81; Nesai,”Taharet”, 132; ibn Mace,
“Tahéaret”, 110; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/29, 47.

440 Serahsi, el-Mebsit, 1/126; Merginani, el-Hiddye, 1/35; ibn Kudame, el-Mugni, 1/230; Mevsili, el-ihtiyar,
1/21-27; Seyh Nizam, el-Fetdva’i-Hindiyye, 1/38-40.

441 ibn Riisd, Biddyeti’l-Miivtehid, 1/139-140; Ceker, Orhan, ilm-i H&l’im, s. 107.

442 Byhari, “ilim”, 51; Eb( Dav(d, “Taharet”, 82; Nesal, “Taharet”, 112; ibn Mace, “Taharet”, 70; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 5/82.

443 Serahsi, el-Mebsat, 1/126; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 1/260; Ceker, Orhan, ilm-i H&/’im, s. 107.

444 K3sani, Bedd’i’u’s-Sand’i, 1/24; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/305.
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kadinin organina girmesi (kaybolmasi) durumunda her ikisinin de gusiil almalar1 farzdir. Bu

durumda inzal (bosalma durumu) vaki olsa da olmasa da gusiil lazim gelir.**

6. Hz. Aise (r.anha)’nin, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ciiniip iken ayni kaptan
yikandiklarin1 bildiren rivayetleri ve bu konuda sorulan sorulara verdigi cevaplari, ciiniip
kimsenin kabin i¢ine elini sokmasi suyu bozmayacagini, ciliniip kimsenin pis olmadigini

bildiren hikiimlere delalet etmektedir.

Hanefilere gore ciiniip, abdestsiz, hayiz veya nifas doneminde olan kimse, elini
yikamadan igerisinde su bulunan bir kaba soksa, elinin tizerinde pislik olmadig: siirece bu
davranis istihsan deliline gore suyu ifsad etmez yani sudaki temiz ve temizleyici olma vasfini
degistirmez. Kiyasa gore bu davranisin suyu ifsad etmesi gerekirdi. Ciinkii elini kaba
sokmasiyla elindeki abdestsizlik hali ortadan kalkti, su da kullanilmis su (el-mau’l-mustamel)
hiikmiinii ald1.**® Miista’mel su, hadesi gidermede kullanilmis su demektir. Yani abdest i¢in
bagkasi1 tarafindan kullanilan sudur. Bu su hadesi gidermeye/(tekrar) abdest almaya miisait
degildir ama kendisi temizdir. Onunla maddi necaset giderilebilir, icilebilir. Ancak Safii ve

Maliki mezhebi bu su ile abdest almak caiz ise de mekruhtur demislerdir.*4’

Ciiniiblin, abdestsiz veya hayizli kimsenin elini kaba sokmasi ve bu su hakkinda
istihsana gore hiikiim verilmesinin nedeni, Hz. Aise (r.anha)’den gelen rivayet ve Ashab-1 Suffe
uygulamasidir. Mescid-1 Nebi’in kapis1 oniinde i¢i su dolu biiyiik bir tas konulurdu. Ashéab-1
Suffe ordan suyu avuglariyla alarak abdest alirlardi. Ciinkii ¢cogu zaman her biri abdest i¢in su
dolduracak kiiciik kaplar bulamazlardi. Bu durumda elin tas gibi kullanilmasi gerekirdi.
Abdestsiz olan kisi hakkinda istihsanla hiikiim verilince, clinlip ve hayiz halinde olan kimseler

de ayni1 hiikkme tabi olmaktadir.*48

Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger eslerinden gelen bu konudaki
rivayetleri, kadinin gusiil almak i¢in kullandig1 kapta arta kalan suyu erkek de kullanabilecegi
hiikkmiine delalet etmektedir. Bu rivayetlere karsi olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, kadinin
abdest aldig1 kapta arta kalan suyla erkegin yahut erkegin abdest aldig1 kapta arta kalan suyla

kadmin abdest almasini yasakladigina®*® dair nakledilen rivayetler, genellikle herkesin basina

45 Serahsi, el-Mebs(t, 1/163; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/131, 137; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a,
1/137-138; Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 1/56.

446 Serahsi, el-Mebsiit, 1/52-53.

447 ceker, Orhan, iim’i-Hél’im, s. 80.

448 Serahsi, el-Mebsiit, 1/52-53; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 57.

449 Eb( DAv(d, “Taharet”, 28; Tirmizi, “Taharet”, 47; ibn Mace, “Taharet”, 34.
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gelebilecek ve sikint1 olusturabilecek konulardan oldugu igin sazdir, delil olarak kullanilmaz.**°
Bu meselede Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerinden gelen rivayetler ve 6zellikle suyun az oldugu
bolgelerde yasayan insanlar i¢in ortaya cikabilecek zorluk ve sikinti durumu g6z Oniinde
bulundurarak istihsana gore hiikiim verilmis, arta kalan suyun kullanilmasinda bir beis

olmadig, alinan abdestin caiz oldugu belirtilmistir. >

7. Hanimlar gusiil alirken sa¢ orgiilerini ¢6ziip ¢6zmemesi konusunda, Hanefi mezhebi

i*°2, mesakkat

Hz. Aise (r.anha)’nin goriisiinii ve diger Ummii Seleme (r.anha)’nin rivayetin
sebebiyle tercih ederek, gusiil yapan kadinin orgiilerini ¢6zmeden suyu sadece sa¢ diplerine
ulastirmasini yeterli goérmislerdir. Sakaklar1 {izerine inen zilfiinii yikamaya gerek yoktur.
Saclart Oriilii degilse ve su dibine kadar ulagmiyorsa bu durumda suyu sacglarinin arasina
girdirmesi gerekir. Kadinin basinda, suyun sa¢ diplerine ulagmasini engelleyen koku ve
parfiimler varsa bunlar ruhsata tabi olmayip, bu kadin gelinlik halinde olsa bile sagindakileri

temizleyip gidermesi vacibtir.*>

Malikilere gore, orgii iic veya daha fazla sayida iple Oriilmiis ise tartismasiz olarak gusiil
esnasinda ¢oziilmesi gerekli olur. Cilinkii boyle bir 6rgii, suyun deriye ulagsmasina engel olur.
Orgii sik olduktan sonra ipli olsun ipsiz olsun, yine ¢dziilmesi gerekir. Ama gevsek oriilmiigse
¢Oziilmesi gerekmez. Yalniz siislenen gelinin durumu istisna edilmistir. Onun oriilen saglari,
basina siiriilen kokularla parfiimler ve diger siis malzemeleri telef olmasin diye gusiil esnasinda
basini yikamayip sadece viicudunu yikamakla yetinir. Bu siislere zarar vermeyecek sekilde
basin1 mesheder. Eger viicudunun her tarafina giizel kokular ve parfiimler siiriinmiis ise ve
yikandigi takdirde bunlarin telef olmasindan korkuyorsa ve gusletmesi de gerekiyorsa bu vecibe

kendisinden sakit olur ve teyemmiim eder.***

Safii mezhebine gore, gusiilde farz olan, suyun saglarin arasina girmesidir. I¢ine suyun

sizmasina engel olan orgiileri ¢6zmek vAcip olur, engel degilse ¢ézmesi vacip olmaz. Onemli

olan1 saglarin dibine suyun ulasmasidir.**®

430 Serahsi, el-Mebsit, 1/62.

41 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gértisleri, s. 58.

452 Bkz. Darimi, “Taharet”, 115.

453 Serahsi, el-Mebs(t, 1/45; Mevsili, el-ihtiydr, 1/24-25; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/153; Seyh Nizam,
Feteva-i Hindiyye, 1/50-51.

454 Karafi, ez-Zahire, 1/305; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/148-149

455 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/153.
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Hanbelilere gore gusiilde sa¢ orgiileri kadinlarda zorluk ve sikintiya neden oldugundan
otiirii ciintipliikten temizlenmek maksadiyla gusiil yaptiklarinda rgiilerini ¢6zmek zorunda de-
gildirler. Diplerine su gitsin diye bu &rgiilerini oynatip hareket ettirmeleri gerekir. Orgiilerini
¢Oozmeleri ise vacip olmayip menduptur. Hayiz kaninin kesilmesinden 6tlirii yapilan gusiillerde
ise oOrgiilerini ¢ézmeleri vacibtir. Cilinkii bu, sik sik tekrar edilen bir hal degildir. Dolayisiyla

bunda sikint1 ve zorluk sézkonusu olmamaktadir.*®

Onceki donemlerde kadinlar genellikle saglarini uzatir, drgii yaparak baslarinin etrafina
dolarlardi. Olduk¢a uzun olan saclarin ¢6ziilmesini ve yeniden oriilmesini séylemek onlar i¢in
bir mesakkat ve agir bir yiik olustururdu. Bu durumda “Mesakkat teysiri celbeder”*’ yani zorlu
bir durumla karsilasmak, kolaylig1 zorunlu hale getirecek kaidesince, suyun sa¢ dibine ulagsmasi

yeterli goriilmistiir.**8

Gilinlimiiz sartlarinda bu durumu degerlendirecek olursak, sehirde yasayan hanimlarda
zorluk verecek ya da sikintiya sokacak durum ¢ok azdir. Ciinkii neredeyse her evin banyosu
bulunmaktadir. Kdyde, kisin soguk yerlerde yasayan hanimlarin durumu ise sehirde yasayan
hanimlarinkinden farklidir. Onlarda stirekli sikintilar, zorluklar meydana ¢ikabilmektedir.
Saglik agisindan da biiyiik tehlikelere yol agabilmektedir. Dolayisiyla zorluk ve sikinti, tehlikeli
durum s6z konusu ise hanimlarin sa¢ 6rgiilerini ¢gozmemesinde bir sakinca yoktur. Yeter ki su

sac¢in dibine yani basin derisine ulasabilsin.

Diger bir durum olarak hanimlarin kendi diigiinlerinde yaptirdig: 6zel ve sik olan sag
sekillerinin bozulmamasi ve boyalarinin yiiziine akmamasi, kuafore verdigi biiyiik paralarin
israf olmamasi i¢cin Maliki mezhebi bu konuda giizel bir ruhsat tanimistir. Clinkii bazi kiiltiirlere
gore diiglin merasiminde hanimlarin saglar1 biiyiik para verilerek, giizel sekillere getirilerek
siislenmektedir. Bu durumdaki kimseler Imam Malik (rh.a.)’in gériisiine gore davranirlar. Ama
giiniimiizde hanimlarin bu siislenme malzemelerine dikkat etmesi s6z konusudur. Saglarina
kullandiklar1 sag sabitleme spreylerinin ve boyalarinin igerisinde hangi maddelerin eklendigini

de bilmek sa¢ dibine suyun gecirip gecirmeyecegi agisindan ¢cok onemlidir.

9. Hz. Aise (r.anha)’nin basortiisiiniin {izerine degil, ortiisiiniin icerisinden mesh
ettiginini Hanefiler, Malikiler ve Safiiler delil olarak almaktadirlar. Hanefiler, kadin basortiisi
tizerine mesheder de 1slaklik bagina ulagsa ve basinin dortte biri 1slanmis olursa gegerli olur

demektedirler. Ayrica bas ortiisii 1slaklig1 gegirecek yapida ve incelikte olmasi da gerekir,

456 Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/148-149; Ceker, Orhan, ilm-i H&/’im, s. 108.
457 Mecelle, md. 17.
458 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gértisleri, s. 53.
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kullanimdan dolay1 sertlesmis ve suyun ulagimina engel olan bir Ortiiniin iizerine mesh etmek
caiz degildir, ¢linkii bu durumda 1slaklik basa ulasamaz. Hanbelilerin asil goriise gore de bas
ortli iizerine mesh etmek caiz degildir. Diger bir goriise gore kadinlarin bas Ortiilerine
meshetmeleri cazidir. Ummii Seleme (r.anha)’nin basortiisiiniin {izerinden mesh ettigini delil

gdstermektedirler.**
Hayiz-Nifas-Istihaze Konularinda Gériislerine Katilanlar

1. Hayzin siiresi hakkindaki goriistine, Hanefiler de katilmaktadir. Hanefilere gore hayiz
siiresinin en az1 Ui¢, en fazlasi on giindiir. Sonraki gelen kanamalar 6ziir kanidir. Safii (rh.a.)’ ve
Hanbelilere gore en az siiresi bir giin, en fazlas1 on bes giindiir. Iimam Malik (rh.a.)’e gore kisa

bir siire i¢i gelse de hayizdir, en fazlasi on bes giindiir.*°

Bu siirelerin asgari ve azami olarak belirlenmesi ibadet konulari agisindan ¢ok
onemlidir. Hay1z siiresi dolmus bir kadin devamli olarak ya da bir siireligine de olsa kan
gormesi istihaze olarak sayilmaktadir. Yani bu durumda 6ziirlii sayilir ve her namaz vakti igin

abdest alarak namazini kilmasi gerekmektedir.

2. Hanefi alimlerinden ¢ogunlugu, Hz. Aise (r.anha)’nin kiz ¢ocugun buluga erme
yasinm 9 oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Azami yasi hakkinda Imameyn, imam Safii
(th.a.), Imam Ahmed b. Hanbel (rh.a.)’in gériisii 15 yastir. Ebi Hanife (rh.a.) ve Imam Malik
(rh.a.)’e gore 17 yastir. Hayizdan kesilme yasin1 Hanbeliler 50 yastir demektedir. Hanefilerde
55 yas, Safiilere gore 6miir boyu siirebilir, Malikilere gére 60-70 yas arasidir.*s! Menapoz
yasindan sonraki gelen kanamalar da istihaze kani sayllmaktadir. Her namaz vakti girdiginde

abdest alarak namazini iade etmesi gerekmektedir.

3. Hanefi, Safii ve Malikilere gore de hayz1 miiddetinin 4zami stiresi i¢inde kadinlarda
goriilen, bulanik, sari, kahverengi, yesilimtirak renkteki sivilarin hepsi, katkisiz beyaz
gormedikge hayizdir. Saf seffaf ve beyaza dondiigii zaman hayiz bitmis demektir. Hz Aise

(r.anha)’nin bu konudaki gériisiinii delil getirmektedirler.*6?

4. Hanefi mezhebi Hz.Aise (r.anha)’nin, hamile kadimlarin hayiz kam gérmeyecegini

bildiren goriistinii, bu gibi durumlar ictihad ile bilinemez, o, bu konuyu Hz. Peygamber

459 Muvatta, “Taharet” 40; Abdurrezzak, el-Musannef, 1/18; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/30; Serahsi, el-Mebsiit,
1/101, 185. ibn Kudame, el-Mudni, 1/305; ibni’I-Himam, Fethu’l-Kadir, 1/159.

460 Serahst, el-Mebsiit, 3/232-233; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miivtehid, 1/138; Mevsili, el-ihtiyar, 1/53; Sirbini, Mugni’l-
Muhtdc, 1/135; Seyh Nizam, el-Fetdva’i-Hindiyye, 1/124 Ceker, Orhan, ilm-i H&l'im, s. 83-84.

461 Serahsi, el-Mebsdt, 3/236; ibn Kudame, el-Mugni, 9/93-94; Mevsili, el-Muhtér’in Anahtari, s. 41, 43.

462 Serahsi, el-Mebsit, 2/26; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/46; Ceker, Orhan, iim-i H4l'im, s. 83.
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(s.a.v.)’den isiterek Ogrenmistir demektedirler. Allah, kadin1 hamile oldugu zaman rahim
agzinin kapanacagi sekilde yaratmistir. Igeriye bir sey girmedigi gibi oradan disartya bir sey de
¢ikmaz. Bu nedenle goriilen kan, rahimden gelmemektedir. Dolayisiyla hayiz kan1 degildir,
oziir kanidir. Bu kanin akmasiyla yalniz abdest bozulur, gusiil gerekmez. Istihdza kaninmn
stireklilik arz etmesi hélinde genel oziirliilik hiikiimleri gecerli olur. Buna gore siirekli kan
goren hamile bir kadin, her namaz vaktinin girmesi ile yeni bir abdest alir; baska bir sebeple
bozulmadikea bu abdest o vakit ¢ikincaya kadar gegerli olur.*63

Hanbeliler, hamilenin gordiigii kan1 6ziir, Malikiler ise hayiz kani saymaktadirlar.
Safiilerin bir goriisiine gdre hamilenin kan gérmesi 6ziir, asil goriisiine gore ise hayizdir.*%4

Hamile kadinin hayiz goriip gérmeyecegi konusunda doktorlarla yapilan istiisareye gore
her iki goriis de dogru olabilmektedir. Cok nadir de olsa hamilelik doneminde kadinda
yumurtlama olabilir. Hamile kadinin kanamasi 6nceki haziz giinlerine denk gelip ayni siire ile
devam ediyorsa bu hayizdir. Gelisigiizel, zamansiz ve miktarsiz geliyorsa bu hayiz olmayip
hormonal bir bozukluktur. Tedavi edilmesi gerekir. Hamile kadin kanama hali gordiigiinde
doktorla danmigmali ve Oyle hareket etmelidir. Ciinkii hayiz olma ve olmama, ikisi de
miimkiindiir.4%°

5. Hz. Aise (r.anha), hayizli kadinlarin genel durumlari hakkinda da bilgi vermistir.
Mesela, kendisine gelen bu tiir sorulara cevap verirken, hayiz veya nifas halindeki kadinlarin
ibadetteki durumlarini, kocasiyla iliskideki sinirlar1 detayli bir sekilde agikladigini yukarida
bilmis olduk.

Dolayisiyla hayiz veya nifas halindeki kadinlar, namaz kilamaz, orug tutamazlar. Clinki
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumdaki kadinlarin oru¢ tutmayacaklarini ve namaz
kilmayacaklarini bildirmistir.*®® Bu konuda miictehitler goriis birligi icindedirler. Bu hallerde
kilinmayan namazlar daha sonra kaza edilmez. Tutulmayan Ramazan oruglar ise kaza edilir.
Kabe’yi tavaf edemezler. Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Aise (r.anha)’yi hayiz oldugundan dolay1
aglarken goriir. Aglamasmin sebebi ise hac yapamayacagindan endise etmesidir. Hz. Aise
(r.anha)’ye “Kdbe'yi tavaf etmek disinda, haccedenlerin yaptigi her seyi yap ”*®’ buyurmustur.
Cinsel iliskide bulunamazlar. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de “Sana kadinlarin ay hdlini

sorarlar. De ki; “O bir ezadwr (rahatsizliktir). Ay hdlinde kadinlardan uzak durun.

463 Serahsi, el-Mebs(t, 3/149; Mevsili, el-ihtiydr, 1/105-106.

464 Muvatta, “Taharet”, 100-101; Darimi, “Taharet”, 97; Serahsi, el-Mebsiit, 2/28; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-
Erb’a, 1/171.

465 Ceker, Orhan, iim-i H4l'im, s. 87.

466 Buhari, “Hayz”, 6.

467 Buhari, “Hayz”, 1.
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Temizleninceye kadar onlara yaklasmaym...”*®® buyurulmaktadir. Zaruret durumu ortaya
¢ikmadik¢a (gerekmedikge) cami giremezler. Bunlar kadinlar i¢in 6zel hiikiimlerdir. Bu

konularda biitiin mezhep imamlari ittifak etmislerdir. 46°

Islam alimlerinin biiyiik cogunluguna gére, kadinlar hayiz veya nifas hallerinde camiye
girmeleri caiz degildir.*’® Hanimlarin bu halleri hitkmen kirlilik sayilmakta ve ibadetlere engel
kabul edilmektedir. Camiler de ibadet mekan1 oldugu i¢in, 6zel hallerdeki hanimlarin ve cliniip
kimselerin girmesine cevaz verilmemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ben hayizli ve ciiniip
kimsenin mescide girmesini (mescitte bulunmasini) helal kilmiyorum”*'* buyurmustur. Bazi
alimler ise ihtiyag halinde buna cevaz vermislerdir. Mesela, su baska bir yerde bulunamiyorsa
caminin i¢ine girilebilir. Soguktan, vahsi hayvanlardan, hirsizdan korktugu zaman mescidde
durmasinda bir beis yoktur. Hanefilere gore, bu durumlarda camiye girerken evla olani
teyemmiim yapmaktir.*’?> Hz. Peygamber (s.a.v.)’in adet giiniinde olan Hz. Aise (r.anha)’den
mescide bir ortii uzatmasini istedigini®’® delil getirerek, camideki bir esyayr almak igin, hayizli
kadinin camiye girmesini veya camiden gecen yolun daha yakin olmasi gibi bir sebeple caminin
icinden gegcmesini de caiz gdrmiislerdir.*’* Hanbelilerden bir goriise gére bu durumdaki
kimseler namaz abdesti gibi abdest almalar1 sartiyla mescitte bulunabilirler.*” Zahirilere gore

476

ise ciiniip ve 6ziir halindeki hanimlar camiye girebilir ve orada durabilirler.*’® Ihtiyac halinde

bu goriislerle de amel edilebilir.

Mushaf’a dokunma meselesine gelince, Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri ile Maliki
mezhebindeki agirlikli goriise gore, ciiniip, haizli, nifash kimselerin Mushaf’a dokunmalari caiz

degildir. Bu konuda genel olarak “O, elbette degerli bir Kur’an dir. Korunmus bir kitaptadir.

2477 3

Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir. Alemlerin Rabbi nden indirilmedir yetleri ile Hz.

1478

Peygamber (s.a.v.)’in “Kur’an’a temiz olandan baskasi dokunmaz ve “Cliniip ve hayizli

468 Bakara 2/222.

469 Serahsi, el-Mebsit, 3/58; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/153; Mevsili, el-ihtiydr, 1/73-74; Karafi, ez-Zahire,
1/375; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/119; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/283-298.

470 Mevsili, el-ihtiydr, 1/73-74; Sirbini, Mudni’l-Muhtdc, 1/119.

471 Eb( Dav(d, “Taharet”, 94; ibn Mace, “Taharet”, 126.

472 Kasani, Beddi’u’s-Sanar’, 1/38; Seyh Nizadm, Feteva-i Hindiyye, 1/136.

473 Mslim, “Hayz”, 11; Eb( Dav(d, “Tahéaret”, 105.

474 ibn Kudame, el-Mudni, 1/166; Sirbini, Mudni’l-Muhtéc, 1/119.

475 Merdavi, el-insdf, 1/347.

476 ibn Hazm, el-Muhalld, 1/400.

477 vakia, 56/77-80.

478 Muvatta, “Kur’an”, 1.
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419 rivayetlerini delil olarak kullanmislardir.*®® Ama

kimse Mushaf tan hi¢bir seye dokunamaz
ortiiyle (bez pargasiyla), elbisesinin kenariyla dokunmasi ya da kilifina, Mushaf’in kenarina,

ayet yazilar1 olmayan yerlerine dokunmasinda bir beis yoktur.*8!

Kur’an ayetlerini tipki ciiniip gibi hayizli ve nifasli kadin da okuyamaz. Bu Hanefi, Safii
ve Hanbelilerin genel goriisiidiir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) “Adetli kadn ve ciiniip olan
kimse Kur’an’dan hichir sey okuyamaz *®? buyurmustur. Bu konuda gelen diger rivayetleri de

delil gostermektedirler.*

Kur’an ayetlerini okuma konusunda ii¢ mezhep i¢inde bazi ayrintili igtihatlar da
bulunmaktadir. Hanefi ve Safiiler, dua ve zikir kastiyla dua anlami igeren ayetlerin
okunabilecegini bildirmislerdir. Safiiler dili oynatmadan ve telaffuz etmeden Mushaf’in yiiziine
bakarak kalben veya zihnen okunabilir demislerdir. Hanbeliler ise Kur’an okuma kasti olmadan
besmele, hamdele vb. zikirleri okuyabileceklerini sdylemislerdir.*®* Maliki mezhebinde ise iki
goriis bulunmaktadir.*® Imam Malik (rh.a.)’e gore ciiniip kimse Kuran’1 okuyamaz ama hayizl
kadin dokunmaksizin okuyabilir. Ciinkii insanin ciiniipliikten kurtulmasi kendi elindedir ama
hayizdan kurtulmas1 kendi elinde degildir. Fakat hayiz kanamasi kesilmisse ciiniip hilkmiinde
olup kurtulmak kendi elinde oldugu i¢in, yikanmadik¢a Kur’an’1 okuyamaz, elleyemez. Sonraki
baz1 Malikiler, bu goriisii benimeseyerek adet halindeki kadinin egitim 6gretim amaciyla
Mushaf’a dokunabilecegi ve Kur’an-1 Kerim’i okuyabilecegini bildirmislerdir.*®® Hz. Aise
(r.anha)’nin de hayizli halde iken Kur’an okudugu rivayet edildigini bildirerek bu durumu delil
getirmislerdir.*®” Giiniimiizde Kur’an egitim ve dgretiminin aksamadan devam edebilmesi igin,
ayrica da hafizlar icin Maliki mezhebinin bu goriisiiyle amel edilmektedir. Mushaf’a dokunma
konusunda ihtiyata gore davranmak icin, tablet, bilgisayar gibi aletleri faydalanmasinda da
biiyiik bir yarar vardir. Ancak ekrana yazi olarak yansidigi zaman o ekrana dokunulamaz,

kenarlari ile hareket edilmelidir.*88

473 Serahsi, el-Mebsit, 3/152.

480 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 1/384; Merginani, el-Hidéye, 1/67; ibn Kudame, el-Mudni, 1/202-203; Karafi, ez-
Zahire, 1/378.

481 Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 1/137-138.

482 Tirmizi, “Taharet”, 98; ibn Mace, “Taharet”, 105.

483 Bkz. Eb( Dav(d, “Taharet”, 92; Tirmizi, “Taharet”, 111; Nesai, “Taharet”, 175; ibn Mace, “Taharet”, 105.

484 Serahsi, el-Mebsit, 3/152; ibn Kudame, el-Mugni, 1/199-200; Sirbini, Mudni’l-Muhtdc, 1/120-121.

485 ibnii’'I-Cellab, et-Tefri, 1/39; Karafi, ez-Zahire, 1/379.

48 Ebu’l-Hasen el-Lahmi, et-Tabsira, 1/217; Desdki, Hasiye, 1/174.

487 Karafi, ez-Zahire, 1/379.

488 ceker, Orhan, ilm-i HGl'im, s. 103.
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6. Istihaze, hayiz ve nifas vakitleri disindaki kadmin rahiminden gelen kandir. Bu
halindeki (6ziirlit) hanimlarin ibadetteki durumu ise: onlar namaz kilabilirler, orug tutabilirler,
Kur’dn okuyabilirler, Mushaf’a dokunabilirler, Kabe’yi tavaf edebilirler ve itikafa

girebilirler.*°

Kadinlarla Ilgili Diger Durumlarla Ilgili Goriislerine Katilanlar

1. Kadinlarin mahremsiz olarak hangi sartlarda yolculuk yapabilecegi hakkinda
alimlerden farki gériisler mecuttur. Imam Ebu Hanife (rh.a), imam Ebd Yusuf (th.a) ve Imam
Muhammed (rh.a.)’e gore, kadinin mahremi olmaksizin ii¢ giinliik ya da daha uzun siiren bir
yolculuga ¢ikmasi caiz degildir demektedirler. Ancak onun, bundan daha kisa siirecek
yolculugu tek basina yapmasina herhangi bir engel yoktur. Delil olarak “Bir kadinin, mahremi
olmadan ii¢ giinliik bir mesafeye yolculuk yapmasi heldl olmaz*** hadisini almaktadirlar.
Hacca gidebilmesi i¢in mutlaka yaninda mahremi olmasi gerekir. Mahremi olmayan kadina hac
vacip (farz) olmaz demektedirler.*® Imam Malik (rh.a) kadinin mahremsiz yolculuk
yapmasinda sakinca gérmemektedir. Bu goriislerini Hz. Aise (r.anha)’nin, bazi kadimlarin
haccetmesi i¢in yanlarinda mahrem bulunmayacagi hakkinda yukarida gegen so6ziinii delil
olarak almaktadirlar. Kadinlar giivenli bir topluluk igerisinde gidip gelebiliyorlarsa hacca
gidebilirler.**? Imam Safii (rh.a.) ye gore de mahremi olmadan grup halinde gidebilirler.
Yolculukta giiven ve emniyet olmas1 gerekir demektedir.**® Bu gériislerin hepsi hac konusunda
mahremsiz kadinin durumudur.*®* Sart ve durumlara gére kadinlarin mahremsiz hac
yolculugundan baska yolculuga ¢ikmasi bu goriisler c¢ergevesinde ihtiyata gore

davranilabilecegini ortaya koymaktadir.

Kadinlarin uzak mesafelere mahremsiz yolculuk etmesinin yasaklanmasi, iffetini
koruma ve tecaviize ugramalarini engellemek nedeniyledir. Onceki zamanlarda yolculuk deve,
at gibi binitlerle yapiliyordu. Sefer sirasinda baslarina her yerden tehlike gelebiliyordu, bu
nedenle yasaklanmigtir. Glinlimiizde yol tehlikesi kalkmistir. Cilinkii dnceden ii¢ glin mesafe
araligindaki yere simdi ugakla dort ya da bes saat igerisinde, giivenlik i¢inde gidilebilmektedir.

Bu nedenle yukaridaki goriislerden yola g¢ikarak kadinlarin, yol emniyeti ve giivenilir bir

489 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-MezGhibi’l-Erba’a, 1/169-171; Ceker, Orhan, iim-i Hl'im, s. 85.

490 Bkz. Buhari, “Taksiru’s-Salat”, 4; Mislim, “Hac”, 414-423, Eb(i Dav(d, “Menésik”, 2; Serahsi, el-Mebsut,
4/110.

41 Serahsi, el-Mebsut, 4/110; ibn Kudame, el-Mugni, 3/190.

492 Muvatta, “Hac”, 254; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/182; Sehn(in, Mudevvene, 1/452; Ebu’l-Hasen el-Lahm,
et-Tabsira, 3/1283; Nevevi, Minhac, 2/217-218.

493 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/681-682.

4% Tahavi, “Mahrem Bulunmamasi Durumunda Kadinin Hacci Meselesi”, s. 651
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kadmlar toplulugu ile mahremsiz yolculuk etmesine cevaz verilmektedir. ilim yolundaki
kadinlarin biiyiik ¢ogunlu bu goriisle yurt disina ¢ikmaktadirlar. Onlar i¢in taninan en giizel bir

ruhsattir.

2. Kadinlarin Cuma namazi kilmalar1 ve Cuma giinii mescide gitmeleri, cemaate
katilmalari farz degildir. Ancak kilmalari halinde bu namazlari gegerli olup ayrica 6gle namazi
kilmalar1 gerekmez. Hz. Peygamber (s.a.v.), “Cemaatle Cuma namazi kilmak, her miisliimana
farzdir. Ancak, kéle, kadin, cocuk ve hastaya farz degildir**® buyurmustur. Asr-1 saadetten
glinlimiize kadar biitiin alimler, cuma namazinin kadinlara farz olmadig1 konusunda ittifak
etmislerdir.*®® Hanefilere gore, ister yasli, ister geng olsun, kadinlarm bu giinii 6gle namazim
evlerinde kilmasi daha faziletlidir. Malikilere gore ise, yaslanarak erkekler karsisinda herhangi
bir ¢ekiciligi kalmayan kadilarin Cuma namazina gitmesi caizdir. Aksi takdirde mekruh olur.
Kadin geng¢ oldugu i¢in, mescidde bulunmasindan ve yolda giderken fitneye sebep olmasindan
korkulursa, Cumaya gitmesi, mefsedeti 6nlemek i¢in haram olur. Safiilere gére kadinin, eski
elbiseler icinde olsa bile ¢ekici olmasi halinde, gerek Cuma ve gerekse diger namazlar i¢in
cemaate katilmasi mutlak surette mekruhtur. Ancak yasli olmasi ve ¢ekici olmamasi halinde,
eski elbiseler giyinerek, koku siirinmeden, Cuma namazini kilmasi kerahetsiz olarak sahih olur.
Yasli osun olmasin velisinin izni ve fitneye diigmeyecegine emin olma sartlarini
eklemektedirler. Aksi takdirde haram olur demektedirler. Hanbelilere gore ise, kadin, giizel
olmamak sartiyla Cuma namazma gidip kilabilir. Giizel bir kadinin Cuma namazina gidip

kilmasi mutlak surette mekruh olur.*’

Kadinlarin, dini konularda bilgi edinmek, aydinlanmak i¢in camilere gelmelerinde,
cemaatle vaaz, hutbe dinlemelerinde bir mahzur yoktur. Cuma namazina gitmeleri 6zellikle
tavsiye olunur. Ancak bazi kiiltiirlerde camiler kadinlara gore ayarlanmamistir. Yani bazi
camilerdeki gibi kadinlarin rahat bir sekilde namaz kilabilecekleri iist kat1 ya da ayrica bir
kosesi yoktur. Bu nedenle Cuma giinii erkekler camide ¢ok oldugu i¢in, fitneye sebep olmamak
acisindan en 1yisi kadinlarin evlerinde namaz kilmalaridir. Mezhep imamlar1 da bu durumlari
g0z oniinde bulundurarak, kadinlarin evinde namaz kilmalarini faziletli saymislardir. Fitne ve

fesat s6z konu olunca gitmelerini mekruh hatta haram saymislardir. Eger gidip de cemaatle

495 Ep(1 Dav(d, “Salat”, 217; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/550; Beyhaki, es-Siinen, 3/246.
4% ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/322; ibn Kudame, el-Mugni, 3/216; Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 1/481.
497 Kasani, Beddil’s-Sand’i, 1/257; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 1/169-171.
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namaz kilacaklarsa saf diizenine gore haraket etmeleri gerekmektedir. imamin hemen ardindan

erkekler, sonra varsa ¢ocuklar sonra da kadilarin durmas: gerekmektedir.*%®

Cenaze namazina gelince, kadinlarin cenaze namazlarina katilmalarina izin verilmistir.
Cenaze namazina katilan kadinlarin erkeklerle ayn1 safta bulunmalari kerih goriilmiistiir.**® Hz.
Peygamber (s.a.v.), namaz saflarin1 dnce erkekler, sonra erkek ¢ocuklar, en arkada da kadinlar
olmak iizere diizenlemistir.°® Diger namazlarda kadinlar erkeklerle bir cemaat halinde namaz
kilacaksa bu siraya uymalar1 zorunludur. Dolayisiyla giiniimiizde cenaze namazlarina katilan
kadinlar bu hususta daha dikkatli davranarak erkeklerin arkasinda tesettiirii ile beraber durmasi

gerekmektedir. Dogru ve gecerli olan1 da budur.

3. Kadinlarin hamama girme konusunda Hz. Aise (r.anha)’nin bildirdigi gibi Hz.
Peygamber (s.a.v.), kocasinin evinden baska yerde elbiselerini ¢ikaran kimsenin, Allah ile
kendi arasindaki perdeyi yirtmis olacagini bildirerek, hamama giden hanimlarin davraniglarini
kerih gormiistiir.®* Hz. Aise (r.anha) ise zaruret disinda hamama girmeyi yasaklamustir. Bu
durum kadinlarin birbirlerine karsi avret yerlerini 6rtmeyerek, edebe aykir1 olacak bir sekilde
soyunarak girilen batt hamamlari gibi hamamlara gitmesine izin verilmeyecektir. Bazi
kiiltirlerde halk hamamlari ¢ok yaygindir ve toplumun biiyiik ¢ogunlugu hamama gidip
yikanirlar. Kadinlar da kendi aralarinda avret yerlerini Ortmiis halde girmektedirler. Bu
durumda eger avret yerlerini ortlinme konusunda titiz davranirlarsa, toplum ahlakli, glivenilir
olursa cevaz verilebilir kanaatine varilabilir. En efdal olan1 da zaruret disinda gitmemeleridir.

Ya da halk hamamlarina degil 6zel hamamlara gitmeleri tavsiye edilebilir.

4. Hz. Aise (r.anha)’nin ibadetler konusunda ve kadimlarin 6rtinme konusunda ¢ok titiz
davrandig1 aktarilagelen rivayetlerinden bilinmektedir. Bagortiisii cok ince olan kadina, kalin
ve igerisini gostermeyecek, gizleyici 6zellikteki basortiiyii takmasi da buna bir 6rnektir. Ona
gore Ortiinmeden maksat tenin gizlenmesi ve viicudun bilinmemesidir. Bu nedenle elbise bol

ve koyu renkte olmasi dini agidan en dogru olanidir.

Kadmlarin yabanci erkeklerin yaninda oOrtiinmesiyle ilgili Kur’an’da iki yerde

3

gecmektedir. Birincisi “...(Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini

502

gostermesinler. Basortiilerini ta yakalarimin tizerine kadar salsinlar... ayeti basortiilerini

yakalarinin istiine koymalarint bildirmektedir. Diger ayette ise “...bedenlerini drtecek

498 Miislim, “Mesacid”, 266.

49 seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 1/542.

500 Miislim, “Mesacid”, 266.

501 Ep() Dav(d, “Hamam”, 1; Tirmizi, “Edeb”, 43.
502 N(r 24/31.
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elbiselerini giysinler®® diyerek “cilbab” denilen dis giyisilerini giymeleri istenmektedir.
Hadisten 6rnek getrecek olursak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in evine, ince elbiselerle Hz. Aise
(r.anha)’nin kiz kardesi Hz. Esma (r.anha) girdiginde, “Ey Esma! Ergenlik ¢casgina gelen bir
kadinin su su yerleri disindaki yerlerinin goriinmesi uygun degildir” diye sdylerken el ve
yiiziine isaret etmistir.’®* Ayet ve hadisten yola cikarak kadinmn el, yiiz ve topuktan asag

ayaklar1 diginda kalan yerlerini giizelce 6rtmeleri gerekmektedir.

Ortiinmenin emredilmesi kadmlarin iffet ve namuslarinin korunmasi igindir. Ortaya
cikacak her tiirlii fesada sebep olacak seylerden kaginmasi i¢in Allah bu emri vermistir. Allah
Teala, ayette yabanci bir erkek (mahrem olmayanlar) karsisinda mii’'min kadinlarin zinet
yerlerini agmamalarini ve basortiilerini, saglarini, baslarini, kulaklarini, boyun, gerdan ve
gdgiislerini iyice ortecek sekilde yakalarinin iizerine sarkitmalarimi emretmistir.°®> Bu konuda
Hz. Aise (r.anha)’den rivayet edildigine gore, Nir siiresinin 31.ayeti inince, iki muhacir kadin

eteklerinden parga kopararak, onunla baslarimi orttiigiinii bildirir.>%®

Demek, dinin emrettigi ortl (tesettiir, elbise), sac1 ve ten rengini gostermeyecek bir
ozellikte (kalinlikta) olmali, seffaf olmamlidir. Viicut hatlarini belli etmeyecek nitelikte bol
olmalidir, dar olmamalidir. Biitiin alimler tarafindan ittifak edilen goriis de budur.
Miisliimanlarin bu emirlere uymalar1 dini bir vecibedir. Giliniimiizde bagortiisii var ama
kulaklar1, saglar1 goziiken, ¢ok agik renkte ve viicut hatlarin1 bildirecek derecede ince ve dar
elbiseleri giyen, dar pantalon iistiinde ¢ok kisa bir ceket atan hanimlar tesettlir konusundaki
kurallara hig¢ riayet etmemektedirler. Bu bir bati taklidi, modanin etkisi altinda kalarak kurban

sayilmaktadirlar.

Basortiisii de saglar1 ve bounu kapatmali, sac1 gosterecek kadar seffaf olmamalidir.
Tesettiirlii birisinin pantolan giyme meselesine gelince, kizlar celbablarmin ya da
parddsiilerinin altina pantalon giymeleri nur iiztline nurdur. Yani éviilen bir davranistir. Clinkii
bazen digarida riizgar olabilir, her tiirlii sikintilar ortaya ¢ikabilir. Otobiise binme, yukar: kata
¢ikma durumlarinda ayaklarmin goriinmememsini saglar. Uzunlugu diz kapaklarindan asagiya
kadar uzanan elbiselerde de giyilecek pantalon da bol ayaklarin viicut hatlarin1 belli etmeyecek

sekilde olmasi gereklidir.

503 Ahzab 33/59.

504 Ep() Dav(d, “Libas”, 31.

505 Serahsi, el-Mebsiit, 10/145-165; Kasani, Beddi’u’s-Sand’i, 1/118-125.
506 Byhari, “Tefsir”, 13; Eb( Dav(d, “Libas”, 33; Beyhaki, es-Siinen, 7/88.
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5. Hanimlarin, deriye su ulasmasia engel olmayan her tiirlii kina gibi boyalar1 ve
makyaj malzemelerini kullanmalarinda bir beis yoktur. Makiyaj malzemeleri necis/pis bir
maddeyi ihtiva etmiyorsa kullanilmasi caizdir. Ama giinlimiizde necis olan hayvanlarin
yaglarindan ve her tiirlii pisliklerden yapilan malzemeler de ¢oktur. Dolayisiyla dikkat edilmesi

onemle tavsiye edilmektedir. Kadmnlarin, makyajli olarak baskalarina goriinmeleri caiz
degildir.>"’

Ibadetlerde, gusiil ve abdest konularinda énemli olan1 suyun deriye ulasmasidir. Ancak
siirekli boya ile ugrasan ve tirnaklarina boya yapisan ressamci, tirnaklarina ¢amur girip de
¢ikaramayan c¢iftci gibi bu meslek sahibi kimseler miistesnadir. Bu kimseler i¢in cildine yapisan
boya, tirnak aralarinda kalan hamur, mum, zamk vb. seyler abdest ve gusle engel olmaz.%%®
Fakat istege bagli olarak viicuda siiriilen ya da yapistirilan oje, ruj, ge¢ici ddvme ve takma tirnak

gibi maddeler bu ruhsatin disindadir. Béyle maddeler suyun bedenle temasina engel olursa

abdest ve gusle de engel olurlar. Bunlarin abdest veya gusiilden dnce giderilmesi gerekir.

Kadinlarin sa¢ boyamasi meselesine gelince onlara bir siirlama yoktur. Bu konuda
dikkat edilmesi gereken husus, kadinin sa¢ini ve viicudunun diger mahrem yerlerini yabanci
erkeklere gostermemesidir. Boya, sa¢ iizerinde kimyasal bir tabaka olusturup suyun temasina
engel olmadikca guslii ve namaz abdestini engelleyici bir unsur degildir.’® Giiniimiiz
boyalarinin igerdigi maddeleri suyun deriye temasina engel olmayacagina gore dikkat ederek

kullanilmas: gerekmektedir.
Namaz Konusunda Gériiglerine Katilanlar

1. Aksam, yatsi, sabah, Cuma, bayram ve teravih gibi cemaatle kilinan gece
namazlarinda imam aciktan okur. Diger namazlarda imam gizli okur. Hz. Aise (r.anha) imamin
aciktan okudugu kirdt cemaat i¢in gecerli oldugunu, imamin gizli okudugu namazlarda ise
cemaate Fatiha’y1 okumasi gerektigini bildirmistir. Hanefilerden bu konuda en kuvvetli olan
goriis, imama uyan kisinin, imamin ardindan Fatiha’y1 okumasi tahrimen mekruh olur. Bu
namaz ister imamin seslice kiraatte bulundugu bir namaz olsun, ister sessizce Kkiraatte
bulundugu bir namaz olsun ayni hiikme tabidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in: “I/mami olan kisinin,
imamimin kiraati, kendisinin de kirdetidir "®*° hadisini delil getirmektedirler. Imama uyan

kisinin okumasini sahabenin ileri gelenlerinden cogunlugu menetmistir. Namazin vaciplerinden

507 Ceker, Orhan, iIm-i H&l’im, s. 407.

508 jhn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/288; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 1/18-19.
59 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 1/288.

510 {hn Mace, “ikamet”, 13.



94

biri, imama uyarak namaz kilmakta olan kisi, imammn kiyamda durmasi esnasinda higbir sey
okumamalidir. Aksam, yatsi, sabah ve gece namazlarini tek basina kilanlar, isterse agiktan
okuyabilirler.5'* Malikiler, Hz. Aise (r.anha)’nin bu konudaki goriisiine katilarak, gizli okunan
namazlarda, imamin ardindan kiraatte bulunmak mendubtur. Seslice kiraatte bulunulan na-
namazlarda ise imamin pesinden Fatiha’y1 okumak mekruhtur. Yalniz, imama uyan kisi, bunu
imama muhalefet kastiyle okumazsa, okumasi mendub olur. Safiilere gore ise, imama uyan
kisinin, Fatiha’y1 imamin ardi sira okumasi farzdir. Ancak imam, Fatiha’nin bir kismini veya
timiinii okuduktan sonra imama kavusup da tabi olan kisinin Fatiha’sin1 imam tstlenir. Ya da
da farzdan zaid bir rekatte imama uyan kisinin Fatiha’sin1 da imam iistlenir. Hanbeliler, sessizce
kiraatte bulunulan namazlarda imamin ardindan cemaatin de Fatiha okumas1 miistehab olur.
Yine seslice kiraatte bulunulan namazlarda, imamin ayet aralarinda siik(it etmesi esnasinda
cemaatin Fatiha okumasi miistehab olur. Ancak seslice kiraatte bulunulan namazlarda imam

okurken, cemaatin Fatiha okumast mekruh olur.>?

2. Ug mezhebe gore namaz, farz olsun olmasin biitiin rekatlarinda Fatiha okumak
farzdir.>®® Dolayisiyla bunlara gore Fatiha siiresi okunmaz da baska siireler okunursa kiraat sarti
yerine gelmez. Buna delil olarak, “Fatiha’y1 okumayan kisinin namazi olmaz’™* hadisni
bildirmektedirler. Hanefilere gore, Kiraat sartinin yerine gelmesi i¢in ya Fatiha siiresi ya da
herhangi bir surenin okunmasi sarttir. Her hangi bir siire yerine ii¢ kisa adyet veya buna denk bir
uzun ayet de okunabilir. Nafile ve vacib namazlarin her rekdatinde kiraat farzdir. Fakat farzlarin
herhangi iki rekatinde farz, diger rekatlarda stinnettir. Ancak farz kiraati ilk iki rekatta yapmak
vaciptir. Farz olan, 6zellikle Fatiha’y1 okumak degil de mutlak olarak Kur'an okumaktir. Yiice
Allah’m “...0 halde Kur'an'dan kolay geleni okuyun...”®* ayetinden yola ¢ikarak, maksat
Kur'an-1 Kerim'in herhangi bir yerini okumaktir demektedirler. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
“Namaza kalktigin zaman abdestini tam al, ondan sonra kibleye yonel. Daha sonra da
Kur'an'dan sana kolay geleni oku.”'®; “Kiraat olmaksizin namaz olmaz " hadislerini delil

getirmektedirler.5®

511 ceker, Orhan, ilm-i Hal'im, s. 162.

512 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdéhibi’l-Erba’a, 1/308-311.

513 Ebu’l-Hasen el-Lahmi, et-Tabsira, 1/266; ibn Kudame, el-Mugni, 1/485.

514 Tirmizi, “Mevakit”, 69; ibn Mace, “ikamet”, 11.

515 Miizemmil 73/20.

516 Buhari,”Vud{’”, 29; Muslim, “Taharet”, 25.

517 Mslim, “Salat”, 42.

518 Serahsi, el-Mebsit, 1/18-19; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, 1/308-311; Ceker, Orhan, fim-i Hal'im, s.
160-161; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 42.
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3. Kerahet vakitlerden {i¢iinciisii, glines batmadan, yani aksam namazi ezanindan dnceki
vakittir. Bu vakitte hicbir namaz kilinmaz. Sadece o giiniin ikindi namazi kilinmadi ise ve imam
Malik (rh.a.)’e gore 6gle ve ikindi namazlar1 kilinmadi ise bunlar kilinir. Dolayisiyla ikindi

namazindan sonra ayrica bir nafile namaz kilmmamaktadir.®®

Ogle ve ikindi arasinda ihtilafli bir vakit var oldugu icin bunu agiklayarak Hz. Aise
(r.anha)’nin kildig1 namazi bu goriisler ¢cer¢evesinde degerlendirmeye ¢alisalim. Hanefllerden
Imameyn, Imam A’zam (rh.a.)’dan nakledilen bir kavil, Imam Safii (rh.a.) ve imam Ahmed b.
Hanbel (rh.a.)’e gore 6gle vakti bir misli gélgenin tamamlanmasi ile biter, ikindinin vakti
baslar. imam A’zam (rh.a)’dan gelen ikinci bir kavle gére ise 6glenin vakti iki misli gdlgenin
sonuna kadar devam eder, sonra ikindinin vakti baslar. imam Malik (rh.a)’e gore ise bir misli
go6lge 6gle namazinin ihtiyari vaktidir. Bu vakitte 6gleyi eda etmek mutlaka gerekir. Bir misli
gblgeden giines batincaya kadar kilmak kaza degil ise de edadir ama bdyle yapmak haramdir,
kisiyi giinaha sokar. Goriildiigii tizere 6gle ve ikindi namaz vakitleri birbirinin icerisine girmis
(tedahul etmis)tir. Her iki goriige gore ne zaman 6glenin vakti ¢ikti ise o zaman ikindinin vakti
girer. Yani 6gle ile ikindi vakti arasinda aralik bir zaman yoktur. Ikindi vakti girdikten sonra

degil, farzin1 kildiktan sonra nafile namaz kilmak mekruhtur.®?

Ikindi namazimin farzini kildiktan sonra ayrica bir nafile namazi kilinmayacag biitiin
mezheb imamlari tarafindan kabul edildigi bilindigine gére, Hz. Aise (r.anha)nin namazin,
ikindi namazinin farzini kilmadan, 6gle namazini kildiktan sonra nafile namaz kildig1 kanaatine
varilabilir. Ibadetlerde ihtiyat asil olduguna gére dgle namazimi bir misli gdlge igerisinde

kilmak, ikindiyi ise iki misli gdlgeden sonraya birakmak tavsiye edilmektedir.>?!

5. Hanefiler, Cuma kilinacak yerin belde denilecek kadar biiyiik olmasi veya boyle bir
beldeye bagli uzak ya da yakin mahallesi olmasi, yani buraya bagli yakin kdyler olmasint Cuma
namazinin sthhat sartlarindan saymaktadirlar ve bu sarti ileri siirmektedirler. Belde/misir: en
biiyiik camisinin Cuma namazi cemaatini almadig1 ve cemaatin disar1 tasidigi yerlesim yeri;
Basinda, Islami hiikiimleri uygulamakla gorevli bir kAdinin bulundugu yerlesim yeri; insanlarin
zaruri ihtiyaclarii karsiladigi yerlesim yeri olarak tanimlanmaktadir. Diger mezhebler, bu

sartlar1 tasimayan ¢ok kiigiik yerlerde bile Cuma namazi kilmabilir, demektedirler.5??

519 ceker, Orhan, iIm-i H&l’im, s. 148.

520 Kasant, Beddil’s-Sand’i, 1/123; ibn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 1/226-228.

521 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, 1/249-254; Ceker, Orhan, ilm-i H&l'im, s. 147-148.
522 K4sani, Beddil’s-Sand’i, 1/155; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, 2/534-543.
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Cuma namazi kilinan bir yerde veya buraya bitisik bir yerde ikamet edilmesi ise Cuma
namazinin vuclb sartlarindan sayilmaktadir. Hanefilere gére, Cuma namazi kilinan yerden
uzakta olan bir kimsenin Cuma namazi kilmasi sart degildir. Bu uzaklik, bir fersah ile takdir
edilmistir. Bir fersah, {i¢ mil eder. Bir mil ise alt1 bin zira (5040 metre) dir. Fetva da buna gore
verilmistir. Malikilere gore ise, 3,3 mil mesafedeki bir koyde olanlar da namaza gelmelidir. Bu
mesafe, Cuma mescidlerinin birden fazla olmasi halinde, sehir kenarindaki minareden itibaren
hesaplanir. Yani bu mesafe, Cuma mescidlerinin birden fazla olmasin1 gerekli kilan bir
zaruretin olmasi1 halinde, sehir kenarindaki minareden itibaren hesaplanir. Ama Cuma
mescidlerinin birden fazla olmasi caiz olmazsa, bu durumda s6z konusu mesafe, Cumanin ilk
kilindigi mescidin minaresinden itibaren hesaplanir. Hanbelilere ikamet ettigi yerden
kendileriyle Cuma namazi kiliman yer arasinda fersahlarca mesafe olsa bile, yine Cuma
namaziyla yiikiimlii olurlar.®?® Giiniimzde camiler ¢ok oldugudan dolayi, Cuma namaziyla
yiikkiimlii olmak i¢in cami ile ev arasi mesafesi hesaplanmiyor. Ciinkii ¢ogunluk camilerde
Cuma giinii Cuma namazi okulmaktadir ve buna ihtiya¢ duyulmamaktadir. Onceden bu

hesaplamay1 yapmaya ihtiya¢ duyulmustur.

6. Cuma giinii sefere ¢ikma durumu hakkinda ise Cuma namazi vakti girdikten sonra
namazi kilmadan yolculuga ¢ikmak, yolda Cuma namaz kilma imkani1 olmadig1 durumlarda
Cuma vaktinden Once ¢ikmasi1 Hanefilere gore mekruh, Malikilere gore haramdir. Vakit
girmeden Once ¢ikarsa caizdir. Safii ve Hanbelilere gore ise iki durumda da haramdir. Cuma

namazini kildiktan sonra ¢ikmalar gerektir.>?

7. Hz. Aise (r.anha) nin yolcunun namazi kisaltmadan da kilabilecegi goriisiine Safii ve
Hanbeli mezhebi katilarak, dilerse kisaltabilirler, dilerse de tam kilabilirler demektedirler.
Imam Safii (rh.a.), Hz. Aise (r.anha)’nin delil gedsterdigi ayet®?, acik bir sekilde kisaltmanin

ruhsat olduguna delalet etmektedir, diyerek seferde namazi kisaltmayi ruhsat saymaktadirlar.2

Hanefilere gore yolcunun dort rekatli namazlari kisaltmasi zorunludur. Dinin insanlara
tamidig1 kolayliktan istifade etmeleri gerekirtgini &n plana ¢ikarmaktadirlar. Insan dort rekatl
bir namazi iki rekat olarak degil de dort rekat olarak kilsa bakilir: Eger ikinci rekatta oturarak
kilmigsa ilk iki rekat farz, son iki rekat nafile olur ve iadesi gerekmez. Ama ikinci rekatta

oturmadan dort rekat kildi ise farz olan son oturusu yani ikinci rekattaki oturusu yapmadigi i¢in

523 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/534-543.

524 ibn Rusd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/333; Mevslli, el-ihtiyar, 1/164; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/33; Ceziri, el-Fikh
‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/534-543; Ceker, Orhan, ilm-i H&l'im, s. 243.

525 Nisa 4/101.

526 Serahsi, el-Mebsiit, 1/239.



97

namazi tiimden nafile olur ve farzi yeniden kilmas1 gerekir. Malikiler, kisaltmay1 zorunlu degil
stinnet saymaktadirlar. Yani kisaltmayi tavsiye etmektedirler. Yolcunun muhayyer oldugunu

da bildiren alimler vardir. %%

Hanefilerin delilleri arasinda o6zellikle sahabe kavilleri yer almaktadir. Hz. Aise
(r.anha)’nin, “Aksam namazi disindaki diger namazlar iki rekat olarak farz kilindi, o giindiiziin
vitridir, sonra ikamet halinde arttirldi, sefer durumunda oldugu gibi birakildi”®? dedigi ve diger

sahabilerin bu konu hakkinda naklettiklerini delil getirirler.5?®

Ozetle seferi sayilan (sartlarmi tasiyan) kimse dort rekath farz namazlarm iki rekat
olarak kisaltarak okurlar. Kisaltmadan okudugu takdirde de namazi gegerli sayilmaktadir.
Yolculuk esnasinda zorluk, messaket, giivensizlik s6z konusu degilse namazlar1 tam kilmalar1
tavsiye edilmektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin de goriisii budur. Zorluk ve messaket s6z konusu
ise namazi kisaltarak kilarlar. Ancak yolculuk esnasinda binit iizerinde, giiniimiizde daha ¢ok
ucak, tren, otobiislerin i¢inde ima ile namaz kilmak hususunda ihtiyata gore davranilmasi
gerektigi goriilmektedir. Simdiki yolculuklarda zorluk ve sikinti s6z konusu olmasa da ugakta
ya da trende namaz vaktinin ¢ikmasi s6z konusu olmaktadir. Bu durumda binit nereye yonelse

de namaz giicii yettigi taktirde ima ile kilarlar. °

8. Kadinin kadinlara imamlik yapabilecegi gorisiini Safiiler, Hanbeliler
benimsemislerdir. Kadinin kadinlara imamlik etmesinin caiz oldugunu sodylemiselerdir.
Imamlik ederken kadimlarin &niine gegmeyip, ortalarinda bulunmasi gerekir. Kadinlar kendi
aralainda cemaat olusturdu taktirde ezan ve kaametsiz kilacaklardir. Hanefilere gore caizdir,
fakat mekruhtur demektedirler. Malikilere gore ise, kadinin kadinlara imamlik etmesinin

kesinlikle caiz olmadig1 goriisiindedirler.>3

9. Imam Safii (rh.a), akil/miimeyyiz ¢ocugun, biiyiiklere imamligin1 farz namazda bile
olsa caiz gormistir. Diger mezhebler ise farz ve vaciblerde degil, nafilelerde akil ¢cocugun

imamlig1 caizdir demislerdir. Imam Safilye gére kdlenin imamlig: da caizdir, Hanefilere gore

527 Ebu’l-Lahmi, et-Tabrisa, 4/455; Ceker, Orhan, ilm-i H&l’im, s. 258.

528 Buhari, “Salat”, 1; Mislim, “Salat”, 1; Eb( Davad, “Salat”, 1; Nesai, “Salat”, 1.

529 Serahsi, el-Mebsiit, 1/240; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/663-665.

530 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 1/277-279.

531 Serahsi, el-Mebsiit, 2/236; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/145; ibn Kudame, el-Mugni, 3/37-38; Mevsili, el-
ihtiér, 1/207; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/305-306; Kasani, Bedd’u’s-Sana’i, 1/157; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-
Mezéhibi’l-Erba’a, 2/579.
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ise mekruhtur.5®2 Hz. Aise (r.anha)’nin goriisiinii imam Safii (rh.a.)’nin benimsedigi ortaya
cikmaktadir.

10. Veled-i zinanin imamlig1 hakkindaki goriisiinii Hanbeliler benimseyerek, veled-i
zinanin imameti caizdir, demektedirler. Hanefilere gore de caizdir ancak, daha evla ve daha
sevimli olan1 ise baskasinin imam olmasidir. Imam Safii (rh.a.), veled-i zinanin imam olmasin
kerih gérmekle beraber, eger namaz kildirsa gegerlidir demektedir. imamhigin bir fazilet
makami oldugunu bildirmektedir. Imam Malik (rh.a.) ise veled-i zinanin imamhgini caiz
gormemektedir. Buna delil olarak Omer Ibn Abdilaziz’in bdyle bir kimseyi imamliktan

menettigi rivayetini gostermektedir.>*3

11. Hz. Aise (r.anha)’nin camide cenaze namazi kilma hakkindaki goriisiinii imam Safii
(rh.a.), Ahmed b. Hanbel (rh.a.) benimsemektedir. imam Safii (rh.a.)’ye gore cenaze namazi,
mescid igerisinde kilnmasi basaka yerde kilinmasindan daha evladir. Hatta camiyi kirletme
endigesi yoksa bu namazin camide kilinmasi, miistehabtir. Hanbelilere gore de caminin
kirletilmesinden korkulmazsa, cenazeyi mescide koyarak namazini kilmak mubahtir. Aksi
takdirde camiye konulmasi ve namazinin camide kilinmasi haram olur. Hanefilere ve Imam
Malik (rh.a)’e gore iginde, cemaatin namaz kildigi mescitlerde cenaze namazi kilmak
mekruhtur. Buna delil olarak, “Kim bir cenaze namazini mescitte kilarsa onun igin bir sevap
yoktur”%** hadisidir. Hz. Aise (r.anha)’den nakledilen haberin kendileri agisindan da delil
oldugunu ileri siirererek, o devirdeki Muhacir ve Ensar’in bu uygulamay: yadirgamalari bunun
mekruh olarak bilindigini gostermektedir, demektedirler. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in cenaze
namazint mescidde kildig1 seklindeki bilgiyi de o sirada itikifta bulundugu ve mescitten
¢ikmasinin miimkiin olmadig1 seklinde tevil ederler. Kald1 ki o zaman cenazenin getirilmesini
emretti ve cenaze mescidin disina konuldu, iceriye alinmadi. Onlara gore cenaze, mescidin
disinda, insanlar mescid igerisinde iken cenaze namazini kilmalart mekruh degildir. Mekruh
olusu, cesitli nedenlerle cenazenin cami igerisine sokulmasindadir. Ancak yagmur, ¢amur,
soguk gibi bir mazeret bulunmas1 durumunda camide kilinmasinda bir sakinca yoktur.5®
Dolayisiyla, zikinti ve zorluk verecek mazeretli hallerin ortaya ¢ikmasiyla cenaze namazi
caminin igerisinde kilinabilmektedir. Kisin soguk yerlerde, yagmurlu gilinleri camur ve bataklik

cok olan kdylerde cenaze namazini kilacak olanlar i¢in giizel bir ruhsattir.

532 Serahsi, el-Mebsit, 1/77; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/299; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 3/362; Mevsili, el-
jhtidr, 1/115; Ebu’l Hasen el-Lahmi, et-Tabsira, 1/326-327; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/578.

533 Serahsi, el-Mebsut, 1/40; ibn Kudame, el-Mudni, 2/59.

534 Ep( Dav(d, “Cenaiz”, 49, 50; ibn Mace, “Cenaiz”, 29.

535 Serahsi, el-Mebsiit, 2/68; Seyh Nizdm, Fetefa-i Hindiyye, 1/181; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mez&hibi’l-Erba’a, 2/750.
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12. Hz. Aise (r.anha)’nin, gozlerinin suyu cekildigi icin birkac giin sirtiistii yatmas1
tavsiye edilip ayakta durmasi ve oturmasi yasaklanan kisinin, namazi yatarak ima ile
kilamayacag1 goriisiinii Iimam Malik (rh.a.) delil olarak almaktadir. Eger bu durumdaki kimse
namazi ima ederek kilmasi caiz olsaydi ruhsat vereceklerini bildirir. Ama biitiin haraketlerden
aciz kalan oziirlii hastalar sirtiistii yatarak namazini ima ile kilacaklardir. Hanefilere gore
hastaligindan dolay1 ayakta durmasi yasaklanan veya sirt iistii yatmasi gereken kimsenin
namazlarini bu sekilde ima ile kilmasi caizdir. Hanefilerle Hanbeliler bu hiikiimde goriis birligi
etmislerdir. Safiilere gore de aciz kalan kimse sirtiistii uazanarak namazini kilar. Hanefiler bu
goriisiinii agiklamasinda, organlara verilen 6nem (hurmet) cana verilen 6nem gibidir derler.
Nasil ki, diisman, yirtict hayvan vb. nedenlerle canina bir zarar gelmesinden endise eden kisi,
sirtiistli yatarak namazini kilabiliyorsa bu gibi durumda da kilabilir. Nakledilen haberi de,
onlara gore sahabenin yatarak ima ile namaz kilmaya izin vermemeleri, doktorun uzmanligi
(dogru soyledigi) konusunda kesin bilgiye sahip olmamalar1 nedeniyledir. Bu konuda yeterli
bilgilere sahip olsalardi, zaruret durumu oldugu i¢in ima ile namaz kilmasi konusunda izin

verirlerdi, diyerek tevil etmislerdir.>*®

13. Ebd Hanife (rh.a.)’ye gore vitir namazi vacibtir. imameyn (Imam Ebd Yusuf (rh.a.)
ve Imam Muhammed (rh.a.)) ve difer ii¢ mezheb imamma gore, vitir namazi siinnet-i
miiekkededir.>®” Vitir namazinin yats1 ile aynidir. Ancak sira itibariyle dnce yatsi sonra
tehecclid, sonra vitir kilinir. Vitir geceyi bitiren son namazdir. Vaktinde kilinmayan vitir
namazi, sonradan kaza edilir. O gecenin vitiri kilinmadi ise sabah namazi vaktinde bile olsa

sabah namazindan once kaza eder. Hz. Aise (r.anha) de bu goriisii bildirmektedir.5%®

Oru¢ Konusunda Gériislerine Katilanlar

1. Dort mezhebin goriisii de ciiniip olarak sabahlayan kimse orucunu tutar. Ciinki

ciiniipliikten temizlenme orucun sartlarindan sayilmamaktadir.>3®

2. Ramazan orucunu tutmadig1 i¢in kaza etmesi gereken bir kimse; tutmamis oldugu
giinlerin orucunu, nafile oru¢ tutmanin mubah oldugu giinlerin her hangi birisinde tutabilir.
Eger zimmetinde bulunan kaza oruglarini tutmaz da ikinci Ramazan ay1 girerse, bu durumda
kazaya ek olarak fidye vermesi de vacib olur. Fidye, her kaza gilinii i¢in bir miskine yemek

yedirmektir. U¢ mezheb imami bu hiikiimde ittifak etmislerdir. Yalniz Hanefiler, ikinci

536 Serahsi, el-Mebsiit, 1/381-382; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/703-705.

537 Kasani, Bedd’i’u’s-Sandi, 2/222.

538 Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/453-461; Ceker, Orhan, ilm-i Hl'im, s. 238.

539 Serahsi, el-Mebs(it, 3/82; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/496; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 5/455; Ceziri, el-Fikh
Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/810-814.
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Ramazan girinceye dek kaza oruglarimi tutmamis olan kimsenin fidye vermesi gerekmez
demislerdir. Bu gecikme bir mazeretten Otiirii olsun, olmasin ayni hilkkme tabidir. Fidye ancak,
ikinci Ramazanin girisinden 6nce kaza etme imkani olup da kaza etmeyen kimse {izerine vacib
olur. Aksi takdirde fidye vermesi gerekmez. Kaza oruglarin1 tutmamis olan kisinin, yillarin
tekerriirii ile fidyeyi tekrar vermesi gerekmez. Safiiler, yillarin tekerriirii ile fidyenin de tekerriir
edecegini sdylemislerdir. imam Safii (th.a.)’ye gére kaza vakti, iki Ramazan arasindaki zaman
dilimiyle smirlidir ve Hz. Aise (r.anha)’nin Ramazan’da tutamadig oruglarini Saban ayimna
kadar geciktiren haberini delil olarak gosterir. Hz. Aise (r.anha)’nin bu davranisi kazay
geciktirmenin caiz oldugu son vakti gostermektedir, der. Hanefilere gore Hz. Aise (r.anha)’nin
kaza etmek igin Saban aymi segmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bu ay1 tamamiyla oruglu

gecirmesi nedeniyle kendisine ihtiyag duymamasindan kaynaklanmaktadir diye tevil ederler.>*

3. Hanefi mezhebine gére Ramazan ayinda tutulmayan oruclar, farkli zamanlarda, ayri
ayr1 giinlerde kaza edilebilir. Ayette®® kaza orucu mutlak olarak gectigi icin bu Hz. Aise
(r.anha)’nin, kaza orucunun zihar kefaretinde oldugu gibi, arka arkaya kesintisiz olarak
tutulmas1 gerektigi goriisii esas olarak alinmamistir. Hanefiler mutlak olarak gelen kaza
orucunu, mukayyed olarak gelen zihar kefaretine, hiikiim ve sebep farkli oldugu igin

hamletmeyip, ikisini birbirinden ayr1 tutmuslardir.>*?

4. Hz. Aise (r.anha)’nin, yolcunun oru¢ tutmasi caiz oldugunu bildiren goriisiinii,
Hanefi, Maliki ve Safii mezhebi benimseyerek, yolcunun kendisine zor gelmemesi halinde
orucunu tutmasin caiz gérmektedirler. Dayandiklar delil, “...Eger bilirseniz (seferde) orug
tutmaniz sizin icin daha haywhdir.>* ayetidir. Ama boyle bir kisiye orug tutmak zor gelirse
tutmamasi, Hanefilerle Safiilere gore daha faziletlidir. Hanbeliler gore ise, seferi kimselerin
kendilerine zor gelmese bile oru¢ tutmamalari siinnet, tutmalar1t mekruhtur. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in “Seferde orug tutmak, iyilikten degildir>** hadisini delil getirmektedirler. Seferi kisi
oru¢ tuttugu takdirde Olmekten, organlarindan birini yitirmekten veya bir menfaatin
gitmesinden korkarsa oracunu agmasi veya hi¢ tutmamasi vacib olur. Bu durumda orug tutmasi

ittifakla haram olur.>*®

540 Serahsi, el-Mebsit, 3/77; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, 2/822-824; Habergetiren, Omer Faruk, Hz.
Aise’nin Fikhi Gértsleri, s. 119

541 Bkz. Maide 5/95.

542 Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhf Gériisleri, s. 122.

543 Bakara 2/184.

544 Buhari, “Savm”, 36; Miislim, “Siyam”, 92.

545 Serahsi, el-Mebsiit, 3/141; Desdki, Hasiye, 1/534; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezahibi’l-Erba’a, 2/815-821.
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5. Hz. Aise (r.anha)’nin Ramazan’da yolculuga ¢ikmanin mekruh oldugunu sayan
goriislinii Zahiriler benimsemistir. Onlara gore de yolculuga ¢ikmak caiz degildir. Hanefilere

gore ve fikih alimlerinin cogunluguna gére Ramazan’da yolculuga ¢ikmak caizdir.>4

6. Hanefiler, Hz. Aise (r.anha)’nin sek giiniinde orucunu nafile niyeti ile tuttugunu
bildirerek, sek giinii farz niyeti ile oru¢ tutmanin mekruh oldugunu bildirmektedirler. Hanbeli
mezhebi ise nafile orucunu tutmak mekruh, Saifiiler ise haram saymaktadirlar. Daha 6nceden
nafile orug tutmayi aliskanlik haline getirmis bir kimsenin orucu bu giinlere rastlarsa, bu giinde
oru¢ tutmast mendub olur. Adet haline getirilmis orug giinlerinden birine rastlamasa bile, bu

giinde nafile niyetiyle oru¢ tutmanin bir sakincas1 olmaz.>*’

Hanefilere gore sek giinii nafile orucuna niyet ederek tutarsa, sonra da bu giiniin
Ramazan ay1 oldugu bilinse, bu oru¢ ramazan orucu sayilir. Diger {ic mezhebe gore bu orug
ramazan orucu sayillmaz. Ciinkii niyet nafile orucuna edilmistir, niyet olmadigindan dolay1
Ramazan orucu yerine ge¢mez. Bu giiniin ramazan oldugu anlasilirsa, giiniin geri kalan
kisminda oruglu gibi davranmali, sonra da bu giiniin yerine bir giin kaza etmelidir. Ramazanin
girmis oldugu kesin olarak anlasildiktan sonra bilerek ve kasitli olarak orug bozucu isleri yapan

kisinin hem kaza, hem de kefaret orucu tutmas1 gerekir.>*®

Ama bu giin sek giinii ise nafile i¢in, Ramazan giinii ise ramazan orucu igin diye niyet
kilinmaz. Ciinkii sek giiniinde orug¢ tutmanin yasak olmasindan maksat, o giin i¢in farz niyetiyle
orug tutulmasidir. Safiilere gore eger boyle niyet eder de Saban ay1 oldugu anlasilirsa nafile
sayilir, Ramazan’dan bir giin oldugu agi8a ¢ikarsa bu oru¢ ne nafile ne ramazan orucu sayilir.
Malikilere gore de bu orucu mekruh olur, Ramazan orucu yerine ge¢mez. Tuttugu oruglar

nafile yerine gecer. Hanbeliler de bu goriistedirler.>*°

Ozet olarak, Hanefilere gore sek giinii Ramazan oldugu tesbit edilirse, tutulan orug
mekruh veya mubah da olsa Ramazan orucu yerine geger. Diger iic mezhebe gore ise Ramazan

orucuna niyet edilmedigi i¢cin Ramazan orucu yerine gegmez. Bu giiniin kazas1 tutulmalidir.

7. Hz. Aise (r.anha)’nin, esini nefsinden emin olarak Spmesi durumunda orucun
bozulmayacagini bildiren goriisiinii dort mezheb imami de benimsemektedirler. Hanefi ve
Malikilere gore oruglunun karisini 6pmesi ve dokunmasi mekruh degildir. Safil ve Hanbelilere

gore sehvetli ya da sehvetsiz olsun 6pmek, dokunmak mekruhtur. Sehvetli bir sekilde bu iseri

546 Serahsi, el-Mebsit, 3/142; ibn Kudadme, el-Mudni, 3/33.

547 Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/788-791.

548 Serahst, el-Mebsiit, 3/143; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 2/168; Des(iki, Hésiye, 1/520.

549 Serahsi, el-Mebs(it, 3/90-92; Des(ki, Hdsiye, 1/521; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mez&hibi’l-Erba’a, 2/788-791.
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yapmast haram olur, ¢ilinkii meninin gelmesi s6z konusudur. Dért mezhebe gore de sehvetsiz

bir sekilde pmes dokunmasi orucu bozmaz.>*

10. Fecir vaktinden sonra oruca niyet etmek caiz olmayacagini bildiren goriisiinii Imam
Malik (rh.a.), Imam Safii (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.) benimsemektedir. Fecirden énce
yani imsak vakti girmeden oruca niyet edilmelidir. Safiilere gore, nafile orucunda ise fecirden
sonra da niyet edilebilir demektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin bu goriisiinii Hanefiler nafile oruglar
icin gecerli gormektedir. Hanefilere gore ise, ramazan, mutlak nafile, giinii belirlenmis adak
gibi oruglarda fecirden sonra birsey yememesi sartiyla niyet etmesi caizdir. Orucu gecerlidir.
Nafilelerde, kaza oruglarda, giinii belli edilmeyen adak oruglarinda aksam ezanindan fecir

vaktine kadar niyet etmesi sarttir.>>!

Zekat Konusunda Goriislerine Katilanlar

1. Hz. Aise (r.anha) nin, kadinlarin altin ve giimiis siis esyasindan zekat verilmeyecegini
bildiren goriisiinii Maliki ve Hanbeliler benimsemistir. Onlara gore de altin ve glimiis siis esyas1
halinde iken zekata tabi olmayacaktir. Ticari maksatla veya para deger kaybetmesin diye altina
yatirilmissa zekata tabidir. Iimam Safif (rh.a.) nin iki goriisii bulunmaktadir. Bunlardan birisine
gore siis esyasi olarak kullanilan altin ve giimiis takilarinda zekat verilmesi gerekli degildir.
Bunlar kadin i¢in is elbisesi gibi miibah olarak kabul eder ve bu sekilde kullandiginda zekata
tabi olmazlar. Fakat altin erkege aitse mutlaka zekata tabidir. Diger goriisiine gore ise kadinin
esyasindaki altin Orfen fazla ise zekat verilecektir demektedir. Hanefllere gore ise altin ve
giimiis siis esyas1 kadina ya da erkege ait olsun zekata tabidir. Zekat, altin ve gilimiisiin
maddesine taaluk eden bir hiikiimdiir. Bu hiikiim islenmekle veya farkli sekillere sokulmakla
degismez. Sahibi, ister harcamak isterse baska bir nedenle elinde bulundursun, bu maddelerden

zekat vermesi gereklidir. Bu mallarin sahibi yetimler ise, siis esyalar1 i¢in zekat verilmeyecegini

bildirmektedirler.5%2

2. Hz. Aise (r.anha)’nin, cocugun ve akil hastasinin malindan zekat verilecegini bildiren
gorilisiinii lic mezeb benimsemistir. Onlara gore zekat miikellefi olmak i¢in akil ve balig olmak
sart degildir. Ciinkii zekati mala bagli bir ibadet kabul etmektedirler. Dolayisiyla akil hastasinin
ve ¢cocugun malindan velisi vekili konumunda zekatini verir. Hanefilere gore, Hz. Ali (r.a.) ve

Ibn Abbas (r.a.)’m gériisiinii benimseyerek, ¢cocuk ve akil hastasinin malindan zekat yoktur.

550 Serahsi, el-Mebsit, 3/86, 97-98; Merginani, el-Hidaye, 2/256; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/810-814.

551 Serahsi, el-Mebsit, 3/92; ibn Kudame, el-Mudni, 3/91; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/149.

552 Serahsi, el-Mebsiit, 2/287-289; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/859-861; Ceker, Orhan, ilm-i H4l’im,
s. 288.
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Velilerinden de, bunlarin mallarindan zekat vermeleri istenmez. Cilinkii zekat, salt bir ibadettir

ki, ¢ocuk ile deli, bu ibadetle yiikiimlii degildirler.>>3
Hac Ve Umre Konusunda Goriislerine Katilanlar

1. Haccin riikiinleri (farzlar1): Hanefilere gore haccin sartlar1 (farzlan) ii¢ tanedir. Thram,
Arafat’ta vakfe ve farz tavaf. Hac yapan kimsenin Arafat vakfesinden sonra yaptig1 tavaf, farz
tavafidir. Tavaf-1 Ifade veya Tavaf-1 Ziyaret denir. Maliki ve Hanbelilere gére haccin farzlari
dort tanedir. Thram, Arafat’ta vakfe, farz tavaf ve sa’y. Safiilere gore ise haccin farzlar alt1
tanedir. Thram, Arafat’ta vakfe, tras olmak, farz tavaf, sa’y ve tertib yani bunlar1 sirasyla
yapmak. Bu riikiinlerden biri eksik birakilir veya yapilmazsa hac batil olur. Haccin vacibleri:
Hanefilere gore, Safa ile Merve arasinda sa’y etmek, Miizdelife vakfesi, seytan tagslamak, tiras
olmak, Mina’da geceleme ve veda tavafi haccin vacibelerindendir. Malikilere gore haccin
vacibeleri; tavaf-1 kudim (Mekke’ye vardiklarinda yapilan ilk tavaf), Miizdelife vakfesi, seytan
taglama, trag olma, Mina’da gecelemedir. Safiilere gore, seytan taglama, Mina’da geceleme ve
veda tavafidir. Hanbelilere gore ise Seytan taglama, Miizdelife’de vakfe, Mina’da geceleme ve
veda tavafidir. Haccin vacibeleri islenmedigi takdirde hac fasid olmaz ama kurban kesme
(hedy) cezas1 gerektirir. Hanefilerden baska diger mezheblerde vacib mertebesi olmadigi halde

onlar hac konusunda vacib kabul etmislerdir. >>*

2. Hz. Aise (r.anha)’nin ihramli kimse Beytullah’1 tavaf etmedikge ihramdan ¢ikamaz
demesi, ihramdan son ¢ikis hakkinda bilgi vermesidir. Ciinkii ihramdan ¢ikis tiras olmakla olur.
Tiras ilk olarak bayramin ilk giinii Mina’da Akabe cemresi taslandiktan ve kurban kesildikten
sonra olunur. Thramdan tiras olarak ¢ikmak ii¢ mezhebe gére vacib, Safiilere gore farzdir. Bu
tiras ihramdan ilk ¢ikis (tahallul-i evvel)dir. Tirasla birlikte kadin-erkek miinasebeti harig biitiin
ihram yasaklar1 artik mubah hale gelir. iliski yasagi ise farz tavafi bitinceye kadar devam eder.

Farz tavaftan sonra bu yasak da kalkar. Ikinci tahallul de budur.>®®

3. Hicr (Cedr veya Hatim), Kabe’nin kuzey tarafindaki yarim dairedir. Hz. Aise
(r.anha)’nin “Hicr Kébe’den midir?” sorusuna. Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Evet” der. “Peki
ni¢in onu Kabe’ye katmamiglar?” diye sorunca da “Ciinkii senin kavminin malzemesi
yetmemis” demistir. “Kabe ninckapis1 neden yiiksek?” diye sorunca Restiliillah (s.a.v.) sdyle

cevaplamistir: “Senin kavmin istediklerini iceriye almak, istemediklerini engellemek i¢in dyle

553 Serahsi, el-Mebsit, 2/162-163; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/846; Ceker, Orhan, ilm-i H&l’im, s. 273;
Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 109-110.

554 Kasani, Bedd’i’u’s-Sand’i, 2/132; ibn Kudame, el-Mudni, 5/345; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/913-914

555 ceker, Orhan, ilm-i H&l’im, s. 353-354.
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yiiksek yapmuglar. Eger kavmin cahillikten yeni kurtulmus olmasalardi ve ben de onlarin
kalplerinin yadirgamasindan endise etmeseydim Cedr’i Beyt’e katar, kapisini da yer seviyesine
indirirdim.”®*® Bu nedenle Hz. Aise (r.anha) Hicr’de namaz kilinabilecegini sdylemistir. Hicr
Kabe’dendir, fakat kible degildir. Yani ona dogru namaz kilmak sahih degil ise de orada namaz

kilan kisi, Kabe’nin icerisinde namaz kilms olur.>’

4. Thramlinin, ihraml birisinin avladigi hayvanmn etinden yemesi haramdir. Ciinkii
ihraml1 kimsenin avladig1 av hayvam les hiikmiindedir. Thramli olmayan birisinin avladig
hayvanin etinden ihramlinin yemesine cevaz verilmistir. Hanefilere gore, ister ihramli i¢in
avlanmis olsun, ihramlinin av i¢in ihramsiz avciya yardim etmedigi durumda yiyebilir. Diger
lic mezhebe gore ise ithramlinin yardim etmemesi yaninda, ihramli i¢in avlanmamig olmak

sartryla yiyebilir. Onlara gore av ihramli igin avlanmus ise, ihramli ondan yiyemez.%®®

5. Hayizl1 ve nifasli olan kadin tavaf yapamaz. Haccin diger biitiin ibadetlerini yerine
getirebilir. Bayram giinlerinde ziyaret tavafini yapamayan kadinlar adetleri bitince bu
tavaflarin1 yaparlar. Bu gecikmeden dolayr kendilerine herhangi bir ceza gerekmez. Kadinin
Mekke’de kalma imkan1 yoksa Hanefilere gore, tavafta taharet farz olmayip vacip oldugu i¢in,
adetli olarak ziyaret tavafini yapar ve hedy olarak biiyiikk bas hayvan kurban/bedene keser.
Imkan bulur da temizlendikten sonra bu tavafi iade ederse bu ceza diiser. Ama Hanefiler haric
diger ii¢ mezheb bu tavafin tamamen batil yani yok hiikkmiinde oldugu goriisiindedirler. Safiiler,
temizlendikten sonra yapmasi gerekir der. Maliki mezhebine ait baz1 kaynaklarda belirtildigine
gore, adetli kadiin temizleninceye kadar Mekke’de kalma imkani yoksa adet sirasindaki
kanamanin kesilip, kanin gelmedigi temizlik zamanin1 gozler, bu ara zamanda guslederek
tavafini yapar. Bundan dolay1 da herhangi bir ceza gerekmez.>°

Ancak veda tavafi vacib oldugu i¢in bu durumdaki kadinlardan sakit olur. Bu vaciblik
iizerinden diiser.’®® Hz. Aise (r.anha) de veda tavafi hayizli kimsenin iizerinden diiser

demektedir.

6. Hacc-1 Temettu, ayr1 ihramlarla umre ve hac demektir. Once umre yapilir, ihramdan
cikar. Hac giinii geldiginde tekrar thrama girilir ve hac yapilir. Hacc-1 Kiran, tek ithramla 6nce
umre, sonra hac demektir. Bu iki sekil hacda siikiir amach kurban kesmek vacibtir. Kurban

kesemeyen kimse ii¢ giin bayramdan 6nce ve yedi giin bayramdan sonra olmak iizere on giin

556 Buhari, “Temenni”, 9, “Hac”, 42; Mislim, “Hac”, 405; Nesai, “Hac”, 125.

557 Ceker, Orhan, iIm-i H&l’im, s. 140, 330-331.

558 Darimi, Stinen-i Darimi Terciime ve Serhi, 4/138, 141-142; Ceker, Orhan, ilm-i H4l'im, s. 346.
559 K4sant, Bedd’i’'u’s-Sand’i, 2/129; Des(ki, Hésiye, 1/172-175.

560 Serahsi, el-Mebsiit, 3/195; Ceker, Orhan, iIm-i H4l'im, s. 347.
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orug tutar. Bayramdan sonraki orucunu memleketine dondiigiinde de tutabilir.>®* Hanefilere
gore bu orug, nahr ve tesrik giinlerinde tutulamaz. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) Nahr ve Tesrik
giinlerinde oru¢ tutmanin yasaklandigina dair amm olarak gelen farkli rivayetler de
bulunmaktadir. Imam Safii (rh.a.)’nin eski goriisiine gore, tesrik giinlerinde de tutabilir. Ayn1

zamanda bu Hz. Aise (r.anha)’nin de goriisii oldugunu yukarida bilmis olduk.%6?

7. Hz. Aise (r.anha) ayette gecen ‘hedy’ lafzindan haraketle, umre ve hacci beraber olan
temettu veya kiran haccini yapan kimsenin hedy kurbani olarak biiyiik bas hayvan yani bir
bedene kesilecektir, demektedir. Kendisinden de bu konuda sodyle rivayet aktarilmaktadir:
"Restliillah (s.a.v.) kurban bayraminda hanimlari igin sigir kesti. Ciinkii Onlar hacc-1 kiran
yapmislardi”®®® Hanefiler, Cabir (r.a.)’in “Biz, Restlullah (s.a.v.) ile birlikte hacdan 6nce umre
yaptik, yedi kisi ortaklasa bir bedene kestik®%* haberine dayanarak ayette®®® yer alan “hedy”
lafz1, biiyiik bas hayvanin yedi kisi arasinda ortak olarak kesilmesinden hareketle kiiciik bag
hayvan olarak tefsir edilmistir. Dolayisiyla siikiir kurbani olarak kiigik bas hayvan
kesilecektir.°®® Mezheb imamlarina gore kadin-erkek iliskisi; farz tavaf ciiniib veya ozel
hallerde iken yapilan yasaklarda biiyiik bas hayvan (bedene) kesilmesi gerekir. Bu haller

disinda bedene kesme cezas1 yoktur.*®’

8. Hz. Aise (r.anha), ihraml1 kadimin yiiziinii ayrica pege ile Srtmemesi gerektigni ancak,
yiize dokunmayacak halde ortiinii yiiziine sarkitabilecegini bildirmistir. Bu goriisiinii Hanefiler
ve Safiiler benimsemistirler. Onlara gore ihramli kadin yiizlinii 6rtmez. Ciinkii bu durumda ortii
yiizle temas edilmektedir. Ancak bas oOrtiisiiyle yliziine dokunmayacak sekilde yiiziinii
kapatmasinda, bastan asagi yiiziine sarkitmasinda bir zarar yoktur. Buna da Hz. Aise
(r.anha)’nin rivayetini delil getirmektedirler. Thramli kadmin yiiziine dokunmayan ortii
kullanmas, iizeri ¢ati/tavanla kapali bir yerin altina girmesi gibidir. Bu nedenle ytiziinii 6rtmiis
sayllmaz. [hramlinin pege takinmasi mekruhtur, ¢iinkii pece yiize temas eder demektedirler.
Malikilere gore, kadinin yiiziinii 6rtecek Ortiisii dikisli ve bagli olmamhidir. Dikisli ve bagh
ortiiyle ortiinmesi haram olur, eger boyle bir ortiiyle yiizlinii orterse fidye vermesi gerekecektir.
Hanbelilere gore ihramdaki kadinin yiiziinii drtmesi caizdir. Ortii yiizle temas olsun olmasin bir

sakinca olmadigmi, Ortebilecegini bildirmektedirler. Yiiziinii 6rtme ruhsati yalinlarindan

561 Merginani, el-Hiddye, 2/380; Mevsili, el-ihtiydr, 1/498; Ceker, Orhan, ilm-i Hél’im, s. 357.

562 Serahsi, el-Mebs(t, 3/81; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Goriisleri, s. 122.

563 Buhara, “Hacc”, 124; Muslim, “Hacc”, 126, Eb( David, “Menésik”, 13.

564 Serahsi, el-Mebsiit, 4/181.

565 Bakara 2/196.

566 Habergetiren, Hz. Aise’nin Fikhi Goriisleri, s. 161.

567 Nevevi, Minhac, 2/299; ibn Kudame, el-Mugni, 3/335; Ceker, Orhan, ilm-i H&l'im, s. 342-343.
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yabancilarin ge¢cmesi, erkeklerin fitneye sebep olacak sekilde bakmasi, asir1 derecede giizel

olmas gibi bir durum nedeniyledir. Oysa ihramlim yiizii acik olacaktir.>®®

fhamda olan kimse kokusu bulunan boyayla boyanmis ihram elbisesi giyemez. Ihramda
olan kimsenin bu siire zarfinda koku veren maddeleri kullanmasi1 yasaktir. Eski donemlerde
kumaglar renk ve koku veren maddelerle boyanirdi. Bunlar arasinda safran veya zagferan da
yer almaktadir. Hz. Aise (r.anha) de bunu bildirerek ihramli kadin zagferan ile boysnmis elbise
giyilmez demektedir. Hanefili ve Malikilere gore zagferan, aspur (yalanci safran) ile boyanmis
elbisenin giyilmesi haramdir. Ancak bu giysiler, kendilerinde koku kalmayacak sekilde
yikanilirsa, ihramliyken giyilebilirler. Safiiler ise aspurla boyanmis elbisenin giyilmesini caiz
goriirler. Diger kokulu bitkilerle boyanmis elbiseleri giymek haram olur. Hanbelilere gore,
ihramlmin alagehre veya safran gibi bitkilerle boyali giysileri giymesi haramdir. Boyasi

kuvvetli de olsa zayif da olsa, aspurla boyanmis giysiyi giymesi mubahtir.>®°

13. fhramli kimse zorunlu olarak ihtiya¢ duyacagi maddeleri ve parasimi koymak
amaciyla beline kusak veya kemer baglamasinda bir sakinca yoktur. Hz. Aise (r.anha)’nin bu
rivayetini ve diger bu konuda gelen rivayetler bildirilmektedir. Imam Malik (rh.a.)’e gére
kemerde kendi parasi varsa bunda bir beis yoktur. Ancak baskasinin parasi var ise bunu tagimasi
mekruhtur. Hanefilere gore para kesesini tasimanin ve kemer kullanmanin cdiz olusu, dikisli
elbise olup olmamasi yoniindendir. Paranin sahibinin bu hiikkme bir etkisi yoktur.>"

14. ihrama girmeden once koku siiriinmenin caiz oldugunu bildiren goriisiine dort
mezheb de katilarak rivayetini delil olarak kullanmaktadirlar. Hanefilere gore bu, kisinin
yaninda esans bulunmasi halinde miistehabtir. Safiilere gore siinnettir. Ancak oru¢lu olanin ve
kocasinin vefatindan dolayr siislenmesi yasaklanan kadinin koku siirlinmesi bundan
miistesnadir. Hanbelilere gore, viiciduna koku siirlinmesi de siinnettir. Giysilerine koku
siirmesi ise mekruhtur. Uzerindeki giysiye siirer de giymekte devam ederse, onu iizerinden
cikarmadikca bir sakincast olmaz. Uzerinden ¢ikardiktan sonra tekrar giymesi caiz olmaz.
Imam Malik (rh.a.)’e gore ise mekruhtur.®’?

16. Hanefl mezhebine gére umre ibadeti i¢in belirli bir zaman dilimi yoktur, yilin her
giinii yapabilir. Ancak arife, nehr ve tesrik giinlerinde umre yapmak mekruh gortilmiistiir. Hz.

Aise (r.anha)’nin bu rivayetini bildirmektedirler. Ciinkii Allah, bu giinleri, hac giinleri olarak

568 Serahsi, el-Mebs(t, 4/238-239; Des(iki, Hasiye, 2/53-54; Ceziri, el-Fikh Ale’l-MezGhibi’l-Erb’a, 2/921-928.

569 Serahsi, el-Mebsit, 4/126; ibn Kudame, el-Mudni, 3/228; Des(ki, Hasiye, 2/55-56; Ceziri, el-Fikh Ale’l-
Mezéhibi’l-Erb’a, 2/921-928.

570 Serahsi, el-Mebsit, 4/127; Desiiki, Hasiye, 2/54; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s.
156.

571 Serahsi, el-Mebs(t, 4/4; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 2/292; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 2/915-921.
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isimlendirmistir. Bu nedenle belirlenen gilinlerde hac ibadetini yapmak gerekir, baska bir
ibadetle ugrasilmasi caiz degildir. Imam Safii (rh.a.) ise bu génlerde umre yapmay: mekruh
gormemektedir. EbQl Yusuf (rh.a.)’a gore arefe giinii zeval vaktine kadar umre yapabilir. Clinkii
vakfenin vakti zevalden sonra baslamaktadir.>"?

Aile Hukuku Konusunda Goriislerine Katilanlar

1. Evlenmede velinin izni sart oldugunu bildiren goriisiinii ii¢ mezheb benimsemislerdir.
Imam Safii (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a), Imam Malik (rh.a.)’in meshur goriisiine gore
velinin izni olmadan kadinin evlenmesi caiz degildir. Biiyiik olsun, kii¢iik olsun; akill1 olsun
deli olsun kadin, hig¢ bir halde kendi bagina evlilik akdini yapamaz. Bu yaptig1 nikah gecersizdir.
Yalniz eger dul ise, izin ve rizasini almadan velisinin kendisini evlendirmesi sahih olmaz.
Hanefilere gore ise, akile-balige bir kadinin, velisinin izni olmadan evlenmesinin caiz oldugunu
bildirmektedirler. Evlendigi erkek kendi dengi degilse velisi itiraz ederek akdi feshetme yoluna
gidebilir. Aksi takdirde feshetmez. Velinin iznini gerektigine dair hadisleri miikellefe olmayan
kadinlar hakkindadir demektedirler.>”

Safii, Maliki ve Hanbeli mezhebinde ise nikahin sahih olabilmesi i¢in “Miicbir veli”nin
izni sarttir. Sirasiyla baba, dede, anne baba bir erkek kardes miicbir veli olurlar. Bakire bir kizin
rizast olmasa da esas itibariyle bunlar kiz1 evlendirebilirler. Nikahta velinin izninin sart1 ilk
bakista kizin aleyhine gibi goriinse de aslinda lehinedir. Ciinkii genglerde akildan ¢ok genel de
hissiyat hakimdir. Bazen ileriyi géremezler. Miicbir veli, evlilik gibi mithim bir hususta kiza
yardimct olur. Zaten miicbir velinin izni mutlak degildir. Kizin aleyhine ve zararmna olan

durumlarda miicbir velinin iznine gerek kalmaz, sadece kizin uygun bulmasiyla nikah

akdedilebilir.>™

Hanefi mezhebi, Hz. Aise (r.anha) nin kardesinin kizim1 evlendirmesini ve buna benzer
haberlerden, kadinin emsal mihrini alarak denk olan birisiyle, bizzat kendisinin veya rizasiyla
velisi disinda bagka bir kimsenin onun adina yapmis oldugu nikéh akdi sahihtir hiikmiinii
cikarmaktadir. Hanefllerin dayandiklar1 baska rivayetler de bulunmaktadir. Bunlar, kadinlarin
ibaresiyle nikah akdi olmayacagini sdyleyen Imam Safii (rh.a.)’ye kars1 ileri siirerler. Imam

Muhammed (rh.a.) ise bu haberi farkli yorumlar. Ona gére, Hz. Aise (r.anha)nin yaptigi

572 Serahsi, el-Mebsiit, 4/178.
573 Serahsi, el-Mebsit, 4/213; ibn Kudame, el-Mudni, 7/337; Mevsili, el-ihtiyar, 3/112.
574 Sirbini, Mudni’l-Muhtéc, 4/239; Des(ki, Hasiye, 2/221; Omer, Nasuhi Bilmen, silahi Fikhiyye, 2/55-58.
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Abdurrahman (r.a.)’in icazetine bagli mevkaf bir akittir, babasi icazet verdigi i¢in gecerli
olmustur.>’

Nikah konusunda kizin siikiitu, riza anlamia gelmektedir. Hz. Aise (r.anha) bu konuda
“Ya Rastlullah (s.a.v.) O kiz haya eder ve bu nedenle susar” dediginde Hz. Peygamber (s.a.v.)
“Onun siik{it etmesi razi olmas1 demektir” der.>’® Hanefiler bu habere dayanarak kizin erkeklere
olan evlenme istegini agikca ifade etmekten utandigini, ¢cekindigini sdylerler. Onlara gore sukiit
etmesi, verecegi cevaba haya duygusunun engel oldugu, aslinda evliligie razisinin bulundugu

anlamina gelmektedir. Ancak acik olarak red ifadesini bildirecekse bu riza anlamina gelmez.>’

Giliniimiizde, babasinin ya da velisininin iznini almadan evlenen, bu evlilige onlarin razi
olmasini mecburlayan durumlar da ortaya ¢ikmaktadir. Yukaridaki aciklamalardan hareketle,
Hanefi mezhebine gore kizin anne ve babasi razi olmasa da kagarak bir erkekle evlenmesinin
gecerlidir. Ancak kiz ergin degilse, ya da evlendigi erkek ona denk degilse, velisi nikahi
onaylamayabilir. Onaylamayinca da nikah gegerli olmaz. Ama kiz ergin ise ve nikahladigi
erkek dengi ise baba ya da veli nikah1 onaylamasa da nikah gergeklesir. Fakat Safii mezhebine

gore velinin bizzat bulunup onaylamaigi nikah gegerli olmaz.

2. Nikah akdinde sahitlerin bulunmasi gerektigini bildiren goriisiinde, alimlerin
cogunlugu bu konuda ittifak etmislerdir. Icab ve kabul aninda iki sahit bulunmazsa, nikah akdi
batil olur. Malikiler gore ise iki sahidin bulundurulmasinin zorunlu oldugunu sdéylemislerdir.
Ancak bunlarin akid esnasinda hazir bulunmalar1 gerekli degildir. Aksine, damadin gerdege
girisi aninda hazir bulunmalar1 gerekir. Nikdh akdi esnasinda hazir bulunmalari, yalnizca

mendubtur. Onlara gore akdin yapildigini ilan etmek sarttir.>’®

Ug mezheb, sahitlerin erkek olmalarini sart kosarlar. Hanefiler gore sahitlerin erkek
olmalar sart degildir. iki sahidin de akil, balig ve hiir olmas1 sarttir. Bir erkek ve iki kadmin
sahitligiyle akdedilen nikah sahih olur. Ama yalnizca iki kadinin sahitligiyle akdedilen nikéh

sahih olmaz. Beraberlerinde mutlaka bir erkegin bulunmas: gerekir.%"

3. Hz. Aise (r.anha)nin ikrah ile bosama gegersiz olacagin bildiren goriisiinii Hanefiler
benimsemistir. Onlara gore zorlanan kimsenin talaki vaki olur. Adamin biri bir bagkasini

doverek, hapsederek veya malini alarak karisin1 bosamaya zorlar ve oblirii de bosarsa, talaki

575 Serahsi, el-Mebsit, 5/107-108. Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhf Gériisleri, s. 179.
576 Mislim, “Nikah”, 65; ibn Mace, “Nikah”, 11; Nesai, “Nikah”, 34.

577 Serahsi, el-Mebsiit, 4/196.

578 Kasani, Bedd’i’'u’s-Sand’i, 2/254; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/226; Des{iki, Hasiye, 2/215.

579 Kasani, Bedd’i’u’s-Sand’i, 2/252, 255-256; ibn Kudame, el-Mugni, 7/340, 342.
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vaki olur. Diger {i¢ mezheb imamina gore bu durumda bosanma vaki olmaz. Talakin vaki

olmamast igin bazi sartlari ileri siirmektedirler.>®

Ikrah ile evlenenlerin durumuna gelince, Hanefilere gore nikahta kadinla erkegin serbest
iradeleri sart degildir. Kadin veya koca nikdha zorlanirlarsa, nikah akdi gerceklesir. Nikah,
bosama, azad etme akidleri, sakayla da olsa ger¢eklesir. Malikilere gore zorla yapilan nikah
gecersizdir. Safiilere gore, Kocanin serbest iradeli olmasi sarttir. Zorlanarak evlendirilen
erkegin nikahi sahih olmaz. Riza, ancak nikahin bir sartidir. Kadinin evlenmeye razi olduguna
dair sahit bulundurmak siinnet olur. Rizasi1 bazan, sahitsiz olarak velisinin haber vermesiyle de
meydana gelebilir. Hanbelilere gore, akilli ve balig olduktan sonra zorlanan kimsenin nikahi

sahih olmaz. Evlenecek olan sahis, akilli ve balig degilse, babas1 onu evlenmeye zorlayabilir.>8!

4. Siit haramhigmi sabit kilacak siit emzirme miiddetini simirlamayan Hz. Aise
(r.anha)’nin goriisiine Zahirilerden bazi alimler katilmaktadirlar. Diger biitiin fakihlere gore siit
emme c¢aginda olan ¢ocugun, iki ve iki buguk yasinda emerse siit haramligi ortaya g¢ikar
demektedirler. Siit haramligini ortaya ¢ikaran emme miiddeti Hanefilerden imam Muhammed
(rh.a.) ve Ebl Yusuf (rh.a.) ve diger li¢ mezhebe gore iki sene, Ebl Hanifeye gore ise iki busuk
sene (otuz ay) dir. Iki yasina kadar emerse siit haramlig1 sabit olacag goriisiine, “Emzirmeyi
tamamlamak isteyenler icin, anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler... %% ayetini ve “Emme
ancak iki yil icerisinde olur "°® hadisini delil getirmislerdir. Ebu Hanife (rh.a.), kendi goriisiine
delil olarak, “...Onun (anne karminda) tasimasi ve siitten kesilmesi (toplam olarak) otuz

aydir...”®% ayetini bildirmektedir.%%

5. Siit emme miktar1 hakkinda gordiigiimiiz gibi Hz. Aise (r.anha)’nin iki rivayeti
bulunmaktadir. Birincisine gore bes emme ile, diger goriisiine gore ise on emme ile siit

haramlig1 meydana ¢ikar demektedir.

Emme miktar1 Hanefi ve Malikilere gore tek emmenin de siit haramligin1 ortaya
cikaracagni bildirerek bir sinirlama getirmemislerdir. Buna delil olarak, “...ve sizi emziren (siit)

anneleriniz ve siit kardesleriniz... size haram kilind1” 5% ayetiyle, “Neseben haram olanlar,

580 Serahsi, el-Mebsit, 5/120-121; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 4/478; ibn Kudame, el-Mudni, 7/365.

581 Serahsi, el-Mebsat, 5/127; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 4/201-203; ibn Kudame, el-Mugni, 7/16; Desuki, Hasiye,
2/219.

582 Bakara 2/233.

583 Darekutni, es-Siinen, 4/174.

584 Ahkaf 46/15.

585 pn Risd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/31; Kasani, Beddi’u’s-Sand’i, 4/6; ibn Kudame, el-Mudni, 9/201; Sirbini,
Mugni’l-Muhtéc, 3/546;

58 Njsa 4/23.
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siitten de haram olurlar %" hadislerinin umumuna gére davranmislardir.%® Safii, Hanbeli ve
Zahiri mezhepleri, Hz. Aise (r.anha)’nin bes emme ile ilgili rivayetinden ve bu konuyla ilgili
diger hadislerden®® yola ¢ikarak, bebegin doyup da kendiliginden birakmas sureti ile ayr1 ayri

en az bes emmenin siit haramlig1 meydana getirecegini soylemislerdir.>®

Giliniimiizde dogum evlerinde annelerin siitli kiminki hangi ¢ocuga i¢irildigi bilinmeden
karigmaktadir. Bu da ileride ortaya ¢ikacak olan c¢ok sikintili bir durumdur. Siit akrabaligi
memeden emmekle olustugu gibi kadindan alinan siitiin igirilmesiyle de olusur. Dolayisiyla siit
bankasindan temin edilen siitiin emme yasindaki ¢ocuklara verilmesiyle siit akrabalig1 olusur.
Bu nedenle siit akrabaliginda herhangi bir karisikliga meydan vermemek ve dinen haram
sayilan bir evlilige sebep olmamak igin siit verenlerle siit emenlerin kimliklerinin kayda
alinmasi ve bu konuda titizlik gosterilmesi sarttir. Siit bankasina farkli kadinlar tarafindan
verilen siitlerin karistirilmis olmasi bu hiikmii degistirmez. Bu durumda siit veren kadinlarin

tamamiyla bu siitleri igen ¢ocuklar arasinda siit hisimligi olusmus olur.>%

6. Hanefl mezhebine gore baba ve dede disindaki velilerin de gézetimleri altindaki yetim
kizlari, maslahatlarina uygun bir durum oldugunda evlendirme yetkileri bulunmaktadir. Bu
konuda onlar ayete ve Hz. Aise (r.anha)’nin ayete verdigi anlam ve getirdigi yorumlara

3

dayanirlar. Yukarida Hz. Aise (r.anha)’min agikladigi ayette yer alan “yetimler hakkinda”
ifadesi “yetim kizlarin evliligi hakkinda” demektedir. Bu mana da yetimlerle evlenilmesi veya

onlarin evlendirilmesinin cdiz olmas1 durumunda dogru olur. imam Malik (rh.a.) baba, Imam

Safii (rh.a.) baba ve dede disindakilere bu hakki tanimaz.5%2

7. Mut’a nikahi, bir kisinin bir kadina belli bir bedel karsiligi, su kadar siire senden
faydalanayim (seninle evli kalayim) diyerek yaptigi akittir. Biitiin mezhebler, zamanla kayith
olan bu mut’a nikdhinin batil oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir

gazve esnasinda ii¢ giin slireyle mut’a nikahini helal kilar. O zaman sahabeye bekarlik ¢ok zor

587 Buhari, “Sehadet”, 7, “Nikah”, 27, 117, “Humus”, 4; Mislim, “Rada’”, 1-2; Eb( Davad, “Nikah”, 6; ibn Mace,
“Nikah”, 34; Muvatta, “Rada’”, 1-2; Darimi, “Nikah”, 48.

588 Serahsi, el-Mebsit, 5/137; Kasani, Bedd’i’u’s-Sand’i, 4/8; Ceker, Orhan, “islam Hukukunda Siit Akrabaligl”, s.
343-350.

58 Muvatta, “Rada’”, 12.

5% jbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 2/30; ibn Kudame, el-Mudni, 11/309; Sirbini, Mudni’l-Muhtdc, 3/546; Ceker,
Orhan, “islam Hukukunda Siit Akrabaligi”, s. 343-350.

91 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1/377.

592 Serahsi, el-Mebs(t, 4/214; Desuki, Hasiye, 2/215.
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gelmisti, sonra onu yasaklad1.>®® Yasakladig1 hakkinda rivayetler ¢oktur.>®* Sahabe, bunun nesh

edildigi konusunda gbriis birligi icerisindedir.>®

Ayette gecen cariye kelimesinden yola ¢ikarak bari simdi cariye yoksa da onun yerine
gececek olan bagka kizlar var onu da cariye hiikmiinde faydalansa olur diye, mut’a nikahini
yapmast batildir. Zaten bu durumun yasaklandigr ve sahabiler tarafindan da goriis birigi
icerisinde oldugu bilinmektedir. Cariye ve kdlelerin hiikiimleri cariye ve kole kullanilan
toplumlar i¢in s6z konusu idi. Giiniimiizde Isldm’1n cariye ve kdle anlayisini, onlarin hak hukuk

meselesini riayet etme durumu konusulamaz ve kendi diisiincelerine gore de uygulayamaz.

8. Koca, bir defada ti¢ talakla bosarsa, mesela karisina "sen ii¢ taldkla bossun" derse,
dort mezhebe gore de, sOylemis oldugu sayidaki talakla (yani ii¢ talak ile) karisi bosanir.

Cumhur-u Fukaha bu goriistedirler.>%

9. 114 siiresinin dolmasiyla bir bain talak gergeklesir. 114, kisinin nikahli esiysle iliski
kurmasina engel olan yemindir. Cahiliye doneminde 1l ile hemen bir talak gergeklesirdi. Ancak
eslerine yaklagmamaya yemin edenler i¢in dort ay bekleme siiresi vardir. “Eger bu siire iginde

donerlerse siiphesiz Allah ¢cok bagislayandir, ok merhamet edendir >

ayetinin acik ifadesiyle
bosanmanin gerceklesmesi siire sonuna kadar ertelenmistir. Hanefilere gore ila bir yemindir.
Kisi, dort ay dolmadan iliskiye girerse yemini bozmus olur ve ona yemin kefareti gerekir. {1a’da
esine sikinti ve zarar verme amaci bulunmaktadir. Siire dolmadan esine doniisle bu zarar
ortadan kalkar, ancak yapilan hatali davranis i¢in Allah’tan bagislanma dilenir. Baz1 alimler
ayetin son kismini delil gostererek yemin kefareti gerekmedigini belirtirler. Onlara gore sadece
donmek gerekir. Ciinkii Allah, doniise bagislama ve rahmet vadetmistir. Cogunluk ise hiitkmiin

%% jle sabit oldugunu ileri siirerek ve bozmayla kefaret gerekecegini soylerler.>%

yemin ayeti
Koca, hanimina dénmeden siire sona ererse, bir bain talak meydana gelir. Onlara gore 1la bir
sart kogsmadir ve manas1 “Eger dort ay gecer ve seninle iliskiye girmezsem, bir bain talakla
bossun” demektir. Hz. Aise (r.anha)’den ve bazi sahabilerden de bu sekilde nakledilmistir.
Talakin meydana gelmesinde asil olan, siirenin bitmesidir. imam Safii (rh.a.)’ye gdre siirenin

bitimiyle hemen taldk meydana gelmez. Kocanin donmesi veya ayrilmasina kadar nikah

593 Muislim, “Nikah”, 23.

594 Bkz. Muslim, “Nikah”, 22; Darimi, “Nikah”, 16.

595 Serahsi, el-Mebsiit, 5/152.

596 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 10/11-113; ibn Risd, Bidayetii’l-Miictehid, 3/23-24; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr,
3/226-227.

597 Bakara 2/226.

598 Maide 5/89.

59 Serahsi, el-Mebsiit, 7/19.



112

durdurulur. Eger donmezse kadi, tefrik eder, onlar1 ayirir. Bu sekilde ayrilmayla bir bain talak

meydana gelmis olur.5%

10. Hanefi mezhebinde mezhep i¢inde 6n plana ¢ikan goriis kisinin esine sadece “Sana
yaklasmayacagim” deyip bunu yeminle desteklememesi durumunda bu s6ziin bir hiikiim ifade
etmeyecegi, ila olarak degerlendirilmeyip, kefaret de gerekmeyecegi seklindendir. Hz. Aise
(r.anha)’nin de bu goriiste oldugu nakledildi. {14 bir yemindir. Yemin anlamina gelen kelimeler
kullanilmadan yapilan yaklagmama sozii, sadece bir vaad/s6zverme olur ve kisi i¢in baglayici
nitelik tasimaz, her hangi bir kefaret gerekli olmadan esine yaklasabilir.5%

11. Yiice Allah’in “Bosama iki defadrir. Sonrast ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle

»602

birakmaktir ayetinde belirttigi gibi bosanma ii¢ lafizda, asamada gergeklesir. Ug lafzin

kullanildig1 bosanma sonrasi esler arasinda nikah bagi sona erer. “Eger erkek karisini (iigtincii
defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska kocayla nikihlanmadik¢a ona helal olmaz %%
ayetinde agikca ifade edildigi gibi yeniden evlenbilmeleri igin, eski kocasi donebilmesi igin
baskasiyla sahih bir evlilik yapmasi, mutlaka da cinsel iligskinin de ger¢eklesmis olmasi gerekir.
Sonra ondan ayrilarak, iddetini tamamlay1p bitirdikten sonra ilk esine donebilir. Aksi takdirde

tekrar evlenmeleri haramdir.5%

12. Bosamada kadma verilen muhayyerlik konusunda, Hanefilere gore bosanma
durumunda kadin muhayyer birakilir da kadin ayrilmay1 secerse bir talak sayilir. Eger kocasini
segerse bu birsey ifade etmez demektedirler. Hz. Aise (r.anha) de kocasmi segerse bir sey
sayllmayacagmi bildirmistir. Imam Malik (rh.a.), eger kadin ayrilmay:1 segerse ii¢ talak,
kocasiyla evliligi siirdiirmeyi secerse bir talak sayilir demektedir. Imam Safii (rh.a.)’ye gore

ise, bu durumda niyetin Snemli oldugunu bildirmektedir.5%°

13. Hamile kadinin iddeti dogum yapmasi ile biter. Hamile iken kocas1 6lse ve hemen
ardindan da dogum yapsa, bu dogum ile iddeti biter. “Hamile kadinlarin iddetlerinin sonu,

¢ocuklarim dogurmalaridir”®%®

ayeti, iddetinin dogum ile sona erecegini gostermektedir. Boyle
hamile bir kadin diisiik yapacak olursa, iddetin bitip bitmedigi bu diisiiglin durumuna gore tesbit

edilir. Eger diistigiin sekli belirgin ise iddet sona erer, boyle degilse sona ermez. Ciinkii siiphe

600 Serahsi, el-Mebsiit, 7/20; Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 10/337-339.

601 Serahsi, el-Mebs(t, 7/25; Nabergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 201.

602 Bakara 2/229.

603 Bakara 2/230.

604 Serahsi, el-Mebsit, 6/9; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 10/327; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 3/23.
605 Serahst, el-Mebsiit, 6/212; Darimi, Siinen-i Darimi Terciime ve Serhi, 5/101-102.

606 Talak 65/4.



113

ile iddet diismez. Bu durumdaki bir kadin, bosanmigsa talak iddeti, kocasi 0lmiis ise 6liim

iddetini tamamlar.%%’

14. Kur’an-1 Kerim’de gecen “kurt’” kelimesini Hz. Aise (r.anha) temiz manasini
cikarmaktadir. Bu goriisiinii de Imam Malik (rh.a.) ve Imam Safii (rh.a.) benimseyerek, “kurt’”
kelimesinin tuhur yani temizlik oldugunu bildirmektedirler. Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore

299

“kurt”” kelimesini hayiz anlamiinda oldugunu bildirmektedir. Mezheblere gore bu konuyla

ilgili hiikiimler de temizlik hali ve hayiz hali gercevesinde degerlendirmektedirler.5%®

15. Hz. Aise (r.anha)’nin ii¢ talakla bosanan kadinin iddet siiresi igerisinde, nafaka ve
meskenini temin etme bosayan kocasina aittir goriisiinii Hanefller benimsemistir. Hanefilere
gore de bain taldkla bosanan kadinin iddet beklemesi sirasinda, mesken ve nafaka hakki
oldugunu bildirmektedir. Malikiler ve Safiilere gore bu durumda sadece mesken hakki tanilir,
nafaka verilmez. Eger hamile ise dogum yapmasina kadar nafaka da verilir. Hanbeliler de bu
goriistedir. Ancak ev dar, kocasi dini agidan bilgisizse kadinin ¢ikmasi1 daha dogrusudur. Fatima
bint Kays (r.anha)’in rivayetini delil olarak gosterirler. Fatima (rh.a.) kocasinin kendisini ii¢
talakla bosadigin1 ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisine nafaka ve ev tahsis etmedigini haber
verir.5%° Hanefiler Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Omer (r.a.)’in bu hadise olan tepkilerini agiklayarak,
onlarin goriislerine katilarak, bosanmis kadina iddeti bitinceye kadar mesken ve nafaka hakkini

tanimaktadirlar.51°

16. Ayet-i kerimede ifade edildigi gibi iddet beklemekte olan bir kadinin bu siireyi
evinde gegirmesi gerekmektedir.5!! Ancak can veya malina bir zarar gelmesinden korkar ve
orada onu koruyacak bir erkek yakini da bulunmaz ise daha giivenli bir yere gecebilir. Zaten
boylesi zararlarin goriilme ihtimali bulunuyorsa kadinin evinde kalmas1 miimkiin degildir. Buna
benzer durumlar, mesrd bir hakkin disiiriilmesi i¢in hukuki bir 6ziir olarak kabul
edilmektedir.5? Hz. Aise (r.anha)’nin kiz kardesini iddet beklerken evinden almasi da bir
oziirden dolay1 denilebilir. Onunla beraber beraber sefere ¢ikmasi ise eger hacca gittiler ise,
haccin farz olmasiin sartlarindan biri de kadin iddet i¢erisinde olmamalidir. Bosanma veya

kocas1 6lmiis olup iddet bekliyorsa vu bu iddet hac mevsimine denk geliyorsa kadin hacca

807 fbn Kudame, el-Mudgni, 8/97; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc, 5/85.

608 [pn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 3/75-78; Maverdi, el-Hévi’l-Kebir, 10/328.

809 M{isliim, “Talak”, 36; ibn Mace, “Talak”, 10; EbG Dav(d, “Talak”, 39; Tirmizi, “Nikah”, 38; Nesai, “Nikah”, 22.

610 Muvatta, “Talak”, 68; Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 11/437-439; ibn Kudame, el-Mudni, 9/289; Ceziri, el-Fikh
‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 4/565.

611 Bkz. Talak 65/1.

612 Serahsi, el-Mebsiit, 6/34.
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gidemez. Iddet bekleyen kadin yola ¢ikmasi caiz degil ise de, herseye ragmen hacca gitti ise

hacci sahihtir kanaatine varilmaktadir.5*3

17. Hanefl mezhebine gore 6liim hastaliginda olan bir kimsenin, hanimin1 bosamasi
durumunda iddet siiresinde 6lse dahi, kiyasa gore karis1 ona miras¢i olamaz. Bu Imam Safii
(rh.a.)’nin de goriisiinden birisidir. Ancak istihsan deliline gore ona miras¢i olur. Kadin bir
baskasiyla evlenmedikge koca iddetten sonra da dlse ona miras¢1 olur. Bu Imam Safii (rh.a.) nin
diger bir goriisiidiir. Imam Malik (rh.a) baska bir kisiyle evlense dahi mirasc1 olur gériisiindedir.
Hanefiler kiyas ve istihsani su sekilde agiklamaktadirlar: esler arasinda mirasgi olabilme sebebi,
nikdh bagmin bulunmasi yahut bu bagin oliimle sona ermesidir. Bu sebep, burada
bulunmamaktadir. Ciinkii nikah 6liimle degil, talakla ortadan kalkmustir. iliskiden 6nce bosama
durumunda oldugu gibi, sebep olmadan hiikiim de bulunmaz. Mirasta hak sahibi olma, nesep
yahut es olma baginin bulunmasiyladir. Kisinin sagliginda veya hastaliginda nesep bagi yok
olursa mirasgilik da ortadan kalkar. Buna gore 6liim hastaliginda bosanmayla zevciyet durumu
sona ermistir, esler birbirine miras¢1 olamaz. Fakat bu konuda sahabinin ittifaki oldugu igin

istihsan yapilmistir.5'4

18.Hanefilere gore hamilelik siiresi en fazla iki yildir. Buna delil olarak Hz. Aise
(r.anha)’nin yukaridaki rivayetini delil getirmektedir. Onlara gore bu gibi durumlar akilla
bilinmez. Hz. Aise (r.anha) bunu Hz. Peygamber (s.a.v.)’den isiterek soylemis olmalidir. Ciinkii
ser’l hiikkiimler genel olarak herkes tarafindan bilinen/agik adetler {izerine dayanir. Cocugun
anne karninda iki yi1ldan fazla kalmasi ¢ok az goriilen bir durumdur, nadir olaylar iizerine bir
hiikiim bina edilemez. Imam Safii (rh.a.)’ye gore hamilelik siiresi en fazla dort yildir. Hz. Omer
(ra.) doneminde gerceklesen bir olayi®®® delil olarak kullanir.5'® Giiniimiizde tibbi bilgilere
dayanilarak hamileligin en fazla siiresi yaklasik 40 hafta veya 280 giin kadar siiriiyor. Bu da 9

ay 10 giindiir. Hamileligin uzun siiresi de bir y1l1 doldurmayacagini bildirmektedir.
Helal ve Haram Konularinda Goériislerine Katilanlar

1. Helal ve haram konusunda Hz. Aise (r.anha)’nin verdigi cevaplar, “Esyada asil olan

(hiikkiim), ibahadir/mubah olmaktir” kaidesine gore amel ettigini bildirmektedir. Allah

613 Ceker, Orhan, iIm-i H&/’im, s. 355

614 Serahsi, el-Mebsiit, 6/154-155; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 10/263-265; ibn Risd, Bidayetii’l-Miictehid, 3/83-
85.

615 Bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, 7/354; Darekutni, es-Siinen, 4/500; Beyhaki, es-Siinen, 7/729.

616 Serahsi, el-Mebsiit, 6/45.
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tarafindan yapilmasina izin verilen veya ayet ve hadislerde yasak oldugu bildirilmeyen her sey,

her fiil ve davranis helal sayilir anlamina gelir.5!’

Maliki mezhebinin de bu kaide ile, Hanefiler ise “Esyada asil olan (hiikiim),
hiirmettir/haram olmaktir” kaidesi ile amel ettikleri bilinmektedir. Yani ne var ne yok Kitab ve
Stinnetin helal dedikleri hari¢ hepsi haramdir demektedirler. Cilinkii Hanefilere gore haram
sayilan pek ¢ok sey Malikilere gore helal sayilmistir. Safiiler Hanefilere yakin, Hanbeliler ise

Malikilere yakin konumdadir.®*®

Hz. Aise (r.anha) de Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinde haram oldugu
bildirilmeyen seyleri helal saymaktadir. Mectsiler’in bayraminda kesilen hayvanlar1 yemeyin

%3

demesi Kur’an’daki “...Allah’tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska, haram kilinmis

»619

sey bulamiyorum... ayetinden dolayidir. Ancak meyvelerinden yenilebilir demesi ise,

Kur’an ve Siinnette bunun haram olduguna dair bilgi bulamamasidir.

Glinlimiizde ise ozellikle de gida meselesinde bu helal haram konusuna ¢ok dikkat
edilmesi gerekmektedir. Diger icilmeyen ya da yenilmeyen iriinlerde de ibadet agisindan
ihtiyata gore davranilmasi 6nemle arz edilir. Ciinkii iiretim sadece miisliimanlar tarafindan
yapilmamaktadir ve diger llkelerin iirettikler cesitli Uiriinlerinden miisliimanlar da istifade
etmektedirler. Bunun gibi durumlarda, ayrica da Bat tilkeleri gibi gayri miislimlerin yasadigi

yerlerde “Esyada asil olan (hiikiim) hiirmettir/haramdir” kaidesine gore davranilmalidir.

2. Pengesiyle avlanan kesici disleri olan yirtict hayvanlar: Hanefi mezhebine gore “siva”
(yirtict hayvanlar) kelimesi et yiyenler seklinde kabul edilmis ve bu gruba giren tiim etcil
hayvanlarin eti haram sayilmistir. Bunlar: Aslan, kaplan, kurt, tilki, ayi, calak, fil, gelincik,
sansar, samur, sincap, maymun, kopek, kedi vs. Safiiler ise bu kelimeye “insanlara saldiran ve
parcalayan” anlami verdikleri i¢in tilki ve ¢akali bunlarin disinda degerlendirip etlerini helal

kabul etmislerdir. Malikilere gére ise bu tiir hayvanlar yemek haram degil mekruhtur.5%

Avlamak icin pengelerini kullanan kuslar: Hanefilere gore, sahin, dogan, kartal, akbaba
ve benzeri kuslarin etini yemek haramdir. Ama giivercin gibi, avlanmak i¢in pencesini
kullanmayan kuslarin etini yemek helaldir. Malikilere gore, baskalarmin hukukunun taalluk

etmedigi biitiin temiz hayvanlar helaldir. Su halde kartal, dogan ve benzeri kuslarin etini yemek

617 péndiiren, Hamdi, Giincel Fikhi Meseleler, s. 84.

618 Ceker, Orhan, iIm-i H4l’im, s. 410.

619 En’am, 6/145.

620 Serahsi, el-Mebsit, 10/242; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 15/135-136; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/394.
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caizdir. Safiiler, zarar1 dokunup dokunmadigin1 6l¢ii almakta ve zarart dokunanlari mekruh

gdrmektedir.%%!

3. Karga etine gelince, Hanefilere gore leslerle gecinen karganin etini yemek haramdir.
Ama rengi siyah, gagasi ve ayaklar1 kirmizi olan tarla kargasi helaldir. Gaddaf denilen iri bir
cins karganin da etini yemek haramdir. Buna Kayz ad1 verilir, sicak mevsimde gelir. Kanatlar1

genis ve uzundur. Malikilere gére biitiin tiirleriyle, karganm etini yemek helaldir.??

4. Evcil esek eti konusunda doért mezhebin genel hitkkmii, ehli merkeblerin etinin haram
oldugu yoniindendir. Malikilerin meshur goriisiine gore haram, bazilar1 bunu tenzihen mekruh
saymis, bazi sahabilerden esek etinin helal oldugu goriisii nakledilmistir. Hanefiler delil olarak,
Huneyn gazvesinde gerceklesen olayi bildiren rivayeti alirlar. Huneyn giinii ganimet olarak pek
cok evcil esek ele gegirilir, sahabiler onu yemek i¢in keserler ve kazanda pisirmeye baslarlar.
Bu sirada Hz. Peygamber (s.a.v.) “Onlan ic¢indekilerle dokiin” diyerek yemelerine izin
vermemistir. Ordaki bulunan bazi sahabiler bunu, ganimetten beste bir pay1 vermedikleri igin
haram kilind1 anlamiglardir. Sonra bu durumu Sa’d b. Ciibeyr (r.a.)’e anlatinca o, “Aksine onlar1
kesin olarak haram kildr” demistir.6?® Hanefier bu haberi asil olarak alir ve evcil esek etinin
yenilmesinin kesin olarak haram oldugunu séylerler. Bu konuda rivayet edilen diger haberleri

de farkli sekillerde yorumlarlar.%

Hz. Aise (r.anha)’nin Kur’an ve Siinnette ismi gegmeyen, haram sayilmayan her seyi
mubah saydigini rivayetlerinde bilmis olduk. Hz. Aise (r.anha)’nin bu goriisiine Imam Malik
(rh.a.)’in goriisii de yakin oldugunu, onun da Kur’an ve siinnette haram ve helalligi bildirmeyen
seyleri mubah saymakta oldugu bu yukaridaki hiikiimlerde bilindi. Agirlikli olarak da ‘Esyada

asil olan ibahadir’ kaidesini ileri stirdiigii goriildii.

5. Ickinin (raki, sarap, viski ve benzeri ickilerin) icilmesi siddetle haramdir. Ahlaki,
bedeni ve igtimai zararlara sebep olduklarindan dolay: bunlar Isldmiyet nazarinda suglarin en
agir1, biiyiik giinahlarmn da en girkinlerindendir. I¢kinin haramlig1 Allah’1n kitab1, Peygamberin
slinneti, miislimanlarin icma"yla sabittir. Buna iliskin olarak Kur'an-i Kerim’de "Ey imdn
edenler! icki, kumar, (tapmaya mahsiis) dikili taslar, fal oklart ancak seytan isi birer pisliktir.
Onun igin bun(lar)dan kaginin ki, kurtulusa eresiniz. Seytan, ickide ve kumarda ancak araniza

diismanlik ve kin diigiirmek, sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik siz

621 Serahsi, el-Mebsit, 10/242; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 15/132-133; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/395.
622 jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/397; Mevsili, el-ihtiydr, 4/221-222.

623 jbn Mace, “Zebaih”, 13; Abdurrezzak, el-Musannef, 10/205; Taberani, el-Mu’cem’ul-Kebir, 2/82.

624 Serahsi, el-Mebsit, 10/232; ibn Risd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/394-396.
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(hepiniz) vazgectiniz degil mi?%?® buyurmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Zina eden, mii’min
olarak zina etmez ve, mii’min olarak icki icmez °?® demektedir. Hamr, akl1 karistiran ve sarhos
edip akli kaybettiren seydir. Su halde ister ateste kaynatilan tiziimden veya hurmadan, ister bal,
bugday veya arpadan, ister siitten veya diger yiyeceklerden veyahut da insani sarhosluk
derecesine ulastiran herhangi bir sey olsun, akli kaybettiren her sey hamrdir. Peygamber (s.a.v.)
"Cogu sarhos eden seyin az1 da haramdir”®?’ diyerek sarhos eden her seyin az miktarinin da

sarhos etmese bile haram oldugunu agiklamislardir.

Dolayisiyla giiniimiizde ortaya ¢ikan her ¢esit igkilerin hepsi icerisinde sarhos edici
katk1 varsa az1 da haram sayilmaktadir. Fakat gida maddesinin kendi i¢inde ve kendi kendine
olusan etilalkol sarhos edici seviyeye gelmedik¢e haram olmaz. Gida maddsinin eksimesi ve
lizerinin kopiiklenmesi alkollesmenin basladigimin isaretidir.5?® Ayrica da ev sartlarinda yapilan
yapilan bozo (icecek), kimiz bunlar bekletilerek eksimesi ve kdpliklenmesi durumunda i¢ilmez.

Ciinkii alkollesme baslamaktadir. Sarhos edici vasfi da yiikselecektir.
Miras Konusunda Goriislerine Katilanlar

1. Hz. Aise (r.anha)’nin varisi olmayan murisin varisi zevi’l-erham olacagin1 bildiren
goriisiine Hanefi ve Hanbeli mezhebi de katilmaktadirlar. Mirastan belirli pay alanlar ile
onlardan geriye kalani alanlarin i¢inde bulunmayan kan hisimli akrabalara zevi’l-erham denir.
Hanefi ve Hanbeliler zevi’l-erhamin mirasc1 olacagini bildirmislerdir. imam Malik (rh.a.) ve
Imam Safii (rh.a.) ise, zevi’l-erhamin miras¢1 olmayacagina, feraiz sahipleri ile asabeden higbir
miras¢t bulunmadiginda mirasin beytii’l-mal’e kalacagini bildirmiglerdir. Maliki ve Safii
alimlerinden sonrakileri, beytii’l-mal’in diizenin bozuldugu gerekgesiyle diger iki mezhebin

goriisiine katilarak zevi’l-erhAmin mirasg1 olabilecegine ictihad etmislerdir.?°

2. Ebli Hanife (rh.a.)’ye gore koca, anne, dede ile kari, anne, dedenin bulundugu iki
mesele hari¢ bu (dede baba bulunmadiginda miras ve hacb konusunda baba gibidir) gortistedir.
Bu iki meselede anneye ligte bir verilir. Sayet dede yerine baba bulunsaydi, anneye kalanin {igte
biri verilecekti. Koca ana ve dede bulunan meselede anaya, kalanin iigte biri veya tiim malin
altida biri verilir. Hukukgular arasinda dede konusunda goriis ayriligi bulunmakta ve kesin bir

hiikiim olmadig1 ifade edilmektedir.®%°

625 Maide /90-91.

626 jbn Mace, “Fiten”, 3; Nesai, “Esribe”, 42.

627 Eb( DAv(d, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3.

628 Ceker, Orhan, iIm-i H&l’im, s. 413.

629 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 8/174; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 4/129-130; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/798.
630 Serahsi, el-Mebst, 29/180; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/773.
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Diger Konularda Goriislerine Katilanlar

1. Bir kisi sattig1 mali daha diisiik fiyatla geri almasi cdiz degildir. Bir kisinin pesin veya
vadeli olarak bir maddeyi satip semenini almadan o maddeyi ayn1 miktar veya daha fazla
bedelle geri satin almasi caizdir. Daha diisiik bir fiyata geri satin almasi kiyasa gore caiz iken,
istihsan deliline gore cdiz degildir. Imam Safii (rh.a.)’ye gdre boyle bir aligveris ciizdir. Ona
gore, miisterinin mali kabz etmesiyle tam miilkiyeti gerceklesmistir. Baska bir saticidan
almasinda oldugu gibi mali diledigi kimseye diledigi fiyata satabilir. Satin aldig1 kimseye hibe
etmesi cdiz oldugu gibi daha diisiik bir fiyata da satabilir. Bu konuda Hanefiler, Hz. Aise
(r.anha)’den gelen rivayete dayanarak kiyastan vazgecip istihsdna gore hiikiim vermisler ve
satigin cdiz olmadigini sdylemislerdir. Onlara gore rivayet, bu sekilde yapilan akdin sahabe
tarafindan fasid oldugunun bilindigini gostermektedir. Ayrica Hz. Aise (r.anha) bunu Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den isitmistir. Ciinkii bir sugun cezasi akilla bilinemez, burada yapilan islem
sonrast hac ve umrenin gegersiz olusu gibi agir bir ceza takdir edilmistir. Buradan hareketle

bilginin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den isitilmis oldugu anlasiimaktadir.%3!

2. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Hz. Aise (r.anha)’ye “Sen satin al, sonra azad et. Vela
hakki, azat edene aittir” demesi ve bu hadisten ¢ikarilan hiikiim kitabet akdi yapilan koleyi
rizasyla satmanin caiz oldugudur. Vela hakki, mahal {izerinde miilkiyet olmadan kendisine ait
olamsini sart kosan kimsede degil, azat etme islemi kimin miilkiinde gerceklesmis ise ona

aittir.5%2

3. Ceza, belli bir meblaga ulagmis ve koruma altindaki malin ¢alinmasinda uygulanir.
Yiice Allah ‘in “Hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin”%®® kavlinde ifade edildigi gibi
Islam hukukuna gére bu sugun cezast el kesilmesidir. Bununla birlikte cezanin uygulanabilmesi
icin birtakim ek sartlar belirlenmistir. Hanefi mezhebine gore ¢almak fiili ancak, koruma altinda
(ihraz) olan bir seyin alinmasiyla olusur. Buna gore koruma altinda olmayan bir seye el
konulmasiyla hirsizlik sucu gerceklesmis olmaz. Hukuken bir suga ceza uygulanabilmesi igin
belirlenen sartlarin tam olarak gerceklesmesi aranir. Bir eksiklik durumunda sugun olusmama/
yoklugu siiphesi bulunmaktadir. Thraz, degersiz seylerin aksine kiymetli seylerde olur. Insanlar
genellikle az ve degersiz olan seyleri saklamazlar. Hz. Aise (r.anha)’nin “Resdlullah (s.a.v.)

29634

déneminde basit, degersiz seyleri i¢in el kesilmezdi”** s6zii de buna isaret etmektedir. Ayet ve

631 Serahsi, el-Mebsiit, 13/122. Maverdi, el-Hévi’l-Kebir, 5/287.
632 Serahsi, el-Mebsiit, 7/98-99.

633 Maide 5/38.

634 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/477.
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hadisin isaretiyle cezanin uygulanmasi i¢in ¢alinan esyanin belli bir meblaga ulagmasi ve

koruma altinda olmas1 gerekir.®%®

Calinan esyanin degeri c¢eyrek dinar ve daha fazla ise ceza uygulanir. Mezheb
imamlarina gore cezalandirmada bir deger sarti aranir, ancak bu konuda goriis ayriligi
bulunmaktadir. Hanefiler bunun on dirhem veya bir dinar, Imam Safii (rh.a.) ¢eyrek dinar,
imam Malik (rh.a.) ise ii¢ dirhem oldugu gériisiindedir. Iimam Safii (th.a.) Hz. Aise (r.anha)’den
nakledilen “Resilullah (s.a.v.) ¢eyrek dinar ve daha fazlasinda el kesme cezasi uygulanir
dedi”’%®® hadisine dayanir. Ona gére, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde ¢alman esya, kalkan
degerine ulasinca ceva verileceginde goriis birligi vardir. Ancak o donemde kalkan fiyatinin ne
kadar oldugunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Bir konuda ihtilaf olunca en az kiymet esas
alinir. Nakledilen en az deger de ii¢ dirhemdir. Bu nedenle imam Malik (rh.a.) de bu miktar
esas almistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde bir dinar, on iki dirhem degerinde idi. Bu
hesaba gore ii¢ dirhem, ¢eyrek dinara denk gelmektedir. Nisabi, kirk dirhem olarak takdir eden
fukaha da yine Hz. Aise (r.anha)’nin haberine dayanir. Onlara gore o donemde kalkan, degerli
bir maldi. Hz. Aise (r.anha)’nin de ifadesi onun degerli bir mal oldugunu géstermektedir.
Degerli olma miktari, zekat nisabidir. Bu da koyun nisabiyla kirk dirheme denk gelmektedir.
Hanefiler ise basta Ibn Mes’id (r.a.) olmak iizere diger diger sahabiden aktarilan nakilleri esas
alirlar. Tbn Mes’(id (r.a.), mevkidf veya merfi olarak naklettigi haberde “Bir dinar veya on
dirhemden azinda el kesilmez®*" demektedir. Hz. Ali (r.a.), Ibn Abbas (r.a.) ve Ibn Omer (r.a.)
de bu goriistedirler. Bu sahbiler 6nde gelen gaziler arasindadir ve kalkan fiyatini ¢ok iyi

bilirlerdi demektedirler.5%®

4. Ebl Hanife (rh.a.) ve Imam Muhammed (rh.a.)’e gére kefen soyucuya (nebbas) el
kesme cezas1 uygulanmaz. Ebll Yusuf (rh.a) ve imam Safii (rh.a.)’ye gore ceza uygulanir. Bu
konuda halife Mervan’in huzurunda gergeklesen bir olay delil olarak aktarilir. Mervan’in
huzuruna bir kefen soyucu getirilir ve hilkkmii sahabeye sorulur. Onlardan kesin cevap
alamayinca tazir uygulanarak birkag¢ sopa atilir ve eli kesilmez. Sahabeden higbirisi de buna
itiraz etmez. Hanefilere gore bu olay, hirsizlik ayeti kapsaminda kefen soyucuya el kesme
cezasinin gerektigini sdyleyenlerin iddialarin1 gegersiz kilar. Ciinkii ayet kesin olarak onu

icerseydi, Mervan bu konuda istisare yapma ihtiyacin1 duymaz, sahabe de nassin hilafina ittifak

635 Serahsi, el-Mebs(it, 9/136.

636 Buhari, “Hud(d”, 14; Mislim, “Huddd”, 1; ibn Mace, “Hud(d,” 22; EbG Davi(d, “Hudad”, 11; Tirmizi,
“Huddd”, 16.

637 Abdurrezzak, el-Musannef, 10/233.

638 Muvatta, “Hud(id”, 25; Serahsi, el-Mebs(t, 9/137; ibn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 4/323-329; Habergetiren,
Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Giiériisleri, s. 217.
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etmezdi. Kefen soyucunun elinin kesilmesi gerektigini belirten hadisi de yorumlayan Hanefiler,
o kisinin sag bir insan elbisesi gibi tam olarak hirsizlik nisabina ulasan ve koruma altinda olan
bir mal1 ¢aldig1 i¢in cezanin uygulandigini sdylerler. Cilinkii insan diri veya 0lii olsun saygiy1

hak etmektedir.3°

5. Hanefi mezhebi de ihramli iken vefat eden kimsenin basi ve yiizli Ortiilecegi
goriisiindedir. Buna delil olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bu konu hakkinda soru
soruldugunda, “Basini ve yiiziinlii 6rtiin. Onu Yahudilere benzetmeyin” diye cevap verdigi
hadisi almaktadirlar. Konuyla ilgili diger rivayetleri ve Hz. Aise (r.anha)’nin goriisiinii de
bildirmektedirler. imam Safii (th.a.)’ye gore bu durumda basi ve yiizii drtiilmeden defnedilir.
Delil olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ihramliiken devesi tarafindan tekmelenip boynu kirilan

bir Arabi hakkinda “Y{iziinii ve basini1 drtmeyin. Ciinkii o, kiyamet giiniinde telbiye getirdigi

halde diriltilir’®4° demesidir.5*!

6. Hanefi mezhebine gore vefat eden kimsenin sa¢1 ve sakali hatmiyle yikanir ancak
taralmaz. Canl1 olan kimseler sa¢ ve sakal taramay1 zinet, siislenmek amaciyla yaparlar. Olii
icin artik zinet sona ermistir. Belki bu islem sirasinda 6liiniin sa¢ killar1 kopabilir, etrafa
sacilabilir, bir sekilde ona zarar verbilir. Siinnet olan, kisinin 6ldiigli hal {izerine
defnedilmesidir. Bu nedenle 6liiniin tirnaklar1 kesilmez, biyiklari kisaltilmaz, koltuk alt1 ve
viicut killar1 tiras edilmez. Olen kisi saghiginda oldugu gibi vefat edince de ayni1 saygiy1 hak

eder.542

7. Hanefi mezhebine gore vefat eden erkegi baska yikayici olmamasi halinde, esinin
yikamasinda bir beis yoktur. Ciinkii 6liim iddeti sona ermedigi siirece, aralarinda nikah bagi
hiikmen devam ediyor kabul edilmektedir. Sag olan kocanin iddet beklemesi hiikmii olmadigi
icin Olii karisin1 yikayamaz. Bu koca, karisini yikayacak kimse olmazsa ona teyemmiim

yap‘urlr.643

Hz. Aise (r.anha)’nin bazi ictihadlart mezheb imamlari tarafindan kabul edilmistir.
Dinin temel farzlari, rikiinleri, vacip, mubah, mekruh, haram olan biitiin konularda agiklamada
bulunmustur. Bu ayrintilarint mezhep imamlari tarafindan aynisi gibi kabul ediligi i¢in sadece

baz1 konularda agiklamay: yeterli bulduk.

639 Serahsi, el-Mebsiit, 9/159.

640 Buhari, “Cenaiz”, 19; Mislim, “Hac”, 93; ibn Mace, “Menasik”,89; Nesal, “Menasik”, 47.
641 Serahsi, el-Mebsiit, 2/57.

642 Serahsi, el-Mebsit, 2/59; Habergetiren, Omer Faruk, Hz. Aise’nin Fikhi Gériisleri, s. 103.
643 Serahsi, el-Mebsiit, 2/70; Ceker, Orhan, fim-i Halim, s. 263.
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Hz. Aise (r.anha), kendisine sorulan sorular1 en miikemmel bis sekilde, 6rnek vererek,
ayrmtilarina kadar agikladigini gérmiis olduk. ibadet konularinda, sahsi meselelerde, kadina ait

0zel konularda, aile iligkisi hakkinda ictihadda bulundugunu bilmis olduk.

Miictehid sahabilerin en ileride gelen ‘el-Musirtin fi’l-Fikh’ i¢inde yer almasi, Medine
fukahasini etkilemesi, goriisleri Hicaz bolgesine yayilmasi ve miictehid hanim sahabilerin en
ileride geleni olmas1 Hz. Aise (r.anha)’nin ilim zenginligini, zekasini, akil giiciinii, kabuliyet ve

becerisini gostermektedir.

Hz. Aise (r.anha)’nin ictihad ve fetva 6rnekleri toplanacak olursa biiyiik bir cilt haline
gelecegi bilnmektedir. Verdigi fetvalarinin ¢ogunlugu da neredeyse biitiin fikih alimleri

tarafindan benimsenmektedir.
1.2. Hz. Ummii Seleme (62/681)
1.2.1. Hayati

Ummii Seleme (r.anha)’nin asil ismi Hind®** olmakla birlikte daha ¢ok kiinyesiyle
taninmaktadir. Bu kiinye ise Seleme adindaki ilk evladindan dolayr kendisine verilmistir.54°
Bilindigi gibi Arap geneleginde kadin da erkek gibi kiinyelenmekteydi. Saygidan dolay ilk
dogdugu ¢ocugun ismi anne babasina kiinye seklinde verilmis ve bundan sonra kiinyesiyle hitap

edilmistir.%4®

Ummii Seleme (r.anha)’nin babasi Huzeyfe’dir. Halk arasinda “ZAdii’r-Rakb” lakabiyla
taninmustir.%’ Ciinkii yolculuga ¢iktig1 zaman beraberinde bulunan herkese yetecek kadar
yiyecek alir ve biitiin yolcularmn gecimini karsilardi.® Lakabin manasi, ikram ve

99649

comertliginden dolay1 “Siivayrilerin Az1g1”°**anlamina gelmektedir.

Annesinin ismi Atike bt. Amir b. Rabia b. Malik b. Huzeyme b. Alkame b. Firas el-
Kenan’i’dir.5%
Ummii Seleme (r.anha)’nin gocukluk ve genglik yillari ile ilgili bilgiler kaynaklarda

rastlanmamaktadir. Ailesi Mahzumogullar1 kabilesinin 6niinde gelenlerindendi. Ailesinin ve

644 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/69; ibn Hacer, el-isébe, 8/404.

845 ibn Hacer, el-isGbe,4/423.

646 Bozkurt, Nebi, “Kiinye”, DIA, 26/558.

647 ibn Abdulber, el-isti’éb, 4/1920.

648 bn Hacer, el-isdbe, 8/404; Kazaci, Ziya, Hz. Muhammed'in Esleri ve Aise Hayati, s.204.
649 ibn Manzur, Lisénii’l-Arab, 1/263.

650 [hn Sa’d, et-Tabakét, 8/69; ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1920; ibn Hacer, el-isébe, 8/404.
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kabilesinin konumu, Ummii Seleme (r.anha) nin zengin, asil, itibarli, sézii gegerli bir ailede
yetistigini gostermektedir.

Ummii Seleme (r.anha) ve kocas1 Ebu Seleme(r.a.) dini ilk kabul eden miisliimanlar

arasindadir.5%!

Iki defa Habesistan’a, bir defa da Medine’ye olmak iizere toplam {i¢ defa hicret
etmistir.®*?> Medine’ye hicret etmek icin yola hazirlanirken kabilesi Ummii Seleme (r.anha)’yi
cocugundan ne kocasindan ayirmislardi. Bir yila yaklasik siire aglar, ayriyanlara beddualarda
bulunur. Sonunda bu duruma ailesi actyarak Medine’ye gitmesine izin verirler. Oglu Seleme’yi
alarak hicret etmek icin tek basma yola ¢ikar.®®® Bu da Ummii Seleme (r.anha)’nin inanci
ugruna gosterdigi sabir ve cesaretini yansitmaktadir. Ummii Seleme (r.anha) sakin, agirbasls,

anlayish ve olgun bir kisilige sahip oldugunu basina gelen sikintilara kars1 nasil davrandigini

bildirmektedir.5%

Ummii Seleme (r.anha)’nin kocasmnin dliimiinden sonra, kendisine nce Hz. Ebu Bekir
(r.a.), ardindan Hz. Omer (r.a.) evlenme teklifinde bulunurlar. Ancak, Ummii Seleme (r.anha)
sadece ¢ocuklartyla ilgilenecegini bildirerek her ikisinin de teklifini reddeder. ®*° Sonra, Hz.
Peygamber (s.a.v.) kendisine el¢i gondererek evlenmek istedigini bildirir. Ummii Seleme
(r.anha), kendisinin kiskang¢ ve yasl oldugunu bildirir. Cocuklar1 rahatsiz edeceginden de
endise ettigini, ailesinden kimsenin nikaha sahitlik edemeyecegini ileri siirerek, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in evlenme teklifini kibarca reddeder. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) de kiskan¢liginin
giderilmesi igin Allah’a dua edecegini, kendisinin Ummii Seleme (r.anha)’den daha yash
oldugunu, ¢ocuklarinin Allah ve Resuliine emanet oldugunu, bu evlilige akrabalarinin razi
olacagm sdyleyerek, onu ikna etmistir.®® Boylece Hz. Peygamber (s.a.v.)’in teklifini kabul

ederek evlenmislerdir.

Ummii Seleme (r.anha) ¢ok giizel bir hanimdi. Hz. Aise (r.anha) onun giizel oldugunu

kendi rivayetlerinde soylemistir.®®” Ummii Seleme (r.anha), giizelligi, derin diisiincesi, akil

berraklig1 ve fikir aydinlig1 ile taninmaktadir.%°

81 ibn Sa’'d, et-Tabakdt, 8/69; ibn Hacer, el-isébe, 8/404.

82 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1939.

83 jbn Hacer, el-isGbe, 8/404-405.

654 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/76; ibn Hacer, el-isébe, 8/405.

855 jbn Sa’d, et-Tabakdt,8/71; Zehebi, Siyer, 2/204.

656 Mislim, “Cenéiz”, 3,4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/27-28; Zehebf, Siyer, 2/204.
657 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/75; Zehebi, Siyer, 2/209; ibn Hacer, el-isdbe, 8/406.

858 [hn Hacer, el-isébe, 8/406.
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Ummii Seleme (r.nha) ¢cok comert bir hanimdi. Dilenciler evine gelince cariyesi onlar
disartya ¢ikarir. Bunun iizerine Ummii Seleme (r.anha): “Ey cariye! Bu davranis bize yakismaz.

Onlar geri cagir ve her birine hi¢ olmazsa birer hurma ver"®®° der.

Ummii Seleme (r.anha) isabetli goriisleri sdylemede ¢ok zeki idi. Hudeybiye
antlagsmasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ashabinin ortasinda gerginlik meydana ¢ikar. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ashabiin ortasint bulmak icin c¢ok akillica ve zekice tavsiyede
bulunmustur. Bu da onun ne kadar akilli, zeki ve problemlere aninda ¢dziim iiretebilen bir
kisilige sahip oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’e mantikli bir tavsiyede
bulunmasi, belki de biiyiik bir sikintidan kurtulmalarini saglamistir. Hz. Peygamber ile

ashabinin arasin1 hemen bulmay1 basarmustir,°°

Ummii Seleme (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra hicbir siyasi olaya
katilmamistir. Hz. Aise (r.anha)’nin siyasetten uzak durmasini, yanlisa diisme tehlikesi oldugu
icin ikaz etmistir. Hatta Hz. Osman (r.a.)’a, Hz. Ebf Bekir ve Hz. Omer (r.a.)’in yolundan
yiiriimesini, onlarin yolunu takib ederek insanlar arasindaki huzursuzlugu yatistirmasini tavsiye

etmistir.%6*

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan en son vefat edeni Ummii Seleme
(r.anha)’dir.%%? Vefat tarihi hakkinda cesitli rivayetler bulunmakla®®® birlikte, hicri 62 (681)

yilinda Medine’de vefat eimistir ve Baki Kabristani’na defnedilmistir.%%*

1.2.2. ilmi Kisiligi
Kaynaklarda Ummii Seleme (r.anha)’nin okumay1 bildigi, fakat yazmay:1 bilmedigi

rivayet edilmektedir.®® Cok az sayida okuma-yazma bilen sahabiler arasinda Ummii Seleme

(r.anha)’nin okuma bilmesi ilme olan dirayetini ve istegini ortaya koymaktadir.

Cemel vakasinda Hz. Aise (r.anha)’yi kararindan vazgegirmek i¢in mektup yazarak,

nasihatta bulunmast Ummii Seleme (r.anha)’nin yazi yazmay: da biliyor oldugunu ortaya

koymaktadir, 56

69 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1940.

860 ibn Hacer, el-isGbe, 8/406.

%1 fpn Eb( Tahir, Beldgatii’n-Nisd, s. 9-10.

662 7ehebi, Siyer, 2/202.

663 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/76; ibn Hacer, el-isébe, 8/407.

64 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1921; ibn Hacer, el-isdbe, 8/407; Kandemir, Yasar, “Ummii Seleme”, DIA, 42/330.
665 Bolelli, Nusrettin, Kadinlarin Hadis iimindeki Yeri, s.24.

666 jbn Eb( Tahir, Beldgatii’n-Nisd, s.10-11; Toksari, Ali, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, s. 69.
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Ummii Seleme (r.anha), bilgili, basiretli, giizel konusan hanimd1.%®” Ayni zamanda saire
idi.568
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte katildig1 savaslarda yaralilar1 tedavi edip, yaralari

sar1p, hastalara bakmasi bugliniin hemsiresi oldugunu bildirmektedir.

Ummii Seleme (r.anha), Kur’an’1 dgreten, ezberleyen, hafiz sahabiler arasinda yer
almaktadir. Kur’an bilgisine olan vukufiyetinden dolay1, Kur’an’daki bazi ayetleri de tefsir
ettigi bilinmektedir. Hafiz oldugu da kaynaklarda ge¢gmektedir.®®® Dolayisiyla tefsir alaninda da
bilgili oldugu anlasilmaktadir.

Ummii Seleme (r.anha), Hz. Aise (r.anha)’den sonra en ¢ok hadis rivayet eden hanimdir.
Rivayet ettigi hadislerin say1s1 378’e ulasmaktadir.®’® Bu sebeple “ashabii’l miin” yani iki yiiz

ile bin arasinda hadis rivayet eden on sahabe arasinda ismi gegmektedir.6™

Aktardig1 rivayetleri, siyer, ibadet, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verdigi sorular
hakkindadir. Ahkamla ilgili rivayetlerinin ¢ogunlugu fikhi hiikiimere kaynak olarak

gosterilmistir.

Ummii Seleme (r.anha) fakih kabul edilen ve orta derecede fetva veren hanimdir.5"?
Miictehid hanim sahabiler arasinda yer alan Ummii Seleme (r.anha), uzun bir hayat siirmiistiir.
Bu nedenle sonradan ortaya ¢ikan meseleler hakkinda ¢esitli sorular1 cevaplandirarak, dmriinii

sonuna kadar ilimle ugrasmistir. Cagdaslarina bilgileriyle, fikirleriyle onciiliik etmistir.

Ummii Seleme (r.anha), ézellikle kadimlara ait meselelerde ¢ok énemli aciklamalar
yapmustir. Kendisine Kur’an ve siinnetle ilgili sorulan sorulari cevaplamis ve ortaya ¢ikan

problemleri keskin zekas1 ve genis ilmi ile agikliga kavusturmustur.

Fikih bilgisine olan hakimiyetini de su &rnekle agiklayabiliriz: Ummii Seleme (r.anha),
elbiseden s6z edilince: “Ya Resuliillah! Kadin elbisesini ne kadar uzatacak?” diye sorar. Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Bir karis fazla uzatir” buyurur. Ummii Seleme (r.anha): “O zaman kadin

yiiriirken bacaklar: géziikiir” der. Bunun iizerine Resiliillah (s.a.v.): “Oyleyse bir zira (vaklasik

867 Asik, Nevzat, Hz. Aise’nin Hadisciligi, s.17.

668 Hamidullah, Muhammed, [slam Peygamberi, 2/681.

669 Siiyaiti, el-ftkan, 1/249; Basar, Serpil, “Umm{ Seleme’nin tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, s. 429.

670 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 5.279; Zehebi, Siyer, 2/210; Bilmen, Omer Nasuhi, Istildhdt-i Fikhiyye, 1/463.

671 Kandemir, Yasar, “Ummii Seleme”, DIA, 42/329.

672 ibn Hazm, el-ihkdm, 5/92; ibn Kayyim, flamu’l-Muvakki’in, 1/11; ibn Zehebi, Siyer, 2/203; Seyh Nizam, Fetevd-
i Hindiyye, 16/141.
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50 sm) uzatir, daha fazlasina liziim yok” buyurur.®”® Bu da Ummii Seleme (r.anha)’nin

diistinmesini, fikir yiiriitmesini ortaya koymaktadir.

Ummii Seleme (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’e sordugu sorularla hem kendi bilgisini
gelistirmis hem de bagkalarinin bilgi edinmesini saglamistir. Bir mesele hakkinda soru sormaya
gelenlere Kur’an ve siinnete dayanarak, kendi bilgisini kullanarak cevap vermistir. O hayatini
insanlara dersler vererek gecirmis ve ilim sahasinda bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Onun kadin

Ogrencileri oldugu gibi erkek 6grencileri de olmustur.

Ummii Seleme (r.anha)’nin Kur’an ilmine hakim olmasi, siinneti iyi bilmesi, akli ve
zekasi ile 6nde gelen hanim sahabilerdendir. Onun bu ilme olan meraki, dirayeti, becerikliligi

miictehid olmasina biiytik bir katki saglamistir.
1.2.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Inceledigimiz orneklerden anlasildigina gore veya gelen rivayetlere baktigimizda
Ummii Seleme (r.anha)’ nin ictihad metodu ve kaynaklari, Kur’an ve siinnet oldugu kanaatine
varmaktayiz. Clinkii kendisinin Kur’an’a olan meraki, dogrulttugu sorulari, bazi ayetleri tefsir

etmesi ve hafiza olmasi onun bu ilme hakim oldugu kanaatine getirmektedir.

Hadis ¢ok rivayet edenlerin sirasina girmesi de onun siinneti 1yi bildigini anlatmaktadir.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kendisi tarafindan yoneltilen sorularinin ¢ogunlugu da fikihla ilgili
olmustur. Bir de Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimi olmasi, onun biitiin davraniglarini bilmesi,
ayetleri kendi agzindan duymasi, sohbetlerini dinlemesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e yoOneltilen

bazi sorulara sahitlik etmesi de onun miictehid hanim sahabe olmasinini saglamistir.

Kendisine sorulan mesele hakkinda fetva verirken siinnetten 6rnek getirerek cevapladigi

rivayetlerinde bilinmektedir.

Ummii Seleme (r.anha)’nin akatrdig rivayetlerinden bazilari fikih ilmindeki hiikiimlere
kaynaklik etmistir. Onun, kadinlarla ilgili durumlardan baslayarak fikih ilmine konu olacak
meseleler hakkinda rivayetleri bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatin, tarihi, giincel
hayatla, ibadetle ilgili sorular1 cevaplandirmistir. Rivayetleri glinlimiize kadar gelmektedir ve

onemli kabul edilmektedir.

Ummii Seleme (r.anha)’nin gériislerine ve fetva drneklerine bakalim.

673 Ebu Dav(d, “Libas”, 31; Muvatta, “Libas”, 6.
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1. Ummii Seleme (r.anha) nin kadin abdest alirken basindaki basértiisii iizerinden mesh
etmesi meselesinde goriisii vardir. Ummii Seleme (r.anha)’ye gore bas ortii iizerinden mesh

etmek caizdir. Ciinkii kendisi basértiisii iizerinden mesh ediyor oldugu rivayette gegmektedir.8”*

2. Ummii Seleme (r.anha)’den, mescide giderken necasetin oldugu yerden gegen kadinin
etegine bulasan pisliklerden nasil temizlenecegi sorulur. Ummii Seleme (r.anha), Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in sdylediklerine gore, pis yerden gegtikten sonra temiz yerden de gegerse,

temiz olan yer pis olan yerden bulasan pislikleri temizleyecegini bildirmistir.6”

3. Cocuk idrarmin degdigi yeri temizleme konusunda Ummii Seleme (r.anha) ictihadda
bulunmustur. Yemek ile beslenmeyen emzirik ¢aginda olan erkek g¢ocugun idrarina su

serpilerek temizlenecegini, kiz gocugun ise sadece su ile temizlenecegini bildirmistir.6’

4, Ummii Seleme (r.anha), hayiz kam bulasan elbiseni tiikiiriigii ile ovup
temizlemelerini bildirmistir.”” Kat1 olan bir necaseti 1slatarak ovmanin da temizleyecegini ve

kendisinin de bu goriiste oldugunu bildirmektedir.

5. Ummii Seleme (r.anha)’ye: “Kocastyla ayni kaptan yikanabilir mi?” sorusuna, kadin
anlayish biri ise yikanabilecegini bildirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber ayn1 kaptan

yikandigimi érnek getirmistir.6’®

6. Ummii Seleme (r.anha), kadmlar gusiil alirken sa¢ orgiilerini ¢6zmeyecegini
bildirmektedir. Hayzidan dolay1 temizlense de, ciiniipliikten dolay1 temizlense de hiikiim
aymidir demektedir.®’® Ciinkii kendisinden akratilan rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
bu konu hakkinda bizzat kendisi sormustur.

7. Ummii Seleme (r.anha)’ye gore nifas siiresinin kirk giindiir. Hz. Peygamber (s.a.v.)

devrinde de kirk giin namaz kilmadan, oruc tutmadan oturduklarini bildirir.%%

8. Ummii Seleme (r.anha) ateste pisen yemegin yenilmesiyle abdestin bozulup
bozulmayacagi meselesi hakkinda ictihadda bulunmustur. Ummii Seleme (r.anha), Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in kendisinin yaninda iken kemik etini yedigini ve ondan sonra abdestini

674 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 1/22.

675 Eb() Davad, “Taharet”, 140; Tirmizi, “Taharet”, 109; ibn Mace, “Taharet”, 79; Muvatta, “Taharet”, 16; Darimi,
“Tahéaret”, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/316.

676 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/114.

77 Darimi, “Taharet”, 105.

678 Buhari, “Hayz”, 21-22, Mislim, “Hayz”, 10; Tirmizi, “Taharet”, 46; Nes3i, “Taharet”, 178, “Hayz”, 10; Darimi,
“Taharet”, 107; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/323.

679 Darimi, “Taharet”, 115.

680 Ep(y DavQd, “Taharet”, 121; Tirmizi, “Taharet”, 105; ibn Mace, “Taharet”, 128; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
6/300.
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tazelemeden namaz kildigini bildirerek ateste pisen yemeklerin abdesti bozmayacag goriisiini

ileri stirmiistiir.%8

9. Ummii Seleme (r.anha)’den ikindi namazindan sonraki iki rekat namazi hakkinda
soru sorulur. Ummii Seleme (r.anha) de bu konu hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)’e sordugu bir
soruya dayanarak gelenlere cevap vermistir.®®? Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ikindi namazindan
sonra iki rekat namaz kildigin1 géren Ummii Seleme (r.anha), bunun hangi namaz oldugunu
sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.) 68le namazindan sonra kilamadigr iki rekat siinneti kildigim
aciklamistir.%% Dolayisiyla bu namazinin égle namazinin siinneti oldugunu, ikindi namazindan

sonra ayrica bir nafile namaz kilinmayacagini agiklamistir.

10. Ummii Seleme (r.anha)’den kadi hangi elbiseler ile namaz kilacag: yani namazda
ne giyecegi hakkinda soru sorulur. Bunu iizerine Ummii Seleme (r.anha) sdyle der: “Himar

1,684

vani bag ortiisii ve iki elini ve ayaklarini orten genis elbise giyerek namaz kilin cevabini

Verir.

11. Ummii Seleme (r.anha)’nin kadinlarin cemaat olarak namaz kilmasi ve kadinlara
kadinin imam olabilecegi hakkinda goriisii mevcuttur. Kendisi kadinlardin arasinda durarak

kadilar cemaatine namaz kildirmistir.®%°

12. Ummii Seleme (r.anha)’den rivayet edildigine gore, kendisi gozii agridigi i¢in yastik
lizerine secde etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine bunu caiz gérmiistiir.®®® Bu durum da
Ummii Seleme (r.anha)’nin hasta kimsenin yastik gibi seylerin iizerine secde edebilecegi
goriisiinde oldugunu bildirmektedir.

13. Kendisine, goz rahatsizligindan dolay1 sirt {istii yatarak ima ile namaz kilabilme
hakkinda soru sorulur. Ummii Seleme (r.anha) bundan nehyetmistir, buna izin vermemistir.%%’

Bu durum ise gozlerinin rahatsizligindan dolayr ima ile namaz kilimmayacagi goriisiinde

oldugunu bildirmektedir.

14. Ummii Seleme (r.anha)’ye gore ciiniip olan kimse orucunu tutacagi, sonra da kaza

etmeyecegi gorlistindedir. Ciinkii kendisi, “Resuliillah (s.a.v.) ihtilam olarak degil, cinsel

681 Eb( DAvad, “Taharet”, 75; Tirmizi, “Taharet”, 59; Nesai, “Taharet”, 124; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/319;
Abdurrezzak, el-Musannef, 1/130; ibn Ebi Seybe, el-Musannaf, 1/51.

682 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/299, 303, 304.

683 Nesaf, “Salat”, 281; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/293.

684 Eb() Dav(d, “Salat”, 83; Muvatta, “Salat”, 36.

685 Abdurrezzak, el-Musannef, 3/140-141.

686 Abdurrezzak, el-Musannef, 2/478; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/244; Serahsi, el-Mebsit, 1/385.

687 Beyhaki, es-Siinen, 2/309.
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temasta bulundugu icin ciiniip olarak sabahladi ve o giin orucunu tuttu sonra da kaza

etmedi "% demektedir.

15. Ummii Seleme (r.anha)’ye gore oruclu kimsenin karisin1 Spmesinde bir beys yoktur.

Orucu bozulmayacaktir. Buna delil olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.) oruclu iken eslerini optiigiinti
bildirmektedir.®®°

16. Ummii Seleme (r.anha)’ye sira hakkinda soruldugunda soyle cevap verir:
“Sarhosluk veren her tiirlii icecek haramdir. Hz. Peygamber i¢i ziftlenmis kiip, kabak ve testi
icinde yapilan sirayt yasakladi”; “Dagilacak kadar hurma ¢ekirdeklerini kaynatmamizi ve kuru
diziimii kuru hurmayla karistirarak sira yapmamizi yasakladi” ®* diyerek siranin hiikmiinii

sOylemistir.

17. Ummii Seleme (r.anha)’den birisi, hac ve umrede hagisini ilk dnce yapmasi gerektigi
hakkinda soru sorar. Ummii Seleme (r.anha): “Umreyi istersen hacdan énce, istersen de hacdan
sonra yaparsmn” karsiligini verir. Ona: “Ciinkii daha once haccetmemis olan kisinin hacdan
dnce umre yapmayacagini soyliiyorlar” karsiligini verir. Ummii Seleme (r.anha) séyle der: “Bu
konuda igini tam olarak rahatlatacak bir sey diyeyim mi? Resiliillah (s.a.V.)’n: “Ey
Muhammed’in ailesi! Umreyle birlikte hacca niyet ederek ihrama girin!” buyurdugunu

891 diye siinnetten drnek vererek agiklama yapmustir.

isittim

18. Ummii Seleme (r.anha)’ye gore, siit akrabaliginin meydana gelmesi i¢in, ¢ocuk ilk
iki yillik emme siiresinde iken emmmesi gerekmektedir. Yasi ileri, yani siit emme ¢agindan
gecen biiyiik kisilerin emmesi siit haramligin1 meydana ¢ikarmaz demektedir. %2 Buna delil
olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’den, “Evienmeyi haram kilan emme, ¢ocuk memede iken, barsagi

yoracak kadar (doyacak kadar) olan emmedir. Bu da, siitten kesmenin ser’i miiddetinden once

olmahidir "*® buyurdugunu kendisi aktarmustir.

19. Ibn Abbas(r.a.) ve Ebu Hureyre (r.a.), kocas1 dldiikten hemen sonra dogum yapan
kadmin iddeti hakkinda fikir ayriligina diiserler. Bu durumu Ummii Seleme (r.anha)’ye sorarlar.
Ummii Seleme (r.anha) bu konuda, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde, bir kadin hamile iken

kocasinin 6ldiigiinii, hemen ardindan dogum yaptigini ve bunun iizerine kadina talip ¢iktigini

688 Buhari, “Savm”, 25; Miuslim, “Siyam”, 75-77; Eb(O Davad, “Taharet”, 75; Tirmizi, “Taharet”, 59; Nesai,
“Taharet”, 124; Muvatta, “Siyam”, 10; Darimi, “Savm”, 22.

689 Byhari, “Savm”, 24; Muislim, “Siyam”, 65, 66, 71, 73; Nesai, “Taharet”, 178; Muvatta, “Siyam”, 13; Darimi,
“Taharet”, 107; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/300, 318.

6% Ep( DAv(d, “Esribe”, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/292, 314.

891 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/297; Beyhaki, es-Siinen, 4/355.

692 Muvatta, “Rada”, 12; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/212.

93 Tirmizi, “Rada”, 5.
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anlatir. Hz. Peygamber (s.a.v.) de ona evlenmeye izin verdigini bildirir. Kadinin dogumundan

sonra iddetinin sona erecegini fetva verir ve fikir ayriligmi ortadan kaldirir.%%

20. Ummii Seleme (r.anha)’ye kadinlar kdlelerinin yaninda agik gezmeleri ve zinetlerini
gozterip gdsteremeyecekleri hakkinda soru sorulur. Ummii Seleme, Nur Suresi, 31.ayetinden
yola c¢ikarak kadinlar ancak mahremlerine gosterebilecek zinetlerini kolelerine de

gdsterebileceklerini, bu hitkkmiin ayette mevcut oldugunu bildirir.%®

21. Kocasmin &liimiinden dolay1 gdzlerinden ileri derecede rahatsiz olan kadina, Ummii
Seleme (r.anha), geceleri siirme ¢ekebilecegini, giindiizleri de siirmeyi silmesini bildirmistir.5%
Zaruretten dolayr siirme g¢ekmede sakincanin olmadigi gotisiinde oldugu bilinmektedir.
Zaruretten dolay1 buna her mezhebde de izin verilmektedir.

22. Ummii Seleme (r.anha), kocasi dlen kadinin yas tutarken bagini zeytin yag1 ve sabun

yerine kullanilan sidr ile yikamasim bildirir.%’

1.2.4. ictihadlarimn Etkiledigi Mezhebler

Ummii Seleme (r.anha)nin aktardigi rivayetlerinin ¢ogunlugu fikhi hiikiimlere
kaynaklik etmistir. Ozellikle de kadmlarla ilgili konularda aciklamalarda bulunmustur.
Miictehid hanim sahabiler arasinda Hz. Aise (r.anha)’den sonraki ikinci sirada gelmektedir.
Kendisinin ictihad gortisleri etrafa yayilmasa da donemindeki ileri gelen sahabilere, tabiinlere
ders vererek bazi konularda ictihadda bulunmustur. Ummii Seleme (r.anha)’nin goriislerine

katilan mezhep imamlar1 da olmugtur.

Hz. Aise (r.anha)nin goriislerini benimseyen ve goriislerine katilan mezhep
imamlarinin o konudaki agiklamalarini belirtmis olduk. Bu nedenle, Ummii Seleme (r.anha)’nin
goriislerinin ¢ogunlugu da Hz. Aise (r.anha)’nin goriislerine benzemektedir. Verdigi fetvalari
da neredeyse ayni1 konularda gelmektedir. Dolayisiyla burda sadece yukarida agiklanmayan

konularda imamlarin Ummii Seleme (r.anha)’nin gériisiine katildiklarini vermekle yetinecegiz.

1. Basortiisiiniin iizerine mesh etme konusundaki goriisiinii Hanbeli mezhebine mensub
bazi alimler benimsemektedirler. Ummii Seleme (r.anha)’nin basortiisiine meshettigini delil
getirerek caiz oldugunu bildirmektedirler. Hanefiler, Imam Malik (rh.a.), imam Safii (rh.a.) ve

Hanbelilerden diger alimler, Hz. Aise (ranha)’nin gériisiinii benimseyerek kadin basortiisii

694 Buhari, “Talak”, 39; Mislim, “Talak”, 57; Tirmizi, “Talak”, 17; Nesai, “Talak”, 56; Muvatta, “Talak”, 83; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 6/312.

69 Basar, Serpil, “Ummii Seleme’nin tefsir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi”, s. 439.

6% Muvatta, “Talak”, 105-106.

697 Muvatta, “Talak”, 109.
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tizerine meshedemez demektedirler. Ancak Hanefilere gore, bas ortiisliniin tizerine meshettigi

zaman 1slaklik basinin dértte birine ulasirsa gegerli olur.5%®

2. Ummii Seleme (r.anha)’nin, pis yerden elbiseye bulasan seylerin temiz yerden
gecerken temizlenece@i goriisiine fakih alimlerin ¢ogunlugu katilmaktadir. Elbiseye pis

yerlerden bulasan kuru pislikler temiz yerlerden gegerken temzilenecegi goriisiindedirler.®%®

3. Siitten baska yiyeceklerle beslenmeyen, siit ¢aginda olan erkek ¢ocuklarinin idrari
degidigi yer hakkinda gériisiine imam Safii (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.) de katilmaktadur.
Bu goriise gore davranarak, iki yasini gegmemis olup, sadece anne siitiiyle beslenen erkek
¢ocugun idrar1 degdigi yer su serpilerek temizlenir demektedirler. Cocuk iki yasindan fazla ise
ve yemek yiyorsa ancak yikanarak temiz olur. Hanefi ve Malikilere gore kiz olsun erkek olsun

ikisinin de idrar1 degdigi yer ancak yikanarak temizlenir.’®

4, Tiikiiriik de baz1 durumlarda temizleyicidir. Ummii Seleme (r.anha)’nin ayhalinde
elbiseye bulagan kanin tiikiiriik ile de temizlenecegini bildiren goriisiine katilan alimlerimiz de
vardir. Imam Ebs Hanife (rh.a.) ile Imam Ebd Yusuf (rh.a.)’a gore, necaseti su ile ve temiz ve
necaseti giderici her sivi1 ile temizlemek caizdir. Bu durumda tiikiiriik de, necaset kuru ise
temizleme hiikkmiindedir. Imam Muhammed (rh.a.) ve Imam Safii (th.a.)’ye gére sudan baska
herhangi bir siv1 ile necaseti yikamak caiz degildir. Ciinkii s1v1 necasete degdigi zaman necis
olur demektedir. Imam Malik (rh.a.) de burda necaseti gideren maddenin su oldugum

bildirmektedir.”®!

5. Hanefi ve Hanbelilere gore de nifash kadinin en fazla kan gérme siiresi kirk giindiir,
fazlas1 6ziir kan1 sayilir. Imam Malik (rh.a.) ve Imam Safii (rh.a)’ye gore altmis giindiir. En az
stiresi biitlin mezheplere gore yoktur. Bu iist sinirlar gectikten sonra goriilen kan, nifas degil,
oziir kanidir. Ayrica lohusalik giinlerindeki akinti bir siire kesilip sonra devam ederse, akintinin
kesildigi gilinler de lohusalik halinden sayilir. Kadinlar nifas hallerinde, cinsel iligkide
bulunamaz; namaz kilmaz, oru¢ tutmaz ve Kabe’yi tavaf edemezler. Kadinlar hayiz ve nifas

hallerinde kilmadiklar1 namazlar1 daha sonra kaza etmezler, ancak tutamadiklar1 farz oruclari

6% Muvatta, “Taharet” 40; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/22; Serahsi, el-Mebsut, 1/101, 185; ibn Kudame, el-
Mugni, 1/305.

699 Serahsi, el-Mebsiit, 1/151.

700 Serahsi, el-Mebs(t, 1/104; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/198-199; Mevsili, el-Muhtdr’in Anahtari, s. 49;
Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/564; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 1/42-44.

%% jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/203; Merginani, el-Hiddye, 1/74.
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kaza ederler. Dogum yapan kadinin kanamasi kirk giin dolmadan tamamen kesilirse ya da bu

kanama yoksa, dogumdan sonra gérmezse yikanip namazini kilar.”%

6. Kadinin kadinlara imamlik yapabilecegi goriisiinii  Safiiler, Hanbeliler
benimsemislerdir. Kadinin kadinlara imamlik etmesinin caiz oldugunu sodylemiselerdir.
Imamlik ederken kadinlarin éniine gegmeyip, ortalarinda bulunmasi gerekir. Hanefilere gore
caizdir, fakat mekruhtur demektedirler. Malikilere gore ise, kadinin kadinlara imamlik

etmesinin kesinlikle caiz olmadig1 goriisiindedirler.’%®

8. Ummii Seleme (r.anha)’nin goz rahatsizligindan dolay1 yastik iizerine secde ettigini
Hanefiler delil getirerek yastigin iizerine secde ederse bu caiz oldugunu bildirmektedirler. Eger

bu tahta pargast iizerine ise mekruhtur.’%*

9. Ummii Seleme (r.anha)’nin, siit haramlig1 meydana gelebilecek siit emme miiddeti
iki yas oldugunu bildiren goriigiine doért mezhep imami da katilmaktadir. Onlar, siit emme
caginda olan ¢ocugun, iki ve iki bucuk yasinda emerse siit haramligi ortaya ¢ikar

demektedirler.”®

10. Hamile kadiin kocasinin dliimiiniin hemen ardindan dogum yapan kadinin iddeti

dogum yapmasiyla sona erir. Bu konuda dért mezhep ittifak etmislerdir.”®®

Ummii Seleme (r.anha)’nin verdigi fetvalari ve acikladigi konularin g¢ogunlugu
neredeyse tamami kadinlarin 6zel halleriyle ilgili oldugu bilinmektedir. Kadinlarla ilgili fikhi
hiikiimlerin agiklanmasinda sahabi hanimlarinin rolii biiyiiktiir. Ummii Seleme (r.anha)’nin de
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verdigi sorulari, aktardigi rivayetleri, kendisine gelen sorulari

cevaplamasi, hanimlara ait konularda kaynak olmustur.

702 Serahsi, el-Mebsiit, 3/234; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 1/185; Ceziri, el-Fikh Ale’l-Mezéhibi’l-Erb’a, 1/171-174;
Ceker, Orhan, ilm-i Hal'im, s. 87.

793 fpn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/145; Kasani, Bedd’u’s-Sand’i, 1/157; ibn Kudame, el-Mugni, 3/37-38; Mevsili,
el-ihtidr, 1/207; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/305-306.

704 Serahsi, el-Mebsiit, 1/385.

795 jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/31; ibn Kudame, el-Mugni, 9/201; Kasani, Beddi’u’s-Sand’i, 4/6.

706 Muvatta, “Talak”, 86; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 6/62.
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1.3. Ummii Atiyye (70/689)
1.3.1. Hayati

Ummii Atiyye Niiseybe bint el-Haris el-Ensariyye.”®” Medinedeki ilk islam1 kabul eden
miisliimanlar arasinda ismi zikredilmektedir. Hicretten hemen sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’a

biat eden hanim sahabiler arasinda yer almaktadir.”

Ummii Atiyye (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siinnetine uyma konusunda titiz bir
bicimde davranmistir. Buna 6rnek olarak, biat sirasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) kadinlara
oliilerin arkasindan yiiksek sesle aglamamalar1 gerektigini sdyler. Ummii Atiyye (r.anha)
akrabas1 vefat ettiginde bir kadin agit yakarak aglamis ve ona karsilik verecegine dair soz
verdigini aciklar. Hz Peygamber (s.a.v.)’den helallesmek i¢in izin ister. Hz. Peygamber (s.a.v.)

izin verir. Sonra da Hz. Peygamber (s.a.v.)’e biat eder.”®

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yedi gazveye katilmistir.”'® Orada hastalara bakiyordu ve
yaralarini tedavi ediyordu. Miicahidlere su tasiyordu ve yemeklerini hazirliyordu. Binek ve
esyalarin1 da gozetiyordu.”** Saglam bir ruha sahip ve c¢ok cesur bir hanim oldugunu

bildirmektedir.

Ummii Atiyye (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kiz1 Zeyneb (r.anha)’in cenazesine
katilmistir.”*? Onun cenazeyi yikama hakkindaki rivayetleri, cenaze hakkinda fikhi hiikiimlere

kaynaklik teskil etmistir.

Ummii Atiyye (r.anha) Hz. Aise (r.anha) ile yakin iliskide idi. Onunla sik¢a goriisiir,

ona hediyeler gonderirdi.
Ummii Atryye (r.anha) h. 70/ m.689 yilinda vefat etmistir.’*3
1.3.2. imi Kisiligi
Ummii Atiyye (r.anha) ilmi, fikhi ve rivayetleri ile Islam tarihinde ileri gelen hanim

sahabilerindendir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ailesi ile yakin olmasi ve keskin zekasi, Ummii

Atryye (r.anha)’nin dini ilimleri 6grenmesine biiyiik bir neden olmustur. Hz. Aise (r.anha)’nin

707 ibn Abdulber, el-isti’db, 4/1947; ibn Hacer, el-isGbe, 8/437.

7% pn Sa’d, et-Tabakdt 8/333; Giiler, Zekeriya, “Ummii Atiyye”, DIA, 42/314.

703 Buhari, “Ahkam”, 49; Mislim, “Cend’iz”, 33; Nesai, “Bi’at”, 18.

710 ibn Hacer, el-isGbe, 8/437.

711 Mislim, “Cihad”, 142; ibn Mace, “Cihad”, 35; Darimi, “Cihad”, 30; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/333; ibn Abdiilber,
el-isti’db, 4/1947.

712 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1947; Zehebi, Siyer, 2/318.

713 7ehebi, Siyer, 2/318.
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yanina siirekli giderek, fikha dair bilgileri kendinde toplamistir. Dini konularla ilgili anlayisini

da onlardan kazanarak alim sahabi kadinlar arasina girmistir.

Ummii Atiyye (r.anha) hafizasinin kuvvetiyle ve fikith bilgisiyle fakiha olarak
bilinmistir. Zehebi, Ummii Atiyye (r.anha)’yi miictehid hanim sahabiler arasinda yer aldigini
soylemektedir.”'* ibn Hazm ve Ibn Kayyim de bir ya da iki mesele hakkinda fetva veren

sahabilerin arasinda ismini zikremektedir.’*®

Aktardig1 rivayetlerden, kadmnlarin 6zel hallerine dair hususlarda da kendisine
basvurulan bir hanim oldugu bilinmektedir. Onun fikih bilgisini gosteren bir hadise de zekat
mali olarak kendisine gonderilen bir koyunun etini Hz. Aise (r.anha)’ye hediye etmesidir.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ailesi sadaka ve zekat malindan yemeyecekti. Ama Ummii
Atiyye (r.anha) onu hediye olarak verdigi i¢in bu etten yemislerdir. Kendisine zekat olarak

verilen mali baskasina hediye edebilecegini gostermistir.’®

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra Basra’ya yerleserek ordaki sahabe ve
tabiinlere dini bilgileri 6gretmis, bir mesele hakkinda soruldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den
gordiigiinii ve duydugunu aktararak onlara fikih ilmine dair bilgileri de 6gretmistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den oOgrendiklerini Medine disina tasiyarak, Isldm dinine hizmette

bulunmustur.’*’

Kendisi ¢ok hadis rivayet edenlerin arasinda sayilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

40 hadis aktarmistir.”*8 Kendisinen hadis rivayet edenler de bulunmustur.’®

Aktardig1 rivayetleri, siyer ve ibadetlerle ilgilidir. Fikhi hiikiimlere konu olacak ahkam

rivayetleri de ¢ok sayida bulunmaktadir.

Ummii Atiyye (r.anha) nin cenazeyi yikama ve kefenleme ile ilgili aktardigi rivayetleri
kadin cenazesinin yikanmasi ve kefenlenmesi hakkinda fikhi hiikiimlerin elde edilmesi igin

kaynak olmustur. Ciinkii kendisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kizinin cenazesine Katilmistir.”2

714 7ehebi, Siyer, 2/318.

15 ibn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, ilamu’l-Muvakki’in, 1/12.

716 Buhari, “Zekat”, 31, 62, “Hibe”, 5; Muslim, “Zekat”, 174; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/407-408.

17 ibn Sa’d, et-Tabakét 8/334.

718 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s.280

719 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1947; Giiler, Zekeriya, “Ummi Atiyye”, DIA, 42/314

720 Buhari,”Cenaiz”, 7; Mislim, “Cenaiz”, 36; Muvatta, “Cenaiz”, 2; ibn Abdiilber; el-isti’db, 4/1947; ibn Hacer, el-
isdbe, 8/437.
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Ummii Atiyye (r.anha)’nin siinnetcilik ile ugrastign kaynaklarda bilinmektedir.’%:

Gazvelere katilarak hastalara bakmas1 onun tip alaninda da bilgili oldugunu gostermektedir.
1.3.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Ummii Atiyye (r.anha)’nin bir mesele hakkinda hiikkiim cikarirken ya da verdigi
fetvalarinda hangi yontemlere dikkat ettigi kaynaklarda rastlanmamaktadir. Ancak aktardigi
rivayetlerine gore ya da sorulan sorulara verdigi cevaplara gore, diger sahabiler gibi Kur’an ve
siinnete basvurarak cevap verdigi bilinmektedir. Asagida ornedi gelecek olan rivayetinde

ictihad ederken ya da fetva verirken kiyas yontemini kullandig1 da bilinmektedir.

1. Ummii Atiyye (r.anha)’den kadinlarin cenazeni takip etmesi hakkinda sorulmustur.
Ummii Atiyye(r.anha): “Biz kadinlar cendzeyi izlemekten nehyolunduk; ancak bu izleyis bize
haram kilinmadi”"?* diyerek kadimlarin cenazeye katilmak siiretiyle onu takip etmelerinin
kendilerine yasaklandigini ancak tamamen de haram kilinmadigini sdylemistir. Dolayisyla

kadinlarin cenazeye katilmasinin haram olmadigini bildirmistir.

2. Ummii Atiyye (r.anha)’den hayizli kadinlarin da bayram namazinda bulunmasi
hakkinda soru sorulur. Ummii Atiyye (r.anha): “Niye olmasin, hayizli kadinlar Araf ta, surada,
surada bulunmuyorlar mi?” der ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Resiliillah (s.a.v.) bize,
ramazan ve kurban bayramlarinda bakire ve ergenik ¢agina yaklasan kizlari, ortii arkasinda
oturan kadinlari, bir de ayhali olanlart mescide dogru ¢itkarmamizi emretti. Ancak ayhali
olanlar namazdan kendilerini alikoyuyorlardi. Boylece onlar da miisliimanlarin bayram
giiniinde haywlara hazir ve sahit oluyor, miisliimanlarin duasina katiliyorlardr” " diyerek
namazgahta hayizli olanlar digerlerinden ayrilacagini, namaz kilmayacagini, ancak bayram
namazina sohbet dinlemek i¢in katilabilecegini bildirmistir. Bu bildirisi de kiyasa ornek

olmaktadir.

Hanefilere gore kadinlara bayram namazina ¢ikma zorunlugu yoktur. Kadinlar Cuma ve
bayram namazlarindan yiikiimlii degillerdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber (s.a.s.), kadinlar

bayram namazina katilmaya tesvik etmistir.”?* Bu konuda 6nceden izin verilmekte idi.

721 ibn Hacer, el-isGbe, 8/437.

722 Byhari, “Cenaiz”, 30; Mislim “Cend’iz”, 34-35; Eb( Dav(d, “Cend’iz”, 40; ibn Mace, “Cend’iz”, 50.

723 Buhari, “lydeyn”, 15, 20, “Hayz”, 23, “Salat”, 2, “Hacc”, 81; Muslim, “lydeyn”, 10; Eb( David, “Salat”, 247;
Tirmizi, “Salat”, 388; Nesai, “lydeyn”, 3, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/64.

724 Bkz. Buhari, “Ideyn”, 15, 21, “Hac”, 81; Miislim, “Salati’l-ldeyn”, 1-3, 10-12.



135

Sonradan ise, fitneye sebep olacaklarindan dolay1 yasaklanmistir. Ama sartlarin elverisli olmasi
halinde cuma ve bayram namazlarma katilabilecekleri anlagiimaktadir.’?®

3. Ummii Atiyye (r.anha) hayizdan sonraki gelen sar1 ve bulanik akinti hayiz

sayllmayacagi goriisiindedir.’2®

Adet giinlerinde goriilen kirmizi, sar1 ve bulanik kanlarin (akintilarin) hepsi, katkisiz
beyaz gormedikce hayiz oldugunu yukaruda agiklamis olduk. Hz. Aise (r.anha)’nin bu konu
hakkinda, bu hayizdan sonraki bulanik sivilarin da hayizdan sayilacagini, beyaz sivi

gormedik¢e namaz kilmamalar1 gerektigini bildirmistir.
1.4. Safiyye bint Huyey b. Ahtab (50/670)
1.4.1. Hayati

Safiyye (r.anha)’nin babasi Huyey b. Ahtab, Medine’de yasayan yahudilerin Beni

Nadir’e kabilesindendir. Annesi Berre bint Samuel, Beni Kurayza kabilesindendir.”?’

Safiyye (r.anha)’nin asil ismi Zeyneb idi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evlendikten sonra

ona Safiyye ismini vererek degistirmistir.?

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evlenmeden 6nce iki evlilik yapmustir. Safiyye(r.anha)’nin

cocugu yoktu, ama drfe gore “Ummii Yahya” kiinyesiyle kiinyelenmistir. "2

Safiyye (r.anha), Hayber fethinde esir alinanlarin arasinda bulunmaktaydi. Kocas1 bu
savasta oldiiriilmiistii.®® Bu savastan elde edilen esirlerin taksiminde Safiyye (r.anha),
sahabiden Dihye b. Halfe’ye verilir. Safiyye (r.anha), Beni Kurayza ve Beni Nadir’in
hanimefendisi oldugu i¢in sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verilmesinin uygun olacagini ortaya

koymuslardi. Dihye (r.a.) memnun edilerek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verilmistir.”

Safiyye (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina getirilir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ona
Islamiyet’i anlatir ve kabul ederse onunla evlenecegini, kabul etmez ise onu azat ederek
kavmine gonderecegini sdyler. Babasinin miisliimanlara olan diismanligini, en kat1 ve

acimasizca davranan yahudilerden oldugunu bildirir. Safiyye (r.anha) soyle cevap verir: “Ya

725 Serahsi, el-Mebsat, 2/63; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/157; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, 1/462.
726 Byhari, “Hayz”, 26; Nesal, “Hayz”, 7; Darimi, “Taharet”, 94.

727 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/95; ibn Hacer, el-isébe, 8/210.

728 Hamidullah, Muhammed, islam Peygamberi, 2/5609.

729 Uraler, Aynur, “Safiyye”, DIA, 35/474.

730 jbn Hisam, islém Tarihi, 4/399.

3L ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/97; Zehebi, Siyer, 2/231.
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Resilullah! Allah: “Hichir giinahkdr, baska bir giinakdrin giinah yiikiinii yiiklenmez 32

buyurmaktadir. Sen beni Islamiyet’e davet etmeden 6nce, ben Miisliiman olmay: istedim ve
seni dogruladim. Allah ve Allah’in Reslii, bana hiir olmamdan ve kavmimin yanina
donmemden daha sevimlidir! Ben Allah’1 ve Allah’mn Resalii’nii tercih ediyorum!”"*3diyerek
dini kabul ettigini ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in teklifine raz1 oldugunu bildirdi. Hz. Peygamber

(s.a.v.), Safiyye (r.anha)’yi azat eder ve evlenir.

Hz. Safiyye (r.anha) ¢ok giizel bir hanimdi. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger esleri
giizelliginden dolayr ¢ok kiskanmislardir. Kaynaklarda diger hanimlariyla aralarinda bu

kiskangliga dair olaylar da yasanmuistir.

Hz. Peygamber (s.av.) bir keresinde Safiyye (r.ana)’yi aglarken goriir. Aglamasinin
sebebini sorunca, Hz. Aise (r.anha) ile Hz. Hafsa (r.anha)’nin kendisine, “Biz, Resiilullah’a
hepinizden daha yakiniz. Ciinkii ikimiz de, Resulullah ile ayni soydan geliyoruz. Sadece hanimi
degil, ayni zamanda, amcazadesi ve akrabast bulunuyoruz”™* dediklerini bildirir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Sen de onlara, Harun (a.s.) dedem,; Hz. Misa (a.s.) amcam,

Muhammed (s.a.v.) de kocam deseydin ” diyerek teselli etmistir.”*®

Safiyye (r.anha), geng, zarif, giizel, zeki ve anlayish bir hanimd1.”®® Akilli ve yumusak
huylu, ayn1 zamanda comert bir kisilige sahipti.”®’ Ibadete diiskiin, takva sahibi birisiydi.

Medine’ye geldiginde, Hz. Fatima (r.anha) ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger
hanimlarina kendi altin ve ziynet esyalarini paylastirarak hediye olarak vermisti.”*® Sagliginda
evini sadaka olarak vermesi, isyancilar Hz. Osman (r.a.)’in evini kusattiginda ona yiyecek

gdtiirmesi onun cémert olduguna, merhametli ve diisiinceli, ince kalpli olduguna bir 6rnektir.”*

Hz. Peygamber (s.a.v.) hasta iken, “keske sen degil de ben hastalansaydim, senin
yerinde yatan ben olsaydim” diye aglamistir. Bu da Hz. Peygamber (s.a.v.)’i can goniilden

sevdigini, onun icin endiselendigini bildirmektedir.’*°

732 sr4 17/15.

733 |bn Sa’d, et-Tabakét, 8/97.

734 Tirmizi, “Menakib”, 63.

735 jbn Abdilber, el-isti’db, 4/1872; Zehebi, Siyer, 2/233; ibn Hacer, el-isdbe, 8/211; Emre, Mehmed, Hanim
Sahabiler, s.113.

73% jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1872; ibn Hacer, el-isdbe, 8/211; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/144.

737 ibn Abdilber, el-isi’éb, 4/1872.

738 7ehebi, Siyer, 2/237; ibn Hacer, el-isdbe, 8/211; Abdurrahman Aise, Resulullah’in Annesi ve Hanimlari, s.354.

739 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/101; Zehebi, Siyer, 2/237; ibn Hacer, el-isébe, 8/212.

740 7ehebi, Siyer, 2/235; ibn Hacer, el-isdbe, 8/212; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, s. 192.
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Safiyye (r.anha) hicri 50.yilin, miladi 670. yilinda Muaviye déneminde, Medine’de
vefat etti.”

1.4.2. IImi Kisiligi
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimi olmasi1 nedeniye, onunla beraber kisa siire ge¢irmesine
ragmen dini bilgileri kendisinden 6grenmistir. Bildiklerini ve gordiiklerini aktararak, ilme

verdigi hizmeti biiyiiktiir. Safiyye (r.anha), bilgili ve ilmi seviyesi yiiksek bir hanimdi. Dini

bilgileri etrafindakilere 6gretir ve gelen sorulara cevap veririrdi.

Safiyye (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 10 hadis rivayet etmistir.”*? Hz. Safiyye
(r.anha)’nin aktardig1 rivayetleri siyer ve ibadetlerle ilgili konulardadir.

Hayizl1 kadindan veda tavafinin diisecegi hiikkmiine delalet eden hadisin gelmesine

sebep olmustur.’#

Hz. Safiyye (r.anha)’nin ilmi yetenegi sebebiyle, kadinlar kendisinden dini meseleler
hakkinda sorarlar o da kendilerine cevap verir ve anlasilmayan konular1 agiklayarak onlara yol

gosterirdi.”

Safiyye (r.anha) bilgili ve ilmi seviyesi yiiksek bir hanimdi. Birgok kisi ona giivenir ve
ilmi meselelerde soru soruyorlardi. Hz. Safiyye (r.anha) de sorularini agiklayarak, bilgi

veriyordu.’®

Hz. Safiyye (r.anha), fakihe hanim sahabiler arasinda yer almaktadir. Bir ya da iki

mesele hakkinda fetva veren hanim sahabilerdendir.”*®
1.4.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Hz. Safiyye (r.anha) bir mesele hakkinda cevap verirken, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in

stinnetine bagvurarak hiikiim ¢ikardig: bilinmektedir.

Hz. Safiyye (r.anha)’ye, Kufe’den bir grup kadinin, kadinlarin 6zel halleri, kar1 koca

iligkisi hakkinda sorularinin ardindan testi i¢inde yapilan siranin hilkmi sorulur. Hz. Safiyye

71ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/102; ibn Abdilber, el-isi’éb, 4/1872; Zehebi, Siyer, 2/235; ibn Hacer, el-isébe, 8/212.

742 [bn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 285; Zehebi, Siyer, 2/238.

743 Buhari, “Hayz”, 27, “Hac”, 34, 129

744 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.114.

745 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/337; Sabuncu, Omer, “Hz. Safiyye’nin Hayati ve Kisiligi”, s. 325-326.

746 bn Hazm, el-ihkdm, 5/94; ibn Kayyim, Ilémii’l-Muvakki’in, 1/11; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 15/423;
Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/41.
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(ranha): “Resiliillah (s.a.V.) testi icinde yapilan sirayr yasakladi”™' diyerek onun haram

oldugunu ve yapmamlar1 gerektigini bildirmistir.
1.5. Hafsa bint Omer b. el-Hattab (45/665)
1.5.1. Hayati

Hz. Hafsa (r.anha)’nin babasit Hz. Omer (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en yakin dostu

ve miisliimanlarin ikinci halifesiydi. Annesi Zeynep bint Maz’un, sahabilerdendi.’®

Hz. Hafsa (r.anha)’nin ¢ocuklugu, gencgligi ve Mekke’deki yasami hakkinda
kaynaklarda ayrintili bilgi mevcut degildir.

Kocas1 Huneys b. Huzafe ile Medine’ye birlikte hicret etmistir. Kocasi, Bedir harbine
katilmis ve ordan aldig1 yaralar neticesinde Medine’de vefat etmistir. Hz. Hafsa (r.anha)
kocasinin vefatindan sonra ¢ok iiziiliir ve hastalanir. Babast Hz. Omer (r.a.) kizim diisiinerek
onu baska birisiyle nikahlamak i¢in harekete gecer. Bu hareket neticesinde Hz. Peygamber

(s.a.v.) Hz. Hafsa (r.anha)’y1 kendi nikahina almasi igin teklifte bulunur ve onunla evlenir.”®

Hz. Hafsa (r.anha), babas: gibi sert mizach bir kisilige sahipti. Hz. Aise (r.anha) onun
hakkinda: “Hafsa, tam madnasi ile babasinin kizidwr. Kuvvetli bir iradesi vard, ozii sézii birdi”
demistir. Karakterinin babasina benzemesinden dolayr ona ‘“babasinin kiz1” ifadesi
kullanilmustir.”° fradesi kuvvetli, dogru bildigini séylemekten hicbir zaman ¢ekinmemistir. Bu
yiizden, Hz. Omer (r.a.), zaman zaman ona tavsiyelerde bulunurdu. Hz. Peygamber (s.a.v.)’i

incitmemesini sdylerdi.

Dini vecibelerini hakkiyla yerine getiren Hz. Hafsa (r.anha), geceleri ibadet eder,
giindiizlerin ¢ogunu da oruglu gegirirdi. Namaz ve orucuna ¢ok bagliydi. Bu vasfindan dolay,

Cebrail (a.s.) tarafindan ¢ok namaz kilan, ¢ok orug tutan biri olarak nitelendirilmistir.”*

Hz. Peygamber (s.a.v.)’le evlendikten sonra olduk¢a sade bir hayat yasamistir. Bu
durumundan dolayr sikdyette bulunmamistir. Olduk¢a kanaatkdr ve miitevazi bir kisilige

sahipti.”®?

747 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/337.

748 ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1811; ibn Hacer, el-isabe, 8/85.

7% bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/65-66; ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1811; Zehebi, Siyer, 2/228; ibn Hacer, el-isdbe, 8/85.
750 Dimaski, Peygamber Kiilliyati, 11/209.

51 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/68; ibn Hacer, el-isdbe, 8/86; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/176.

752 Dimaski, Peygamber Kiilliyati, 7/441.
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Mali imkan bakimindan iyi durumda bulundugundan dolayi, Allah yolunda biiyiik
harcamalar1 yapmistir. Yoksullari, fakirleri, yetimleri doyurmustur. Bu hayir islerini

cogaltabilmek i¢in kendi adina vakif kurdurtmustur.”?

Kaynaklarda, Hz. Peygamber (s.a.v.) ortaya ¢ikan gesitli sebeplerden dolayr Hz. Hafsa
(r.anha)’y1 bosadig1 rivayet edilir. Hz. Hafsa (r.anha)’nin ¢ok namaz kilan, ¢ok orug tutan biri
olmasi sebebiyle, Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek, “Hafsa 'ya geri don, siiphesiz
o ¢ok namaz kilan, ¢ok orug tutan biridir. Ayni zamanda senin cennetteki esindir ”">* diyerek
Hz. Hafsa (r.anha)’ya geri donmesi gerektigini bildirmistir. Hz. Peygamber (S.a.v.) bu uyari

lizerine Hz. Hafsa (r.anha)’ya geri donmiistiir.”>

Hz. Hafsa (r.anha) Hz. Peygamber (s.av.)’e sadakat ve muhabbetle bagh idi. Hz.
Peygamber (s.av.)’in vefatindan sonra, sade ve zithd hayati tercih ederek, baskalara yardim

ederek yasamayi tercih etmistir.

Hz. Hafsa (r.anha), h.45/m.665 tarihinde, Muaviyye doéneminde vefat etmistir.”® Baki

mezarligina defnedilmistir.”>’

1.5.2. ilmi Kisiligi

Hz. Hafsa (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda bulunarak, dini bilgileri direk
ondan 6grenmistir. Medine devrinde kizlarin egitim ve 6gretimi ileri siiriilerek Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hanimlar1 evlerine gelen geng kizlara bildiklerini 6gretmeye baglamislardi. Bu sirada
da Hz. Peygamber (s.a.v.) okuma yazma bilen Hz. Hafsa (r.anha)’y1, kizlara yazi 6gretmesi i¢in

gorevlendirmistir.”® Boylece, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Medine’de baslattig1 egitim

faaliyetlerine okuma yazma 6greterek katkida bulunmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in emriyle Sifa binti Abdullah Hz. Hafsa (r.anha)’ya rukye ismi
verilen tedavi yollarim 6gretmistir.”*® Rukye, dua ile tedavi yontemi olup cahiliye geleneginde
de bulunmaktaydi. Hz. Hafsa (r.anha) bu hasta tedavi yontemini 6grenmesi nedeniyle, tibbi

acidan da bilgili oldugu bilinmektedir.

753 Siblt, Mevlan4, Asr-1 Saadet, 2/1015.

54 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/67; Zehebi, Siyer, 2/228; ibn Hacer, el-isébe,8/86.

755 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1812.

756 jbn Abdiilber, el-isti’db, 1812; Zehebi, Siyer, 2/229; ibn Hacer, el-isGbe, 8/87.

757 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/69.

758 Orki¢c, Muhammed Tavyyib, islamiyette Kadin Odretimi, s.22; Toksari, Ali, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”,
s.69.

759 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/67; ibn Hacer, el-isdbe, 8/202; Dimaski, Peygamber Kiilliyati, 12/101.
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Hz. Hafsa (r.anha) Kur’an’1 ezberleyen hafiz ve kiraatiyle taninan sahabiler arasinda
zikredilmektedir.”® Bu durum Hz. Hafsa (r.anha)’nin Kur’an ve kiraat ilimlerinde yetkin
oldugunu ve Kur’an’i iyi bilen ve anlayan sahdbe arasinda yer aldigimi gdstermektedir.
Kendisine ait Kur’an mushafi yazdirdig1 da bilinmektedir.”®* Kur’an-1 muhafaza eden hanim

sahabi olarak sohret bulmustur ve biiylik sorumlulugu kendisine almistir.

Bir defasinda, Hz. Peygamber (s.a.v): “Umid ediyorum ki, Bedir’de savasan ve
Hudeybiye antlasmasinda bulunan sahabiler cehenneme girmeyecektir’’? der. Bunun iizerine
Hz. Hafsa (r.anha): “Fakat Allah: ‘Ey insanlar! Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse
yoktur’ demiyor mu?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Fakat Allah soyle buyuruyor: ‘Sonra
Allah’a karsi gelmekten sakinanlart kurtarwriz da zalimleri orada diz itistii ¢okmiis halde
birakiriz’"® diye ayetin devamim getirerek hadisi aciklamistir.”®* Bu karsilikli konusmalar Hz.
Hafsa (r.anha)’nin dinde derin anlayisini ve hassasiyetini gostermektedir. Kur’dn’a olan

vukufiyetinin daha bir gostergesidir.

Hadis ilminde de kendisini gelistirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaptiklarini
gozlemler, anlattiklarin1 dikkatle dinler ve aktarirken de titiz davranirdi. Hz. Hafsa (r.anha) 60
hadis rivayet etmistir.’®® Bildiklerini insanlara aktarma konusunda iizerine diisen sorumlulugu

yerine getirmeye ¢alismistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktardigi rivayetlerinin ¢ogu fikhi konularla ilgilidir. Bu
konular ibadet konular1 ve ii¢ glinden fazla yas tutmamak, her ihtilam olana cumanin, her

cumaya gidene de gusliin gerektigi hakkindadir.”®

Hz. Hafsa (r.anha) miictehid hanim sahabiler arasinda ismi gegmektedir. Bir ya da iki
mesele hakkinda fetva veren miictehid sahabiler arasindadir.”®” Kadinlarla ilgili meseleler
hakkinda bir¢ok bilginin giiniimiize kadar aktarilmasini saglamistir. Onun fikih ilmiyle ilgili
rivayetleri, baz1 meselelerin hiikkmiine delalet etmektedir. Hz. Omer (r.a.) 6zellikle kadinlarla

ilgili konularda kizi Hz. Hafsa (r.anha) ile konusmadan hiikiim vermemesi bunun gostergesidir.

760 Stiyati, el-itkan, 1/249.

761 Muvatta, “Salat”, 26.

782 Dimeski, Peygamber Kiilliyati, 4/140.

763 Meryem 19/71-72.

764 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/582.

785 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 279; Zehebi, Siyer, 2/230; Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.87.

786 Kotan, Sehal Deniz, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Dederlendirilmesi, 111-112.

787 jbn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I’lamu’l-Muvakki’in, 1/12; Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 15/391.
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1.5.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

[lmi kisiliginden ve aktardig1 rivayetlerinden yola ¢ikarak, onun bir mesele hakkinda
ictihad ederken ve fetva verirken basvurdugu ilk kaynagin Kur’an ve siinnet oldugu kanaatine
varabiliriz. Ciinkii Kur’an’it ve siinneti iyi bilen, ince diisiinebilen, ayrintilarina kadar
anlayabilen melekeye sahipti. Kur’an ve siinnetten hiikiim istinbat edebilmeye akli, zekasi, ilmi

ve yetenegi giicliiydii.

1. Hz. Hafsa (r.anha) fecrin dogusundan once oruca niyet edilmesi meselesine dair
goriisti vardir. Hz. Hafsa (r.anha)’dan gelen rivayete gore soyle demektedir: “Fecirden dnce
oruca niyet etmeyenin orucu yoktur ~"®8 diyerek sadece fecirden 6nce niyet edenin orucunun var

olacagini, gegerli sayilacagini bildirmektedir.

2. Hz. Hafsa (r.anha)’ya gore siit haramligi, emme c¢aginda olan ¢ocugun on defa
emmesiyle ortaya ¢ikar. Ciinkii kendisinin, emme ¢aginda bulunan Abdullah b. Sa’d’in oglu
Asim’1, biiyiidiigiinde kendi yanina rahatlikla girebilmesi i¢in kiz kardesi Fatima’ya on defa
emzirmek tiizere gonderdigi ve biylidiigiinde kendisinin yanina serbestce girip ¢iktig

bildirilmektedir.”®®

3. Hz. Hafsa (r.anha)’dan, Hz. Omer (r.a.), kocas1 aylardir savasta bulunan bir kadinin
kocasindan en fazla ne kadar ayri kalabilecegi hususunda sormustur. Hz. Hafsa (r.anha), bu
durumda kadinin kocasindan ii¢ ay, en fazla dort ay ayr1 kalabilecegini bildirmistir. Hz. Omer

(r.a.), bu cevaba gore hareket edilmesini sdylemistir.””

4. Hz. Hafsa (r.anha), kolenin nikahi altinda olan cariyeni efendisi azad etmesi
durumunda ayrilma konusunda muhayyer olacagini bildirmektedir. Boyle bir durumda olan
cariyeye soyle der: “Simdi sen, zevcin sana temas etmedikce muhayyersin. Eger siikiit edersen,
muhayyerligin kalmaz” der. Boyle bir hakkin varligin1 6grenen kadin derhal: “O bostur, yine
bostur, yine bostur”’ diyerek kocasint ii¢ talakla bosar.”’* Bu rivayet, 4zad edilen cariyeye, yeni

durumda sahip oldugu hak hususunda bilgi vererek fetvada bulunmustur.

768 Tirmizi, “Savm”, 33; Nesai, “Siyam”, 67; ibn Mace, “Siyam”, 26; Muvatta, “Siyam”, 5; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/287; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/293.

769 Muvatta, “Rada’”, 8.

770 Kandemir, “Hafsa”, DIA, 15/120

771 Muvatta, “Talak”, 27.
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1.5.4. ictihadlarimn Etkiledigi Mezhebler

Hz. Hafsa (r.anha)’min aktardigi rivayetleri de kadinlarla ilgili hiikiimlerin
aciklanmasina neden olmustur. Diger miictehid hanim sahabilerin goriisiinu benimseyen

mezhep imamlar1 da Hz. Hafsa (r.anha)’nin goriislerine katildigi ortaya ¢ikmaktadir.

Fecir vaktinden sonra orucuna niyet etmek caiz olmayacag goriisiinii Imam Malik
(th.a.), Imam Safii (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.) benimsemektedir. Fecirden 6nce yani
imsak vakti girmeden oruca niyet edilmelidir. Safiilere gére, nafile orucunda ise fecirden sonra
niyet edilebilir demektedir. Hz. Hafsa (r.anha)’nin bu gériistinii Hanefiler nafile oruglari igin
gecerli gormektedir. Hanefilere gore ise, ramazan, mutlak nafile, giinii belirlenmis adak gibi
oruclarda fecirden sonra birsey yememesi sartiyla niyet etmek caizdir. Orucu gecerlidir.
Nafilelerde, kaza oruglarda, giinii belli edilmeyen adak oruglarinda aksam ezanindan fecir

vaktine kadar niyet etmesi sarttir.”’?

Siit haramligin1 meydana getirecek olan siit emme miiddetini kii¢lik yas ile sinirlayan
goriisiine dort mezheb imami da katilmaktadir.””® Emme miktar1 hakkinda Hz. Hafsa (r.anha),
on defa emmek siit haramlig1 meydana getirecek diyorsa, Safii, Hanbell mezhemi bes emme ile
siit haramlig1 sabit olur demektedir. Hanefi ve Maliki mezhebinde emme miktarina bir siir

tanimamaktadirlar.”’
1.6. Ummii Habibe (44/664)
1.6.1. Hayati

Ummii Habibe (r.anha)’nin babasi, Kureys kabilesinin reisi Ebd Siifyan’dir. Annesi
Safiyye bint Ebi’l-As’tir.””® Ummii Habibe (r.anha), kabilesi tarafindan asil ve saygi duyulan

bir aile ortaminda yetismistir.

Remle bint Ebi Siifyan, Ubeydullah b. Cahs ile evliliginden kiz ¢ocugu olmus ve bu
nedenle ona Ummii Habibe kiinyesi verilmistir.”’® Kocastyla beraber Islam dinini kabul

etmistir. Misriklerin eziyeti bu aileyi de rahat birakmamasindan dolayr kocasiyla beraber

72 Serahs, el-Mebsit, 3/92; ibn Kudame, el-Mugni, 3/91; Mevsili, el-Muhtér’in Anahtari, s. 157; Sirbini, Mugni’l-
Muhtdc, 2/149; Ceker, Orhan, ilm-i Hal'im, s. 304.

773 jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/31; ibn Kudame, el-Mugni, 9/201; Kasani, Beddi’u’s-Sandi, 4/6.

774 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 2/30; Ceker, Orhan, “islam Hukukunda Siit Akrabaligi”, s. 343-350.

775 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/76.

776 ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1929; ibn Hacer, el-isébe, 8/140.
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Habesistan’a hicret edenlerin arasinda yer almakla beraber ilk miislimanligi kabul

edenlerdendir.”””

Habesistan’da iken Ummii Habibe (r.anha), kocasinin dinden dénmesi ve tekrar dnceki
dini olan Hiristayanliga gegcmesi nedeniye ondan ayrilmisti. Kii¢lik cocuguyla yabanci bir yerde
yalmz kalmisti. Babasmna da gitmemisti.”’® Inancinin saglam olmasi nedeniyle buna sabir

ederek, miikafatini sadece Allah’tan bekleyerek hayatina devam etmistir.

Habesistan’da hayatin1 siirdiiriirken Ummii Habibe (r.anha), riiyasinda kendisine “Ey
Mii’minlerin annesi!” diye seslendigini duyar.””® Cok gecmeden Hz. Peygamber (s.a.v.) ona
evlenme teklifinde bulunur ve ikisinin bu nikahi fikhi hiikiimlere dayanak olmustur. Ciink{i ikisi

arasindaki nikah akdi vekalet yoluyla gerceklesmistir.

Ummii Habibe (r.anha) ile Hz. Peygamber (s.a.v.)’in arasinda yapilan nikah akdi bazi
meselelerin hitkkmiine delalet etmektedir. Mesela, evlenme akdinde hukuki temsil yani vekaletin
caiz oldugunu bilidrmektedir. Taraflarin birbirini gérmeksizin vekalet verme yoluyla
evlenebilecegini ortaya koymaktadir. Taraflardan biri veye her ikisi de nikah kiyilan sehirde
bulunmadigi halde nikdhlarinin kiyilabilecegini, miisliiman bir kadinin, miisrik olan babasinin

haberi olmadan evlenebilecegi hakkinda hiikiimlere kaynak olmustur.’®

Ummii Habibe (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ¢ok sevmis ve onunla sadece diinya
hayatinda degil, ahirette de yaninda olmak istemistir. Bunu, Ummii Habibe (r.anha) Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den, hayatinda iki kere evlilik yapan kadinin, ahirette iki esi de cennete
girerse, hangisi ile beraber olacagi sorusunu sormustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.),
diinyada kendisiyle beraber iken ahlaki daha giizel olan kocasi cennette de onun esi olacagini

bildirmistir.’8!

Ummii Habibe (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, kiz kardesiyle de evlenmesi igin
teklifte bulunmustur. Ciinkii kiz kardesinin de hayirda kendine ortak olmasini istemistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) nin Ummii Seleme (r.anha)’nin kiziyla evlenecegini duydugu igin bdyle bir

teklifte bulundugunu agiklamistir. Ama buna Hz. Peygamber (s.a.v.) hayran olmus ve Ummii

777 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/77.

778 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/77; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1844; ibn Hacer, el-isébe, 8/141.
7 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/77; Zehebi, Siyer, 2/221.

780 Karaman, Hayreddin, Ana Hatlariyla islém Hukuku, s.317.

781 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 23/222.
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Seleme (r.anha)’nin kizi, hem {ivey kiz1 hem de siit kardesinin kiz1 oldugu i¢in bunun kendisine

helal olmayacagim bildirerek, boyle bir teklifte bulunmamalar1 gerektigini sdylemistrir. 82

Ummii Habibe (r.anha), iki kiz kardesin bir insanin nikahi altinda bulunamayacagini
heniiz bilmedigi i¢in boyle bir teklifte bulunmustur denilebilir. Ama bu sordugu soru da fikhi
bir meselenin agiklanmasina neden olmustur. Yani bu mesele hakkinda rivayeti fikhi bir
hiikmiin a¢iklanmasina kaynaklik etmistir. Ummii Habibe (r.anha) nin kiskang biri olmadigim

da ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in evlenme teklifinde bulundugunu miijdeleyen Ebrehe’ye
elinde olan her seyi vermesi onun coémertligini ve nezaketini gdstermektedir. Ummii Habibe
yumusak huylu, nazik, hak meselesinde titiz davranan bir hanimdi. Vefatindan 6nce Hz. Aise
(r.anha) ve Ummii Seleme (r.anha)’yi yanina c¢agirmis, onlarla helallestikten sonra vefat
etmistir.”®

Ummii Habibe (r.anha), Hz. Peygamber’in siinnetini biiyiik bir dikkatle izlemekte ve

titizlikle uygulamaktaydi. Gerektiginde de bu konuda insanlar1 uyarird:.”8

Ummii Habibe (r.anha) h.44/m.664 senesinde vefat etmistir. Cenaze namazi Mervan

tarafindan kildirilmis ve Baki mezarligia defnedilmistir.”®®
1.6.2. TImi Kisiligi
Ummii Habibe (r.anha) parlak fikri ve akli ile, mii’minlerin anneleri arasinda ilmiyle

taninmustir. Boylece dini bilgilerin sonraki nesillere aktarilmasinda biiyiik bir rol oynamustir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evliligindeki kisa bir siire igerisinde ¢cok sey dgrenmistir ve
ondan 65 hadis rivayet etmistir.”® Cok hadis rivayet eden mii’minlerin anneleri arasinda Hz.

Aise (r.anha) ve Ummii Seleme (r.anha)’den sonraki @i¢iincii sirada yer almaktadir.”®’

Ummii Habibe (r.anha) nin aktardigi rivayetlerinin cogu fikhi hiikiimlerle ilgili konular

hakkindadir.

782 Buhari, “Nikah”, 20, “Nafakat”, 16; Muslim, “Rada’”, 15; Eb( Davad, “Nikdh”, 6; Nesal, “Nikah”, 44; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 6/401-402.

783 bn Sa’d, et-Tabakét, 8/79-80; ibn Hacer, el-isébe, 8/142.

784 Afzulurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/224.

785 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/80; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1929; Zehebi, Siyer, 2/222; ibn Hacer, el-isébe, 8/142.

786 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 279; Zehebi, Siyer, 2/219.

787 Uraler, Aynur, “Ummii Habibe”, DIA, 42/319.
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Ummii Habibe (r.anha) hadis rivayet edeceginde, abdest alir ve dinleyecek kimsenin de
abdestli bulunmasimni arzu ederdi.”®® Hz. Peygamber (s.a.v.)’den duydugunu ve gordiigiinii

yapardi. Ozellikle de ahlaki faziletleri benimser ve yerine getirirdi.

Son derece bilgili ve kiiltiirliydii. Ummii Habibe (r.anha), okuma yazma bilen ve
Kureys’in fasih Arapca konusan, s6z sahibi bir hanimlarindandi. Kendisinin ebelik de yaptig1

kaynaklarda bilinmektedir.”®®

Ummii Habibe (r.anha) fakihe hanim sahabilerdendi. Ibn Hazm ve Ibn Kayyim bir veya

iki mesele hakkinda fetva veren sahabeler arasinda zikretmektedirler.”®°
1.6.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Ummii Habibe (r.anha)’nin Kur’an’1 ve siinneti bilmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yaninda her seyi gorerek, kendisinden sorarak 6grenmesi neticesinde fakihe birisi olarak

sayilmaktadir.

Ummii Habibe (r.anha)’den aktarilan rivayetlere gore bir mesele hakkinda fetva

verirken siinnete bagvurarak hiikiim verdigi bilinmektedir.

1. Ummii Habibe (r.anha)’den esiyle iliskide bulunan kimsenin o elbiseyle namaz kilinip
kilmmayacag1 hakkinda soru sorulur. Bunun iizerine Ummii Habibe (r.anha) “Resiiliillah
(s.a.v.) iizerinde bir leke gormezse kilardr” ™' diyerek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in elbisesi
tizerinde leke gormez ise o elbisesi ile namaz kildigin1 bildirmektedir. Dolayistiyla leke yani
meni, vezi, vedi gibi ya da kan gibi necis seyler bulagsmayan elbise ele namaz kilinabilecegine

dair fetvada bulunmustur.

2. Ummii Habibe (r.anha)’ye, kadmlar hayizli giinlerinde esinin yaninda nasil
davranilmasi gerektigi hakkinda soru sorulur. Bunun iizerine Ummii Habibe (r.anha): “Bizden
birisi hayiz oldugunda dizlerine kadar uzun (kapsamly) elbisesini (izdr) giyer, sonra da
Resiliillah ile ayni yatakta yatardi”"*? diye hayizli kimsenin esinin yaninda nasil davranacagini

kendi hayatindan 6rnek vererek, sorusuna agiklama yapmustir.

78 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s. 97.

78 Oztiirk Levent, Hz. Peygamber Déneminde Saglik Hizmetlerinde Kadinlarin Yeri, s. 131; Uraler Aynur, Ummii
Habibe, s. 66.

790 ibn Hazm, el-ihkdm, 5/93; ibn Kayyim, Ilému’l-Muvakkiin, 1/12; Seyh Nizdm, Feteva-i Hindiyye, 16/140; Alai,
icmali’l-isabe, s.95.

791 Eb() Dav(d, “Taharet”, 133; Nesai, “Taharet”, 185; ibn Mace, “Taharet”, 83; Darimi, “Salat”, 102; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 6/427.

792 [hn Mace, “Taharet”, 121.
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3. Ummii Habibe (r.anha), ateste pisen yemekten sonra abdest alinacagi goriisiinde
oldugu bilinmektedir. Kendi kardesi ziyaretinde ateste pisen yemek yemisti, bunun iizerine,
“Ey yegnim, abdest al ¢iinkii Resuliillah (s.a.v.): “Atesepisen bir sey yedikten sonra abdest
aliniz"™ buyurmustur der.

4. Ummii Habibe (r.anha)’ye gore orugh kimsenin hanimini 6ptiigii durumda orucu
»/794

bozulmayacag1 goriisiindedir. Kendisinden, “Resuliillah oruglu iken hanmimlarini operdi.

rivayeti aktarilmaktadir.

Goriildiigii gibi Ummii Habibe (r.anha) hanimlara ait konularda fetvada bulunmustur.
Bu konularda diger ileride gelen miictehid hanim sahabilerle goriis birliginde olmustur.
Cogunluk konular1 da dért mezhebin ittifak ettigi goriisler konusundadir. Dolayisiyla Ummii
Habibe (r.anha)’nin de baz1 goriisleri ve rivayetleri mezhep imamlar1 tarafindan kabul

edilmektedir.
1.7. Leyla bint Kanif
1.7.1. Hayati

Ismi, Leyla bint Kanif Sakafiyya.’®® Leyla (r.anha) hakkinda, tabakat kitaplarinda
ayrintili olarak hayati, ilmi kisiligi hakkinda bilgiye rastlanmamakla birlikte, onun Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in kizinin cenazesine katilan sahabi hanim oldugu bilinmektedir.

Leyla (r.anha), Hz. Peygaber (s.a.v.)’in kizi Ummii Kiilsiim (r.anha)’iin cenazesini
yikanmasina sahid olmustur.’®® Cenazenin yikanmasi ve kefenlenmesi hakkinda rivayetlerinde

teferruath bildirerek, bu mesele hakkindaki hiikiimlere delalet olmustur.

Leyla (r.anha)’den cenazeyi yikama ve kefenleme hakkinda sadece bir rivayet
bulunmaktadir. Ibn Hazm, hadis aktaranlari ¢okluguna gore siralarken sadece bir rivayet

aktaran sahabiler arasinda zikretmektedir.’®’

Aktardig1 rivayetinin fikhi hiikiimle alakali olmasindan dolayr da fakih sahabiler
arasinda yer aldig1 goriisiine varilabilir. Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, bir ya da iki mesele hakkinda

fetva veren sahabiler arasinda ismini zikretmistir.’®®

793 jbn Mace, “Taharet”, 66; Tirmizi, “Taharet”, 59; Nesai, “Taharet”, 123; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/392,
396.

724 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/345.

795 ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1910; ibn Hacer, el-isébe, 306.

7% Eb() Dav(id, “Cenaiz”, 31-32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/380.

797 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 314.

738 jbn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, I'ldmii’l-Muvakki’in, 1/12.
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1.8. Esma binti Ebi Bekir (73/692)
1.8.1. Hayati

Hz. Esma (r.anha) Hz. Ebd Bekir (r.anha)’in kiz1 ve Hz. Aise (r.anha) ile babasi bir kiz
kardeslerdir. Annesi, Kuteyle bintii Abdiluzza’dir.”®®

Hz. Esma (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan, iki kusak sahibi anlamina gelen
“Zatii’n-Nitakayn” kiinyesi ile kiinyelenmistir. Hz. Esma (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
babasina yemek ve su kirbasi hazirlayip agizlarini baglamak i¢in birsey bulamayinca kusagini
ikiye bolerek onlar1 baglamisti. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.) O’na, cennette iki kusak
sahibi olacaksin diye bu kiinyeyi vermisti.?® Nitdk bel kismmna baglanan kemer kuslar
demektir.8%! Bu olay Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Hz. Ebi Bekir (r.a.)’in hicret etmek iizere

evinden ¢ikarken meydana geldigi olaydi.

Hz. Esma (r.anha) babasinin yaninda iken varlikli bir hayat i¢inde yasamistir. Ancak
niibiivvetten sonra ve kocas1 Ziibeyr b. Avvam (r.a.)’m yaninda sade bir hayat siirdiirmiistiir.8%
Buna ragmen o hig iizlilmedi, elindekiyle yetinmistir. Ev islerinin hepsini kendi yapar, kocasina
yardim ederdi.

Hz. Esma (r.anha) Hiideybiye antlasmasinda bulunmus,®®® Mekke nin fethine katilmus,

Veda Hacci’nda yerini almistir. 8%

Hayati boyunca Islim alemine ve miislimanlara bir cok faydalar saglamistir.
Bilmedigini ve anlamadigmi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e danismaktan cekinmemistir. Ogrendigini

uygulamis ve kendisinden sonrakilere de aktarmistir.

Hz. Esma (r.anha)’nin yasi ilerlemis olmasma ragmen zekasi saglamdi, hafizasi
giicliiydii.8%® Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gordiigiinii her zaman giicii yettigi kadar uygulamaya
calisan samimi bir miisliiman idi. Ornegin birka¢ defa vukd bulmus olan giines tutulmasi

olayinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in arkasinda Kiistf namazim kilmigtir.8%

Hz. Esma (r.anha) ibadete diiskiin, her zaman Allah’a siginan, tevekkiil ve teslimiyet

iginde olan mii’min hanimdi. Oglu Urve (r.a.) O’nun hakkinda séyle demistir: “Ben O’nun

799 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/196; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1781; ibn Hacer, el-isGbe, 8/13.

80 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1782.

801 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 8/197; ibn Hacer, el-isGbe, 8/13.

802 jhn Sa’d, et-Tabakét, 8/196.

803 Byhari, “Sulh”, 7; Mislim, “Sulh”, 91- 93.

804 Niyaz, Mevlana, Kadin Sahabiler, s. 241-242.

805 ibn Hacer, el-isdbe, 8/13.

806 Byhari, “Kus(f”, 11, Eb( Davad, “istiska”, 8; ibn Mace, “ikdme”, 152; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/168, 169.
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yanmina gittigimde namaz kiliyordu, Allah’a dua ediyordu, O’na siginiyordu. Ben kalktim,
carsiy dolasip geldigimde o, hdla agliyor, Allah’a dua ediyor ve O’ na siginiyordu. 8%

Comertligi de Hz. Esma (r.anha)’nin en 6nemli 6zelligi olmustur. Oglu Abdullah: “Ben
Hz. Aise ve annem Hz. Esma’dan daha cémert kadin gérmedim. Ikisinin comertligi fark: idi.
Hz. Aige biriktiriyordu, daha sonra dagitiyordu. Hz. Esma ise yarwn icin hi¢bir sey birakmuyor,
biriktirmiyor hemen dagitiyordu. ®® demistir. Hz. Esma (r.anha), bir keresinde ¢ok
hastalanmisti. Hastaliktan kurtulduktan sonra malinin tamamini bagislamistir. Yaslandigi
zaman biitiin kole ve cariyelerini 4zad etmistir. Hz. Aise (r.anha)’nin kendsine miras olarak

birakt1§1 araziy1 satmus, parasini yakinlarina, akrabalarina ve fakir, fukaraya dagitmistir.8%

Hz. Esma (r.anha)’nin da hayati bagka miisliiman sahabilerinki gibi ¢esitli sikintilarla
geemistir. Miisrklerin iskencelerine maruz kalmis, kocasiyla yoksul bir hayati siirdiirmiis,
hayatta iken c¢ocuklarinin sehidligine sahid olmus, yakinlarinin ¢ogununu kaybetmis,
hastalanmig ve gozleri géremez olmus. Buna ragmen basana gelen biitiin sikintilara sabretmis,
Allah’a siginmis ve ibadetlerine diiskiin, comert, akilli, zeki, dirayetli hanim Ornegini

gostermistir.

Hz. Esma (r.anha), vefat edecegini anladiginda: “Bedenime koku siiriin, kefenime koku
siirmeyin. Beni mumyalamaywn ve cesedimi yakmaymn” tavsiyesinde bulunmustur.®%® islam
cografyas1 genisledigi i¢in, miisliimanlar farkli inancdaki insanlarla tanismis oldugundan
dolayr, mumyalama ve cesedin yakilmasi meydanda olmasindan haberdar olduklar
anlasilmaktadir.

Hz. Esmé (r.anha), h.73/m.692 yilinda, Mekke’de oglunun 6lmesinden sonra vefat

etmistir.8!

1.8.2. ilmi Kisiligi
Hz. Esma (r.anha)’nin ailesi Hz. Peygamber (s.v.)’e ¢ok yakin olmasi, babast Hz. Eb
Bekir (r.a.), kiz kardesi Hz. Aise (r.anha) olmas1 onun ilmi kisiligne katkis1 biiyiik olmustur.

Bilmedigini, anlamadigin1 direk Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gidip sorarak Ogrenirdi. Onun bu

sorular1 bazi fikhi meselelerin hitkkmiine delalet teskil etmistir.

807 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/198.

808 7ehebi, Siyer, 2/292; Yardim, Ali, “Esma”, DIA, 12/404.

809 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/198; Zehebi, Siyer, 2/292.

810 Muvatta, “Cenéiz”, 4.

811 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/201; ibn Abdiilber, el-isti’éb, 4/1782; Zehebi, Siyer, 2/295.
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Zekasi, akli, ilme olan meraki onun dini bilgileri 6grenmesine ve bagkalarina
Ogretmesine yardimci olmustur. Kuvvetli zekasi nedeniyle yaslanincaya kadar insanlara ders

vermis, sorduklar1 sorulara cevap vermis ve meselelere agiklik getirmistir.

Hz. Esma (r.anha)’nin tib bilgilerini de bildigi rivayetlerde bilinmektedir. Kendisine
sitmaya yakalanip ¢aresini arayan bir kadin getirildiginde, bir az su alip, boynundan gégiisiine
dogru dokmiistiir ve, “Resulullah (s.a.v.) bize sitmamin hararetini, suyla diisiirmemizi

emrederdi"®? dedigi bilinmektedir.

Hz. Esma (r.anha), bircok hadis rivayet etmistir. Rivayet ettigi hadislerin sayisi
hakkinda rivayet farkliliklar1 bulunmakla birlikte 58 hadis rivayet ettigi bildirilmektedir.8t

Sahabi ve tabiinlerden birgok kisi ondan rivayetlerde bulunmuslardir.

Hz. Esma (r.anha)’nin, Hz. Peygamber (s.a.v)’den aktardig: rivayetleri ¢esitli konular
hakkindadir. Fikhi hiikiimlere delalet eden rivayetleri, kadinin 6zel durumlariyla ilgili, hacla,
kiisuf namaziyla ilgili konularda gelmektedir.

Miictehid hanim sahabilerden olan Hz. Esma (r.anha), bir veya iki mesele hakkinda

fetva verenler arasinda ismi zikredilmektedir.8*

1.8.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

1. Hz. Esma (r.anha) kadin takilarina, yani izin verilen zinetlerine iliskin zekat hakkinda
gorlisli bulunmaktadir. Fatima bint Munzir’den rivayete gore, Hz. Esma (r.anha): “Zinet takilar
icin zekat tavsiye edilmiyor” demistir.8'® Zinet takilar1 icin zekatin verilmeyecegi goriisiinde

oldugunu bildirmektedir.

2. Hz. Esma (r.anha)’dan ihramli kadinin yiizii kapatmasi meselesi hakkinda gorisii
vardir. Imam Malik’in Muvatta’sinda ge¢gmektedir. Fatima bint Munzir rivayet ettigine gore:
“Biz, bir kisim kadinlar, ihraml iken, yanimizda Esma binti Ebi Bekr (r.anha) oldugu halde,
yiizlerimizi stkica ortiiyorduk”®® Thraml kadmin yiiziiniin 6rtmesinde bir sakinca olmadigi
goriisiinde oldugunu bildirmektedir. Hz. Esma (r.anha) uzun hayat gecirmesi nedeniyle, Islam
topraklarinin genislemesiyle, farkli kitalardan miisliimanlar hacc etmeye geliyor olabilir ve

kadinlarin fitneye sebep olmamalari i¢in de bdyle yaptig: diisiincesi ortaya cikabilir.

812 Byhari, “Tib”, 76; Muvatta, “Nuzur”, 15.

813 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s.279; Zehebi, Siyer, 2/296.

814 jbn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I'ldmii’l-Muvakki’in, s. 1/12; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 15/333.
815 jbn Ebf Seybe, el-Musannaf, 2/373; Beyhaki, es-Siinen, 8/199.

816 Muvatta, “Hac”, 6.
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3. Hz. Esméa (r.anha), ihramlinin renkli elbise giymesinde bir beys gormemektedir.

Kendisinin sartya boyanmis elbise giydigi, fakat elbisenin boyasi zaferan olmadigi

bildirilmektedir.8’

4. Hz. Esma (r.anha)’nin Miizdelife’den Mina’ya ay kaybolmasindan sonra haraket
ettigi, yanindakilere de boyle buyurdugu rivayet edilmektedir. Sonra gidip cemreyi tasladigi,
sonra da sabah namazini kildigi, orda da vakfe yapmadigi bildirilmektedir. Hz. Esma
(r.anha)’ya, yanindaki hizmet¢isi erken davrandiklarini bildirince, “Resiiliillah (s.a.v.), kadn,
cocuk ve hizmetgiler icin fecir ve giines dogmadan énce cemreye tas atmalarina izin vermistir”

diye cevapta bulunur 88

Miizdelifede vakfe vakti, Hanefilere gore fecri sadik yani orucun basladigi vakit ile
giinesin dogusu arasidir. Sabah namazi vaktidir. Ug mezhebe gore de fecri sadiktan dnceki
saatlerdir. Hz. Esma (r.anha) nin hareketi bu ti¢ mezhebin ¢ercevesinde oldugu goriilmektedir.
Cemreye tas atma vakti ise bayramin ilk giinli, Akabe cemresine tas atma giines dogduktan

sonra baslayip, aksama kadar devam eder.8%°

Hz. Esma (r.anha)’nin cemreye tas atma eyleminde erken davranmasi durumu yasli,

hizmetci, kadinlara tanilan bir ruhsat oldugundan dolay1 boyle haraket ettigini bildirmektedir.

Akabe cemresini taglamanin zamani Hanefl mezhebine gore, bayramin birinci giinii
fecr-i sadiktan itibaren baslar, ikinci giin, fecr-i sadiga kadar devam eder. Buna gore fecr-i
sadiktan once yapilan taglama gecerli olmayip vakti igerisinde iadesi gerekir. Taslar bu zaman
diliminde atilmazsa dem (koyun veya keci kesmek) gerekir. Imam Ebd Ydsuf (rh.a.) ile Imam
Muhammed (rh.a.)’e gore, vaktinde atilamayan taslar, bayram sonuna kadar kaza olarak
atilabilir ve bundan dolay1 ceza da gerekmez. Safil ve Hanbeli mezheplerine gore ise, Akabe
cemresine tas atma, arefe gilinlinii bayramin birinci giiniine baglayan gece yarisindan itibaren
baslar, ayn1 giin glinesin batisina kadar devam eder. Bu zaman diliminde atilmasi gereken taslar
bayramin dordiincii giinii glines batincaya kadar atilsa gegerli olur ve herhangi bir ceza da

gerekmez 820

5. Hz. Esma (r.anha)’dan hacc i¢in ithrama girenin, umreye g¢evirip ¢eviremeyecegi
hakkinda soru sorulur. Hz. Esma (r.anha), hacc i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yola ¢iktiklarini,

ancak sonra bu haccit umreye ¢evirmelerini Hz. Peygamber (s.a.v.)’in emrettigini bildirir. Bu

817 Muvatta, “Hac”, 4.

818 Buhari, “Hac”, 99; Muslim, “Hac”, 297; Muvatta, “Hac”, 172, 175; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/267.
819 Ceker, Orhan, iIm-i H4l-im, s. 344-345.

820 Serahsi, el-Mebsiit, 4/64.
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sekilde haccda haram olan seylerin kendilerine helal oldugunu, hatta yanindaki erkek, kadin
sahabilerin koku siiriindiiklerini sdyler.®?! Sorunun cevabini bu sekilde aciklayarak hacc igin
thrama girenin, timreye c¢evirilebileceigini bildirmistir. Yani temettii haccina ruhsat verildigini

bildirmektedir.

Temettii hacci, umre ile hac ayr1 ayr1 ihramla yapilan hacdir. Ik 6nce umreye niyet eder
tamamladiktan sonra ihramdan ¢ikar. Sonra da hac i¢in niyet ederek ihrama girer. Bunlara siikiir

kurban1 vacip olur.8?2

7. Hz. Esma (r.anha)’dan hayizdan sonra gelen bulanik akintilar hakkinda soru sorulur.
Hz. Esma (r.anha), bu hayizdan sonraki rengi degisik akintilarin, saf beyaz siviya doniisiinceye

kadar namaz kilmamalarini bildirir.8%3

8. Kadinlar kendi aralarinda cemaat olarak namaz kilarken, kadin imamin safin
ortasinda duracagini ve ezan ile kamete gerek olmadigim bildirmistir.82*

9. Hz. Esma (r.anha)’ya gore at etini yemede bir beis yoktur. Cilinkii, Hz. Peygamber

(s.a.v.) zamaninda at eti yediklerini bildirmektedir.8%

1.8.4. ictihadlarmin Etkiledigi Mezhebler

Imam Safii (rh.a.) ve Imam Ahmed (rh.a.), Ebl Yusuf (rh.a.) ve Imam Muhammed
(rh.a.)’e gore de at eti yemede bir beis yoktur. At eti yemenin miibah oldugunu bildirmislerdir.
“..Allah’mn kendilerine rizik olarak verdigi hayvanlar iizerine ismini ansinlar diye kurban
kesmeyi mesru kildik...Olardan siz de yiyin, istemeyen fakire de istemek zorunda kalan fakire

de yedirin... 8%

ayetinden ve diger Kur’an’da haram oldugu bilinen hayvanlardan ve Allah’in
adindan baskasina kesilmis hayvandan baskasinin helal oldugunu bildiren ayetlerden yola
¢ikmislardir. Deve, sigir gibi hayvanlari binmek ve yemek igin oldugunu®’ bildiren ve yukarida
gecen Hz. Esma (r.anha)’nin rivayetleri gibi hadisler de mevcuttur. Yenmesinde bir zarar
gormediklerini ileri siirmiislerdir. Eb0 Hanife (rh.a.) ve Imam Malik (rh.a.)’e goére at eti
mekruhtur. Buna Kur’an’dan, “Hem binesiniz diye, hem de siis olarak atlari, katirlari ve

2828, ««
; A

merkepleri de yaratti... llah, bir kismina binesiniz, bir kismini da yiyesiniz diye sizin i¢in

821 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/251.

822 Merginani, el-Hiddye, 2/380; Mevsili, el-Muhtér’in Anahtari, s. 171.

823 [pn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/539.

824 Beyhaki, es-Siinen, 3/148.

825 Buhari, “Zebaih”, 24, 27; Muslim, “Sayd”, 38; Nesai, “Dahaya”, 33; ibn Mace, “Zebaih”, 12; Darimi, “Adahi”,
22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/353.

826 Hac 22/34, 36.

827 Muvatta, “Sayd”, 15.

828 Nahl 16/8.
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hayvanlar: yaratandir. ”®%; Bu ayetlerden yola ¢ikarak, at, katir ve esegi binmek ve siis igin
zikredildi demektedir. At etinin yenmesinin yasak oldugunu ifade eden hadislere®®

dayanmislardir.3

Hz. Esma (r.anha)’nin kendisine verilen sorulara cevap vermesi, fikha dair hiikiimleri
bilmesine delalet etmektedir. Kendisiden aktarilan rivayetler de fikhi hiikiimlere kaynaklik
etmistir. Genel olarak goriisleri diger miictehid hanim sahabilere benzemektedir. Dolayisiya bu

kisimda sadece agiklanmayan konuda bildirimde bulunmus olduk.
1.9. Ummii Serik
1.9.1.Hayati

Gafariyye bint Cabir b. Hakim el-Amiriyye ed-Devsiyye.®*? Kocas1 Ebii’l-Akr ile
beraber Islam’1 kabul etmisler ve Mekke’de hayatini siirdiirmiislerdir. Kocast Yemen’de
yasayan Devs kabilesinin Ezd koluna mensuptu. Bu nedenle onlarin bu aileyi dininden
dondiirmek i¢in gostermedigi iskenceleri kalmamisti. Kocas1 Medine’ye hicret etmis, akrabalari
Ummii Serik (r.anha)’in de miisliiman oldugunu égrenince kendisine iskence yapmak iizere onu
evinden alip gétiirdiiler. Ummii Serike (ranha) acimasizca iskencelere karsi yalnizca Allah’a

signarak, sabrederek direnmistir. Bunca iskencelere ragmen dininen dsnmemistir.%3

Ummii Serik (r.anha), Medine’ye hicret etmek igin yola ¢iktig1 sirada, yahudilerin

ailesine katilmas1 ve onlarin Islam’1 kabul etmesine vesile oldugu anlatilmaktadir.3%*

Insanlarin miisliman olmasina vesile olmus ve dinine sabit kalmist1. Biitiin sikintilarina
ragmen inancina saglam bir sekilde sarili idi. Allah’a teslimiyet ve tevekkiilden ayrilmayan

miibarek hanimdi. Birkag defa Allah’im Lituf ve ikramina nail olmustur.5®®

Ummii Serik (r.anha), kendisini Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bagislayan hanimdir.8% Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e, “Sana kendimi bagishiyor ve tasadduk ediyorum” der. Hz. Peygamber

(s.a.v.) onu kabul eder.8’

825 Mii’min 40/79.

80 Epb( Dav(d, “Et'ime”, 25; Nesal, “Sayd”, 30.

81 Serahsi, el-Mebsat, 11/233; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/470.
82 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1942.

83 |bn Sa’d, et-Tabakét, 8/123.

834 ibn Hacer, el-isGbe, 8/415.

85 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/124.

86 ibn Abdulber, el-isti’éb, 4/1942.

837 [bn Hacer, el-isébe, 8/415.
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Hz. Aise (r.anha) ona: “Kendisini bir erkege bagislayan bir kadinda haywr yoktur” der.
Ummii Serik (r.anha), Allah’in, “..kendini Peygamber e bagislayan miimin kadini da sana
helal kildik...”®%® ayetinde kendisinin miimin kadin olarak nitelendirdigi bir kadin oldugunu
bildirmistir. Bu ayet inince Hz. Aise (r.anha) ona, “Allah sana, arzu ettigin seyde hizli

davrand:” diye cevap vermistir.8*®

Ummii Serik (r.anha) hakkinda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamktadir.

Ummii Serik (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 3 hadis rivayet etmistir.3° Bu
rivayetleri siyerle ilgilidir. Fikhi alanla ilgili 6ldiiriilmesi gereken hayvanlar hakkindadir.4

Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, Ummii Serik (r.anha)’i bir veya iki mesele hahhinda fetva

veren hanim sahabiler arasinda saymaktadir.34?

1.10. Havla bint Tiiveyt
1.10. 1. Hayat

Havla bint Tiiveyt b. Habib b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusay.?*® Miisliiman olmus ve

hicretten sonra Restilullah’a (s.a.v.) biat etmistir.84*

Havla bint Tiiveyt (r.anha) ibadete ¢ok diiskiin biri oldugu ve gecelerini de uyumadan
ibadet ederek gecirdigi bilinmektedir.8*> Bu Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bildirildiginde, gii¢lerinin
yettigi kadarin1 kilmalarini ve kendilerini zorlamamalarin1 emreder.34®

Kaynaklarda kendisi hakkinda fazla bilgi bulunmamakla beraber, ticaretle ugrasan

hanim sahabilerdendi. Medine’de giizel koku saticilig1 yaparak para kazandig1 bilinmektedir.34’

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den kag hadis rivayet ettigi de kaynaklarda bilinmemektedir.

Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, Havla bint Tiiveyt (r.anha)’i bir ya da iki mesele hakkinda

fetva veren sahabiler arasinda saymaktadirlar.848

838 Ahzab 33/50.

839 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/123-124.

840 sandikgl, S. Kemal, “Ummii Serik”, DiA, 42/132.

841 Byhari, “Bed’ul-Halk”, 15, “Enbiya”, 8; Miislim, “Selam”, 4; Nesai, “Menasik”, 115; ibn Mace, “Sayd”, 12;
Darimi, “Adaha”, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/421.

842 [bn Hazm, el-ihkdm, 5/93; ibn Kayyim, I’lédmii’l-Muvakki’in, 1/12.

843 ibn Abdulber, el-isti’Gb, 4/1815; ibn Hacer, el-isGbe, 8/93.

844 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/193; ibn Hacer, el-isdbe, 8/94.

845 Buhari, “iman”, 32; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1815.

846 Muvatta, “Satii’l-leyl”, 4; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1815; ibn Hacer, el-isGbe, 8/94.

847 ibn Hacer, el-isébe, 8/94.

848 bn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I’ldmii’l-Muvakki’in, 1/12.
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1.11. Ummii Derdai'l-Kubra (30/650)
1.11.1. Hayati

Kocas1 Ebu’d-Derda (r.a.), Ummii’d-Derda kiinyesiyle taninan iki hanimla evlenmisti.

Bunlarin ilki olan Hayre bint Ebi Hadred, Ummii’d-Derda el-Kiibra diye bilinir.84

Ummii’d-Derda (r.anha) akilli, faziletli, erdemli ve ibadete diiskiin, sade ve ziihd
hayatin1 tercih eden miibarek hanim sahabe idi.®*® Kocas1 da ziihd hayatina diiskiin birisi idi.
Bazen de kocasinin ibadetine diigkiinliiglinden ailesi sikintil1 bir duruma diiserdi. Bu durumu
farkeden din kardesi Selman-1 Farisi (r.a.), kendisinin iizerinde ailesinin de haklar1 oldugunu

hatirlatarak Ebu’d-Derda (r.a.)’y1 uyardig1 bilinmektedir.2%

Ummii’d-Derda (r.anha) ¢ok zeki bir hanmimdi. Buna 6rnek olarak, Ebu’d-Derda (r.a.)
miisliiman olmadan 6nce, kirilan putlarin pagalarin1 toplamaya calisirken Ummii’d-Derda
(r.anha) soyle demistir: “Onun bir kimseye faydasi olsa ilk once kendini korurdu” demesi zeki

ve akilli oldugunu bildirmektedir. Kocasinan dnce miisiilman olduguna da isaret etmektedir.%>

Ummii’d-Derda (r.anha), h.30/m.650 yilinda Dimask’ta vefat etti.®3
1.11.2. ilmi Kisilgi
Ummii’d-Derda (r.anha) hem Hz. Peygamber (s.a.v.)’den hem kocasindan rivayet

etmistir. Kendisinden 5 hadis rivayet edilmistir.8>*

Aktardigi rivayetleri, siyer, dua, ahlaki konularda gelmektedir. Fikhi hiikiimlerle ilgili,
hamamla ilgili rivayetidir. Ummii’d-Derda (r.anha)’nin hamamdan geliyor oldugunu &grenen
Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine, “Bir kadin annelerinden birinin veya kocanin evinin disinda
elbisesini ¢ikarirsa kendi eviyle Allah Teala 'min arasindaki perdeyi yirtmis olur” 8° diyerek,

hamama gitmemesini tavsiye etmistir.

Ummii’d-Derda (r.anha) ¢ok zeki bir hanimdi. Kendisinden hadis rivayet eden talebeleri
de oldugu bilinmektedir. Tabiinlardan bazi1 hanimlara 6zel hoca olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.)

hakkinda bilgiler verdigi kayaklarda kaydedilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den hadis ve

89 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1934.

80 jbn Hacer, el-isGbe, 8/123,124; ibn Abdiilber, el-isti’éb, 4/1935.

851 Buhari, “Savm”, 51, “Edeb”, 86; Tirmizi, “Ziihd”, 64.

852 ibn Abdlber, el-isti’éb, 4/1935.

83 Sahyar, Aise Esra, “Ummii’d-Derda el-Eslemiyye”, DIiA, 42/316.

854 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 289.

855 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/362; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 24/253; Sennavi, Abdiilaziz, Hanim Sahabiler,
s. 490-493.
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diger konular hakkinda 6grendigi bilgileri Medine disina tasiyanlardan olmustur. ilmin

yayilmasina biiyiik katkida bulunmustur. Déneminin égretmen hanimi sayilmustir.8®

Ummii’d-Derda (r.anha) bir ya da iki mesele hakkinda fetva veren sahabiler arasinda

ismi gegmektedir.%’

1.12. Atike bint Zeyd (40/660)
1.12.1. Hayati

Atike bint Zeyd b. Amr b. Nufeyl b. Abduluzza b. Abdullah el-Kuresiyye.2%® Said b.
Zeyd’in kiz kardesidir.®%° Islamiyet’i ilk kabul eden hanim sahabilerdendir.

Atike bint Zeyd (r.anha)’in kiinyesi el-Adeviyye olarak da bilinmektedir.8

Mekke’de miisliiman olmus ve sonradan Medine’ye hicret etmistir. Medine’de Hz. Ebu
Bekir (r.a.)’in oglu Abdullah (r.a.) ile evlenir.2® Abdullah (r.a.) Taif’te aldig1 bir ok yarasindan
Medine’de vefat eder. Bir y1l sonra Hz. Omer (r.a.) ile evlenir.®®? Evlenmeden 6nce Hz. Omer

(r.a.)’den namazin1 Mescid-i Nebevi’de cemaatle kilmasina engel olmayacagina dair s6z alir.8%3

Atike (r.anha), Hz. Omer (r.a.)’in sehid edilmesinden sonra Ziibeyr b. Avvam ile

evlenmistir.®4 Ziibeyr’in sehid edilmesi iizerine onun icin de bir mersiye soyledigi

bilinmektedir. Hz. Hiiseyn (r.a.)’nin sehid diistiigiinde de mersiye soyledigi bilinmektedir.%®

Atike bint Zeyd gekici bir giizellige ve zekice bir karaktere sahipti.®%
1.12.2. TImi Kisiligi
Atike bint Zeyd (r.anha), vefat eden her kocasi icin mersiyeler sdyleyen sair bir

hanimd1.2” Onun siirleri 6rek olarak gosterilebilecek derecede iyi yazilmustir. Atike

(r.anha)’nin Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda da mersiyesi vardir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den kac hadis rivayet ettigi kaynaklarda bilinmemektedir.

86 Dag, Mehmet, Oymen ,R. Hifzirrahman, islam Egitim Tarihi, s. 163.
87 bn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I"lamii’l-Muvakki’in, 1/12.
858 |bn Sa’d, et-Tabakét, 8/208; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1876.

89 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1876.

860 ibn Hacer, el-isGbe, 8/227.

%1 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1876.

82 |bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/208; ibn Hacer, el-isébe, 8/227-228; ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1878.
83 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/209.

864 ibn Abdlber, el-isti’éb, 4/1879.

85 Cubukcu, Asri, “Atike bint Zeyd”, DIA, 4/74.

86 {bn Hacer, el-isdbe, 8/227; ibn Abdulber, el-isti’éb, 4/1877.

867 [bn Abdulber, el-isti’éb, 4/1877-1879.
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Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, Atike bint Zeyd (r.anha)’i bir ya da iki mesele hakkinda fetva

veren sahabiler arasinda zikretmektedirler.868

1.12.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Kadinlarin cuma namazlarinda mescidde hazir bulunmasi yani cuma namaza katilmalari
hakkinda goriisii vardir. Atike bint Zeyd (r.anha)’in bu mesele hakkinda goriisiinii, imam Malik
eserinde rivayet etmektedir. Atike bint Zeyd (r.anha)’den rivayete gore, Atike bind Zeyd
(r.anha) Hz. Omer (r.a.)’den mescide gitmek igin izin ister. Hz. Omer (r.a.) sustu, Atike bind
Zeyd (r.anha) bunun iizerine: “Allah’a yemin ederim ki, engelleyemezsin” der. Hz. Omer (r.a.)

de engellemedi.8°

Atike bint Zeyd (r.anha), kendisinin yasadig1 donemlerde Cuma’ya ve cemaatle namaz

kilmaya gitmeyi bir kerahet gormediginden dolay1 bu goriisiinde 1srar etmis olabilir.
1.13. Sehle bint Siiheyl b. Amr
1.13.1. Hayati

Sehle bint Siiheyl, ilk miisliiman hanim sahabilerin arasinda yer almaktadir. Kocast Ebi
Huzeyfe ile birlikte Habesistan’a hicret etmistir. Mekkeliler’in misliiman oldugu haberi
yayilinca kocastyla birlikte Mekke’ye donmiislerdir. Haberin yanlis oldugunu anlayinca tekrar

Habesistan’a, oradan da Medine’ye hicret etmislerdir.8"

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 2 hadis rivayet ettigi bilinmektedir.8”* Bu iki rivayeti de
fikhi hiikiimlere kaynak olmustur.

Bu rivayetlerin birincisi, siit haramligi ile ilgilidir. Kocasinin evlatlik edindigini oglunun
yanina girmesinde rahatsizlik duymus ve bu durumu Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sormus. Hz.
Peygamber (s.a.v.) ivey oglu olan Salim’e bes defa emzirmesini ve boylece de siit mahremligi

meydana gelecegini bildirerek, kendisine izin vermistir.8"

Diger bir hadise ise istihaze kanini goren kimsenin durumu hakkinda fikhi hiikiimlerin

gelmesine vesile olmustur. Kendisi istihaze halinde ¢ok oldugu i¢in, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

bunun hiikmiinii sormas1 neticesinde bu konuda detayli bir bilgi kazanilmistir.8”

88 [bn Hazm, el- ihkdm, 5/93; ibn Kayyim, I'lémii’l'l-Muvakki’in, 1/12.

869 Muvatta, “Kible”, 14.

870 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/211.

871 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 297; Keskin, Yusuf Ziya, “Sehle bint Stiheyl”, DIA, 36/323.

872 Buhari, “Nikah”, 15; Muslim, “Rada”, 26-28; Eb( Davi(d, “Nikah”, 10; Nesai, “Nikah”, 53; ibn Mace, “Nikah”,
36; Muvatta, “Rada”, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/365.

873 Eb( Dav(d, “Taharet”, 79; Nesai, “Taharet”, 122; Darimi, “Taharet”, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/119.
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Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, Sehle bint Siiheyl (r.anha)’i bir ya da iki meselede fetva veren

miictehid sahabiler arasinda saymaktadirlar.8’

1.13.2. ictihad ve Fetva Ornekleri

1. Kendisinden aktarilan rivayetten yola ¢ikarak, Sehle bint Siiheyl (r.anha)’in siit
haramligin1 meydana getirebilecek emme yasinin sinir1 olmadigini, bilyliglin emmesiyle de siit
haramlig1 ortaya ¢ikacagini benimseyen goriisii oldugunu sdyleyebiliriz. Buna, kendisinin
bliyiik cocugu emzirmesine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in izin verdigini delil getirerek bu goriiste
olabilecegi diisiiniilebilir. Diger taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.)’e verdigi cevapta, biiyiik kisi
oldugunu bildirerek sasirmasi da bu sadece kendilerine taninan bir ruhsat oldugunu kabul

edebilir ve bu goriiste olmayabilir diislincesini de ortaya koymaktadir.

2. Sehle bint Siiheyl (r.anha)’in, istihaze goren kimsenin 6gle ve ikindi namazlar i¢in
bir gusiil, aksam ve yats1 namazlari i¢in bir gusiil, sabah namazi i¢in de ayrica bir gusiil almasi
gerektigi goriisiinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii kendisi bdyle bir durumda iken Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den sormus. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ona, her namaz1 igin
giisletmesi gerektigini bildirmistir. Ancak bu is Sehle (r.anha)’ye zor gelince, Hz. Peygamber
(s.a.v.) ona bir gusiille 6gle ve ikindi namazlarini, baska bir gusiille aksam ve yats1 namazlarin

cemetmesini, sabah namazi i¢in de ayrica boy abdesti almasi gerektigini sdylemistir.8"
1.13.3. Ictihadlarinin Etkiledigi Mezhebler

Siit haramligin1 ortaya ¢ikaracak emme sayisini ve yas sinirini yukarida dort mezhebin
gergevesinde agiklamis olduk. Alimlerin ¢ogu ve diger hanim sahabiler bu goriisiin sadece
Sehle bint Siiheyl (r.anha)’e taninan ruhsat oldugunu bildirerek, bu konuda gelen ayet ve diger

rivayetlerden yola ¢ikmiglardir.

Hanefilere ve Hanbelilere gore istihaze gdren birisi i¢in her namaz vakti girince abdest
almas gereklidir. Bu abdest ile diledigi kadar farz ve nafile namazini kilabilir. Imam Safii
(rh.a.)’ye gore her namaz i¢in abdest alir, bu abdest ile istedigi kadar nafile kilar, ama bir abdest
ile iki farz kilamaz demektedir. Malikilere gore istihaza abdesti bozmaz. Ciinkii onlara gore
bedenden ¢ikan alisilmis olmayan seyler abdesti bozmaz. Malikilere gore namazlar
cemetmenin sebeplerinden biri de hastaliktir. Istihaze kani géren kimse de 6ziir hiikmiindedir.

Boyle bir kimsenin, 6gle ve ikindiyi, aksam ve yatsiy1 slireten cem ederek kilmak caizdir.

874 ibn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I'ldmd’l-Muvakki’in, 1/12.
875 Eb(1 Dav(d, “Taharet”, 79; Nesal, “Taharet”, 122; Darimi, “Taharet”, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/119; ibn
Hacer, el-isGbe, 8/193; Sennavi, Abdiilaziz, Hanim Sahabiler, s. 375.
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Streten cem derken, mesela 6gle namazini ikindi namazina dogru, ikindiyi de hemen vakti
girmesiyle kilmasidir. Aksam namazmni da son vakitlerine dogru kilmak, yatsiyr da

baslangicinda kilarak cem etmesi demektir.8®

1.14. Ciiveyriye bint Haris (56/676)
1.14.1. Hayat1

Ciiveyriye bint Haris (r.anha) 607 yilinda dogmustur.8”” Ciiveyriye (r.anha)’nin babast,

Mustalik ogullarinin reisi olan Haris b. Ebi Dirar’dir.8"8

Islamiyet’i kabul etmeden once ismi Berre idi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ismi

Ciiveyriye diye degistirmistir.8"

Ciiveyriye (r.anha)’nin kocasi Miireysi gazvesinde Oldiiriilmiistii ve kendisi dul
kalmigt1.88° Miireysi gazvesinde esirler boliistiiriildiigiinde Ciiveyriye (r.anha) Sabit b. Kays’in
hissesine diigmiistii. Ciliveyriye (r.anha) onunla ticret karsiliginda anlagirlar. Bu parayr temin
etmek icin Hz. Peygamber (s.a.v)’den yardim ister. Kendisinin halkinin efendisinin kiz1
oldugunu bildirir.28 Bunun karsiliginda Hz. Peygamber (s.a.v.) ona evlenme teklifinde bulunur

ve bunu kabul eder.

Ciiveyriye (r.anha), riiyasinda bir aymn Medine taraftan gelip kucagina diistliglinii goriir.
Cok ge¢meden Hz. Peygamber (s.a.v.) ordusuyla gelir ve bu savasi da kazanir. Orda kalanlar
topluca miisliimanlara esir diiser. Ciiveyriye (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’le evlenince
miisliimanlar hisselerine diisen esirleri serbest birakirlar.88? Ciinkii onlar artik Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e akraba sayilirdi. Bir de Hz. Peygamber (s.a.v.)’e kars1 duydugu saygilarindan dolay1
bu glizel ise kalkismislardi.

Bu evlilik, Mustalikogullar1 ile Miisliimanlar arasindaki diismanlhigr gidermis ve

kalplerini IslAma 1sindirmaya vesile olmustur.

876 Serahsi, el-Mebs(t, 1/154-155; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/107; Mevsili, el-ihtiyar, 1/58; Sirbini, Mugni’l-
Muhtdc, 1/122; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezéhibi’l-Erba’a, 2/682-689.

877 Savas, Riza, “Ciiveyriye bint Haris”, DIA, 8/146.

878 Zehebi, Siyer, 2/261; Kazici, Ziya, Hz. Muhammed’in Aile Hayati ve Esleri, 255.

879 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1805; Zehebi, Siyer, 2/261; ibn Hacer, el-isdbe, 7/565.

880 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, s.187.

81 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/92; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1804; Zehebi, Siyer, 2/261; ibn Hacer, el-isdbe, 8/73.

882 [hn Hacer, el-Isébe, 8/73.
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Ciiveyriye (r.anha) cekici bir giizellige sahipti.?8® Hz. Aise (r.anha): “Ciiveyriye ¢cok

giizel gériiniiglii biriydi. Ben halkina ondan daha hayiwl bir kadin bilmiyorum”®4 demistir.

Ciiveyriye (r.anha) sabah namazindan kusluk vaktine kadar hi¢ kalkmadan Allah’1 zikir
eden bir hanimdi. Bir defasinda Hz. Peygamber (s.a.v.) onu bu hal {izerine gériince, uzun zaman

aym1 hal iizerine kalmamasi i¢in ona baz zikirleri 6gretmistir.°

Cuma giinii tutmus oldugu orugla da nafile ibadetlere zaman ayirdig1 anlagilmaktadir.
Bu durum Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kendisine bildirilerek, Cuma orucunu tutmay1
birakmistir.8 Rivayetlerden yola cikarak onun bos durmayi sevmeyen, vaktinin ¢ogunu
ibadetle gecirmeyi tercih eden bir hanim oldugunu gostermektedir. Ziihd ve takvasi ile de

bilinmektedir.

Ciiveyriye (r.anha) zor sartlarda yasamasina ragmen halinden sikayet¢i olmamistir ve
miitevazi bir hayat siirdiirmiistlir. Ayn1 zamanda onun ¢ok hayirsever bir hanimdi. Kendisi ag¢

olmasina ragmen yoksullart doyururdu.

Ciiveyriye bint Haris (r.anha) 65 yasindayken,®’ h.56/m.676 yilinda,®® Muaviye b. Ebi
Siifyan donemide vefat etmistir. Cenaze namazini Medine valisi olan Mervan b. Hakem

kildirmustir.88°

1.14.2. Timi Kisiligi

Islam’1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’den direkt olarak grenmesi onu diger hanimlardan daha
avantajli kilmistir. Aym zamanda islam’1 en giizel sekilde 6grenen, dgrendigini uygulamaya
calisan bir hanim oldugu anlagilmaktadir.

Ciiveyriye bint Haris (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 7 hadis rivayet etmistir.5%

Aktardig1 rivayetleri, zikir ve dua, siyer, ibadetlerle ilgilidir. Fikih alamiyla ilgili
rivayetleri, Cuma giinli oru¢ tutmanin yasak olduguna dair, ipek elbise giymekten sakinma,

sadakanin baskasina hediye olacagina dair konularda gelmektedir.®%

83 7ehebi, Siyer, 2/261; ibn Hacer, el-isdbe, 8/73.

84 [bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/92-93; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1805. Zehebi, Siyer, 2/262.
85 Miislim, “Istigfar”, 79; Tirmizi, “Davat”, 103.

86 Byhari, “Savm”, 62; Eb(l Daviad, “Siyam”, 52.

87 ibn Hacer, el-isdbe, 8/74.

88 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1805; Zehebi, Siyer, 2/263.

889 bn Sa’d, et-Tabakét, 8/95.

80 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 289; Zehebi, Siyer, 2/263.

81 Kotan, Sehal Deniz, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Deerlendirilmesi, 120-121.
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Ciiveyriye (r.anha) fakihe hanim sahabiler arasinda yer almaktadir. ibn Hazm ve Ibn
Kayyim bir ya da iki mesele hakkinda fetva veren sahabilerin arasinda ismini

zikretmektedirler.8%2

1.14.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Ciiveyriye (r.anha) kadinin abdest suyundan artraniyla abdest almamak gerektigi
goriisiinde oldugu bilinmektedir. Kendisinin abdest suyundan artaniyla abdest almak isteyen
birini nehyetmesiyle ilgili riviyet bulunmaktadir. Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inde gegen
hadis Giilsiim bint Amir’den soyle rivayet edilmistir: “Ciiveyriye bint Haris abdest aldi. Ben

de onun abdest suyundan artaniyla abdest almak istedim. Ama o bunu nehyetti’%

Ciiveyriye (r.anha)’nin abdest aldig1 su artik miista’mel sudur. Bu da hadesi gidermede
kullanilmis olan sudur. Bu su ile abdest alinmaz, ama temizdir. Bu su diger maddi necasetleri
temizlemede kullanilabilir. Safii ve Malikilere gore bu su ile abdest almak caiz oldugu halde
mekruh oldugunu bildirmislerdir.8%* Ciiveyriye (r.anha) de kendi davramislariyla bu sunun

kullanilmayacagini bildirmistir.
1.15. Meymiine (51/671)
1.15. Hayati

Meymiine bint el-Haris b. Hazen el-Hilaliyye.8% Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evlenmeden
once ismi Berre idi. Ismi Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Meymiine olarak degistirildi.8%

Annesinin Hind (Havle) bint Avf oldugu bilinmektedir.89’

Meymiine (r.anha) ilk Mes’0d b. Amr ile evlenir. Islam’in ortaya ¢ikmasi ve miisliiman
olmasi nedeniyle kocasindan ayrilir. Ardindan Eb( Rithm ile evlenir. Ebsi Rithm (r.a.)’lin vefat

edince dul kalir.8%

Meymiine (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.) ile evlenmek ister ve bu konuyu Ummii’l-
Fazl Liibabe’ye agar. Hz. Abbas (r.a.) veya Ca’fer b. Eba Talib (r.a.) de Hz. Peygamber

(s.a.v.)’e onu nikdhina almasini teklif eder. Hz. Peygamber (s.a.v.) umretii’l-kazaya

892 [bn Hazm, el-ihkdm, 5/93; ibn Kayyim, Ilamii’l-Muvakki’in, 1/12; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 16/140.
853 fbn Eb( Seybe, el-Musannef, 38/356.

84 Mevsili, el-Muhtdr’in Anahtari, s. 22; Ceker, Orhan, ilm-i H&/’im, s. 78.

895 jbn Abdilber, el-isti’db, 4/1914; ibn Hacer, el-isébe, 8/322.

8% jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/108; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1916; ibn Hacer, el-isGbe, 8/322.

897 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/104; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1915.

8% jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/104; Kandemir M. Yasar, “Meym(ine”, DiA, 29/506.
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hazirlanirken Mekke’deki amcasi Abbas’a haber gonderir. Meymine (r.anha) ile evienmek
istedigini ve kendisinden buna aracilik yapmasini ister.8%

Meymine(r.anha), kendisini Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hibe eden hanim olarak

bilinmektedir.%%°

Meymine (r.anha)’nin kendisinden gelen rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ikisi
de ihramsiz iken Seref’te evlendiklerini bildirmektedir.®! Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Meymiine
(r.anha) ile evlenirken ihramli oldugunu bildiren de rivayetler bulunmaktadir. Bu goriis
farkliliklar dogrultusunda, ihramlinin evlenmesi hakkinda fikih ulemalar1 arasinda farkli

goriisler meydana gelmistir.9%?

Hz. Aise (r.anha), Meymine (r.anha) hakkinda: “O bizim en miittakimiz, akrabalik

bagini en fazla gozetenimizdi " diyerek O’nun nasil bir kisilige sahip oldugunu anlatmaktadr.

Meymine (r.anha) itikadi ¢cok kuvvetli ve hayri ¢ok seven hanimdi. Elinde birsey
kalmayinca bor¢ para alarak onlar1 da hayir i¢in dagitirdi. Hayirseverligin en giizel 6rnegini
gostermistir.

Meymiine (r.anha)’nin vefat tarihiyle ilgili farkli goriisler bulunmakla birlikte, %

h.51/m.671 yilinda vefat etti ve Serif’te defnedilmistir. °®> Cenaze namazim Abdullah b. Abbas

kildirmagtir®®

1.15.2. Timi Kisiligi
Meymiine (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) ile beraber ¢ok az zaman zarfi i¢inde yasasa
bile ondan ¢ok sey 6grendigi anlasilmaktadir. Meymine (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den

76 hadis nakletmistir.” Zehebi, toplam 13 hadis rivayet ettigini bildirmektedir.%%

Aktardig1 rivayetleri, siyer, akaid, ibadetlerle alakalidir. Fikhi konularla ilgili, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in namaz kilis seklini, gusiil alisin1 anlatmasi, namazda onden gegecek

birisini engelleyebilecegini, 6lii hayvanin derisi tabaklanarak temiz hale gelecegini, lizerine fare

89 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/105; Zehebi, Siyer, 2/239.

900 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 8/108; ibn Abdulber, el-isti’éb, 4/1916; ibn Hacer, el-isGbe, 8/323.
%01 Miislim, “Nikah”, 48; Eb( Dav(d, “Menasik”, 39; Tirmizi, “Hacc”, 24.

%2 jbn Abdiilber, el-isti’db, 4/1918

%03 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.115.

%4 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/111; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1918; ibn Hacer, el-isébe, 8/324.
95 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/60; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1918.

%6 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/111; Zehebi, Siyer, 2/245.

%7 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 278; Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.115.

908 7ehebi, Siyer, 2/245.
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diisen kat1 yagnin durumunu, kaplar ve sarhosluk veren herseyin haram oldugunu, keler etinin

yenilebilecegini bildiren hadisleri Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aktarmustir.%®

Ibn Hazm ve ibn Kayyim, Meymine (r.anha)’yi, bir ya da iki mesele hakkinda fetva
veren sahabiler arasinda saymaktadirlar.®?® Aktardigi rivayetlerinden de onun bir miictehid
hanim sahabe oldugu bilinmektedir.

Toplumda rukye yaptigi bilinen sahabiler arasinda Meymilne (r.anha) de

bulunmaktadir.®

1.15.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

1. Hayizli kadinin durumu hakkinda agiklamalarda bulunmustur. Meymine (r.anha)
kizkardesinin oglu ibni Abbas (r.a.)’1 saglar1 karmakarsik, {izgiin bir halde goriir. Ondan neden
saclarinin toparlanmadigini sorunca, karisinin hayiz haline oldugundan, sag¢larini taratmadigin
bildirir. Meymine (r.anha), hayiz halinin buna engel olmayacagini, hatta kendisi de bu durumda
iken Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisine yaslanarak Kur’an okudugunu, mescide girip seccade
serdigini anlatir.%*? Bylece hayiz halindeki kadmnin eli ya da kendisi necis olmadigimi sadece
hayiz kaninin necis oldugunu bildirerek, Ibn Abbas (r.a.)’in tereddiit etmemesi i¢in meseleyi

orneklerle aciklamustir.

2. Meymiine (r.anha)’ye, birisinin kocasi, esi hayiz goriince ondan ayr1 yattigi haberi
bildirilir. Bu duruma Meymine (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hanimlar1 hayizli iken bile

yanlarinda istirahat ettigini sdyler.%*3

3. Gusliin sekli ve gusiilden 6nce abdest almak konusu hakkinda soruldugunda,
Meymune (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in gusiilden 6nce namaz abdesti gibi abdest aldigini
ve sonra detayl bir sekilde guslii nasil aldigini anlatir.%'* Gusiilden dnce abdest almanm Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in siinnetinden delil getirerek, almalar1 gerektigi hakkinda fetvada bulunur.

Meymine (r.anha)’nin Hz. Peygammber (s.a.v.)’in gusiil alma seklini teferruatli bir

sekilde anlattig1 rivayeti gusiil konusunda biiyiik bir kaynak olmustur. Gusiilden 6nce abdest

99 Kotan, Sehal Deniz, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Dederlendirilmesi, 98-100.

910 ibn Hazm, el-ihkém, 5/93; ibn Kayyim, I’’ami’l-Muvakki’in, 1/12.

911 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/332.

912 Byhari, “Salat”, 19, 107; Muslim, “Hayz”, 3, “Mesacid”, 273; Eb( Dav(d, “Salat”, 90; Nesai, “Hayz”, 19;
Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/194.

913 Miislim, “Hayz”, 4; Eb( David, “Nikah”, 47; Nesal, “Taharet”, 179; Darimi, “Taharet”, 107; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/335-336; Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 2/194.

914 Buhari, “Gusl”, 1; Tirmizi, “Taharet”, 76; Nesai, “Taharet”, 161, “Gusl”, 15, 22; Darimi, “Taharet”, 67; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 6/329.
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almak Hanefilere gore vacib degildir. “Ciiniip oldunuz ise boy abdest aliniz®* ayetini delil

getirmektedirler. Gusiilden 6nce abdest almak dért mezhebe gore de siinnettir.%0

4. Meymine (r.anha)’ye mestler iizerine mesh konusu hakkinda soru sorulur. Bunun
lizerine Meymine (r.anha): “Ben de Allah Restli’ne: “Ya Rasilullah! Kisi her zaman
mestlerini ¢ikarmadan iizerlerine meshedebilir mi?” diye sordugumda: “Evet” cevabini
verdi”®!’ der. Siiresinin dolmamasi ve ayaklarindan ¢ikarmamast sart1 ile bu siire icerisinin her
vaktinde mezh etmesinde bir sakinca olmadigini goz onilinde bulundurarak bu soruyu

cevaplamustir.

5. Ateste pisen yemekten dolayr abdest alinmayacagi goriisiindedir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in, kiirek kemigni yedigini ve abdest almadan namaz kildigimi bildiren

hadisi kendisi aktarmaktadir.®18

6. Meymiine (r.anha) ikindi namazindan sonra nafile namazin kilinmayacagi goriisiinde
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6gle namazinin iki rekat slinnetini

kagirinca bunlari ikindi namazindan sonra kildigini bildirmektedir.%°

7. Meymine (r.anha) namazda uzun ve bol elbise giymelerini, baslarini 6rterek namaz
kilmalar1 gerektigini kendi davranislariyla gostermistir. Kendisinin namazda ayaklarina kadar
uzanan bir entari (elbise) giyerek, basini kapatarak namaz kildigini, ayrica olarak etek

giymedigi bildirilmektedir.%%°

Meymine (r.anha)’den sorulan sorular kadinlarin 6zel halleri ve kar1 koca iliskisi
hakkinda oldugu bilinmektedir. Kendisine yoneltilen sorulari cevaplayarak, donemindeki

hanimlara biiylik hizmette bulunmustur.
1.16. Fatima bint Muhammed ez-Zehra (11/632)
1.16.1. Hayati

Fatima bint Muhammed ez-Zehra, m. 605 yilinda Mekke’de diinyaya gelmistir. Hz.
Fatima (r.anha)’nin kiinyesi Ummii Ebiha’dir.%?* Babasinin annesi, anam gibi manalara gelen

bu kiinyenin verilmesi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ona olan sevgiysinden dolay1 bu hitabi

915 Maide 5/6.

916 Sarahsi, el-Mebsiit, 1/87-88; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, 1/143-148.
917 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/330.

918 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/331.

919 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/335.

920 Muvatta, “Salat”, 37.

921 ipn Hacer, el-isébe, 8/262.



164

kullanmigtir. Yine, “beyaz, aydin, parlak yiizlii kadin” anlamina gelen Zehra lakabiyla

amlmaktadir. Diger bir lakabr ise “iffetli ve namuslu kadin” anlamina gelen Betdil’ diir.%?

Hz. Fatima (r.nha) Mekke donemindeki biitiin zorluklara babasiyla beraber katlanmisti.
Babasi namaz kilarken miisrikler tarafindan sirtina dokiilen pisligi eliyle temizleyerek babasini
korumaya c¢alismasi, kiiciik olmasina ragmen babasi i¢in endigelmesi onun merhametli ve

babasina ¢ok yakin, terbiyeli kiz oldugunu gostermektedir.

Miisliimanlarin ¢ogunu Medine’ye hicret edene kadar Mekke’den ayrilmamisti. Hz.
Fatima (r.anha), kiz kardesi Ummii Kiilsiim (r.anha), Ummii’l-Mii’minin Sevde (r.anha), Hz.

Ebt Bekir (r.a.)’in ailesiyle birlikte Medine’ye hicret etmistir.%%3

Hz. Fatima (r.anha) konusma tarzindan yiirliylistine kadar birgok bakimdan Hz.
Peygamber (s.a.v)’e benzekmektedir.??* Hatta karakter olarak haya ve edep gibi vasiflar

acisindan da Hz. Peygamber (s.a.v.) gibiydi.??®

Hz. Fatima (r.anha), Hz. Hadice (r.anha) ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in en kiigiik kizidur.
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayatta kalan erkek evladi olmamasindan dolayi, soyu Hz. Fatima
(r.anha)’min cocuklariyla devam etmistir.”® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger kiz ¢ocuklar
kendisi hayatta iken vefat etmislerdi.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Fatima (r.anha) hakkinda: “Fdtima, cennet ehli kadinlarinin

hanim efendisidir "°?"; “Fatima, benden ayrimis bir parcadir. Onu kizdiran beni de kizdirmus

olur 9?8 buyurmustur. Hz. Fatima (r.anha) kadinlari en faziletlisidir.%?®

Hz. Fatima (r.anha) evlenme ¢agina gelince, ilk 6nce Hz. Ebt Bekir (r.a.) talip olur.
Ardindan Hz. Omer (r.a.) evlenmek istedigini bildirir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.), kizi
hakkinda Allah’in emrini bekledigini bildirerek onlar1 nazikge geri ¢evirir. Sonra Hz. Ali (r.a.)
talip olur. Hem babasi hem de kiz1 tarafindan olumlu kargilanir. Allah’in vahiyle izin vermesi

neticesinde evlilikleri gergeklesmistir.%*°

922 Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/2109.

923 Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/219.

924 bn Abdiilber, el-isti’db, 4/1896.

925 [pn Sa’d, et-Tabakdt, 8/22; Zehebi, Siyer, 2/120; ibn Hacer, el-isébe, 8/265.

926 ibn Hacer, el-isGbe, 8/263.

927 Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/220.

928 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/408; ibn Hacer, ei-isébe, 8/265; Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.129.
929 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/409.

930 [pn Sa’d, et-Tabakét, 8/16.
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Hz. Fatima (r.anha), kii¢lik yasindan itibaren ¢ok zeki, akilli, agirbasl ve kamil bir ahlak

sahibi idi.%*! On plana ¢ikan vasiflar1 oldukga sabirli, kanaatkar ve siikreden birisi olmasidir.%%2

Hz. Fatima (r.anha) kendisi giinlerce a¢ olsa da kapisini galan fakirin doymasini isteyen
comert bir hanimdi. Ibadetlerine diiskiin, cok oru¢ tutan ve ¢ok namaz kilan miibarek

hanimd1.%%®

Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Fatima (r.anha)’y1 goriince sevinip onu ayakta karsilar,
yanaklarindan 6per, yanina oturttururdu. Hz. Fatima (r.anha) da babasina saygi gosterir, ayni

sekilde giizel davranislarda bulunurdu.%*

Hz. Fatima (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan ¢ok ge¢meden hastalanir.
Rivayetlere gore Hz. Fatima (r.anha) ruhunu teslim etmeden Once giisiil aldigini, yeni
elbiselerini giydigini, yatagin1 evin ortasina serdirip kibleye yonelip yatarak can verdigi
bilinmektedir. Kendisinin kemerini hi¢ kimse agmamasmi ve gece vaktinde gémmelerini
vasiyet etmistir. Bunun iizerine Hz. Fatima (r.anha)’y1 Hz. Ali (r.a.) kendisinin aldig1 gusiil ile

gdmmiistiir.®° Bazi rivayetlere gore Hz. Ali (r.a.) yikamust: denilmektedir.%%®

Hz. Fatima (r.anha), Hz.Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan bes buguk ay sonra vefat etmis
ve cenazesi Cennetii’l-Baki’a defnedilmistir.®®” islam tarihinde tabuta koyularak gomiilen ilk

kisi Hz. Fatima (r.anha) olmustur.%%®

1.16.2. TImi Kisiligi

Hz. Fatima (r.anha) tibbi konulari iyi bilen hanimdi. Buna o6rnek olarak Uhud
Gazvesinde gazilere yiyecek ve su tasimis ayni1 zamanda yaralilarin tedavisini listlenmistir. Bu
savasta Hz. Peygamber (s.a.v.)’in disinin kirilmasi nedeniyle kan durmuyordu. Hz. Fatima
(ranha) uyguladigi tedaviyle akan kanin dinmesini saglamist1.®3® Hz. Fatima (r.anha)’nin

yaralilarin tedavisine yardimci olmasi, bu bilgileri bilmesi onun kendi doneminin hemsiresi

oldugunu bildirmektedir.

%31 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.130-142.

932 7ehebi, Siyer, 2/119

933 |bn Abdiilber, el-isti’db, 4/1896.

%34 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1896.

935 ibn Hacer, el-isGbe, 8/267.

936 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/23; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1898.

%37 ibn Hacer, el-isdbe, 8/268; Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIiA, 12/219-220.
938 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/23; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1898.

939 Buhéri, “Cihad”, 6; Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/219.
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Hz. Fatima (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 18 hadis rivayet etmistir.%
Kendisinden hadis rivayet edenlerin arasinda Hz. Aise (r.anha) ve Ummii Seleme (r.anha) de

bulunmaktadir.®*!

Aktardigi rivayetleri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendine 6grettigi dua ve zikirler, siyer,

ibadet konularindadir.®*?

Ahkamla ilgili rivayeti ise, kendisine Veda Hacc1 esnasinda siirme ¢ekmis, boyali elbise
giymistir. Bunu goéren Hz. Ali (r.a.), bunu yapmasmi kimin sdyledigini sordugunda Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bildirdigini sdyler. Hz. Ali (r.a.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gidip sorar,

dogru oldugunu 6grenir.%*

Hz. Fatima (r.anha) konusmasi giizel, akici ve etrafindakileri etkileyici idi. Kaynaklarda
ona ait siirler ve beyitler bulunmaktadir. Bu siiri Hz. Peygamber (S.a.v.)’in vefatinin ardindan

soyledigi ifade edilmektedir.*** Burdan ayn1 zamanda bir sair oldugu anlasilmaktadir.

Fakihe hanim sahabilerin arasinda yer almaktadir. ibn Hazm ve ibn Kayyim, Hz. Fatima
(r.anha)’yr bir ya da iki mesele hakkinda fetva veren hanim sahabiler arasinda

zikretmektedirler.94°
1.16.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

1. Hz. Fatima (r.anha)’ya gore ateste pisen yemekten dolay1 abdestin gerekli olmadigini
bildirmektedir. Ciinkii kendisi Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bu olay iizerinde soru sorarak
ogrenmistir.®*® Yukarida da agikladigimiz gibi dort mezhebe gore de ateste pisen yemekten
dolay1 abdest bozulmaz. Bunun gibi rivayetlerin 1s18inda abdest bozulmayacak hiikmiine

varilmistir.

2. Hz. Fatima (r.anha)’nin yeni dogan g¢ocuklarinin saglarini (trag ederek) tartarak,
onlarin agirliginca giimiis tasadduk (sadaka) ettigi bilinmektedir. Boyle yapmasini Hz.
Peygamber (s.a.v.) bildirmistir.**’” Yeni dogan gocuklar igin kesilecek olan kurban yerine boyle

de sadakada bulunabilecegi goriisiinde oldugunu bildirmektedir. Akika kurbani kesmek

%0 fbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, 5.283; Zehebi, Siyer, 2/134; Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/220.

941 ibn Hacer, el-isGbe, 8/262.

942 Kotan, Sehal Deniz, Kadin Sahabilerin Rivayetlerinin Dederlendirilmesi, 132-133.

943 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 22/413.

%4 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/24; Kandemir, M. Yasar, “Fatima”, DIA, 12/220

%5 jbn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, I’lamii’l-Muvakki’in, 1/10; Seyh Nizam, Feteva-i Hindiyye, 15/391.
946 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/283.

%7 Tirmisi, “Edahi”, 20; Muvatta, “Akika”, 1.
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Hanefilerde mubah, diger mezheplere gore siinnettir. Sag¢1 agirliginda sadaka verilmesi ise

miistehab oldugu bilinmektedir.%48
1.17. Fatima bint Kays (54/674)
1.17.1. Hayati

Fatima bint Kays b Halid b. Vehb b. Sa’lebe b. Vail b. Amr b. Seyban b. Muharib b. el-
Fihr’dir.%*° Fatima bint Kays (r.anha)’m annesi Umeyme bint Rebi’a’dur.%°

Kendisi kiigiik yaslarinda, baz1 hanim sahabilerle beraber Medine’ye hicret etmistir. Tlk

hicret eden hanim sahabilerden oldugu bilinmektedir.%!

Fatima bint Kays (r.anha) EbG Amr b. Hafs ile evlenmistir.”®? Kocas1 Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in emriyle Hz. Ali (r.a.)’nin yaninda Yemen’e gonderimistir. Ciktigi bu seyahat

esnasinda karisin1 bosadigimi kardesi vasitasiyla Fatima bint Kays (r.anha)’a bildirmistir.%>

Kendisine nafaka ve mesken hakki verilmeyice Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gidip durumu
izah etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Senin icin artik ne mesken ne de nafaka vardir” diye

cevap vermistir ve bagkasimin evinde iddetini beklemesini sdylemistir.***

Fatima bint Kays (r.anha)’t kocasimin hangi sebeplerden dolayr bosadigi
bilinmemektedir. Ancak bu bosama hadisesi, fikhi hiikiimlere konu olmustur. Alimler arasinda
bu bosanma hakkinda cesitli goriisler ortaya cikmistir. Fatima bint Kays (r.anha)’in
bosamasiyla ilgili rivayetlerin bir kisminda kullanilan ifadelerden 6tiirii ig talak hakkin1 birden
kullanarak bosadig1 hitkmiinii ¢ikarmislardir. Bu rivayetten yola ¢ikarak bunun caiz oldugu dile

getirilmistir.%®

Ancak diger rivayetlerdeki kullanilan ifadeye dayanarak Fatima (r.anha)’y1 kocas1 daha

once iki defa bosadig1 dile getirilmis, vekili yoluyla bildirdigi bu talakin son talak hakki

oldugunu ve kesin talakla bosadig ifade edilmistir.%>®

%8 jbn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/464.

%9 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1901.

950 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/213; ibn Hacer, el-isGbe, 8/277.

%1ipn Abdilber, el-isti’db, 4/1901; Zehebi, Siyer, 2/319; ibn Hacer, el-isdbe, 8/276.

%2 Miislim, “Fiten”, 15; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/213.

93 Muslim, “Talak”, 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/411.

%4 Miislim, “Talak”, 36; Eb( Daviad, “Talak”, 39, 40; Tirmizi, “Nikah”, 38, “Talak”, 5; Nesai, “Nikah”, 21, “Talak”,
69, 71, 72; Muvatta, “Talak”, 68; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/373, 411, 413.

%5 jbn Mace, “Talak”, 4; Beyhaki, es-Siinen, 7/329.

96 Miislim, “Talak”, 40; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/415; Abdirrezzak, el-Musannef, 7/20.
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Fatima bint Kays (r.anha) iddetini tamamladiktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
gelerek, Muaviye ile Ebu’l-Cehm kendisine talip oldugunu bildirir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onlarla degil, Usame b. Zeyd ile evlenmesini tavsiye eder.®*’ Boylece Usame b. Zeyd ile evlenir.

Fatima bint Kays (r.anha), giizel, ¢ok zeki, akill, ve olgun kisilige sahib bir hanimd1.%%®

Hz. Omer(r.a.) sehid edildiginde, FAtima bint Kays (r.anha)’in evinde sura halki

toplanmigtir.%°

Fatima bint Kays (r.anha), Kife’de kardesi Dahhak b. Kays’in yanina gitmis ve orda
h.54/m.674 yilinda vefat etmistir.%®

1.17.2. Tlmi Kisiligi
Fatima bint Kays (r.anha), ¢ok zeki, bilgili ve anlayisli bir hanim oldugu

bilinmektedir.%?

Fatima bint Kays (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 34 hadis nakletmistir.%?

Kendisinden meshur muhaddisler hadis rivayet etmislerdir. Hatta Hz. Aise (r.anha) ve Ummii

Seleme (r.anha) de ondan hadis naklettigini kaynaklarda bilinmektedir.%®
Aktardig1 rivayetleri, siyer, akaid ve ibadetlerle ilgili konulardadir.

Nafaka ve mesken konusundaki rivayetleri fikhi hitkkiimler agisindan 6nemli bir yer
almistir.

Fatima bint Kays (r.anha)’1 Ibn Hazm ve ibn Kayyim bir ya da iki mesele hakkinda fetva

veren sahabiler arasinda zikretmistir.%®*

1.17.3. ictihad ve Fetva Ornekleri

Fatima bint Kays (r.anha), ii¢ talakla bosanmis olan bir hanimdi. Kendisine nafaka ve
mesken verilmeyecegini Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisi bildirmisti.*®® Fatima bint Kays

(r.anha)’1n, kocasindan {i¢ talak ile bosayan kimseye ne nafaka ne de mesken hakki tanilacagi

957 Mislim, “Talak”, 48; Eb( Davad, “Talak”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/373, 411, 412; ibn Sa’d, et-Tabakét,
8/215; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1901.

958 ibn Abdilber, el-isti’db, 4/1901; ibn Hacer, el-isGbe, 8/276.

%9 ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1901.

90 jbn Hacer, el-isGbe, 8/276.

%1 Emre, Mehmed, Hanim Sahabiler, s.222.

%2 jbn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 281.

%3 Basaran, Selman, “Fatima bint Kays”, DIA, 12/227.

%4 jbn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, ilami’l-Muvakki’in, 1/12.

%5 Miislim, “Talak”, 36; EbQ Daviad, “Talak”, 39, 40; Tirmizi, “Nikah”, 38, “Talak”, 5; Nesai, “Nikah”, 21, “Talak”,
69, 71, 72; Muvatta, “Talak”, 68; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/373, 411, 413; Beyhaki, es-Siinen, 14/175.
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goriisiinde oldugunu, aktardig1 rivayetine gore soyleyebiliriz. Ciinkii bu rivayetine Hz. Omer
(r.a.)’in, Kur’an’da ve siinnette belli olan hiikmii, unutmus ya da hatirlayamayan bir hanimin
sOzlnii alamayiz dedigi bilinmektedir. Hz. Aise (r.anha), sadece onun i¢in tanilan bir hiikiim
oldugunu bildirmesi de Fatima bint Kays (r.anha)’in bu goriiste oldugu kanaatini ortaya

koymaktadir.

Bu rivayetini Hz. Aise (r.anha) sadece Fatima bint Kays (r.anha)’a mahsus bir durum
oldugunu bildirmektedir. Bu konuda ayet ve hadislerde daha acik daha net bilgiler geldigi icin

diger rivayetlere gore ictihadda bulunmuslardir.

Bu rivayete Hz. Omer (r.a.), “Allah’n Kitab 1 ile Restilullah (s.a.v.) in siinnetinde olan:
bildigini iyi koruyamamis ya da unutmus olan bir kadinin séziiyle terk etmeyiz!” diyerek iig

defa bosanilmis kadina mesken ve nafaka hakki koymustu.°%®

Hanefiler, Hz. Omer (r.a.)’in dedigine gore davranmislardir. Ug talakla bosanan kadina,
iddet siiresi tamamlanincaya kadar mesken ve nafaka hakkini tanimislardir. imam Safii (rh.a.),
Imam Malik (rh.a.) ve Ahmed b. Hanbel (rh.a.)’e gore ii¢ talikla bosanan kadina nafaka hakki
yoktur, mesken hakki verilmistir. Eger hamile ise dogum yapincaya kadar nafaka hakki da

verilecektir.%’
1.18. Zeyneb bint Ebii Seleme (73/693)
1.18.1. Hayati
Zeyneb bint Ebi Seleme Abdillah b. Abdilesed el-Kuresiyye el-Mahziimiyye.%®

Babas1 Eb{i Seleme ve annesi Hz. Peygamber (s.a.v)’in hanimlarindan Ummii Seleme

(r.anha)’dir. Babasi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in siit kardesidir.

Habesistan’da diinyaya gelmistir. Zeyneb (r.anha), Resdliillah (s.a.v.)’in tivey kizi

anlamina gelen “rebibetii Restilullah” diye amlir. ilk 6nce Berre ad1 verilmistir. Sonradan bu

isim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in tavsiyesiyle Zeynep olarak degistirilmistir.%°

%6 Muslim, “Talak”, 46; EbG Davad, “Talak”, 39; Nesai, Darimi, “Talak”, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/412,
415.

%7 Muvatta, “Talak”, 68; Tahavi, Serh’u Me’éni’l-Asdr, 3/67; ibn Kudame, el-Mugni, 9/289; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-
Mezéhibi’l-Erba’a, 4/565.

%8 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/337; ibn Hacer, el-isGbe, 8/159.

969 Buhari, “Edeb”, 108; Mislim, “Adab”, 18; ibn Abdilber, el-isti’éb, 4/1855; ibn Hacer, el-isébe, 8/159.
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Zeyneb (r.anha) ¢ok giizel bir hanimdi. Cok kiigiik yaslarinda iken Hz. Peygamber
(s.a.v) guslederken eliyle Zeyneb (r.anha)’in yiiziine su serpmisti. Bundan dolay1 yiiziiniin daha

da giizel oldugu rivayet edilir.®"°

Zeyneb (r.anha) teyzesi Kureybe’nin oglu Abdullah b. Zem’a ile evlenir ve ¢ocuklari
olur.’™ iki oglu Harre Vaka’sinda 6ldiiriiliir.°’? Bu actya sabrederek, Allah’a onlar i¢in duada
bulunur. Bu da Allah’a olan tam teslimiyetini ve ¢ok sabirli birisi oldugunu ortaya koymaktadir.

Zeyneb (r.anha), h.73/m.693 yilinda Medine’de vefat etmistir. Cenazesine Abdullah b.

Omer (r.a.)’ de katilmistir. Baki Mezarlig1’na defnedilmistir.>"

1.18.2. Imi Kisiligi
Zeyneb (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 7 hadis rivayet etmistir.””* Hz. Aise

(r.anha), Ummii Seleme (r.anha), Ummii Habibe (r.anha) ve Zeyneb bint Cahs (r.anha) gibi pek

¢ok hanim sahabiden rivayette bulunmustur.
Aktardig1 rivayetleri siyerle, ahlakla, ibadetle ilgili hadislerdir.

Aktardig1 rivayetlerinden fikihla ilgili olani, yakini 6len kimsenin ii¢ giinden fazla yas
tutmamasi, kocasi 6lenin ise dort ay on giin yas tutmasi, siislenmeyi terk etmesi, gbzlerine
siirme gekmemesi, °’® Hz. Aise (r.anha) ve Ummii Seleme (r.anha) nin siit haramligini meydana

getirecek olan emmeyle ilgili goriislerini aktarmistir.%’®

Ebu Rafi, Zeyneb bint Ebi Seleme (r.anha)’yi Medine’deki fakih hanim sahabe
oldugunu sdylemistir.®”” Kendi doneminin fakihe hanim sahabilerindendi. Miictehid

sahabilerden bir ya da iki mesele hakkinda fetva verenlerin arasinda ismi ziktedilmektedir.%"®

Annesi Ummii Seleme (r.anha) ve Hz. Aise (r.anha)’den ilim 6grenmesi, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in diger esleriyle beraber ¢ok sik1 baglantida olmasi onun hadis ilminde alime ve fikih

ilminde fakihe olmasina biiylik yarar saglamistir.

970 ibn Abdiilber, el-ist?’ab, 4/1855; ibn Hacer, el-isGbe, 8/160.

71 |bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/337.

%72 bn Abdiilber, el-isti’db, 4/1855.

973 Sahyar, Aise Esra ,“Zeyneb bint Eb( Seleme”, DIA, 44/359.

974 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire, s. 287.

975 Muvatta, “Talak”, 101-102; Ahmed b Hanbel, Miisned, 6/348, 392.

976 Mislim, “Reda’”, 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/174; Beyhaki, es-Siinen, 16/30.

977 ibn Hacer,el-isébe, 8/160.

978 jbn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, I"lamii’l-Muvakk:’in, 1/12; ibn Abdiilber, el-isti’db, 4/1855.
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1.19. Ummii Eymen (24/645)
1.19.1. Hayati

Ummii Eymen (r.anha)’in asil ismi Bereke bint. Sa’lebe’dir.®”® Kiinyesi Ummii
Eymen’dir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in azadlis1 ve dadisidir.®®® Habesistanli olup ¢ocuklugu
hakkinda bilgi bulunmamaktadir.*®t Ummii Eymen (r.anha) Abdullah (r.a.)’in vefatindan sonra

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in annesi Amine (r.anha)’nin yaninda kaliyordu.%®?

Ummii Eymen (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v.) dedesi Abdiilmutalib (r.a.)’in yaninda
iken de, gerekse onun vefatindan sonra da hi¢ yanindan ayrilmamisti. Amcasi Ebu Talib’in
himayesinde iken de yaninda idi. Bunu kendisi igin biiyiik bir seref sayard1.® Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in peygamber olusuna sahid olmustur.

Ummii Eymen (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Hatice (r.nha) ile evlendiginde azat
edilmisti.®®* Sonra Ubeyd b. Zeyd ile evlenmisti.?®® Bu evlilikten Eymen adinda bir oglu
olmustur.®® Kocas: vefat edince dul kalir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in cennet ehlinden birisiyle
evlenmek isteyen kimsenin Ummii Eymen (r.anha) ile evlenebilecegi sozii karsiliginda onunla
Zeyd b. Harise evlenmistir.®" Zeyd b. Harise (r.a.)’den Usame adli gocugu diinyaya gelmistir

ve Ummii Usabe b. Zeyd olarak da bilinmistir.%®

Ummii Eymen (r.anha) ve kocas1 Zeyd b. Harise, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in davetine ilk
uyan ve ilk miisliman olanlardandir. O devirde Miisliman olmak, akil almaz iskenceleri
pesinen kabul etmek demekti. Ummii Eymen (r.anha) bu iskencelere karsi Allah’a olan
teslimiyeti ve inancinin tam olmasiyla dayanmisti. Bu igkenceler dayanilmaz hale geldiginde
once Habesistan’a, sonra da Medine’ye hicret etmistir. Ummii Eymen (r.anha) Mekke’de

oldugu gibi Medine’de de Hz. Peygamber (s.a.v.)’i hi¢ yalniz birakmamistir. %8

Ummii Eymen (r.anha) ¢ok cesaretli ve atilgan bir hanimdi. Uhud harbinde meydana

gelen olay karsiliginda ordan kagan miisliimanlara sinirlenerek: ‘Kadinlarla gidip ben

979 jbn Adlilber, el-isti’éb, 4/1794; Zehebi, Siyer, 2/224; ibn Hacer, el-isébe, 8/358.

%0 jbn Sa’d, et-Tabakat, 8/179; ibn Adiilber, el-isti’éb, 4/1793; ibn Hacer, el-isGbe, 8/359; Sennavi, Abdiilaziz,
Hanim Sahabiler, s. 318.

%81 Zehebi, Siyer, 2/223.

92 Niyaz, Mevlana, Kadin Sahabiler, s. 297.

983 Eryl, Biinyamin, “Ummi Eymen”, DIiA, 42/317.

%4 |bn Sa’d, et-Tabakdt, 8/179

95 jbn Hacer, el-isdbe, 8/359.

%6 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/179

%7 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/179; Zehebi, Siyer, 2/224; ibn Hacer, el-isébe, 8/359.

988 ibn Adulber, el-isti’db, 4/1793.

%89 Erul, Biinyamin, “Ummii Eymen”, DIA, 42/317.
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diismanla ¢arpisayim! Getir kilicini ver!” der ve fazla durmadan birka¢ hanimlarla birlikte
Uhud’un yoluna koyulur. Oraya vardiginda hemen Hz. Peygamber (s.a.v.)’in durumunu sorar
ve onun saglik haberini alinca, diger kadinlarla birlkte yaralilar1 tedavi eder, miicahidlere su

dagitarak, yemek pisirerek yardimda bulunur.®®

Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettiginde Ummii Eymen (r.anha) ¢ok iiziilmiistii. Cok aglar
olmustu. Bunun iizerine Ummii Eymen (r.anha)’i teselli etmeye Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Hz.
Omer (r.a.) yanma gelir. Ummii Eymen (r.anha) soyle der: “Beni Resiiliillah’in vefat:
aglatmiyor. Zira her canli 6liimii tadicidir. Beni vahyin kesilmesi aglatiyor®, bu sozii
karsiiginda yaninnda bulunan Hz. Ebu Bekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) de kendilerini tutamay1p

aglamislardi.9%

Ummii Eymen (r.anha) kAmil ve fedakar bir hanimdi. Cok zeki, akilli ve dirayetli idi.

Ummii Eymen (r.anha) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Ehli Beyt’inden sayilirdi.%%

Ummii Eymen (r.anha)’in vefat tarihi hakkinda farkli goriisler vardir. Rivayetlerden
birine gére Ummii Eymen (r.anha), Hz. Osman (r.a.)’1n halifeliginin ilk giinlerinde vefat etmis

ve Baki mezarligina gomiilmstiir.%%*

1.19.2. ilmi Kisiligi
Ummii Eymen Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yaninda vakitinin cogunu gecirmesi sebebiyle

hadis rivayet eden alime hanimlardandir. Rivayet ettigi hadisler genelde giinliik aile icinde olan

olaylar iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)’in soyledigi siyerle ilgili hadislerdir.

Ummii Eymen (r.anha) 5 hadis rivayet etmistir.*®® Rivayetlerinin icerisinde , hirsizin
elinin caldig1 bir avu¢ yag yiiziinden kesilecegi, hayizli kimsenin mescide girme durumu

hakkinda aktardig1 rivayetleri fikhi konularla alakalidir.%%®

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile katildigi gazvelerde, yaralilar1 sarma ve onlart bakmasi

nedeniyle o giliniin hemsiresi oldugu anlagilmaktadir.

%0 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 8/180.

%1 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 8/181.

992 Miislim, “Fedail’s-Sahabe”, 140; ibn Hacer, el-isébe, 8/360.

993 ibn Sa’d, et-Tabakét, 8/179; ibn Hacer, el-isdbe, 8/359.

%4 jbn Sa’d, et-Tabakét, 8/181; Zehebi, Siyer, 2/227; ibn Hacer, el-isébe, 8/361-362.
95 jbn Hazm, Cevdmiii’s-Sire, s. 289; Zehebi, Siyer, 2/227.

9% [hn Hacer, el-isébe, 8/361.
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Ibn Hazm ve ibn Kayyim, Ummii Eymen (r.anha)’i bir ya da iki mesele hakkinda fetva

veren sahabiler arasinda zikretmektedirler.%’

1.20. Ummii Yusuf
1.20.1. Hayati

Ibn Hacer kendi eserinde Ummii Yusuf’un Bereke oldugunu bildirmektedir. Bereke el-
Habesiyye, Ummii Habibe (r.anha)’nin Habesistan’dan beraberinde getirdigi hizmetgisidir.
Annesi Umeyme bint Rukayka’dir. Kaynaklarda Ummii Eymen (r.anha) ile

karistirilmaktadir.%%®

Ibn Hazm ve Ibn Kayyim, Ummii Yusuf (r.anha)’u bir ya da iki mesele hakkinda fetva

verenler arasinda saymaktadirlar.%%

Ummii Yusuf (r.anha) hakkinda tabakat ve hadis kitaplarinda ayrmtili bilgiler ve
rivayetleri bulunmadigindan dolayi, bu ikisini bir sahabe olarak gérenler de vardir. ibn Hazm

ve Ibn Kayyim iksinin de ismini vermektedir.

Umeyme bint Rukayka (r.anha)’dan gelen rivayete gore, Bereke (r.anha) yanlislikla Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in idrarmi icen hanimdi. Ebu Omer, bu hanimin Ummii Eymen oldugunu
bildirmektedir.1°® Her kimisi icse de bu rivayet fikhi bir hiikkme delalet etmemektedir. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.v.) buna izin vermedigi, bu durum yanlislikla meydana geldigi
bilinmektedir.

2. HANIM SAHABILERIN iCMA-I (iTTiFAK ETTiGi KONULAR)

Miictehid hanim sahabilere sorulan sorularin ¢ogunlugu ibadetlerle, kadinlarla, kar1
koca iliskisi hakkinda oldugu i¢in neredeyse goriisleri ve verdigi fetvalari birbirlerine

benzemektedir.
Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Hafsa (r.anha), fecrin dogmasindan sonra oruca niyetin
gecmeyecegi gorlislinde ittifak etmislerdir.

Hz. Aise (r.anha) ve Ummii Seleme (ranha) gusiil alirken saglarm ¢oziilmeyecegi
gorisiinde ittifak etmislerdir. Gozlerinden rahatsiz olan kimsenin de sirt {istii yatarak ima ile

namaz kilamayacagi konusunda fikir birliginde olmuslardir.

%7 ibn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, I'ldmd’l-Muvakki’in, 1/12.
9% ibn Hacer, el-isdbe, 8/47, 492.

99 jbn Hazm, el-ihkém, 5/94; ibn Kayyim, I"lamii’l-Muvakki’in, 1/12.
1000 jhn Adilber, el-isti’db, 4/1794; ibn Hacer, el-isdbe, 8/47.
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Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Esma (r.anha) hayizdan sonraki gelen bulanik akimtilarin da

hay1z sayilacagi goriisiinde ittifak etmislerdir.

Hz. Aise (r.anha), Ummii Seleme (r.anha) ve Hz. Esma (r.anha) kadimlarin kadinlara

imam olabilecegi goriisiinde ittifak etmislerdir.

Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Esma (r.anha) kadmlarin zinet esyalarindan zekat

verilmeyecegi goriisiinde ittifak etmislerdir.

Ummii Seleme (r.anha) ve Hz. Hafsa (r.anha) siit emme miiddeti hakkinda, iki yasa
dolmayan kii¢iik ¢ocugun emmesiyle siit haramliginin meydana ¢ikacagi goriisiinde ittifak

etmislerdir.

Ummii Seleme (r.anha) ve Meymfine (r.anha) ikindiden sonra kilman namazin nafile

olmadigina ve bu vakitte namaz kilinmayacagi goriisiinde ittifak etmislerdir.

Ateste pisen yemekten dolay1 abdestin gerekli olacag: goriisiinde Hz. Aise (ranha) ve
Ummii Habibe (r.anha) ittifak etmislerdir. Diger miictehid hanim sahabiler bu durumda

abdestin alinmayacagi goriisiinde ittifak etmislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in eslerinden olan hanim sahabiler dokunma ve Opmede,

abdestin ve orucun bozulmayacag: goriistinde ittifak etmislerdir.
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SONUC

Islam dinin gelmesi ve yayilmasiyla beraber miisliman erkek ve kadinlar Hz.
Peygamber’in (s.a.v) rehberliginde her seyi 6grenmeye ¢aba gostermislerdir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) sahabilerin ilim 6grenmesine biiyiik 6nem gostermistir ve herkesi ilim 6grenmeye tesvik

etmistir.

Miibarek sahabiler biitiin konularda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 6grenme bahtyarligina
sahip olmuslardir. Siirekli yaninda olarak, sohbetlerini dinleyerek, davranislarini takip ederek
ogrenmislerdir. Bilemedikleri konu hakkinda direk kendisinden gidip sorarak bilmeye
calismiglardir. Dini dogru yasayabilmeleri i¢in bilgi sahibi olmaya biiyiikk bir 6zen

gostermislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde dini kurallarin, hiikiimlerin agiklanmasi, 6gretilmesi,
ogrenilmesi ilk baslayan devirdir. Ilk 6gretmenligi yapan da Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ilk
ogrenci olan da miibarek sahabilerdir. Sahabiler dini kurallarin amacini, Kur’an’1 anlamayi,
amel etmeyi, hiikiimlerden delilleri ¢ikarmayr Hz. Peygamber (s.a.v.)’den Ogrenen ilim

kiipeleridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra sahabiler Kur’an ve siinnete simsiki sarilarak, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ogrettiklerinden yola ¢ikarak ilim yolunda biiylik hizmetleri
sunmuslardir. Bu miibarek sahabiler arasinda hanim sahabiler de yer almistir. Dini ilimlerin her

alaninda kendilerini gostermislerdir. Biiyiik hizmetlerde bulunmuglardir.

Tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf ilimlerinde erkek sahabileri gordiigiimiiz gibi hanim
sahabileri de gormekteyiz. Edebiyat, tip, sanat alaninda da hanim sahabilerin gayretleri,

becerililiklerini tarih sayfalarinda karsilamaktay1z.

Fikih alaniyla ilgilenen, yeni ortaya ¢ikan bir mesele hakkinda Kur’an ve siinnetten
haraket ederek hiikiim ¢ikarma kabuliyetine sahip olan sahabiler arasinda hanim sahabiler de

bulunmustur.

Miictehid hanim sahabilerin olmasi, hanimlarin 6zel durumlar1 hakkinda, kadinlara ait
meseleleri bilmede biiylik bir fayda olmustur. Ciinkii her kadin sahabi de Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den, sonraki erkek sahabilerden gidip sormaktan utanmislardir. Dolayisiyla bunun gibi
konularda en ileride gelen Hz. Aise (r.anha) biiyiilk 6rnek olmaktadir. Hanim sahabiler akli,
zekasi, bilgisi ile fikhi konularda ictihad ederek fetva vermislerdir. Ancak onlarin kaynagi

sahihtir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’den direk 6grenenlerdir.
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Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miibarek eslerinden Hz. Aise (r.anha) ilim sahasinda sundugu

hizmeteri biyiiktiir. Tefsir, hadis, fikih alaninda biiyiik alime hanimdir.

Hz. Aise (r.anha) en ¢ok hadis rivayet eden “muksirin” sahabiler arasinda yer
almaktadir. Aktardigi rivayetlerinin sayis1 2210°a ulagmaktadir. Kendisinden aktarilan
rivayetlerinin dortte biri fikhi hiikiimlere kaynaklik etmektedir. Bu da hadis ve fikih alanindaki

inanilmaz bir gayretini ve islam alemine sundugu hizmetlerinin gostergesidir.

Ummii Seleme (r.anha) ve Hz. Hafsa (r.anha)’nin da tefsir ilmi alaninda biiyiik hizmetler

sundugu bilinmektedir.

Hz. Aise (r.anha) ve Hz. Peygamber (s.av.)’in diger esleri basta olmak iizere ¢ok sayida
kadin sahabiler hadislerin 6grenilmesi ve sonraki nesillere nakli hususunda ciddi bir gayret

gostermislerdir.

Diger hanim sahabilerin hadis ilminde ileri gelenleri, Ummii Seleme (r.anha), 378 hadis
rivayet ederek, Hz. Aise (r.anha)’den sonraki ¢ok hadis rivayet eden hanim sahabilerdendir.
Ummii Seleme (r.anha), “ashabii’l miin”, yani iki yiiz ile bin arasinda hadis rivayet eden on

sahabe arasindandir.

Meymiine (r.anha)’den 76 hadis, Ummii Habibe (r.anha)’den 65 hadis, Hz. Hafsa
(r.anha)’dan 60 hadis, Hz. Esma (r.anha)’dan 58 hadis, Ummii Atiyye (r.anha)’den 40 hadis
rivayet edildigi bilinmektedir. Goriildiigli gibi miibarek hanim sahabilerin de hadislerin
aktarilmasinda, yayilmasinda biiyilk hizmetleri sundugu bilinmektedir. Rivayetlerinin

cogunlugu da fikhi hitkiimlere delalet ederek kaynaklik teskil etmektedir.

Bu miibarek sahabilerden rivayet aktaran sahabiler, tabiinler ¢cok olmustur. Kendileri de

Ogrenci yetistirerek ilim sahasina biiyiik bir hazine hazirlayarak hizmetlerde bulunmuslardir.

Fikih alantyla ilgili olarak, miictehid sahabilerin sayisi bir goriise gore 130, diger bir
goriise gore de 162 oldugu ve 142’si erkek sahabilerden, 20 tanesi de hanim sahabilerden

oldugu bilinmektedir.

Miictehid sahabiler verdigi fetvalarinin sayisina gore ¢cok sayida, orta derecede ve bir ya

da iki mesele hakkinda fetva veren sahabiler olarak siniflara ayrilmaktadir.

Muksirulin yani ¢cok sayida fetva veren sahabe sayis1 7°dir. Bunlarin arasinda hanim
sahabilerden Hz. Aise (r.anha) yer almaktadir. Bu yedi sahabeye “el-Musirutin fi’l-Fikh”
denilmektedir. Bu miibarek yedi zatin her birinin verdigi fetva sayist bir biiyiik cilt haline

gelecek kadar ¢ok oldugu bilinmektedir.
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Mutavassitin yani orta derecede fetva veren miictehid sahabilerin sayist 20’ye
ulasmaktadir. Hanim sahabilerden Ummii Seleme (r.anha) bu grupta yer almaktadir. Bu

sahabilerin her birinin fetvalar1 toplanacak olursa, kii¢iik cilt halinde toplanacagi bilinmektedir.

Mukillan yani kendilerinden pek az sayida, bir ya da iki mesele hakkinda fetva
aktarilmig olan miictehid sahabilerin sayis1 135°tir. Bunlarin verdikleri fetvalarinin tamami bir
kiigiik cilde sigacak miktardadir. Bu grupta Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ailesinden: Hz. Hafsa
(r.anha), Ummii Habibe (r.anha), Ciiveyriye (r.anha), Safiyye (r.anha), Meymine (r.anha), Hz.
Fatima (r.anha), Ummii Eymen (r.anha) bulunmaktadir. Diger hanim sahabilerden, Ummii
Atiyye (r.anha), Leyla bint Kanif (r.anha), Esma bint Ebu Bekir (r.anha), Ummii Serik (r.anha),
Havle bint Tiiveyt (r.anha), Ummii Derdai’l-Kubra (r.anha), Atike bint Zeyd (r.anha), Sehle
bint Siiheyl (r.anha), Fatima bint Kays (r.anha), Zeyneb bint Ebu Seleme (r.anha), Ummii Yusuf

(r.anha)’tur.

Miictehid hanim sahabilerinin fetvalarinin saysini bir araya toplayacak olursak, Hz. Aise
(r.anha)’nin ictihad ve fetvalarmin tamamu biiyiik bir ciiz haline gelecegi bilinmektedir. Ummii
Seleme (r.anha)’nin ictihad ve fetvalar1 bir araya toplanirsa kiiciik bir kitap haline gelecegi
bilinmektedir. Diger hanim sahabilerin fetvalari ise hepsininki bir arada topanirsa ancak kiiciik

bir kitabcik haline gelecegi bilinmekterdir.

Miictehid hanim sahabilerin ictihadlarinin ve fetvalariin biiyiik cogunlugu hanimlarin
0zel halleriyle, kar1 koca iliskisiyle oldugu bilinmektedir. Her hangi bir mesele hakkinda
kendilerine soru soruldugunda ilk o6nce Kur’an’dan sonra da siinnetten delil getirerek
aciklamalarda bulundugu da bilinmektedir. Daha ¢ok, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
davraniglarindan, yaptiklaindan 6rnek  gostererek sorularin  cevaplarimi  agikladigi

goriilmektedir.

Miictehid hanim sahabilerin kendi aralarinda ittifak ettigi konularin da oldugu bilindi.
Baz1 konularda da kendi aralarinda goriis farkliligi oldugu ortaya ¢ikti. Burada ihtilaf soz
konusu degildir, ¢linkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gelen rivayetleri ve o donemde ortaya ¢ikan
meseleleri degerlendirerek kendi goriislerinin dayanagini bildirerek, ictithad yaptiklar

bilinmektedir.

Miictehid hanim sahabilerin aktardigi rivayetlerinin ¢cogunlugu, benzer bir konuda
hiikmiin ortaya ¢ikmasina delil olmustur. Kadinlarla ilgili konularin ¢ogunlugu da onlarin

gorislerinden ve davranislarindan alinarak fikhi hiikiimlere delil gosterilmistir.
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Gortslerini benimseyen ve goriislerine katilan dort mezhep imaminin da goriiglerini
aciklayarak, daha ¢cok hangi imamin, hangi miictehid hanim sahabinin goriilerini benimsedigini

bildirmis olduk.

En c¢ok da Hz. Aise (r.anha)’nin goriislerinden Imam Malik (rh.a)’in etkilendigi
bilinmektedir. Bunun sebebi de Hz. Aise (r.anha)’nin ictihadi Hicaz bolgesinde yayilmasidir.
Bu nedenle Medine fukahasini etkilemistir. Hicaz medresesinin ilk bastaki temsilcisi Hz. Aise
bilinmektedir. Hz. Aise (r.anha)’nin ictihadinin Hicaz bolgesinde yayilmasinin sebebi de
kendisi cografyanin diger bolgelerine gelmemesidir. Mekke ve Medine arasinda ilmi genis bir

sekilde yayilmistir. Dolayisiyla bu bolgeleri goriisleriyle etkilemistir.

Diger miictehid hanim sahabilerin goriisleri ve ictihadi Hz. Aise (r.anha)’ninki gibi
etrafa yayilmasa da kendi donemlerinin miictehidleri olarak sayilmaktadir. Onlarin rivayetleri

ve davranislari da fikhi hiikiimlere kaynak olarak gosterilmektedir.

Boylece miictehid hanim sahabiler IslAim alemine biiyiik bir hizmette bulundugunu,
sonraki nesillere bilgilerin aktarilmasinda emeginin 6l¢lilmeyecek kadar oldugunu gérmiis ve
bilmis olduk. Bazi1 miictehid hanim sahabilerin ictihad ve fetva 6rneklerini bulmada zorlansak
da, ismini 6grenmekle, kendisi hakkinda bilgi edinmekle miictehid hanim sahabileri bir araya

toplayarak sunabilmeyi elzem gordiik.

Hanim sahabiler her yoniiyle sonraki nesillerde gelen hanimlar i¢in biiylik 6rnek
olmuslardir. Sahabilerden sonraki tabiin ve tebeu’t-tabiinlerden de hanim alimelerin ¢ikmasina

zemin hazirlamiglardir.

Hanim sahabiler, miisliiman haniminin nasil olacagini tespit etmemiz i¢in inanilmaz bir
basvurulacak, drnek alinacak miibarek hanimlardir. Onlarin, isldim’a hizmet gayretinde, aile
iliskisinde, ¢ocuk egitiminde, toplum hayatinda, giyim kusam tarzinda, adep ahlaginda, ilim
yolunda, konusmasinda, yeme i¢gmesinde, giinliik islerli yerine getirmesindeki davraniglarini
ornek tutunarak 6grenmemiz bizim igin biiyiik bir miisliiman hanim modelini olustumamizi
kazandiracaktir. Onlarin dine bagliliklari, takva sahibi, comert, yumusak huylu olmalarinda,

ayni zamanda cesaretli, giiclii karakter agisindan her seyinde 6rnek olacaktir.

Hanimlarin dini ilimleri bilmesi, evindeki ¢ocuklari, etrafindaki kadinlar1 aydinlatmasi
demektir. Kiiciik memleket olan ailenin temelinin saglam kurulmasinda kadinin bilgili olmasi,
cocuklarii giizel, ahlakli terbiye etmesi agisindan ¢ok onemlidir. Bundan dolayr bu hanim

sahabilerden kendimize 6rnek almaliyiz.
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Islam hukuk alaninda da okuyan &grenci hanimlarmn bilmesi gereken, kendilerine 6rnek
almasi gereken miictehid hanim sahabilerin iistiin zekasini, aklini, ilme olan sevgi ve istegini,

merakini 6rnek almamiz gerekmektedir.

Yukarida fetva ve ictihad 6rneklerinden gordiigiimiiz gibi hanim sahabilerin ilim 6grenme
istegi, hayasi, gayesi, zekasi, akli bizi ger¢ekten sasirtict bir durumdur. Miisliiman kadinin nasil

oldugunu, nasil olmas1 gerektigini bize 6rnek olarak sahabe hanimlar géstemektedir.

Miictehid hanim sahabilerin ictihad ettigi ve verdigi fetvalrinin konularin1 bilmemiz,
hanmularla ilgilgi baz1 6zel konularin ayrintil1 bir sekilde anlatilmasi i¢in de hanimlar tarafindan

aciklanmasinin 6neminin biiyiik oldugunu gérmis olduk.

Dolayisiyla fikih alaninda yetisen hanim fikih¢ilarin kadinlarla ilgli konularda, aile
hukukuyla ilgili konularda ve elbette de ibadet konularinda en mitkemmel diyebilecek sekilde
ogrenmeleri lazim goriilmektedir. Kaliteli bir fikih¢1 hanimlara toplum tarafindan ihtiyag¢ her

zaman duyulagelmistir ve halen de duyulmaktadir.
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