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ONSOZ

Ortaya ¢iktiklar ilk donemlerde birer inziva hareketi olan tasavvuf ve onun
kurumsallasmis hali olan tarikatlar, zaman igerisinde gerek Ogretileri gerekse
pratikleri acgisindan gittikce organize bir hale gelmistir. S6z konusu yapilanmalar,
artan miirid kitlesiyle birlikte, icinde hayat buldugu sosyal hayati bir¢cok alanda
etkilemeye baslamislardir. Temel gayeleri benzer olmakla birlikte zaman igerisinde
farkli adlar ile amlmaya baslayan tarikatlar, kimi zaman Islam dininin yayilmasina
onciilik ederken kimi zaman da basta toplumun dini hayati olmak iizere egitim,
toplumsal barigin saglanmasi, siyaset, sosyal iliskiler gibi bir¢ok alanda etkili
olmuslardir.

Biz de bu calismada, seyhlik kurumunun sosyal ve dini pratikler {izerindeki
etkilerini Siirt ili Orneginde ele alacagiz. Calisma, giris ve i¢ bolimden
olugmaktadir. Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, Onemi, kapsam ve
sinirliliklari, arastirmanin metodolojisi, evren ve orneklem, veri toplama ve analizi
hakkinda bilgilere yer verilmistir.

Tezin birinci boliimiinde, Seyhlerin toplumdaki rollerinde koklii degismelere
neden oldugu icin bolgedeki idari yapilanmaya deginilmis, bu kapsamda Osmanlt
doneminde yar1 O6zerk yapilar haline gelen Mirlikler ele alinmistir. Mirliklerin
merkezilesme politikalar1 ¢ercevesinde tasfiye edilmelerinden sonra seyhlerin
istlenmis olduklar1 yeni roller incelenmistir. Daha sonra da tasavvuf ve tarikatlarin
tarihsel siireci hakkinda bilgiler verilmistir. Medreseler, seyhlik kurumunun toplum
ile baglant1 kurduklar1 yapilar oldugu i¢in medreseler konusu ele alindiktan sonra
kanaat onderligi ve bolgedeki dini statii gostergeleri irdelenmistir.

Ikinci bolimde, calisma evrenimiz olan Siirt ili ile ilgili bilgilere yer
verilmistir. Bu kapsamda, sehrin tarihi, soysal, kiiltiirel, ekonomik ve dini yapisi ile
ilgili konular ele alinmigtir.

Seyhlik kurumunun sosyal alanla etkilesimi isimli {i¢lincii bdliimde ise
katilimcilardan elde edilen veriler ¢ergevesinde Seyhlik kurumunun sosyal ve dini
pratikler tizerinde etkileri, kanaat onderligi, arabuluculuk, egitim, siyaset, dini hayat,
sosyal hayat, ekonomi ve toplumsal biitiinlesme gibi temalar cergevesinde ele

alinmistir. Belirlenen her ana temanin altinda olusturulan alt temalar ¢ergevesinde



seyhlerin toplumdaki etkileri detayli bir sekilde ortaya konulmaya caligilmistir.
Sonug ve degerlendirme kisminda ise ¢alismada ulasilan sonuglar degerlendirilmistir.

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda bircok kisinin emegi ge¢cmistir. Burada
ozellikle bazilarim1 zikretmeden gecemeyecegim. Tez danmismanim Prof. Dr. Hayri
ERTEN basta olmak iizere, Prof. Dr. Mehmet AKGUL, Prof. Dr. Biinyamin
SOLMAZ, Dog. Dr. Erhan TECIM ve Dog. Dr. Mehmet BIREKUL’a ¢alismam
boyunca yaptiklar1 katkidan dolayr tesekkiir ediyorum. Ote yandan galigmam
kapsaminda miilakat yapmay1 kabul edip sorularima igtenlikle cevap veren ve ismini
burada zikredemeyecegim ¢ok degerli katilimcilara da buradan tesekkiir ediyorum.
Ayrica gerek miilakat yaptigim donemlerde gerekse tezimi yazdigim donemde ihmal
ettigim esim ve ¢ocuklarima sabirlarindan dolay: siikranlarimi sunuyorum.

Ahmet AKTAS
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Giris

Islam tarihinde tasavvuf ve tarikatlarin dogusu Hicri ikinci yiizyila denk
gelmektedir. Ilk zamanlarda bir ziihd hareketi seklinde olusan tarikatlar, zamanla
Ogreti, uygulama ve artan miirid sayisiyla organize cemaatlere evirildiler. Ortaya
cikis gayeleri ayn1 olmakla beraber zaman igerisinde farkli bolgelerde farkl kisilerin
adlarryla anilan tarikatlar, etkin olduklar1 bélgelerde islam dininin yayilmasina
katkida bulunmuslardir. Bununla beraber tasavvuf ve tarikatlar, toplumda egitim
faaliyetleri, toplumsal barisin saglanmasi, dinsel motivasyonun saglanmasi gibi
bircok fonksiyon iistlenmislerdir. Nitekim tarihsel siire¢ incelendiginde Orta Asya,
Hint yarimadas1 ve Anadolu gibi birgok bdlge sufi, seyh ve erenler araciligryla Islam
ile tamgmuslardir (Kigiik H. , 2011, s. 138; Yilmaz H. K., 2013, s. 126 vdm.).
Kadiriyye, Naksibendiyye, Cistiye, Sattariye vb. bir¢ok tasavvuf ekoliinden sufiler,
Anadolu’dan Gilineydogu Asya’ya kadar farkli bolgelere giderek yerel halkin
Miisliiman olmasinda etkin rol oynamislardir (Ozkdse, 2000, s. 187).

Anadolu’da Islam’in yayginlasmasinda tasavvuf ve tarikatlarin énemli rolleri
olmustur. Selcuklu ve Osmanli imparatorlugu doneminde Anadolu’da basta Kadirilik
ve Naksibendilik tarikatlari olmak iizere bir¢ok tarikatin etkin oldugu goriilmektedir.
Osmanli Imparatorlugunun Sark vilayetlerinde de basta Kadirilik ve Naksibendilik
olmak iizere tarikatlar etkin olmuslardir (Bruinessen, 2015, s. 311). Oyle ki
Bruinessen, bu cografyanin seyhler aracilifiyla Miisliman oldugunu ve giiglii

tasavvufi (mistik) 6gelerin oldugunu ifade eder (1993, s. 34).

Yavuz Sultan Selim doneminde Sark Vilayetlerinde Mirliklerin yar1 bagimsiz
otoriteler olarak on plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu idari yapilanma neticesinde
Mirlikler kendi bdlgelerinde otonom bir yapinin idarecileri konumundaydilar.
Weber’in otorite tiplerini takip edecek olursak bu mirlikler geleneksel otorite tipinin
temsilcileri konumundaydilar. Ote yandan dini otoritenin temsilcisi olarak kabul
edilebilecek olan seyh, seyda ve mellelerin bolgede mirlerle beraber 6n planda
oldugu bilinmektedir. Seyhler dini otoritenin temsilcileri iken, mirler ise siyasi

otoriteyi temsil etmekteydiler.



19. yiizyllda Osmanli devletinin merkezilesme politikast c¢ercevesinde
bolgedeki mirleri devre dis1 kalmasiyla bolgede bir otorite boslugu dogdu. Bolgedeki
seyhler, idari olarak ortaya ¢ikan bu otorite boslugunu doldurmaya basladilar.
Boylelikle daha 6nce dini otoritenin temsilcileri olan seyhler, politik, ekonomik ve
askeri birer 6zne olarak 6nem kazandilar. Seyhlerin toplumsal alandaki mevcut
Oonemlerine ek olarak olasi bir anlagsmazlik durumunda kendilerine danisilan ve
hakemligi kabul edilen kisiler olmasi, onlar1 halkin gbziinde daha 6nemli bir konuma
tasimistir. Imparatorlugun merkezilesme politikalar1 dncesinde, gerek siyasal agidan
gerekse devlet tarafindan muhatap kabul edilme konusunda ikincil pozisyonda olup
Mir’den sonra gelen seyhler, merkezilesme politikalar1 neticesinde siyasi bir boyut
kazanmig ve toplumdaki sayginliklarinin yani sira devlet nezdinde de 6nemli birer

aktor haline gelmislerdir.

Mirlikler doneminde seyhler, kendi medresesini kurmasi ve masraflarin
kargilanabilmesi i¢in bolgedeki Mir’in yardimina ihtiya¢ duyuyorlardi. Bu durum
seyh’in etkinligini sinirlandirmaktaydi. Mirliklerin tasfiyesiyle birlikte seyhler daha
etkin bir konuma geldiler. Ote yandan toprak agaligina dayali olarak ortaya ¢ikan ve
mirliklere nispeten daha kiigiik ¢apli olusumlar olan agalik, kendi etki alanlarinda
otoritesini kabul ettirebilmek adina seyh, seyda ve melle’lerin takdirini kazanmak
zorundaydi. Ciinkii seyh’in Gvglisiine mazhar olamayan aganin toplum nezdindeki
itibar1 istenilen seviyede olmayabilirdi. Daha Once seyhler herhangi bir bolgede
faaliyette bulunmak istediklerinde dolayli olarak da olsa Mir’in onaymi almasi
gerekirken, sonraki siiregte bu durum degismeye baslamistir. Ortaya ¢ikan bu tablo
halkin goziinde Onemli bir konumu olan seyhlerin daha da deger kazanmasini
saglamistir. Elbette seyhlerin toplum nezdindeki onemi sadece siyasi degisimle
iliskili degildi. Zaten seyhlerin kendi sohbet meclisleri ve medreseleri araciligiyla
toplumdaki ilim merkezlerinin basinda olmalari, onlarin halk nezdinde 6nemli bir

yere sahip olmalarini sagliyordu.

Cumhuriyetin ilk yillarinda “Tevhidi Tedrisat Kanunu (1924)” ile egitim ve
Ogretimin birlestirilmesi neticesinde birgok medrese ya kapanmis ya da faaliyetlerini
sinirlandirmak zorunda kalmistir. Akabinde, “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi

(1925)” ile tarikatlar resmi anlamda yasaklanmistir. Bu yasaklar, tarikatlarin,



otoritenin nispeten zayif oldugu kirsal alanlara dogru kaymasina ve faaliyetlerini
gizlilik igerisinde siirdiirmesine neden olmustur. Ancak hi¢bir zaman ne tarikatlar ne
de medreseler tam anlamiyla ortadan kalkmamustir. Bu durum seyh, seyda ve
miderrislerin, kendi dergahlari, medreseleri veya sohbet meclisleri araciligiyla
toplumun sosyal ve dini pratikleri tlizerindeki etkilerinde bir daralmaya sebep
olmakla birlikte etkilerini tamamen sonlandiramamistir. S6z konusu iki kurum da
toplumsal alanda faaliyetlerini siirdiirerek hem dini bilginin 6gretimine hem de din
hizmetlerini siirdiirecek insan giiciinlin saglanmasinda onemli roller {istlenmistir.
Tarikatlar da medrese aglar1 araciligiyla toplumla iliskilerini siirdiirmekle beraber,
zikir ve sohbetler vasitasiyla dinin coskun yoniinii yasatmaya caligmiglardir.
Tarikatlar, ozellikle buhranli donemlerde zikir meclisleri ile giinliik sikintilardan
armip i¢ huzuru elde etme konusunda araci birer kurum olarak toplumdaki

varliklarinin daha da saglamlastirmiglardir (Aktas, 2014, s. 100).

Ozellikle iilkemizde son yillarda din referansli kanaat 6nderi sayilan seyh,
seyda ve melle’lerin bir kisminin, 2011 yilinda Bakanlar Kurulu karar1 ile Diyanet
Isleri Bagkanhig: biinyesine almmmasi ve medreselerin tekrardan islevsellestirilmesi
adina desteklenmesi gibi politikalar neticesinde, yillardir siiregelen bu gelenek

tekrardan canlanmaya baglamistir.

Yukarida kisaca oOzetlemeye calistigimiz siiregten hareketle Anadolu’da
~Ozellikle Giineydogu Anadolu Bélgesinde- hala etkin bir kurum olan Seyhlik
kurumunun toplumun sosyal ve dini pratikleri iizerindeki etkilerini Siirt 6rnegi
tizerinde inceleyecegiz. Siirt, seyhlik kurumunun ve buna bagli olarak medrese
geleneginin hala ¢ok canli oldugu merkezlerden birisidir. Siirt ilinde varligini1 canl
bir sekilde korumakta olan seyhlik kurumu ve buna bagl olarak faaliyet yiiriiten
birgok medrese toplumsal hayati derinden etkilemeye devam etmektedir. Siirt’te
gerek bireysel gerekse toplumsal diizeyde, iliskilerin seyhler ve medrese aglari
araciligiyla stirdiiriilmesi, sz konusu kurumlarin ne denli gii¢lii oldugunu gostermesi
acisinda onemlidir. Bolgedeki bir seyhin soyundan gelmek toplumsal alanda bireye
nesep kaynakli bir statii saglamaktadir. Bu statii toplumsal diizeyde kisiye

ayricaliklar tanimaktadir. Bir baska toplumsal statii kaynagi da medrese hocaligidir.



Bu kisiler de bulunduklari konum itibariyle toplumsal iligkilerin diizenlenmesi ve

sekillenmesinde basat aktorler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
1. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

“Toplum igerisinde ortaya ¢ikan her olgu ve yapr diger kurum ve olgularla
yakin iligki igerisindedir’ seklindeki genel sosyolojik kabul, elbette tasavvuf ve onun
kurumsallasmus sekli olan tarikatlar icin de gegerlidir (Usta, 1997, s. 9). Insanlarn
din referansh arayislarinin sonucu olan tarikatlarin, icinde hayat bulduklar1 sosyo-
kiilttirel ortamla karsilikli bir iligkileri s6z konusu olmustur. Bu kurumlar bir yandan
mevcut kiiltiirel sartlara gore sekillenirken 6te yandan da sosyo-kiiltiirel ortami
etkileyip degistirebilmektedirler. Tarikatlar, dinin yayilmasit basta olmak {izere,
egitim faaliyetleri yiirlitmeleri, dinsel pratikleri sekillendirme, sosyal iligkilere yon

verme vb. bir¢ok alanda toplum ile yakin iliski i¢inde olmuslardir.

Tarikatlar, tekke ve zaviye gibi yapilar araciligiyla bulunduklar1 ortamlarda
sosyal hayata aktif bir sekilde katilmaktadir. Ozellikle galigma evrenimizin neredeyse
tamamini olusturan Naksibendiligin, “halk i¢inde Hakk ile birlikte olma” prensibi,
onun toplumsal hayatin birgok alani ile iliski igerisinde olmasina elverisli sartlar
olusturmaktadir (Usta, 1997, s. 10). Bu kurumlar, birey ve toplum ile yakin iligkiler
kurarak bulunduklar1 ortamlarda yeni iliski aglarinin gelismesine katkida
bulunabilmektedir. Tarikatlarin ve buna bagli olarak seyhlik kurumunun toplumla
etkilesimlerini bilimsel bir yolla incelemenin 6nemli oldugu kamisindayiz. Bu
kurumun, toplumda hangi alanlarda etkin oldugu ve bu etkinin hangi boyutta

oldugunun incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Tarikatlar, genel olarak Islam cografyasinda 6zel olarak da arastirma
evrenimiz olan Siirt’te, sosyo-kiiltiirel ve dini hayatin sekillenmesinde 6nemli birer
kurum olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Toplumun birgok alaninda etkin olan
tarikatlarin ve buna bagli olarak seyhlik kurumunun bilimsel bir c¢ercevede ele
irdelenmesinin, toplumun dini ve sosyal pratiklerinin sekillenmesinde bu kurumun
etkilerinin derinlemesine ve sistemli bir sekilde ele alinmasmna imkan verecegi
kanisiyla, seyhlik kurumunun sosyo-Kkiiltiirel ve dini hayattaki etkilerini ele alacagiz.

Bir ciimle ile ifade edecek olursak; arastirmanin konusu; seyhlik kurumunun sosyal



dini pratikler iizerindeki etkileri (siirt ornegi)dir. Bu kapsamda, arastirmamizda

cevap arayacagimiz hususlari sdyle siralayabiliriz:

Seyhlik kurumu, egitim-6gretim faaliyetleriyle nasil bir iliski i¢indedir?

Dini hayatin ve toplumsal pratiklerin sekillenmesinde seyhlik kurumunun

etkileri ne diizeydedir?
Kanaat 6nderligi pozisyonunda seyhlerin etkinligi hangi boyuttadir?
Arabuluculuk konusunda seyhler etkin rol alabilmekte midir?

“Seriata gidelim” sdylemi baglaminda seyhlerin hiikiim verme ve buna bagl

olarak hayata yon verme konusundaki pozisyonu ve etkileri ne diizeydedir?
Seyhlik kurumu ile siyaset arasindaki iligki hangi diizeydedir?

Bolgedeki seyhlerin sosyal biitiinlesme ve bolgedeki gilivenlige katkilar1 var

midir? Varsa bu katki ne diizeydedir?

Grup aidiyetinin olusmasinda seyhlik kurumunun fonksiyonu nedir? Bir

seyhe bagli olmanin bireysel ve toplumsal yansimalar1 nasildir?

Gelenek ve modernite kavsaginda seyhlik kurumunun tavri ve etkileri nasil ve

hangi yondedir?

Bolgedeki ekonomik iligkilerin sekillenmesinde seyhlik kurumunun roli var

midir?

Bu c¢aligmanin amaci, iilkemizin Dogu ve Giiney Dogu Anadolu Bolgelerinde

etkin olan Seyhlik kurumunun, toplumun sosyal ve dini pratikleri tizerindeki

etkilerini Siirt 6rneginde ele almaktir. Bu ¢alisma, dini otorite olarak kabul goren ve

toplumun egitim, siyaset, dini yasam gibi bir¢ok alaninda etkin oldugunu

diistindiigiimiiz seyhlik kurumunun toplumdaki etkilerini din sosyolojisi perspektifi

ile ele almayr amaglamaktadir. Bu calismayla, arastirmamizda elde edilen veriler

1s1¢inda Tiirkiye’deki dini grup ve tarikatlarin toplumsal pratikler iizerindeki

etkilerini tespit ederek, bu alanda yapilacak ¢alismalara ve yiiriitiilecek politikalara

151k tutmak suretiyle katkida bulunmak amaglanmaktadir.



Serif Mardin’e gore, “Tarikatlarin ortaya ¢ikiglar1 ve 6zellikle 19. yiizyilda
tekrardan canlaniglarini inceleyen birgok arastirma yapilmistir; ancak basta Tiirkiye
olmak tizere birgok yerde tarikatlar tasidiklari Ozellikler gergevesinde pek ele
alinmamis ve ‘diinya tarihsel bir gelisiminin® olast bir zemini olarak
degerlendirilmemislerdir. Bu eserler genellikle tarikat liderlerinin ermislik hikayeleri
cercevesinde ele alinmistir” (Mardin, 2015, s. 59). Mardin’in elestirisini de dikkate
alarak, calismamizin bu eksikligi doldurmaya yonelik bir katki sunacagimi umut
ediyoruz. Bu kapsamda, seyhlerin ermislik hikayelerden ziyade, onlarin toplumsal
alanda nasil bir rol iistlendikleri ele alacagiz. Bu dogrultuda, seyhlerin sosyal ve dini
pratiklerin sekillenmesinde etkileri var mi1? Etkileri varsa bu hangi yonde ve ne

diizeydedir? sorularina cevap bulmaya ¢alisacagiz.

Din, toplumun kutsal olanla iligkilerini diizenlemenin yani sira, degerlerin,
sosyal iliskilerin sekillenmesi ve normlarin olusmasinda etkili olan kurumlardan
biridir. Bu yoniiyle din, biiyilik bir titizlik, objektiflik ve anlayisla toplumda ortaya
¢ikan bigimleri altinda ele alinmasi1 gereken onemli bir realitedir (Glinay, 1999, s.
21). Bireyin ruhsal diinyasinin sekillenmesinde, iginde bulundugu sosyal ¢evrenin
etkisi biiytiktiir. Buradan hareketle denilebilir ki, tarikatlar da miintesiplerinin duygu
ve dislincelerini sekillendirmektedirler. Bu yoniiyle bireylerin din referansh
arayislarin neticesinde ortaya ¢ikmis dini grup formundaki tarikatlarin bu etkilerinin

sosyolojik a¢idan ele alinmasi 6nemlidir.

Calismamizin, tarikatlarin ve onlarin basinda bulunan dini otoritelerin
toplumsal alandaki etkilerini din sosyolojisi bakis agisiyla ele alarak bu alana katki
sunacagindan dolayr &nemli oldugu kamisindayiz. Ote yandan ¢alismamiz, son
yillarda Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde devam eden terdr olaylarinda devletin
yiriittigli politikalar ile zaman zaman fikir aligverisinde bulundugu dini kanaat
onderlerinin toplumdaki etkinliklerinin ortaya ¢ikarilmasi acgisindan 6nem arz

etmektedir.

Cumbhuriyetin ilaniyla beraber toplumda siiregelen birtakim uygulamalarin
yasaklanmasi veya yeni bir forma kavusturulmasi galigmalari neticesinde toplumda
birtakim sikintilar yasanmistir. Yasanan koklii degisikliklerden biri de toplumda

tekke ve zaviyelerin yasaklanmasiydi. Bu yeni uygulama ile beraber toplumsal



anlamda gii¢lii bir niifuzu olan seyhler bir anda resmi anlamda sakincali kisiler
konumuna distiiler. Yiriirliige giren yeni uygulamayla dinsel itibar sahibi kisilerin
toplum iizerindeki niifuzlar1 kirilmak hatta ortadan kaldirilmak istenmistir.
Calismanin, bu politikalarin ne kadar hayata gectigini gostermesi agisindan da

onemli oldugunu diisiinmekteyiz.
2. Arastirmanin Kapsami, Simirhiliklar: ve Zorluklar:

Her arastirmanin birtakim siirliliklar1 vardir. Bur sinirliliklardan bir tanesi de
her ¢alisma, o ¢alisma icin secilen 6rneklem ile sinirli olmasidir. Bizim ¢alismamiz
da, ¢calisma alani olarak segilen Siirt ili ile sinirhidir. Seyhlik kurumunun sosyal ve
dini pratikler iizerindeki etkilerini Siirt ili 6rneginde incelemeyi amaglayan bu
caligma, bolgedeki biitlin seyhleri kapsamamaktadir. Alana ¢ikmadan 6nce Siirt’teki
etkin seyh belirlenmistir. Seyh olmakla beraber zamanla etkinligi zayiflamis olan

seyhler aragtirmanin disinda tutulmustur.

Caligmamizin bir diger sinirliligr da yapildigir zaman ile sirli olmasidir. Bu
calisma 2016-2020 yillar1 arasinda yapilmistir. Bu tarih araliginin disinda ¢alisma
alani ile ilgili degismelerin olmasi ihtimal dahilindedir. Bu nedenle ¢aligmada
ulagilan sonuclar degerlendirilirken aragtirmanin yiiriitiildiigii tarih araligi goz
onlinde bulundurulmalidir. Arastirmamizin kaynaklari, gezi-gozlem, literatiir
taramas1 ve miilakatlar araciligiyla elde edilen verilerdir. Arastirmamizin temel veri
kaynag1 derinlemesine miilakat ve grup goriismesi oldugu icin, miilakata katilan

kisilerin verdikleri cevaplarin dogru oldugu varsayilmstir.

“Sosyoloji, olmasi gerekeni degil “olam1” inceleyen bir bilim dalidir”
gerceginden hareketle, ¢alismamiz siiresince din sosyolojisi perspektifinden ele
aldigimiz seyhlik kurumu ve buna bagli olarak tarikatlar birer olgu olarak ele aldik.
Bu kurumun mesru olup olmadig1 ya da dini gegerliliklerinin olup olmadigi konusu

calismamizin kapsami disindadir.

Aragtirma slirecinde, Ozellikle miilakat doneminde, bircok zorlukla
karsilastik. Bu zorluklarin basinda gliven problemi gelmektedir. Saha c¢alismasinin
yiriitiildiigii siirecin iilkemizde yasanan 15 Temmuz darbe girisiminden sonra

olmasi, bir tedirginlik durumu yaratmisti. Bu tedirginlik durumu miilakat yapmak



istedigimiz kisilere yansimaktaydi. Oyle ki daha 6nce miilakat i¢in randevu aldigimiz
kisilerden bazilar1 farki gerekgelerle miilakat yapmaktan vazgegtiler. Yasanan giiven
problemini agmak i¢in kimi zaman tek bir miilakat i¢in birka¢ kisinin referans

olmasina ihtiya¢ duyulmustur.

Saha arastirmasi siirecinde karsilastigimiz bir diger problem ise, yaptigimiz
miilakatlardan bazilarinin  Kiirtce olmasiydi. Kiirtce yaptigimiz miilakatlarda
ozellikle ses kaydi alinmasina miisaade edilmedigi goriismelerde veri kaybinin
yasanmamasi i¢in ekstra caba sarf ettik. Ciinkii siire¢, konusmacinin Kiirtge ifade
ettigi bilgiyi once Tiirk¢eye c¢evirme ardindan da not alma seklinde ilerliyordu. Bu
siirece bir de katilimcinin hizina yetisme ¢abasi eklendiginde durum daha da zor bir

hal alabilmekteydi.
3. Arastirmamin Metodolojisi

Sosyal bilimlerde arastirmanin metodu demek ¢alisilacak konunun ontolojik
ve epistemolojik yoniinii hesaba katmaktir. Dikegligil bu hususu soyle ifade
etmektedir: “bilgisini edinmek istedigimiz ger¢ekligin nasil bir sey oldugunu
(ontoloji) bilmeliyiz ki, gercekligin bilgisine hangi tiir bilgi (epistemoloji) ile nasil
ulasacagimizi (metodoloji) bilebilelim” (2006, s. 31).

Arastirilan konunun ontolojik ve epistemolojik yonii ile ilgili bilgi, arastirma
stiresince kullanilacak yontem ve teknikler hakkinda 6dnemli katkilar sunar. Konu ile
ilgili 6n bir bilgiye sahip olmadan yapilacak bir arastirma, bilgiye ulagsma siirecinde
birtakim problemler dogurabilir. Bu ylizden arastirilacak konu hakkinda bazi 6n
bilgilere sahip olup konunun 6zelliklerine ve ulagsmak istenilen hedefe gore en uygun
yontem ve teknigin/tekniklerin se¢ilmesi gerekmektedir. Giinliik hayattaki “kervan
yolda diiziilir” mantig1, bilimsel aragtirmalar ig¢in gegerli bir husus degildir.
Aragtirma Oncesi konuya uygun yontem ve teknikler konusunda bir taslak plan
olusturmadan ¢alismaya baslamak varilmak istenen hedeflere ulasmay1
engelleyebilir. Bu nedenle her seyden Once arastirmaya uygun yontemin hangisi

olduguna karar vermek gerekmektedir.

Bu aragtirmada kullanilan temel yontem yaklasimi alan arastirmasi ve buna

bagli olarak nitel aragtirma yontemidir. Arastirilan konunun kendi baglami igerisinde



anlagilmasi hedeflendigi igin, bu hedefe uygun olarak katilimli gozlem, miilakat ve
grup gorlismesi gibi arastirma teknikleri tercih edilmistir. Arastirma bir dini otorite
olarak kabul edilen seyhlerin, toplumun sosyal ve dini pratikleri tizerindeki etkileri
ele alacagindan, oOncelikle tarihsel siiregte bu kurumun gecirdigi asamalar ele
alinmistir. Bu siiregte ilgili literatiir taranmis ve caligmanin teorik cercevesi
hazirlanmistir. Calisilan konunun anket vasitasiyla derinlemesine anlasilmayacagi
diistincesinden hareketle nitel yontem agirlikli olarak kullanilmistir. Arastirmada
temel veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis soru formu cercevesinde
derinlemesine miilakat teknigi kullanilmistir. Bu teknik, arastirilan konuyla ilgili,
daha c¢ok acik uclu sorularin soruldugu ve detayli cevaplarin alinmasina imkan
taniyan bir veri toplama teknigidir (Tekin & Tekin, 2006, s. 101). Gorlismeler yiiz
yiize olabilecegi gibi karsilikli etkilesimin saglanabildigi telefon veya video
goriismeler seklinde de yapilabilir. Derinlemesine miilakat tekniginin yani sira
gozlem, literatiir taramasi ve belge-fotograf incelemesi diger veri toplama araglarini

olusturmustur.

Arastirma deseni, arastirmanin yaklasimim belirleyen ve ¢esitli agsamalarin bu
yaklasim ¢ergevesinde tutarli olmasina rehberlik eden bir stratejidir. Kavramsal
acidan sistematik, sinirlart belirlenmis bir siireci ¢agristiran arastirma deseni, nicel
arastirmada arastirmaciya belirgin bir yon goOsterir. Arastirma deseni, nitel
aragtirmalarda ise nicel arastirmalardaki gibi keskin yonlendirmeler yapmaz. Bu
durum, nitel aragtirmalarda incelenen olay, olgu veya duruma gore degisebilen bir

aragtirma siirecinden kaynaklanmaktadir (Yildirnm & Simsek, 2016, s. 67).

Nitel aragtirma desenleri, arasgtirma etkinliklerinin tutarliligini ve amaca
uygun bir sekilde ger¢eklesmesi konusunda arastirmaciya yol gosterir. Hem
arastirmanin odak noktasinin belirlenmesinde hem de verilerin toplanmasi ve analiz
edilmesinde arastirmaciya rehberlik eden nitel arastirma desenleri, siirlar1 kesin
cizgilerle belirlenmis bir yonlendirme yapmazlar (Yildirnm & Simsek, 2016, s. 67).
Buradan hareketle denilebilir ki, nitel arastirma desenleri arastirmaciya esnek bir
cerceve saglayarak, belli bir odak ¢ercevesinde ¢aligmasinin tutarli olmasina katki

sunar.



Nitel aragtirma desenleri genel olarak, Kiiltlir analizi, Fenomenoloji (olgu
bilim), eylem arastirmasi, durum galismasi, kuram olusturma olarak ayrilmaktadir.
Ancak bu desenleri kesin c¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir. Bir arastirma

desenindeki temel yaklagim bir diger desen i¢in de gecerli olabilmektedir.

Nitel veri analizi konusunda siklikla bagvurulan analiz tiirlerinden birisi
fenomenolojik analizdir (Ozdemir, 2010, s. 334). Biz de arastirmamizda desen olarak
fenomenolojik arastirma deseni benimsedik. Fenomenolojik aragtirma deseni,
farkinda oldugumuz ancak kendisi hakkinda derinlemesine ve ayrintili bilgi sahibi
olmadigimiz olgulara odaklanir. Olgular; yasadigimiz diinyada olaylar, deneyimler,
algilar, yonelimler kavramlar ve durumlar gibi farkli sekillerde karsimiza
cikabilmektedir. Giinliikk hayatta siklikla s6z konusu olay ve olgularla karsilasiyor
olmamiz, bu seyler hakkinda ayrintili bilgi sahibi oldugumuz anlamina
gelmemektedir. Bu fenomenler hakkindaki bilgi eksikligimiz onlarin hakkinda
yeterince bilgi sahibi olmamamizdan kaynaklanabilmektedir (Hancock, 2002, s. 4).
Bize tamamen yabanci olmayan ama ayni1 zamanda tam anlamiyla kavrayamadigimiz
olgular1 aragtirmayr amaglayan calismalar i¢in fenomenolojik yaklasim uygun bir

arastirma zemini olusturmaktadir (Yildirnm & Simsek, 2016, s. 69).

Anlayisimizda bir bosluk oldugu ve agiklanmasinin faydali olacagi 6n kabulii
ile baglayan fenomenolojik arastirmalar, kesin agiklamalar saglamaz; ancak
farkindalik yaratir ve i¢ goriyl arttirir (Hancock, 2002, s. 4). Bu kapsamda,
calismamizda kesin aciklamalar yapmak yerine “kegsfedici yaklasim” benimsenmistir
Arastirmamiza konu olan olay, olgu, deneyim ve algilarin katilimcilarin diinyasinda

nasil algilandig1 kesfedilmeye ¢aligilmstir.

Fenomenolojik arastirmalarda veri kaynaklari, arastirmanin odaklandig
olguyu yasayan ve bu olguyu yansitabilecek kisiler veya gruplardir. Bu tarz
arastirmalarda kartopu Orneklem veya Olgilit Ornekleme teknikleri uygun
olabilmektedir. Baslica veri toplama teknigi goriismedir (Yildinnm & Simsek, 2016,
S. 71). Bizim de caligmamizda veri kaynagi olarak arastirma konumuza giren olgu,
olay ve durumlar1 bizzat deneyimleyen veya sahit olan kisiler secilmistir. Temel veri

toplama teknigi olarak goriisme teknigi benimsenmistir. Yar1 yapilandirilmis formlar
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aracihigiyla goriismeler yapilmistir. Ote yandan goriismelerde elde edilen verileri

giiclendirmek veya onlara temel olusturmak adina gézlemler yapilmigtir.

Fenomenolojik aragtirmalarda veri analizi, deneyim ve anlamlari ortaya
¢ikarmaya yonelik oldugu igin, temel gaye, verilerin kavramsallagtirilmasi ve
olgular1 tanimlayabilecek temalar ortaya ¢ikartmaktir (Yildirim & Simsek, 2016, s.
72). Biz de galigmamizda verileri analiz ederken belli bagli temalar olusturarak

katilimcilardan toplanan verileri anlamaya c¢alistik.

Yukarida da belirtildigi gibi bu tarz ¢alismalarda kesin sonuglara varmak ve
genelleme yapmak soz konusu degildir. Ancak bu sayede bir olguyu daha iyi
tanimamiza ve anlamamiza yardimci olacak agiklama ve deneyimler ortaya
koyabilmektedir. Bu vesileyle ¢alismamizin da benzer durum ve deneyimlerin

anlasilmasinda alanyazina bir katki sunacagi kanaatindeyiz.
3.1. Evren ve Orneklem

Nicel ve nitel aragtirmalarda elde edilecek verilerin toplandigi evren ve
orneklemin tanimlanmasi veya belirlenmesi gerekir. Bir arastirma igin evren,
arastirilan konu ile ilgili ihtiya¢ duyulan verilerin elde edildigi kitledir. Bagka bir
deyisle evren, arastirmada elde edilecek verilerin analizi ile ulasilan sonuglarin
gegerli olacagl ve yorumlanacagi hedef kitle olarak tanimlanabilir (Biiyiikoztirk &

vd., 2010, s. 78).

Islami gelenek incelendiginde farkli cografyalarda tasavvuf ve tarikatlarin
hayat buldugu goriilmektedir. Tarikatlar degisen sartlarla beraber birtakim
doniisimler  yasamustir.  Ulkemiz  6zelinde ele  alindiginda  Osmanli
Imparatorlugundan devralman giiclii bir tasavvuf ve tarikat gelenegi oldugu
rahatlikla goriilebilir. Cumhuriyetin kurulmasiyla beraber uygulanan din politikasi
neticesinde bu gelenek zayiflamaya baslamistir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
bu tarikat ve benzeri yapilar tamamen ortadan kaldirilmak istense de bu beklenti
gerceklesmemistir. Degisen toplumsal sartlar ve uygulanan politikalar neticesinde bu
yapilar kokli degisimler yasasa da, tarikat kiiltiirii ve onlarin karizmatik liderleri olan

seyhler bircok bolgede hala etkin konumdadir. Tarikat kiiltiirii ve seyhlerin etkin
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oldugu yerlerden birisi Siirt ilidir. Buradan hareketle arastirmamizin evreni Siirt

merkez, ilge ve kdylerinden olugsmaktadir.

Calismamizin temel amact Siirt ili sinirlart igerisinde seyhlik kurumunun
sosyal ve dini pratikler iizerindeki etkilerini aragtirmak olsa da evrenin tamamina
ulagsmak miimkiin degildir. Toplumsal olaylarda, evrene dahil edilen biitiin insanlarla
goriismek miimkiin olmadigindan, konunun, evreni temsil edebilen bir 6rnek
tizerinde arastirilmasi zorunludur (Ozankaya, 1975, s. 32). Bunun igin belli kurallara
gore evreni temsil etme giiciine sahip bir kesitinin 6rneklem olarak se¢ilmesi gerekir.
Arastirmanin evreninden, evreni hem nicelik hem de nitelik olarak temsil eden bir

kesit segme islemine 6rnekleme denir (Gokge, 2012, s. 115).

Nitel aragtirmalarda, aragtirma probleminin 6zelligi ve arastirmacinin sahip
oldugu imkanlar, orneklemin se¢imi ile yakindan ilgilidir. Arastirma probleminin
ozelliklerine gore bazen genis bir 6rneklem kitlesi sec¢ilmesi gerekirken bazen de ¢ok
daha az sayida birey aragtirmanin oOrneklemini olusturabilir. Bu nedenle nitel
aragtirmalarda gegerli ve her arastirmaya uyarlanabilen 6rneklem belirleme teknikleri
sunmak pek miimkiin degildir. Ancak yine de nitel arastirmalarda yaygin bir sekilde

kullanilan 6rneklem seg¢im teknikleri mevcuttur (Yildirnrm & Simsek, 2016, s. 85).

Nitel aragtirma yontemlerinde dérneklem se¢imi, nicel aragtirmalardan farklilik
gostermektedir. Nicel arastirmalarda, arastirma evrenini temsil edici nitelikte ve
tesadiifi yontemle secilmis olasilikli ornekleme teknigi 6n plana c¢ikar. Nitel
arastirmalarda s6z konusu oldugunda ise, olasilikli olmayan 6rneklem se¢imi uygun
olmaktadir. Nitel arastirmalarda rastlantisal olmayan orneklem secim tekniklerinin
kullanilmasindaki sebep, bu tip arastirmalarin bir hipotez test etmekten ¢ok, bir

kesfetme, bir anlama ¢abasini igermesidir (Kiimbetoglu, 2012, s. 69-97).

Arastirmanin orneklemi segilirken iki farkli teknik kullanilmistir. Bunlardan
birincisi amaglh orneklem se¢gme teknigi ve kartopu teknigidir. Amagli 6rneklem
se¢me teknigi, zengin bilgiye sahip oldugu diisiiniilen durumlarin ayrintili bir sekilde
calisilmasina olanak saglamaktadir. Amaclh 6rnekleme teknigi bir ¢cok durumda olay

ve olgularin kesfedilip agiklanmasinda islevseldir (Yildirm & Simsek, 2016, s. 118).
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Amagclh 6rneklem yontemini segmemizde, caligma konusunda detayli bilgiye sahip

kisilerden veri toplama ¢abasi etkili olmustur.

Orneklem seciminde kullanilan ikinci teknik ise, kartopu orneklem ya da
zincirleme orneklem olarak adlandirilan tekniktir. Orneklem seciminde arastirma
evrenimizde bulunan kitlenin ¢ogunlukla birbiriyle baglantili insanlardan
olusmasindan hareketle, 6rnekleme teknigi olarak kullanilmasi uygun gorilmiistiir.
“Kartopu 6rnekleme” teknigi karda yuvarlanan ve yuvarlandik¢a biiyliyen kartopu
analojisine dayanmaktadir. Cok asamali olan kartopu 6rnekleme, arastirmacinin bir
ornekle bagladigi, daha sonra o ornek olaylardan aldigi baglantili iliskilerle ilgili
bilgilere dayanarak bagka ornek olaylar belirledigi ve siireci tekrarladigi rastlantisal
olmayan bir drnekleme teknigidir (Neuman, 2014: 324-325). Kartopu 6rneklem ile
belirledigimiz orneklem ile yaptigimiz goériismelerde doyum noktast baz alinmstir.
Elde edilen verilerin birbirinin tekrar1 olmaya basladig1 anda goriismeler kesilmistir.
Aragtirma kapsaminda goriismelerin yapildig1 kategoriler ile ilgili tablo asagidaki

gibidir.
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Tablo 1: Orneklem Grubu Tablosu

Kiiltiirel Temsilciler

Dini Temsilciler

Siyasi ve Idari Temsilciler

Halk/Digerleri Kategorisi

Orneklem Grubu (Kategoriler)

Seyh/Seyda

Orneklem icerigi | Goriisme Sayisi
—————————————————————————————————
e Egitimciler 4
o Gazeteci-Yazar 2
e Miiderrisler 2
e STK Temsilcileri 2
e Kanaat Onderleri 3

Diyanet Personeli

Siyaset¢i

Yerel Yoneticiler

e Esnaf 2
e Ogrenci 2
o Isci 3
e Memur 3
e Eczaci, Mihendis, Doktor

Avukat, Miiteahit °
e Ev Hanimu 1




3.2. Veri Toplama Araclari

Toplanan verilerin arastirilan konuyu anlama noktasindaki etkisini arttirmak
icin farkli Ozellikte veri toplama araglarimin birlikte kullanilmasinin avantaj
saglayacagl diislincesinden hareketle veri toplama esnasinda cesitlendirilmis veri

toplama teknikleri kullanilistir.

Arastirmamizin temel veri toplama araci olarak miilakat/goriisme teknigi
kullanilmistir. Sosyal bilimlerin énemli bir veri toplama araci olan miilakat/gdriisme,
genellikle tizerinde ¢alisilan konu hakkinda bilgi sahibi oldugu diisiiniilen kisilerle
yapilan goriismedir (Yildirim & Simsek, 2016, s. 129). Bu teknigin kullanilmasinda,
goriisme tekniginin; arastirma siirecinin herhangi bir asamasinda kullanilabilmesi,
anlasilmayan hususlarin goriigmeci tarafindan izah edilebilmesi, goriismeci ile
katilimc1 arasindaki isbirliginde etkili olmasi ve kurulan giiven iliskisi sayesinde

karmasik ve hassas konularin ifade edilmesi gibi avantajlar etkili olmustur.

Gorlismecilerin belirlenmesinde, evren ve orneklem basligi altinda da ifade
ettigimiz gibi, “Amach Orneklem” se¢me teknigi ile “kartopu modeli”
benimsenmistir. Daha ¢ok goriismecilerin tavsiye ettigi kisilerle goriisiilmiistiir. Bu

model daha ¢ok tarikat mensuplariyla yapilan goriismelerde kullanilmistir.

Yapilan goriismelerde yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi uygulanmistir. Bu
tiir goriisme yapilandirilmig goriisme ile yapilandirilmamis goriigmenin bir ara
formudur. Yar1 yapilandirilmis gériismenin tercih edilmesinin sebebi, goriisme siireci
icerisinde hesaplanmamis yeni durumlara gore soru ekleme veya soru bi¢imini
degistirme noktasinda arastirmaciya imkan sunmasi, herhangi bir konuda yiizeysel
cevaplar alinmasi durumunda sorulan ek sorularla konuya daha fazla katki sunarak
konuyu derinlestirme firsati vermesi (Berg & Lune, 2015, s. 136) ve arastirma
esnasinda ortaya c¢ikan Yyeni Dbilgiler ¢ergevesinde goriismelerin tekrardan

sekillendirilmesine imkan tanimasidir.

Gortisiilen kisilerin kisisel bilgilerinin sakli tutulmasi énem arz etmektedir.
Yapilan goriismelerde elde edilen veriler metne dokiiliirken bu bilgi ve tespitlerin
hem o bireyler hem de grup veya toplumlarin iizerinde ne tiir potansiyel zararlar

yapabilecegi goz ardi edilmemelidir (Erten, 2014, s. 41). Bu husus goz Oniinde
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bulundurularak, goriismeler yapilirken, goriisme yapilan kisilere isimlerinin
aciklanmayacagi konusunda kendilerine giivence verilmistir. Goriislilen kisilerin

kisisel bilgilerinin gizli tutulmasina 6nem gosterilmistir.

Yapilan goriigmeler farkli zaman dilimlerinde ve farkli ortamlarda
gergceklesmistir. Bu goriismeler cay ocaklari, is yerleri, medreseler, STK merkezleri,
tarikat dergahlari, vb ortamlarda gergeklestirilmistir. Boylece hem seyhlerin bizzat
kendilerinin (kendisiyle goriisme firsati1 bulduklarimiz) hem de tarikat mensuplarinin
seyhlik kurumunun etkileri konusuna nasil yaklastiklar1 ve ne anlam yiikledikleri
anlagilmaya c¢alisilmistir. Ote yandan tarikat miintesibi olmayan kisilerle yapilan
goriismeler sayesinde de disaridan bir bakigla bu kurumun sosyal ve dini pratiklere
etkileri anlasilmaya ¢alisilmistir. Miilakat yapilan kisilerin {igiincii sahislarin oldugu
bir ortamda fikirlerini rahat bir sekilde ifade edememe ihtimali g6z Oniinde
bulundurularak yapilan goriismelerde miimkiin oldukc¢a goriisiilen kisilerin yalniz
olmasma dikkat edilmistir. Bagli bulundugu gruba veya kisiye yonelik elestirilerin
liciincii sahislar tarafindan bilinmesini istemeyen biri gercek diisiincelerinin yerine
kendini zor duruma diisiirmeyecek genel ifadeler kullanabilir. Bu sakincanin

olusmamasi i¢in azami 6zen gosterilmistir.

Literatlir taramasimin sunacagi katkilardan hareketle seyhlik kurumu,
medreseler, medreselerin toplumsal hayata etkileri, dini otorite statiileri gibi
arastirmamiza 151k tutabilecek caligsmalar incelenmistir. Niifus, ekonomi ve diger
ilgili istatistiksel tablo ve grafikler, kurumlarin resmi web sayfalarindan elde edilen
bilgilerle olusturulmustur. Calismanin baslangicinda tarikatlar ve seyhlik ile ilgili
yapilan g¢aligmalar incelenmistir. Calismanin teorik boliimiiniin olusturulmasi igin
konumuzla dogrudan veya dolayli olarak ilgili kaynaklar taranmistir. Bu literatiir
taramasinda kitap, makale, tezler taranmistir. Calisma evrenimiz olan Siirt ilinin
sosyo-kiiltiirel ve dini yapisi incelenmis ve gerekli durumlarda resmi kurumlardan
istatistiki veriler alinmistir. Bu veriler 1s1ginda demografik yapi, niifus hareketliligi

ile ilgili tablo ve grafikler olusturulmustur.

Tezin teorik boliimiini hazirlarken ¢alisma alanimizdaki 6nemli hususlar not

edilmis ve bu hususlar dogrultusunda yapilan miilakatlarda bu noktalar géz oniinde
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bulundurulmustur. Yapilacak miilakatlarda sordugumuz sorularin bir kismi, teorik

kisim hazirlanirken elde edilen bilgiler 1s181nda hazirlanmigtir.

Caligmada, katilimeir gozlem tekniginden de yararlanilmistir. Diizenlenen
zikir ve sohbet meclislerine ziyaretlerde bulunulmustur. Ozellikle medreselerin icazet
torenlerinde yerinde gozlem yapilmistir. Bununla birlikte farkli ilge ve semtlerde
seyhe bagli olan aileler ziyaret edilmistir. Diigilin, taziye, toplumsal gosteriler,
katilarak gozlemle incelenmistir. Bu gozlemler esnasinda miimkiin olduk¢a 6nemli
noktalar not alinmistir. Not almanin sakincali oldugu durumlarda olusan kanaatler

gbzlem sonunda yaziya gecirilerek bir gézlem notlar1 havuzu olusturulmustur.
3.3. Veri Analizi ve Yorumlama

Elde edilen ham verilerin analiz edilebilmesi i¢in dncelikle biitiin miilakat
verileri goriisiilen kisi hakkinda tanitici bilgi, miilakat tarih ve zamani da olacak
sekilde bilgisayar ortaminda yaziya gecirilmistir. Daha sonra tezin ana omurgasini
olusturan {iglincli bolimdeki konu basliklart ¢ercevesinde yeni klasorler
olusturulmustur. Miilakat metinleri okunduktan sonra veriler ilgili oldugu klasorlere
aktarilmistir. Bu sekilde veriler klasorler halinde daha sistematik bir hale
getirilmistir. Her bir katilimcinin ifadeleri ilk etapta tematik bir kodlama ile
siiflandirilmigtir. Akabinde ayni sorulara farkli katilimcilarin vermis olduklar
cevaplar karsilastirilip bir kavram ve tema ¢etelesi olusturulmustur. Ana metnin
yazimi agamasinda gerekli yerlerde konuyla ilgili klasordeki veriler Kimi zaman

yorumlanarak aktarilmis kimi zamanda metin olarak alint1 yapilmistir.

Temalara ayrilan veriler, betimsel ve igerik analizi yoluyla yorumlanip
degerlendirilmistir. Betimsel analiz, farkli veri toplama teknikleri araciligiyla elde
edilen verilerin daha 6nceden belirlenmis temalara gore Gzetlenip yorumlanmasini
icerin bir nitel veri analiz tilirlidlir. Betimsel analizde, arastirmaci goriistiigi
bireylerin goriislerini carpicit bir sekilde ortaya koymak adina dogrudan alintilara
siklikla basvurur. Bu analiz tiirtindeki temel gaye elde edilen verilerin okuyucuya
Ozetlenip yorumlanmis bir sekilde sunulmasidir. Bu amagla elde edilen ham veriler
once sistematik bir bi¢cimde betimlenir. Daha sonra yapilan bu betimlemeler

aciklanip yorumlanir, neden-sonug iliskileri irdelenir ve birtakim sonuclara
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ulagilir(Yildirim & Simsek, 2016, s. 239). S6z konusu durum bizim arastirmamiz i¢in
de gecerlidir. Elde edilen veriler sistematik bir sekilde betimlendikten sonra temalar
olusturulmus, elde edilen veriler neden sonug iliskisi kurularak yorumlanmustir.
Burada katilimcilarin ifadelerine siklikta atifta bulunulmustur. Ote yandan yazili hale
getirilen katilime1 goriisleri icerik analizine tabi tutularak niteliksel ¢oziimleme

yapilmigstir.

Bilimsel arastirmalarda en ¢ok dikkat edilmesi gerek hususlardan biri de elde
edilen sonuglarin manipiile edilmeden sunulmasi, akademik tutumun gerektirdigi bir
dille anlatilmasi, goriisiilenlerin kimlik bilgilerinin gizliligine 6zen gosterilmesidir.
Buradan hareketle, elde edilen verilerin yorumlanmasi, aktarilmasi ve belli analizlere
tabi tutulmasinda bilimsel etik géz Oniinde bulundurularak var olan durumun

kesfedilmesi yoluna gidilmistir.
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1. BOLUM
KURAMSAL CERCEVE
1.1. Tarihsel Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar

Sozliikte; “tutulan veya gidilen yol”, “usul”, “hal” (Dogan, 1989, s. 1061)
anlamima gelen tarikat kelimesi, Arap¢ada “Tark” kokiinden gelen bu kavram
vurmak” anlamindadir. Yiirlirken ayakla yere wvuruldugu icin yola “Tarik”
denilmistir. Halk dilinde ve sozliikte yol anlamina gelmekle birlikte, tasavvuftaki asil
manasi ayridir. Bu yol umumi, avami olmayip, kutsi ve hususi bir yoldur
(Revnakoglu, 2003, s. 37). Gazzali'ye gore sufi tarikatlar, miiritlerin miicahede
aracilifiyla, kendilerinde bulunan kot 6zellikleri yok etmelerini ve tamamen Allah’a
yonelmelerini saglayan kurumlardir. Bu kurumlar, bu yola girenleri manevi yonden
temizler ve tasfiye ve tezkiye araciligryla onlarin kalplerini Allah askina hazir hali
getirir (Taftazani, 1997, s. 471). Belli bir donemden sonra tarikat, belli bir miirside
baglanan, bazi kural ve uygulamalan kabul edip belli araliklarla bir araya gelerek

zikir ve ilim meclisleri olusturan kisilerin olusturdugu gruplara verilen ad olmustur.

Wach; bu yapilanmayi, “kapali bir cemaat igerisinde ortak bir takva hayati
yasamaya karar vermis kimselerin kurdugu ve teskilatlandirdig1 bir cemaat olarak”
tanimlamaktadir. Wach’a gore bu cemaat tekelci bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle
bireysel baglilik konusunda 1srar eder. Ozel ibadetler, miisterek calisma, kendilerine
0zgl kiyafetler gibi hususlarin, bu yapilanma igerisinde olan kisileri birlestirir (Akt:

Giinay, 2011, s. 306).

Islam diinyasinda tasavvuf ve onun kurumsallasmis hali olan tarikatlarin
ortaya ¢ikisi 11. Yiizyila dayanmaktadir. Ocak’a gore, (1997, s. 9) seyh adi verilen
mistik onderlerin mutlak otoriteleri yonetiminde ortaya ¢ikan ve tarikat veya taife

olarak adlandirilan bu mistik yapilanmalar, tasavvufun farkli bir agilimidir.

Tasavvuf, diisiince yapisi ve gayesi bakimindan bireysel arinmay1 kendisine
temel gaye edinen bir anlayistir. Bu yonii onun bireysel bir durum olarak
algilanmasina neden olabilir; ancak o, bireyi etkiledigi kadar sosyal hayati da
etkilemektedir (Kara M. , 2013, s. 276). Zaten bu denli yayginlik kazanmig tasavvuf

ve onun kurumsallagmis sekli olan tarikatlarin sadece bireysel diizeyde kalip,
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toplumun dini anlayisiyla beraber sosyo-kiiltiirel hayata etki etmemesi neredeyse
miimkiin degildir (Ulgener, 2006, s. 92). Bu yapilanmalar, 6zellikle dinin yayilmas:
ve yasanma tarzi basta olmak iizere; ekonomik ilskileri, giindelik pratikleri, egitim

faaliyetleri vb. bir¢ok uygulamay1 etkilemektedir.

Toplumun tarihi ve sosyo-kiiltiirel yapisindan tamamen soyutlanmis bir din
ve din anlayis1 diigiiniilemez. Toplumsal alanda ortaya ¢ikan her olusum mutlak
suretle i¢inde varlik buldugu toplumsal sartlar ile karsilikli bir iligki icerisinde olur
ve her iki taraf da birbirini etkiler. S6z konusu tasavvuf ve tarikatlar olunca da benzer
bir iligkiden bahsedilebilir. Tasavvuf ve tarikatlar Miisliiman toplumlarin kendi i¢ ve
dis dinamikleri ¢ercevesinde ortaya ¢ikan dini-mistik, tarihi, toplumsal ve kiiltiirel

olusumlardir (Giinay & Ecer, 1996 , s. 290).

Bir diisiince veya bakis agisinin toplumda kimi zaman daha kuvvetli kimi
zaman da daha zayif bir etkide bulunmasinda sosyal faktorler oGnemli bir rol oynar
(Giingor E. , 2004, s. 157). Ancak sosyal etkenler ile toplumsal alanda ortaya ¢ikan
yapilar arasindaki iliski ¢ok yonlii oldugu i¢in, tasavvuf ve onun kurumsallagsmis hali

olan tarikatlarin ortaya c¢ikisinda tek bir faktoriin etkili olmasi diisiiniilemez.

Ortaya ciktig1 ilk donemlerde, tasavvufun temel 6zelligi, ziihd idi. Bu
donemdeki mutasavviflara zahid denilmistir.  Ziihd hareketlerinin 06ziinii, Hz.
Muhammed ve sahabenin yasadigi saf dindarlik anlayisi ve bilincinin olusturdugu
ifade edilir. Emeviler doneminde yoneticilerin diinyalik zevklerinde 6n plana ¢ikan
liiks ve zevk ortamina duyduklar1 tepki, ilk olarak zahidleri, Haricilerin yol actigi
anarsinin de etkisiyle toplumdan uzaklasarak bireysel bir dini hayata yoneltti (Ozalp,
1994, s. 396). Temel gayesi Allah’in rizasim1 elde etmek olan tasavvuf; ilk
donemlerde daha ¢ok bireysel bir ¢aba olarak goriiliirken zamanla kolektif bir hal
almistir. Zaman igerisinde, tarikatlar olusmus ve buna bagh olarak tekke ve zaviyeler
yaygmlik kazanmustir (Yetik, 1994, s. 29). Oz itibariyle bireysel arimay1 temel gaye
olarak kabul eden tasavvuf ve onun kurumsallasmis hali olan tarikatlar, bireysel
cergevenin digina yansiyan yonleriyle aynit zamanda toplumsal birer kurum haline

gelmiglerdir.
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Buhranli donemlerde bunalan bireylerin, farkli motivasyonlarla Allah'a
yonelme ihtiyact duymalari muhtemeldir. Bu baglamda, dini bilgi elde etme ve
ibadet ederek sikintilarin hafifletilmesi yoluna gitmeleri olagan bir durumdur. Bu
amagclarla insanlar, dinsel Onder etrafinda toplanmiglardir. Zaman zaman asir1
yorumlara gidebilmelerine karsin, tarikatlar genellikle toplumun bu ihtiyaclarini
karsilayan merkezler olmuslardir (Cagatay & Cubukgu, 1985, s. xi). Buradan
hareketle, tarikatlarin ortaya c¢ikmasinda; toplumun savaslar, kitlik, bulasic
hastaliklar nedeniyle bunalmasi, dinsel yorumlar, Islam ziihdiiniin ileriye gotiiriilmek

istenmesi; yabanci medeniyetlerin etkileri, vb. hususlarin etkili oldugu sdylenebilir.

Tarihsel siirece bakildiginda birbirini izleyen iki farkli doénemden
bahsedilebilir. Birinci donemde tasavvuf ve tarikat i¢ igedir. Bu donemde bir sufi
hem tarikatin kurucusu hem de seyhi olarak goriiliirdii. Ikinci donem ise, tarikatlarm
birer sosyal kurulus haline gelmeleri donemidir. Bu dénem, bazi kisilerin “tarikat
seyhleri” etrafinda kiimelenmesi ve bu kiimelenmenin birtakim kurallara baglandigi
donemdir. Tarikatlarin sosyal birer kurum olarak toplumsal hayatin farkli alanlarinda
etkili olmaya baslamasi1 daha ¢ok bu ikinci donemden sonra olmustur (Golpinarl,
1997, s. 168). Baslangicta bir ziihd hareketi olarak ortaya ¢ikan tarikatlar, zaman
icerisinde Ogreti, pratik ve genisleyen miirid potansiyelleriyle organize cemaatlere
doniismiislerdir (Celik C. , 2013a, s. 290). Hicri 7. ylizyilin sonlar1 ve 8. ylizyilin
baslarindan itibaren bazi merkezlerin, tarikatlarin mistik okullarinin ve onlarin
ogretilerinin merkezi haline geldigi goriilmiistiir. S6z konusu bu gruplar veya
merkezler, belli yoneticilerin etrafinda toplanarak o kisinin adiyla anilan bir okula
doniigmiis ve Ogretileri, mistik deneyim ve yasam kurallar1 bu kisi etrafinda yeni bir
yolla gergeklesmistir (Atacan, 1990, s. 24). Tarikatlar yilizyillar gectik¢e yeni kollara
ayrilmis ve nitelik degistirmeye baslamistir. Bir kismi ortaya ¢iktiklarn ilk

zamanlardaki 6zelliklerini kaybetmistir.

Tarikatlarin  ortaya c¢ikmasinda ve gilinlimiize kadar varliklarin
stirdiirmelerinde birden fazla etken s6z konusudur. Bu etkenlerden biri de tarikatlarin
mistik yonidiir. Isik’a gore tarikatlar, seriatin kaliplar1 arasinda sikistirlmis veya
paganist cemaat dinlerine ¢akili kalmis topluma, dinamik, sirlarla dolu mistik bir

hayat vaat ettigi ve bu sirlarin glindelik hayatta karsilagilan birgok probleme ¢oziim
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onerdigi i¢in bu denli yayginlasmis ve uzun soluklu birer kurum olarak giiniimiize

kadar gelmeyi basarmistir (2016, s. 41).
1.1.1. Tarikatlarin Dogu ve Giineydogu Anadolu’ya Yayilma Siireci

Tiim Anadolu’da oldugu gibi, Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde de
bircok tarikat kendisine taraftar bulmustur. Bircok medeniyete ev sahipligi yapmis
Mezopotamya, ayn1 zamanda bir¢cok tarikati da biinyesinde barindirmistir.
Ortadogu’nun Anadolu’yla baglantisin1 saglayan bir konumda olmasi bu bdlgenin
farkli tesirler altinda kalmasina neden olmustur. Bolgenin, Ozellikle Osmanl
Imparatorlugu déneminde, Islam cografyasindan payitahta gelmek isteyen birgok
alim ve Mutasavvifin gecis giizergdht olmasi, farkli tiirden goriislerin de yaygin
olmasmi saglamistir. Dogu ve Giineydogu’da birgok tarikat etkin olmustur; ancak
bunlarin i¢inden en etkili olanlar1 Kadirilik ve Naksibendiliktir. Bu sebeple bu baglik
altinda bolgede giiclii bir konumda olan Kadirilik ve Naksibendiligi ele almakla

yetinecegiz.

Giiniimiizde neredeyse biitiin Islam cografyasinda miintesibi bulunan
Kadirilik, Abdiilkadir Geylani’ye dayandirilir. Kimi arastirmacilar, tarikatin
Abdiilkadir Geylani tarafindan kurulmadigi; ¢ocuklari ve miiridlerinin onun isminin
hatirasina kendilerini Kadiri olarak adlandirdiklarini ifade etmektedirler. Kadirilik,
daha Abdiilkadir-i Geylani hayatta iken Anadolu, Arabistan yarimadasi ve Kuzey
Afrika’ya; onun Oliimiinden yaklagsik bir asir sonra da Hindistan bdlgesinde

yaygimlasmustir (Giirer, 2010, s. 97).

Kadirilik Anadolu’ya, 15. yy’da Esrefoglu Rumi araciligiyla gelmistir.
Esrefoglu’nun kurdugu tarikat iznik ve Bursa ¢evresiyle sinirli kalmustir. 17. Yiizyila
gelindiginde, tarikatin Rumiyye kolunun piri olan Ismail Rumi’nin faaliyetleriyle
basta Istanbul olmak {izere Anadolu ve Balkanlarda yayginlik kazanmuiitir (Azamat,
2001, s. 132).

Giineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu bolgesinde Kadiri tarikatt Adiilkadir-i
Geylani’nin soyundan gelen Berzenci ve Sadat-1 Nehri gibi Suriyeli ve Kuzey Irakli
seyh aileleri tarafindan temsil edilmistir (Muslu, 2007, s. 25). Dogu ve Giineydogu

Anadolu bolgelerinde Bitlis ve Tillo uzun siire Kadiriligin merkezi konumunda
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olmustur. Tillo, uzun siire dini ve fenni ilimlerde bir biiyiik merkez olarak essiz iine
sahip olmustur. Tillo denilince akla gelen ilk kisi Ismail Fakirullah’tir. Ismail
Fakirullah’in, Naksi oldugu kadar bir Kadiri seyhi oldugu da sdylenmektedir.
Fakirullah Arap soyundandi. Tillo’ya yerlesen ilk atas1 Cizre’den gelen (910/1504-5)
ve memleketinden ayrilmadan once ulemanin reisi olan Molla Ali idi (Burinessen,

2013: 386).

19.yy’mn ikinci yarisindan itibaren bu cografyada Naksibendilik Kadirilikten
daha yaygin bir tarikat haline gelmeye baslamistir (Karademir, 2016, s. 424; Atmaca,
2014, s. 232). Naksibendilik, tarih boyunca farkli yansima bigimleriyle Anadolu’nun
kiiltiir, ekonomi, siyaset ve bireysel kimligi iizerinde derin etkiler birakan bir
tarikattir. Kurucusu olan Muhammed Naksibend’den ismini alan tarikat Anadolu’da

en yaygin tarikatlarin basinda gelmektedir.

Anadolu’nun birgok yerinde oldugu gibi, 18. ve 19. yiizyilda, Imparatorlugun
Dogu vilayetlerindeki toplumsal kiriz donemlerinde, bir¢cok alanda faaliyet
yiriitmiislerdir. Naksi seyhlerin karizmatik onderligi ile Dogu illerinde yasanan
sosyal ve siyasi krizlerin kombinasyonuyla (Yavuz, 2005, s. 184), bu boélgede
Naksibendilik hizli bir yayilma gostermistir. Dogu’da Naksibendi tarikatinin en

yaygin tarikat konumuna gelmesi Mevlana Halid-i Bagdadi araciligiyla olmustur.

Mevlana Halid; Sanandaj, Siileymaniye ve Bagdat’ta egitimini aldiktan sonra
30 yaslarindayken Hindistan’a gitmistir. Burada Seyh Abdullah Dehlevi’den ders
ald1 ve onun tarafindan Osmanli’daki ilk halife olarak tayin edildi. Aldig1 icazetname
ile 1811°de Bagdat’a dondii (Epozdemir, 2015, s. 102; Nikitine, 2015, s. 390;
Tavakkoli, 2010, s. 223). Hindistan’dan dondiikten sonra diisiincelerini,
Siileymaniye, Bagdat, Kudiis, Halep, Basra, Kerkiik, Erbil, Diyarbakir, Cizre,
Mardin, Urfa, Gaziantep ve Konya’da yayan (Seker, 2015, s. 73) ve Naksibendi
tarikatinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Mevlana Halid, kendi bolgesinde
bulunan bircok Kadiri seyhini Naksibendi tarikatina intisap ettirmistir. Bu yeni

katilan seyhlerin mekanlar1 Naksibendiligin ikinci merkezleri konumuna geldi.

Mevlana Halid’in temsilcileri olan bu seyhlerin de halifeler tayin etmesi ve bu

halifelerden bazilarinin bagimsiz seyhler haline gelmesi Naksibendiligin genis bir
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cografyaya yayilmasini saglamistir. Dogu’daki Naksibendiligin yayilma siireci de bu
doneme denk gelmektedir. Naksibendiligin Kiirt niifusun yogun oldugu yerlerde
yayilmasinda Mevlana Halid’in Sehrezor’lu bir Kiirt olmas1 6nemli bir faktor olarak
gorilebilir (Biiyiikkara, 2019, s. 120). Ancak Naksibendiligin Halidi kolunun bu
denli yayilmasini sadece buna baglamak eksik bir okuma olacaktir. Zira toplumsal
bir olay-olgu sadece bir nedene indirgenemez. Halidiligin bolgede hizla yayilmasinin
altindaki nedenlerden biri de 19. yy’da bolgede yasanan siyasal iktidar boslugunda
halkin liderligini {istlenecek bir kisi ve kuruma duydugu ihtiyagla paralellik arz
etmektedir. Ilerleyen sayfalarda ayrintili olarak iizerinde duracagimiz mirliklerin
tasfiyesi meselesi, seyh ve tarikatlarin bu denli yaygin ve etkin olmasina neden

olmustur.

Mirliklerin tasfiyesiyle olusan otorite boslugunda tarikat seyhleri 6n plana
¢itkmis ve bu durum tarikatlarin halk arasinda daha etkin olmasini saglamistir
(Bruinessen, 2015, s. 333; Tan A. , 2010, s. 461; Tenik, 2015, s. 302). Elbette ki 19.
yiizyilda Naksibendi tarikatinin bolgede hizla yayilmasi sadece bu siyasi ve sosyal
etmenlere baglanamaz. Mevlana Halid’in sahsiyeti ve kendine 6zgii sofizminin de
tarikatin kisa siirede bu kadar yayilmasinda énemli bir yeri olmustur. Mevlana Halid
tarafindan gorevlendirilen halifeler arasinda daha 6nce Kadiri tarikatinin seyhi olan
ve Mevlana Halid’den sonra yalnizca Naksibendilik Ogretisini savunan pek c¢ok
kisiye rastlanmasi (Bruinessen, 2013, s. 51) Mevlana Halid’in etkileyici karizmasinin

gostergesidir.

Naksi-Halidi gelenegin kurucusu Mevlana Halid’in tasavvuf anlayis1 ve
politik vizyonunda, Ingiliz isgalindeki Hindistan’da kat1 bir Ingiliz diismani olan
Miirsidi  Abdullah Dehlevi’nin 6nemli bir etkisi olusmustur. Zira Dehlevi’nin
eserlerinin siyasal etkisi, modern Hint-Miisliiman dinsel hayatinin, ingilizlere karsi
sekillenmesinde 6nemli bir etkisi olmustur (Schimmel, 2012, s. 389). Miirsidinin bu
etkisi, 19.yy’da Ingilizlerin Osmanli’ya ve Dogu vilayetlerine yonelik politkalarini
ve Ermeni devleti projesinin de katkisiyla, Naksi-Halidiligin Osmanli toplumunda
Bati karsiti  dini/toplumsal bir gelenek olarak yayilmasina yol agmuistir.
Naksibendiligin Bat1 karsitligi uzun bir slire bu somiirgecilige karst diismanlik

tizerinden politik bir 6nem kazanmustir (Karademir, 2016, s. 423). Naksibendi Halidi
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tekkelerinin, Bati’'nin somiirgecligine ve Ermeni Devleti kurma projesine karsi
muhalafet etmeleri, Naksibendiligin hem halk arasinda taraftar bulmasin1 hem de

Osmanli imparatorlugu tarafindan desteklenmesini saglamistir.

Naksibendiligin tesir alanlarinin genis olmasini saglayan bir diger etken de
tarikatin kendi i¢ dinamikleriyle alakalhdir. 19. yilizyillda Kadiri tarikati, seyhin
pozisyonunun babadan ogla gectigi hakim tarikat durumundayken; Naksibendi
tarikati, Kadirilerin bu uygulamalarmin aksine, seyhlik icin gerekli kan bagi
olmayanlara, babadan ogula aktarima dayali olmayan bir alternatif sundu.
Naksibendilerin tarikatin genel genel baglilik ve teskilatlanma modelini soy iizerine
devam ettirmesinin yani sira sadece bununla sinirlamamalari seklindeki yeniden
bi¢imlendirmesi (Le Gall, 2016, s. 123), Naksibendiligin daha yaygin olan bir tarikat
haline gelmesine katkida bulunmustur (Yavuz, 2005, s. 185). Naksi seyhleri halife
atayabilme yetkisine sahiptir. Bu atanan halifelerinde belli bir siire sonra
seyhliklerini ilan edip kendi halifelerini atama durumlari s6z konusudur. Yani seyh
olmak i¢in belli bir soydan gelmek gibi bir zorunluluk yoktur. Elbette ki seyhin
ailesinden gelenlerin seyh olarak faaliyet yliriitmeleri on plandanir; ancak bu
hiyerarsi, seyh ailesinden olmayan birinin seyh olmasina ve tarikat faaliyetlerini
yiiritmesine engel degildir. Bu durum Naksibendiligin Halidiyye kolunun farkli
alanlarda yayilmasinda kolaylik saglamistir. Mevlana Halid’in ¢ok sayida halife
atamasit ve bu halifelerden bir kisminin da zamanla kendi halifelerini atamasi
suretiyle bolgede Kadiri tarikatinin yayginligi zayiflarken Naksibendiligin etkisi
artmustir (Bruinessen, 2015, s. 334-338). Ote yandan Halidi halifelerinin tasavvufi
icazetlerinin yani sira ilmi icazete de sahip olmalari, giiniin belli vakitlerinde
medrese talebelerine Arapga, fikih, hadis, tefsir ve tasavvuf dersleri verirken namaz
vakitlerinde ve aksamlar1 da tasavvufi sohbet ve hatme ile mesgul olmalar1 (Kavak,
2013a, s. 157) da Naksi-Halidi gelenegin yayginlasmasindaki bir bagka etken olarak

degerlendirilebilir.

Naksibendiligin Anadolu’da yayginlasmasinda etkili olan hususlardan biri de
sosyo-politik durumdur. Ehl-siinnet akidesine siki sikiya bagli olan Naksibendilik,

ozellikle Dogu’daki Sii yayilmaciligina karsi Osmanli yonetimince desteklenmistir
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(Algar, 1992, s. 15). Bu husus bolgedeki diger politik doniisiimler ve tarikatin kendi

i¢ dinamikleriyle birlesince Naksibendiligin yayginlik kazanmasi daha hizlanmustir.

Ozetleyecek olursak; Anadolu’da birgok tariakat faaliyet gdstermistir. Dogu
ve Giineydogu Anadolu bolgesi s6z konusu oldugunda da ayni durum s6z konusudur.
Ancak bolgede etkin olan iki tarikat 6n plana c¢ikmaktadir. Bu tarikatarin da
kendisinden olusan kollar1 mevcuttur. 1800’1ii yillara kadar Dogu’da Kadirilik 6n
plandayken, bu tarihten sonra Naksibendiligin yayildigr goriilmektedir. Elbette
bolgede daha 6nce de Naksibendi tarikatinin da temsilcileri vardi; ancak Mevlana
Halid ile bereber bolgede Naksibendiligin Halidi kolu ©6n plana c¢ikmastir.
Imparatorlugun son yillarinda bélgede yasanan sosyo-politik galkantilarin da
etkisiyle seyhler toplumsal alanda daha aktif konuma gelmistir. Mevlana Halid’in
bir¢ok halife atamasi ve zamanala bu halifelerden bazilarimin kendi halifelerini
atamasiyla Naksi-Halidi gelenegi bdlgede genis bir yayilma ag bulmustur.
Giiniimiizde bolgeye baktigimizda Naksibendiligin Halidiyye kolunun daha yaygin
oldugu goriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki bolgede Halidiye kolunun yani
sira Naksibendi olan baska kollar da faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Ote yandan

kadiri veya onun kollar1 olan tarikatlar da mevcuttur.
1.1.2. Cumhuriyet Doneminde Tarikatlar ve Seyhlik Kurumu

Cumhuriyetin ilaniyla beraber sadece rejim degismemis ayni zamanda iilkede
kokli degisimler yaganmustir. Yeni Cumhuriyetin referans ve anlam kodlarn
Osmanlinin kodlarnyla biiyiik bir farklilik arz ediyordu. Osmanli imparatorlugunun
temel dayanaklar seriat ve Orf iken; yeni Cumbhuriyetin referans kaynaklar1 Bati

medeniyeti ve laik bir devlet anlayistydi.

Seyhlik kurumunun iistlendigi geleneksel roller, bugiin modern Tiirkiye'deki
degisen yapilar cercevesinde farkliliga ugramistir. Seyhlerin giiciinii ve niifuzunu
azaltan en oOnemli uygulamalarin basinda kuskusuz tekke ve zaviyelerin
yasaklanmast gelmektedir. Aslinda bu sindirme Oteden beri kullanilagelen dinsel
itibarla da yakindan ilgilidir ve bu tiirden dinsel statii ve bunun iirettigi ayricaliklarin

kaldirilmasi seyhlik kurumunu zor durumda birakmistir. Boylelikle seyhlerin hizmet
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ya da diger tutumlar i¢in duyulan talep, zaman i¢inde merkezi-sekiiler bir otoritenin

girisimleriyle altiist olmustur (Yavuz, 2005, s. 189; Subasi, 1999, s. 130).

Toplumsal alanda seyhler hala hesaba katilmasi gereken bir giic olmakla
beraber, etkilerinin 19. yiizyila nazaran azaldig1 goriilmektedir. Din menseli her tiirli
unvan ve yapilanma, yeni kurulan Cumhuriyetin laik yapisina ters diismekteydi. Ote
yandan 6zellikle Dogu’daki tarikatlar, Osmanli’mn Islam birligi siyasetini ve halifeyi
desteklemekteydiler. Hilafetin ilga edilmesiyle beraber ortaya ¢ikan bu yeni duruma
en siddetli tepkiler bu tarikatlardan gelmisti. Dini 6nderler; Cumhuriyetgileri, hilafeti
ilga etmekle, Islam’a diismanlik beslemekle ve ser’i miibinin hiikiimlerini
kaldirmakla suglamis ve tepki gostermislerdi (Karademir, 2016, s. 413). Yeni
Cumbhuriyetin, hilafeti tekrardan canlandirma c¢aba ve niyetinde olabilecek bu dini
grup ve liderleri ortadan kaldirmasi gerekiyordu. Buradan hareketle Cumhuriyete
kars1 tehlike olarak goriilen her tiirlii yapinin 6niine ge¢me istegi sonucunda 1925
yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi yoluna gidilmistir. Bu kanun cergevesinde
bazi seyhler siirgline gonderilmis bazilari da takibata ugramistir. Ancak resmi olarak
yasaklanmis olsa da Anadolu’nun iicra yerlerinde seyhler faaliyetlerini siirdiirmeye
devam etmislerdir. Devletin uyguladigi politikalar bu yapilar zayiflatsa da tamamen
ortadan kaldiramamigtir. Kirsal alanlarda hala etkin olan seyhler bulunmaktaydi. Yeri
gelmisken, seyhlerin toplumsal alandaki etkilerinin, mirliklerin tasfiye edilmesinden
hemen akabindeki siiregte oldugu kadar giiclii olmadigi belirtmeliyiz. Seyhlerin
toplumsal alandaki niifuzlarinin azalmasinda devlet politikalar1 etkili olsa da asil
etkili olan husus degisen toplumsal sartlardir. Kiiresellesme, sehirlesme,
modernlesme vb. siiregler, tiim geleneksel yapilarda oldugu gibi seyhlik kurumunun

niifuzunu da degistirmistir.

Ote yandan 19. yiizyilda ulema ve biirokrasi arasinda tezahiir eden
miicadelenin Cumhuriyet’le birlikte biirokrasi lehine sonuglanmasi, ulemanin tasfiye
edilmesiyle neticelenmistir. Biirokrasi lehine sonug¢lanan bu miicadelede ulema ile
beraber resmi dinin de reformist politikalarla tasfiyesi, geriye kalan ilmiye
mensuplarimn da halka yonelerek popiiler Islam’la biitiinlesmesine yol agmustir. Bu
biitiinlesme, Tiirkiye'deki tarikatlar ve dini cemaatlerin yeniden yapilanmasina ve

faaliyetlerine olumlu katkida bulunmustur (Sarikaya, 1998, s. 96).
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Modern donemde tarikat ve cemaatlerin degisen sartlara uyum saglamak ve
varliklarin1 siirdiirmek adina misyon ve vizyonlarini gilincellemeye ¢alistiklar
goriilmektedir. Misyon ve vizyon olarak yasanan degisim, bu yapilarin yeni islevler
iistlenmesini beraberinde getirmistir. Gliniimiizde tarikat ve cemaatlerin, toplumun
dini hassasiyetlerini de bir avantaja cevirerek Orgiitliiliigii sayesinde siyasi, politik,
sosyo-ekonomik ve psikolojik birer glic merkezi haline geldikleri goriilmektedir
(Isik, 2016, s. 214). Cumhuriyetin kurulusundan giiniimiize dogru geldigimizde,
toplumsal alanda dini, siyasi ve ekonomik birliktelik i¢indeki toplam rolleri {istlenen
seyhlik kurumu, mesruiyetini devam ettirecek dayanaklar1 zayiflamasina ragmen
hi¢cbir zaman tam olarak ortadan kalkmig degildir. Modern Tiirkiye’de yiiriitiilen
politikalarla seyhligin kurumsal itibar1 topyeklin ortadan kaldirilmak istenmis; ancak
bu arzunun 6zellikle Dogu ve Giineydogu bdlgelerinde istenilen diizeyde olmadigi
gozlenmektedir. Bolgenin sahip oldugu toplumsal dinamikler bu politikalarin kesin

bir etki etmesini engellemistir.

Bir genelleme yapmak miimkiin olmamakla beraber; seyhlik kurumunun,
kendi i¢ dinamiklerinden dolay1 bir doniisim ve yozlagma siirecine girdigi ifade
edilebilir. Ornegin uygun yeteneklere sahip olmayan ama hevesli olan ¢ok siradan
insanlar bile seyh olabilmis, bdylece dinsel yetkinin yani sira siyasal yetki de
kazanabilecek duruma gelmislerdir. Bu nedenle ¢ok hizli bir sekilde tabiri caizse
seyhlik hanedanlar1 olusmus, kutsal seyh aileleri olarak da nitelendirilebilecek bu
olusum, kisa siirede bu ailelerin de araciligiyla bolgede manevi giiciin yani sira
politik giiclere de sahip olmay1 hedeflemistir. Hatta her bir seyh ailesinin giderek
Naksibendi aristokrasisinin pargast haline gelmeyi saglayan elitist bir yapi

dogurdugu goriilmiistiir (Subasi, 1999, s. 130).

Cumbhuriyetin ilanindan sonra, yeni rejim, Seyh temelli bir giiciin toplumsal
alanda (6zellikle Dogu-Gilineydogu Bolgelerinde) varligini istemiyordu. Ankara
Hiikiimeti, Seyh Said Ayaklanmasindan sonra bir dizi yeni kanun ¢ikartarak din
referansli birgok kisiyi siirgiine gondermistir. Ote yandan tekke ve zaviyelerin de
yasaklanmasiyla o6zellikle seyh, seyda ve mollalarin toplumsal etkileri minimize
edilmeye calisilmustir (Ilyas, 2017, s. 211). Seyhlerin otoritelerini sekteye ugratan bu

durum c¢ok partili hayata gegisle beraber yumusamaya baglamis ve nihayetinde
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Demokrat Parti doneminde siyasi konjonktiirden dolay1 seyhlerin otoriteleri artmaya

baslamistir.

1933 ile 1944 yillar1 arasinda yeni rejimin politkalarina uygun olarak din
egitimi yasaklanmis ve baz1 konjuktiirel inkilaplar devreye konulmustur. Bu yasakli
donemde, din egitimi adina tarikat ve cemaatlerin onemli roller istlendikleri
goriilmektedir. Bu roller, bir taraftan halkin dini hayatin1 siirdiirebilecek nitelikte dini
ilimleri tedris etmis din hizmetlileri kadrosunu yetistirmek; 6te yandan da ilmihal
bilgileri ve Kur’an-1 Kerim kiraati ile ilgili egitimi esas almak suretiyle halkin dini
kiiltiiriiniin devamliligin1 saglamasidir. Ornegin Naksibendiligin Halidiyye koluna
bagli dergahlarinda (Arastirma evrenimizdeki tarikatlarin biiyiik bir kism1 da bu kola
mensup) s6z konusu rollerin ifasina rastlamak mimkiindiir (Sarikaya, 1998, s. 96-

97).

1947°de devletin cesitli saiklerle din egitimi konusunda yeni diizenlemelere
gitmesi, tarikat ve cemaatlerin bu alandaki faaliyetlerinin kisitlanmasiyla
sonuglanmistir. Ozellikle 1970°1i yillarda resmi Kur’an kurslarinin ve Imam Hatip
okullarinin agilmasiyla s6z konusu faaliyet kistlamalar1 artmistir. Bu durum resmi
din gorevlileri ve cemaat-tarikat temsilcileri arasinda alan hakimiyeti konusunda bazi
strtiismeleri de beraberinde getirmistir. S6zkonusu siirecin cemaat ve tarikatlarin
aleyhinde sonuglanmasiyla, bu alanda faaliyet yiirliten cemaat ve tarikatlarin,
faaliyetlerini gozden gecirdigi ve degisen sartlar dogrultusunda yeni bir yaklasim
benimsediklerini gérmekteyiz. Tarikat ve cemaatler artik sistemle kavga etmeyi
birakip resmi kurumlardan faydalanarak kadrolagsma yoluna gitmis ve faaliyet

alanlarini ¢esitlendirme ¢abasina girmislerdir (Sarikaya, 1998, s. 98).

1960 Askeri Darbesinden sonra ¢ikartilan 105 sayili iskan Kanunu ile seyh,
agiret reisleri ve mellelerin zorunlu iskana tabi tutulmasiyla, Demokrat Parti
doneminde tekrardan etkili olmaya baslayan seyhlerin otoriteleri birkez daha
sarsilmistir. Siyasal alandaki degismeler neticesinde Adalet Partisi doneminde
seyhler, melle ve asiret reislerinin topraklarina dénmesine izin verilince, seyhlerin

tekrardan otoritelerini tanzim etmeye basladiklart goriilmektedir.
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Son olarak sunu da belirtmek gerekir ki; paradoksal bir bigimde, laiklik
vurgusuyla uygulanan bazi politikalarin bir taraftan hedeflenen yone dogru bir
degisme kaydederken oOte yandan miicadele edilen unsur ve kurumlari
giiclendirmistir. Ornegin tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile bu kurumlarin etkinligi
ortadan kaldirilmaya calisilmis ve bu dogrultuda sik sik Tirkiye’nin laik bir devlet
oldugu vurgusu yapilmistir. Bu laiklik vurgusu, belli donemlerde dindar kesimi
dislama ve sindirme araci olarak da kullanilmistir. S6z konusu bu durum dindar ve
muhafazakar kesimleri yeni arayislar igerisine itmistir. Her ne kadar resmi olarak
yasaklanmis olsalar da faaliyetlerini silirdliren tarikat ve cemaatlere ciddi bir

yonelmeyi beraberinde getrmistir.

1.2. Osmanh Imparatorlugunun Dogu Vilayetlerindeki Sosyo-Politik

Doniisiimiin Parametreleri

Toplumda ortaya ¢ikan sosyo-politik ve dini otoriteler, belirli toplumsal
yapilar igerisinde sekillendiginden, s6z konusu otoritenin kaynagi, bicimi ve
sonuclar1 da dogal olarak toplumdan etkilenirler. Dolayistyla bir kisi, grup veya
sistemin otoritesini analiz ederken, bu iligki aglarinin hayat buldugu toplumsal
baglamin mahiyeti otorite hakkinda dnemli bilgiler sunar (Okten, 2010a, s. 189). Bu
yoniiyle birer dini otorite/karizmatik otorite olan seyhlerin politik aktorler olarak

ortaya ¢ikmasinda etkili olan toplumsal doniisiimlerin incelenmesi 6nemlidir.

Osmanli imparatorlugu, egemenlik kurdugu topraklarda kendi politikalar
dogrultusunda bir takim diizenlemelere gitmistir. Gerek idari gerekse ekonomik
anlamda sartlar el verdigi miiddetce yeni hadkimiyet alanlarinin imparatorluga
entegrasyonunu saglamanin yollarin1 aramistir. Genisleyen imparatorluk sinirlarinin
her noktasinda mutlak bir merkeziyetcilik saglamak miimkiin degildi. Bu yiizden
imparatorluga katilan yeni yerlerde Ozerk veya yari Ozerk yapilanmalar ortaya
cikmistir. Imparatorlugun giiclii oldugu donemlerde merkeze bagli eyaletler veya
yar1 6zerk bolgelerde sorun ¢ikmazken; gerileme doneminde birtakim problemler bas
gostermeye baglamigtir. Ulusculuk fikirlerinin yayilmasi ve buna paralel olarak
yasanan toprak kayiplari, imparatorlugun egemenligindeki farkli uluslarin ayriliker
isyanlariyla sonuglanmistir. Gelisen sartlar cercevesinde bir dizi onlem alinmistir.

Uygulamaya konulan bu politikalar nedeniyle siyasal ve sosyal alanda kokli
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doniigiimler yaganmistir. Yasanan bu doniisiimleri ele almak, arastirma konumuz

olan seyhlik kurumunun toplumsal alandaki seriivenine 151k tutacagi kanisindayiz.
1.2.1. Mirliklerin Resmiyet Kazanmasi

Mirliklerin resmiyet kazanma siirecine ge¢gmeden oOnce, Mir, Mirlik
kavramlari hakkinda kisaca bilgi vermekte fayda olacagi kanaatindeyiz. Mirlik,
Konfederasyon, (chiefdom) terimleri asiret ve devlet arasinda konumlanan ve
agiretlerin bir araya gelmesiyle olusan yapilanmayr tanimlamak i¢in kullanilan
terimlerdir. Bu siyasal terimler, bolgeden bolgeye ve kiiltiirden kiiltiire faklilik arz
etmektedir. Etnografik yapilar i¢in genellikle antropologlar tarafindan birbirlerinin
yerine kullanilmaktadir (Ebing, 2008, s. 21). Bu tarz idari yapilanmalarda, birden
fazla asiret veya kabile bir araya gelerek ortak ¢ikarlar etrafinda birlesir ve i¢lerinden
biri (bir araya gelen asiretlerin en azindan ¢ogunlugu tarafindan liderligi ve karizmasi

kabul goren kisi) bu yapinin en tepesinde yer alir.

Farkli kiiltiir ve kokene sahip yerel asiret topluluklarinin siyasal olarak bir
lider ya da kandaslik grubunun merkezi otoritesi altinda birlesmis gruplar
toplulugunu ifade eden Konfederasyonlarda, siyasal birlik sadece kan bagina degil
ortak atalar kiiltiine de dayanir. S6z konusu bu 6zellik, asiret disinda kalanlarin ana
gruplara karst aidiyet duygusu gelistirmelerinde ideolojik bir islev goriir (Ebing,
2008, s. 22).

Tapper, asiret ile devlet arasinda konumlanan Mirliklerin/konfederasyonlarin
devletle olan iligkilerinin diyalektik ve bagimli bir iliski oldugunu belirtir. Bu
yapilanmanin en énemli 6zelliginin reisin statiisli ve roliinde toplandigini, bu statii ve
roliin elde edilmesinde kandasligin yani sira iist bir siyasal orgiit tarafindan resmi

olarak taninmasi kosuluna bagli oldugunu belirtir (Tapper, 2001, s. 234).

Mirlikler/konfederasyonlar,  bdlgenin  kendi  tarthsel  gelisimi  ve
siyasal/kiiltiirel bakiyeleri i¢inde ortaya g¢ikan oOrgilitlenme bigimidir. Bu tarz idari
yapilanmalarda temel gaye ortak ¢ikarlarin korunmasi ve imkanlarin mirlik {iyeleri
lehine giivene almip genisletilmesidir. Ote yandan bu tarz bir siyasal yapilanma,
giiclii bir liderin idaresi altinda bir araya gelerek rakiplerine kars1 kendini giivenli bir

limana atma girisimidir. Mirliklerin/konfederasyonlarin kurulmasi i¢in her zaman
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kan bag1 gerekmez. Ortak atalar miti ve soydagligin yan1 sira mirligin islevselligi ve
ortak diismanin varlig1 diisiincesi de asiretlerin bu yapilanmaya katilmasini saglayan
etkenlerdendir. Mirliklerin kurulmasinda hakim devletlerin yaklasimi da énemli bir
yer tutar. Ozellikle merkeze uzak yerlerde denetimin saglanmasi adma bu tarz
yapilarin devlet tarafindan da belli sartlar ¢cergevesinde onaylanmasi, mirliklerin daha
giiclii olmasini saglamislardir. Hem sinir boylarinin isgalle karsi korunmasi hem de
ekonomik getirileri diistiniildiigiinde islevsel olan bu idari yapilanmalar, varliklarin
uzun bir siire sirdiirmislerdir. Ulusguluk fikirlerinin yayilmasiyla beraber bu
yapilanmalar ile devlet arasinda gerilimler yasanmistir. Nitekim Osmanli’da
merkezilesme politikalar1 ¢ercevesinde yapilan uygulamalar neticesinde mirliklerin

tasfiyesi giindeme gelmis ve birtakim gerilimler yaganmustir.

Osmanli devleti, hakimiyet kurdugu ya da kurmaya calistigi alanlarda, o
bolgenin siiregelen siyasi ve idari yapilanmasindaki sartlar1 gbz Oniine alarak
politikalar tiretmeye ¢aligmustir. Boyle bir politika giitmesindeki amag, daha
yumusak gegislerle hakimiyetini kabul ettirmektir.

Feodal yapilanmalarin giiglii oldugu yerlerde egemenlik kurulurken ilk etapta
bolgedeki dengeleri tamamen degistirmek yerine onlar1 kendi sistemine entegre
etmenin yollarin1 aramigtir. S6z konusu politika giiniimiizde Dogu ve Glineydogu
Anadolu bolgeleri olarak ifade edilen cografyanin Osmanli topraklarina dahil
edilmesinde de uygulanmistir. Osmanli Imparatorlugunun, tam bir merkeziyetgi
politika takip ederek bolgeyi mutlak bir bi¢imde kontrol altina almasi o giiniin
sartlarinda pek kolay goriinmiiyordu. Asiret tarzi yapilanmanin giliclii oldugu bu
bolgelerde kontrol saglandiktan sonra, orada bulunan eski yoneticilere bazi
ayricaliklar taninmistir. Buradaki gaye, kati bir tahakkiimden ziyade yumusak bir
gecis ile idareyi saglamadir. Zira kokli degisimler istikrar1 bozucu bazi olaylarin

yasanmasina neden olabilirdi.

Safeviler doneminde Dogu’daki yerel yoneticiler, Sah Ismail’in yiiriittiigii
yayllmaci politikadan rahatsizlik duymaya baslamiglardi. Sah Ismail, bolgedeki
beyleri tasfiye edip onlar1 yerine Kizilbag valiler gorevlendirerek ya da eski soylu
ailelerin yerine daha diisiik statiiye sahip olanlarini tercih etmek suretiyle bolgedeki

etkinligini arttirmaya ¢alistyordu. Nitekim kendisine bagliligini belirtmek icin gelen
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Kiirt emirlerini tutuklatip (Amedi, 1991, s. 122; Ogiin, 2010, s. 9) onlarin yerine
Kizilbas valiler atadigi bilinmektedir. Sah Ismail’in bolgeye yonelik siyaseti;
buralardaki otoritelere son vererek bunlarin yerine Sii yoneticileri atamak iken;
Osmanli devleti bunun tam tersi bir siyaset uygulayarak Kiirt beylerinin konumlarini
taniyarak kendisine baglamaya calisiyordu (Zeki Beg, 2013, s. 162; Bruinessen,
2015, s. 211). Osmanli Imparatorlugunun yiiriittiigii bu politikalar, Kiirt beylerinin
Osmanliya yaklasmasm sagladi. Hem Sah Ismail déneminde kaybettikleri
itibarlarini geri kazanmak hem de sahip olduklar1 topraklarda tekrar yonetime gegme
istegi, Kiirt beylerinin Safevi’lere karsi Osmanli saflarinda yer almasindaki 6énemli
etkenler arasinda sayilabilir. Bununla birlikte inangsal anlamda Osmanlilar gibi
Kiirtlerin de ehl-i slinnet ¢izgisini benimsemeleri, onlar1 Osmanl ile ayn1 safta yer

almalarimi saglayan bir bagka husus olarak ifade edilebilir.

1514 yilindaki Caldiran savasi oncesinde Osmanli devletinin Dogu sinir1
Adana’yd. Idris-i Bitlisi, Kiirt beyleri ve Yavuz Sultan Selim arsinda arabuluculuk
yaparak bolgenin Osmanli devletine baris yoluyla dahil etmistir. Yavuz Sultan Selim,
Caldiran savas1 sonrasinda kendisini savasta destekleyen Kiirt Beyleriyle 1514
yilinda Amasya’da Osmanli-Kiirt Ozerklik Anlasmasim karara baglamistir. Padisah,
devlet ile Kiirt Beyleri arasinda yapilan bu anlasmanin mimari olan Idris-i Bitlisi’yi
tam yetkili kildi. Oyle ki bos fermanlar1 miihiirleyerek Idris-i Bitlisi’ye vermis ve
diledigi sekilde doldurabilecegini sdylemistir (McDowall, 2004, s. 56). lyi bir
diplomat ve ayn1 zamanda bdlgenin ileri gelen ailelerinden birinin iiyesi olan Idris-i
Bitlis’i, Imparatorlugun Dogu vilayetlerindeki temsilcisi niteligindeydi. Idris-i
Bitlisi, Osmanli devleti ve Kiirt Beyleri arasinda koprii vazifesi gorerek
imparatorlugun Dogu sinirindaki problemlerin saraya iletilmesi rolii de listlenmistir.
Burada su hususu belirtmekte fayda var; bolgedeki mirlikler/beylikler Osmanl
yonetimi ile varilan anlasma sonucu dogmus yapilar degildir. Bu beylikler daha 6nce
de vardi. Oyle ki 11. ve 12. yiizyilda bdlgede feodal beylikler veya devletcikler
bulunmaktaydi (Kutlay, 2012, s. 61). Ancak Osmanli ile varilan anlagsma sonrasinda

bolgedeki beylerin otoritesi daha saglam temellere dayanmaya basland.

Kiirt Beyleri ile Yavuz Sultan Selim arasinda mutabakata varilan 6zerklik

sartlarina gore;
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e  Kiirt Emirleri, kendilerine miras kalan topraklarda bagimsiz olarak gelencksel
diizenlerini koruyacaklar. S6z konusu emirlikler eskiden oldugu gibi babadan

ogula intikal edebilecek.

e Osmanli, bir yabanci devletle savastiginda, Kiirt beyleri emrindeki silahli
giiclerle Osmanli ordusuna katilarak diismana kars1 savasacak. Disaridan bir
saldir1 olmasi durumunda ortak diismana karsi savasacak, buna karsilik

Osmanlilar da Kiirtleri diismanlara kars1 koruyacak.

e Kiirt beyleri, her yi1l belirlenen bir miktarda Osmanli devletine vergi 6deyecek

(Tan A., 2010, s. 79-80; Ep6zdemir, 2015, s. 139).

Yavuz Sultan Selim’in vefatiyla yerine gegen Kanuni Sultan Siileyman
doneminde de ayni politika devam etmistir. Kanuni, bir fermanla bolgedeki Kiirt
Beylerine daha 6nce temlik ve ihsan edilen sehir, kasaba, kale, kdy ve mezralarin

veraset yoluyla babadan ogula gecebilecegini belirtmistir.

Osmanli Imparatorlugunun Kiirt beyleri ile yaptig1 anlasma sayesinde Dogu
smir1 giivence altma almigtir. Ote yandan Osmanli, Dogu’ya dogru fetihlerinde gok
bliylik masraflara girmekten kurtulmustur. Zira Kiirt beyleri savas sirasinda
emrindeki askerlerle Osmanli kuvvetlerine katiliyordu. Osmanli devleti, yapilan
anlasma ile hem bolgeye hakim oldu hem de doguya dogru yapilacak seferlerde hazir
bir askeri giice kavustu. Bu anlagma ile Osmanlinin en biiyiikk kazanct Sii
propagandasinin Anadolu’da yayilmasini 6nlemek oldu (Seyh Attar, 2008, s. 61-64).
Osmanli devletinin Kiirt beyleriyle yaptigi anlagsma c¢ercevesinde olusan idari
yapilanmada birinci basamakta Padisah, ikinci basamakta onun atadigi beylerbeyi,
liclincli basamakta Mirler (Kiirt Sancak Beyleri) son basamakta da Asiret liderleri
olacak sekilde bir durum ortaya ¢ikmistir. Her yonetici bir iist makamdaki kisiye

kars1 sorumludur.
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Sekil 2: Mirliklerin Olusmasiyla Dogu’da Ortaya Cikan Idari Yapilanma

MIRLER (KURT BEYLERY)

Osmanli Imparatorlugu ile Kiirt Beyleri arasindaki anlagsma, imparatorlugun
merkezilesme politikalarina kadar siirdii. Bu siire zarfinda Osmanli yonetimi, Kiirt
beyleri arasinda ¢ikan ihtilafli durumlarda arabuluculuk rolii iistlenmesinin yani sira,
firsat bulduk¢a bolgedeki beyleri tasfiye edip merkezi yonetime katma siyaseti de

izlemistir.

Yart bagimsiz Kiirt beylikleri gelismesini siirdiirdii ve 6nemli beyliklerin
sayis1 XIX. yiizyil baslarinda 15’e ulagsmisti. Bu beyliklerin her birinin baginda
bolgede sozii gegen ve Osmanli Devleti’nin olurunu alan bir aile vardi (Sinno, 2011,
s. 130). Osmanli devleti ve Kiirt beyleri arasindaki 6zerklik anlagmasi, bolgedeki
Beylere kendi mintikalarinda 6zgiirce hareket etme imkam sundu. Bruinessen, Idris-i
Bitlisi’nin Serefname adli eserinden yola c¢ikarak, atanan tiim Mirlerin, yiizyillar
boyunca, zaman zaman Kesintiler yasansa da, kralliga yaklasan tarzda iktidar sahibi
olmus eski ailelerden gelen kisiler oldugunu aktarmaktadir (2015, s. 218). Tanzimat
fermanin ilanina kadarki siiregte, gayr-i Mislimlerden alinan cizye dahil bolgedeki
biitiin vergileri Mir’leri toplamaktaydi. Mirlerin kendi miistakil ordular ve divanlart
vard: (Tan A. , 2010, s. 87). imparatorlugun Dogu vilayetlerinde kurulan beyliklerin
“Mir” (emir) unvam ile bilinen liderleri, baz1 donemlerde o kadar serbest hareket

etmislerdir ki adlarina para bastirip, kendi adlarma hutbe okutmuslardir. Ornegin
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Revanduz bolgesinin emiri Mir Muhammed, o kadar giicli idi ki Osmanl
Devleti’nin parasina karsilik, kendi adiyla bakirdan sikkeler bastirdi. Bu sikkelerin
on yiiziinde “El Emir Mansur Muhammed Bey” arka yiiziinde de “Darb fi Revanduz”
yaziliydi. Yine kendi adina para bastiran emirlerden biri de, 1847°de iktidarina son
verilen, Botan Emiri Bedirhan Pasa’dir. Bastirdigi paranin 6n yiiziinde “Emir-i Botan

Bedirhan” ve arka yiiziinde “Hicri 1258 yaziliyd1 (Ulug, 2010, s. 40).

Dogu vilayetlerinde, resmi anlamda yarg:i yetkisi kadilar verilmis olsa da
Mirlerin, kendi tebaasindaki bir anlasmazlik i¢in kadiya bagvurmalari
diisiiniilemezdi. Kadilarin gorevi, muhtemelen dogrudan mir ile alakasi olmayan
konularla sinirliydi. Bolgedeki kadilarin diger sancaklardaki kadilar gibi bagimsiz
hareket etmesi diisliniilemezdi. Zira kendisini atayan merkezi yonetim degil Mir’in
kendisiydi (Bruinessen, 2015, s. 258). Bu durum mirlerin etki alanlarinin genisligini

gostermesi adina 6nemli bir husustur.
1.2.2. Merkezilesme Politikalar: ve Mirliklerin Tasfiyesi

Osmanli siyaseti ve idaresinin, tagranin etnik, dini ve kiiltiirel topluluklarina,
merkezle gevsek bir tarzda da olsa eklemlenme imkanini tanimasi, Osmanlidaki

merkeziyet¢i anlayisin klasik merkeziyetci anlayislardan farkliligin gostergesidir.

Osmanli’da merkezle tasra arasindaki siki olmayan siyasi, idari ve iktisadi
iligkinin arka planinda, tarihten ve toplum yapisindan kaynaklanan gesitli sebepler
vardi. Osmanli Devleti, kendisinden once kurulmus devletlerin siyasi ve idari
alanlardaki devlet gelenegini siirdiirmiistiir. Devletin siyasi ve idari yapisi biitiin bu
tarihsel siirecin izlerini tagir. Bu tarihsel siirecteki ayirt edici unsurlardan birisi de, ug
beylerin gaza ve fetihleri sonucunda Osmanli imparatorlugu’nun sinirlar1 genisleyen
bir topluluk olarak ortaya ¢ikmis olmasiydi. Ug¢ beylerini hemen her dénemde
merkezden uzak kilan bu durum, Osmanli’da kat1 bir merkeziyet¢iliginin olusmasini
engellemekte (Yegen, 2015, s. 58), tasra ile merkez arasinda ¢ok kati olmayan bir

hakimiyet anlayisinin dogmasina sebep olmaktaydi.

Osmanli’daki bu yumusak merkeziyet¢i anlayis bir siire sonra imparatorluk
biinyesinde bir¢cok ozerk veya yar1 6zerk yapilanmanin ortaya ¢ikmasma neden

olmustur. Imparatorlugun giiclii oldugu dénemlerde bu tarz bir ydnetim anlayis
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problem olmazken; zayif donemlerde bu yapilanmalarin basindaki bey/mir ve
liderlerin devlete bas kaldirma tehlikesi hep hissedilmekteydi. 19. Yiizyila
gelindiginde imparatorlugun zayifladigi  herkes tarafindan  goriilmekteydi.
Imparatorlugun bircok savastan yenik ayrilmasi ve toprak kaybetmesi bunun en acik
gostergeleriydi. Imparatorlugun bu durumunda tebaa halklar, kudretini kaybeden
hilkkiimranlarina kars1t harekete gecerken, Bati’li devletler de bu durumdan
yararlanmak i¢in firsat kolluyorlardi. Yoneticiler yasanilan sikintili stiregte devleti
eski gilicline kavusturmak veya en azindan toprak kayiplarini engellemek adina bir

dizi yeni 6nlem almaya ¢alisiyordu (Jwaideh, 2009, s. 113).

Nitekim imparatorlugun toprak kaybetmeye basladigi donemlerde merkezi
otoriteden bagimsiz hareket eden yoneticiler ortaya c¢ikmaya baglamisti. Bu
yoneticiler, keyfi uygulamalar ve ekstra vergilerle halki zor durumda
birakmaktaydilar. Bu keyfi uygulamalar o6zellikle merkezden wuzak yerlerde
yasanmaktaydi. 19. ylizyilla dogru toprak kayiplarinin yasanmasi ve ulusculuk
fikirlerinin yayilmasiyla beraber, Osmanlinin zayiflamasini firsat bilen bazi

bolgelerde ayrilik¢1 ayaklanmalar bag gostermistir.

Dogu vilayetlerinin Osmanli Imparatorlugu’na dahil edilmesinden sonraki
idari yapilari, Imparatorlugun diger bolgelerinden farkli olmustur. Bu vilayetlere
merkezden yoneticilerin atanmasi yerine, Bolgelerinde etkin olan Kiirt ailelerine
Osmanli unvanlar1 verilmek suretiyle yar1 6zerk yonetim birimleri olugsmustur. Kiirt
emirliklerinin zamanla giiglenmesi ile birlikte bu durum, merkezce tamnan bazi
ailelerin diger aileler {izerindeki niifuzunu da artirmistt. Bu emirliklerin
ozerkliklerinin boyutlar1 farkliydi. Cogunlukla da emirlerin sézde bagli bulunduklari
bolge valileri ile olan iligkilerine, mevcut askeri ve ekonomik dengelere gore
degisiyordu. Heniiz 17. yy’da bazi emirlikler merkezi denetim altina alinmasina
karsin; 18. ylizyll boyunca imparatorlugun zayiflamasi ile farkli bolgelerde ortaya

cikan “ayan” tipi feodal yapilanmalarin benzerleri 19. yiizy1l baslarinda Dogu
vilayetlerinde de ortaya ¢ikt1 (Cay, 1996, s. 106).

19. yiizyilin ilk yarisinda imparatorlukta merkezilesme ve merkezkag seklinde
iki egilim ortaya ¢ikmist1. Yasanan toprak kayiplar1 imparatorlugu ¢dkme noktasina

getirmisti. Bu durum merkezden uzak yerlerde ayrilik¢1 hareketlerin ortaya ¢ikmasini
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dogurmustur. Bati’li devletler, Osmanli egemenligindeki gayr-i Miislimleri koruma
bahanesiyle devletin ici islerine miidahale ediyordu. Bu miidahaleler, zayiflik
gostergesi olarak goriiliiyordu. Bu zayiflik gOstergesi, bir taraftan ayriliker
hareketlere motivasyon kaynagi olurken 6te yandan imparatorlugun merkezilesme

politikalarinin da esinleyicisiydi (Bruinessen, 2015, s. 268).

Osmanli  Imparatorlugunun  yapilan  savaslarda  yenilgiler  almasi,
imparatorlukta bir dizi 1slahatin yapilmasi gerektigi fikrini iyice gliglendirmistir. III.
Selim ile baslayan kapsamli 1slahat ¢alismalar1 oncelikle ordu diizeyinde baslamis
olsa da bu yenilenme c¢alismalarinin idari ve mali alanlar1 da kapsadigi
goriilmektedir. Yeni kurulan orduya kars1 Yenigerilerin 1807°de isyan edip padisahi
tahttan indirmesiyle bu kapsamli 1slahat hareketi sekteye ugramistir. III. Selim’den
sonra 1808 yilinda tahta II. Mahmut c¢ikmustir. Il.Mahmut tahta c¢iktiginda ilk
icraatlarindan biri merkezi otoriteyi giiglendirmek oldu. II. Mahmut, yaptig
reformlarla 1808 yilindan baglayarak Osmanli Devletinin tasradaki idari
politikalarini tersine cevirdi ve daha merkeziyetci bir yontem uyguladi. ilk olarak,
devletin 6niindeki en ¢etin engel olarak gordiigii yar1 6zerk ayanlarla Sened-i ittifak’
imzalayarak onlar1 kontrol altina almaya calisti. Bu durum aslinda imparatorlugun
idari yapisinin iflasin1 belgeliyordu (Yegen, 2015, s. 45). Ancak ¢ok gegmeden 1812-
1817 yillar1 arasinda Anadolu’nun en biiyiik ayanlari itaat altina alinmig ve aym
durum, 1814-1820 yillar1 arasinda Balkanlar’da ger¢eklesmisti (Ziircher, 2000, s.
51).

II. Mahmut’un merkeziyet¢iligi giiclendirmek adma yaptigi 6nemli bir
degisiklik de Yeniceri Ocagi kaldirilip yerine Asakir-i Mansureyi Muhammediye
adinda yeni bir ordu kurmasidir. Buna paralel olarak Bektasi babalarinin Yenigeri
isyanlarinda oynadiklar1 rollerden dolay1 ocagin i¢indeki ve disindaki tiim Bektasi
tekkeleri kapatilmis ve liderleri de Istanbuldan uzaklastirilmistir (Ozcan, t.y., s.
131). Payitahtta ve Balkanlarda merkeziyetgiligi giliglendirecek Onlemler aldiktan
sonra, II. Mahmut Dogu vilayetlerinde merkezi otoriteyi giiclendirmek ve bu
bolgedeki mirleri itaat altina almak i¢in 1833 yilinda Sivas valiligine Resit Mehmed

Pasa’y1 tayin etmisti. Resit Pasa, o siralarda baz1 yorelerinde isyan hareketleri beliren
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bolgeleri yatistirmaya ve ayni zamanda muhtemel Misir taarruzuna karsi gerekli

tedbirleri almakla gorevliydi (Ogiin, 2010, s. 31).

1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Fermani, Batililasma yolunda 6nemli bir
dontim noktasi oldu. Siyasi, mali ve idari anlamda yeni diizenlemelere gidildi. 1856
yilinda kurulan tapu teskilatiyla geleneksel Osmanli toprak diizeni degistirildi.
Yasanan bu gelismeler, Kiirt beylerinin Yavuz Sultan Selim ile yaptiklar1 anlasmanin
sartlarinin da degismesine neden oldu. Fermanin 4. Maddesi kapsaminda ‘“‘asar
vergisinin maliye memurlar1 tarafindan, cizyenin de patrikhaneler aracilifiyla
toplatilmas1”, bolgedeki Mirlerin otoritesine vurulan biiyiik bir darbe niteligindeydi
(Tan A., 2010, s. 86). Osmanli Devleti, hogsnutsuzluk duydugu mirliklere askeri ve
idari anlamda midahalelerde veya Mir’in yerine ayni aileden bagka birini atama

suretiyle kontrolii elinde tutmaya calistyordu (Ozoglu, 2005, s. 71).

Osmanlinin  merkeziyetciligi  gliclendirmek i¢in Dogu vilayetlerinde
uyguladigi politikalar sonucunda birgok mirlik tasfiye edilmis veya giicleri birkag
asiret icinde paylastirilmistir. Bu uygulamayla herhangi bir mirligin asir1 gii¢lenip
devlete kars1 bir isyana kalkigsmasi engellenmeye ¢aligilmistir. Mirlikleri tasfiye eden
Osmanli devletinin, yonetici olarak merkezden atadigi kisilerin toplum tarafindan
benimsenmemesi bir otorite boslugu dogurmustur. Olusan bu otorite boslugundan en

iyi sekilde yararlanan kesim seyhler olmustur.

19. yiizyila gelindiginde Kiirtlerin yasadigi bolgelerde Baban, Rewanduz,
Botan, Bahdinan gibi bircok o6zerk bolge mevcuttu. Bu 6zerk bolgelerde alinan
Oonlemler sayesinde dis tehditler azalmisti. Bunun sonucu bu emirliklerin
biinyesindeki asiretler ¢dziilme siirecine girmisti. Imparatorlugun 19. yiizyildaki
toprak kayiplariyla beraber egemenligindeki alanlarda, merkeziyet¢iligi giiclendirme
ve tam egemenlik saglama adina bir dizi uygulamaya gidildi. Bunun i¢in 6zerk
yapidaki mirlikleri tasfiye edip yerlerine merkezden yoneticiler atadilar. Osmanli’nin
merkezilesme politikalart 19.yiizyilin ortalarina dogru biitiin emirliklerin ortadan
kaldirilmast ile sonuglandr (Ulug, 2010, s. 41). Bu tasfiyeler neticesinde bazi isyanlar

yasansa da bunlar bastirilmistir.
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II. Abdiilhamid tahta ¢iktiginda Osmanli Devleti 6liime terk edilmis hasta
olarak kabul ediliyordu. II. Abdiilhamid, devleti yikilmaktan kurtarmak adina bir dizi
faaliyet yiiriitti ve nispeten bu faaliyetlerinde basar1 da sagladi. Osmanlilik {ist
kimligine ragmen milliyet¢i fikirlerin yayilmasiyla Yunan, Sirp ve Bulgarlarin
imparatorluktan kopmalari, Osmanlilik fikrinin etkisiz oldugunu gdstermistir. II.
Abdiilhamid ise Islamcilik fikrini ortaya atmis ve dagilan imparatorlugu bu sekilde
ayakta tutmaya calismistir. Doguda Ermeni ve Rus tehlikelerine karsi Kiirt
agiretlerden “Hamidiye Alaylari”n1 kurdu. Hamidiye Alaylari, Dogu vilayetlerinin
Rus ve Ermenilere kars1 korunmasinda 6nemli roller iistlendiler (Kazici, 2013, s. 185
vdm.). Ancak bu birlikler bir siire sonra Dogu vilayetlerinde yeni bir sancili donemin
baglamasina neden oldular. Arkasinda devlet destegi bulan bazi Miralaylar, halka
ziilim etmislerdir. Askeri anlamda yararl isler yapan bu alaylar, ellerindeki gii¢c ve

niifuzu kullanarak haksiz uygulamalara gidebilmislerdir.

1.2.3. Mirliklerin Tasfiyesiyle Olusan Otorite Boslugunda Politik Roller
Ustlenen Yeni Aktérler: Seyhler

Merkezilesme politikalar ¢ercevesinde Dogu vilayetlerindeki uygulamalarla
bolgedeki mirlikler tasfiye edilerek, ya merkezden yoneticiler atanmis ya da asiretler

arasinda yetki dagilimi yapilarak devletin otoritesi arttirilmaya ¢alisilmistir.

Mirliklerin ortadan kalkmasi ve merkezi idarenin otoritesini eszamanli olarak
tesis edememesi, bolgenin, uzun siireli bir karigiklik igine girmesine neden olmustu.
Bu durum agiretler arasinda ihtilaflarin ¢ikmasi ve c¢atismali bir ortamin dogmasina
neden olmustur. Asiretlerle meskiin bir ortamda asiretler-arasi ve asiretler-igi
anlasmazliklar1 onleyecek/cozecek otoritelere ihtiyac vardi. Ote yandan merkezden
atanan yoneticilerin halk tarafindan otorite olarak kabul gérmemesi de bu kargasanin
daha da artmasina neden olmustur. Emirler ve Beylerin tasfiyesiyle dogan bu
bosluktan ve bolgedeki karisikliktan en i1yi faydalanan kesim zaten dini olarak belli
bir otoritesi ve takipei kitlesi olan seyhlerdi. Kadiri ve Naksibendi tarikatina mensup
seyler bu boslugu doldurarak (Cetinsaya, 1999, s. 153), 19. Yiizyilin ortalarindan
itibaren hizli bir yiikselise gegtiler.
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Mirlikler, bolgedeki sosyal ve askeri diizenin saglanmasinda énemli bir gérev
istlenmekteydi. Bu mirlikler, biinyesinde birkag asireti barindirir ve onlarin her tiirlii
sorunlarinda destekgisi olurlardi. Asiretler arasindaki olasi bir anlasmazlikta
muhatap, asiret degil bagli bulundugu mirlik idi. Mirlikler, asiretler arasi ihtilaflarda
arabuluculuk rolii iistlenirdi. Mir tarafindan alinan karar her iki taraf i¢in de kanun
hilkkmiinde idi ve baglayiciydi. Mir’in verdigi karara uymayan asirete yaptirim
uygulanmaktaydi. Mirliklerin tasfiye edilmesiyle bu ¢ati yapilanma da ortadan
kalkmis ve ihtilafli durumlarda asiretler veya bireyler yeni bir arabulucu ve danisma

makami aramislardir.

Merkezden atanan yoneticilere, halk tarafindan yeterli diizeyde itibar
edilmiyordu. Bunun nedeni otorite tesisinin artik sadece iktidar aygitim
degistirmekle yeterli olmayip toplumun ve iktidarla toplum arasindaki iliskinin de

degistirilmesi gereginin ortaya ¢ikmis olmasiydr (Sengiil, 2008, s. 87).

Toplumdaki koklii doniigiimler sonucunda ortaya ¢ikan otorite boslugunda,
‘Seyh aileleri’ arabuluculuk ve danisma mekanizmalari olarak 6n plana ¢ikarak yerel
asiretler lizerinde hakimiyet kurmaya baslamislardir (Cetinsaya, 1999, s. 153). Boyle
bir durumun ortaya ¢ikmasinda belli konularda devletin seyhler {izerinden halka
ulagsmaya ¢alismasi etkili olmustur (Isik, 2015, s. 40). Halkin nezdinde tarafsiz ve
ayni zamanda “Allah vekili” olarak bilinen seyhler, sorunlarin ¢6ziim merkezi olarak
kabul edilmeye baslanmistir. Bu durum seyhlerin dini dnderligin yani sira politik

lider olarak 6n plana ¢ikmasini da saglamustir.

Yukarida da belirtildigi gibi, “politik seyhlerin” ortaya ¢ikmasi ile mirliklerin
tasfiye edilmesi arasinda yakin iligkiler vardir. Ornegin; Kadiri tarikatina mensup
Berzenci seyhlerinin politik olarak etkin bir konuma gelmeleri ve niifuzlarinin
artmasi, 1850 yilinda Siileymaniye’deki hakimiyetlerine son verilen Baban
Emirliginin biraktig1 boslugu doldurmalar1 sayesinde olmustur (Cetinsaya, 1999, s.
154). Seyhlerin artan etkileri konusundaki bu genel kani dogru olmakla beraber
sadece bununla smirli degildir. Seyhlik kurumumun kendisinde ve seyhlerin
fonksiyonunda 19. yiizyilin ilk yarisinda vuku bulan birbiriyle yakindan ilgili bir
takim gelismelere bagli olarak degisimler yasanmustir. Ornegin; 19. yiizyilin ilk

yarisinda genelde Islam diinyasinda ve 6zelde Osmanh Imparatorlugu cografyasinda
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artmakta olan Avrupa etkisine karsi ortaya konulan tepkilere seyhlerin onciiliik
etmesi; bolgede, Mevlana Halid araciligiyla tarikat aginin geniglemesi vb. hususlar,

seyhlerin bolgedeki etkilerini arttiran diger hususlar olarak ifade edilebilir.

Kiirtlerin agirlikli olarak yasadiklar1 cografyadaki seyhlerin birgogunun,
bolgedeki asiretlerle akrabalik baglari yoktu. Seyh siilalelerinin bircogu baska
yerlerden gelip, din 6greten hocalar olarak kendilerini kabul ettirmislerdir (Jwaideh,
2009: 100). Bu durum halk arasinda seyhlerin tarafsiz oldugu ve higbir tarafin
cikarlarin1 gbézetmeyeceklerine dair bir yarginin olusmasinda etki olmustur. Halk
arasinda seyhlere karsi varilan bu yargi, onlar itibar edilecek konuma tagimistir. Ote
yandan asiret iligkilerinin disinda kalan seyhler, ihtilaf ve arabulucu olabilecek ideal

kisiler olarak sayginlik kazanmaistir.

Bolge genelinde seyhlerin belirli bir politik giic haline gelmesi, asiretlerin
etkinliginin azalmasinin yaninda birgok yerde seyhlik ve asireti birlestiren niifuzlu
ailelerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi. Ornegin; Agr1 ve Bitlis’te yasayan Kiifrevi
ailesi, Bitlis’teki Inan ailesi, Hakkari’de Bredost asiretleri, seyhlik ve asiret reisligini

bir sahista toplayan asiretleridir (Ozer, 2003, s. 63).

Cografi olarak Imparatorlugun merkezinden uzak olan Dogu bélgelerinde,
tarikat ve seyhlerin temsil ettigi Islam anlayis1 devletin temsil ettigi resmi Islam
anlayisindan daha gii¢liiydii. Bolge ile merkez arasindaki bu mekansal uzaklik ve
bolgenin 6zerk yapisi, tarikatlara, devletin disinda, devlet miidahalesi olmadan ama
aynt zamanda destegi de olmadan kendi basina var olabilen bir ¢esit sivil alan
yaratma imkani saglamistir. Oyle ki resmi Islam’mn en yetkili makami olan
Seyhiilislam’in  dini yorum ve fetvalarinin, ulemanin ve tarikatlarin/seyhlerin
onaymdan ge¢cmeden toplum nezdinde kabul gormesi pek miimkiin olmuyordu
(Karademir, 2016, s. 396). Tarikatlar ve seyhler, olusturduklart bu sivil alanlar
sayesinde halkin nezdindeki konumlarini daha da saglamlastirmiglardir. Bu nedenle,
bolgede dini otorite denildiginde seyhler akla gelen ilk kisilerdi. Osmanli Devleti,
ozellikle II. Abdiilhamid déneminde (1876-1909) benimsedigi Ittihad-1 Islam fikri
cergevesinde Dogu vilayetlerinde soz konusu fikrin yayilmasinda tarikatlari
kullanmistir. Zira halka ulagsmanin en kolay ve kesin yolu bolgedeki tarikatlar

araciligryla miimkiindii.
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Sultan Abdiilhamid, 93 harbinde seyh Nehri’yi Kiirt asiretlerinin basina
atamis, Seyh’e, devlet ve asiretler arasinda bir araci vazifesi yiiklemistir. Bu durum
Sultan’in  bolgedeki seyhlerin niifuzunu kabul ettiginin bir gostergesi olarak
yorumlanabilir (Karademir, 2016, s. 398). Oysa yarim asir Oonce ayni misyonu
Mir’ler ve agiret reisleri gergeklestiriyordu. Burada tarikatlarin ve seyhlerin politik
olarak 6n plana ¢ikmasmin en 6nemli nedenlerinden biri siyasi bir misyonu olan
mirliklerin tasfiye edilmis olmasidir. Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki;
baz1 seyhlerin politik birer aktér olarak devlet tarafindan taninmalar1 mirliklerin
tasfiyesinden &nce de sdz konusu olmustur. Ornegin bunlardan biri Nehri tekkesi
seyhi Seyyid Taha’dir. fran-Rus savasinda, Rus askerlerinin Iran sinirina saldirmasi
lizerine, sinirdaki asiret liderleri din ve devlet adina Osmanli’nin yaninda Ruslara
kars1 miicadele edeceklerine dair Seyyid Taha’ya taahhiitte bulunmalar1 (Cakir M. S.,
2016, s. 59; Hakan, 2014, s. 95) onun siyasi etkinligine bir 6rnek olarak verilebilir.

Rus Subay P.I. Averyanov, cephedeki gdzlem ve notlarindan olusan
kitabinda, Seyh Ubeydullah Nehri’nin, 1880 yilinin Temmuz ayinda, Nehri’de 5
seyh, 21 halife (seyhin temsilci), 42 katip ve 68 bey’in katilimiyla bir konferans
diizenledigini ve s6z konusu konferansa Sivas ve Amasya’dan da seyh ve halifelerin
katildigin1 belirtir (Averyanov, 2010, s. 187-188). S6z konusu konferans, seyhlerin

siyasal birer aktor haline gelmelerinin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Seyhlerin sosyo-politik anlamda etkin birer faktor olmalarini saglayan bir
diger husus da seyhlerin sahip olduklar1 gizemli halleridir. Isik’in ifadesiyle, (2016,
S. 42), seyhlerin, kaynaklar1 farkli olan gizemli halleri, konjoktiirel gereklilikler
cercevesinde yorumlayip bir iksir haline getirmesi, etrafinda kitlelerin toplanmasini
saglamaktadir. Seyhlerin sahip olduklari bu gizemli halleri, onlara olan sevgi ile
korkuyu, giiven ile kuskuyu hep birlikte diisiindiirtmiis; seyhler, gerek toplum
gerekse siyasi erk tarafindan, hem mistik giicleri olduguna inanilan ve timit baglanan
hem de sahip olduklar1 bu gii¢lerinden ¢ekinilen kisiler olmuslardir. S6z konusu
gizemli olma ve kendisinden ¢ekinilme durumu, seyhlere sosyal, siyasal ve kiiltiirel
bir alan bulmalarin1 ve buradan hareketle toplum iizerinde etkin olma imkam

sunmustur
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19. yy’da imparatorluk genelinde yasanan toplumsal degismeler, Dogu
vilayetlerinde tarikat ve din adamlarmmin fonksiyonlarinda o6nemli degisimleri
beraberinde getirdi. Tarikatlar/Seyhler sadece dini egitim konusunda sahip olduklar
tekeli muhafaza etmekle kalmayip, ayn1 zamanda dini otoritelerini kullanarak
bolgenin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hayatinda da derin izler birakacak bir
otoriteye doniistiirdiiler (Karademir, 2016, s. 398). Cecil J. Edmonds’un, Naksibendi
seyhlerinin bolgedeki konumlarini papa’nin Avrupa’daki konumuyla kiyaslamasi, bu

seyhlerin ne kadar etkin oldugunu géstermektedir (2003, s. 229).

Mir’in yerini almasiyla ortaya ¢ikan toplumsal siire¢ i¢inde seyhler, hem
diinyevi hem de uhrevi yetkenin sahibi olmustur. Artik bu onun ileride ortaya
cikacak toplumsal nitelikli baskaldirilarin 6nciisii ve rehberi olma gibi bir fonksiyona
sahip olmasmin da habercisi olarak degerlendirilebilir. Seyhin toplumsal calkanti
donemlerinde iistlendigi roller onu sadece dini otorite olmaktan ¢ikarmis ayni
zamanda politik bir 6nder yapmistir. Seyhin asiret liderlerinin yerini almasi ve
boylelikle asiretlerin konjonktiirel birliginin ve merkezi yonetime kars1 gelisen direng
ve muhalefetin simgesi haline gelmesi, ona kendi doneminin siyasetinde oldukca
rafine bir statii saglamaya yetmistir. Tam da bu kazanilmis statiiden dolay1 seyhler,
hi¢bir zaman diiz dini figiirler olarak kalmamislar; aksine zikredilen biitlin bu tarihsel
siireklilik iginde onlar, zamanla Islam dini ile Kiirt ulusgulugu arasinda oldukca
karmagik toplumsal dolayimlar kurarak donemlerinin yerel diizeydeki siyasal
taleplerini derinden etkilemislerdir (Subasi, 1999, s. 130). Nitekim Imparatorlugun
son yillarinda ¢ikan isyanlarda bazi seyhlerin onderlik ettigi goriilmektedir. Seyh

Ubeydullah Nehri isyani, bunun tipik bir érnegi olarak goriilebilir.

Mirlikler déoneminde bir seyhin herhangi bir alanda faaliyet gostermesi icin
cogunlukla, Mir’in miisaadesi gerekirdi veya en azindan Mir’in hosnutsuzlugu
kazanilmamaya calisilirdi. Seyhler faaliyetlerini yiirlitmek i¢in deyim yerindeyse
Mir’e bagliydilar. Seyhlerin otoriteleri dinsel alanla smirliydi ve Mir’in
golgesindeydi. Ozerk Mirlikler doneminde kurulan tekke ve medreselerin genellikle
mirlerin denetiminde olan merkezlerin yakinlarinda kurulmus olmast (Epdzdemir,
2015, s. 98), seyhlerin, Mirlere en azindan ekonomik olarak bagliliginin bir

gostergesi olarak goriilebilir.
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Mirliklerin tasfiyesiyle seyhler, Mir’lerin istlendikleri rolleri iistlenince bir
anda bolgedeki en Onemli aktor oldular. Eskiden Mir’lerin ikramlar1 sayesinde
bolgede faaliyet gosteren seyhler, artik yeni toplumsal diizende ortaya ¢ikan agalarin
halk katinda itibar gérmesi i¢in bir onay makami konumuna geldiler. Bir seyhin
destegini alan aganin, toplumsal alanda itibarini artiyordu. Agalar, miimkiin oldukca
seyhlerin kizginligini iistlerine ¢gekmemeye ¢alisiyorlardi. Zira olasi bir anlagsmazlikta
halkin seyhin mi yoksa aganin mi tarafinda olacagindan emin degillerdi. Agalar da
bu destegi almak i¢in seyhleri memnun etmeye calisiyorlardi. Birgok seyhin asiret
reislerinin kizlariyla evlenmesi, taraflar arasinda karsilikli kabul gérme ve tiglincii bir
giice karsi ittifak garantisi sagliyordu (Bruinessen, 2015, s. 346; 1993, s. 103).
Seyhler de evlilikler yoluyla bolgede giiclii olan asiretlerle yakin iliski icine girerek
onlarin giiclerini kendi kontroliine aliyordu. 1944’de, Barzanli seyhler, Irak
hiikiimetine kars1 isyan halindeyken, nesiller boyunca rakip ve diismanlar1 olan Zibar
agalariyla evlilik yoluyla ittifak kurarak giiglerine gii¢ katmiglardir (Jwaideh, 2009, s.
105).

Siinni bir anlayisa sahip olan Osmanli, 6zellikle komsusu iran’dan gelen Sii
propagandasina karsi siirekli bir arayis icerisinde olmustur. Sii yayilmaciliginm
engellemek adina birgok faaliyet yiiriitmiistiir. Bu kimi zaman kurdugu medreseler
araciligiyla Siinni anlayisi yerlestirme g¢abasi seklinde olurken; kimi zaman da
Dogu’da gelismis bir aga sahip Siinni tarikatlar aracilifiyla olmustur. Bu durum

Siinni Kiirt tarikatlarin1 Osmanli i¢in vazgecilmez kilmaktaydi.

19.yy’n ikinci yarisinda tekrar artmaya baslayan Sii propagandasi, tam da
Osmanli Imparatorlugunun fttihad-1 Islam projesini dillendirmeye basladigi déneme
denk gelmekteydi. Osmanli Imparatorlugu, séz konusu Sii propagandasiyla bas
edebilmek adma bolgedeki seyhleri harekete gecirmeye c¢alismis ve bunun
karsiliginda seyhlere bir takim imtiyazlar tanimistir (Karademir, 2016, s. 401). II.
Abdiilhamid’in imparatorlugu tekrar eski giiciine kavusturma adina benimsedigi
Ittihad-1 Islam fikrinin etkili olmasinda seyhlere onemli fonksiyonlar yiiklemesi,
onlarin toplum nezdinde zaten var olan degerlerini bir kat daha arttirmistir. Kiirt
ulema ve seyhlerinin, Sultanin Islam Birligi siyasetine hizmet etmeleri, onlar1 hem

sultanin hem de halkin nezdinde 6nemli bir konuma yerlestirmistir.
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Ozellikle 19. yiizyilin ikinci yansindan itibaren tarikat seyhlerinin itibarlarini
pekistiren bir baska gelismeden de so6z etmek gerekir. Bu, onlar1 politik liderler
haline getiren kosullardir: Avrupa emperyalizmine tepki olarak politik cergcevede
gergceklesen degisikliklerle dogrudan iliskili olacak sekilde seyhler, muhalefet ve
bagkaldir1 eylemlerinin tipik onderleri konumuna yiikselerek (Bruinessen, 2015, s.
35) toplumsal imtiyazlarini, kazandiklari yeni derecelerle de teyit etme firsati
buldular. Imparatorlugun son zamanlarinda artan misyonerlik faaliyetlerine karst
seyhlerin irsad ve teblig vazifesi iistlenmesi, onlar1 halkin nezdinde Islam ve kiifiir
miicadelesinin Onderleri konumuna getirmistir. Bati’nin  Osmanlinin igislerine
karigmak icin bolgedeki gayr-1 Miislimlerin haklarin1 bahane etmesi ve olaylara din
eksenli yaklagsmasi, buradaki Miisliimanlarin tepkisini ¢ekmistir. Zamanla Bati’nin
bu tutumuna tepkiler olmus ve Halidi dergahlart bu tepkinin merkezleri halini
almistir (Hakan, 2014, s. 97). S6z konusu durum seyhlerin dinsel sermayelerinden

beslenen siyasal etkilerini arttirmistir.

Bolgedeki seyhlerin artan bu popiilaritesi, onlarin etrafinda daha fazla
miiridin toplanmasimn1 saglamaktaydi. Buna bolgeye atanan memurlarin da
eklenmesiyle toplumsal alanda seyhlerin otoritesi daha da artmustir. Baz1 seyhler bu
toplumsal niifuzu kotiiye kullanarak insanlart somiirme yoluna gitmislerdir.
Topraklarin kayda gegirilerek tapularin dagitilmas: esnasinda bazi seyh aileleri
bolgedeki niifuzlarini kullanarak tapu memurlart araciligiyla bir¢ok araziyi kendi

adlarina kayda gegirdigi iddia edilmektedir (Bruinessen, 2015, s. 347).

1858 yilinda yiiriirliige giren Osmanli Arazi Kanunnamesi ile Kiirt feodalleri,
toprak miilkiyetlerini hem genislettiler hem de yasallastirdilar. Siiphesiz bu
donemdeki feodallerin bir kismi seyhlerdi. Oysa dnceki donemlerde seyhler boyle bir
olasiliktan yoksundular. Kiirt emirliklerinin ortadan kaldirilmasindan sonra
topraklarint en ¢ok genisleten kesim onlar oldu. Mirliklerin dagilmasindan sonra,
Mirlerden daha gii¢siiz olan beylerin ve agalarin, kisisel c¢ikarlar1 nedeniyle ortaya
cikan i¢ siirtigmelerin artmasiyla olusan kaos ortaminda, seyhler, asiret {istii bir
konuma geldiler ve arabulucu olarak toplumda kabul gérmeye bagladir (Kutlay,
2012, s. 79). Seyhler, zaman zaman, etki alanina giren halki hiikiimete karsi

sakinlestirmek ve olas1 bir isyanin oniine ge¢meleri karsiliginda mevcut yonetimler
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tarafindan destekleniyordu. Bu tarz uygulamalara mirliklerin ortadan kaldirildig
donemlerde oldugu gibi yakin tarihlerde de rastlanmaktadir. Ornegin Irak’ta 1990’11
yillardaki Saddam rejimi doneminde, topluluklar1 denetim altinda tutma karsiliginda
seyhlere genis maddi ve simgesel ayricaliklar sunulmustur (Bozarslan H. , 2015, s.
261).

Seyhlerin politik birer aktor olarak en fazla etkin oldugu donem elbette ki
mirliklerin tasfiyesini takip eden siliregte olmustur. Ancak bu durum Mirlikler
déneminde seyhlerin siyasal giigleri olmadig1 ve arabulucu olarak kabul gérmedikleri
anlamina gelmez. Zira en gii¢lii mirlikler doneminde de seyhler, merkezi yonetim ile
bolgedeki Mirler arasinda koprii vazifesi géormekteydiler. Hakkari Emirligine vergi
vergi vermeyi reddeden Nesturileri cezalandirmak igin, Hakkari miri, Botan emiri
Bedirhan Bey’den yardim talebinde bulunur. Bunun iizerine Bedirhan Bey,
Osmanlidan habersiz bolgedeki Nesturilerin {izerine bir kuvvet gondererek
Nesturileri katleder (Bruinessen, 2015, s. 277). Cakir’in (2017, s. 184) arsiv
belgelerine dayanarak verdigi bilgiye gore, donemin Diyarbakir valisi Hayreddin
Pasa, Cizre bolgesinde bulunan seyhlere gonderdigi mektuplar araciligiyla, Bedirhan
Bey’in Nesturilere zulmetmemesi yoniinde tavsiyede bulunmalarini istemistir. Bu
durum, 19. yy’da heniiz mirliklerin kaldirilmadigi donemlerde de seyhlerin bolgede

etkin oldugunu ve arabuluculuk rolleri iistlendiklerini gostermektedir.

Ozetleyecek olursak; birer dini otorite konumunda olan seyhler, toplusal
alanda meydana gelen sosyo-politik degisimlerle beraber, asil vasiflar1 olan dini
otoritelerine ek olarak politik birer aktor olarak mevcut otoritelerini

giiclendirmislerdir. Bu gecis doneminde hem halk nezdinde hem de yonetim

nezdinde daha seckin bir konuma yiikselmislerdir.

1.3. Toplumsal iliski Aglarimin Kurulmasinda Araci Bir Kurum Olarak
Medreseler

Calismanin bu kisminda medreselerin genel Ozellikleriyle ele alinmasi,
bolgedeki tarikat ve medreselerin birbirleriyle yakin iligki i¢inde olmasindandir.
Burada medreseleri ele alirken onlarm tarikatlarla olan iligkileri ele alinp,

tarikatlarin medrese agi ile toplumsal alana nasil etki ettikleri ele alinacaktir.
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Sarikaya, medrese-tekke iligkisi ile ilgili su tespitte bulunur: ‘“Naksi
Halidiyye kolu Anadolu'da medrese-tekke gelenegini birlikte yiiriitmeyi bagsarmis bir
yapiya sahiptir” (1998, s. 97). Ozellikle Halidiyye kolunun yayginlik kazanmaya
basladigi donemlerde her tekkenin yaninda ilmi faaliyetlerinde yiirtiiltigi
mekanlarin kurulmasimma onem verilmistir. Osmanli’nin son dénemlerinde besik
ulemalig1 sistemiyle agir bir sekilde elestirilen medreselerin 1slah1 ya da ortadan
kaldirilma durumlarinin konusuldugu dénemde Halidiyye kolu bu medreselerin
thyas1 ve tekrardan acilmasi i¢in yogun c¢aba sarfetmislerdir. Bu durum Halidiyye
kolunun “ilimsiz tarikatin olamayacagi” diisiincesinden beslenmistir (Kavak, 2013a,
s. 156 vdm.). Yalar, medreseleri maddi ihtiyaglarinin karsilanmasina gore
siiflandirirken, bagimsiz medreseler, camilere bagli medreseler ve tekkelere bagl
medreseler seklinde bir tasnife gitmektedir. Bagimsiz medreseler, halk tarafindan
finanse edilen medreselerdir. Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesinde en sik
rastlanan medreseler tekkelere bagli medreselerdir. Bu medreseler, genelde bolgede
yaygin tarikat olan Naksibendi seyhlerinin onderliginde kurulan medreselerdir.
Yaygin bir egitim agina sahip olan bu medreselerde, genelde seyhin ailesinden
miiderrisler bulunmaktadir. Seyh ailesinin disinda ama seyhin onayim almis
miiderrisler de burada ders verebilmektedir (Yalar, 2008, s. 644 vdm.). Seyh aileleri
icin tekke medrese birlikteligini silirdiirmek bireysel tercihlerin diginda aile
biiytiklerinden aldiklar1 bir sorumluluk olarak goriilmustiir (Baz, 2015, s. 91). Tekke
ve medrese faaliyetlerinin bir arada siirdiiriilmesi bolgede hala etkinligini

korumaktadir.

Mevlana Halid tarafindan temsil edilen Naksibendi tarikatinin Halidiye kolu,
Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgeleri tizerinde derin etkiler birakmistir. Bu tarikat,
medreselerin bélgenin en {icra koselerine kadar yayilmasini saglamigtir. Bolgedeki
bircok medrese Halidi- Naksi gelenegine bagli bir seyh ya da onun halifelerinin
denetiminde sayilmaktadir. Norsin, Tillo, Cizre, Zaxo (Zaho) ve Silvan medreseleri
bunlarin basinda gelmektedir (Yilmaz M. K., 2015, s. 111-112). Bu nedenle
oncelikle medreselerin tarihsel gelisimlerini ve yasadiklar1 degisim ve doniisiimleri
ele alip daha sonra tarikatlarin bu kurumlar araciliiyla toplumsal iliski aglarini nasil

kurdugunu ele almaya ¢alisacagiz.
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Islam diinyasinim ilk egitim kurumlar olan medreselerin kokeni Islamiyet’in
ilk yillarina dayanir. Islamiyet’in ilk devirlerinde, 6gretim, camilerde yapilmaktayd.
Islam tarihinde, bilimin gelismesinde rol oynayan kurumlarin basinda, kuskusuz
medreseler gelmistir. Medreselere gelinceye kadar Hz. Muhammed doneminde, 6nce
Mekke’de Ebul Erkam’in evinde, hicretten sonra ise Medine’de insa edilen mescidin
bir pargasi olan Suffa’da ilmi ¢alismalar siirdiiriilmiistiir (Yiksel A. T., 2002, s. 51).
Medine’ye hicret sonrasinda yapilan Mescid-i Nebevi, ibadet edilen yer olmanin
yaninda egitim 6gretim faaliyetlerinin de yiiriitiildiigii bir mekandi. Islamiyet’in ilk
yillarinda mescid ve camilerde yapilan dersler, ders programlarinin genislemesi ve
artan ilimlerin bir diizen icinde Ogretilmesi gerekliligi egitim igin 6zel binalar

kurulmasi ihtiyacini dogurdu.

1040 yilinda Nisabur’da Tugrul Bey tarafindan agilan medrese Selguklularin
ilk medresesi olmustur. Takip eden siiregte Sultan Alparslan doneminde vezir
Nizam’iil Miilk’iin 1066 yilinda Bagdat’ta actigi Nizamiye medresesi Islam
diinyasinda sistemli egitim faaliyetlerinin baslangi¢ tarihi olmugstur. Nizamii’l-Miilk
zamaninda kurumsal bir yapiya ve olgunluga kavusmus olan medreseler, bu tarihten
sonra Bagdat, Musul, Basra, Belh, Herat, Isfehan, Rey gibi farkli cografyalarda
gelismeye baslamistir (Dag & Oymen, 1974, s. 122). Selcuklular déneminde bigim,
icerik ve teskilat bakimindan iist seviyeye ulasan bu egitim miiesseseleri, daha da
gelistirilerek Osmanlilar doneminin temel egitim kurumu olmustur (Pilatin, 2010, s.

11; Yakuboglu, 2006, s. 17).

Selguklularda medrese, Islam diinyasinin farkli yerlerinden gelen dgrencileri
Siinni inanca gore yetistirerek Sii propaganda ve faaliyetleri Onlemede etkili
olmustur. Ote yandan Siinni mezhepler arasinda dayanisma saglamasinda, toplumda
ortak diisiincenin giiclenmesinde ve devlet kademelerine eleman yetistirmesinde
onemli roller iistlenmistir. Kurumsal anlamda etkilerine bakildiginda Selguklu
medreseleri, basta Osmanli olmak iizere Ilhanlilar ve baska Islam iilkelerindeki
medreselerin kurumsallagmasinda rol model olmuslardir (Akyiiz Y. , 2010, s. 47).
Osmanli Devleti’nin kurulusunu takip eden siiregte padisahlar ve devlet adamlarinin
onem verdigi hususlardan birinin de egitim ve Ogretim faaliyetleri oldugu

gorilmektedir. Osmanli hiikiimdarlari, ilk medreseleri kurarken Selguk, Misir ve
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Tiirkistan medreselerinin teskilatindan istifade ettiler (Atuf, 1930, s. 11). ilk Osmanl
Medresesi Iznik’te Orhan Gazi tarafindan 1330°da kurulan; Iznik Orhaniyesi’dir.
Osmanli devletinde resmi kurumlar olarak medreselerin devlet diizeni icerisinde
diizenli bir yapiya kavusmasi, Fatih Sultan Mehmet tarafindan kendi adiyla agtigi
Fatih Medreseleri ile baslamistir (Kilig, 2001, s. 210). Sahn-1 Seman olarak da
bilinen bu medreselerde kelam, hadis, tefsir, fikih usulii gibi din derslerinin yani sira;
mantik, riyaziyat ve felsefe de okutulmaktaydi. Ozellikle medrese egitiminin iist
kismin1 tegkil eden Sahn medreselerinde felsefe dersleri 6nemli bir yer isgal
etmekteydi (Atuf, 1930, s. 17). Kanuni Doneminde devletin genisleyen sinirlarina
paralel olarak egitim, yargi, fetva ve yonetim alaninda ortaya ¢ikan yetismis eleman
ihtiyacin1 karsilamak adina yeni medreseler kurulmustur. Siileymaniye medreseleri
olarak bilinen bu medreselerde 6grenciler miiderrisler tarafindan segilirdi (Akyliz Y.
, 2010, s. 67)

Osmanli devletindeki medreselerin kiiresel Olgekte yasanan gelismeler
sonucunda orya c¢ikan yeni diizene karsi kendini yenileyememesi, sadece dini
ilimlerin agirlikli olarak okutulmasi ve bu egitimin de aktarmaci bir egitimden Gteye

gecememesi gibi nedenlerle, medreseler eski islevselligini kaybetmeye baslamstir.

Sark medreseleri olarak tarif edilen medreselerin bolgede faaliyet gostermeye
basladigi tarih kesin olmamakla birlikte Hz Omer déneminde bolgede baslayan
fetihlerle beraber ilmi kurumlarin da varlik géstermeye basladigi kabul edilmektedir.
Bolgedeki medreselerde okutulan Tasrifa Kurmanci (Kiirtge Tefsir) isimli eserin
hicri 1000 yilinda yazilmis olmasi1 bolgedeki medrese tarihinin uzun bir ge¢mise
dayandiginin kanitidir (Cigek, 2009, s. 33-34). Sark Medreseleri, Osmanli’daki genel
medrese yapilariyla benzerlik tagimaktadir. Bolgede imparatorlugun direkt etkisi
altinda olan medreselerin sayisi azdir. Bu medreseler, “Resmi” medrese sistemine
alternatif egitim kurumlar statiistindeydi. Bu medreselerde icazet alan biri, Osmanli
medrese sistemine dahil olmak istedigi zaman kurulan bir komisyon tarafindan
imtihana tabi tutulmaktaydi. Bu imtihandan basarili bir sekilde ayrilan kisi Osmanli
medreselerinden icazet alan hocalarla ayni statiiye kavusuyordu (Yilmaz M. K.,
2015, s. 111; Cigek, 2009, s. 28). Bu durum Osmanli Devleti doneminde alternatif

medrese yapilanmasi seklinde ifade edilebilir. Bolgedeki otonom yapi medreseler
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icin de gecerliydi. Ancak imparatorluk genelinde medreselerde yasanan

aksakliklarin, bolge medreseleri iginde gecerli oldugunu ifade edebiliriz.

Osmanli doneminde bdlge medreseleri daha ¢ok Bolgedeki Beylerin
destekleriyle varligini siirdiirmekteydi. Zira medreselere verilen destek Mirler igin
bir takva gostergesi olarak kabul edilmekteydi. Ote yandan hem tebaanin hem de
ulemanin saygisint kazanmasinda etkiliydi. Halk ve yonetim nezdinde ulemanin
saygin olmasi, Mirlerin bu kisileri karsilarina almaktan ¢ekinmeleriyle
sonuglanmaktaydi (Atmaca, 2014, s. 232). Zamanla beylerin verdigi destegin
zayiflamasiyla medreseler, sehirlerdeki varliklarina alternatif olarak yeni etki alanlar

aramaya basladilar. Bu durum medreselerin kirsala dogru kaymasina neden oldu.

Mirlikler doneminde medreselerin sayisindaki artig bolgede egitim
seviyesinin yiikselmesini saglamistir. Ancak mirliklerin tasfiye edilmesiyle
medreseler ekonomik anlamda sikintilar yasamaya baslamistir. Bu siiregte
medreseler kirsala kaymak zorunda kalmis ve kirsal alanda bu kurumlarin devamini
saglamada Naksibendi tarikatt Onciiliik etmistir (Epozdemir, 2015, s. 25).
Medreselerin kirsala kaymasiyla, sehirlerdeki hayat akisi, yeni bilgi ve gelismelerden
haberdar olma sanslari azaldi. Bu durum medreselerin toplumsal hayatta kokli
doniigsiimler yapma giiclinii sekteye ugratmistir. Kirsala dogru kayis, belli bir siire
sonra medreselerin kendi i¢ine kapanmasi, dig diinya ile fikri, ilmi ve akademik
baglantilarinin  kesilmesini beraberinde getirmistir. Cumbhuriyetin ilk yillarinda
c¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreseler legal 6zelliklerini kaybedip illegal
kurumlar statiisiine distii (Cigek, 2009, s. 34). S6z konusu bu kanunla medreseler
resmi olarak kapatildi. Medreselerin yasakli kurumlar haline gelmesi, onlarin ¢agdas
ilim diinyasiyla irtibata gecme firsatini ellerinden aldi. Boylelikle medreseler kapali
kurumlar seklinde kendi miifredatlarim1 olusturmak zorunda kaldi. Medreselerin dis
diinya ile olan baglantisinin kesilmesi, miifredatlarinin dénemin gereklerine uygun

bir sekilde diizenleme imkanini zayiflatmistir.

Tarihsel siiregte toplumlar1 yonlendiren, onlarin siyasal, sosyal, kiiltiirel,
egitsel ve ahlaki agidan sekillendiren kurumlar var olmustur. Bu kurumlar, dénemin
sartlar1 ¢ergevesinde toplumsal alanda 6nemli roller iistlenmislerdir. S6z konusu bu

kurumlar degisen sartlarla beraber kimi zaman toplumda daha niifuzlu bir konuma
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gelirken kimi zaman da unutulup yok olmaya yiiz tutmustur. Toplumsal alanda
onemli fonksiyonlar iistlenmis olan kurumlardan biri de siiphesiz medreselerdir.
Medreseler, faaliyette bulunduklari cografyalarda sosyo-kiiltiirel ve ahlaki alanda

onemli hizmetler sunmustur (Cigek, 2009, s. 7).

Bir¢ok seyh, ya bizzat kendi medresesini kurmustur ya da uygun gordigi bir
Ogretici araciligiyla faaliyet yiiriiterek medrese gelenegi ile yakin iligki igindedir.
Bolgede tarikatlar ve medreseler bazen yan yana birbirini tamamlayarak bazen de
ayni gat1 altinda birleserek var olmuslardir (Karademir, 2016, s. 423). Baz1 medrese
hocalari, bulunduklar1 bolgedeki insanlarin tarikat mensubu olduklarini bildikleri i¢in
onlarla yakin iligkiler gelistirmeye ¢alismislardir. Zira tarikata karsi bir pozisyon alan
bircok medrese o bolgede faaliyet yiiriitemiyordu. Medreseler, tarikatlarla benzer
gayeler pesinde olduklari i¢in (ya da en azindan bazi hususlarda ortak gayelere sahip
olduklarindan) tarikatlarla iyi iligkiler kurmuslar ve miiderrislerin biiyiik bir kismi bir
sekilde tarikat/seyh ile yakin iliskiler i¢inde olmuslardir. Oyle ki, bdlgede ilim ve
irfanlartyla 6nemli bir itibar goren Molla Halil es-Siirti, Molla Halit el-Ureki, Seyh
Alaeddin Ohini gibi zatlar ayn1 zamanda bir tarikat mensubu veya seyhidir (Cigek,
2009, s. 156). Medrese ve tarikat arasindaki iliski baz1 yerlerde o kadar i¢ igedir ki
aym1 mekan hem medrese hem de dergih olarak kullamlabilmektedir. Ornegin,
Kuzey Irak’in Siileymaniye kentine bagli Halepcede bulunan Biyare Medresesi
Mevlana Halid’in ilk halifesi olan Seyh Osman Siractiddin et-Tavili’den
(6.1283/1866) bugiine kadar hem medrese hem de tekke olarak hizmet vermistir
(Kavak, 2013a, s. 157). Bu medreselerde egitim gorenler miifredatlarindaki dersler
cercevesinde egitim gérmelerinin yani sira tasavvufi egitimden de gecirilmistir.
Boylece buradan icazet alanlarin bir kismi tarikat icazeti alarak halife olurken
digerleri de tarikata bagli miiderrisler olarak farkli bolgelerde faaliyet gostermislerdir

(Kavak, 2013b, s. 280).

Beyliklerin ortadan kaldirilmasiyla, kent merkezlerinde Beyler tarafindan
kurulan medreseler deyim yerindeyse sahipsiz kaldilar. Zira bu medreselerin
giderlerinin biiylik bir kismi Bey’ler tarafindan karsilanmaktaydi. Yenilesme
politikalar1 ¢er¢evesinde modern okullarin agilmasiyla beraber medreseleri finanse

edecek gii¢ ortadan kalkinca bu egitim kurumlar1 da ortadan kalkmaya bagladi. Kent
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merkezlerinde acilan modern egitim kurumlarina alternatif olarak kirsal alanda
Halidi seyhlerinin medreseleri agilmaya baslandi. Giiniimiize kadar varligini
stirdiiren medreselerden biiylik bir kismi1 Halidi seyhleri tarafindan kirsalda agilan
medreselerdir. Cok az olmakla beraber beylikler doneminden kalma medreseler de
bulunmaktadir. Bey’lerin agtiklar1t medreselerin aksine seylerin agtiklart medreseler
koylerdeydi. Medreselerin seyhlerin etkisine girmesiyle neredeyse her kdyde bir
medrese agilmaya baslamistir. Clinkii icazet alan bir mele imamlik yapmak tizere
gittigi bir koyde eger koy dogrudan seyhe bagl ise dogal olarak, eger seyhe bagh
degilse de koyliiller masraflarin1 karsilamay1 kabul ederse medrese agabiliyordu.
Boylece kisa bir siire i¢inde neredeyse her koyde feqilerin yetismeye basladigi bir

durum ortaya ¢ikmistir (Sengiil, 2008, s. 95).

Tevhid-i Tedrisat kanunu ile resmi olarak medreseler yasaklanmis olsa da,
Dogu illeri basta olmak iizere bircok yerde medreseler egitim-0gretim faaliyetlerine
gayri-resmi bir sekilde devam ettiler. Bu siirecte birgok medrese kapatildi. Bir kismi1
da gerekli destegi bulamadiklar i¢in kapanmistir. Medreseler kdy veya mezralarda
bir taraftan ekonomik anlamda sorunlarla karsilasirken diger taraftan da siki bir
sekilde denetlenmelerinden dolay1 zor sartlarda egitim faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.
Ancak son 10 yil iginde bir cok medresenin acildif1 goriilmektedir. Ozellikle AK
Parti hiikiimetleri doneminde bu geleneksel egitim kurumlarini tekrar canlandirmak
admna verilen destekler sayesinde bircok medresenin acildigi gézlenmektedir. Bazi

medreseler, Kur’an Kursu ad1 altinda faaliyet gdstermeye baslamistir.

Sonug olarak ifade edecek olursak, kokleri Islamiyetin ilk yillarina dayanan
medreseler, Anadolu Selguklular1 doneminde diizenli bir yapiya kavugsmus, Osmanli
doneminde ise en parlak donemlerini yasamistir. Gerek miifredattaki degisiklikler
gerekse medreselerin i¢ yapisindan kaynakli sorunlardan dolayr kendilerini
yenileyememesi, bu kurumlarin islevsizlesmesine neden olmustur. Osmanlh
Devletinde 1776°dan itibaren Bati1 tarzinda askeri okullar ve Tanzimat yillarindan
itibaren yine Bati’dan ilham alinarak Riisdiye, idadi, Sultani gibi okullar a¢ilmaya
baslanmistir. Maarif Vekaletine bagli bu kurumlarin yaninda Mesihat, Seriyye ve
Evkaf Nezaretine bagli medrese ve egitim kurumlarinin olmasi egitimde iki baslilik

olusturmaktaydi (Akyiiz Y. , 2010, s. 329). Cumhuriyetin ilk yillarinda egitimdeki bu
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iki bagliligi ortadan kaldirma maksadiyla ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat kanunu ile bu
kurumlar resmi olarak kapatilmistir. Ancak devlet kontroliiniin nispeten zayif oldugu
kirsal alanlarda bazi medreseler gayr-i resmi olarak faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.
Boylelikle bu kurumlar araciligiyla tarikatlar ve seyhler toplumsal alanla yakin iliski
igerisinde olmuslardir. Giiniimiizde bu medrese gelenegi tekrar canlandirilmaya
calisilmaktadir. Bu ¢ercevede bircok medrese agilmistir. Daha 6nce ¢ok agir sartlarda
ve gayr-i mesru olarak faaliyet yiiriiten birgok medrese daha rahat bir ortama
kavugsmustur. Yukarida da degindigimiz gibi, bolgedeki baz1 Mela ve Seyda’larin
Diyanet isleri Bagkanliginin sozlesmeli kadrolarina alinmasi yoniindeki ¢alismalar,
bu canlanmaya biiyiik bir katki sunmaktadir. Bolgede medreselerin tekrar etkin olma
cabalarina miifredat anlaminda yapilacak degisikliklerle katki sunulmadigi miiddetce
bu yeniden ihya ¢abalarimin etkili olma ihtimalleri tartismali bir konu olacaktir.
Miifredat alaninda ¢agin bilim anlayisiyla uyumlu yeni bir yaklagimin gelistirilmesi

gerektigi kanisindayiz. Aksi halde eskisini tekrar etme ihtimalleri yliksektir.
1.4. Sosyal Bir Olgu: Kanaat Onderligi/Onderi

Bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisinda asiret tarzi yapilanma derin bir etkiye
sahiptir. Glcli asiret bagliligina bolge insaninin dine bagliligi da eklenince kanaat
onderlerinin (6zellikle din referansli olanlar) toplumdaki etkileri ve sayginligi
artmistir. Burada genel anlamda kimlerin kanaat Onderi olarak nitelendirildigi ve
topluma nasil etkide bulunduklarinin agiklanmasi 6nem tasimaktadir. Seyhlik
kurumunun sosyal ve dini pratiklere etkileri goz Oniine alindiginda, {izerinde
durulmasi gereken konulardan biri de kanaat dnderligidir. Din referansli bir kanaat
onderi olarak karsimiza ¢ikan O6nemli figiirlerden biri de seyhlerdir. Caligmamizin
iciincii bolimiinde ayrintili olarak inceleyecegimiz kanaat Onderliginin teorik
altyapisin1 olusturmak adina burada genel hatlariyla kanaat onderligi izerinde

durmakla yetinecegiz.

Kanat onderi, diisiince ve davranislariyla etrafindakileri etkileme gliciine
sahip, kitleleri mobilize edebilen kisiler olarak tanimlanabilir. Kullanim baglamina
gore aydin, fikir onderi, lider gibi anlamlara da gelmektedir. Kanaat onderligi ile
ilgili literatiir incelendiginde bir¢cok tanimla karsilagilmaktadir. Kanaat onderliginin

bircok boyut ve yonii oldugu i¢in yapilan tanimlarin sayica artmasi da kaginilmaz
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hale gelmektedir. Siyasi, toplumsal, karizmatik ve dini 6nder, 6nderlik tiirlerinden
birkacidir. Siyasi onderlik, demokratik rejimlerde, gii¢lerini segmenlerden alan siyasi
partilerin 6nderleri iken; peygamber, tarikat lideri, mezhep kurucusu ise dini onder
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Se¢ilmis veya atanmis olmamasina ragmen toplum
tarafindan kabul goren kisiler toplumsal onderligi temsi ederken, dogustan sahip
oldugu veya ona atfedilen karizma sayesinde on plana ¢ikan kisiler karizmatik

onderligi temsil etmektedirler (Peker & Aytiirk, 2000, s. 50-51).

Kanaat Onderi, genel olarak incelendiginde, etki alanlar1 farlilasmakla
beraber, bulundugu ortamda insanlar tarafindan saygi duyulan, herhangi bir problem
durumunda kendisine akil danisilan, toplum {izerinde yonlendirici etkide bulunabilen
kisilerdir. Kanaat dnderi bir kisi olabilecegi gibi birka¢ kisiden olusan bir heyet de
olabilmektedir. Ozellikle bolgede rih spi (Aksakalli/Ihtiyar heyeti) olarak tanimlanan
kolektif bir kanaat onderligi mekanizmasi da bulunmaktadir. Kolektif énderlik olarak
kavramsallastirabilecegimiz bu yapi toplum tarafindan otorite olarak kabul edilen
birkag¢ kisiden meydana gelmektedir. “Iste cemaat iste seriat” sdylemindeki cemaat
kismin1 bu kesim temsil etmektedir. Bu tarz bir 6nderlikte din referanshi 6nderlikten

ziyade toplum destekli bir 6nderlik 6n plana ¢ikmaktadir.

Artan niifus ve sehirlesme ile beraber, 6zellikle sehirlerde kanaat onderlerinin
etkilerinin azaldig1 bilinen bir gergektir. Degisen sartlarla beraber kanaat dnderligi
sisteminde de birtakim yeni formlar olusmaya baslamistir. Bu formlardan biri de
STK’lar biinyesinde barig komisyonlar1 veya derneklerinin kurulmasidir. Bati’da
hemseri dernekleri seklinde hayat bulan sivil toplum kuruluglari, Dogu ve
Giineydogu’da daha ¢ok asiret dernekleri seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu dernekler,
asiretler aras1 kavgalari, kan davalar1 vb. ¢atisma durumlarinda, birka¢ kanaat
onderini bir araya getirerek sorunlari ¢6zmeye ¢aligmaktadir. Ejder Ulutas tarafindan
Agr ili Ornegindeki Toplumsal bir tip: kanaat énderi (Ulutas, 2015) isimli

calismasinda benzer komisyonlarin kuruldugunu tespit etmistir.

Kanaat 6nderinin kim oldugu, bu kisilerin ne tiir 6zellikler sahip oldugu,
kitleler lizerinde ne tiir etkilerde bulunduklari, kamuoyu tizerindeki etkilerinin tiirii

ve derecesinin ne oldugu, modernlesme ve kiiresellesme gibi toplumsal alanda kokli
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degisimlerin yasandig1 toplumlarda kanaat onderlerinin konumu gibi konular ele

alan birgok ¢alisma yapllmls‘ur.l

Ulkemizde kanaat dnderi kavrami kullamilirken genellikle dini anlamda &n
plana c¢ikan kisiler akla gelirken, s6z konusu kavram sivil toplum kurulusu
temsilcileri, akademisyenler, isadamlar1 i¢in de kullanilmaktadir. Kullanildig
baglama gore din adamlari, STK temsilcileri, asiret reisleri, alevi dedeleri, isadamlari
vb. kisiler bu kapsamda degerlendirilebilir. Kanaat o6nderinin kim oldugu ve
toplumda tistlendigi fonksiyonlarin ne oldugu konusunda yapilan ¢alismalar, kanaat
onderini toplumsal “baski mekanizmasi” olarak tanimlamaktan ziyade bu kisileri bir

tiir “tavsiye mekanizmas1” olarak belirtmektedirler (Ulutag, 2015, s. 27).

Kanaat Onderi, toplumsal uzlasi noktasinda kendisine birtakim roller
yiklenmis kisi olarak ele alindiginda, calkantili donemlerde 6nemli islevler
gorebilmektedir. Modernlesme ile beraber asiret yapisinda meydana gelen
degismelere ragmen Dogu ve Giineydogu bolgelerindeki asiret tarzi yapilanmanin
oldugu alanlarda kanaat dnderinin énemi bir nebze daha artmaktadir. Asiretler veya
taraflar arasindaki anlagsmazliklarda resmi makamlarin en son tercih edilen merciler
olmasi, “kendi adaletimizi uygulariz” anlayisinin yogun oldugu bolgelerde, kanaat
onderleri toplumsal uzlasi i¢cin hayati fonksiyonlar iistlenmektedir. Yukarida da
deginildigi iizere kanaat 6nderi kimi zaman seyh, mele, seyda gibi dini referansl bir
kisi olabilirken kimi zamanda ekonomik elitler diyebilecegimiz giiclii aileler veya
siyasi parti temsilcileri olabilmektedir. Dini referansl kanaat 6nderlerinin 6n plana
ciktig1 durumlar 6zellikle asiretler arasi anlagmazliklar doneminde olmaktadir. Zira
asiret reisleri kendi i¢ problemlerini ¢ozmede aktif rol almalarma karsin
anlagmazligin asiretler arasi bir boyutta olmasi ve her iki tarafin da kabul edebilecegi

bir otorite arayisi, seyhleri 6n plana ¢ikarmaktadir.

! Detayl Bilgi i¢in: Dini Statii Tiplerinde Farklilasma: Cizre Orneginde Seyh, Molla ve Seyyidler
(Pekasil, 2013), Toplumsal Bir Tip: Kanaat Onderi (Ulutas, 2015), Toplumsal Fonksiyonlar:
Baglaminda Dini Otorite: Tipolojik Bir Deneme (Ozbolat, 2015), Dogu Anadolu Diizeninde
Asiret- Cemaat- Devlet (Ebing, 2008), Iktidarin Sosyolojik Kimligi: Asiretlerde Iktidarin Bigimi ve
Kaynaklar: (Okten, 2010a), Seyh, Seyyid ve Molla -Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde
Dinsel Itibarin Kategorileri (Subasi, 1999)
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1.5. Statii ve Arastirma Sahasindaki Dini Statii Gostergeleri

Kisinin ¢evresindekilerin, toplum i¢inde ona nesnel olarak uygun gordiikleri
mevki veya pozisyon (Ficter, 2004, s. 35) olarak tanimlanan sosyal statii, toplumda
gecerli sosyal deger Olgiitlerinin  kullanilmasiyla ulasilan bir insa, bir
degerlendirmedir. Dinsel itibar ise toplumsal baglamda din ve itibar iligkilerinin
ortaya ¢ikardigi kutsanmis bir imaj1 yansitmaktadir. Burada itibarin din araciligiyla
kazanilmasi s6z konusudur (Pekasil, 2013, s. 129). Dinsel itibar, kisinin sosyal
alanda sadece karizmatik kabullerin bir iirlinii olarak kazandigi statiiyle degil,
bireysel 6zellik ve ¢abalarinin bir getirisi olarak, sahip oldugu tecriibe ve sahsiyetin
toplumsal baglamda islevsel hale getirilmesiyle de elde edilmektedir (Subasi, 1999,
s. 121).

Dinden elde edilen statii, karizmatik 6zelliklerle desteklendik¢e s6z konusu
kisilerin toplumsal alanda farkli misyonlar yiiklenmesini saglamaktadir. Bu durumda
dinsel statii sahipleri toplumda yeni niifuz alanlar1 kazanmaktadir. Dinden elde edilen
statli bir siire sonra bu statii sahibi kisilerin toplumda dini otorite olarak kabul
gormesini saglar. Dini otoriteler, biiylik bir saygiyla ¢evrelenirler. Dini otoritenin
tecrilbe, zihni feraset, ilim ve hikmet gibi bazi 6zel niteliklere sahip oldugu
diistintiliir ve bu nedenle onlara kars1 derin bir saygi ve baglilik beslenir. Takipgileri
tarafindan ilahi giiclin temsilcisi olarak kabul edilen dini otoriteler, goriinen ve
goriinmeyen diinya arasinda el¢i veya araci oldugunu 6ne siirebilir ve kendilerine
etkin bir niifuz saglayan gili¢lii bir otoriteye sahip olmay1 kolayca siirdiirebilir
(Ozbolat, 2015, s. 7). Sosyal statiiniin din araciligiyla pekismesi, sz konusu otoriteyi
halk nezdinde daha da oOnemli bir pozisyona yerlestirmektedir. Her statiiniin
bahsettigi otoriteye dinsel bir misyon da yiiklenince bu mevkileri isgal eden kisilerin
otoriteleri saglamlagmaktadir. Calismanin ilerleyen sathalarinda bir¢ok konuda bu

dini otoriteler karsimiza ¢ikacaktir.

Dinsel statii gostergelerini incelemeye ge¢meden Once bolgede statii
gostergeleri olarak ifade edilen tanimlarin arasinda keskin bir ayrimin olmadigini
belirtmek gerekir. Seyh oldugu belirtilen kisiler i¢in seyda hitab1 kullanildig1 gibi;
mela diye hitap edilen biri i¢in de seyda hitab1 kullanilabilmektedir. Biz burada bu
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statii gostergeleri arasinda kesin bir ayrim olmadigi gergegini goz ardi etmeden genel

olarak bu hitaplarin ne oldugunu izah etmeye calisacagiz.

Dinsel statii gostergelerinde bir hiyerarsi piramidi yapilmaya caligilirsa, bu
hiyerarsi piramidinin en {st kisminda seyhlerin bulundugu ifade edilebilir. Seyh
sosyal hayat icerisinde, dini statiisii ve rolleriyle oldugu kadar, politik roliiyle de
asiretler yahut asiret i¢i soy gruplart arasindaki ekonomik ve politik iligkilerde
belirleyici bir konumu olan, giindelik yagsamin 6nemli bir bilesenidir (Ebing, 2008, s.
110 vdm.). Din referansli bir statiisii olan seyhler toplumsal alanda bir dizi rol
tistlenebilmektedir. Toplumsal alanda dinsel oldugu kadar politik roller de
iistlenebilen seyh, 6ziinde halkin baglilik duydugu kutsal bir kisi, mistik bir lider ve
miirsid’dir (Bruinessen, 2015, s. 311; Bruinessen, 1993, s. 34). Her zaman bey,
hiikiimdar ve sultanlarin yaninda 6nemli ve saygin bir konuma sahip olan seyhler,
donem donem halk iizerindeki giiclii tesirlerinden dolay1; mirler, beyler ve Osmanli
padisahlarin1 bile endiselendirmislerdir. Cogunlukla siradan, yoksul ailelerin
cocuklari olmalari, halkin i¢inden gelmeleri, asiretcilik yapmamalari, zalim ve
acimasiz yerel yoneticilere karsi ¢aresiz halkin siginagi olmalart ve beklide en
onemlisi halkin goziinde Allah’in vekilleri olmalari, genis halk yiginlarinin seyhler
etrafinda toplanmasina neden oldu (Tan A. , 2010, s. 55). Bir seyhe baglanmak,
pratikte onu yilda en az bir veya iki defa ziyaret etmek, ona hediyeler gotiirmek ve
onemli kararlarda onun onaymi almak anlamina gelir. Hastalik veya kuraklik
donemlerinde seyhin duasinin dilenmesi; seyhin yazdigi muskalarin insan1 her tiirli
tehlikeye kars1 koruduguna dair bir inancin var olmasi (Subasi, 1999, s. 128), seyhi
toplum nezdinde, en azindan kendi baglilar1 arasinda, essiz bir konuma

yerlestirmektedir.

Bolgedeki dinsel yapilanmalar, Kiirtler arasindaki toplumsal yapilanma sekli
olan asiret yapisindan etkilenmistir. Asiret sisteminin kendisine 6zgii yapisal
ozellikleri ile yakindan ilgili olan dinsel Orgiitlenme, hiyerarsik dagilimini yakin
iligkiler i¢inde oldugu toplumsal yap1 Ozellikleri i¢inde gelistirerek pekistirmek
zorunda kalmistir. Burada bolgesel diizeydeki seckinlik kategorilerinde yeni bir
olusumdan da s6z etmek miimkiindiir (Subasi, 1999, s. 122). Tanzimatla beraber

bolgede degisen toplumsal yapiya paralel olarak tarikat ve seyhlerin segkinler
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grubunda 6n plana ¢iktigr goriilmektedir. Tanzimat 6ncesinde politik anlamda mir,
agiret reisi ve agadan sonra gelen seyhler, merkezilesme politikalar1 ¢ergevesinde
dogan otorite boslugunu doldurarak, toplumsal alanda dini misyonlarina politik

misyonlar da ekleyerek seckinler arasinda daha da 6n plana ¢ikmuslardir.

Seyhin mukaddesati ve kerameti bir kez kabul gordiigiinde, otoritesi bir daha
asla sorgulanmaz. Seyh muhalefete izin vermez ve taraftarlarindan onun iradesine
tiimiiyle bagli kalmalarini talep eder. Ona kars1 duyulan, sorgulanmayan ve mutlak
bir baglilik olmalidir. Karizmatik otoritesinin taraftarlarinca taninmasi dogal bir olgu
olarak goriliir. Seyhin karizmasinin kabul gormesi miiritlerine yeni sorumluluklar
yiikkler ve onlardan her tiirlii fedakarlik beklenir. Seyhin karizmasina yonelik
miritlerinde olusan bu yargi, seyhin otoritesi normal kosullar altinda taraftarlarinin
gbziinde ne denli saglam olursa olsun, basarisizlik durumunda pek fazla dayanamaz
ve ortadan kalkar. Weber’in isaret ettigi gibi, karizmatik bir liderin giiciinii
kaybetmesi, karizmatik otoritesinin de ortadan kalkmasi1 demektir (Jwaideh, 20009, s.
110-110).

Seyda, bolgede onemli dinsel unvanlardan bir digeridir. Etimolojik olarak
kaynagi konusunda kesin bilgiler bulunmamakla birlikte biiyiik ihtimalle efendi ve
bliylik anlamina gelen Arapca “seyyid” kelimesinden gelmektedir. Farscada
“efendim” ve “bliyligiim” anlamindaki “seyyida” seklindeki kullanimin zamanla
seyda olarak kullanildig1 belirtilmektedir. Bolgede dncelikli olarak medrese sahibi ve
icazetname (medrese egitimini basariyla tamamlayan kisilere verilen mezuniyet
belgesi/diploma) verebilecek derecede olan bir miiderris, alim veya biiyiik tarikat
pirleri i¢in kullanilan en saygin dini/ilmi/manevi unvandir. Bu unvan, bolgede etkin
konumdaki seyhlerin, seyhlik unvanlarinin 6niine konularak “seyda-1 seyh” seklinde
kullanilabilmektedir. Bu unvan, kimi zaman o kadar sahibi ile 6zdeslesir ki kisinin
ismini sdylemeye bile gerek duyulmadan sadece seyda diye hitap edilir ve bu
soylemde kimin kastedildigi herkes tarafindan bilinir (Yalar, 2013, s. 459-460).

Kimi  durumlarda seyhlik ve seydalik unvanlar1 ayn1 kiside
toplanabilmektedir. Bu zatlar seyda olmakla beraber ayn1 zamanda seyhtirler. Seyh
olan Seydalarin toplumun dini hayatindaki etkilerine baktigimizda bunlar psikolojik,

sosyal ve siyasi sonuglar olarak kategorize edilebilir (Yalar, 2013, s. 460). Oncelikli
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ve belki de en 6nemli etkileri egitim alaninda olmaktadir. Bu egitimin igeriginin dini
egitim olmasi dolayli olarak bu kisileri dini otorite konumuna getirmektedir. Bu
zatlar toplum tarafindan kanaat 6nderi olarak kabul goriildiikleri i¢in, aile ve asiretler
arasi anlagsmazliklarda arabuluculuk rolii {istlenirler. Siyasi olusumlar i¢in bu zatlarin
takdiri ve onayimni almak, bazi1 durumlarda blok halde bir oy potansiyeline sahip olma
anlamina gelmektedir. Bu durum seyhlerin/seydalarin toplumu siyasal anlamda
etkilemeleriyle sonu¢lanmaktadir. Mele olan Seydalar da miiderrislik yapma, verdigi
fetvalarla dini problemleri ¢ozme ve arabuluculuk yapmak suretiyle toplumsal alana

etki edebilmektedirler.

Bir diger dinsel statii gostergesi de mela’dir. Tiirkcede Molla, Kiirtcede ise
Mela olarak ifade olarak ifade edilen bu unvan, islam toplumlarinda taninms din
alimlerine veya belirli seviyede 6grenim gormiis kimselere verilen isimdir (Algar,
2005, s. 328). Mela, dinsel egitim siirekliliginin bir ifadesi ve statii gostergesi olarak
fonksiyonel rollere sahiptir. Mela medrese kurumunun 6nderidir. Aslinda seyhlerin
biliylik ¢ogunlugunun kendi medreselerinde egitici olmalar1 onlarin ayni zamanda
birer meld olmalari saglamistir. Meld bir yandan egitim kurumlarindaki formel
yapilanmay1 gerceklestirirken Obiir yandan da tarikat orgilitlenmesindeki informel
yapilanmay1 ve hiyerarsik orgiitlenmeyi de denetlemektedir (Subasi, 1999, s. 135-
136). Bu yoniiyle ele alindiginda, medreselerin, tarihsel olarak seyh ve mela
ikilisinin dinsel ve toplumsal mesruiyetini olusturan bir kurumsal ag olusturdugu

goriilmektedir.

Molla ya da yoredeki yaygin telaffuzuyla mela, tarikat egitimi almis ve
koylerde imamlik gérevini siirdiirenlere verilen genel bir isimdir. Mela, sahip oldugu
dinsel statii itibariyle, topluluk icerisinde belirli bir saygi ve ayricalik edinmis
olmakla birlikte; sahip oldugu asiret kimligi ile de yine kendi asireti igerisindeki
siyasal, sosyal ve ekonomik siireglerdeki tavrindan hareketle “topluluk iginde”

degerlendirilmekte veya taraflastirilarak dislanabilmektedir (Giiltekin, 2013, s. 277).

Egitim faaliyetlerinin yaygin olmadigi donemlerde, kdy diizeyinde her tiirli
dini toreni yoneten din gorevlisi konumunda olan mela, ayn1 zamanda koydeki
cocuklara Kur’an-1 Kerim’i 6gretme isini de iistlenmistir. Modern egitim diizeninin

kurulmasindan onceki siiregte bu kisiler genellikle kdyiin hem dini bilgi hem de din
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dis1 bilgi konusunda en yetkin kisileri konumundaydilar (Bruinessen, 2015, s. 310).
Mela’larin pratik din hizmetleri kapsaminda kdyde yiiriittiikleri faaliyetleri; namaz
kildirmak, pratik dini sorulara cevap vermek, vaaz ve nasihatte bulunmak, Kur’an-1

Kerim dersleri verme, cenaze islerini yliriitmek olarak siralayabiliriz.

Toplumsal baglamdaki sorunlarin ¢6ziimii, giindelik tartigmalarin dinsel
yonelimler esliginde halledilmesine iliskin  Oneriler, mela’lar tarafindan
planlanmaktadir. Ne var ki modernlesme siireciyle birlikte tarikat orgiitlenmesinin
¢Oziilmesine kosut olarak meld’larin niifuz ve dagilim alanlar1 da azalmaya ve

daralmaya baslamistir (Subasi, 1999, s. 137).

Birer din bilgini olan meld’lar, kdy diizeyinde 6nde gelen aydinlardir. Bu
kisiler medrese egitimini tamamlayip koylerdeki din hizmetlerini yiiritiirlerdi.
Medrese mezunu olmak ayni zamanda sinif atlamak ve toplum icginde siradan
koyliiliigii birakarak sayginlik ve yeni bir statli kazanmak demektir. Mela, tek basina
bir bireydir ve ilmi temsil eder. Dolayisiyla giiclinii bir asiret, bey ya da agadan
degil; bizzat kendisi ve temsilcisi oldugu kabul edilen dinden alir. Dolaysiyla temsil
ettigi konuma zarar verecek her tiirlii s6z ve davramistan uzak durdugu miiddetce
dokunulmazdir. Koy ve mezra gibi yerlesim yerlerinde din hizmetlerini yiiriitmenin
yaninda halk arasinda meydana gelen ihtilaflarda hakem ve arabuluculuk roli
istlenebilmektedir. Sayet meld herhangi bir seyhin miiridi ise bulundugu bolgede

seyhin temsilciligini de yapabilmektedir (Tan A. , 2010, s. 56).

Meld’larin  herhangi bir yerlesim yerinde barinip oradaki pratik din
hizmetlerini sunabilmesinin en giivenilir ve kolay yolu bir seyhe intisap etmek ya da
en azindan onunla dostluk bagi igerisinde olmasidir. Zira bir meld’nin kdoyliiler
tarafindan kabul edilmesi, neredeyse tamamen, miiritlik bagi ile bagli bulunduklar
seyh ailesinin onay1 ve referansiyla miimkiin olabilmektedir (Yalar, 2013, s. 465).
Buradan hareketle su sonuca varmak miimkiindiir: bolgedeki dinsel itibar sahibi
meld’larin bu statiide halk tarafindan kabul edilmesi seyhe baglidir. Bu durum,
seyhin toplumsal alanda ne kadar etkin oldugunu gdsteren iyi bir 6rnek olarak

degerlendirilebilir.
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Feqi, medrese 6grencisi olup bilgi sahibi ve fikih alimi anlamina gelir. Bu
kisilerin gorevi, seyda ve meld’nin olmadigi durumlarda kendi giicii ve bilgisi

olgtisiinde dini talepleri karsilamaktir (Yalar, 2013, s. 468).

Sekil 3: Bolgedeki Dini Statiilerin Hiyerarsik Yapisi

-
e
e
A=

Ozetleyecek olursak; dinsel statii sahibi bireyler, bu statiilerini dinden
almaktadirlar. Ancak kimi zaman bu dinsel statii karizmatik unsurlarla da
desteklenebilmektedir. Dinsel statiiniin en 6nemli temsilcileri seyhler ve meld’lar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kisiler, i¢cinde bulunduklari sartlar ¢ercevesinde
farklr roller de {iistlenebilmektedir. Tarihsel siire¢ incelendiginde seyhlerin birer
tarikat lideri olmalarinin yaninda politik bir misyon da yiiklendikleri goriillmektedir.
Ozellikle 19. yiizyilda Osmanli Imparatorlugunun merkezilesme politikas
cercevesinde, Dogu vilayetlerindeki otonom yapilar olan Mirlikleri tasfiye etmesiyle
olusan otorite boslugu, seyhlerin politik birer aktor olarak sahneye ¢ikmalarina sebep
olmustur. Seyhler, kimi zaman imparatorlugun topraklarini korumak adina savaglara

katilirken kimi zaman da otoriteye karsi girisilen isyanlarda basrol



oynayabilmislerdir. Toplumdaki ihtilaflar1 ¢6zmek, kadi gibi hiikiim vermek,
medreseler araciliyla egitim faaliyetleri ylirlitmek gibi birden fazla fonksiyon
listlenebilmislerdir. Ote yandan seyhlere gore daha dar bir gergevede faaliyet
gosteren mela’lar da farkl icraatlarda bulunabilmislerdir. Bir mela, din hizmetlerini
yuriittiigii kdy veya mezrada aym1 zamanda hakem ve arabuluculuk rolii de
iistlenebilmektedir. i¢inde bulundugu toplulugun hem dini hem de sosyal anlamda

kanaat 6nderi konumundadir.
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2. BOLUM
ARASTIRMA EVRENININ GENEL YAPISI

Alan ¢alismalarinda belirlenen ¢alisma evrenindeki toplumun sosyo-kiiltiirel
yapisinin Ve tarihinin bilinmesi, yapilan ¢alismanin baglamimin dahi iyi anlasilmasi
ve varilan sonuglarin daha dogru bir sekilde yorumlanmasina katki sunar. Tasarlanan
caligma plani ¢ercevesinde Siirt ilinin S0Syo-kiiltiirel yapisini yansitan ekonomik,
demografik, dini ve kiiltiirel yapisinin bilinmesi, takip eden boliimdeki verilerin daha
saglikli bir zemine oturmasini saglayacagi kanisindayiz. S6z konusu hedefe ulasmak
i¢in ilgili literatiirden faydalanilmistir. Bazi durumlarda da birebir goriismeler ve

yerinde gozlem tekniklerinden faydalanilmistir.
2.1. Siirt Ilinin Tarihi

Gerek Islam kaynaklarinda gerekse Batili kaynaklarda Is'ird, St'ird, Is'irt,
Siirt, Saird, Seerd, Sért, Saert, Sort, S66rd, So'ort gibi farkli sekillerde zikredilen
sehrin adi; giiniimiizde ise Siirt seklini almistir. Osmanli tahrir kayitlarinda Siird
veya Is'ird imlastyla belirtilir. Bazi kaynaklarda bu adin Keldanice'de "sehir"
anlamindaki "keert" (kaa'rat) kelimesinden geldigi belirtilse de, Siirt isminin Sami
dillerinden geldigi yoniinde genel bir konsensiis vardir (Tuncel, 2009, s. 173)).
Kurulusu tam olarak bilinmeyen sehir, Medler'in ve Perslerin hakimiyetinde
bulunmustur. Milattan 6nce 330'lu yillara kadar Perslerin hiikiim siirdiigli sehir, daha
sonra Biiyiik Iskender ve Selevkoslar’in hakimiyetine ge¢mistir. Sonraki siireglerde

Bizans ve Sasaniler arasinda birkag defa el degistirdigi bilinmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, birgok kavim Siirt’te hakimiyet stirmdstiir. Hurri
ve Mitanni kralliklarinin 200 yil kadar siiren egemenliklerinden sonra Urartular’in
eline gecen sehir, M.O. 7. yy.’da Persler tarafindan istila edilmistir. Perslerin
yaklasik 300 yil hiikiim siirdiigii sehir, Biiyiik iskender’in Anadolu’ya seferleri
sonucunda el degistirmistir. Takip eden silirecte sirasiyla, Selevkoslar, Romalilar,

Partlar, Sasaniler ve Bizans sehre hakim olmustur (Ozgen & Karadogan, 2009, s. 65).

Halife Hz. Omer déneminde yapilan fetihler gergevesinde 639 yilinda
Diyarbakir’in fethi siirecinde Siirt’in de Islam devleti topraklarma katildig

goriilmektedir. Malazgirt savasi ile Anadolu’ya yerlesmeye baslayan Sel¢uklular
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Siirt ve ¢evresinde hakimiyet kurmuslardir. Malazgirt savasi sirasinda Mervaniler’in
hiikiim stirdiigli Siirt, Artuklular doneminde Mogollarin istilasina ugramistir. Takip
eden siiregte sirastyla Ilhanlilar, Celayirler, Karakoyunlar, Akkoyunlar ve Safeviler
ve Eyyubiler’in egemenligine gecmistir. Yavuz Sultan Selim zamaninda 1514

yilindaki Caldiran savagindan sonra Siirt, Osmanli’nin hakimiyetine girmistir.

1864’te kaza haline gelen Siirt, 1867°de Diyarbakir’a bagl bir Liva haline
gelmistir. 1892 yilinda Diyarbakir’dan ayrilip Bitlis’e baglanmistir. 1911 yilina kadar
Bitlis’e bagli olan Siirt, 1919 yilinda bagimsiz bir sancak, 1923 yilinda ise il
statiisiine kavusturulmustur (Ozgen & Karadogan, 2009, s. 66).

1831’de yapilan Osmanli niifus sayimi kayitlarinda, XIX. yy.da Siirt
Yoresi’nde Hazzo (Kozluk)’nun Diyarbakir Eyaleti’ne bagl bir hiikiimet oldugu
belirlenmistir. Cumhuriyet donemi oncesinde Siirt, agalik ve asiret yapilanmasinin
yaygin oldugu bir yerlesim yeri iken, Cumhuriyetin ilk yillarinda il olmasiyla birlikte
Siirt’te degisim siireci basglamistir. 1950’lerde karayolu ulasgiminin gelismesi, Siirt’in
Anadolu pazart ile olan iligkisini giiclendirmistir. Toplumsal gelismeye paralel olarak
barinma, beslenme, giyim-kusam ve saglik alanlarinda c¢agdas degerler

yayginlasmaya kiiltiirel farkliliklar ortadan kalkmaya baslamistir (TUIK, 2014, s. xi).
2.2. Sosyo-Kiiltiirel Yap: ve Niifus

Kentlerdeki sosyal yapt ve kimligin degigsmesinde, sosyal alan ve mekanda
meydana gelen gelismelerin etkisi yadsinamaz. Kirdan kente gog¢, sehirlesme,

kiiresellesme vb stiregler, sosyo-kiiltiirel yapinin degismesinde etkili olabilmektedir.

Cok dilli ve ¢ok kiiltiirlii olan bir kent olan Siirt, 1900’1 yillarin baginda ayni
zamanda ¢ok dinli bir yapiya da sahipti. Dogu ve Giineydogu'nun bir¢ok yerinde
oldugu gibi Siirt’te de Ermeni, Siiryani ve Yezidiler gibi gayr-i Miislimlerin yasadig1
bilinmektedir. 20. Yiizyilin baginda baglayan ve yiizyilin ortalarina dogru yogunlasan
goclerle birlikte bolgedeki gayr-i Miislim sayist azalmistir. Bu yiizyilin ortalarindan
itibaren Siirt sadece Miisliimanlarin yasadig1 bir sehir haline gelmistir (Ozgen &
Karadogan, 2009, s. 67). Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren kentteki ¢cok dinli yap1
ortadan kalkmasina ragmen ¢ok dilli yapinin hala devam ettigi goriilmektedir. Kentte

hep Arap hem de Kiirt niifus bulunmaktadir. 1990’Ih yillarin basina kadar kent

65



merkezinde Arap niifus ¢ogunlugu olustururken; Kiirtler daha ¢ok kirsaldaydi. Farkl
gerekcelerle yasanan goclerle birlikte kentteki Kiirt niifus orani artmaya baslamistir.
Bu duruma Araplarin baska sehirlere goc¢ etmesi de eklenince, kentteki Arap
niifusunun toplan niifusa oram azaldi. Dogal olarak bu durum, beraberinde sehirdeki

Arap kiiltiiriinlin de degismesini getirmistir.

Farkli din ve etnisiteye mekan olan Siirt, bu 6zelligini dinsel anlamda yitirip
homojen bir yapiya dogru evrilmis olsa da etnik anlamda heterojendir. Etnik anlamda
ildeki iki hakim unsur Araplar ve Kiirtlerdir. Kirsaldan kent merkezine dogru
yasanan gocler neticesinde degisen demografik yapi, kendi icersinde de birtakim
farkliliklar dogurmustur. Gogebe yasam tarzina sahip olup sehre yerlesenler “Koger”
olarak  tamimlamirken, kdyden kente go¢ edenler  “Démani”  olarak
tamimlanmaktadirlar (Tan M. , 2013, s. 42). Bu durum aymi etnik kokene sahip
olmalarina ragmen yasam tarzlarindaki farkliliklardan dolay1 bir gruplasmaya neden

olmustur.

1948 yilinda, Marshall Plam1 c¢ercevesinde Tiirkiye’ye 248 bin traktor
verilmistir. Bu durum, 6zellikle temel gecim kaynagi tarim is¢iligi olan kesimleri
igsiz birakmistir. Koylerde yasanan bu durum, insanlarin kent merkezlerine dogru
goc etmesinde Onemli rol oynamistir. Zira artik beden giicli yerine makine giiciine
gecilmistir. Yiizlerce is¢inin bir giinde yaptigini makineler ¢ok daha kisa siirede
yapabilmekteydi (Tiirkdogan, 2007, s. 9). Marshall planinin harekete gecirdigi bu
goc furyasina, giivenlik gerekgeleriyle bosaltilan kdyler de eklenince kirdan kente
g6¢ ciddi boyutlara ulagmistir. Tiim boélgede oldugu gibi, 1990’11 yillarda giivenlik
gerekcesiyle artan goc, sehrin sosyal yapisinda 6nemli degisikliklere neden olmustur.
Kentteki Arap niifusunun oransal anlamda hizli diistisii bu doneme denk gelmektedir.
Siirt Arap sehri olarak bilinirken, artik bu vasfim1 kaybetmeye baslamistir. Sayisal
anlamda Araplar azinlik konumunda olmalarina ragmen kentteki sosyal ve ekonomik

alanlarda s6z sahibidirler.
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Tablo 2: Yillara gore il Niifusu

Yil Siirt Niifusu Erkek Niifusu Kadin Niifusu
2019 330.280 169.211 161.069
2018 331.670 171.189 160.481
2017 324.394 166.402 157.992
2016 322.664 166.463 156.201
2015 320.351 165.034 155.317
2014 318.366 164.098 154.268
2013 314.153 161.802 152.351
2012 310.879 160.813 150.066
2011 310.468 161.252 149.216
2010 300.695 153.028 147.667
2009 303.622 157.578 146.044

Siirt ilinin yillara gore niifusu incelendiginde, 2010 ve 2019 yillart harig,

genelde artan bir niifus grafigi goriilmektedir.

Siirt ili merkez itibariyle Arap sehri olarak kabul edilirdi. Ancak son yillarda
bu tanimlamanin degistigi goriillmektedir. Arap niifusu son yillarda hissedilir
derecede azalmistir. Arap niifusunun azalmasinda yukarida da deginildigi gibi, bir
taraftan kirdan kente gé¢ edenlerin biiytlik bir kisminin Kiirt olmasi, diger taraftan da
Arap niifusun baska illere gbo¢ etmesi etkili olmustur. Siirt’e ait go¢ verileri

incelendiginde eksi yonlii bir egilimin oldugu gé')riilecektir.2

Detayl bilgi i¢in Bkz: http://www.nufusu.com/il/siirt-nufusu
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Tablo 3: Siirt’te Niifus Hareketliligi Tablosu®

Yillar Aldig1 Gog Verdigi Gog Gog Farki
2017-2018 15.017 15.726 -709
2016-2017 12.163 15.406 -3243
2015-2016 10.775 15.068 -4293
2014-2015 10.505 16.166 -5661
2013-2014 10.551 14.366 -3.815
2012-2013 10.866 13.339 -2.473
2011-2012 8.823 14.628 -5.805
2011 10.274 14.228 -3.954
2010 8911 13.973 -5.062
2009 8.475 11.797 -3.322

Kentteki sehirli kiiltiiriine sahip kesimin baska sehirlere gb¢ etmesi kenti
bircok alanda etkilemistir. Bunlarin baginda, kiiltiirel ortamin zayiflamasi ve
ekonomik gelismenin yavaslamasi gibi sorunlar gelmektedir. Koyden gelen kitle ile
birlikte sehir kiiltiirii sekteye ugramis; kdy ve kent arasinda yeni bir form ortaya
cikmistir. Ornegin hayvancilik ile ugrasan koylii sehre geldiginde de aym isi
sirdlirmeye ¢alismis bdylece kenar mahallelerde hayvancilikla ugrasan bolgeler

olusmustur.

Kiiresellesmenin kiiltiirler lizerindeki etkilerinden birisi de diinyanin farkh
cografyalarinda ayn kiiltiiriin yayginlik kazanmasidir. Bu siiregte yerel kiiltiirlerin
yerine tek tip bir kiiltlir ortaya ¢ikmaktadir. Yasanan bu gelismeler, birbirinden farkl
kiiltiirel gegmise sahip toplumlarin gittikce birbirine benzemesine neden olmaktadir.

Tiiketim aliskanliklarindan giyim-kusama, yemek kiiltlirtinden sosyal iligkilere kadar

% Veriler TUIK’ten almmustir. http://www.tuik.gov.tr/UstMenu.do?metod=temelist ~ (Erisim:

05.05.2019)
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geleneksel olanin terk edilip yerine modern ¢aga ait deger ve aligkanliklarin ikame
edildigi bir siire¢ yasanmaktadir. S6z konusu bu degisimin arastirma sahamiz olan

Siirt i¢in de gegerli oldugunu sdyleyebiliriz.

Hizl1 bir degisimin yasandigi donemlerde, kiiltiirel 6gelerin degisim hiz1 diger
alanlardaki degisimin hizina yetisemeyebilir. Wiliam F. Ogburn, bu durumu
“kiiltlirel gecikme” olarak tanimlamaktadir (Bilgin, 2010, s. 143). Kdyden sehre go¢
eden ailelerin, ekonomik anlamda gelismelerine, sehir kiiltiiriinii kazanma siirecinin
eslik etmedigi sOylenebilir. Sehrin kenar mahallelerinde koylii kiiltiirtiniin hakim
oldugu, ekonomik anlamda daha zengin semtlerde de kiiltiirel gecikmenin yasandigi
sOylenebilir. Koyden sehre gelen insanlarda koyliilik ve sehirlilik arasinda bir
catigmanin yasandigir goriilmektedir. Kirsaldaki degerleri sehre tasiyan gogmenler,
sehirde karsilastiklar: yeni kiiltiirel kodlarla kimi zaman ¢atismalar yagsamaktadir. Bu
durum kirsaldan sehre go¢ edenlerin belirli mahallelerde yogunlasmasina neden
olmustur (Ozgen & Karadogan, 2009, s. 70). Kirsaldan gelen gbgler neticesinde

kentin kiiltiiriinde 6nemli degisimler meydana gelmistir.

Kentin sosyal kimligi ile ilgili genel bir degerlendirme yapilacak olursa; asirt
gb¢, modernlesme, kiiresellesme ve yiiriitiilen politikalarla Siirt’in sosyal yapisinda

son 30 yilda ¢ok biiylik kirilmalarin yasandigi ifade edilebilir.
2.3. Ekonomik Yapi

Sehrin kuruldugu cografyanin daglik olmas1 ekonomik faaliyetleri kisitlayici
olmustur. Kentin Kuzey tarafinin daglik olmasindan kaynakli ulasim aglarinin zayif
olmast da ekonomik yapiyr olumsuz etkileyen bir diger husus olarak karsimiza
cikmaktadir. Siirt’in digartya acilan tek kapisi olan Batman-Diyarbakir yolunun sehir
merkezinin 20 km batisindan ge¢cmesi, sehrin kor bir nokta olarak kalmasina neden
olmustur. Sehrin kuruldugu yerin cografi yapist ulagimi kisitlamistir. Dolayisiyla bu
durum sehrin gelisimi iizerinde olumsuz etki yapmustir. Sehrin gelismesinde ulagim
aglarinin ne denli etkili oldugu Batman ili 6rneginden daha iyi anlasilabilir. Nitekim
Batman 1991 yilina kadar Siirt iline bagh bir il¢e iken bu tarihten sonra il olmus ve
giiniimiizde gerek sehirlesme gerekse sanayi agisindan Siirt’ten ¢ok daha ileri bir

konuma gelmistir.
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Arazinin daglik olmasi ve sanayinin yeterli diizeyde gelismemis olmasi temel
gecim kaynagi olarak tarim ve hayvancilifin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.
Ancak tarimim da daglik arazi sartlar1 sebebiyle smirli oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Kentin bati kesimindeki arazinin nispeten diiz olmasi tarimin bu
alanlarda yogunlasmasiyla sonuglanmistir. Siirt’te tarim denildiginde ilk akla gelen
fistik yetistiriciligidir. 2001 yilindan bu yana uygulanan fistik yetistiriciligi projesine
yapilan yatirimlarla, 2002 yilindan 6nce yaklasik 45 bin dekar olan fistik alani,
yaklasik 250 bin dekara ¢ikarilmistir. Bununla birlikte yillik ortalama 2 bin ton olan
fistik rekoltesi de yaklasik 12 bin tona ulasmustir. Fistik ile baglantili olan bir deger
ekonomik getiri kaynagi, asilanmamis fistik agaclarindan elde edilen firiinlerle
yapilan “Bittim” sabunudur. Yine nar yetistiriciligi de dnemli bir ekonomik faaliyet

olarak yiiriitilmektedir. Tiirkiye’de yetisen narlarin 1/5’i Siirt ilinde yetismektedir.

Siirt’te ekonominin dayandigi bir diger alan da hayvanciliktir. Hayvancilik
sektorliine bagl olarak, tiftik kegisinin yiiniinden dokunan Siirt battaniyeleri ve
seccadeleri bir diger gelir kaynagi olarak sayilabilir. Kentte battaniye, seccade vb.
iiriinlerin dokumaciligryla ugrasan hatir1 sayilir bir kesim bulunmaktadir (Ozgen &

Karadogan, 2009, s. 77).

Sehirde istihdam saglayan sanayi kuruluslarinin sayisi son derece azdir.
Sanayi tesislerinin gelisip isttihdam saglamasi ve kente ekonomik girdi saglamasinin
en temel kosullari, bu tesislerin biiylik bir pazara sahip olmasi ve ulagim aglarinin
gelismis olmasinin yani sira hammaddeye yakinliktir. Siirt’in ulagim aglarina uzak
olmasi sanayisinin gelismesi Oniindeki en biiyiik engeldir. Bir diger husus ise
bolgede siiren giivenlik problemleridir. Yatirim yapmak i¢in gerekli olan giivenli
ortamin saglanamamasi, sehirdeki yatirimlarin Bati’ya dogru kaymasi ile
sonuclanmistir. 1990’11 yillarla beraber kirdan kente yasanan yogun gocle beraber
kentte issizlik orami ciddi oranlara ulasmis durumdadir. Bu durum mevsimlik is¢i

olarak baska sehirlerde ¢alismay1 beraberinde getirmistir.

Kentte 2007 yilindan itibaren Dicle Universitesinden ayrilarak miistakil bir
iniversitenin agilmast da ekonomik hayati etkileyen onemli bir faktér olmustur.
Universite, 2020 yil1 itibariyle yaklasik 15 bin dgrenci sayisiyla kentin ekonomisine

katki sunmaktadir.
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2.4. Dini Hayat

Siirt’in tarihine bakildiginda, 1900°1i yillarin basina kadar dinsel anlamda
heterojen bir yapinin oldugu goriilmektedir. Kent, dnemli sayida Miisliiman, Ermeni,
Ezidi, Nesturi ve Siiryani niifusu biinyesinde barindirmustir. Sehir bir dsnem Nesturi
Piskoposluluguna ev sahipligi yapmistir. Tarihi Erzen sehrindeki Avhise Manastirt
piskoposlugun merkeziydi (Aslan, 2008, s. 106). Giinlimiizde gayr-i Miislim

bulunmamaktadir. Mezhep olarak safi mezhebi baskindir.

Halkin dini hayatinda tasavvuf ve tarikatlarin yogun bir etkisi vardir. Bolgede
yaygin olan tarikat aglari, muhafazakar bir hayatin yasanmasindaki en Onemli
faktorlerin basinda gelmektedir. Seyh ve tarikat bagliligi yiiksek orandadir. Bu
baglhiligin daha ¢ok 40 yas ve istlii kusakta oldugu soylenebilir. 40 yas ve istii
kusakla kiyaslandiginda genclerin baglilik diizeyleri daha diistiktiir denilebilir.

1924 yilinda ¢ikarilan kanun ile medreselerin resmi olarak yasaklanmasi,
birgok medresenin kapanmasi veya faaliyetlerini gizli bir sekilde siirdiirmesiyle
sonuglanmigtir. 2002 sonrasinda siyasi iktidar tarafindan bu yapilara birtakim
destekler verilerek bu kurumlar eski islevine kavusturulmaya calisilmistir. Bu
kurumlar her ne kadar eski ihtisamli giinleri geride birakmis olsalar da yine de

toplumun dini hayatinda kayda deger bir etkileri s6z konusudur.

Siirt’in dini hayatinda yogun bir sekilde yasanan seyh-miird iligkisinin etkili
oldugu sOylenebilir. Bu durum basta seyhler olmak iizere Seydalar ve diger dini
otorite sahibi kisilerin 6n plana ¢ikmasina neden olmaktadir. Dini hayattaki tarikat
etkisi, sosyal hayatin diger alanlarina da etki edebilmektedir. Ornegin aileler
arasindaki  anlagsmazliklarda ¢6ziim mercii  olarak  seyhler etkin  rol

oynayabilmektedir.

Sonug olarak, Siirt’te dini yapmin giiclii oldugu sdylenebilir. Dini hayatin
giiclii olmasindaki basat faktor kentte ciddi bir etkinligi olan tarikat kiiltiirii ve
medrese gelenegidir. Nispeten kiiclik bir sehir olmasi ve tarikatlar araciligiyla birgcok
insanin birbirini tanimasi, dini yasayista toplumsal kontrol mekanizmalarinin siki bir
sekilde islemesine olanak saglamaktadir. Son yillarda -tiim diinyada oldugu gibi-

artan sekiiler egilimlerin, kentteki dini yasamu etkiledigi goriilmektedir. Ozellikle
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genglerin yasam tarzlarinda dini referanslarin zayifladigi goriilmektedir. Ote yandan
zorunlu gocler sonucu kirsaldan sehre go¢ edenlerin aile ve sosyal iligkilerinde

meydana gelen koklii degisimler, bireylerin dini yagamini da etkilemektedir.
2.4.1. Arastirma Sahasindaki Seyh Ailelerinin Yapisal Analizi

Burada genel olarak ¢alisma evrenimizde bulunan seyh aileleri ile ilgili kisa
bilgiler vermeye calisacagiz. Bu ailelerin faaliyet alanlari, bulunduklari yerlere
nereden geldikleri ve hangi tasavvufi kola mensup olduklarmi bilmemiz, tezin
ilerleyen boliimlerindeki analizlerimizin daha saglikli olmasina katki sunacagi
kanaatindeyiz. Hemen belirtelim ki; aragtirma evrenimizdeki seyh aileleri sadece

burada ismi zikredilen aileler ile sinirli degildir.

Bu baslik altinda verilen bilgilerin biiyiik bir kismi s6z konusu ailelerin
tiyeleri ile yaptigimiz goriismelerden elde edilen bilgiler 15181nda hazirlanmistir. Bazi

aileler ile ilgili bilgilere de bu hususta yapilan ¢alismalardan ulasilmaya ¢alisilmistir.

Zokayd (Kayabaglar) Seyhleri: Zokayd seyhlerini anlatmadan once hem
ailenin hem de bolgedeki ilim geleneginin en dnemli sahsiyetlerinden biri olan Molla
Halil es-Si’irdi’den bahsetmek gerekmektedir. Zira bolgede faaliyet yiiriiten birgok

medrese ve seyh ilmi olarak Molla Halil’in tedrisinden ge¢mistir.

Bitlis’in Hizan ilgesine baglh Gulpik koyiinde diinyaya gelen Molla Halil es-
Si’irdi, Molla Hiiseyin’in oglu, Molla Halid’in torunudur. Kaynaklarda Molla
Halil’in dogumuyla ilgili olarak farkli tarihler verilmistir (Kehhale, 1414/1993, s.
683; Atalay, 1946, s. 112) 1750’1i yillarda dogdugu anlasilmaktadir. Molla Halil,
ilmi ve tasavvufi egitimini dogdugu yer Bitlis (Hizan), Van (Vestan, Hosab), Siirt
(Halenze, Tillo), Cizre, Musul, Imadiyye gibi bolgelerde alnus ve tedrisat
faaliyetlerinin ¢ogunu Siirt’te yiiriitmiistiir. Molla Halil’in soyunun, Diyarbakir-
Mardin arasinda meshur bir ziyaretgah olan Sultan Seyh Musa ez-Zili tarikiyle Hz.
Omer’e ulastigi ifade edilmektedir. Bu konuda aile iiyeleri ile yaptigimiz
goriismelerde, bircok kaynakta Molla Halil’in “el Omeri” lakabiyla anildigin1 ancak
bu konuda ellerinde Sultan Seyhmus’a kadar varan bir secerenin (soy agacinin)

oldugu ancak ondan sonrasi i¢in kesin bir secerenin olmadig: ifade edilmistir.
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Sark medrese geleneginin 6nemli figiirlerinden biri olan Molla Halil’den
bolgedeki bircok kisi ders ve icazet almistir. Molla Halil es-Si’irdi, bolgenin en
biiyiik ilim otoriterlerinden kabul edilir. Sark bolgesinin icazet silsilelerinin biiyiik
cogunlugu kendisine ulasir; bu silsilelerinin merkezinde kendisi ve evlatlar1 bulunur.
Ornegin Seyh Fehim’in Arvas Medresesi, Seydanin karyesi Nursin Medresesi,
Erzurum (Cokrasi) medreseleri, Van medreseleri, Bitlis (Ohin) medreseleri,
Diyarbakir (Hezan) medreseleri, Tillo medreseleri, Siirt (Fahriyye) Medreseleri,
Cizre medreseleri gibi birgok medresenin icazet silsilesi, Molla Halil ve torunlarinda
birlesir. Molla Halil’in vefatiyla ilgili olarak kaynaklarda 1839, 1841 ve 1843 gibi
tarihler verilmektedir (Kehhale, 1414/1993, s. 683; Atalay, 1946, s. 112). Molla
Halil’den sonra Zokayd seyhlerinin silsilesi Seyh Abdulkahhar Zokaydi ve Seyh
Mahmud Zokaydi ile devam etmistir.

Seyh Abdulkahhar, Bélgede Yezidi bir koyii Miisliimanlastirmasi ile bilinir.
Seyh Mahmud ise Osmanli Rus savaginda, bolgenin ileri gelen agalari, drnegin
Babosi asiretinin reisi Ismail Aga (Ismail-i Davud), Rustak mintikasinin reisi Osman
Aga, Cemil-i Ceto’nun kardesi Bisar-i Ceto ve birgok miicahit birlikte beraber savas
katilmasi ile bilinir (Zokaydi, h.1400/1980, s. 41-42).

Seyh Abdullah Ailesi: Siirt'in Pervari il¢esinde ilim ve tasavvufla istigal
eden bir ailedir. Mala Faro/ Farisgil olarak da bilinen aileden en meshur olan zat,
2008 yilinda vefat eden Seyh Miiserref'tir. Seyh Miiserref'in babasi1 Seyh Es'ed Sani,
onun babasi Seyh Abdullah, onun da babasi Seyh Es'ed Evvel'dir. Seyh Es'ed
Evvel'in babast Haci ismi ile bilinmektedir. Ailenin kokeni hakkinda kesin ve
tatminkar bilgi mevcut degildir. Ailenin koken bakimindan Halid b. Velid'e
dayandig1 ve bolgeye Irak'in kuzeyinden geldigi rivayeti yaygindir. Ayrica ailenin
atast1 Haci'nin Botan mirinin danigsmani oldugu yaslaninca da mirin ona Pervari'ye

yakin olan Xinuk (Giilegler) koyiinii hediye ettigi rivayeti anlatilmaktadir.

Ailedeki ilim ve tasavvuf gelenegi bilindigi kadariyla Seyh Es'ed Evvel ile
baslamistir. Seyh Es'ed, tasavvufi icazetini Basret'te Seyh Salih Sipki'den almis, onun
vefatindan sonra orada postnisinlik yapmistir. Ilmi icazeti hakkinda malumatimiz
bulunmamaktadir. Oglu Seyh Abdullah ise ilmi icazetini Halenze'de (Siirt merkeze 4

km uzakliktaki bir yerlesim yeri) Molla Mustafa Bedevi'den, tasavvuf icazetini ise
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Seyh Hiiseyin Basreti'den almistir. Seyh Abdullah'in Seyh Es'ed Sani ilmi icazetini
Molla Halil Siirdi'nin torunlarindan Molla Hamid'den almistir. Tasavvuf icazetini ise

babasi seyh Abdullah'tan almistir.

Seyh Abdullah ailesi genel itibariyla ilmi icazet olarak torunlar1 ya da
talebeleri vasitasiyla, tabiri caizse genis olarak Dogu bdlgesinin ilim kaynagi olan,
Molla Halil es Siirdi'ye dayanmaktadir. Tasavvufi olarak da Naksiligin iilkemizdeki
en yaygin kolu olan Halidiligin 6nemli merkezlerinden olan Basret'e baglidir. Hatta
Seyh Es'ed Evvel Basret'te oranin postnisini olan Seyh Salih Sipki'nin vefatindan

sonra Basret'te postnisinlik de yapmustir.

Ailenin en bilinen ismi olan Seyh Miiserref ilmi icazetini Molla
Abdulhakim'den, tasavvufi icazetini ise ilk olarak babasi Seyh Es'ed'den almustir.
Daha sonra babasinin da izniyle Irak'in Erbil sehrine gidip orada Seyh Mustafa
Kemaluddin el Hersemi'den halifelik almistir. Bu zat da babas1 Seyh Giyasuddin'den
mezundur. O da Seyh Osman Siracuddin et Tavili yoluyla Mevlana Halid'den
mezundur. Seyh Miiserref, bu sekilde Halidi kolunun basi olan Mevlana Halid'e ¢ok

kisa yoldan ulasmis olmaktadir.

Seyh Miiserref'in ilmi ve tasavvufi manada One ¢ikan, her ikisi de Seyh
Miserref'ten yasga kiigiik olan, iki kardesi bulunmaktadir. Bunlardan biiyiik olan
Seyh Miinevver, 1977'de vefat etmistir. Seyh Miiserrefiin tasavvufi anlamdaki
yegane halifesi olan Seyh Muhammed Nuri ise halen hayattadir.

Seyh Abdullah ailesi, 6zellikle Pervari ilgesinde etkin olmakla beraber, Siirt

merkez ve diger ilgelerde de etkisi olan bir ailedir.

Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi (Seyh-ul Hazin): Osmanli’min son
donemlerinde Dogu Anadolu’da yetigsmis biiyiik alimlerden biri de nesep olarak
Abdiilkadir Geylani’ye dayanan Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi’dir (Baz, 2015, s.
91). Bolgede genel olarak Seyhu’l Hazin olarak bilinen bu zat; bazen de ikamet ettigi
koytin isminden hareketle Firsafi seklinde de zikredilir. Kendisi de yazdig siirlerinde
Hazin mahlasin1 kullanmistir. Naksibendilikteki medrese dergah birlikteligi prensibi
baglaminda, bu faaliyetlerin beraber yiiriitiildiigii bir aile ortaminda yetigmistir.

Ibrahim Baz, caliymasinda Seyhin ailesinden sdyle bahsetmektedir: “Seyh
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Muhammed Hazin-i Firsafi’nin ailesi, 1258 tarihinde Bagdat’in Mogollar tarafindan
istilas1 sonras1 kuzeye dogru go¢ etmek zorunda kalan ailelerden biridir. Aile, ilk
olarak Diyarbakir’in Hazro bolgesine yerlesmistir. Hazro’ya ilk yerlesenler Seyh
Seref, Seyh Mahmud, Seyh Ahmed ve amcazadeleri Seyh Halef’tir. Hazro’da bir
stire kaldiktan sonra Seyh Seref Firsaf koyline, Seyh Mahmud ve Seyh Ahmed Erbin
koyiine, amcazadeleri Halef ise Siirt merkeze yerlesmistir”(2015, s. 91). Burada
dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de ailenin bir kisminin Siirt’te bagli Erbin

koyline yerlesmesidir.

Medrese egitimine ailesinin yaninda baglayan seyhu’l Hazin daha sonra
bolgedeki en Onemli ilim adamlarindan biri olan Molla Halil es-Si’irdi’nin
miuderrislik yaptigit Hamid Aga medresesinde egitimine devam etmistir. Bir siire

sonra Molla Halil’in ders halkasina katilmis ve bu egitim siireci 14 y1l devam etmistir

(Baz, 2015, s. 93).

Seyhu’l Hazin, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden Osman
Sirdceddin-i Tavili’nin yaninda seyr u siilikunu tamamlamistir. Seyh Muhammed
Hazin, Naksbendiyye tarikatina mensup olmakla birlikte Halidi yolunda icazet
verilen Kadirilik, Kiibrevilik, Siihreverdilik ve Cestilik, Rifailik yaninda Bedevilik
hilafeti de almistir (Baz, 2015, s. 95)

Icazetini aldiktan sonra kdyiine donen Seyhu’l Hazin, bu tarihten sonra Firsaf
koyilinde faaliyet yiiriitmeye baslamis ve ayni zamanda Siirt ulu cami’de sohbetler

yapmaya baslamistir (Komisyon, 2004, s. C 2, 209).

1892 yilinda vefat ettikten sonra kdyiinde defnedilmistir. Mezarinin oldugu
yere daha sonra bir tiirbe yapilmigtir (Celik A. , 2012, s. 61). S6z konusu tiirbe Siirt
ve civar bolgelerden ziyaret edilen bir mekan haline gelmistir. Tiirbe, genellikle
cocugu olmayan kadinlar ve psikolojik rahatsizligi olanlar i¢in ziyaret edilen bir

mekandir.

Seyh Muhammed Hazin-1 Firsafi’nin vefatindan sonra halifeleri onun yolunda
yiirlimiisler; ancak dergahin merkezi Erbin koyii ve Siirt merkez olmaya baglamistir.
Bunun disinda Mus, Manisa, Bursa ve Istanbul’da da irsad faaliyetleri siirmektedir

(Baz, 2015, s. 97). Gerek Siirt merkezde gerekse Erbin koyiinde faaliyet yiiriitenler
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seyhin kendi ¢ocuklart ve torunlaridir. Erbin Dergahinda giinimiizde Seyh Nasih
Aydin araciligiyla faaliyetlerini siirdiirmektedir. Kazimiye medresesi/dergahinda ise

Seyh Muiniddin Aydin irsad faaliyetlerini siirdiirmektedir.

Seyh Ali Arinci ve Aring/Tilfakir Dergahi: Siirt’in Baykan ilgesine baglh
Aring (Camtasi) koylinde 1916 yilinda dogan Seyh Ali Arinci, Menzil dergdhinin
kurucularindan Seyh Abdiilhakim Bilvanisi’nin halifesidir. Soyadi Kanunundan
sonra solmaz soyadini alsa da bolgede dogdugu kdye nispetle Seyh Ali Arinci olarak

taninir (Baz, 2016, s. 45). Ailenin Hz. Abbas soyundan geldigi kabul edilmektedir.

Seyh Ali Arinci, Dogu ve Gilineydogu Anadolu bolgesindeki Naksibendi-
Halidi yolunun 6nemli merkezlerinden biri olan Norsin dergdhinin ¢ok sayidaki
kollarindan biri olan ve Seyh Ahmed-i Haznevi tarafindan kurulmus olan Hazne

dergdhinda yetismistir.

Medrese egitimini tamamlayan seyh Ali Arinci, Abdiilhakim Bilvanisi
tarafindan gorevlendirilmistir. Bunun {tizerine bir siire Kermate kdyiinde gorev
yaptiktan sonra Aring kdyiine gitmistir. 1974 yilinda kurdugu Tilfakir medresesi ve
dergahinda vefatina kadar hizmetlerini siirdiirmiistiir. Edebiyat¢i-Yazar Mehmet Akif
Inan’in Seyh Ali Arinci’ye intisap etmesinden sonra Aring Dergahi dzellikle edebiyat

¢evrelerinde taninmaya baglamistir (Baz, 2016, s. 44-51).

Seyh Ali Arinci’nin oglu Hikmet Efendi, Tilfakir Dergdhi’nin hem mii-
derrislik hem de seyhlik gorevini yiiriitmektedir. Cok sayida muhip, miirid ve ta-
lebesi bulunmaktadir. Dergdh giinlimiizde faal durumdadir ve her giin ikindi
namazindan sonra toplu olarak hatme-i hacegan yapilmaktadir. Seyh Ali Arinci,
sadece bir kisiye hilafet vermistir. O da kendi seyhinin oglu Muhammed Nurani
Erol’dur. Muhammed Narani Erol, seyhinin vefatindan sonra 1984 yilinda Veysel
Karani Beldesine yakin bir kdy olan Zokamir kdyline tasinmis ve faaliyetlerini
siirdiirmeye baglamistir. Giinlimiizde Zokamir kdyiinde Muhammed Narani Erol’un
oglu Hikmetullah, irsad hizmetlerini yiriitmektedir. Dergahin bir diger kolu
Kahramanmaras’in Tiirkoglu ilgesindedir. Kasru’l-Arifin/Aring Dergahi olarak
bilinen bu dergdh, Seyh Ali Arinci’nin ogullarindan Seyh Fadli tarafindan
kurulmustur (Baz, 2016, s. 59).
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Basret Seyhleri: Bolgede Basret seyhleri olarak bilinen seyhler, seyyid
kokenlidirler. Aile, Hicaz’dan ¢iktiktan sonra, once Hama ve Humus’ta daha sonra
da Irak’in Zébar bolgesinde ilim ve irsad faaliyetlerini yiiriitmiigler. Daha sonra
Anadolu*ya goc eden aile, giiniimiizde Sirnak ili sinirlarinda kalan Basret (Inceler)
koyline yerlesmislerdir. Basret dergahi, Mevlana Halid’in son Halifesi olan Seyh

Halid-i Cezeri tarafindan kurulmustur.

Basret Dergahinda yetisen halifeler araciligiyla dergdhin etkinligi, Sirnak,
Siirt, Mardin, Diyarbakir, Bitlis, Batman, Gaziantep ve Irak’a yayilmistir (Baz, 2013,
S. 140). Arastirma alanimiz olan Siirt ilinde de Basret seyhleri faaliyet yiiriitmektedir.

Seyh Hiiseyin Basreti, Basret dergahinda mesihatin1 tamamlayan son seyhtir.
Kendisinden sonra oglu seyh Celaleddin gelenegi devam ettirmesine ragmen, tekke
ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra 6nce Eruh’a bagli Halidiye kdyiine sonra da
Siirt merkeze tasinmistir. Seyh Celaleddin’den sonra oglu Seyh Muhyiddin Basreti
irsad faaliyetlerini stirdiirmiistiir (Baz, 2013, s. 156).

Giiniimiizde, Siirt’teki Basret ailesi faaliyetlerini iki kol {izerinden
stirdiirmektedirler. Her bir kol, Seyh Muhyiddin’in ogullarindan Seyh Muaz ve Seyh
Bahauddin tarafindan hizmet etmektedir. Her birisinin kendi dergahlar1 ve medresesi
vardir. Bu dergahlarda klasik Halidi gelenegindeki dergdh medrese birlikteligi s6z

konusudur.
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3. BOLUM

BULGULAR: SEYHLIK KURUMUNUN SOSYAL DINi PRATIKLER
UZERINDEKI ETKILERI

Bu boliimde seyhlik kumrunun sosyal ve dini pratikleri tizerindeki etkilerini
alandan elde edilen veriler 151ginda ele alamaya calisacagiz. Bunu yaparken seyhlik
kurumunun hangi alanlarda daha etkin oldugu, bu etkiyi hangi yollarla sagladigini ve
bunun nasil sonuglar dogurdugunu ele almaya gayret edecegiz. Seyhlik kumrunun
etkilerini ele alirken amacimiz ne bu kurumu yiiceltmek ne de yermektir. Tamamen
bilimsel kaygilarla olaya yaklagsmaya calisacagiz. Seyhlik kurumunun olumlu
etkilerini ifade ettigimizde bu kurumu destekledigimiz anlami g¢ikmayacagi gibi
olumsuz yonlerini de ifade ettigimizde ona karsi oldugumuz anlamina gelmez.
Pareto’nun ifadesiyle, “sosyal bilimlerde her ifade kendi spesifik alani igerisinde
degerlendirilmeli. A sistemindeki eksikleri ifade etmek o sisteme karsi ve B
sisteminin taraftari olundugu anlamina gelmez” (Pareto, 2010, s. 26-27). Dolayisiyla
burada seyhlik kurumunun olumlu ve olumsuz yonlerini ifade etmemiz ne bu kurumu

destekledigimiz ne de kars1 oldugumuz anlamina geliyor.

Tarikatlar ve onlarin karizmatik liderleri olan seyhler, toplumsal alandaki
bircok kurum ve isleyisle yakin iligkiler i¢inde olmuslardir. Ortaya ciktiklar: ilk
donemlerden giiniimiize kadar, seyhler ve onlarin karizmasi etrafinda sekillenen
tarikatlar, i¢cinde bulunduklar ortamlarin sosyal ve dini pratiklerini yonlendirmede
etkili kurumlar olarak karsimiza g¢ikmaktadirlar. Toplumsal alandaki bu niifuzlan,
kimi zaman mevcut yonetimlerin ideolojilerini halk nezdinde mesru gostermenin
birer ajani olarak gorev yaparken kimi zaman da iktidardakilere karsi girisilen

isyanlarda kitleleri mobilize etmislerdir.

Mardin’e gore, Osmanli Imparatorlugu’nda tarikatm, sosyal hizmetlerin yerel
Olcekte saglanmasinda, tekke seyhlerinin otoritesinin c¢esitli yerel sorunlarin
¢Oziimiinde kullanilmasinda, egitim imkanlarinin yaratilmasinda ve bunlarin disinda

kirsal niifusla devlet arasindaki diyalogun tesis edilmesinde dnemli bir rol oynadigini

yazmaktadir (1994, s. 292).
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Seyhlik kurumunun yakin iligki i¢inde oldugu bir diger husus da toplumdaki
inan¢ ve pratiklerin sekillenmesidir. Bu kurum, firettigi dini anlayis sayesinde
toplumdaki inang ve pratiklere etki etmektedir. Seyhlik kurumunun toplumsal
alandaki etkileri, sadece dini alanla sirli olmayip diger alanlara da sirayet
edebilmektedir.
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3.1. SEYHLIiK KURUMU VE EGITiM

Seyhlik kurumu toplumdaki etkinligini kullanarak bir¢cok alanda faaliyetler
yiirlitmektedir. Seyhlik kurumunun toplumdaki kurumlarla olan miinasebetlerinin
basinda egitim kurumunu ile iliskilerini ele alabiliriz. Modern diinyamizda tarikat
tarzi birgok dini alt kurum, toplumsallastirma ve egitim islevlerini yerine
getirmektedir. Miintesipler arasinda olusturdugu cemaat olgusu, toplu ritiieller, hutbe
ve vaaz, sohbet gibi 6giit verme sekilleri, dini islem olduklar1 kadar, ayn1 zamanda
birer egitim tarzlar1 ve faaliyetleridir (Solmaz, 2012, s. 417). Bu yoniiyle seyhlik
kurumu gerek kurdugu veya gozetim altinda egitim faaliyetlerine devam ettigi

medreseler araciligiyla egitim kurumu ile yakin iliskiler i¢indedir.

Seyhlik kurumunun toplum ile yogun bir sekilde iliski icerisinde oldugu
araclardan birisi sliphesiz medreselerdir. Medreseler tarihsel siirecte seyhlerin
topluma etki etmesinde onemli bir ideolojik aygit olarak islev gdrmiistiir. Seyhler,
medreseler aracilifiyla toplum ile siirekli bir temas igerisinde olmustur. Seyhlerin,
kendi diisiincelerini ve yasam felsefelerini, medreselerinde egitim goren talebeler
araciligryla topluma aktardiklari sdylenebilir. Bu durum her aileden bir 6grencisi
olan seyhe, o Ogrenci iizerinden aile ile de yakin iligki kurmasina imkan
verebilmektedir. O talebe aslinda seyhin o aile igerisindeki fiili temsilcisi gorevini
gérmekteydi. Ote yandan halkin da ilim talebelerine duyduklari yakinlik, dogal
olarak seyhlik kurumunu da toplum nezdinde daha rafine bir yere yerlesmesine araci

olmustur.

Medreseler iizerinden kurulan bu iliski ag1 zaman igerisinde birtakim
nedenlerden dolayr zayiflamis hatta bazi yerlerde ortadan kalkmustir. Ozellikle
Cumhuriyetin ilk yillarinda ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu, medreselerin yasakli
hale gelmesine neden olmustur. Bu yasakli olma durumu medreselerin dolayisiyla
seyhlik kurumunun toplum ile iligkilerini sekteye ugratmistir. Medrese lizerinden
kurulan iliski agiin zayiflamasinda sadece s6z konusu kanun etkili olmamustir.
Seyhlik kurumunun kendi igyapisindan kaynakli bir etki azalmasi da s6z konusu

olmustur. Degisen sartlar1 iyi okuyamama, gilincellenememe, liyakatsiz kisilerin bu
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kurumlarin basina gegmesi, toplumun degisen yapisi vb. bircok neden séz konusu

iligki aginin zayiflamasinda etkili olmustur.

Biz de bu baslik altinda seyhlik kurumun medreseler araciligiyla egitim
alanindaki etkilerini irdelemeye c¢alisacagiz. Seyhlik kurumun egitim alanindaki
etkileri hangi boyuttadir? Yaptiklar: egitim faaliyetlerinin toplumdaki karsiligi ne
diizeydedir? Devlet okullarina karsi tutumlart nasildir? gibi sorulara alandan

topladigimiz veriler ¢ergevesinde cevap aramaya calisacagiz.

3.1.1. Medreselerin Kurulmasi ve Varliklarim Siirdiirmesinde Seyhlerin
Rolii

Kokl bir gelenege dayanan tasavvuf ve onun kurumsallagsmis hali olan
tarikatlar Oziinde birer egitim miiessesesidirler. Bu kurumlar, vermis olduklari
tasavvufi terbiye ile bireyin potansiyel olarak sahip oldugu esref-i mahlikat niteligini
ortaya c¢ikarmayi hedefler. Bir “goniil egitimi” Ongoéren tasavvufta, gerek kisisel
gerekse toplumsal diizeyde sohbet, zikir, tefekkiir, murakabe, hizmet ve rabita gibi
cok cesitli terbiye metotlarinin kullanildigr goriilmektedir. Kisisel egitimin yan1 sira
toplumsal egitimi de yiirlitmeye ¢alismasi, tasavvufi egitimi diger disiplinlerden hatta
egitim yaklagimlarindan ayiran temel 6zelliklerin baginda gelmektedir (Goktas, 2011,

5. 139).

Naksibendi tarikati, tasavvuf ve egitimi bir arada tutan baska bir deyisle,
tekke-medrese birlikteligini savunan bir anlayisa sahiptir. Naksibendi-Halidi kolunun
egitim ile i¢ ice olmalari, onlara yeni firsatlar sunmaktadir. Naksibendi-Halidi
gelenegindeki “tekke medrese birlikteligi” diisiincesi neticesinde yaygin bir medrese
ag1 ortaya c¢ikmistir. Bu medrese agi iki yonli islev gormekteydi. Bir taraftan
bolgedeki din egitimi ihtiyacim1 karsilamasindan dolayr toplum tarafindan kabul
gérmeyi saglarken bir taraftan da tekkeye yeni miirid kazandirma firsat1 vermekteydi

(Isik, 2016, s. 214).

Seyhlik kurumunun egitim ile iliskileri bizzat kurduklari medreseler
araciligiyla veya ona intisap etmis miiderrisler aracihigiyla kurulmaktadir. Ote

yandan informel yollarla miintesiplere verilen bir egitimden de bahsedilebilir. Bizzat
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seyhin veya halifelerinin  diizenledigi tarikat sohbetleri bu kapsamda

degerlendirilebilir.

Yavuz Sultan Selim doneminde Kiirt beyleriyle varilan anlasma neticesinde
O0zerk bir yapiya kavusan Mirler, kent merkezlerinde medreseler kurmus bu
medreselerin gecimlerini saglayabilmeleri i¢cin arazi ve mallar vakfetmistir. Bu
sekilde canli bir medrese faaliyeti yiiriitiilmiistiir. Bu medreselerin yan sira tekkeler
de kurulmustur. Bu kurumlarin baginda seyhler bulunmaktaydi. Ancak bu seyhler,
giic ve iktidar bakimindan mirlerin golgesindedirler. Merkezilesme politikalari
cercevesinde mirliklerin tasfiye edilmesi, kent merkezlerinde modern okullarin
acilmaya baglanmasi, medreselerin ge¢imlerini saglayacak destegi bulamamalar1 gibi
birtakim nedenlerle kent merkezindeki medreseler kapanmaya baslamistir. Kent
merkezlerinde modern okullarin artmasiyla medreseler kirsal alanlara dogru
kaymaya baslamislanidir. Kirsaldaki medreseler, bolgede yaygin bir aga sahip olan
Naksi-Halidi gelenege bagli olan seyhler tarafindan kurulmus ve bdylece
medreselerde seyhlerin etkinligi artmaya baslamistir. Bugiin sayilar1 bir hayli
azalmasina ragmen varliklarim siirdiiren medreselerin ekseriyeti seyhler tarafindan
koylerde agilan medreselerdir. Bolgede nam sahibi medreselerin ayn1 zamanda giiclii
seyh ailelerinin bulunduklar1 kdylerde olmalart yukaridaki hususu desteklemektedir.
Omegin, Tag, Norsin ve Tillo medreseleri kuruldugunda bu yerler birer kdy
statiisiindeydi.

Naksibendi gelenegindeki tekke-medrese birlikteligi diisiincesi, bdlgede
birgok medresenin kurulmasinda etkin rol oynamustir. “ilim olmadan tasavvuf
olmaz” diisiincesi, her tekkenin yaninda bir medresenin agilmasi ve dolayisiyla
buralarda egitim yapilmasini saglamistir. Bolgedeki medreselere baktigimizda
bunlarin birgogunun seyhlerin idaresinde faaliyet yiiriittiigiinii gérmekteyiz.

Seyhlik kurumunun c¢aligma sahamizdaki etkilerini anlamak adina
katilimcilara sordugumuz Seyhlerin egitim alamindaki etkileri nelerdir? seklindeki
soruya verilen cevaplari inceledigimizde, seyhlik kurumunun egitim alaninda etkin
oldugu goriilmiistiir. Ornegin seyh olan bir katilmcinin “Naksibendi geleneginde
nerede bir seyh varsa orada muhakkak bir medrese vardwr (K17)” seklideki ifadeleri
de bu durumu destekler niteliktedir.
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Seyhlerin egitim alanindaki etkileri, Osmanli’da modern egitim veren
okullarin agilmaya baslamasina kadar yogun bir sekilde devam etmistir. S6z konusu
egitim kurumlarmin imparatorluk merkezinden uzak yerlere ulasmasi ¢ok daha
sonraki bir tarihe denk gelmektedir. Dolayisiyla bu cografyalardaki egitim,
medreseler araciligiyla devam etmistir. Bolgede kurulan medreselerin biiyiik bir
cogunlugunun da tekkelerin yani basinda kuruldugu ve bu medreselerde bizzat
seyhlerin ders verdigi diisiiniildiigiinde seyhlerin egitim alanindaki etkileri daha agik
bir sekilde goriilebilir. Naksibendi-Halidi gelenegindeki tekke-medrese birlikteligi bu

etkinin siirekli canli durmasinda 6nemli bir rol oynamaistir.

Halidilikteki tekke medrese birlikteligi, tasavvufi terbiyenin yaninda egitimin
de verilmesi suretiyle, 6zelde miiridler genelde ise halkin egitim ihtiyacinin
karsilanmasinda onemli roller istlendigini sOylenebilir. Tekke-medrese birlikteligi
tizerine kurulan bu gelenekten harcketle, Naksibendi-Halidi geleneginin tasavvuf
anlayis1 hakkinda da bilgi sahibi olmamaizi saglamaktadir. Bu anlayis ¢ercevesinde
sadece tasavvufi alanda kisiler egitilmemekte; bunun yani sira dini bilgi agisindan da

kisiler bir egitime tabi tutulmaktadir.

Giiniimiize dogru geldigimizde, seyhlik kurumuna yonelik elestirilerin “ilim
sahibi olmadan sofi olma veya alim olmadan seyhlik iddiasinda bulunma” seklinde
oldugunu gérmekteyiz. flim olmadigi icin ortalikta dolanan bircok cahil seyh ve sofi
var (K17.) Dolayisisyla, egitim olmadan verilen tasavvufi terbiyenin yiizeysel kaldig1
ve ¢ogu zaman cahil sofi ve seyhlerin tiiredigi yoniinde -elestiriler dile
getirilmektedir. Yapilan bu elestirilerden hareketle, Naksi-Halidi gelenegin kurmus
oldugu tekke-medrese birlikteliginin son yillarda eski islevlerini yerine getirmedigi

ya da bu bagin zayifladig1 seklinde yorumlanabilir.

Tekke medrese birlikteliginde kurulan ilk medreselerde dersler bizzat seyhler
tarafindan verilirken; ilerleyen siire¢lerde dogrudan seyhlerin egitim vermesinden
ziyade seyhler tarafindan gorevlendirilen miiderrislerin buralarda egitim isini
tistlendigi goriilmektedir. Bu durum, kurumsallagmanin bir sonucu olabilecegi gibi,
kurulan sistemin aksakligi seklinde de degerlendirilebilir. Bu durumla ilgi bir seyhin
su ifadeleri seyhlerin medreselerdeki egitimde siireg i¢erisinde degisen pozisyonun

gostermesi acisinda kayde degerdir:
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Seyhlerin kendileri bizzat egitim vermiyorlar. Burada seyhin konumu tesbihte
hata olmasin bir cumhurbagkan1 gibidir. Cumhurbaskan1 bizzat gidip
ogretmenlik yapmaz ama egitimin yapilacagi okullar agar, oralara 6gretmenler

atayarak aslinda bu egitim faaliyetlerini dolayli olarak yapar (K3).

Gelinen siiregte, seyhlerin egitim alanindaki etkileri dogrudan egitim
sirecinin igerisinde olmaktan ziyade egitim siirecinin planlanmasi1 ve egitim
mekaninin hazirlanmasinda aktif sekilde rol aldigini gorekteyiz. Katilimei, seyhin
buradaki durumunun bir iist yonetici, islerin yilirimesinde bir icra makami islevi

gordiigiinii diistinmektedir.

Tekke-medrese birlikteligi ¢ergevesinde Kkurulan medreselerde seyhleri
pozisyonunun degistigini gérmekteyiz. Daha Once bizzat bu egitim kurumunda ders
veren seyhlerin bir siire sonra bu isi miiderrisler aracilifiyla siirdiirmeye ¢alistigini
soyleyebiliriz. Seyhlerin ders veren kisi konumundan, dersin verilmesine aracilik
etme konumuna gegmesi, seyhler ile medrese arasindaki iliskilerin ikincil diizeye
diismesine neden oldugu kanaatindeyiz. Daha Once bizzat isin icerisinde olan seyh,
yeni sisitem ile birlikte daha pasif bir konuma ge¢mistir. Medrese ile ilgili malumata
daha once dogrudan ulasirken bu siiregten sonra miiderrislerin kendisine ilettigi
kadar1 ile bilgi sahibi olabilmektedir. Kanaatimizce tekke-medrese birlikteligi
seklinde formiile edilen sistem, bu siirecten sonra degisime ugramaya baglamistir. Bu
degisim elbette ki kokli bir degisim degildir ancak seyhlerin medreseler tizerindeki

dogrudan etkisinin azalmasina neden oldugu kanaatindeyiz.

Her ne kadar seyhler belli bir siire sonra medreselerde dogrudan ders
vermeselerde, medreselerin agilmasi, oralara miderrislerin  getirilmesi ve
medreselerin iaselerinin karsilanmasi konularinda seyhlerin dogrudan etkileri s6z
konusudur. Seyhlerin, bir taraftan medreselerin kurulmasini saglarken diger taraftan
da bu egitim kurumlarinda is ve isleyislerin aksamadan siirmesini saglayarak egitme
katki sunduklarin1 sdyleyebilirz. Dolayisisyla, medrese gibi egitim merkezlerinin
acilmasi ve varligimmi siirdiirmesindeki rolleri sayesinde seyhlik kurumunun egitim

alaninda etkileri oldugunu soyleyebiliriz.
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3.1.1.1. Egitimin Temel Tasiyicis1 Medreseler

Seyhlik kurumunun egitim alanindaki etkilerini daha iyi kavrayabilmek i¢in,
onlarin kurmus olduklar1 medreselerin toplumdaki islevlerine yakindan bakmak
gerekiyor. Tarihsel siirece baktigimizda egitim kurumu olarak medreselerin 6nemli
islevler iistlendigini gorebilmekteyiz. Giiniimiizdeki gibi okullasma oraninin yiiksek
olmadig1 zamanlar dikkate aldiginda, medreselerin buradaki rolleri daha belirgin

olarak fark edilebilir.

Ozellikle kirsal alanlarda egitim kurumu denilince neredeyse tamamen
medreseler akla gelmekteydi. Medreseler, bu misyonlar1 ile egitimin lokomotifi
olarak gorev yapan kurumlardir diyebiliriz. Gliniimiizde etkileri ve topluma hitap
edebilme giigleri azalmis olsa da tarihsel siirecte medreselerin bu alandaki etkileri
goz ardi edilemez. Bolgedeki egitim faaliyetlerine baktigimizda medreselerin
genellikle tekkelerle yan yana olmasi, egitim konusunda seyhlik kurumun etkili

olmasini saglamistir. Bu husus ile ilgi katilimcilardan birisi su ifadeleri kullanmaistir:

(...) Bu bolgede medrese egitimin temel tasiyicisiydi. En iicra yerlerde bile
seyhler araciligilyla medreseler acilmistir. Bu medreseler de seyhlerin

araciligiyla hizmet veriyordu (K10).

Naksibendilikteki tekke-medrese birlikteliginin sonucu olarak bdlgede en
ticra yerlerde bile medreselerin kurulmasi ve insanlarin burada egitim almasi
noktasinda seyhleri onemli roller istlendigi disiiniilmektedir. Katilimciya gore
bolgede bulunan seyhler ve onlara baglh olan kisiler aaciligiyla kdylerde medreseler
kurulmus boylece egitim bu kurumlar iizerinden devam etmistir. Bolgedeki seyhler
araciligiyla egitim faaliyetlerinin siirdiigli bu medreselerde din ve ahlak egitiminin 6n

planda oldugu ifade edilmistir.

Bolgede okullagsma oraninin son yillara kadar istenilen diizeyde olmadigi
diistintildiiglinde, bolgede insanlarin egitim ihtiyacinin karsilanmasinda medreselerin

onemli bir islev gordiigii sdylenebilir.

Medreselerin @~ kurulmasindaki  rolleri  kadar  onlarin  varliklarim

siirdiirmelerinde de seyhlerin énemli rolleri iistlendiklerini goriiyoruz. Ornegin K27,
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“Buradaki biitiin medreselere bakin ya bir seyhin medresesidir ya da onun sayesinde
kurulmustur.” diyerek, medreselerin sunduklar1 hizmetlerin 6nemini ve seyhlerin
buradaki rollerini ifade etmistir.

Medreselerin kurulmasinda seyhlerin rolleri, bu medreselerden icazet alan
kisilerin 6zellikle kirsal alanlarda din hizmetlerinin yiiriitiilmesinde 6n plana ¢ikmast,
medreselerin ve dolayisiyla seyhlerin etkisini arttiran bir husus olmustur. Seyhlerin
icazet verip kdylere imam olarak gonderdigi kisiler {izerinden toplumu etkilediklerini
sOyleyebiliriz. Koye fahri imam olarak gonderilen kisinin temel vazifesi din
hizmetlerini yiirlitmek olsa da deyim yerindeyse seyhinin otoritesi ve etkisinin
oralarda yayilmasi konusunda da onemli islevler iistlendigi sdylenebilir. Okuma
oranin diisik oldugu, iletisim ve ulasim imkanlarinin kisith oldugu donemler goz
Oniine alindiginda dini anlamda bilgi kaynagi olan bir imamin varligi koyli i¢in daha
da onemli hale gelmektedir. Kendileri i¢in kdye bir imam gonderen seyhe karsi
koyliinlin duydugu minnet duygusu, halkin s6z konusu seyhe olan yakinliginin
artmasinda onemli bir faktdr olmaktadir. “Imam koylii icin hem din gérevlisi ama
ayni zamanda rehber, kanaat dnderi, nikdh memuru vb. bir¢ok rolii olan kisiydi.
Onlara béyle bir kisiyi gonderen makama karst insanlarin sevgi ve saygilart dogal
olarak yiiksek oluyordu. Bu durum seyhe ac¢ik bir alan sunmaktayd: (K8,)” seklindeki
ifadeler s6z konusu hususu destekler mahiyettedir.

Medreseler araciligiyla toplum ile kurulan bu yakin iliskinin, halkin géziinde
medreseyi seckin bir konuma getirdigi soylenebilir. Medrese ile toplum arasindaki bu
bag, medresenin toplum ile ¢ok yakin bir iliski igerisinde olmasindan kaynaklaniyor.
Insanlarin medreselerin ihtiyaglarii karsilamasi (6rnegin kendi evlerinde yaptiklari
her yemekten bir tabak da medrese 6grencileri igin ayirmasi)* bu bagin pekismesinde
onemli bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halkin medresedeki talebeyi kendi
evinin bir ferdi gibi gérmesi; talebenin de halki kendi ailesi olarak gérmesi iki tarafli

bir bagliligin gelismesine katki sunmaktadir. Halk talebelerin iasesini saglamay1

* Her ne kadar son yillarda bu uygulamaya son verilmis olsa da, medreselerde “tayin, ratip” denilen
bir uygulama bulunmaktadir. Bu uygulama ile 6zellikle yeni baslayan 6grencilerden her biri igin
bir ev belirlenir ve her giin bu evlere gidilip o giinkii yemek getirilirdi. Getirilen yemekler ortak bir
sofraya konulur ve tiim talebeler bu yemekleri yerdi. Son yillarda medreselerin kendilerine ait bir
biitgesinin olmasindan dolay1 bu uygulama artik kalkmis durumdadir(Oztoprak, 2003, s. 43).
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kendisine gorev olarak bilirken talebe de bunun karsisinda halka hizmet etmeyi,
onlarin sikintilarina ¢are bulmay1 kendisine gorev olarak kabul etmektedir. Bu durum
medreseler ile toplum arasindaki bagi giiclendiren bir husus olarak goriilebilir.
Nitekim sordugumuz “Medreselerin toplum iizerinde etkileri ne diizeydedir?”

sorusuna verilen su cevap bu hususu desteklemektedir:

(...) Toplum medreseyi kendisinden bir parga olarak goriiyor. Boyle olunca
toplum bizzat kendisi medreseyi sahipleniyor ve onu besliyor. Bunlar bizim
ailemizdir goziiyle bakarlar. Dolayisiyla onlara giliveniyorlar. Boyle olunca
toplumdaki bir sorunda Mela da onu kendisine dert ediniyordu ve ¢dzmeye
calistyordu. Mela ile toplum arasinda bir aidiyet duygusu var. Boyle olunca

medresenin toplum tizerindeki etkisi de artiyor (K19).

Katilimcinin ifadeleri incelendiginde toplum medreseyi kendisinden bir parca
olarak gordiigii icin onun etkisinin daha fazla oldugu diisiincesi On plana
cikmaktadir. Halkin medreseyi kendi ailesinin bir pargasi olarak gérmesi karsilikli
bir giiven ortamimin olugmasini saglamaktadir. Bu aidiyet duygusu medresenin

etkisini arttirict bir islev tlistlenmektedir.

Toplum ile medrese arasinda kurulan bu bag, bir taraftan medreselere karsi
bir sahiplik duygusunun gelismesini saglarken 6te yandan da bu kurum {izerinden
seyhlere topluma niifuz etme noktasinda kolayliklar sunabilmektedir. Zira toplumun
kendisinin bir degeri olarak gordiigli medresenin basindaki kisinin tolum tarafindan
kabul gormesi daha kolay olabilmektedir. Buradaki etkinin iki yonlii oldugunu da
ifade etmek gerekiyor. Toplumun medreseyi bu sekilde sahiplenmesi bir taraftan
seyhin toplum i¢indeki etkisini arttirirken 6biir yandan da halkin seyhi ve medreseyi
etkilemesine araci oldugu kanaatindeyiz. Zira seyh, medreseyi ve kendisini bu
sekilde sahiplenen bir kitleyi dogrudan karsisina alacak eylem ve sdylemlerden uzak

durmak zorunda kalabilir.

Halkin medreseyi kendisinden bir parga olarak goérmesinin, medreseli
olmanin ayricalikli bir konum saglama durumu ortaya c¢ikardigini soylemek
miimkiin. Toplum icin egitimli olmanin temel kriteri medreseli olmaktir.

Kanaatimizce bdyle bir alginin olusmasinda bolgede egitim kurumlart olarak

87



medreselerin bilinmesinin yani sira seyhlik kurumunun olusturmus oldugu algi da
onem arz etmektedir. Toplumun bir kesimi ig¢in okumus olmanin, bilgi sahibi
olmanin tek 6l¢iisiiniin medrese mezunu olmak olarak algilanmasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Miilakat i¢in gittigimiz bir ortamda orada bulunanlardan birisiyle (daha
sonra bu kisiyle de miilakat yapilmistir) yasadigimiz su diyalog medrese mezunu

olmaya ne denli 6nem verildigini gostermesi agisinda iyi bir 6rnektir

K39: “Nerde okudunuz?

Arastirmaci: X iiniversitesinden mezunum.

K39: Bunlar1 bos ver. Hangi medresede okudunuz?
Arastirmaci: Medrese okumadim.

K39: Eger medrese okumamigsaniz digerlerinin bir anlami yok (K39).

Bu diyaloga baktigimizda, medrese mezunu olmanin ne denli 6nemsendigini
gostermesi agisinda onemlidir. Toplum ile medrese ehli arasindaki bu karsilikli
duygu, medrese mezunlarinin toplum tarafindan daha c¢ok kabul gormelerini
saglamaktadir. Bu durum, yukarida belirttigimiz medrese ile toplum arasindaki bagin
ilmi Ozgirligi kisitlama ihtimalini desteklemektedir. Halk nezdinde medreseli
olmanin ayricalikli durumu, medresenin ve dolayisiyla onun bilim/ilim anlayiginin
oncelendigini gostermektedir. Halkin medreseyi ve onun ilim anlayisini dncelemesi,
ilmi olarak bir kisir dongiliniin olusturdugu sdylenebilir. Boyle bir durumun, degisim
ve doniisiimiin yaganmas1 ve medreselerin ¢agin gerekliliklerine cevap veren bir

egitim sistemini benimseme kabiliyetlerini kisitladigi kanaatindeyiz.

Medrese mezunu olmanin ne kadar dnemsendigi ve bu diislince iizerinden
medrese disinda egitim alan kisilere nasil bakildigini gostermesi agisindan Kur’an
Kursu egiticisi olan bir katilimer ile yaptigimiz miilakatta katilimcinin su ifadeleri

durumu izah etmesi agisindan énemlidir:

... Kendileri gibi bir egitim almayan insanlar1 begenmiyorlar. Siz istediginiz

medrese egitimi almamigsaniz size eksik gozii ile bakarlar (K31).
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Yukaridaki ifadelere baktigimizda, halk nezdinde egitimli olmanin ve toplum
tarafindan kabul gérmenin sartinin medrese egitimi almak oldugunu gormekteyiz.
K39’un eger medrese okumamissaniz digerlerinin bir 6nemi yok ifadesi, bolgede
medreseli olmaya yiiklenen anlami gostermesi agisindan onemlidir. Burada siyasal
bir bakistan da s6z etmek miimkiindiir. Bagka bir deyisle, halkin/toplumun devlet ile
baristk olmamasinin  bir yansimasi olarak da degerlendirilebilir. Ozellikle
Cumbhuriyet sonrasi devletin sekiiler niteliginin agirlikta olmasi, medrese dis1 egitim
kurumlarina, baska bir deyisle devlet okullarinda egitim gérmiis kisilere karsi
olumsuz bir tavrin sergilenmesine neden oldugu sdylenebilir. K31, medrese mezunu
olmanin hazir bir kabul sundugunu, Kisi kendisini ne kadar gelistirirse gelistirsin,
hangi {niversiteyi bitirirse bitirsin, bunun pek fazla bir anlami olmadigim
diisiinmektedir. Ona gore, kisinin kabul gérmesi i¢in ya bir yere mensup olmasi
gerekiyor ya da medrese mezunu olmasi gerekiyor.

Medreseli olma veya bir yere miintesip olmanin, kisiye hazir bir statii ve
kabul sagladigim sdyleyebiliriz. Ozellikle egitim alaninda medreseli olmanin kisiye
belli kesimler tarafindan kabul gérme imkani saglamaktadir. Burada egitim
denildiginde hangi kurumu temel alindigin1 gérmekteyiz. Bu durum, bolgede
medreselerin ne kadar etkin bir rol oynadigini gostermesi ac¢isindan énemlidir. Bu
alginin olusmasinda, uzun bir siire bolgedeki egitimin tasiyicilarinin medreseler
olmasinin yam1 sira seyhlik kurumunun olusturdugu alginin da etkili oldugu
kanaatindeyiz. Seyhlik kurumunun modern egitim kurumlarina yonelik olumsuz
kanaatlerinin etkisiyle halkta bdyle bir alginin olusmus olmasi muhtemeldir. Bu
konuyu ileride seyhlik kurumunun devlet okullarina karsi tutumlari ve bunun

yansimali baglig altinda daha detayl: ele alacagiz.
3.1.1.2. Topluma Niifuz Etme Araci Olarak Medreseler

Medreselerde egitim goren kisilerin buradan mezun olduktan sonra kirsal
alanlarda fahri imamlik yapmaktaydilar. Bu durum, medreseleri tercih edilen
kurumlar haline getirmekteydi. Medresede 6grenim gorenlere bir taraftan dinini
O0grenme Obiir taraftan da is imkani sunmasi, medresenin iki yonlii bir isleve sahip

olmasmna yol agmustir. [nsanlar hem diinyevi hem de ahiret yéniine baktigi icin
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buralart tercih ediyordu. Medreseyi bitirdiginde bir kéyde imamlik yapabiliyordu
mezunlar (K12). Katilimcinin ifade ettigi gibi, bu durum medreselerin tercih
edilmesinde 6nemli rol oynamaktaydi. Medreselerin toplum i¢in sagladig: iki yonlii
imkan, seyhler icin de yeni etki alanlar1 anlamina geliyordu. Seyhin medresesinden
icazet almis birisinin bir kdyde fahri olarak imamlik yapmaya baglamasi bir taraftan
seyhin medresesinin tercih edilmesini saglarken diger taraftan da seyhin etki
edebilecegi yeni bir alan aciyordu. Koyde imamlik yapmaya baslayan Kkisi
araciligiyla koylii de seyhe baglanma noktasinda daha istekli olabilmekteydi. Bu iki

yonlii iliski ile ilgili bir katilimc1 sunlan ifade etmistir:

Seyhler, medreseler araciligiyla toplum tizerinde etkileri olmustur. Topluma
¢ok onemli hizmetleri de olmustur. Diyanetin imam atamadigi en ticra yerlerde
bile bu medreselerde icazet almis mélalar hizmet ediyordu. Koylii icin méla her
seydi. (...) Bir koylin imam1 hangi seyhe bagl ise koylii de yavas yavas o
tarafa meylediyor. Mesela seyh koye gelip kendi yetistirdigi talebesi olan
mela’y1 ziyaret ediyor. Boylece seyh i¢in yeni bir alan a¢ilmis oluyordu. Koylii
mela iizerinde seyhe ulasiyordu seyh de o kanaldan koyliiye ulagsmis oluyordu
(K21).

Seyhin medresesinden mezun olan birisinin Diyanetin imam atamadig iicra
bir kdye fahri imam olarak gonderilmesi, medreselerin topluma sundugu en somut
hizmetlerden birisidir. Bu hizmet sayesinde toplumun medrese ve dogal olarak seyhe
karst bir minnet duygusu igerisinde olmast ve halkin seyhe yakinlik duymasi
muhtemeldir. Zira imamin koydeki fonksiyonlar: itibariyle bir¢ok rolii iistlenmesi
onun halk nezdindeki kiymetini de arttirmaktadir. Kendileri i¢in bu denli kiymetli
olan birisinin yakinlik duydugu ve bagli oldugu kisiye koyliiniin de yakinlik duymasi
daha kolay olabilmektedir. Boyle bir durumda seyhin gonderdigi imam, koyli ile
seyh arasinda kurulacak bir iliskide koprii vazifesi gormektedir. Deyim yerindeyse
imam, seyh icin bir u¢ karakol gibi islev gorebilmekteydi. Seyhin hi¢ gitmedigi

yerlerde bile naminin duyulmasi s6z konusu imamlar aciligiyla saglanabilmekteydi.

Seyhler i¢in medreselerin birer ideolojik aygit olarak islev gordigiini

sOyleyebiliriz. Althusser, hegemonyanin kurulmasi veya devam etmesi i¢in islevsel
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olan bazi kurumlar zikredip, bunlarin (baskici) Devlet aygitindan farkli olarak
ideolojik aygitlar oldugunu ifade eder. Devletin Ideolojik Aygitlar1 (DIA) ismini
verdigi bu aygitlardan bir tanesi de “okul DIA”sidir. Okul DIiA’s1, gerek devlet
gerekse 0Ozel okullarin kurmus oldugu egitim sistemine atifta bulunmaktadir
(Althusser, 2014, s. 49 vdm.). Althusser’i takip ederek, seyhlerin, kendi
hegemonyalarin1 kurmada medreseleri islevsel bir aygit olarak kullandiklarini
sOyleyebiliriz. Zira medreseler, seyhlerin denetiminde faaliyet yiiriiten kurumlardir.
Bu medreseler, seyhlerin halka ulasmasi ve toplumda etkin olmasi igin birer
kurumsal aygit olarak islev gorebilmektedir. Nitekim Yiiksel’in, “Naksibendi
seyhlerinin en biiyiik etkinlikleri, medrese sahibi olmalarindan ileri geliyordu (1993,
s. 196), seklindeki ifadeleri bu hususu desteklemektedir. Medreseye gelen her
Ogrencinin ailesi i¢in medrese ve dogal olarak seyh, saygi duyulan ve fikirlerine
basvurulan bir kisi olmaktadir. Seyhler de bu medrese bagi araciligiyla kendi
otoritesini tesis edebilme firsat1 bulabilmektedir. Bolgede medrese sahibi olmak bir
statii gostergesi oldugu icin, seyhler bu durumu kendi lehlerine kullanabilmektedir.
Medresede o6grenim goren her talebe bulundugu ortamda seyhinin otoritesini
giiclendiren bir rol iistlenmektedir. Seyh, hem talebesi hem de dogal olarak miiridi
olan kisiler tizerinden toplumu etkileme imkanina sahip olabilmektedir. Her gittigi
ortamda kendi seyhini yiicelten bir talebe dogal olarak seyhinin toplum nezdindeki
karizmasina katki sunmaktadir. Elbette burada seyhin otoritesinin tesisinde sadece
talebelerin etkili oldugu iddiasinda degiliz. Bizim yapmaya ¢alistigimiz sey, seyhin
otoritesinin giiglenmesi ve topluma niifuz etmesinin bir¢cok yolu ve araci olabilecegi

gercegini g0z ard1 etmeden medreselerin roliinli vurgulamaktir.

Ozetleyecek olursak; seyhlik kurumu tekkelerin yanina kurmus oldugu
medreseler araciligiyla halkin egitim ihtiyaglarinin kargilanmasinda 6nemli roller
tistlenmistir. Seyhler ilk zamanlarda kurduklar1 medreselerde bizzat egitim verirken
bir siire sonra bu uygulama kismen terk edilmis, buradaki egitimler miiderrisler
aracilifiyla yapilmaya baslanmistir. Ancak seyhlerin egitim konusundaki etkiler
sonlanmis degildir zira onlar bizzat ders vermeseler de medreselerin kurulmasi ve
varliklarinm siirdlirebilmesi icin faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Dolayisiyla seyhlerin,

Kimi zaman dogrudan bu egitim siirecinin igerisinde olarak egitime katki sunarken
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Kimi zaman da egitim yapilacak mekanlarin agilmasi ve oradaki ihtiyaglarin
karsilanmasina aracilik etmek suretiyle egitim alaninda etkili olduklarini
sOyleyebiliriz. Seyhlerin egitim alanindaki faaliyetleri iki yonlii bir igleve sahiptirler.
Bir taraftan toplumun egitim ve din hizmetleri ihtiyacinin karsilanmasini saglarken
Obiir taraftan da din hizmetlerini yiiriiten kisiler araciligiyla yeni etki alanlarina

kavusmaktaydilar.

3.1.2. Medreselerde Déniisiim: ‘Toplum icin Medrese’den ‘Medrese icin

Medrese’ye

Medreselerin, seyhlik kurumunun toplumu etkilemesinde birer ideolojik aygit
oldugunu daha Once ifade etmistik. Dolayisiyla medreselerin yasamis oldugu
doniligimiin yonii ve boyutunun seyhlik kurumunun toplumsal alandaki etkileri
konusunda belirleyici olacagi kanaatindeyiz. Bu nedenle burada bu konuya yer

vermek istedik.

Medreselerin Osmanli imparatorlugunun sonlarinda bozulmaya bagsladigi
bilinen bir durumdur. 20. Yiizyilin basina gelindiginde bu bozulma ileri bir asamaya
gelmisti. Besik ulemasi gibi bir uygulamanin ortaya ¢ikmasi, askerlik gérevinden
kagmak isteyenlerin egitim bahanesiyle bu kuruma kaydolmasi vb. uygulamalar, s6z
konusu bozulmay1 daha da belirgin hale getirmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda
cikarilan Tevhid-i Tedrisat kanunu ile yasakli pozisyona diismeleri bu kurumun daha
da islevsizlesmesine neden oldu. Cikarilan kanuna ragmen gizli bir sekilde
varliklarini siirdiirmeye calisan medreseler olmus ama buralarda da egitim kalitesi
diismiistii. Sadece alet ilimleri 6gretmekle yetinmeye baslayan medreseler, bir siire
sonra egitimi sadece bu alet ilimleri ile sinirlamak zorunda kaldilar. Fenni ilimlerin
son yillarda miifredattan ¢ikarildigi medreselerde dini ilimlerin de zayiflamasi ve
sadece alet ilimlere yonelik egitim yapilmasi medreselerin etkinliginin

sinirlanmasina neden oldu.

Medreselerin islevsizlesmesinde etkili olan hususlardan birisi de, seyhlerin
ilim sahibi olmadan seyhlik iddiasinda bulunmalari olmustur. Ilmi agidan yeterli
olmayan bu kisilerin seylik makamina ge¢mesi ve gelenegin devamini saglamak

adina kendi medresesini kurmasi, medreselerin kalitesini diistirmiistiir. Medreselerde
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yasanan bu kalite diigiikliigli dogal olarak medresenin de toplumsal alandaki etkisini

olumsuz yonde etkilemektedir. Goriismecilerden biri bu hususu soyle dile getirmistir:

Son yillardaki seyhlere baktigimizda birgogu medrese egitimi almamistir. Yani
Mela degildir. Hal bdyle olunca meselelere yeterince vakif olamiyorlar.
Seyhler Mela olmayinca egitim konusundaki etkileri de azaldi. Medresenin

sistemini bilmedikleri i¢in etkili bir egitim de veremiyorlar (K19).

Burada medreselerin bu konuda yetkin olmayan kisilerin denetimine gectigi
dolayisiyla etkilerini yitirdikleri sonucuna ulasabiliriz. Medreselerin kurulmasi ve
devam etmesinde seyhlerin etkileri dikkate alindiginda, her ne kadar seyhler
dogrudan ders vermeseler de medreseler onlarin anlayislar1 c¢ergevesinde
faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Seyhin medrese sistemi hakkinda yeterince bilgi
sahibi olmamasi, talebe ve sofi arasindaki farkin kavranamamasina neden
olabilmektedir. Bu durum talebelik ve sofiligin birbirine karismasi anlamina
gelebilmektedir. Tekke ve medrese birlikteligi olmakla birlikte bu iki kurumun kismi
Ozerkligi s6z konusu idi. Ancak son yillarda seyhin tekkesinin onun medresesi
olmasi, bu iki kurumu birbiri ile i¢ ice olan bir yap1 haline getirmistir. Tekkeye gelen
kisi ayn1 zamanda medreseye de gelmis oluyor. Boyle bir durumda egitimin

aksamasi s0z konusu olabilmektedir.

Medreselerin tarihsel siiregte, gecirmis oldugu evreler, onlarin toplumdaki
islevlerini de etkilemistir. Medreselerde hem i¢sel hem de dissal etkenlerden
kaynakli yasanan sorunlar nedeniyle toplumdaki etkileri de azalmistir. Bu etki
yitimine paralel olarak bazi doniisiimlerin yasandigini sOyleyebiliriz. Ge¢mis ile
kiyaslandiginda medreselerde artik kendi varliklarii siirdiirme ¢abasinin birincil
amag haline geldigini sdyleyebiliriz. Medreselerde egitimin sadece gramer ile sinirli
bir sekilde programlanmasi ve buradan yetisen talebelerin kendilerini gelistirecek
alanlarda yeterli ilgiyi gOstermemesi medreselerin  toplumdaki etkisinin
zayiflamasina neden olmustur. Bu durum bir silire sonra kisir bir dongiiniin
olusmasina neden olmaktadir. Yaptigimiz miilakatlarda medresesi olan bir seyh,

medreselerin bu doniisiimii konusunda su ifadeleri kullanmusti:
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Medreseden yetisen birisi eger kendisini gelistirmezse bir siire sonra bir yerde
bir medrese aciyor orada da kendisinin yetistigi sistemin aynisini uygulamaya
basliyor. Orada da sarf, nahiv vs. dersleri veriyor. Diger alanlarla pek
ilgilenmiyor. Sadece medreselerinde sarf, nahiv gibi alet ilimlerini 6gretmekle
mesgul oluyorlar. Boyle olunca topluma dokunabilecek bir alanlar1 olmuyor.
Belli bir siire sonra toplum i¢in medrese degil medrese i¢in medrese haline
geliyor bu sistem. Kisir bir dongiiniin i¢ine girilmis oluyor. Eger toplum i¢in
medrese olursa toplumun sorunlarint ¢ozebilecek, onlart fikri olarak

etkileyebilecek sekilde kendilerini gelistirirler (K19).

Medreselerde egitimin sadece belli alanlarda yogunlagsmasi, toplumun egitim
ihtiyacin1 yillarca karsilamig olan bir kurumun etkilerini siirlamistir. Medreseler
kisir bir dongii igerisine girerek sadece medrese sisteminin devamini saglayacak bir
pozisyona evrilmislerdir. Medreselerin “kapali devre” sisteme doniistigiind,
toplumdan haberdar olmadiklari i¢in onun ihtiyag¢larina ¢oziim iiretebilecek giiglerini

de kaybettiklerin soyleyebiliriz.

Medreselerin  toplum icin var olma gayesinden medrese igin var olma
evresine gegmeleri, onlarin kendi asli fonksiyonlarini icra edememeleri, dolayisiyla
kendi kimliklerinden uzaklasmalari anlamina gelmektedir. Gelinen siirecte

29 ¢¢

medreselerdeki egitimin “toplum i¢in e8itimden” “medrese i¢in egitime” doniiserek
eski kimliginden uzaklastigini gormekteyiz. Bu kurumlarin islevselligini 6nemli
Olciide yitirdigini, dolayisiyla seyhlik kurumunun medreseler iizerinden topluma etki

etme diizeylerinin de azaldigini sdyleyebiliriz.

Ozetleyecek olursak, seyhlik kurumunun, “tekke-medrese birlikteligi”
diistincesi ¢ergevesinde, tekkelerin yani basinda kurduklari medreseler araciligiyla
egitim alaninda etkili olduklarim1 gormekteyiz. Bolgede, Ozellikle kirsal alanda,
birgok medresenin kurulmasinda seyhlerin Onciiliik etmesi, oralarda ders verecek
kalifiye elemanlarin yetismelerini saglamalar egitim faaliyetleri lizerinde etkili
olmalarint saglamigtir. Giliniimiize dogru gelindiginde medreselerin toplumdaki
etkilerinin azalmasina paralel olarak seyhlerin de etkilerinin azaldigi sdylenebilir.

Medreselerin tiirlii nedenlerden dolayi islevselligini kaybetmeye baslamis ve belli bir
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siire sonra kendi varliklarini koruma ve sistemlerinin devam etmesini saglamaya
yonelik bir ¢aba icerisine girdigi sdylenebilir. “Toplum i¢in medreseden medrese i¢in
medreseye” dogru evrilen bir siiregte medreselerin topluma hizmet gotiirme
noktasinda eski islevini kaybettigi goriilmektedir. Dolayisiyla seyhlik kurumunun da

egitim alanindaki etkileri bu islevsizlesmeye paralel olarak azaldig1 goriilebilir.

3.1.3. Seyhlik Kurumunun Devlet Okullarina Kars1 Tutumlar1 ve Bu

Tutumun Yansimalari

Konuya ge¢meden Once, bir agiklama yapmakta fayda var. Burada devlet
okullarindan kastimiz medreselerin disindaki egitim kurumlaridir. Medrese disi
egitimi tarif ederken baz1 yerlerde “devlet okullari” bazi yerlerde de “modern egitim”
seklinde ifade edilmistir. Her iki soyleyis de medrese disindaki egitim kurumlarina

atifta bulunmaktadir.

Seyhlik kurumunun devlet okullarina karst nasil bir tutum igerisinde
oldugunu ele almak, bu kurumun egitim ile iliskilerinin daha iyi analiz edilmesine
olanak saglayacaktir. Bu kapsamda yaptigimiz miilakatlarda “Seyhlerin/tarikatlarin
devletin (modern) egitim kurumlarina yaklagiminmi nasil buluyorsunuz? (varsa
olumsuz yaklasimlarimin sebebi nedir?) seklinde bir soru yonelttik. Elde edilen
veriler incelendiginde, seyhlik kurumunun farkli nedenlerden dolayr devlet
okullarina karst mesafeli oldugu goriilmektedir. Yeri gelmisken sunu da ifade edelim
Ki; bolgedeki tiim seyhleri toptanci bir anlayisla ele almamak gerek. Seyhler
igerisinde devlet okullarina karsi katt bir sekilde muhalif olanlar oldugu gibi daha

iliml1 olanlar hatta destekleyenlerin de oldugu gergegini g6z ardi etmemek lazim.

Seyhlik kurumunun devlet okullarina karsi tavri s6z konusu oldugunda
siklikla dile getirilen sdylemlerden birisi “seyhler halka ¢ocuklarinizi okula
gondermeyin dediler ama kendi ¢ocuklarimi en giizel okullarda okuttular” olmustur.
S6z konusu sdylem ile ilgili katilimcilar yonelttigimiz soruya verilen cevaplardan
birisi, seyhlerin devlet okullarma karsi tavirlarinin donemsel oldugu seklinde

olmustur.
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Miilakat yaptigimiz seyhlerden birisine bu sdylem hakkindaki diisiincelerini

sordugumuzda bu tepkinin donemsel oldugunu sdyle ifade etmistir:

Seyhlerin bir kismi bir doénem c¢ocuklarin okula gonderilmemesini
sOylemiglerdir. Ama bu o giiniin sartlarina goére bir tavir almaydi. Evet, seyhler
cocuklarmizi gondermeyin dedi ama sartlar degisince onlar kendi ¢cocuklarini
gondermeye basladi. Madem bu sistemi degistiremiyoruz yani mecburuz bu
sistemde c¢ocuklar1 okutmaya o zaman en iyi egitimi bizim ¢ocuklarimiz alsin

diisiincesi olustu. Eger olacaksa bizimkiler bundan mahrum kalmasin dediler
(K19).

Katilimciya gore seyhlerin devlet okullarina karsi olumsuz tavri ve insanlari
da bu yonde etkileme c¢abalar1 donemsel bir tepki idi. Sartlar degisince tavsiyenin de
baglayicihigi kalmamustir. Seyhler yeni egitim sisteminin Islami hassasiyetleri goz
Oniline almadig1 i¢in insanlari bu yonde davranmaya yonlendirmeye calismislardir.
Ancak halkin beklenilen diizeyde tepki gdstermedigini géren seyhlerin bu tavirdan
vazgectigi disiiniilmektedir. Seyhler her ne kadar halka c¢ocuklarimizi okula
gondermeyin dese de degisen sartlarla birlikte kendi c¢ocuklarini okula
gondermiglerdir. Sistemi degistiremeyeceklerine inandiklarinda kendi g¢ocuklarini

gondermeye baslamiglardir.

Seyhlerin tepkilerinin  konjoktiirel bir tepki oldugunu soyleyebiliriz.
Yukaridaki ifadeleri bizzat bir seyhin sarf etmesi, seyhlere karsi yoneltilen bu

elestirinin gergeklik payr oldugunu gostermektedir.

Baz1 katilimcilar, seyhlik kurumunu devlet okullarina karst tavirlarinda
kismen de olsa hakli olduklarini ifade etmistir. Seyh torunu olan bir katilime,
seyhlerin bir donem devlet okullarina kars1 ¢iktigini ve bu karsi ¢ikmanin da kendi i¢

mantiklarina gore dogru oldugunu belirtmistir.

Bu tepkinin kendi igerisinde bir haklilik pay1 da vardir. Soyle ki bu 6grenciler
devlet okullarmma gittiginde neyi Ogreniyorlar? Tekke ve zaviyelerin
kaldirilmasi, tevhidi Tedrisatla beraber medreselerin kaldirilmas:i ve bunun

yaninda Arap harfleri yerine Latin alfabesini 6greniyorlar. Dolayisiyla kendi
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varliklarinin aksi yoniinde ya da onlarin temeline dinamit koyacak bir bilim
anlayistyla yetisiyorlar. Bir baska deyisle kendilerine karsi savasacak yeni bir
cephe acgiyorlar. Seyhler dogal olarak buna sicak bakmiyorlardi (K2).

Katilmeinin ifadelerine baktigimizda, seyhlerin devlet okullarina kars
tavirlarinin odaginda egitimin temel niteligindeki degisime tepki yer almaktadir.
Dolayisiyla siyasal bir tepki durumundan bahsedilebilir. Seyhler tarafindan devlet
okullarina kars1 sergilenen olumsuz tutumun kendi i¢ mantig1 g¢ercevesinde bir
haklilik pay1 oldugu diislinilmektedir. Yeni egitim sisteminde dgrencilere, tekke ve
zaviyelerin kaldirilmasi, tevhid-i tedrisat ¢er¢evesinde medreselerin yasaklamasi gibi
medreseler ve tekke ve zaviyeler konusunda seyhlik kurumunun varlhig ile tezatlik
olusturacak bilgiler 6gretildigi dolayisiyla seyhlerin boyle bir egitim sistemine karsi

¢ikmalarinin normal oldugu diigiiniilmektedir.

Yapilan miilakatlarda, seyhlerin egitimin kendisine degil de onun igerigi ve
uygulama bigimine tepkili olduklar: fikri de 6n plana ¢ikmustir. Bu konuda 6ne ¢ikan
hususlardan birisi ise laiklik olmustur. (...) seyhlik kurumunun modern okullara kars:
onyargilt ya da mesafeli olmasimin altindaki en biiyiik etken bu kurumlarin yani
devlet okullarimin laik diizenin kurumlari olmasidir (K42) seklindeki ifadeler buna
ornek olarak verilebilir. Dolayisiyla, seyhlik kurumunun devlet okullarina karsi
olduklarini, bu karsi durmanin temelinde de buralardaki egitimin karakteri oldugunu
sOylemek miimkiin.

Devlet okullarindaki egitimin mahiyetine yonelik elestirilerin laiklik
baglaminda sekillendigini sdyleyebiliriz. Seyhlerin laikligi Allah’1 inkar etmek ve
dinsiz olmakla esdeger gormesi ve halka da bu sekilde izah etmesinin énemli bir
husus oldugu kanaatindeyiz. Zira Allah’t inkar ile Ozdeslestirilen bir egitim
sisteminin toplum tarafindan benimsenmesi kolay olmayacaktir. Bunlar seytani
okullardir (K12) seklindeki séyleme baktigimizda, seyhlerin devlet okullarina karst
mesafeli duruglarin1 tamamen dinsel argiimanlarla temellendirdigini gérmekteyiz.
Dolayisiyla din ile temellendirilen mesafeli durusun, toplum tarafindan daha kolay
benimsenmesine yardimci oldugu kanaatindeyiz. Aslinda Osmanli’nin son yillarinda
bati tarzi okullarin agildigr bilinmektedir. Seyhlik kurumunun ve buna bagl olarak

medreselerin bu Bati tarz1 egitim kurumlarina karsi genis ¢apl bir tepki verdiklerine
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dair bir kayit bulunmamaktadir. Dolayisiyla buradaki tepkinin daha ¢ok laik
Cumbhuriyet iizerinden sekillendigini ifade edebiliriz. Yeni rejimin laik olmasi onun
kurumlarimin da laik olacagi fikrini 6n plana ¢ikarmistir. Dolayisiyla laik temelli
Cumhuriyete duyulan tepki onun kurumlarina da yansimistir denilebilir. Burada
seyhlerin egitimin mahiyeti konusundaki ¢ekincelerinin dinsel kaygilardan m1 yoksa

kendi tekellerinin bozulmasindan mi1 kaynaklandigi konusu tartismalidir.

Devlet okullarin laik diizenin egitim kurumlar1 oldugu yoniindeki diisiince
aslinda Cumhuriyet ideolojisine dolayisiyla Cumhuriyet¢i kadrolarin tarikat ve
medreselere yonelik politikalarina gosterilen bir tepki olarak yorumlanabilir.
Bilindigi tizere Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve Tekke ve Zaviyeler Kanunu gibi
uygulamalar Cumhuriyet ile ortaya ¢ikan uygulamalar idi. Medreselerin yerine
modern okullarin egitim kurumu olarak kabul gérmesi, aslinda seyhlerin devlet
okullar1 tizerinden Cumhuriyet’in kurucu kadrolarina ve diisiince yapisina yonelik bir

tepki olarak degerlendirilebilir.

Medreselerin kendilerini din egitimi veren bir kurum olarak gormeleri ve
onun digindaki tiim egitim kurumlarini1 da sekiiler, pozitivist bir anlayisin kurumlari
olduguna inanmalari, bu tepkinin siirekli canli kalmasina neden olmustur. Modern
egitim kurumlarinin medreselere gore din egitimi konusunda daha zayif kaldigi
diistintilebilir ama imam hatip okullar1 ve ilahiyat fakiiltelerinin de ayni kefeye
konulmasi bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaldi ki medreselerin din egitimi
veren kurumlar oldugu da tam anlamiyla sdylenemez. Zira medreseler din
egitiminden ziyade dil egitimine yogunlasmis bir durumdadir. Ilahiyat fakiiltelerinin
miifredatlara baktigimizda medreselerde okutulan islami ilimlerden daha fazla ders
sayisinin olmast bu tezatligi gozler oniline sermektedir. Dolayisiyla medreselerin
devlet okullarma kars1 tepkilerinin toptanct bir sekilde olmasi bu tepkiyi
anlamsizlastirmaktadir. Dolayisiyla bu tepkinin arkasinda din egitiminin

olmamasindan ziyade baska hususlarinda olabilecegini diisiindiirmektedir.

Devlet okullarina karsit mesafeli durmanin bir diger ise “6grencilerin dissal

etkenlerden etkilenmemesi” diisiincesi oldugu soylenebilir. Medresesi olan bir seyh
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seylerin de sadece bilgi diizeyinde kaldig1, 6grencilerinin dikkatinin dagilmamasi ve

disaridan etkilenmemeleri i¢in okula gitmesine sicak bakmadigini ifade etmistir.

Biz mutasavvif insanlar yetistirmek istiyoruz. Sadece bilgi degil ayn1 zamanda
bu ilmi ile amel eden insanlar yetistirmeye calisiyoruz. Disaridakinden farkl
bir insan yetistirmeye c¢alistyoruz. Bu nedenle talebemizin disaridan
etkilenmemesi i¢in okula gitmesini istemiyoruz. Cilinkili okullarda egitim adina
verdikleri bir sey yok. Hele ilahiyat gibi alanlarda disaridan okunmasina
karsiyiz. Ben de okuyorum ama gayem oradan herhangi bir bilgi almak degil.

Zaten bir sey vermiyorlar (K3).

Katilmeinin ifadelerine baktigimizda devlet okullarmma karst mesafeli
durusun arkasinda talebelerin dissal etkenlerden etkilenmesini istemediklerini ifade
etmesine ragmen; “zaten bir sey vermiyorlar, verdikleri de sadece bilgi diizeyinde
seylerdir” sdylemine baktigimizda aslinda mesafeli durus sadece dissal faktorlerden
etkilenme korkusu olmadigin1 gorebiliyoruz. Bunun yaninda devlet okullarinin bir
sey Ogretmediklerini, ogrettikleri seylerin de sadece kuru bilgiden ibaret oldugu

yoniindeki diistincenin de bu karsi ¢ikmada 6nemli bir husus oldugu kanaatindeyiz.

Deniz Askin tarafindan yapilan alan aragtirmasinda (Askin, 2018) bir
seydanin “medreseyi medrese yapan birincisi ilimdir, ikincisi edep ligiinciisii de
tasavvuftur. Devlet okullarinda ise diyelim ki ilim vardir ama edepten yoksundur,
edep varsa tasavvuftan yoksunudur. (...)ilahiyat ve imam hatiplerdeki miifredat
Kur’an-1 Kerim ve elifba’dan ibarettir. Bir de Kur’an’1 anlasilir kilmak i¢in birtakim
Arapga kitaplar1 6gretilmektedir. Bence 6grendikleri Arapganin Hadis, fikih, usul,
tefsir, kelam, miinazara ilimlerini kavrayacak kadar ilimleri yoktur” seklindeki
ifadeleri bizim ¢alismamizdaki ifadeler ile paralellik arz etmektedir. Buradan
hareketle gerek seyhlerin gerekse seydalarin ilahiyat ve imam hatiplerdeki egitimi

begenmedikleri hatta bog bir miifredat olarak gordiiklerini sdyleyebiliriz.

Seyhlerin devlet okullarina karsi olumsuz tavirlarinda etkili oldugu diisiiniilen
bir diger husus ise mevcut egitim sisteminin karma olmasidir. Seyhlerin karma
egitim tzerinden devlet okullarina karsti olumsuz bir tavir sergiledikleri

diistintilmektedir. Seyh olan K3’{in agsagidaki ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir:
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Kadin ve erkegin karisik olmasi da bizim karsi ¢iktigimiz konulardan biridir.
Erkek ve kizlarin bir arada okumasi yanligtir. Hem seriaten yanlistir hem

bilimsel olarak yanlistir (K3).

Devlet okullarinin karma yapisinin hem pedagojik agidan hem de dini agidan
sorun teskil ettigi diisiiniilmektedir. Karma egitimin bireylerin akademik basarisinin
tizerinde olumsuz etkide bulundugu fikri 6n plana g¢ikmaktadir. Tek cinsiyetli
egitimin yapildig1 ortamlarda basart durumunun daha yiiksek oldugunu ve bu konuda

Imam hatip okullarindaki durumun iyi oldugu ifade dilmistir.

Karma egitimin akademik basar lizerindeki etkilerine yonelik arastirmalarda,
iki farkl tezin ileri siirtildiigii goriilmektedir. Karma egitimi savunanlar, bu egitim
modelinin olumlu yanlarin1 6n plana ¢ikararak egitimin karma olmasi gerektigini
savunurken; tek cinsiyetli egitimi savunanlar ise karma egitim modelinin zararlarini
On plana ¢ikararak tek cinsiyetli egitimin daha olumlu oldugunu iddia etmektedirler.
Tek cinsiyetli egitim modelini benimseyenler, karma egitimin akademik basariy1
diistirdiigiinii iddia etmektedirler. Buna karsin karma egitimi savunanlar ise, tek
cinsiyetli egitimin toplumsal cinsiyet {izerinden bir ayrismaya neden oldugunu ifade
ederek tek cinsiyetli egitime karsi ¢ikmaktadirlar.  Son yillarda yiiriitiilen bazi
calismalarda tek cinsiyetli egitimin akademik bagar1 {izerinde olumlu katkilar
sundugu sonucuna ulasilmistir. Ornegin  ABD’de 2008 yilinda Stetson
Universitesi’nin yiiriittiigii dort yillik pilot arastirmanin sonucunda, Demografik yaps,
ogrenci sayisi ve miifredat bakimindan birbiriyle benzer olan iki okulda ayn1 sinava
tabi tutulan karma ve tek cinsiyetli egitim modelindeki 6grenciler arasinda énemli bir
farkin olustugu tespit edilmistir. Karma okulda basar1 oran1 % 55 iken, sadece
erkeklerin okudugu okulda, ayn1 sinavdaki basari oram1 % 85 olarak tespit edilmistir
(Ozer, 2012, s. 5). Karma egitimi savunanlar, tek cinsiyetli egitimin egitimde cinsiyet
lizerinden bir ayrimi beraberinde getirecegini, bu nedenle bireyin sosyallesmesi
acisinda karma egitimin daha faydali oldugu iddiasindadirlar. Dolayisiyla burada
olaya bakis acisinin 6nemli oldugunu sdyleyebiliriz. Egitimin sadece akademik
basar1 veya sadece sosyallesme olmadigr ger¢eginden hareketle, her iki yontemin de

avantajlart oldugu gibi dezavantajlart da bulunmaktadir. Her ne olursa olsun,
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egitimin yapilis tarzindan dolayr bireylerin egitim haklarmin gasp edilmemesi

gerektigi kanaatindeyiz.

Ancak yaptigimiz miilakatlarda kiz-erkek ayr1 okullarda okumanin aksine
seyhlik kurumunun kiz ¢ocuklarinin okumasina sicak bakmadigi ortaya ¢ikmistir.
Dolayisiyla karma egitim, her ne kadar modern devlet okullarina kars1 gelistirilen
tepkide bir neden olarak ifade edilse de genel anlamda kizlarin okumasina karsi da
olumsuz bir tavrin oldugunu sdyleyebiliriz.

Seyhlik  kurumunun egitime yaklasimlart incelendiginde cinsiyet
farkliligindan kaynakli bir ayrimin da s6z konusu oldugunu gorebilmekteyiz. Devlet
okullarina karsit olumsuz tutumlarinin nedenlerinden birisi de cinsiyet olarak
karstmiza ¢ikmaktadir. Bolgedeki kadin-erkek algisina paralel olarak kiz
cocuklarinin egitimi konusunda bir ayrimcilik yasanmaktadir. Dogu ve Gilineydogu
bolgesinde son yillarda artis olmasina ragmen kiz ¢ocuklarmin okula gonderilmesi
konusunda sorunlar yasandigi bilinmektedir. Kdyde ilkokul varsa gonderilen ama
Otesine gegmesine miisaade edilmeyen ¢ok sayida kiz 6grenci bulunmaktadir. Egitim
sadece erkeklerin yapabilecegi bir seymis gibi algilanmaktaydi. Seyhlerin de bu
konudaki fikirleri toplumdaki diisiince ile ayn1 oldugunu gérmekteyiz. Seyhlerin bu
konudaki tavirlarinin gelenekten kaynaklandigi kanaatindeyiz. Bolgede genel olarak
son yilara kadar kiz cocuklarinin okula gonderilme oranlarmin diisiik oldugu
bilinmektedir. Gerek ‘“haydi kizlar okula” gibi projeler gerekse yeni imkanlar
sonucunda kizlarin okula gonderilme oranlarinda bir yiikselme oldugu goriilmiistiir.
Toplumda kiz ¢ocuklarinin okul gonderilmesine yonelik degisen algi ile birlikte
seyhlik kurumunun da bu konudaki kat1 tavrinin degistigi sdylenebilir. Daha 6nce
kizlarin okumasi yoniinde olumlu anlamda herhangi bir ¢abalar1 yokken son yillarda
kiz imam hatip okullarina gitme konusunda bir tavir degisikligi oldugu soylenebilir.
Dolayistyla seyhlik kurumunun kizlarin okula génderilmesi konusundaki tavrinda

dini gerekgelerden ¢ok gelenegin etkili oldugu kanaatindeyiz.

Devlet okullarina karsi ¢ikma konusunda seyhlerin farkli gerekceler one
stirdiigiinii gormekteyiz. Ancak yaptigimiz miilakatlardan elde ettigimiz veriler
cercevesinde egitim noktasinda kizlarin egitim almalarina karst ortak bir tavir

icerisinde olduklarin1 sdyleyebiliriz. Seyhlerin devlet okullarina karsi tavirlarinda
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zorunlu bir yumusama olsa da kizlarin egitimi noktasinda hala kat1 bir tutum i¢inde
olduklar1 soylenebilir. “Cocuklarimizi okula gonderin” diyen seyhlerin bile bunu
erkekler ile sinirlamasi, kizlarin okutulmamasi konusunda bir uzlagsma oldugunu

gostermektedir. Bu durumu K30 s6yle ifade etmistir:

Kadinlarin egitimi konusunda c¢ok net bir sekilde karsidirlar. Bu konuda
radikaller. (..) Kizlarin egitimi konusundaki duruslari boyledir. Bu duruslar
zorunlu egitimin diskindaki egitim igindir tabi. Zorunlu egitimi veriyorlar

mecburen (K30).

Diyanet personeli K33, seyhlik kurumunun kiz ¢ocuklarinin okumasina karsi

tavirlarini kendi yasantisindan sdyle bir 6rnekle ifade etmistir:

Eskiden ¢ok fazla katiydilar. Simdi kendileri de artik ¢ocuklarini génderiyorlar.
Hala, kizlarin okumasina sicak bakmazlar. Benim okudugum zamanlarda
babami c¢ok elestiriyorlardi. Sen imamsin niye kizini okula gonderiyorsun

diyorlardi (K33).

Son yillarda zorunlu egitim, haydi kizlar okula projesi gibi uygulamalar
sayesinde kiz ¢ocuklarinin okula devam oranlarinda 6nemli bir gelisme kaydedilmis
durumdadir. Seyhlerin kiz c¢ocuklarinin egitimi konusundaki tavirlarinda bir
degisiklik olmamasina ragmen toplumdaki etkilerinin azalmasindan dolayr kiz
cocuklariin egitimine 6nem veren insanlarin sayisinda artis gézlenmektedir. Elbette
bu artista sadece seyhlerin azalan niifuzlar1 etkili olmamistir. Bunun yaninda
insanlarin egitime verdikleri degerin artmasi, egitimin yayginlagsmasi, toplumsal
bilin¢lenme vb. bir¢ok neden etkili olmustur. Ancak ¢alismamiz baglaminda konuyu
ele aldigimizda, daha oOnce seyhi uygun gormedigi i¢in kiz ¢ocugunu okula
gondermeyen insanlar, seyhin azalan etkisiyle beraber kiz c¢ocuklarinin okumasi

konusunda degisiklige gitmislerdir.

Devlet okullarindaki egitim felsefesi ile medreselerdeki egitim felsefesi
arasindaki farklilik, seyhlik kurumunun devlet okullarina karsi mesafeli durmasinda
etkili olan bir baska husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bilindigi iizere her egitim

sisteminin lizerine kuruldugu bir felsefesinin yani sira acgik ve gizil olmak iizere
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hedefleri vardir. Medreselerdeki egitim sisteminin hedeflerine baktigimizda mevcut
bilginin ezberlenmesi ve karsilasilan bir problemde o bilgileri kullanarak ¢oziime
gitmeyi amaglamaktadir. Burada elestirilen diisiinme becerileri kazanmaktan ziyade
mevcut bilgiyi aktarma anlayisi 6n plana ¢ikmaktadir. Modern egitimde ise elde
edilen bilgi ile elestirel bir bakis agis1 kazanma ve halihazirdaki bilgiyi kullanarak
yeni bilgiler liretme iizerine insa edilmistir. Burada yeri gelmisken sunu ifade etmek
gerekiyor; modern egitim sisteminin {izerine insa edildigi temel felsefe ile
giinlimiizdeki uygulama arasinda farklilagmanin oldugunu sdéylemek miimkiin. Son
yillardaki egitim sisteminde elestirel diisiinme becerilerinin gelistirilmesinden ziyade
biligsel diizeyde bilgi sahibi olma ve bu bilgilerle test olarak hazirlanan 6lgme
araglarinda basarili olma cabasinin O6n plana c¢iktigi goriilmektedir. Dolayisiyla
modern egitim sistemi de uygulamada medreseler gibi bilgiyi tiiketme anlayisina

dogru evrilmektedir.

Uygulamada son yillarda bazi benzerliklerin ortaya c¢ikmasina ragmen,
medreseler ile modern egitim arasinda egitim felsefesi ve hedefler noktasinda 6nemli
farklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle medrese ve modern egitim kurumlari arasinda

digerinin egitim sistemini begenmeme ve elestirme durumu ortaya ¢ikmaktadir.

Modern okullar elestirel diisiince tizerine kurulmusken; medreseler, verilen
bilginin kesin dogru olarak kabul edilmesi ve oldugu gibi ezberlenmesi fikri {izerine
kurulmustur. Dolayisiyla elestirel bir egitim sisteminden gegen bir kisinin medresede
Ogretilen her bilgiyi kosulsuz olarak kabul etmesi pek kolay olmayacakti. Seyhlerin
devlet okullarina karsi ¢ikmasmin arkasinda “elestirel diisiinceye sahip birisinin
seyhe kosulsuzca itaat etmeyecegi igin seyhler buna karsi ¢ikiyor” diyen bir egitimci

bu hususu soyle ifade etmistir:

Modern egitim kurumlari elestirel diisiince lizerine kuruludur. Ama tarikat ve
medreselerde boyle bir sey soz konusu degil. Tamamen itaat kiiltiirli lizerine
kurulu bir sistem var. Elestirel diislinceye sahip 6grenci medrese profiline
uymuyor. Seyhin algis1 ne oluyor? “Bu egitim kurumlar1 bizim ¢ocuklarimizi

bozuyor” seklinde bir algi olusuyor. Ciinkii her iki taraf tam zit anlayislar
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tizerine kurulu. Modern okullar elestirel diisinmeyi Ogretmeye calisirken

medreseler itaat kiiltiiriinii vermeye ¢alisiyor. (K20).

Bu iki egitim kurumunun birbirlerine yaklasimlarina baktigimizda sadece
medreseler diger egitim kurumlarmma olumsuz yaklasmamakta; diger egitim
kurumlari da medreseleri elestirmekte ve onlara olumsuz yaklasabilmektedir. Yani
iki tarafli bir elestirel iliskiden bahsedebiliriz. Konumuz itibariyle seyhlik
kurumunun modern egitime yaklagimini ele aldigimiz igin s6z konusu bu olumsuz

yaklasimin sadece medreseler tarafindan ortaya konuldugu izlenimi olusturmamali.

Her iki egitim kurumu arasindaki felsefi farklilik, medreselerin diger okullara
karst negatif bir tavir takinmasina neden olmaktadir. Elestiren veya sorgulayan
ogrenci modeli medrese profiline uygun olmadigi gerekcesiyle pek kabul
gormemektedir. Dolayisiyla elestirel diisiinme felsefesi temelinde egitim veren

kurumlar da dogal olarak bu anlayistan nasibini almaktadir.

Yaptigimiz miilakatlarda seyhlerin tepkisel davranmasinda etkili olan bir
diger hususun da “bilginin yayginlagsmasiyla otoritenin kaybolmas1” korkusu oldugu
goriilmustlr. “Halk cahil kalsin ki bizim emrimizde olsun” diisiincesinin etkili

oldugunu savunan bir goriigmeci bu hususu soyle ifade etmektedir:

...Baz1 seyhler ¢ocuklarin okula gonderilmesine karsi ¢ikiyorlardi. Eger
bunlarin ¢ocuklart okurlarsa bizi tanimayacaklar ve bize miirid olmazlar

diyorlardi. Onun igin istemiyorlard: buralara okul agilmasini (K8).

Katilimcmin ifadelerinden hareketle, halkin cahilligi {izerinden bir
hegemonyanin kurulmaya galisildigi soylenebilir. Bilginin ve elestirel bakis agisinin
yayginlagmasinin baghiligi azaltacagi diistiniilmektedir. Benzer sekilde egitim
seviyesinin artmasiyla itaat etme diizeyinin azalacagimi ifade eden egitimci K6,
“egitimli insan sayist artarsa bunlarin rant hortumlar: kesilecek” diyerek, seyhlerin
devlet okullarina karsi ¢ikmalarinda farkli nedenler One siirseler de asil sebebin
devlet okullarinda egitim alan kisilerin seyhlere karsi kayitsiz sartsiz itaat etmeme

endisesi oldugunu ifade etmistir.
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Seyhlerin ~ medreseler  {izerinden  toplumda  kurmus  olduklar
hegemonyalarinin, yeni bilgi kanalariyla sarsilma tehlikesi, seyhlerin bu yeni bilgi
kanallar1 ve kurumlarina karsi tavirlarinin sekillenmesinde etkili olmasi muhtemeldir.
Egitim dilizeyinin artmasi, buna bagli olarak bilgiye ulagma imkanin artmasi,
seyhlerin dini bilgi noktasindaki otoritesinin zayiflamasi anlamina gelebilir. Daha
once dini bilgi konusunda tek otorite seyh iken, egitimin yayginlagsmasina bagl
olarak bilgi kaynaklarinin artmasi, seyhin otoritesini zayiflatan bir husus olabilirdi.
Dolayisiyla seyh, tek bilgi otoritesi olmaktan ¢ikip otoritelerden birisi haline
gelebilirdi. Buna bagl olarak seyhlerin kutsiyetleri, tartisilmaz konumlart ve
imtiyazlar1 sarsilabilir. Egitimin karakterinin de elestirel diisinmeye yonelten bir
anlayisa sahip olmasi, seyhlik kurumunun da elestirilebilmesine olanak
saglamaktadir. Daha Once kutsal ve elestirilemez olarak algilana kurum artik
elestirilebilir bir kurum haline gelebilirdi. Bu durum seyhlik kurumunun egitime

mesafeli durmasinda etkili olmus olabilir.

Bir bagka katilimci ise egitimin karma olmasi, laik diizenin okullar olarak
goriilme vb. nedenler seyhlik kurumunun devlet okullarina karst mesafeli
durmasinda etkili olabilecegini ama asil karsi ¢ikislarinin nedeninin bilginin
yayginlagmasini istememeleri oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Seyhlerin asil karst
ciktgi sey, bilginin herkesce ulasilabilir olmasiydi. Ilim ve dini bilgiyi paylasima
acmak  istememektedirler. ”(K7). Bilginin ulasilabilir olmasi, alternatif bilgi
merkezlerinin ortaya c¢ikmasi, seyhlik kurumunu tek bilgi kaynagi olmaktan
cikmasina neden olabilecegi icin boyle bir tepkinin gelismis olmasi da muhtemeldir.
Seyhlik kurumunun ilahiyat fakiilteleri basta olmak iizere din egitiminin yogun
oldugu diger egitim kurumlarina kars1 tavirlar1 da dikkate aldigimizda bu yargi daha

da giiclenmektedir.

Seyhlik kurumunun devlet okullarina karsi tutumlarina baktigimizda 6zellikle
belli bir donem bu kurumlara karsi olumsuz bir tutum igerisinde olduklarini
gormekteyiz. Bu olumsuz tutumlarmi temellendirirken farkli nedenlerin Gne
stiriildiigiinii soyleyebiliriz. Devlet okullarindaki egitimin laik olmasi, egitimin
karma olmasi vb bir¢ok nedenin siralandigini séyleyebiliriz. Devlet okullarina karsi

olumsuz tutumun nedeni olarak bu nedenler siralanirken bazi katilimcilar da aslinda
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bu tutumun altinda yatan nedenlerin ifade edildigi gibi karma egitim, laik egitim
degil; bu okullarda okuyan kisilerin artmasiyla birlikte seyhlerin hegemonyas: ve

toplumdaki etkisini azalacagi igin seyhlerin bu okullara kars1 ¢iktigini ifade etmistir.

Daha once de ifade ettigimiz iizere, seyhlik kurumunun devlet okullarina
kars1 topyekun olumlu veya olumsuz bir tutum igensinde olmamuslardir. Yukarida
degindigimiz iizere devlet okullarna karsi olumsuz tutum igerisinde olup halkin
cocuklarini bu okullara géndermemesi gerektigi konusunda uyarilarda buluna seyhler
oldugu gibi, “komiinist doktor olacagina dindar doktorlar yetissin halka hizmet etsin”
anlayisi ile bu okullara karsi olumlu tutum igerisinde olan seyhler de bulunmaktadir.
Dolayisiyla, devlet okullarina karsi yukarida saydigimiz nedenlerden dolayr mesafeli
olan seyhler oldugu gibi, bu okullara kars1 daha ilimli olan hatta tesvik eden
seyhlerin de oldugu unutulmamali. Nitekim geng bir seyh ile yaptigimiz miilakatta
genelde seyhlerin devlet okullarina karsi ¢iktigi ama istisnalarin da oldugunu ifade

etmistir.

(...)istisnalar da vardi. Mesela benim babam gelen miiridlerine erkek
cocuklarint okula gondermeleri konusunda uyariyordu. Komiinist dinsiz bir

doktor veya 6gretmen olacagina dindar insanlar 6gretmen doktor olsun diyordu
(K17).

Katilimeinin ifadeleri incelendiginde her ne kadar egitimi desteklese de
cinsiyet noktasinda kati bir ayrima gidildigini gorebilmekteyiz. “gelen miiridlere,
erkek c¢ocuklarini okula gondermeleri konusunda uyariyordu” sdylemi, egitimin
sadece erkeklerle sinirli kalmasi gerektigi diislincesinin 6n planda oldugunu
gostermektedir. Burada egitimi destekleyen seyhlerin de bunu erkeklerle
sinirlamasinda, baska bir deyisle kizlar1 bu egitim sisteminin diginda tutmasinda

gelenegin etkili oldugu kanaatindeyiz.

Bir bagka seyh ise, modern devlet okullar1 ile medreselerin birbirisinin
alternatifi olmadigini, her birinsin kendisine gore istiin oldugu yonleri oldugunu

ifade etmistir:
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Ben sahsim olarak devlet okullarmmin verdigi akademik o6zelligi cok
begeniyorum. Bir konuyu ele alirken onu temellendirme bi¢imleri, konuyu ele
alis sekilleri, iddialarin1 destekleme sekillerini ¢ok begeniyorum. Bu yoniiyle
takdir ediyorum. Devlet okullar1 6zellikle ilahiyatlar ile medreseler bence
birbirlerinin alternatifi degildirler. Ikisi ayni kulvarda farkli ydntemlerle
faaliyet gosteren kurumlardir. Bu nedenle birisini bir digerinin yerine

diistinmeyi ¢ok dogru bulmuyorum (K19).

Her iki katilimcinin ifadelerinden hareketle, devlet okullarina karsi tim
seyhlerin olumsuz tutum igerisinde olmadiklarini, bazilar1 bu okullara kars1 ¢ikarken
bazilarinin da daha 1limli hatta destekleyici bir tutum igerisinde olduklarin

sOyleyebiliriz.

3.14. Dogrudan Catismadan Zorunlu Birliktelige: Medreseler ile
Modern Egitim Arasinda Yakinlasma

Medreseler gliniimiizde resmi egitim-0gretim kurumlari statiisiinde degiller.
Buradan mezun olan (icazet alan) kisilerin devletin hizmet kadrolarinda gorev almak
icin bir diplomaya sahip olmalar1 gerekmektedir. Bu durum medrese hocalarinin ve
seyhlerin modern egitim kurumlarina yaklagimlarinin degismesine sebep olmustur.
Icazet alan &grencilerin fahri imam olarak gorev yaptiklari donemlerde, medrese
mezunu 0grenciler i¢in bir i alan1 s6z konusuydu. Bu zaman diliminde miiderrislerin
veya seyhlerin modern okullara karst mesafeli durduklant goriilmektedir.
Medreselerin alternatif bir is imkan1 sunabilmeleri, seyhlerin devlet okullarina karsi
mesafeli duruslarii pekistirmekteydi. Diyanet biinyesinde en tiicra yerlere dahi din
hizmetlerini ylirlitmek adina imam-hatip, miiezzin ve vaizleri goérevlendirmeye
baslamastyla birlikte medrese mezunu 6grencilerin is alanlar1 azaldi. Bu alanlarda
faaliyet yiirlitmek isteyenlerin belli bir diplomaya sahip olmasi ve birtakim
sinavlardan ge¢me zorunlulugu, medrese mezunu 6grencilerin daha once kolaylikla
calistiklar1 alanlarin kapanmasina sebep oldu. Bu durum, seyhler ve seydalarin, kendi
talebeleri i¢in ¢6ziim yollar: aramasina neden olmustur. Bu ¢éziimlerden birisi devlet
okullarina karsi tutumlarindan degisikligi gitmek olmustur. Bu siirecte medrese

Ogrencilerinin s6z konusu alanlarda istihdam edilmesi adina miiderrislerin modern
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egitim kurumlarina karsi tavrinda yumusama goriilmektedir. K1’in asagidaki

ifadeleri bu durumu izah etmektedir:

Seydalarin devlet okullarina karst olumsuz bir tavir i¢inde olduklarin
soyleyebiliriz ancak son yilarda ozellikle kadro alma istegi ¢ercevesinde belli
bir oranda devlet okullarina karsi tutumlarinda bir yumusama soz konusu

olmugtur (K1).

S6z konusu tavir degisikliginin gostergelerinden birisi, medrese egitimine
devam eden 6grencilerin bir yandan da agik 6gretim okullarinda diploma almalarini
saglamak adina bu okullara kayit yaptiranlara tolerans taninmasiydi. Hatta ¢ogu
yerde medrese yoneticileri bunu tavsiye eder konuma geldiler. Oyle ki sadece imam-
hatiplik veya miiezzinlik yapmak icin degil akademik kadrolarda calismak adina
basarili dgrenciler tesvik edilmeye baslandi. Ozellikle ilahiyat ve Islami ilimler
fakiiltelerinin akademik kadrolarinda medreseden icazet almis bircok akademisyen
bulunmaktadir. Burada medrese ve modern egitim kurumlarinin ¢ekismeden ziyade
birbirlerine zorunlu bir barigmaya gittigi goriilmektedir. Bu hususta en Onemli
konulardan biri de medrese yoneticilerinin modern egitim kurumlarina karsi
tavirlarinin degismesidir. Elbette ki bu tavir degisikligi tek tarafli olan bir husus
degildir. Modern egitim kurumlarinin da geleneksel egitim kurumlari olan
medreselere karsi tavirlart degisime ugramistir. Ornegin arastirma evrenimizdeki
Siirt iiniversitesi ilahiyat fakiiltesinde normal miifredatin yan1 sira Islami ilimler
programi adi altinda medrese usuliinde baz1 68rencilere ayrica egitim vermesi bu

kurumlar arasindaki yakinlagmasi olarak ifade edilebilir.

Bu baslik altinda, medreseler {izerinden seyhlerin devlet okullarina karsi
tutumunun degismesinde etkili olan faktorlerin neler oldugunu ele alacagiz. Bu
kapsamda goriismecilere “daha once seyhler devlet okullarina ¢ocuklarin gitmesine
sicak bakmazken son yillarda basta agikégretim olmak tizere kendi medreselerindeki
talebelin diploma almasint istiyorlar. Bu tutumlarindaki degisikligin sebebi nedir?”
seklinde bir soru yonelttik. Elde ettigimiz bulgulardan hareketle, seyhlerin bu tavir
degisikligini arkasinda, basta kadro alabilme ve is imkani saglama istegi olmak tizere

mesleki ve ekonomik faktorlerin etkili oldugu goriilmiistiir. S6z konusu tavir
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degisikliginde, modern egitim kurumlarini benimsemekten ziyade zorunlu bir
yakinlagmadan soz edilebilir. Bagka bir deyisle devlet okullarmi benimsemekten
ziyade pragmatist bir yaklagimla bu kurumlara kars1 bir tavir degisikligine gidildigi

gortilmektedir.

Seyhlerin devlet okullarina karsi tutum degisikliginin arakasindaki en énemli
faktor kadro bulma gayesi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Katilimeilar, seyhlerin
devlet okullarina kars1 tavir degisikliginin nedeni olarak, medrese mezunu talebelere
is imkan1 sunabilmek oldugunu ifade etmislerdir. Asagidaki ifadeler, seyhlerin bu

tavir degisikliginin nedenini géstermesi agisindan 6nemlidir.

Burada sunu ifade edelim ki bu okullardaki egitimi begendiklerinden degil,
tamamen bagka alternatifleri olmadiklar: i¢in 6grenciyi oraya yonlendirmeye
basladilar. Ozellikle Diyanet'in iman veya vaiz kadrolarina atanma sart1 olarak
en az Imam Hatip Lisesi mezunu olma sarti getirmesiyle bu okullara karst

zorunlu bir tavir degisikligine gitmek zorunda kaldilar (K1).

Yukarida zikredilen durum, bir goniilli birliktelikten ziyade zorunlu
birliktelik durumu oldugunu géstermektedir. Medreselerin modern egitim ile zorunlu
birlikteligi, kendi talebelerinin disaridan da olsa diploma almalarina miisaade
etmeleri, bu konuda c¢ok fazla seceneklerin kalmamasindan kaynaklanmaktadir.
Modern egitime mesafeli durduklart donemlerde alternatif sunma imkanlari varken
bu mesafeli durus bir yere kadar toplumda karsilik bulmaktaydi. Medreseler, devlet
memurluguna alternatif olarak kdylerde imamlik yapma veya herhangi bir medresede
miderrislik yapma imkani sunabilmekteydi. Ancak degisen sartlarla beraber
medreselerin modern egitim ile barismak, daha dogru bir ifadeyle, zorunlu olarak
kabul etmek mecburiyetinde kaldiklarini sdyleyebiliriz. modern egitim kurumlariyla
yakinlagsma, bu egitim sistemini benimsemekten ziyade bir zorunluluk haline
gelmistir. K2’nin, “medreseler buna mecbur kaldi1”, K4’iin “baska alternatifleri yok
clinkii bu sekilde devam ederlerse talebe bulamayacaklar” seklindeki ifadeleri de bu

zorunlu birliktelige 6rnek olarak verilebilir.

Medreselerin modern egitim ile zorunlu birlikteliginin 6nemli nedenlerinden

bir digerinin de kendi sistemlerini devam ettirme istegi oldugu sdylenebilir. Aldiklari
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egitimin sonucunda herhangi bir konum veya gecim kapisi gérmeyen bir talebenin
medreseye gelip 10 yil boyunca egitim almasi pek miimkiin olmamaktadir. Elbette ki
salt medrese egitimi almanin bile bazi kisiler i¢in ¢ok 6nemli bir kazang olarak
gorildiiglinii gbz ard1 etmiyoruz. Ancak ekonomik anlamda pek bir getirisi olmayan,
is imkani sunmayan medreselerin, talebeler ve onlarin aileleri i¢in cazibesini
yitirmesi muhtemeldir. Medreselerin bu azalan ilgi nedeniyle modern egitime

yonelik tavirlarinda degisiklige gittigini gormekteyiz.

Seyhler de degisen bu sartlara uyum saglamak i¢in bu okullara karsi
tavirlarinda yumusamaya gittiler. Eger ayn1 sekilde “medreseye gelen kisi diger
okula gitmesin” kuralim devam ettirseler medreseye gelecek Ogrenci
bulamayacaklar. Kendi sistemlerinin devam edebilmesi i¢in o kati tavirlarindan

vazgegmeleri gerekiyordu (K38).

Medreselerin  ve dolayisiyla seyhlik kurumunun modern egitim ile
yakinlagmalarinin nedenlerinden bir digeri de artik bu modern egitim kurumlarinda
da soz sahibi olma istegi olarak ifade edilmistir. Artan kurumsallagsma ile birlikte
medreseler de bu kurumlarda kendi elemanlarinin istthdam etmek adina tavir
degisikligine gitmek zorunda kaldiklar1 disiiniilmektedir. K30, bu konuda su

ifadeleri kullanmustir.

Medreselerde Arapga egitimini verelim, disaridan da diploma alsinlar ve
tiniversitelerde kadro bulsunlar. Zaten Arapgalar var dil noktasinda sikinti yok.
Bu sekilde iiniversitelerde kadro bulmaya yoOnlendirmeye basladilar. Bu
vesileyle onlara gore bozuk olan egitim sistemini diizeltmeye ¢aligmak ve
kendi popiilaritelerini begenmedikleri ilahiyatgilara da gostermeye ¢alisiyorlar
(K30).

Katilime, seyhlerin bu yeni yaklagimla birlikte, iiniversitelerde kadrolasmaya
calistiklarini, bu vesileyle buralarda s6z sahibi olabilecek pozisyonlara yerlesmeye
calistiklarim1 diisiinmektedir. Bu kurumlarda s6z sahibi olarak buradaki egitim
sistemini kendi bakis acilarina gore dizayn etme cabasi icerisinde olduklari

diisiiniilmektedir. Bu durum o6zellikle medrese kiiltiiriiniin giiclii oldugu illerde
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ilahiyat ve Islami ilimler fakiiltelerinin medreseler ile benzesmesi ihtimalini
giiclendirmektedir.

Medreselerde verilen detayli Arapca dil egitimi, &zellikle Islami ilimler ve
Ilahiyat fakiiltelerine yerlesme noktasinda medrese mezunu olan kisilere Snemli
imkanlar sunabilmektedir. Universitede akademik kadro bulma konusunda aranan
dil sartin1 dogal olarak karsilayan medrese mezunu kisilerin disaridan da diploma
lamalar1 neticesinde kadro bulma imkanlar1 daha kolay olabilmektedir. Temel Islam
Bilimleri boliimii biinyesinde Arapgay1 bilmenin vermis oldugu avantaj ile bu kisiler
daha rahat bir pozisyonda olabilmektedir. Burada izah etmeye ¢alistigimiz bu durum,
bu kisilerin bu kadrolara yerlesmesine karst oldugumuz anlamina kesinlikle
gelmemektedir. Elbette ki her vatandasin {niversitelerin akademik kadrolarina
yerlesme hakki oldugu gibi medrese mezunu kisilerin de en dogal haklarindan
birisidir. Burada vurgulamak istedigimiz nokta, medreselerin genel anlamda ilahiyat
fakiiltelerine karsi olmalar1 hatta bazi kesimler i¢in ilahiyat¢ilarin inangsal anlamda
sorunlu kisiler olarak algilanmalarina ragmen, medreselilerin bu kuruma yerlesme
cabasidir. Bu durum, medreselerin modern egitim kurumlarmma karst tavrinin
yumusamasi olarak yorumlanabilecegi gibi, bu alanda bir hakimiyet kurma ¢abasi

olarak da degerlendirilebilir.

Seyhlik kurumu ve egitim alanindaki etkilerine yonelik genel bir
degerlendirme yapacak olursak; Naksibendi-Halidi gelenegindeki tekke medrese
birlikteligi diistincesi, seyhlik kurumunun egitim alam ile yakin bir iliski i¢erisinde
olmasina sebep olmustur. S6z konusu bu iliski tarihsel stiregte farkli diizeyde ve

yogunlukta olmustur.

Seyhlerin gittikleri her yerde bir medrese agmalar1 veya medreselerin
acilmasinda rol almalari, seyhlik kurumunu egitim alaninda 6nemli aktorler haline
getirmigtir. Seyhler sadece medreseler kurmakla kalmamus, oralara yetismis kalifiye
elemanlar géondermis ve iaseSinin saglanmasi igin de ¢aba sarf etmistir. Dolayisiyla
sadece medrese kurmamis o medreselin devam etmesinde de Onemli rolle

tistlenmislerdir.

Seyhlerin kurmus olduklar1 medreseler, bir taraftan toplumun dini bilgi

ihtiyacin1 karsilayip din hizmetlerini yapacak kalifiye eleman yetistirirken obiir
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taraftan da seyhlere topluma ulasabilecekleri bir ag sunmaktaydi. Seyhler, mezun
ettidi kisileri imam olarak gonderdigi kdylere o imam iizerinden ulasabiliyordu.
Imam, koylii ile seyh arasinda bir koprii vazifesi gorilyordu. Dolayisiyla medreseler

seyhler i¢in birer ideolojik aygit olarak rol oynamislardir.

Cumhuriyet ile beraber medreselerin yasaklanmasi ve bunlarin yerine modern
egitim kurumlarinin kurulmasi, seyhlik kurumunun egitime yaklasimlarinda bir
doniim noktas1 olmustur. Bu tarihten sonra seyhlerin modern egitim kurumlarina
kars1 mesafeli bir tavir takindiklarimi gorebilmekteyiz. Bu mesafeli durusun
arkasinda yukarida detaylica degindigimiz bircok neden yatmaktadir. Seyhlik
kurumunun modern egitime mesafeli durusu “cocuklarinizi bu okullara
gondermeyin” seklinde bir tepki ile sonuglanmistir. Toplumun belli bir kesiminde
karsilik bulan bir séylem, birgok kisinin modern egitimden mahrum kalmasina neden

olmustur.

Son 20 yillik siirece baktigimizda seyhlik kurumunun modern egitime karsi
tavrinda bir degisme oldugu gozlemlenmektedir. Daha once farkli nedenlerden
dolayr kars1 ciktiklar1 egitim sistemine, kendi medresesindeki talebeler de dahil,
entegre olmaya calismiglardir. Bu tavir degisikliginin altinda modern egitimi
benimsemis olmalarindan ziyade donemsel sartlardan dolayr buna mecbur kalmalari
etkili olmustur. Medreseden mezun olan bir talebe daha Once din hizmetleri
yiriitebilirken, Diyanetin bu hizmetleri yapabilmek igin diploma sahibi olma sarti

getirmesi, seyhlik kurumunu modern okullarla zorunlu bir yanyanaliga itmistir.
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3.2. DINI HAYATIN SEKILLENMESINDE SEYHLIK KURUMU

Inananlarin din referansh arayislarinin neticesinde ortaya ¢ikan dini gruplar,
sohbetler ve derslerle miintesiplerinin egitimine katkida bulunma, miiridler arasinda
kurulan birinci dereceden iliskiler sayesinde samimi bir ortam olusturma, insanlarin
kendilerini giivende hissetmelerine katkida bulunma, zikir halkalar ile psikolojik
acidan rahatlama vb. bircok islevi yerine getirmektedir. Ancak bu gruplarin temel
¢ikis noktast din oldugu icin, dogal olarak en fazla etki yaptiklar1 alanlarin basinda
dini hayatin geldigini sdyleyebiliriz. Tarikatlar ve buna bagl olarak seyhlik kurumu,
ozellikle medreseler araciligiyla dini bilginin iiretilmesi ve aktarilmasina aracilik
etme, bireylerin dini davranis ve diisiiniislerini sekillendirme, din degerleri koruma
vb. alanlarda birgok islevi yerine getirme konusunda fonksiyonel olabilmektedir. Biz
de bu baslik altinda seyhlik kurumunun dini hayat alanindaki etkilerini ele almaya

calisacagiz.
3.2.1. Dini Bilginin Kaynag Olarak Seyhlik Kurumu

Seyhlik kurumunun dini hayata dogrudan etki ettigi diisiiniilen alanlarin
basinda dinin bilgi boyutu diyebilecegimiz alan gelmektedir. Seyhler, kendi tekke ve
medreseleri araciligiyla insanlarin dini bilgilerine katki sunmuslardir. Bu miistakil
merkezlerin yani sira, seyhlerin irsad faaliyetleri baglaminda yerlesim yerlerini
dolagsmas1 ve oralarda halka vaaz etmeleri de hesaba katildiginda, dini bilginin
yayginlasmasinda iglevsel roller iistlendigini soyleyebiliriz. Alandan elde ettigimiz
veriler de, seyhlik kurumunun tarihsel siiregte bdyle bir rol {istlendigini
gostermektedir. K1’in “Onceden insanlar dinini medreselerden &grenirdi. Yani
herhangi bir durumda once seyh veya onun medresesine giderlerdi. Seyhler de
irsada c¢ikip insanlart bilgilendirirdi” seklindeki ifadeleri, seyhlerin bu konudaki
etkisine ornek olarak verilebilir.

Seyhlerin gerek medreseler ve tekkelerinde gerekse yaptiklar ziyaretlerde
insanlarin dini bilgi alaninda gelismesine katki sundugu goriilmektedir. Insanlarin
vakif olmadigi bir konu oldugunda oncelikle seyhe veya medreseye gitmesi, bu

kurumu dini bilgi edinebilecegi bir merkez olarak algiladigin1 gostermektedir.
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Seyhlerin ve onlarin tekke ve medreselerinin dini bilgi merkezleri olarak
algilanmasinin, bu kisi ve kurumlara bir kutsallik atfedilmesini sagladig1 sdylenebilir.
Bir seyhin (K19), “adam dinini burada 6greniyor, dolayisiyla bu mekdan onun igin
kutsallik  kazaniyor. Ciinkii adam burada Miisliimanlhigini tekrar hatirliyor.
Dolayisiyla buraya geldiginde huzur buluyor” seklindeki ifadeleri, seyhe ve onun
mekanmna yiiklenen anlami gostermektedir. Baska bir katilimciin su ifadeleri de

seyhlik kurumunun dini bilginin kaynagi olarak tistlendigi rolii gostermektedir.

Okuma yazama bilenin olmadigi, elektrigin olmadigi bir dag koyiindeki
insanlarin dini anlamda bilgi kaynaklar: seyhler olmustur. Bir nevi o seyh,

oradakilerin kurtaricist olmustur. Oradaki insanmin sahsi peygamberi gibi (K5).

Bu ifadeler, seyhlerin toplumsal alanda nasil bir etkiye sahip olduklarini
gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Okuma yazma bilenin olmadigi bir dag
kdyiinde dinini ve sorumluluklarini seyhten 6grenen bir insanin hayatinda seyhin ¢ok
onemli bir pozisyon isgal ettigi diisiiniilmektedir. Seyhin sahip oldugu konumun,
peygamber ile kiyaslanmasi ve ona kurtarici rolii verilmesi, seyhlere nasil bir misyon
yiiklendigini gostermesi agisindan éenmlidir. Bu durum ayni zamanda seyhlerin dini

hayata etkileri baglaminda nasil bir etkiye sahip olduklarini da gostermektedir.

Seyhlik kurumu ve egitim ile iliskilerini ele aldigiz boliimde de belirttigimiz
izere, bolgede egitimin lokomotifi medreselerdi. Bu medreselerdeki egitimin
igerigine baktigimizda dini egitimin 6nemli bir yer tuttugunu sodyleyebiliriz. Son
yillarda Arapga egitimi agirlikli hale gelmesine ragmen buradaki egitimin dini
karakteri hep hissedilmistir. Dolayisiyla medreseler bu konuda toplumdaki dini
bilginin yayginlasmasi konusunda islevsel roller iistlenmistir diyebiliriz. Seyhlik
kurumu ve medrese etrafinda sekillenen bu dini bilgi neticesinde dinin mistik

boyutunun agir bastigi bir din anlayisinin gelismis olmasi muhtemeldir.

Fakat glinimiizde seyhlik kurumunun yukarida zikredilen etkiyi ne kadar
yapabildigi tartisilir. Zira bilgi kaynaklarinin ¢ogalmasi, seyhlerin irsad faaliyetlerini
eskisi gibi yerine getirmemesi, eskiden bizzat halka giderken simdi halkin onlara
gelmesini beklemeleri vb. hususlar diisiintildigiinde, seyhlik kurumunun dini bilginin

merkezi olma misyonlarinin gii¢ kaybettigini sdyleyebiliriz. Elbette ki hala belli bir
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kesim icin seyhler dini bilginin kaynagi olarak kabul edilmeye devam etmektedir

ancak bu kabuliin toplumun ekseriyetine yayildigin1 sdylemek giictiir.

Ozetleyecek olursak, tarihsel siirete seyhler ve onlarin kontroliinde faaliyet
yiiriiten medreseler, halkin dini bilgi ihtiyacin1 karsilayan kurumlar olmuslardir. Bu
yonleri ile insanlarin dini hayatlarina dogrudan etki etmislerdir. Tekke ve
medreselerde yapilan dersler, sohbetlerin yani sira siirdiirilen irsad faaliyetleri,
insanlarin dini bilgisinin artmasina aracilik etmistir. Ozellikle okuma yazmanin
yaygin olmadig1 zamanlarda seyhlerin yiiriittiikleri bu faaliyetler, halk i¢in bu kisi ve
kurumlarin dini bilgi merkezi olarak kabul edilmesini beraberinde getirmistir. Bu 6n
kabul, kimi zaman seyhlerin ve medreselerin kutsallagtirilmasina kadar varmistir.
Ancak son yillarda yasanan degismelerden dolayr seyhlik kurumunun tarihsel

stiregteki misyonunu yerine getirmede aksamalarin yasanmasina neden olmustur.
3.2.2. Seyhe Baghhgin Dini Hayata Yansimasi

Tarikatlar, din referansl arayislar sonucunda ortaya ¢ikan gruplar olarak ele
alindiginda, en fazla etki yapacag alanlarin basinda dini diisiince ve pratikler alani
gelmektedir. Tabi ki tarikatlar ve onlarin liderleri konumunda olan seyhlerin etkileri
sadece dini alanla sinirli degildir ancak ¢ikis noktalari din oldugu i¢in bu alanda daha

fazla etkin olabilmektedir.

Giingor, seyhlerin en 6nemli 6zelliklerinden birisinin, ¢evrelerinde yasanan
dini hayata itiraz edebilmeleri ve mevcut dini yasantiya paralel yeni alternatifler
sunabilmeleri oldugunu ifade eder. Ona goére buradaki itiraz dinin kendisine degil
onun belli basli yorumlarinadir. Bu itiraz ve sunulan alternatif yollar, dinin “6zi”
veya “esas1” dedikleri seklini yasamak ve yasatmaktir. Nitekim bir¢ok seyh vaazlar
veya medreseler araciligiyla bizzat kendisi veya onun tayin ettigi kisiler araciligiyla,
insanlara dinin esasin1 yasamalari i¢in faaliyetlerde bulunduklari gozlenmektedir.
Ozellikle dini anlayis ve uygulamalarinin insanlarda istenilen diizeyde bir heyecan
yaratmadigr veya dini pratikleri uygulamada birtakim gevsemelerin yasandigi
donemlerde insanlarin seyhlerin etrafinda daha ¢ok toplandigir goriilmektedir. Bu
durum tarikatlarin ortaya ¢ikis gayelerinin temelini olusturmaktadir (Gilingér E. ,

2004, s. 88).
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Biz de bu baglik altinda seyhlik kurumunun dini alandaki etkilerini ve bu
yansimalariin boyutunu ele alacagiz. Bu kapsamda 6zellikle iizerinde durdugumuz
konu, seyhe baglanan bireyin dini yasantisinda ne tiir degisiklikler oldugu
meselesidir. Bu kapsamda katilimcilara “Bir seyhe baglh olmak insanin dini
hayatinda ne gibi degisiklikler meydana getirir? Seyhe bagl olmamin kisiyi daha
dindar yapacagina inanir misiniz? seklinde iki soru yonelttik. Katilimcilarin bu
sorulara verdikleri cevaplar, bize seyhlik kurumunun dini hayat alanindaki etkilerini
gostermesi agisindan Onemlidir. Zira buradaki cevaplardan hareketle, seyhlik
kurumunun dini hayat iizerindeki etkilerini detayli bir sekilde gérebilme firsatimiz
olacag kanaatindeyiz.

Seyhe baglanmanin bireyin dini hayatindaki etkisinin nasil ve hangi
boyutlarda olduguna gegmeden Once, bu etkinin bireyden bireye degistigini ifade
etmekte fayda var. Zira bireyin seyhe baglanma sebebi, onunla kurdugu iliskinin
yogunlugu, vb. hususlar, seyhe baglanmanin o bireydeki yansimasini etkileyecektir.
Nitekim seyh olan K3’lin “kisinin seyhten ne istedigine bagli. Eger sadece baglanmis
olmak i¢in seyhe giderse seyhin onun dini hayatinda pek fazla bir etkisi olmaz; ancak
samimi bir sekilde baglandiginda seyhin onun dini hayati iizerinde daha fazla etkisi
olur” seklindeki ifadeleri bu hususu desteklemektedir. Dolayisiyla seyhe
baglanmanin bireyin dini hayatina yansimalarini ele alirken sadece seyhlik kurumu
degil ayn1 zamanda baglanan kisinin de g6z Onilinde bulundurulmasi gerektigi

kanaatindeyiz.

Katilimcilarin verdikleri cevaplar incelendiginde, seyhlik kurumunun hem
dini pratik hem de diisiince boyutunda olumlu veya olumsuz etkileri oldugunu
gormekteyiz. Katilimcilardan bazilari, seyhlik kurumunun dini yasam alaninda
olumlu katkilart oldugunu belirtirken bazilar1 da seyhe baglanmanin bireyin dini
hayatinda olumsuz etkileri oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla seyhlik kurumunun
bireyin dini hayatina etkisinde olumlu ve olumsuz olmak tizere iki farkli temanin

olustugunu soyleyebiliriz.

Seyhlik kurumunun bireyin dini hayatina olumlu etkileri baglaminda siklikla
dile getirilen temalardan birisi, kotii aliskanliklarin terk edilmesine araci olmak yolu

ile seyhlik kurumunun bireyin dini hayatina olumlu katki yaptigini diistinenlerdir. Bu
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kapsamda verilen cevaplar incelendiginde genellikle daha 6nce namaz kilmayan, i¢ki
icen, genel olara Islam’in yasakladigi bazi davranislari sergileyen Kisilerin seyhe
baglandiktan sonra bu aligkanliklarmi terk ettigi ve ibadetlerini aksatmamaya

basladig1 diisiincesi hakimdir. Asagidaki iki alint1 bu duruma Grnektir.

Ozellikle dinen haram olan seyleri yapan bir¢ok insanin seyhe baglandiktan

sonra bu davranislari terk ettigini gorebiliyoruz (K16).

Nice insanlar var madde bagimlisi olan ama bakiyoruz buraya gelmeye
basladiktan sonra o aligkanliklarini birakip sarik takip namaz kilmaya basliyor.

Yani dini anlamda ¢ok 6nemli bir fark olabiliyor kisinin hayatinda (K15).

Her iki katilimecmnin ifadeleri incelendiginde, vurgunun, kisi daha 6nce koti
aliskanliklara sahip iken seyhe baglandiktan sonra bu davranig ve aligkanliklar terk
ettigi yoniindedir. Sadece kotii aliskanliklarin terk edilmesinde degil ayn1 zamanda
ibadetlerin  yerine getirilmesinde de seyhe bagliligin islevsel oldugu
diistiniilmektedir. Katilimcilarin, seyhlik kurumuna bir rehabilitasyon merkezi islevi
yiikledigini sdyleyebiliriz.

Ozellikle madde bagimlisi olan kisilerin bu tarz gruplarin igerisine girdikten
sonra yeni sosyal ortamindan etkilenerek bagimlilig1 yenme konusunda avantajli bir
duruma gelebilmektedir. Burada seyhe baglanmanin saglamis oldugu yeni
sosyallesme alaninin etkili oldugu kanaatindeyiz. Kotii aliskanliklar ve madde
bagimliligi, genellikle bireyin arkadas ¢evresinden etkilenmesiyle ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla bunlarla miicadelede en temel sartlardan birisi, kisinin
sosyal ¢evresini degistirmektir. Seyhe baglanmanin da bu cevre degistirme ve yeni
sosyallesme alanlart sunma baglaminda degerlendirildiginde, bu baglanmanin kotii

aligkanliklarin terk edilmesinde olumlu islevleri olabilmektedir.

Seyhe bagliligin bireye sundugu yeni sosyallesme ortami sayesinde bireyin
sahip oldugu kotii aliskanliklar1 terk etme konusunda islevsel roller iistlenebildigini
sOyleyebiliriz. Bu durum bireyin dinen yasak olan seylerden uzaklagsmasi seklinde
oldugu i¢in, seyhe baglanmanin olumlu katkilarindan birisi olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan seyhe baglanmanin, kisinin ibadetlerini daha titiz bir sekilde yerine
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getirmesine aracilik etmesi bu bagliligin bir baska olumlu etkisi olarak

degerlendirilebilir.

Bagska bir katihmci, “ozellikle seyhler araciligiyla kisinin katildigi hatmeler
kisinin duygu diinyasinda onemli degisikliklere sebep oluyor. Yapilan zikirler
aractligiyla kisinin manevi yonii de doyurulur. Tabi bu biitiin séylediklerim samimi
seyhler icindir(K17)” diyerek, bu konuda hatmeler araciligiyla kisinin duygu
diinyasin1  zenginlestirdigini ifade etmistir. Ancak ifadelerinin sonuna “Bu
sOylediklerim samimi seyhler icindir” seklinde serh diismesi, her hatmenin veya
seyhin boyle bir etki yapmayacagini diislindiiglinii géstermektedir. K17’ nin diistigi
serhi ileri bir boyuta tastyan K13’iin, “Insanlarin dini hayatlarina olumlu katki ancak
samimi bir tasavvuf anlayistyla miimkiin. Siirt 6zeline baktigimizda ben insanlarin
dini hayatina iist diizey etki edebilecek bir seyh bulamiyorum. Bulsam gidip miiridi
olacagim” seklindeki ifadelerinden hareketle, bu olumlu etkinin giinlimiizde pek

miimkiin olmadig diisiiniilmektedir.

Seyhlik kurumunun dini hayat alaninda bireye katki sundugu diisiiniilen
alanlardan birisi de bireye yeni bir ¢evre sunarak onun dini yasantisimi diizeltmeye

calismasidir. K38, seyhlik kurumunun bu konudaki etkisini sdyle ifade etmistir:

...dine aykir1 davraniglar1 olan birisi geldiginde seyh etrafindakilere onunla
arkadaglik yapmalari, o eski ortamindan miimkiin olduk¢a uzaklastirmalarini
saglar. Bu sekilde kisinin ¢evresini degistirince o kisi de yeni arkadas ¢evresine
uyarak o kotii aliskanliklarini birakmaya baslar. Bu yeniden insa siireci kisa

stirede olmaz tabi (K38)

Kisinin sosyal g¢evresinin degismesinin onun davraniglarinin degistirecegine
inanmaktadir. Seyhlik kurumunun bdyle bir yontemle, dine aykir1 davranisi olan
kisilere yeni arkadaslik ortami sunarak onun hayatinda bazi degisikliklerin
olusmasini sagladigi disiiniilmektedir. Seyhlik kurumu bireye bir “yeniden
sosyallesme” imkani sunarak, onun dine aykiri davraniglarii terk etmesi ve dini

sorumluluklarini yerine getirmesi konusunda yardime1 olabilmektedir,
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Sosyal ¢evre baglaminda ifade edilen konularda birisi de seyhin miiride rol
model olmasidir. Bu yeni sosyallesme siirecinde seyh oOnemli bir figiir
olabilmektedir. K23’iin “Siirekli seyhinin yaninda olan biri onun hal ve hareketlerini
kendisine ornek alabilir. Seyh onun i¢in rol model olur.’seklindeki ifadeleri seyhin
rol-modelliginin miiridin dini hayatindaki yansimasinin nasil olduguna 6rnek olarak

verilebilir.

Miiridin, seyhinin yasantisin1 kendisine drnek almasi, onun dini hayatinda
onemli katkilar sunabilmektedir. Ancak burada kitap etrafinda sekillenen bir
dindarliktan ziyade seyh merkezli bir dindarlik anlayisinin gelismesi muhtemeldir.
Dolayisiyla seyh o©rnek alinirken onun yaptiklarinin dinin temel kaynaklari
cergevesinde kontrol edilmesi 6nem arz etmektedir; zira biitiin seyhlerin seriata
uygunluk noktasinda ayni hassasiyete sahip olmama durumu vardir. Dolayisiyla
sorgulamadan seyhi kendisine ornek alan bir miiridin, farkinda olmadan yanlis
yapma ihtimali de s6z konusudur. Seyh merkezli sekillenen dindarlikta seyhin
davraniglarinin  dinin temel kaynaklar1 baglaminda kontrol edilmesi pek kolay
olmayabilir zira seyh miirid i¢in sarsilmaz bir otorite ve ne yaparsa en iyisini yapar
seklinde algilanabilmektedir. Dolayisiyla seyhini kendisine oOrnek alan kisinin

dikkatli olmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Seyhlik kurumunun dini hayata yaptig1 diisiiniilen olumlu katkilardan birisi
de, irsad faaliyetleri ¢ercevesinde halki dini konuda bilgilendirme ve ibadetleri yerine
getirme konusunda insanlara hatirlatmada bulunmasidir. K5, seyhlerin irsad

faaliyetlerinin insanlar i¢in dnemini su ifadelerle agiklamistir.

Baz1 seyhler vardi ki insanlarin sosyal ve dini hayatindaki ihtiyaclarim
karsilayan bir kurtarici pozisyonunda olmustur. Okuma yazma bilenin
olmadigi, elektrigin olmadigi bir dag koyiindeki insanlarin dini anlamda bilgi
kaynaklar1 seyhler olmustur. Bir nevi o seyh oradakilerin kurtarict olmustur.

Oradaki insanin sahsi peygamberi gibidir (K5).

Seyhlik kurumunun temel misyonlarindan birisi olan irsad faaliyetleri, dini
bilginin yayilmasi konusunda &nemli bir rol oynamustir. Ozellikle iicra yerlerde,

okuma yazma oraninin diisiik oldugu ve buna bagli olarak dini bilgiye ulasmanin ¢ok
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kisitli oldugu yerlerde, seyhlerin irsad faaliyetleri daha da 6nemli hale gelmektedir.
Seyhlerin gerek tekkesine gelen kisilere yonelik faaliyetleri gerekse irsad faaliyetleri
kapsaminda yerlesim yerlerini dolagsmalari, insanlarin dini bilgi ve sorumluluklart

konusunda bilin¢lenmelerine katki sunmustur.

Tarihsel siirecte seyhlerin irsad faaliyetleri baglaminda koyler dolastigr ve
insanlara vaazlar verdigi bilinmektedir. Irsad faaliyetlerinin yapildigi dénemler igin
katilimcinin  bahsettigi etkinin olugmasit muhtemeldir. Ancak daha once de
belirttigimiz gibi son yillarda irsad faaliyetlerinin ihmal edilmesi ve seyhlerin kendi
dergahlarina ¢ekilmesinden sonra bu etkiyi yapma imkéanlarinin azaldigi

kanaatindeyiz. Dolayisiyla bu alandaki etkilerinin sinirlanmis olmast muhtemeldir.

Birey herhangi bir olusuma katildiginda, o bireyden asgari diizeyde bazi
seyleri yapmasi beklenir. Baska bir deyisle, s6z konusu olusumun iginde olmanin
bireye ylikledigi birtakim sorumluluklar vardir. Bu sorumluluklarin niteligi ve yapisi,
grubun varolus felsefesi gercevesinde sekillenir. Ornegin bir yardim kurulusuna iiye
olan kisilerden, maddi yardim yapmasi1 veya isglicii olarak katki sunmasi
beklenirken; dini bir gruba iiye olan kisiden grubun inanci dogrultusunda bazi
eylemler yapmasi veya yapmamasi beklenir. Bireye yiiklenen bu sorumluluklarin
yerine getirilmesinde, fiziki takip yontemi ile iiyeler kontrol edilebilirken, kimi
zaman da tyelere asilanan biling ile herhangi bir takibe gerek kalmadan iiyenin o

davranisi sergilemesi beklenebilir.

Seyhe baglanmanin da bireye yiikledigi baz1 sorumluluklardan bahsedilebilir.
Seyhlik kurumu/tarikat, din referansli bir grup olmasindan dolay1 kisiden sosyal bazi
pratiklerin yani sira dinsel bazi eylemlerden bulunma veya uzak durma gibi birtakim
sorumluluklar yiikleyebilmektedir. Bu sorumluluklarin yerine getirilmesinde fiziki
takibin yani sira miiridlere belletilen bazi inanig tarzlari ile de bir oto kontrol
mekanizmasi olusturulabilmektedir. Bu oto kontrol mekanizmasinmin islemesinde,
“seyhim her halimi, goriir ve bilir” diisiincesinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Yaptigimiz miilakatlarda “seyhim her halimi goriir” ve “eger bu yaptiklarim seyhin
kulagina giderse” diisiincesinin miiridiler i¢in bir kontrol mekanizmasi gibi gérev
yaptig1 ifade edilmistir. Bu diisiincenin, miiridleri olas1 hatalardan sakinmasinda

islevsel oldugu sonucuna varilmstir.
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Seyhe baglanmanin bireyin dini hayatinda olumlu etkileri oldugunu ifade
edenlerin yan1 sira boyle bir baglanmanin olumsuz bir etkisi oldugunu diigiinenler de
bulunmaktadir. Dolayisiyla bu baglaminda olusan ikinci tema, seyhlik kurumunun
bireyin dini hayatin1 olumsuz yonde etkiledigi seklindedir. Katilimcilarin ifadelerine
baktigimizda boyle bir diisiincede olmalarinin arkasinda seyhlik kurumunun
olusturdugunu diisiindiikleri, pasiflesme, bagimh kisilik, ritiiel odakli dini yasam,

bireyselligin ortadan kalkmasi vb. nedenlerin bulunmaktadir.

K20’nin “Tarikata baglanmak bence bireyin dini sorumluluklarinda ve
ahlaki durusunda bir pasiflesmeye neden oluyor.” seklindeki ifadeleri tarikata
baglanmanin bireysel sorumluluk duygusunu olumsuz etkiledigi yoniindeki iddiaya

ornek olarak verilebilir.

Bagimlhi kisilik yapisinin olusmasi da seyhe baglamanin bireyin dini
hayatindaki olumsuz etkilerinden birisi oldugu diisiiniilmektedir. Bu konuda K7 su

ifadeleri kullanmastir:

Aslinda seyhe bagli olmak olumsuz bir bagimli kisilik olusturuyor.
Toplumumuzdan gordiigim kadartyla seyh hata yapmaz, sorgulanamaz, o
yaraticinin  dostudur, o riiyalar araciligiyla peygamber ile konusan ve
onaylanmis bir kisidir seklinde bir alg1 var. Dolayisiyla onun sdyledigi seyler
makbul, degerli gecerli ve kesindir. O ylizden fanatizm diizeyinde bagh kisiler
seyh her ne dese kabul edecekler. Bu anlamda olumsuz etkileri oldugunu
diistinliyorum. Mesela vakif arazileri ile ilgili ¢ekimser olan birisi sadece
seyhinden aldig1 fetva ile goniil rahathigi ile vakif arazisi alabiliyor. Veya
normalde kredi islerine bulagsmayan bir kisi seyhinden aldig1 fetva ile bunu

rahatlikla yapabiliyor. Bu anlamda olumsuz goriiyorum (K7).

Katilimci, seyhe baglanan insanlarin, bagimli bir kisilik haline geldigini
diisiinmektedir. Toplumda “seyh hata yapmaz, sorgulanmaz” seklindeki diisiincenin,
seyhlerin her soylediginin dogru olarak algilanmasina neden oldugunu, dolayisiyla
seyh soylemisse dogrudur seklinde bir anlayisa neden oldugunu diisiinmektedir.

Katilimciya gore, seyhin her sdyledigini sorgulamadan dogru kabul etmek bireyleri
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pasiflestirmekte, vakif arazilerinin kullanim1 veya kredi ¢gekme isini seyhinden aldigi

bir fetva ile goniil rahatlig ile yapabilmektedir.

Ozetleyecek olursak; seyhe baglanmanim bireyin davranislari {izerinde iki
noktada etki ettigini soyleyebiliriz. Bunlardan ilki seyhim her halimi bilir diisiincesi
digeri ise seyhin miiridinden aldig1 tévbedir. “Seyhim her halimi bilir” diisiincesinin,
miritlerin davraniglar1 tizerinde etkili oldugu ve bu diisiincenin bir oto kontrol
mekanizmasi gibi isledigi diisiiniilmektedir. Bir diger husus olan seyhten tovbe husus
i¢cin de benzer bir etkiden bahsedilmektedir. Seyhinin huzurunda tévbe eden miiridin,
seyhine karst mahcubiyet yasamak istememesinin, onun davranislarinda daha

dikkatli olmasini sagladigina inanilmaktadir.

Ote yandan seyhe baglanmanin bireyin dini hayatinda olumsuz bazi sonuglar
dogurdugu da soylenebilir. Seyhe baglilik, bireyin kendi sorumlulugunu seyhe
yiiklemesi sonucu pasiflesmesi, seyh etrafinda sekillenen bir dini anlayistan dolay:
bagimh kisilik haline gelmesi gibi olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikmasina neden

olabilmektedir.
3.2.3. Popiiler Dindarhik ve Seyhlik Kurumu

Dindarlik diizeyleri ve dindarlik algis1 {izerine yapilan c¢aligsmalarda
dindarlikla ilgili genel olarak ikili bir kategori gelistirilmistir. Bunlardan birincisi
Resmi/Kitabi Dindarlik; iKincisi ise Popiiler Dindarlik/Halk Dindarligidir. Bu ikili
tipolojik ayrim, dindarlik diizeyi ¢alismalarini yiiriitenler i¢in kusursuzluk iddiasinda
degildir. Ciinkii tarikat-cemaat dindarligiin, sekiilerlesen elitlerin din anlayisinin,
radikal dini gruplarin, yeni selefilerin, popiilerlesen dini uygulamalarin bu
siniflamada nereye konulacag: tartigmali bir konudur (Giinay, 2011, s. 372). Bu tarz

bir tipoloji arastirmaciya genelleme yapabilme sansi sunmasi agisindan 6nemlidir.

Resmi din, dinin bozulmamis ve doktrinleri, kurumlari, organizasyonlari ile
sistemlesmis haline bir gondermedir. Resmi dine niteligini veren sey, sistemlesmis
teolojik doktrinler, dini kurumlar ya da kilise organizasyonlar1 ve derin bilgili din
adamlar1 smifi iken, popiiler din, resmi dini kurumun disinda halk arasinda bulunur

ve nispeten sistemsiz inan¢ ve uygulamalardan olusur. Dini doktrin ve teolojik
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sistemlestirmeden yoksundur. O, yiiksek tipli, kitabi dinlerden siiziiliip gelen
kavramlar ve inanglarla birlikte eski kiiltiirlerin ve ¢oktanrili (pagan) inaniglarin bir
cesit karisimidir. Yani popiiler din, sirf belli ilkeler biitiiniine gére olusmus sistemli
bir takim inang ve uygulamalardan ziyade, hem eski kiiltiir ve dinlere ait inaniglardan
hem de kitabi dinlere ait daha sistemli inan¢ ve sembollerden miitesekkil olmasi

itibari ile senkretik bir 6zellige sahiptir (Arslan M. , 2004, s. 56-57).

Kitabi dindarligin yaninda popiiler dindarligin da toplumda hayat bulmasi ve
insanlarim bu tarz bir dindarlia yonelmelerinin arkasinda farklt nedenler
bulunmaktadir. Bu nedenleri Akpinar sOyle siralamaktadir: 1) Halk, eski adet ve
geleneklerini kolay terk etmemekte, 2) Halki ve kitlelerin duygusal olmasi, resmi
dinin bu gruplara ¢ok akli gelmesi ve dolayisiyla da daha duygusal olan dini
gelenege devam etme istegi, 3) Duygusalliga ve mistik uygulamalara yer veren
tasavvuf hareketlerinin etkisi, 4) Halk inanglarimin pratik ¢6ziimler sunmasi, €)
Kutsal kitaplarin emirlerinin ¢gogu zaman soyut olmasi (Akpinar, 1999, s. 40). Burada
konumuz ag¢isindan bizi daha cok ilgilendiren “Duygusalliga ve mistik uygulamalara

yer veren tasavvuf hareketlerinin etkisi” hususudur.

Arslan’a gore, popiiler dini inanis ve uygulamalarin olusmasinda diger inang
ve Kkiltiirlerin etkileri oldugu gibi, tasavvufi mistik unsurlar da etkili olmaktadir
(Arslan M. , 2004, s. 102). Benzer sekilde Sarikaya da, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde
popiiler islam’1n sekillenmesinde, XI. yiizyildan beri resmi Islam ile uyumlu yasayan
sufi diislincenin ve bunun kurumsallagsmis hali olan tarikatlarin énemli rolii oldugunu

belirtmektedir (Sarikaya, 1998, s. 95).

Biz de buradan hareketle, seyhlik kurumunun dini hayat ve pratikler
tizerindeki etkileri baglaminda seyhlik kurumu popiiler dindarligin yayginlik
kazanmasinda etkisi olup olmadig1 varsa bu etkinin ne diizeyde oldugunu ele almaya
calisacagiz. Bu kapsamda katilimcilara, “Seyhler, kitabi dindarliktan ziyade halk
dindarligimin  ortaya ¢itkmasina sebep olmaktadwr.” yargist  hakkinda ne
diigtintiyorsunuz?” seklinde bir soru yonelttik. Alinan cevaplarina baktigimizda,
birgok katilimcinin, gerek tasavvufun yapisindaki ozellikler gerekse miirid ve

seyhlerden kaynaklanan nedenlerden dolay1, seyhlik kurumunun popiiler dindarligin

olugsmasinda etkili olduguna inandigin1 sOyleyebiliriz. Popiiler dindarligin

123



yayginlagmasinda seyhlik kurumunun etkilerine baktigimizda cevaplarin iki tema
etrafinda sekillendigini gormekteyiz. Bu temalardan birincisi, tasavvufun kendi
igyapisinin etkisi iken ikincisi de seyhler ve miiridlerden kaynakli bir etki oldugu

gortilmektedir.
3.2.3.1. Tasavvufun Kendi Yapisinin Etkisi

Bazi katilimcilar, seyhlik kurumunun popiiler dindarligin yayginlagmasinda
etkili oldugunu ifade ederken, bunun nedeninin tasavvufun bizzat kendisinde
bulunan bazi uygulama ve inamislar oldugunu ifade etmislerdir. Katilimcilarin
cevaplarindan hareketle, tasavvuf ve tarikatlardaki menkibe kiiltiiriiniin, tasavvufun
disaridan bazi inamis ve uygulamalarin karistirilmasina miisait yapisi, metafizik

ogelerin ¢oklugu gibi hususlarin bu damari destekledigini séyleyebiliriz.

Tarikatlardaki menkibe ve metafizik Ogelerin popiiler dindarliga etkisi

baglaminda katilimcilarin su ifadelerine yer verebiliriz.

Tarikatlardaki menkibe kiiltiirii insanlarin bu seyler lizerinden bir din insa
etmesine sebep olabiliyor. O kisiler, dini hayati1 dinin temel kaynaklarindan

ziyade bu tarz efsanevi seylerden etkileniyor. (K29).

Tarikatlardaki baz1 metafizik 6geler, tarikatlardaki menkibeler boyle bir seye
neden olabilir. Burada seyhin ve sofinin durumu 6nemlidir. Eger sofi cahil
olursa bidat sayilabilecek bircok davranisi yapabilir. Burada seyhin de alim

olmasi gerekiyor (K18).

Katilimcilarin ifadelerine baktigimizda, tarikatlardaki menkibe kiiltiiriiniin,
dinin aslinda olmayan bazi inanislarin yer edinmesine neden oldugu vurgusunun 6n
plana ¢iktig1 gormekteyiz. Katilimeilara gore, bu kiiltiir, kitabi dindarliktan ziyade
menkibeler iizerinden bir din insasina neden olmaktadir. Burada, bireylerin dini
bilgisinin 6nemli oldugu ifade edilmektedir. Dini bilgi agisindan zayif olan kisilerin
bir siire sonra anlatilanlarin dinin 6zii olarak kabul edebildigi disiinilmektedir.
Burada dinin formel yapisindan ziyade coskun yoniiniin 6n plana ¢iktigi ve

insanlarinda bundan daha fazla etkilendigi ifade edilmektedir. Ornegin K29 un, bir
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seyhin ahlaki anlamda ¢ok 6l¢iilii olmasi, miitevazi olmasi onun yanan bir sobayt
kucaklamas: kadar etkili olmuyor” seklindeki ifadeleri, dinin bu coskun yoniiniin

insanlar1 daha fazla etkiledigini gostermektedir.

Katilimc1 18 de, tarikatlardaki baz1 metafizik inaniglar ve menkibelerin boyle
bir dini anlayis1 besledigini ifade etmektedir. Burada da seyh ve sofisinin durumunun
burada 6nemli oldugu ifade ederek; sofinin cahil olmasi veya seyhinin bu konuda
hassas olmamasi1 durumunda bdyle bir dindarlik anlayisinin gelismesi ve bid’at
sayilabilecek davraniglarin sergilenmesinin daha muhtemel oldugu vurguladigini

gormekteyiz.

Seyh olan K3, popiiler dindarlik uygulamalarinin tasavvufun yapisindan
kaynaklanan bazi nedenlerden dolayi, yayginlagma ihtimalinin siirekli oldugunu
ifade etmistir. Ona gore, “Tarikat denilen seyin farz olmamasindan kaynakli, kesin
uygulamalart bulunmamaktadir. Bu durum farkli yerlerde degisik uygulamalarin
olusmasina neden olmaktadwr. Disaridan bazi seylerin dahil edilmesine miisait bir

yapist vardir. Burada 6l¢iiniin Kur’an Stinnet ve Fikih olmalidr.”

Tasavvufun kendi igyapisindan kaynaklanan bazi uygulama ve inanmislarin
popiiler dindarhigin yayginlasmasi konusunda etkili oldugu soylenebilir. Burada kimi
zaman tarikatlardaki menkibe ve keramet gosterme gibi unsurlar etkili olurken kimi
zaman da tasavvuf ve tarikatin farz bir ibadet olmamasindan kaynakli uygulama
farkliliklarin  dogmasimma miisait bir yapida olmasinin popiiler dindarlik

gostergelerinin yayilmasinda etkili oldugu sdylenebilir.

3.2.3.2. Seyhler ve Miiridlerin Etkisi

Popiiler dindarligin yayilmast ve bid’at ve hurafelerin yaygimlik
kazanmasinda etkili oldugu diisiiniilen hususlardan birisi de seyh veya miiridlerden
kaynaklanan hususlardir. Tasavvufun yapisindan kaynaklandig1 diisiiniilen bazi
sorunlarin seyhler veya sofiler tarafindan dikkat edilmemesinin popiiler dindarligin

yayilmasinda etkili oldugu diisiiniilmektedir.

Katilimecilar tarafindan, seyh ve miirid kaynakli bazi popiiler inang ve

uygulamalarin ortaya ¢ikmasinda ilim ve tasavvufun saglikli bir sekilde bir arada
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yiirlimemesinin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin K1 ‘in asagidaki ifadeleri bu

durumu ornektir.

[limle birlikte gitmiyor bu is. Bilgi olmaymca ham sofilik oluyor. Bilgisiz sofi,
seyhinden duydugu veya gordiigii her seyi mit haline getiriyor. Bir siire sonra
dinde olmayan seyler ortaya cikabiliyor. Tasavvuf eger bilgi ile gitmezse

birgok agig1 var (K1).

Bilgi ile birlikte gitmeyen bir tasavvufun problem teskil ettigi goriilmektedir.
Bilgeden kasit, dinin temel kaynaklarindan elde edilen bilgidir. Baska bir deyisle
kitabi bilgidir. Burada, egitimin &nemi on plana ¢iktigim gormekteyiz. Ilim ile
birlikte yiiriimeyen bir tasavvuf ve tarikat anlayisinin, dinde olmayan bazi
uygulamalarin bu merkezlerde hayat bulmasina ve buradan da halka yayilmasina
neden oldugunu soyleyebiliriz. Giingér, ulemanin kitaba, seyhlerin ise kalplerine
bagvurdugunu ve bu durumun pratikte farklilasmalara neden oldugunu sdyler.
Medresenin baskisinin kuvvetle hissedildigi yerlerde, kaynagini buradan alan
entelektiiel bir kontrol giiciiniin tarikatlar tizerinde etkili oldugunu bu yilizden kiiltiir
merkezleri olan sehirlerde tekke ile medresenin birbirine yakin oldugunu, ancak
boyle bir kontroliin bulunmadigi yerlerde tekkelerin birtakim batil inaniglara
sebebiyet verdigini ifade eder. Glingor’e gore Kuzey Afrika’daki tarikatlarin
yozlagmasinin sebebi, kitabin standartlart yerine kalbin semboller diinyasini hakim
kilmalaridir. Zira kalbin kapilari dogru olana a¢ildigi gibi yanlisa da agilma ihtimali
yiiksektir(Giingor E. , 2004, s. 94). Dolayisiyla ilim tarafindan kontrol edilmeyen
tarikatlarin, kitaba uymayan bazi din dist uygulamalarin dogmasina sebebiyet
verdigini soyleyebiliriz.

Aslinda tarihsel siiregte Naksibendilikte siklikla tekke-medrese birlikteligi
vurgulanir. Hatta Naksibendiligin bolgede bu denli yaygin bir aga sahip olmasinda
bu birlikteligin etkili oldugu ifade edilir. Bu birliktelikte, ilim tarafinin aksamasiyla
birlikte, seylik kurumunda da bir nitelik kaybimnin yasandigi soylenebilir.
Kanaatimizce bu nitelik kaybi1 belli bir siire sonra, popiiler dindarhgin

yayginlasmasina neden olmustur.
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Bazi katilimcilar, tarikatlarin dine hurafe karistirdigimi ve bu hurafeler
lizerinden insanlarimn istismar edildigini ifade etmislerdir. Ornegin Egitimci K13 bu

konuda sunlar1 sdylemistir.

Toplumdaki birgok bid’at ve hurafenin kaynagi maalesef tarikatlardir. Bu
hurafeleri istismar edip bunun iizerinden insanlar somiiriiliiyor. Bakiyorsunuz

bir¢ok uydurma hadis kullaniyorlar. (K13).

Katilimciya gore bu hurafeler, rant ve somiiriiye kaynaklik etmektedir.
Tarikatlardaki bazi sdylemlerin seyhler tarafindan kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
kullanildigina inanmaktadir. Burada dindeki hurafe ve bid’atlarin bilingli olarak
iiretilme durumu s6z konusudur denilebilir. Ozellikle seyhlik kurumunu bir istimrar
arac1 olarak kullanmak isteyenlerin, kendi istekleri dogrultusunda bazi inanig ve
uygulamalar1 6n plana ¢ikardiklar1 s6ylenebilir. Bid’at ve hurafelerin birer istismara
aracit olarak kullanilmasinin, kisa vadede bu kurumun basindakilere fayda

saglamasina karsin; uzun vadede seyhlik kurumuna zarar verdigi kanaatindeyiz.

Miiridlerin kendi seyhlerine olan sevgilerinin, onlar1 dinin 6ziinde olmayan
birgok sdylem ve diisiinceye sevk ettigi fikri de katilimcilar tarafindan dile getirilen

bagka bir husus olarak zikredilebilir.

Yukarida da degindigimiz lizere, seyhlerin keramet gdstermesi her zaman
miiridlerine sira dist gelmekte ve bu durumda etkilenme oranlart ve buna bagli olarak
seyhine duyduklar1 hayranlik da artmaktadir. Dolayisiyla insanlar arasinda “en etkili
seyh en fazla kerameti olan seyhtir” seklinde bir anlayisin dogmasina neden
olabilmektedir. Seyhe yonelik kerametlerin bazilari ise seyhin giyabinda kendi
sofileri arasinda dolasabilmektedir. Seyhe yonelik dolasan keramet sdylentileri, yeni
insanlarin  seyhe baglanmasinda, eskiden bagli olanlarin da seyhe olan
hayranliklarinin artmasinda o6nemli roller {istlenebilmektedir. Katilimecr 32°nin
“...dine aykiri olan bir sey anlatildiginda seyh buna miidahale etmeli ama bazi
seyhler bu tarz seyler onlarin miiridleri giiziindeki degerini arttirdigi i¢in miidahale
etmiyor. “seklindeki ifadeleri, anlatilan menkibe ve kerametlerin seyhlere bir avantaj

sagladig1 ve onlarin zihinlerdeki konumunu gii¢clendirdigi sdylenebilir.
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Ozetle ifade edecek olursak; seyhlik kurumunun popiiler dindarligin
yayginlagsmasinda etkili bir aktor oldugu sdylenebilir. Boyle bir etkinin olugsmasinda,
tasavvuftaki bazi diigiincelerin etkisi oldugu gibi, bazi seyhlerin tarikattaki uygulama
ve inanislari kendi menfaatine kullanmasi da etkili olmaktadir. Ote yanan
miiritlerden kaynakli bazi sorunlarin da burada devreye girdigi ve popiiler dindarlik

uygulamalarin1 yayginlagmasinda rol oynadigini syleyebiliriz.
3.2.4. Seyhlik Kurumu ve Diyanet

Seyhlik kurumunun dini hayata etkileri kimi zaman insanlarin dogrudan dini
pratiklerinde kendisini gosterirken kimi zamanda daha dolayli bir sekilde etki
edebilmektedir. Bu dolayli etkilerden birisi de halkin resmi din gorevlilerine karsi
tavridir. Seyhlerin resmi din gorevlilerine karsi tavri, ayn1 zamanda halkin da bu

gorevlilere karsi tavrini sekillenmesinde etkili olabilmektedir.

Halkin resmi din gorevlilerine karsi tavirlarinin sekillenmesinde seyhlik
kurumunun etkili oldugu disiincesinden hareketle, katilimcilara, “Seyhlerin,
bolgedeki resmi din gorevlilerine (Diyanet personeline) bakisi hakkinda ne
diistintiyorsunuz?” seklinde bir soru yonelterek, seyhlerin bu konudaki tavirlarim
ogrenmeye calistik. Bu kapsamda katilimcilarin verdikleri cevaplara baktigimizda
seyhlik kurumunun resmi din gorevlilerine olumsuz bir tavrinin oldugunu ancak

bunun zamanla degistigini gérmekteyiz.

Bir Kur’an Kursu egiticisi olan K31’in anlattig1 su olay, seyhlerin Diyanet
kurumu ve personeline karsi nasil bir tavir igerisinde olduklarini géstermesi

acisindan oldukga ilging bir olaydir.

Miiftiimiiz ¢ok iyi bir insan. Ilim erbabma da saygili olan bir insan ama
seyhlerin kendilerini miiftiiliikk veya Diyanetten daha iistte gormelerine sicak
bakmiyor. Mesela resmiyette Diyanetin personeli olan bir seyh, yeni gelen
miiftiiniin 6nce gelip kendisini ziyaret etmesi gerektigini diisiinerek miiftiiye
hayirli olsun ziyaretine gelmedi. Giiya 6nce miiftii gelip onu ziyaret edecek

sonra o gelip miiftiiye hayirli olsun diyecek. Miiftii bey de boyle bir seyi kabul
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etmedigi i¢cin onun yanina gitmedi o da amiri olan miiftiiye hayirlt olsuna

gelmedi(K31)

Resmiyete Diyanet personeli olan bir kisinin, goreve yeni baglayan amirine
“once miiftii gelip beni ziyaret edecek sonra ben gidip ona haywrl olsun diyecegim”
seklinde bir tavir sergilemesi, bolgede, seyhlerin Diyanete nasil yaklastigini
gostermektedir. Bu durum seyhlerin kendilerini Diyanetten {istiin gordiiklerinin

gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Seyhlik kurumunun Diyanet personeline olumsuz yaklasiminin nedenlerine
baktigimizda, Diyanetin atadigi din gorevlilerinin yetersizlikleri iizerinden bir

temellendirmenin oldugunu gérmekteyiz.

Bolgedeki seyhler ve halkin Diyanet personeline karsi bir 6n yargisi var. Bu 6n
yargmin da temelleri var. Diyanetin atadigi ama namaz kilmayan, dini bilgisi
cok ¢ok zayif olan y18inla imam var. Bu tarz lise mezunu insanlarin kdye imam
olarak atanmasindan dolayr insanlarin bu imamlara karsit bir algist olustu

(K10).

Katilimcinin ifadelerinden hareketle, seylik kumrunun Diyanete ve onun
atadig1 imamlara kars1 mesafeli oldugu soylenebilir. Bu mesafeli durusta, Diyanetin
atadigr imamlarin yeterli bilgiye sahip olmamasi, bazilarinin namaz kilmamasi vb.
faktorlerin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Imam Hatip Lisesi mezunu birisinin
yeterli bilgiye sahip olamayacagi ve bu nedenle halkta bu imamlara kars1t bir 6n

yarginin olustugu diisiiniilmektedir.

Seyhlik kurumunun, Diyanetin atadigi imamlarin yetersizlikleri tizerinde bir
algt olusturmaya c¢alismasi, gergekten bilgi eksikliginden mi yoksa bir alan
hakimiyeti kurma cabasindan kaynaklandigi tartigmalidir. Medreseler konusunu
islerken ifade etimiz gibi, medrese mezunu kisiler fahri imam olarak kdylerde din
hizmetlerini yiiriitebilmekteydiler. Diyanetin din hizmetlerini yiirlitmek adina en {icra
koylere bile gorevli atamaya baslamasi ve atama konusunda diploma gibi bazi
kriterler aramasi, medrese mezunlarinin fahri de olsa istihdam alanlarini kisitlamustir.

Dolayisiyla seyhlik kurumu bu kaybettigi alanlar1 tekrar elde etmek i¢in Diyanetin
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atadigr imamlar tlizerinden bir algi olusturma cabasi igerisine girmis olabilecegi

kanaatindeyiz.

Nitekim K13 de bu iddiayr destekleyecek nitelikte, seyhlik kurumunun
Diyanete personeline karsi olumsuz tavrinda “(...) Diyanetin atadigi bazi imamlarin
liyakatsiz olmasinin etkili olabilecegi ama asil meselenin bu degil de seyhlerin alani
Diyanet birakmak istememeleri” oldugunu belirtmistir. Bu olumsuz tavirda,
Diyanetin personelinin liyakatsiz olmasmin etkili oldugunu ancak seyhlerin birkag
tane olumsuz Ornegi siirekli giindeme getirerek Diyanet personeline karsi halkta
olumsuz bir kanaat olusturmaya ¢alistigi disiiniilmektedir. Katilimciya gore,
Diyanetin atadigi iyi imamlari géz ardi edip, siirekli olumsuz 6rnekleri giindeme
getirmesinde seyhlerin din hizmetleri alanin1 Diyanete birakmak istememeleri etkili
olmaktadir. Seyhlik kurumu ve egitim baslig1 altinda da daha 6nce belirttigimiz gibi,
medrese mezunu talebeler koOylerde fahri imamlik yapabilmekteydi. Diyanetin
kurumsal giiciiniin artmasi1 ve en licra yerlere birle din hizmetlerini yiiriitecek kisileri
atamasi ve buna ek olarak bundan sonra bu hizmeti yiiriitecek olanlarin saglamasi
gereken asgari sartlardan birisinin de diploma sahibi olma sart1 getirmesi,
medreselerin bu alanda faaliyet yiiriitmeleri kisitlanmisti. Dolayisiyla daha once
neredeyse tamamen medreseler ve seyhlerin denetiminde olan bu hizmet alani,
yapilan yeni degisikliklerle Diyanetin kontroliine gegmeye basladi. Seyhlerin kendi
medreselerindeki talebelerin is alanimi kaybetmesi, seyhlik kurumu ile Diyanet
arasinda tstii kapali bir rekabeti dogurdugu sdylenebilir. Seyhlerin, Diyanetin atadigi
imamlar1 halkin goziinde itibarsizlagtirma gabalari, kontrol ettikleri bu alan1 Diyanete

birakmak istememelerinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Hem seyhlerin hem de toplumun Diyanet personeline karsi tavirlarinda etkili
olan seylerden birisi de egitim algilar1 arasindaki farklilik alarak karsimiza
cikmaktadir. Bolgede medreseli olmanim verdigi bir statii vardir. Oyle ki medreseli
olmak, imam olmanin veya bilgili olmanin 6n sarti olarak kabul edilmektedir.
Dolayisiyla atanan imamlara karsi tavirlarda onun medrese mezunu olup olmamasi
Oonemli bir kriter olarak kabul edilmektedir. Medrese mezunu olmayan bir din
gorevlisi her ne kadar kendi alaninda bilgi sahibi olsa da halk nezdinde eksik olarak

kabul edilebilmektedir. Burada medrese mezunu olmak ¢ok biiyiik bir paye olarak
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kabul ediliyor. Medrese mezunu olmayan ama ilahiyat okuyan aragtiran ve kendini
gelistiren birisi ne kadar iyi olursa olsun bazilarimin géziinde cahil olarak
goriilebiliyor. Niye? Ciinkii bilgili olmanmin, dlim olmamin yolunun medreseden
gectigine inaniyorlar(K33). Bu algi, Diyanet personeline Kkarsi tavrinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bagka bir deyisle, toplumda “medrese

mezunu olmak esittir alim olmak™ seklindeki algi 6n plana ¢ikmaktadir.

Medrese mezunu olmak kadar, bir seyhin miirid olmak da din gorevlisinin
benimsenmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Bu konuda eski bir Diyanet ¢alisan1 olan

K1 su ifadeleri kullanmustir:

Imam1 kdye gonderiyorsun kdylii hemen soruyor: Kimsin? Nerelisin? Dese Ki
be filanca seyhin miiridiyim veya filanca seydanin talebesiyim. Hemen saygi
duyar ve benimserler imami. Yani diyebiliriz ki Diyanet personelinin kabul

gormesi seyhin miiridi olmasi veya medreseden ge¢mis olmasina baghdir (K1).

Katilimeiya gore, koye tayin edilen imamin halk tarafindan kabul gérmesinde
bir seyhe bagli olmak veya bir seydanin talebesi olmak yani medrese egitimi almig
olmak oOnemli bir husustur. Bu sartlardan herhangi birisini tasiyan kisinin halk
tarafinda benimsenmesi saygi duyulmasinin daha rahat oldugu diisiiniilmektedir.
Yanlis yapsa dahi, bagli bulundugu seyh veya talebesi oldugu Seyda’dan dolay:
problem yasamamaktadir. Buradan hareketle, Herhangi bir seyhin miiridi olmak

kisiye hazir bir toplumsal kabul sundugu s6ylenebilir.

Toplumda boyle bir diisiincenin gelismesinde “Seyhler ve medreseler halka
“dini bilginin kaynag biziz tarzinda bir alg1 6gretmigler (K32) ” seklindeki ifadelerin
etkili oldugu sdylenebilir. Dolayistyla, halkta olusan bu alginin, tamamen seyhlerden

bagimsiz diisiinmenin yanlis olacagini sdyleyebiliriz.

Gelinen stliregte, medrese mezunu talebelerin disaridan diploma almak
suretiyle Diyanetin istedigi asgari sartlari saglamasinda sonra Diyanet biinyesinde
istihdam edilmeye baglanmasinin, seyhlik kurumunun Diyanete ve onun personeline
karst tavrinda bir yumusamayi1 beraberinde getirdigini soyleyebiliriz. Seyh olan

K2’ni su ifadeleri bu hususu desteklemektedir
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Medrese mezunu birgok kiginin Diyanette gérev almasi, ilahiyat fakiiltelerinde hoca
olmalar1 vs. seyhlik kurumunun dolayisiyla medrese ehlinin bu kuruma karsi
muhalefetinde bir yumusama yasanmistir. Diyanetin de medrese mezunu kisileri

biinyesine almasiyla Diyanetin de bu kuruma karsi tavri yumusamustir.

Katilmecinin ~ ifadelerine  baktigimizda, seyhlik kurumunun Diyanete
yaklagiminda bir yumusama oldugunu gormekteyiz. Ancak bu yumusama, bir
kabulden ziyade, medrese ehli olan kisilerin bu kurumlarda gérev almasi neticesinde
gelismektedir. K17 nin ifadeleriyle sdyleyecek olursak: Simdiki durum degisikliginin
sebebi bence menfaattir. Dolayisiyla karsilikli  yakinlasma durumu, tipki
medreselerin modern egitim kurumlarina karsi tavirlarindaki degismede oldugu gibi
Diyanet ve onun personeline karsi tavir degisikliginde de kabul veya benimsemeden

bahsetmemiz kolay degildir.

Seyhlik kurumunun Diyanete ve onun personeline yaklasimi kadar, Diyanetin
de seyhlik kurumuna yaklasimi 6nemlidir. Olaya sadece seyhlerin Diyanete bakis
acis1 lizerinden yaklagmak eksik olacagindan, Diyanetin de bu kuruma karsi tavrini
ele almaya calistik. 1ki yonlii bu bakis acist seyhlik kurumu ile Diyanet arasindaki
iliskiyi daha saglikli bir zeminde gérme firsat1 verecektir. Bu amacla, katilimcilara,
“Diyanetin seyhlik kurumuna yaklasimi nasidir?” seklinde bir soru yonelttik.
Katilimeilarin - verdikleri cevaplara baktigimizda bu konuda net bir tavrin
sergilenmedigini sOyleyebiliriz. Diyanetin seyhlere karsi tavrinin donemsel olarak
degistigini ifade edenler oldugu gibi, olumlu veya olumsuz oldugunu belirtenler de

olmustur.

Diyanetin seyhlik kurumuna yaklagimin déonemsel oldugunu ifade eden K2 bu

konuda su ifadeleri kullanmaistir:

Burada aslinda yoneticilerimizin olaya yaklagimi ile ilgilidir bu husus.
Cumbhurbagkant ve hiikiimetin dindar insanlar olmasi ve seyhlere deger
vermesi, dolayisiyla Diyanetin de seyhlik kurumuna karsi yaklasimi o

minvalde oluyor (K2).
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Burada Diyanetin yaklagiminin sabit degil; sartlara gore degisen bir yapida
oldugunu gormekteyiz. Diyanet isleri baskanligi daha O©nceki donemlerde
bagbakanliga bagli iken yeni yonetim sisteminde Cumhurbaskanligina baglidir.
Dolayistyla kurumsal olarak her donemde bagli bulundugu hiikiimetin politikalari
cergevesinde faaliyet yiritmesi kaginilmaz olmaktadir. Diyanetin bu durumu
diistintildiigiinde, yukaridaki durumun yasanmasi yani devlet yoneticilerinin tavrina

gore pozisyon almasi olagan bir sonug olarak degerlendirilebilir.

Egitimci K13 ise diyanet ile seyhlik kurumu arasindaki iliskinin bir

zorunluluk iligkisi tizerinden sekillendigini sdyle ifade etmistir:

Diyanet de seyhlik kurumuna iyi bakmiyor. Ama onlar1 asamiyor. Devletin bile
asamadigi bir kurumu Diyanet de asamiyor. Dolayisiyla Diyanet seyhlik

kurumunu asamiyor asamayinca da agiktan cephe almaktan ¢ekiniyor(K13).

Katilimci, Diyanetin seyhlik kurumuna karst olumlu bir tavir igerisinde
olmamasina ragmen, bu kurumu asamadigi i¢in zorunlu olarak onlara karsi agiktan
cephe almadigin1 diisinmektedir. Bolgede halkin Diyanete karsi tavri da dikkate
alindiginda, Diyanetin bdyle bir tavir igerisinde olmasi muhtemeldir. Bolgede
Diyanetten ziyade seyhlerin sozlerinin daha gegerli olmasi da hesaba katildiginda,
Diyanetin seyhlik kurumu karsisinda agiktan bir tavir takinmasi kolay
gozilkmemektedir. Eski bir Diyanet personeli olan K1’in, “Zaten kimse pek Diyaneti
dinlemiyor. Boyle olursa hi¢ kimse dinlemez. Boyle bir liksii yok Diyanetin. Bu
kapiyr aralayamaz bile.” seklindeki ifadeleri, Diyanetin bu durumdaki pozisyonunun
nasil oldugunu gostermektedir. Katilmecimin “zaten kimse Diyaneti pek dinlemiyor”
ifadesi, Diyanetin halk nazarinda nasil algilandigini  gostermesi agisindan

enteresandir.

Seyhlik kurumunun Diyanete ve onun atadigi personele karsi tavrina yonelik
genel bir degerlendirme yapacak olursak; seyhlerin hem Diyanete hem de onun
atadigt imamlara karst mesafeli durdugunu hatta onlarin mesrulugunu kabul
etmedigini soyleyebiliriz. Seyhlerin boyle bir tavir takinmalarinda, atanan imamlarin
liyakatsizliginin yani sira, bu din hizmeti alanin1 Diyanete birakmak istememelerinin

de etkili oldugu soylenebilir. Halk nezdinde de Diyanet personeline karsi bir 6n
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yarginin oldugunu gérmekteyiz. Halkta bdyle bir diisiincenin olusmasinda seyhlik
kurumunun olusturdugu alginin 6nemli bir rolii oldugunu soyleyebiliriz. Bolgede
mesruiyet kaynagi olarak seyhler ve medreselerin ilk sirada yer almasi, buralardan
gegmeyen Diyanet personelinin toplum tarafindan kabul edilmesinin zorlastigini

sOyleyebiliriz

Seyhlerin Diyanete yaklasimi kadar Diyanetin de bu kuruma kars1 tavri onem
arz etmektedir. Diyanetin bu konuda seyhlere karsi donemsel bir tavir igerisinde
oldugu diistintilmektedir. Hiikiimetlerin politikalar1 baglaminda Diyanetin kendisine
pozisyon belirledigi diisiiniilmektedir. Ote yandan Diyanetin seyhlik kurumuna iyi
bakmamakla birlikte onu asamadigi i¢in bu kuruma karsi agiktan tavir alamadigi

sOylenebilir.
3.2.5. Dini Degerlere Etkileri Baglaminda Seyhlik Kurumu

Seyhlik kurumunun sosyal ve dini patrikleri etkileri baglaminda ela aldigimiz
konulardan birisi de bu kurumun dini degerlerin korunmasi veya yozlagmasinda
yaptig1 etkidir. Bu baglamda katilimecilara yonelttigimiz “Toplumdaki dini ve
geleneksel yapimin-degerlerin korunmast veya yozlagsmasinda seyhlik kurumunun
etkisi var midir, varsa ne diizeydedir? sorusuna katilimcilart verdikleri cevaplar
incelendiginde, ti¢ farkli temanin ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Bunlar: “seyhlik
kurumu, dini degerlerin korunmasii saglamistir”, seyhlik kurumu bu konuda

etkisizdir” ve seyhlik kurumu, degerlerin yozlagmasina neden olmustur” seklinde
ifade edilebilir.

Katilimcilardan bazilari, seyhlik kurumunun, dini degerlerin korunmasina
olumlu katki sundugunu ifade etmistir. Bu olumlu katkilardan birisi olarak tasavvuf
ve tarikatin 6ziinde bir egitim kurumu oldugu ve bu vesile ile degerlerin korunmasina

katk1 sundugu ifade edilmistir.

Tasavvuf ve buna bagh olarak seyhlik kurumu bir egitim merkezidir. Egitimin
temel amaclardan birisi toplumsal degerleri korumak ve bir sonraki nesillere
aktarmaktir. Bu anlamda seyhlik kurumu ¢ok ciddi katkilari vardi. Dinden

kaynakli degerlerin korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi noktasinda
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olumlu etkileri vardi. Dinde olmayip sanki dyleymis gibi davranilan bazi
kiiltiirel uygulamalarin zamanla ortadan kalkmasinda da seyhlik kurumu

olumlu bir islev listlenmektedir (K10).

Katilimeinin ifadelerine baktigimizda, tasavvuf ve seyhlik kumrunun halkin
gozlinde bir egitim kurumu olarak kabul edildigini gérmekteyiz. Seyhlik kurumuna,
dini degerlerin korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasinda nesiller arasi bir araci
roli verildigini gormekteyiz. Seyhlik kumrunun sadece dinden kaynakli degerlerin
korunmasi ve sonraki nesillere aktarilmasi degil; ayn1 zamanda toplumda var olan
ama din dist olan bazi uygulamalarin zamanla ortadan kaldirilmasinda da iglevsel
oldugu disiiniilmektedir. Dolayisiyla seyhlik kurumunun sadece degerlerin
korunmasinda degil aynm1 zamanda verdikleri egitim ile dinde olmayan baz
uygulamalar bertaraf etme noktasinda da olumlu katkilar yaptig1 diisiinilmektedir.
Seyhlik kumrunun gerek tekke ve medreselerde gerekse irsad faaliyetleri baglaminda
verdikleri egitim ile degerlerin korunmasina katki sundugu gibi bazi bilgilerin de
tashih edilmesinde bazi islevler yiiklendigi sdylenebilir. Ancak K10’un “tashih edici
bir pozisyondaki kurumun kendisinin bozulmast dini ve toplumsal degerlerinde
bozulmasina neden olur” seklindeki ifadeleri, tashih edici bir pozisyonda bulundugu
diistintilen bir kurumun, tashih edici yoniintin aksine dini degerlerin korunmasindan
ziyade bu degerlerin yozlasmasina neden olabilecegi ihtimalinin de gbz Oniinde

bulundurulmasi gerektigini gostermektedir.

Seyhlik kurumunun dini degerlerin korunmasi konusunda yaptig1 diisiiniilen
bir diger olum katki ise topluma Orneklik teskil edebilecek davranis kaliplarinin

uretilmesi konusundadir.

Eskiye gidildiginde tarikatlarin temel amaclarindan biri de iyiyi yaymak ve
kotiiliigi miimkiin oldugu derecede ortadan kaldirmak olmustur. Dolayisiyla
bu kisi ve kurumlarin bu sekilde eylemde bulunmasi ve toplum tarafindan rol
model olarak goriilmesiyle dini degerlerin yasatilmas: ve aktarilmasinda
onemli roller iistlenmislerdir. Halk da bunlara bakarak kendisine ¢ekidiizen

vermistir. Fakat son zamanlarda yapilan bazi yanliglarin ortaya c¢iktig
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goriilebiliyor. Ornegin siyaset ile i¢ ice olma, menfaat pesinde kosma, mal

devsirme gibi durumlar olunca, tabi ki bu kurum itici olmustur(K2).

Yukaridaki ifadeler incelendiginde, tarikatlara “iyiligi emredip kotiiliikten de
sakindirma” misyonu yiiklendigini gérmekteyiz. Bu durum aslinda halkin bu kuruma
nasil baktigini1 da gostergesidir. Seyhlik kumrunun bu temel misyon {izerinden bir
davranig tarzi gelistirdigi ve bu yonii ile insanlara rol modellik teskil ettigi, yerine
getirdigi bu islev araciligryla toplumda dini degerlerin yasatilmasina katki sundugu
diistiniilmektedir. Ancak son yillarda yapilan bazi yanlislarin, seyhlik kurumunu itici
bir pozisyona ittigini de gérmekteyiz. Siyasetle i¢ ice olma, menfaat pesinde kogma,
mal devsirme vb. durumlarin bu kurumun rol model olma durumuna zarar verdigi
distinilmektedir. Seyhlik kurumundaki bu olumsuz gelismeler, insanlarin bu
kurumlarin yanlis iizerinden dini degerlere karsi bir tavir gelistirmesi de s6z konusu
olabilmektedir. Seyhlik kurumunun dini degerleri olumsuz etkiledigini ifade eden

katilimcilarin temel elestiri noktasinin bu husus oldugunu gérmekteyiz.

Seyhlik kurumunun rol model olma durumundan itici bir pozisyona
gelmesinde etkili olan hususlarin, seyhlik kurumunun diger alanlardaki itibarin1 da
sarstigin1 gormekteyiz. Kanaat onderligi, basta olmak iizere sosyal ve dini hayata
etkileri baglaminda seyhlerin baglayiciligimin ve etkisinin azalmasinda benzer

faktorlerin etkili oldugunu gérmekteyiz.

Seyhlik kurumunun dini ve toplumsal degerlerin korunmasi konusunda
olumlu katkilarindan birisinin de ahlaki yozlasmayi engellenmesi oldugu iddia
edilmektedir. Siyasetci K9, Toplumun ahlaki anlamda ¢ékiintiive ugradigi bir
donemde yine insanlarin siginacag giivenli liman bu ilim ve irfan merkezleri

’

olacagimi” soylemesi, seyhlik kumrunun toplumdaki ahlaki ¢okiintiide insanlarin
siginabilecegi giivenli bir liman olarak goriildigiinii gostermektedir. Bu kapsamda
baska bir katilmcinin, Ailenin korunmas: noktasinda seyhlik kurumu onemli bir
gorev iistlenmektedir(K6)” seklindeki ifadeleri, seyhlik kurumunun ahlaki
yozlagsmada siginilabilecek bir liman olarak goriilmesinin yani sira ailenin de

korunmasinda iglevsel bir kurum olarak algilandigini géstermektedir.
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Seyhlik kurumunun dini degerlerin korunmasi konusunda etkilerinin oldugu
diistinilmesine ragmen, bu etkinin son yillarda azaldigin1 ifade eden katilimcilar da

olmustur.

Eski seyhlerin, dini degerlerin korunmasinda olumlu etkileri vardi. Ama simdikilerde
bu olumlu etki azalmistir ¢linkii simdikilerin ¢ogu kendi yapmalar1 gereken seyhligin

yaninda ticarete atilmis baska seylerle ugrasiyor (K11).

Bu ifadelerden seyhlik kurumunun son yillarda etkisini yitirmeye basladigi
anlasilmaktadir. Bu etki azalmasinda seyhlerin kendi vazifelerinin yam sira, baska
isler ile ugrasmalarmin etkili oldugu disiiniilmektedir. Bagka bir katilimci ise
seyhlerin bu alandaki olumlu etkilerinin azalmasinda “yeni yetisen seyhlerin kendi
babalarmma gore dini hassasiyetlerinin az olmasuvun (K13)” etkili oldugunu ifade
etmistir. iki katilimcinin ifadelerine baktigimizda seyhlik kurumunun dini degerlerin
korunmasinda olumlu islevlerinin olduguna inanilmasina ragmen bu olumlu etkinin
azaldigin1 soyleyebiliriz. Bu olumlu etkinin azalmasinda seyhlerden kaynakli yani

i¢sel nedenlerin etkili oldugunu gérmekteyiz.

Dini degerlerin Korunmasi konusunda seyhlik kumrunun etkilerine yonelik
cevaplarda ortaya c¢ikan ikinci tema, bu kurumun dini degerler konusunda etkisiz
oldugu fikridir. Bu diisiincede olan katilimcilarin ifadelerine baktigimizda, genel
olarak “eger etkileri olsaydi bu kadar olumsuzluk olmazdi” sdyleminin 6n plana
ciktigin1 gérmekteyiz. Asagida pes pese verdigimiz katilimcr ifadeleri, bu duruma

Ornektir.

Ben seyhlik kurumunun dini degerlerin korunmasi noktasinda c¢ok etkileri
oldugunu sanmiyorum. Bakin buralarda tarikat ag1 ¢ok yaygindir. Ama TUIK
verilerine gore en fazla intiharin (kiz ¢ocugu) oldugu illerden ikisi Siirt ve
Batman’dir. Bu kizlarin bir kismi1 da miirid olan ailelerin ¢ocuklariydi. Son
yillarda ciddi anlamda bir deistlik ve ateistlik durumu var. Gengler artik
inanmamaya basladi. Ya da bu alanda kafalar1 karigmaya baslamis durumda.
Eger yillardan beri siiregelen bu seyhlik kurumu gelenegi etkili olsaydi bu
duruma gelmezdik (K30).
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K30’un ifadelerine baktigimizda, bu kadar yaygin bir tarikat agi olmasina
ragmen intihar oranlarinin ¢ok olmasinin seyhlerin etkisizligine baglandigini
gormekteyiz. Katilimciya gore intihar olaylarimin en fazla yasandigi iki ilden
birisinin Siirt olmasi, seyhlerin bu konuda etkisizliginin géstergesidir. Burada dikkat
¢eken konu, katilimcinin, intihar eden cocuklarin bazilarinin da miirid ailelerinin
cocuklar1 oldugu yoniindeki iddiasidir. Katilimci son yillarda arttigini iddia ettigi
ateizm ve deizmin seyhlerin etkisizliginin bir gostergesi olarak kabul etmektedir.

Ona gore, seyhlik kurumu etkili olsaydi istenmeyen bu olaylar yaganmazdi.

Seyhlerin giincel meseleleri takip edemedigi, artan inangsizlik problemleri
karsisinda herhangi bir argiimanlarinin olmadigi hatta bunlardan haberdar bile
olmadiklar1 yoniindeki katilime fikirleri daha 6nce de ifade edilmisti. Katilimcilarin
ifadeleri ile K30’un ifadeleri birlikte diisiiniildiigiinde, birbirleri ile paralellik arz
ettiklerini gérmekteyiz. 2018 yilinda Siirt’te yapilan Uluslararast Ateizm Elestirisi
sempozyumuna bazi kesimlerce, “ateizmin reklamini yapiyorlar” ve “Siirt gibi bir
yerde ateizm problemi mi var ki bdyle bir sempozyum burada yapiliyor?” seklinde
tepki gosterilmesi, katilimcilar tarafindan yoneltilen elestirilerin gergeklik payini

gostermesi agisindan 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Genel olarak toplumsal alanda seyhlerin etkisinin azaldigi yoniindeki kanaate
paralel olarak, seyhlerin bu konuda da bir etki yitimi yasamasi muhtemeldir.
Katilimeilarin ifadelerine baktigimizda, seyhligin bu konuda vasat bir konumda
oldugu yoniinde bir diisiincenin oldugunu gérmekteyiz. Katilimcilarda bu kanaatin
olusmasinda da, eger seyhler bu alanda etki olsalardi, bu kadar olumsuzluklar

yaganmazd1” fikrinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Bazi katilimcilar da seyhlik kurumunun dini degerlerin korunmast konusunda
olumlu katkilarindan ziyade olumsuz yonde etkileri oldugunu ifade etmislerdir. Baz1
seyhlerin bulunduklar1 makamai iyi temsil edememeleri, makamlarint menfaat ugruna
kullanmalari, carpik bir din anlayisinin olugsmasina neden olma gibi nedenlerden
dolayi, dini degerlerin yozlasmasina neden olduklan diisiiniilmektedir. Seyhlik
kurumunun dini degerlerin korunmasinda iglevsel oldugu fikrinin aksine burada

bozuk islevler tistlendigi fikrinin 6ne ¢iktigi sdylenebilir.
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Egitimci K20, seyhlik kurumunun dini degerleri korumadan ziyade

yozlagsmasina neden oldugunu soyle ifade etmistir:

Dini profanlastirdilar. Dini, ritiiel haline getirdiler. Onlar yapilan seylere mana
katmaya calistiklarin1 soyliiyorlar ama maalesef olan manayr da sildiler.
Mesela sen zekati sadece kendi bilinyendeki insanlara alsan, biitiin kurbani
tarikata cemaate alsan, fakiri birakip zengini kayirirsan kurban ve zekattaki o
kutsallik 0 mana kaybolup tamamen bir ritiiele doniisiir. Bakin ritiiel olarak o
seyl yapiyorlar ama ger¢ek anlamindan siyirarak yapiyorlar. Dinin topluma
dokunan biitiin manalarint maalesef ortadan kaldirdilar. Dini insanlarin

hayatindan buharlastirdilar (K20).

Katilimci, seyhlerin dini degerlere mana veriyoruz diyerek yaptiklar seylerle
aslinda onlart manalarindan siyirip profanlastirdigini diistinmektedir. Ona gore,
seyhler, zekati, kurban1 sadece kendi biinyesindeki insanlara alarak; fakiri birakip
zenginleri kayirarak, bu ibadetlerdeki kutsalligin kaybolmasina neden olmaktadir. Bu
ibadetlerin ritiiel olarak yapildigin1 ancak gergek anlaminda siyrildigini bu nedenle
yaptiklar1 bu uygulamalarla, dinin topluma dokunan yonlerini ortadan kaldirarak

dini insanlarin hayatindan buharlastirdigini diisiinmektedir.

Burada oOzellikle maddiyat ile yapilan ibadetler konusunda sorunlarn
yasandigin1 gérmekteyiz. Miritlerin, kurban ve zekatlarini fakirlere dagitmaktan
ziyade, seyhin dergdhina veya medresesine bagislamasi, bu ibadetlerle amaglanan
baz1 sartlarin olusmasim engelledigi sdylenebilir. Ornegin fakir bir komsusu olan bir
kisinin kendi kurbanini ihtiyact olmasa bile medreseye veya dergaha bagislamasi,
kurban iizerinden insa edilmeye calisilan toplumsal iliskilerin kurulmasini
engelleyebilmektedir. Ote yandan, ger¢ek anlamda muhta¢ insanlara yardim etmeyi
birakip yardimlar1 tamamen bu kurumlara yapmak da yine ayni soruna neden
olabilmektedir. Elbette ki kisi bagli bulundugu dergdh ve medreseye bagista
bulanabilir, bunda herhangi bir beis de goriilmez. Burada sorun olarak goriilen
durum, miiridlerin kurban ve zekatlarinin her ne sartta olursa olsun sadece medreseye

veya dergaha bagislamasidir.
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Son yillarda Kiirt genclerine Zerdiist inancina yoneltmeye yonelik faaliyet
yiirliten dernek vb yapilarin, Seyhlerin olusturdugu ¢arpik din anlayiglari iizerinden

bu faaliyetleri sekillendirdigini belirten K30, su ifadeleri kullanmustir:

Son yillarda bu bolgede ozellikle Kiirt genclerine Zerdiistliik gelenegini
aktarmaya c¢alisan kesimler var. Kurulan dernekler vs. araciligiyla gengler bu
alana kanalize edilmeye c¢alisiliyor. Bunu yaparken de kullandiklar
arglimanlar, bu tarikat tarzi yapilanmalarinin ortaya koyduklari carpik din
anlayis1 iizerinden yapmaya calistilar. Buralarda uygulana gelen birtakim
hurafeler {lizerinden dine karsi bir cephe almaya basladilar. ‘Bakin iste sizin
inandigmiz din bdyle sagma sapan seyleri barindiriyor’ diyerek genclerin
akillarimi kanstirmaya calistilar ve nispeten de bunu basardilar. Eger seyhlik
kurumu bu konuda dini degerleri koruma noktasinda etkili olsayd: boyle

olmazdi herhalde (K30).

Bazi tarikat tarzi yapilanmalardaki hurafe ve bid’atlar {izerinden dine kars1 bir
cephe alindig1 diisiiniilmketedir. Kiirt genglerini Zerdiist inancina kanalize etmek i¢in
onlar1 etkilemeye c¢alisan derneklerin, tarikatlarin olusturdugu din algisinin
carpikligint kullanarak genglerin Zerdiist inancina yonlendirildigini, “bakin sizin
inandiginiz  din boyle sagmaliklar barindirtyor” diyerek, genglerin kafasini
kanistirdiklarim1 ifade etmektedir. Katilimci, bu tarz derneklerin kullandiklar
argiimanlari, tarikatlarin olusturdugunu, eger seyhlik kurumu dini degerleri koruma
noktasinda etkili olsaydi, bu tarz yapilarin, seyhlik iizerinden bdyle bir propaganda

yapamayacagini diisiinmektedir.

Seyhlik kurumunun dini degerleri yozlastirdig: diisiiniilen konulardan birisi
de bu kurumlarda liyakatsiz ve ilim ehli olmayan seyhlerin yani sira cahil sofilerin

bulunmasi noktasindadir.

Bence etkileri daha ¢ok yozlasma yoniindedir. Bunun nedeni de cahil seyhler ve cahil
sofilerin olmasidir. Bakiyorsunuz seyhinin soziine peygamberin soziiniin {istiinde
deger veren insanlar oluyor. Bazi alim olmayan seyhler de bu duruma gz yumuyor.
Seyhinin sdyledigi sey onun igin en dogru seydir. Siz ona ayet ve hadis sdylediginizde

bile “ama seyhim bdyle sdyledi” diyebiliyor(K33).

140



Bu durum, dini bilgi alaninda tekelci bir anlayisina dogmasina neden
olabilmektedir. Miirit i¢in tek gercek, onun seyhinin sdyledigi sey haline gelebiliyor.
Burada kisinin kendi seyhini ilgi kaynagi olarak kabul etmesi kadar dogal bir sey
yoktur ancak, zaman zaman farkinda olmadan seyhinin soziinii ayet ve hadisten daha
baglayic1 olarak gormesi problem teskil etmektedir. Katilimcinin ifadesiyle, bazi
seyhlerin de bu konuda gerekli hassasiyeti gOstermemesi, bdyle bir diisiincenin
koklesmesine katki sunabilmektedir. Dolayisiyla ehil olmayan seyhler ve cahil
sofiler, Islam’in gercek bilgi kaynaklari olarak sayilan kaynaklarin ikinci plana

diismesine neden olabilmektedir.

Seyhlerin bulunduklar1 konumu yeterince iyi temsil etmemeleri ve eskisi gibi
samimi olmamalarinin insanlarin dini degerlere karst olumsuz bir tavir takinmasina
neden oldugunu belirten K13’iin asagidaki ifadeleri, seyhlerin dini degerlere yonelik

olumsuz etkilerinin nasil oldugu gostermektedir.

Insanlar seyhlerin dine bagli ve samimi insanlar olarak biliyorlardi. Fakat
seyhler o samimiyeti kaybedince dini degerlerin anlamlarindan siyrilmasina
neden oluyorlar. Seyhler halk nezdinde dinin temsilcisi olarak kabul edildikleri
icin onlar1 yaptiklar bir yanlis dogal olarak dine mal ediliyor. Bunun {izerinden

dine kars1 bir lakaytlik durumu ortaya ¢ikabiliyor(K13).

Yukaridaki ifadelere baktigimizda gilinlimiizdeki mevcut seyhlerin gegmis
seyhler ile kiyaslandigin1 gérmekteyiz. Yapilan kiyasta da gliniimiizdeki seyhlerin
toplum nezdindeki algisinin aksine samimiyetlerini kaybetmis olmalari, insanlarm
seyhler tizerinden dine karsi tavir almasina neden oldugunu ifade edilmistir. Burada
boyle bir tepkinin gelismesinde, seyhlerin halk nezdinde dinin temsilcisi olarak
algilanmas1 etkili olmaktadir. Arabuluculuk ve kanaat Onderligi konularinda da
siklikla karsilasacagimiz, “seyhler seriatin temsilcisi olarak kabul ediliyor”
diistincesinin burada da gegerli oldugunu gérmekteyiz. Halk nezdinde seyh, seriatin
temsilcisi olarak algilanmaktadir. Dolayisiyla onun yaptig1 her seyin arka planinda
dinsel bir motivasyon oldugu diisiiniilmektedir. Sergiledigi her davranisin arkasinda
dinsel bir motivasyon oldugu diisiiniilen bir kisinin davranislari, etrafindakiler igin

orneklik teskil edebilmektedir. Dolayisiyla seyhin dini sorumluluklar noktasindaki
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herhangi bir “gevsekligi”, etrafindaki insanlara da yansiyabilmekte ve bunun
tizerinden dine karsi olumsuz bir tavir takinma ihtimali artmaktadir. Seyhlerin dini
degerlerin korunmasi konusunda olumlu etkileri oldugunu ifade eden katilimcilarm
bu durumu rol-model olma iizerinden temellendirmesinden hareket edecek olursak,
olumlu bir durus, dini degerlerin korunmasinda islevsel olabilirken; olumsuz bir

davranisin da bu konuda yikici bir etkisinin olmasi muhtemeldir.
3.2.6. Seyhlik Kurumunun GereKliligine Dair Diisiince ve Tutumlar

Calismamiz kapsaminda cevabini aradigimiz sorulardan birisi de seyhlik
kurumunun gerekli olup olmadigi konusudur. Halkin bu konudaki diisiinceleri,
seyhlik kurumuna nasil bir misyon yiiklendigini géstermesi agisindan dnemlidir. Bu
kapsamda katilimcilan, “Seyhlik kurumu dini a¢idan gerekli mi?” seklinde bir soru
yonelterek  katilimcilart  bu  konudaki  diisiincelerine 6grenmeye  calistik.
Katilimcilarin cevaplar1 incelendiginde seyhlik kurumunun gerekliligine inanlar,
bdyle bir kurumun dini bir zorunluluk olmamakla birlikte olmasinin faydali olduguna
inananlar ve bdyle bir kuruma gerek olmadigina inananlar seklinde ii¢ farkli temanin

ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.
3.2.6.1. Ehven-i Ser Olarak Seyhlik Kurumu

Seyhlik kurumunun gerekli oldugunu ifade eden katilimcilardan bazilari, bu
kurumun birtakim olumlu islevler istlendigini, dolayisiyla bu kurumun olmamasi
durumunda s6z konusu islevlerin aksayacagini dayanak olarak sunmuslardir. Ornegin
K10, seyhlik kurumunun niibiivvetin devami niteliginde oldugunu belirterek sunlar

ifade etmistir:

Seyhlik kurumu bu vazifesini hakkiyla yerine getirdiginde aslinda niibiivvetin
devamu niteligindeki bir kurumdur. Belki ¢ok ters bir s6z gelebilir ama seyhlik
kurumuna gerek yoktur demek bir yerde niibiivvet kurumuna da gerek yoktur
demek anlamina geliyor. Din elbette ki kitaplardan Ogrenilebilir ama icten
samimi ve tam anlamiyla yasanmak istendiginde bunu bize verecek bir kuruma
ihtiyacimiz oldugunu diisiiniiyorum. Bu baglamda seyhlik kurumu gereklidir

diyorum(K10).
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Seyhlik kurumunun kendi vazifesine hakkiyla yerine getirmesi sartiyla,
Niibiivvetin bir devami olarak algilandigin1 gérmekteyiz. Katilimciya gore, seyhlik
kurumuna gerek yoktur demek, niibiivvete gerek yoktur diisiincesiyle esdegerdir.
Burada, seyhlik kurumuna nasil bir anlam ve misyon yiiklendigini de gérmekteyiz.
Seyhlik  kurumuna peygamberlerin gorevlerinin devam  ettiricisi  goziiyle
bakilmaktadir. Bu kuruma yiiklenen bu anlam, aslinda bir anlamda onu
kutsallagtirmanin da yolunu agmaktadir. Seyhlik kurumuna boyle bir algi ile
yaklasilmasi, onun kutsal bir kurum olarak algilandigim1i da gostermektedir.
Katilimciya gore, dini bilgi kitaplardan 6grenilebilir ama i¢ten ve samimi bir dini
yasayis icin bir rehbere ihtiyag vardir ve bu durumda seyhlik kurumu bu roli
iistlenmektedir. Burada kisinin her ne kadar dini bilgi agisindan kendini gelistirse de,
bu bilgileri samimi bir sekilde dini hayata yansitabilmek igin dissal bir destege
ihtiya¢ olacag fikrinin 6n plana ¢iktigim gdrmekteyiz. Katilime1 15’in de “Insan
dinini kaynaklardan 6grenebilir ama nefsani terbiye konusunda birisinin rehberligine
ihtiya¢ duyabilir. Bu durumlarda seyh 6nemli bir rol iistlenebiliyor(K15).” seklindeki
ifadeleri, K10’un ifadeleri destekler niteliktedir. Burada disa bagiml bir dindarlik

anlayisinin hakim oldugunu soyleyebiliriz.

Bagka bir katilimci ise, seyhlik kurumunun, manaya yaptig1 vurgudan dolay1

gerekli oldugunu ifade etmistir.

Islam’1n birden fazla subesi vardir. Bu subelerden biri de manadir. Zaten bugiin
diinyanin en ¢ok ihtiya¢ duydugu sey bu manadir. Madde 6n plana ¢ikmustir.
Oyle ki ibadetlerimizde bile kalip manamn &niine gegmistir. Seyhlik kurumu
ne yapiyor? Iste insanlarin eksikligini hissettigi bu manayi tekrardan 6n plana
cikarmaya caligiyor. Tasavvuf isin mana boyutuyla ilgilenir. Maddeyi de ihmal
etmiyorlar ama manayi 6n plana ¢ikariyorlar. Bu mana subesini ise tasavvuf ve
dogal olarak seyhler temsil ediyor. Bu yoniiyle gerekli oldugunu

diistiniiyorum(K19)

Katilimciin ifadelerine baktigimizda, seyhlik kurumunun dinin mana yoniine
agirlik verdigini, dolayisiyla bu kadar maddiyatin yogun oldugu bir doénemde,

seyhlik kurumun bu mana alanina yogunlasmasi ve burayi temsil etmesinin 6nemli
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oldugu diisiiniilmektedir. Katilimciya gore, seyhlik kurumu mana alanina
yogunlasarak, insanin en fazla ihtiyag duydugu alanmi tekrardan ©n plana
cikarmaktadir. Bu mana alanindaki eksikligi gidermesi agisindan seyhlik kurumunun
gerekliligine inamldigin1  gormekteyiz. Seyhlik kurumuna bdyle bir vazife
cikarilmasi, seyhlik kumrunun nasil algilandigimi da gostermektedir. Fakat
katihimcinin devaminda, “Gergek tasavvuf ve seyhlik boyledir. Ancak giintimiizdeki
seyhlerin durumuna baktigimizda maalesef bu mana yoniinii seyhler iyi temsil
etmiyor. Seyhler de toplumun degismesine paralel olarak degisti. Bugtinkii halleriyle
seyhlik kurumu ehven-i ser kaidesi baglaminda olmasinin yine de faydali olacagint
diigtintiyorum(K19).” seklindeki ifadeleri, seyhlik kurumunun, giiniimiizde bu
bahsedilen mana yoniine yaptigi vurgudan dolayr degil de ehven-i ser kaidesi
cergevesinde gerekli oldugu fikrinin 6n plan ¢iktigini gérmekteyiz. Nitekim seyh
olan K17’nin “Giiniimiizdeki haliyle seyhlik kurumu ehveni ser ilkesi baglaminda
degerlendirilebilecek bir konudur.” ifadesi de bu durumu desteklemektedir. Aslinda
katillmcinin ifadelerinde giiniimiizdeki seyhlik kurumunun degil de ideal olan
tasavvuf ve seyhligin yaptiklar1 {izerinden bir gereklilik zemini olusturdugunu
gormekteyiz. Dolayisiyla burada iizerinde durulmasi gereken seylerden birisi de
“giiniimiizdeki tasavvuf ve seyhler ideal tasavvuf ve seyhligin ne kadarini karsiliyor
sorusudur.” Burada, seyhlik kurumunun gerekliligi konusunda, bdyle bir kurumun
varliginin {istelenebilecegi muhtemel olumlu islevlerden dolayr varliginin faydali

olacagi kanaatinin 6n plana ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Seyhlik kurumunun gerekli oldugunu diisiinen K13 ise bu gerekliligi, “Ortada
manevi bir bosluk var. Ilim insanlari, ilim anlamda ilerlemelerine ragmen manevi
boslugu dolduramadilar. Ilim insanlarinin olaylara bilimsel yaklastigmi, halkin
seviyesine inemediklerini, dolayisiyla bir manevi bosluk olusmakta ve seyhler de bu
manevi boslugu bir yere kadar doldurmaktadir. Seyhler bunu yaparken, yanlis
yapmalarina ragmen bu c¢abalarinin ehven-i ser baglaminda degerlendirilmesi
gerekir. Tabiatin bosluk kabul etmez. Daha etkili ve samimi bir olusum ¢ikincaya
kadar seyhlerin bu a¢igi doldurmasi olumludur.” diyerek agiklamaya calismustir.
olarak bakildigini soyleyebiliriz. “Daha samimi ve etkili bir kurum ortaya ¢ikincaya

kadar” soylemi, aslinda bu kurumdan pek de razi olunmadigini ama kétiiniin iyisi
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baglaminda degerlendirildigini sdyleyebiliriz. Bu sdylem, ayni zamanda bu kurumun

yeterince samimi ve etkili olmadig: seklinde de degerlendirilebilir.

Seyhlik kurumunun gerekliligi konusunda fikir beyan eden katilimcilardan
bazilari, bu konuda insanin kendi durumunun belirleyici oldugunu ifade etmislerdir.
Ornegin K29, “kisi kendinden ateslemeli bir motora sahipse onun seyhe ihtiyaci
yoktur. Ancak birinin iteklemesiyle gayrete gelen bir fitratta ise kisi, seyh bunu i¢in
faydali olur.” diyerek bu durumun kisinin fitratiyla alakali oldugunu ifade etmistir.
Seyh olan K3 ‘de Kisi gercekten dalim biri ise, dinin kaynaklarina bakip oradan dini
hayati i¢in bilgiler elde edebiliyorsa boyle birisi igin seyhlik kurumuna gerek
olmadigimi, ancak bu bilgilere saglhkl bir sekilde ulasamayacak konumda olan bir
vatandag i¢in ise seyhlik kurumunun gerekli oldugunu ifade etmistir. Buradan
hareketle diyebiliriz ki, seyhlik kurumunun gerekliligi kisilerin durumuna gore
degismektedir. Kendi dini bilgisini elde edebilen birisi igin bu kurumun gerekliligi
zorunluluk arz etmezken; boyle bir imkani olmayan kisiler i¢in bu kurum bir islevsel

olabilmektedir.

K42 ise, insanlarin bu donemde seyhlerin himayesinde olmalar1 onlar
diinyalik seyhlerden uzaklastirip maneviyata yonlendirecegi i¢in boyle bir kurumun
gerekli oldugunu; ancak bireyin illa ki gidip zikre katilmasi, vs. zorunlu olmadigini
belirtmistir. Burada 6nemli olan hususun, bir bilenin gézetiminde olmak oldugunu,
bu bilen kisinin de seyh olma zorunlulugu olmadigi, Kisinin bir cami imamina da
gidip ondan faydalanabilecegini ve onu kendisine rehber edinebilecegini ifade

etmistir.

Katilimeilarin ifadelerine baktigimizda seyhlik kurumunun farkli alanlarda
istlenmis oldugu diisiiniilen olumlu islevlerden dolayi boyle bir kurumun olmasinin
faydali oldugu goriisiiniin hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu kurumun

toplum i¢in belli asamalarda islevsel oldugu sdylenebilir.
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3.2.6.2. Seyhlik Kurumuna Gerek Olmadigina Dair Diisiince ve

Tutumlar

Seyhlik kurumunun gerekli oldugunu savunanlar oldugu gibi, boyle bir
kuruma gerek olmadigini savunan katilimcilar da olmustur. Bu fikri savunan kisilerin
ifadelerine baktigimizda, bazi katilimcilar bu kurumun dinde yerinin olmadigini i¢in
boyle bir seye gerek olmadigini ifade ederken; bazilari1 da glinlimiizdeki durumundan

yola ¢ikarak bu kurumun gerekli olmadigini ifade etmistir.

Bazi katilimeilar, seyhlik kurumunun Islam dininde yerinin olmadigini, hem
ayetlere hem de peygamberin yasamina baktigimizda bdyle bir seyi goremediklerini
ifade etmislerdir. Ornegin K6, boyle bir kurumun sart olmadigini ve Islamiyet 'te de
béyle bir ruhban simifimn olmadigim ifade ederken; K7 ise, Islam’in kendi 6z
kaynaklarima batkimizda, ne Peygamberin yasaminda ne de Kur’an’in ayetlerinde
boyle bir seyle karsilasmiyoruz. Dolayisiyla seyhlik kurumun gerekli oldugunu
diisiinmiiyorum.” diyerek, seyhlik kurumunun Islam dininde bir karsiliginin

olmadigini dolaysiyla gerek de olmadigini ifade etmisglerdir.

Katilimcilarin ifadelerine baktigimizda diger katilimcilarin aksine bu
kurumun muhtemel faydalarindan degil de Islam dinindeki yeri iizerinden cevap
verdigini gérmekteyiz. Gerek Kur’an’da gerekse peygamberin yasantisinda boyle bir
uygulamanin olmadigini dolayisiyla bdyle bir kuruma da gerek olmadiginmi ifade
etmislerdir. Kanaat dnderi K8 bu konudaki diisiincesini bir benzetme yaparak “Her
partinin bir tiiziigii vardir. islam dininin de tiiziigi Kuran ve Peygamberin sahih
hadisleridir. Bunun disinda ortaya ¢ikan higbir seyin Islam ile alakasi yoktur. Islam
dininde seyhlik diye bir miiessese yoktur.” seklindeki ifadeleri de benzer bir bakis

acistyla seyhlik kumrunun dinde olmadigini ifade etmektedir.

Kendisi de seyh olan K17, “Gilinlimiizdeki seylik daha ¢ok nesebi seyhliktir.
Kisinin babasi seyhtir diye o da seyhlik iddiasinda bulunuyor. Bu durumda liyakatsiz
seyhlerin ortaya ¢ikma ihtimali de var. Liyakatsiz bir seyhlikten ise olmamasi daha
iyidir bence” diyerek, seyhlik kurumunun son yillarda soy seyhligi tizerinde devam
ettigini bu durumun da liyakatsiz seyhlerin ortaya ¢ikmasi ile sonuglanma ihtimalini

yiikselttigini belirterek, liyakatsiz seyhler olacagina bdyle bir kurumun olmamasinin
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daha iyi olacagini ifade etmistir. K14 ise, “seyhlik kurumu boyle kendi kosesine
¢ekilip insanlarin gelmesini bekleyecekse gerek yok bence.” diyerek, kurumun
islevsizlesmesi tizerinden bir sonuca vardigini gérmekteyiz. Katilimeinin boyle bir
diisiincede olmasinda, seyhlik kurumunun kendi gorevini layikiyla yerine

getirmemesinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Ozetleyecek olursak; seyhlik kurumunun gerekliligi konusunda ii¢ farkli
temanin ortaya c¢iktigin1 gormekteyiz. Bu konuda dini bir zorunluluk olmamakla
birlikte toplumda baz1 olumlu islevler iistlendigi icin seyhlik kurumunun gerekli
oldugunu fikri 6n plana ¢ikmistir. Boyle diisiinen katilimcilarin seyhlik kurumuna
islevsel yaklastigini sOyleyebiliriz. Bu kurumun toplumda bazi olumlu islevler
tistlendigini dolayisiyla varliginin ehven-i ser ¢ergevesinde degerlendirildigini
gérmekteyiz. Ikinci gruptakiler ise bu kurumun varligi konusunda dinsel temeller
iizerinden bir degerlendirme yapmuslardir. Islamiyet’te seyhligin olmadigin
dolayisiyla bdyle bir kuruma da gerek olmadigini ifade etmislerdir. Buradan
hareketle, seyhlik kurumunun gerekliligi veya gereksizligi konusu kisinin bakis
acisina gore sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu kurumun faydalarini g6z 6niine alan bir
birey icin seyhlik kurumu gerekli iken dini ilkeler baglaminda bir yaklasim

sergileyen kisiler i¢in ise bdyle bir kuruma gerek yoktur.
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3.3. KANAAT ONDERLiIGi VE ARABULUCULUKTA SEYHLIiK
KURUMU

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgeleri, toplumsal yapilar1 nedeniyle kanaat
onderlerinin 6nemli roller iistlendigi yerler olmuslardir. Tarihsel siirece baktigimizda
bu bolgelerde, mirler, asiret reisleri, agalar ve seyhler gibi geleneksel veya dinsel
otoritelerin etkin oldugunu gérmekteyiz. Resmi devlet gorevlilerinin yani sira soz
konusu otoritelerin varligi hep hissedilmis ve toplumu ilgilendiren bir¢ok konuda bu
otoritelere bagvurulmustur. Bolgedeki yar1 6zerk yapilanma olan mirlikler geleneksel
otoriteyi temsil ederken; seyh gibi din adamlar1 da dinsel otoriteyi temsil etmislerdir.
S6z konusu bu otoriteler bir taraftan insanlar arasindaki iligkileri diizenlerken bir

taraftan da bolge insani1 ile merkezi otorite arasinda araci vazifesi gormiislerdir.

Bolgenin sosyal dokusundan kaynakli bu durum, herhangi bir durumda
insanlarin kendisi i¢in kanaat onderi olarak gordiigli kisilere bagvurma durumunu
dogurmustur. Mirler, asiret reisleri, agalar ve din adamlari, yasanan olayin/sorunun
boyutu ve igerigine gore basvurulan kisiler olmuslardir. Mirlerin aktif oldugu
donemlerde din adamlarima daha ¢ok dini konularda danisilirken; mirliklerin
tasfiyesinden sonra dini konularin yani sira sosyal alandaki diger konularda da

seyhlerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Biz de bu baslik altinda kanaat 6nderligi konusunda seyhlerin giinlimiizdeki
pozisyonlarini ele alacagiz. Bu kapsamda, seyhler kanaat 6nderi olarak kabul ediliyor
mu, ediliyorsa bunun nedenleri nelerdir? Seyhlerin belirttigi kanaatin baglayicilik
diizeyi nedir? Seyhlerin kanaat 6nderligi konusunda etkileri azalmis midir (etkileri

azalmigsa) sebepleri nelerdir? gibi sorulara cevap bulmaya ¢alisacagiz.
3.3.1. Kanaat Onderligi
3.3.1.1 Toplumsal Kanaatlerin Sekillenmesinde Seyhlerin Etkileri

Yaptigimiz miilakatlarda seyhlerin kanaat dnderi olarak toplumun kanaatleri
tizerinde etkilerinin olup olmadigimi 6grenmek icin katilimcilara sizce seyhler

insanlarin sosyal ve dini kanaatlerini ne diizeyde etkiliyorlar?” sorusunu yonelttik.

148



Aldigimiz cevaplara gore, seyhlerin son yillarda baglayiciliklar1 azalmakla beraber

hala toplumda etkin birer kanaat 6nderi olarak kabul edildiklerini syleyebiliriz.

Seyhlerin toplum iizerinde en etkin olduklari alanlarin basinda din ve buna
bagli olarak dini bilgi gelmektedir. Halk arasinda seyhler, dini bilginin kaynagi
olarak kabul edilmektedir. Bu konu ile ilgili Diyanet personeli olan bir katilimci
(K32), seyhlerin insanlar {iizerindeki etkilerini dini bilgiye kaynaklik etme

baglaminda sOyle ifade etmistir:

(...) Mesela herhangi bir konuda Diyanetin sdylediklerinden ziyade seyhlerin
sOyledikleri ¢ok daha etkili oluyor. Mesela bizler din gorevlisi olarak bir sey
sOylesek dahi soylediklerimizin teyidi i¢in illa ki seyhlerine gidip soruyorlar.
Eger soyledigimiz sey ile seyhin soyledigi bir biri ile uyumlu ise kabul
ediyorlar. Bak seyh de boyle soyledi diyorlar. Eger uymazsa bizim

sOylediklerimiz degil de seyhin sdylediklerine inanir ve dyle davranirlar (K32).

Diyanet personeline sorulan sorulara alinan cevaplarin seyhler araciligiyla
tasdik edilmeye ¢alisilmasi, seyhlerin halkin iizerindeki etkisini gostermesi agisindan
onemli bir ornektir. Seyhlerin, bir taraftan bilgi kaynagi olarak gorildiigii obiir
taraftan da baska yollarla elde edilen bilginin dogrulugunu test eden bir konumda
oldugu sdylenebilir. Iki bilgi arasinda bir ¢eliski s6z konusu oldugunda seyhin
sOylediginin kabul gdrmesi, seyhlerin bu alanda Diyanetten daha etkin oldugunu

gostermektedir.

Seyhlerin, kanaatlerin sekillenmesindeki etkileri sadece bilgi alaninda
olmayip miiridlerinin ¢alisacagi is konusunda da etkili oldugu diisiiniilmektedir.
Ornegin, bir katilimeinin (K4) “Benim bu iste ¢alismami benim seyhim tavsiye etti.
Daha 6nce calistigim Anadolu Ajansindaki isimi birakmak istiyordum. Buradan da
bana teklif geldi. Gidip seyhime danistim. Bana 1srarla dedi ki bu yeni iste ¢alis. Ben
onun tavsiyesi iizerine bu ise bagladim. Seyhimin felsefesi suydu: dindar insanlarin
sosyal hayatta bir kenara ¢ekilmemeleri gerekiyor. Boyle bir felsefesi vardi ve ¢ok
makuldii. Boyle bir seyhe insan niye danigmasin ki?”” seklindeki ifadeleri bu konuda

seyhlerin etkisini gostermektedir.
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Yukaridaki 6rnek olay, seyhlerin sadece dini konularda danisilan bir makam
olmadigimmi1 gostermektedir. Gazetecilik gibi modern bir is sahasinda bile seyhe
danisilmasi, seyhlerin, dini konularin yani sira soysal alanlarda da kendisine
danisilan kisiler oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla seyhlerin sadece dini hayatta

degil; ayn1 zaman da sosyal hayatta da etkileri oldugunu sdyleyebiliriz.

Hem miilakat yaptigimiz esnada hem de diger zamanlarda yaptigimiz
gozlemlerde, seyhin dergahina gelenlerin dini konularda soru sormalarinin yani sira
yapacagl is, gidecegi yol vb. bir¢ok konuda seyhe danistiklarini gozlemledik.
Ornegin miilakat icin bulundugumuz bir dergahta, yakindaki bir kdydeki cami
yapimi i¢in nasil bir kat1 sunulabilecegi seyhe soruldugunda, seyh de miiridler
arasinda bir i bolimii yapip her birisine yapmasi gereken isin ne oldugunu

sOylemisti.

STK temsilcisi K37’nin, “(...) Sivil toplum alaninda ve kanaat 6nderligi
alaninda alti doldurulabilir ve karsilig1 olan tek yap1 da seyhlik kurumudur. Eger
¢ikip bir konu hakkinda goriis belirtirlerse, muhakkak suretle bir kesim i¢in ciddi bir
referanstirlar. Bu baglamda disiiniildigii zaman seyhlik kurumunun hala etkili
oldugunu sdyleyebiliriz” seklindeki ifadeleri de, seylik kumrunun kanaat onderligi
baglaminda hala etkin bir kurum olduguna 6rnek olarak verilebilir. Katilimcinin sivil
toplum ve kanaat dnderligi anlaminda alt1 doldurulabilir tek yapinin seyhlik kurumu
oldugunu ifade etmesi, seyhlik kurumunun toplumsal diizlemde nasil algilandigini

gostermesi acisindan dnem arz etmektedir.

Seyhlerin toplumun kanaatleri iizerinde biiyiik bir etkileri oldugunu iddia
edenler oldugu gibi, seyhin baglayiciliginin karsidaki kisinin ¢ikarlarina hizmet ettigi
zaman dinlenildigini ifade eden katilimcilar da vardir. Bu katilimcilar, aslinda 6teden
beri insanlarin isine geldigi zaman seyhlerin soziine uyduklarini ifade etmistir.
Burada insanlarin seyhlere karsi pragmatik bir tutum igerisinde oldugunu

gormekteyiz.

Seyhlerin toplum iizerindeki eteklerinin muhatabin ¢ikarlarina gore
sekillendigini ifade eden bir katilimci, dedesinin yasadigi bir olayr sOyle ifade

etmistir:
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Dedem bu bolgedeki 6nemli seyhlerden biriydi. Her kesimden saygi géren
biriydi. O anlatiyor: diyor ki “bizim kdyiin ¢obani isini birakip gitti. K&y
cobansiz kaldi. Ben de birisini bulup ona dedim ki gel kdylin ¢obanligini yap
sana koyun basina bir 6l¢ek bugday versinler. Yok, ben yapmam dedi. Tamam
dedim gel ¢obanlik yap sana koyun basina iki 6l¢ek bugday versinler dedim.
Cevap yine olumsuz. En sonunda dedim ki gel bu isi yap sana koyun basina iki
biiyiik 6lgek bugday versinler. Adam demis ki “ee seyda bilir.” Dedem demis
ki vallahi seyda bilmiyor, biiyiik 6l¢ek biliyor. Eger seyda bilseydi, o, bir 6lgek
olarak biliyordu.” Sunu anlatmaya calistyorum insanlar kendi isine geldigi

zaman seyhin seydanin sdylediklerine uyuyor (K9).

Bu ornekten de goriildiigii lizere seyhlerin insanlar lizerindeki etkileri zaman
zaman muhatabinin isine geldigi durumlarda etkili olabilmektedir. Elbette ki
seyhinin belirttigi kanaati kayitsiz sartsiz kabul eden miiridler de vardir. Ancak
ozellikle son yillarda seyhe baglilikta geleneksel bir baglilik ile bagli olan miiridler
diisiiniildiiglinde “isine gelince seyhim en iyisini bilir” anlayisinin yayginlastigi

sOylenebilir.

Bir bagka katilimei ise, seyhlerin zahiren bir etkileri varmis gibi gériinmesine

ragmen aslinda etkilerinin ¢ok sinirli oldugunu ifade etmistir.

Insanlar duygusal olarak ¢ok baglidirlar ama onun sdylediklerine uyma
konusunda pek ayni samimiyeti géremezseniz. Dolayisiyla seyhlerin zahiri
olarak etkileri var gibi goriinmesine ragmen gercekte bdyle bir etkileri yoktur
diyebiliriz. Giiniimiizde bir siirii seyh var ve toplumun ¢ok biiyiik bir kism1
bunlara bagli. Seyhe saygi duyuyorlar. Eger bu baglh olanlar, seyhin

anlattiklarinin yarisina inansalar bu kadar bozulma olmazdi (K13).

Katilimeinin ifade ettigi gibi aragtirma sahamizda ¢ogu insanin bir seyhe
bagli oldugunu gormekteyiz. Ancak bu baghligin sosyal hayta yansimalari
konusunda o kadar da etkili olmadig1 sOylenebilir. Tarikat aginin bu kadar yogun
oldugu bir sehirde tefecilik, sans oyunlar1 vb. seylerin yogun olmasi goz Oniine

alindiginda seyhlerin etkilerinin ¢ok sinirl kaldig1 sdylenebilir.
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Insanlarin seyhler karsi saygi konusunda kusur etmediklerini; ancak seyhin
sozlerine uymada aynt durumun s6z konu olmadigini sdyleyebiliriz. Yaptigimiz
gozlemlerde de seyhe duyulan saygi ve gosterilen hiirmete sikca sahit olduk. Sadece
seyhe degil onun ailesinden olan herhangi birisine dahi saygida kusur edilmez. Yasi

ne olursa olsun ona saygi duyulur hatta ¢ogu zaman eli 6plilmeye ¢aligilir.

Seyhlerin, toplumun kanaatlerini etkileme gii¢leri tamamen ortadan
kalkmamasina ragmen, eskiye nazaran bu etkinin azaldigini ifade eden katilimcilar
da bulunmaktadir. Bu katilimcilar, seyhlerin etkilerinin azalmasinda farkli
arglimanlar 6ne siirmiislerdir. Bu etki azalmasini, seyhe bagliliktaki samimiyetin
azalmasina baglayanlar oldugu gibi, dinin toplum iizerinde azalan etkisine paralel

olarak agiklayanlar da olmustur.

Kendisi de seyh ailesinden olan bir katilimei, seyhlerin eskisi gibi etkileri
kalmadig1 ozellikle genglerin artik seyhleri kanaat onderi olarak kabul etmedigini

ifade etmistir:

Benim dedem seyhti. Ol dese dlecek miiridleri vardi dedemin. Ama simdi
baktigimizda bu etki inanilmaz derecede azalmistir. Eskisi ile kiyasladigimizda bu
etki ylizde doksanlardan yilizde onlara diismiistiir bence. Toplumda seyhler artik
herkes tarafindan kabul edilen birer kanaat &nderi degiller. Ozellikle gengler arasinda
bu oran ¢ok daha asagi diizeydedir. 40 yas ve iistii olan insanlar hala seyhlere karsi

cok saygilidirlar ve onlarin sdylediklerine uyarlar ama gencler seyhleri takmiyor
(K25).

40 yas ve istii olanlarin seyhlere uymasit ve onlar1 kanaat onderi olarak
gormesine ragmen gengler icin ayni seyin sdylenemeyecegi ifade edilmektedir.
Seyhlik kurumunun gengler agisindan baglayiciliginin ¢ok diisiik seviyede olmasi, bu

kurumun gengleri etkileme noktasinda eksik kaldigini gostermektedir.

Eskiye nazaran seyhlerin etkilerinin kirint1 halinde kaldigini ifade eden K49,

insanlarin isi diistiigli zaman seyhlere bagvurduklarini ifade etmistir.

(...) Ozellikle giiniimiiz insan1 eskiden oldugu gibi seyhe kayitsiz sartsiz itaat

etme durumundan ¢ikmistir. Giiniimiiz miiritleri adeta seyhlerini isine geldigi
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zaman kullamyorlar. Bir kenarda dursun. Isimiz diiserse basvururuz diyorlar.
Birisiyle bir sorunum var gidip seyhe sdyleyeyim ¢6zsiin; hanimi ile sorunu var
seyhe bagvurayim da bu sorunu ¢dzsiin anlayisi var. Onun diginda seyh varmais,

yokmus pek 6nemsenmiyor (K49).

Seyhe kayitsiz sartsiz itaat etme durumundan ¢ikan insanlarin, seyhleri bir
sigorta olarak gordiiklerini soyleyebiliriz. Seyhleri daha cok, zora diistiikklerinde
devreye koyduklarni gormekteyiz. S6z konusu zor durum gectikten sonra seyhin
miiridin hayatina etki etmesi pek miimkiin olmuyor. Ciinkii seyhin etkisini sadece o

olayla sinirlamaktadirlar.

Seyhlerin insanlarin kanaatleri ilizerindeki etkisini dinin toplum {izerinde
azalan etkisi ile aciklayan bir seyh (K19), kendi miiridleri iizerinde seyhin etkisinin

tartisilmaz oldugunu ama bu etkinin de kisiden kisiye degisebilecegini ifade etmistir.

Bu soruya aslinda dinin insanlarin kanaatleri iizerindeki etkilerini géz oniinde
bulundurarak cevap bulabiliriz. Niye boyle diyorum? Ciinkii halkin gdziinde
seyhler dinin temsilcisi konumundalar. Bu nedenle onlarin sézlerine uymak
aslinda dine uymak olarak algilaniyor halk arasinda. Dolayisiyla seyhlerin
insanlarin kanaatleri lizerindeki etkilerini bu baglamda diisiinebiliriz. Kendi
miiridleri tlizerindeki etkileri tartisilmaz. Tabi ki tiim miiritlerde ayni diizeyde
tesir etmeyebiliyor. Benim miiritlerimin i¢erisinde de ayn1 durum séz konusu.
Bu binadan atla dedigimde go6zii kapali atlayacak miiridler de var baska

miiridler de var (K19)

Katilimciin, “halkin goéziinde seyhler dinin temsilcisidir” ifadesi seyhlerin
toplum tarafindan nasil algilandigini  gdstermektedir. Insanlar ni¢in seyhlerin
kanaatlerine veya arabuluculuguna basvuruyor seklinde sordugumuz soruya
aldigimiz cevaplarda da seyhlerin dinin temsilcisi olarak kabul edildigini gordiik.
Seyhler dinin temsilcisi olarak kabul edildikleri i¢in, dinin toplumda azalan etkisi

dogal olarak seyhlerin de baglayiciligini olumsuz yonde etkilemistir denilebilir.

Calisma sahamizdaki seyhlerin insanlarin kanaatleri tizerindeki etkilerine

baktigimizda, seyhlerin toplum tarafindan hala birer kanaat onderi olarak kabul
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edildigini sdyleyebiliriz. Ancak bu etkileri ge¢mis ile kiyaslandiginda biiylik bir
oranda azalma oldugunu da sdyleyebiliriz. Seyhlerin etkilerinin azalmasinda etkili
olan faktdrlere bakmadan once; toplum tarafindan seyhlerin ni¢in kanaat Onderi

olarak kabul edildigine bakmaya ¢alisacagiz.
3.3.1.2. Seyhlerin Kanaat Onderi Olarak Kabul Edilmesindeki Etkenler

Seyhlerin, son yillarda etkileri azalmakla beraber, toplum tarafindan kanaat
onderi olarak kabul edildigini yukarida belirtmistik. Simdi de seyhlerin kanaat 6nderi
olarak kabul edilmesinin nedenlerini ele almaya calisacagiz. Bu kapsamda
katilimcilara “seyhlerin toplum tarafindan kanaat 6nderi olarak kabul edilmesinin
nedenleri nelerdir? seklinde bir soru yonelttik. Bu sorulara verilen cevaplara
baktigimizda seyhlerin kanaat 6nderi olarak kabul edilmesinde dini faktorlerin yani

sira siyasi ve geleneksel bir takim faktorlerin etkili oldugu gériilmektedir.

Elde ettigimiz cevaplara baktigimizda en ¢ok One ¢ikan hususlarin basinda
seyhlerin toplum tarafindan “dinin temsilcisi” olarak kabul edilmeleri gelmektedir.

Diyanet personeli K39 ile yaptigimiz miilakatta, bu konuda su ifadeleri kullanmistir:

Buradaki en 6nemli neden, seyhlerin toplum tarafindan dinin temsilcileri olarak
kabul edilmeleridir. Aslinda insanlar seyhlerin sahsinda dine hiirmet ettiklerini
diisiintiyorlar. Burada seyhin ne kadar takva sahibi oldugu da 6nemli bir
etkendir. Eger seyh takva sahibi degilse, davranislari ile insanlara Ornek

olmuyorsa toplum tarafindan 6nder olarak kabul edilme durumu zayiflar (K39).

Katilimcrya gore insanlarin seyhleri kanaat 6nderi olarak kabul etmelerindeki
en biiyiikk faktdr dindir. Seyhlerin dinin temsilci olarak algilandigini, dolayisiyla
seyhin sahsinda aslinda dine hiirmet ettiklerini diisiinmektedir. Ikinci bir faktor
olarak da seyhin takva sahibi olmasi ve bu takvasi ¢ercevesinde insanlara 6rnek
olmasi, onun kanaat 6nderi olarak kabul edilmesinde etkili olmaktadir. Katilimcinin
ifadeleri ile diger katilimcilarin arabuluculuk konusunda seyhleri tercih etme

sebepleri konusunda verdikleri cevaplar paralellik arz etmektedir.

154



Universite &grencisi K28’e gore seyhlerin toplum tarafindan “toplumun
manevi liderleri” olarak goriilmeleri, onlarin kanaat 6nderi olarak kabul edilmesinde
etkili olan bir baska faktordiir.

Kanaat oOnderi olan K44 de, “seyhlerin manevi yoniiniin agir bastigini,
dolayisiyla zahiri etkilerden ziyade Batini bir takim etkilerinden dolay1 insanlar1 daha
fazla etkiledigini ifade etmistir. Bolgede insanlarin dine, dolayisiyla alimlere ¢ok
onem verdigini ifade eden aynmi katilimei, buradaki halkin seyhleri alimlerden daha
ist bir makamda gordiigiinii, dolayisiyla alimlere gore seyhlerin etkisinin daha fazla
oldugunu” ifade etmistir. Bu ifadeler incelendiginde, seyhlerin halkin géziindeki
konumlar1 daha acik bir sekilde goriilmektedir. Seyhlere yiiklenen bu alimler {istii
vasif, onlarin toplumsal alandaki etkilerinin diger alimlere gore daha fazla olmasin
saglamaktadir. Diyanet personeli olan katilimcinin “bize bir sey sorduklarinda gidip
seyhe de sorup o bilginin dogrulugunu test ediyorlar” seklindeki ifadeleri ile birlikte
diisiiniildiigiinde, bu durum, seyhlere yiiklenen “alimler {iistii” misyonun pratik

yansimasi seklinde degerlendirilebilir.

Seyhe baglilikta mevcut gelenegi siirdiirme ¢abasi da goz Oniine alindiginda
“bunlar bizim babalarimizin seyhidir. Babalarimiz onlara saygi duymus ve onlar1
kendisi i¢in lider olarak bilmisler (K47)” seklindeki ifadeler ile beraber
diistintildiigiinde, insanlarin bir taraftan o gelenegi siirdiirme diger yandan da ge¢mis

ile baglarin1 bu sekilde devam etmeye c¢alistiklarini gormekteyiz.

Gelenegin devam ettirilme ¢abas1 baglaminda cevap veren baska bir
katilimci, seyhin soyundan gelmenin kisiye hazir bir statii verdigini, bundan dolay1
da insanlarin o kisileri kendileri i¢in kanaat onderi olarak kabul ettigini su ifadelerle

anlatmistir:

Seyhin oglu veya torunu olmak, yakini olmak kisiye bir statii veriyor. Aslinda
hi¢ ilmi yoktur ama sirf seyhin yakini oldugu icin insanlar o kisiye saygi

gosterebiliyor. Onun sdyledigi sey etrafindakileri i¢in baglayict olabiliyor

(K32).

Seyhe duyulan sayginin, ailenin diger fertlerine kars1 da gosterildigini, buna

bagli olarak seyh ailesinden olmanin kisiye hazir bir “toplumsal kabul” sundugunu
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gormekteyiz. Burada bir verili statii durumu s6z konusudur. Verili statii, bireye
dogumuyla birlikte ya da hayatinin belli bir aninda otomatik olarak gecen statii
turtidiir (Kirman, 2011, s. 303). Seyhin ¢ocuklarinin veya kardeslerin de seyh olarak
kabul edilmesi ve onlara da aymi hiirmetin gosterilmesi bu verili statiiden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla seyh ailesinden olmanin kisinin toplum tarafindan
kanaat Onderi olarak kabul edilmesi i¢in yeterli bir sebep olarak gorildiigi
sOylenebilir. Burada aym1 zamanda bir “stati aktarimindan” da sz etmek
miimkiindiir. Seyhin sahip oldugu statiiden onun aile fertleri de faydalanabilmektedir.
Baska bir deyisle, seyhe atfedilen kutsallik akrabalarina gecgebilmektedir. Seyh
hayatta iken aile fertlerine de yansiyan bu statii ve kutsallik, seyhin 6liimii ile birlikte

yerine gegecek kisilerin belirlenmesinde de rol oynayabilmektedir.

Seyhlerin kanaat onderi olarak kabul edilmesinde etkili olan faktorlerden
birisi de tarihsel siiregte seyhlerin toplumda yaptiklart hizmetler olarak
gosterilmektedir. Ozellikle kurduklar1 dergahlari ve bunlarin yanina insa ettikleri
medreseler araciligryla topluma hizmet etmelerinden dolayi, seyhlerin, toplumda
daha rafine bir konuma geldigi sOylenebilir. Bu durum, seyhlerin toplumda bir
mesruiyet kazanmalarina aracit olmustur. STK temsilcisine (K48) gore, seyhlerin
kanaat Onderi olarak kabul edilmeleri, yaptiklar1 hizmetlerden kaynaklanmaktadir.
Gerek dini anlamda yaptiklar1 hizmetler gerekse egitim, arabuluculuk gibi sosyal
hizmetlerin toplum tarafindan goriilmektedir. Dolayisiyla bu kadar faydasi olan bu

insanlarin onder olarak kabul edilmesi de normaldir.

Seyhlerin kanaat onderi olarak kabul edilmelerinde etkili oldugu diisiiniilen
bir bagka husus ise onlarin siyasi erk tarafindan oy getirisi olarak kullanmak veya
devlet tarafindan toplumsal biitiinlesmeyi giiclendirici bir unsur olarak seyhlerden
yararlanmas1 amactyla muhatap olarak kabul edilmesidir. Seyhlerin mirliklerden
sonra tistlendikleri politik roller ile devlet ile vatandas arasinda bir koprii vazifesi
gormesi onlarin hem halk hem de devlet tarafindan 6nderliginin tasdik edilmesini
saglamistir. Siirec igerisinde seyhlerin siyasiler veya biirokratlarla zaman ve sartlara
gore degisen yogunlukta bir iligki icersinde olmasi, toplumun seyhleri kanaat 6nderi
olarak gormesinde etkili olmustur. Bu konu ile ilgili bir katihimci1 su ifadeleri

kullanmustir.
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Seyhler etkili birer kanaat 6nderi olarak kabul edilmesini siyasetten bagimsiz
diistinemeyiz. Clinkii siyaset bu kisilerin kanaat Onderi olarak kabul
edilmesinde ekstra bir faktor olarak islev goriiyor. Bunu, siyasilerin Siirt
ziyaretlerinden de gorebiliyoruz. Cumhurbaskani, bagbakan, bakanlar,
milletvekilleri Siirt’e geldiginde ilk ziyaret ettikleri kisiler seyhlerdir. Seyhlerin
siyaset kurumu ile olan bu yakin iligkisi toplumu da etkiliyor. Seyhler de bu
durumu kendi lehlerine kullaniyorlar. Insanlarda soyle bir algi olusuyor: buraya
gelen biitiin devlet biiylikleri bu zatlar1 ziyaret ediyor demek ki bunlar 6nemli
kisilerdir algis1 olusuyor. Seyhin miiridi olanlarda seyhin etkisi daha da artiyor,
miiridi olmayanlarda da bir sayginlik olusuyor. Bu vesileyle seyhlerin kanaat

onderi olarak kabul edilme durumlari ve etkileri toplumda artiyor (K30).

Katilmciya gore, gerek devlet yoneticilerinin gerekse siyasi parti
temsilcilerinin ~ Siirt  ziyaretlerinde bu kisilerle goriismeleri toplumu da
etkilemektedir. Seyhlere yapilan bu ziyaretlerin, toplum tarafindan “demek ki bunlar
saygin insanlardir ki devlet bunlarla goriisiiyor” algisinin olusmasina neden oldugu
diistiniilmektedir. S6z konusu bu durumun seyhlerin toplum tarafindan kanaat dnderi
olarak kabul gdérmesini olumlu anlamda etkiledigini, dolayisiyla seyhlerin kanaat

onderliginin siyasetten bagimsiz olmadigini diisiinmektedir.

Cumbhurbagkaninin, bagbakanligi doneminde Siirt’e yaptigi ziyarette kanaat
onderlerini bir araya toplayip onlarla goriismesi -ki bu kisilerin biiyiik bir kismi1 seyh
ve seyda idi- yukaridaki hususu destekler niteliktedir. Devlet tarafindan kanaatine
basvurulan bir kisinin diger insanlar i¢in de bagvurulacak bir konuma ¢ikmasi elbette

daha kolay olmaktadir.

Seyhlerin, her ne kadar son yillarda ihmal edilse de, irsad faaliyetleri de
toplum tarafindan lider olarak goriilmelerinde etkili olmaktadir. Bu irsad faaliyetleri
sayesinde seyhlerin toplum ile olan baglar1 giiclenmis, dolayisiyla etkileri de
artmistir. Kirsal alanda 6zellikle okuma-yazma oraninin diisiik oldugu yerlerde dini
bilgiye ulagmanin neredeyse tek yolu seyhlerin irsad faaliyetleri olmustur. Boyle bir
durumda insanlar1 dini bilgiyi sunan kisilerin dini alanda oldugu gibi diger alanlarda

da etkili olmas1 kagimilmazdir. K&y imami veya dgretmeninin kendi asli gorevlerinin
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yant sira kdyiin her tiirlii sorununda ilk bagvurulan kisiler oldugunu gérmekteyiz.
Boyle bir durumda seyhlerin daha etkin bir pozisyonda oldugunu sdyleyebiliriz.
Egitimci (K7) olan bir katilimcinin “6yle insanlar var ki dini sorumluluklar: ilk defa
seyhten O0grenmistir. Seyh, bu adam igin tesbihte hata olmasin peygamber gibidir.
Boyle algilanan bir insanin, kanaat dnderi olarak kabul edilmesi kadar dogal ne
olabilir ki?” seklindeki ifadeleri seyhlerin irsad faaliyetleri araciligiyla toplumda

sahip olduklar1 konumu gdstermektedir.

Ozetleyecek olursak, seyhlerin kanaat &nderi olarak kabul edilmesinde, din
faktoriiniin yan1 sira tarihsel siirecten gelen birikim, siyaset gibi bircok hususun etkili
oldugunu soyleyebiliriz. Toplum tarafindan seyhlerin dinin temsilcisi olarak
algilanmalari, onlarin kanaat Onderi olarak kabul edilmesinde ©6nemli rol
oynamaktadir. Gegmisten siire gelen bir gelenegin devam ettiricisi olmalar1 da
seyhlerin kanaat onderi olarak kabul edilmesinde etkili olan bir diger husustur.
Seyhlerin devlet erkani tarafindan ziyaret edilmesi de bir baska husus olarak ifade
edilebilir. Seylerin siyasi erk tarafindan ziyaret edilmeleri, dogrudan seyhlerin kanaat
onderi sayilmalarinin nedeni olmayip var olan otoriteyi giiclendirme konusunda etkili

oldugu séylenebilir.
3.3.1.3. Farziyetten Siinnete: Seyhin Kanaatinin Baglayicihig

Seyhlerin kanaat 6nderi olarak kabul edilmesi kadar 6nemli olan bir baska
konu ise seyhlerin kanaatlerinin baglayicilik diizeyleridir. Seyhlerin baglayiciligina
dair varilacak sonugclar, siire¢ icerisinde seyhlerin baglayiciliginda bir degisiklik olup
olmadigin1 gostermesi acisindan Onemlidir. Bu nedenle ¢alismamizda bu konu
tizerinde de durmaya calistik. Katilimcilara, “seyhlerin kanaat énderi olarak etkileri

azalmig midir? Azalmissa bunun nedenleri nelerdir?” seklinde bir soru yonelttik.

Yaptigimiz miilakatlarda seyhlerin kanaatlerinin baglayiciliginin  hem
seyhlerden, hem miintesiplerden hem de degisen sartlardan dolay1 azaldigi
goriilmiistiir. Seylerin kanaat Onderi olarak baglayiciligi kisilerin seyhe baglilik
derecesine gore degistigi gibi seyhin toplumda biraktig1 imaja gore de degisiklik
gosterdigini sOyleyebiliriz. Bu degisimde etkili olan faktorleri iki baglik altinda

toplayabiliriz. Bunlardan ilki igsel faktorler; ikincisi ise digsal faktorlerdir.
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3.3.1.3.1. Seyhlerin Baglayiciigin Azalmasinda I¢sel Etkenler

Seyhlik kurumunun toplum nezdindeki baglayiciliginin azalmasinda etkili
oldugu diisiiniilen faktorlerin basinda, seyhlerin artik eskisi kadar toplum ile i¢ ige
olmamalar1t gelmektedir. Seyhlerin toplumdan soyutlandigini ve bu nedenle

etkilerinin azaldigini diisiinen bir katilimc1 bu durumu soyle izah etmistir:

Seyhlerin toplumdaki etkilerini kaybetmelerinin nedenlerinden biri de bence
seyhlerin toplumsal alandan kendilerini soyutlamalaridir. Kurtulus savasi veya
oncesindeki siireclere bakin seyhler kendi miiridleri ile savasa katilmistir.
Devletin ve milletin sorunlar1 ile yakindan ilgilenmislerdir. Gerektigi zaman
eline silahi alarak cepheye gitmistir. Mesela Siirt’te seyh Serafettin vardi.
Kendisi hem seyh hem de subaydi. Ruslara kars1 miiridleri ile beraber savasmis
ve bu savastan sadece 8 miiridi sag kalabilmistir. Simdi boyle bir seyhin
toplumdaki etkisi ile tekkesinden disar1 ¢ikmayan bir seyhin etkisi bir olur mu?

(K23).

Katilimci, toplum ile bu denli i¢ ige olan hatta cepheye savasmaya gidip
kendi miiritlerinden sehit veren bir seyh ile kendi tekkesine g¢ekilmis, miiridin
gelmesini bekleyen bir seyhin toplumdaki baglayiciliginin ayn1 olmayacagini
vurgulamaktadir. Toplumla i¢ ige olmayan bir seyhin insanlar iizerindeki etkisinin
zamanla azalacagi ve buna bagli olarak baglayiciliklarmin  da azalacagi
diistiniilmektedir. Bu durum aslinda giiniimiizdeki seyhlere yoneltilen bir elestiri
olarak da yorumlanabilir. Seyhlerin sosyal pratikleri iizerindeki etkilerini ne diizeyde
oldugunu oOlgmeye yonelik sorulara verilen cevaplarda da “seyhlerin irsad
faaliyetlerini biraktiklarindan dolay1 toplumdan soyutlandiklari; buna bagli olarak da
etkileri azalmistir” seklinde cevaplar verilmisti. Dolayisiyla bu iki hususta verilen

cevaplarin birbirini destekledigini sdyleyebiliriz.

Seyhlik kurumunun toplumdaki baglayiciliginin azalmasinda dikkat ¢eken bir
diger husus da seyhlerin toplumdan kopuk yasamalarindan kaynaklanan zamani iyi
okuyamama ve buna bagli olarak degisen sartlara gore uygun pozisyon secememeleri
sorunudur. Siyaset¢i olan K21, seyhlerin toplumdaki baglayiciliginin bu nedenle

azaldigini ifade etmistir.

159



Bunlarin basinda da seyhlerin “zamam1 iyi okuyamama” eksiklikleri
gelmektedir. Degisen ve gelisen sartlara uyum saglayamadiklari, diinya
konjoktoriinde nelerin oldugundan habersiz olduklar1 i¢in yeni gelismelere
ayak uyduramadilar. Boyle olunca topluma dokunacak yonleri zayifladi ¢linkii

gelismelerden haberi yok (K21).

Katilimciin ifadelerinden hareketle seyhlerin de§isen sartlardan yeterince
haberdar olamadiklarini dolayisiyla hakkinda bir malumat sahibi olmadiklar1 bir
konuda da kendilerine uygun bir pozisyon belirleyemediklerini sdyleyebiliriz.
“zaman1 1yl okuyamama” olarak adlandirilan bu siirecin sonunda seyhlerin toplumda
bir giiven kaybi yasadigini bu durumun da onlarin kanaatlerinin baglayiciligini

azalttigini sdylenebilir.

Seyhlerin irsad faaliyetlerini askiya almalarindan sonra toplumla yeterince
iletisim icerisinde olmamalari, dogal olarak hem kendi toplumlarinda hem de kiiresel
Ol¢ekte yasanan gelismelerden haberdar olamamalarina neden olmustur. Bu durum,
yasanan gelismeleri analiz etmeyi ve ona gore tavir belirlemeyi de engellemistir.
Alternatif bir gerceklik sunabilmenin ilk sarti, karsilasilan durum hakkinda bilgi
sahibi olmaktir. Zira bilgisine sahip olmadiginiz bir seyi analiz edip ona gore tavir
belirlemeniz pek olasi degildir. Seylik kurumu da yasanan degisimler hakkinda bilgi
sahibi olmayinca analiz etmek yerine reddetme veya savunma pozisyonuna ge¢gmek
zorunda kaldi diyebiliriz. Seyhlik kurumu, yillarca reddettikleri seylerle kaginilmaz
olarak yilizlesmek zorunda kalinca tavir degistirmek zorunda kaldi. Bu tavir
degisikligi, seyhlerin, kendi iglerinde tutarsiz olmalarina neden oldu. “Seyhler sunu
yapmayin diyorlardi ama simdi kendileri yapiyorlar” seklinde bir elestiriye maruz
kaldilar. Bu da dogal olarak onlara duyulan giivenin sarsilmasina neden olmustur.
Kayitsiz sartsiz gilivenin, yerini kuskuya birakmasi, seyhlerin toplum {izerindeki

baglayiciliklarina zarar vermistir.

Seyhlerin baglayiciliginin azalmasindaki faktorlerden bir digeri de siyaset ile
olan yakin iligkileri olmustur. Seyhlere toplum tarafindan yiiklenen ve seyhlerin de
kendilerini Oyle ifade ettikleri siyaset iistii bir kurum olma vasfi, siyasetle yakin

iligkiler sonucunda ortadan kalkmis veya en azindan bu konudaki giiven azalmistir.
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Bir katilmcimin bu konudaki asagidaki ifadeleri seyhlerin siyaset ile iligkilerinin

nasil yansidig1 gostermektedir.

En biiyiik neden seyhlerin siyasete bulagsmalaridir. Seyhler siyasete bulasinca
isin icerisindeki Allah rizasi ortadan kalkti artik devreye menfaat girdi. Bu
sefer insanlar menfaatlerinin gerektirdigi gibi davranmaya basladi. Bdyle
olunca toplumdaki etkileri azaldi. Insanlar kor degil hocam. Baktilar ki bazi
seyh gecinenler bu isten menfaat elde etmeye basladi, onlar da yavas yavas terk

etmeye basladi seyhleri (K25).

Seyhlerin siyasiler tarafindan muhatap alinmasi kisa vadede seyhlere karsi bir
tevecciihiin olugsmasini saglarken; uzun vadede seyhlik kurumuna zararlari olmustur.
Siyasetin degisken yapisi karsisinda geleneksellesmis bir yap1 olan seyhligin kat1 bir
tutum icerisinde olmasi pek miimkiin olmamaktadir. Degisen siyasal dengelere karsi
seyhlerin kendilerini yeniden pozisyonlandirmasi, kisa vadede birtakim kazanimlar
sunarken uzun vadede bu kuruma duyulan giivenin zayiflamasina neden olabilmistir.
Seyhlerin siyasete bulagmalarinin aslinda iki yonlii bir etki yaptig1 sdylenebilir. Bir
taraftan siyaset alaninda etkin olmalar1 onlarin etrafinda daha fazla insanin
toplanmasin1 saglarken Obiir taraftan da bazi baglilarin uzaklagmasina neden
olabilmektedir. Siyasal anlamda giiclii olan bir seyhe yakin olmak, kisiye birtakim
kazanglar saglayabilmektedir. Ozellikle biirokratik engellerin asilmasinda bu
yakinlik islevsel olabilmektedir. Dolayisiyla seyhin siyasete yakin durmasi,
niceliksel olarak daha yaygin bir miirid aginin olugmasim saglayabilir. Ancak bu
yaygin miirid aginin niteligi yani bagliliktaki samimiyeti konusunda kopuslara neden
olabilir. Zira seyhe yakin durmanin temelinde manevi bir giidii, sadakat ve samimiyet
degil menfaat saglama diisiincesi 6n plana g¢ikabilmektedir. Dolayisiyla bu tarz bir
iliski agmmin gelistigi bir yerde seyhin baglayiciligi da kisinin menfaatine uyma
derecesine gore degisebilmektedir. Seyhin kanaatinin baglayiciligt miiridin

menfaatine uydugu miiddetce gegerli olmaktadir.

Seyhlik kurumunun yetkin olmayan kisiler tarafindan temsil edilmesi daha de

bir bagka etken olarak ifade edilebilir. Ciibbe giyip sarik takan herkes kendisini seyh
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olarak tanitinca, bir ‘seyh enflasyonu’nun oldugunu ifade eden bir katilimer seyhligin

toplumdaki baglayiciliginin azalmasini buna baglamistir.

Bir bagka neden ise bu isin bazi samimiyetsiz kisiler tarafindan rant aracina
doniistlirtilmiis olmasidir. Eskiden bir bolgede bir seyh olurdu. O seyh ailesine
baktigimizda kokii hepsi alim insanlardi ve belliydi. Birisi seyhlik iddiasinda
bulundugunda sorarlardi sen kimin halifesisin, kimden icazet aldin, mesrebin
nedir? Simdi boyle bir sey yok. Seyh enflasyonu var. Ciibbe giyip sarik takip
ben seyhim diyen bir siirli insan var. Piyasada seyh diye kendini tanitip bu
kurumu kendi ¢ikarlarina alet edinen insanlardan dolay1 da insanlarin seyhlere

olan giiveni azald1 (K19).

Katilimciya gore, liyakatsiz kisilerin bu seyhlik makamlarinda bulunmasi, bu
kurumun baglayiciliginin azalmasinda etkili olmustur. Seyhin yetkin olmamasindan
kaynakli yaganan problemler iizerinden bu kurumun itibariin sarsildigini diisiinen
katilimei, bir seyh enflasyonu oldugunu ancak bu seyhlerin kimlerden icazet aldiklar
kimin halifesi olduklarimi bilinmedigi, her cilibbe giyip sarik takan kiginin seyhlik
iddiasinda bulundugunu diisiinmektedir. Kendisini seyh diye tanitip bu kurumu kendi
cikarlart i¢in kullanan kisilerden dolay1 insanlarin bu kuruma olan giiveninin
azaldigin1 dolayisiyla gilivenin olmadigi bir yerde baglayiciligin da olmayacagini

diistinmektedir.

Katilimcimin  “her cilibbe giyip sarik takan seyh oldugunu sdyliiyor”
ifadesinin, seyhligin geldigi durumu gostermesi acisindan Onemli oldugu
kanaatindeyiz. “ilmi icazet olmadan tarikat icazeti olamaz” diisiincesi ile katilimcinin
ifadeleri birlikte diistiniildiigiinde durumun nasil degistigini rahatlikla gorebiliyoruz.

Bu ifadeleri bir seyhin sdylemesi ise olayin dikkat ¢eken bir baska yontidiir.

Burada semboller {izerinden bir itibar saglama ¢abasindan da bahsedilebilir.
Erving Goffman, bir semboliin ilettigi toplumsal bilginin; itibar, onur ve ragbet
edilesi bir sinifsal konuma doniik 6zel bir iddia igerebilecegini ve buna statii sembolii
denilebilecegini belirtir (2018, s. 79). Ciibbe ve sarik, toplumsal bir statii simgesi
olarak kabul gérmektedir. Oyle ki ciibbenin veya sarigin sekli veya rengi de farkli

anlamlar igerebilmektedir. Medreselerde talebelerin taktigi takkeler de birer statii
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gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Ornegin medrese egitiminin heniiz basinda
olan talebeler beyaz takke takarken, egitimini belli bir seviyeye getirmis talebeler ise
siyah renkli takkeler takmaktadirlar. Talebenin taktig1 takkenin renginden medrese
egitimindeki seviyesi hakkinda bir tahminde bulunabilmektedir. Dolayisiyla ciibbe
ve sarigin, birer itibar sembolii veya gostergesi olarak kullanildigi ve bu semboller

tizerinden toplumda bir statii elde etme ¢abasinin 6n plana ¢iktig1 soylenebilir.

Bulundugu konumu gerektigi gibi temsil edememe durumu halkin seyhlik
kurumuna olan giivenini zedelemektedir. Seyhlerin takva olarak zayiflamalar1 ve
diinyalik seylerin pesine diismelerinin yani sira eylem ve sdylemlerinin ¢elismesi de

bir bagka problem olarak zikredilebilir.

Soy seyhligi, seyhlerin toplumdaki etkileri ve kanaatlerinin baglayiciligim
olumsuz yonde etkileyen bir baska husustur. Seyh olabilmenin; alim olma, takva
sahibi olma, seyr-ii siilik yapma gibi siire¢lerden armnarak, sadece soya
indirgendigini belirten K39’a gore, bu durumun alim olmayan ve nefsi yeterince
terbiye edilmemis insanlarin seyhlik iddiasinda bulunmasina neden olmus,
dolayisiyla samimi, liyakatli seyhlerin sayisinin azalmistir. Nasil olsa seyhlik
babadan geciyor. Niye ilmi olarak, nefsimi terbiye ederek caba sarf edeyim ki”

diisiincesi olusuyor.

Kisinin seyh ailesinin bir ferdi olmasi, ileride seyh olmasi i¢in hazir bir
durumu beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla seyhin oglu, kardesi veya torunu
olmak bir sosyal sermaye olarak kisiye avantajli bir durum saglamaktadir. Pierre
Bourdieu, sosyal sermayeyi, “bir birey ya da grubun, karsilikli tanisiklik ve tanima
iligkilerinden olusan kalict bir aga sahip olmasit sayesinde, kendi iiyelerine
kolektivitenin sahip oldugu sermayenin destegini, baska bir ifadeyle kredi hakkini
tantyan bir “yeterlik”, saglayan fiili ya da potansiyel kaynaklar kiimesi (Bourdieu,
1986, s. 247)” olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla seyh oglu olmak, kisiye kendi
tiyeleri igerisinde bir yeterlik ve buna bagli olarak dogal bir kabuliin olugmasinm
saglamaktadir. Bu sosyal sermaye sayesinde, seyhligin babadan ogula ge¢mesi daha
kolay olmaktadir. Zaten kendi miintesipleri i¢in bu dogal bir siire¢ olarak

algilanmaktadir. Miiridin, sadece seyhin ¢ocuguna degil; onun ailesinin herhangi bir

163



ferdine de, seyhine duydugu saygidan dolay1 saygi gostermesi, bu kabuliin ¢ok daha

kolay olmasini saglamaktadir.

Zaten seyh olacagim bilen birisinin, kendisini en azindan miintesiplerine
ispatlamak gibi bir ¢cabaya gerek olmadigi i¢in, hem ilmi hem de tarikat icazeti olarak
ekstra bir caba gdstermesi gerekmemektedir. Alinan icazetlerin de biiyiik bir kismi
sembolik ya da bolgede sik¢a kullanilan ifadeyle “teberriiken” oldugu igin yetkin
seyhlerin basa ge¢mesi zorlagmaktadir. Tabi burada biitiin seyhleri aym1 kategoriye
koymuyoruz. Ancak genel anlamda bdyle bir uygulamanin oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla yetkin olmayan insanlarin seyhlik iddiasinda bulunmasina sebep olan bu
soy seyhligi, halkin bu kuruma duydugu gilivenin azalmasia sebep olmaktadir.
Giivenin azalmasiyla orantili olarak seyhlerin  baglayiciliginin  azaldigini

sOyleyebiliriz.

Seyhlerin veya onlarin aile fertlerinin kendi konumlarimi ticari iligkilerde
kullanarak ekonomik faaliyetlerde bulanmalart da bir baska problem alani olarak
karstmiza c¢ikmaktadir. Ozellikle bazi seyh ailelerinin miiridleri ile ekonomik
faaliyetlerde bulunmasi ve zaman zaman kendi miiridleri ile yaptiklar: islerde zarar
etmeleri, miiridler ile kendi seyhleri arasinda sadakatten ekonomiye dogru kayan bir

iliskinin dogmasina neden olmustur (K20).

Seyhlerin toplum tarafindan ¢ikar iligkileri ile anilmaya baslamasi, daha 6nce
toplum i¢in herhangi bir karsilik beklemeden hizmet eden bir kuruma duyulan giiveni
zedelememistir. Toplumda “bunlar insanlari somiiriiyor” seklinde bir diisiincenin

olusmasi da giiveni azaltan bir bagka unsur olmustur.
3.3.1.3.2. Seyhlerin Baglayiciigin Azalmasinda Dissal Etkenler

Seyhlerin toplumdaki baglayiciliklarinin azalmasinda seyhlerden kaynaklanan
nedenler oldugu kadar; onlarin disindaki nedenlerden dolayr da bir etki kaybinin
yasandigr goriilmektedir. Seyhlerin  bulunduklar1  konumu layikiyla temsil
edememelerinin yani sira miritlerin de seyhe baglilikta beklenilen diizeyde bir
sadakatle baglanmamalari, seyhlerin onlarin hayatlarindaki etkiyi azaltmistir. Buna
ek olarak degisen sartlar da bu etki kaybinda goz ard1 edilemeyecek hususlardir. Zira

degisen sartlardan dolayr miiridlerin seyhlerine kars1 baglilik ve samimiyetlerinde bir
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degisim yasanmaktadir. Dolayisiyla seyhlerin kanaatlerinin baglayicilik diizeylerinin
azalmasi sadece seyhlerden kaynakli bir durum degil; bununla birlikte miiridlerle de

alakali bir durumdur.

Toplumun seyhlik kurumuna yaklasiminin degismesinde etkili olan
hususlarla ilgili en ¢ok vurgulanan sey egitim seviyesinin artmasit ve buna bagli
olarak seyhlerin bilginin tek kaynagi olmaktan ¢ikmasidir. Seyhler, okuma yazmanin
olmadigi donemlerde oOzellikle dini bilgi alaninda tek otorite olarak kabul
edilmekteydi. Ancak egitimin artmasi ve buna bagli olarak bilgiye ulagsmanin
imkanlar1 ve yollarmin c¢ogalmasi ve cesitlenmesiyle seyhler “tek bilgi kaynag:”
olmaktan ¢ikmis; “bilgi kaynaklarindan birisi” haline gelmistir denilebilir. Egitim
seviyesinin artmasina kitle iletisim alanindaki gelismelerin de eslik etmesiyle,
geleneksel bilgi kaynagi olan seyhlerin yanina modern bilgi kaynaklarinin da

eklenmesiyle seyhlerin “alan hakimiyetlerini” kaybettiklerini gormekteyiz.

K5, “(...) bence en onemli etken, egitim seviyesinin yiikselmesidir. Ikinci
etken de kitle iletisim araglarinin gelismesidir.” diyerek seyhlerin baglayiciliginin
azalmasindaki digsal faktorler olarak egitimin ve iletisim agiin giiclenmesini ifade
etmistir. K27 ve K12 de benzer sekilde, egitim seviyesinin artmasi, kitle iletisim
araclarin yayginlik kazanmast ve buna baglhh olarak bilgiye ulagmanin
kolaylagmasinin, seyhlerin dini bilginin tek kaynagi olmaktan ¢ikmasina neden

oldugunu ifade ederek yukaridaki durumu destekleyen ifadeler kullanistir.

Seyhlik kurumunun modern egitim kurumlarina yaklagimini ele aldigimiz
boliimde, modern egitim kurumlarina karsi seyhlerin mesafeli durmasinin nedenlerini
ele alirken ifade ettigimiz hususlardan birisi “eSer egitim artarsa itaat azalir”
diisiincesiydi. Bir¢ok katilimci, seyhlerin modern egitim kurumlarina karsi mesafeli
durmasinda bu diigiincenin etkili oldugunu ifade etmisti. Verilen bu cevaplar ile
seyhlerin baglayiciliginin azalmasinin nedenleri olarak sayilan egitim seviyesinin
artmasi arasinda bir paralellik oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla egitimin artmasina
bagli olarak seyhlerin kanaatinin baglayiciliginin azalmasi hususu, seyhlik
kurumunun modern okullara kars1 mesafeli durusunun altindaki diislincenin pratik bir

yansimasi olarak degerlendirilebilir.
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Eskiden seyh ne soylerse dogrudur anlayisi hakim iken; yasanan degisim ve
doniistimlerle birlikte seyhin her sOylediginin dogru olmayacagi anlayisinin
gelismesi de bir baska faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda bu durum bilgi
kaynaklarinin c¢ogalmasinin bir sonucu olarak da degerlendirilebilir. Bu konuda

katilime1 K45 su ifadeleri kullanmistir:

Gilinlimiizde durum c¢ok degisti. Seyh sorgulanmaya baslandi. Eskiden
neredeyse herkes seyhin sdyledigini kabul ederken bu giin bu oran neredeyse
yar1 yartya diigmiistiir. Eski teslimiyet yoktur. Seyhe inananlar arasinda da tam
anlamiyla bir teslimiyet yoktur. Bir taraftan seyhe inanirken baska bir konuda
seyh elestirilebiliyor. Eskiden her yonii ile kabul varken giinlimiizde kismi bir

baglilik veya kabul vardir denilebilir (K45).

Katilimcinin ifadelerinden, eskiden seyhin elestirilmesi so6z konusu degilken
artik seyhin elestirilebildigini goérmekteyiz. Aslinda bu bir nevi seyhe atfedilen
kutsalligin da asimmasi seklinde degerlendirilebilir. Zira eskiden dinin temsilcisi
olarak onun her sdyledigi kutsalin bir ifadesi olarak algilanmaktaydi. Dolayisiyla
elestirilmesi de s6z konusu degildi. Seyhlerin tek bilgi kaynagi olmaktan cikip
elestirilebilecek bir pozisyona gelmesinde, seyhlerin o makami yeterince temsil
etmemesi, verdigi bilgilerin veya beyan ettigi fikirlerin baska kaynaklar araciligiyla
test edilebilmesi etkili olmustur diyebiliriz. Tek bilgi kaynaginin seyh oldugu bir
donemde, bunun yapilmasi dogal olarak miimkiin degilken; farkli kaynaklara ulagsma
imkanin oldugu zamanlarda bunu yapmak pekalda mimkiin hale gelmistir.
Dolayisiyla egitim olanaklarinin artmasi ve bilgiye ulasabilmenin yeni araglarinin
ortaya ¢ikmasi sadece seyhlerin kanaatlerinin baglayiciligini etkilemekle kalmamis

ayni zamanda onlara atfedilen kutsalligin da asinmasina neden olmustur denilebilir.

Yaptigimiz miilakatlarda seyhlerin baglayiciliginin zayiflamasinda etkili
oldugu diisiiniilen bir baska faktor de go¢ ve sehirlesmedir. Sehir hayatinin sundugu
yeni iliski tarzi ve zorunluluklar, seyhlerin miiridleri tizerindeki etkisini azaltan

sebepler arasinda sayilmistir. Egitimci K26, bu konuda su ifadeleri kullanmistir:
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Eskiden kiiciik yerlesim yerleri vardi ve orada insanlart etkileri altina
alabiliyorlardi. Ama go6¢ ile beraber insanlar sehirlere geldi. Sehirlesme ile
beraber toplum gelisti ve biiyiidii. Boyle olunca seyhlerin miiridlerini kontrol
edebilme sanslar1 da azaldi. Degisen sartlarla beraber yeni sorunlar da ortaya
cikti. Seyhler bu degisimi yakalayamadiklari i¢in yeni duruma ¢oéziim de

iiretemez oldular. Bu da onlarin etkisini azaltan baska bir konudur (K26).
Bagka bir katilimci ise su ifadeleri kullanmistir:

Sehir hayatinin sundugu sartlardan dolay1 insanlar artik seyhlik kurumuna
farkli bir anlam ile bakmaya basladilar. Sehirdeki yeni yasam tarzina ayak
uydurmaya c¢alisan insanlar bu sefer seyh ile kars1 karsiya gelmeye bagladilar.
Ornegin seyh kiz erkek ayn1 ortamda olmayi tasvip etmiyor. Bu durum koyde
uygulanabiliyordu c¢linkii zaten boyle bir ortam olusmuyordu. Ama sehre
gelince kiz ve erkegi birbirinden tamamen ayr1 bir sekilde tutamiyorsunuz.
Clinkii ortam buna miisait degil. Bu sefer insanlar seyhin belirttigi kanaate

bazen isteyerek bazen de istemeyerek de olsa uymamaya basladi (K29).

Yukaridaki alintilardan hareketle, seyhlerin etkisinin azalmasinda etkili olan
nedenlerden birisinin yeni yasam alanlarin1 sundugu yeni iliski aglar1 oldugunu
sdyleyebiliriz. Ozellikle kente go¢ beraberinde yeni yasam ortamlar: ve iliski aglarim
da getirmistir. Yapilan go¢lerin daha ¢ok sehir merkezlerine dogru olmasi, kirsaldaki
yiiz yiize iligkilerin yerine daha kurumsal ve ikincil iligkilerin dogmasina neden
olmustur. Bu durum seyhler ve miiridleri arasindaki iligkiye etkilemistir. Seyhlerin
yeni yasam alanlarinda yeterince kusatici olamamasi, onlarin miiridleri lizerindeki
baglayicilig1 da etkilemistir. Pekasil de, benzer sekilde, seyh, molla ve seyyid gibi,
birer “evren idame aygiti” olan dini statii tiplerinin, go¢ ve sonrasinda travma
yasayan Kkisilerin dertlerine yeterince ¢oziim getiremedigi, kusatict olamadigi,
islevlerini gerceklestirecek “mahal” ve baglamdan mahrum kaldig1 i¢in makuliyet
cergevesinin parg¢alandigini ifade etmektedir (Pekasil, 2013, s. 36). Seyhlerin bu yeni
yagam alanlarinda kendi pozisyonunu heniiz saglamlastiramamigsken miiridinin

yasadig1r savrulmaya care iiretmesi daha da zorlasmistir. Dolayisiyla goc ve
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sehirlesme sonucu yasanan savrulmanin seyhlerin baglayiciliklarini azalttigini

sOyleyebiliriz.

Bir baska digsal faktor de artan bireysellesme olgusudur. Kolektif kimligin
etkin oldugu yapilarda grup adina baskasinin karar verme yetkisi 6n planda
olabilirken, bireysellesmis yapilarda bu durum zayiflamakta ya da en azindan
kolektif yapilardakinden daha az olmaktadir. Bu tarz yapilarda birey kendisini
ilgilendiren konularda bir baskasinin karar vermesini istemeyebiliyor. Katilimct
K10’un asagidaki ifadeleri artan bireysellesme olgusunun seyhin kanaatinin

baglayiciligini nasil etkiledigini géstermektedir.

30 yil oncesiyle kiyaslandiginda seyhlerin sozlerinin baglayicilii giiniimiizde
daha azalmistir. Burada bireysellesme ve kendi kararlarim1 kendisi verme
duygusu 6n plana ¢ikmaktadir. Insanlar artik kendi hayatlari ile ilgili kararlarda
bagkasinin séz sdylemesini veya tavsiyede bulunmasini pek istemiyor. Bu
benim hayatim, dolayisiyla karar1 da ben veririm diisiincesi yayginlastigi i¢in

seyhlerin bu alandaki etkileri de sinirlanmis oluyor (K10).

Ozellikle gengler arsinda seyhlerin baglayiciligini azalmasinda en fazla etkili
olan faktor kanaatimizce bu bireysellesme faktoriidiir. Yeni nesil kendisiyle ilgili
kararlar konusunda kimsenin karar vermesini istememektedir. Dolayisiyla seyhlerin,
onlarin hayat1 ile ilgili bir konuda kanaat belirtmesi onlar1 i¢in pek fazla baglayici
olmamaktadir. “bu benim hayatim, dolayisiyla kararlar1 da ben veririm” diisiincesi
bireyin kendi ebeveynleri ile olan iliskilerini bile yeniden sekillendirirken; seyhlik
kurumunun bu durumdan etkilenmemesi pek olasi goriinmemektedir. Burada tam
anlamda bir bireyselligin yasandig1 iddiasinda degiliz. Ozellikle Dogu ve Giineydogu
bolgelerinde hala geleneksel yapinin normlari hiikiim stirmektedir. Bu yap1 igerisinde
genellikle kararlar aile biiytikleri tarafindan verilir. Ancak ge¢misle kiyaslandiginda
goreceli bir degisimin yasandigin1 da sdylemek miimkiindiir. Bu goreceli degisimle
birlikte kismi de olsa bireysellik 6n plana c¢ikabilmekte ve bu durum seyhin

kanaatinin gengler tizerindeki baglayiciligini sinirlayabilmektedir.

Seyhlerin kanaatlerinin baglayiciligi konusunda etkili olan bir bagka husus

ise, mahalle baskisinin azalmasidir. Eskiden seyhin belirttigi kanaatin aksine
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davranmak ya da onu dinlememek toplumsal dislanma tehlikesi anlamina
gelebilmekteydi. Zira seyh, sdzline uymayan kisiyi toplumdan tecrit edebilecek bir
giice sahipti. Ancak son yillarda hem seyhlerin kendisinden hem de miiridlerden
kaynaklanan baglik diizeyindeki zayiflama seyhlerin toplumdaki yaptirim giiciinii
azaltmistir. Gazeteci K4’{in anlattig1 su olay azalan mahalle baskisin1 gdstermesi

acisinda giizel bir ornektir:

Koyliiniin biri, yolgegen bir yeri kapatmis oraya ev yapacagini soylemis. Gelip
bana dediler ki durum bdyle ne yapabiliriz. Ben de dedim ki filanca seyhe gidin
o aranizi bulsun. Gittiler seyhin yanma. Sag olsun seyh ilgilendi. Durumu
dinledi. Dedi ki cagirin diger sahsi. Cagirdilar ama adam gitmedi. Eskiden
gitmemek biiyiilk bir cesaret isterdi ama adam gitmedi. Gitseydi bile
muhtemelen isine gelmedigi i¢in uymayacakti tavsiyelere. Tesbihte hata
olmasin, eskiden seyhin soyledigi farz olarak kabul edilirken simdi ise

soyledikleri siinnet derecesine diismiistiir (K4).

Seyh cagirdigi halde karsi tarafin gelmemesi, aslinda seyhi otorite olarak
kabul etmemek anlamina gelmektedir. Eskiden seyh c¢agirdigi halde gelmemek
toplumdan tecrit edilme, iletisimin kesilmesi gibi giiclii bir mahalle baskisina maruz
kalmaya neden olabiliyordu. Seyh c¢agirdig: halde kars: tarafin gelmemesi, mahalle

baskis1 veya seyhin yaptirim giiciliniin zayiflamasi olarak yorumlanabilir.

Ideolojik yaklasimlar ve PKK’nin propagandasi da seyhlerin toplum
lizerindeki etkilerini azaltan bir baska nedendir. Orgiitiin seyhlere karsi olumsuz
propaganda yiirlitmesinin bir¢ok nedeninden bahsedilebilir. PKK, seyhleri kendi
ideolojilerin yayginlik kazanmasinin Oniinde birer engel olarak gormekteydi.
Seyhlerin din ve diinya goriisii ile orglitiin goriisleri arasinda keskin bir farklilik s6z
konusu. PKK, Marksist-Leninist bir felsefeye sahiptir. Dolayisiyla dine karsi bir
ideolojiye sahipti. Buna karsilik seyhlik kurumu ise din merkezli bir yapt olarak
faaliyet siirdiirmekteydi. Orgiit icin kendi ideolojisi temel referans noktasi iken
seyhlik kurumu i¢in din ve buna bagl olarak din kardesligi 6n plandadir. Orgiit, ulus
temelli bir yaklasimi benimserken; seyhlik kurumu din temelli bir yaklagimi

benimsemistir. Orgiite gore, seyhler din kardesligi soylemi ile Kiirt ulusal
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miicadelesine zarar vermektedir. Seyhlik kurumunun benimsemis oldugu bu fikir,

Orgiitiin bu kuruma yonelttigi en dnemli elestirilerden birisi olmustur.

Orgiitiin seyhleri acik bir sekilde diisman ilan etmesi ve onlar hakkinda
propaganda yapmasi bu kurumun halk nezdinde itibarin1 olumsuz etkilemistir.
Ornegin miiderris olan K16, daha dnce imamlk yaptigi kdyde yasadiklarmi sdyle

ifade etmistir:

PKK’nin seyhlere kars1 yiiriittiigii propaganda insanlarin seyhlere olan
yakinligini zedeledi. Boyle olunca seyhlerin toplumun kanaatleri iizerindeki
etkisi azaldi. Daha 6nce imamlik yaptigim kdyde kdyilin tamami X seyhine
bagliydi. Zamanla neredeyse koOyiin tamami seyhi biraktilar. Nedeni ise
siyasiydi. Seyh Orgiitiin yaptiklarini tasvip etmiyordu, onlara yanasmiyordu
diye seyhi terk etmeye basladilar. Gitmiyorlard1 hatta gidenleri de kinamaya
baglamislardi. Burada seyhin etkisinin azalmasi seyhin kendisinden dolayi

degil toplumdaki siyasi fikirden kaynaklanmaktaydi (K16).

Politik tutum ve tavirlarin seyhlerin baglayiciliklar iizerinde olumsuz
etkilerini oldugunu gérmekteyiz. Bu politik tutum ve tavirlarin seyhin belirttigi
kanaate karsi kayitsiz kalmayir hatta seyhten uzaklagmayi beraberinde getirdigini
gormekteyiz. Halkin bu sekilde politize olmasinda Orgiitiin 6nemli rol aldigini
sdyleyebiliriz. Ornek olaydaki seyhin, érgiitiin yaptig1 seyleri tasvip etmemesinden
dolay, drgiitiin halk: seyhe kars1 etkiledigini gormekteyiz. Orgiitiin bu tavri, seyhlere
kars1  yillardir  siiregelen propagandanin  pratige yansimis hali  olarak

degerlendirilebilir.

Seyhlerin kanaat 6nderi olarak baglayiciliklarinin azalmasinda etkili olan bir
baska husus da yeni aktorlerin ortaya ¢ikmasidir. Mirliklerin tasfiyesinden sonra
neredeyse bolgedeki otorite haline gelen seyhlerin, son yillarda bu alandaki
otoritelerini yeni aktorler ile paylasmak zorunda kaldiklar1 soylenebilir. Gazeteci K6,

bu durumu soyle ifade etmistir:

(...) Eskiye nazaran etkileri ¢ok azaldi. Nedeni ise son yillarda partiler

diizeyinde bir kanaat dnderligi ¢alismalarinin ortaya ¢ikmasidir. Son yillarda
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partiler de toplum nezdinde kanaat onderligine soyundular. Onlar da parti il
baskani, milletvekili vs diizeyinde kanaat Onderi olarak faaliyet gostermeye
basladilar. Boyle olunca seyhlere rakip ¢ikti. Bunlar da artik insanlarin
kanaatleri {izerinde etki etmeye basladilar. Ozellikle siyasal partilerin
temsilcilerinin arabuluculuk konusundaki faaliyetleri bu alanda yeni bir aktor

olarak ortaya ¢ikt1 (K6).

Bolgede kanaat onderligi konusunda son yillarda bazi degisimlerin yasandig
goriilmektedir. Ozellikle siyasal fikirlerin yayginlasti1 ve bazi ideolojilerin n plana
ciktig1 yerlerde, dinsel formdaki kanaat dnderliginin yani sira ideolojik aktorlerin de
faaliyetlerine sahit olunmaktadir. Bunun yam sira 6zellikle sehirlesme ile beraber
dernekler de bu alanda faaliyet yiiriitmeye baglamistir. Yardimlasma dernegi, Taziye
evi, vb. yapilar altinda bir araya gelen insanlar arabulucu veya kanaat dnderi olarak
da faaliyet yiiriitmektedirler. Kanaat onderligi ve arabuluculuk konusunda etkisi

artan aktorlerden birisi de sehrin miilki amirleridir.

Pekasil’in g¢alismasinda ulastigi sonuglar da boélgede kanaat oOnderligi
konusunda yasanan degisimi gostermektedir. Orgiitin ve yeni siyasi elitin
temsilcilerinin bolgedeki otoritesini saglamlastirarak yeni karizmatik kisiler haline
geldigini belirten Pekasil, bu durumun, dini karizmatik liderlerin bu alandaki etkisini
sinirladigim1 ancak dini karizmatik liderlerin yerlerini tamamen yeni karizmatik

liderler birakmadigini ifade etmistir(Pekasil, 2013, s. 39).

Seyhlerin bu konumu Cumbhuriyet ile birlikte resmi olarak sekteye ugramis
olsa da ozellikle kirsal alanlarda devam etmistir. Ancak hukuk mekanizmalarinin
gelismesi, son yillarda artan ideolojik yaklagimlar, gelisen sivil toplum gibi etkenler,
kanaat onderligi ve arabuluculukta yeni aktdrlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Dolayisiyla seyhler artik bu alanda yalniz degiller. Basta miilki amirler olmak tizere,
sivil toplum kuruluslar1 ve partiler, toplumda aktif rol almaya baslamistir. Ozellikle
arabuluculuk konusunda aktif rol alan bu kisi ve kurumlar, toplumun bir kesimi i¢in
yeni alternatifler olarak kabul edilmeye baslanmistir. Dolayisiyla bu yeni aktorler

seyhlerin etki alanlarinin kisitlanmasina etkilediler denilebilir.
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Seyhlerin kanaat ondeligi ile ilgili genel bir degerlendirme yapacak olursak;
seyhlerin etkilerinin azaldig1 ve bu etki azalmasinda seyhlerin bizzat kendilerinden
kaynaklanan sebepler oldugu gibi onlarin disinda yaganan gelismeler ve miiridlerden

kaynaklanan nedenler oldugunu sdyleyebiliriz.

Seyhlerin 2000 yilina kadar toplumsal alanda goriiniirliikleri son derece
kisithiydi. Ozellikle tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ve tevhidi tedrisat kanunu
cergevesinde medreselerin de kaldirilmasi siirecinden sonra birgok seyh ya bu
faaliyetlerini sonlandirmistir ya da ¢ok zor sartlarda faaliyet yiiriitmiistiir. Ozellikle
medreseler konusunda ciddi sikintilarin yasandigi, magara, evlerin bodrum katlari,
samanliklar vb. yerlerde gizlice egitim faaliyetlerini siirdiirdiikleri bilinmektedir.
Giiniimiize geldiginde ise artik neredeyse biitiin medreselerin ¢ok konforlu oldugu,
imkanlar konusunda ¢ok daha ileri bir seviyede oldugunu gorebiliriz. Seyhlerin de
gecmisle kiyaslandiginda liikks sayilabilecek tekkelere sahip oldugu asikardir.
Seyhlerin ve seydalarin son yillardaki bu goriintirliikkleri tizerinde, seyhlerin
etkilerinin ge¢mise oranla azalmaktan ziyade arttig: diisiiniilebilir. Ozellikle siyasi
partiler tarafinda seyhlerin muhatap olarak kabul edilmesi, siyasi yonetimin kanaat
Onderleri ad1 altinda bu kisiler ile temas igerisinde olmasi, seyhlerin toplumsal alanda
etkilerinin arttig1 seklinde degerlendirilebilir. Ancak biz boyle bir durumun olmadig,
seyhlerin ge¢migle kiyaslandiginda etkilerinin azaldig1 kanaatindeyiz. Seyhlerin son
yillarda goriiniirliikleri ve miirid sayis1 artmasina ragmen etkilerinin de ayn1 diizeyde
artmadig1 kanaatindeyiz. Seyhlerin etrafinda niceliksel olarak bir artis olmasina
ragmen seyhin bu kitlenin hayatindaki etkilerinin gegmisle kiyaslandiginda ¢ok daha
kisitli oldugu kanaatindeyiz. Nitekim miilakatlardaki veriler de bu durumu

desteklemektedir.
3.3.2. Arabuluculuk

Tarihsel siire¢ incelendiginde, seyhlerin arabuluculuk noktasinda etkin birer
aktor olarak yer aldiklari goriilmektedir. Bu arabuluculuk, asiret veya aileler
arasindaki anlagsmazliklarda oldugu gibi, kimi zaman da Osmanli ile bolgedeki mirler
arasinda olabilmekteydi. Ornegin; merkezilesme politikalar1 baglaminda bodlgedeki

mirlikler kaldirilinca, Hakkari Mir’i Nurullah Bey, Osmanliya kars1 isyan edip Iran’a
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siginmustir. Iran’in Berdesor kdyiine siginan Nurullah Bey, biitiin diplomatik
girisimlere ragmen Osmanli’ya teslim olmamistir. Nurullah Bey, Osmanliya teslim
olmak yerine arabulucu ve kendi can giivenligine kefil olmasi sartiyla Seyyid
Taha’ya siginma talebinde bulunmus ve bu talep hem Osmanli yonetimi hem de
Seyyid Taha tarafindan kabul edilmistir (Cakir M. S., 2017, s. 103). Bu ve benzeri
olaylar goz oniine alindiginda seyhlerin arabulucu olarak gerek dar ¢ercevede aileler
arasindaki anlagmazliklarda gerekse genis cergevede aileler veya asiretlerin devlet ile
olan iliskilerinde arabuluculuk yaptiklarin1 gorebiliyoruz. Ote yandan boyle bir
talebin Osmanli yOnetimi tarafindan kabul edilmesi seyhlerin sayginliginin ve

otoritesinin kabul edildiginin gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Ozellikle, ¢atismalar1 yatistirmanin geleneksel mekanizmalar1 olan mirliklerin
idari reformlar sonucunda tasfiye edilmesiyle (Bruinessen, 1993, s. 50), seyhlerin bu
rolleri daha belirgin olmaya baslamistir. Catismali durumlarda adeta bir ¢6ziim
mercii olarak islevler {istlenen mirlerin ortadan kalkmasiyla, kan davalari,
anlagsmazliklar vb. durumlarda bir otorite boslugu ve kanunsuzluk hali ortaya
cikmistir. Catigsmalarla dolu bdyle bir ortamda, tarikat seyhleri, halk tarafindan
biitiinlestirici ve arabulucu olarak kabul edilmislerdir (Ozkdse, 2000, s. 176 vdm.).
Basta kan davalar1 olmak iizere yagsanan ¢atismali durumlarin ¢oziilmesinde seyh ve

mollalar 6nemli fonksiyonlar icra etmislerdir.

Yereldeki devlet otoritelerinin, i¢inden ¢ikamadiklari durumlar s6z konusu
oldugunda dini otoritelere belli bir alan birakilmaktadir. Dini otoritelerin
hakemliklerinin basar1 ile sonug¢lanmasi, onlarin halk nezdindeki prestijlerini artmasi
ile sonuglanir (Tugal, 2014, s. 95). Ozellikle muhafazakar bolgelerde ve kirsalda
halk, resmi yollarla sorunlarim1 ¢ézmeden Once dini veya geleneksel otoriteler

araciligiyla ¢6zliim arayisina girmektedir.

Kanaat 6nderliginin mesru bir zemine taginmasinda en etkili ola faktorlerden
birisi, bu sifati tasiyanlarin anlasmazliklarda yaptiklari arabuluculuktur. Kanaat
onderlerini var eden, toplum tarafindan ona bir sayginlik atfedilmesini saglayan
husus, meydana gelen kavgalarda ve gerilimlerde sahneye ¢ikmalar1 ve s6z konusu
soruna ¢6ziim iiretmeleridir (Ulutas, 2015, s. 155-156). Dolayisiyla arabulucu olmak

ve barisi saglamak, kanaat dnderliginin pratik yansimasi olarak diisiintilebilir.
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Kanaat onderligi ve arabuluculuk arasinda iki yonli bir iliskiden
bahsedilebilir. Kanaat 6nderi olmak, bir taraftan bdyle bir fonksiyon iistlenmeyi
gerektirirken Obiir taraftan da bu sifati tasiyan kisinin toplum nezdindeki ‘kabul
edilirliginin’ artmasini saglamaktadir. Buradan hareketle, kendisini besleyen bir

sistemden bahsedilebilir.

Seyhlerin giinliik hayatta dini bilginin kaynagi olarak kabul edilmelerinin
yant sira ¢atismali durumlarda ¢6ziim mekanizmalar olarak kabul edilmeleri, toplum
tarafindan bu kisilere “baris elgileri” sifatinin verildigini goéstermektedir. Bolgede
siklikla kullanilan “seriata gidelim” sdyleminde genel olarak kastedilen kisilerin,
dinsel otorite olarak kabul edilen seyhler oldugunu sdyleyebiliriz. Herhangi bir
anlagmazlikta, resmi yollardan ziyade, kanaat Onderi olarak kabul edilen kisiler
araciligiyla sorunun ¢dziilmesi deyim yerindeyse bir “i¢ hukuk” yoluyla ¢dziim

bulma arayisi olarak degerlendirilebilir.

Bir kisi veya kurumun herhangi bir anlasmazlikta arabulucu olabilmesi i¢in
bazi vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. Bu vasiflarin, arabulucu olacak kisinin,
taraflarca hakem olarak kabul edilmesini saglayacak nitelikte olmasi1 gerekmektedir.
Aksi durumda s6z konusu kiginin arabulucu olmasi ve ortay koydugu ¢oziimiin her
iki taraf icin baglayict olmasi pek miimkiin degil. Hatta o kisinin ¢dziim sunmasi bir

yana, araya girmesine bile izin verilmez.

Arabulucu olacak kisinin tagimasi gereken en 6nemli 6zellik adil olmasidir.
Ya da en azindan toplum tarafindan Oyle olduguna inanilmasidir. Adaletine

giivenilmeyen bir kisinin arabuluculuk yapmasi pek miimkiin degildir.

Taraflar arasindaki barisin teminati olabilecek bir pozisyonda olmak da bir
baska dnemli vasiftir. Bunun i¢in arabulucu olacak kisi veya kisilerin belli bir niifuza
hatta yaptirim giiciine sahip olmasi gerekmektedir. Bolgedeki yapilanma 6z Oniine
alindiginda, ozellikle asiretler arasindaki sorunlarda arabulucu olmanin en temel
sartlarinda birisi olarak bu gii¢ ve niifuz 6n plana ¢ikabilmektedir. Bu gii¢ ve niifuz,
taraflardan birisinin ¢6ziime muhalif davranmasi durumunda devreye girip barigin
gerekliliklerini yerine getirtmeyi saglayacak bir mekanizmadir. Bolgedeki toplumsal

yapidan kaynakli “sugun kolektifligi” algisi, sorunun tarafi olan kisi sayisinin ¢ok
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olmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla tiim taraflarin arabulucu olarak kabul
edecegi kisi veya kisilerin devreye girmesi gerekmektedir. Bu da arabulucu olacak
kisinin belli bir agirligini olmasini gerektirmektedir. Buradaki gii¢ ve niifuz kimi
zaman maddi anlamdaki yaptirim giicii olabilirken kimi zaman da manevi bir etki

olabilmektedir.

Arabuluculukta asiret reisleri, siyasiler, yerel yoneticiler, din adamlari vb.
birgok kisi veya kurum arabuluculuk faaliyette bulunmaktadir. Biz burada konumuz
geregi sadece seyhlik kurumunun toplumsal barisi saglamadaki roliinii agiklamakla
yetinecegiz. Ancak hemen belirtmek gerekir ki bolgede toplumsal barisin

saglanmasindaki tek araci kurum veya kisiler dini otoriteler degildir.

Arabulucu olacak kisi veya kurumda aranan vasiflardan birisi de, taraflardan
herhangi birisi ile yakinliginin olmamasidir. Zira taraflardan herhangi birisi ile
yakinlik veya akrabalik durumunda adaletli olamama diisiincesinin dogmasina bu
nedenle taraflarin giivenini saglayamamaya neden olabilmektedir. Ornegin asiretler
arasi bir anlagsmazlikta arabulucu olacak kisinin agiret disinda olmas1 gerekmektedir.
Seyhlerin, genel itibariyle ya seyyid kokenli olmasi ya da bolgeye baska yerden
gelmis olmasi onlara bu agiret iistii kimligi saglama firsati sunmaktadir. Seyhlerin
hem agiret iistii konumu hem de dinin yani seriatin temsilcisi olarak kabul edilmeleri,

arabuluculuk konusunda daha aktif rol almasini saglamaktadir.
3.3.2.1. Seyhlerin Arabuluculuguna Basvurma Nedenleri

Aragtirma evreni incelendiginde, arabuluculuk konusunda seyhlerin onemli
roller {stlendigi goriilebilmektedir. Yaptigimiz miilakatlarda katilimcilara
“Arabuluculuk konusunda seyhlerin bir rolii var mi, (varsa) seyhlerin arabulucu
olarak kabul edilmesinin nedenleri neler olabilir? seklinde bir soru yonelttik.
Katilimcilarin  cevaplarindan yola c¢ikarak Seyhlerin arabulucu olarak kabul

edilmesinde farkli etkenlerin 6n plana ¢iktigini sdylenebilir.

Seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesinde en fazla etkili olan husus,
onlarin, toplum tarafindan seriatin temsilcileri olarak algilanmalaridir. Seyhlerin

sahsinda aslinda dine basvuruldugunu soyleyebiliriz. Bolgede siklikla kullanilan
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ifadelerden birisi olan “seriata gidelim” sdylemi, taraflarin dinsel referansli bir

¢Oziim arayislarinin bir sonug olarak goriilebilir.

Bolgede olasi anlagsmazliklarin ¢dziilmesinde ve toplumsal vicdanin yerini
bulmasinda dini motiflerin etkisi azzimsanmayacak derecededir. Kan davalari, arazi
anlasmazliklari, asiretler/aileler arasindaki anlagmazliklarda modern hukuk
kurallarindan ziyade “seriata gidelim” sozii anlagmazliklarin ¢éziimiinde dini ve buna
bagli olarak toplum nezdinde dini temsil giicli bulunan kisileri adres olarak
gostermektedir. “Seriata gidelim” sdylemi, davali ve davacilarin itiraz edemeyecegi
bir ¢ikis noktast gosterdigi icin, elestiriye agilacak pek bir tarafi yok gibidir. “Seriata
gitmek” ifadesi kanaat Onderlerinin hiikiimlerine razi olmay:r kabullenmeyi
gerektirmektedir. Cilinkii insanlar, seriatin uygulayicilar1 olarak goriilen kanaat

onderlerinin dinin hilafina davranmayacaklar1 6n kabuliine sahiptir (Ulutas, 2015, s.

102).

Seyhlerin arabuluculuk konusunda seriatin temsilcisi olarak kabul
edilmelerinde, yapilan baristirma faaliyetinin dini temellere dayandirilmasidir.
K24’1in, “Seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesindeki etkenlerden biri toplum
tarafindan gseyhlerin seriatin temsilcisi olarak goriilmeleridiv. Arabuluculuga
baslarken ilgili ayet ve hadislerden yola ¢ikmasi, yaptigi barisi din iizerinden
temellendirmesi bu alginin olugsmasinda onemli olmustur. Mesela seyh baristirdig
taraflart Kuran altindan gegirerek ashinda yaptiklar: seyin din temelli oldugunu
gostermeye ¢alistyor. Baris yapulirken Kur’an okutulmasi da bir baska gosterge
olarak goriilebilir.” seklindeki ifadeleri, seyhlerin ni¢in seriatin temsilcisi olarak

kabul edildigini géstermesi agisindan dnemlidir.

Seyhin, taraflar1 barigtirirken ayet ve hadis okumasi, kavgali taraflarin
Kur’an-1 Kerim altindan ge¢meleri, vb. uygulamalars, yapilan baris1 dinsel temellere
dayandirma c¢abast olarak degerlendirilebilir. Bu durumun, hem seyhin
arabuluculuguna dinsel bir altyapt sundugunu hem de barisin kalict olmasinda

islevsel oldugunu soyleyebiliriz.

5 Aragtirma sahamizda Arabuluculuk konusunda aktif olan seyhlerden birisinin yaptig1 barisa ait
goriintiiler i¢in Bkz: https://www.youtube.com/watch?v=I-G96c0J2hE
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Konumuz agisindan baktigimizda “seraite gidelim” sdziinde problemlerin
¢Oziimii i¢in bagvurulan otoritelerin en basinda, toplum tarafindan alim ve adaletli

oldugu diistiniilen seyhler gelmektedir.

Seyhlerin halkin gbziindeki yeri ile alakali bir durum. Halk onlar1 kutsal olarak
kabul ediyor. Onlarin verecekleri kararlarin da bu kutsallik g¢ercevesinde
olacagina inanilmaktadir. Seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesindeki en
onemli etken budur. Mahkemenin verecegi kararlar sorgulanabilir ve hakimin
yanilabilecegine inanmalarina karsin seyh igin boyle bir durum séz konusu
degildir. Gelenegin de olusturdugu inanis ile verilen kararin kutsalin karari
olduguna inanmaktadirlar. Bu nedenle bazen kendi aleyhine dahi olsa seyhin
arabuluculugunu kabul ediyor insanlar. Orada itaat edilen seyhin kendisi degil

kutsal olandir (K7).

Katilimcmin ifadelerinden anlasildigi iizere halkin goziinde seyh, seriati
temsil ediyor. Dolayistyla onun sundugu ¢6ziim Onerisi de dinin sundugu ¢o6ziim
olarak algilaniyor. Seyhin her ifadesinin kutsallik baglaminda degerlendirilmesi,
onun yanilma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Aslinda burada sorgulanmayan
husus seyh degil; dinin kendisidir. Zira taraflar seyhin ¢oziimiinli dinin emri olarak

kabul ediyorlar.

Seyhlere “dini otorite” ve “seriatin temsilcisi” olarak bakilmasi, ¢oziilmesi
cok zor olan olaylarda bile ¢ok kolay bir sekilde ¢6ziim iiretmelerini saglamaktadir.
Eski bir Diyanet personeli olan K1’in su ifadeleri, seyhlerin seriattan aldiklar1 gii¢
sayesinde en girift konularda bile nasil arabulucu olarak etkili olduklarini

gostermektedir.

(...) Benim yasadigim sdyle bir olay var X ilg:esinde6 birka¢ metrelik bir toprak
icin kavga edilmis ve iki kisi 6lmiistii. Miiftli olarak ben gittim kabul etmediler.

Sehirdeki miilki ve idari amirler gitti kabul etmediler. Sonra Molla Hiiseyin

6 Caligmanm farklt yerlerinde miilakatlar esnasinda zikredilen kisi veya yer isimleri (ismi
verilmesinde sakinca goriilmeyen kisiler disinda) katilimcilarin kimliklerinin ortaya ¢ikmamasi
icin X ile belirtilmistir.
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girdi araya. Birkac nasihatte bulundu taraflar yumusadi ve baristilar. Orada

aslinda seyda’nin sahsinda dine yani seriata saygi duydular. Iste bu kadar

tesirliler (K1).

Katilimeinin anlattigi olayda, bolgedeki insanlarin seyhlere nasil bir deger
atfettigini gérmekteyiz. Miilki ve idari amirlerin araya bile girmesine izin vermeyen
insanlar, seyhin nasihatleri sayesinde aralarindaki husumete son verebilmektedir.
Katilimcinin da ifadesiyle, seyhe degil, seriata olan saygilarindan dolay: seyhin araya

girmesine izin verdiler ve baristilar.

Burada dikkat ¢eken hususlardan birisi de seyhlerin karizmasidir. Olay1
anlatan katilimcinin kendisi de Diyanette 6nemli bir pozisyonda olmasina ragmen,
arabuluculu olmak istediginde taraflar ona ““ isimize karigma” derken; seyhin araya
girmesine miisaade etmislerdir. Burada seyhin karizmasmin 6n plana ¢iktig
kanisindayiz. Bir baska husus ise toplumun Diyanet personeline yaklagimi ile
seyhlere yaklasimi arasindaki farktir. Burada toplumun iki farkli din adamina
yaklagimindaki farki da gorebilmekteyiz. Genelleme yapmamakla birlikte halk,
devlet ve onun bilinyesinde c¢alisan kisileri dindar/dinin temsilcisi olarak
gormemektedir. Burada devlet ile vatandas arasinda bir mesafenin olustugunu

sOyleyebiliriz.

Seyhlerin, seriatin temsilcileri olarak kabul edilmesi, onlarin verdikleri
kararlarin “seriatin kestigi parmak acimaz” anlayisi g¢ercevesinde karsilanmasina
neden olmaktadir. Seyhe yiiklenen misyon, onun kararlarina olan bagliligin
artmasina neden olmaktadir. Seyhin buldugu ¢6ziimiin dinin ¢6ziimii oldugu
yoniindeki anlayis, taraflarin ortaya konulan ¢6ziime razi olmasinda 6nemli rol
oynamaktadir. Bu anlayis, seyhlerin yanilmayacagi anlayisini da beraberinde

getirmektedir, ¢iinkil orada dile gelen ¢6ziim Onerisi seyhin degil; seriatin kendisidir.

Seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesinde, toplumdaki pozisyonu da etkili
olmaktadir. Halk, seyhlere manevi liderler olarak bakmaktadir. Bélgenin yapisi goz
oniline alindiginda farkli donemlerde farki aktorlerin 6n plana ¢iktigini gérmekteyiz.
Bu aktorler, bulunduklar1 konum itibariyle halk arasindaki sorunlarin ¢éziimiinde

roller iistlenmeye calismistir. Ozellikle dini alandaki sorunlarin ¢dziimiinde seyhlerin
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aktif rol aldigin1 sdyleyebiliriz. Dolayistyla halk nezdinde din denilince ilk akla gelen

kisiler seyhler olmustur.

Manevi liderliklerinin yani sira agiret iistli bir konumda olmalari ve genellikle
bolge ile akrabalik iligskilerin olmamasi seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesinde

etkili olmustur. K5’in bu konudaki su ifadeleri bu hususu destekler niteliktedir:

Seyhlerin arabuluculuk yaptigi konularin basinda kan davasi gelmektedir.
Zaten arabuluculuk denildiginde akla ilk bu geliyordu. Zaten diger ufak
tartismalarda koytin ileri gelenleri araya girip hallediyor. Ama kan davasi
koyiin ileri gelenlerini asan bir durumdur. Bu durumda devreye daha iist
perdeden biri olan seyhin girmesi gerekiyor. Ote yandan bu kan davalarmin
daha ¢ok ileri gelenler arasinda olmasi da zaten dogal olarak onlarin arabulucu
olmasim engelliyor. Koyliiler arasindaki ufak anlagsmazliklarda aray:1 bulan kisi
veya ailelerin kendileri tartismanin tarafi oldugunda disaridan birisinin olaya el

atmasi gerekiyor. ilk tercih genelde seyhler oluyor (K5).

Kiigiik ¢capli olaylarin aile biiyiikleri tarafindan ¢6ziildiiglinii; ancak oliim ile
sonuclanan anlagmazliklarda daha {ist perdeden bir kisi veya akurumun devreye girip
arabuluculuk yapmasi gerektigini gormekteyiz. Seyhlerin hem asiretler ile akrabalik
iligkilerinin olmamas1 hem de manevi lider olarak kabul edilmeleri, onlarin bu tarz
durumlarda devreye girip sorunu ¢dzmeye ¢alistiklarini goriiyoruz. Seyhlerin burada

deyim yerinde ise bir “{ist mahkeme” islevi gordiigiinii soyleyebiliriz.

Seyhlerin arabulucu olarak bu denli aktif olmalarinda etkili olan hususlardan
birisi de, seyhlerin bir an Once araya girip olaym biiylimesini engellemeleridir.
“Onleyici arabuluculuk” diyebilecegimiz bu durum, bolgedeki “sugun kolektifligi”
diistincesi goz oniline alindiginda daha da onemli bir hale gelmektedir. Zira en ufak
bir olay dahi bir anda farkli kisilerin dahil oldugu biiyiik bir sorun haline
gelebilmektedir. Dolayisiyla seyhlerin devreye girmesiyle bir taraftan olayin
bliylimesi engellenmis oluyor diger taraftan da taraflar arasinda uzlasi zemini

aranmaya baslaniyor.
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Seyh olan bir katilimei ile yaptigimiz miilakatta, katilimer seyhlerin onleyici

arabuluculuklari ile ilgili su ifadeleri kullanmigtir:

Burada ¢ok onemli bir husus daha var ki o da seyhler olay olmadan Once
duruma miidahale edebiliyor. Yani taraflar arasindaki sorun biiylimeden
birbirlerini 6ldiirmeden seyhler devreye girip taraflar yatistirabiliyor. Bir nevi
onleyici tedbir oluyorlar. Merkezde bir trafik kazasi olmustu. Arabanin ¢arptig
cocuk vefat etmisti. Olen gocugun babasi bir an dnce devreye girmemi rica etti.
Cocuklarmin bu ac1 ile karsi tarafa daha biiylik bir zarar vermesinden
korkuyordu. Taraflar1 bir araya getirdim ve kimseyi magdur etmeden

baristirdik onlar1. Bu biiyiik bir hizmettir (K19).

Olen cocugun babasinin sicagi sicagina seyhe gelip araya girmesini istemesi,
daha bilylik olaylarin yasanmasini engellemek istemesinden kaynaklanmaktadir.
Seyhin devreye girmesi, taraflar arasinda baska bir husumetin yasanip olayin daha da

biiylimesini engelleme noktasinda 6énemli bir rol oynamaktadir.

Seyhlerin arabuluculugunda mahkemelerden farkli olarak suca bulasmis
kisilerin tamamindan ziyade ailenin veya asiretin ileri gelenlerini muhatap almasi da
baska bir dnleyici arabuluculuk 6rnegi olarak goriilebilir. K34’lin “Buralarda aileler
genigstir. Asiretler var. Herhangi bir olay oldugunda dogal olarak bu olaylara miidahil
olan kisi sayist ¢ok fazla oluyor. Mahkeme bu tarz durumlarda kime neye gore hesap
soracak. Ciinkii muhatap sayis1 fazla. Seyhler, burada oOnleyici baz1 seyler
yapabiliyorlar. Mesela o asiretin ileri gelenlerini bir araya getirip herkesin kendi
yakinlarina sahip ¢ikmasin isteyebiliyor. Ta ki olay belli bir sakinlige kavusuncaya
kadar.” seklindeki ifadelerinden anlasilacag: {izere, seyhlerin, aile biiyilikleri veya
agiret reislerinden herkesin kendi yakinlarini sakinlestirmesini istemesi olaylarin

daha fazla biliylimesini engellemeye yonelik bir ¢cabadir.

Seyhlerin onleyici arabuluculuklarina baska bir 6rnek de herhangi bir
olumsuzlukta taraflardan birisinin seyhe sigimmasidir. Seyhe siginan bir kisiye
yapilacak veya soOylenilecek seyler, seyhin sahsina yapilmis veya sOylenmis olarak

kabul edilecegi i¢in taraflar arasinda olayin daha fazla biiyliimesi engellenmis
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olmaktadir. K19, seyhlerin bu anlamda toplumun sigortasi oldugunu ifade ederek bu

hususu soyle agiklamistir.

Seyhler bu toplumun sigortasidir. Bir sorun ¢iktiginda daha biiyiikk problem
yaganmamasi i¢in insanlarin ilk gittikleri veya bagvurduklari, haber saldiklar
yer seyhlerin mekanmidir. Mesela bir kisi bir kiz kagirdiginda ilk nereye
gotiirliyor? Bizim eve getiriyor. Bize getirince ne oluyor? Bir tarafta kizi
isteyince babas1 vermiyor. Obiir taraftan kizin1 kagirmislar ve olay artik namus
meselesine donmiistiir. Adam diyor ki ben kizinizi kagirmisim ve bir yere
gbtiirmemisim. Seyhin evine gotiirmiisiim. Seyhin evi en muhafazakar ev
olarak goriiliiyor. Yani kizin basina bir bela gelme ihtimali yok ¢iinkii orasi en
giivenilir yerdir. Kagiran adam diyor ki ben kiz1 kendi evime kagirmamisim.
Baska bir yere de gotiirmemisim seyhin evine gotliirmiisiim. Kiz tarafi da diyor
ki eger bu adam namussuzluk yapsaydi hem onu hem de kizi dldiiriirdiik.
Aslinda kimseyi 6ldiirme gibi bir derdi de olmayabilir ama toplumsal baski onu
bu fiile yonlendiriyor. Seyhin evine gitmisse artik seyhin kiz1 sayilir. Biz yine
de vermezdik kizimizi ama seyhin evine gitmisse artik seyhin kizi olmustur.
Seyh ne derse bizim kabuliimiizdiir. Seyh ne yapiyor? Normal bir evlilikte
yapilmasi gerekenler ne ise seyh daha fazlasimi erkek tarafindan istiyor. Fazla
istemesinin sebebi de bu isin biraz caydiriciliginin olmasi i¢indir. Bu nedenle
normal bir evlilikte kiza yapilan harcamalardan iki ii¢ kat daha fazla sey istenir
erkek tarafindan. Boylece taraflarin arasinda cinayete varacak problemlerin

yasanmasini engellemis olur. K19).

Kiz kagirma gibi ailenin onurunu zedeleyen bir olayda kizin, seyhin evine
gotiiriilmesi, seyhin evine duyulan giivenin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Kiz
kagirmanin cezasinin ¢ogu zaman Olim olarak belirlendigi bir ortamda, kizi
kaciranin seyhe siginmasi bu cezadan bir kurtulus yolu olarak goriilebilir. Seyhin
araya girmis olmasi, zorunlu bir kabuliin dogmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla
boyle istenmeyen bir olayda seyhin araya girmis olmasi, 6liim ile sonuglanma

thtimali yiiksek bir olayin karsilikli rizaya donlismesinde etkili olabilmektedir.
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Ote yandan, seyhin olaya el atmasi, kizin ailesinin onurunun zedelenmemesi
noktasinda da islevsel olmaktadir. “Normal sartlarda biz asla boyle bir seyi kabul
etmezdik ama mademki seyh araya girmis, kizimiz seyhin evine gotiiriilmiis, artik o
seyhin kizidir. Seyh nasil bir karar vermisse biz de kabul etmisiz” diyerek aile

onurunu korumus olabiliyor.

Seyhleri arabulucu olarak kabul edilmesindeki faktorlerden birisi de,
seyhlerin hizli bir sekilde ¢oziim iiretmeleridir. Seyhlerin arabuluculuk yaptiklar
durumlarda hizli bir sekilde olay1r sonug¢landirmalari, sorunun uzayip daha fazla
bliylimesini engellemektedir. Dolayisiyla seyhlerin arabuluculugu daha fazla tercih
edilmektedir denilebilir. Bu husus ile ilgili gazeteci K4, “Devletin ipi uzundur”
diyerek, herhangi bir anlasmazligin mahkemeler aracilifiyla ¢éziime kavusturulmak
istendiginde bunun c¢ok zaman aldigim1 ancak seyhlerin daha kisa siirede sonuca

vardigini ifade etmistir.

Seyhlerin hizli bir sekilde ¢oziim bulmalari ve olaylarin en kisa siirede
sonlandirmalari, insanlarin seyhin arabuluculugu konusundaki rizalar ile alakali bir
durumdur. Seyhi, seriatin temsilcisi olarak kabul etmeleri, insanlarin kendilerini dine
karst sorumlu hissetmelerine neden olmaktadir. Dolayisiyla kabul ettigi ¢6ziim ile
seyhe degil dine itaat etmektedir. Bu durum islerin daha hizli bir sekilde ¢oziilmesini
saglamaktadir. Mahkemeler s6z konusu oldugunda durum degisebilmektedir. Seyhe
giderken kendi rizasit 6n planda oldugu ic¢in sonucun kabul edilmesi daha kolay
olurken; mahkemelerde taraflar taviz vermek yerine savunma pozisyonuna
gecebilmektedirler. Bu durum siirecin uzamasina neden olabilmektedir. Ote yandan
kisi mahkemede yanlis beyanda bulunmak veya olay1 inkar etmede bir problem
gormezken ayni seyi seyhin karsisinda yapmakta ¢ekinmektedir. Zira ortada din
faktorii bulunmaktadir. Dolayisiyla mahkemenin uzun veya kisa siirmesinde kisilerin

tutumlarinin da etkili oldugu gergegini goz ard1 etmemek gerektigi kanisindayiz.

Seyhlerin arabuluculuguna bagvurmada etkili olan nedenlerden bir digeri de
artik baska cikis yolunun kalmamasidir. Yani burada seyhe bagvurma goniilliiliikten
ziyade bir zorunluluk halinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla seyhe bagvurmada
yukarida saydigimiz nedenlerin disinda; buna mecbur kaldiklar1 ig¢in seyhin

arabuluculuguna bagvurma durumunun oldugunu ifade etmek gerekir.
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Seyhlerin, careler tiikkendikten sonra basvurulan bir yer oldugunu ifade eden

bir katilimc1 durumu soyle izah etmistir:

...Artik olay1 ¢dzemeyince seyhi bir araci olarak kullanip islerini yoluna
koymaya calisiyorlar. Aslinda seyhlere ¢ok bagli olduklari i¢in degil. O sirada bagka
bir yol kalmadig1 i¢in seyhe bagvuruyorlar. Eger isini devlet mahkemeleri yoluyla
halledebilecegine inansa ve ¢ikacak muhtemel sonu¢ da kendisine uyan bir karar ise
seyhe basvurmaz. Mesela seyh diigiinlerinizi karisik yapmayan, g¢ocuklarmizin
tesettiiriine dikkat edin, faize bulasmayin dediginde onu dinlemezler ama baslari

sikisinca seyhe kosarlar (K50).

Katilimcimin ifadelerine baktigimizda seyhligin en son c¢are oldugunu
sOyleyebiliriz. Seyhin burada asli unsur degil daha ¢ok alternatif bir faktér oldugunu
sOyleyebiliriz. Burada seyhlik kurumuna karsi pragmatist bir yaklasimin oldugunu
gormekteyiz. Kisi, sorununu kendi ¢ikarlarina gore baska yollardan halledebildigi
miiddetce seyhin arabuluculuguna basvurma ihtiyact duymamaktadir. Sorunu
cOzebilecek yollar tiikendiginde seyhi devreye sokma c¢abasi s6z konusu oldugu
sOylenebilir. Belli durumlarda da kisi normal mahkeme siireci sonucunda ortaya
cikabilecek sonucu kendi yararina gérmedi veya seyhlik kurumu araciligiyla sorunu
cozdiigiinde daha fazla hak alabilecegine inandiginda seyhlik kurumu araciligiyla
sonuca gidebilmektedir. Ozellikle miras konularinda mahkemeler degil de seyhlik

kurumu iizerinde sonuca gitme ¢abasi buna 6rnek olarak verilebilir.

Arabuluculuk konusunda seyhlerin tercih edilme sebeplerinden birisi de
seyhe yiiklenen sembolik anlamdir. Taraflar yillardir siiren diismanliktan bikip
barigsmak istemelerine ragmen ilk adimi atan kisi olmak istememeleri barisi
erteleyebilmektedir. Bu tarz olaylarda seyhin araya girmesi sembolik bir anlam ifade
edebilmektedir. “Seyh araya girdigi icin ben barigmay: kabul ettim yoksa kabul

etmezdim” seklinde bir ifade ile seyhi araci kilma istegi etkili olmaktadir.

K3, arabuluculukta seyhlere yiiklenen sembolik degeri soyle ifade etmektedir:

“iki taraf da artik aralarindaki sorunun devam etmesini istemiyorlar, ¢iinki
yeterince yorulmuslar. Her iki taraf fa zarar gormiis dolayisiyla buna bir son

vermek istiyorlar ama ilk adim1 kendisi atmak istemiyorlar ¢iinkii yillarca siiren
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bir sorun. Bu nedenle, araya birilerinin girmesini istiyorlar. Bu arabulucu
genelde seyh oluyor. Seyh aramiza girdigi icin onu kirmak istemedik deyip;
zaten istedikleri barig1 saglamis oluyorlar. Ayrica insanlardaki gurur meselesi
de buraya devreye giriyor. Adam mesela diyor ki: ‘ben seninle barismazdim
ama seyh araya girdigi i¢in seyhin hatirina barismay1 kabul ediyorum.” Aslina
bakarsan zaten barigmak istiyor ama seyhi aract kilarak kendince gururunu

koruyor. Yani burada seyh daha ¢ok bir sembol sahsiyettir.”

Seyhlerin arabuluculuk konusundaki c¢abalarinin tamamini sembolik bir
duruma baglamamak kaydiyla, bazi durumlarda seyhlerin ¢ok fazla caba sarf
etmeden anlagsmazliklarim1 ¢ozdigiinii gormekteyiz. Bu taraz olaylarda taraflarin
zaten barismak istemeleri etkili olmaktadir. Her iki tarafin yillardi siiren husumeti
bitirme istekleri, seyhlere arabuluculuk konusunda rahat bir pozisyon saglamaktadir.
Seyhlerin bu tarz durumlarda ekstra bir ¢aba sarf etmesine gerek kalmadan deyim
yerindeyse sadece “kartvizitleri” sayesinde uzlasi sagladiklarini sdyleyebiliriz.
Benzer sonuglara, Sanlurfa’da yapilan bir alan arastirmasinda da rastlanmaktadir.
Kamil Kaya tarafindan hazirlanan ve Karacadag Tiirkmen asiretlerinde arabuluculuk
ve arabuluculukta dini roliinii konu edinen ¢alismada (Kaya, 2017, s. 38 vdm.)
benzer ifadeler kullanilmistir. Burada miilakat yapilan kanaat 6nderleri, “insanlarin
artik anlagsmazliktan bikmalarindan dolayr birilerinin araya girip taraflari

baristirmasini istediklerini” ifade etmislerdir.

Seyhlerin bazi durumlarda bizzat kendilerinin bile gitmesine gerek kalmadan
“filanca kisi benim vekilimdir” deyip arabuluculuk faaliyetlerinde bulundugu da
goriilmektedir. Bu tarz baristirma faaliyetleri daha cok yukarida izah etmeye

calistigimiz sembolik arabuluculuklarda gegerli olmaktadir.

Yukarida agiklamaya calistigimiz durum, seyhlerin biitiin arabuluculuklardaki
rollerinin sembolik oldugu anlamina gelmemektedir. Bolgede yillarca siiren ve
taraflardan onlarca kisinin hayatin1 kaybetmesine neden olan birgok c¢atismanin,
seyhlerin aylarca hatta kimi zaman yillarca siiren arabuluculuk faaliyetlerinin

sonucunda ¢oziime kavustugunu belirtmekte fayda var.
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Seyhlerin arabuluculuguna bagvurmada etkili olan diger hususlar1 “gelenegi
stirdlirme istegi, medeni hukuka yetince giiven duyulmamasi, devlet kurumlarina
yeterince giivenilmemesi, modern hukukun bazi uygulamalarinin 6rf ve inang ile
celismesi, bolgede sugun kolektif olmasi, seyhlerin tesis ettikleri barisi takip etmeleri

seklinde siralamak miimkiindiir.
3.3.2.2. “Vitrinde Olmanin” Araci Olarak Arabuluculuk

Seyhlerin arabuluculuk yaptiklar1 anlagmazliklarin sayist1 ve bu olaylarin
boyutu, seyhlerin toplumdaki popiilaritesinin arttirict bir faktor olabilmektedir.
Dolayisiyla olay ne kadar girift ise arabulucuya sagladigi popiilerlik de o diizeyde
fazla olmaktadir. Bu konuda seyhlerin otoritesini saglamlastiran sorunlarin basinda
kan davalan gelmektedir. Kan davalarini, seyhlerin toplum nezdindeki konumlarin
bakiminda énemli bir islev gérmektedir (Okten, 2010b, s. 183). Ozellikle uzun yillar
stirmiis ve her iki taraftan da insanlarin hayatina mal olmus olaylarin ¢dziimiinde rol
almalari, seyhlerin popiilaritesini artmasinda onemli rol almaktadir. Seyhler
yaptiklar1 barig araciligiyla bir tarafta bir arada yasama kiiltiiriine katki sunarken

diger taraftan da toplumdaki imajlarin1 saglamlastirmaktadirlar.

Seyhlerin arabuluculuklarinin onlara “vitrinde olma” imkan1 sagladigini ifade

eden K2, bu konuda su ifadeleri kullanmustir:

(...) Onlerine bdyle bir dava geldiginde seyhlerin ¢dzmeye yonelik gayretleri
oldugunu soyleyebiliriz. Bu vesile ile tarihsel siirecte kurum olarak iistlenmis
olduklar1 rollerin devam etmesini istiyorlar. Kald1 ki seyhler de bdyle bir seyin
kendileri araciligiyla olmasini istiyorlar. Ciinkii arabuluculuk yaptiklar1 her

sulh ¢aligmasi onlarin sayginligini ve popiilaritesini arttirmaktadir (K2).

Seyhlerin bir taraftan tarihsel siiregte iistlenmis olduklari rolii devam
ettirirken Obiir taraftan da kendi saygiliklilarinmi arttiracak faaliyetler ylriittigiini
gormekteyiz. Elbette ki seyhlerin saygmligmin tek kaynaginin arabuluculuk
faaliyetleri oldugu iddiasinda degiliz; ama arabuluculugun burada 6nemli bir islevi

oldugunu da belirtmek gerekmektedir.
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Seyhlerin arabuluculugunun sagladig1 baska bir imkan da, ¢atigmanin tarafi
olan kisilerin, seyhin arabuluculugundan sonra ona duyduklart minnettarliktir. Bu
minnettarlik, seyhin miirit sayisini arttirma potansiyeli tasidigi gibi, onun dergahi
veya medresesine ekonomik destek saglama imkani da dogurmaktadir. K20 bu

hususu soyle ifade etmektedir:

(...). Seyhler de bu durumdan faydalaniyor. Seyhin bir olayda arabulucu
olmasi, o kisilerin seyhe yakinlik duymasi ve onun miiridi olmasina vesile
olabiliyor. Bu nedenle seyhler arabuluculuk noktasinda hi¢ geri durmazlar.

Kendilerine ne dava gelirse mutlaka araya girip ¢6zmeye ¢alisirlar (K20).

Bagka bir katilimecinin su ifadeleri de arabuluculugun ekonomik yansimalarini

gostermektedir:

Seyhlerin bu arabuluculuktan bir dogrudan bir kazang elde -ettiklerini
sanmiyorum ama dolayli yoldan olabiliyor. Soyle ki: seyhi baristirdig: taraflar
seyhe olan minnetlerini gdstermek i¢in onun tekkesi veya medresesine yardim
edebiliyor. Bence ekonomik kazangtan ziyade onlara toplumsal alandaki

statiilerini giiclendiriyor. “Vitrinde olma” durumunu sagliyor(K14)

Arabuluculuk konusunda her ne kadar seyhler maddi anlamda bir beklenti
icin faaliyet gdstermeseler de, yaptiklar1 faaliyetin karsilig1 olarak maddi ve manevi
baz1 kazanimlar elde ettiklerini sOyleyebiliriz. Manevi kazanimlarin basinda seyhe
duyulan giliven ve minnettarlik duygusu geldigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla
denilebilir ki arabuluculuk, arabulucu olan kisilere itibar olarak donmektedir.
Arabulucu olan kim olursa olsun bdyle bir itibara kavusabilmektedir. Ornegin,
bolgedeki bir baska dinsel figilir olan seyyidler i¢in de benzer bir durum oldugu
goriilmektedir. Seyyidlerin halk ile asiret reisleri veya devlet arasindaki herhangi bir
sorunun ¢oziimiinde yer almalar1 onlarin itibarini pekistiren bir faaliyet olmaktadir
(Adak, 2004, s. 372)._Dolayisiyla arabuluculugun seyhlik kurumuna maddi-manevi

kazanimlar sagladigini sdylemek miimkiindiir.
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3.3.2.3. Seyhlerin Arabuluculugunun Hiikmii

Arabuluculugun en fazla yasandigi olaylarin basinda oOliimle sonuglanan
tartigmalar, bir diger deyisle kan davalari gelmektedir. Bu tarz olaylarda sorunun
kendiliginden ¢6ziilme ihtimali ¢ok diisiik bir ihtimal oldugu i¢in birilerinin mutlaka
arabulucu olmasi gerekmektedir. Fakat s6z konusu sorun 6liimle sonuglanan bir
durum oldugu igin, arabulucu olacak kisinin de toplum tarafindan kabul edilen bir
sayginligi olmak zorundadir. Davalik olan taraflarin ikisinin de otoritesini kabul
ettigi kisiler ancak arabulucu olabilir ¢ilinkii arabuluculugu iistlenecek kisi veya
kisiler, iki tarafin da hakkinin goézetilecegi, kimsenin magdur edilmeyecegi bir

barisin teminati olarak ortada durmalar1 gerekiyor.

Bir diger 6nemli husus ise barisi bozmaya yonelik herhangi bir olumsuz
davranigin arabulucularin sahsina yapilmis gibi kabul edilmesidir. Bu durumda
barisin uzun vadeli olmasinda etkili olan iki faktérden bahsedilebilir. Bunlardan

birincisi, arabulucularin giicii; ikincisi ise arabulucuya yiliklenen anlam/misyondur.

Seyhin toplumdaki sayginli§i ve yaptirnm giicli, onun arabuluculuguyla
¢Oziime kavusan sorunlarin tekrardan niiksedip etmemesini etkilemektedir.
Toplumda belli bir etkisi ve giicii olan kisilerin yaptiklart baris uzun vadeli
olmaktadir. Seyhin yaptirim giiciiniin kendi miiritleri i¢in son derece bagli oldugunu
ifade eden bir katilimciin anlattigt su ornek olay, bu baglayiciligin ne denli

oldugunu gostermektedir:

Seyhin arabulucu oldugu meselelerde miiridler asla ve asla seyhin verdigi
kararin aksine bir sey yapamazlar. Seyhin sozii kanundur onlar i¢in. Mesela bir
trafik kazasi olmustu. Carpan kisi sugsuzdu. Kazada olen kisi trafige gore
tamamen kusurluydu. Her iki taraf da ayni1 seyhe bagliydi. Carpan kisi, “benim
higbir sugum yok. Devletin hukukuna gore ben sugsuzum, su¢ kars1 tarafindir,
isterseniz gidip dava da acabilirsiniz” diyerek restini ¢ekti. Olen kisinin
yakinlart “biz bunu kabul etmiyoruz. Biz devletin hukukunu tanimayiz. Seyh
hazretlerine gideriz seyh nasil bir karar verirse biz ona uyariz” dediler. Seyhe
gittiler. Seyh de “evet ¢arpan kisinin bir kusuru yok. Kazada 6len kisi tamamen

sucludur ama benim kanaatim carpan kisinin bir giizellik yapmasi, masraflarin
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karsilanmasi ve arada bir husumetin olmamasi i¢in 6len kisinin ailesine 20 bin
lira vermesi yoniindedir. ki taraf da bu karara uyma sozii verdi. Carpan kisi de
kars1 tarafa uygun bir zamanda size bu paray1 veririm dedi. Kazada 6len kisinin
yakinlarina birileri “sigorta 6liimlii kazalarda tazminat 6diiyor para alabilirsiniz
gidin dava ag¢in” seklinde akil vermis. Bunlar da gidip dava agmis. Bundan
haberdar olan seyh, bu kisilere “bunlar bir daha benim dergdhima girmeyecek,
kimse de bunlarla irtibath olmayacak, alakanizi keseceksiniz” diyerek bu
kisileri resmen boykot etti ve aforoz etti. Bu aforoz ve izole kararindan sonra
dava acan taraf seyhe gelip 6ziir diledi, o 20 bin liray1 da yaptiklar1 yanligin bir
cezast olarak almayacaklarimi sdylediler. Seyh de bir daha bdyle bir seyin

tekrar etmemesi sartiyla onlar1 affetti (K30).

Yukaridaki o6rnek olayda dikkat c¢eken birka¢ husus bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, her ne sekilde olursa olsun, seyhin belirttigi kararin disina
cikilamamasidir. Seyhin kararinin digina ¢ikmanin kisiyi diistirecegi olumsuz durum,
yani boykot ve izole edilme, seyhin yaptirim giiciinii gostermektedir. Ikincisi, “Biz
devletin hukukunu bilmeyiz. Seyhe gideriz seyh ne derse kabul ederiz.” soylemidir.
Burada arabuluculuk konusunda seyhlerin ni¢in 6n plana c¢iktigi gormekteyiz.
Kisilerin devletin hukukuna olan giivensizligi, seyhlerin arabuluculukta etkili
olmasin1 saglamaktadir. Dolayisiyla seyhin hiikkmii devletin kanunundan daha

etkindir seklinde bir yorum yapilabilir.

Seyhlerin arabuluculugunda ger¢eklesen barigin kaliciligini etkileyen en
onemli hususlardan birisi de siiphesiz seyhe yiliklenen misyondur. Seyhin toplum
tarafindan seriatin temsilcisi olarak kabul edilmesi, “onun tesis ettigi baris1 bozmak
aslinda seyhe degil seriata muhalif davranmaktir.” seklinde bir alginin olusmasina
neden olmaktadir. Arabuluculukta verilen hiikkiim seyhin degil seriatin hiikkmii olarak

kabul edilir. Dolayisiyla bu alg1 barisin kaliciligini etkilemektedir.

Seyhlerin arabuluculugunun hiikkmii baglaminda deginilmesi gereken
hususlardan birisi de taraflarin karsilikli rizaya dayanarak barismasidir. K49 un “(...)

seyhlerin arabuluculugunda her iki tarafinda rizasi alimir. Rizalik oldugu igin kimse
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barist bozmuyor” seklindeki ifadeleri, seyhlerin tesis ettikleri barigin kaliciliginda

karsilikli rizanin etkisini gostermektedir.

Seyhlerin arabuluculugunda tesis edilmis olan barig ortaminin uzun vadeli
olmasinda etkili olan hususlardan birisi de seyhe yiiklenen misyonla baglantilidir.
Daha once de degindigimiz iizere, seyhler toplum tarafindan seriatin temsilcisi olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla yaptiklar1 baris da seriatin  bir hiilkmii olarak
algilanmaktadir. Boyle bir durumda “seyhin tesis ettigi barisa muhalif davranmak
aslhinda seriata muhalif olmaktir (K14)” seklinde degerlendirildigi igin kimse barisi
bozmak istemektedir.

3.3.2.4. Arabuluculukta Yeni Aktorler

Arabuluculukta seyhlerin yani sira yeni aktorlerin varligindan bahsedebiliriz.
Bu yeni aktorler, bir siyasi parti olabildigi gibi, miilki amirler veya sivil toplum
kuruluglar1 da olabilmektedir. Son yillarda arabuluculuk konusunda farkli
kesimlerden insanlarin faaliyet gostermeye bagladigini ifade eden K14, eskiden
sadece seyhler on planda iken son yillarda sehrin miilki amirler, siyasiler veya
bolgenin kiiltiirel temsilcilerinin de bu baristirma faaliyetlerini yapmaya basladiginm
ifade etmigtir. K14’e gore, glinlimiizde sehirde devlet veya siyasiler bu konuda 6n

planda iken kirsal alanlarda seyhler daha aktiftirler.

Bu ifadelerden hareketle, sehirlesmenin seyhlerin arabuluculuk konusundaki
alanlarimi  kisitladigin1  séyleyebiliriz. Sehirlesmenin, seyhlerin etki alanlarim
kisitladigr bir bagka konu da hatirlanacagi iizere kanaat onderligi alanindaydi.
Katilimcilar, sehirlesmenin yeni sartlar dogurdugunu, bu sartlar neticesinden
seyhlerin kendi miintesipleri {izerindeki etkilerinin azaldigimi ifade etmisti.
Arabuluculugu, kanaat Onderliginin pratik yansimasi olarak ele alacak olursak,
sehirlesme ile beraber arabuluculuk konusunda seyhlere alternatif yeni aktorlerin

ortaya ¢ikmasi olagan bir durumdur diyebiliriz.

Arabuluculuk konusunda son yillarda ortaya ¢ikan aktdrlerden birisi siyasi
partilerdir. Ancak seylerin arabuluculugu ile bu siyasi olusumlarin arabuluculugu

arasinda farklilik oldugunu sdylemek miimkiin. K15 ile yasadigimiz asagidaki
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diyalog, hem arabuluculuk konusunda yeni aktorlerin ortaya ¢ikmasina hem de bu
yeni aktorler ile seyhlerin arabuluculuklari arasindaki farki gostermesi agisindan

Onemlidir.

Arastirmaci: Seyhlerin arabuluculugunda son yillarda bir degisim soz
konusu mu?

K 15: Evet

Arastirmaci: Nasil bir degisim s6z konusu?

K15: Yeni aktorler ¢cikmaya basladi.

Arastirmaci: Kim bu yeni aktorler?

K 15: Mesela siyasiler son yillarda seyhlerden daha etkili olmaya bagladi.
Onlar da kendi heyetlerini kurup bolgedeki davalari ¢ozmek igin g¢aba sarf
ediyorlardi. Ozellikle bolgede etkin olan siyasi partinin cizgisindeki siyaseti
benimseyenler arasinda partinin arabuluculugu daha etkili olabiliyor.

Arastirmaci: Seyhin arabuluculugu ile siyasi partilerin arabuluculugu
arasinda bir fark var mi1?

K 15: Seyhlerin arabuluculugunda ana nokta din iken siyasi partilerin
arabuluculugunda beseri kanunlar 6n plandadir. Daha da 6tesi partinin adalet anlayisi
gegerlidir. Dolayisiyla bunlarin yaptigi barig ¢ikar temelli oldugu igin ¢ikarlar
degisince barisin bozulma ihtimali daha yiiksektir. Seyhlerin arabuluculugunda ise
referans dindir. Dinin hiikiimleri de degismeyecegine gore baris sartlarinin da
degismesi s6z konusu degildir. Boylece seyhlerin sagladiklari sulh daha uzun vadeli

oluyor (K15).

Seyhlerin arabuluculugu ile siyasilerin arabuluculugunda ‘“referans”
farkliliginin oldugunu soyleyebiliriz. Seyhlerin arabuluculugunda referans noktasi
din iken; siyasilerin arabuluculugunda ise beseri kanunlar ve partinin kendi adalet
anlayisinin etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durum, yapilan barisin kalicilig
konusunda etkili olmaktadir. Katilimcinin, seyhlerin yaptigr barisin din referansh
olmasindan dolayr daha kalici oldugunu ifade etmesi, seyhler ve diger aktorlerin

yaptig1 arabuluculugun halk tarafindan nasil algilandigini gostermektedir.

Seyhlerin arabuluculugu ile diger kisi veya kurumlarin arabuluculugu

[3 99

arasindaki temel farklardan birisi de “zor” ve “riza” konusudur. Seyhlerin
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arabuluculugunda taraflarin rizast 6n plana g¢ikarken; diger arabulucularin barisinda

“zor’un devreye girdigini belirten bir katilimer su ifadeleri kullanmistir.

Seyhlerin arabuluculugunda goniilliilik 6n plandadir. Parti vs gibi
arabuluculuklarda biraz ¢ekinme s6z konusu. Ciinkii insanlar oradaki giligten
cekinebiliyor. Eger barisa yanasmasam yarin Obiir giin zarar goriir miiyiim
endisesi olusabiliyor. Hatta iste orgiitin mahkemeler kurdugu ve burada
davalara baktig1 seklindeki sdylentiler bile var. Haliyle boyle arka plandaki bir
yakinligi olan biri ile bir anlagsmazliga yasandiginda bu faktoriin gz ardi
edilmesi miimkiin degildir. Bagka bir deyisle herhangi bir giic merkezine yakin
olan insanlarin sdylemleri dogal olarak etkili olabiliyor. Insanlar ¢ekinebiliyor.
Burada tabi ki parti vb. yapilarin arabuluculuklar: tamamen korku ve ¢ekinceye
dayanmaktadir gibi bir sey sdylemek istemiyorum ama seyhlerin arabuluculugu

ile kiyaslandiginda bdyle bir fark olugabilmektedir (K4).

Bolgede arabuluculuk konusunda yeni aktor olarak partiler dile
getirilmektedir. Bu partilerden bazilarimin baris heyetleri kurdugu ve bolgedeki
davalar1 ¢ozmeye ¢alistigini gérmekteyiz. Ancak partilerin baristirma faaliyetlerinde
bir “gekinme” durumunun varligindan bahsedilebilir. Seyhlerin arabuluculugu ile
partilerin arabuluculugu arasindaki temel fark burada ortaya c¢ikmaktadir. Ancak
katilmcinin da ifade ettigi gibi, partilerin yaptig1 biitiin baristirma faaliyetleri korku

ve ¢ekinceye dayanmamakla birlikte, bu hususun etkisi goz ardi edilmemelidir.

Biitlin partilerin korkuya dayali bir arabuluculuk yaptigini sdylemek dogru
olmayacakti. Bu kapsamda faaliyet yliriiten partilerden birisi de Hiida-par’dir. Bir
katihmcinn “Son yillarda parti diizeyinde veya STK ’lar diizeyinde de arabuluculuk
yapilmaya baslandi. Burada parti diizeyinde partilerin ideolojileri on plandadir.
Mesela Hiida-par arabuluculuk yaptiginda seriata gore davraniyor. HDP orfi bazi
seyleri one c¢ikararak ama oziinde olaya ideolojik argiimanlarla arabuluculuk
yapryor(K21)” seklindeki ifadeleri, tiim partilerin korku temelli bir arabuluculuk

yapmadigini1 gostermektedir.

Ozetleyecek olursak, seyhlerin arabuluculuk konusunda hala aktif olmalarina

ragmen artik tek aktor olmadiklarini sOyleyebiliriz. Daha Once sadece seyhlerin
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faaliyet gosterdigi bir alan olan arabuluculukta, siyasi partiler, STK’lar vb. yapilar
faaliyet gostermeye baslamistir. Siyaset¢i olan K21, bu durumu “seyhlerin pasifize
edilmesinden sonra partiler devreye girmeye basladi. Burada bir bayrak degisimi
olmus diyebiliriz” seklinde ifade etmistir. Ancak burada bu denli keskin bir ayrima
gidip seyhler artik bayragi devretti demenin yanlis olacagi kanaatindeyiz. Bu
degisimi bayrak degisimi seklinde degil de “alan paylagimi” olarak ifade etmenin
daha dogru olacag kanaatindeyiz. Dolayisiyla arabuluculuk konusunda tek

otoritelikten ¢oklu otoriteye gecisten bahsetmek daha dogru olacaktir.
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34. SOSYO-KULTUREL ve EKONOMIK PRATIKLERIN
SEKILLENMESINDE SEYHLIK KURUMU

Bireyleri dini bir gruba katilmalari konusunda yonlendiren tek bir faktor
olabilecegi gibi farkli saikler de olabilir. Bu saikler manevi olabilecegi gibi maddi de
olabilir. Oyle ki dini gruplar bireyler igin birden fazla ihtiyacin karsilandigi yapilar
olabilmektedir. Chen’e gore; bir dini organizasyona iiye olmak manevi ihtiyaclarin
kargilanmasinin yani sira; topluluk aglari, ekonomik firsatlar, egitim kaynaklar1 ve
akran giliven ve destegini kapsayan psikolojik ve sosyal faydalar sunar (Akt: Peek,
2016, s. 298).

Bir dini grup olan tarikat ve onun liderlik pozisyonu olan seyhlik kurumu da,
sosyal hayatin birgok alaninda etkili olabilmektedir. Seyhlik kurumunun sosyal
hayata etki ettigi anlardan birisi de kendi dergahlar1 ve medreseleri etrafinda yeni bir
sosyal iligki agmin kurulmasina aract olmalaridir. Ornegin daha 6nce pek bir cazibesi
olmayan bir¢ok yer, oraya yerlesen seyhlerin faaliyetleri neticesinde bir ¢ekim
merkezi haline gelebilmektedir. Bu duruma tarihten de 6rnekler vermek miimkiin.
Seyhler, yeni yerlestikleri yerlerde kurduklar1 dergahlar ve medreseler araciligiyla
daha once 1ss1z olan bir¢ok yeri birer ilim merkezi haline getirebilmislerdir. Bu
merkezler, 6zellikle gé¢ esnasinda tercih edilen bir duruma gelmistir (Barkan, t.y, s.
28). Kurulan bu yeni merkezler etrafinda yeni toplumsal iliskiler ve pratiklerin
gelismesi s6z konusu olabilmektedir. Biz de ¢alismanin bu kisminda seyhlik
kurumunun sosyo-kiiltiirel ve ekonomik pratiklerin sekillenmesindeki roliinii iki

baslik altinda ele alacagiz.
3.4.1. Sosyo-Kiiltiirel Pratiklere Yon Verme
3.4.1.1. Grup Aidiyetinin Olusmasinda Seyhlik Kurumu

Tarihsel stire¢ icerisinde dinin toplum hayatinda muhtelif islevler ve
goriintimler Ustlendigi bilinmektedir. Dinin bir¢ok sosyal fonksiyonunun yaninda
toplumsal dayanismay1 destekleme ve toplumda birlik, biitiinliikk olusturma etkileri
dikkat cekmektedir (Altikardes, 2004, s. 157 vdm.). Din referansh ritiieller, ferdin

topluma katiliminda ve grup bilinci olusturmada etkin bir rol oynamaktadir.
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Isik, tarikatin gelecegini teminat altina almak ve o teskilatin merkezinde yar
alan seyhi her tiirli baskiya karsi korumanin biitiin miiritlerin kolektif bir
sorumlulugu oldugunu ifade eder. Seyhe karsi takinilan bu kolektif sorumluluk ve
seyhe taninan ¢ok giiclii etki ve yetki alani, onun etrafinda bir ¢gekim alan1 ve kolektif
bir aidiyet duygusu dogurmustur. Buradan hareketle, Isik, tarikatlarda aidiyet
noktasinda oncelikli olanin devlet veya diger organizasyonlar degil bizzat tarikatin

kendisi oldugunu ifade eder (2016, s. 62).

Tarikatin, giinliik, haftalik veya yillik toplantilar yapmasina olanak saglayan
ritie]l ve ayinler, tarikat baglilarinin birbirleriyle bulusarak kaynasmasini, tarikat
onderine olan baghlik ve sadakatlerinin yenilenmesi, cemaatin birlik ve
biitiinliigliniin  gliglenmesi ve miintesiplerin aidiyet duygularmin saglanmasi
acisindan onem arz etmektedir. Daha once Kadiri tarikati iizerine yaptigimiz alan
arastirmasindan (Aktas, 2014) elde ettigimiz veriler de haftalik toplanti, sohbet ve
zikir ayinlerinin grup aidiyeti ve miiridler arasinda birlik ve biitiinliigii saglamaya
katki sundugunu gostermistir. Tarikat ve cemaatlerin miintesipleri ig¢in olusturduklari
bu aidiyet duygusu, sadece ahretlik olmayip, giindelik hayatta prestij kazanma,
ekonomik getiri saglama, is bulma, siyasette yer edinme vb. sekiiler gayelerin
varligini hissettirme ve anlamli kilma gibi psikolojik ihtiyaclar1 da karsilayan bir

olusum olarak islev gérmektedir (Isik, 2016, s. 214).

Yaptigimiz miilakatlarda, seyhe baglanmanin dolayisisyla seyhlik kurumunun
yerine getirdigi islevlerden birisinin grup aidyeti olusturma oldugu ifade edilmistir.
Ayni karizmatik lider etrafinda toplanan insanlarin dahil olduklar1 grup bir siire sonra
kiside 0 gruba kars1 ekstra bir yakinlik duygusunun geligsmesini saglayabilmketedir.

Bu yakinlik kimi zaman bir aile bagi haline de gelebilmektedir.

K9 seyhe baglanmanin kisiye yeni bir sosyal ¢evre sundugunu ifade ederek

sunlar1 sOylemistir:

Seyhlik kurumu oraya baglananlar arasinda bir aile bagi olusturur. Oraya
gelenler arasinda daha yakin ve samimi iligkilerin olugmasinda vesile olur.
Insanlara bir sosyal ¢evre sunar. Orada birbiri ile tanisan insanlar birbirleri ile

ortaklik kurabiliyor, kiz alip verebiliyor, biri digerinin ¢ocuguna kirve
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olabiliyor. Diigiiniinlizii yapiyorsunuz o tekkede bulunan miiridleri davet
ediyorsunuz. Taziyeniz oluyor oradakiler sizin taziyenize gelip acinizi
paylastyor. Dolayisiyla seyhe bagli olmak insanlara yeni bir sosyal alan

sunuyor (K9).

Katilimcinin ifadelerine baktigimizda, seyhe baglanmanin bireye yeni bir
sosyal ¢evre sagladigi diislincesinin hakim oldugunu gormekteyiz. S6z konusu bu
yeni sosyal cevre, bireye yeni arkadasliklar sunmakta, miintesipler arasinda bir
kardeslik hukuku dogmaktadir. Bu iliski ag1 kimi zaman kiz alip verme suretiyle yeni
akrabalik baglar1 olustururken kimi zaman da taziye gibi gecis donemlerinde aciya
ortak olma gibi fonksiyonlar {iistlenebilmektedir. Seyhlik kurumunun olusturdugu
diistintilen grup aidiyeti ve bilincinin, ekonomik olarak yeni ortakliklarin
kurulmasina da arac1 oldugu sdylenilebilr. Ote yandan, bireyin yasadigi maddi veya
manevi bir sikintida, seyhlik kurumu araciligiyla olustugu diisliniilen bu bagn,
bireyin kendisini yalniz hissetmesini engelledigi ve grubun sigmilabilecek giivenli

bir liman olma islevi iistlendigi goriillmektedir.

Durkheim, dini térenler, onu icra etmek i¢in bir araya gelen fertler arasindaki
temasi arttirdigini, bunun neticesinde de bireyler arasindaki iliskiyi daha samimi ve
icten bir hale getirdigini ifade eder (Durkheim, 2005, s. 412). Dolayisiyla bir
organizasyonun iiyesi olmak, farkli diizeylerde de olsa, liyelerde aidiyet duygusunun
gelismesini  saglar. Ozelikle kendisine has bir yapt arz eden tarikat tarzi
yapilanmalarda bu aidiyet daha gii¢lii olabilmektedir. Bu tarz yapilanmalarda seyh
tek otoritedir. Mensching, seyhlerin, bu konumu toplumda nasil elde ettiklerini soyle
ifade etmektedir: “Islamiyet’teki veliler kiiltinde, aslinda Islamiyet’in bizzat
mahkim ettigi eski kiiltler yasamis, uzaklarda olan bir tek tanridan onlar1 ayiran
ucurumu giiglii arabulucular yardimiyla asmak isteyen kitlelerin ihtiyacini bu kiilt
tatmin etmistir. Bircok hallerde Islamiyet; sadece mahalli “veli” kiiltii temsil etmistir.
Mesela, 6zellikle ¢6l bedevilerinin ve Anadolu’nun kirsal halklariin yaninda bdyle
olmustur. Bir tarikata aidiyet, hem bu diinyada hem de obiir diinyada bir takim
inayetleri elde etmenin gii¢lii bir vasitast olarak telakki edilmistir (Mensching, 2012,
s. 160).
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Birer dini grup olan tarikatlar ve onlarin basindaki lider olan karizmatik
sahsiyetler etrafinda sekillenen seyh-miirid iligkileri, sadece seyh ile miirid
arasindaki bir iligki ile sinirli kalmayip, miirid-miirid iliskisinin de dogmasina araci
olabilmektedir. Bu iligski aginin sosyal oldugu kadar psikolojik birtakim yansimalari
da olabilmektedir. Bireyin kendisini bir yere ait hissetme duygusu onun psikolojik
olarak rahatlamasma yardimci olabilmektedir. K29’un, “Sizinle ayni sekilde
diigiinen, sizin sorununuzla ilgilenen bir grubun icerisinde olmak kigiye psikolojik
olarak biiyiik bir destek sagliyor. Insanin sosyal bir varlik olmasi hasebiyle kisi bu
duygusunu tatmin edebilecek bir yer ariyor.” seklindeki ifadeleri, seyhe bagliligin

psikolojik yansimalari ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Grup aidiyetinin bireye sundugu Onemli kazanimlardan birisi de yalmizlik
duygusunun minimize edilmesidir. Katilimcilar, seyhlik kurumunun olusturdugu
grup aidiyeti araciligiyla bireyin kendisinin yalniz hissetmesini engelledigini
diistinmektedirler. K10, “Kisi kendisini bir yere ait hissederek yalnmzlik duygusundan
kurtulabilir. Burada seyhlik kurumu bu islevi iistlenebilmektedir” diye ifade ettigi bu
husus ile seyhlik kurumunun bireyin yalnizlik duygusuna kapilmasim engelledigini

diistinmektedir.

Dini inang¢ ve pratikler, toplumun biitiinlesmesini saglarken; gruplar arasi
muhalefet ve katt tutumlar kimi zaman biitlinlesmenin aksine ayrismayr da
tetikleyebilmektedir. Giinay, sirf dini gruplarin, liyelerini her seyden 6nce din bagi
ile birbirine bagladigini, boylelikle bu tiir gruplarda manevi ve dini bagin, tabii ve
organik baglardan daha giiclii oldugunu ifade etmektedir. Ortak bir gaye etrafinda bir
araya gelen bireyler miisterek dini toren ve tapinmalarla birbirlerine kenetlenir ve dig
diinyaya kars1t yeni bir tutum olustururlar (Giinay, 2011, s. 276). Bu kenetlenme
yiiksek diizeyde oldugu zaman o dini grubun toplumdan izole olmasina neden
olabilir. Bu izole olma durumu, belli bir siire sonra diger gruplar1 dislama hatta
kotlileme boyutuna da varabilir. Asir1 grup bilincinin olumsuz yansimalart ile ilgili

katilimcilar su ifadeleri kullanmislardir:

Bir seyhe bagli olmak bir taraftan miiridler arasinda daha yakin bir iligki ag1

kurulmasin1 saglayarak onlarin sosyallesmesini olumlu katki sunarken diger
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taraftan kendi grubu disinda kalanlar1 da diglamak suretiyle bir izolasyona
neden olabilmektedir. Grup disindakileri kendilerine bir tehdit olarak algilamak
bile s6z konusu olabilmektedir (K7).

Grup i¢i asirt bagliligin bir diger olumsuz yansimasi olarak, bireysel kimligi
pasifize edilmesi zikredilmektedir. K26, seyhe baglanmanin olumsuz etkilerinin de
olabilecegini ifade ederken, bireysel kimligin kolektif kimlik icerisinde eriyip gitme
tehlikesini 6rnek olarak vermektedir. Sadece kendi ¢evresi ile sinirli, kendi basina bir
sey yapamayan bagimli bir kisiligin ortaya ¢ikmasina neden olabilecegini ifade

etmistir.

Buradan hareketle, seyhlik kurumunun olusturdugu grup bilinci kendi iginde
bir birliktelik kurarken, tiyelerin grup disindakiler ile aralarina mesafe koymalarina
dolayisiyla biitlinlesmenin yani sira bir ayristirmaya da neden olma potansiyeli
tasidigr soylenebilir. Grup aidiyetinin bir bagka yansimasi olarak da kisinin
psikolojik olarak rahatlama ve kendini bir yere ait hissetme duygusu oldugu
goriilmektedir. Bu aidiyet duygusunun bagimli bir kisili olusturma tehlikesi de

barindirdig1 sdylenebilir.
3.4.1.2. Damsma Mercii Olarak Seyhler

Seyhlik kurumunun sosyal pratiklere etkileri baglaminda zikredilen
hususlardan birisi de bu kurumun bir danisma makami olarak algilanmasidir.
Yaptigimiz miilakatlarda, dini konularin diginda, sosyal hayattaki bircok konuda
seyhlere danisildig1 ve seyhlerin bu konuda bir danisma merkezi olarak islev gordiigii
sonucuna varilmistir. Ornegin seyh olan katilimec1 K19, bu husus ile ilgili sunlari

ifade etmistir:

Bazen bir ise girisecekleri zaman da gelip danisiyorlar. Gelip istisare ediyorlar.
Mesela seyhim boyle bir sey yapmayi diisiiniiyorum siz ne dersiniz? Biz de ona
kendi bilgimiz dahilinde yol gosteriyoruz. Ya da o isle ilgili bilgisi oldugunu

diistindiiglimiiz birisini tavsiye edip gidip ona danismasini sdyliiyoruz (K19).
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K19’un ifadelerine baktigimizda miiridlerin dini konularin disinda da gelip
seyhe danistigin1 gormekteyiz. Bu danisma isinde seyhlerin bilgisi dahilinde olan bir
konu ise bizzat yol gosterdikleri; aksi bir durumda ise bu konuda bilgisi olan kisilere

yonlendirdigini gérmekteyiz.

Seyhe danigsma konusunda 6ne ¢ikan basliklardan birisi de evlilik konusudur.
Ozellikle evlenilecek kisi konusunda miiridlerin kendi seyhlerinin fikirlerine siklikla
bagvurdugunu gormekteyiz. Bir¢ok katilimci, miiridlerin evlilik konusunda kendi
seyhlerine danisip onlardan fikir aldigimi ifade etmistir. Ileride bu konuyu daha
detayli ele alacagimiz i¢in burada sadece seyhlere danisilan konulardan birsinin de

evlilik konusu oldugunu belirtmekle yetinecegiz.

Tavakkoli, miiridin, diinya ve sahsi islerinde seyhe danistigini, ondan goriis
aldigin1 kimi zaman da yapacag is i¢in ondan dua talep ettigini sdyler. Ote yandan
cocuklara isim verme konusunda da seyhten tavsiye alindigini ifade eder (Tavakkoli,
2010, s. 268). Dolayisiyla miiridler seyhine herhangi bir konuda danisirken onun
tavsiyelerinin yani sira ondan yapacaklari is konusunda dua almak veya yapacaklar
seylerden seyhini nezaketen de olsa haberdar etmek icin de danmisabilmektedirler.
K23’in “Bazen seyhe danmismada onun yapacagimiz isten haberdar olmasina
saglamak ve bu arada da ondan dua almak igin gidip seyhe danmisiriz. Burada ¢ogu
zaman hem nezaketen seyhimizi haberdar etme hem de onun duasini alma istegi
daha 6n plandadir.” seklindeki ifadeleri bu hususu desteklemektedir. Hiisniye
Canbay Tatar’in sehirlesme ve din cemaatlesmeyi konu edinen alan arastirmasinda
(1999, s. 199) da benzer sonuglara ulasilmig; S6z konusu ¢alismada “tarikat liderine
veya ileri gelenlerinin fikrine miiracaat etmede kimi zaman liderin fikrini almak 6n
planda iken kimi zaman da sadece haberdar etme veya duasini almak igin gayesi ile

yapildig: ifade edilmistir.

Ozetle; seyhlik kurumunun o6zellikle kendi miintesipleri i¢in bir danisma
merkezi olarak gorev yaptigr sdylenebilir. Miiridlerin, dini konularin yani sira, sosyal
hayattaki herhangi bir konuda da seyhlerine danistigini, seyhlerin de kendi bilgisi
dahilinde miiridlerine yardimcr oldugunu gormekteyiz. Seyhe bir konuda
danisildiktan sonra seyhin kanaatinin baglayiciligi konusu burada Onem arz

etmektedir. Burada seyhe baglilik diizeyinin 6n plana ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bazi
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miridler i¢in seyhin tavsiyeleri emir gibi algilanip eksiksiz bir sekilde yerine
getirilirken bazi miiridler i¢in bu danisma durumu sadece bir ritiiel olarak
yapilabilmektedir. Baz1 miiridler seyhten tavsiye almaktan ziyade nezaketen de olsa

seyhini durumdan haberdar etmek adina ona danigsabilmektedir.

Seyhe danmisma meselesinin seyhler tarafinda ¢ok Onemsendigini
sOyleyebiliriz. Hatta seyhler miimkiin olduk¢a her konuda miiridlerinin gelip
kendilerine danismalarini isteyebilmektedirler. Bu istek agik bir sekilde ifade
edilmese de dolayli yollardan karsi tarafa hissettirilmeye galisilir. Seyhin her olayda
miiridin gelip kendisine danismasini istemesinin arka planinda, kendi miiridlerini
kontrol altinda tutma isteginin oldugu sdylenebilir. Zira bu yolla seyh, miiridinin tim
is ve pratiklerinden haberdar olabilmektedir. Seyh, bu danigsma sayesinde kendi
miiridlerini kontrol edebilmekte, onlarin sosyal ve ekonomik alandaki faaliyetlerini
takip edebilme firsatina kavusmaktadir. Ozellikle ekonomik pratikler noktasinda
seyhin kendi miiridlerinin ekonomik ugraslar1 ve giigleri hakkinda bilgi sahibi
olmasimi saglamaktadir. Medrese veya tekkenin bir ihtiyact oldugunda hangi

miiridinden talepte bulunacagini bu vesileyle belirleme firsati sunmaktadir.

Seyhin tavsiyeleri neticesinde girisilen islerde elde edilen kazanimlardan
sonra seyhe karst bir minnet duygusunun olusma ihtimali yliksektir. Bu minnet
duygusunun ekonomik birtakim getirileri de s6z konusu olabilmektedir. Ozellikle
ekonomik girisimlerde seyhin tavsiyesi ve duasi sonrasinda elde edilen kazancta
seyhin dergdhi veya medresesine bagista bulunma durumu dogmaktadir. Zira miirid,
“seyhimin tavsiyesi ve duasi sayesinde isimde bu kadar iyi mesafe kat ettim”

seklinde bir diisiinceye sahip olabilmektedir.

“Seyhe danisma” eylemi, seyhe miintesip liyelerin cemaate bagliliklarin1 ve
aidiyet duygularini yiikseltmek suretiyle cemaat dayanigsmasini saglayarak buradaki

yapiy1 giiclendirme islevi de gordiigiinii soyleyebiliriz.
3.4.1.3. Sosyal Hayatta Kolayhklar Sunma

Bir dini gruba baglanmanin, bireye sagladigi birincil faydalarinin yani sira

farkli alanlarda kolayliklar saglamasinin miimkiin oldugunu daha 6nce ifade etmistik.
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Grup aidiyetinin sagladigt imkanlardan birisi de sosyal hayatta birtakim
kolayliklardir. Seyhlik kurumu da kendi miintesiplerine dini islevlerin yani sira

sosyal hayatta da birtakim kolayliklar sunabilmektedir.

Seyhlerin kendi miintesiplerine sosyal alanda birtakim kolayliklar sunmasi,
seyhin niifuzu ile dogru orantilidir. Ornegin biirokraside etkili olan bir seyh, kendi
miintesiplerinin  faydalanabilecegi imkéanlar olusturmak i¢in bu niifuzunu
kullanabilmektedir. Asagidaki iki katilimcinin ifadeleri seyhe baglanmanin sosyal

hayatta nasil bir kolaylik sagladigina 6rnek olarak ifade edilebilir.

(...) Bir atanma durumu, ise miiracaat oldugu zaman seyhinin sosyal hayattaki
niifuzu aracihigiyla fayda saglayabiliyor. Ornegin Diyanetin Melle aliminda her
miirsid kendi ¢evresini dnermeye calisti. Bu sekilde bir referans olma durumu
var (K2).

Baz1 seyhlerde epey bir avantaj saglayabiliyor. Mesela seyhin devlet

kademesinde bir niifuzu varsa miirid bu niifuzdan faydalanabiliyor (K16).

Katilimeilarin ifadelerine baktigimizda, seyhlerin biirokratik veya ekonomik
alandaki gii¢lerinin miiridler i¢in bazi avantajlar dogurdugu diisiiniilmektedir.
Ozellikle belli alanlardaki devlet memuru alimlarinda etkili olduklari
diisiiniilmektedir. Ornegin Diyanetin Mele aliminda her seyhin kendi giicii nispetinde
kendi miiridi olan kisileri Onerdigi ve onlarin atanmasi i¢in ¢aba sarf ettigi
diistiniilmektedir. Seyhlik kurumu bu asamada dogrudan ekonomik bir kazang kapisi
olmaktan ziyade dolayli yoldan miintesiplerine birtakim kazanimlara ulasmada

referans olabilmektedir.

Resmi kurumlarda islerin daha kolay ve hizli bir sekilde yiirlimesi de seyhlik
kurumunun sagladigi diistiniilen kolayliklardan birisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Katilimcilar, herhangi bir kuruma bir seyhin selamui ile gidildiginde islerin daha hizli
bir sekilde halloldugunu ifade etmislerdir. Gidilen kurumda bagl oldugunuz seyhin
bir miiridinin olmasi isleri hizlandirabilmektedir. Resmi bir kurumda galisan bir
katihmer (K36) ile yaptigimiz miilakatta bu konu ile ilgili sordugumuz soruya

aldigimiz asagidaki cevap, yukaridaki durumu 6zetlemektedir.
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Biz buraya gelen her vatandasin isini halletmeye g¢alisiyoruz. Diyelim ki biraz
zor bir isi var, eger bir seyhin de selami ile gelmisse ve siz de o seyhe
muhabbet duyuyorsaniz isleri hizlandirabiliyorsunuz. Yani seyhin selami etkili

oluyor muhakkak (K36).

Katilimciya gore seyhin selami islerin daha hizi yliriimesinde etkili
olabilmektedir. Ayn1 seyhe mensup kisiler i¢in isler daha kolay yiiriiyebilmektedir.
K11’in, “Bir yere gittiginizde ben filanca seyhin miiridiyim dediginizde orada o
seyhin miiridleri size daha yakin davranabiliyor” seklindeki ifadeleri de bu hususu

desteklemektedir.

Bu kolaylik saglama durumu sadece herhangi bir resmi kurumda islerin hizli
bir sekilde yiirtimesi ile sinirlt degildir tabi. Bir seyhin farkli sehirlerden miiridi veya
medresesi olabilmektedir. Dolayisiyla buralara giden miiridler, oradaki miiridler
araciligiyla bazi imkanlara kavusabilmektedirler. Gittiniz yerde seyhinizin bir miiridi
veya talebesi varsa orada size yardimci olabilmekte, sizi kendi evinde misafir
edebilmektedir (K18). Bu ifadelere baktigimizda seyhlerin kurmus oldugu miirid ag

ile kendi miintesiplerine baz1 imkanlar sundugunu sdyleyebiliriz.

Seyhlik kurumu, gerek grup igerisinde gerekse diger sosyal alanlarda
miintesiplerine birtakim kolayliklara sunabilmektedir. Ozellikle kendi miiridlerinin
bazi pozisyonlara gelebilmesi i¢in seyhlik kurumunun referans oldugu sdylenebilir.
Dolayistyla seyhlik kurumunun kendi miintesiplerine bir imtiyaz sagladigi
sOylenebilir. Bunun en yogun yasandigi alan ise daha ¢ok din hizmetleri alaninda
olmaktadir. Diyanetin mela aliminda bu referans olma durumu agik bir sekilde
goriilmiistiir. Ozellikle seyhlik kurumunun giiglii oldugu bolgelerde seyhlerin
Diyanet teskilati igerisinde etkin oldugu sdylenebilir. Seyhinin referansi ile Diyanet
teskilatina giren bir din hizmetleri gorevlisi seyhinin o kurumdaki temsilcisi gibi
davranabilmektedir. Dolayisiyla seyhlik kurumunun miintesiplerine referans
olmasimin iki yonli bir etki olusturdugu sdylenebilir. Bir taraftan miintesip olan kisi
seyhinin referansi ile is Sahibi olurken Obiir taraftan da seyh bu kisi {izerinden o

kurumda etkin olabilme imkanina kavusmaktadir.
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Ote yandan medrese agma konusunda da seyhlerin araci oldugu ve bu
faaliyeti yliriitmek isteyenlerin fiziki mekanlara sahip olmalarinda etkili olduklar

sOylenebilir.
3.4.1.4. Evlenme ve Bosanmalarda Seyhlerin Etkisi

Seyhlik kurumunun evlilik konusundaki etkilerine baktigimizda, miiridlerin
evlilik konusunda seyhlerine danistigini, ondan fikir aldigin1 gérmekteyiz. Seyhin
miiridleri kendi aralarinda anlagsalar bile mutlak suretle seyhlerine bu konuda

danistigini ve ondan olur aldiklarini sdyleyebiliriz.

Seylerin evlilik ve es segme konusunda etkileri, gerek erkek tarafindan
gerekse kiz tarafindan miiridlerin gelip onlar1 danigmasi araciligiyla olmaktadir.
Erkek tarafi, seyhim biz filanca kisinin kizin1 istemeyi diisiiniiyoruz siz ne dersiniz
diye sorarken; kiz tarafi da seyhim kizimizi filanca kisiler istiyor siz ne dersiniz,
sizce de uygun mu? diye sormaktadirlar. Seyhler de bu konuda kendi miiridlerine
tavsiyelerde bulunarak bu siirece dahil olabilmektedir. Ornegin seyh olan K19 bu

konuda su ifadeleri kullanmistir:

Es se¢cimi konusunda gelip damisiyorlar. Mesela iyi bir aile kizi oldugunu
bildigimiz birileri oldugunda biz onun gidip iyl olmayan birisiyle evlenmesini
istemiyoruz. Gelip danistyorlar eger bizim bildigimiz bir sey varsa onlara

soyliiyoruz (K19).

Katilimeinin ifadelerine baktigimizda miiridlerin gelip kendisine es secimi
konusunda danistiklarini, onlarin da kendi bilgileri dahilinde miiridlerine yol
gosterdigini gormekteyiz. Katilmcinin, “Iyi bir aile kizinin gidip iyi olmayan
birisiyle evlenmesini istemiyoruz” ifadesinden hareketle, seyhlerin kendi miiridlerini
korumaya calistiklarini1 ve iyi bir aileye gelin gitmeleri noktasinda ¢aba sarf ettigini
sOyleyebiliriz. Burada bir zorlamadan ziyade tavsiye etme durumu séz konusudur.
K27°nin “Es se¢imi konusunda dogrudan su kisiyle evlen demiyorlar.” seklindeki

ifadeleri de bu hususu destekler niteliktedir.
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Seyhlerin evlilik konusunda ge¢miste daha etkin olduklarini ifade eden bir
K47, “Eskiden Seyhten habersiz kimse kiz alip vermiyordu. Seyh ya bizzat kendisi
evlenilecek kisiyi tavsiye ediyordu ya da koyiin ileri gelenlerinden birine bu gorevi
veriyordu o hallediyordu.” diyerek, ge¢miste seyhlerin bu konuda daha etkin

oldugunu ifade etmistir.

Evlilik ve es se¢imi konusunda seyhlerin etkilerinden birisinin de kendi
miiridlerine evlenilecek kiside bulunmasi gereken ozellikler konusunda yaptiklart
tavsiyeler oldugu ifade edilmistir. Seyhler kendi miiridlerine evlenecekleri kisilerin
tasimasi gereken Ozellikler konusunda tavsiyelerde bulunarak onlari es sec¢imini
sekillendirebilmektedirler. Bu konuda seyh olan K17’i “Evlilik konusunda kendi
sofilerimize evlenilecek kisilerde bulunmasi gereken seyler konusunda siirekli
tavsiyelerde bulunuyoruz. Evlenilecek kisinin namazlarimi kilan tesettiirlii kisiler
olmast gerektigini soyliiyoruz. Kadinin ¢alismayan biri olmasit gerektigini
sOyliiyoruz." seklindeki ifadeleri, seyhlerin bu konuda miiridlerini nasil
yonlendirdiklerini gdstermektedir. Katilimcinin ifadelerinden, es se¢imi konusunda
miiridlerin hangi kriterlere dikkat etmeleri gerektigini gorebilmekteyiz. Burada
dikkat ¢eken kriter “kadinin ¢alismamas1” kriteridir. Seyhin kendi miiridlerine boyle
bir tavsiyede bulunmasi, kadinlarin giiniimiiz hayat sartlarinda ¢alismasinin seyhler
tarafindan tasvip edilmedigi seklinde yorumlanabilir. Aslinda bdlgenin genel
yapisina baktigimizda, son yillarda kadinlarin ¢aligma hayatina katilimi konusunda
bir degisim olmakla beraber, kadinin calismana yonelik algmin pozitif oldugu
soylenemez. Dolayisiyla seyhlerin de boyle bir diisiincede olmasinin toplumsal
diistinceyle paralellik arz ettigi sdylenebilir. Burada “bolgede kadinin is hayatina
katilimi konusundaki negatif diisiincenin olusmasinda seyhler mi etkili olmaktadir?
seklinde bir soru akla gelebilir. Toplumun tamamu i¢in seyhlerin etkisinin boyutu tam
olarak bilinemese de kendi miiridlerine es se¢iminde dikkat edecekleri kriterleri
sayarken “kadinin ¢alismiyor olmasini1” da saymalari, en azindan miiridleri bazinda
bdoyle bir diislincenin gelismesinde etkili olma ihtimallerinin yiiksek oldugu

sOylenebilir.

Evlilik konusunda seyhe damisma konusunun biraz da nezaket geregi

yapildigr da katilimcilar tarafindan ifade edilmistir. “Velev ki kendi aralarinda
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anlasmis olsalar da gidip seyhten nezaketen de olsa miisaade isterler(K26)
seklindeki ifade, miiridlerin bu danisma isini kimi zaman adet {izere yaptiklarimi

gostermektedir.

Seyhlerin evlilik ve es segiminde grup igi evliligi tavsiye ettikleri

distintilmektedir. Egitimci K7 bu durumu soyle ifade etmistir.

Evlilik konusunda genel olarak kendi cemaatleri igerisinde evliligi tavsiye
ediyor ve tercih ediyorlar. O tarikati veya makami onaylayan kisileri tercih

ediyorlar. Her iki tarafin da o yapiy1 benimseyen ve onaylayan kisiler olmasina
dikkat ediyorlar (K7).

Katilimciya gore seyhler, evlenecek kisilerin se¢iminde miimkiin olduk¢a bu
yapinin i¢indeki kisiler arasinda evliligin olmasin1 saglamaktadirlar. Dolayisiyla grup

veya cemaat i¢i evliligi tavsiye ettiklerini diisinmektedir.

Seyhlerin bu sekilde bir diisiinceye sahip olmalarinda grup i¢in bagliligin
daha da saglamlastirma diisiincesi etkili olabilir. Zira grup i¢indeki miiritlik baginin
aile baglar1 ile saglamlagmasi, grup bilinci ve aidiyetinin daha saglam olmasina
yardimci olabilmektedir. Her iki tarafin da bu yapiy1 destekleyen kisiler olmasi, aile
bireylerinin seyhlik kurumu hakkinda birbirlerini olumsuz yonde etkileme ihtimalini
zayiflatmaya yardimci olabilir. Dolayisiyla evlilik gibi bireyin hayatini derinden
etkileyen bir durumun, kisilerin seyhlik kurumundan uzaklagma ihtimalini de

zayiflatabilmekte hatta bu kuruma yonelik baglilig1 daha da gii¢lendirebilmektedir.

Seyhlik kurumunun evlilik konusundaki etkileri baglaminda deginilmesi
gereken konulardan birisi de seyhlerin, karsi tarafi ikna etme konusunda araci olarak
devreye konulmasidir. Ozellikle kiz tarafi kendi kizin1 gelin olarak vermek
istemedigi zaman erkek tarafi bir seyhe basvurup kiz tarafinin ikna edilmesi
konusunda yardimini isteyebilmektedir. Diyanet personeli K32’nin asagidaki

ifadeleri, bu duruma 6rnek olarak verilebilir.

Bazen birisinin kizini istedikleri halde adam vermeyince erkek tarafi seyhe
gidip aract olmasini isteyebiliyor. Seyh vermesini tavsiye ettiginde kizini

verme ihtimali artiyor (K32).
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Yukaridaki duruma baktigimizda, seyhlerin sadece evlilik konusunda
tavsiyesine bagvurulan kisiler degil ayni zamanda karst tarafin ikna edilmesi
konusunda da roller iistlendigi sOylenebilir. Seyhe gidip “biz filanca kisinin kizini
istedik ama vermediler, siz araya girseniz” diyerek seyh araciligiyla kiz tarafini1 ikna
etme durumu da s6z konusu olabilmektedir. Dolayisiyla seyhlerin sadece tavsiye
veren konumunda olmaylp ayni zamanda olaya dogrudan miidahil oldugu
durumlardan da bahsedilebilir. Burada seyhler iizerinden bir hedefe ulasma durumu
s0z konusudur. Aslinda bu tarz durumlarda devreye aracilarin girmesi dogal bir siire¢
olarak degerlendirilebilir. Burada durumu biraz farkli kilan sey, toplum tarafindan
geri ¢evrilmesi pek hos karsilanmayan bir otorite olarak seyhin devreye girmesidir.
Dolayisiyla burada garantici bir yaklasimin, baska bir deyisle evlenecek kisilerin
Ozgiir iradelerine bir miidahalenin s6z konusu oldugundan bahsedilebilir. Zira seyhin
devreye girmesiyle evlenecek kisilerin kararlarindan ziyade aile biiytliklerinin vermis
oldugu kararlar baglayict olabilmekte ve dolayisiyla evlenecek kisilerin 0zgiir
iradesinin goz ardi edilme ihtimali dogmaktadir. Fakat burada tam tersi bir durum da
s06z konusu olabilir. Evlenecek kisiler birbirlerini istemelerine ragmen ailelerden bir
tarafin evliligi istememeleri durumunda aile iiyelerinin seyh araciligiyla ikna
edilmesi durumunda da o6zgiir iradenin tecelli etmesini saglama ihtimali de s6z

konusu olabilir.

Seyhlerin bu konudaki etkilerinin istismar edilme durumu da ihtimal
dahilindedir. Seyhin devreye girmesi i¢in onun dergdhinda bulunma ve seyh
tizerinden bir mesruiyet saglama c¢abalart da olabilmektedir. Esnaf K27’in “Bunu
istismar edenler de olabiliyor. Mesela adam normalde seyhin miiridi degildir. Ama
isi diistiigii i¢in bir siire onun dergdhina gidip geliyor. Maksat soran olursa filanca
seyvhin miirididir desinler diye” seklindeki ifadeleri bu durumu destekleyen
ifadelerdir. Burada seyh {iizerinden bir “kabul edilebilirlik” saglama c¢abasinin
oldugundan bahsedebiliriz. Seyhin sofisi olmak, toplum tarafindan o kisiye karsi
hazir bir alginin olugsmasinda etkili olabilmektedir. Dolayisiyla seyhin toplum
nezdindeki itibarindan faydalanma durumu dogabilmektedir. Tabi ki bu durum geneli

ifade etmemektedir ama boyle bir seyin olma ihtimali de goz ardi edilmemelidir.
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Evlilik veya es segcme konusunda seyhine danisma, onun rizasini alma veya
en azinda nezaket icab1 haber verme gibi durumlar, miiridin seyhine yakinligi, baska
bir deyisle ona bagliligindaki samimiyetle alakali bir durum olarak ifade edilebilir.
Daha onceki konularda da ifade etti§imiz iizere kisinin hayatinda seyhinin etkisi,
onun seyhine bagllik diizeyi ile orantilidir. Dolayisiyla evlilik ve es secme
konusunda da benzer bir durumdan bahsedilebilir. Kimi miiridler kiminle
evlenecegini seyhine sorup ondan miisaade isteyerek evlenirken; kimi miirdler de
seyhinin haberi bile olmadan evlenebilmektedir. “Kimisi evienecegi kisiyi secer,
diigtiniinii yapar ve evlenir seyhin haberi bile olmaz; kimisi de “seyhim ben filanca

»”

kisiyi ogluma istemeyi diigiiniiyorum siz ne diisiiniiyorsunuz” diyerek seyhine
danmsarak is yapar(K5).” seklindeki ifadeler, bu durumu izah etmektedir. Burada
kisinin seyhe yakinlig1 énemli rol oynamaktadir. Ozellikle seyhe bagliligi, gelenegi
stirdiirme ¢abasi baglaminda olan miiritlerde bu duruma rastlamak daha olasidir. Bu
tarz kisiler seyhe bagli oldugunu ifade etse de, seyhin onun hayatindaki yeri daha ¢ok
sembolik bir anlam ifade etmektedir. Dolayisiyla boyle sembolik bir baglilikta seyhin

direktifleri dogrultusunda bir se¢im yapma ihtimali diisiik olabilmektedir.

Seyhlerin aile kurmadaki etkisinin yani sira o ailenin devam etmesi i¢in de
birtakim roller tstlendigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla seyhlerin aile kurmaktaki
etkilerinin yaninda bu kurumun devami i¢in de g¢aba sarf ettigi ve etkili oldugu
diisiiniilmektedir. Ozellikle esler arasindaki gecimsizliklerde seyhlerin taraflara

tavsiyelerde bulundugu diisiiniilmektedir. K33 bu konuda su ifadeleri kullanmustir:

Mesela esler arasindaki geg¢imsizliklerde seyh devreye girip taraflar
baristirabiliyor. Bosanma vb. durumlarda taraflar1 ikna etmeye calisip ailenin
dagilmasini engelleyebiliyor. Eger taraflar seyhin miiridi ise zaten olay ¢ok

rahat ¢oziiliiyor (K33).

Seyhlerin aile i¢i gecimsizliklerde devreye girip taraflari baristirmaya
caligsmasi, toplumun temel kurumlardan birisi olan ailen dagilmasini engellemeye
calismalari, toplumun gelecegi icin onemli bir islev olarak degerlendirilebilir. Bu

yonii ile seyhlik kumrunun bu konuda olumlu bir islev tistlendigi s6ylenebilir.
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Seyhlik kurumunun aile igi tartismalar veya bosanmalar konusunda devreye
girmesi her zaman i¢in olumlu neticeler dogurmamaktadir. Kimi zaman taraflar
arasinda yeniden bir uzlasi alanimnin olusmasina aracit olurken kimi zaman da
magduriyetlerin dogmasina neden olabilmektedirler. Ozellikle medeni kanunun
bireye sundugu haklarin ithmal edilmesi konusunda seyhlik kurumunun Merton’un
deyimiyle “bozuk islevier” istlendigini sOyleyebiliriz. Asagida, Avukat olan
K22’den aktardigimiz ornek olay, bosanma durumlarinda ortaya c¢ikan

magduriyetlere orneklik teskil etmektedir.

Yanima bir bosanma davasi geldi. Kadin esinden iskence gérmiis. Bir siirii
problem yasamis derken kadin siginma evine yerlesmis. Sonra yanima geldi
bosanma davasi i¢in. Davasini agtim dilek¢e karsi tarafa gidince karsi taraf
hemen bir avukata basvurmuslar ve durumu sormuslar. Avukat da onlara gidin
anlasin demis. Deliller var bu durumda tek celsede bosanir. Benim biiroma
bolgenin kanaat onderi ve birkag tane adam gelip dediler ki avukat bey biz
anlasmigiz. Onlara dedim ki anlasmaniz beni ilgilendirmiyor. Dedim nasil
anlastiniz? Dedi ki c¢ocuk babada kalacak, herhangi bir tazminat da
istemeyecek herhangi bir nafaka da istemeyecek ve mehiri olan birka¢ gram
altim1 da o6deyecekler. Avukatlik iicretini de yar1 yariya boliisecekler. Onlara
dedim ki: bu kadin medeni hukuka bagvurdugunda ¢ocuk kiiciik yasta oldugu
icin velayet annededir. Hem anneye hem ¢ocuga nafaka vermekle yiikiimliidiir.
Diigilinde takilan takilar kadina aittir. Bu yasananlardan dolay1 da maddi ve
manevi tazminat da alabilir ve yaklasik 100 bin lira gideri olacak. Avukatlik
ticreti de toplamda 10 bin liradir. Siz hangisini yaptiniz? Nafaka yok, takilar
yok, tazminat yok. Bu insanlar neden size gelsinler ki? Sizin bosanma ile
medeni hukukun bosanmasi hiikiim olarak esit olsa 0 zaman insanlar ne yapar
biliyor musun? Insanlar anlagsmali bosanir. Kadina sordum ne yapalim diye.
Dedi ki babam ne derse o. Babasi1 da dedi ki Allahtan bulsunlar. Simdi bunlar
bosanmalarda etkili olsalar ne olmasalar ne? Hep boyle onarilmaz yaralar aga

aca devam edip gidiyorlar (K22).

207



Bu 0Ornek olayda gorildiigii gibi, seyhlik kurumunun bazen bosanma
olaylarinda taraflardan birisinin dogal haklarimin ihlal edilmesine neden oldugu
goriilmektedir. Hak ihlalinin yapildig: taraf ise genellikle kadin tarafi olmaktadir.
Elbette seyhlik kurumunun bilerek boyle bir magduriyet olusturdugunun iddiasinda
degiliz ancak zaman zaman ¢6zliim olarak sunduklar teklifler derin magduriyetlere

neden olabilmektedir.

Ozetle, evlilik 6ncesinden baslamak {izere evligin devami veya bosan gibi
durumlarda, seyhlik kurumun etkin oldugunu s6ylemek miimkiin. Tabi buradaki etki
seyhin yakin g¢evresindekiler tizerinde daha fazla olurken; ¢ember genisledikge bu

etkinin azalmaktadir.
3.4.1.5. Eglence Kiiltiiriiniin Sekillenmesinde Seyhlerin Etkisi

Seyhlik  kurumunun sosyal pratikleri etkileri baglaminda 6zerinde
durdugumuz konulardan birisi de, sehirdeki eglence kiiltiiriiniin sekillenmesindeki
etkileridir. Sehirde eglence kiiltiirii denilince genelde diigiinler 6n plana ¢iktig1 igin
biz de burada diigiinlerin yapilig tarzi konusunda seyhlik kurumunun bir etkisi olup

olmadigi, varsa bu etkinin hangi yonde ve boyutta oldugunu ele almaya c¢alisacagiz.

Seyhlik kurumunun diigiinlerin karma olmasi veya davullu-zurnali bir sekilde
olmasi gibi konulardaki etkilerine baktigimizda, sosyal hayatin diger alanlarinda
azalan etkisine paralel bir sekilde bu konuda da etkilerinin azaldigin1 soyleyebiliriz.
Ancak bu durum seyhlik kurumunun bu konuda tamamen etkisiz oldugu anlamina
gelmemektedir. Seyhlerin bu konudaki etkileri, kendi dar ¢ercevelerinde daha fazla

iken; halka genisledikge etkileri de azalmaktadir.

Seyhlik kurumunun diigiinlerin yapilis tarzina etkileri baglaminda kendi
miiridlerini uyardiklar1 sdylenebilir. Diiglinlerin karma olmamasi ve davullu zurnal
olmamas1 gerektigi yoniinde kendi miiridlerine tavsiyelerde bulundugu sdylenebilir.
“Karma diigiinler konusunda seyhler kendi miiridlerine uyarilarda bulunuyorlar.

Karma olmamasi gerektigini séyliiyorlar ve kendi miiridleri arasinda baglayicidirlar

bu konuda (K20).”
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Seyhlerin tavsiyelerine uyma konusunda daha once de belirttigimiz gibi,
kisinin seyhine yakinligi belirleyici olmaktadir. Seyhe yakin olanlar seyhin
tavsiyesine uyup karma diigiin yapmazken kimisi de seyhin tavsiyelerine ragmen

davullu zurnal1 ve karma diigiin yapabilmektedir.

Seyhlerin diigiinlerin karma olmasim1 engellemek adina bazi yaptirimlar
devreye koydugunu sdyleyebiliriz. Bu yaptirimlardan birisi karma diiglin yapan
ciftlerin nikdhin1 kiymama seklinde olmaktadir. Seyhler, karma diigiin yapan
kisilerin nikdhin1 kiymamakla, onlara karsi tepkisini gostermeye calismaktadirlar.
Seyhlerin nikdh kiyma konusundaki etkileri glinimiizde azalmis olabilir ancak
gee¢miste bu konuda neredeyse tek otorite olarak kabul edildikleri diisiiniildiigiinde
bu ciddi bir yaptinm olarak goriilebilir. Bolgede seyhlerin dini otorite olarak
algilanis bigimleri de goz Oniine alindiginda seyhin yaninda kiyilan nikdhin 6nemi
biraz daha artmaktaydi. Boyle bir durumda seyhin nikdhin1 kiymayr reddettigi bir
ailenin toplumdaki itibarinin sarsilmasi s6z konusu olabilmekteydi. Dolayisiyla bu
sartlarla birlikte diisliniildigiinde seyhlerin nikdh kiymayr reddetmesi ciddi bir
yaptirim olarak goriilebilir. Giinlimiizde bu yaptirnmin etkilerinin gegmis ile
kiyaslanamayacak kadar az oldugunu séyleyebiliriz. Zira resmi nikdh olmadan din
gorevlilerinin nikdh kiymamas1 gerektigi yoniindeki talimatlar, insanlarin ilk etapta
resmi nikahlarin1 yapmaya yoneltmistir. Halkin Diyanet personelinin kiydigi nikahin
sthhati konusundaki algisinin olumlu yonde degismesi ve resmi nikah ile dini nikahin
sthhati konusunda herhangi bir farkin olmadig1 yoniinde degisen alg1 da eklendiginde

(13

bu yaptirnmin etkisi gittikce zayiflamistir. Nitekim K9’un “...simdi insanlar artik
nikdhlarint  miimkiin mertebe Diyanetin imamlarina kiydirmaya ¢alisiyorlar”

seklindeki ifadeleri, bu degisen duruma 6rnek olarak verilebilir.

Seyhlerin diigiinlerin yapilis tarzi konusundaki baglayicilifi son yillarda
azaldiginmi soyleyebiliriz. Yani gegmis ile bir kiyas yapildiginda eglence kiiltiiriiniin
sekillenmesinde etkilerinin azaldig1r sdylenebilir. Bu etki yitimi, farkli sebeplerden
kaynaklanmaktadir. Bu sebeplere baktigimizda, degisen toplum yapisindan kaynakli
sebeplerin yani1 sira seyhlik kurumunun kendisinden kaynakli sebepler

gorilmektedir.
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Seyhlerin diigiinlerin yapilis tarzina etkilerinin azalmasi konusunda
katilimcilarin siklikla iizerinde durdugu konularin basinda, son yillarda yasanan
sehirlesme, ideolojik fikirlerin, artan bireysellesme, seyhlerin kendi séylemleriyle
celisen eglenceler diizenlemesi Ve insanlarin seyhlerden uzaklasmasi (K15) gibi

bir¢ok etken sayilmaktadir.

Seyhlerin eglence kiiltiiriiniin sekillenmesindeki etkilerinin azalmasinda
sehirlesmenin 6nemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz. Sehir hayatin1 sundugu yeni
imkanlar ve yasam pratikleri, geleneksel davranis kaliplarinin zamanla zayiflamasina
neden olabilmektedir. Ornegin modern sehir hayatmin sundugu imkanlardan biri olan
diiglin salonlar1 geleneksel diigiin tarzlarimi etkilemistir. Eskiden mahalle arasinda,
kadin ve erkeklerin birbirini gérmedigi evlilik merasimleri yapilirken, sehir hayati ile
birlikte modern diigiin ve eglence mekanlarinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu
mekanlara dogru bir kaymanin yasandigmni ve eski pratiklerin terk edildigini
gormekteyiz. Geleneksel diigiinlerde cinsiyet {izerinden bir mekan algis1 hakim iken;
sehir hayatinda mekanin cinsiyetten arinma durumu séz konusu olmustur. Elbette
diigiin salonlarinda kadin ve erkekler i¢in ayr1 yerler tahsis edilebilmektedir. Ancak
burada kadin ve erkeklerin ayr1 olmasi bir tercihe indirgenmis vaziyettedir. Mahalle
arasi diigiinlerde kadin-erkek ayrilig1 bir zorunluluk halinde iken, modern salonlarda
bu durum artik bir tercih haline gelmistir. Buradan hareketle, sehir hayatinin sundugu
yeni imkanlar ve mekanlarin, geleneksel algi ve pratiklerin degismesine neden

oldugunu sdyleyebiliriz.

Ozetle, seyhlik kurumunun 6zellikle diigiinler baglaminda eglence kiiltiiriiniin
sekillenmesi konusunda etkisi son yillarda azalmis olmakla birlikte, kendi dar
cevresinde etkili olmaya calistigini sOyleyebiliriz. Seyhler diiglinlerin yapilis tarzi
konusunda miiridlerine tavsiyelerde bulunmakta, onlarin dine uygun olmayan
davraniglar sergilememeleri konusunda uyarmaktadirlar. Seyhlerin bu konudaki
cabalar1 daha cok tavsiye diizeyinde kalmaktadir. Gegmiste tavsiyenin yaninda bu
tavsiyelere uymayanlara yonelik ‘“nikdhim1 kiymama” seklinde bir yaptirim
uygulayabilen seyhlerin, giiniimiizde bu yaptirimlariin giiciiniin ¢ok zayifladigini

soyleyebiliriz. Seyhlerin son yillarda bu konuda etkilerinin azaldigini, bu etki
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yitiminde seyhlerden kaynakli sebeplerin yani sira toplumsal degisimin etkili

oldugunu sdylemek miimkiindiir.
3.4.1.6. Seyhlerin Sosyal Hayatta Etkisinin Olmadigina Dair Diisiinceler

Seyhlik kurumunun sosyal hayatta bazi pratiklerin sekillenmesinde etkisi
oldugunu diisiinen katilimcilarin yani sira, seyhlerin bdyle bir etkileri olmadigin
savunan katilimcilar da bulunmaktadir. Bu kanaati savunan katilimcilarin ifadelerine
baktifimizda, seyhlerin sosyal hayatta etkilerinin ¢ok az oldugunu dolayisiyla
“seyhler sosyal hayati sekillendiriyor” denilebilecek kadar bir gii¢clerinin olmadigi

goriislinlin 6ne ¢iktigini sdyleyebiliriz.

Seyhlerin  etkisinin ~ olmadigin1  diisiinen  katilimcilarin  ifadelerine
baktigimizda, “eger seyhler etkili olsayd: bu halde olmazdik” sdyleminin 6n plana
ciktigin1 gérmekteyiz. K13, Bence hic etkileri kalmamis. Cevrenize bakin Islami
hassasiyetlere uygun bir tek diigiin gorebiliyor musunuz? Etkileri olsaydi bugiin bu
halde o/mazdik.” diyerek, seyhlerin bu alanda etkisiz olduklarini ifade etmistir.

Seyhlerin sosyal hayata yon verme konusunda etkilerinin azalmasinda
seyhlerin hitap ettigi kisi sayisinin azalmasinin etkili oldugu diisliniilmektedir. K25,
bu hususu su ifadelerle agiklamaya c¢alismistir. Seyhlerin toplumdaki etkileri
azalmistir. Onlarin etrafinda ¢ok az bir kitle kalmistir. O kitlenin de belli bir yasin
tistiinde olanlart seyhlere ¢ok baglhlar ama gencler arasinda bu baglilik ¢ok zayiftir.
Kendi miiridinin ¢ocuguna dahi kendisini benimsetemeyen bir seyh ona bagl

olmayanlar tizerinde hig etkili olamaz(K25).

Yukaridaki ifadelere bakildiginda, seyhlerin hitap ettigi kisi sayisinin
azalmasi, bu kisilerin de belli bir yasin lizerindeki bireyler olmasi, yani yeni nesli
etkileyememe durumu, seyhlerin sosyal hayati sekillendirme giiglerini zayifladig
fikrinin 6n planda oldugu goriilmektedir. Katilimcimin belirttigi  husus, kanaat
onderligi konusunda da siklikla dile getirilmistir. Ozellikle geng kesimin seyhleri
kendisi i¢in kanaat 6nderi olarak gorme ve onlarin belirttigi kanaatlere uyma oraninin
daha diisiik oldugu ifade edilmistir. Benzer bir durumun sosyal hayati etkileme

konusunda da gegerli oldugunu gérmekteyiz. Seyhlerin genclerin hayatlarindaki yeri
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ve etki gilicii sinirli kalmaktadir. Dolayisiyla gengleri ilgilendiren konularda sosyal

pratiklere yon verme ve onlar etkileme diizeylerinin sinirli oldugu sdylenebilir.

Seyhlerin sosyal hayata yon verme konusunda etkili olmadigin1 ifade eden
katilimcilara bu durumun sebebi veya sebeplerinin ne oldugunu sordugumuzda farkli
sebeplerin siralandigini gordiik. Bunlardan en sik vurgulanani, seyhlerin irsad
faaliyetlerini ihmal etmeleri ve dolayisiyla toplumla i¢ ice olmamalaridir.
Katilimcilar, seyhlerin irsad faaliyetlerini birakmalarindan sonra toplumdan
uzaklastigini, bu uzaklasmanin dogal olarak seyhlerin toplumu yonlendirme giiglerini

kisitladigini ifade etmislerdir.

Seyhler eskiden koy koy dolasirdi, insanlara vaaz ederdi. Dolayisiyla toplumda
olup bitenlerden haberi olurdu. Bir yanhis gordiigiinde onu diizeltmeye
calisirdi. Ama artik bunu yapmiyorlar, kendi tekkelerine veya medreselerine
cekilmisler halki gelmesini bekliyorlar. Dolayistyla toplumda olup bitenlerden
fazla haberdar olamiyorlar(K37).

Seyhlerin toplum ile irtibatin1 saglayan, toplumdan olup bitenlerden haberdar
olmasin1 saglayan irsad faaliyetlerinin terk edilmesi, seyhlerin sosyal hayati
yonlendirme giiglerini azaltmistir. Seyhler irsad faaliyetlerini terk edip kendi
tekkelerine ¢ekilince toplum hakkinda smirli bilgi sahibi olmaktadirlar. Zira
toplumda olup bitenler hakkindaki bilgisi kendisini ziyaret eden miiridlerinin
yansittigl ile sinirhi kalmaktadir. K14’tn “miiridler bayramdan bayrama geliyor, o
da bazist gidiyor bazisi gitmiyor” seklindeki ifadesi, miiridlerden alinan bilginin
daha da smirli kalmasina neden olmaktadir. Seyhlerin arabuluculuk ve kanaat
onderligi konusundaki etkilerinin boyutlarini ele aldigimiz boliimlerde de benzer
nedenlerden dolay1 seyhlerin etkisinin azaldigi ifade edilmistir. Dolayisiyla bu iki

farkli durum i¢in ileri siiriilen gerekgelerin birbirini destekledigi sdylenebilir.

Kendisi de seyh olan KI19 ise, seyhlerin etkisizligini seyhlerin
yetkinsizliginden kaynaklandigini ifade etmistir.

(...) Mesele bence seyhlerin toplumdan kopuk olmasi degildir. Mesele

seyhlerin yeterince yetkin olmamasidir bence. Eger seyhler bilirse ve kendileri
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yasarsa insanlara da yasatir. Maalesef seyhlerde bu yetkinlik maalesef yok.
Seyh nehirler gibi ¢aglayacak ki toplumu etkilesin. Benim kanaatim liyakat

kalmamis. Bunun yani sira buna talip olan insan sayisi da azalmig (K19).

Katilime, seyhlerin etkisinin azalmasinda toplumdan izole olmalarinin degil,
yetkin olmamalar1 ve yasantisi ile insanlara 0rnek olamamalarinin etkili oldugu
diisinmektedir. Ona gore, seyhler yeterince hayatin igindedir hatta bir seyh
enflasyonu vardir. Seyhlerin yetkin olmamasi en biiyiik etken olarak goriilmektedir.
Katilime, sayet seyhler donanimli olursa ve bunu yasarsa insanlari etkileyebilecegini
aksi halde sadece kuru kuruya bilgi aktararak insanlar etkileyemeyecegini
distinmektedir. Seyhlerin etkili olabilmesi i¢in 6nce kendilerinin yasamasi
gerektigini ve insanlara oOrnek olmasi gerektigini ifade eden katilimciya gore,
seyhlerin koca bir bahgeyi sulayabilmeleri icin nehirler gibi ¢aglamasi
gerekmektedir. Katilimcinin, 6te yandan bunlara talip olacak miisteri de kalmamig
seklindeki ifadelerine baktigimizda, seyhlerin etkisinin azalmasinin sadece seyhlerle
alakali bir durum olmadigindan, bunun topluma bakan bir yoniiniin de oldugu

seklinde bir diisiincenin varligindan da bahsedilebilir.

Ozetleyecek olursak, seyhlik kurumunun sosyal hayatta etkisiz oldugu
diistincesine baktigimizda, toplumsal alandaki bazi aksakliklar iizerinden boyle bir
yargiya varildigimi gormekteyiz. Katilimcilar seyhlerin sosyal hayatta etkili
olmadigin1 savunurken “eger seyhler etkili olsaydi bu kadar sorun yasanmazdi”
arglimanin ileri siirmektedirler. Buradan hareketle, halkin seyhlerin sosyal hayata
etkisi konusunda sonu¢ odakli bir yaklagim sergiledigini gérmekteyiz. Seyhlik
kurumunun sosyal hayata dokunacak bir faaliyeti olmadig1 i¢in sosyal pratiklere de

yon verebilecek bir konumda olmadigr goriisii hakimdir.

3.4.2 Ekonomik Pratiklerin Sekillenmesinde Seyhlik Kurumunun
Etkileri

Seyhlik kurumunun sosyal hayat ile etkilesimi baglaminda ele aldigimiz
konulardan birisi de ekonomik pratiklerdir. Bu kapsamda, seyhlerin kendi

miiridlerinin ekonomik pratiklerini sekillendirmedeki etkilerinin yani sira, sahip

213



olduklar1 statiiden ekonomik bir kazanim elde edip etmedikleri, ihale ve is
ortakliklarina miidahil olup olmadiklari, medreselere yapilan yardimlar iizerinden

ekonomik bir kazang elde edip etmedigi gibi konular iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Seyhlerin elinde bulundurduklar1 topraklarin genis olmasi, bunun yaninda
miiridlerin, seyhin topraginda calismanin bir O6viing kaynagi ile ruhani bir gorev
olarak kabul etmesi, seyhlerin dinsel giicliniin yaninda ekonomik giice de sahip
olmasi, onlarin bdlgede 6nemli bir giic haline gelmesine yardimer olmustur(ilyas,

2017, s. 201).
3.4.2.1. Miiridlerle Is Ortakhig

Seyhlik kurumunun ekonomik pratiklerin sekillenmesi alaninda acgik bir
sekilde miidahil oldugu ekonomik pratiklerden birisi, miiridlerle sermaye ortakligina
dayali olarak kurulan is yerleridir. Burada seyhler dogrudan kendileri ekonomik
faaliyetlere girmemekte; onlar veya aile adina seyhin yakinlari bu ekonomik
faaliyetleri siirdiirmektedir. Dolayisiyla burada seyhlerin ekonomik faaliyetlere etkisi
ele alindiginda ¢ogu zaman dogrudan seyh degil onun yakin cevresinde bulunan
kisiler kastedilmektedir. Ancak bu yakin kisilerin miiridler ile ekonomik iliskilerinde
seyhin onlara saglamis oldugu statiiden faydalandiklar i¢in dolayli da olsa burada
etkin olan kisinin seyh oldugunu sdyleyebiliriz. Zira miiridlerin bdyle bir ekonomik

yapilanmanin i¢ine girmesinde arka planda duran seyh etkili olmaktadir.

Aragtirma evrenimizdeki bazi seyhlerin/seyh ailelerinin, miiridlerden belli
miktarlarda para toplayarak ekonomik faaliyette bulunduklari ve bu faaliyet
sonucunda da miiridlerine sermayeleri oraninda kar pay1 vererek ticari iligki i¢erisine
girdigi tespit edilmistir.. “Her seyh bu maddiyata karismiyor ama bazi seyhler var
halktan para alp Istanbul gibi yerlerde fabrika kurup insanlara kar payi
veriyorlardi (K1)”. Bu ifadelerden de anlasildig: {izere, seyhler kendi miiridleri ile
dogrudan ekonomik iliskiler kurarak onlar1 yonlendirebilmislerdir. Bu konu ile ilgili
asagidaki katilimci ifadeleri, kurulan bu ekonomik iliskinin boyutu ve sonuglari

hakkinda bilgi sunmaktadir.
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Bir dénem bazi seyhler insanlardan para toplayip onlara belli araliklarla kar
payr verdikleri bir sistem gelistirmislerdi. Buradan toplanan paralar farkli
alanlarda isletilerek insanlara kar pay1 veriliyordu. Bu yolla ¢ok yiiklii bir para
toplandi. Insanlar seyhine duyduklar giiven ile bu ise kolaylikla girdiler. Bir
stire sonra iflas ettigi soylenildi ve bir¢ok insan parasini almayip magdur edildi.
Yillarca parasint alamayan insanlar oldu. Sonra ortaklara alacaklari
karsiliginda daireler verildi. Ama o daireler bir¢ok insanin parasinin karsilig
degildi. Ama mecbur kald1 insanlar. Parasini hi¢ alamamaktansa o dairelere
razi oldular. Zaten karsi ¢ikma sanslart da yoktu. “Nasil olur da kars1 ¢ikarsin”

tarzinda bir tepki almaktan insanlar ¢ekindikleri i¢in mecbur kabul ettiler (K7).

Katilimcinin ifadelerinden yola ¢ikarak, bazi seyhlerin kendi ortaklarindan
para toplayarak kar ortakligina dayali bir ortaklik kurduklarini séylemek miimkiin.
S6z konusu ortaklikta seyhe ve onun ailesine duyulan giiven temel faktor olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ortaklikta bir siire sonra iflas edildigi ve baz
magduriyetlerin ~ yasandigr  goriilmektedir.  Parasim1  alamayan  kisilerin
magduriyetlerini gidermek adina onlara konut verildigi ancak bu konutlarin
sermayelerinin ¢ok altinda oldugu goriilmektedir. Verilen konutlar ortaklarin
sermayelerini karsilamamasina ragmen mahalle baskisindan dolay1 insanlarin bu

duruma itiraz etmedigi goriilmektedir.

Tecim’in sosyal giiven ve dindarlik iliskisi T{izerine yaptigi alan
aragtirmasinda, dindarlik ve giiven arasinda anlamli bir iligski oldugu tespit edilmistir.
Katilimcilara yoneltilen sorulara verilen cevaplarda, dindar bir kisini gilivenilir
oldugu, halk arasinda dindar olan kisilere daha fazla giivenildigi sonuglara
ulagilmistir. Dindar insanlarin giivenilirligine isaret eden segeneklerden elde edilen
sosyal giiven ortalamanin iizerinde oldugu, dindar insanlara giivenmemeyi ifade eden
seceneklerden elde edilen giiven diizeylerinin de ortalamanin altinda oldugu
sonucuna ulasilmustir (Tecim, 2011, s. 151-152). Buradan hareketle denilebilir ki
kisinin dindar olmasi, ¢evresindekilerin ona glivenmesi i¢in dnemli bir faktordiir.
Caligmamiz baglaminda degerlendirecek olursak, miiridin goziinde dini en iyi
yasayan kisilerin basinda kendi seyhi gelmektedir. Dolayisiyla miirid i¢in en dindar

kisi kendi seyhidir denilebilir. Seyhten kaynakli bu durumun onun aile iiyeleri i¢inde
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gecerli oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla dindarliktan kaynakli giiven s6z konusu
oldugunda miirid i¢in kendisine giivenilmesi gereken kisilerin basinda seyhi ve onun
aile fertleri gelmektedir. Bu giiven duygusu ekonomik pratiklere de yansiyabilmekte
ve miiridler 6zellikle ortaklik kurma konusunda seyhine veya onun aile fertlerine
giiven duyabilmektedir. Miiridlerle girilen bu ekonomik iliskilerde seyhlik
kurumunun bir giiven mekanizmasi olarak kullanilmasi muhtemeldir. Bu bizim
seyhimizin kardesidir veya ogludur deyip, seyhine duydugu giivenden hareketle is

ortakligi kurulmas1 muhtemeldir.
3.4.2.2. Seyhe Intisabin Sagladign Ekonomik Kazanmimlar

Seyhe baglanmanin ekonomik anlamda miiridlere bir avantaj saglayip
saglamadigr da calisma kapsaminda {izerinde durdugumuz konulardan bir baskasidir.
Yaptigimiz miilakatlardan hareketle seyhe intisabin bazi miiridler i¢in ekonomik
avantajlar sagladigin1 soyleyebiliriz. Bu ekonomik kazanimlar kimi zaman yeni
miisteri potansiyeli seklinde olurken kimi zaman is bulma seklinde olabilmektedir.
Katilimcilar tarafinda siklikla dile getirilen kazanimlarin basinda seyhlik kurumunun
sagladig1 sosyal cevreyle paralel bir sekilde genisleyen miisteri kitlesidir. Ozellikle
esnaflarin bu noktada hazir bir miisteri kitlesi kazandig ifade edilmistir. Asagida
aktardigimiz katilimei ifadeleri, seyhlik kurumunun miiridlere sagladigi ekonomik

avantajlar gostermesi agisindan énem arz etmektedir.

Her seyden Once biitiin miiridler seni taniyor ve bu kisiye bir sosyal c¢evre
sagliyor. Ekonomik olarak da faydasi oluyor. Eger esnaf ise miiridler ondan
aligveris yapmaya bagliyor. Bu durum kisiye ekonomik bir fayda sagliyor.

Ticaret iliskisi ve agin1 zenginlestiriyor (K20).

Mahallenin bakkali daha 6nce bu tarikata bagli olmayip sonradan buraya
baglandigin1 diigiiniin. Baglandiktan sonra diger miiridlerin oradan aligveris
yapma ihtimalleri daha da artacaktir. Dolayisiyla ekonomik bir getirisi

olacaktir bu bagliligin (K46).
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Her iki katilimc1 da seyhe baglanmanin 6zellikle esnaf olan miiridler i¢in yeni
miisteriler kazanma anlamina geldigini ifade etmistir. Miiridler, tanidig1 ve kendisine
giivendigi diger miiridleri tercih ettiginde esnaf olan miirid i¢in ekstra bir kazanim

elde etme durumu ortaya ¢ikmaktadir.

Seyhlik kurumunun miiridlerine sagladigi bu ekonomik kazang, grup igi
baglarin gelismesine katki sunarken uzun vadede grup ici iliskilere zarar verme ve
seyhe baglilikta samimiyetten ziyade grubun ekonomik potansiyelinden ekonomik
kazang elde etme istegi ile baglanmalarin yasanmasina da neden olabilme ihtimali
tasimaktadir. Nitekim seyh olan K19’un “Tabi bu tarz durumlarda seyhin dikkatli
olmasi gerekiyor ¢iinkii bu ekonomik iliski bir siire sonra buraya baghliktaki manevi
\htiyaglar yerine samimiyetsiz bir baglanmaya doniigebilir. Kigi bu ortama ekonomik
kaygilarla da girmek isteyebilir.” Seklindeki ifadeleri, bu durumun tasidig1 riski

ifade etmektedir.

Katilimeilar tarafindan Seyhlik kumrunun ekonomik olarak sagladigi
avantajlardan birisi de miiridlerin is bulmasina yardimci olmasi seklinde ifade
edilmistir. Ozellikle seyhlerin referans olmasi sayesinde bir¢ok kisinin daha kolay bir
sekilde is imkanina kavustugu ifade edilmistir. Bu is bulma durumu kimi zaman

siradan igler i¢in gegerli olurken kimi zaman da kadro bulma seklinde olabilmektedir.

Bir insaat is¢isi diistiniin. Bu adam igsiz kalabilir. Seyhin miiridleri arasinda
miiteahhit biri varsa o is¢i bu miiteahhidin insaatinda kendine is bulabilir. Bu

ornekleri ¢ogaltabiliriz (K5).

Seyhin referans olmastyla kurumlarda gecici veya kalic1 pozisyonlarda is
bulma imkén1 da olabilmektedir. Kadro bulma konusunda da ciddi faydalar:
oluyor(K20). Ozellikle seyhin yakin cevresinde olan kisilerin bu imkanlardan
faydalanma ihtimali daha yiiksek olabilmektedir. Seyhlerin 6zellikle kendi
medreselerindeki kisilere is imkdm1 sunma ihtimalleri daha yiiksektir. Ornegin
Diyanet kadrolarina atanma konusunda seyhler kendi yakinindakilere referans
olabilmektedir. Diyanet personeli K31’in, asagidaki ifadeleri, seyhlik kurumunun bu

konuda nasil bir tavir takindiklarin1 géstermektedir.
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... Mesela Diyanet bu konuda en etkili olmaya calistiklar1 alandir. Niye?
Cilinkii Diyanet ile faaliyet alanlar1 aymi. Ben bizzat yasadigim bir seyi
anlatayim: ben bir komisyonda gorevliydim. Bizim Onilimiize bir isim listesi
geldi. Filanca kisiyi gecirin diye. Biz komisyon olarak dedik ki kimsenin
hakkin1 yemek istemiyoruz. Hak eden gec¢sin. O kisi geldi sordugumuz sorulara
cevap veremedi. Kur’an okumasini soyledik gergekten ¢ok kotii okudu ve biz
de onu gecirmedik. Ertesi yil yapilan siavlarda bizi komisyona yazmadilar.
Bazilar1 araya girip bunlar bizim soziimiizii dinlemiyorlar deyip komisyondan
cikarilmamizi istemis. Ondan sonra bir daha hi¢bir komisyonda bize goérev

vermediler (K31).

Katilimciya gore faaliyet alanlarinin ayn1 olmasinda dolayi, seyhlerin en etkili
olmaya caligtiklar1 alan Diyanettir. Diyanete personel alimlarinda bazi seyhlerin
referans oldugu, kendi istekleri yerine gelmediginde de komisyona segilen kisilere
miidahale edip komisyonun degismesini saglayabilmektedirler. Katilimcinin anlattigi
durum, 6zellikle Diyanet personeli alimlarinda referans olma durumunun ne diizeyde
oldugunu gostermesi agisindan 6énem arz etmektedir. Diyanetin 2011 yilindaki mele
aliminda seyhlerin kendi yakin c¢evrelerindeki kisilerin yerlesmesi igin referans

oldugu da katilimcilar tarafindan siklikla dile getirilen hususlardan birisidir.

Seyhlerin kendi medreselerinden mezun olan talebelerine yeni is imkanlar
sunmaya calistiklarim sdyleyebiliriz. Ozellikle yetkin olduklarmni diisiindiikleri
talebelerini icazet aldiktan sonra kendi medreselerinde egitici pozisyonunda istihdam
etmeye c¢alistiklar1 goriilmektedir. Bu istithdam ile kisiye bir taraftan medrese hocasi
olmanin verdigi bir sosyal statii saglarken bir taraftan da onun gecimini
saglayabilecegi bir imkan sunmaktadirlar. Ote yandan bir baska istihdam alani da
kendi talebelerine farkli yerlerde medrese agmalari konusunda destek olmalar

seklinde olmaktadir.

Doktor olan K30, seyhlerin miintesiplerinin ise alinmalarina referans

olmalarini soyle ifade etmistir.

Uzun siire mecliste bulunan bir milletvekili Siirt’teki bir seyhin yegenidir.

Milletvekilligi &ncesinde bir kurumda miidiirlik pozisyonundayd:. insanlar
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burada is sahibi olabilmek icin bu seyh ile yakin temas icerisindeydiler.
Nitekim o donemde c¢ok sayida kisi seyhle kurduklari bu yakinlik bagi
iizerinden bu kurumda is sahibi oldu. O donemdeki iscilere baktiginizda ¢ok

sayida Siirtlinin oldugunu goriirsiiniiz (K30).

Katilimecmin ifadelerine baktigimizda, seyhlerin sahip olduklar iligkileri
kullanip yakin ¢evresinde olanlara referans oldugunu, insanlarin da seyhlerin sahip
olduklar1 bu giiclin farkinda oldugunu ve buradan faydalanmak adina seyhlere yakin

durmaya caligtigin1 gormekteyiz.

Seyhlerin is bulma konusunda referans olmalari, bir taraftan miiridlerinin
ekonomik olarak bazi kazanimlar elde etmelerini saglarken bir taraftan da yeni
miiridlerin seyhe baglanmasina araci olabilmektedir. Zira gii¢lii bir seyhin miiridi
olmanin kisiye saglayacagi muhtemel kazanimlarin elde edilme arzusu, seyhin miirid
kitlesinin artmasina neden olabilir. Boyle bir durumda seyhin miirid kitlesinin
bagliliktaki samimiyet diizeyleri tartisilsa da hitap ettigi kitlenin sayisal olarak
artmasi seyh i¢in de bir takim kazanimlar elde etme anlamina gelebilir. Seyhlik
kurumu ve siyaset iliskisini ele aldigimiz bolimde de belirttigimiz iizere, seyhin
miirid sayisinin fazla olmasi onun siyasiler tarafinda muhatap olarak kabul
edilmesini ve bu dogrultuda bazi kazanimlar elde etmesini saglayabilmektedir.
Buradan hareketle, seyhlerin is bulma konusunda miintesiplerine referans olmasi
sadece miiridler i¢in bir kazanim degil ayn1 zamanda dolayl1 da olsa seyhler i¢in de
birtakim kazanimlar elde etme anlami tasiyabilmektedir. Seyhinin referansi ile is
sahibi olan bir miiridin seyhine karsi bir minnet duygusu igerisinde olmasi, bu
minnetin karsilig1 olarak seyhinin medresesi veya tekkesine yardimda bulunmasi goz
Online alindiginda, seyhlik kurumunun bu referans olma durumundan dogrudan

faydalanma ihtimali de dogmaktadir diyebiliriz.

Seyhlerin miiridlerine ekonomik bazi kazanimlar elde etme konusunda aract
oldugunu ifade eden katilimcilarin yani sira, “seyhlerin kendilerinden baska kimseyi
diigtinmedigini dolayistyla kimseye bir faydasinin olmadigini, oluyorsa da seyhlerden
arta kalan bir sey olma durumunda béyle bir ihtimal oldugunu (K18)” ifade eden

katilimcilar da bulunmaktadir.
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Seyhlik kurumunun ekonomik pratiklere etkisi baglaminda deginilmesi
gereken konulardan birisi de alig-veris yapilan yerlerin tercihinde seyhlik kurumunun
etkisidir. Timur Kuran, Islam 1n Ekonomik Yiizleri isimli calismasinda, ayn1 cemaat
veya tarikata bagl olan esnaf, sanayici, siradan vatandas ve tiiccarlarin, birbirleri ile
bir ag iliskisi bi¢iminde oOrgiitlenerek kendi i¢ ekonomilerini olusturarak bir tiir alt
ekonomik sektor yarattiklarini ifade eder (Kuran, 2002, s. 73 vd.). Calismamizda da
aligveris yapilan yerlerin tercihinde seyhlik kurumunun etkili oldugu goriilmiistiir.
Seyhlik kurumu araciligiyla tanisan kisilerin, alisverislerde kendi miirid arkadasinin
tercih edilme durumu s6z konusu olmaktadir. Ayni seyhe bagli olmanin ve birbirini
tanimig olmanin verdigi giiven ile miiridler arasinda bir yakinlik olugsmakta ve bu
durum tercihlere de yansimaktadir. Bu da bireylere abone denilebilecek hazir bir
miisteri kitlesi imkan1 sunmaktadir. K5, “Eger bir sey alacaksam ve bu isi yapan bir
miirid arkadagim varsa tabi ki ben onu tercih ediyorum ¢iinkii onu taniyorum, ona
giliveniyorum. Bana yanls yapmayacagint biliyorum” diyerek, tercihinin nasil
sekillendigini ifade etmistir. Aligveris yapilan yerin tercihinde, taraflarin birbirini
tanimas1 ve giivenmesinin 6nemli rol oynadigini gérmekteyiz. Bu tanima ve
giivenmenin saglanmasinda araci olan kisi ise seyh olmaktadir. Dolayisiyla seyhlerin

bu tercihlerin sekillenmesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

Seyhlik kurumu yukarida oldugu gibi miiridler arasi tanigma ve giiven
duygusunun olusmasina aracilik ederek tercihleri yonlendirebilirken, kimi zaman da
dogrudan kisi ismi vererek miiridlerinin tercihlerini sekillendirme durumu
olabilmektedir. Bu durum daha ¢ok “filanca kisi diiriist bir esnafti, bizim medreseye
veya dergaha da ¢ok faydasi oluyor” seklindeki ifadelerle miiridleri o kisiye

yonlendirme seklinde olmaktadir.

Seyh bazen diyor ki filanca kisi iyi biridir. Ya da kendi miiritlerine filanca
kisinin mallar1 ¢ok saglam ve glizeldir, bize de yardimi dokunuyor” dediginde

miiridleri gidip oradan alisveris yapmaya galisiyor (K6).

Seyhlerin dolayl bir sekilde kendi miiridlerinin alisveris yaptiklar1 yerlerin
tercih edilmesinde etkili oldugu goriilmektedir. Seyhin “iyidir” diyerek referans

oldugu bir esnafin miiridler tarafindan tercih edilmesi daha kolay olabilmektedir.
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Seyhin bir esnafa referans olmasi, iki tarafin da karli ¢ikacagi bir iliskinin dogmasina
neden olmaktadir. Esnaf, seyhin dergdhina veya medresesine yardim ettiginde seyh
bu durumdan faydalanirken, bu yardimlardan dolayr da seyh o esnafa referans
olabilmektedir. Dolayisiyla esnaf da bu referans olma durumundan faydalanarak
kazancini arttirabilmektedir. Miiteahhit olan K34 bu karsilikli kazanma ile ilgili
olarak “benim yaptigim dairelerden 20 tanesinin satilmasina aract olan seyhe bir
daire hediye etmisim ¢ok mu?” diyerek bu durumun dogal oldugunu ifade etmistir.
Dolayistyla, seyhin dergahina yapilan yardimlarin, seyhin referans olmasiyla karsilik
buldugunu sdylemek miimkiindiir.

Seyhe intisabin sagladigi ekonomik kazanimlarla ilgili olarak o&zetle
diyebiliriz ki; seyhler, kendi miiridlerinin is bulmalarina referans olabilmekte,
miiridler arasinda kurduklar1 yakin iligkiler sayesinde 6zellikle esnaf olan miiridlerin
tercih edilmesini saglayarak onlara yeni miisteri kazanma imkani sunabilmektedir.
Ote yandan, kadro bulma konusunda &zellikle Diyanet alimlarinda kendi yakin
cevresine referans olabilmektedir. Dolayisiyla miiridler bu  durumdan
faydalanabilmektedir. Seyhlik kurumunun aligveris yapilan yerlerin ve kisilerin
tercih edilmesinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz. S6z konusu bu etki, miiridler
arasindaki giivenden kaynaklandigi gibi, dogrudan seyhin yonlendirmesiyle de
sekillenebilmektedir. Tiirkiye’de Dindarlik c¢alismasinda da benzer sonuclara

ulasilmistir (Aksit & vd., 2012, s. 290-298).
3.4.2.3. Seyhlerin Ekonomik Giiciiniin Kaynag

Seyhlik kurumu ve ekonomik iligkiler s6z konusu oldugunda siklikla dile
getirilen, baska bir deyisle sorgulanan konulardan birisi de, seyhlerin sahip oldugu
ekonomik giiciin kaynagidir. Ozellikle baz1 seyh ailelerinin ayn1 zamanda bdlgenin
ileri gelen zengin ailelerinin basinda gelmeleri, toplumda bu zenginligin kaynaginin
ne oldugu konusunda bir sorgulamanin olmasina neden olmaktadir. Bdyle bir
ortamda, kendi konumlarini istismar edip ekonomik gili¢ kazandiklar1 gibi iddialar
one siiriilmektedir. Biz de burada seyhlerin ekonomik giiclerinin kaynaginin ne
oldugunu katilimcilarin ifadeleri iizerinde irdelemeye calisacagiz. Bu kapsamda

asagidaki sorunun cevabini arayacagiz.
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e Bazi seyh ailelerinin ayn1 zamanda bolgedeki zengin ailelerin baginda

gelmeleri hakkinda ne diistiyorsunuz?

Katilimcilarin, bazi seyh ailelerinin zenginliklerine yonelik verdikleri
cevaplara baktigimizda hibe edilen gayrimenkullerin zamanla sahsi miilkiyet haline
gelmesi yoluyla olusan zenginlik, seyh ailelerinin kendi sosyal sermayelerini
kullanarak zenginlesmeleri, toplanan zekat ve bagislardan kaynakli zenginlesme
olmak tizere ii¢ farkli alt temanin ortaya c¢iktig1 gérmekteyiz. Bu temalar icerisinde
siklikla vurgulanan husus, seyhlere hediye olarak veya vakif olarak verilen

arazilerdir.

Temalann ele almadan Once, burada tiim seyhler i¢in bir genelleme
yapmadigimiz1 tekrardan belirtmekte fayda goriiyoruz. Arastirma evrenimizde
ekonomik faaliyetler noktasinda higbir aktivitesi olmayan, kendi 6zel miilkiyetindeki
arazilerinden elde edilen geliri tekkesi ve medresesindeki talebelerin iasesi igin
harcayan seyhlerin de oldugu gergegini goz ardi etmedigimizi belirtmek istiyoruz.
Ote yandan her vatandasin ticaret yapma ve bunun karsiliginda mal miilk sahibi olma
hakk1 oldugu gibi seyhlerin veya onlarin aile fertlerinin de boyle hakk: vardir. Bizim
burada istiinde durdugumuz, acaba seyhler veya onlarin aile fertleri, bulunduklari

konumu kullanarak ekonomik bir avantaj elde etmektedirler mi konusudur.

Gilintimiizde bu tarz hibeler pek olmamakla birlikte gecmiste tarla, bag, bahge,
vb. gayrimenkullerin seyhin dergdhina veya medresesine bagislanma durumu sz
konusu olmustur. Katilimcilar, seyhlerin dergahina veya medresesine vakfedilen bu
arazilerin bir siire sonra kisisel amaglar i¢in kullanildigin1 ve buralardan gelen

gelirlerle baz1 seyhlerin zengin olduklarini ifade etmislerdir.

Bunlarin higbirisinin arazisi yoktu. Ama simdi bakiyoruz bir siirli arazileri var.
Koyleri var. Hepsi milletin sayesindedir. Mesela birisinin bir hastast var diyor
ki seyhim bize dua et. Hasta iyilestiginde “valla seyh dua etti hastamiz iyilesti”
diyor ve hediye olarak ona tarla veriyor. Bir baskas1 bagka bir sekilde veriyor.

Boyle boyle simdi bakiyorsunuz bazi seyhlerin koyleri var (K18).
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Eskiden seyhlere insanlar arazi arsa gibi seyler hediye ediyorlardi. Mesela seyh
taraflar arasindaki bir sorunu ¢6zmiis, onlar da seyhe olan hiirmetinden dolay1
ona hediye olarak bir seyler vermisler. O verilen seyler aslinda seyhin
kendisine degil daha c¢ok onun medresesi veya tekkesine verilmistir.
Buralardan elde edilen gelirlerle medresedeki talebelerin ihtiyaci karsilansin,
dergaha gelen insanlarin hizmetinde kullanilsin diye. Aslinda burada cok
anormal bir sey de yok bence. Insanlar seyhleri kendi toplumunun bir degeri ve
hizmet ehli olarak goriiyordu. Ve onun hizmetlerinde ona yardimeci olmaya
calistyordu. Ancak bu bir siire sonra istismar edilmeye basladi. Diyelim ki seyh
o tarlalardan elde edilen gelirlerle tekke ve medresesinin ihtiya¢larini karsiliyor
ama ondan sonra gelen ¢ocuklar1 bu arazileri kendi sahislart i¢in kullanmaya
basladi. Aslinda vakfedilen seyler sanki onlar1 sahsina verilmis gibi
kullanilmaya baslandi. Simdi bakiyorsunuz her tarafta seyh ailesinin arazisi
tarlasi var (K25).

Katilimeilarin ifadelerine baktigimizda, seyhin dergahina veya medresesine
vakfedilen arazilerin, baz1 seyhlerin zenginlesmesindeki temel faktor olarak ifade
edildigi goriilmektedir. Seyhlerin farkl yerlerde arazilerinin olmasi onlara vakfedilen
arazilerin ¢oklugunun, dolayisiyla zenginliklerinin kaynagi oldugu diisiiniilmektedir.
Seyhin dergahina veya medresesine vakfedilen arazilerde asil gayenin buralardaki
insanlarin iagesinin karsilanmasi oldugu ve bunun da ¢ok dogal bir durum oldugunu
belirten katilimcilar, asil sorunun belli bir siire sonra bu arazileri vakiflik
hiiviyetinden arindirthip sanki seyhin kendisininmis gibi davranilmasi oldugunu
diisimmektedirler. Ozellikle seyhin vefatindan sonra seyh cocuklari tarafindan bu
vakif arazilerine yonelik hassasiyetlerin azalmaya baslandigi ve buralardan elde
edilen gelirlerin sahsi islerde kullanilmaya baslandig1 ifade edilmektedir. Ozellikle
tapu ve kadastro islemlerinin yapildig1 donemlerde bu arazilerin 6zel miilkiyet olarak

kayit altina alinma durumu da s6z konusu olabilmistir.

Tekke ve medreselere verilen araziler ve yardimlarin suistimal edilmesi
konusunda liyakat onemli bir etken olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Seyhlik
kurumunun liyakat esasina gore isledigi donemlerde tekke veya medreseye

vakfedilen arazilerden elde edilen gelirlerin harcanmasinda pek fazla problem
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yaganmaz iken; ehil olmayan kisilerin bu kurumlarin basina ge¢mesiyle bu
arazilerden gelen kazanglarin vakfedilis amaglarinin diginda kullanilma durumunun
artt1g1 soylenebilir. Nitekim bu konuda kendisi de seyh olan K19 bu hususla ilgili su
ifadeleri kullanmustir: “Bu miiesseseler ehil olmayanlarin eline gegince, vakif gelir
kaynagina, medrese ticarete doniisebilir. Bu da olmustur maalesef.” Dolayisiyla
burada bu kurumlarin basinda bulunan kisilerin tavirlari belirleyici olmaktadir. Bu
durum aslinda vakfedilen araziler lizerinden saglanan zenginlik konusunda biitiin
seyhlerin genellenemeyecegini de gostermektedir. Liyakatli ve hak meselesini

gbzeten kisilerin bu gelirleri kendisi i¢in harcamasi s6z konusu olmayabilir.

Seyhlere arazi verme durumu giiniimiizde yok denecek kadar azalmig
durumdadir ancak bu yardimin giiniimiizde form degistirdigini soyleyebiliriz. Arazi
vermenin yerine dogrudan bagis yolu ile bu kisi ve kurumlara yardimlarin devam
ettigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim seyh olan K17, seyhlerin zenginlesmesinde

bu dogrudan yapilan bagislar ve toplanan yardimlarin etkisini soyle agiklamistir:

Senin evine bir tek maas giriyor. Diyelim ki 5 bin lira maas aliyorsun. Kirasi
harcamasi derken yarisinin harcandigini1 varsayalim. Geriye kaliyor 2 bin 500
lira. Bununla ne yapabilirsin? 20 y1l birikim yaparsan bir evin ve araban olur.
Bir seyhin binlerce miiridim olsa ve ona bir seyler verseler. Senin 20 yilda
kavustugun seylere seyh kag ayda sahip olur? Ha bu sofiler sadece memur da
degil. icinde ¢ok zenginler de olabilir. Bagis yapar, her biri kendi cevresinde
bir seyler toplayabilir. Bizim seyhimizin su ihtiyact var deyip para
toplayabilirler. O zaman seyhlerin zengin olmasi ¢ok da zor olmaz. Bu
zenginlik seyhin kendi c¢abasiyla da olabilir ama genelde sagdan oldan ona

verilen seyler sayesindedir (K17).

[3

Katilimci, seyhlerin zenginlesmesinde, miirdler tarafindan “ seyhimizin su
ihtiyact var” diyerek toplanan paralarin etkili oldugunu diisiinmektedir. Ona gore, bir
devlet memurunun 20 yillik birikim ile sahip olabilecegi baz1 seylere seyhlerin ¢ok
daha kisa siirede sahip olma sans1 bulunmaktadir. Ozellikle miiridler arasinda ¢ok
zengin olanlarin olmasi, bu durumu daha da kolaylastirabilmektedir. Dolayisiyla

seyhlerin zengin olmasinin ¢ok zor olmadigimi diisiinmektedir. Katilimciya gore

224



elbette seyhler kendi ¢abalari neticesinde de olabilmektedir ancak genellikle toplanan

paralar ve ona verilen seyler sayesindedir.

Tasavvufta seyr-u siiliikk yapan kisilerin miirsitlerinden tasavvuf icazeti
aldiktan sonra seyhinin tavsiyesi ile farkli yerlere irsad i¢in gonderilme durumlari
vardir. Bu kisiler, gittikleri yerlerde genellikle oranin yabancisidirlar. Dolayisiyla bu
kisilerin gittikleri yerlerde kendilerine ait arazilerinin olmas1 ¢ok rastlanan bir durum
degildir. Seyhlerin gittikleri yerlerde arabulucu olarak kabul edilmesinde taraflar ile
herhangi bir akrabalik baginin olmamasinin etkili oldugunu daha 6nce ifade etmistir.
Bu durum onlarin gittikleri yerlerde kendilerine ait arazilerinin veya diger ekonomik
getirisi olan gayrimenkullerinin olma ihtimalini de zayiflatiyordu. Ancak seyhlerin
bir siire sonra tekkelerini kurduklar1 yerler basta olmak tizere farkli yerlerde arazi
sahibi olabildiklerini gérmekteyiz. Bu durum yukarida katilimcilarin da ifade ettigi
gibi seyhe intisap eden veya seyhin, aralarindaki anlagsmazliga arabuluculuk ettigi
kisilerin seyhe hediye etmesi ile miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla seyhlerin gidip
yerlestikleri ve tekkesini kurduklari yerlerde zaman igerisinde hediye ve vakiflar

araciligiyla arazi sahibi oldugunun sdyleyebiliriz.

Baz1 seyh ailelerinin zenginliklerinin kaynagi konusunda zikredilen bir bagka
husus ise, bu kisilerin bulunduklar1 konumu kullanarak ekonomik gii¢ elde etmeleri
olmustur. Ozellikle ticarette kurulan ortakliklar ve seyh ailesinden olmanin sagladig
giiven duygusu, bu ailelerin ticari islerde daha ¢ok tercih edilmesini ve buna bagl

olarak ekonomik anlamda gii¢lenmesini saglayabilmektedir.

Seyh ailesinden olmanin verdigi o avantaj ile ticaret yapan ve bu ticarette aile

baglarini kullanip biiyiik kazanglar elde edenler var (K11).

Seyhin cocuklar1 ticaret yaptigr zaman insanlar tarafindan daha g¢ok tercih
edilebiliyorlar. Filanca seyhin oglu veya akrabasidir deyip insanlar o aileye
olan giivenlerinden dolay1 onlar1 daha c¢ok tercih edebiliyor. Miiridler zaten

onlart tercih ediyor. Dolaysiyla boyle bir etkisi vardir (K12).

Yukarida iki katilimcidan aktardigimiz ifadeler, seyhlerin zenginliklerinin

kaynag1 konusunda fikir vermektedir. Seyh ailesinden olmanin verdigi avantaj ile bu
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kisilerin ticarette biiylik kazanglar elde ettigini, bu kazancin arka planinda ise seyh

ailesinden olmanin sagladigi giiven duygusunun oldugunu sdylemek miimkiin.

Seyh ailesinin, sahip olduklart konumdan dolayr hazir bir kitleye hitap
edebildiklerini, onlarin gilivenini verili bir sekilde kazandiklarini gérmekteyiz.
Benzer bir durum, kanaat onderligi konusunda da gegerlidir. Seyhin yakini olmak,
toplumsal kabul agisindan o kisilere bir avantaj sagladigi gibi, ekonomik anlamda da
bircok ortakligin kurulmasinda ve o kisilerin tercih edilmesinde etkili oldugu
sOylenebilir. Doktor olan K30’un “eger ben bir seyhin oglu veya yakini olsaydim ve
0zel bir muayenehanem olsaydi, hasta konusunda hi¢ sikinti gekmezdim. Miiridlerin
bliyiik bir kismi benim potansiyel hastam olacakti” demesi, bu hususu
desteklemektedir. Dolayisiyla seyh ailesinden olmanin sunmus oldugu imkanlarin, 0

kisilerin zenginliklerinde 6nemli bir faktor oldugu sdylenebilir.

3.4.2.4. Kutsala Adanan Bir Pratik: Medrese ve Tekkeye Yardim

Seyhlik kurumunun ekonomik alan ile iliski igerisinde oldugu pratiklerden
birisi de tekke veya medrese igin toplanan yardimlar konusudur. Tekke ve
Medreselere yardim baglaminda zekat, bagis gibi ekonomik girdi saglanabilmektedir.
Bunun yani sira, hasat donemlerinde kdylerden {iriin toplama gibi uygulamalar da
s6z konusu olmaktadir.  Bu pratikler sayesinde bazi seyhlerin dergah ve
medreselerine ciddi bir ekonomik girdi saglayabilmektedir. Seyhin sahip oldugu

miirid kitlesine bagli olarak bu ekonomik girdinin miktar1 da artabilmektedir.

Medreselerin resmi bir statiide olmamasi, onlarin mali kaynaklarinin halk
tarafindan karsilanmasi ile sonuglanmistir. Medreselerde bulunan 6grencilerin
iagelerinin biiyiik bir kismu halkin verdigi yardimlar araciligiyla karsilanmaktadir.
Cumhuriyet ile birlikte medreselerin resmi olarak yasaklanmasi, onlarin statiistiniin
yani sira mali kaynaklarini da sikintili bir siirece sokmustur. Medreselerin temel
gecim kaynagi halkin verdigi zekatlar, hasat doneminde toplanan iiriinler ve yapilan
bagislardan olugmaktadir. Yapilan bu yardimlar ve toplanan maddi kaynaklarin resmi
olarak bir kayit altina alma siireci olmadig1 i¢in, bu kaynaklarin nasil ve nerede
kullanildigi konusunda bir takip sistemi de gelismemistir. Dolayisiyla toplanan

yardimlarin harcanma sekli tamamen bu kurumlarin basinda bulunan kisilerin
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inisiyatifine gore sekillenmektedir. Hal bdyle olunca bu durumu istismar eden
kisilerin ortaya ¢ikma ihtimali de artmaktadir. Zira hesap verilen herhangi bir kisi
veya kurum s6z konusu degildir. Buradaki harcamalar tamamen kisisel vicdana
kalmigtir. Medreseye yardim adi altinda toplanan paralarin veya yapilan bagislarin
bir kisminin veya ¢ogunlugunun medrese veya tekkeye degil de o kurumun basinda

bulunan kisilerin sahsi ihtiyaglari icin harcanma durumu s6z konusu olabilmektedir.

Yaptigimiz miilakatlarda katilimcilara, medrese veya tekke igin toplanan
paralarin kendi amacinin disinda kullanilip kullanilmadigini sordugumuzda, bu
konuda kisilerin insafina kalindigini, dolayisiyla bunu istismar edenler oldugu gibi
bu konuda titiz davranan insanlarin da oldugu ifade edilmistir. Ancak istisnasiz biitiin
katilmeilar, bu yardimlar: istismar eden kisilerin oldugunu ifade etmislerdir. Bu

konuda katilimcilardan birisi bu durumu soyle izah etmeye ¢alismistir:

Simdi desek ki hi¢ olmuyor yalan olur. Suiistimal eden maalesef biraz fazla
olmaktadir. Mesela medresesi vardir. Onun i¢in zekat veya yardim toplayip;
toplanan paralardan bir kismini kendisi i¢in harcayanlar da s6z konusu
olabiliyor. Bizzat seyhin kendisi yapmiyor olabilir; ama onun adma bu isi
yiiriitenler veya ¢ocuklari bu paralarin bir kismini kendisi i¢in harcayabiliyor.
Nasil ki bunu kesinlikle olmadigini iddia etmek miimkiin degilse genellemek

de miimkiin degildir (K45).

Katilimciin ifadelerinden hareketle, medrese icin toplanan paralar veya
yapilan bagislarin kendi amaglarimin disinda kullanilma durumunun séz konusu
oldugunu soyleyebiliriz. Burada muhtemel suiistimallerden kimi zaman seyhin ya da
medresenin basinda bulunan Kkisilerin haberi olmamaktadir. Ancak s6z konusu

suiistimalleri tim medrese ve seyhlere genellemek miimkiin degil.

Tarikatlarin resmi bir statiisiiniin olmamasindan kaynaklanan kaynak
sikintisinin medreseleri yardim toplama ve bagis kabul etmeye yonelttigini ifade
eden bir katilimc1, medreselerin bu kaynaklar1 suistimal etme ihtimallerinin oldugunu

ifade etmistir:
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Tarikatlarin resmi bir statlisiinlin olmamasinda kaynakli yasadiklar1 kaynak
sikintisin1 temin etmek i¢in zekat veya yardimlar aracilifiyla kendilerine
kaynak bulmalar1 gerekiyor. Bulduklar1 zaman da iglerinden bazilar1 bu
ekonomik kaynaklar1 suiistimal edebiliyor. Bunlar seyh degil seyh
gecinenlerdir(K2).

Katilimcilar tarafindan medreselerin istismar edilmelerine verilen 6rneklerden
birisi de kagit tizerinde fazla 6grenci gosterme seklindedir. Gergekte ¢ok az sayida
ogrenci egitim gormekle birlikte kagit ilizerinde orada daha fazla kisiyi egitim
goriiyor gibi gostererek o talebeler icin yardim alma seklinde bir istismarin s6z
konusu olabildigi ifade edilmistir. Bu konu ile ilgili egitimci K13’iin “(...) Mesela
medresede 100 ogrenci var diye goriiniiyor ama aslinda 4 tane talebe var. Geri
kalan 96 kisinin istihkakini kaymakamliktan alwyorlar.” seklindeki ifadeleri,
medreseler tlizerinde nasil bir istismarin yasanabildigini gOstermesi agisindan
onemlidir. Gergekte ¢cok az sayida talebesi olan bazi medreselerin kagit lizerinde bu
say1y1 fazla gostererek bunun karsiliginda ilgili makamlardan yardim almak suretiyle
bu durumu istismar ettikleri disiiniilmektedir. Kendi Medrese olan seyh K19’un
“(...)JMesela fazla 6grenci kaydedip oradan fazla istinkak almaya c¢alisanlar da

olabilir.” seklindeki ifadeleri de yukaridaki durumu teyit eder vaziyettedir.

Medreselerin boyle bir yola basvurmasinda, bu kurumlara resmi yollardan
yapilan yardimlarin talebe basma giderlerin ¢ok altinda olmasinin neden oldugu
sOylenebilir. Medrese sahipleri, talebe sayisini fazla gostererek miimkiin oldukca
fazla yardim alarak agigini kapatma cabasi igerisine girebilmektedir. Ancak her ne
sebeple olursa olsun dini egitim verdigini iddia eden bir kurumun kendi talebelerinin
ihtiyaglarini kargilamak igin gayr-1 mesru yollara basvurmasinin kabul edilebilir bir

durum olmadig1 kanaatindeyiz.

Medreselerin ihtiyaglarini karsilanmasi icin Ozellikle miiridlerden yardim
talep etme durumu da siklikla karsilagilan bir durumdur. Burada ozellikle
medreselerin  ingaat1  noktasinda  miiridlerin  yardimmma  daha  fazla
basvurulabilmektedir. Medrese icin gereken miktarlardan daha fazla miktarda paralar

toplanmak veya seyhin haberi olmadan para toplamak suretiyle de bir istismar
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durumu s6z konusu olabilmektedir. K13 ve K16’nin bu konudaki asagidaki ifadeleri

bu duruma ornek olarak verilebilir.

Bir medrese yapilabilmesi i¢in diyelim ki 5 milyon gerekiyorsa bunlar 10
milyon topluyor. Bdyle olunca is ranta doniisiiyor. Ranta doniisiince de ilim

ikinci plana diisiiyor. Ilim istismar araci olarak kullanilmaya baslaniyor (K13).

Bazen de toplanan yardimlardan seyhin haberi olmuyor. Onun yakini olan

birileri seyhin adini kullanarak insanlardan para toplayabiliyor (K16).

Her iki durumda da toplanan yardimlarin kendi asil gayelerinin disinda
kullanilma durumunun séz konusu oldugunu gérmekteyiz. Ozellikle medreselerin
yapimi esnasinda bu tarz istismarlarin yasanma ihtimali daha da artabilmektedir. Bu
dogrudan istismarin yani sira, gereginden fazla biiyilkk ve cogu zaman da liiks
sayilabilecek medreselerin insa edilmesi noktasinda da bir istismarin s6z konusu
oldugunu sdyleyebiliriz. Arastirma evrenimizde yaptigimiz gezi-gézlemlerde, birgok
medresenin 6grenci sayisi ile medresenin biiyiikliigii arasinda orantisizliklarin oldugu
gdzlenmistir. Ornegin 50-60 talebenin egitim gordiigii medreselerin kapasite olarak
bu saymnin 4-5 kat1 kadar biiyiik inga edildigi goriilmiistiir. Ote yandan medreselerin
sahip olduklar1 imkanlar goz 6niine alindiginda medrese sartlarinin ¢ok iyi oldugu da
gozlenmistir. Elbette bu egitim kurumlarinin iyi imkanlara sahip olmasi noktasinda
herhangi bir elestiri s6z konusu degildir ancak bu medreselerin insanlardan toplanan
yardimlarla yapildig1 diisiiniildiigiinde, belki hi¢cbir zaman tam kapasite dolmayacak

medreselerin bu denli biiyiik yapilmasinin bir israf oldugu sdylenebilir.

Medrese binalarinin ¢ok biiyiik olmasi ve liikks sayilabilecek imkanlara sahip
olmasi, bu yapilar {iizerinden bir itibar kazanma ¢abasinin tezahiirii olarak
degerlendirilebilir. En biiylik ve en iyi sartlarin oldugu bir medreseye sahip olmak
lizerinden bir itibar elde etme ¢abasi da halkin verdigi yardimlar {izerinden itibar

devsirme dolayisiyla bu surumu istismar etme olarak degerlendirilebilir.

Katilimcilara bagis, yardim ve zekatlarin suistimal edilmesini engellemek i¢in

neler yapilabilecegi soruldugunda, devletin bu medreselerin ihtiyaglarini karsilayip
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ondan sonra bagis, zekat vb. seylerin medreseler tarafindan toplanmasini yasaklamasi

suretiyle bu sorunun ¢oziilebilecegini ifade etmislerdir.

Medreselerin yardim toplama, bagis kabul etme, zekat toplama gibi
pratiklerinin devlet tarafindan kontrol edilmesi durumunda bu istismarin
engellenebilecegi kanaatinin hakim oldugunu gormekteyiz. Katilimcilara gore, devlet
bu kurumun ihtiyaglarini karsiladiktan sonra onlarin yardim bagis zekat almalarin
yasaklarsa veyahut bunlar1 kayit altina alabilecek ve denetleyebilecek bir sistem
gelistirirse bu sorunun c¢oziiliir. Kanaatimizce istismarin ortadan kalkmasi igin
Diyanetin yardimlarindan ziyade maliye tarafindan denetlenmesi daha etkili
olacaktir. Medreselerin maliyeden onayli makbuzlar karsilifinda yardim almasimi
saglamak ve yaptig1 harcamalara hangi yollardan kaynak sagladigin tespit etmek s6z

konusu istismarin 6niine gegilmesinde daha etkili olabilir.

Bilindigi tizere son yillarda medreseler, Kur’an Kursu adi altinda Diyanet
isleri bagkanligina baglanmisti. Bu kurumlar yatili kuran kursu adi altinda faaliyet
gosterirken buradaki miiderrisler de kimisi kadrolu kimisi de fahri olarak buralarda
calismaktadir. Ancak kurumsal olarak Diyanetten gerekli destegin tam olarak
verildigi s6ylenemez. Dolayisiyla medreseler resmi olarak Diyanete bagli olsa da
kaynak noktasinda hala halktan topladiklari yardim ve zekatlarla ayakta kalmaya
calismaktadirlar. Ornegin medrese sahibi K17 ile yaptigimiz miilakatta Diyanetin

medresesine yaptig1 yardimin miktar1 hakkinda sunlari sdylemistir:

Benim medresem 2 buguk yildir faaliyet yiiriitiiyor. Bu siirede Diyanetin
buraya yardimi 5 bin lira. Burada 50 tane talebe var. Bu yardim bu 6grencilerin
neyine yetecek? Burada gecen kis 37 ton komiir kullanilmis Diyanet buraya 2

ton komiir gondermis. Boyle olunca medreseler farkli arayislara giriyor (K17).

Medreselere yeterli diizeyde destegin saglanmamasi, onlarin kaynak bulma
acisinda farkli yollara basvurmalar ile sonuglanmaktadir. Burada Diyanet biitiin
masraflar karsilasa da medreselerin resmi kaynaklarin disinda diger kaynaklardan

vazgegeceginin garantisi olmadigi kanaatindeyiz.
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3.4.2.5. Kredi Cekme ve Tefecilik Konusunda Seylik Kurumunun Etkisi

Seyhlik kurumunun ekonomik pratikleri etkileme konusundaki etkisinin agik
bir sekilde test edilebilecegi pratiklerden birisi de faizli ve kredili aligveris alanidir.
Caligmamiz kapsaminda arastirma evreninin Ozelliklerini genel hatlan ile tespit
edebilmek icin yaptigimiz On arastirmalarda arastirma evrenimizde ozellikle
tefeciligin yaygin oldugu goriilmiistii. Bu kapsamda seyhlik kurumunun ekonomik
pratikleri sekillendirme konusundaki etkilerini arastirirken “bu kadar yaygin bir
tarikat aginin oldugu bir yerde nasil oluyor da tefecilik bu kadar yogun bir sekilde

yasantyor?” sorusu temel soru olarak ele alinmistir.

Alandan elde edilen veriler incelendiginde, seyhlik kurumunun bu konuda
yeterince etkili olmadigi fikrinin 6n plana ¢iktigini gozlenmistir. Katilimcilarin bu
yargiyl temellendirmeye calisirken “eger seyhlerin bu konuda olumlu bir etkisi
olsaydi, tefecilik bu kadar yaygin olmazdi” seklinde bir argliman ileri siirdiiklerini
goriilmektedir. Ornegin K2 ve K6’nin asagidaki ifadeleri bu duruma 6rnek olarak

verilebilir:

Siirt gibi bir yerde bu kadar seyhin oldugu bir merkezde bunlarin yogun olmasi
tabi ki Uziicidir. Demek ki buradaki seyhler ve tarikatlarin misyonlarin

yeterince etkili olamamaktadir. (K2)

Bu kadar seyhin oldugu bir sehirde faiz ve sans oyunlarinin bu kadar yogun

olmasi onlarin etkilerinin olmadiginit gosteriyor (K6).

Yukaridaki ifadelerden, toplumun seyhlerden nasil bir beklenti igerisinde
olduklarmi gormekteyiz. Toplumun, seyhlerden 6zellikle tefecilik, sans oyunlar1 vb.
hem dini agidan hem de toplumsal acgidan sorunlara neden olan bu tarz pratiklerin
ortadan kaldirilmasi konusunda bir beklenti igerisinde oldugunu gérmekteyiz. Burada
seyhlik kurumuna toplumsal sorunlarla miicadele etme ve bu sorunlarin ortadan

kaldirilmasi bir sorumluluk yiiklendigini sdyleyebiliriz.

Seyhlik kurumu ve onlarin biinyesinde faaliyet yiiriiten medreselerde

giiniimiizde bilgi liretmeden ziyade mevcut bilgiyi aktarma geleneginin daha yaygin
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oldugu varsayildiginda, 6zellikle ekonomik anlamda yasanan gelismeler kargisinda
degisen sartlar1 diizenleyebilecek bir ictihadin yapilmasi kolay olmamaktadir.
Dolayisiyla mevcut igtihatlar {izerinden topluma hitap etme durumu bir zorunluluk
haline gelebilmektedir. Bu durumun, seyhlerin fikih araciligiyla topluma temas etme

ve pratikleri sekillendirme imkanim kisitladigini sdyleyebiliriz.

Bazi katilimcilar da seyhlerin aslinda bu konuda insanlari uyardigin1 ancak
insanlarin onlart dinlemedigi ifade etmislerdir. Siyaset¢i K9, “Zaten bunu yapmak
isteyen biri seyhi dinlemez ki. Eskiden seyhler etkiliydi ve engelleyebiliyordu. Ama
simdi yok. Soyliiyorlar bu yanlstir, bu giinahtir diye ama dinleyen yok ki. Mani
olamiyorlar.” diyerek bu konuda seyhlerin azalan etkilerine paralel olarak toplumun
pratiklerini sekillendirmede zayif kaldiklarim ifade etmistir. Ote yandan tefecilik
yapan bir kisinin zaten seyhi dinlemeyecegini de belirtmesi, seyhlerin genel olarak
azalan etkilerinin onlar1 dinlemeyen Kkisiler tizerinde bir baglayiciliginin

olmayacagini gostermektedir.

Tefecilik konusunda dikkat ¢eken konulardan birisi de kendisini filanca
seyhin sofisi olarak tanitan kisilerin tefecilik yapmasidir. Miilakat yaptigimiz
seyhlere bu konuyu sordugumuzda, “bu kisiler kendisini filanca seyhin sofisiyim
diye tanitsalar da aslina baktigimizda bir bagliligi yoktur. Babasi bizim sofimiz
oldugu icin o da kendisini sofimiz olarak tanitiyor.” seklinde cevaplar aldik. Ornegin

seyh olan K3, bu durumu sdyle agiklamistir:

Tefeciler var Siirt’te. Mesela babasi bizim sofimizdir ama oglu tefeci. Sorsan
diyecek ki ben filanca seyhin sofisiyim diye cevap verir. Ama bizim sofimiz
degil. Nasil bizim sofimizdir. Eger benim sofim olsaydin tefecilik yapmazdin.
Babasi bizim sofimiz oldugu i¢in o da dyle diyor yoksa sofimiz degil olmaz.
Gelenek olarak kalmis (K3).

Katilimciya gore, tefecilik yapan bazi insanlarin kendisini filanca seyhin
sofisi olarak tanitmalarina ragmen, bu sofilik ger¢ek anlamda bir sofilik degil daha
cok gelenegi devami niteliginde bir sofiliktir. Babasi veya dedeleri filanca seyhin
sofisi olduklar1 i¢in oglu da kendisini o seyhin sofisi olarak tanitmaktadir. Katilimci,

eger gercek anlamda bir baglihk olsaydi zaten tefecilik yapmayacagini
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diistinmektedir. Burada kisinin seyhe bagliligindaki samimiyetin belirleyici oldugu
sOylenebilir. Babasi veya dedesi seyhin sofisi oldugu i¢in kendisini o seyhin sofisi
olarak tanitan kisinin bu baglhiliginin samimi bir bagliliktan ziyade aileden gelen bir

gelenegin devam ettirilmesi ¢abasinin sonucu olarak degerlendirilebilir.

Seyhe baglanmanin babadan ogula devreden bir kiiltir formu altinda
sekillendigini ve bunun bir kiiltiir haline geldigini sdylemek miimkiin. Kiiltiir
kavrami1 s6z konusu oldugunda sosyal bilimciler tarafindan genellikle ikili bir ayrima
gidildigini gérmekteyiz. Bunlar maddi kiiltir ve manevi kiiltiir seklindedir.
Dikecligil, bu iki ayrimin eksik kaldigini ifade eder ve bu ikili ayrimin yerine ¢l
bir tipoloji Onerir. Ona gore kiiltiiriin ii¢ boyutu bulunmaktadir. Bunlar: zihniyet
diinyasin1 gosteren anlam kodlarinin olusturdugu “kognitif boyut”, davranislara
iliskin yazili ve yazisiz kurallar1 kapsayan “normatif boyut” ve her tiirli somut
araglar1 sunan “maddi boyut”tur. Dikegligil’e gore iki pargal kiiltiir analizi sadece
kiiltiir olgusu ile siirli iken, bu ii¢ boyutlu analiz ile kiiltlirel ve sosyal olanin ince
ayrimi metodolojik olarak netlesmekte ve kiiltiir olgusu asilarak sosyo-kiiltiirel
yapiya ulagilmaktadir (Dikegligil, 2018, s. 113-114).

Kognitif boyut, bireyin kendisi, baskalar1 ve ¢evresi hakkinda sahip oldugu
her tiirlii anlam kodlaridir. Dolayisiyla bu kodlar igsellestirildigi i¢in bunlara —kutsal
anlaminda degil- inan¢ kodlar1 da denilebilir. Birey her tiirlii degerlendirmeyi ve
davranisi bu anlam kodlar ¢ergevesinde yapar. Normatif kiiltiir bir davranisin nasil
yapilacaginm isaret ederken kognitif boyutta olusan anlam kodlar1 ise bu davranisin
nicin yapilmast gerektigini, amact ve anlamimi tayin eder. Kiiltiirin maddi
boyutundaki nesneler, kognitif boyutta icsellestirilmis anlam kodlarinin davranis
olarak normatif boyutta sekillenmesi ile ortaya c¢ikan araclardir. Dikegligil, bu
duruma tilkelerin bayragini1 6rnek gosterir. Her iilkenin bayraginin 6ziinde bir bez ve
onun tzerindeki birtakim sembollerden olusmasina ragmen her iilkenin bayraginin
kendi vatandaslari icin anlamli olmasinda o kisilerin anlam kodlarinin etkili
oldugunu ifade eder. Dolayisiyla bayragi anlaml kilan sey bireyin zihnindeki anlam
kodlaridir. Toplumda siire giden sosyallesme Oriintiilerinde bu anlam kodlarinin
igsellestirilmesi oraninda normatif boyuttaki davranig beklentileri yani normlar agik

ve belirli olacaktir. Biligsel boyuttaki anlami bulaniklasan veya kaybolan bir kodun
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davranig olarak tezahiirii degisecek ve ya ortadan kalkacaktir (Dikecligil, 2018, s.
123).

Caligmamiz baglaminda ele aldigimizda, seyhe bagliligin bireyin zihnindeki
anlam kodlarinin bulaniklagsmasindan dolayi, bu bagliligin gerekliklerini yerine
getirme konusunda miiridlerin istenilen davranislart sergilemedigini sdyleyebiliriz.
Seyhe baglanmanin zihinsel kodlarda yeri olmasina ragmen bu anlam kodlarinin
pratige yansimadigini1 gérmekteyiz. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda, miirid oldugunu
ifade eden kisinin zihnindeki seyhe yonelik anlam kodlarinin bulaniklagmasi veya
ortadan kalkmis olmasi muhtemeldir. Seyhin sofisi olan baba ile sirf babasi seyhin
sofisi oldugu icin kendisini seyhin sofisi olarak tanitan bireyin seyhe yonelik anlam
kodlarmin farkli olmas: yiiksek bir ihtimaldir. Seyhe bagliliga yiiklenen anlamin
farklilagmasi bireyin bu bagliligin gerekliliklerini yerine getirme konusunda farkli
davranmasina neden olabilmektedir. Dolayisiyla seyhe baglilik noktasinda aktarilan
kiiltir baglaminda bir anlam kodu olmasina ragmen bu anlam kodunun
bulaniklagsmasindan dolayr bu bagliligin pratik yansimalarinin istenilen diizeyde

olmadig1 sdylenebilir.

Tefecilik yaptig1 halde kendisini herhangi bir seyhin sofisi olarak tanitan
kisiler iizerinde seyhlik kurumuna yoneltilen elestiriler de bulunmaktadir. Eger
seyhler bu konuda hassas olsaydi kendi miiridlerinin tefecilik yapmasina miisaade
etmezlerdi seklinde elestiriler yapilabilmektedir. Bu elestirileri miilakat yaptigimiz
seyhlere sordugumuzda yukarida aktarilan geleneksel baglilik cevabinin burada da
verildigi goriilmiistiir. Ancak Diyanet personeli K33, tefecilik yapan bazi insanlarin
yiikkli miktarda bagis yapabildiklerini, dolayisiyla bazi seyhlerin bu kaynaktan
mahrum kalmamak adina bu kisilere karsi kesin bir tavir takinamadiklarini soyle

ifade etmistir:

Bu adamlar ¢ok giizel ve yiiklii miktarda bagislar yapabiliyorlar. Mesela adam
tek seferde 100 bin lira bagis yapiyor. Bir taraftan seyhe bagl Obiir taraftan
bagista da bulunuyor. Burada bu paranin nerden geldigi pek sorulmuyor. Bu
bagisin kesilmemesi i¢in bu tarz insanlara karsi net bir tavir takinamiyor bazi

seyhler. Adam seyhe bagli oldugunu soyliiyor ama diger taraftan faiz de
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yapiyor. Bu yaptig1 faizi de yaptigi bagislar ile temizledigini diisiiniiyor. Bir
kilifina uyduruyorlar (K33).

Katilimciya gore, seyhe bagl oldugunu ifade edip faiz yapan kisiler, tekke
veya medreselere yilikli miktarda bagista bulunarak gilinahlarindan arindigin
diisiinmekte ve yaptigi faizi bir sekilde kilifina uydurmaktadirlar. Katilimci, bazi
seyhlerin bu yiiklii miktardaki bagislardan mahrum kalmamak igin paramin kaynagini
sormadiklarini, kaynagin kesilmemesi i¢in de bu kisilere karsi net bir tavir
takinamadiklarint diisiinmektedir. K20 nin Hi¢chir seyh gidin faiz yapin demiyor ama
vapmaywn da demiyorlar. Gérmemezlikten geliyorlar. Faiz yapmayin derse kendi
geliri de azalacak. Ciinkii adam medresesine bagis yapryor. Adam faiz yapiyor ve
parasindan bir kismini medreseye bagislayarak o parayr mesrulastirdiklarini
helallestirdiklerini diistintiyorlar.” seklindeki ifadeleri yukarida belirtilen hususu
destekler niteliktedir.

Seyhler arasinda tefecilere karsi tavir farkliliklarinda farkli nedenler
olabilmektedir. Baz1 seyhler bu kisilerin yaptig1 bagislardan mahrum kalmamak i¢in
farklt bir tavir sergilerken kimisi de aradaki baglanti sayesinde tefecinin eline
diismiis kisilere yardim etmek icin bdyle bir tavir takiabilmektedir. Ornegin Seyh
olan K19, faiz yapan kisi ile irtibat1 kesmenin en kolay yol oldugunu belirterek boyle
bir durumda o kisinin eline diisen birisini kurtarmanin miimkiin olmadigini
sOyleyerek tefecilik yaptigini bildigi miiridiyle baginin ni¢in koparmadigini soyle

ifade etmistir:

Denilebilir ki seyh kovsun onu, bir daha dergihina girmesine izin vermesin. Ik
bakista bu dogrudur. Ama eger tamamen irtibat kesilirse daha kotii sonuglar da
dogabilir. Mesela benim sofim oldugunu sdyleyen birisi var. Zamaninda babam
hayatta iken dedeleri babamin sofisi olmus o da Oyle devam ediyor. Faiz
yapiyor biliyorum ama alakami kesmiyorum. Cok rahatsiz olmama ragmen
alakam1 kesmiyorum. Ciinkii birisi onun eline diiserse kimse kurtaramaz. Boyle
bir durumda magdur adam yanima geldiginde onun elinden ben kurtariyorum.
Benim onu kovmam en kolay yoldur. Ama bdyle bir durumda o adami kim

kurtaracak? (K19).
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Bazi katilimcilar ise seyhlerin tefeciligi engelleme konusunda etkilerinin
olmadigini, sadece tefecinin eline diigmiis birisi seyhten yardim talep ettiginde, seyh
eger yapabilirse o kisinin faizini sildirmek suretiyle bu ise miidahil olabildigini ifade

etmisler. Ornegin K23 bu durumu soyle agiklamistir:

Tefecilik konusunda seyhlerin miidahale gilicii ancak birisi seyhe
basvurdugunda olabiliyor. Yani tefeciligi ortadan kaldiracak diizeyde degildir
bu etki. Birisi diyelim ki birisinden 10 bin lira almis. Zamanlar bu para faiziyle
beraber olmus 15 bin lira. Seyhin yanina gidip durumu izah ediyor ve diyor ki
ben bu paranin faizini degil de anaparasini verebilirim. Seyh diger kisiyi
cagiriyor. Eger o kisi seyhin verecegi karari kabul edecekse davete icabet
ediyor, yok, eger kabul etmeyecekse zaten gitmiyor bile. Eger adam kabul
ederse anaparasini verip faiz kismini 6demiyor. Boylece seyh faizini silmis
oluyor. Seyhlerin bu konuda yapabildikleri en 6nemli sey, faizi silebilmektir.

Otesine gecip tefecilik ile miicadele etme gibi bir durum séz konusu degil
(K23).

Katilimcinin ifadelerine baktigimizda, onun da daha 6nce de ifade edildigi
gibi, seyhlerin tefecilik konusunda bir etkilerinin olmadigi yoniinde bir diislince
tasidig1 goriilmektedir. Seyhlerin tefecilik konusunda, birisi borcunu ddeyemeyecek
durma geldiginde seyhe basvurmasi durumunda, seyh sayet bor¢ vereni ikna
edebilirse, faizini silip sadece anaparay1 6demesine yardimci olabilmektedir. Burada
bor¢ veren kisinin bdyle bir talebi kabul etmesi onem arz etmektedir. Sayet
anlagmaya yanasmazsa seyhin bu konuda yapacak bir seyinin olmadigim
gormekteyiz. Katilimciya gore, seyhlerin tefecilik konusunda yapabildikleri en
onemli sey faizi sildirmektir. Bunun oOtesine gec¢ip tefeciligi engellemek gibi bir
durum s6z konusu degildir.

K24 de, benzer sekilde seyhlerin sadece faizi sildirebildiklerini bunun disinda
tefeciligin ortadan kaldirilmasi noktasinda bir ¢alismalarinin olmadigini, dolayisiyla

tefeciligi onlemekten ziyade is olup bittikten sonra kendilerine intikal eden bir durum

olursa miidahil olduklarin1 ama bu miidahil olmanin da sadece faizi sildirme seklinde

236



oldugunu ifade etmistir. K27 de seyhlerin faizi engelleme gibi bir gii¢leri olmadigini,

zaten tefeciligi engellemenin seyhlerin degil devletin gorevi oldugunu ifade etmistir.

Seyhlik kurumunun tefecilik kredi ¢ekme gibi ekonomik pratikleri
sekillendirmedeki etkisi konusunda 6zetle diyebiliriz ki; seyhlik kurumu 6zellikle bu
pratiklerin engellenmesi konusunda etkili olamamaktadir. Bunun gostergelerinden
birisi de arastirma evrenimizde oOzellikle tefeciligin yaygin olmasidir denilebilir.
Seyhlerin tefecilik konusunda olaya miidahale etmesi, bu pratigin engellenmesinden
ziyade, kendilerine intikal etmis olaylarda faizi sildirmek seklinde olabilmektedir.
Faizi sildirmenin de borg¢ verenin boyle bir teklifi kabul etmesine bagli oldugunu
sOylenebilir. Seyhlerin bu konuda yeterince etkili olamamasinda bir¢ok etken
siralanmaktadir. Bunlarin baginda irsad faaliyetlerinin terk edilmesinden kaynakli
seyhlik kumrunun toplumdan soyutlamasi gelmektedir. Ote yandan seyhlerin bu

konuda net bir tavir sergileyememeleri de sayilan etkenlerdendir.
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3.5. SEYHLIK KURUMU VE SIYASET ILISKiSI

Dinin siyasetle ilgisinin olmadigini soyleyenler, dinin ne oldugunu

bilmeyenlerdir. (M. Gandhi)

Din, insanin kendisini evrende konumlandirmasi; siyaset ise, bu
konumlandirmanin fiziki bir ifadesi (Aydin, 2015, s. 129) olarak ele alindiginda, bu
iki kurumun iligki i¢inde olmasi kaginilmaz hale gelmektedir. Siyaset kavraminin,
siyaset bilimcilerin iizerinde mutabik kaldiklar1 bir tanimi yapilamamistir.
“Toplumun tiimiinii ilgilendiren veya toplumu olusturan birimler arasindaki iligkileri
son agamada mesru zora dayanarak diizenleyen eylemler biitiinii” (Cam, 1990, s. 21)
seklinde tanimlanan siyaset kavrami, her ne sekilde tanimlanirsa tanimlansin,

insanlarin hayatlarin1 yakindan ilgilendiren bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Siyaset kurumunun amaci, insanlari karsilikli ¢ikarlari dogrultusunda bir
arada tutan bir sistem oldugu disiiniiliirse; din ile yakin bir iliski i¢erisinde olmasi
kagmilmaz bir hal alir. Zira din de toplumda belli kurallar ve karsilikli haklar
cercevesinde topluma yon vermeye ¢alisan etkin bir kurumdur. Hatta ¢ogu durumda
siyasi iktidarin mesrulugu konusunda din kilit bir rol oynayabilmektedir. Ancak din-
siyaset iliskisini sadece siyasal iktidarin mesrulugu sorununa indirgemek dogru
degildir. Dinleri bir "yumusak ideoloji" ya da diinya goriisii olarak aldigimiz zaman,
onlarin baglilarindan istedikleri ritiiellerin yani sira insanlara bir kimlik verdikleri,
davranig, kural ve normlar1 iireterek onlarin nerede nasil davranacagini ve nelere
dikkat edilmesi gerektigini de diizenlediklerini gdrmekteyiz. Buradan hareketle
denilebilir ki, eger din, bir toplum iginde yasayan insanlarin eylem ve pratiklerini
diizenleyecek kurallar koyuyorsa siyasetin de bu diizenlemeler disinda kalmasi soz
konusu olamaz (Koktas M. E., 1997, s. 40). Din ve siyaset arasindaki bu iliskiden
yola ¢ikarak, dinin insanlarin eylemlerini ve yonelimlerini etkiledigi gibi siyasete

yaklasimlarini ve siyasal tercihlerini de yonlendirebildigini sOyleyebiliriz.

Dini otorite olarak toplum tarafindan kabul géren kisiler, dini konularda
otorite olarak kabul edilmelerinin yani sira siyaset gibi toplumu yakindan ilgilendiren
konularda da etkin roller tistlenebilmektedir. Bu otoriteler, siyasal anlamda kitleleri

mobilize etme, onlarin siyasal egilimlerine yon verebilme potansiyeline sahip
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olabilmektedirler. Parsa, dini kurumlar ve onlarin temsilcilerinin, bazi sosyolojik
bakis agilari tarafindan ¢ogunlukla duragan giicler olarak ele alinmasina ragmen, din
adami1 pozisyonundaki kisilerin bazilarinin politize oldugunu ve toplumsal degisim
projelerinde etkin rol aldiklar1 ifade etmektedir (2004, s. 189). Benzer bir durumun
seyhler i¢in de soz konusu oldugunu soyleyebiliriz. Seyh veya seyhlerle ilgili
konusma ve tartigmalarda genellikle bu kisilerin sadece dini-ruhani 6zellikleri 6n
plana ¢ikarilmaktadirlar. Bu yaklasim bir yere kadar kabul edilebilir olsa da eksik bir
yaklasim tarzidir (Tekin F. , 2013, s. 77). Zira bu seyhler ve seyhlik kurumu, dini ve
ruhani yonlerinin yani sira toplumda sosyo-politik ve kiiltiirel alanlarda da etkili
faktorler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Hiristiyanlikta azizler, sahip oldugu
mevkilere merkezi otoritelerce yiikseltilmis, Ortodoks, bireyselci ve 6lii sahislarken,
Hiristiyanliktakinin aksine islam’da seyhler; heteredoks, kabilesel ya da cemaatsel,
hayatta olan ve yoresel riza ile kabul goren insanlardir” (Turner, 1997, s. 136).
Seyhlerin sahip olduklari bu durum onlara sosyo-politik anlamda etkin olma firsati
sunmaktadir. Ornegin, Fatih déneminde Amasya’daki Halvetiler Sehzade Beyazid’in
yanmna gidip, Cem Sultana kars1 saltanati desteklediklerini ifade ederek politik bir
meselede rol almislardir. Bu politik duruslarindan dolayr 1l. Beyazid’in saltanat
doneminde Halvetilik sarayin biiyiik destegini gormiis ve bu sayede vakif ve
tekkelere sahip olmuslardir (inalcik, 2018, s. 115). Nitekim Naksibendi seyhler de,
imparatorlugun 19. yiizyildaki merkezilesme ¢abalarimin sonucunda dini rollerinin

yant sira politik aktorler olarak 6n plana ¢ikmustir.

Tarikat liderlerinin bizzat siyasal bir tavir takinmalarinin yani sira kimi
zaman da onlar hakkinda giyabinda bazi sdylemler dolasabilmektedir. Ornegin,
Menzil dergahinin seyhi olan Mehmet Resit Erol’un Milliyet¢i Hareket Partisini ve
Alpaslan Tiirkes’i destekledigi yoniinde iddialar dolagmistir. Bu iddialar higbir
zaman tam anlamiyla ispatlanmasa da yurdun bircok yerinden MHP ve Ulkii
Ocaklar1 mensuplarinin Menzil’1 ziyaret etmeleri bu iddialan giiclendirmistir (Cakir
R., 2014, s. 73). Menzil derrgahinin ¢ogunlukla milliyetci MHP ve BBP ve bazen de
Erbakanin MSP-RP ve son olarak AKP igin oy kullandigi(Akyesilmen & Ozcan,
2014, s. 37) yoniindeki iddialar, yukaridaki iddianin siirekli giindemde kalmasina

neden olmaktadir. Cakir, Menzil dergahi ve seyhinin siyasi anlamda miintesiplerini
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yonlendirme ihtimali, tarikatinin sahip oldugu “yumusak baghlik ag1” nedeniyle ¢ok
etkili olma sansi olmayabilecegini fakat; bizzat seyhin kendisinden ziyade yakin
cevresinin dergah adina hiikiimetlerle irtibat halinde oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore bu irtibattaki gaye Menzil dergahini iilkedeki politik gelismeleri etkilemede bir
gli¢ haline getirmekten ziyade dergahin faaliyetlerini giivence altina almaktir (2014,
S. 75). Calisma sahamizda faaliyet yiiriiten bazi dergahlarin da mevcut hiikiimetle iyi
iligkileri i¢inde olmalarmin altinda yatan temel faktoriin, dergahin faaliyetlerinin

giivence altina alinmasi olabilir.

Makro diizeyde din ve siyaset arasindaki iliski, mikro diizeyde de tarikat ve
siyaset arasindaki iliskinin boyutunu incelmek adia bu baslik atinda alandan elde
edilen veriler ¢ergevesinde bu konuyu ele alacagiz. Bu kapsamda, seyhlerin siyaset
ile iligkilerinin ne diizeyde oldugu, siyasal tercihlerin sekillenmesinde rolleri olup
olmadig, siyasi partiler ile iliskilerinde hangi kriterleri g6z ontine aldiklar1 ve siyaset

kurumu ile iligkilerinin yansimalarinin ne oldugu iizerinde duracagiz.
3.5.1. Seyhlerin Siyaset ile iliskileri

Konuya baglamadan Once soyle bir agiklama yapmakta fayda oldugunu
diisiinmekteyiz. Seyhlerin siyaset ile iligki igerisinde olmalari, bazi seyhlerin
dogrudan miidahalesini goz ardi etmemek kaydiyla, dogrudan seyh vasitasiyla
olmaktan ziyade, seyhleri aile liyelerii aracilifiyla olmaktadir. Bu kisiler siyasal
alanda faaliyet yiiriittiikklerinde kendi sahsi karizmalarinin yaninda mensubu olduklari
ailenin itibarim1 da kullanmaktadirlar. Dolayisiyla kisiler siyaset alaninda faaliyet
yiiriitirken mensubu oldugu ailesinin sosyal sermayesinden faydalanmaktadir. Ote
yandan halk da bu kisilere mensubu olduklar1 aile iizerinden yaklagmaktadir.
Siyaset¢i K9un secime ben miidahil oluyorum. Toplum nezdinde benim miidahil
olmam ile seyh amcamin miidahil olmasi arasinda pek bir fark goriilmiiyor”
seklindeki ifadeleri de bu durumu desteklemektedir. Dolayisiyla biz burada seyhlik
kurumu ile siyaset arasindaki iliskiyi ele alirken, siklikla “seyhler” ifadesini
kullanmamiza ragmen buradaki ifade ¢ogu zaman seyhin yakinlari veya onun

referansi ile siyasete girenlere atifta bulunmaktadir.
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Tarikat siyaset iligkileri baglaminda ele alinmasi gereken onemli bir husus
milletvekili se¢cimlerinde seyh cocuklari veya seyh ailesinden birilerinin aday olarak
ortaya ¢ikmasi ve herhangi bir parti biinyesinde milletvekili olarak se¢ilmesidir. Cok
partili hayata gecisle beraber birgok partide bu kesimden kisilerin milletvekili
secildigi veya en azindan aday oldugu goriilmektedir. Tan, 1950 yilinda Demokrat
Parti, 1961 yilindan itibaren Adalet Partisi, takip eden siire¢te MSP-MNP, Anavatan,
Dogru Yol, Refah Partisi ve son olarak Adalet ve Kalkinma Partisine uzanan ¢izgide
bazi istisnalar diginda bolgedeki tarikat seyhlerinin g¢ocuklart veya ailesinden

birilerinin milletvekili oldugunu ifade eder (2010, s. 462).

Cumbhuriyet tarihine baktigimizda seyh ailesinden gelenlerin siyaset ile yakin
iliski igerisinde olduklarmi gérmekteyiz. Ornegin; Seyh Ubeydullah’n oglu Seyit
Abdiilkadir, Enciimeni Danis Baskani olmustur. ilerleyen yillarda, 1925 yilindaki
Seyh Sait isyaninda rolii oldugu gerekgesiyle Istiklal Mahkemesinde yargilanmis ve
idam edilmistir. Yine ayni aileden gelen ve bir donem Semdinli kaymakamligi da
yapan Ibrahim Arvas’m ikinci meclis doneminde araliksiz 30 yil boyunca CHP’den
Van milletvekilligi yapmasi da seyh aileleri ile siyaset arasindaki yakin iligkinin bir
baska oOrnegidir. Naksibendiligin 6nemli bir kolunu temsil eden bu aile, hemen
hemen her dénemde milletvekili ¢ikarmigtir. Seyyid Taha-1 Nehri’nin devami olan
Arvasiler, agiret ve cemaat liderlerinin i¢ ige gectigi ekonomik ve siyasal gii¢ olarak

etkileri ve giiglerini biitiin hiikiimetler doneminde siirdiirmiislerdir (Ebing, 2008, s.
112).

1950’den sonra, Demokrat Parti (DP) iktidar1 doneminde tarikatlarin
tizerindeki baski nispeten azalmistir. Genel anlamdaki bu rahatlama o6zellikle
bolgedeki seyh ve mollalarin CHP’ye kars1 DP’yi desteklemeleriyle sonuglanmistir.
Oyle ki takip eden siiregte seyh aileleri arasinda DP’den milletvekili olanlar ¢ikmigtir
(Yiiksel M. , 1993, s. 56). Ornegin; 1957 yilindaki se¢imlerde, Seyh Said’in torunu
olan Abdillmelik Firat, yast kiicik olmasina ragmen, mahkeme karariyla 7 yas
biiyiitiiliip 30 yasinda gosterilerek, DP listesinden heniiz 23 yasindayken milletvekili
secilmistir (Ucar, 2016, s. 184), Bu ornek, DP ile bolgedeki seyhler arasindaki
iliskiyi gostermektedir.
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Tarihsel siiregte oldugu gibi giiniimiizde de seyhlik kurumu ile siyaset
arasinda bir iligkinin oldugunu sdyleyebiliriz. K30’un asagidaki ifadeleri, seyhlik

Kurumunun siyaset alanindaki etkisine 1s1k tutmaktadir.

Buradaki seyhlerin siyasal alandaki etkileri ¢ok fazladir ¢iinkii ellerinde bir oy
giicii var. Ote yandan bu aileler partilerin ydnetiminde de yer alabiliyor,
Mesela AK Partinin kurucularindan birisi M. Emin Aydin seyh ailesinden
geliyor. Abdullah Aydin var mesela saadet partisinin kurucu kadrolarindan
birisidir o da seyh ailesinden birisidir. Bazilar1 partilerin il ve ilge
bagkanliklarin1 yapmaktadir. Bunun yami sira bircok seyh bizzat siyasete
girmeseler de secimlerdeki etkin rollerine baktigimizda siyasal alanla

iliskilerinin oldugunu soyleyebiliriz (K30).

Seyhlerin, siyasiler tarafindan muhatap alinmasi, onlarin sahip olduklar1 oy
potansiyeli ile dogrudan baglantili oldugunu, partilerin de, bu potansiyeli goriip
oradan faydalanmak icin seyhler ile temasa gegtiklerini sdyleyebiliriz. Ote yandan da
seyhlerin de bu potansiyelin farkinda oldugu ve bu durumu kendi lehine kullandiklari
distintilmektedir. Seyhlerin, sahip oldugu potansiyeli siyasilere hissettirme c¢abasi
igerisinde olduklar1 da distintilmektedir. Burada seyhin miirid sayisinin 6nemli
oldugunu soyleyebiliriz. Seyhin baglilarmin sayisal ¢oklugu, muhtemel oy olarak
degerlendirildigi i¢in burada miirid sayis1 6nem kazanmaktadir. Siyasilerin, seyhleri,
potansiyel oy merkezleri olarak algilamasi igin seyhlerin veya onlarin yakinlarindaki
Kisilerin boyle bir potansiyeli oldugunu gostermesi gerekiyor. Seyhin miirid sayisinin
coklugu, onun siyasal alandaki etkisini arttirmaktadir. Dolayisiyla miiridlerin sayisi,
yani seyhin etkileyebilecegi kisi sayisinin fazla olmasi onun siyasiler tarafindan
muhatap alinmasinda etkili olmaktadir. Seyhlerin sahip oldugu kitlenin sayisi,
seyhleri partiler i¢in bir cazibe merkezi haline getirmektedir. Bu nedenle belirlenen
adaylardan bazilarinin miirit g¢evresinden olmasi da muhtemeldir(Yalar, 2017, s.
194). Burada adaylarin miirit ¢evresinden olmasi, oradaki oylar1 garanti altina alma

cabasi baglaminda degerlendirilebilir.

K30’un ifadelerine baktigimizda, seyhlerin siyaset ile iliskilerinin sadece oy

potansiyelleri ile simir olmadigini gormekteyiz. Bazi siyasi partilerin kurucular
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arasinda seyh ailesinden kisilerin bulundugu goriilmektedir. Bu durum, seyhlerin
siyasal alandaki dogrudan etkilerine 6rnek verilebilir. Bolgede bazi siyasi partilerin il
ve ilgelerdeki bagkanlarinin seyh ailesinden olmasi veya onlarin destegini arkasina
alan kisilerin varligi, seyhlerin siyaset ile iliskilerini gostermektedir. Katilimcinin
ifadelerinden hareketle, seyh ailesine mensup ya da onlarin destegini alan kisilerin,
siyasi partilerde dnemli roller aldiklarini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla seyhlerin partiler
icin sadece potansiyel oy merkezleri olarak algilanmadigini; ayn1 zamanda partinin

bolgedeki misyon merkezleri olarak islev gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Herhangi bir hareketin sosyal alanda faaliyet yiiriitmesi ig¢in kendi
faaliyetlerini temellendirdigi mesru bir zemine ihtiyag duyar. Bir partinin kendi
siyasetini tabana benimsetebilmek icin en fazla ihtiya¢ duydugu seylerin basinda
mesru bir dayanaga sahip olmasi gelmektedir. Bu durumda da s6z konusu siyasi
hareketin kendi siyasetini mesrulastirmasina yarayacak argiimanlara ihtiyaci
olmaktadir. Dolayisiyla mesrulastirmaya dayali iliski bi¢iminin en etkili oldugu
alanlardan birisinin siyaset alani oldugu sdylenebilir (Okumus, 2005, s. 16). Siyasi
mesruluk i¢in birden fazla etken devreye girebilir. Bunlardan birisi de dindir. Dinin
mesrulastirma giicii, partiler igin 6énemli bir islev tlistenebilmektedir. Siyasi partiler
dogrudan dinden beslenen referanslara basvurabildigi gibi, toplumda dini lider olarak
kabul edilen kisiler iizerinden de kendi siyasetini mesrulastirma yoluna
bagvurabilmektedirler. Arastirma sahamizda siyasi partilerin seyhlerle iliskilerinde
onlarin oy potansiyellerinden faydalanmanin yani sira bu kisiler tizerinde bir
mesrulagtirma gayesi giittiiklerini sdyleyebiliriz. Siyasi partilerin seyhler ile yakin
temasta olmalarinda, onlarin oy potansiyellerinin yani sira bu kisiler {izerinde bir
mesrulagtirmanin da etkili oldugunu sdyleyebiliriz. K20’nin, “Bir siyasi gidip bir
seyhin yanminda goriiniince dogal olarak seyhin etrafindakilerin ona meyli artiyor.
Boylece kendi siyasetini seyh iizerinden megsrulasttrmaya c¢alisiyor.” seklindeki
ifadeleri, bu mesrulastirma ¢abasini gozler o6niine sermektedir. Siyasi partilerin bu
Kisiler araciligiyla siyaset yapmalari, hem hazir bir oy potansiyeli hem de o kisilerin
sahip olduklar1 sosyal sermaye iizerinden kendi siyasetlerini mesrulastirmaya

calistiklarini sdyleyebiliriz.
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Seyhlerin siyaset ile yakin temasta olmalarinda etkili olan hususlardan
birisinin, bu kisilerin sahip olduklar1 toplumsal sermayeyi kazanca ¢evirme gabasi
oldugunu sdyleyebiliriz. Toplum tarafindan belli bir diizeyde kabul goren kisilerin
bu sermayeden hareketle yeni alanlara yonelmeleri ve orada tutunmalar1 daha kolay
olabilmektedir. Dolayisiyla seyhlerin toplum tarafindan kabul edilen hatta kutsallik
atfedilen konumlarini kullanarak siyaset alaninda birtakim kazanimlar elde etmeleri
daha kolay olabilmektedir. Sahip olduklart bu sermayeyi siyasi partilere
pazarlayarak, karsilikli  kazanma prensibi  ¢ger¢evesinde bu  durumdan
faydalandiklarin1 soyleyebiliriz. Bu konuda bir katilimcinin kullandigi su ifadeler

seyhlerin sosyal sermayelerinin nasil kullandiklarini géstermektedir:

Adamin zaten toplumda belli bir agirligi var. Dolayisiyla bu durumu siyaset
icin de kullanabiliyor ve etkili de oluyor bir yere kadar. Ben se¢cimde bizim
oradaki seyhlerden birisini gérsem, baskasina oyumu verecegime ona veririm

¢linkii ona giiveniyorum. Yillardir tantyorum (K18).

Seyhlerin sahip olduklar1 toplumsal kabuliin, yapilan her iste seyhlere belli
bir kolaylik sagladig diisiiniilmektedir. Seyhlerin de bu sermayeyi kullanmaktan geri
durmadigini gérmekteyiz. S6z konusu se¢im oldugunda da benzer bir durumun
oldugunu soyleyebiliriz. Se¢imde seyhlerden birisinin olmasi, onlara duyulan
giivenden dolay1 tercihlerin o yonde sekillenmesine neden olabilmektedir.
Tercihlerin seyh lehine sekillenmesinde de halkin onu tanimasi ve ona duydugu

giivenin etkili oldugunu gérmekteyiz.

Ozetleyecek olursak; seyhlik kurumu ile siyaset arasindaki iliskinin, tarihsel
stirecte oldugu gibi giiniimiizde de devam ettigini, seyhler ile siyasiler arasindaki
iliskinin, seyhlerin sahip oldugu -veya Oyle oldugu diisiiniilen- oy potansiyeli
cergevesinde gelistigini sdyleyebiliriz. Partilerin dogrudan seyhlerin sahip oldugu oy
potansiyellerinden faydalanma c¢abasinin yani sira, seyhler {izerinden kendi
siyasetlerine mesruiyet kazandirmak istemeleri de bu iliskide 6nemli bir rol

almaktadir.
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3.5.2. Siyasal Tercihlerin Sekillenmesinde Seyhlerin Etkileri

Seyhlerin siyaset ile iligkilerinin pratik yansimalar1 baglaminda ele alinacak
konularin baginda, bu kisilerin, insanlarin siyasal egilimlerini sekillendirmedeki etki
diizeyleridir. Bu kapsamda “seyhler, insanlarin oy tercihini ne diizeyde etkiliyorlar?

sorusu On plana ¢ikmaktadir.

Bilindigi {izere, bireylerin siyasal egilimleri kimi zaman igsel bir
motivasyonla sekillenirken kimi zamanda bireylerin bagli bulundugu dini grup
tarafindan yapilan tavsiyelerle yani digsal motivasyonla sekillenebilmektedir. Digsal
motivasyona bagl siyasal tercih sekillenmesine Iskender Pasa cemaatini ornek
verebiliriz. Cakir, yakin gegmisimize baktifimizda Iskender Pasa Dergahimin seyhi
M. Zahit Kotku’nun vefat: iizerine yerine gecen damadi1 Esad Cosan, Islam dergisinin
1987 Kasim sayisinda, acik bir sekilde ifade etmemekle beraber, miintesiplerini ve
diger gruplari Necmettin Erbakan liderligindeki Refah partisini desteklemeye
cagirdigini ifade etmektedir (2014, s. 38). Bu durum digsal motivasyon gergevesinde
bir kanaat sekillenmesine Ornektir. Bu tarz yonlendirmeler, bir partinin
desteklenmesini istemek seklinde olabilecegi gibi, desteklememe c¢agrisi seklinde de
olabilmektedir. Ornegin; Yeni Asya grubundan Ali Fersadoglu, gazetedeki
kosesinde pes pese 3 gin “Fazilet Partisine oy vermenin hiikmii nedir?” bashgiyla
suru cevap seklinde yayimnladigi yazi serisinde, FP’nin din adina siyaset yaptigi ve
bunun Said Nursi’nin siyasete bakisiyla uyusmadigini yazmaktaydi. Sonugta FP’ye
oy verenlerin giinah isledigini bunun i¢in tévbe etmeleri gerektigi; bundan sonra da
“demokrat misyona” oy atmalarinin elzem oldugunu belirtmistir (Arslan H. , 2012, s.
366).

Dini gruplar ve siyaset iligkisi baglaminda biz de burada, seyhlik kurumu ve
siyaset arasindaki iligski ¢ergevesinde, seyhlerin siyasal tercihlerin sekillenmesindeki
etkilerini ele alacagiz. Yaptigimiz miilakatlardan hareketle, giiniimiizde seyhlerin
siyasal tercihlere etkilerinin daha c¢ok kendi dar cgevreleri ile sinirli oldugunu
sOyleyebiliriz. Seyhin etrafindaki halka genisledik¢e, onun etkisi de zayiflamakta,

baska bir deyisle kendi yakinindaki sofileri i¢in sozii ve tercihi baglayict olurken;
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halka genisledik¢e bu etkinin azaldigini sdyleyebiliriz. K25’in asagidaki ifadeleri bu

durumu desteklemektedir.

Kendi dar gevreleri iizerinde etkileri vardir. Onlarin kemik oy dedigi bir kesimi
var. Onlar seyh nereye derse oraya hi¢ sorgulamadan oy verirler. Ama
toplumun geneline baktigimizda bu etki ¢ok sinirli kaliyor. Bugiin seyhlerin
etrafindaki miirid sayisina baktigimizda da bunu gorebiliriz. Seyhin sdzde
binlerce miiridi var ama bunlarin biiylik bir kism1 sadece zamanla babalari o
seyhe bagli olduklar1 i¢in o gelenegi siirdiiriiyorlar. Bu kisilerin oy tercihinde
seyhlerin pek bir etkisi olmuyor. Eger verecegi partiyi seyhi de tavsiye
ediyorsa problem yok. Hatta bak seyhimiz de filancaya oy verin dedi diyor.
Ama bagka bir partiye oy verecekse seyhin sdylediginin bir dnemi olmuyor

(K48).

Seyhe kayitsiz sartsiz baglanan miiridler i¢in seyhin sézii onlar i¢in emir
niteligindedir ve yerine getirilmesi gerekir. Bu kesim i¢i kime oy verdiginden ziyade
seyhin kimi “isaret” ettigi 6nemlidir. Yani orada parti veya kisiden ziyade seyhin
“igaret” ettigi onemlidir. Seyhe baglilig1 daha cok gelenegi devam ettirme ¢abasi
cergevesinde olan miiridler icin aymi seyi sdylemek miimkiin degildir. Seyhin
belirttigi veya isaret ettii kisi ya da parti miiridin tercihi ile uyusuyorsa seyhin
soyledigine oy verirken; aksi durumda seyhin degil kendi tercihine gore hareket
ettigini soyleyebiliriz. Kisilerin tercihi ile seyhin tercihinin uyusmasi durumunda,
seyh lizerinden kendi tercihinin mesrulugunu kanitlama cabasi i¢inde olduklar

distintilmektedir.

Siyaset¢i K9, “eskiden seyhlerin siyasal tercihler konusunda etkisinin %80
civarinda iken giintimiizde bu oramin % 10 lara diistiigiinii” ifade etmektedir. Ona
gore bu ciddi oran distikliigline ragmen toplumda seyhler kadar etkisi fazla olan
baska bir kurum yoktur. Seyhlerin siyasal tercihlerin sekillenmesindeki etkiler
baglaminda verilen bu oranlar, bu konuda seyhlerin yasadiklari gii¢ kaybini1 da gozler
Oniine sermektedir. Halkin siyasal tercihlerini etkileme noktasinda ge¢misle

kiyaslandiginda biiyiik bir diisiisiin yasandigimi soyleyebiliriz. Seyhler, ge¢miste
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siyasal tercihlerin sekillenmesinde bagat faktorlerden biri iken giiniimiizde bu giiciinii

biiyiik bir oranda kaybettigi diisiiniilmektedir.

Bozarslan, seyhlerin kendi ¢ikarlarina uyan partiyi “Din Partisi” ilan ederek
miiridlerinin o partiye oy vermesini emrettigini; miridlerin de, muhalif davranmanin
giinah olacagi ve dinden ¢ikmaya yol acacagina inandiklari i¢in, seyhin emrine
uyduklarimi ifade eder (2002, s. 181). Bozarslan’in ifadelerinin belli bir kesim igin
veya gecmiste gecerlilik diizeyi daha yiiksek olma ihtimali olmasina ragmen
giiniimiizde bu denli kesin bir durumun olmadigini séyleyebiliriz. Zira ¢alismamizda
ulagtigimiz sonuglar, seyhlerin bu etkisinin gorece zayifladigin1 gostermektedir.
Seyhin miiridleri, seyhe baglilikta herhangi bir sorun yasamamakla birlikte siyasal
tercihlerinde seyhten ayri diisiinebilmektedir. Asagida K13’lin anlattifi su durum,
hem bu iddiamiz1 desteklemekte hem de seyhlerin siire¢ igerisinde siyasal tercihler

konusundaki baglayiciliginda yasanan degisimi gostermektedir

Yakin zamana kadar seyhlerin Siirt genelinde gercekten ¢ok biiylik etkileri
vardi. Seyh ailesinden siyasetle ilgilenen bir dostum vardi. Bir giin bana sunu

13

anlatti: “ eskiden se¢cim yaklagtiginda kdoyliiler kafile kafile bize gelirdi ve
oyumuzu hangi partiye verelim diye bize danmisirlardi. Biz de falanca parti
derdik ve insanlar o partiyi desteklerdi. Fakat bir siire gectikten sonra se¢im
doneminde kdoyliiler kendileri gelmemeye basladi ama haber gonderiyorlard
bize hangi partiye oy verelim diye sorarlardi. Biz de onlara su partiye oy verin
derdik ve onu desteklerlerdi. Zamanla artik haber de gondermemeye baslad:
insanlar. Bu sefer biz onlara adam gonderip gidin onlara su partiye oy
vermelerini sOyleyin demeye basladik. Gidip o partiye oy veriyorlardi. Bir siire
sonra haber vermemiz yetmedi biz kendimiz gitmeye basladik. Dedik ki
oyunuzu su partiye verin onlar da veriyorlardi. Fakat son yillarda biz bizzat

kendimiz gidip su partiye oy verin dememize ragmen insanlar bizi

dinlememeye baslad1 (K13).

Yukaridaki ifadeler, seyhlerin siyasal tercihleri sekillendirme konusunda
etkilerinin nasil bir doniisiim yasadigin1 gostermektedir. Daha once insanlar seyhlere

gidip “hangi partiye oy verelim” diye danisirken zamanla bu iliskini zayifladigini
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gormekteyiz. Oyle bir siirece gelindi ki artik bizzat seyhler veya temsilcileri gidip su
partiye oy verin demelerine ragmen bu istegin yerine getirilmedigini goérmekteyiz.
Katilimcinin ifadelerinden hareketle, ulasilabilecek bir baska sonu¢ da seyhlerin
siyasal tercih konusunda yonlendirme Yyapmalaridir. Yaptigimiz miilakatlarda,
seyhlerin dogrudan bir yonlendirme yapmadiklari, daha ¢ok dolayli yollardan
tercihleri sekillendirmeye calistiklari ifade edilse de yukaridaki ifadeler durumun
Oyle olmadigin1 gostermektedir. “Biz de falanca parti derdik ve insanlar o partiyi
desteklerdi.” seklindeki ifadeler, dogrudan adres gostererek yonlendirme yapildigini

gostermektedir.

Seyhlerin, oy tercihleri sekillendirmedeki etkilerinin azalmasinda farkli
etkenlerden bahsedilebilir. Bu etkenlerden birisi de siyasal tercihin daha 6nemli hale
gelmesidir. Kiginin “oy”a yiikledigi anlamin degismesi, seyhlerin bu alandaki
etkilerini azaltan bir husus olabilir. Daha 6nce oy verme eylemine pek bir anlam
yiklemeyen ve onu Onemsemeyen insanlarin arttk ‘oy’unu Onemsemeye
baslamasinin, baskasinin onun tercihini sekillendirmesine miisaade etmesini
istememesiyle sonuglandigi kanaatindeyiz. Ozellikle kirsal kesimlerde, demokratik
bir bilincin yeterince gelismemis olmasi bunda etkili olmustur. B6lgenin toplumsal
yapisi1 gbz Oniine alindiginda asiret tarzi yapilanmadan dolay1r demokratik degerlerin
yayginlik kazanmasi pek kolay olmamistir. Dolayistyla oy bilinci de buna paralel
olarak yeterince gelismemistir denilebilir. Buradan hareket edildiginde siradan halk
icin oy vermenin Onemsenmedigi bir ortamda, halkin deger verdigi kisilerin
yonlendirmeleri etkili olabilmektedir. Seyhlerin bu konudaki telkinlerinin etkili
olmasini buna baglayabiliriz. Gelinen siirecte bu etkinin azalmasini da insanlarin
demokratik sisteme yonelik algilarinin ve oy’a yiikledikleri anlamin degismesiyle
aciklayabiliriz. Nitekim K37’nin “Eskiden oy kiymetli degilken daha fazla etkili
olabiliyordu. Ama simdi oy yiiklenen anlam degisti. Bu durum seyhlerin etkisini

azaltt1.” seklindeki ifadeleri bu hususu desteklemektedir.

Insanlarin siyasal tercihlerinin sekillenmesinde digsal bir motivasyondan
ziyade kendi diisiincelerinin etkili olmaya bagladigini sdyleyebiliriz. Kendi
ideolojilerine uygun bir parti oldugu miiddetge seyhin yonlendirmesi ile tercihini

degistirme durumu pek olas1 olmamaktadir.
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Seyhlerin, halkin siyasal tercihlerini sekillenmesinde etkilerinin azalmasinin
bir bagka nedeni olarak hitap ettikleri kitlenin azalmasindan bahsedilebilir. Seyhlere
bagli olan insanlarin sayisinin azalmasi, bagli olanlardan bazilarinin da aileden gelen
bir baglilig1 siirdiirme ¢abasinda olmasi, seyhlerin hitap ettigi kitleyi azalmistir. Bu
durum dogal olarak seyhlerin etki alanlarin1 da kisitlamistir. Kanaat onderligi
konusunda seyhlerin toplumsal alanda azalan bir etkisinden bahsetmistik. Bu etki
azalmasi seyhlerin etkiledikleri kitleyi de azaltmistir. Dolayisiyla siyasal tercihlerde
de bu durumun etkisinden bahsedebiliriz. K5’in “eskisi gibi biiyiik bir kitleye hitap
edemedikleri icin dogal olarak siyasal alanda insanlarin kanaatleri iizerinde de

etkileri azaldi. "seklindeki ifadeleri bu baglamda degerlendirilebilir.

Seyhlerin siyasal tercihleri etkileme giiglerinin azalmasinda etkili olan bir
diger husus ise, geng¢ kesimin seyhleri kendileri i¢in kanaat 6nderi olarak kabul etme
diizeylerinin, belli bir yasin istiindekilere gore daha diisiik olmasidir. Artan
bireysellesme ile beraber “kendi kararlarimi kendim veririm” anlayiginin gelismesi
etkili olabilmektedir. Seyhlerin bu konudaki etkilerinin azalmasini yeni neslin onlari
onder olarak gormemesine baglayan Ev hanimi K50 bu durumu “simdiki nesil kendi
anne-babasint dinlemiyor seyhleri nasil dinlesin. Kendi kararlarimi kendim veririm
diyor. Benim de ¢ocugum var. Onun hayatina fazla miidahale etmemizi istemiyor ve
izin de vermiyor. Hatta bazen inadina tam tersini yapabiliyor. Boyle bir geng i¢in

sevhin baglayiciligi nasil olur ki.” diyerek izah etmistir.

Ozetle, seyhlerin siyasal tercihlerin sekillenmesinde eskiye nazaran bir giic
kayb1 yasadiklarim gormekteyiz. Bolgedeki se¢menler iizerine yapilan bagka
calismalarda da dini cemaat ve tarikat mensubiyetinin segmenin davranisi tizerindeki
etkisinin azaldig1 sonucuna ulagilmistir (Yegen, Tol, & Caligkan, 2016, s. 80).
Gelinen siirecte seyhlerin kendi yakin cevresinde bulunanlarin oy tercihlerini
etkileyebildigi; ancak ¢ember genisledik¢e bu etkinin azaldigini sdyleyebiliriz. Bu

etki yitiminin arkasinda farkli nedenlerin oldugunu séyleyebiliriz.
3.5.3. Seyh Séylemez Ama Isaret Eder

Seyhlerin siyasal tercihlere etkisi baglaminda ele alinmasi gereken

konulardan birisi, kendi miintesiplerinden dogrudan ya da dolayli olarak herhangi bir

249



partiye destek vermelerini isteyip istemedigidir. Baska bir deyisle, yonlendirme
yapip yapmadigidir. Seyhlerin kendi miiritlerine herhangi bir partiye destek
vermelerini dogrudan ya da dolayli olarak sdylemesi, onlarin siyaset ile iliski
diizeylerinin pratik yansimasini gostermesi agisindan Onem arz etmektedir.
Dolayisiyla ‘bizim siyasetle isimiz olmaz’ sdyleminin test edilebilecegi temel
alanlardan birisi, seyhlerin yonlendirme yapip yapmadiklart hususudur. Buradan elde
edilecek sonug, aynt zamanda seyhlerin ne kadar politize olduklarm da

gosterecektir.

Alandan elde ettigimiz verilerden hareketle, seyhlik kurumunun, dogrudan
veya dolayli olarak siyasetle iligki igerisinde oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iligki,
kimileri i¢in dogrudan olabilirken kimileri i¢in de dolayli olmaktadir. Dogrudan da
olsa dolayli da olsa net bir sekilde ifade edebilecegimiz bir husus vardir ki o da
seyhlerin siyaset ile yakin iligki i¢erisinde olduklar1 gergegidir. Siyasetle kurulan bu
iligki kimi zaman dogrudan yonlendirmelerin yapilmasi seklinde otaya ¢ikmaktadir.

Ornegin katilime1 K30, bu konuda su ifadeleri kullanmustir:

Bence dogrudan yonlendiriyorlar. Ben bizzat burada etkili olan bir seyhin
oglunun sohbetini dinledim. Allah rizas1 i¢in, Bedir’de sehit olan sahabelerden
baslayarak giiniimiize kadar getirip su partiye oy verin ¢ilinkii o bize isaret
edilmistir dedi (K30).

Bu ifadeler, seyhlerin kendi miiritlerini dogrudan parti ismi vererek
yonlendirdigini gostermektedir. Yonlendirme yapilirken, tarihsel ge¢mis ile baglanti
kurulmasi, destek verilmesini istedigi partiyi nasil bir yere konumlandirdigin
gostermektedir. “Su partiye oy verin ¢iinkii o bize isaret edilmistir.” seklindeki
ifadeler ise, seyhlerin kendi miiridlerine metafizik alan ile baglantilarinin oldugunu
gosterme cabasi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla miiritler i¢in, seyh bir konuda
fikir beyan ediyorsa, bu fikir onun degil aslinda ona soyletilen bir fikirdir
diisiincesini vermektedir. Ote yandan bir partinin isaret edilmis olmasi, onun

siyasetinin mesrulugunu goésterme ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Yaptigimiz miilakatlarda, seyhlerin dogrudan yonlendirme yapmalarinin son

yillarda daha belirgin hale geldigini gordik. Yani dogrudan destekleyin diyen ve
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bizzat sahit oldugum kisiler var. Giiniimiizdeki konjonktiirde, ozellikle son 10-15
yilda, zaten agik agik tarafini ifade etmeyen yok gibi (K10).” Bu durum yukarida da
belirttigimiz gibi, seyhlerin giinlimiizde daha ¢ok politize olduklarini gostermektedir.
Gegmis ile kiyaslandiginda seyhlerin sivil durma g¢abalarinin agindigin1 ve gittikge
politize olduklarin1 sdyleyebiliriz. Seyhlerin agiktan desteklerini belirtmesinde
yillardir seyhlere ve medreselere yonelik siirdiiriilen politikalarin aksine, Ak Partinin
seyhlik kurumuna ve medreselere bazi kolayliklar saglamasinin etkili oldugu
kanaatindeyiz.

Seyhlerin ozellikle Ak Parti doneminde bodyle bir tutum igerisinde
olmalarinda bu partinin muhafazakar bir ¢izgide siyaset yapmasinin etkili oldugu
distintilmektedir. “Buradaki seyhler, Ak Parti muhafazakar bir partidir, biz de
dindar insanlariz deyip miiridlerini oraya oy vermeleri i¢in yonlendiriyorlar (K15).”
seklindeki ifadeler, seyhlerin AK Partiyi desteklemelerinde bu partinin muhafazakar
olmasinin etkili oldugunu gostermektedir. Gegmiste de benzer gerekgelerle DP, AP
ve MSP/MNP partilerinin desteklendigi goriilmiistiir. Bunun yani sira, seyhlerin
kendi sistemlerinin devami ve gorece rahat bir ortamda faaliyet yiiriitme isteklerinin
de etkili oldugu sOylenebilir. Ak Partinin medreseler i¢in sundugu imkéanlarla
(Medreselerin Kur’an Kursu adi altinda yasal bir zemine kavusturulmasi) birlikte
diistintildiigiinde, seyhlerin bir minnet gostergesi olarak AK Partiyi destekledigi de

disiiniilebilir.

Seyhlerin  kendi  miiridlerinin  tercihlerini  sekillendirmede  siklikla
basvurduklart bir baska yol da, dogrudan filanca partiye oy verin demek yerine,
desteklenmesini istedikleri partinin icraatlar1 veya liderine yonelik &viicti ifadeler
kullanarak dolayli olarak yonlendirme yapmalaridir. Bu dolayli yodnlendirmede
“Kime isterseniz verebilirsiniz ama filanca kisi ¢ok iyi biridir, bizi seviyor, bize deger
veriyor (K6).” seklindeki ifadeler kullanilarak miiridlere gerekli mesajlar
verilmektedir. Bu yontem ile hem kendilerine yiikledikleri siyaset iistii durusun zarar
gormesini engellemeye hem de goniillerinden gecen siyasi partiye destek vermeye
calistiklarimi sdyleyebiliriz. Seyh olan K3’iin, “Insanlar1 dogrudan ydnlendirmeyiz
¢linkii boyle bir sey yaptigimizda taraf oluruz. Eger taraf olursak insanlar arasindaki

degerimizi kaybederiz.” seklindeki ifadeleri, seyhlerin kendilerine yiikledikleri
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siyaset st konumu korumak adma nasil bir strateji benimsediklerini
gostermektedir. Bunun yani sira seyhlerin takip ettigi bu yontem, agik propaganda

yerine dolayl1 bir propaganda yontemi benimsediklerini gostermektedir.

Oy tercihlerinin sekillenmesinde seyhlerin yonlendirmelerinin yani sira,
miritlerin de seyhten bdyle bir beklenti igerisinde olduklarini sdyleyebiliriz. Kendi
siyasi tercihini seyh iizerinden mesrulastirmaya g¢alisan ya da oy verirken vicdaninin
rahat olmasim isteyen miiridlerin, seyhten bu konuda fikir beyan etmesini

istediklerini gérmekteyiz.

(...)Aslinda halk da seyhin fikir belirtmesini istiyor. Bu vesile ile kendi Siyasi
tercihini seyh lizerinden mesrulastirmak isteyebiliyor. Bunu bazen seyhlere

soruyorlar (K16)”

Bu ifadeler, miiridlerin seyhlerden nasil bir beklenti igerisinde olduklarini
gostermesi agisinda 6nemlidir. Miiridlerin seyhlerden boyle bir beklenti igerisinde
olmasi, kendi sorumluluklarin1 seyhe havale etme cabasinin bir neticesi olarak da
degerlendirilebilir. Ote yandan kendi tercihine dinsel bir dayanak olusturma gabasi

olarak da yorumlanabilir.

Ozetleyecek olursak, seyhlerin kendi miiridlerinin siyasal tercihlerini
yonlendirmeye ¢alistiklarint sdyleyebiliriz. Bu yonlendirme kimi zaman dogrudan
kisi veya parti ismi zikredilerek yapilirken kimi zaman da dolayli yollardan verilen
mesajlarla yapilmaktadir. Son yillarda dogrudan yonlendirme ¢abalar1 artmis olmakla
beraber, seyhlerin daha cok dolayli bir yonlendirme yaptiklarimi soyleyebiliriz.
Seyhlerin dolayli bir yonlendirme yontemini benimsemelerinde, siyaset ile
iligkilerinin olmadigin1 dolayisiyla siyaset iistli bir kurum olduklarimi gosterme

cabasinin etkili oldugu kanisindayiz.
3.5.4. Oy Deposu Olarak Tarikatlar

Ikinci diinya savagindan sonra Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecis ile beraber,
agiret reisleri ve seyhler, bircok parti i¢cin blok halde oy kazanilacak merkezler olarak

goriilmeye baglandi. Siyasi partiler, seyhlerin ve asiret tarzi yapilanmanin giiclii
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oldugu bolgelerde bu kisilerin destegini almanin se¢im kazanmada daha etkili
oldugunu gordiiler (Bruinessen, 1993, s. 37). Seyhler veya asiret reisleri,
taraftarlarinin oylar1 karsiliginda siyasi partilerle pazarlik yapabilmekte ve yerel
yoneticilik diizeyinde bir takim imtiyazlara kavusabilmekteydiler. Siyasi partiler ile
seyhler ve agiret reisleri arasindaki kurulan bu iliskinin pragmatist zeminde
kuruldugu soylenebilir. Bu isbirliginde seyh veya agiret reisleri ile partilerin

tutumundan ziyade karsilikli olarak elde edilecek kazanimlar 6n plana ¢ikmaktadir.

Konumuz baglaminda asiretleri bir kenara birakip seyhlik kurumuna
baktigimizda, seylik kurumu ile siyaset arasindaki iliskinin temel dayanak noktasi,
seyhin sahip oldugu veya Oyle oldugu varsayilan oy potansiyelidir. Siyasiler, se¢cim
donemlerinde bu merkezleri ziyaret ederek oy talebinde bulunmaktadirlar. K17°nin
Bize her secimde tiim partilerden ziyarete gelirler. A¢iktan oy istemezler ama biz
nicin geldiklerini biliriz.” tarzindaki ifadeleri, siyasi partilerin oy toplama
baglaminda bu merkezlere yaptiklari ziyaretlere kanit olarak verilebilir. Siyasilerin
bu hamlesi, tek tek insanlar1 ikna etmek yerine, onlarin lideri olan kisileri ikna ederek
toplu oy alma isteginin bir tezahiirii olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Parsa, din
adamlarinin goreli dokunulmazliklar1 ve hiikiimet miidahalesinin disindaki bir
toplumsal alani kontrol etmelerinin, onlarin siyasi hareketlenmede 6nemli bir rol
oynamalarini sagladigini ifade eder. Ona gore, din adamlarinin sahip oldugu bu
durum, siyasi olusumlar kitleleri mobilize etmek istediklerinde ve kolektif eylem
icin temel altyapiya ihtiya¢ duyduklarinda din adamlarin1 vazgecilmez bir konuma
getirebilir (Parsa, 2004, s. 190). Dini liderlerin sahip olduklar1 bu potansiyel,
siyasiler icin islevsel olabilmektedir. Konumuz agisindan baktigimizda seyhlerin
kendi miintesipleri tizerindeki etkileri sayesinde bdyle bir pozisyonda olmalari
muhtemeldir. Bu durum, seyhleri, siyasiler i¢in Onemli birer aktér haline

getirebilmektedir.

Siyasilerin, se¢im donemlerinde veya diger zamanlarda sehre yaptiklari
ziyaretlerde muhakkak suretle belli basli merkezleri ziyaret etmeleri, mimkiin
olduke¢a buralardaki kisiler ile iyi ge¢inmeye ¢aligmalar1 ve baz1 durumlarda onlara

birtakim sozler vermeleri, ziyaret ettikleri kisiler araciligiyla toplu bir oy alma ¢abasi
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olarak degerlendirilebilir. “Siyasi partiler de bu aileleri oy deposu olarak gériiyoriar

(K10).” seklindeki ifade, siyasilerin bolgedeki seyhlere yaklasimini gostermektedir.

Bolgedeki seyhler daha cok sag cizgide siyaset yiiriiten partilere yakin
olduklar1 i¢in genel olarak bu partiler tarafindan ziyaret edilmektedirler. Ancak sol
cizgide siyaset yiirliten partiler de miimkiin olduk¢a seyhlerin bu giiclinden
faydalanmak icin onlar1 ziyaret etmeye calistigini soyleyebiliriz. Seyh olan K3’iin,
“Bize her partiden insanlar ziyarete gelir. Birgiin oyle bir tevafuk oldu ki ayni anda
dort farkl partinin elamanlart bizim medresede bir arada bulundular.” seklindeki
ifadelerinden de anlasildigi tizere her siyasi partiden temsilcilerin  se¢im

donemlerinde bu merkezleri ziyaret edebilmektedir.

Bagka bir katilimcinin bu konu ile ilgili sarf ettigi asagidaki ifadeler,

siyasilerin seyhlere yaklasiminin arkasinda nasil bir sebebin yattigin1 géstermektedir:

Siyasi partiler de seyhlerin giiciiniin farkinda ve onlar1 hesaba katiyor. Mesela
Siirt’te Tillo il¢esine verdikleri 6nemin nedeni tamamen budur. Tillo il¢esinin
toplam niifusu 4-5 bindir. Ama etki giicli cok daha fazladir. Diger il¢eleri hatta
baska illerdeki miridleri lizerindeki etkilerini hesapliyor partiler. O nedenle

burastyla iyi geginiyorlar. Ciinkii buralar oy deposu olarak goriiliiyor (K11).

Katilimeilar ifadelerine baktigimizda, siyasilerin, seyhlerin kendi kitlesinin
oy tercihleri lizerindeki giiciinden faydalanmak istediklerini gormekteyiz. Siyasilerin
se¢im donemlerinde seyhleri ziyaret etmesi, onlarin sahip oldugu politik giiciin
farkinda olduklarin1 gostermektedir. Seyhlerle kurulan iliskilerde o kiginin sahip
oldugu oy potansiyeli 6nem arz etmektedir. Seyhin giicii ve etkisi ne kadar fazla ise
siyasiler tarafindan muhatap almmasi da o diizeyde artmaktadir diyebiliriz. Ote
yandan seyhin destegini almak, toplu oy alma anlami da tasiyabilmektedir. Bu
durumda blok oy kullanimi konusu giindeme gelmektedir. Seyhlerin son yillarda
kitleleri yonlendirme giigleri zayiflamis olsa da, etrafindaki yakin kisilerin siyasal
tercihlerini yonlendirebilmeleri disiiniildiigiinde, seyhin destegini almak belli bir oy

oranina sahip olmak anlamina gelmektedir.
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Siyasiler ile seyhlik kurumu arasindaki miinasebetlerin, her iki tarafin da
cikarlarina uyacak sekilde karsilikli kazan-kazan stratejisi c¢ercevesinde gelistigi
soylenebilir. Seyhlik kurumunun saglayacagi destek karsiliginda siyasilerden bazi
taleplerde bulunduklarin1 sdyleyebiliriz. Yaptigimiz miilakatlarda, halk arasinda
“melad alim1” olarak zikredilen, 2011 yilinda 7/15754 sayili Bakanlar Kurulu Karart
ile yiiriirliige konulan [1Sézlesmeli Personel Calistirimasina Iliskin  Esaslar
kapsaminda bolgedeki bazi meld’larin Diyanet Isleri Baskanligi biinyesine
alinmasinin, bu karsilikli kazan-kazan stratejisi ¢ergevesinde gelistigi siklikla dile

getirilmistir.

Cumhuriyet tarihine bakildiginda, Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde
aday belirleme siirecinde birgok partinin, seyh ailelerinden kisileri aday olarak
belirledigi soylenebilir (ilyas, 2017, s. 210-211). Bu durum seyhler ile siyaset

arasindaki iliskinin en bariz 6rnegi olarak gosterilebilir.

Ozetle, seyhler ile siyasi partiler arasinda karsilikli kazanma iizerine kurulan
bir iligkinin varligindan s6z edebiliriz. Bu iligskide, partiler tek tek oy toplamak
yerine, seyh ailesinden birilerini devreye koyarak ya da bizzat o aileden birisini aday
gostererek oradaki oy potansiyeline ulagsmaya calistigini soyleyebiliriz. Karsilikli
kazanma prensibi ¢ergevesinde partilerin oy kazanmasina karsilik seyhlerin de sahip
olduklar1 gii¢ iizerinden bu durumdan azami diizeyde faydalanmaya calistiklarini

sOyleyebiliriz.
3.5.5. Seyhlerin Partilere Kars1 Tavrinda Etkili Olan Hususlar

Seyhlik kurumunun siyasi partilere karsi nasil bir tavir igerisinde olduklarini
ele almak, seyhler ve siyasiler arasindaki iligskinin hangi temellerde gergeklestigini
gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu ayn1 zamanda seyhlerin hangi siyasal yaklagima

daha yakin olduklarini da gosterecektir.
3.5.5.1. Dini Hassasiyet

Seyhlerin siyasi partilere karsi tavir aliglarinda etkili oldugu disiiniilen
hususlardan birisi, partilerin din politikalaridir. Bagka bir deyisle, partinin dini

hassasiyetleridir. Tarihsel siire¢ incelendiginde de seyhlerin sag partileri destekledigi
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goriilecektir. Dolayisiyla seyhlerin, daha ¢ok sag partilere yakin durdugunu ve onlari
destekledigini sdyleyebiliriz. Ornegin CHP’ye karst Demokrat partiyi destekleme ile
baslayan iligkiler, AP, MNP-MSP ve DP c¢izgisinde devam etmis, glinlimiizde de AK
Parti ile devam etmektedir. Seyh ailesinden gelen K2’nin, “Demokrat Parti ile
baslayan bu siire¢ Milli selamet milli Nizam refah ve son olarak bélgede AK Parti'ye
bir yakinlik gésterdiler” seklindeki ifadeleri, seyhlerin hangi c¢izgide siyaset
yiiriitenlere yakin olduklarin1 gdstermektedir. Tarihsel siire¢ incelendiginde,
seyhlerin yakin temasta olduklar1 partilerin daha ¢ok dini hassasiyetleri gozeten
partiler oldugunu goérmekteyiz. Buradan hareketle, seyhlerin siyasilere karsi tavir
aliglarinda din faktoriiniin etkili oldugu sdyleyebiliriz. Toplumun dini degerlerine
saygl duyan hatta bu hassasiyet {lizerinde Siyaset yapan partilerin desteklendigini

sOyleyebiliriz.

Seyhlerin partilere karsi tavirlarinda din faktoriiniin 6nemli bir parametre

oldugunu gosteren baska bir 6rnek Seyh olan K3’iin su ifadeleridir.

Mesela Hiida-Par var. Biz bunlara kars1 degiliz. Niye ¢iinkii adamlarin dini
hassasiyetleri var. Adamlar din dis1 bir ¢izgide faaliyet yiiriitmiiyorlar. Veyahut
Barzani ¢izgisinde siyaset yiiriiten ve Islami hassasiyetleri olan bir parti var.

Biz onlara da kars1 degiliz (K3).

Katilimeinin ifadelerine baktigimizda dini hassasiyetleri olan partilere karsi
olumsuz bir tavrin olmadigin1 gérmekteyiz. Buradan hareketle, seyhlerin partilere

kars1 tavir alislarinda din faktoriiniin 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

Yukarida da belirttigimiz gibi, seyhler genelde sag partilere yakin durmus ve
onlar1 desteklemiglerdir. Ancak birden fazla sagci parti oldugu donemlerde genellikle
giiclii olan veya iktidarda partilerin desteklendigini sdyleyebiliriz. Ornegin,
seyhlerin, giiniimiizde sagc1 parti diye zikredebilece§imiz Saadet Partisi, Hiida-Par
ve Ak Parti gibi siyasi olusumlardan Ak Partiye yakin olduklarimi ve onu
desteklediklerini sdyleyebiliriz. Burada muhafazakarlar igerisinde gii¢lii olana yakin

durma siyasetinin giidiildiigiinti goriilmektedir.
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Seyhlerin toplumun dini degerlerine uymayan partilere karsi takindiklari
tavrin, dini hasiyetin yani sira, biraz da zorunluluktan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.
Bu tarz partilerin iktidar olmalar1 durumunda hali hazirdaki varliklarinin ortadan
kaldirilacagina yonelik diisiince, seyhleri boyle bir tavra yonlendiren zorunlu bir
sebep olarak degerlendirilebilir. Seyh olan K3’in “Yarin 6biir giin bunlar basa
gectiginde benim medresemi veya camimi kapattiginda ben ne yapacagim. Béyle bir
siyasi ¢izgiyi nasil destekleriz.”” seklindeki ifadeleri, seyhlerin nasil bir diisiinceye
sahip olduklarini gostermektedir. Dolayisiyla seyhlerin dini degerlere aykir1 bir tavir
sergileyen partilere karsi tutumlarinda dini hassasiyetlerin yani sira, bu partileri kendi

varliklarina bir tehdit olarak algilamalariin da etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
3.5.5.2. Kazan-Kazan Taktigi

Seyhlik kurumunun partilere karsi tavirlarimi belirlemek adina katilimcilara
Seyh ailelerinin farkli donemlerde farkl partilerle temasa halinde olmalar hakkinda
ne diisiintiyorsunuz? seklinde bir soru yonelttik. Bu soru kapsaminda verilen cevaplar
incelendiginde, seyhlik kurumunun siyasal partilere kari tavirlarinda taraflarin bu
iliskiden elde edecegi menfaatlerin 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Bu menfaat
saglamada sadece seyhlerin degil ayn1 zamanda partilerin de boyle bir ¢aba igerisine
girdigini sOyleyebiliriz. Dolayisiyla bu iligkinin karsilikla kazan-kazan stratejisi
cergevesinde gelistigini soyleyebiliriz. K7’ye gore “bu tamamen c¢ikar meselesi.
Karsilikli bir ¢ikar iliskisi var. Bizim su isteklerimiz var eger bunlart yaparsaniz sizi
destekleriz diyebilmektedirler. Diger taraftan eger bizi desteklerseniz size su
imkanlart sunariz seklinde karsilikli bir ¢ikar ve giic iligkisi var.” Partiler seyh
ailesinden gelen oy potansiyeline sahip olmak igin ¢aba harcarken s6z konusu kisiler
de o partiden elde edecegi menfaati diisiinmektedir. Menfaatler uyustugu miiddetge
herhangi bir sorun yasanmazken; menfaatlerin ¢atismasi ile beraber bu iliski
bozulabilmektedir. Dolayisiyla kisiler kendi menfaatlerinin temin edilebilecegi yeni
siyasi partiler ile temasa gecebilmektedir. Nitekim bazi seyh ailelerinin farkh

donemlerde farkli partileri destekledigi goriilmiistiir.

Burada tartisilmasi  gereken  konulardan  birisi, seyhlerin  parti

degistirmelerinin kendi tabanlarinda nasil karsilandigi konusudur. Seyhlerin farkh
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donemlerde farkli partileri desteklemeleri kendi miiridleri i¢in fazla tartigilan bir

konu olmamaktadir. Katilimc1 K22, bu konuda su ifadeleri kullanmistir.

Miiridler arasinda benim seyhim en iyisini bilir diislincesine sahipler.
Dolayistyla seyhlerin parti degistirmesi kimse tarafindan pek yadirganmaz ve
sorgulanmaz. Seyh nerde ise miirid de oraya gidiyor. Miiridler seyhin giiciiniin
devam etmesini ve bu gilicten faydalanmay istedikleri i¢in bunda bir problem

de gormiiyorlar (K22).

Benim seyhim en iyisini bilir diisiincesinin, siyasal gecislerde miiridler
tarafindan gelebilecek bir elestirinin oniinii kestigini sdyleyebiliriz. Seyhe yonelik
beslenen bu diislince, miiridlerin sorgulamalarini engelledigini sdyleyebiliriz. Bu
durum “seyh nerde ise miirid de oradadir” seklinde bir sonucun dogmasina neden
olmaktadir. Katilimciya gore, miiridler seyhin giicliniin devam etmesini istemekte, bu
nedenle degisiklikte herhangi bir sakinca gormemektedirler. Zira seyhin gii¢lii olmasi
onlarin da ¢ikarlarina hizmet edebilmektedir. Siyasiler tarafindan muhatap alinan bir
seyhin miiridi olmak daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, bireye sosyal hayata birtakim
avantajlara saglayabilmektedir. Dolayisiyla seyh ne kadar gii¢lii olursa saglayacagi
avantajlar da o diizeyde artacagi i¢in partiler arasi gecis boyle bir beklenti iginde olan

miiridler tarafindan elestirilmemekte veya g6z ardi edilebilmektedir.

Seyhlerin partiler arasindaki gecisini kolaylastiran ve onlara gelebilecek
herhangi bir elestirinin 6niinii kapatan bir baska husus da bolgede partiden ziyade
kisilerin 6n plana ¢ikmasidir. Bolgenin sosyal yapist incelendiginde bu anlayisin
izlerini ve nedenlerini gérmek miimkiindiir. Yakin ge¢mise kadar asiret tarzi bir
yapilanmanin yogun oldugu bolgede, bu durum, lider merkezli bir anlayisin
yerlesmesine neden olmustur. Daha 6nce mirlerin liderliginde yapilanan toplumun
daha dar cercevede de asiret reisleri etrafinda yapilanmasi, bu durumun temel
nedenlerinden biri olarak zikredilebilir. Dolayisiyla partinin hangisi oldugundan
ziyade liderin nerde oldugu daha onemli bir hale gelmistir. Kolektif kimligin
beraberinde getirdigi kolektif biling ve eylem sorumlulugu (Aktas, 2019, s. 53-54),
“eger bir kisi secilecekse bizden olmali” anlayisinin dogmasina neden olmaktadir.

Dolayisiyla adayin seyh ailesinden olmasi, miiridleri agisindan oy vermek i¢in yeterli

258



bir neden olarak goriilebilmektedir. Nitekim K25’in “Seyhin yakinlar: siyasetle
ugrasabiliyor. O aileden olmasindan dolayr onlara oy veren bir kesim var.
Seyhimizin oglu-torunu hangi partide ise biz de ordayiz diyebiliyorlar. Zaten bu
bolgede partiden ziyade sahis 6n plana ¢ikiyor.” seklindeki ifadeleri partiden ziyade
kisinin 6n plana ¢iktigin1 gostermektedir. Katilimcinin ifadelerinden hareketle, bazi
kisilerin, seyh ailesinden olmaktan kaynakli belli bir oy potansiyeline sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu destek¢iler i¢in, seyhin oglu-torunu hangi partide ise orasi
desteklenmesi gereken bir yerdir. Dolayisiyla burada partiden ziyade kendi

adaylarinin nerede oldugunun 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

Seyhlerin siyasi partilere karsi tavirlarinda etkili oldugu diisiiniilen husus
baglaminda, “seyhlerin her donemde kendi sistemlerini devam ettirmek igin
giicliiniin yaninda olma c¢abasi” ifade edilmistir. Asagida pes pese verdigimiz
ifadeler, seyhlerin siyasi tavirlarinda nasil bir yol izlediklerini gostermesi agisindan

Onem arz etmektedir:

Hiikiimetler degistikce seyhler mevcut hiikiimete yaranmak icin kendi
pozisyonlarini yeniden belirlemislerdir. Gii¢ nerde ise oraya yaklagmaya
calistyorlar. Kendi sistemlerini korumak icin bdyle gegisken davraniyorlar

(K21).

Seyhler her devrin adamudirlar. Kimler iktidara gelirse gelsin bunlarin ¢ok
fazla problem yasadiklarini sanmiyorum. Eger basa gelen parti onlarin kafasina
uyuyorsa zaten problem yok. Aksi durumda bizzat tasvip etmeseler de mevcut
siyasal gii¢ ile ¢atigma igerisine girmiyorlar. Siyasiler de bunlar gozetiyor. 28
Subat’ta dikkat edin seyhlere kimse karismadi. Her hiikiimet doéneminde

seyhler kendi islerini yiiriitiiyorlar (K14).

Seyhlerin  hiikiimetler ~ degistikce  kendi  pozisyonlarim1  yeniden
sekillendirmeleri, onlarin  siyasal tercihlerinde pragmatist bir yaklagim
benimsediklerini gostermektedir. Gli¢ neredeyse oraya yanagmalarini kendi
sistemlerinin devam ettirmek i¢in kullandiklarin1 ifade etmektedir. Seyhlerin, iktidara

gelen partiyi bizzat tasvip etmeseler de ona dogrudan muhalif olmamaya dikkat
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ettiklerini soyleyebiliriz. K14’¢ gore seyhlerin 28 Subatta herhangi bir sorun

yagamamalari, onlarin bu tavrindan dolayidir.

Ozetle; seyhlik kumrunun siyasi partilere kars: tavirlarinda iki faktoriin etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan ilki, partilerin dini hassasiyetleridir. Partilerin
dine kars1 tutumlari, seyhlerin onlarla iliskisinde etkili olmaktadir. Cumhuriyet
tarihine baktigimizda seyhlerin daha ¢ok sagci partiler ile yakin temas igerisinde
olduklarin sdyleyebiliriz. Ancak burada 6zellikle belirtilmesi gereken bir husus var
ki o da seyhlerin genellikle iktidarda olan partiye yakin olmalaridir. Yani genel
anlamda sagci1 partileri desteklediklerini ama bunlarin i¢inden de iktidarda olanlara
yakin olduklarini sdyleyebiliriz. Seyhlerin sol partilere karsi muhalif bir ¢izgide
olduklarini sdyleyebiliriz. Bu karsitlikta dini hassasiyet nemli rol oynamaktadir. Bu
partilerin dine mesafeli kimi zaman da karsit duruslari, seyhlerin bu partilere

mesafeli olmasinda etkili olmaktadir.

Seyhlerin, partilere karsi tavrinda etkili olan ikinci husus ise seyhler ile
partiler arasinda karsilikli kazanmaya dayanan menfaat iliskisidir. Gerek seyhlerin
destekleyecekleri partiyi segmesinde gerekse siyasilerin seyhlere yaklagiminda her
iki tarafin da bazi menfaatleri gozettigini sOyleyebiliriz. Siyasi partiler, seyhlerin
sahip oldugu oy potansiyelini gz Oniinde bulundurarak onlarla temasa gegerken;
seyhler de kendi gii¢lerini en iyi sekilde pazarlayarak partilerden bazi kazanimlar
elde etmeye calismaktadirlar. Bu karsilikli kazan-kazan iligkisinin her iki tarafin da
birbirlerine yaklasiminda kilit rol oynadigini sdyleyebiliriz. Taraflarin menfaatlerinin
uyusmadigl donemlerde bu gizli ortakligin kolaylikla bozuldugunu séyleyebiliriz.
Bazi seyh ailelerinin degisik donemlerde farkli siyasi partilerde siyasete girmelerinin,

bu menfaatler ¢ergevesinde gelistigi sOylenebilir.
3.5.6. Siyasetle iligkilerin Seyhlik Kurumuna Yansimalar

Seyhlerin siyaset ile kurduklart iligkinin iki boyutundan bahsedebiliriz.
Bunlardan ilki, miiridlerin siyasal tercihlerinin sekillenmesi boyutu iken; ikinci boyut
ise bu iliskinin seyhlik kurumuna yansimalaridir. Yukarida ilk boyut olan siyasal

tercihlerin sekillenmesine yonelik yaptigimiz degerlendirmelerden sonra bu baglhk
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altinda da, seyhlerin siyaset ile iligkilerinin seyhlik kurumuna nasil yansidigini ele

alacagiz.

Yaptigimiz miilakatlardan hareketle, seyhlerin siyaset ile iligkileri, bir taraftan
onlarin bazi kazanimlar saglamasini saglarken diger taraftan da bu miiesseseye karsi
giivenin sarsilmasina neden oldugunu sdyleyebiliriz. Siyaset ile kurulan iligki agi,
kisa vadede bazi seyhlere toplumda 6n plana ¢ikma, bazi maddi kazanimlar elde
etme firsati sunarken uzun vadede seyhlik kurumuna duyulan sayginin
zedelenmesine neden oldugu soylenebilir. Seyhlik kurumuna olan saygmnin zarar
gormesinde, halkin gbziinde tasavvuf ve siyasetin bir arada olamayacagi seklindeki
diisiince etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Seyh ailesinden olan K2’nin asagidaki
ifadeleri, seyhlik kurumunun siyaset ile iligkisinin bu kuruma nasil yansidigini

gostermektedir.

“Seyhlerin veya onlarin ailelerinin karizmasini olumsuz yonde etkileyen
seyhlerin basinda siyaset gelmistir. Bizzat seyhin kendisinin ya da ailelerinden
birisinin siyasete girmesi bu kurumun ciddi anlamda zarar gérmesine neden
olmustur. Sunu agikca soyleyebilirim ki siyaseti bulasmak bu miiesseseye
yarardan ¢ok zarar getirmistir. Onlarin samimiyetine, onlara kars1 yakinligina

zarar vermistir (K2).

Seyhlerin siyaset ile kurmus olduklart yakin iliskinin seyhlerin karizmasini
olumsuz etkileyip bu kuruma duyulan giivenin sarsilmasina neden oldugu
gorilmektedir. Bir baska katilimcinin, “seyhler artik siyasete bulasinca sivilligini
kaybettiler (K10) ” seklindeki ifadeleri de goz 6niine alindiginda, siyaset ile iliskilerin
seyhlik kurumuna olumsuz yansimalar1 oldugunu sdyleyebiliriz. Seyhlik kurumunun,
insanlarin  kanaatleri tizerindeki etkilerini ele aldigimiz boliimde, seyhlerin
baglayiciliklarinin azalmasinda etkili olan faktorleri konusunda katilimcilarin

sunduklari1 nedenler arasinda seyhlerin siyasete bulasmis olmalar da zikredilmisti.

Seyhlerin siyaset ile iliskisinin olumsuz yansimalari oldugu gibi olumlu
sayilabilecek yansimalari da olmustur. Siyasal anlamda muhatap kabul edilen bir
seyhin himayesinde olup onun sunacagi imkanlardan faydalanmak isteyen kisilerin

artmasi, seyhin miiridlerinin niceliksel olarak artmasini saglamaktadir. Dolayisiyla
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miiridlerinin sayisal anlamdaki ¢oklugu seyhin siyasiler tarafindan daha fazla ciddiye
alinmasina da neden olabilmektedir. Bu durum, seyhlerin siyaset ile iliskilerinin kisa
vadede sundugu katki baglaminda degerlendirilebilir. Zira seyhin miiridlerinin sayis1
ne kadar fazla ise siyasiler ile yapacagi pazarlikta elinin giiglii olmasi anlamina

gelmektedir.

Ozetleyecek olursak; seyhlerin siyaset ile kurduklari iliskinin, kisa vadede
seyhlerin daha etkin birer politik aktdr haline gelmesini saglarken; uzun vadede
seyhlik kurumuna duyulan giivenin azalmasina neden oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
durumun, seyhlere duyulan giivenin azalmasina neden oldugu, dolayisiyla seyhlerin

toplum tizerindeki etkilerini sinirlandirdigr sdylenebilir.

3.6. TOPLUMSAL BUTUNLESMENIN SAGLANMASINDA SEYHLIK
KURUMU

3.6.1. Toplumsal Biitiinlesmede Seyhlik Kurumunun Rolii

Seyhlik kurumunun toplumsal biitlinlesmede herhangi bir roliiniin olup
olmadigin1 (varsa) bu roliin ne diizeyde etkili oldugunu ortaya ¢ikarmak igin
katilimcilara Bolgedeki teror olaylarimin bitmesi ve toplumsal biitiinlesmenin
saglanmast konularinda seyhlik kurumu etkili midir? seklinde bir soru yonelttik.
Katilimcilardan bu konuda aldigimiz cevaplara genel hatlari ile baktigimizda seyhlik
kurumunun toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda olumlu islevler {stlendigi

yoniinde katki sundugu fikrinin 6n planda oldugu goriilmektedir.

Seyhlik kurumunun devletin yapisi itibariyle laik olmasindan dolay:1 bizzat
devlete mesafeli olmasi ve bazi uygulamalarina karsi ¢ikmasina ragmen s6z konusu
halkin huzuru oldugunda devletin yaninda tavir aldig1 goriilmektedir. Katilimcilardan

birisi bu hususu soyle ifade etmistir:

Genel olarak baktigimiz zaman 6zellikle bolgemizde, PKK’nin etkin oldugu
bolgeleri  koparma  c¢abasinin  gerceklesmemesinde, yani iilkenin
bolinmemesinde en onemli faktorlerden birisi seyhlik kurumu olmustur.

Oteden beri seyhler devletin uygulamalarina karsi ¢iksa da diger taraftan
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devletin varligim1 gerekli gordii. Niye ¢linkii anarsi ¢ikmasini istemiyorlar. Bu
anlamda devletin burada devam etmesi ve bir yere kadar mesruiyet kazanmasi
ve halka ulagmasinda bir koprii vazifesi gormesi konusunda seyhler 6nemli

roller iistlenmiglerdir (K10).

Katilime1, PKK’nin bdliicli faaliyetlerinin basarisizlikla sonuglanmasinda
seyhlerin etkili oldugunu diisiinmektedir. Ona gore sayet bugiin iilke boliinmemis ise
buradaki 6nemli faktdrlerden birisi seyhlik kurumudur. Seyhler her ne kadar devletin
bazi uygulamalarma karsi ¢iksa da onun varligini gerekli gordiigiini, devletin
otoritesinin halka yansimasi noktasinda bir koprii vazifesi gordiigii diisiiniilmektedir.
Lapidus, Stinni ulemanin devletin otoritesine bagli oldugunu ve devletin yonetimini
mesrulastiran dini tavirlart destekledigini ifade eder (Akt: Akyol, 2018). Seyh ve
seydalarin terore karsi devlet yonetiminin mesrulugu ve politikalarimi destekleyici bir
pozisyonda olmasi, devlete karst nasil bir tutum icinde olduklarini gostermesi
acisindan onemlidir. Katilimecinin, devletin halka ulagmasinda seyhlerin bir kopri
vazifesi gordiigii yoniindeki ifadesi, geleneksel anlamda Osmanli ulemasinin devlet
yonetimine karsi tavrinin bir benzeri olarak degerlendirilebilir. PKK’nin seyhlere
kars1 yiiriittiigli diismanligin altinda yatan en énemli sebeplerden birisi de seyhlerin
devlete kars1 tavirlaridir. Orgiit, seyhleri diisman olarak belirlediginde onlara “bunlar
devletin ajanlaridir, bunlar devletgidir, vs.” seklinde ifadelerle yiiklenmistir. Buradan
hareketle seyhlerin halk ile devlet arasinda bir iletisim kanali kurmak suretiyle devlet

ve millet biitiinliigiine katki sundugu soylenebilir.

Bagka bir katilimc1 seyhlerin toplumsal biitiinlesmeye katkisini ehl-i siinnet
anlayisindaki “yoneticiye itaat” diisiincesi ekseninde agiklamistir. Seyhlerin bu
diisiinceyi on planda tuttugunu ve bu kapsamda terdr ve anarsiye karst ¢iktigini

savunmustur.

Ehl-i siinnet itikadinin bir kriteri vardir, o da amirinize itaat edeceksiniz
kriteridir. Ciinkli ona kars1 girisilecek bir isyan kamu giivenligini tehlikeye
atabilir. Dolayisiyla seyhlik kurumu da bu kriteri asla goz ardi etmemistir. Bu
baglamda yaklastigimizda seyhlik kurumu toplumsal biitiinlesme saglikli

olmast i¢in terére, anarsiye kesinlikle karsidir(K44).
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Seyhlik kurumunu yoneticiye itaat ¢ercevesinde devlete karsi kalkisilan isyan
ve olusturulan terdr ortaminda devletin yaninda durarak anarsi ve kargasay1 tasvip
etmeyen bir tavir icerisinde oldugu disiiniilmektedir. Katilimciya goére seyhlik
kurumu Siinni anlayistaki bu ilkeye uymak suretiyle anarsiye kars1 durarak toplumsal

biitiinlesmeye katki sunmustur.

Taha Akyol, Osmanli ve Iran’i kiyasladizn Mezhep ve Devlet isimli
calismasinda Siinnilikteki Ulu-l Emre itaat ilkesinin, siyasi otoritenin {istiinliigii
yoniinde giiclii bir kiltiir olusturdugunu ifade etmektedir. Akyol’a gore, Siilikte
siyasi otorite, fakihlere ait liderligi ve buna bagli olarak otoriteyi gasp eden gayr-i
mesru bir otoritedir zira egemenlik imamindir, imami da ulema temsil etmektedir.
Ancak Siinnilikte ise yoneticiye itaat anlayisina dayali son derece otoriter bir siyasi
kiiltiir gelismistir, devlet tartisilamaz, hatta elestirilemez iistiin otoritedir. Ona gore
bu anlayis farkliliklari, Iran’da siyasi otoriteyi elestirilebilir hatta hakaret edilebilir
bir makam olarak goriilmesine neden olurken Siinni Osmanlida ise padisaha ve
devlete kosulsuz itaati ile baglanmayr dogurmustur(Akyol, 2018, s. 169 vdm.).
Osmanli’daki bu anlayisin Cumhuriyet doneminde de devam ettigini, laik
Cumhuriyetin bir¢ok uygulamasini kabul etmemekle birlikte ona kars1 bir itaatsizlik
eylemine girismediklerini gormekteyiz. S6z konusu kamu diizeni oldugunda
seyhlerin kamu diizeninden yana tavir sergilediklerini sdyleyebiliriz. PKK’nin
seyhlik kurumuna karsi elestirilerinin temel ¢ikis noktasinin seyhlerin bu tutumu

oldugu kanaatindeyiz.

Ote yandan seyhlerin PKK’ya kars1 ¢ikmasinda, onlara kars1 devletin yaninda
durmasinda, orgiitlin Marksist ideolojisinin seyhlerin din ve diinya anlayisina ters
olmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Bizce, seyhlik kurumunun, Cumhuriyetin laik
karakterini benimsemekle birlikte orgiite karsi devlet otoritesini benimsemesi ve
miintesiplerini de bu yonde tavir almaya sevk etmesi, orgiitiin kat1 din karsitligindan

kaynaklanmaktadir.

Seyhlerin birlik ve beraberlige sundugu katkilar sadece sozsel ve diisiinsel
diizeyde kalmamis bazi zamanlarda da eylemsel bir boyuta varmistir. Bunun énemli
gostergelerinden biriside savas donemlerinde bolgedeki bazi seyhlerin  kendi

miiridleri ile cephede savasmalaridir. Osmanli-Rus savaslar1 basta olmak iizere
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kurtulus savasinin da belli asamalarinda seyhlerin vatanin korunmasinda onemli
roller iistlendigini gérmekteyiz. Bu hususla ilgi K45’in su ifadeleri, kritik zamanlarda

vatanin korunmasi noktasinda seyhlik kurumunun tavrin1 géstermektedir.

Toplumsal biitiinlesme konusunda seyhler insanlart bir araya getirmeye
calistyorlar. Ozellikle din kardesligi iizerinden bunu yapiyorlar. Tarihsel siirece
baktigimizda kritik zamanlarda seyhlerin 6n plana ¢iktigin1 goriiyoruz.
Ozellikle Osmanli-Rus savaginda birgok seyh kendi miiridi ile cepheye
gitmistir. Ruslar Bitlis’e kadar geldiginde, Seyh-ul Hazin cihad ezan1 okuyup
insanlar1 cihada ¢agirmis. Bu bence ¢cok onemli bir sey. Vatanin korunmasi
gibi durumlarda seyhlerin iizerini diiseni yapmaya calistigin1 gosteriyor bu

durum (K45).

Seyhlerin insanlar1 din kardesligi catis1 altinda bir araya getirmeye
calistiklar, savas gibi olaganiistii durumlarda ise kendi miiridleri ile birlikte iilkenin
savunmasi i¢in cepheye gitmeleri, katilimer tarafinda seyhlik kurumunun toplumsal
biitiinlesmeye yaptiklar1 katki olarak degerlendirilmektedir. Burada seyhlerin
toplumsal biitiinlesmeye katkilarinin sadece s6ylem diizeyinde kalmadigi, savas gibi
durumlarda pratige de yansidigini sdyleyebiliriz. Ulkemizde yasanan 15 Temmuz
darbe girisiminde bolgedeki seyhlerin kendi miiridlerine devletin yaninda
durmalarini, sokaklara ¢ikip {ilkelerine sahip ¢ikmalarini sdylemeleri, demokrasi
nobetlerinde bolgedeki bazi seyh ailelerinin fertlerinin kent merkezindeki meydanda
halka hitap etmeleri, dua etmeleri ve insanlar1 birlik ve beraberlige davet etmeleri de

bir bagka 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Katilimcilar tarafindan toplumsal biitiinlesme konusunda seyhlerin yaptig
katkilardan birisinin de irk¢ilig1 torpiileyerek din eksenli bir anlayisi yerlestirmeye
calismalaridir. Din kardesligi sdyleminin burada devreye girdigini gormekteyiz.

Ornegin;

Seyhler wrk¢iligin gittikge artmasi ve keskinlesmesini engellemek suretiyle

toplumsal biitiinlesmeye katki sunmuslardir. Eger bu bolgede seyhler ve tarikat
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kiiltiirii az olsayd1 bugiin Siirt’te de irk¢ilik konusunda durum farkli olabilirdi
(K47).

Etnik kokenden ziyade inang iizerinden bir deger yargisinin olusturulmasi,
insanlarin 1rkina gore degil de inancina gore davranilmasi dgiitlemeleri, seyhlerin
toplumsal biitiinlesmeye yaptiklar1 katki olarak degerlendirilmektedir. Katilimciya
gore bu durum, irk¢iligin torpiillenmesine aracilik etmek suretiyle toplumsal
biitiinlesmeye olumlu katki sunmaktadir. Seyhler ve tarikat kiiltiirii yogun olmasaydi

Siirt’te rk¢iligin farkli boyutlarda olacagr diistintilmektedir.

Siirt bilindigi lizere farkli dil ve kiiltiirlerin birlikte yasadig: illerden birisidir.
Sehir merkezinde hem Arap hem de Kiirt kiiltiirii birbirine karigsmis durumdadir.
Yillardan beri sorunsuzca bir birliktelik siiriip gitmektedir. Bu birliktelikte seyhlik
kurumunun 1rk¢iligr dengeleyen bir tavir igerisinde olmasinin énemli bir rolii oldugu
soylenebilir. Elbette ki Siirt’te bir arada yasama kiiltiiriiniin sorunsuzca gelismesinde
sadece seyhler etkili olmamistir. Bunun disinda da farkli hususlar vardir ancak
seyhlik kurumu ve tarikat kiltiiriiniin bu konudaki etkisinin yadsinamaz oldugu

kanaatindeyiz.

Seyhlik kurumunun toplumsal barigin saglanmasina yaptigi katkilarin test
edilebilecegi alanlardan birisi, hiikiimet tarafindan vyiiriitilen toplumsal baris ve
kardeslik projesi, baska bir deyisle ¢O6ziim siirecindeki tavir ve tutumlaridir.
Katilimcilara toplumsal barisa katkilar1 baglaminda sordugumuz sorularda seyhlerin
¢ozlim siirecinde alana indikleri ve bu siireci destekledikleri yoniinde cevaplar aldik.
Katimcilara gore seyhlerin bu siirecteki faaliyetleri, onlarin toplumsal barisa katki
sunma olarak degerlendirilmistir. Kanaat onderi K8, bu konuda su ifadeleri

kullanmustir:

Coziim siireci basladiginda bolgedeki biitiin seyhler alana indi. Geldiler
toplantilara katildilar. Yillarca onlar1 diglayan solcular ve komiinistlerle ayni

ortami paylastilar (K8).

Katilimciya gore, seyhler toplumsal barisa katki sunmak ve yillarca siiren bu

sorunun ¢oziilmesi i¢in uzun siire onlar1 dislayan insanlarla bir araya gelme pahasina
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bu siirece katki sunmaya ¢alismistir. Seyhlerin uygun ortam olustugunda toplumsal
biitlinlesme i¢in deyim yerindeyse elini tasin altina koyduklarini/koymaya
calistiklarini  gérmekteyiz. Burada “uygun sartlar disinda da seyhler kendi
inisiyatifleri ile bu konuda bir seyler yapmaya ¢alisiyorlar mi1?” seklinde bir soru

sorulabilir.

Seyhlerin sosyal hayattaki etkileri ne diizeydedir sorusuna verilen cevaplarla
paralel diisiindiigiimiizde, seyhlerin toplumdan soyutlanmalari, kendi koselerine
cekilmis olmalari, irsad faaliyetlerine gereken dnemi vermemeleri hatta terk etmeleri
gibi hususlar diisiiniildiigiinde aslinda yeterli diizeyde faaliyet yiiriitmedikleri
sOylenebilir. Bu konuda seyhlere yoneltilen su elestiriler de bu hususu destekler

niteliktedir.

Seyhlerin bdyle bir ajandalar1 yok. Onlar i¢in bdyle bir giindem yok. Bunu

kendilerine gok fazla dert ettiklerini sanmiyorum (K22).

Her iki katilmecinin ifadelerine baktigimizda, seyhlik kurumun bolgedeki
teror olaylarmin son bulmasi hususunda etkin bir giindemlerinin olmadigina
inanilmaktadir. K1’in “Eger seyhler asli pozisyonlarina donerlerse bodyle bir
potansiyellerinin oldugu” seklindeki ifadeleri, terériin son bulmasi hususunda etkili
olabilecegine olan inanci gostermektedir. Ancak bu sorunun sadece seyhler
aracilifiyla c¢ozlilmesini  beklemenin ¢ok gercekgi bir beklenti olmadigi

kanaatindeyiz. Zira bu sorun ¢ok yonlii bir sorundur.

Seyhlerin belirli bir statiiye kavustugunda toplumsal biitiinlesme i¢in daha
etkili olabilecegini belirten bir katilimci, bunun yapilmast durumunda seyhlerden

daha fazla faydalanilabilecegini ifade etmistir.

Devlet diizeyinde bu kisilerin resmi olarak kabul gérmesi onlarin bu islerde
daha etkili olmasm saglayacaktir. Yani bir statlisii olmali ki toplumsal
biitiinlesme agisindan daha aktif bir sekilde faydalanilabilinsin. Ornegin
herhangi bir konuda tiniversitelerden, STK’lardan, yerel yoneticilerden goriis

alinabiliyor. Bunun gibi seyhlerden de bu konuda faydalanilabilir. Onlara

267



gerekli ilgili gostermeyip fayda beklemek pek insafli bir yaklagim degildir
(K4).

Katilimcmin ifadeleri incelendiginde, toplumsal biitiinlesme ¢abalarinda
seyhlerin de bir paydas olarak goriilmesi gerektigini gormekteyiz. Kanaat onderligi
ve arabuluculuk konularinda da goriildiigii iizere toplum tarafindan seyhler hala etkin
birer aktor olarak kabul edilmektedir. Buradaki ifadelere baktigimizda da benzer bir
diisiincenin hakim oldugunu gormekteyiz. Toplumsal biitiinlesme i¢in yapilan
calismalarda sivil toplum kuruluslari, iniversiteler, yerel yoneticilerin birlikte
faaliyet gosterdigi ve karsilikli fikir aligverisinde bulundugu bir ortamda seyhlerin de

ithmal edilmemesi gerektigi fikri 6n plana ¢ikmaktadir.

Seyhlerin son yillarda azalan etkilerine paralel olarak toplumsal biitiinlesme
alaninda da etkilerini kaybettiklerini ifade eden bir K5, seyhlerin etkisinin tamamen

ortadan kalktigini sdylenemeyecegini ama ¢ok ciliz kaldigini ifade etmistir.

Seyhlerin toplumda azalan etkilerine paralel olarak toplumsal biitiinlesme
konusunda da etkilerinin azaldigin1 soyleyebiliriz. Seyhlerin kanaat 6nderi olarak
kabul edilmesi ve onlarin sozlerinin baglayiciligiin bir katiimcinin (K4) ifadesiyle
“farziyetten siinnete doniismiis” olmasi dogal olarak toplumsal biitiinlesmedeki
rolleri i¢inde gegerli olmaktadir. Seyhlerin kitlesel anlamda toplumu yonlendirme
giiclerinin azalmasi, etkilerinin daha ¢ok mikro diizeyde yani kendi miiridleri ile
sinirlanmast  dogal buradaki rollerini de kisitlamaktadir. Tim bunlar birlikte
diisiiniildiigiinde seyhlerin toplumsal biitiinlesme konusunda bir ¢abalarinin oldugu
ancak toplumda azalan etkilerine paralel olarak bu cabanin smirli kaldigini

sOyleyebiliriz.

Seyhlerin toplumsal biitiinlesme agisinda fonksiyonel durumlarinin yani sira
disfonksiyonel olma potansiyelleri de goz ardi edilmemeli. Nitekim bu konuda
seyhlerin toplumsal biitiinlesme alanindaki rollerinin olumlu olabilecegi kadar
olumsuz da olabilecegini savunan bir katilimc1 Bu kadar gii¢lii olmalar: beraberinde
bir tehlike ihtimalini de getirmektedir (K7) diyerek bu yapimin toplumsal

biitiinlesmeyi olumsuz anlamda etkileme ihtimaline dikkat ¢ekmistir.
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Dolayistyla devletin bu kurumlarin iglevsel yonlerinden faydalanirken onlari
kontrol edecek bir mekanizmanin da gelistirilmesi gerekmektedir. Zira bir taraftan
anarsiyi ortadan kaldirirken bir siire sonra kendisi anarsinin kaynagi olabilir. Bu
nedenle devlet seffaf bir yapilanma ile seyhlik kurumu gibi kurumlan

denetleyebilecek bir sistem gelistirmek zorundadir.

Tarikatlarin resmiyette yasakli olmasina ragmen varliklarini siirdiirmeleri, bu
kurumlarin yeterince denetlenememesine neden olmaktadir. Bu tarz durumlarda
degisen sartlara bagli olarak bu yapilarin yikici etkileri de olabilmektedir. So6z
konusu bu yapilar belirli bir statiide devlet kontroliine agik bir hale getirtildiginde
denetlenmesi daha kolay olacak ve faaliyetleri kontrol altina alinabilir. Seffaf ve
denetlenebilir bir yapilanmaya gidilmesi bu tarz kurumlarin islevselligini

arttirabilecegi gibi potansiyel tehlikeleri de minimum diizeye indirilebilir.
3.6.2. Farkh Etnik Kékenden insanlarin Seyhe Intisap Etme Durumu

Toplumsal biitiinlesmenin mikro diizeyde yasandigi yerlerden birisi de grup
ici biitlinlesmedir. Seyhlerin farkli irktan kisileri ayn1 karizma etrafinda toplamalar,
grup i¢indeki farkli irktan insanlarin kaynagsmasina aracilik edebilme potansiyeline
sahiptir. Seyhlik kurumunun buradaki etkisi daha ¢ok lokal bir toplumsal biitiinlesme

agisinda islevsel olabilmektedir.

Seyhlerin s6z konusu potansiyeli kullanip kullanmadiklarin 6grenme igin
katilimcilara Sizce seyhe baglanmada, seyhin etnik kokeni etkili midir? Ornegin Arap
biri, Kiirt kékenli (veya tam tersi) bir seyhe baglaniyor mu? seklinde bir soru
yonelttik. Katilimeilarin ifadelerine baktigimizda bu konuda farkli fikirlerin 6n plana
ciktigim1 gérmekteyiz. Katilimeilardan bir kismi seyhe intisapta seyhin irkinin etkili
olmadigini ifade ederken bir kismi da kesin bir ayrim olmamakla beraber pratikte
boyle bir ayrima gidildigini ifade etmistir. Bu ayrimi son yillarda artan irkciliga
baglayanlar oldugu gibi bolgesel farkliliklara baglayanlar da bulunmaktadir.

K5 “Bdyle bir ayrim s6z konusu degil. Bugiin Siirt’teki seyhlere baktigimizda
Arap olan seyhlerin Kiirt miiridleri var. Kiirt olan seyhlerin Arap ve Tiirk miiridleri

var (K5).” diyerek, seyhe intisapta insanlarin seyhin etnik kokenine bakmadig: ifade
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etmistir. Burada Arap bir seyhe Kiirt veya Tiirk biri intisap ettigi gibi, Kiirt bir seyhe
de Arap veya Tiirk birisi intisap edebilmektedir. Dolayisiyla etnik kdkenin seyhe

intisapta ikinci planda kaldig1 diistiniilmektedir.

Seyhe intisapta etnik kokenin belirleyici oldugunu ifade eden katilimcilar da
bulunmaktadir. Onlara gére her ne kadar bu husus acik bir sekilde cereyan etmese de
ortiikk bir sekilde pratige yansiyabilmektedir. Seyh torunu K2 ve Egitimci K7 nin

asagidaki ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir.

Sloganik anlamda irk tizerinden bir ayrimin olmadigi sdylenilmektedir ama
pratikte ayrilik s6z konusu olabiliyor. Siirt’te Araplarin genelde Arap bir seyhe
Kiirtlerin ise Kiirt bir seyhe gittiklerini goriiyoruz. Ama istisnalar da vardir tabi

ki (K2).

Kesin ¢izgiler olmamakla beraber genelde bir ayrim oldugunu sdyleyebiliriz.
Saygi anlaminda bir problem yok ama intisap noktasinda etnik koken etkili

olabilmektedirler (K7).

Katilimcilara gore s6ylemsel diizeyde farkl etnik kokenler arasinda bir ayrim
olmadig1 iddia edilmesine ragmen pratikte durumun farkli oldugu diisiiniilmektedir.
Istisnalar olmakla birlikte genellikle Arap seyhin etrafinda Araplarin, Kiirt seyhin
etrafinda da Kiirtlerin yogunlastig1 ifade edilmektedir. Seyhlere karsi etnik kokenine
bakilmaksizin saygida kusur edilmedigini ancak intisap noktasinda kesin hatlarla
belli olmasa da etnik kokenin etkili oldugu diisiiniilmektedir. Seyhin seyyid veya
serif olmasi onun etnik kdkeninin ikinci plana birakilmasina neden olabilmektedir.
Boyle durumlarda farkli irktan kisilerin seyhe intisap etme ihtimali daha yiikseldigi

sOylenebilir.

Seyhe baglilikta irktan ziyade o bolgede hangi seyhin etkili oldugunun 6nemli
oldugunu vurgulayan bir katilimecr ise, insanlarin seyhe baghlifinda cografi
bolgelerin etkili oldugunu ifade etmistir. Ona gore, her seyhin tekkesinin bulundugu
yerdeki insanlar lizerinde etkili olmakta, onlarla yakin iligkiler igerisinde olmakta
dolayisiyla ona intisap eden kisiler seyhin irkina bakmadan ona baglanirlar (K3).

Katilimeinin ifadelerinin kirsal bolgedeki seyhler i¢in gegerli oldugunu ancak sehir
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merkezlerinde durumun farkli olabilecegi kanaatindeyiz. Zira kirsal alanda her
bolgede br veya iki tekke ve seyh bulunurken; sehir merkezlerinde bu say1 ¢ok daha
fazla artabilmekte hatta aym1 mahallede birden fazla tekke faaliyet
gosterebilmektedir. Dolayisiyla boyle bir durumda cografi bolgenin seyhe

bagliliktaki etkisinin azalacagi kanaatindeyiz

Artan 1rke¢ilik ve seyhlerin eksikliginden kaynaklanana nedenlerden dolayi
insanlarin artik seyhin irkina da baktigin1 sdyleyen bir katilimci ise bu durumu

seyhlerin birlestirici yonlerinin zayiflamasina baglamaktadir (K25).

Son yillarda artan 1rkgilikla birlikte seyhe intisap noktasinda da irkin 6nemli
bir kriter olarak géz Oniine alindigin1 sdyleyebiliriz. Burada “eger seyhim olacaksa
Kiirt/Arap olsun” diislincesinin etkili olmaya basladigini sdyleyebiliriz. Yaptigimiz
gozlemlerde seyhlerin dergahina veya medresesine gelen kisilerin profiline
baktigimizda, kesin hatlarla belli olmamakla birlikte intisapta etnik kokenin goz ardi
edilmedigini gozlemledik. Yukarida da ifade edildigi gibi bu durumun istisnalarina
da sahit olduk. Miilakat i¢in gittigimiz bir dergahta, seyh Kiirt olmasina ragmen Tiirk
miiridlerle de karsilastik.

Ozetleyecek olursak, seyhe intisapta sdylemsel diizeyde 1k ayriminin
olmadigr ifade edilmesine ragmen pratik yansimalarina baktigimizda kesin
olmamakla beraber Arap olanin Arap seyhe; Kiirt olanin Kiirt seyhe intisap ettigi
goriilmektedir. Tabi istisnalar da var. Kendisi Kiirt olan ama miiridlerinin ¢ogunlugu
Tirk olan seyhler oldugu gibi; Arap seyhin Kiirt miiridi, Kiirt seyhin de Arap
miiridleri oldugu durumlar da vardir. Farkli irktan insanlarin ayni karizmatik lidere
intisap etme durumunun ge¢mise kiyasla azaldigini sdyleyebiliriz. Bu yaygimligin
artik istisnalar diizeyine inmis olmasinda bir taraftan seyhlerin kusatici 6zelliklerinin
azalmasi etkili olurken diger taraftan da artan milliyet¢i duygularin etkili oldugu

sOylenebilir.
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3.6.3. Seyhlik Kurumunun Terér Olaylarina Kars1 Tutumu

Seylik  kurumunun toplumsal biitiinlesmeye makro diizeyde katki
sunabilecegini diisiindiiglimiiz alanlardan birisi teror olaylarina karsi tutumlaridir.
Seyhlerin toplumsal alandaki etkileri gz Oniine alindiginda -her ne kadar son
yillarda toplumsal alandaki etkileri azalmis olsa da- bu konudaki tavirlarinin
toplumda bir karsiliginin olmasi kaginilmazdir. Seyhlerin terdr olaylarina karsi
tutumlart onlarin miiridlerinin de tutumlarim etkileyecegi icin burada iizerinde
durmaya calistigimiz konulardan birisi de bu olmustur. Katilimcilara, Seyhlerin teror
olaylarina karsi tutumlar: nasildir? seklinde bir soru yonelterek bu konudaki

tutumlarini 6grenmeye c¢alistik.

Seyhlerin teroér olaylarina karst tutumlarina yonelik cevaplara aldigimiz
cevaplara baktigimizda genel olarak terdr olaylarina karst olduklarmi, kendi

miiridlerini de bu konuda uyardiklarini gérmekteyiz.

Seyhlerin her zaman toplumsal diizenden yana oldugunu ve bunun i¢in devlet
otoritesinin gerekli olduguna inandiklarini ifade eden bir katilime1 bu konuda sunlar

sOylemistir:

Seyhler terdr konusunda kesinlikle uzak duruyorlar. Higbir donemde terore
destek vermemislerdir. Seyhler her zaman toplumsal diizenin saglanmasindan
yana tavir takinmislardir. Anarsi ve kargasay: tasvip etmezler miiridlerinin de
bu tarz durumlardan uzak durmalarini saglamaya calisirlar. Devletin yaptigi
yanlishiklar1 kabul etmemekle beraber orgiitiin bu sekilde bir ¢abasimi kabul
etmemislerdir (K30).

Devletin uyguladigi politikalardan bazilarint desteklememekle beraber ona
kars1 gelmeyi ve terdr faaliyetlerine bulagmayr desteklemeyen seyhlerin, terér soz
konusu oldugunda devletin yaninda durduklari goriilmektedir. Eyiip Ortatepe
tarafindan Dogu ve Giineydogu bdlgelerindeki kanaat onderleri iizerine yapilan

calismada da (Ortatepe, 2014, s. 175) benzer sonuglara ulasilmis; kanaat 6nderlerinin

272



PKK ve onun uygulamalarina kars1 ¢iktigini, bu nedenle 6rgiitiin bu kisileri diisman
olarak belirledigi ifade edilmektedir. S6z konusu calismada yapilan miilakatlarda
katilimcilardan birisi bu hususu “PKK bosuna “din adamlari, kanaat Onderleri
davamizin Oniindeki en biiylik engeldir” demiyor. Kanaat onderleri etkili olmasa
PKK onlar1 bu kadar biiyiik tehdit olarak gérmezdi. Kanaat 6nderleri “erkek-kadin
dagda ayni ortamda kalamaz, nevruz meydaninda yan yana duramaz, haramdir”
diyor. Alternatif Cuma bu ylizden ¢ikti, halk Cuma namazi i¢in camiye vaaz
dinlemeye giderse etkilenir, bizim diisiincelerimden uzaklasir diye bunu icat ettiler.
Niye bagka vakit namazlart degil de alternatif Cuma namaz1 kiliyorlar, iste bu

yiizden.” seklindeki ifadelerle agiklamistir.

Son yillarda gindeme gelen bir uygula olan sivil cuma namazlar’
konusunda seyhlerin tavirlari da merak edilen konulardan birisi haline gelmistir. Sivil
Cuma namazlarinda cemaate namaz kildiran ciibbeli sarikli kisilerin goriinmesi
kamuoyunda “bolgedeki seyhler de bu ise destek veriyor” seklinde bir alginin
olugmasina neden olmustu. Bu konuda sordugumuz sorularda bu kisilerin seyhler
degil molla denilen ve toplumsal tabanda fazla bir etkisi olmayan kisiler oldugu ifade

edilmistir. Ornegin;

Seyhler terore karsidir. Sayilar1 az olmakla beraber ve kanaat onderi olup
olmamalar tartisilan kisilerden sempati duyanlar olabilir. Bu sivil cumalarda
olan baz1 onderler olmustur. Bunlar seyh degildi. Daha ¢ok molla denilen

kisilerdi. (K4).

Elde edilen verilere bakildiginda seyhlik kurumunun genel olarak teror
olaylarma karst oldugunu sdyleyebiliriz. Anarsi ve terdrden uzak duran ve
miiridlerini de bu tarz seylerden uzak tutmaya calisan seyhler, bir anlamda o6rgiitiin
yeni sempatizanlar kazanmasini engellemistir denilebilir. Aslinda 6rgiitiin bu kuruma
karsi takindigi tavir da goz Oniine alindiginda seyhlerin terére yaklasimlarini
rahatlikla gorebiliriz. Bir katilimcinin “Bugiin eger seyhler PKK’nin yaninda olsaydi,
PKK her bir meydana bir seyhin heykelini dikerdi (K9)” seklindeki ifadeleri de

72011 yilinda sivil itaatsizlik eylemleri gergevesinde camilerin disinda kiliman Cuma namazi
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seyhlik kurumunun anarsi ve terdr konusunda devletin yaninda oldugunu

gostermektedir.

3.6.3.1. Bolgedeki illere Gore Siirt’in Sakin Olmasinda Seyhlik

Kurumunun Etkisi

Siirt ili, bolgedeki illerle kiyaslandiginda nispeten daha sakin bir sehirdir.
Eylem, protesto yiirliyiisii, terdr faaliyetleri vb. toplumsal diizeni bozan faaliyetler
noktasinda ¢ok fazla problemin yasanmadig: bir sehirdir. Ornegin en yakin tarihli
eylemlerden biri olan hendek olaylarinda Siirt’te bolge illerine gére daha diisiik
yogunlukta bir eylem yasandi. Sehirdeki bu nispeten sakinligin altinda buradaki
tarikat kiiltlirliniin bir etkisinin olup olmadigini 6l¢mek i¢in katilimcilara, Béolgedeki
illere gore Siirt’te fazla olay olmamasinda seyhlerin (tarikatlarin) etkisi var myydi?
Varsa bu etki ne diizeydeydi? Seklinde bir soru yonelttik. Sehirdeki bu sakinligi
tarikat kiiltiiriine baglayanlar oldugu gibi; sehrin demografik yapisina da baglayanlar
olmustur. Bizim ¢aligmamiz baglaminda konuya baktigimizda seyhlik kurumunun bu

sakinlikte rolii oldugunu gérmekteyiz.

Seyhlerin etkin oldugu bolgelerde anarsi ve eylemin az oldugunu, bolge
insaniin devletin yaninda yer almasinda ve bazi yerlerde koruculugu kabul edip

devlete hizmet etme konusunda seyhlerin etkili oldugunu ifade etmistir.

Kesinlikle var. Onlarin siyasete olan etkileri baglaminda bu durumda da
etkileri oluyor. Mesela seyhlerin oldugu bolgelerde eylem ve olaylar yok
denecek kadar azdir. PKK’nin etkin oldugu zamanlarda belli bolgelerdeki
insanlar koruculugu kabul etti ve devlet ile isbirligi icerindeydiler. Bunun
boyle olmasindaki en biiyiilk etken de seyhlerin o insanlar {izerindeki
etkileriydi. Buralarda Milli Selamet c¢izgisinde siyaset yliriiten insanlarin
olmasi seyhler araciligiyla olusmustur. Hala kdylerde bu ¢izgide olan muhtarlar
ve onlarin ¢ocuklar1 var. Bunda da seyhlerin etkisi vardi. Siirt’te ¢ok fazla olay

¢ikmamasindaki 6nemli faktorlerden birisi de stiphesiz seyhlerdi (K30).

Yine 6-8 Ekim olaylar1 baglaminda cevap veren baska bir katilimci Siirt’in

sakinligindeki etkisini s0yle ifade etmistir:
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(...) Mesela hendek kazma olaylarinin yasandigi zaman bdyle bir faaliyetin
olacagi giindeme gelince seyhler kendi miiridlerine bunu yapmamalari
gerektigini, bunun dinen de caiz olmadigini, bunun isyan olarak kabul
edildigini soyleyip bdyle bir seye karismamalari gerektigini soylemislerdi.
(K31).

Seyhlerin bu eylemin caiz olmadigin1 sdylemeleri ve bunun devlete karst bir
isyan olacagini belirtmeleri, yukarida da ifade edildigi gibi, ehl-i stinnet’teki “devlet
bagkanina itaat” fikri baglaminda degerlendirilebilir. Bu yoniiyle seyhlerin her ne
sebeple olursa olsun devlete kars1 isyana kalkismaya sicak bakmadiklarini ve kendi

miintesiplerini bu tarz seylerden uzak tutmaya calistigini sdyleyebiliriz.

6-8 Ekim olaylar1 olarak kayitlara gegen siddet ve terdr olaylarinda seyhlerin
kendi miiridlerine sokaga c¢ikmamalarn yoniinde direktifler vermesi, seyhlik
kurumunun anarsiye ve terére karsi tavirlarini gdstermesi acisindan Onemlidir.

Seyhlerin bu tutumunun Siirt’te fazla olay ¢ikmamasinda etkili oldugu sdylenebilir.

Siirt’in sakin bir il olmasim seyhlerden ziyade demografik yapiya baglayan
katilimeilar da vardir. Ornegin bir STK temsilcisi, Kentteki Arap niifusunun devlete
kars1 herhangi bir eylemde bulunmadigini dolayisiyla bunun sehirdeki denge unsuru

oldugunu ifade etmistir.

Siirt’in sakin bir il olmasinda buradaki demografik yapi etkilidir. Burada
Araplar ve Kiirtler var. Arap kesim zaten devlete kars1 yapilan herhangi bir
faaliyette bulunmazlar. Bu sakinlikte seyhlerin bir etkisi oldugunu

diistinmiiyorum. Daha ¢ok demografik yapi etkilidir (K48).

Siirt ilinin bolge illere gore sakin bir sehir olmasinda sehrin demografik
yapisinin yani sira buradaki tarikat kiiltiiriiniin de etkili oldugu goriilmektedir.
Seyhlerin 6teden beri devlete karsi herhangi bir eylemi desteklememeleri ve kendi
miiridlerini de bu konuda uyarmalarinin bu sakinlikte ©6nemli rol oynadigi
sOylenebilir. Ancak son yillarda seyhlerin toplumda azalan etkilerine paralel olarak

bu konudaki etkilerinin azaldig sdylenebilir.
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Seyhlik kurumu toplumsal biitiinlesme alaninda insanlar1 din etrafinda
toplamaya calisarak biitiinlesmeye katki sunmaya caligmaktadir. Ortak vatan
duygusu, devlete isyan etmeme, anarsi ve terérde uzak durma vb. konularinda kendi
miintesiplerini uyarmak suretiyle toplumsal biitiinlesmeye katki sunmaya calistiklari

sOylenebilir.

Seyhlik kurumunun toplumsal biitiinlesmeye katki saglayabilecegi bir diger
alan ise farkli etnik kokendeki insanlarin ayni seyhe baglanmasi sonucu bir
kaynasmanin yasanmasidir. Yaptigimiz miilakatlarda seyhe intisapta eskiden seyhin
irkina bakilmadigi; ancak son yillarda artan milliyetgilik fikirleri neticesinde kesin
hatlarla ayirmak miimkiin olmamakla beraber seyhin 1rkina da bakildigini

sOyleyebiliriz.

Seyhlik kurumunun mikro diizeyde toplumsal biitiinlesmeye yaptigi
katkilardan birisi de Siirt ilinde bolgedeki diger illere nazaran daha az olaymn
yaganmasidir. Sehirde toplumsal diizeni bozacak tarzdaki eylemlerin yok denecek
kadar az yasanmasinda buradaki tarikat kiiltiiriiniin ve dolayisiyla seyhlerin etkisi
oldugu sdylenebilir. Sehirdeki bu sakinligi sadece tarikat kiiltliriiniin etkisine
baglayip indirgemeci bir yaklasim igerisine girmedigimizi, bu sakinlikte sehrin
demografik yapisi basta olmak iizere baska hususlarinda etkili oldugunu géz ardi
etmemek gerektiginin farkindayiz. Calisma konumuz baglaminda olaya

yaklastigimiz i¢in bdyle bir kanaate vardigimiz1 tekrardan belirtmekte fayda var.

Seyhlik kurumunun toplumsal biitiinlesmede konusunda mikro ve makro
diizeyde katkisini ele aldigimiz bu baglik altinda ulastifimiz sonuglar hakkinda genel
bir degerlendirme yapacak olursak; seyhlik kurumunun insanlar arasinda bir
biitinlesmeye katki sunmaya ¢alistigini sdyleyebiliriz. Seyhlik kurumunun toplumsal

alanda azalan etkisine paralel olarak bu konuda da gii¢ kayb1 yasadigin1 gormekteyiz.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Bu ¢alisma, seyhlik kurumunun sosyal ve dini pratikler {izerindeki etkilerini
Siirt ili 6rneginde ele alan bir ¢alismadir. Calisma kapsaminda lider merkezli bir
olusum olan tarikatlar ve buna bagl olarak seyhlik kurumunun toplumsal alandaki
hem dini hem sosyo-ekonomik pratiklerle iliskisi izah edilmeye ¢aligilmistir.

Calismada, arastirma yontemi olarak arastirma perspektifine uygun oldugu
diisiiniilen ve konuyu detayli bir sekilde anlamaya imkan sunan nitel arastirma
yontemi tercih edilmistir. Farkli demografik 6zelliklere sahip 50 kisi ile yiiz-yiize
goriismelere gergeklestirilen derinlemesine miilakatlardan elde edilen veriler tematik
analiz ile ¢oziimlendikten sonra yorumlanmistir. Miilakatlarda yari yapilandirilmig
soru formu kullanilmistir.

Aragtirmada seyhlik kurumunun son yillarda etkinligi azalmis olmakla
birlikte bir¢ok alanda hala toplumun sosyal ve dini pratikleri iizerinde etkili oldugu
sonucuna ulagilmistir. Seyhlik kurumunun, g¢alismamiz kapsaminda detayli bir
sekilde ifade ettigimiz hususlardan dolayr toplumun sosyal ve dini pratikleri
tizerindeki etkisi gegmise oranla zayiflamistir. Ancak bu durum, seyhlik kurumunun
tamamen etkisizlestigi anlamina gelmemektedir.

Bolgedeki  seyhlerin  biiyilk  bir kismi  Naksibendi  seyhleridir.
Naksibendilikteki tekke-medrese birlikteligi diisiincesi, her tekkenin yaninda bir
medresenin de olmasini saglamistir. Bu nedenle arastirma sahamizdaki seyhlerin
egitim alaninda etkileri oldugu sonucuna ulasilmigtir. Seyhlerin egitim alanindaki
etkileri, kurduklart medreseler araciligiyla olmustur. Medreselerin  bozulmaya
baslamasi ve Cumhuriyetle birlikte yasaklanmalari, seyhlerin bu alandaki etkinligini
sinirlamigtir. Medreselerin yasakli olmasina ragmen varligini siirdiirdiigii ender
yerlerden birisi de Siirt olmustur. Dolayisiyla medreseler iizerinden egitim alaninda
etkin olma durumu ge¢misteki kadar olmamakla birlikte devam etmistir.

Aragtirma sahamizda halkin devlet okullarina karsi tutumunda da seyhlerin
onemli etkileri oldugu sonucuna ulasilmistir. Seyhlerin devlet okullarina karsi
takinmig olduklar1 olumsuz tavrin 6zelde kendi miiridlerine genelde ise halka
yansidigi sonucuna ulasilmistir. Seyhlerin bir donem halki “cocuklarinizi bu okullara

gondermeyin” seklinde yonlendirmelerde bulunmustur. Seyhlerin bu sekilde bir tavir
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takinmalarinda birden fazla faktoriin rol oynadigi sonucuna ulasilmistir. Seyhlerin
devlet okullarina kars1 olumsuz tavrinin altinda yatan nedenlere baktigimizda, her
birisinin kendi igerisinde alt temalari olmakla birlikte genelde devlet okullarinda
verilen egitimin niteliginden dolayr karst ¢ikmanin ve medreseler araciligiyla
toplumda kurmus olduklart hegemonyanin kaybolmasini istememeleri seklinde iki
ana temaya ulasilmistir.

Seyhlerin devlet okullarina karsi tutumunun son yillarda degismeye baslamis
olmasi, ¢alismada ulasilan bir diger sonu¢ olmustur. Seyhlerin devlet okullar1 ile
dogrudan ¢atismak ve onlara karsi cephe almak yerine son yillarda bu tavirlarinda bir
degisime gittigi gdzlenmistir. Seyhlerin bu tavir degisikliginde, s6z konusu okullari
benimsemeden ziyade bir zorunlulugun etkili oldugu saptanmistir. Bilindigi iizere
seyhler, medreselerinde egitim alan kisileri mezun ettiginde 6zellikle kirsal alanlarda
fahri imam olarak gorevlendiriyorlardir. Bu gorevlendirme sayesinde hem halka
ulagabilecekleri yeni bir baglantiya sahip oluyorlardi hem de talebesinin ge¢imini
saglayabilecegi bir is imkan1 sunuyordu. Dolayisiyla medrese, talebe icin i imkani
sunan cazip bir merkezdi. Ancak, gerek Diyanetin kadrolasmasi gerekse din
hizmetlerini yiiriitecek kisilerin diploma sahibi olma sartin1 getirmesi, medreselerin
is imkan1 sunma potansiyellerini ortadan kaldirdi. Zira medreseden alinan icazet
(diploma) belgesinin yasal bir gegerliligi yoktu. Olusan bu yeni sartlar, seyhlerin
devlet okullarina kars1 tavrinda zorunlu bir degisiklige gitmeyi beraberinde getirdi.
Daha once ¢ok kat1 olan tutumlart artik zorunlu olarak yumusamaya basladi. Daha
once kesinlikle karsi olduklar1 devlet okullarina disaridan egitim almak suretiyle
dahil olmaya basladilar.

Seyhlerin tavrindaki degisiklik halka da yansimistir. Bolgede seyhler
aracihigiyla olusan diisiince g¢ergevesinde hala belli bir kesim igin egitimli olmak
medreseli olmak olarak degerlendirilmektedir. Medrese egitimi almayan bir kisinin
egitim diizeyi ne olursa olsun bunun bir anlami1 olmamaktadir. Ancak bu sekilde
diistinenlerin sayisinin bir hayli azaldigini sdyleyebiliriz. Burada sayisal olarak ¢ok
az bir oran olmasina ragmen halkin igerisinden medreseli olmayana bdyle bakilmasi,
seyhlik kurumunun egitim alanindaki etkileri géstermektedir.

Seyhlik kurumunun dini hayat alanindaki etkilerine bakildiginda, bu alanda

seyhlerin 6nemli etkileri oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu etkinin ilk asamasin
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seyhlerin bolgede dini bilginin kaynagi olarak goriilmeleri olusturmaktadir. Gerek
kurduklar1 medreseler gerekse irsad faaliyetleri sayesinde halkin din hakkinda bilgi
sahibi olmasini sagladiklar1 sonucuna ulasilmistir. Seyhlik kurumunun dini bilginin
kaynagi olma ozelligi, bolgede seyhlik kurumu cercevesinde bir din anlayisinin
sekillenmesine neden olmustur.

Seyhe baglanmanin bireyin dini hayatina iki yonlii bir etki yaptigi sonucu
ortaya cikistir. Bunlardan ilki bireyin dini hayatindaki olumlu etki iken digeri ise
olumsuz etkisidir. Seyhlik kurumunun bireyin dini hayatina, bireyin Kkoti
aligkanliklarini terk etmesi, dini vecibeleri yerine getirmede daha dikkatli olmasi,
dinin bigimsel boyutunun yani sira mana boyutuna da vurgu yapmasi ve miiridler
tizerinde kurulan oto kontrol mekanizmasi sayesinden giinahlardan sakinmasia
aracilik etme seklinde olumlu etkileri oldugu gibi; seyhe baglanmanin bireyin din
sorumluluklar1 konusunda pasifize olmasina ve bireysel sorumlulugun ortadan
kalkmasina neden olmak gibi olumsuz etkileri oldugu tespit edilmistir.

Seyhlik kurumunun dini hayat alanindaki etkilerden birisi de dindarlik
anlayis1 ¢ergcevesinde olmaktadir. Calismada seyhlik kurumunun kitabi dindarliktan
ziyade popiiler dindarligin yaygilagmasina neden oldugu sonucuna ulasilmistir.
Seyhlik kurumunun popiiler dindarlik baglaminda dinde olmayan bazi1 uygulamalarin
dine karigmasina neden oldugu goriilmiistiir. Birtakim hurafe ve bid’at sayilabilecek
uygulamalarin dine karismasina neden oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu hurafe ve
bid’at olarak kabul edilen uygulama ve inanmislarin yaygmlik kazanmasinda hem
tasavvufun yapisi hem de seyhlerin sahsindan kaynaklandigi sonucuna ulagilmustir.

Seyhlik kurumunun dini hayat alanindaki bir diger etki alan1 din hizmetlerini
yiirliten kisi ve kurumlara karsi halkin tavrini sekillendirme alaninda olmaktadir.
Bolgedeki halkin 6zellikle son yilara kadar Diyanet kurumu ve personeline karsi
mesafeli durusunda seyhlik kurumunun etkili oldugu goriilmistiir. Diyanetin atamis
oldugu imamlarin bazi seyhler tarafindan begenilmemesi ve kendi miiridlerine de bu
diistincelerini yansitmasi neticesinde uzun bir siire Diyanete karst mesafeli bir
yaklasimin olugmasina neden olduklar: tespit edilmistir. Seyhlerin ve buna baglh
olarak halkin Diyanet kurumu ve personeline karsi tavrinin olumsuz olmasinda
Diyanetin atadigi din gorevlilerinden bazilarinin liyakatsizligi kadar seyhlerin bu din

hizmetleri alanin1 Diyanete birakmak istememe diislincesinin de etkili oldugu
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sonucuna ulagilmistir. Daha Once de belirttigimiz iizere, seyhlerin medreselerinden
icazet alan kisiler, kdylerde fahri imamlik yapmaktaydilar. Dolayisiyla medreselerin
talebelere i imkani sunabilecek bir pozisyonlar: bulunmaktaydi. Ancak Diyanetin
din hizmetlerini yiiriitecek kisilerin aliminda diploma gibi bazi kriterler istemesi,
medrese mezunu kisilerin bu alanda faaliyet yiirtitmelerini kisitlamistir. Seyhlik
kurumunun, bu alan1 kaybetmemek adina Diyanete ve onun atadigi personele karsi
olumsuz bir propaganda yaparak alan hakimiyetini kaybetmemeye ¢alistigi sonucuna
ulasilmustir.

Son yillarda Diyanet ile seyhlik kurumu arasindaki yarginin degismeye
basladig1 yoniindeki tespit de ¢alismamizda ulasilan bir bagka sonugtur. Seyhlerin
medreselerinin Kur’an Kursu adi altinda Diyanet kapsamina alinmasi, medrese
mezunu Kisilerin disaridan aldiklar1 diplomalar ile Diyanet kadrolarina atanmalari,
mele alimi denilen gegici kanunla baz1 mela’larin Diyanet kadrosuna alinmalari gibi
geligsmelerin, son yillarda seyhlik kurumu ile Diyanet arasinda yakinlagsmaya neden
oldugu goriilmiistiir. Ancak buradaki yakinlasmanin da tam anlamiyla bir kabulden
ziyade zorunlu bir ortaklik oldugu kanaatindeyiz.

Dini degerlerin korunmasi konusunda da seyhlik kurumunun hem olumlu
hem de olumsuz etkileri oldugu sonucuna ulasilmistir. Seyhlik kurumunun dini
degerler konusunda, gerek verdikleri egitim ile gerekse unutulmaya yiiz tutmus bazi
uygulamalar1 hatirlatmak suretiyle bu degerlerin yasatilmasina aracilik etmesi
seklinde olumlu etkileri oldugu kadar, dini profanlagtirma, carpik din anlayisinin
olusmasina neden olma ve dini bazi degerlerin anlamsizlasmasina neden olma gibi
olumsuz etkileri oldugu tespit edilmistir.

Seyhlik kurumunun etkiledigi pratiklerden bir tanesi de kanat onderligidir.
Kanaat onderligi konusunda ge¢mise kiyasla bir etki yitimi olmasina ragmen seyhlik
kurumunun bu alanda hala 6nemli bir aktor oldugu tespit edilmistir. Seyhlerin kanaat
onderi olarak kabul edilmesinde bu kisilerin seriatin temsilcisi olarak kabul
edilmeleri basta olmak {izere bir¢ok faktoriin etkili oldugu goriilmiistiir.

Geg¢mis ile kiyaslandiginda seyhlerin belirttigi kanaatin hem kendi miiridleri
icin hem de diger insanlar i¢in baglayiciligimin azaldigi sonucuna ulasilmistir.
Seyhlerin kanaatlerinin baglayiciligi, halka genisledikge etkisini yitirmektedir.

Gegmiste seyhin belirttigi kanaatin aksine davranmak veya onu yok saymak pek
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miimkiin degilken giiniimiizde ayn1 oranda bir bagliligin varligindan s6z edemeyiz.
Bir katilmcimnin ifadesiyle sdyleyecek olursak; tesbihte hata olmasin, seyhlerin
kanaati farz diizeyinden siinnet diizeyine inmistir.

Seyhlerin kanaat onderligi konusunda baglayiciliklarinin azalmasinda hem
i¢csel neden dedigimiz seyhlerden kaynakli hem de dissal neden dedigimiz miiridler
ve ¢evreden kaynakli nedenlerin rol oynadig: tespit edilmistir. Seyhlerden kaynakli
nedenlere baktigimizda, liyakatsiz seyhlerin ortaya ¢ikmasi, takvadan ziyade
popiilerligin 6n plana ¢ikmasi, soy seyhliginin artmasi, ilmi olmayan kisilerin seyhlik
iddiasinda bulunmasi, seyhligin bir itibar araci olarak kullanilmasi faktorlerinin 6n
plana c¢iktig1 goriilmistiir. Digsal nedenlere baktigimizda, egitim olanaklarinin
artmasi ve buna bagli olarak bilginin yayginlagmasi sonucu seyhleri tek bilgi kaynagi
olmaktan c¢ikmalari, gogler ve sehirlesme sonucu degisen toplumsal yapi,
bireysellesme, ideolojik fikirler ve orgiitiin propagandasi ve bu alanda yeni aktorlerin
ortaya ¢ikmasi gibi faktorlerin etkili oldugu tespit edilmistir. Kanaat onderligi
konusunda yeni aktorlerin ortaya ¢ikmasi, seyhlik kurumun bu alandaki tek tercih
olmaktan cikarip ‘tercihlerden birisi’ haline getirmistir. Buradan hareketle seyhlik
kurumu agisindan “karizmanin rutinlesmesi’ siirecinden bahsedilebilir.

Arabuluculuk konusuna baktigimizda seyhlik kurumunun bu alanda hala
etkin kurumlardan birisi oldugu tespit edilmistir. Seyhlerin arabulucu olabilmesi i¢in
otoritesinin her iki taraf i¢in de kabul edilmesi gerekmektedir. Seyhlerin s6z konusu
otoriteyi bizzat kendi karizmalarinin yani sira din iizerinden sagladigi sdylenebilir.
Seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesinde, din faktoriinlin yam sira bolgedeki
agiretler ile herhangi bir akrabalik baglarinin olmamasi yani asiretler iistii bir
konumda olmalarinin etkili oldugu tespit edilmistir. Seyhlerin halk tarafindan seriatin
temsilcisi olarak algilandigi, dolayisiyla arabuluculukta seyhin sahsinda dinin
devreye girdigi diisiincesinin hakim oldugu goriilmistiir. Seyhlerin arabulucu olarak
tercih edilmesinde hizli bir sekilde ¢6ziim iiretmeleri, olaylar daha fazla biiyiimeden
miidahale etme durumlarimin olmasi yani bagka bir deyisle onleyici arabuluculu
yapabilmeleri, tesis ettikleri barigin takipgisi olmalari, bolgede sugun kolektif olmasi
ve bolgede medeni hukuka duyulan giivenin istenilen diizeyde olmamasinin etkili

oldugu sonucuna ulasilmstir.
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Arabuluculuk konusunda bazi durumlarda seyhlere sembolik bir anlam
yiiklendigi de tespit edilmistir. Taraflarin yillarca siiren diigmanliktan yorgun
diistiikleri ve barigmayi istedikleri halde barismayr kendi gururlarina yediremedikleri
durumlarda bir seyhin araya girmesini istenebilmektedir. Burada “aslida
barismazdim ama seyh araya girdi onu kiramadigim i¢in baristim™ anlayisi devreye
girmektedir. Dolayisiyla seyhlerin boyle durumlarda sembolik birer aktdr olarak
devreye girdikleri goriilmiistiir.

Seyhlerin  arabulucu  oldugu  banistirma  faaliyetlerinde  taraflarin
hassasiyetlerine gore degismekle birlikte saglanan sulhun uzun vadeli oldugu
caligmamiz kapsaminda ulastigimiz bir diger sonugtur. Seyhlerin arabuluculugunda
taraflarin rizasi ilizerinden bir baris saglandigi i¢in saglanan baris kolay kolay
bozulmamaktadir. Ote yandan seyhin saglamis oldugu barisin seriat temelinde
gergeklestigine inanildigr icin, barisi bozmak dine karst gelmek anlami tagimaktadir.
Bu nedenle yapilan barisin genelde kalici oldugu sonucuna ulagilmstir.

Her arabuluculuk faaliyeti, arabulucu olan kisinin toplumdaki itibarini
arttirict bir islev gorebilmektedir. Dolayisiyla arabuluculuk yapmanin seyhlik
kurumu icin bir ekstra itibar araci oldugu sonucu tespit edilmistir. Seyhler ¢6ziime
kavugturdugu her sorun neticesinde toplumdaki popiilerligini arttirmaktadir.

Kanaat onderligi konusunda oldugu gibi arabuluculuk konusunda da yeni
aktorlerin ortaya ciktigi tespit edilmistir. Sivil toplum kuruluslari, miilki amirler,
yerel yoneticiler ve siyasi partiler de bu alanda etkin olmaya baglamistir. Seyhler ve
diger aktdrlerin arabuluculugu konusunda fark oldugu tespit edilmistir. Seyhlerin
arabuluculugunda karsilikli riza s6z konusu iken, diger aktorlerin arabuluculugunda
korku ve ¢ekincenin gz ardi edilemeyecek bir faktdr oldugu sonucuna ulasilmistir.
Dolayisiyla denilebilir ki, korku ve c¢ekinceden dolayr bazi olusumlarin
arabuluculugu kabul goriip sulh saglansa da; “korku” faktorii ortadan kalktiginda
barisin bozulma ihtimalinin yiiksek oldugu goriilmistiir.

Seyhlik kurumunun sosyal pratikleri sekillendirmede 6nemli bir faktdr oldugu
calismamizin sonuglarindan bir digeridir. Seyhlik kurumu, ayni seyh etrafinda
kiimelenen ve birbirleri ile yakin iligki igerisine giren miiridler arasinda bir grup

aidiyeti ve bilinci olusturmaktadir. Bu grup aidiyeti ve bilinci, yeni arkadagliklarin

282



veya akrabaliklarin olugsmasinda islevsel olabilmektedir. Ayni zamanda bireyin
kendisini giivende hissetmesi ve yalnizlik gekmemesini saglamaktadir.

Sosyal pratikler baglaminda seyhlik kurumun sekillendirdigi pratiklerden
birisi de seyhin bir danisma merkezi gibi algilanmasi olmaktadir. Miiridlerin
yapacaklart herhangi bir iste seyhine damistigi tespit edilmistir. Seyhe danisilan
konulara baktigimizda basta evlenilecek kisinin se¢imi, is ortakliklart ve ¢aligilacak
isin se¢imi olmak iizere bir¢ok alanda seyhe danisildigi sonucuna ulasilmistir. Seyhe
danisma pratigi kimi miridler i¢in seyhin tavsiyesini almak i¢in yapilirken kimisi
icin de nezaketen de olsa seyhe haber verme veya seyhin duasimi almak ig¢in
yapilmaktadir. Seyhe danisma konusunun seyhler tarafindan da dnemsendigi tespit
edilmistir. Zira bu danisma sayesinde seyh kendi miiridlerini kontrol altinda
tutabilmekte, miiridlerinin temel ugras alanlar1 hakkinda bilgi sahibi olabilmektedir.

Seyhe baglanmanin sosyal hayatta miiride bazi1 kolayliklar sagladigr da
caligmamizda tespit edilmistir. Miirid, herhangi bir iste seyhin referansini kullanma
imkanina kavusabilmektedir. Ozellikle baz1 kurumlarda islerin daha hizli yiiriimesi
i¢in seyhlerin referans olmasi onemli bir avantaj saglayabilmektedir. Ote yandan,
yapilacak herhangi bir faaliyette seyhin referansi ile finansman destegi bulma
konusunda da seyhlik kurumunun islevsel oldugu tespit edilmistir.

Evlilik ve bosanma konusunda da seyhlik kurumunun kendi miiridleri igin
etkin oldugu goriilmiistiir. Ozellikle miiridler arasindaki evlilikte seyhlik kurumu
onemli rol oynayabilmektedir.

Sehirdeki eglence kiiltiiriiniin sekillenmesinde o6zellikle diigiinlerin karma
veya kadin-erkek ayri bir sekilde yapilmasinda seyhlik kurumunun etkisinin ¢ok
sl kaldigr tespit edilmistir. Seyhlerin bu konudaki etkileri daha ¢ok kendi
cevresindeki dar halka ile sinirli kalmaktadir. Bu etki genele yayildiginda ¢ok diisiik
bir orana tekabiil etmektedir. Seyhlerin bu konuda gerekli uyarilar1 yaptigir ancak bu
konuda etkin olmadiklar goriilmektedir. Seyhlerin karma yapilan diiglinlerde gelin
ve damadin nikahin1 kiymadiklar tespit edilmistir.

Ekonomik alan da seyhlik kurumunun sekillendirmeye c¢alistigi bir diger
alandir. Bolgedeki bazi seyh ailelerinin miiritlerinden para toplayarak ticari
faaliyetlerde bulundugu tespit edilmistir. Miiridlerden toplanan paralar ile sirket

kurmak ve sirketin gelirlerinden ortaklara kendi hisseleri oraninda kar payir vermek
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suretiyle yapilan bu ortaklik, seyhler ve miiridleri arasinda en bariz ekonomik
faaliyet olarak degerlendirilebilir.

Alis veris yapilan yerin tercih edilmesinde de seyhli kurumunun etkili oldugu
tespit edilmistir. Miiridlerin genellikle kendisi gibi miirid olan esnafi tercih ettigi
tespit edilmistir. Burada miiridler arasinda boyle bir dayanismanin olusmasinda
zaman zaman seyhin de yonlendirmesi sdz konusu olabilmektedir. Seyhin, “filanca
esnaf iyi biridir” demesi, miiridler i¢in o esnafin tercih edilmesi i¢in yeterli bir sebep
olabilmektedir.

Calismamiz kapsaminda tizerinde durdugumuz konulardan birisi de baz1 seyh
ailelerinin ayn1 zamanda c¢aligma sahamizdaki zengin ailelerin basinda gelmeleri
olmustur. Bazi seyh ailelerinin bu zenginliklerinin ge¢misten geldigi tespit edilmistir.
Gecmiste seyhlere tekke ve medreselerinin gecimi i¢in vakfedilen bazi arazilerin bir
slire sonra bazi seyhler tarafindan kendi sahsi miilkleriymis gibi kullanmalarindan
kaynaklandig1 goriilmiistiir. Ote yandan tekke ve medreselere yapilan yardimlar ve
zekatlar da onemli bir ekonomik giic haline gelmelerinde rol oynamistir. Burada
elbette biitlin seyhleri topyeklin bir sekilde degerlendirmiyoruz. Ancak yaptigimiz
biitiin miilakatlarda medrese ve tekkeye gelen yardimlarin kendi amaclar1 disinda
kullanilma ihtimali oldugu ifade edilmistir.

Seyhlik kurumunun ihale ve ise alimlarda etkilerinin ¢ok sinirli oldugu tespit
edilmistir. Seyhlerin bu alandaki etkisizliklerinin nedeni bu tarz islerin seyhlere
kalmiyor olmasidir. Bagka bir deyisle buradaki etkisizligin nedeni siranin seyhlere
gelmiyor olmasidir. Ise alimlarda ise kendi miiridleri arasinda isci ihtiyaci olan birisi
oldugunda seyh igsiz miiridi tavsiye edebiliyor.

Kredi ¢ekme ve tefecilik konusunda da seyhlerin ¢ok etkisiz kaldig1 sonucuna
ulagilmustir. Siirt ilinde 6zellikle belli bir kesim arasinda tefeciligin yaygin oldugu
bilinmektedir. Seyhlerin bu tefecilik faaliyetlerinin engellenmesi noktasinda herhangi
bir etkileri s6z konusu degildir. Seyhlerin bu konuda tek faaliyetleri, kendisine
ulagmis bir tefecilik olayinda sayet bor¢ veren kisi de ikna olursa, borcun faizini
sildirip sadece anaparayr vermeye taraflar1 ikna etmesi seklinde olabilmektedir.
Bunun disinda bu alanda pek fazla bir etkileri olmadigi sonucuna ulasilmistir.

Seyhlik kurumu ve siyasetle iligskileri konusunda ulasilan sonuclara

baktigimizda, tarihsel siiregcte oldugu gibi giiniimiizde de seyhlerin siyaset ile yakin
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iligki igerisinde oldugu tespit edilmistir. Bélgede Cumhuriyetle birlikte koklii seyh
ailelerinin milletvekili olmasi, yerelde ise gerek belediye bagkanliklari gerekse
partilerin il baskanliklarinda aktif olma durumlarinin hala devam ettigi sonucuna
ulasilmustir.

Seyhlik kurumu ile siyaset arasindaki iligkinin temeline bakildiginda karsilikli
kazanma stratejisi ¢ergevesinde sekillenen bir iligkinin varligi goriilmektedir. Siyasi
partilerin, seyhlik kurumunu oy deposu olarak goriip, seyhlerle dirsek temasina
gecerek toplu oy almaya calistiklart sonucuna ulasilmistir. Siyasi partilerin bu
tutumuna karsilik seyhlerin de kendi oy potansiyelleri ¢ercevesinde siyasi partiler ile
birtakim pazarliklar yapabildigi tespit edilmistir.

Seyhlerin kendi miiridlerinin siyasal tercihlerinin sekillenmesindeki etkilerine
baktigimizda son yillarda bu etkilerinin azaldigi goriilmekle birlikte hala belli bir
kesim igin etkili birer figiir olduklari tespit edilmistir. Gegmiste seyhlerin bu
konudaki etkilerinin ¢ok daha fazla oldugu, seyh kimi isaret ederse oylarin toplu bir
sekilde o kisi veya partiye verilme durumu séz konusu iken, giinlimiizde bu
baglayiciliklarinin ciddi oranda azaldigi tespit edilmistir. Ozellikle seyhin yakin
cevresindekiler icin seyhlerin yonlendirici olduklar1 sonucuna ulasilmistir. Seylerin
bu alanda etkilerinin azalmasinda, gegmise kiyasla ‘oy’a verilen degerin degismesi,
artan bireysellesme, ideolojik yaklasimlar gibi faktorlerin etkili oldugu tespit
edilmistir.

Seyhlerin, miiridlerinin Siyasal tercihlerini sekillendirmek adina dogrudan
parti veya kisi ismi telaffuz etmek yerine, dolayl bir sekilde yonlendirme yaptiklar
sonucuna ulasilmistir. Kendi miiridlerinin desteklemesini istedikleri adaylar veya
partileri metheden ifadelerin kullanilmasi, miiridleri i¢in oylarin kime verilecegi
konusunda bir isaret olarak algilanmaktadir. Seyhlerin agiktan propaganda yerine
ortiik bir propaganda yapma stratejisi benimseyerek, kendilerini konumlandirdiklar
siyaset iistii pozisyonlarini korumaya calistiklar1 sonucuna ulasilmstir.

Seylik kurumunun siyaset ve dogal olarak siyasi partiler ile iligkilerinde iki
argiiman etkili oldugu tespit edilmistir. Bunlardan ilki partilerin dini hassasiyetleri
ikincisi ise kazan-kazan stratejisidir. Seyhlerin siyasi partilere karsi tavirlar1 ve
destekledikleri partilere bakildiginda, partilerin din politikalarinin kriter olarak
alindig1 goriilmektedir. Cok partili hayata gegis ile birlikte seyhlerin genellikle sag
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olarak nitelendirilen partilerle yakin temas igerisinde olduklari gorilmistiir.
Demokrat parti ile baslayan siirecin AP, MSP-MNP ve DYP ile devam ettigi daha
sonra da bu gelenegin devami olan Refah-Fazilet partisinin desteklendigi gliniimiizde
ise Ak Partinin desteklendigi goriilmektedir. Buna karsilik dini hassasiyetler
konusunda eksik gordiikleri partileri desteklemedikleri goriilmustiir. Seyhler genelde
sagc1 partilere yakin dururken birden fazla alternatifin oldugu dénemlerde hiikiimette
olan veya ona yakin olan partileri destekledikleri goriilmektedir. Gilinlimiizde Ak
Parti, Saadet partisi ve bolgedeki bir baska muhafazakar parti olan Hiida-Par
olmasina ragmen seyhlerin hiikiimetteki Ak Partiyi destekledikleri goriilmiistiir.

Seyhlerin AK Parti hiikiimetleri doneminde daha 6nce benimsedikleri dolayli
propagandayr birakip dogrudan propagandaya gectigi tespit edilmistir. Calisma
sahamizdaki bircok seyhin agik bir sekilde Ak Parti lehine tavir takindigi ve bunu
aciktan yapmaya basladig1 goriilmiistiir. Seyhlerin boyle bir degisiklige gitmelerinde
Ak Parti hiikiimetleri doneminde kavustuklari imkanlar, nispeten rahat ve 6zgiirliikk¢ii
ortamin etkili oldugu sdylenebilir. Seylerin daha dnce Ortiik bir sekilde cereyan eden
politik tutumlarinin giiniimiizde agik bir sekilde oldugu goriilmektedir.

Seyhlerin siyaset ile iliskilerinde etkili olan bir diger husus ise kazan-kazan
stratejisi, baska bir deyisle, verecekleri destek sonucunda elde edecekleri
kazanimlardir. Seyhlerin farkli donemlerde farkli partiler biinyesinde sSiyaset
yapmaya calismalari bu kapsamda degerlendirilebilir. Seyhlerin bdyle bir tavir
takinmalarinda elde edecekleri menfaatin 6nemli oldugu tespit edilmistir.

Seyhlerin siyaset ile iliskilerinin kisa vadede kisisel anlamda bazi
kazanimlarin elde edilmesine araci oldugu; ancak uzun vadede halkin seyhlik
kurumuna kars1 giivenin azalmasina neden oldugu tespit edilmistir. Siyasetin
degisken yapisindan dolay1 seyhlerin bu degiskenlige ayak uydurmak i¢in farkli tavir
takinmalari, halkin bu kuruma kars1t olan glivenini sarsmistir. Tabi burada seyhe
baglanmada kisinin ne bekledigi de onem arz etmektedir. Sayet kisi seyhe baglanarak
onun giiciinden faydalanmak istiyorsa bu kisi i¢in seyhin siyasete bulagmast sorun
olmayacaktir. Ancak seyhe baglanmada dini birtakim beklentiler s6z konusu ise
boyle bir kisi i¢in seyhin siyasetle iliskisi olumsuz sonuglar dogurabilmektedir.

Calismamizda seyhlik kurumunun toplumsal biitiinlesme konusunda olumlu

islevler iistlendigi sonucuna ulasilmigtir. Seyhlerin anarsi ve terdr konusunda asayis
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ve diizenden yana oldugu goriilmiistiir. Orgiitiin bolgedeki faaliyetleri konusunda
seyhlerin kendi miiridlerini ikazda bulunarak, devletin yaninda olmalar1 konusunda
uyardiklari tespit ettigimiz diger hususlardir. Seyhlerin devletin bazi uygulamalarimi
kabul etmemekle birlikte s6z konusu kamu diizeni oldugunda devletin yaninda
durduklari ve bu duruslarindan dolay1 orgiit tarafindan “devlet¢i” denilerek
itibarsizlastirilmaya calistiklar1 goriilmiistiir.

Siirt ilinin kamu diizenini sekteye ugratabilecek eylemler konusunda
bolgedeki diger illere gore daha sakin olmasinda seyhlik kurumunun olusturmus
oldugu kiiltiiriin etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Seyhlerin farkli etnik kdkene
mensup kisileri ayn1 karizma etrafinda toplayarak toplumsal biitiinlesmeye katki
sundugu tespit edilmistir. Her ne kadar son yillarda seyhe intisapta seyhin etnik
kokenine gore intisap etme durumu artmis olsa da genel olarak farkli etnik kékendeki
insanlarin ayn1 seyhe intisap etmesiyle biitiinlesme konusunda olumlu katkilar

sundugu goriilmektedir.
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EKLER

Ek 1: Yan Yapilandirilmis Miilakat Sorulari

1 Insanlarin dini ve sosyal kanaat ve tutumlarinin sekillenmesinde seyhlerin etkisi
diizeyi nedir? (Etkileri az ise) daha Onceden vardi da sonradan mi etkinligini
kaybettiler? Nedenleri ne olabilir?
1.2. seyhlerin kanaat 6nderi olarak kabul edilmelerinin nedenleri nelerdir?
1.3. Seyhlerin sdzlerinin baglayiciligi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? Insanlar
seyhlerin sdylediklerine ne derece riayet etmektedir?
2. Giinlimizde Asiret/Aileler arast kavgalarda ve sosyal anlasmazliklarda
arabuluculuk yapma konusunda seyhlerin bir rolii var midir?
2.1. (Varsa) seyhlerin arabulucu olarak kabul edilmesindeki en Onemli
faktor/ler nedir? Bizzat sahit oldugunuz veya duydugunuz bir uzlastirma olay1
var m1?
2.2. Daha ¢ok hangi konularda arabuluculuk i¢in seyhlere basvurulur?
2.3. Seyhlerin arabuluculugu taraflar arasinda uzun vadeli baris1 sagliyor mu?
3. Seyhlerin egitim alaninda etkileri var midir? (Varsa) bu etkiyi hangi yollarla
saglamakta ve hangi yonde kullanmaktadirlar?
3.1. Bolgedeki kiiltiirel hayat iizerinde seyhlerin nasil bir etkisi vardir?
3.2. Seyhlerin/tarikatlarin devletin (modern) egitim kurumlarina yaklasimini
nasil buluyorsunuz? (varsa olumsuz yaklagimlarinin sebebi nedir?)
3.3. Sizce seyhlerin egitim-6gretim konusunda eksiklikleri var midir? (Varsa
nelerdir?)
3.4. Daha once seyhler devlet okullarma ¢ocuklarin gitmesine sicak
bakmazken son yillarda basta acikogretim olmak iizere kendi
medreselerindeki talebelin diploma almasinmi istiyorlar. Bu tutumlarindaki
degisikligin sebebi nedir?
4. Seyhlerin siyasete etkileri konusunda ne diisiiniiyorsunuz?
4.1 Halkin oy verme egilimlerinde seyhlerin etkisi var midir? Varsa ne
diizeydedir?
4.2. Sizce seyh dogrudan veya dolayli olarak su  partiyi
destekleyin/desteklemeyin seklinde bir yonlendirme yapmakta midir?
4.3. Seyh ailelerinin farklt donemlerde farkli partilerle temasa halinde
olmalar1 hakkinda ne diisliniiyorsunuz? Buna ni¢in ihtiya¢ duyuyorlar?
4.4. Toplumun dini ve geleneksel degerlerine aykir1 partilere karsi tavirlart
nasildir?
4.5. Yerel diizeydeki hizmetlerin planlanmasi ve yiiriitiilmesinde seyhlerle
istisare edilmesini gerekli goriiyor musunuz? Seyhlerin konudaki etkileri
nelerdir?
4.6. Belediye veya muhtarlik se¢imlerinde seyhlerin etkileri ne diizeydedir?
4.7. Seyhlerin devlet ve devlet kurumlarina yonelik tutumlar1 nasildir?
4.8. Siyasi partilerin seyhler ile iliskiler nasildir? Seyhleri hesaba katmayan
partilerin basar1 sanslar1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
5. Bir seyhe/tarikata bagli olmanin veya olmamanin insanin dini hayatina ne tiir
etkileri olabilir. Seyhe Bagli olmanin kisiyi daha dindar yapacagina inanir misiniz?
5.1. Bir insanin bir seyhe bagli olmasi sizce gerekli midir?
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5.2. Toplumdaki dini ve geleneksel yapinin-degerlerin korunmasi veya
yozlagmasinda seyhlik kurumunun etkisi var midir, varsa ne diizeydedir?
5.3. Seyhlik kurumu din agisindan gerekli midir?
5.4. “Seyhler, kitabi dindarliktan ziyade halk dindarliginin ortaya ¢ikmasina
sebep olmaktadir.” seklindeki yargi hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
5.5. Seyhlerin, bolgedeki resmi din gérevlilerine (Diyanet personeline) bakisi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
5.6. Diyanetin seyhlik kurumuna bakist hakkinda ne diigiiniiyorsunuz?
6. Bir seyhe/tarikata bagli olmanin veya olmamanin insanin sosyal hayatina ne tiir
etkileri olabilir?
6.1. Komsuluk iligkileri, Geg¢im/Geg¢imsizlik vs gibi konularda seyhin
tavsiyesinin baglayiciligl ne diizeydedir?
6.2. Es secimi, eglenceler, kadin-erkek iliskileri, vb. tercih ve davranislarin
sekillenmesinde seyhlerin etkinligi var midir? Varsa ne diizeydedir?
6.3. Bir seyhe bagli olmak sosyal hayatta Dbireye ne tiir
avantajlar/dezavantajlar saglamaktadir?
7. Aligveris yapilan yerlerin tercihi, ticaret yapma sekli, ortakliklar ve kamu
ihalelerinin alinmasi gibi ekonomik iliskilerin sekillenmesinde seyhlik kurumu etkili
bir ara¢ midir?
7.1 Kredi c¢ekme, faizli aligveris, tefecilik vb. ekonomik pratiklerin
sekillenmesinde seyhlerin etkileri hangi diizeydedir?
7.2. Baz1 seyh ailelerinin ayn1 zamanda bolgedeki zengin ailelerin basinda
gelmelerini nasil yorumlayabiliriz?
7.3. “Bolgedeki zekatlarin bir kismi, ‘medreselere yardim’ adi altinda seyhler
tarafindan toplantyor ve bu yolla seyhler halki somiiriiyorlar” seklindeki
sOylem hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
8. Bolgedeki giivenlik problemlerin ortadan kalkmasi ve toplumsal biitiinlesmenin
saglanmasi konularinda seyhlik kurumu etkili midir?
8.1. Bolgedeki illere gore Siirt’te fazla olay olmamasinda seyhlerin
(tarikatlarin) etkisi var miydi1? Varsa bu etki ne diizeydeydi?
8.2. Sizce seyhe baglanmada, seyhin etnik kokeni etkili midir? Ornegin Arap
biri, Kiirt kdkenli (veya tam tersi) bir seyhe baglantyor mu? Seyhlerin farkl
kokenli kisiler iizerinde etkileri nasildir?
8.3. Seyhlerin bolgedeki terdr olaylarina karsit tutumlari hakkinda ne
diistiniiyorsunuz?
8.4. Ulke biitiinliigiiniin saglanmasinda ve saglikli bir gelecegin insa edilmesi
hususunda seyhler/tarikat liderlerinin nasil bir rol istlenmelidirler? Coziim
Onerileri nelerdir?
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Ek 2: Orneklem Grubunun Ozellikleri

Kodu Meslek ve Yas Kodu Meslek ve Yas
K1 Eski Diyanet personeli - 39 K26 | Egitimci - 54

K2 Seyh Ailesi Uyesi - 37 K27 | Esnaf — 45

K3 Seyh - 42 K28 | Ogrenci— 28

K4 Gazeteci - 61 K29 | Universite Ogrencisi 24
K5 Memur - 35 K30 | Doktor —43

K6 Gazeteci - 66 K31 | Diyanet Personeli - 32
K7 Egitimci - 41 K32 | Diyanet Personeli- 37
K8 Geleneksel Kanaat Onderi - 74 | K33 | Diyanet Personeli- 36
K9 Siyasetei- 48 K34 | Miiteahhit — 39

K10 | Seyh oglu —42 K35 | Eczac1—47

K11 | Isci—40 K36 | Miihendis — 43

K12 | Hizmetli — 36 K37 | STK Temsilcisi — 43
K13 | Egitimci — 66 K38 | Yerel Yonetici- 52
K14 | Memur —52 K39 | Diyanet Personeli — 46
K15 | Miiderris - 34 K40 | Siyasetci — 48

K16 | Miderris - 38 K41 | Seyda -56

K17 | Seyh-36 K42 | Yerel Yonetici — 49
K18 | Memur—39 K43 | Siyasetci — 42

K19 | Seyh—-38 K44 | Kanaat Onderi — 71
K20 | Egitimci — 40 K45 | Yerel Yonetici — 51
K21 | Siyasetci —51 K46 | Siyasetci — 43

K22 | Avukat — 36 K47 | Kanaat Onderi — 55
K23 | Esnaf -39 K48 | STK Temsilcisi — 52
K24 | Saglik memuru — 42 K49 | Siyasetci — 46

K25 | lsci-30 K50 | Ev Hanimi - 47
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