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ONSOZ

Hayatina deger katma ve anlamlandirma ¢abasi igerisinde olan insanoglu
yaratilisindan itibaren madde ve mana iliskisini kavramaya c¢alismis ve Yiice bir giic
olan Yaratici’ya baglanma ve onunla yakinlik kurma gayretinde olmustur. Yaratilis
itibartyla herhangi bir varliga tapinma ve inanma egiliminden kaynaklanan bu
yaklagim onu, ruhi gelisiminin tekamiilii ve inandig1 varliga kurbiyet i¢in ¢esitli
yollara sevketmistir. Insanoglu ge¢misten giiniimiize gelene degin bu yakinlasma
baglaminda farkli metodlan tecriibe etmis, i¢inden c¢ikamadig sikintili ve zor
siireclerde kutsalina sigimis ve ona cesitli vesilelerle ulasmaya gayret etmistir. Ik
insan Hz. Adem’den (a.s.) baslayarak antik medeniyetlere, ilkel kabile dinlerine ve
hatta tarihsel siire¢ igerisinde semavi dinlere varincaya kadar Yaratan ve yaratilan
iligkisinde ¢ogu zaman bir gizem ve mistik bir olgunun varligi da yadsinamaz bir

gergeklik olmustur.

Mistisizmi yer ve zamandan bagimsiz; insani bir olgu olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Tarih sahnesinde yer almig medeniyetlerin hemen hemen tamaminda
boylesi bir mistik yon bulunmakla birlikte, Isldm kiiltiir ve medeniyetinde yer alan
mistizizm ise Tasavvuf olarak da degerlendirilebilir.

Tasavvuf; diger ilim dallarinin kendisi ile beslendigi ve yer yer diger ilim
dallarim besleyen; Islam’n 6ziinii ve ruhi yoniinii olusturan; diger bir deyisle pratik
ve igsel yonil lizerinde duran bir ilim dalidir. Bu baglamda tasavvuf ilminde sik¢a
karsilagilan ve orneklerine rastlanan, insanin rhi tekamiilii ve Yaraticiya kurbiyeti
icin bagvurdugu yollardan birisi de ‘vuslat ve herhangi bir seyle yakinlik kurmak’
anlamina gelen tevesslil ve vesile olgusudur. Tasavvuf literatiiriinii gézden
gecirdigimizde velilerin maneviyatindan yardim isteme diistincesinin ilk sifilerden
itibaren mevcut oldugu bilinen bir gergekliktir.

Glinlimiize gelinceye kadar tevessiil ve vesile hakkinda bircok tartisma
yasanmistir. Yasanan tartismalar ve meselenin glinlimiizde dahi yer yer giindemi
mesgul etmekte olusu Abdullah Fevzi Efendi’nin Osmanlidan Cumhuriyete gecis
doneminde ilmi kisiligi ile bir koprii vazifesi gormesi ve konu iizerinde
derinlemesine yapmis oldugu degerlendirmeleri konuyu incelememizin ve

arastirmamizin baslica nedenlerinden birisi olmustur.



Abdullah Fevzi Efendi imkanlarin kisitli oldugu, Osmanlidan Cumhuriyete
gecis donemi diyebilecegimiz zorlu bir zaman diliminde (1912-1943) eserlerini
kaleme almis; eserlerinin biiyiikk bir kismini ‘bela ve musibet yillar® (1919-1923)

olarak adlandirdigi, dag ve arazi sartlarinda yazabilmistir.

Prof. Dr. Ali Osman KOCKUZU, Abdullah Fevzi Efendi’nin eserlerinin bir
kismin1 ‘Risaleler’ adi altinda yaymlamistir. Calismamiz esnasinda adi gegen
eserden de yararlanilarak oncelikle Abdullah Fevzi Efendi’nin yasadigi donemdeki
dini, siyasi ve sosyal yapi lizerinde durulmus; sonrasinda adi gegen kavramlarin
iliskili oldugu diger kavramlar, islam alimlerince bu kavramlarin anlamlandirilmasi
ve bahsi gegen kavramlarin gesitlerine deginilerek Abdullah Fevzi Efendi’nin hayati,
eserleri, ilmi ve tasavvufi kisiligi hakkinda bilgiler verilmistir. Son olarak Abdullah
Fevzi Efendi’nin tevessiil ve vesile anlayisinin yani sira vesile ve tevessiilii
reddedenlere yonelik kaleme almis oldugu c¢alismalar g6z 6niinde bulundurarak genel
bir degerlendirmede bulunulmustur. “Bozkirli Abdullah Fevzi Efendi’nin Tevessiil
ve Vesile Anlayisi” isimli ¢alismamiz, bir giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris
bolimiinde Abdullah Fevzi Efendi’nin yasadigi donemdeki toplumsal, ilmi ve
tasavvufi hayat tizerinde durulmus; Abdullah Fevzi Efendi’nin hayati ve eserlerinin
yanisira ilmi ve tasavvufi kisiligine deginilmistir. Yasadigi donemin (1883-1943)
sosyal, kiiltiirel ve siyasal yapisinin hayatini nasil sekillendirdigine deginilerek

hakkinda genel bilgilere yer verilmistir.

Birinci bolumde vesile ve tevessiil kavramlarimin tanimi, 1stilahi anlami ve
ilgili oldugu kavramlar {iizerinde durulmus; tarihsel siire¢ igerisinde nasil
kullanilageldigine dair ornekler verilerek gesitli aciklamalarda bulunulmus ve konu
hakkinda kavramsal bir c¢erceve ortaya konulmaya calisilmistir. Ardindan
kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde nasil kullanildigina deginilmis,
ilgili ayetlerin tefsir ve agiklamalarina yer verilmis; hadislerin ise serhlerine ve
degerlendirilmelerine basvurulmustur. Sonrasinda Islam alimlerinin bu kavramlar

hakkindaki goriisleri zikredilerek mutasavviflarin konuya yaklasimlari ele alinmistir.

Ikinci boliimde ise Abdullah Fevzi Efendi’nin vesile ve tevessiil olgusuna
yaklasimi genel olarak ele alinmis, basta Ibn Teymiyye ve Ibn Abdiilvahhab olmak

tizere Vehhabilerin tevessiil hakkindaki goriislerine deginilmis ve Abdullah Fevzi



Efendi’nin bu goriislere yonelttigi elestirilere ve takindigi tavir ele alinmistir. Bu
goriis ve degerlendirmelerin ardindan Osmanli bakiyesi ve Cumhuriyet dénemi
alimlerinden Abdullah Fevzi Efendi’nin degerlendirmeleri baglaminda kisa bir
degerlendirme yapilarak c¢alismamiz sonlandirilmistir. Hig stipesiz Abdullah Fevzi
Efendi ve daha niceleri ilizerinde ¢ok¢a calisma gerektiren, eser ve goriislerinin

glinyliiziine ¢ikarilmasi i¢in gayret gosterilmesi gereken alimlerimizdendir.

Calismamiz esnasinda tavsiye ve elestirileri ile bizlere kilavuzluk eden
kiymetli hocam Prof. Dr. Dilaver GURER’e, is yogunluguna ragmen calismamizin
sekillenmesinde emegi gegen ve bizlere kiymetli zamanlarini ayiran degerli hocam
Dog. Dr. Ibrahim ISITAN’a, Dr. Ogrt. Uyesi Siileyman NAROL’a ve calisma
konumuzun belirlenmesinde, hazirlama ve yazim asamalarinda sabirla tarafima
rehberlik eden, goriis ve Onerilerini esirgemeyen degerli danisman hocam Dog. Dr.

Betiil GURER e siikran ve minnetlerimi sunarim.
Mustafa DEMIR

Konya - 2019
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GIRIS
ABDULLAH FEVZi EFENDI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
TASAVVUFi KiSiLiGi
1. Yasadigi Dénemdeki Toplumsal, ilmi Ve Tasavvufi Hayat

Selcuklu Devletine bagkentlik yapmis olan Konya bu devirden itibaren asirlar
boyu ilim ve hikmetin besigi olmus, yetistirdigi ve barindirdig: ilim ehli sahsiyetler
ve hikmet ehli kimselerle miimbit bir sehir olma oOzelligini giliniimiize kadar
korumustur. Oyle ki Mevlana’dan (6. 672/1273) Sems’e (6. 645/1247), Sadreddin
Konevi’den (6. 673/1274) Ebu Said Muhammed Hadimi’ye (6. 1176/1762) kadar
adin1 zikredemedigimiz pek ¢ok alim ve goniil eri bu topraklarda yasamis, toplumu
irsad etmelerinin yani sira, sehri de maddi ve manevi anlamda imar etmislerdir.
Konya ve g¢evresinin Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet donemlerini i¢ine alan
yaklagik bin yillik bir ilmi altyapiya ve birikime sahip oldugu bilinmektedir.
Biinyesinde bircok medrese’ barindiran Konya’nin, merkezi otoritenin son derece
zayifladigr XIX. ylizyil sonlarinda da birgok medrese ve tekkeye ev sahipligi yaptigi
goriilmektedir. Oyle ki bu dénemde Konya’nm ¢ogu ilge ve beldesinde ve hatta
koylerinde dahi medrese ve tekkelere rastlamak miimkiindiir. Bu bile Konya’nin ve
Konya halkinin ilme ve ilim adamina verdigi degeri gostermesi bakimindan

Onemlidir.

Konya ve cevresi XIX. yiizyilla gelinceye degin bahsi gecen o0zelligini
koruyagelmistir. Konumuz olan Abdullah Fevzi Efendi’yi daha iyi anlamak igin
yasadig1 donem Konya ve g¢evresinin sosyal ve siyasal hayatinin yani sira Konya’nin

ilmi ve tasavvufi yapisina da deginmek yerinde olacaktir.

Yaklasik alt1 asir boyunca hiikiim siirmiis olan Osmanli Imparatorlugu’nun
XIX. yy. gelindiginde artik ¢okme noktasina geldigi goriilmektedir. Yasanan savaslar
ve siyasi kargasalar neticesinde Imparatorluk yikilma asamasima gelmis, yasanan bu
ve benzeri gelismelerden Anadolu da paymi almis; toplum sosyal, siyasal ve
ekonomik anlamda ¢ok biiyiikk zorluklarla karsi karsiya kalmistir. XIX. yy. da

yasanan bu gelismelerden egitim ve 6gretimin yani sira 6zerk bir teskilat dokusu ve

! Bkz: Konyali, 1. Hakki, Abideleri Ve Kitabeleriyle Konya Tarihi, Konya, 2007, s. 286-305.



kendine has bir ideolojik anlayisi olan tarikatlar da nasibini almistir. Tarikat, medrese
ve tekkelerin modernlesme, merkezilesme ve Kkapitallesme baskilar1 karsisinda
gegirdikleri sosyal ve ekonomik degisimin ise bu donemde kaginilmaz hale geldigi

goriilmektedir.?

Devlet ve toplum dinamikleri degistikce tarikatlar de bu degisim ve
doniisiimden az ya da ¢ok nasibini almistir. Osmanl ilk doneminden itibaren basta
vakif-tekke-medrese modelinin yayginlastirilmas: olmak tiizere ¢esitli yollarla
sisteme adapte edilen tarikatlarin yasanan sosyal ve siyasal degisim ve donilisiim
neticesinde amacglanan modern, laik ve kapitalist toplum anlayigina ya adapte olmak
ya da tasfiye edilerek sistemin disina itilmek durumunda kaldiklar1 goriilmektedir.
Bu baglamda sadece iktisadi ve ekonomik gelismeler penceresinden bakildiginda bile
tarikatlarin sosyal, toplumsal degisim ve doniisiim siireclerine adapte olabilecek
yapisal bir dinamizme sahip olduklari da agik¢a goriilmektedir. Bahsi gecen bu
donemde gii¢siiz ve ciliz olan tekke ve zaviyeler tasfiye edilirken, giicii ve prestiji
yerinde olan tekkelere karsi daha miisamahali yaklasilmis ancak devletin gerek
nezaret gerekse mesihat kanaliyla ihdas ettigi kurum ve kurullar araciligiyla kudreti
ve otoritesi bunlara da kabul ettirilmistir. Yeni donemde Vakfiye Nezareti
kurulmadan 6nce vakiflari denetimi ve tasarrufu altinda bulunduran ulema ile daha
cok vakif gelirlerini tasarruf ederken gordiigiimiiz mesayihin etkin ve giiclii
konumunu kaybettigi goriilmektedir.®

Kadim bir gelenegin devami olup giiglii siyasal ve toplumsal baglar1 olan
tarikatlarin bu donemde bir taraftan geleneksel ayricaliklarini kaybetmeme diger
yandan da modernlesme ile birlikte gelen baskilara kars1 din, tarikat, tekke, devlet,
toplum, ekonomi gibi hemen her alandaki geleneksel anlayiglarini sorgulayarak yeni
diizene adapte olma miicadelesi vermeye basladiklar1 goriilmektedir. Boylesi bir
degisim ve doniisiim kaygist bir yandan sekiiler kurum ve kurallarla barigik yeni bir
tarikat anlayig1 yaratirken diger yandan da tarikatlar1 geleneksel baglarindan kismen

de olsa uzaklastirmustur.*

? Isik, Zekeriya, “XIX. Yiizyil Osmanl Toplumunda Sosyo-Ekonomik Degisim Siireci ve Tarikatlar”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y11 8, Say1 2, Aralik 2015, s. 568.

3 Oztiirk, Nazif, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde Vakif Miiessesesi, Ankara, 1995, s. 74.

*Isik, a.g.m., s. 569.



XIX. yy. Konya ve ¢evresinde toplum her ne kadar sosyo-ekonomik sikintilar
igerisinde bocalamakta olsa da genel olarak halkin ilme ve ilim adamina sevgi ve
muhabbetini  kaybetmedigi goriilmektedir. Nitekim boylesi zorlu sartlarin
yasanmakta oldugu bu donemde Anadolu insani ilmi ve ilim adamini desteklemekten
geri durmamustir. Zira basta Anadolu olmak iizere Konya ve ¢evresinde hatta bazi
belde ve koylere varincaya kadar agilmakta olan medreseler bunun bir gostergesi
olarak degerlendirilmektedir.

XVIII. ylizyildan itibaren Konya ve ¢evresinde 6zellikle egitim alaninda, hizli
bir degisim, doniisiim ve gelisme gozlenmektedir. Bu durumu sayilart XIX. yiizyilda
hizla yiikselen, ¢ok sayidaki yeni medrese, mekteb, tekke vb. nin kurulusundan
anlamak miimkiindiir. Osmanli déneminde Konya’da kuruldugu tespit edilen toplam
49 medresenin 45°inin kurulusu, bu donemde gerceklesmistir. XIX. ylizyilin
sonlarina dogru, Osmanli Devleti’'nde, egitim-6gretim faaliyetlerine agik en fazla
medresenin Konya vilayetinde bulundugu, vildyet salnamelerinin verilerinden
anlagilmaktadir. Medrese kurma caligsmalarinda goriillen bu patlamanin yani sira
Konya’da ayni1 déonemde ¢ok sayida mekteb, tekke, zaviye ve cami’nin ortaya ¢iktigi
dikkati ¢ekmektedir. Biitiin bunlarin yani sira XVIII. yiizyilin baglarindan itibaren
vilayetin degisik yerlerinde kiitiiphanelerin acildigini ve doneme 6zgii kitaplarin yani

sira Islami eserlerinin vakfedildigi goriilmektedir.”

Konya’'nin ilmi alanda bdylesine bir degisim ve doniisiim igerisinde
olmasinda basta ilim ehli sahsiyetlerin ve sifilerin, bilhassa Naksibendi Tarikati
mensuplarinin rolii ¢ok biiyiiktiir. A¢ilan 45 medreseden 38’inin (yiizde 82) kurucusu
ve vakfi, ayrica pek ¢ok mekteb, kiitiiphane, tekke ve cami kuruluslarinda da bas rolii
alan ulema veya sufilerdir. 1800-1850 yillar1 arasinda Konya’da on yeni medresenin
daha kuruldugu gortilmektedir. Dahasi, klasik Osmanli egitim kurumlarmin ¢okiise
terkedildigi XIX. ylizyilin ikinci yarisinda, Konya’da agilan medrese sayisinin
yirmiyi buldugu rahatlikla sdylenebilir.® Goriildiigii iizere bu donemde vakif-tekke ve
medrese beraberliginin diger sosyal alanlarda oldugu gibi medrese kurma ve yasatma

baglaminda da ¢ok yonlii bir 6zdeslige doniistiigli ve biiylik oranda yayginlastig

® Sarikaya, Yasar, “Osmanli Dénemi Konya’sinda Medrese Kurucusu ve Patronu Olarak Sifiler ve
Alimler (18.-19. Yiizyillar)”, Turkish Studies, Volume 2 /1, Frankfurt, 2007, s. 163.
6 Sarikaya, a.g.e., s. 172.



sOylemek miimkiindiir. Bdylesi bir tutum ise toplumun tarikatlara olan sempati ve
ilgisini daha da arttirmis ve pekistirmistir. Ebu Manneh o dénemde yasanan bu yeni
durumu su sekilde ifade etmektedir: “Bolgede faaliyet gosteren Kadiri ve Rifai
tarikatlarinin XIX. yy. baglarinda durumu igler acistydi. Fakat Seyh Halid sufilige
olan ilgiyi tekrar artirdi. Kendisine tahsis edilen zaviyeyi hem bir tarikati yaymak

icin hem de Islami konular iizerine calismak icin etkin bir merkez haline getirdi.””

Konya ve gevresinde medreselerin ve din egitiminin itibar kazanmasi ve
yiikselmesinde en onemli etkenin ulema ve sifiler oldugu arastirmamiz esnasinda
gozlemlenmistir. Medreselerin yurt genelinde itibar kaybettigi bir donemde, halki
organize ederek, boylesi kurumlarin Konya’da revag¢ bulmasini ve ragbet gérmesini
saglayan alim ve sifileri daha yakindan tanimak; ¢alisma konumuz olan Abdullah
Fevzi Efendi’nin de bu medreselerde 6grenim gordiigii diistiniildiigiinde konumuzun
daha iyi anlasilmasi saglayacagimi diisiindiiglimiizden dolayr konunun Onemine

binaen tizerinde durmak faydali olacaktir.

Naksbendi Tarikati’nin Hadim ve Konya basta olmak {izere Anadolu’nun
mubhtelif yerlerinde hizla yayildigi ve buralarda kok saldigi; XVIIL. yiizyilin
sonlarindan itibaren ve oOzellikle Mevlana Halid el-Bagdadi (6. 1242/1827)
doneminde bu gelisimin artarak devam ettigi goriilmektedir. Memis Efendi ismiyle
bilinen Bozkirli Muhammed Kudsi (6. 1268/1852), Seyh Halid’i Bagdat’ta ziyaret
etmis ve ona miirid olmustur. Seyhin halifesi olarak tekrar memleketine donen
Memis Efendi, yetistirdigi miiridlerini, Anadolu’nun degisik sehirlerine
gondermistir. Miridlerin gittikleri yerlerde Naksbendiyye’nin Halidiyye kolunu
yaymak icin tekke ve medreseler agtiklari ve geliri yiiksek vakiflar kurduklar
bilinmektedir.® Bu donemde Konya’da, Naksiler tarafindan finanse edilen ve isletilen
bir ¢ok medrese kurulmustur. Calismamiza konu olan Abdullah Fevzi Efendi de
Muhammed Kudsi Efendi’nin kiz tarafindan torunlarindandir. Bu baglamda
kendisinin de biiyiik dedesinin temellerini attigi ve kuruculugunu Konya Valisi
Ebubekir Sami Pasa’nin (6. 1275/1858) yapmis oldugu, Bekir Sami Pasa

Medresesi’nde egitim alarak ¢ok yonlii bir sekilde yetistigi gortilmektedir.

" Abu Manneh, Butrus, “Halidiligin Yikselisine ve Gelismesine Yeni Bir Bakis”, Osmanl
Toplumunda Tasavvuf ve Sifiler, Ankara, 2005, s. 267-304.
¥ Sarikaya, a.g.e., s. 179.



Ebubekir Sami Pasa tarafindan kurulan, kurucusunun adini tastyan ve ayrica
‘Pasa Dairesi’ ismiyle de anilan medrese, Naksbendilerin Konya’daki 6nemli egitim
kurumlarindan birisidir. Medrese, Ebubekir Sami Pasa’nin Konya valiligi sirasinda,
kurulmustur. Bu medresede gorev yapan miiderrisler, ayn1 zamanda Naksbendi
Tarikati’'nin 6nde gelen seyhlerindendirler. 1848’de 20 talebeye ders veren ilk
miiderris Hact Himmet Efendi (6. 1279/1862), bir Naksbendi seyhidir. Ondan sonra
gorev yapan Mehmed Bahaeddin Efendi (6. 1324/1906), Konya ve civarinda biiyiik
tesirleri olan niifuz sahibi bir Nasbendidir. Yukarda ismi ge¢en Halidi seyhi
Muhammed Kudsi Efendi (Memis Efendi)’nin oglu olan Mehmed Bahaeddin,
1906°da vefat ettiginde arkasinda bir ¢ok dgrencinin yaninda, Tasavvuf ve Akaid ile

ilgili baz1 eserler de birakmistir.”

Ebubekir Sami Pasa Medresesi’'nin, Konya ve Osmanli egitim tarihi acisindan
0zel ve bir o kadar da 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Clinkii bu medrese,
yukarda zikredilen Muhammed Bahaeddin’in ii¢ oglu Zeynelabidin, Rifat ve Ahmed
Ziya Efendiler tarafindan tasarlanan, 1slah edilmis modern bir medrese diislincesinin
hayata gecirildigi bir medresedir. Ugii de Naksbendi olan kardesler, bu medresede
klasik islam ilimlerinin yaninda, modern bat: bilimlerinin de okutulmasini
planlamislardir. Baskent Istanbul’da medreselerle ilgili tartismalarin siiriip
gittigi, yonetimin, Ozellikle ulema ve talebelerden gelen medreseleri 1slah
taleplerini heniiz karsiliksiz biraktigi bir sirada, Konya’da, yeni kurulan ls/dh-:
Medaris-i Islamiyye Cemiyeti Hayriyyesi, ilk dnemli modern medrese projesini
gerg:eklestirmistir.lo Cemiyetin cazibesi, donemin 6nde gelen ulema, tiiccar ve
siyasetcilerinin biiyiik tevecciih ve destegini kazanacak kadar yiiksekti. Cemiyete
tiye olanlar arasinda biliyiik miifessir Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942),
Konya mebusu Salim Efendi ve 1920’de Seyhiilislam olan Mustafa Sabri Efendi
(1869-1954) gibi sahsiyetler bulunmaktadir.'* Iktidardaki Ittihad ve Terakki

Firkasi’nin  soguk baktigi proje, buna ragmen Istanbul’da genis yanki

% Ozonder, Hasan, Konya Velileri, ikinci baski, Konya, 1990, s. 239-242.

19 Bilgili, ismail, “Bekir Sami Pasa Naksi-Halidi Zaviyesinin Konya Islah-1 Medaris-i Islamiye
Medresesine Déniisiimii ve Zaviyenin Para Vakfiyesi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 2019, say1: 47, s. 35.

! Konyali, I. Hakki, “Konya'da Islam Universitesi -Islah-1 Medaris-i Islamiye”, Yeni Asya, 29 Eyliil
1971, say1: 574, s. 4.



uyandirmis; baskentte yayimnlanan ve Tirkgiiliigii yayn ilkelerinden biri sayan
Ikdam Gazetesi, Konya’da agilan yeni medreseyi, biitiin islam alemi icin ¢ok

onemli bir girisim olarak degerlendirilmistir.*?

Sehirdeki ve sehir disindaki niifuz sahibi bir ¢ok esnaf, tliccar, siyasetgi,
egitimci ve ulemanin destegini arkasina alan bu proje, 1908 yilinda, daha 6nce
restore edilen Ebubekir Sami Pasa Medresesi binasinda hayata gec;irildi.13 Yeni
medresede, smiflardan baska kiitiiphane, konferans salonu, laboratuvar ve
o0gretmenevi de bulunuyordu. Dersler, modern bir miifredat programina uygun
olarak basladi. Egitim ve Ogretimde, yeni didaktik ve pedagojik metodlar
uygulamaya konuldu. Aralarinda, proje sahibi li¢ kardesin yanisira, Musa Kazim,
Refik Bey ve bir Ermeni’nin de bulundugu taninmis bir 6gretmen kadrosuna
sahip olan medresede, geleneksel ilimlerin yaninda, Fizik, Kimya, Cografya gibi
yeni branslarda da dersler veriliyordu. Fransizca, Osmanli medrese geleneginde

ilk kez, bu medresede, yabanci dil olarak ders programina alinmistr.™

Konya ulemasinin iirettigi, [slim-Osmanl egitim-6gretim deneyiminin bu
yeni lrlini, pek uzun Omiirlii olmadi. Birinci Diinya Harbi’nin baslamasindan
kisa bir siire sonra, iktidardaki Ittihad ve Terakki Firkasi hiikiimeti tarafindan
kapatildi. iktidar, medreseyi, kuruldugundan beri muhalefetin bir projesi olarak
goriiyordu. Zira medresenin hocalarindan olan olan Zeynelabidin Efendi Ittihad
ve Terakki Firkast muhaliflerindendi. Konya bélgesi Hiirriyet ve itilaf Firkasi
liderlerinden Zeynelabidin Efendi’nin niifuzu altindaydi. Hiirriyet ve Itilaf
Firkasinin en kolay sekilde orgiitlendigi il Konya idi. Firka, Sille ve Bozkir

ilgelerinde de faaliyetlerini siirdiirmekteydi.™

Kendisi de bu medresede egitim almis olan iinlii tarih¢i Ibrahim Hakki
Konyali Bekir Sami Pasa Medresesiyle ilgili olarak su bilgileri vermektedir;
“Medrese; Hiikiimet Caddesi’nde Sanatlar Okulu’nun solunda idi. Sag tarafindan

Siileymaniye Davdasli Hoca Medresesi’ne bitisikti. Istiklal Savasi’ndan sonra

12 Bkz.: Yazici, Nesimi, “ikdam™, DIA4, c. XXII, ss. 24-25.

3 Konyali, Konya Tarihi, s. 790.

¥ Bilgili, a.g.m., ss. 36-39.

15 Karaca, Taha Niyazi, “Milli Miicadele’de Bozkir isyanlar1”, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Say1: 16, 2004/1, ss. 169-190.



Medrese yikilarak bahge halinde Sanatlar Okulu’na ilave edilmistir. Ittisalinde
cadde tizerinde bir de mescidi vardi. Kapisinin iistiindeki tasta {i¢ satir halinde su

talik kitabe okunurdu:
Hidiv-i pak-siret Asaf-1 memdih-haslet kim
Kubdb-1 ¢carha etmiy stillem-i dergahi isti’la
Zemin-i ma’delette himmet-i vdlds: necm-efsan
Bindy-1 haywrda mimdr-1 re’yi hendese-pird
Nukud-i fikri masrif olmada ihyd-yr hayradta
Hususa etti bu ziba ibadethdneyi insa
Ibdadethane-i darii \-fiiyiz-i ilm @i irfan kim
Nukiig-i sakf i sathi Naksibenddne feyz-bahsa
Kanddil-i ziydsin ahzeder Sems-1 hakikatten
Ki oldu sdyesi hemsdye-i Hursid-i Mevland
Cemdat okusun Midhat bu zibd tam tarihim

,,16

Zehi bu mescidi etti bina Sami Bekir Pasa.

Nazim Midhat’in hazirladigr tarih manzumesinin son misrasi ebcet
hesabina gore hesaplandiginda medresenin h. 1266-m. 1845 yilinda Sami Bekir
Pasa tarafindan yapildig anlasiimaktadir.'’

Konyali devamla Konya’da h. 1327 tarihinde medreselerin yenilenmesi
i¢in ‘Islah-1 Medaris-i Islamiyye Cemiyeti’ adl1 bir cemiyet kurulmus oldugunu,
medresenin ¢ tarafindaki odalarin yiktirilarak yerlerine ikiser katli modern
hiicreler, dershaneler, konferans salonlart yaptirildigini, medresede Arapga’nin

yani sira fizik ve kimya gibi fen bilimlerinin de okutuldugunu®® aktarmaktadr.

Medrese yedi sene devam etti. 1. Diinya Harbi esnasinda ittihad ve

Terakki Partisi’nin diismanlig: ile kapatildi. Baska bir ifade ile bu modern ilim

16 Konyali, Konya Tarihi, s. 286.
T Ae., s. 287.
18 Konyali, Konya Tarihi, s. 790.



yuvasi siyasi rekabete kurban gitti. Konya’nin seckin ilim adamlari, mebuslari ve
bazi senatorleri buradan feyz almislardi. Bu eserin nagiz miellifi de mektebin ilk
ve son talebesi ve ilk smiflarin 6gretmeni idi. Ittihat ve Terakki iktidari’nin bir
Seyhii’l Islam’1 bu medresenin taklitlerini kurdurmustu. Bekir Sami Pasa Konya

Valiligi yapmus ve Selanik Valisi iken de 1858 yilinda vefat etmistir.*®

Kendisi ile yapilan bir roportajda Konyali, “Islah-1 Medaris-i islamiye”
medresesinden bahis agilinca o giinii yasiyorcasina heyecanlandigini ifade ederek
sunlar1 kaydetmektedir: “Islam’m diismam1 oldugu taassup, bu iiniversitenin
kapisindan igeri girmemistir. Bu medrese maddi ve manevi ilimleri toplayan ve o
vakte kadar genis sinirlar1 olan Osmanli Imparatorlugu’nda bir esi daha olmayan
ogretim miiessesiydi. Ogrenim siiresi on iki yildi. Buradan g¢ikanlar maddi ve
manevi ilimlerle kendilerini cihazlandiriyorlar, dogu ve uzak dogu iilkelerinden
birinin dilini 6greniyorlardi. Onlara dogu ve uzak dogu iilkelerinde islamiyet’i
yasatma gorevi verilmesi diisiiniilmiis, planlanmist1.” Ibrahim Hakki Konyali
Sami Pagsa Medresesi’ne hukuk mektebi miidirii Refik, Seyhiilislam Mustafa
Sabri, Konya Mebusu Kiiciik Hamdi (Elmalili Hamdi Yazir), dyan azasindan
Seyhzade Zeynel Abidin, kardesleri Rifat ve Ziya, Ahmet Tevhit, Haci
Uveyszade Mustafa, Konya Miiftiisii Omer Liitfi, Fahrettin Efendi ve buna
benzer bir¢ok zevatin ya okumak i¢in yahut da ziyaret i¢in geldiklerinden
bahsetmektedir. Medresede egitim veren Fransizca hocasinin ise bir Ermeni

oldugunu sdylemekte ancak ismini zikretmemektedir.?

Abdullah Fevzi Efendi’nin bizzat egitim aldig1 Pasadairesi Medresesi
goriildiigii gibi bircok alim ve fazil zevat yetistirmistir. Hi¢ siiphesiz bunda
medresenin hocalariin ileri gorisliiliigii ve ¢agin gerekliliklerini yakindan
miisahede etmeleri etkili olmustur. Bu itibarla basta Zeynelabidin Efendi ve
kardesleri Rifat Efendi ve Ziya Efendi’lerin 6grencilerin ¢ok yonlii yetismeleri

icin verdikleri ¢aba yadsinamaz.

19
A.e., s.288.

20 Ertekin, Mehmet Zahir, “Ibrahim Hakki Konyal1 ve Eserlerinde Sanat Tarihi”, Atatiirk Universitesi

Giizel Sanatlar Enstitiisti Dergisi, Say1: 33, Erzurum, 2014, s. 9-36.



2. Abdullah Fevzi Efendi’nin Hayati
Abdullah Fevzi Efendi’nin hayati hakkinda cesitli bilgiler diger basliklar
altinda da verileceginden, bu bolimde onun hayati hakkinda 6zet mahiyetinde

bilgiler vermenin konu biitiinliigii agisinda yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Abdullah Fevzi Efendi (Tanrikulu) R. 1299/ m. 1883 yilinda Konya’nin
Bozkir ilgesine baglhh Ugpinar (Hocakdy) kdyiinde diinyaya gelmistir. Biiyiik islam
alimi ve mutasavvifi Muhammed Kutsi Efendi (Memis Efendi)’nin kiz tarafindan
torunu®* olan Abdullah Fevzi Efendi’nin babasi; Bozkir kadisi ve maden miidiirii
olan Abdullah Efendi’nin oglu Yusuf Efendi’dir. Annesi Fatima Hanim ise yine
Muhammed Kutsi Efendi’nin kizi olan Havva Hanim’in kizidir. Dolayisiyla
Abdullah Fevzi Efendi, yorede genellikle Memis Efendi olarak bilinmekte olan
Muhammed Kutsi Efendi’nin torununun ogludur. Abdullah Fevzi Efendi’nin biiyiik
dedesi olan Memis Efendi, Mevlana Halid Bagdadi'den icazet almis, Ebu Said
Hadimi'nin egitim ve O6gretim metodunu bolgede kurmus oldugu medreselerle
devam ettiren bir Naksi-Halidi miirsittir. 1lmi topluma sevdirerek ilim
taliplilerinin artmasima vesile olan, kendisi de bu hususta topluma ornek olan,
evlatlar1 ve yetistirdigi alimlerle toplumu ilmi ve ahlaki anlamda etkilemis bir
sahsiyettir. Memis Efendi kendisi gibi c¢ocuklarin1 da dénemin imkanlari
Ol¢tisiinde yetistirmis ve soyundan aralarinda Abdullah Fevzi Efendi’nin de
bulundugu yirmiye yakin alim ¢ikmistir. Bu anlamda Abdullah Fevzi Efendi’nin
ilm1 ve tasavvufi kisiligini sekillendiren de dedesi Memis Efendi’nin temellerini
attigi, ilim, amel ve ahlaki bir biitiin olarak biinyesinde barindiran Naksi- Halidi

gelenegidir demek miimkiindiir.

Bahaeddin Efendi yukarida bahsi gecen bu gelenegin Konya ve
civarinadaki temsilcilerinden bir digeridir. Memis Efendi’nin en biiylik ogludur.
Konya Valiligi yapmis olan Ebubekir Sami Pasa tarafindan 1845 yilinda
yaptirilan Bekir Sami Pasa Medresesi'nde miiderrislik ve Naksbendi Tarikati
Halidiye kolunun postnisinligini yapmistir. Abdullah Fevzi Efendi daha ziyade
Bahaeddin Efendi’nin ogullar1 olan Zeynelabidin, Rifat ve Ahmed Ziya

Efendilerin rahle-i tedrislerinden ge¢mis ve ilmi ve tasavvufi anlamda

2! Kogkuzu, Ali Osman, Bozkirli Abdullah Fevzi Efendi Risaleler, iz Yayinlari, istanbul, 2012, s. 602.
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yetismistir. {lkdgrenimini kdyiinde tamamlayan Abdullah Fevzi Efendi daha sonra
Konya’ya gelmis ve {linlii 4lim ve mutasavvif ve ayn1 zamanda Memis Efendi’nin
altinct oglu olan Hasan Kudsi Efendi’nin derslerine devam etmistir.?? Uzun yillar
Kapu Camii ve Iplik¢i Camiinde vaizlik yaparak halkin takdir ve sevgisini kazanmus

« A eqe

benimsemis, siyasetle ilgilenmeyerek ilme ve ilim taliplilerine hitap etmistir.

Abdullah Fevzi Efendi’nin 6grenim hayati genel olarak dayizadelerinin
medresesi olan Islah-1 Medaris’te gegmis ve Seyhzade (Memis Efendi’nin oglu
Bahaeddin Efendi'nin ¢ocuklari, anne ve baba tarafindan seyh torunlari olduklar
igin "Seyhzade" olarak amilmustir.) Ahmet Ziya Efendi’den icazet almistir.”® Aldigi

icazet, Cumhuriyet Doneminde yiiksek tahsil kabul edilmistir.

Tahsilini tamamladiktan sonra kdyiine donen Abdullah Fevzi Efendi kdylinde
fazla kalamayarak tekrar Konya’ya donmiis ve aymi medresede miiderris olarak
gorev yapmistir. Medrese tahsili ile yetinmeyen Abdullah Fevzi Efendi Daru’l-

Muallimin’e girmis ve buradan da diploma almlstlr.24

Abdullah Fevzi Efendi bir entelektiicl olarak medrese ¢evresinde ve asker
ocaginda taninmakla birlikte; ilim ehli oldugu i¢in askerlikten muaf olmasina ragmen
israrla  orduya  yazilarak  Canakkale  Cephesi’nde  yer aldigi  da
bilinmektedir. Abdullah Fevzi Efendi, Medreseden ayrilip orduya katilmasini ise;
“Benim Oyle bir hizmet sevki ve agirligr icinde olmam gerekir ki, birakip geldigim
isten bagladigim yeni isim, Allah (c.c.) katinda daha iistiin olsun.” seklinde izah
etmektedir. Fakat ordu igerisinde miisahede ettigi dine kars1 kayitsizliga bir anlam
veremedigini, askerligi siiresince toplumun ne denli cehalet igerisinde bulundugunu,
zabitlerin din ile pek aralarinin iyi olmadigini, dine, diyanete ocii goziiyle
bakildigini, Isldm’in sadece mevzi basarilart adma kullamldigim hatiratlarinda

Vurgulamaktadlr.25

22 Ceylan, Serdar, “Merhaba Akademik Sayfalar”, Merhaba Gazetesi, c. 15, say1: 24., 2015, s. 372.

% Kogkuzu, Risaleler, s. 602.

2 Tagsel, Lutfi, “Vahhabilik Risalesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Konya, 2009, yil: 9, say1: 3,
s. 359.

2 Kogkuzu, Ali Osman, Bir Miiderrisin Siirgiin Yillari, 1z Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 116.
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Medresedeki gorevini seferberlik dolayisiyla terk etmek zorunda kalan
Abdullah Fevzi Efendi orduya katiliminin ardindan ¢esitli cephelerde savasmis ve
orduda Tabur Imamlig1 ve Alay Miiftiiliigii gibi gorevlerde de bulunmustur.?® Hic

stipesiz bu durum onun entelektiiel yapisindan kaynaklanmaktadir.

Osmanli’nin son doneminde kendini yetistirmis bir miiderris olan Bozkirli
Abdullah Fevzi Efendi, Canakkale ve Sina Cepheleri’nde de irsat hizmetinde
bulunmustur. Egitim ve askeriyedeki hizmetlerine ragmen Delibag Hadisesinde suglu
bulunan Abdullah Fevzi Efendi’nin yillarca siirgiin bir hayat yasadigi hatiratlarinda
goriilmektedir. Delibas Isyan1 ve Bozkir Ayaklanmasi’ndan sonra dénemin giigleri
tarafindan aranmasi sebebiyle miiderris amcast Abdulhalim (Kuz) Efendi ile zor
sartlar altinda arazi ve daglarda yasamak zorunda kalmis ve eserlerinin biiylik bir
kismin1 bu zaman dilimi ( 1912-1938) icerisinde kaleme almustir. Istanbul
hikkiimetinin resmi emri, mesihatin resmi fetvast ve Konya valisinin Bozkir’a
gonderdigi resmi emre dayanarak, devlete ve halifeye bas kaldiran gruplarla
miicadele etmek iizere hemserileri ile birlikte daga ¢ikan Abdullah Fevzi Efendi, iki
yili agkin bir stire dag ve arazide gizlenmis, Bozkir’dan Aydin’a, Aksehir’e ve civar
kdy, kasaba ve ilcelere siirekli yer degistirmis?’ ve bu zorlu ve mesakkatli yillarda

miinzevi bir hayat yasamistir.

1938 yilinda ¢ikan genel aftan yararlanarak Konya’ya donmiis ve ardindan
Konya Merkez Vaizligi gorevinde de bulunmus ve Konya Kapu Camii’nde birgok
vaaz vermigtir. 1940’11 yillarin basinda Vakiflar Genel Midirliigii'nde Arapga
Miitercimi olarak gdrev yapan Abdullah Fevzi Efendi®® biiyiik 4lim ve mutasavvif
Memis Efendi’nin kiigiik oglu ve kendisinin de hocasi olan Hasan Kutsi Efendi’nin
kiz1 Hatice Hanim ile evlenmis ve bu evlilikten Ziya (Tanrikulu), Nuri (Tanrikulu) ve

Havva isimli ii¢ cocugu diinyaya gelmistir.29

Abdullah Fevzi Efendi, alt1 yedi yillik bir askeri hayat sonrasinda, birinci
cihan harbindeki terhisini miiteakip dogup biiyiidiigii ve ata yurdu olan Bozkir’a

gittigi sirada, kendisini o sirada Bozkir ve g¢evresinde yasanmakta olan olaylarin

% Ceylan, a.g.m., s. 371.

%" Kogkuzu, Risaleler, s. 607.
% Tasel, a.g.m., s. 360.

» Tagel, a.g.m., s. 360.
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ortasinda bulmus bir ilim erbabidir. Ser’1 siyaseti iyi bildigi halde, giinliik siyasetle
az alakali, giinliik gazetelerde dini ve siyasi igerikli yazi yazan, fakat kendisini egitim
ve 6gretime adamis bir alimdir. Miiderris olarak gorev yaptig1 donemlerden itibaren
yazmaya baslamis, gilinlin siyasl meselelerine taraf olmak ve goriislerini belirtmek
tizere mahalli gazete ve dergilerde gesitli yazilar kaleme almis, Beyanii’l-Hak ve
Ceride-i Stfiyye gibi Istanbul’da yaymlanan baz1 dergilerde de makaleleri

yaymlanmlstlr.?’o

Hayatinin en kiymetli demlerini askerlikte ve doniiste daglarda geciren
Abdullah Fevzi Efendi, bu uzun zaman zarfi igerisinde ilmi ve siyasi bircok eser
kaleme almig, Ankara’daki memuriyetinin ardindan Konya’ya tayini ¢ikmis ve
nihayet Konya’ya gelisinden kisa bir miiddet sonra 1943 yilinda geride yetistirmis
oldugu onlarca talebe ve kaleme almis oldugu eser birakarak ebedi aleme irtihal

etmis ve Haci Fettah kabristanina defnedilmistir.

3. Ilmi ve Tasavvufi Kisiligi

Abdullah Fevzi Efendi ¢ocukluk doneminden itibaren ailesi ve ¢evresinin
etkisiyle ilim ve ilim ehli kimselerin arasinda yetismis bir sahsiyettir. Heniiz
cocukluk devrinde dahi aile baglarindan dolay1 ilim ehli sahsiyetlerin dizleri dibinde
yetigsmis ve onlarla hemhal olmustur. Ayn1 zamanda Memis Efendi’nin kiz tarafindan
torunu olmasi da onun ilmi kisiliginin sekillenmesinde etkili olmustur. Bu baglamda
Abdullah Fevzi Efendi’nin ilmi ve tasavvufi kisiligini daha iyi anlayabilmek i¢in o
yillarda Konya ve ¢evresinin ilmi ve tasavvufi yapisina, yetismis oldugu medrese ve
kendilerinden ilim tahsilinde bulundugu hocalarina deginmek yerinde olacaktir. Zira
Abdullah Fevzi Efendi; Halidi gelenekten beslenen ve ilmi sahsiyetinin yani sira

tasavvufi kisiligi de olan bir ilim erbabidir.

Naksibendilik’in Konya ve g¢evresinde teskilatlanmaya baglamasi XVI. yy.
baslarina rastlamaktadir.*! Konya’da XVIII. yiizyilda Naksi seyhlerinin ikamet ettigi
belgelerde ge¢mekle birlikte tekkeler kurarak orgiitlenmeleri XIX. ylizyildan sonra

oldugu goriilmektedir.

30 Kog:kuzu,. Siirgiin Yillari, s. 16.
%! Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Ankara, 1984, s. 58.
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Osmanli hakimiyetindeki Konya’da XVIII. yiizyila kadar uzun siire yeni
egitim miiesseseleri agilamamis fakat XVIII. yiizyildan itibaren hem siyasi hem de

dini tasavvufi bakimdan yiikselise gecilmeye baslandigi goriilmektedir.

Konya ve civarinda Naksiligin yayginlagsmaya baslamasi, bir¢ok medrese
kurulmasina onciiliik etmis olan Hadimi ailesiyle ger¢eklesmistir. Hadim1 ailesinin
ilk faaliyetleri meshur bilgin Ebi Said Muhammed Hadimi’ nin babasi Fahru’r-Rum
Karahaci Mustafa Hadimi ile baslar. Oglu Ebt Said Muhammed Hadimi (6.
1176/1762) ise Kelam, Fikih, Ahlak, Tasavvuf basta olmak iizere pek c¢ok eser
kaleme almig ve Hadim gibi kiiciik bir kazada Anadolu’nun en biiyiik egitim
merkezlerinden birini kurmustur. Bu aileyle birlikte Naksilik Konya’da niifuz
kazanmaya baglamistir.* 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Naksiligin Konya ve
cevresinde yayilmasmmin bir diger nedeni ise, Halid-i Bagdadi’nin (6. 1827)
halifelerinden olan Muhammed Kutsi Efendi (6. 1852) ve onun iistiin gayretleri

oldugu goriilmektedir.

Memis Efendi’nin ahfadindan olan arastirmaci-yazar Mehmet Eminoglu,
aralarinda Abdullah Fevzi Efendi’nin de bulundugu Muhammed Kutsi Efendi’nin

tesbit edilebilen halifeleri su sekilde siralamaktadir:
1. Hasan Kutsi Efendi (6. 1924, Bahaeddin Efendi’nin kiiglik kardesi)
2. Zeynelabidin Efendi (6. 1939, Bahaeddin Efendi’nin biiyiik oglu)
3. Rufat Efendi (6. 1920, Bahaeddin Efendi’nin ortanca oglu.)
4. Bozkirlt Abdullah Fevzi Tanrikulu (6. 1942)
5. Fahri Kulu (6. 1950)
6. Bozkirli Miikremin Efendi (6. 1331)

Yukarida adlar1 anilan sahsiyetlerin hepsi Tanzimat devrinde Konya Valiligi
yapmis bir zat olan Ebubekir Sami Paga® tarafindan 1845 yilinda kurulan ve ayni

zamanda kurucusunun adini da tasiyan Pasa Dairesi ismiyle de bilinen ** medresede

32
A, s. 247.

%3 Aytekin, Hanefi, Iz Birakan 100 Unlii Konya Valisi, Ulkii Basimevi, Konya, 1994, s. 124

3 Arabaci, Caner, Osmanli Dénemi Konya Medreseleri (1900-1924), Karatay Ticaret Odas1 Yayinlari,

Konya, 1998, s. 478.
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egitim almig ve miiderrislik yapmislardir. Mesrutiyet donemi Konya’sinda etkin olan
iki tarikattan biri olan Halidiligin Konya kolu adeta bu medrese ile biitiinlesmistir.®
Kendisi de Naksibendi tarikatine mensup olan Ebubekir Sami Pasa, medreseyi de
sadece bu tarikat miintesipleri icin yaptirmistir.®*® Bu medresede gorev yapan
miiderrisler, ayn1 zamanda Naksibendi Tarikati’nin 6nde gelen seyhlerindendirler.

Goriildugi tizere Islah-1 Medaris ile Bekir Sami Pasa Medresesi yer, miiderris

ve vakif olarak birbirinin devamidir.®’

“Yeni medresede, siniflardan baska
kiitiiphane, konferans salonu, kimyahane, fizik laboratuari, siislii sanat eseri kiireleri
ve Ogretmen evi de bulunmaktadir. Dersler, modern bir miifredat programina uygun
olarak baglamis; egitim ve Ogretimde, yeni didaktik ve pedagojik metotlar
uygulamaya konulmustur. Bu da Islah-1 Medarisi kuranlarin “klasik medreseli” kalibi

icinde incelenemeyecek capta sahsiyetler olduklarinin bir géstelrgesidir.”38

Fransizca, Osmanli medrese geleneginde ilk kez, bu medresede, yabanci dil
olarak ders programina almmustir. Konya ulemasinin iirettigi, islim-Osmanl egitim-
ogretim deneyiminin bu yeni lirlinii, pek uzun 6miirlii olmamustir. Toplam yedi sene
devam edebilmis olan medrese Birinci Diinya Harbi’nin baslamasindan kisa bir siire

sonra iktidardaki ittihad ve Terakki Firkasi hiikiimeti tarafindan kapatilmistir.*®

Burada yeri gelmisken Abdullah Fevzi Efendi’nin egitim almis oldugu
medrese hocalarindan bahsetmek onun ilmi kisiligini kavramak agisindan yerinde
olacaktir. Ciinkii Abdullah Fevzi Efendi doneme sahsiyetleri ile damga vurmus ve
isimlerinden sonraki donemlerde de siklikla bahsettirmis olan bu zevattan ilim
tahsilinde bulunmustur. Dolayisiyla Abdullah Fevzi Efendi’nin hocalarina kismen de

olsa deginmek yerinde olacaktir.

% Aslaner, Serhat, fimiye Sinifimin II. Megsrutiveti Algilayisi (Konya Ornegi), Sakarya Universitesi.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, basiimamis yiiksek lisans tezi, Sakarya, 2006, s. 15.

% Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Enes Kitap Saray1, Konya, 1997,
s. 790.

8 Arabaci, a.g.e., S. 477.

A e,s. 483,

% Konyali, i. Hakk1, “Konya'da Islam Universitesi -Islah-i Medaris-i Islamiyye”, Yeni Asya, 29 Eyliil
1971.
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Abdullah Fevzi Efendinin okumus oldugu medresenin ilk miiderrisi Haci
Himmet Efendi’dir. Onun vefatindan sonra ise Muhammed Bahaeddin Efendi gorevi
devralmistir. Bozkir’in Karacahisar kdyiinde 1831 tarihinde dogmustur.40 Babasi ile
birlikte Hocakoy’e hicret etmis ve babasinin rahle-i tedrisinde bulunmus, o zamanin
usuliine gore diger sehirlerde de tahsilini bitirip 1867 Konya’ya yerlesmistir.*"
Bugiinkii Konya Merkez Bankasinin yaninda, zamanin Konya Valisi Sami Pasanin

“Pasa Dairesi”ad1 altinda medreseye ¢evirdigi evinde miiderrislik yapmlstlr.42

Bir diger miiderris ise Bahaeddin Efendi’nin kii¢iik kardesi olan Hasan Kutsi
Efendi 1847 yilinda dogmustur. Mahalle mektebinde ki ilk tahsilden sonra
agabeyinin gozetiminde yetismis ve ondan tasavvuf egitimini de almistir. Ayrica
Kadinhanli Hiiseyin Efendi’de de okuyarak ondan da icazet almistir.*®
Pasadairesinde ki miiderrisligi esnasinda bircok talebe yetistirmistir. Bunlarin
basinda agabeyi ve hocasi olan Bahdeddin Efendi’nin kiigiik oglu Ziya Efendi, Hattat
Haci Abdiilkadir Efendi, Hattat Halid Efendi bunlardandir. Kendisi Naksi- Halidi
miirsidlerinden olan Hasan Kutsi Efendi Kapu ve Iplik¢i Camilerinde uzun siire

vaizlik de etmistir.**

Bekir Sami Pasa miiderrisi ve Islah-1 Medaris’in kurucularindan olan
Zeynelabidin Efendi, Bahaeddin Efendi’nin biiyiik oglu ve halifesi olup 1866 yilinda
Hocakdy’de dogmustur. * Babasmm Konya’ya hicret etmesi iizerine Konya’ya
gelmistir. Babasi Bahdeddin Efendi’den sonra Naksibendi Tarikati’nin Halidi
Kolu’'nun Konya subesi kendisiyle devam etmistir. Naksibendi Tekkesi Konya
Postu’nda iken sohreti Bozkir, Hadim, Taskent, Karaman, Seydisehir ve Beysehir’e
kadar yalyllrmstlr.‘l6 Edirne Valiligi, Konya Milletvekilligi ve Meclis-i Ayan iiyeligi
yapmustir. Mesrutiyet Ve Islamiyet isimli basilms bir eseri vardir. Naksi seyhligi

babasindan sonra kendisine ge<;mistir.47

* Ozonder, a.g.e., s. 207.

4 Arabaci, a.g.e., S. 491.

*2 Kockuzu Ali Osman, “Bahdeddin Efendi”, Di4, Istanbul, 1991, c. IV, s. 458.

4 Arabaci, a.g.e., S. 493.

“ A e., ss. 493-494.

4 Konyali, Ibrahim Hakki, Karaman Tarihi, Baha Matbaas, Istanbul, 1967, s. 332.; Ozénder, a.g.e., s.
209.

“® Atalay, Ahmet, Mesrutiyet ve Islamiyet, Damla Ofset, Konya, 1999, s. 9.

47 Arabaci, a.g.e., S. 493.



16

Islah-1 Medaris’in hocalarindan bir digeri de Hasan Kutsi Efendi’nin oglu
olan Ali Riza Kutsi Efendi’dir. 1880 yilinda dogmus ve ilk tahsilden sonra amcasinin
oglu Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’de okumus ve Zeynelabidin Efendi’den tam

icazet almustir.*®

1883 yilinda Bozkir Hocakdy’de dogan ve Islah-1 Medaris’in bir diger hocas1
olan Bozkirli Abdullah Fevzi Efendi de ilkégreniminden sonra Islah-1 Medaris’te
okuyarak Seyhzade Ahmed Ziya Efendi’den tam icazet almistir. Seyh Muhammed
Bahaeddin Efendi’ye intisabli olan Abdullah Fevzi Efendi’nin Tasavvuf konusunda
ilk 6nemli irtibat;, hocas: Muhammed Bahdeddin Efendi’yledir.*® Abdullah Fevzi

Efendi’nin seyhinden bu anlamda da feyz aldigi goriilmektedir.

Goriildugii tizere Abdullah Fevzi Efendi her ne kadar siyaseten karisikliklarin
yasanmakta oldugu bdylesi bir ortamda yetismis olsa da, son devrin en donanimh
ilm1 miiessesesi sayilabilecek olan Islah-1 Medaris’te ve bu medresenin ziiht,takva ve
ilm1 kisilikleriyle adlarindan s6z ettirmis olan hocalarindan ilim tahsilinde
bulunmustur. Yetismis oldugu ilmi ortam dolayisiyla yazmis oldugu eserlerinde de

bu ilmi kisilik hemen sezinlenmektedir.

Sonug olarak yeni medreselerin kurulmasi ve Medreselerin 1slah1 ¢alismalari
Konya ve cevresinde ilgiyle karsilanmistir. Zira yukarida bahsi gecen bircok zevat bu
medreselerde yetismisler, almis olduklar1 egitim vesilesiyle sonraki donemlerde de
adlarindan soz ettirmislerdir. Islah ¢aligmalar1 baglaminda hedeflenen basar1 kismen

de olsa gergeklesmis; bu fikir ve gayretin beklentileri bosa ¢ikarmadigi gorilmiistir.

4. Eserleri
Abdullah Fevzi Efendi’nin ilmi ¢alismalarindan bir kismi korunabilmis ve
giiniimiize kadar gelebilmistir. Defterler halinde ve genelde Arapca ve Osmanh
Tiirkgesi ile kaleme aliman bu eserlerin biiylik bir kismi Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi yazma eserler boliimii’nde 7266 -7307
aras1 arsiv numaralariyla muhafaza edilmektedir. Abdullah Fevzi Efendi’nin ilmi

kisiligi ve donanimi, donemin siyasi ve toplumsal sartlar1 g6z Oniinde

A e, ss. 525-532.
9 A e, s 533.
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bulunduruldugunda kendisinin boylesine zorlu sartlar altinda dahi ne derece 6zverili

caligmalarda bulundugu goriilecektir.

Konya Biiyliksehir Belediyesi Koyunoglu Miize ve Kiitiiphanesi biinyesinde
kayit altina alinmis olan eserlerin kimisi hatirat tarzinda kaleme alinirken kimisi de
risaleler seklinde yazilmistir. Eserlerinin evsafini su sekilde siralamak aragtirmacilara

fayda saglayacag diisiincesiyle yerinde olacaktir:

1. Abdullah Efendi Defteri (Iktibaslar): Siyah karton kapakli cep defteri
34 yapraktan olusmakta olup Osmanli Tiirkgesi ve Arapga olarak rika hattiyla kaleme

alimustir. Arsiv numarasi 7283’tiir.

2. Abdullah Efendi Not Defteri: Siyah karton kapakli ve yaldizli cep
defteridir, 22 yapraktan olugsmaktadir. Cesitli edebi yazilar igerir. Osmanli Tiirkgesi
rika hattiyla kaleme alinmigtir. Argiv numarasi 7292°dir.

3. Abdullah Efendi Usul-i Fikih Defteri: Arapga olarak yazilmis olan
eser 30 yapraktan miitesekkildir. Eserde Islam hukukuyla alakali notlar yer
almaktadir.Rik’a hattiyla yazilmis olan eserin arsiv numaras1 7282°dir.

4. Abdullah Fevzi Efendi Defteri I: Arapga ve Osmanlica olarak kaleme
alinmis olan eser siyah mesin kapli bir cep defteridir. 39 yapraktan olusan eserde
Abdullah Fevzi Efendi’nin askerlik yaptigi donemle ilgili bilgiler de yer almaktadir.
Rik’a hattiyla yazilmis olan eserin arsiv numarasi 7281°dir.

5. Abdullah Fevzi Efendi Defteri Il : Ciltsiz ve sayfalar1 kopabilir bir
not defteridir.

Abdullah Fevzi Efendi’nin kaleme almis oldugu vaaz notlarindan olusmaktadir.
Rik’a hattiyla Arapga olarak yazilmis olan eser 25 yapraktan mitesekkildir. Arsiv
numaras1 7300’d{ir.

7. Abdullah Fevzi Efendi Defteri Il (Vaaz Notlari): Ciltsiz ve 60
yapraktan olusan eser Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis olup ¢esitli vaaz notlari
icermektedir. Bu eser de digerleri gibi rik’a hattiyla kaleme alinmistir. Arsiv
numarast 7307°dir.

8. Abdullah Fevzi Efendi Not Defteri | (Fikih Notlari): Yesil karton

kapakli olan eser 12 yapraktan olusmakta olup Abdullah Fevzi Efendi’nin fikih
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ilmine dair almis oldugu notlarimi icermekteir. Arapga olarak rik’a hattiyla kaleme
alinan eser 7295 numarali arsivde yer almaktadir.

9. Abdullah Fevzi Efendi Not Defteri Il (Mektuplar, Nasihatler):
Abdullah Fevzi Efendi’nin kaleme almis oldugu ¢esitli mektuplari da igeren defter,
Osmanli Tirkgesi ile rik’a hattiyla kaleme alinmus, yesil karton kapakli bir not
defteridir. 36 yapraktan olusan bu not defteri 7290 numarali arsivde kayitlidir.

10.  Abdullah Fevzi Efendi Not Defteri Il (Vaaz Notlari): Ciltsiz ve
sayfalar kopabilir sekilde olan defter 68 yapraktan miitesekkil, Osmanl Tiirkgesi ile
kaleme almmustir. Icerisinde cesitli vaaz notlar1 bulunan defter rik’a hattiyla yazilmis
ve 7306 arsiv numarastyla kayit altina alinmistir.

11.  Abdullah Fevzi Efendi Defteri IV (Vaaz Notlari): Ciltsiz ve Arapga
olarak yazilmis olan eserde cesitli vaaz notlar1 yer almaktadir. 22 yapraktan olusan
defter rik’a hattiyla yazilmis olup, arsiv numarasi 7296°dur.

12.  Abdullah Fevzi Tanrikulu (Vaaz Defteri): Siyah vinlex deri kaplama
cep defteri, Arapga ve Osmanh Tirkgesi ile yazilmis olup 21 yapraktan
olugsmaktadir. Rik’a hattiyla kaleme alinan eserde Abdullah Fevzi Efendi’nin ¢esitli
vaaz notlar1 yer almaktadir. Arsiv numarasi 7301°dir.

13.  Bir Miitalaya Cevap: Aksehirli Siileyman Necati isimli bir hocaya
cevap seklinde yazimis olan eser, Prof Dr. Ali Osman Kockuzu tarafindan
yayinlanmistir. 20 yapraktan olusan defter 7266 numarali ve olduk¢a genis olan
biiyiik defterin bir parcasi seklindedir. Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinmis olan eser
rik’a hattiyla yazilmistir. Arsiv numarasi 7266-14"djir.

14.  Ceza Hukuku Notlari: Ciltsiz ve 8 yapraktan miitesekkil not defteri
Osmanl Tiirkgesi ile yazilmis olup, Islam ceza hukuku hakkinda bilgiler
icermektedir. Rik’a hattiyla kaleme alinmis olan defterin arsiv numarasi 7279’dur.

15.  Dalaletin Yeni Yollarri: Osmanli Tirkgesi ile yazilmis olan eser 7266
numarali biiylik defterin bir pargasidir. Konya Biiyiiksehir Belediyesi Koyunoglu
Miize ve Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimii 7266-13 numarada kayitli olan defter®

Abdullah Fevzi Efendi’nin yaklasik kirk varaktan olusan bagka bir eseridir.

% Kogkuzu, Risaleler, ss. 607-608.
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Jontiirkliik ve Fransiz Ihtilalini savunarak gencleri etkilemeye calisan bir doktorun
yazmis oldugu Islam karsit1 bir yaziya vermis oldugu cevaplari igermektedir. Ismini
vermedigi bu felsefe doktorunun, gencleri Isldm’dan sogutmay1 hedef alan yazisina
reddiye olarak kaleme alinmistir. Osmanli’dan Tirkiye Cumhuriyeti’ne gegis
déneminde insanimizin i¢inde bulundugu ruh halini ve bilhassa gengligin Islam dini
ile olan alaka ve alakasizlig1 iizerine yazilmstir.

16.  Mucizat-1 Kur’an ve Vahiy Hakkinda Ehl-i Siinnetin Goriisleri: Rik’a
hatt1 kullanilarak Osmanli Tirkgesi ile kaleme alinmis olan eser 54 yapraktan
olusmaktadir. Isminden de anlasilacagi iizere Kur’an-1 Kerim’in mucize olusuyla
ilgili ¢esitli bilgiler icermektedir. Arsiv numaras1 7272- 3’diir.

17.  Devlet-i Osmaniye nin Niza-i Ahiri: Eser alt1 boliimden miitesekkil
olup, yaklasik olarak 120 yapraktir. Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda iginde
bulundugu durumu ve Abdullah Fevzi Efendi’nin hakkinda ¢ikarilan yakalama karari
sonras1 gegirdigi zor giinlerin anlatilg: hatira notlar1 yer almaktadir. Eser Prof. Dr.
Ali Osman Kogkuzu tarafindan tizerinde yorumlar yapilarak yayimlanmistir. Osmanli
Tiirkgesi olarak kaleme alinan bu eser, Abdullah Fevzi Efendi’nin dag ve arazi
sartlarinda yasamak zorunda kaldigi giinlere ait olup, Bozkir halkinin devleti
korumak, halifenin ve Konya valisinin emri ile hiikiimete kars1 gelen giiglere dur
demek i¢in verdikleri miicadeleler ve karsilasilan zorluklar genisce anlatilmustir.
Safahat-1 ibtila, yani bela ve musibet donemleri adin1 verdigi bu eser bir nevi o
giinleri anlatan bir hatirattir. Bu defterlerin arsiv numaralar ise sirastyla 7266, 7266-
1,7266-2,7266-3, 7266-4, 7266-5tir.

18.  Devletler Hukuku: Ciltsiz ve yaklasik 9 yapraktan olusan bu defter
Osmanli Tiirkgesi ile ve rik’a hattiyla yazilmis olup devletler hukukuna dair
notlardan olugmaktadir. 7279-5 arsiv numarali arsivde yer almaktadir.

19. Dualar ve tefsir: Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinan bu eserde Duha
ve Nahl surelerinin tefsirini igeren notlar yer almaktadir. 36 yapraktan olusan ve
cildi bulunmayan defter rik’a hattiyla yazilmistir. Arsiv numarasi 7279-2"dir.

20.  El-Muktedafdt Min Ezhari’n- Niibiivveti: “Niiblivvet bahgesinin
ciceklerinden toplananlar” seklinde de terciime edebilecegimiz eser karton kapakli
olup rik’a hattiyla Arapga olarak kaleme alinmistir. Hazret-i Peygamber’in ¢esitli

dualarini igermektedir. 118 sayfadan olusan defterin arsiv numarasi1 7279-3’tiir.
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21. 7263 arsiv numarali 14 Subat 1938 tarihli bir meseleyi tavzih baglikli
eser Osmanli Tiirkgesi ile kaleme alinan eser 25 yapraktan olusur.

22.  Frikih Notlari: Eser Arapga olarak ve rik’a hattiyla kaleme alinmistir.
Abdullah Fevzi Efendi’nin tutulmus oldugu fikhi notlardan olusmaktadir. 52
yapraktan ibaret olan defter ciltsiz bir not defteri seklindedir. Arsiv numaras1 7279-
8°dir.

23.  Hadis defteri: Karton kapakli ve Arapga olarak yazilmis olan defter 30
yapraktan olusmaktadir. Igerisinde cesitli hadis notlar1 yer almaktadir. Arsiv
numarasi 7279-4’tiir.

24.  Islamda Beytii’l-Mal: Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis olan eser 20
yapraktan olugsmaktadir. Ali Osman Kockuzu, eserin dénemin Aksehir miiftiisii Hac1
Ali Efendi’nin istegi lizerine kaleme alindigin1 bildirmektedir. Eser yine Ali Osman
Kockuzu tarafindan yaymlanmistir. Islam maliye ve ekonomi teskilatlar1 ile devletin
biitgesi, gelir ve gider kaynaklar1 anlatilmakla birlikte genel olarak iktisadl konular
ve yani sira Islam’da arazi hukuku meseleleri ele alinmustir.”* 7266 numaral defterle
icerisinde yer alan bu eserin arsiv numarasi ise 7266-9’dur.

25.  Kesfii'l-Gita: Arapga olarak kaleme alinan bu defter 7267 arsiv
numarasi ile kayit altina alinmistir. Yaklasik 36 varak ve yesil karton kapakli bir
hatira defteridir. Ittihat Terakki Partisi’ni ve o donemin siyasi meselelerini
anlatmaktadir. Eserin adin1 “Perdelerin kaldirilis1 veya ortiilii gerceklerin {izerindeki
ortiinlin siyrilip atilmasi”seklinde terciime etmek miimkiindiir.”? O yillarda Osmanl
Devleti’nin siyasi durumu, Konya ve ¢evresinde meydana gelen olaylar hakkinda
bilgiler igermekle birlikte; genel olarak devletin hak ve gorevleri, halkin idarecilere
kars1 gérev ve sorumluluklar1 hakkinda bilgiler de yer almaktadir..

26.  Kitabet kurallari: On yapraktan olusan defter Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmis karton kapakli bir eserdir. Eserde ilmi nesriyatta ve kaleme alinan yazilarda
dikkat edilmesi gereken kurallar siralanmistir. Arsiv numarasi 7279-7"dir.

27.  Manzaratii’l-Feylak: Dort defterden olusan ve Abdullah Fevzi
Efendi’nin askerlik sirasinda yasadiklarini, ailesi, hayati ve medrese egitimi gibi

konular hakkinda bilgiler icermektedir. Arapca olarak kaleme alinan bu eser; her biri

*! Kogkuzu, Risaleler, s. 608.
%2 Kogkuzu, Risaleler, s. 31.
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yaklasik olarak 100 sayfadan ibaret olan karton kapakli cep defterlerinden
olusmaktadir. Eser Prof. Dr. Ali Osman Kogkuzu tarafindan “Canakkale Cephesinde
Bir Miiderris™® adiyla yaymlanmistir.

28.  Nesh min Kitabi’l-Hediyyeti 's-Siinniyye ve 't-Tuhfetii’l-Vehhdbiyye:
7272-1 arsiv numarali kitap bes risaleden olusmaktadir. Abdullah Fevzi Efendi,
Vehhabilerin goriislerini oncelikle bu kitaptan nakledip daha sonra elestiri yoluna
gitmistir. 72 yapraktan olusan defter Osmanli Tiirkgesi ve Arapga olarak kaleme
alinmis kagit ciltli bir eserdir.

29.  Tefsirden Notlar: 10 yapraktan olusan eser rik’a hattiyla yazilmistir.
Ciltsiz ve Osmanl Tiirkgesi ile kaleme alinmus bir not defteridir. Igeriginde cesitli
tefsir notlar1 mevcuttur. Arsiv numarasi 7279-1"dir.

30.  Tefviz-i Talak: Osmanli Tiirkgesi ve rik’a hattiyla kaleme alinan 20
sayfalik eser siyah kapli bir defterdir. Kar1 koca arasinda bosama yetkisinin devri
hakkinda yazilmis olan eserin arsiv numarasi 7266-12’dir.

31.  Usul-i Muhdkemdt: Renksiz karton kapakli Osmanli Tiirkgesi ile
yazilmis olan eser 12 yapraktan olusur. Arsiv numarast 7279-6’dir.

32.  Vaaz defteri: 19 yapraktan olusan defter Abdullah Fevzi Efendi’nin
vaazlarinda kullanmis oldugu notlardan olusmaktadir. Arapga olarak yazilmis olan
bu karton kapakli eserin argiv numarasi1 7279-9°dur.

33. Abdullah Fevzi Efendi’nin bir baska eseri, yaklagik yedi defterden
olusan ve yine o giiniin zor sartlarinda kaleme alinan; 6zellikle o giinlerde Hicaz’da
palazlanan, tasavvuf karsiti ve Vehhabilik yanlis1 kimselere verilen ilmi cevaplar
seklinde yazilmis eseridir. Eserde Islim akait, tasavvuf ve fikhinin 6nemli
meselelerine atifta bulunulurken; tasavvuf ve tarikata, siiliik ve rabitaya dair pek ¢ok
konu derinlemesine incelenmis, 6zellikle selefi ve Vehhabi goriislerin takilip kaldigs;
kabir ziyareti, tevhid, vesile ve tevessiil gibi konular ele alinarak her bir goriis ilmi
tenkit ve elestirilere tabi tutulmustur.

34. Vehhabilik Defteri: 7266-10 arsiv numarali defter. Bu eserin iizerinde
birinci defter kaydir bulunmaktadir. 100 sayfadan olusan eser Osmanli Tiirkgesi ile

kaleme alinmistir. Eserde mezhepler arasindaki farklar, Vehhabiligin ortaya ¢ikisi,

% Bkz.: Ali Osman Kogkuzu, Bozkirli Abdullah Fevzi Efendi Risaleler, 1z Yayincilik, Istanbul, 2012.
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Vehhabilerin silahli miicadeleleri ve eseri kaleme almasmin sebebi anlatilir.
Vehhabilerin dar fikirlerine yer verilerek vesile ve tevessiil lizerinde durulmaktadir.
Dort fikih mezhebinin konu hakkindaki goriislerine de yer verilmektedir. Prof Dr. Ali
Osman Kockuzu bu risalelerin tamamini nesretmistir.

35. Vehhabilik  (miisvedde  defteri). 7266-11 numarali  defterin
Vehhabilikle ilgili olarak kaleme alinmis bir diger ¢alismadir.

36. Vehhdbilere reddiye I: 7272-2 numarali defter Yaklasik 100 yapraktan
olusmaktadir. Tevessiiliin sekilleri, tevessiille ilgili kelimeler ve bunlarin dilimizde
kullanimu, tevessuliin riikunlari, ve tevessiiliin Vehhabilerin iddia ettiklerinin aksine
sirkle hi¢bir alakasinin olmadigini ayri1 konu bagliklar1 halinde siralar.

37. Vehhdbilere reddiye IlI: 7272-5 numarali defterde nidanin senetleri
baslig1 altinda cesitli ayetleri nakleder. 32 yapraktan olusan bu defter de Osmanli
Tiirkgesi ile kaleme alinmistir.

38. Vehhabilere reddiye I (miisvedde defteri): 47 yapraktan olusan defter
rik’a hattiyla Osmanl Tiirkgesi olarak kaleme alinmistir. Vehhabilikle ilgili bu defter
de de miisvedde notlari bulunmaktadir. Arsiv numarasi 7272-4’diir.>*

Eserlerinden de anlasilacag: iizere Abdullah Fevzi Efendi son donemde
yetigsmis olan biiylik bir alimdir. Birgok farkli konuda risdle ve makaleler kaleme
aldig1 goriilmektedir. Imkanlarin kisith oldugu bdylesine zor sartlar altinda dahi
yazmis oldugu bu risaleler bizlere Abdullah Fevzi Efendi’nin ilmi kisilik ve
yetkinligini gostermesi agisindan da son derece onemlidir.

Vehhabilerin vesile ve tevessiil hakkinda ortaya atmis olduklar1 goriislerine
karst Abdullah Fevzi Efendi’nin kaleme almis oldugu ve vesile-tevessiil ile ilgili
degerlendirmelerine ge¢meden Once Islami gelenek igerisinde kavramlarin nasil
kullanilageldigi tizerinde durmak mesele hakkinda 6n bilgi vermesi agisindan 6nem
arzetmektedir. Bu itibarla biz de bu ¢alismamizda vesile, tevessiil ve bu iki kavramin
iligkili oldugu diger konular iizerinde durduktan sonra miiellifin Vehhabilerin vesile

ve tevessiille ilgili goriislerine yonelttigi elestirilerini ele alacagiz.

5 Tasel, Liitfi, Abdullah Tanrikulu’nda Vehhadbilik Elestirisi Vesile ve Tevessiil Ornegi, NEUSBE,
yayinlanmamis yiiksek lisans tezi, Konya, 2016, s. 12.
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BIiRINCi BOLUM
ISLAMi GELENEKTE TEVESSUL VE VESILE

Vesile ve tevessiil konusu daha ziyade kelam ve tasavvuf bilim dallarinin
iizerinde durdugu bir konu olmakla birlikte Islam tarihinin cesitli evrelerinde tartisila
gelmis ve gindemdeki yerini muhafaza etmistir. Bu kavramlar itizerinde g¢okga
durulmasinin ve tartisma konusu yapilmasinin nedenlerinden birisi de hi¢ siiphesiz
herhangi bir amelin yahut sahsin Allah (c.c.) katindaki mertebesi ve kiymeti
nedeniyle kisiyi Allah’a (c.c.) yaklastiracagina inanilmasindan kaynaklanmaktadir.
Buna gore cesitli vesile ve vasitalar ile arzu edilen seylerin elde edilmesi yahut arzu
edilmeyen seylerin def edilmesi igin vesile ve tevessiile bagvurulabilmekle birlikte
konu tartismaya agik olup kabullenenler oldugu gibi reddedenler ve hatta sirk

boyutunda degerlendirenler de bulunmaktadir.

Tevessiill ve vesile olgusu genel olarak tasavvufi cevreler tarafindan
kabullenilmekle beraber Ibn Teymiyye’ye (8. 728/1328) kadar fazlaca tartisilan bir
konu olmamustir. Fakat ibn Teymiyye’den itibaren konu hakkinda cesitli tartismalar
yasanmis ve farkli goriisler ortaya atilmistir. ibn Teymiyye mevcut bid’at ve
hurafelerle miicadele ederek basta peygamberler olmak {izere evliyanin veya faziletli
insanlarin yiiceltilmesine, onlardan yardim istenmesine, dualarda aract ve vesile
kilinmalarma, bu kisilerin kabirlerine ibadet amaciyla ziyaretler yapilmasina karsi
cikmistir. Tasavvufi kiiltlirle yakin miinasebeti bulunan kabir ziyareti, yatirlara saygi,
istigase, tevessiil, sefaat gibi konularda da genellikle stfilerden farkli diisiinmiis,
tekke mubhitlerinde bu konular etrafinda olusan diisiince ve uygulamalar1 bid’at, hatta

sirk olarak degerlendirmistir.

Tevessiil ve vesile konusunun XVIII. yy.’dan itibaren Muhammed bin
Abdiilvehhab (6. 1206/1792) ile birlikte daha da tartisilir hale geldigi goriilmektedir.
Ibn Abdiilvehhab’n, ilk Hanbeli alimlerinden ve en &nemlisi de Ibn Teymiyye’nin
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) fikirlerinden etkiledigini sdylemek

mumkindir.

Osmanli-Tiirk toplumunda Muhammed b. Abdiilvehhab’in diisiinceleri ve
onciisii oldugu bu fikri olusum ragbet gérmemis, kendisi bir isyanci olarak, fikirleri

de Harici disiinceleri olarak degerlendirilmistir. Son devir Osmanli alimlerinden
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Bozkirli Miiderris Abdullah Fevzi Efendi (1883-1943) de kaleme aldig: eserlerinde
cogunlukla bu durum {izerinde durmus ve konu hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur. Osmanli’nin son devirlerinde basta Hicaz olmak iizere ortaya ¢ikan,
Ibn Teymiyye'nin goriislerinden etkilenen Muhammed bin Abdiilvehhab ve
Vehhabilik tizerine kaleme alinan bu eserlerde donemin ilmi, siyasi, sosyal ve
kiiltirel sartlarinin anlatiminin yani sira tevessiil ve benzeri kavramlar {izerinde de

durularak Muhammed bin Abdiilvehhdb ve Vehhabilik diisiincesi elestirilmistir.
1.1. Tevessiil ve Vesile Kavramlarinin Tanim

Stilasi miicerred fiillerin ikinci babindan tiiretilmis olan vesile kelimesine
sozliikte vasita, sebep, yol, yakinlik, derece, hiikkiimdar nezdinde sahip olunan mevki
ve mertebe® gibi anlamlar yiiklenmektedir. Ayrica vesile, cennette yiiksek bir
derecenin®® ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sefaati’nin adi® olarak da
degerlendirilmistir. Cogulu vesil, vesail ve vusiil seklinde gelen kavram ilim ve
ibadet ile Allah’in (c.c.) yoluna uymak, seriatin yiiceliklerine sarilmak®® anlamlarini
da tagimaktadir. “Kendisiyle baskasina yaklasilan sey “veya “arzu ve istekle (ragbet)
bir seye ulasmak”59 seklinde de tarif edilen vesile kavramindan kastedilenin; ilim ve
ibadetle Allah’in (c.c.) yoluna riayet ederek seriat yolunu kat etmek oldugu da
degerlendirilmektedir. Bu anlamda vasil kelimesi de Allah’a (c.c.) ragbet eden ve
yonelen kimse seklinde tarif edilmektedir. “Filanca Allah’a (c.c.) vesile etti”demek,

kendisini Allah’a (c.c.) yaklastiracak ameli yapt: demektir.®

Vesile kavramiyla baglantili olan ve hemen hemen ayn1 anlamda kullanilan
tevessiil kelimesi ise vesile edinmek, arac1 edinmek anlamina gelmektedir.®* Vesile

kelimesinin tefa’ul babina nakledilmis hali olan tevessiil, Allah (c.c.)’a yakin olmak

* {bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riiveyfii, Lisdnii’l- ‘Arab, Kahire, 1979, c. XI, s. 724.

*° Tirmizi, Salat, 157; Ebi Davad, Salat, 38.

* Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Hiseyni, Tdcu'l-Aris min Cevdhiri’l-Kdmiis, thk. Ali Sirf, Daru’l-Fikr, Beyrut,
141471994, c. XXXI, s. 75.

% isfahani, Ragib, Miifredadtii Elfizi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan Davidi, Déaru’l-Kalem, Dimesk,
1992, s. 871.

% Ciircani, Ebii’l-Hasen AIi b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta rifit, nsr. M. Abdiilhakim
el-Kadi, Kahire, 1411/199, c. I, s. 171.

% Selvi, Dilaver (ve digerleri), Kur'an ve Siinnet Isiginda Rabita ve Tevessiil, Umran Yaymlari,
Istanbul, 1994, s. 68.

81 Ceker, Orhan, Tasavvufi Meselelere Fikhi Bakis, Rihle Kitap, Istanbul, 2012, s. 83.
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icin bir vesileye sarilmak veya bir vesile ile Allah’a (c.c.) yaklasmak demektir. Diger
bir tarife gore tevessiil, herhangi bir arzusu veya istegi olan kisinin “A/lah tm (c.c.)!
Su stkintimin giderilmesi veya su istegimin gergeklesmesi icin falan zdtin senin
katindaki yeri, mevkii, hakki, hiirmeti adina senden istiyorum”diyerek dua edip
ihtiyacim1  Allah’a (c.c.) arzetmesidir.®? Tevessiil kelimesi her ne kadar vesile
kelimesi ile benzer bir anlam ifade etse de 6zelde herhangi bir vasita veya amelle
Allah’a (c.c.)’a yaklasmak63 anlamina da gelmektedir. Bu tarif Allah’in (c.c.) razi
oldugu sekilde ve amellerle mesru olan vesile ve tevessiilin temelini

olusturmaktadir.®®

Yapilan tariflerden hareketle, kulu asil gidye ve maksadina ulastiran yani
Allah’a (c.c.) gotiiren her vasitanin Vesile oldugunu sdylemek miimkiin
goziikmektedir. Vesile ve tevessiil genel olarak; bizzat yakinlasmak ve yakin olmaya
sebep olacak seyleri aramak seklinde tefsir edilmistir. Nitekim, “Ey iman edenler!
Allahtan (c.c.) korkun. O 'na yakin olmak i¢in yol (éesile) arayin ve yolunda cihad

o ayetindeki vesileden kastin, namaz, oru¢ ve cihad gibi

edin ki kurtulusa eresiniz.
Allah’a (c.c.) yaklastiran ibadet ve salih ameller oldugu miifessirlerce de

degerlendirilmektedir.®

Yapilan tevessiiliin fayda vermesi ve kulun ihtiyacinin giderilmesi i¢in su

sartlarin bulunmasi gerektigi ileri siiriilmektedir:

e Allah’a (c.c.) vesile arayan kimsenin, vesileye ve faydasina inanan salih
bir mii’min olmas1 gerekmektedir.

e Kendisi ile Allah’a (c.c.) yaklasmak i¢in tevessiil edilen amelin, Allah’in
(c.c.) vesile i¢in mesra kildigi, ragbet ettirdigi bir amel olmasi1 gerekmektedir.

e Bu mesri amelin, Peygamberin 6grettigi sekilde Allah’a (c.c.) yakinlik

i¢in yapilmasi gerekir.

Buraya kadar saydigimiz sartlardan dolayr miimin olmayan bir kimsenin

yapacag1 seyler, asla Hakk’a yakinlik vesilesi olamaz. Nitekim bid’at ve haram olan

62 Cezairi, Eba Bekir Cabir, Akidetii'I-Mii 'min, Mistr, 1977, s. 123.

® ibn Manzur, a.g.e., . 724.

% Selvi (ve digerleri), a.g.e, s. 68.

% Maide, 5/35.

% Bursevi, ismail Hakki, Riihu’l- Beydn fi Tefsiri’l- Kurdn, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 11/387;
ibn Kesir, Ebii’l-Fida, Tefsiri 'I-Kur 'ani’l- ‘Azim, Daru’t-Taybe, Riyad, 1420, c. 111, s. 113.
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amellerle vesile gerceklesmeyecegi gibi bid’at ehli kimseler vesilesiyle de Allah’a
(c.c.) yakinlik saglanamayacagi ortadadir. Arz ettigimiz sartlar1 tagiyan her vesile

biitiin zaman ve mekanlarda mesra ve mendubtur.®’

Ibn Hibban Vefat eden zatlarin ruhlari, alem-i berzah’ta hayattadir. Ehl-i
kabir kendilerini ziyaret edenleri tanirlar. Ayrica birbirlerini ziyaret ederler. Hayatta
olanlardan kotii bir haber duyduklari zaman rahatsiz olurlar. Bazi zamanlarda
Allah’in (c.c.) kudretiyle tasarrufta bulunup biiyiik isler yaparlar. Nimetlenir veya
azab goriirler. Hayattakilerin amelleri bu ruhlara gdsterildigi zaman, iyi amel
gordiikleri an Allah’a (c.c.) hamd edip sevinirler ve o ameli isleyenlere sebat ve daha
fazlasi i¢in dua ederler. Ko6tli bir amel gordiikleri an soyle dua ederler: “Allah’im
(c.c.) onlari taat ve ibadete dondiir. Bizi hiddyete erdirdigin gibi onlart da hiddyete
erdir.”® Bu ruhlar, amellerden baska diger halleri de bilirler. Ciinkii bu sdyledigimiz
seyler, hadis-i seriflerde mevcut olup icma-i iimmetle sabit olmustur.®® Bir hadisi

serifte syle buyuruluyor: “Oli kendisini tasiyani, yikayani, kabre koyani tanir.”™

Buhari’nin rivayet ettigi bir hadis-i serifte “Olen kimse defin edildikten sonra
kendisini defneden cemaatin geri doniislerindeki ayak seslerini isitir.™ buyurulmus
tur. Baska bir hadiste ise Peygamber (s.a.v) Bedir’de 6len kafirlerin cesetlerinin
Kalib kuyusuna atilmalarini emretti. Onlar kuyuya atildiktan birka¢ giin sonra
Peygamber (s.a.v.) o kuyunun basina gelip, “Ey falan oglu falan...”diyerek bu
kafirlerin teker teker baba adlariyla beraber kendi isimlerini sdyledi ve sOyle
buyurdu: “Rabbimizin verdigi séziin dogru oldugunu gordiiniiz mii? Ben dogru
oldugunu gérdiim.”Bu hitap ilizerine Hz. Omer (r.a.) sdyle dedi: “Bu les haline gelen
kimselere mi soyliiyorsun? Onlar nasil duyarlar?”’Bunun lizerine Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurdu: “Beni hak ile gonderen Allah’a (c.c.) yemin olsun ki siz onlardan

9972

daha fazla isitemezsiniz.”' Hadisten de anlasilacagi lizere bahsi gecen bu igitmenin

%7 Selvi, Dilaver, Islim da Veldyet ve Kerdmet, Hosgdrii Yayinlari, Istanbul, 2012, ss. 173-174.

% fbn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Kitdbu'l-Mecrithin mine’l-Muhaddisin ve d-Duafé’
ve’I-Metritkin, thk. Mahmid Ibrahim Zayid, Daru’l-Baz, Mekke, ts., s. 179.

69 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tast,
Ihya’ii ‘Uliimi’d-Din, Daru’l-Cil, Beyrut, 1412/1992, s. 720.

" Kuseyri, Abdulkerim, er-Risdle fi -Tasavvuf, Beyrut, 1990, ss. 233-248.

™ Buhéri, Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1981, c. Il, s. 92;
Miislim, EbG’1- Hiiseyin Ibnii’l- Haccac, el- Camiu’s-Sahih, Istanbul, 1992, c. 1V, s. 2201; Ahmed b.
Hanbel, Ebii Abdillih Ahmed b. Muhammed Seybani, el-Miisned, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1992, c.
I, s. 126.

"2 Buhari, Kitabu’l-Magazi, 27; Miislim, Cennet,17.
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sadece ad1 gecen kafirlerle sinirli olmayip vefat etmis olan diger insanlar1 da

kapsamakta oldugu goriilmektedir.

Oliilerin, ziyaretcileri tan1yip onlar igin sevinmeleri sadedinde, baskaca bir
hadis-i serifte ise; “Bir adam tamdigi bir kabrin yanindan gegip selam verirse, kabir
Sahibi o kisinin selamini alip onu tamir. Tanmimadigt bir kabrin yanmindan gegip selam

73
verse mevta o selami alir.”"” buyrulmaktadir.

Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edilen bir hadis-i serifte ise Resulullah (s.a.v.) “Bir

adam, kardeginin kabrini ziyaret edip yaminda oturdugunda, o kendisini taniyarak

sevinir, verdigi selama karsilik verir ve bu hal kalkincaya kadar devam eder.”™

buyurmuslardir. Bir diger hadis-i seriflerde ise soyle buyurulmaktadir: “(Kabir

azabimin dehgsetinden korkup) oliilerinizi defnetmeyeceginizden ¢ekinmeseydim

Allah’n (c.c.) kabir azabin sizlere de isittirmesi i¢in dua edip yalvarirdim.”™

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) dnceki peygamberler ve onlarin kavimlerine ait
en saglam bilgileri bize, Kur’an-1 Kerim vermektedir. Kur’an’in verdigi bu bilgilere
gore, tevessiil ve vesile fikrinin ortaya ¢ikisi oldukca eskidir. Putlarin ilah edinilmeye
baslamasi kronolojik olarak Hz. Nuh (a.s) zamanmna kadar gitmektedir.”® Bu durum
daha sonraki kavimler tarafindan devam ettirilmistir. Bazen de putlar ve yiiceltilen
sahislar, Allah (c.c.) ile insanlar arasinda sefaat¢i veya vasita (araci) olarak kabul
edilmislerdir.”” Bu meselelerin anlatildig1 ayetlerin sadece birisinde vesile kavrami
kullanilmaktadir. Diger ayetlerde ise tevessiil ve vesileyi ¢agristiran kelime veya
kavramlar yer almaktadir. Fakat burada 6nemli olan husus bdyle bir diislince veya
fiilin eski kavimlerde var olmasi ve Allah (c.c.) tarafindan bu fiillerin yerilmesidir.
Tarihi verilerden®, ayet ve hadislerden anlasildigina gore vesile ve tevessiil
kavramlar1 Kur’an veya siinnet tarafindan ortaya atilmis kavramlar degildir.

Kur’an’in niuzuliinden dnce de bu kavramlar kullanilmaktadir. Kur’an, bir taraftan bu

™ Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirradf b. Téaci’l-“Arifin b. Nariddin AL, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-
Camiii’s-Sagir min Ehddisi’|-Besiri'n-Nezir, Daru’l Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, ty., ¢. V, s. 487.

™ Zebidi, Muhammed Murtaza, Ithafu’s-Saddeti’l-Muttakin bi Serhi Ihya’ii ‘Ulimi’d-Din, Daru’l-
Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, ty., c. X1V, s. 275.

" ibn Teymiyye, Iktiddii’s-Surdti’I-Miistakim li Muhdlefeti Ashdbi’l-Cehim, Beyrut, ty., s. 157.

% Nuh, 71/21-24.

" fsra, 17/57.

"8 Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, Kifdyetii 't-
Talibi’I-Lebib fi Hasdisi’I-Habib, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., c. I, ss. 80-86.
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alandaki yanlis anlayis ve hareketleri reddederken, diger taraftan da insanlar1 Allah’a

(c.c.) yaklastiracak gercek vesilenin ne oldugunu ortaya koymustur.79
1.2. Tevessiil ve Vesile Kavramlarimin Ortaya Cikisi

Vesile ve tevessiil kavramlar1 yukarida da bahsedildigi {izere eski timmetler
ve kavimler zamanina kadar gitmektedir. Kur’an-1 Kerimde “Nih, dedi ki: Rabbim!
Gergekten onlar bana kars1 geldiler, mali ve ¢ocugu ancak kendi hiisranin1 artiran
kimselere uydular. Bunlar da, ¢ok biiylik bir tuzak kurdular. S6yle dediler: Sakin
ilahlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd’i, Siiva’1, Yegis’u, Ye’ik’u ve Nesr’i hig
birakmayin. Onlar gergekten bir¢oklarini saptirdilar. (Rabbim!) Sen de bu zalimlerin

sadece sapikliklarni artir.”®

ifadeleriyle Allah’a (c.c.) yaklagma kastiyla vesile
edinilen putlara ait ilk bilgiler beyan edilmistir. Bazen de putlar ve yiiceltilen
sahislar, Allah (c.c.) ile insanlar arasinda sefaat¢i veya vasita (araci) olarak kabul
edilmislerdir. Rafii bu durumu, “Isldam dan énceki kavimlerin liderleri ve dlimleri ya

iimmetin ilahi veya ilaha gétiiren vasitalar: idi” diyerek ortaya koymaktadir.®*

Biitiin bunlara karsilik Onceki Uimmetlere goénderilen peygamberlerin
kavimlerine yaptiklar1 konusmalarinda ve dualarinda tevessiil ve vesileye bu sekilde
acikca vurgu yapmadiklar1 goriilmektedir. Onemli olan, Cahiliye insanlarinin bu
putlar1 ilah, sefaatgi veya araci olarak kabul ettiklerinin bilinmesidir. Kur’an bu olay1

su sekilde belgelemektedir:

“Allah’z (c.c.) bwrakip kendilerine fayda da zarar da veremeyen seylere
tapryorlar ve “Bunlar Allah (c.c.) katinda bizim aracilarumiz "diyorlar. Onlara séyle
de: “Yoksa siz, goklerde ve yerde olup da, Allah’in (c.c.) bilmedigi bir seyi O’na
bildirmeye mi kalkisiyorsunuz?”O, miisriklerin yakistirdiklar: ortaklardan miinezzeh

. . 82
ve yticedir.”

Putlarla ilgili boylesi bir inancin sakincasi ve yanlis olusu “Bilinmeli ki halis

dindarlik yalniz Allah (c.c.) i¢cin olamidwr. Allah’tan (c.c.) baska seyleri kendilerine

" Caliskan, ismail, Kur’an-1 Kerim'’e Géore Tevessiil ve Vesile, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, yaymlanmamig yiiksek lisans tezi, Ankara, 1992, ss. 5-7.

5 Nuh, 71/21-24.

81 Rafif, Mustafd Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir, /’cdzu’l- Kur’an, Kahire,
1965, s. 126.

% Yinus, 10/18.
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koruyucu kabul edenler, -ki sadece bizi Allah’a (c.c.) yaklastirsinlar diye onlara
tapiyoruz "diyorlar- ayriliga diistiikleri konularda Allah (c.c.) onlarin arasinda
hiikmiinii verecektir. Yalanci ve inkdra saplanmis kimseyi Allah (c.c.) kesinlikle

dogru yola yoneltmez.”® ifadeleriyle agiklanmaktadr.

Kur’an, bir ¢ok konudaki yanlis inan¢ ve uygulamalar1 degistirdigi gibi vesile
konusunda da var olan yanlis anlayis1 ve uygulamalar1 reddederken, diger taraftan
insanlar1 Allah’a (c.c.) yaklastiracak gergek vesilelerin neler oldugunu ortaya

koymaktadir.
1.3 Tevessiil ve Vesile ile iliskilendirilen Kavramlar

Istimdad, rabuta, istigase, istidne Vb. kavramlar gerek Tasavvuf kaynaklarinda
ve gerekse diger Islam kaynaklarinda vesile ve tevessiil ile iligkilendirilen temel
kavramlar oldugundan dolayr bu kavramlar1 detayli bir sekilde aciklayip,

degerlendirme yapmak meselenin dogru anlasilmasi agisindan yerinde olacaktir.
1.3.1 istimdad

Sozliikte “tehlikeli durumlarda yardim isteme, imdada gagzrma”84 anlamina
gelen istimdad kelimesi istif’al babindan tiiretilen bir kelimedir. Ayrica sozlikk
anlami itibariyle “hokkadan miirekkep (midad) almaya”da istimdad denir.®®
Tirk¢e’de de kullanilan imdad kelimesi tehlikede olana yapilan yardim ve bu
durumda olan birinin, “yetisin!”, “kurtarn!”diye acele olarak yaptigi yardim
cagrisini ifade etmektedir. Imdad istemeye veya yardima cagirmaya da istimdad

denilmektedir.&

Tasavvuf literatiiriinde siklikla kullanilan bir kavram olan bu kelimenin ifade
ettigi 1stilahi mana ise “Peygamber ve velilere si@inip herhangi bir dilegin

gerceklesmesi i¢in onlardan yardim dilemektir.”®’

Nitekim tasavvuf kaynaklari
incelendiginde tasavvuf tarihinin ilk donemlerinden itibaren istimdad tabirinin

kullanildig1 goriilecektir. Bu baglamda biiyilk mutasavvif Ma‘rif-i Kerhi (0.

% Ziimer, 39/3.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istimdad”, DIA, DV Yayinlari, Istanbul, 2001, ¢. XXII, s. 363.

% Uludag, Siileyman, “istimdad”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2002, yil 111, sayt:
8,s.9.

® Tiirkge Sozlitkk, TDK, Ankara, 2011, s. 1217.

¥ Yavuz, “istimdad”, s. 364.
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200/816) yegenine, “Ihtiyacin olan bir seyi Allah’tan (c.C.) talep ettigin zaman beni
aract kilarak iste” demis®®, miridi Seri es-Sakati’ye de benzer bir tavsiyede
bulunmustur. Muhammed b. Ali el-Kettani velinin Allah’la (c.c.) kullar1 arasinda

vasita sayildigini belirtmis, kendisinin gavs oldugunu ima etmistir.*

Istimdad: benimseyenler tarafindan ileri siiriilen baslica delilleri ise su sekilde

siralamak mimkindiir:

1. Istimdad “Allah (c.c.) nezdinde degerli bir kul olan velinin sefaatci
olmas1” anlamina gelmektedir. Allah'in (c.c.) kendilerine sefaat etme izni verdigi
kullarinin bulundugu ve bunlarin ahirette sefaat edecegi Kur'an'la sabit olan bir

husustur.®

2. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) haklarinda istigfarda

bulundugu kimselerin affedilecegi bildirilmistir®’; istimdad da buna benzemektedir.

3. Dualarin her konuda etkili oldugu alimlerce kabul edilen bir husustur.
Velilerden yardim istemek onlarin Allah (c.c.) nezdinde makbul olan dualarini talep

etmek demektir.

4, Giinahkar bir kulun dogrudan Allah'a (c.c.) yoOnelmesi uygun

olmadigindan ilahi dostlugu kazanmis bulunan velilerin araci kilinmasi gerekir.*
1.3.2. Rébita

Tasavvufl bir tabir olan rabita, lugatta birinci ve ikinci bablardan “rabt”
vezninde R-B-T kokiinden tiiretilmistir. Asil olarak baglamak ve sabit kilmak
anlamina delalet eden “rabt” kelimesinden tiireyen rabata, iki par¢adan birini digerine
baglayan kelime, climle veya fiile verilen addir.®® Tarikatlarda miiridin seyhi
araciligiyla kalbini Allah’a (c.c.) baglamasma da rabita denilmektedir.®* Rabt, yani

baglama fiilinin kendisiyle vuku buldugu sey ribattir. Ribat, Kur’an-1 Kerim’de®

8 sfahani, Eba Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu’l-Eviiyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Daru’1-Kiitiibi’l-
Arabi, Beyrut, 1387, c. VIII, s. 364.

8 Isfahani, a.g.e., 5.365.

% Bakara, 2/255; Taha, 20/109; Maide, 5/35.

°! Nisa, 4/64.

% Yavuz, “Istimdad”, s. 363.

% Belot, P. J.B, el-Ferdidu d-Durriyye, Beyrut, 1929, s. 232.

*TDK, a.g.e,. s. 1957.

% Bkz. Al-i Imran, 3/200; Enfal, 8/60.
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smnirda diisman1 gozetlemek, ndbet tutmak, verilen bir isi yerine getirmek
anlamlarinda da kullanilir. Daha sonralar1 sinirdaki askerlerin, gurbetteki misafirlerin
atlarii1 bagladiklar1 ve konakladiklar1 miiesseseler ribat diye isimlendirilmistir. Bu
anlamla birlikte tekke, zaviye ve hankahlara da ribat ismi verilmis, buralarin sakini

olan dervis ve sifilere de ehl-i ribat ve murabit denilmistir.*®

Tasavvuf istilahinda rabita ise miiridin zikir ve diger ibadetlerinde gonliinden
diinyay1 ve diinyaya ait her seyi ¢ikarip, kalbini Hakk Teala Hazretinde, huzur {izere
baglamasidir.”” Bu anlamda zikredilen hakiki rabitaya ulagincaya kadar, miiridin
zihni olarak, tefekkiir ve muhayyile giiclinii kullanarak miirsidiyle beraberlik halinde
olmasma rabita denilmistir.”® Miiridin, kamil seyhinin suretini ruhaniyetinden feyz
alacagina inanarak, zihninde tasavvur etmesi diye de tarif edilen® rabita, Allah’a
(c.c.) yaklastiric1 yol olarak goriilmiis, sohbet adabina ridyetle tek basina vuslat igin

kafi oldugu dahi belirtilmistir.'*

Miiridin seyhiyle veya kamil, alim, amil olan terbiyecisiyle beraberligindeki
thlas ve samimiyeti giizel oldugu zaman, kendisini onun sifatlar1 kaplar. Bunun
sonucu olarak kendi zatinda seyhini gérmeye baslar ve artik kendi zatini goérmez
olur.® Allah’m (c.c.) boyasiyla boyanma, O’nun emrettigi yiice bir ahlakla
ahlaklanma gayesine ulasabilmekte biitiin insanlar kendileri gibi bir drnege ihtiyag
duymuslardir. Bu durum zaruri olarak insanin insani taklidini ortaya ¢ikarmistir. Bu
taklid ii¢ seyde ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi sirayettir ve taklidin en basit seklidir.
Ikincisi telkindir. Telkin, bir insanin irade ile baska bir insanda meydana getirdigi
hareketleri, bu sonuncunun istemeyerek veya farkinda olmadigi halde
tekrarlamasidir. Taklidi gordiigiimiiz iigiincii olgu olan istiinligiin benimsenmesi,

tam anlamuiyla iradeli bir taklittir. Bunda asil, sosyal statii bakimindan agagi durumda

% Siihreverdi, Sihibuddin Omer, Avdrifu I-Madrif, Mektebetii’l-Kahire, Misir 1393/1973, s. 99-111.
9" Serkavi, Hasan, Mu cemu Elfdzi’s-Siifiyye, Miiessesetii’l-Muhtar, Kahire, 1992, 5.149.

% Cebecioglu, Ethem, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1997, ss.
584-585

% Uludag, Siileyman, Isldm Diisiincesinin Yapist, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1994, ss. 387-388.

1% Giimiighanevi, Ahmed Ziyauddin, Kitdbu Camii’l-Usill fi'I-Evliya ve Envdihim ve Evsdfihim, istanbul,
ty., s. 240.

101 gerkavi, a.g.e., 5.149.
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olan kimsenin kendinden {istin olan insanin  hareketleriyle hallerini

tekrarlamasidir.*%?

Rabita psikolojik bir olgu olarak degerlendirilebilir. Cilinkii miinasebetsiz,
alakasiz ve irtibatsiz bir sosyal hayat diisiinilemez. Insanlar kendi hallerine
birakildigi zaman sosyal g¢evrenin etkisinde kalip hoslandigi veya hoslandigini
zannettigi bir sohretin pesine diiserek, bedenen ondan uzak oldugu halde, kendisini
ona yakin hissedebilir. Hayatinin her aninda hatta riiyasinda bile onunla beraber
olabilir. Onunla goniilden bir bag kurar. Onunla Szdeslesmek ister.'®® Insanin
baskasina uyma yoluyla elde ettigi davraniglarin sonucunda, uyulan iyi ise netice iyi,
kot ise netice de kotii olur. Kendi ruhunda bulunan ve kendine &zgii kisisel
Ozelliklerin farkinda olmayan bir kimse, bir tasarimi zihninde Kkurabilecegini
anlaymcaya kadar, derece derece, mertebe mertebe kendisinin en titopik hiilyasinin
imaj1 olan ideal kisi ile 6zdeslesmektedir. Insanin kendisini, olabileceginden daha
iyisinin ne oldugunu gésteren baska bir benlikte gérmesi daha kolaydir."*

“Icinizden Allah’in (c.c.) lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1
(c.c.) ¢okga ananlar i¢in hi¢ siiphe yok ki, Resilullah’ta giizel bir drneklik vardir%
Ahzab suresinde gegen bu ayet bizlere en giizel 6rnegin Hz. Muhammed (S.a.v.)
oldugunu ve onu her yoOniiyle taklit etmemizin gerekliligini vurgulayarak Hz.
Peygamberle (s.a.v.) hicbir sekilde bagimizi koparmamamiz gerektigine isaret
etmektedir. Insanlik tarihine baktigimizda hayran oldugumuz kimseleri taklit etmek
ve ister istemez onlara benzemeyi istemenin, insan tabiatinin bir geregi oldugu
goriilmektedir.'® Her zaman kuvvetli, itibarli, otoriter, sevilen ve sayilan sahsiyetleri
taklit etmeyi istemek insani bir olgudur. Kisiligimiz, sanat¢inin yaptigi heykeli
meydana getiren kiil gibidir. Siirekli olarak ebedi arketipimizde bulunan potansiyelin

107

bir kismini ifade eden bir yapiya doniistiiriiliir.” " Iste miirid de miirsidinde, mana

Oriintlilerini saglayan ve miiridin gelisen kisiliginin kemale ulagsmasina rehberlik

102 Topgu, Nurettin, Psikoloji, Kurtulus Matbaasi, Istanbul, 1959, s. 60.

103 Eraydin, Selguk, Fusiisu’l-Hikem’e Yapilan Bizi Itirazlar- Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Istanbul, 1987-1992, s. 135.

1oa O’kane, Atum, Mdnevi Rehberlik Sanati, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf igerisinde, edit: J. Marvin,
Spielgelman ve Heyet, cev. Kemal Yazici, Ramazan Kutlu, insan Yayinlari, istanbul, 1994, s. 85.

1% Ahzab, 33/21.

19 prensey, Robinson, Psikoloji ve Yeni Egitim, ¢ev. Hasan Tan, istanbul, 1975, s. 263.

97 O’kane, a.g.e., s. 83.
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eden nefs arketipinin yansimasini tecriibe eder. Arketip (kok ornek- TDK), kendi
basina bilinemeyeceginden, ilgili materyal miirsidde miisahhaslasan ve boylece

arketipe 0zgiin igerigini veren bir kisiden elde edilir.*®

Tasavvuftaki rabita, kamil ahlak sahibi kisilerle kurulmasi istenen sevgi
bagidir. Sevenle sevilenin bir olmasidir. Her ne kadar yalniz Naksbendiyye tarikatina
mahsus bir 6zellik olarak goriiliiyorsa da, aslinda biitiin tarikatlarda ismen olmasa
bile mana olarak rabita vardir.!® Yani rabita, insan karakterinin, baskalarinin
yaptiklarin1 aynen yapmak suretiyle farkina varmadan bi¢cim kazanmasinin, kisiye
sevdiginin tavirlarinin, sahsiyetinin yerlesmesinde Onemli bir fonksiyon icra
etmesinin adidir. Ciinkii insan, sevdiklerini hi¢bir 6nyargi olmaksizin benimser ve
onunla dzdeslesir. Bu iiciincii kisim tasavvuftaki rabitadir.'® Nitekim “De ki (ey
Habibim), eger siz Allah’t (c.c.) seviyorsanmiz bana uyunuz ki Allah da (c.c.) sizi
sevsin ve suglarmmizi bagislasin. Muhakkak Allah (c.c.), cok¢a bagislayan ve

merhamet edendir.”**!

mealindeki ayet-i kerimede gecen “uyma”emri, benimseme ve
6zdeslesme manasinda bir uyma olarak da alinmig, bu uymanin ancak madden ve

manen gormekle gergeklestirilebilecegi seklinde ac;lklanmlstlr.“2

Ayet-i kerimede, ancak madden ve manen Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérmekle
gergeklestirilebilecek olan “uyma” emredilirken, hadis-i seriflerde de, agik bir sekilde
ashaba bakmaya, hatta yiizlerine bakilmasma tesvik edilmistir. “Huzurunda ve
gwabinda Ali'nin yiiziine bakmak ibadettir* ve “Kim Allah’m (c.c.) kalbini
nurlandirdigy bir kula bakmay: severse, Harise'ye baksin”™'* buyurulan hadis-i
serifler buna 6rnek olarak gosterilebiilir. Nitekim zikredilen ikinci hadiste, Allah’in
(c.c.), Hz. Harise’nin (r.a.) kalbini nurlandirdigi belirtilmis ve o nurun miisahedesi

i¢in Harise’nin zahiri siiretine bakilmasi emredilmistir.

Imam-1 Gazzali, namaz kilan kimsenin tesehhiidde iken Nebi (s.a.v.) ve onun

kerim sahsini kalbinde hazirlayip ona salat ve selam getirmeyi tavsiye ederek

1% O’kane, a.g.e., s. 64.

19 Cebecioglu, a.g.e., s. 584.

19 y1lmaz, a.g.e., ss. 349-350.

11 Al-i imrén, 3/31.

12 Bagdadi, Mevlana Halid, Risale fi Hakk: 7-Rdbita, (Resahat kenarinda), Istanbul, 1294, s. 241-242.

113 Taberani, Ebd’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu ‘cem 'ul-Kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-
Selefi, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty., s. 110.

4 [bn Hibban, a.g.e., s. 50.
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“emelinde selamin ona ulastigini ve onun sana selami veya selamdan hasil olani iade
ettigini tasdik et” diyerek Hz. Peygamberin (s.a.v.) de verilen selama karsilik

115 Sihabuddin Omer es-Siihreverdi ise, namaz kilanin

verdigini belirtmektedir.
Nebi’ye (s.a.v.) selam vermesi esnasinda iki gozii arasinda onu temessiil etmesi

gerektigini zikretmektedir.''®

Rabita konusunda yazili en eski kaynaklardan birisi olan Mektubat’1 kaleme
almis olan Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), rabitanin zikirden de iistiin bir yol
oldugunu, kamil miirsitle siirdiirilen manevi beraberligin ve kurulan bagmn
Naksbendiyye tarikatinda kemale ulastiran bir usul ve yol oldugunu beyan
etmektedir."*’

Baz1 alimler, “Ey iman edenler! Allah’a (c.c.) karsi gelmekten sakinin ve

»118 mealindeki ayette gegen beraberligi huzur ve suur

dogrularla beraber olun.
olarak degerlendirmis ; bu ikisinin de sohbetle meydana gelebilecek bir hakikat
oldugunu dile getirerek; sohbetsiz bir birliktelikte suur ve huzura ulagsma imkanin

olamayacagini sdylemislerdir.**
1.3.3. Istigase

Tasavvufta ilk donemden itibaren seyhin rlhaniyetinden yardim isteme
(istimdad, istigase), manevi tasarruf ve kemale erdirme giiciinden (himmet) istifade
etme konusunda salike onemli tavsiyelerde bulunulmus, VI. yiizyildan itibaren bu
tavsiyeler seyhe muhabbetle kalbden baglanma, suret ve siretini diisiinerek ondan
feyz alma seklinde de yapilagelmistir. VI/XII. yiizyildan 6nceki donemde tasavvufi
kavramlar daha sade bir dille anlatilirken bu yiizyildan sonra ilahi agk, nir (israk),
marifet ve vahdet-i viicid merkezli tasavvuf anlayisini dile getiren yeni terimler
ortaya ¢ikmig, mevcut terimlere ise yeni anlamlar yiikklenmeye baglanmistir.”*° Bu

terimlerden birisi de istigasedir.

15 fmam Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-
Miinkiz mine ’d-Daldl Serhi, haz. Abdulhalim Mahmud, Istanbul, 1990, s. 169.

16 Siihreverdi, a.g.e., s. 285.

Y7 imam-1 Rabbani, Ebii’l-Berekdt Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Faraki es-Sirhindi, el-
Mektibat, Fazilet Nesriyat, Istanbul, ts., s. 160.

8 Tevbe, 9/119.

19 Cetin, Ismail, Edeple Varis Liitufla Doniis, Dilara Yayinlari, Ankara, 1982, s. 213.

120 yavuz, “istimdad”, s. 364.



35

Tehlikeli veya sikintilt bir durumda kalan insanin bundan kurtulmak igin
manevi yardim istemesi anlaminda kullanilan bir terim olan istigdse, yagmur
yagmasi veya bir kimseden kisinin gili¢ yetiremeyecegi konuda istenen yardim ¢agrisi
anlamlarma gelen, g-v-s kok harflerinden tiiremis bir kelimedir."* Ayrica aglama ve
dua gibi nida igeren eylemlerle gelen yardima da gavs denilmektedir.*?

Kur’an-1 Kerim’deki “Hani Rabbinizden yardim istiyor, yalvariyordunuz. O
da, "Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum" diye cevap vermisti.”**?

ayetinde gecen istigdse kelimesini Razi (6. 606/1209) yardim manasinda™®®

degerlendirmislerdir.
1.3.4. Istiane

Insanlarin gii¢ yetiremedikleri durumlarda yardim istemeleri anlaminda bir
terim olan istidne, sozliikte yardim talep etmek,125 hem sikintili aninda, hem de

normal zamanlarda yapilan yardim ¢agrisi*?® anlaminda kullamilan bir kavramdur.

Istidne genellikle kisinin gii¢ yetiremedigi durumlarda ger¢misteki giizel
fiillerini veya Allah’ tan (c.c.) korkarak kacindigi zararli amellerden kaginmasini
zikrederek Allah> tan (c.c.) yardim dilemesi anlammda kullanilmistir. Ozellikle
burada salih ameller zikredilerek; talep, arzu ve istekler dile getirilmektedir.
Dolayisiyla amelle tevessiil kapsaminda da degerlendirilen , Tbn Omer ve Ebi

Hiireyre’nin rivayetlerini burada zikretmekte yarar vardir.

“Sizden oncekilerden ii¢ nefer giderlerken uyku onlart bir magarada
barindwrdi; girdiler. Dagdan bir kaya pargast yuvarlamip iizerlerine magaray
kapatti. Dediler ki: ‘Ger¢ek su ki, bu kaya par¢asindan sdlih amelinizi vesile ederek
Allah’a (c.c.) yalvarmaktan baska bir sey kurtaramaz.’ Onlardan bir adam séyle
dedi: ‘Ey Allah’im (c.c.)! Benim, ihtiyar yash anam babam vardi. Onlardan dnce,

ehlime ve malima donmez ve kahvalti yapmazdim. Bir giin bir agacin isi beni geri

121 jsfahani, Eba Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu’l- Eviiya’ ve Tabakditu'l- Asfiyd, Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1387, s. 367.

122 {bn Manzir, a.g.e, s. 3312.

123 Enfal, 8/9.

124 Razi, Eb Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefatihu’l Gayb, Kahire, 1278, c.
XIIl, s. 135.

125 fsfahani, a.g.e., s. 369.

12% fbn Manzir, a.g.e., s. 1763.
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bwrakti da, onlar uyuduktan sonra kendilerine vardim. Onlarin kahvaltilar icin stit
sagmistim. (Yanlarina varinca) Uykuda buldum. Onlardan once c¢ocuklarima,
iydlime kahvalti vermekten tiksindim. Siit bardagi elimde oldugu halde durdum.
Cocuklar ayagumin altinda miriddandiklart halde, sabah aydinlanincaya kadar
onlarmm uyanmalarim bekledim. Nihayet uyandilar; onlara kahvaltilarini verdim. Ey
Allah’im (c.c.)! Eger ben bunu rizam talep etmek i¢in yaptimsa, bize su tastan iginde

’

bulunmus oldugumuz darliktan genislik ver.” Tas biraz ac¢ildi. Fakat oradan
ctkarmiyorlardi. Digeri: ‘Ey Allah’um (c.c.)’tm! Benim bir amcakizim vardi. In-
sanlardan bana en sevimliydi. (Kendisine asiktim.) Onu talep ettim; o benden kagti.
Nihayet kitlik senelerinden bir sene onu mecbur etti de bana geldi. Benimle kendisi
arasmni tahliye etmek icin ona yiiz yirmi dinar verdim. Zavalli kabul etti. Nihayet
tizerine diismeye firsat buldugum zaman: ‘Sana hakkindan (nikahli olmaktan) baska
bir suretle miihrii bozmak helal degildir’ dedi. Ben de onunla temas yapmaktan
¢ekindim, tizerinden yuvarlandim. Bana insanlardan en sevimlisi oldugu halde, ben
onu biraktim. (O fuhusu terk ettim.) Ve altim da kendisinde birakarak verdim. Ey
Allah’zm (c.c.)! Eger Sen’in rizamt talep etmek igcin bunu yapmissam, icinde
bulunmus oldugumuz su darliktan bize a¢iklik ver.’ dedi. Binaenaleyh kaya biraz
daha agild; su kadar ki onlar ¢ikmaya giic bulamadilar. Ugiinciisii: ‘Ey Allah’im
(c.c.)! Gergekte ben ameleler tutmustum. Ucretlerini verdim. Onlardan bir adam
ticretini bwrakarak gitti. Ben onun iicretini ¢alistirdim, ¢ogalttim; nihayet ondan
bir¢cok mal meydana geldi. Bir miiddet sonra bana geldi: ‘Ey Allah’in (c.c.) kulu,
ticretimi bana dde.’ dedi. Ben de: ‘Su gordiigiin develer, inekler, koyunlar, kéleler,
hepsi senin ticretindendir.’ dedim. O da bana: ‘Ey Allah’in (c.c.) kulu benimle alay
etmiyorsun’ dedi. Ben: ‘Gergekte seninle alay etmiyorum.’ dedim. Bunun tizerine o
hepsini aldi gotiirdii ve ondan bir sey birakmadi. Ey Allah’im (c.c.)! Eger ben bunu
Sen’in rizam kazanmak igin yapmissam, bize i¢inde bulunmus oldugumuzdan ferec

ver.’ dedi. Bunun tizerine kaya a¢ildi, i¢inden ¢ikip yiiriidiiler.”127

Bu hadis-i serifte, bir insanin yapmis oldugu halisane ameliyle, hem kendisi
icin hem de baskas1 i¢in istidnede bulunmasinin mesri oldugu beyan edilmektedir.
Gorildugu gibi, “Ey Allah’im (c.c.)! Eger ben bunu Sen’in rizam kazanmak igin
yapmissam bize i¢inde bulunmus oldugumuz durumdan bir ¢ikis ver.” ifadesiyle ii¢

127 {bn Hibban, a.g.e., s. 179.
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sahis da yapmus olduklar1 salih amellerini hem kendilerine, hem arkadaslarina vesile

edinmislerdir.
1.4. Kur’an’da Tevessiil ve Vesile Kavramlar: ve Miifessirlerin Yorumlari

Kur’an-1 Kerim’de vesile Kkelimesinin iki ayette agik¢a =zikredildigi
goriilmektedir. Bunlardan ilki “Ey iman edenler! Allah’tan (c.c.) korkun. O’na

yaklasmaya yol arayin ve yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz.”*?®

ayeti, digeri
ise  “Onlarin yalvardiklart bu varliklar, Rablerine hangisi daha yakin olacak diye
vesile ararlar. O 'nun rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar. Ciinkii Rabbinin

129 avetidir. Bununla birlikte vesile ile ilgili olan tevessiil

azabi sakinmaya deger.
kavrami ise Kur’an- Kerim’de kelime olarak gegmemektedir. Bununla birlikte “Biz
her peygamberi sirf, Allah’in (C.C.) izni ile itaat edilmek tizere gonderdik. Eger onlar
kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan (c.c.) giinahlarinin
bagislamasini dileseler ve Peygamber de onlara bagigslama dileseydi, elbette Allah’1
(c.c.) tovbeleri ¢ok kabul edici ve c¢ok merhametli bulacaklardi”™° ayeti ve
“Kendilerine ellerindekini (Tevrat 1) tasdik eden bir kitap (Kuran) gelince onu inkdr
ettiler. Oysa, daha once (bu kitabi getirecek peygamber ile) inkdrcilara (Arap
miisriklerine) karsi yardim istiyorlardi. (Tevrat’tan) taniyip bildikleri (bu
pevgamber) kendilerine gelince ise onu inkdr ettiler. Allah’in (C.C.) ldneti

"1 ayeti de konumuzla ilintili oldugundan dolay:

inkdrcilarin iizerine olsun.
miifessirlerin yorumlari ilgili ayet kapsaminda degerlendirilecektir.

Genel olarak miifessirlerin bir cogunun “Ey iman edenler! Allah’a (c.c.) kars:
gelmekten sakimin, O’na yaklagsmaya vesile arayin ve O’nun yolunda cihad edin ki

132 ayetinde gegen vesile kelimesini kendisi ile istenilene ulasilan

kurtulusa eresiniz.
sey (arag), cennetteki en yiiksek derece, bir seyle baskasina yaklagmak, yak1n11k133,

vesile kilinan sey, salih amellerle Allah’a (c.c.) yaklasmak, Allah’in (c.c.) emirlerine

128 Maide, 5/35.

129 fora, 17/57.

130 Nisa, 4/64.

131 Bakara, 2/89.

132 Maide, 5/35.

'3 fbn Kesir, a.g.e., ¢. Il1, 5.113; Sem’ani, Ebii’l- Muzaffer, Tefsiru I-Kur’an, Daru’l-Vatan, Riyad,
1418, c. Il, s. 35; Begavi, Me ‘dlimii 't-Tenzil, Daru’t-Taybe, Riyad, 1417, c. I, s. 51.
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itaat, nehiylerinden sakinarak Allah’a (c.c.) yaklasmak.™* vb. sekilde tefsir ettikleri
gorilmektedir.

Ayni sekilde Ismail Hakki Bursevi baska bir béliimde bu ayeti zikrederek
“Bizimle duamiz arasinda Hz. Peygambere (s.a.v.) salavat getirene kadar perde
vardir. Salavat getirildiginde bu perde aralanir ve dua kabul olur. Boyle
yapumadiginda dua geri doner, kabul olmaz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bizim ile
Allah (c.c.) arasinda vesiledir, aracidwr. Vesileyi bir seyi talep etmeden once takdim
etmek gerekir. Ciinkii Allah (c.C.)“Ona yaklagsmak icin vesileler arayin”
demektedir.'*

Ebu’l-Ferac el-Cevzi’ye gore bu ayetteki vesilenin iki manasi vardir.
Birincisi, razt oldugu seylerle Allah’a (c.c.) yaklasmak, ikincisi ise muhabbet
manasindadir.”* Vesile ve tevessiil kendisi ile Allah’in (c.c.) rizasma ulasilan her
seydir.137 seklinde de tefsir edilmektedir.

Sealebi (6. 875) ise yukaridaki manalarin yaninda farkli olarak burada Hz.
Peygamber (s.a.v.) vesile mertebesini talep etmektir. Clinkii diinyada iken onun igin
vesile ve fazilet duasinda bulunmanin semeresi ahirette sefaat makami olan Makam-1
Mahmud’a ulasmaktir demektedir. Ayrica Sedlebi vesileye ihtiyag manasi da
vermektedir. Bu manayr Araplar biliyor mu diyene ise siirle istidlalde
bulunmugtur.

Alfisi bu ayetin tefsirinde tevessiiliin su manalara geldigini ifade etmektedir:

1- Tevessiil, ibadetle ve razi oldugu amellerle Allah’a (c.c.) yaklasmaktir.
“vesele” maddesinden gelmektedir. Yani bir seye bir vasita ile yaklasmak
manasindadir.

2- Ibn Abbas’tan rivayetle ihtiyag manasmna da gelir. Bu durumda;

ihtiyaglarinizi Allah’a (c.c.) yonelerek isteyin, baskasina yonelerek istemeyin

134 Ebt Hayyén el-Endeliisi, el-Bahru’I- muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, c. IV, s. 224; ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharrerii’I-Veciz, Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1422, c. X1, s. 34; Hazin, Ali b.
Muhammed, Liibabii’t-Te vil fi Medni t-Tenzil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, c. II, s. 39;
Zemahseri, el-Kessdf, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ty., 1407, c. I, s. 628.

35 Bursevi, a.g.e., c. VI, s. 230.

136 Cevzi, Ebu’l- Ferac, Zddii'I-Mesir, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1422, c. 1, s. 543,

137 Meragi, Mustafa, Tefsiru’I-Merdgi, Mektebetii Mustafa el- Babi, Misir, 1365, c. VI, s. 108.

138 Sealebi, Ebu Zeyd, el-Cevdhiru 'l-Hisdn, Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1418 c. 11, s. 374.
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seklinde mana vermek mimkiindiir. Allah’tan (c.c.) baskasindan bir sey isteyen
korumasiz ince agaca siginmis aciz kimse gibi olur.

3- Mahlik olan birisi ile tevessiil ve ondan dua manasinda yardim istemek.
Eger kendisinden yardim talep edilen diri ise bunun cevazinda siiphe yoktur. Cilinkii
Resulullah (s.a.v.) Hz. Omer’e (r.a.) Veysel Karani’den kendisi igin istigfar talep
etmesini istemistir.

4- Cennette en yiiksek derecedir. Ummetinden kendisi i¢in bu mertebeyi talep
eden cenneti hak eder demistir.

5- Yaratilmiglardan biri ile Allah (c.c.) lizerine yemin etmek. Yani Allah’im
(c.c.) falanca kisi ile sana yemin ediyorum veya falanca kimse vesilesiyle ihtiyacimi
gidermeni diliyorum. Izz b. Abdisselam, sadece Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda
buna cevaz vererek; “Baska herhangi bir Peygamber veya melek hakkinda bu caiz
degildir. Ciinkii hi¢ kimse onun derecesine ulasamaz” demistir."*

Vehbi Zuheyli Tefsiru’l-Vasut isimli tefsirinde bu ayeti agiklarken vesileye
benzer sekilde Allah’a (c.c.) yakin olmayi arzulamak diyerek vesileyi kendisiyle
maksut edilen seye ulasmak seklinde tarif etmektedir. “Baz1 kimseler bu ayeti salih
kimseleri kul ile Allah (c.c.) arasinda vasita ve aract yapmanin ve onlardan yardim
istemenin mesruluguna delil gostermektedir. Halbuki kulun Allah (c.c.) ile arasinda
higbir vasitaya ihtiyact yoktur” diyerek Aldsi’den yukaridaki nakilleri
yapmaktad1r.l40

Cagdas tefsir yazarlarindan Senkiti yukarida zikrettigimiz manalar1 verdikten
sonra soyle bir aciklama getirmektedir: Bazi tasavvuf iddasinda olan cehalete tabi
olmus miilhidler bu ayetteki vesileden murat kendisi ile Rabbi arasinda araci olan
seyh kastedilmektedir. Bu cehalet sarhoslugudur, korliiktiir, apagik sapikliktir ve
Allah’1n (c.c.) kitabi ile oyun oynamaktir. Bu kimseler Allah Teala’nin (c.c.) “Biz
onlara (putlara) sadece bizi Allah’a (c.c.) yakin bir makama yaklagtirmalar1 igin

ibadet ediyoruz.”*** diyen kimseler gibidir.**?

97 10si, Sehabeddin Mahmid, Rihu 'I-Medni, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415, c. 111, s. 294.
140 7uhayli, Vehbe, Tefsiru’I-Vasit, Darw’l-Fikr, Dimesk, 1422, c. |, s. 455.

141 7iimer, 39/3.

12 Senkiti, Muhammed Emin, Evddu I-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1415 , c. VI, s. 353.
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Mutasavvif miifessirlerden Ahmet Ibn Acibe ise bu ayetin tefsirinde sdyle
demistir: “Allah’a (c.c.) itaatle ve ona muhalefeti terk ederek O’nun rizasina ulastiran
vasitalar1 isteyin. Allah’a (c.c.) yaklasma konusunda ariflerle sohbetten, onlarin
meclisinde ve hizmetinde bulunmaktan daha yakin bir vesile yoktur. Bundan baska
kendine vesile arayan tarikat ilmini bilmiyordur. Ebu Amr ez-Zeccaci soyle dedi:
Bir adamin gayb aleminden kesfi agilsa, bununla beraber onun bir iistadi yoksa bu
onun i¢in higbir sey ifade etmez”.*®

Tasavvufi tefsir yazan ilk sifilerden™ olan Ibn Atd’nin (6. 309/922) ise
vesileyi; “Cennte girmek ve cehennemden kurtulmak icin, islam adabimi ve farzlan
eda etmekle kurbiyet kazanmak™ seklinde tefsir ettigi goriilmektedir.'* Ibn Ata
ayetlerin neredeyse tamamini, daha fazla ibadet etmeyi ve daha ¢ok ahlaki davranista
bulunmay1 tavsiye ederek aciklamaktadir. Ona gore boylelikle Hakk’a kurbiyet
saglanabilir.**

Tefsirde isari yorumlartyla bilinen {linlii mutasavvif Kuseyri’ye goreyse
vesile; Allah’in (c.c.) sana vermis oldugu ihsaniyla ona yaklagmak, Allah’in (c.c.)
sana olan yardimi, senin i¢in en gilizelini se¢mesi, slipheden arinmis halis itikat,
Oomriiniin sonuna kadar Allah’a (c.c.) sadik dost olmak, riyadan uzak bir sekilde amel
etmek, kendini begenmekten soyutlanmak ve nefsini lezzetlerden kurtarmak gibi
birgok manaya gelmektedir.'*’

Misirli muasir alim Sa’ravi’nin bu ayetin tefsirinde yukaridaki yorumlara
benzer yorumlar getirdikten sonra soyle devam eder: “Biz Allah Teald’ya (c.c.)
itaate, O’nun sevgisine, rizasina ulasmak i¢in yollar arariz. Burada Peygamber veya
veli bir kul ile tevessiil konusuna teferruatiyla girmek istemiyoruz. Ancak suna
deginmekte fayda var. “Nebi (s.a.v.) veya veli ile tevessiil edenleri tekfir edenlere
sunu deriz; Su soyleyeceklerimi bir gozden gecirin. Bu gibi sonradan ortaya cikan
sozler anlayis kithigindandir. Ciinkii Nebi (s.a.v.) veya herhangi bir veli ile tevessiilde

bulunan kimse onlarin Allah (c.c.) katinda bir degerinin olduguna inanmaktadir. Bir

3 bn Acibe, el-Bahru’I-Medid, nsr. Dr. Hasen Abbas, Kahire, 1419, c. 1V, s. 458.

144 Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, DIA, Istanbul, 2001, c. 23, s. 427.

%5 ibn Ata, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl, Tefsiru Ibn Atd,(Mecmiatii dsiri Ebi
Abdirrahman es-Siilemi iginde), nsr. Nasrallah Piircevadi, Merkez-i Nesr-i Daniggahi, Tahran, 1990.
Y8 Giirer, Betiil, Goniil Goziiyle Kur’dn Ibn Atd Tefsiri, H Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 357.

17 Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifu’I-Isdrdt, Heyetii’l-Misriyye, Misir, ty., c. 1, s. 421.
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kimse Allah’1 (c.c.) birakarak ona bir sey versin diye bir veliye iltifatta bulunup
onunla tevessiilde bulunur mu? Elbette hayir.

Tevessiil konusunda “dirilerle tevessiil caizdir ancak, oliilerle caiz degildir”
diyen kimseler de vardir. Biz onlara soyle deriz: “Siz genis olan bir cergeveyi
daraltiyorsunuz. Nebi (s.a.v.) Allah’mn (c.c.) huzuruna gittikten sonra senin onunla
yaptigin tevessiill O’na olan sevgisinden dolayidir. Senin Nebi’ye (s.a.v.) olan
sevgin, O’nun sana olan sefaatinin asil sebebidir. Sen hak etmedigin halde Nebi’den
(s.a.v.) sana tevessiilde bulunmasini ya da sefaat etmesini sakin bekleme.

Bir kisim insanlar da Hz. Omer’in (r.a.) “Biz yagmur yagmadig1 zaman Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile tevessiilde bulunurduk ve yagmur yagardi. Hz. Peygamber
(s.a.v.) ahirete intikal ettikten sonra da amcasi ile tevessiilde bulunuyoruz” séziinii
delil gostererek Hz. Peygamberin (S.a.v.) vefatindan sonra onunla tevessiiliin caiz
olmadigini séyliiyorlar. Halbuki biraz dikkat etseler gercegi anlayacaklar. Hz. Omer
(r.a.), Hz. Abbas (r.a.) ile mi tevessiilde bulunuyoruz dedi? Yoksa Nebi’nin (s.a.v.)
amcasi ile mi dedi? Nebi’nin (s.a.v.) amcasiyla demesi yine Hz. Peygamberle (s.a.v.)
tevessiil sayilir. Ciinkii yagmur artik Hz. Peygambere (s.a.v.) fayda vermez. Sanki
Hz. Omer (r.a.) sdyle demis gibidir: “Ya Rabbi! Senin Peygamberinin amcas1 susuz
bizde sususuz. Bundan dolay1 senden yagmur istiyoruz”.

Tevessiil sadece Hz. Peygamberle de (s.a.v.) olmaz. Hz. Peygamberle (s.a.v.)
bagi bulunan veli kullarla da olur. Cilinkii tevessiil isteyen bilir ki kendisi araya
konulanin elinde hi¢bir sey yoktur ki onun istegini yerine getirsin. Mutlak kudret
sahibi tevessiil olunan Allah’tir (c.c.).**®

“Onlarin yalvardiklar1 bu varliklar Rablerine -hangisi daha yakin olacak
diye- vesile ararlar; O’nun rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar. Ciinkii
Rabbinin azabi, sakimlacak bir azapur.”® Bu ayetteki vesile kelimesine de

miifessirler genel olarak bir onceki ayetteki gibi “Allah’a (c.c.) salih amellerle,

148 Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsirii’s-Sa ravi, Metabi’u Ahbaru’l-Yevm, Misir, 1997, c. V, s.
3017.
9 isra, 17/57.
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emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmakla Allah’a (c.c.) yaklasmay: talep
etmek” manasini vermislerdir.**°

Razi bu ayetin nuziil sebebiyle ilgili su rivayette bulunur: “Buradaki ‘onlar’
zamirinin putlarin kastedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii putlarin Allah’a (c.c.)
yakinlik talep etmesi miimkiin degildir. Bu ayet Meleklere, Uzeyr’e, isa’ya (a.s.) ve
bir takim cinlere ibadet edenler hakkinda inmistir. O cinlerde Miisliiman olmustur.
Bu zikredilenlerin hepsi Allah’a (c.c.) ibadete devam edenlerdir”.**

“Kendilerine ellerindekini (Tevrat:) tasdik eden bir kitap (Kur’an) gelince
onu inkar ettiler. Oysa, daha once (bu kitabi getirecek peygamber ile) inkdrcilara
(Arap miisriklerine) karsi yardim istiyorlardr. (Tevrat’tan) tanvyip bildikleri (bu
pevgamber) kendilerine gelince ise onu inkdr ettiler. Allah’in (C.C.) ldneti

. A . . 1152
inkarcilarin tizerine olsun.

Miifessirlerin ¢coguna gore ‘daha Once inkarcilara
kars1 yardim istiyorlardi’ ifadesini ““Yahudiler Muhammed (s.a.v.) gonderilmeden
once miisrik Araplara karsi ‘Allah’im (c.c.) vasif ve ozelliklerini Tevrat’ta
gordiigiimiiz ve ahir zamanda gonderecegin peygamberinle bizlere yardim et’ diye
dua ederek O’nunla (s.a.v.) yardim istiyorlardi” seklinde aciklamislardir.™®® Matirid
bu ayetin tefsirini su sekilde yapmistir: “Eger Yahudiler Kur’an’in ellerinde bulunan
Tevrat’a mubhalif olmayip bilakis tasdik ettigini bilmeselerdi bunu her firsatta dile
getirir ve devamli bunu tartigma konusu yaparlardi. Gergekten onlar Kur’an’in
ellerindeki Tevrat’a tam olarak muvafik oldugunu biliyorlardi. Hatta Hz. Peygamber
(s.a.v.) gonderilmeden 6nce onun adina yardim isteyerek soyle diyorlardi: ‘Allah’im
(c.c.)! Gonderecegin Peygamberin hakki i¢in bize yardim et’. Ancak ne zaman Ki

Kur’an onlarin heva ve heveslerine gore inmedi hemen onu inkar ettiler.”***

%0 Semerkandi, Ebii’l-Leys, Bahrii’l-‘Ulim, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1413, c. II, s. 273;
Sa‘lebi, Ebu Ishak , el-Kesf ve’I-Beydn, Daru’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418, ¢. VI, s. 107; Tantavi,
Muhammed Seyyid, Tefsiru’l-Vasit, Daru’n-Nahda, Kahire, 1997, c. VIII, s. 377.

51 Réazi, Mefatihu’I-Gayb, ¢c. XX, 5.358.

152 Bakara, 2/89.

153 Taberl, Muhammed b. Cerir, Cami ‘u’l-Beyan, Daru’l-Hicr, Misir, 1422, c. Il, s. 235 ; Ibn Kesir,
Ebu’l-Fida, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, Daru’t-Tibe, Riyad, 1240, c. I, s. 325; Maverdi, Ebii’l-Hasen, en-
Niiket ve’I-Uyiin, Darw’l-Kiitiibi’1-iimiyye, Beyrut, 1437, c. |, s. 157; Razi, a.g.e., c. Ill, s. 598; Hazzi,
a.g.e.,, c. I, s. 60; Nesefi, Ebii’l-Berekat, Medarikii't-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil, Daru’l-Kelimu’t-
Tayyib, Beyrut, 1419,c. |, s. 109; Zemahgeri, a.g.e., C. |, s. 188.

1 Matiiridi, Eba Manstr Muhammed, Te vildtii'I-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1426, c.
I, s. 509.
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Stiddi’den rivayet edildigine gore ise; bu ayet Beni Kurayza ve Beni Nadr
Yahudileri hakkinda inmistir. “Onlar miisriklerle yaptiklar1 savas kizistigi zaman
Tevrat1 ¢ikarip, ellerini Nebi’nin (s.a.v.) isminin gegtigi yere koyarak soyle derlerdi:
‘Allah’im (c.c.)! Ahir zamanda bize gondermeyi vadettigin Nebi hakkin igin bu
siddetli giinde diismanlarimiza karst bizlere yardim etmeni istiyoruz.” Boyle
dedikleri zamanda yardim olunuyorlardl.”155

“Biz her peygamberi sirf, Allah’in (C.C.) izni ile itaat edilmek iizere
gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allahtan
(c.c.) giinahlarimin bagiglamasini dileseler ve Peygamber de onlara bagislama
dileseydi, elbette Allahz (c.c.) tovbeleri ¢ok kabul edici ve ¢ok merhametli
bulacaklardi”™™® Bu ayet miinafiklar hakkinda inmistir. Eger o miinafiklar tovbe
ederek huzuruna gelip ihlasla Allah’a (c.c.) tovbe etselerdi ve seni araci koyarak,
sefaat¢i olmani isteyerek Allah’tan (c.c.) kendileri adina tévbe etmeni isteyip, sende
onlar adina tovbe etseydin elbette Allah (c.c.) onlari bagislardi. ™’

Burada Ebu Hayyan su agiklamada bulunur: “ Resul de onlar adina istigfarda
bulunsaydi, yani onlara sefaatgi olsaydi Allah (c.c.) onlari basilardi. Ayeti kerimede
Hz. Peygambere (s.a.v.) muhatap zamiri ile hitap ettikten ikincisinde hitap zamiri
yerine ‘er-Resiil’ seklinde gelmesi Hz. Peygamberi (s.a.v.) yiiceltmek igindir. Ayrica
Allah (c.c.) burada ‘Resul” ismini verdigi kimsenin sefaati hakkinin olmasi Hz.
Peygamberin  (s.a.v.) Allah (c.c.) katinda bir konumunun oldugunun
gé')stergesidir.”158

Ibn Teymiye’ye olan hayranlig: ile bilinen Abdurrahman Sa’di, bu ayetin
tefsirinde su agiklamalarda bulunmustur: “Bu Hz. Peygamberin (s.a.v.) huzuruna
gelme ve O’ndan istigfar talep etme Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatta olmasiyla
sinirlidir. Ciinkii kelamin siyaki istigfar talebinin ancak hayatta olabilecegine delalet

eder. Oldiikten sonra O’ndan (s.a.v.) bir sey istenmez. Bilakis bu sirktir.”**°

15 Alasi, a.g.e., c. I, s. 320; Sihabiiddin b. Ahmed, Haésiyetii’s-Sihdb, Daru’s-Sadir, Beyrut, ty., c. 1, s.
201; Ezher islami Ilimler Arastirma Komisyonu, Tefsiru’l-Vasit, Matbaa Emirligi Heyeti, Misir,
1393,c. 1, s. 201; Semerkandi, a.g.e., C. |, s. 56; Sealebi, a.g.e., c. I, s. 278.

156 Nisa, 4/64.

57 Kanneveci, Ebu't-Tayyib Muhammed, Fethu'I-Beydn, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1412, c. III, s.
64.

%8 Beyzavi, Nasiriiddin Ebdi Said, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil, Daru’l-ihyai’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut, 1418, c. I, s. 81.

199°9a¢di, Abdurrahman b. Nasir, Teysiru I-Kerim, Miiessesetii’r-Risale, 1420, c. I, s. 64.
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Razi ise soyle demistir: “Bu ayet Hz. Peygamber (s.a.v.) ne zaman asi ve
zalimler i¢in istigfar talep etse Allah Tedla’nin (c.c.) bunu kabul ettigine delildir. Hz.
Peygamberin (s.a.v.) diinyada biiylik giinah isleyene sefaatinin makbul olmasi
ahirette de sefaatinin makbul olmasina delalet eder.”*®°

Bu ayet her ne kadar miinafiklar hakkinda da inse biitlin asi ve giinahkarlar
kapsar. Clinkii ‘nefislerine zulmedenler’ ifadesi biitiin giinahlara samildir. Ayrica bu
ayet Nebi’nin (s.a.v.) sefaatinin hem hayattayken hem de vefat ettikten sonra
sefaatinin miimkiin olabilecegini ifade eder. Ciinkii ayetteki ‘sana gelselerdi ve
istigfar talep etselerdi’ ifadelerinin her ikisi de sart climlesi siyakinda gelmistir. Bu
da ifadelerin umum olduguna delalet eder. Zaten Nebi (S.a.v.) hayattayken ondan
sefaat talep etmek hususunda ihtilaf yoktur. Bununla beraber ayet Nebi (s.a.v.) ile
diger durumlarda da tevessiil ve sefaatin caiz olduguna delalet eder. Nebi (s.a.v.)
kabrinde diridir, riziklanir, ona iimmetinin amelleri sunulur O da (s.a.v.) iimmeti igin

dua ve istigfarda bulunur. ilmiyle amil olan alimler ve miitteki olan evliya gibi bu

mertebeye ulasan kimseler ile tevessiiliin caiz olmasini da burada ek olarak

zikredebiliriz.**

Ayet-i kerimede gegen “vesile”yi, Abdullah ibn Abbas (6. 68/687-88),
Miicahid, Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ata b. Ebli Rebah (6. 114/732), Siddi (6.
127/745) gibi baz1 alimler, ‘Allah’a (c.c.) yaklasmak’ seklinde tefsir etmislerdir.
Allah’a (c.c.) yaklagsmanin ise O’nun emirlerine itaat edip yasaklarindan kaginarak
rizasim kazandiracak ve boylece O’na yaklastiracak giizel ameller islemekle
miimkiin olabilecegini bildirmislerdir.*®® Ragib el-isfehani (5. 425/1034), s6z konusu
vesilenin, ilim, ibadet ve dinin giizelliklerini arastirip elde etmeye calisarak Allah’a
(c.c.) yakinlik kazanmaya c¢aligmaktan ibaret oldugunu bildirir.'®® Zemahseri (6.
538/1144) ise “vesile”yi kendisiyle tevessiil edilen ve yaklasmaya araci kilinan her
tirlii fiil ve davranig oldugunu ve burada kendisiyle Allah’a (c.c.) yaklasilan itaatleri

yapmak ve isyanlardan kag¢mmmak anlamlarinda mecaz olarak kullanildigimi

160 R4zi, a.g.e., c. 11, s. 500.

161 yusuf, Hattar Muhammed, el-Mevsiidtii 'I-Yusifiyye, Daru’t-Takva, Dimesk, 1420, s.91.

162 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kuran, Hisar Yayinlari, 2018, c. V111, s. 403-404.

103 Ragib el-Isfahani, Miifiredatii Elfizi’l-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Dimesk,
1992, s. 871.
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bildirmistir.'®* Ayrica Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem (5. 182/798) vesileyi kisiyi
Allah’a (c.c.) gotiren “sevgi”, ibn Enbari (6. 328/940) ise “ihtiya¢” olarak
aciklamustir.'®® Bu durumda vesile kelimesi; ihtiyag, yakinlik ve kurbiyet, hedefe
ulagtiran vasita ve yakinlasmaya aract olan her tirli fiil ve davramisi ifade
etmektedir. Nitekim bazi ayetlerde, Allah (c.c.) yolunda miicahede etmek, degisik
zorluklara, musibetlere karsi sabretmek ve namaz kilmak, vesile edinilebilecek 6rnek
davraniglar olarak zikredilmistir. Ayrica Allah’1 (c.c.) ve ahireti tasdik edip; Allah
(c.c.) yolunda harcama yapmay1, Allah’a (c.c.) yakin olmaya ve Resulu’nun duasini
almaya vesile sayanlarin bu iyi niyet ve davranislarinin onlar i¢in Allah’a (c.c.)
yakinlik vesilesi olacagi ve neticede rahmet diyar1 olan cennete yerlestirilecekleri
miijdelenmistir.’®® Dolayisiyla iman etmek, abdest almak, Allah’1 (c.c.) zikretmek,
kelime-i tevhid, Kur’an okumak, namaz, orug, sadaka, hac, umre vb. ibadetler gibi
Miisliimanin kendisini Allah’a (c.c.) sevdirip yakinlik kazandiracak her tiirlii salih
amel birer vesiledir. Bunlarin yanisira salih kimseler, melekler, mukaddes mekanlar
ve miibarek zamanlar, kisacasi kulun Allah’a (c.c.) yaklagsmasinda moral ve
motivasyon olarak katki saglayan, aracilik yapan, Allah’mn (c.c.) deger verdigi ve

mii’mine sevap kaynagi olan her sey vesile kapsamia dahil edilebilir.*’

Sefaat ile vesile arasinda yakin bir irtibat vardir. Bundan dolayidir ki bazi
alimler, vesileyi dua ve sefaat; sefaati de bir cesit dua ve vesile seklinde
aciklamislardir.*®® Nitekim Peygamber (s.a.v.) her ezandan sonra okunmasi tavsiye
olunan ezan duasindaki “vesile”nin sadece kendisine verilecek olan bir makam
(makam-1 mahmud, sefaat) oldugunu bildirmis, @immetine kendisi i¢in salavat
getirerek vesileyi istemelerini tavsiye etmis ve ezan duasini okuyanlarin kendisinin

sefaatine eriseceklerini ml'jjdelemistir.169

164 Zemahserd, Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakaiki Gavimizi’t-Tenzil

ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te vil, 1-V1, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcud ve digerleri, Mektebetii’l-
Ubeykan, Riyad, 1998, c. Ill, s. 230.

165 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru'l-Kur 'ani’l-Hakim-Tefsiru l-Mendr, c. V1, s. 369, Daru’l-Ma’rife,
Beyrit, ts.

1% Taberd, a.g.e., s. 404.

167 Ahmed B. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybéni, el-Miisned, Cagri Yayinlari,
Istanbul, 1992, s. 169.

188 {hn Manzir, a.g.e., S. 725.

189 Buhari, Ezan, 8; Miislim, Salat, 11; Ebu Davud, Salat, 37; Tirmizi, Mevakit, 43; ibni Mace, Ezan,
4,
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1.5. Hadislerde Tevessiil ve Vesile Kavramlarni ve Muhaddislerin

Yorumlari

“Ya Rabbi, Hz. Peygamberin (s.a.v.) kadir ve kiymeti i¢cin benim ihtiyacimi
gider”; “Ya Resulallah (s.a.v.), benim ihtiyacimi gider”; “Ey Allah zm (c.c.)! Onunla
ihtiyacimi gider,”sozleri arasinda fark yoktur. Ciinkii Peygamber (S.a.v.)’in zatindan
istemekle zatiyla Allah’tan (c.c.) istemek arasinda fark yoktur. Peygamber’in

sefaatinin en biiylik sebebi de salavat-1 serifedir.

Eba Said el-Hudri’den gelen bir hadis-i serifte Resulullah (s.a.v.) soyle
buyurur: “Kim evinden namaza dogru ¢ikar ve, ‘ey Allah’tm (c.c.) , Sen’den di-
leyenlerin, itizerindeki hakki i¢in ben de Sen’den isterim. Ve su (halisane)
viiriytistimiin hakki icin de Sen’den dilerim. Ciinkii siiphesiz nimetin inkar: veya
vermis oldugun nimetle tugyan veya bir gosteris veya séhret arzusu igin evimden
ctkmadim. Gergekte azabindan korktugum ve rizami talep ettigim halde ¢iktim.
Atesten korunmami ve giinahlarimin magfiretini Sen’den dilerim. Gergek su ki,
Sen’den baskast giinahlart magfiret etmez,’ duasini okursa, Allah (c.c.) Zati’yla ona

yonelir ve yetmis bin melek de ona istigfar ederler.”"°

Allah’tan (c.c.) bir menfaati istemekte, bir zarar1 defetmekte bagkay:1 vasita,
vesile edinmek de mesru goriilmektedir. Nitekim Osman bin Huneyf’in hadisinde
Peygamber’e gelen a’ma goziinin sifa bulmasinda Resulullahi (s.a.v.) vesile
edinerek “Ey Allah i (c.c.) Resulii! Su ihtiyacimin giderilmesi i¢in Senin yardiminla
Rabb ime ydneldim”demistir. Sonra bunu Peygamber bizatihi ona Ogretmistir.
Binaenaleyh bu, Peygamber’in bu siginisi tavsiye etmesinin hayatina mahsus degil,
hayatindan sonra da ayni sigmigin, yani medet beklemenin mesrd olmasinin
ifadesidir. Ciinkii Peygamberin (S.a.v.) vefatindan sonra da iimmetine istigfarda
bulunmasi, hem ayet hem de hadisle sabittir. Nitekim Nisa siresi 64. ayette “...Eger
onlar kendilerine zulmettiklerinde Sana gelerek Allahtan (c.c.) magfireti dileseler,
(inanmig ve kendisine baglanmis olduklary) Resul de onlar igin istigfar etse, Allah’

(c.c.) ziyadesiyle tevbelerini kabul edici ve esirgeyici bulacaklardir” buyrulmustur.

170 Bzkése, a.g.e., s. 432.
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Ibn Abbas (r.a.) ve Abdullah bin Mes’ud’dan (r.a.) gelen bir hadis-i serifte
Resulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Benim hayatim sizin icin hayrdwr. (Benimle)
Konugursunuz ve size konusulur ( hiikiimler beyan edilir). Vefatim da size hayrlidir.
Sizin amelleriniz bana arz olunur; hayr gérdiigiim seyler iizerine Allah’a (c.c.) hamd
ederim. Ser ‘den bir sey goriirsem, sizin icin Allah’a (c.c.) istigfar ederim™™
vefatindan sonraki iimmetine faydasi, istigfari, hayatindan daha fazladir. Zira

istigfariin  manasi, biiyilk giinahlarin cezalarinin tahfifi, kiiclik giinahlarin

magfiretinin talep edilmesidir denilebilir.

Yukarida naklettigimiz “Ey Allah’zm (c.c.)! Gerg¢ekten ben Sen’den isterim.
Rahmet nebisi olan Peygamberin vesilesi ve sefaatiyle San’a yéneliyorum. Ey
Allah’min (c.c.) Resulii! Su ihtiyacumin giderilmesi i¢in Senin yardiminla Rabb’ime
yoneldim. Ey Allah’im (c.c.)! Onu benim hakkimda sefaat¢i kil,”diye mealini
yazdigimiz Osman bin Huneyf’in hadisinin serhinde Tibi ‘Ey Allah’mm (c.c.) !,
Peygamber’in yardimi ve ona verdigin yetkiyle Sen’den isterim.” seklinde mana
vermektedir. “Bu tevhidin ifadesidir. Tkinci bir kez ‘Ya Resulullah, Senin yardiminla

Rabb ’ime ydneldim; benden haberdar ol, yardima yetis,’ demektir.”1"2

Ibn Abdisselam; “Bu siginis ve meded beklemenin, Peygamber’e (s.a.v.)
mahsus olmast gerekir. Ciinkii O, Ademogullarinin hepsinin efendisidir. Allah (c.c.)
Ona bu makami tahsis etmistir. Vefatindan sonra da iimmetine istigfar eder,
yardimina yetisir. Bu Onun yiiceliginin, kendisine sefaat izni verileceginin izahidur.
Binaenaleyh Ondan baska, enbiya, evliya ile iksaninmin olmamasi gerekir. Ciinkii
kimse onun riitbesine erigmez,”diyorken; Imam Subki de sdyle sdylemektedir:
“Tevessiil, yani Peygamber’i vdsita edinmek; istidne, yani Peygamber’den meded
beklemek; teseffu’, yani belalarin kaldirilmasinda, menfeatlerin celb edilmesinde
Peygamber ’i ricact kilmak, megrii ve giizeldir. Ibnu Teymiye gelmeden evvel, selef ve
haleften hi¢bir kimse tevessiilii, istidneyi, tesefluu ve tevecciihii inkar etmemigtir.
Ibnu Teymiye gelince bu inkar bid’atini ¢ikardi, bu isi inkar etti; dogru yoldan

173
sapt.”

171 7ebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu 'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, thk. Ali Siri, Daru’l-Fikr, Beyrut
1414/1994, s. 176.

172 Ozkése, a.g.e., s. 435.

17 fon Abdiisselam, izzeddin, Isldmi Hiikiimlerin Esas ve Hikmetleri, iz Yaymecilik, Istanbul, 2010, s. 135.
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Ibn Abdisselam, Peygamber’in hayatindan sonra da, kendisiyle Allah’a (c.c.)
iksani, yani “ya Rabbi, Habib-i Ekrem’in hakk: icin, hiirmeti icin su belayi benden
kaldir” veya “bana bir evlat ver,” demenin Peygamber’in sahs-1 serifine mahsus
oldugunu soylemistir. Fakat Imam Kuseyri, Ma’ruf-u Kerhi’nin , miiridlerine: “Sizin
Allah’a (c.c.) bir ihtiyaciniz oldugunda benim vasitamla ona iksam verin. Gergekte
ben su anda Mustafa’dan (s.a.v.) verdset hiikmiiyle sizinle Allah (c.c.) arasinda
vdsztayzm.”174 dedigini nakletmektedir. Dolayisiyla Peygamber’e miras¢1 olanlara da
sigimmak ve ondan meded beklemekte herhangi bir sakinca olmadigi

degerlendirilmektedir.

Ebt Said el-Hudri’den gelen, Resulullah’in (s.a.v.): “Mescid-i Haram ‘dan,
Mescid-i Aksa’dan, Benim bu mescidimden baskasina semere baglaniimaz
(faydalanmak icin yola ¢ikilmaz)”*™ buyurdugu hadiste dahi Peygamber’in (s.a.v.)
kabr-i serifinin ziyareti ve ilim talebi i¢in bir yere gitmek iizere yolculuga ¢ikilmasi
men edilmemektedir. Ayn1 sekilde bu hadisle, salihlerin ziyareti i¢in yola ¢ikmak da
yasaklanmamustir. Bu hadis bunlarin yasaklanmasina delil olamaz. Hafiz Ibn Hacer
“Seyhimiz Ibn Teymiye nin bu hususta cumhura muhalefet etmesi, ondan menkul

olan en beter soziidiir.’*"® demektedir.

Peygamber’in sevgisi vesile oldugu gibi, Peygamber’i sevenleri de vesile
edinmek mesrtdur. Nitekim Tirmizi’nin tahric ettigi, Ebu Derda’dan (r.a.) gelen bir
hadis-i serifte Resulullah (s.a.v.) s6yle buyurdu: “Ey Allah’zm (c.c.) ! Sen ‘den
sevgini; Sen’i seven kimselerin sevgisini ve beni sevgine ulastirici ameli dilerim. Ey
Allah’zm (c.c.)! Bana Zatin’in sevgisini, nefsimden, malimdan, ehlimden daha

.. 177
sevimli kil.”

Eger peygamberlerin mirasgilarinin sevgileri de vesile olmasaydi, Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu duay1 6gretmezdi. Binaenaleyh Ibn Teymiyye’nin, et-Tevessiil
ve’l-Vesile adli eserinde, sahislarla tevessiiliin caiz olmadigini, dualariyla tevessiiliin
caiz oldugunu sdylemesi de dogru degildir. Zira zatin duasiyla tevessiil ile zatiyla

tevessiil arasinda higbir fark yoktur. Vehhabilerin, sefaati, tevessiilii, tevecciihii

Y4 Kuseyri, Tasavvuf IImine Dair Kugeyri Risalesi, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, 2014,
s. 93.

5 Ozkose, a.g.e., . 434.

178 bn Hacer El-Askalani, Fethu l-Bdri, ¢ev.: Besir Eraysoy, Polen ve Karmnca Yayimnlari, Istanbul,
2014, c. V, s. 105.

7 Tirmiz, Deavit, 73; Tefsirii’l-Kur’an, 39.
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reddetmekte ibn Teymiyye’yi kendilerine siper etmeleri, kafirlerin hakkinda sefaatin
kabul olunmayacagini beyan eden ayet ve hadisleri Miisliimanlarin hakkinda da icra

etmelerinin yanilgidan baska bir sey olmadig goriilmektedir."

Fail-i hakiki Allah (c.c.) oldugu halde, baz1 fiiller sebebine nisbet edilir;
“seytan aldatti; seyh yol gosterdi” gibi. Fakat Allah’in (c.c.) yaratilmiglarin yaraticisi
olduguna inanmayarak, herhangi bir fiili sebebine izafe eden kafir olur. Bu mesele
¢ok mihimdir. “Allah (c.c.) kullarinin iistiinde essiz galebe ve tasarruf sahibidir.
Zira O yegane hiikiim ve hikmet sahibidir. Her seyden hakkuiyla haberdardu”™*"

ayetinin tefsirinde Ismail Hakki1 Bursevi sdyle demektedir:

“Eger sen ‘bazan insanlar insanlarin kederlerini gidermez veyahud
ferahlandwrmaz mu,’ dersen, ben de derim Ki; ‘zarart defeden filhakika Allah tir
(c.c.); ama sebebler vdsitasiyla veyahud sebebSiz. Ayni zamanda yardimlar: taleb
etmek, filhakika Allah tandir (c.c.).”**® Su halde enbiya ve evliyadan yardim taleb
etmek; veya ihtiyaglar1 bir kimseyle defetmek, onlar1 vesile edinmektir. Yoksa hakiki

bir muvahhid, Allah’tan (c.c.) baska hi¢bir seyden tesir beklemez.

Abdilkadir Geylani, Fiitiih-ul-Gayb adli eserinde bu konuda sunlar
sOylemektedir: “Hakikaten kim ki diinyada ve dhirette selameti dilerse, ayrilmaz
belalara sabwr ve kadere riza gostermeli; halka sikdyeti terk etmeli; hacetleri
Rabb 'ine arz etmeli; taatine sarilmali ve ferahligi O ’ndan beklemelidir. Allah’1 (c.c.)
noksan sifatlardan tenzih ederim. Allah (c.c.) her seyden yiicedir. Kullara, gayreti

sarf etmekle azim gerekir.

Ciinkii Allahin (c.c.) kulunu mahrum birakmast da vermesidir. Ukubetleri de
nimettir; belalart da dermandw. Va’desini yerine getirir. Sozii fiilidir ve her isi
giizeldir, hikmetli ve yerli yerindedir. O, kulunun hakkinda yararliyi daha iyi
bilendir. Bu bilgi, Kendisi’ne mahsustur. Ve bu sifatiyla tektir O... Mesuliyetten
kurtulmak igin, ibadet etmekten baska kulun ¢aresi yoktur. Ubudiyette emirlerin

edasindan ve yasaklarindan sakinmaktan, hiikiim ve takdirine teslim olmaktan,

%8 Tanrikulu, Vehhabilige Red Risaleleri, s. 199.
1 En’am, 6/18.
180 Bursevi, a.g.e., s. 205.
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Allah’in (c.c.) Rububiyetini kabul etmekten baska kulun caresi yoktur. Hem de,

. 181
neden, nasil, ne zaman ve benzeri itirazlardan sakinmalidir.”

1.6. Mutasavviflarin Tevessiil ve Vesileyle flgili Yorumlar:

Islam tasavvufunun sistemlesmeye basladigi III-V/IX-XI. yiizyillarda,
mutasavviflarin Allah’a (c.c.) yaklagsmak ve ulasmak i¢in salih amellerde bulunmay1
tavsiye ettikleri, kendilerinin de bu tavsiyelerini yasamaya, bir diger tabirle
igsellestirmeye ¢alistiklar1 goriilmektedir. Onlara gore Allah (c.c.) ile kul arasina
vasitalar koymak, Allah’tan (c.c.) uzaklasmanin bir gdstergesdir.'®® Kisinin Allah’a
(c.c.) yakinligi, O’na iman ederek ihsanina ve liitfuna yakin olmak demektir. Allah’in
(c.c.) kuluna yakinlhigi ise, kulun ilim ve irfan sahibi olmasidir. Seyh miirid
iliskisinde goze garpan husus, miiridin Allah’in (c.c.) murakabesi altinda bulundugu
suurunun canl tutulmasidir.'®

Kur’an’da “Biz ona sah damarindan daha yaklnlz.”184

seklinde ifadesini
bulan Allah’in (c.c.) yakinhigmni, sGfilerin 6nde gelenlerinden Seriyy-i Sakati itaat
olarak degerlendirirken, Ruveym araya giren engelleri kaldirmak seklinde ifade
eder.'® Ciineyd-i Bagdadi’ ye gore ise; Allah’in (c.c.) kullarina yakmhgi, onlarin

kalplerinin Allah’a (c.c.) olan yakinlhigi 6lgiisiindedir.*®

Endiiliis tasavvuf diisiincesinin ilk temsilcilerinden olan Muhammed Ibn
Meserre’ nin bu konudaki diislinceleri, o donemdeki tevessiil anlayisini yansitmasi
acisindan dikkat gekicidir. Ibn Meserre’ ye gore Allah’a (c.c.) yakin olmay1, O’ndan
uzaklasarak istemek en bilyik ve en kalin perdedir. Allah (c.c.) kendisine sah
damarindan daha yakin iken, O’nun disinda bir sebep arayan O’ndan uzaklagmis
olur. Allah’1 (c.c.) zikredenler, yalvarip yakaranlar, O’nu sevme konusunda

tevessiilden uzak dururlar. Allah’tan (c.c.) baskasini vesile edinmek insan1 O’na

81 Geylani, Seyyid Abdulkadir, Fiitiihu’l-Gayb, ¢ev. ilyas Arlan-Derya Cakir, Gelenek Yayin,
Istanbul, 2003, s. 125.

182 Siibki, Sifdu’s-Sikdm fi Ziydreti Hayri’l-Endm, Kahire, 1318, $5.134-143, Kevseri, Mahku't-
Tekavvul fi Mes eleti’t-Tevessiil, Kahire, 1369, s5.11-12.

183 Eba Nasr es- Serrac, el-Luma’ fi [imi't-Tasavvuf, Kahire, 1960, ss. 84-85; Yilmaz, H. Kamil, slim
Tasavvufu, Istanbul 1996, ss. 54-55; Abdukerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag,
Istanbul, 1991, ss. 438-439.

184 Kaf, 50/16.

185 Eba Bekir Keldbazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz. Siileyman Uludag, istanbul, 1992, s.
159.

18 Serrac, el-Luma’, s. 85.
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ulagtirmaz. Zira Allah (c.c.) ile kul arasinda Allah’1 (c.c.) bilmemek ve O’nu
tamimamak disinda higbir mesafe yoktur. Allah (c.c.) kendisini bildirdigi sekilde
taninmalidir. Allah’tan (c.c.) uzaklasma, O’nu bilmemenin, mesafeleri gegip talebi
gormek ise niyeti bozmanin bir cezasidir. Zira Allah’tan (c.c.) uzaklik, kullara
verilen en biiyiik cezadir.’® Eba Talib Mekki vesileden maksadin kurb makaminda
olmak oldugunu belirtmistir. Ona gore halkin Allah’a (c.c.) en yakin olani, Allah

(c.c.) katinda en iistiin ve Allah (c.c.) hakkinda marifeti en fazla olanidir.*®®

Tarikatlarin ortaya ¢iktigi, VI-VII/XII-XIII yiizyillarda pirlerin ve seyhlerin
Allah’a (c.c.) yaklagmak igin vasita kabul edildigi goriiliir. Onlara gore irsad
makamindaki seyhin diri ya da 6lmiis olmas: arasinda fark yoktur.'® Bu baglamda
Naksbendiyye tarikatinin kurucusu Muhammed Bahaeddin Naksibend’in irsad ve
stiliikiinii Abdiilhalik Guediivani’nin ruhaniyeti ile, tiveysi olarak tamama erdirdigi
belirtilmistir.**® Uveysilik; ya dogustan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ruhu ve maneviyati
tarafindan terbiye edilen veli bir kimseyi; veya daha 6nce yasamis ve vefat etmis bir
miirsidin ruhaniyetinden feyz alarak ve bunlarla kalbi bir irtibat kurarak ona ait olan

manevi halin kendisine de gececegine inanmayi ifade etmektedir.

Genel olarak tarikatlarda Maide siresinin otuz besinci ayetinde gegen “Ona
yaklasmaya vesile araymn” ilahi emrinde gegen vesilenin umimi, rabitanin ise
vesilenin bir ¢esidi oldugu anlayisi yayglndlr.191 Bu baglamda bazi mutasavviflar bu

ayette gecen vesileyi miirsid olarak da beyan etmislerdir.'*

Abdullah Fevzi Efendi de “Turik-1 Aliyye’deki rabita seklidir. Bununla

beraber netice itibartyla bunu da diger sekillerden birine irca etmek suretiyle eskal-i

87 M. Necmeddin Bardakei, Ebi Abdullah Muhammed fbn Abdullah Ibn Meserre nin Tasavvufi
Diisiince Tarihindeki Yeri ve el-Miintekd min Kelam: Ehli’t-Tiiki Adh Eseri, SDUSBE,
yayinlanmamis doktora tezi, Isparta, 1998.

188 Ebi Talib el-Mekki, Kiti I-Kuliib, Mistr, 1310, c. 1, s. 83.

189 Bardak¢1, M. Necmeddin, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavvuf limi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, 1999, s. 40.

1% Hani, Abdiilmecid b. Muhammed b. Muhammed b. Abdillah ed-Dimaski, el-Haddiku'l-Verdiyye,
cev. Abdiilkadir Akcicek. Istanbul 1986, s. 535.

B Oztiirk, Yasar Nuri, Muhammed Tevfik Bosnevi, Istanbul, 1981, s. 100; irfan Giindiiz, Ahmed
Ziyaeddin Giimiishdnevi, Istanbul, 1984, s. 281.

192 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul, 1983, s. 218.
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tevessiilii iice hasretmek de dogru olabilir. ifadesi ile rabitanin da bir tevessiil

¢esidi oldugunu beyan ve ifade etmektedir.

Mutasavviflar, seyh ve miirsidlerin vesile edinilmesini ve onlara rabita
yapilmasini tasavvufa yeni girmis kimseler ile salikler i¢in uygun goriirlerken;
tasavvufi makamlar1 gecerek Allah’a (c.c.) yaklasan kimselerin buna ihtiyaglarinin
olmadigin1 soylerler. Zira vesile edinmekten maksat Allah’a (c.c.) yakin olmaya
calismaktir. Allah’a (c.c.) yakinlik saglayanlarin Allah (c.c.) ile aralarinda herhangi

bir vasitaya, perdeye ve vesileye ihtiyaglar1 kalmaz.

Aziz Mahmud Hiidayi de seyhlerin gorevlerinin Kur’an ve Siinnet’in
anlasilmasimni saglamak oldugunu belirtmistir. O seyh olgusunu, Hz. Peygamber
(s.a.v.) ile salik arasinda bir vasita kabul etmekte, tarikata giren kimselerin kamil bir
miirgidin  terbiyesi ile arzuladiklar1 Allah’a (c.c.) yakinlik makamlarina

194

ulagabileceklerini sOylemektedir.™" Seyhin vazifesi, miiridi kurbiyet makamina

ulastirdiktan sonra biter ve boylelikle seyh, Allah (c.c.) ile kisi arasindan ¢ikmis olur.

Miirsit miirit iliskisi ve tevessiil baglaminda seyahate ¢ikacak olan miiritlerin
Hasan el-Harekani’ den yoldaki tehlikelerden kendilerini koruyacak bir dua
Ogretmesini rica etmeleri iizerine Harakani’nin “Herhangi bir talihsizlige ugrarsaniz
adimi zikredin.”’tavsiyesi iizerine cereyan eden hadise su sekildedir: “...Bu cevap
onlarin hosuna gitmez. Bununla birlikte yola ¢ikarlar ve seyahat sirasinda sakilerin
saldirisina ugrarlar. I¢lerinden birisi velinin adin1 anar ve sakilerin biiyiik saskinligini
cekecek bir tarzda gozden kaybolur. Sakiler onun ne devesini ne de ticarl esyasini
bulurlar. Otekiler ise biitiin elbise ve mallarim1 kaptirirlar. Memleketlerine
dondiiklerinde seyhten bu sirr1 agiklamasini rica ederek, ‘Hepimiz Allah’a (c.c.)
yalvardik, yakardik, ama sesimizi duyuramadik. Senin admi anan kimse ise
soyguncularin gozleri oniinde kayboldu.” dediklerinde, Harekani su cevabi verir:

“Siz Allah’a (c.c.) seklen yalvartyorsunuz. Oysa ben, O’nu gergekten aniyorum.

198 K ockuzu, Risaleler, s. 168.
194 Y1lmaz, H. Kamil, Aziz Mahmud Hiiddyi, istanbul, 1990, s. 198-199.
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Bundan dolay1 siz beni anar ve ben de sizin adiniza Allah’1 (c.c.) anarsam, dualariniz

kabul olur.”*%

Rabitay1 vesilenin bir ¢esidi olarak kabul eden Naksbendiyye seyhlerinden
Ubeydullah Ahrar’ i miiridi Nureddin Taskendi’nin, namaz dahil her zaman
gonlinii  seyhine rabitadan aywramadigr soylenmektedir. Talebelerinden biri
kendisine: ‘“Namazda bu tiirlii baglant: kiifiir olabilir. ilk tekbiri aldiktan sonra selam
verinceye kadar ona rabita isini birak. Namazdan sonra yine bu ise devam
edersin”der. Bu soz Seyh Ubeydullah Ahrar’ a ulastigi zaman, Ubeydullah Ahrar’in
konuya aciklik getirmek i¢in sunlar1 sdyledigi nakledilmistir: “Namaz kilan kimsenin
kalbine at gelir, kole gelir, daha baska seyler de gelir; ama kafir olmaz. Peki, kalbini

bir mii’'mine baglayan niye kafir olsun?1%

Mutasavviflarin tevessiil anlayislarinda 6lmiis kimselerin ruhaniyetlerini
vesile edinme, 6zellikle VI/XII. yiizyildan sonra goriilmeye baslar. Bu doneme kadar
tasavvufi disiincede Allah (c.c.) ile kul arasina bagka seyler, aracilar koymak,
O’ndan uzakhigin belirtisi olarak algilanmis ve gecen zamanla birlikte tasavvufi
diisiincedeki duraklama ve gerilemeye ek olarak, eski din ve kiiltiirlerin, 6rf, adet,
gelenek ve goreneklerin etkisiyle bu anlayista da degisiklikler meydana gelmistir.
Once diriler, daha sonra ise vefat etmis kisiler vesile edinilmeye baslanmustir.
Peygamberlerin, sehidlerin, velilerin ve salih zatlarin ruhlar ile tevessiiliin caiz
oldugu goriisii yayginlagsmistir. Bu tiir kimselerin mezarlari, adeta birer ziyaretgah
haline gelmis, diger bir tabirle iimid mahalleri haline gelmistir. insanlarin bu tiirden
tavir ve davraniglarinin bir tapinma olmadigi, 6liilerin makamlarinin yiiceliginden ve
Hak katindaki mertebelerinden faydalanma amaci tasidigi da mutasavviflarca
degerlendirilmektedir . Zira bdylesi hal ve hareketlerde bulunanlarin, psikolojik bir

rahatlama ve i¢ huzuru hissettikleri de kaydedilmistir.

Niyet-amel biitiinliigii saglanarak Islamiyet’in ruhuna uygun, tevhid ilkesine
zarar vermeyen ve hurafelerden uzak olarak Allah’a (c.c.) yakinlik saglamak igin

yapilan davraniglar her zaman ve her yerde farkli sekillerde yapilabilmektedir. Bu

1% Uludag, Siileyman, “istimdad” , Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara, y1l 3, say1:
8,s.21.
19 Abdiilmecid Hani, a.g.e., s. 697.
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telakki, Islam kiiltiiriiniin -daha 6zel olarak tasavvufun- zenginligidir."®” Dolayisiyla
bid’at ve hurafelerden uzak, ar1 duru bir sekilde gerceklestirilecek olan tevessiil ve

vesilede herhangi bir sakinca olmayacagi da degerlendirilmektedir.
1.7. Genel Olarak Tevessiil ve Vesile Cesitleri

Vesile ve tevessiil hemen hemen biitiin dinlerde dzelde ise islam dininde s6z
konusu olan bir konudur. Giiniimiize gelinceye kadar ¢esitli sebeplerle tartisma
konusu yapilmis olan bu husus her donem ve devirde tazeligini muhafaza etmekle
birlikte; basta tasavvuf ve kelam gibi bilim dallar1 olmak iizere diger Islami
disiplinlerin de ilgi alanlarina giren ve onlari da mesgul eden konular arasinda yer
almaktadir. Konunun bu sekilde siirekli giindemde bulunmasinin nedenlerinden birisi
de hi¢ siiphesiz eldeki verilerin yoruma acik ve test edilemez veriler olmasi ve
gelecekle ilgili gaybi bilgiler igermesinden kaynaklanmaktadir. Bu vb. sebeplerle
vesile ve tevessiil bahsini Islam tarihindeki veriler 1s18inda ittifakla kabul edilen
tevessiil cesitleri ile hakkinda ihtilaf bulunan tevessiil ¢esitleri olmak tizere iki baglik

altinda alt bagliklariyla birlikte irdelemek yerinde olacaktir.
1.7.1. ittifakla Kabul Edilen Tevessiil Cesitleri

Mesri tevessiil kavramiyla da ifade edilen bu tevessiil ¢esidini islam alimleri,
Allah’m (c.c.) isimleri ve sifatlariyla, sdlih amel ile ve miittaki, salih kisilerin
duastyla tevessiilden ibaret olarak iice tiir tevessiil oldugunu ve tevhid inancina aykiri

olmadigini ifade etmislerdir.'%
1.7.1.1. Allah’n (c.c.) isim ve Sifatlar fle Tevessiil

“En giizel isimler Allah’indir (c.c.) . O’na o giizel isimleriyle dua edin ve
O’nun isimleri hakkinda gergegi ¢arpitanlar: birakin. Onlar yaptiklarimin cezasina

199 ayeti kerimesi Allah’tan (c.c.) bir seyler isterken O’na en

carptirtlacaklardr.
giizel isimlerle dua etmeyi emretmekle kalmayip esmas1 hakkinda dogru bilgi sahibi
olmay1 ve Kur’an’mn indirildigi toplumdaki carpitmay1 gelecek nesillere tagimamay1

ya da sonraki donemlerde ortaya ¢ikabilecek ¢arpitmalarin 6niine gegmek icin kesin

to7 Bardakgei, a.g.m., s. 48.

1% Ebi Eymen ed-Dimaski, “Vesile”, Samil Islam Ansiklopedisi, Dergah Ofset, Istanbul, 1999, c. 8, s.
230-232.

199 Araf, 7/180.
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emir buyurmakta ve carpitma yapanlarin mutlaka cezalandirilacaklarini haber

vermektedir.

Bu ayet-i kerimede emredilen Allah’in (c.c.) giizel isimleriyle (esma-i hiisna)
dua etmek isteyen kimseler i¢in Allah’in (c.c.) bu isimleri Kur’an-1 Kerim ve Hadisi
seriflerde gegmektedir. Bu ayet ayn1 zamanda giizelliklerin ancak giizel vesileler

araciligiyla meydana gelebilecegine de vurgu yapmaktadir.

“0O, kendisinden bagska hichir ilah olmayan Allah’tir (c.c.). Gaybi da,
goriinen dlemi de bilendir. O, Rahman dwr, Rahim dir. O, kendisinden baska hi¢chir
ilah bulunmayan Allah’znr (c.c.). O, miilkiin gercek sahibi, kutsal (her tiirlii
eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak
gli¢ sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte egsiz olan
Allah’#ur (c.c.). Allah (c.c.), onlarin ortak kostuklarindan uzaktir. O, yaratan, yoktan
var eden, sekil veren Allah’tir (c.c.). Giizel isimler O 'nundur. Goklerdeki ve yerdeki
her sey O’nu tesbih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.*®
ayetinde gecen bu isimler esma-i hiisnadan yalmizca birkacimi olusturmaktadir.

Ayrica baska ayetlerde Allah’in (c.c.) zat ve sifatlarina ait bilgilere de yer

verilmektedir.?%

Dua ederken Allah’in (c.c.) zati, isimleri ve sifatlar1 zikredilerek biitiin
bunlar1 yapilan duanin kabul edilmesine vesile kilmak, mesrulugu konusunda ittifak
edilen tevessiil ¢esitlerinin baginda gelir.202 Yukarida gecen ayetlerle birlikte Allah’mn
(c.c.) giizel isimlerini anarak dua edilmesi; “Oyleyse Ulu Rabbinin yiice adini tenzih

59204

et.”?%, “Gecenin bir kisminda ve secdelerin ardindan da O’nu tenzih eyle... gibi

ayet-i kerimelerle ise oviiliip yiiceltilmesi emredilmektedir.

“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah (c.c.) diye c¢agwrin, ister Rahman diye

cagwrin. Hangisiyle ¢agurirsaniz ¢cagirin, nihayet en giizel isimler O ’nundur. 205

200 Hagr, 59/22-24.

201 Bkz. Bakara, 2/255.

%2 {bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbds Ahmed, Resdil ve Fetdvd, thk. Muhammed Resid Riza-
Muhammed el-Enver Ahmed el-Baltaci, Kahire, 1992; Mecmiiatii 'r-Resdili’[-Kiibrd, Beyrut, 1979. s.
54,

203 yakia, 56/74.

204 K af, 50/40.

2% fsra, 17/110.
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Bu ayeti kerimede Allah’in (c.c.) esmasini dualarimiz da kullanmamiz
gerektigi beyan edilmekle birlikte dualarin kabulii i¢in Allah’in (c.c.) isimlerinin de

bir vesile kaynagi olabilecegi degerlendirilmektedir.

Diger peygamberlerinde Allah’tan (c.c.) dua ile tevessiilde bulunduklarina
dair Kur’an-1 Kerim’den ornekler bulmak miimkiindiir. “Siileyman, karincanin bu
soziinii isitince Allah’in (c.C.) kudret ve merhametini gozler oniine seren bu hayret
verici manzara karsisinda hayranlikla giiliimsedi ve Allah’in (c.C.) kendisine verdigi
bunca nimetleri diistinerek “Ey Rabb’im!”diye yalvardi, “Gonliime dyle duygular
ilham et ki, bana ve ana babama bahsettigin nimetler igin sana siikreden bir kul
olayim ve daima senin hosnut olacagin giizel ve yararl igler yapayim. Ey Rabb’im,

. . . . 1,206
sonsuz lutuf ve rahmetin sayesinde beni tertemiz kullarimin arasina kat.

Hz. Peygamber (s.a.v.), bazi hadislerinde Allah’1 (c.c.) giizel isimleriyle anan
kimsenin giinahlarinin denizin kopiikleri kadar ¢ok olsa bile yine affedilecegini
bildirmis;*®" kendisi “Ey devamli diri olan éliimsiiz (Hayy) ve biitiin varliklarin tek
yonetip gozeteni (Kayyum)! Senin rahmetinle Senden yardim diliyomm.”zo8
orneginde oldugu gibi yaptigi dualarda esma-i hiisna ile tevessiilde bulunmus,
ashabina da tavsiye edip Ogretmistir. Nitekim Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edilen bir
hadis-i serifte Hz. Peygamber (S.a.v.) bir giin séyle dua etmistir: “Allah’zm (c.c.)!
Ben senin tahir, tayyib, miibarek ve sana en sevimli olan isminle Senden diliyorum.
O isim ki, onunla Sana dua edildiginde icabet edersin, onunla Senden istendigi
zaman verirsin, onunla Senden merhamet dilendiginde rahmet edersin ve sikintidan

kurtulmak igin onunla Senden yardim istendigi zaman ¢ikis yolu/genislik verirsin. ~209

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de diger peygamberlerin de Allah’in (c.c.) giizel
isimlerini sefaatci kilarak yaptiklari cesitli dua o6rnekleri bulunmaktadir.?’® Bunun
yant sira Kur’an, Allah’in (c.c.) kelami oldugu i¢in okuduktan sonra onu vesile
ederek dua etmek de Allah’in (c.c.) sifatlariyla tevessiilde bulunmak olarak kabul

edilmis; dolayistyla Ku’an ile de tevessiilde bulunulabilecegi ifade edilmistir."*

206 Neml, 27/19.

207 Buhari, Deavat, 65.

2%8 Tirmizi, Deavat, 93/3795.

2% fbn Mace, Dua, 9.

219 fbrahim, 14/38-41; Suara, 26/78-87; A’raf, 7/ 155-156.
2 yavuz, Yusuf Sevki, “Tevessiil”, DI4, c. XLI, s. 6.
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1.7.1.2. Salih Amel ile Tevessiil

Salih amel; iyi ve yararli is anlaminda kullanilan bir terkiptir. Salih amel
isleyen kisiye erkekse Salih kadinsa Saliha denir. Kur’an bu kavrami is ve Kkisi
anlaminda kullanmistir. Saliha kelimesi ayrica temiz ve iffetli anlaminda da

kullanilmaktadir. Amel-i salih imana uygun yasamak demektir.?*?

Islam alimlerince kabul edilen tevessiil ¢esitlerinden ikincisi ise salih amel ile
yapilan tevessiildiir. Tevessiiliin bu ¢esidi, kisinin Allah (c.c.) rizasi i¢in yaptig1 salih
amelini, duasimin kabulii ve isteklerinin yerine gelmesi i¢in vesile yapmasin ifade
eder. Isteyecegimizi sadece Allah’tan (c.c.) istemek ve bunu salih amellerle talep
etmek hem hayatta giizel isler yapmaya hem de baskalarina faydali olmaya kapi acar,
ayrica tevekkiiliinde pasif bir bekleyis olmayip aktif bir islem oldugunu gdsterir.
Salih ameller, ihtiyaclarimizin karsilanmasi i¢in bir vesiledir. Clinkii onlar, Allah’tan
(c.c.) istediklerimizin gerceklesmesine bir sebep oldugundan ihmal edilmemelidir.
Miisliiman’in, kendisini Allah’a (c.c.) sevdirecek nafile ibadetler yapmasi amellerini
kendisine ve ¢evresine faydali hale getirmesi vesile kapsaminda degerlendirildiginde

son derece dnemli goriinmektedir.

Allah (c.c.) peygamberlerden bahsederken Kur’an’da salih kimseler olarak
bahseder.?*® “Ciinkii benim velim, Kitab’i (Kur’'an’y) indiren Allah’dwr (c.c.). O, biitiin

"4 ayeti salih olmayanlarla Allah’m (c.c.) dostluk

salihlere velilik eder.
kurmayacagina ve salih olup giizel isler yapanlara iilfet duyduguna ve onlarin velisi
olup koruyup kolladigina delalet etmektedir. Bu noktada Allah’in (c.c.) salih dedigi
insanlarin iyi ve giizel isler yapmasi beklenir. “Inanip sdlih ameller isleyenler icin
Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaknr.”®*® Allah’in (c.c.) salih amel isleyenlere
amellerine karst Rahman sifatiyla sevgi koymasi ¢ok 6nemli bir husustur. Sevgi
muhabbeti muhabbet mesvereti oda hareketi ortaya ¢ikarir. Cok kere iyilikler i¢ginde

kiiciik hatalar goriinmez hale gelir.

212 Kademoglu, Mahmud Rufat, “Salih”, Samil Islam Ansiklopedisi, Dergah Ofset, istanbul, 1999, c. 7,
s. 117.

213 Ali imran, 3/39-46.

214 A’raf, 7/196.

215 Meryem, 19/96.
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“Kim Allah’a (c.c.) ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allah’in (C.C.)
kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle
birliktedirler. Bunlar ne giizel arkadastir. Bu liituf Allah tandir (C.C.). Hakkiyla bilen

olarak Allah (c.c.) yeter. 2!

Sevkani’nin Taberani, Ziya el-Makdisi gibi hadisgilerden naklettiine gore
bir sahabl Peygamber’e gelmis ve diinyay1 kendisine dar eden su endisesini dile
getirmistir: “Ey Allah’in (c.c.) elgisi! Ben seni kendimden ve ¢ocuklarimdan daha
cok seviyorum. Evimde iken seni hatirliyor, hasretine dayanamadigim igin hemen
gelip goriiyor, yliziine bakiyorum. Senin ve benim 6limiimi diisiindiim. Anladim ki,
sen Oldiigiinde ve cennete girdiginde peygamberlere mahsus yiice makamlarda
bulunacaksin. Ben ise cennete girdigimde seni géremeyecegimden korkuyorum!”
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sozlere cevap vermeden Cebrail gelmis, Allah’a (c.c.) ve
resuliine itaat edenlerin cennette kimlerle beraber olacaklarini bildiren ayeti

getirmigtir.”*"

Salih amel olarak bir isin degerlendirilebilmesi i¢in; a) Salih ameli yapan
kisinin miisliman olmasi, b) Salih ameli imanin geregi olarak yapmasi, ¢) Kur’an’a

ve Siinnete uygun olmasi, d) Tam bir ihlas veya iyi bir niyetle yapilmas: gerekir.”*®

Imanin merkezi kalp olarak kabul edildiginden salih amel onun disa yansiyan
boyutunu ifade eder. Kur’an- Kerim’de Allah (c.c.) bu konuda Nuh’un (a.s.) oglunun
durumunu bize haber vermektedir. “Niih Rabbine seslenip soyle dedi: “Rabbim!
Stiphesiz oglum da dilemdendir. Senin va’din elbette gerc¢ektir. Sen de hiikmedenlerin
en iyi hiikmedenisin. "Allah (c.c.), “Ey Nith! O asla senin dilenden degildir. Onun
yaptig, iyi olmayan bir istir. O halde hakkinda higbir bilgin olmayan seyi benden
isteme. Ben sana cahillerden olmamani ogiitlerim ’dedi. Niih, “Rabbim! Siiphesiz
ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana siginirim. Eger beni

- . . . I 33 H ))219
bagislamaz ve bana acimazsan, stiphesiz ziyana ugrayanlardan olurum dedi.

216 Nisa, 4/69-70.

27 Diyanet Tefsiri, c. 2, 5. 91-92.

218 Karagdz, Ismail, Kur'an'a Gore Insana Verilen Gorev ve Deger, Celik Yay. Istanbul, 1996, s. 218.
9 Had, 11/45-47.
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“Kim inkdr ederse, inkart kendi aleyhinedir. Kimler de salih amel islerse,
ancak kendileri icin (cennette yer) hazirlarlar.”**® Ayetinde Allah (c.c.) salih amel
kavramini kiifriin zidd1 olarak kullanmis iman edip giizel isler yapanlarin ise cennete
oldugunu bildirmistir. Allah (c.c.) iman edip salih amel isleyenler diye bir¢ok ayette

miiminlere hitap etmektedir.?**

Salih amel islemeden bu diinyadan giden kimsenin tekrar donme isteginin
olmas1 ve buna izin verilmemesi konunun ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.
Ayetin son kismi1 kotii is yapanlara higbir yardimeinin olmadigini vurgulamakta olup
methumun muhalifinden iyi isler yapanlarin birbirlerine hem diinyevi hem de uhrevi
anlamda destek olabilecegine atif yapmaktadir. Bu sebeple iyiligi emredip
kotiiliikklerden men etme baglaminda diinyevi bir amelin uhrevi bir katkisinin
olabilecegi de dusiiniilebilir. “Ey iman edenler! Allah’a (c.c.) karsi gelmekten

25222

sakimin ve dogrularla beraber olun ayeti bizleri iyilerle beraber olmayi iyilikte

yarigmay1 emretmektedir.

Bu noktada kendisi herhangi bir sey yapmadan baskasindan destek bekleme
arkasindan yapilacaklara giivenme seklinde bir yaklasima girilmeden hareket
edilmelidir. Ciinkii atalarini taklit edenlerin helak olmasiyla ilgili bircok ornek
Kur’an’da zikredilmistir. Hz Ali’nin (r.a.) “Amelinin geride biraktigi kimseyi nesebi

One gecirmez.” sozii de hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Islenilen salih amel ile tevessiil edildiginde Allah’a (c.c.) bir vesileyle
tevessiilde bulunulmus olur. Nitekim Rabbimiz de bizden bunu istemektedir: “Ey
iman edenler! Allah’tan (c.c.) korkun ve O’na yaklasmaya vesile arayin.” Ayette
gecen “vesile”, bazi Aalimler tarafindan “iman ve sdlih amel’seklinde
yorumlanrmstlr.223 Salih amel ise akil ve din bakimindan iyi, giizel ve hayirl goriilen
is ve davraniglardir. Buna gore bir mii’min, “Allahim (c.c.) Sana imanim ve sevgim,
pevgamberine olan baglhihigim, senin rizan icin yaptigim su iy vesilesiyle, su

davranisim hiirmetine duami kabul eyle, beni bagisla, su ihtiyacimi gider” ve benzeri

220 Rum, 30/44.

221 Bkz. Bakara, 2/277; Yunus, 10/9; Had, 11/23.

222 Teybe, 9/1109.

22 Atiyye, izzet Ali, el-Bid'a: Tahdiduhd ve Meviafu’l-Islami Minhd, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut,
1980, s. 375.
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climlelerle tevessiilde bulunarak dua edebilir. Kur’an-1 Kerim’de bu tiir bir
tevessiiliin caiz olusuna delil olan pek ¢ok ayet-i kerime vardir.??* Ayeti
kerimelerden anlasildigina gére vesileden maksat, iman edip rizasina uygun ameller
yaparak Allah’a (c.c.) manevi bakimdan yaklagsmaya ¢aligmaktir. Nitekim Kur’an’da
mii’minlere sabir ve namazi vesile yaparak Allah’tan (c.c.) yardim istemeleri
emredilmektedir. Ayrica iman ve itaati vesile ederek Allah’tan (c.c.) magfiret
dilemeyi O6greten ayetler ile Fatiha suresindeki “(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder,
yalniz senden yardim dileriz.”®* ifadesinin ardindan Allah’tan (c.c.) dogru yola
iletmesi istenen ayetlerin de salih amelle tevessiilde bulunmaya isaret ettigi

bildirilmistir.??°

Salih amel ile tevessiil, Kur’an-1 Kerim’in yani sira hadis-1 seriflerde de yer
almaktadir. Bu tiir tevessiile hadislerde bahsedilen magara ehli {i¢ kisinin hali giizel
bir ornektir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadiseyi dogrulayip kabul etmis ve
Ovgii makaminda anlatmigtir. Hadiste bildirildigine gore ii¢ kisi bir yolculukta
yagmura tutulurlar ve dagda bir magaraya siginirlar. Onlar magaraya girdikten sonra
dagdan bir kaya diiser ve magaranin kapisin1 kapatir. Bunun iizerine yolculardan her
biri, isledikleri salih amelleri vesile yaparak Allah’a (c.c.) dua eder. Onlardan birisi,
ana-babasina yaptig1 iyilikle, digeri kendisini zinadan korumasiyla, tiglinciisii ise
yaninda calistirdigi isciye yaptigi iyilikle tevessiil eder. Allah (c.c.) da onlarin
dualarmi kabul eder, magaranin kapisindaki kaya acilir ve boylece magaradan ¢ikip

giderler.?’

Goriildugi tizere salih amel ile yapilan tevessiiliin bu ¢esidi, kisinin Allah
(c.c.) rizas1 igin yaptigi salih amelini, duasinin kabulii ve isteklerinin yerine gelmesi
icin sefaat¢i kilmasidir. Cenab-1 Hakk’tan salih amellerle tevessiilde bulunmak,

istenilen seyin yerine gelmesini gerektiren mesru bir tevessiildiir. Salih ameller,

224 «Ey Rabbimiz! Biz gercekten iman ettik, giinahlarimizi bagisla ve bizi ates azabindan koru!..” (Al-i
Imran, 3/16); “Rabbimiz! Dogrusu biz, ‘Rabbinize inanin!’ diyerek, imana ¢agiran bir davet¢iyi isitip
iman ettik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla, kétiiliiklerimizi sil ve bize iyilerin 6liimiinii nasip et.”
(Al-i Imran, 3/193); “Kullarim arasinda, ‘Rabbimiz! Biz iman ettik; bizi affet, bize act! Sen
merhametlilerin en iyisisin’ diven bir kesim de siiphesiz vardi.” (Mii ‘minun, 23/109). Ayrica bkz.:
Bakara, 2/127-128, 28; Al-i imran, 3/7-8, 52-53, 136-138, 191-195: ibrahim, 14/37; Yunus, 10/85-86.

2 Eatiha, 1/5.

?2% Ebii’s-Sena Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Alusi el-Bagdadi, Ruhii'l-Medni, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Berut, 2014, s. 151.

22! Buhari, Miizéraa, 13; Miislim, Zikr, 100.
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ihtiyaglarimizin karsilanmasi i¢in bir vesiledir. Ciinkii onlar, Allah’tan (c.c.)
istediklerimizin ger¢eklesmesine bir sebeptir. Bundan dolay1 Miisliiman’in, kendisini
Allah’a  (c.c.) sevdirecek nafile ibadetler yapmasi1 vesile kapsaminda

degerlendirilmistir.*®
1.7.1.3. Hayatta Olan Salih Kisilerin Duasi ile Tevessiil

Alimlerin mesrt gordiikleri baska bir tevessiil gesidi ise diinyevi bir ihtiyacin
karsilanmas1 veya gilinahlarin bagislanmasi i¢in hayatta olan muttaki ve salih
kimselerin duasiyla Allah’a (c.c.) tevessiilde bulunmaktir. Zira Kur’an-1 Kerim’de
yukarida da zikredildigi iizere mii’minlere Allah’a (c.c.) yakin olmak igin vesile
aramalar1 emredilmistir. Allah’a (c.c.) yaklasma vesilelerinin basinda ise hig
siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.v.) gelir.?* Zira Hz. Muhammed (s.a.v.), “Makam-:
Mahmud” un sahibi olarak Allah (c.c.) nezdinde en biiyiik sefaat edicidir, mertebe
bakimindan biitiin mahlukatin ve peygamberlerin en yiicesidir.”* Nitekim Kur’an’da
onun biitiin insanlar igin sirf bir rahmet vesilesi olarak gonderildigi bildirilmis,?**
Allah’t (c.c.) seven mii’minin peygamberine tabi olup itaat etmesi emredilmistir.
Allah (c.c.) tarafindan sevilmek icin ona tabi olmak sart kosulmus®** ve haddini asip
giinah isleyen giinahkarlarin giinahlarindan pismanlik duyup Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) vesile ederek af diledikleri takdirde affedilecekleri?®® haber verilmistir.
Fahreddin Razi’ye gore bu ayette (Nisa, 4/64) miinafiklarin durumuna isaret
edilmektedir. Onlarin bile affolunabilecekleri acgikca ifade edilmekte iken samimi
mii’minler i¢in bdyle bir hal, af i¢in ¢ok daha uygundur. Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
onlar i¢in magfiret talep etmesi, bu talebin Allah (c.c.) katinda kabul edilmesine
vesile teskil etmektedir.”®* Bu maksatla Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hem
kendisinin hem de erkek ve kadin biitiin mii’'minlerin giinahinin affolmasi i¢in dua

etmesini emretmistir.”®

228 Taberi, et-Tefsir, s. 404.

22 [bn Teymiyye, Abu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Ka ide-i Celile fi 't-Tevessiil ve'l-Vesile, Beyrut,
1390, s. 7.

20 {bn Teymiyye, Kd ide, s. 5-6.

21 Enbiya, 21/107.

282 Al-i Imran, 3/31.

%3 Nisa, 4/64.

23 Razi, Tefsir-i Kebir, istanbul, c. X, s. 130.

2% Muhammed, 47/19.
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Ayrica Kur’an’da bildirildigine gore kiskancgliklari yiiziinden Hz. Yusuf’u
(a.s.) kuyuya atan kardesleri, once babalari Hz. Yakup’a (a.s.) onun bir kurt
tarafindan yenildigini sdylemis, fakat bir siire sonra yaptiklari ¢irkin is ortaya ¢ikinca
babalarindan giinahlari i¢in Allah’tan (c.c.) magfiret dilemesini istemisler Hz. Yakup

(a.s.) da onlarin bu istegine olumlu karsilik vermistir.?*®

Bu vb. ayetlerden anlasilmaktadir ki mii’minlerden bazilarinin dualari,
digerlerine gore Allah (c.c.) katinda daha makbuldiir. O halde insanlarin, maddi-
manevi ihtiyaglari i¢in salih kimselerin dualariyla tevessiilde bulunmalar1 faydasiz ve
abes degildir. Siiphesiz bu insanlar arasinda ilk siray1r peygamberler almaktadir.
Onlarin bulunmadigi zamanlarda muttaki ve salih kimselere bu maksatla
bagvurulmasi, Kur’an’in tavsiyelerine uygun bir harekettir.”®’ Nitekim hadis
kaynaklarinda Ashab-1 Kiramin, zaman zaman Hz. Peygamber’e (s.a.v.) miiracaat
ederek kendileri i¢in dua istedikleri, Hz. Peygamber’in (S.a.v.) de ashabina kendisiyle

tevessiilde bulunmalarini &grettigi bildirilmektedir.”*®

Sam’da kuraklik meydana geldiginde Hz. Muaviye b. Ebi Siifyan (r.a.) ve
Sam halki yagmur duasina ¢ikarlar. Hz. Muaviye (r.a.), minberde iken Hz. Yezid b.
Esved el-Ciiresi’yi (r.a.) yanma cagirip onunla tevessiil ederek: "Allah’zm (c.c.)!
Bugiin aramizdaki en hayirlimiz ve en fazilemizi araci kilarak Senden sefaat
diliyoruz. Allah’um (c.c.) ! Yezid b. Esved el-Ciiresi vesilesiyle Senden sefaat taleb

ediyoruz.”?*

seklinde dua eder. Daha sonra Hz. Yezid’den (r.a.) ellerini kaldirip dua
etmesini ister. Hz. Yezid (r.a.) ve diger Misliimanlar ellerini semaya kaldirip dua
ettikten kisa bir siire sonra Allah (c.c.) yagmur lutfeder.*® Bundan dolayidir ki
alimler, “Dindar ve sdlih kimselerle yagmur duasi yapmak miistehaptir. Hz.
Peygamberin (s.a.v.) ehl-i beytinden olursa daha iyi olur.” demislerdir.
Rivayetlerden de anlasilmaktadir ki, sefaat (yardim) isteme ve tevessiil etmenin

hakikati, ilgili kisinin duasiyla tevessiilde bulunmaktir.

236 yusuf, 12/98.

27 Alist, a.g.e., ¢. VI, s. 183.

23 Neséi, Eba Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Kitdbii’s-Siineni’l-Kiibrd, thk. Abdiilgaffar
Siileyman el-Biindari-Seyyid Kesrevi Hasen, Beyrut, 1991, c. VI, s. 169.

2% Nesai, a.g.e., s. 170-171.

20 Atiyye, a.g.e., s. 335.
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Bir mii’minin, salih kisilerden i¢inde bulundugu sikintilardan kurtulmak, arzu
ettigi bir hedefe ulasmak igin dua istemesinde ve onlar1 vesile ederek Allah’tan (c.c.)

duasinin kabul olmasini iimit etmesinde bir mahzur sezinlenmemektedir.
1.7.2. Hakkinda ihtilaf Edilen Tevessiil ve Vesile Cesitleri

Ozellikle asagida belirtilen basliklarda verilen tevessiil gesitleri tarih boyunca
cesitli sebeplerle tartigmalara yol agmistir. Tartigsmalarin nedenlerini ise su sekilde
siralamak miimkiindiir:

a)Tevessiilde bahsi gegen sahsin kime gore salih bir kul oldugu konusudur.

Ayrica “ Hi¢hbir giinahkar baskasinin giinah yiikiinii yiiklenemez. 241

b)Tevessiilde adi gegen kisiye asirt derecede onem atfedilmesi veya bu
konunun 6ne ¢ikarilmasi zamanla insanlarda amel zayiflamasina sebebiyet verme ve

kisilerin konumlarini degistirme riski tasimaktadir.

c) Zaman zaman bu konu yeterince bilince sahip olmayan kisilerce din

seklinde algilanarak dinin aslinin eksik anlagilmasina sebebiyet verebilir.
d) Sirk boyutuna taginacak yaninin oldugu unutulmamalidir.

e) Tevessiilii yanlis anlayan bireyler farkli merkezlerden medet bekler hale

gelebilirler.

Tevessiiliin bu ¢esidi, mii’'minin, bir ihtiyacin1 karsilamak istediginde veya
siddetli bir sikintiya biiyiik bir musibete ugradiginda i¢inde bulundugu durumdan
kurtulmak i¢in ilim, takva ve fazilet sahibi olduguna inandig1 kisi veya kisilerin
Allah (c.c.) nezdindeki mertebelerini vesile edinerek Allah’tan (c.c.), yaptigi duanin

kabul edilmesini istemesidir. Bunun da birkag ¢esidi vardir:?*?
1.7.2.1. Sahus ile Tevessiil

Allah (c.c.) katinda kiymeti olan peygamber, veli , sehit, siddik vb. kisilerin

cesitli sekillerde araci kilinarak gerceklestirilen bir tevessiil ¢esitidir.

Alimlerin tevessiille ilgili olarak farkli fikirler ortaya koyduklar1 ve ciddi

tartismalarin  oldugu konularin basinda muttaki, salih kimselerin huzurunda,

2! Faur, 35/18; Necm, 53/38.
22 fbn Teymiyye, K ide, s. 67.
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giyabinda veya Oliimiinden sonra onlarin, Allah (c.c.) katindaki mertebeleri,
makamlari, hiirmetleri, hatirlar1 vesile edilerek yapilan tevessiil gelir. Tevessiiliin bu
¢esidi, mii’minin, bir ihtiyacin1 karsilamak, siddetli bir sikintiya veya biiyiik bir
musibete ugradiginda i¢inde bulundugu durumdan kurtulmak icin ilim, takva ve
fazilet sahibi olduguna inandig1 kisi veya kisilerin Allah (c.c.) nezdindeki
mertebelerini vesile edinerek Allah’tan (c.c.), yaptigt duanin kabul edilmesini
istemesidir. Bunun da birkag ¢esidi vardir.

1.7.2.2. Allah (c.c.) Katindaki Mertebe ile Tevessiil

Peygamberler ve salih kimselerin Allah (c.c.) nezdindeki mertebesi ile
tevessiil konusunda delil olarak gosterilen naslar {izerinde farkli yorumlar

yapilmistir. Bunlardan birkag tanesi tizerinde duracak olursak:

Hz. Enes b. Malik’ten (r.a.) gelen bir rivayette, bir kuraklik zamaninda
Hz. Omer (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi Hz. Abbas’1 (r.a.) vesile edip
“Allahim (c.c.)! Kurakiik zamanlarinda, Peygamberimizie sana tevessiil ederdik, sen
bize yagmur verirdin. Simdi de Peygamberimizin amcasi ile Sana tevessiil ediyoruz,
bize yagmur ver.” seklinde dua ederek Cenab-1 Hakk’dan yagmur istemis ve yagmur
yagmustir.?*® ibn Omer’in rivayetine gére Hz. Omer (r.a.), bu olayda “Ey Allah
(c.c.)! Bu peygamberinin amcasi Abbas tir (r.a.). Sana onunla tevecciih ediyoruz,

. < 244
bize yagmur ver.”

seklinde dua eder ve daha sonra insanlara hitap ederek Allah
Resulii’niin (S.a.v.) bir evladin babasina verdigi deger ve 6nem gibi Hz. Abbas’a
(r.a.) deger verdigini sdyler; bundan dolayr Miisliimanlara Hz. Abbas’a (r.a.) tabi
olmalarin1 ve baglarina gelecek musibetlerin giderilmesi i¢in onu vesile ve sefaatci

kilmalarini tavsiye eder.

Bu rivayet, zat ile tevessiili kabul etmeyenler tarafindan tevile tabi
tutulmustur. Onlar, bu rivayetin Hz. Peygamberin (s.a.v.) ve Hz. Abbas’in (r.a.) duasi
ile tevessiil anlamina geldigini sdylemislerdir. Ayn1 zamanda onlara gore, bu olayda,
daha {istiin bir konumda olan Hz. Peygamber (s.a.v.) yerine Hz. Abbas (r.a.) ile
tevessiil olunmasi, hayatta iken Hz. Peygamber (S.a.v.) ile yapilan tevessiiliin vefat

ettikten sonra imkansiz hale geldigini gostermektedir.?*

23 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, Istanbul, 2017, c. V, s. 92.
24 Buhari, Istiska, 3.
> [bn Teymiyye, Kd 'ide, s. 137.
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Zat ile tevessiilii kabul edenler ise Hz. Omer’in (r.a.) sdziinii te’vil etmeden
metnin agik ifadesini dikkate almislardir. Onlara gore bu rivayet, sahabenin sélih
kimse yani Hz. Abbas (r.a.) ile tevessiiliinii gosteren agik bir delildir. Hz. Omer’in
(r.a.) “Biz Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik” ifadesi sahabenin, hem Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayatta iken; hem de vefatindan sonra onunla tevessiilde
bulunduklarin1 gosterir. Nitekim Zahid el-Kevseri’ye (6. 1371/1952) gore Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile tevessiilii sadece hayatiyla sinirlandirmak dogru degildir. Zat
ile tevessiilii reddedenlerin yaptiklar1 yorum, mesnedi olmayan bir tevil olarak
goriinmektedir. Bu da sahih ve sarih siinneti reyle iptal edip degistirmek anlamina
gelir.?*® Zira Hz. Omer’in (r.a.) tatbikati, Hz. Peygamber (5.a.v.) ile oldugu gibi onun
hayatta olan yakiniyla da tevessiilin caiz oldugunu gosterir. “Peygamberimizin
amcasi” ifadesiyle tevessiil, Hz. Abbas’in (r.a.) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakinhig1 ve
onun yanindaki konumuyla tevessiill anlamima gelir. Boylelikle bu tevessiil, ayni
zamanda Hz. Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil anlamma gelir.**’ Onlara gére Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile hayatinda tevessiil sabit oldugu gibi vefatindan sonra ondan
baskasiyla da sahabenin icmair ile tevessiil gergeklesmistir. Ciinkii bu olayda
sahabeden hig biri, Hz. Omer’in (r.a.) Hz. Abbas (r.a.) ile tevessiiliinii yadirgamamis
ve karst ¢ikmamiglardir. Sahabe icma ettigi halde tevessiilin cevazin1 sadece Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) tahsis etmek anlamsizdir. Ayrica ilim ve fazilet sahibi bir zat ile
tevessiil, gercekte onun salih amelleri ve iistiin meziyetleriyle tevessiil demektir.
Ciinkii fazilet sahibi olan kisi, ancak yaptigi amelleriyle faziletli olur. Dolayisiyla
“Allah (c.c.)um, ben filan dlim ile Sana tevessiil ediyorum”diyen kimse, onun sahip

oldugu ilim ve amel ile tevessiil etmis olmaktadir.?*®

Netice olarak Hz. Omer’in (r.a.) dilimizde “Peygamberimizin amcasinin
hatirina, hiirmetine” seklinde ifade edilen Hz. Abbas (r.a.) ile tevessiiliin oncelikle
onun zat1, yani Allah Resulii’ne (s.a.v.)olan yakinligi; ayni1 zamanda imani ve yaptigi
salih amelleri sebebiyle Allah (c.c.) nezdindeki degeri, mertebesi ve konumu ile

tevessiil manasina geldigi anlagilmaktadir.?*® Farkli zamanlarda gerg:eklesenz‘r’0 bu

246 K evseri, Muhabbed Zahid, el-Makdlat, Rihle Kitap, Istanbul, 2015, s. 469.

47 Kevseri, el-Makaldt, ss. 467-470.

248 Sevkani, Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed, ed- Diirru 'n-Nadid fi Ihlds-iKelimeti 't-
Tevhid, nsr. Halid Abdiillatif, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1991, s. 148.

%9 {bn Hacer, a.g.e.,s. 184,
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olaydan, Hz. Abbas’m (r.a.) fazileti, Hz. Omer’in (r.a.) tevazuu, ehl-i beyt ve salih
kimseleri vesile edinerek ve onlar1 sefaatgi kilarak Allah’tan (c.c.) yagmur istemenin

miistehap olusu251 gibi hiikiimler ¢ikarilmstir.

Hz. Osman b. Huneyf’den (r.a) rivayet edildigine gore soyle demistir:
“A’ma bir adam, Peygamber (s.a.v.)’e gelerek: ‘Benim i¢in Allah’a (c.c.) dua et,
bana afiyet versin (goziimii iyilestirsin.)’ diye dilekte bulundu. Efendimiz (s.a.v.):
‘Dilersen bu hastaligin miikafatini kendin igin dhirete birakirsin. Bu daha haywlidr.
Ve eger dilersen ben dua ederim.” buyurdu. Adam: ‘Dua et’ dedi. Bunun iizerine
Peygamber (s.a.v.) adama giizelce abdest almasini, iki rekat namaz kilmasini ve su
dua ile dua etmesini emretti: ‘Allah’zm (c.c.)! Siiphesiz ben, Senden isterim ve
rahmet Peygamberi olan Muhammed (s.a.v.) ile Sana yonelirim. Ey Muhammed
(s.a.v.)! Bu ihtiyacimin yerine getirilmesi igin (Senin yardumin) ile Rabb’ime

»252 74t ile tevessiilii

yoneldim. Allah’im (c.c.)! Onu (s.a.v.) hakkimda sefaat¢i eyle.
kabul etmeyenler, bu hadisin sahih oldugunu kabul etmekle birlikte Hz. Omer’in
(r.a.) Hz. Abbas’1 (r.a.) vesile ederek yagmur istedigi hadiste oldugu gibi, bu hadisin
de zat ile degil dua ve sefaat nitelikli bir tevessiil oldugunu ileri siirerler.”>® Ayrica
Ibn Teymiyye, her ne kadar bazi sahabiler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zatiyla
tevessiilii mesrd kabul etseler de ileri gelen ashabin mesri kabul etmedikleri
gerekcesiyle bu hadisin zat ile tevessiile delil teskil etmeyecegini séiylelr.254 Fakat
Elbani, konuya ilim ahlakini gerekce gostererek biraz daha esnek yaklasir ve a’ma
kiginin gergekten Allah Resulii’niin zati ile tevessiilde bulunmugsa bu tevessiil
cesidinin sadece Hz. Peygamber’e (Ss.a.v.) has bir hiikkim olacagini; diger

peygamberler ve salihlerin bu hiikme dahil olmayacagim belirtir.**®

Osman b. Huneyf’in (r.a.) rivayet ettigi hadisin sithhati hakkinda, zat ile
tevesiilii kabul edenlerle etmeyenler ittifak etmektedirler. Ihtilaf edilen nokta ise ilgili
hadisin fiili tatbikatin1 gosteren ve vefatindan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ile

tevessiilii ortaya koyan Taberani kaynakli hadisedir.”®® Hz. Osman’in (r.a.) hilafet

0 Sevkani, Neyli'l-Evtar min Ehdadis-i Seyyidi’l-Ahyar Serhu Miinteka l-Ahbar, thk. Taha Abdurrauf
Sa’d-Mustafa Muhammed Hevari, Misir, 1398/1978, s. 9.

5! ihn Hacer, a.g.e., s 184.

252 {bn Méce, [kame, 189; Tirmizi, 1V, 281-282.

3 {bn Teymiyye, Kd ide, s. 114.

24 A g.e., s. 104-108.

%% Elbani, Muhammed Nasiruddin, et-Tevessiil Envauhii ve Ahkamuhi, Beyrut, 1406. s. 83.

%% Giiler, Zekeriya, “Vesile ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”, flam Arastirma Dergisi, Say1:
1, Cilt: 2, Ocak-Haziran, Istanbul, 1977, s. 95.
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doneminde meydana gelen séz konusu olay sudur: Osman b. Huneyften rivayet
edildigine gore adamin biri halife Hz. Osman’a (r.a.) bir ihtiyaci i¢in birka¢ kez
basvurmasina ragmen halife (belki de o gilinlerde ¢ok yogun olmasindan dolayi)
kendisiyle ilgilenip yardimci olamaz. Derken o kisi glinlin birinde Osman b. Huneyf
ile karsilastiginda durumunu ona anlatarak dert yanar. Bunun {izerine Osman b.
Huneyf, o kisiye abdest alip mescide giderek iki rekat namaz kilmasini, sonra Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) a’maya ogrettigi duayr okumasini tavsiye eder. Bu tavsiyeyi
yerine getiren adam, tekrar halifeyle goriismeye gider. Bu kez ilgili gorevli onu
halifenin huzuruna ¢ikarir. Hz. Osman (r.a.), onunla giizelce ilgilenir, ihtiyacini
karsilar ve “Su vakte kadar senin ihtiyacint hatirlamamistim, bundan sonra baska bir
ihtiyacin olursa bize gel!”der. Hz. Osman’in (r.a.) yanindan ¢iktiktan sonra Hz.
Osman b. Huneyf (r.a.) ile karsilasan adam, “Allah (c.c.) senden razi olsun. Sen
halifeyle konusuncaya kadar isimle ilgilenmiyordu.” der. O da yemin ederek halife
ile onun hakkinda konusmadigini, onun kendisiyle ilgilenmesinin sebebinin Allah
Resulii (s.a.v.) ve O’nun amaya 6grettigi dua oldugunu sdyler.”’ Taberani’nin sahih
oldugunu bildirdigi258 bu rivayet, zat ile tevessiili benimseyenlerin goriislerini
destekledikleri farkli bir delildir. Her ne kadar bu rivayet, senet ve metin yoniinden

cesitli tenkitlere ugramigsa da®®

zat ile tevessiilii savunanlar, hadisin merfu (ittifakla
sahih) olan kisminin zat ile tevessiil konusunda delil olarak yeterli oldugunu ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) amaya tevessiil tatbikatin1 6gretmesinin, onun her haliikarda

mesrd oldugunu gosterdigini bildirmislerdir.?®

Nitekim Kur’an’da, “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak

k. 1261

gonderdi ifadesi ile onun biitiin insanlar igin sirf bir rahmet vesilesi olarak

gonderildigi bildirilmistir. “De ki: “Eger Allah’t (C.C.) seviyorsaniz bana uyun ki,

Allah (c.c.) da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Ciinkii Allah (c.C.) ¢ok

15262

bagislayandir, ¢cok merhamet edendir. ayeti de Allah’1 (c.c.) seven mii’minlerin

»7 Taberani, Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyub, el-Mu cemii’s-Sagir, Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1983, s. 183-184.

8 Taberani, a.g.e., s. 183-184.

9 Elbani, Tevessiil, s. 96-99.

20 Gumari, Ebii’l-Fazl Abdullah b. Muhammed b. es-Siddik, Irgamii I-Miibtedii’I-Garbi bi Cevazi't-
Tevessiili bi’'n-Nebiyy, Daru’l-imami’n-Nevevi, Amman, 1992, s. 18-19.

21 Enbiya, 21/107.

22 Al-i Imran, 3/31.
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peygamberine tabi olup itaat etmesini emretmektedir. Allah (c.c.) tarafindan
sevilmek i¢in ona tabi olmak sart kosulmus ve Allah’in (C.C.) rahmeti bu sarta

baglanmistir.

“Kendi isledikleri yiiziinden baslarina bir musibet geldigi, sonra da “Biz
iyilik etmek ve uzlastirmaktan baska bir sey istememistik "diye Allah’a (c.c.) yemin
ederek sana geldikleri zaman halleri nasit olur? Onlar, Allah’in (c.C.)
kalplerindekini bildigi kimselerdir. Oyleyse onlara aldirma. Onlara égiit ver ve
onlara, kendileri hakkinda etkili ve giizel soz séyle. Biz her peygamberi surf, Allah’in
(c.c.) izni ile itaat edilmek iizere gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri
zaman sana gelseler de Allah’tan (c.c.) giinahlarmin bagislamasin dileseler ve
Peygamber de onlara bagislama dileseydi, elbette Allah’t (C.C.) tovbeleri ¢ok kabul

®  Bu ayetlerde ise Medine toplumunda

edici ve ¢ok merhametli bulacaklardi. &
ortaya c¢ikan bir grup olan Miinafiklarla ilgili olarak haddini asip giinah isleyen
giinahkarlarin giinahlarindan pismanlik duyup Hz. Peygamber’i (S.a.v.) vesile ederek
af diledikleri takdirde affedilecekleri haber verilmistir. Fahreddin er-Razi’ye (0.
606/1209) gore bu ayette (Nisd, 4/64) miinafiklarin durumuna isaret edilmektedir.
Onlarin bile affolunabilecekleri agikca ifade edilmekte iken samimi mii’minler i¢in
boyle bir hal, af i¢in ¢ok daha uygundur. Resulullah’in onlar i¢cin magfiret talep
etmesi, bu talebin Allah (c.c.) katinda kabul edilmesine vesile teskil etmektedir.®*
“Bil ki Allah’tan (c.c.) baska hi¢bir ilah yoktur. Hem kendinin, hem de inanmig erkek
ve kadinlarin giinahlarmin bagislanmaswn dile! Allah (C.C.) gezip dolastiginiz yeri
de, icinde kalacaginiz yeri de bilir.”*® Bu maksatla Allah (c.c.) Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) hem kendisinin hem de erkek ve kadin biitin mii’minlerin glinahinin

affolmasi i¢in dua etmesini emretmistir.

Bu tiir ayetlerden anlasilmaktadir ki mii’'minlerden bazilarinin dualari,
digerlerine gore Allah (c.c.) katinda daha makbuldiir. O halde insanlarin, maddi-
manevi ihtiyaclari igin salih kimselerin dualariyla tevessiilde bulunmalar1 faydasiz ve
abes degildir. Siiphesiz bu insanlar arasinda ilk siray1r peygamberler almaktadir.

Onlarin  bulunmadigr zamanlarda muttaki ve salih kimselere bu maksatla

253 Nisa, 4/62-64.
264 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, Huzur Yaymn Dagitim, istanbul, c. X, s. 130.
265 Muhammed, 47/19.
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bagvurulmasi, Kur’an’in tavsiyelerine uygun bir harekettir.”® Nitekim hadis
kaynaklarinda sahabenin, zaman zaman Allah Resulii’ne (s.a.v.) miiracaat ederek
kendileri i¢in dua istedikleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de ashabina kendisiyle

tevessiilde bulunmalarimi 6grettigi bildirilmektedir.”®’

Ibn Teymiyye ve onunla aym goriisii paylasan alimler, hicbir varligin Allah
(c.c.) ustiinde bir hakki bulunmadigindan dolay1 peygamber, veli ve salih kimselerin
Allah (c.c.) nezdindeki hakki ile tevessiilde bulunmanin mesri olmadigini
sOylemektedirler. Onlara gore “Allah’zm (c.c.)!; Hz. Muhammed’in (s.a.v.), filan
velinin veya sdlih kulunun hakki i¢in, onun hiirmetine duami kabul eyle, su ihtiyacimi
gider veya i¢inde bulundugum su durumdan beni kurtar.”seklindeki ifadeler Allah’a

(c.c.) yemin manas1 tasimaktadir ve bu tiir bir tevessiilde bulunan kisi sirke dﬁser.268

Ehl-i siinnet’in genel anlayisina gore de hi¢ kimsenin Kur’an’da belirtilenler
hari¢ Allah (c.c.) iizerinde herhangi bir hakki bulunmamaktadir.?®® Malikii’l-Miilk
olan Allah (c.c.), icraat ve tasarruflarinda mutlak irade ve ihtiyar sahabidir. Ancak
dua ve tevessiil esnasinda “hakk: i¢in” ifadesinin kullanilabilecegi goriisiinde olan
alimlerin de bunu dikkatten uzak tutmadiklar anlasiimaktadir.?”® Nitekim Siibki (0.
756/1355), konuya delil olarak gosterilen hadislerden biri olan ve Eba Said el-
Hudri’den (r.a.) rivayet edilen hadis-i serifte””* gecen “hak” kelimesinin “riitbe ve
mertebe” manasina geldigini ifade eder. Siibki, agiklamasmnin devaminda bununla
Allah’m (c.c.) lituf ve keremiyle yaratiklara ihsan ettigi hak oldugunu belirterek
“Burada “hak”ile kasdedilen sey vacip degildir. Ciinkii Allah (c.c.) iizerine hi¢bir
sey vacip olmaz. Dua ve tevessiil esnasinda hakk kelimesinin kullaniimamasi
yvontinde bazi fakihlerden nakledilen sozler de bu manaya hamledilir.”*"
aciklamasini yapar. Izziiddin b. Abdisselam es-Siilemi (8. 660/1262) ise boyle bir

tevessiiliin sadece Hz. Peygamber’le (s.a.v.) smrl olacagimi belirtir.”® Ancak

266 Aldsi, a.g.e., ¢. VI, s. 183.

7 Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, Kitdbii's-Siineni’l-Kiibrd, thk. Abdiilgaffar
Siileyman el-Biindari-Seyyid Kesrevi Hasen, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1991, c. VI, s. 169.

2% {bn Teymiyye, K ide, ss. 50,168.

29 K evserd, a.g.e., ss. 163-165.

210 Ceker, a.g.e., s. 101.

21 Kevseri, a.g.e., s. 162.

%’2 [bn Teymiyye, Kd'ide, s. 72.

23 Giiler, a.g.e., s. 97.
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Sevkani, “Sayet a’'ma hadisi sahih ise sadece Resulullah ile tevessiil caiz olur.” diyen
Izziiddin b. Abdisselam’1 bu goriisiinden dolay1 tenkit eder ve tevessiiliin cevazini
yalmz Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tahsis etmenin bir gerekgesi olmadigini
belirtmektedir.?’* Fakat rivayette bu tiir bir tevessiiliin sadece a’maya has oldugunu
gosteren bir delil veya karine bulunmamaktadir. Bundan dolayr rivayetin
“Resulullah’in (s.a.v.) hayatinda ve huzurunda” diye smirlandirilip “vefatindan
sonra veya giyabinda” s6z konusu olmadigini veya vefatindan sonra tevessiiliin
yalmiz Hz. Peygamber’e (s.a.v.) has oldugunu ileri siirmek, inhisarci bir goriis olarak
degerlendirilebilir.?” Zira olayin sahidi Osman b. Huneyf’in (r.a.) a’madan sonra Hz.
Osman (r.a.) doneminde bir baska kisiye ayni dua ile tevessiilde bulunmasini tavsiye
etmesi de bunu gostermektedir. Bu agiklamalara gore “Allah’zm (c.c.)! Senden
isteyenlerin Senin nezdindeki hakki i¢in Senden sunu diliyorum.” seklinde yapilan bir
duanin, “Allah’im (c.c.)! Istegimin yerine gelmesi icin Senden isteyenlere engin
rahmet, kerem ve ihsaninla liitfettigin Senin katindaki makam ve mertebelerini vesile

ederek Senden istiyorum.” seklinde anlasilmasi uygun olacaktir.?’®

Netice olarak, “sdlih kisilerin hakki ve hiirmeti icin” seklinde tevessiilde
bulunan her mi’min, hicbir kimsenin Allah’tan (c.c.) herhangi bir alacagi
ol(a)mayacagimi biliyor olsa gerektir. Boyle bir tevessiilin Allah’a (c.c.) yemin
Manasi tasidigi zorlamali bir tevil gibi goriinmektedir. Dolayisiyla Siibki’nin de
acikladigi gibi maksat, riitbesi ve mertebesi’ni ifade etmek olduktan sonra bu tiir bir
tevessiiliin tevhid agisindan herhan bir mahzuru olmasa gerektir. Fakat dua edilirken
istenen sey Allah’tan (c.c.) degil de bizzat 6liiniin kendisinden istenirse bunu da caiz

gormek asla miimkiin degildir.
1.7.2.3. Vefat Eden Peygamberler ve Salih Kimseler ile Tevessiil

Tasavvuf erbabi, ilk sifilerden bu yana hayatlarinda oldugu gibi,
vefatlarindan sonra da Peygamberler ve salih kullar ile Allah’a (c.c.) tevessiil

etmenin, onlarin hiirmetine dualarin kabuliinii istemenin caiz ve giizel bir davranis

2% Sevkani, ed-Diirru 'n-Nadid, s. 5.
™ Giiler, a.g.e., s. 97.
7% Ae.,s. 101.
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217 Fakat bu tiir tevessiil konusunda

oldugunu savunmusglar ve uygulamislardir.
alimler arasinda biiyiik tartismalar yasandig1 goriilmektedir. Bu konudaki tartismanin
sebebinin tevessiille istigaseyi aym anlamda ele almaktan kaynaklandigi
anlasilmaktadir.”’® Zira ibn Teymiyye ve aym gbriiste olan alimler, bir Miisliiman’in
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) vesile edinerek Allah’tan (c.c.) kendisine nimet ve rahmet
liitfetmesini veya degisik zararlardan korumasini istemesini caiz olarak goriirken
herhangi bir ihtiyaci elde etmek veya sikintidan kurtulmak (istimdad, istiane,
istigase) maksadiyla dar-1 bekaya gdgcen peygamber, muttaki ve salih kisilerin
kabirlerinin ziyaret edilerek kendilerinden bir seyler istenmesini haram, hatta sirk ve
kiifiir olarak degerlendirmislerdir. Onlara gore tarihte putperestlik, toplumlarin 6lmiis
atalarindan yardim istemeleriyle baslamistir. Oysa Islam dininde &liiye hitap ederek

ondan dua istemek seklinde bir uygulama yoktur.279

Bundan dolay1r kendisine ve
baskasina fayda veya zarar verme giicii bulunmayan oliilerden dua istemek, onlardan
medet ummak bid’attir, onlardan medet ummak degil aksine onlara dua etmek ve
Allah’tan (c.c.) rahmet ve magfiret dilemek gerekir.”® Oliiye hitap ederek ondan
yardim istemek, Hiristiyanlarin adetidir ve boyle bir davranis, kabirleri put haline
getirme tehlikesi tagimaktadir. Onlara gore 6lmiis kimselerden yardim dilemek bir tiir
ibadettir, Allah’tan (c.c.) baskasma ibadet ise sirktir. Bu goriiste olanlar, 6liiden
yardim istemeye dair hadis olarak delil gosterilen rivayetleri uydurma oldugu
gerekgesiyle reddederler. Olmiis kimselerle yapilan tevessiilden netice alindig ile
ilgili rivayetlerin ise uydurma veya seytanin aldatmasi olabilecegini sdylerler.?

Ehl-i stinnet alimlerinin gogunluguna gore ise onceki ii¢ tiirde oldugu gibi bu

282 . ee ] A
Bu tiir tevessiiliin mesri

tevessiil ¢esidi de mesriidur ve tevhid inancina uygundur.
oldugunu savunan alimlere gore, Allah’tan (c.c.) istenecek bir seyin 6lil veya hayatta

olan bir kuldan istenmesi caiz degildir. Fakat hakkinda hiisnii zan edilen ve salih

27" Kuseyr, Eb’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, nsr. Abdiilhalim

Mahmud, Tbnii’s-Serif, Daru’1-Kiitiibi’1-Hadise, Kahire, 1966; s. 60.

218 Yavuz, “Tevessil”, s. 363.

% {bn Teymiyye, Ka ide, s. 24.

%80 Birgivi, Muhammed b. Pir Ali, Ziydretii’l-Kubiir: es-Ser’iyye ve’s-Sirkiyye, idéretii’l-Buhusi’l-
[lmiyye, Riyad, 1995, s. 28.

281 Demirli, Ekrem, Isldm Metafiziginde Tanri ve Insan Ibnii’l-Arabi ve Viicid Gelenegi, Kabalc
Yayinevi, Istanbul, 2009, s. 59-113.

2Fahruddin Razi, Ebt Abdillah Muhammed b. Omer, el-Metdlibii'l-Aliyye mine’l- ‘IImi’l-Ildhi, ns.
Ahmed Hicazi Sakka, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1987, c. VI, s. 275-278.
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kimselerden olarak bilenen diri veya olii bir kimseyi araci kilarak Allah’tan (c.c.)
onlarin hiirmetine isteklerini ve ihtiyaglarmi ihsan etmesini dilemek, bu maksatla
peygamberlerin ve salih kimselerin kabirlerini ziyaret ederek dua etmek caizdir.?®
Cinkii Kur’an’da Mi’minlere Allah’a (c.c.) vyaklastiran vesile aramalari

emredilmistir.®*

Tevessiil, dua yollarindan biri ve Allah’a (c.c.) yonelme
kapilarindan bir kap1 olup asil maksud Allah’dir (c.c.). Tevessiilde bulunulan Kkisi,
ancak Allah’a (c.c.) yaklagsmaya bir vesile ve vasita olabilir. Araci kildig1 kimsenin
bizzat Allah (c.c.) gibi veya benzer sekilde fayda ve zarar verecegine inanan Kisi

miisrik olur.?®®

Zira tevessiille elde edilen sonucu yaratip lutfeden Allah’tir (c.c.).
Dolayistyla kendisiyle tevessiil edilen salih kulun hayatta veya vefat etmis olmasi
fark etmez. Onlarda hicbir uluhiyet giicii olmadigindan onlarla da tevessiil caizdir.
Ciinkii salih kullarla tevessiiliin sebebi, onlarin Allah (c.c.) nezdindeki sevgileri,
makam ve dereceleridir. Onlarin makam ve dereceleri ise Oliimle birlikte yok
olmamakta, aksine oliince ruhlar1 diinya mesguliyetlerinden kurtuldugu i¢in sadece

Allah’a (c.c.) tevecciih edip yakinlik kazanmaktadir.?®®

Diger yandan sahabeden itibaren degisik ekollere mensup fikih, kelam ve
tasavvuf alaninda pek ¢ok alimin Hz. Peygamber’le (s.a.v.) tevessiilde bulunmay1
mesrd bir uygulama olarak gdrmesi de bu konuda ayr bir delildir.?®” Nitekim daha
once de belirtildigi gibi Ibn Teymiyye donemine kadar da bu konuda alimler arasinda
tesbit edilen bir ihtilaf yoktur. Dolayisiyla zikredilen manada hayatta iken ve
Oliimlerinden sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yani sira veliler ve salih kullarin
zatlartyla tevessiilde bulunmanin sirk kabul edilmesi isabetli gorinmemektedir.”®®
Ciinkii tevessiil ve istigase, oOliinlin bizzat zatiyla degil de Allah (c.c.) katindaki
mertebesiyle yapildiginda mesridur. Zira 6liim, hi¢bir zaman Allah (c.c.) nezdindeki
riitbe ve dereceyi degistirmez. Ayrica ehl-i kible olan, Allah’mn (c.c.) birligine inanan
birisini miisrik, kafir olarak nitelendirmek caiz degildir; aksi taktirde bdyle bir

niteleme, bu nitelemeleri yapan kisinin kendisini iman yoniinden tehlikeye atmasi

283 K evser, Mahkii't-Tekawviil, s. 72.
284 Maide, 5/35.

28 K evseri, Mahkii't-Takawviil, s. 22.
286 ()zkose, a.g.e., 444,

281 Kevserd, Makdlat, s. 470.

28 vavuz, “Tevessiil”, s. 7-8.
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demektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bir mii’'mine “sen mii 'min degilsin’denilmesi

yasaklatnmlstlr.289

Netice olarak muasir alimlerden Ramazan el-Buti’nin de dedigi gibi, bize
Allah Resulii’nden (s.a.v.), ashabindan ve diger seleften tevessiil hakkinda bu bilgiler
ulasmistir. ibn Teymiyye’ye kadar da bu anlayis ve inang boyle devam edegelmistir.
Ibn-i Teymiyye, peygamberler ve salihlerle tevessiilii, hayatlarinda tevessiil ve
Oliimlerinden sonra tevessiill olmak {iizere ikiye ayirmistir. Bunlardan birinci
durumdaki tevessiiliin caiz, ikinci durumdaki tevessiiliin haram oldugunu soylemistir.
Halbuki selef alimleri arasinda bu meselede herhangi bir miinakasa veya ihtilafa
rastlanmamaktadir. Bu konuda kaynaklarda bulunan bilgiler, bilinen ve yaygin olan
olaylardir. Bu bilgiler incelendiginde tevessiiliin hayatta olma ve d&liimden
sonraligiyla alakali bir ayirima delalet etmemektedir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki
peygamberle veya salih kimselerle tevessiil, onlarin Allah (c.c.) katinda kiymetli

bulunmalarindan olup; maddi giiglerinden veya kudretlerinden dolay: degildir.?*

Bununla birlikte dar-1 bekaya go¢ eden peygamberler ve salih kimseler ile
tevessiilde bulunurken sirke yol acacak hususlara dikkat etmek ve onlardan kacinmak
gerekir. Ozellikle temel itikadi bilgileri eksik olan kimselerin bu konuda
bilgilendirilmesi zorunludur. Kisiyi sirke diistiren davraniglarin basinda Allah’tan
(c.c.) baska herhangi bir kimseye uluhiyet niteligi atfetmek, ona dualarini sunmak,
tevessiilde bulunulan salih insana Allah’a (c.c.) duyulan sevgiye ve O’na gosterilen
saygiya denk bir saygi gostermek, onu asir1 bir sekilde yliceltmek ve isteklerini
Allah’n (c.c.) degil onun karsilamasini beklemek gibi tutum ve davranislar gelir.?*
Bu anlamda bir uygulamay1 Ehl-i siinnet alimleri de tasvip etmemislerdir. Ciinkii
dinimizde iyi niyetle de olsa ziyaret esnasinda bizzat 6liiden yardim istenmesi, kabrin
el ile selamlanmasi, mum ve 151k yakilmasi, elbiseden veya sagtan bir parga
baglanmasi, mektup birakilmasi, kabre dokunup Gpiilmesi, etrafinda tavaf eder gibi
doniilmesi, kabrin iistline mescit yapilmasi, kabre yonelik namaz kilinmasi, secde
edilmesi gibi davraniglar yapilmasi ve bu sekilde 6liiden medet umulmasi, kismen

cahiliye adetlerinden oldugu, kismen de tevhit inancina ters diistiigii i¢in sirk degilse

289 Nisa, 4/94.
20 vavuz, “Tevessiil”, s. 8.
Plae. s 7.
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bile buna zemin olusturma ihtimalinden dolay1 ¢irkin goriilmiis ve yasaklanmistir.
Ancak bu tiir yanlis uygulamalar esas alinarak kabir ziyaretlerinin, bu maksatla
yolculuga ¢ikmanin ve mezarliklarda dua etmenin kayitsiz-sartsiz reddedilmesi de

dogru degildir. Zira kabir ziyaretinin su faydalarindan bahsedilir:

e Ziyaret eden, 6liimii ve ahireti hatirlar.

e Salih kisilerin kabirlerini ziyaret, ruhlara ferahlik, yiice duygulara bereket
saglar.

¢ Dualarin kabuliine vesile olur.

e Ziyaret, zaman zaman bundan haberdar olan oliilleri memnun ettigi gibi

ziyaret vesilesiyle edilen dualar ve okunan ayetlerden istifade etmelerini saglar.”®?

Netice itibartyla 6liimii ve ahireti hatirlatan kabir ziyareti ve orada Kur’an
okunup dua edilmesi, adabina ridyet edildigi, bid’at ve hurafelerden uzak duruldugu
takdirde dinen mesradur®® ve tevhide aykiri degildir. Dolayisiyla Peygamber ve
salih kimselerin zatlarin1 olmasa da makamlarini, mevkilerini ve Allah’in (c.c.)
onlara olan sevgisini vesile kilarak Allah’a (c.c.) dua edip istekte bulunmakta

herhangi bir mahzur yoktur.
1.7.2.4. Melekler ile Tevessiil

Meleklerin Allah’1 (c.c.) zikretmesi, miimin kullar i¢in duada bulunmasi,
bagislanma dilemesi goriinmeyen ordularla Allah’in (c.c.) emriyle miisliimanlara
yardim etmesi Kur’an-1 Kerim’de bize anlatilan gaybi hususlardandir. Melekler,
peygamberlerden sonra Allah (c.c.) nezdinde en yiice mertebeye sahip olan
varliklardir.  Bu mertebelerinden dolayr bazi alimler tarafindan meleklerle de
tevessiilde bulunulabilecegi ifade edilmis ve su ayetler delil gosterilmistir: “Ars:
yiiklenenler ile onun c¢evresinde bulunanlar (melekler) Rablerini hamd ile tesbih
ederler, O 'na inanwrlar ve miiminlerin bagislanmaswn dilerler: “Ey Rabbimiz! Sen,
rahmetin ve ilminle her seyi kusattin. Tévbe edenleri ve yolundan gidenleri bagisla

ve onlart cehennem azabindan koru! Rabbimiz! Onlart ve atalarindan, eslerinden ve

292 Karaman, a.g.e., S. 58-59.
2% Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya, 1990, ss. 448-459.
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nesillerinden olup da iyi yolda bulunanlar: kendilerine vaad ettigin Adn cennetlerine

kabul buyur. Kuskusuz sen azizsin, hakimsin. 294

“Ey iman edenler! Allahz (c.c.) ¢ok¢a zikredin. O’nu sabah aksam tespih
edin. O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin size merhamet eden, melekleri
de sizin i¢in bagislanma dileyendir. Allah (C.C.) , mii'minlere ¢cok merhamet edendir.
Allah’a (c.c.) kavusacaklart giin mii’minlere yonelik esenlik dilegi “Selam "dwr. Allah

295 Meleklerle tevessiil konusunda delil

(c.c.), onlara bol bir miikafat hazirlamustir.
olarak zikredilen ve Abdullah b. Mes’ud’dan (r.a.) rivayet edilen bir hadis-i serifte
Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sizden birinin hayvami 1ssiz bir
yerde/¢colde aniden kaybolup gittigi zaman, ‘Ey Allah’mn (c.c.) kullari, (hayvanimi)
tutunuz!’ diye nida etsin. Ciinkii yeryiiziinde Allah’in (c.c.) hazir kulu vardir, onu
sizin i¢cin tutacaktir.”’Nevevi, bu hadisi naklettikten sonra itimat ettigi bazi
hocalarinin ve kendisinin bu hadisi uyguladigini ve olumlu sonug aldigini sé')yler.296
Konuyla ilgili rivayet edilen bagka bir hadis-i serif de soyledir: “Sizden birisi
1ssiz bir arazide bir seyi kaybettiginde veya bir yardim istediginde, ‘Ey Allah’mn (c.c.)
kullari, bana yardim edin!’ desin. Ciinkii Allah’in (c.c.) bizim gérmedigimiz kullar
vardwr.”Bezzar (6. 292/904) ile Taberaan’nin (6. 360/970) rivayet ettigi ve
Taberani’nin ravilerinin sika oldugunu belirttigi hasen bir hadiste yardima gelenlerin
melekler oldugu agiklanmaktadir: “Allah’in (c.c.) , hafaza melekleri disinda
yeryliziinde melekleri vardir. Onlar, diisen aga¢ yapraklarini (da) yazarlar. Sizden
birisi 1ssiz bir yerde/¢élde yolunu kaybedecek olursa, ‘Ey Allah’in (c.C.) kullari, bana

yardim edin.’ diye nida etsin!”?%’

Ayrica rivayet edildigine gore Allah Resulii (s.a.v.), tehecciid kilmak i¢in
geceleyin kalktiginda namaza su dua ile basliyordu: “Allahzm (c.c.), Ey Cebrail in,
Mikail in ve Israfil’in Rabbi, goklerin ve yerin yaraticist Rabbim! Gayb alemini de
sehadet alemini de (inceden inceye) bilen Rabbim, Sen kullarin hangi konuda ihtilaf

ettilerse, aralarinda hiikmedensin. Oyle ise onlarn ihtilaf ettikleri konuda, izninle

2% Mii’min, 40/7.

2% Ahzab, 33/41-44.

2% Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, Beyrut, 1987, s. 135.

27 Alevi, Muhammed el-Maliki, Mefihimii Yecibu en Tiisahhah, Daru’l-Cevamiii’l-Kelim, Kahire, ts.,
ss. 90-91.
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beni hakka yonelt. Siiphesiz sen kimi dilivorsan, dosdogru yola iletensin.”**® Burada
Hz. Peygamber’in (s.a.v.), fazilet olarak kendisinden daha asagida olmalarina
ragmen meleklerin isimlerini zikrederek Allah’a (c.c.) tevessiilde bulunmasi dikkat
¢ekicidir. Demek ki, dua eden kisi Allah (c.c.) katinda kendisinden faziletce daha
asagida olanla bile tevessiilde bulunabilir. Dolayisiyla vesile edinilen kisinin, dua
edenden faziletge asagida veya yukarida olmasinda bir beis olmadig

degerlendirilmektedir.

1.7.2.5. Kur’an-1 Kerim, Kutsal Zaman ve Mekanlarla Tevessiil

Biitiin dinlerde kutsal kitaba, kutsallik atfedilen mekénlara ve kutsallik
atfedilen zamanlara bagli olarak bir seylere bu degerleri vesile kilma refleksi
goriilebilmektedir. Ancak tezimizin konusu Islam dininde vesile-tevessiil oldugundan
burada Islam dini disindaki dinlerdeki zaman-mekan- metinlere atfedilen tevessiile

girmeyecegiz.

Islam dinine gore zaman ve mekanmn kutsalligi, ancak Kur’an ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan belirlenir. Ayet ve hadislerde bildirildigine gore bazi
zaman ve mekanlar vardir ki digerlerinden daha faziletli ve miibarektir. Zamanla
tevessiil, ayet ve hadislerde miibarek ve mukaddesligi bildirilen bu 6zel vakitleri
vesile ederek dua ve ibadette bulunup Allah’a (c.c.) yaklagsmaya ve O’nun rizasini
elde etmeye caligmaktir. Zira bdyle zamanlarda yapilan dualarin, diger zamanlara
gore Allah (c.c.) nezdinde daha makbul olduguna inanilmaktadir.’®® Kur’an-i
Kerim’de ve hadis-i seriflerde kutsiyet ve faziletlerinden bahsedilen Muharrem,
Recep, Saban ve Ramazan aylari; Kur’an’in indirildigi ve bin aydan daha hayirh
oldugu bildirilen Kadir gecesi, insanlara hidayet rehberi olarak indirilen Kur’an,
“miibarek, kutlu bir gece’olarak vasiflandirilan Beraat gecesi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) miraca yiikseldigi Mira¢ gecesi, hac gilinleri olan kameri aylardan Zilhicce
aymin ilk on gecesi, arefe giinii, Cuma giinii ve gecesi Cuma giiniine gizlenmis olan

icabet saati, gecenin son {i¢te biri ve farz namazlardan hemen sonraki vakit, ezanla

2% Albani, Nasruddin, et-Tevessiil Envduhii ve Ahkdmuhii, Mektebetu’l-islamiyye, Beyrut, 1986, s.
315.

% 7ehebi, Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Telhisu Kitdbi’l-Mevziat i
Ibni’l-Cevzi, ngr. Ebu Temim Yasir b. Ibrahim b. Muhammed, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1998, ss.
161-165.
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kamet arasi, secde ani, iftar vakti vb. gibi miibarek ve mukaddes vakitleri gozeterek
yapilan dualar da zamanla tevessiile dahildir. Allah Resulii (s.a.v.) bu vakitlerde
diger zamanlara gore daha cok ibadet ederek en giizel sekilde degerlendirmis ve
timmetine de 6rnek olmustur. Mii’minler de Asr-1 saadetten bu yana kutsal zamanlara

ayr1 bir 6nem vermekte, dua ve ibadetlerle gecirmeye calismaktadirlar.>®

Bu konuda Kur’an- Kerim’den birkag drnek vermek yerinde olacaktir.

“Kendisine ayetlerimizden bir kismin1  gosterelim  diye kulunu
(Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan gevresini bereketlendirdigimiz Mescid-
i Aksa’ya gotiiren Allah’in (c.c.) sam yiicedir. Hi¢ siiphesiz O, hakkiyla isitendir,
hakkiyla gorendir.®*!

“Stiphesiz, biz onu (Kur’an’t) Kadir gecesinde indirdik. Bilir misin nedir
Kadir gecesi? Kadir gecesi bin aydan daha hayirlidir. Melekler ve Ruh (Cebrail) o
gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is i¢in iner de iner. O gece, tan yerinin
agarmasina kadar bir esenliktir.”>*?

“Kim ezan isittigi zaman soyle dua ederse kryamet giinii o kimseye sefaatim
helal olur: llahi! Bu tam davetin, bu kilinmak iizere olan namazin ey Rabbi Celili!
Muhammed aleyhisselama vesileyi, fazileti ihsan et. Bir de kendisine vaat ettigin
“Makam-1 Mahmud”u verip oraya vardir. Hi¢ siiphe yok ki sen vaadinden
caymazsin. ”303Ayn1 zamanda kutsal zamanlara verilen 6nem, inangli bir insan ile bu
6zel zamanlar1 din dis1 kabul eden ve siradanlastiran insan arasindaki farki ortaya
koymaktadlr.304

Kutsal zaman ve mekanlarla tevessiil hakkinda alimler farkl goriisler ileri
sirmiiglerdir. Onlardan bazilar1 bdyle zaman ve mekanlarla tevessiiliin caiz
olmadigini sdylemisler ve bu tiir bir tevessiil kimileri tarafindan bid’at ve mekruh,*®
kimileri tarafindan da sirk olarak degerlendirilmistir. Onlara gore Allah’in (c.c.)
semadaki veya yerylizlindeki herhangi bir mahlukuyla; Recep, Saban ve Ramazan

aylari, Kadir gecesi vb. gibi miibarek zamanlarla Kabe, Arafat vb. gibi miibarek

%00 Giines, Kamil, Isldm Diisiincesinde Kutsallik, Insan Yaynlari, Istanbul, 2010, ss. 87-88.

0% fsra, 17/1.

%92 Kadr, 97/1-5.

%03 Buhard, Ezan, 8; Ebu Davud, Salat, 37.

%04 Eliade, Mircea, Kutsal ve Dindusi, trc. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara, 1991, ss. 48-
51.

%% fbn Abidin, Hdgiyetii Reddii’l-Muhtdr, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 397.
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mekanlarla yapilan tevessiil, higbir varligin Allah (c.c.) {Ustliinde bir hakki
bulunmadigindan dolayr mesru degildir. Bu tiir tevessiilde bulunanlara islenisine ve

cesidine gbre nasihat, uyari, ikna ve hatta 6ldiirmeye varan yaptirimlar uygulanlr.306

Bazi alimlere gore ise istifade etmek i¢in bu zamanlar vesile edip hassasiyet
gostererek ibadet ve dua edilebilir. Zira kutsal zamanlarda yapilan amellerin sevabi

diger zamanlardan daha coktur.?”’

Bu zamanlarin segilerek onlara kutsallik verilmesi,
tamamen ilahi irade ve takdire baghidir. Fakat bu zamanlardan hakkiyla istifade,
ancak onlarda yapilacak salih amellerle miimkiin olacaktir. Dolayisiyla Allah (c.c.)
yaninda diger zamanlardan daha kiymetli olan bu zamanlarda, “Allah’zm (c.c.)
Kur’an’in indirildigi ve bin aydan daha hayiwrli olan su Ramazan ayi, Kadir Gecesi
ve 0 gecede indirilen ve insanlara hidayet rehberi olan Kur ‘an hiirmetine dua ve
ibadetlerimizi kabul eyle.”seklinde Allah’a (c.c.) dua edip isteklerimizi sdylemekte
herhangi bir sakinca olmadigi gibi bdyle bir tevessiil de tevhid inancina aykir1 ve
kisiyi sirke gotiirecek bir davranis degildir. Zira duada zamani1 6nemli kilan husus,
psikolojik olarak hazirlanma, dua esnasinda ihlas, husu ve huzuru saglamaya vesile

olmasi gibi 6zelliklerden kaynaklanmaktadlr.308

Kur’an-1 Kerim ve hadis-1 seriflerde faziletlerinden bahsedilen ve mukaddes
oldugu bildirilen yerlere giderek oralarda ibadet edip dua etmek ve yapilan duanin
kabul edilmesini iimit etmek ise mekan ile tevessiildiir.*® Dinimize gore Mekke-i
Miikerreme ve g¢evresi, Medine-i Miinevvere, Mescid-i Haram (Kabe), Mescid-i
Nebevi, Mescid-i Aksa, Arafat, Tur-i Sina ve c¢evresi mukaddes ve miibarek

yerlerdir.3*

Buralarda yapilan dualar, diger mekanlarda yapilan dualardan ¢ok farkli
olup hem kabul olma ihtimali hem de elde edilecek sevap daha yiiksektir.311 Aslinda
Islam dinine gére dua her yerde yapilabilir. Fakat bir mii’min, isterse Allah (c.c.)
rizasi i¢in bu miibarek ve mukaddes yerlere gidip ibadetlerini yerine getirebilir ve

“Allahim (c.c.) Kabe, Arafat hiirmetine dualarumi ve ibadetlerimi kabul eyle, beni su

%06 Giines, a.g.e., s. 88.

7 Ae., s 90.

%% {bn Teymiyye, Iktiddii’s-Surdti’I-Miistakim li Muhalefeti Ashdbi’l-Cehim, nsr. Nasir b. Abdiilkerim,
Seriketii’l-Ubeykan, Riyad, 1984, c. Il, s. 653.

9 Giines, a.g.e., s. 132.

%19 Bakara, 2/125-129; Al-i imran, 3/96.

311 Bakara, 2/125, 158, 198-200, 203.
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stkintidan kurtar, bana su ihtiyacimi lutfeyle”vb. sekilde bu mekanlart vesile ederek
dua edebilir. Dua eden kisi bu mekanlarda dua ederken diger yerlere gore psikolojik
olarak daha iyl motive olabilir ve i¢inde bulundugu mekandan olumlu olarak
etkilenip duasim daha ihlasli ve igten yapabilir.*** Bununla birlikte bu mekanlarda
dua ederken dua adabina ridyet etmek, tovbe ve dua etmek i¢in bu mekanlara gitmeyi
beklememek, bu mekanlar1 ziyaret esnasinda tevhidi ihlal edebilecek hususlardan,
bid’at ve hurafelerden uzak durmak ve duayla istenecek seyleri sadece ve sadece

Allah’tan (c.c.) istemek gerekir.

Konuyla ilgili genel bir degerlendirme yapilacak olursa; insan, tabiati
itibariyle zayif bir varliktir. Basina gelen degisik sikint1 ve problemlerden kurtulup
goniil rahatlig1 icinde yasamak, arzu ettigi seyi elde etmek ve ulagmak istedigi hedefe
ulasmak icin maddi- manevi bir vesile aramak, insanin fitratinda var olan bir
duygudur. Iste biitiin cesitleriyle tevessiiliin, bu duygu ve diisiincenin bir sonucu

olarak ortaya ¢iktigimni sdylemek miimkiindiir.*"

Vesile ve tevessiiliin hak oldugu,
ayet ve hadislerle, sahabeden itibaren {immetin uygulamasiyla sabittir. Islam alimleri
tarafindan, Allah’in (c.c.) isim ve sifatlari, hayatta olan salih kimselerin duasi ve
salih amel ile tevessiil/sefaat ittifakla kabul edilmis, tesvik ve tavsiye edilmistir. “Zat
ile Tevessiil’baslig1 altinda islenen “Peygamber ve Sdlih Kimselerin Allah (c.c.)
Nezdindeki Mertebesi Ile Tevessiil”, “Peygamber ve Salih Kimselerin Allah (c.c.)
Nezdindeki Hakki ile Tevessiil’ve “Vefat Eden Peygamber ve Salih Kimselerle
Tevessiil” konularinda ise alimler arasinda ihtilaflar olmus ve miinakasalar
yasanmustir. Ibn Teymiyye ve onun gériislerini benimseyen alimler, tevhid inancin
korumak gibi iyi bir niyetle -belki biraz da yasadiklar1 donemdeki uygulamalar

sebebiyle- bu meselede ifrata diiserek®™

zat ile tevessiil ¢esitlerini kabul etmeyip, en
hafif sekliyle “bid at”oldugunu iddia etmislerdir. Hatta daha ileri giderek, aslinda
mekruh olan hususlar1 bile “sirk”’kapsamina alarak Islamiyet’i taklit ederek dgrenen
cok sayidaki insanin goriis ve davramisini sirk saymislar, hatta onlari cahiliye

doneminin putperest Araplariyla aym1 kefeye koyarak oldiiriilmelerini bile caiz

%12 Giines, a.g.e., ss. 198- 291.
B Ae.,s. 83
314 Karaman, a.g.e., s. 61.
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gorecek kadar asirt gitmislerdir.®® Basta Siibki olmak tizere Ehl-i siinnet alimlerinin
cogunlugu ise bu tevessiil g¢esitlerini kabul etmekle kalmamis, tavsiye ve tesvik
etmislerdir. Ayrica, miibarek zaman ve mekanlar gibi Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan deger atfedilmis seylerle de tevessiilde bulunulabilecegini ifade

etmislerdir.

Tevessiil hakkindaki tartismalar incelendiginde anlasilmaktadir ki her iki taraf
da kendilerini hakli ¢ikaracak deliller ortaya koymus veya ayni delilleri farkl
sekillerde yorumlamiglardir. Fakat bir tarafin kendine gore hakli olmasi diger tarafin
haksiz olmasina delalet etmez; hele hele onu dinden ¢ikararak bu goriisiinden dolay1
miigriklikle itham etmek, mii’'minlere hi¢cbir zaman fayda getirmez; tam tersine
aralarindaki kardeslik baglarinin kopmasina, birlik ve beraberliklerinin dagilmasina

sebep olur.

Bu konuda en biiylik tartisma, zat ile, 6zellikle de 6len kimselerle tevessiil
konusunda olmustur. Halbuki 6liiler ile tevessiiliin liizum ve zaruretine dair bir nass
yoktur ve bunu inkar eden de Ehl-i siinnet camiasindan ¢ikmaz. Ayni zamanda
Allah’a (c.c.) tevhid inancini ihlal edebilecek davranislarda bulunmadan, O’nun
sevdigi bilinen veya Oyle hiisnii zan edilen 6lii veya hayatta olan salih bir kimse
vesile kilinarak Allah’a (c.c.) dua etmek manasinda bir tevessiilii meneden nass da
yoktur; dolayisiyla bu yola gidenler de kinanamaz ve miisrik olmakla itham
edilemez. Asil kinanmasi gereken ise bu meseleyi bir ayrimcilik konusu
yapmaktlr.316 Oyle ise bu konuda birlik ve beraberligi saglamak bakimindan
izlenmesi gereken insafli yol, Islim’in temel prensiplerine muhalif olmamak sartiyla
herkesin goriisiine deger vermek, diislincesine saygi gostermek ve gercek yanlishgin
Miisliimanlar arasinda bdliinme ve diismanligin dogmasina yol agmak oldugunu

vurgulamaktir.

Suras1 bir gercektir ki hem {ilkemizde hem de diger Miisliiman iilkelerde
Kur’an ve Siinnet’in 6lgiileriyle bagdagsmayan, hem mutasavviflarin hem de diger

alimlerin tasvip etmeyecegi sekilde kabir ziyaretleri yapilmakta, pek ¢ok bid’at ve

35 Uludag, Siileyman, Kelam Ilmi ve Islim Akdidi (Teftazdni, Serhu’l-Akdid), Dergah Yaymlart,
Istanbul, 1982, s. 268.
316 Karaman, a.g.e., s. 61.
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hurafe davranislar sergilenmektedir. Onemli olan bu gibi dinin prensiplerine uygun
olmayan tutum ve davraniglarin 1slahina (,‘ahsmatktlr.317 Bunun i¢in de insanlarin,
dinin asli kaynaklarina uygun bir sekilde bilgilendirilmesi ve bilinglendirilmesi
gerekmektedir. Bu da vesile/sefaat konusunun teferruath bir sekilde arastirilip ortaya
konmasinin ve insanlarin bu konuda bilgilendirilmesinin ne kadar énemli oldugunu

gostermektedir.

17 Toprak, a.g.e., ss. 440-441.
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IKINCi BOLUM
ABDULLAH FEVZI EFENDI’NIN TEVESSUL ve VESILE ANLAYISI
2.1. Abdullah Fevzi Efendi’nin Tevessiil ve Vesileyle Ilgili Goriisleri

Calismamizin bu boliimiinde Abdullah Fevzi Efendi’nin tevessiil ve vesile
anlayis1 genel olarak ve alt bagliklar halinde ele alinacaktir. Abdullah Fevzi
Efendi’nin Ibn Teymiyye ve taraftarlar1 hakkinda ifade etmis oldugu “Biz delilin
kesretine degil, kuvvet ve rasanetine itibar edenlerdeniz. Vehhabiler ise tevessiil ve
istisfa’1 ret ve inkar i¢in kitaplarina miisrikler hakkinda nazil olan ne kadar ayet varsa

55318

hepsini der¢ etmisler ve kesretle goz karartmak istemislerdir. aciklamasi onun

tevessiilii reddedenlere karsi bakisini gostermesi agisindan da 6nem arzetmektedir.
2.1.1. Tevessiiliin Erkan ve Amaci

Abdullah Fevzi Efendi her ne kadar tevessiiliin yilmaz bir savunucusu olarak
goziikse de sekil ve amagtan yoksun salt bir tevessiil anlayisina kars1 ¢ikamaktadir. O
tevessiilii dort temel iizerine bina eder. Bu dort sey olmadan yapilacak herhangi bir
tevessiiliin caiz olmayacaginin altin1 ¢izen Abdullah Fevzi Efendi bu sartlar1 su

sekilde siralar:

e Tevessiilde bulunan kisi

e Tevessiil olunan vasita

e Kendisine tevessiil olunan zat

e Tevessiil olunan vasita ile kendisine tevessiil olunan zat arasindaki
iliski.

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore tevessiilde bulunulan vasita ile kendisine
tevessiil edilen zat arasindaki bag ne kadar kuvvetli olursa tevessiilden istifade de o
kadar kuvvetli ve isabetli olacaktir. Tevessiil eden kisi her zaman herhangi bir
sahistir. Fakat kendisiyle tevessiilde bulunulan ¢ogu zaman Cenab-1 Allah (c.c.)
olmakla beraber bazen de herhangi bir insan olabilir. Tevessiilde vasita ve araci
mesabesinde olan tevessiil olunan vasita ise bazen bir sahis, bazen bir fiil ve bazen de

herhangi bir kutsal degere haiz bir sey olabilir.

318 K ockuzu, Risaleler, s. 117.
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Bu baglamda Allah’a (c.c.) tevessiilde bulunan herhangi bir kimsenin bu
tevessiilii esnasinda vesile kilidig1 sey eger bir sahis ise bu sahsin her zaman hayatta
olmasi sart ve gerekli degildir. Dolayisiyla vefat etmis bir kimse ile de tevessiilde
bulunmak caiz olur. Kendisine tevessiil olunan zat (miitevesselii ileyh) her zaman
tevessiil olunan sebep ve vasitadan (miitevesseliin bih) derece olarak yiiksek ve
bliyiik olacak diye bir kaide ve sart yoktur.Bu ikisi arasinda esitlik veya zithik da
olabilir. Tevessiilde kullanilan vasita bir veya birkag tane olabilir. Boyle oldugu

taktirde silsile seklinde bir tevessiilden bahsetmek de miimliin olabilir.

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore dilimizde kullandigimiz agk, hatir, hiirmet ve
yiizii suyu gibi kelimeler aslinda birer sozli tevessiil ¢esididir. ‘Allah (c.c.) askina’
vb. gibi ciimleler kavli yani sozel birer tevessiil ¢esididir. Hak kelimesi ile kastedilen
ise Peygamberlerin Allah (c.c.) katindaki degeri veya insanlar iizerindeki hakki
kastedilmistir. Ona gore Ibn Hacer, Siibki, Ayni ve Kastalani gibi Islam alimlerinin
goriiglerine gore hak kelimesi ile dua etmek ve tevessiilde bulunmakta herhangi bir

sakinca s6z konusu degildir.319

2.1.2. Tevessiil Sekilleri

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore tevessiilin dort sekli bulunmaktadir.
Bunlardan ilki Peygamber veya sélih zatlar ile yapilir ki bu tiirden tevessiilde kendisi
ile tevessiilde bulunulan vasita sadece bir vesile ve sebepten ibarettir. Burada aslolan
kendisine dua edilen ve hacet ve sikintisinin giderilmesini istedigi yegane varlik
Allah’tir (c.c.) . Bu baglamda yukarida bahsi gegen Hz. Adem’in (a.s.) tevbesinin

1°®, Hz. Omer’in (r.a.)

kabulii i¢in Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yapmis oldugu tevessii
Hz. Peygamberin (s.a.v.) amcasi Hz. Abbas (r.a.) ile yapmis oldugu tevessiil ve

Imam Malik’in tevessiilleri bu gesit tevessiile 6rnek olarak verilmektedir.

Diger bir tevessiil ¢esidi ise Peygamber ve salih kimseler vasitasi ile dua ve
tevecciih talebinde bulunmaktir. Bahsi gegen bu nevi bir tevessiilde sail gerek
hayatta, gerekse Oldiikten sonra dua ile talebini Allah’tan (c.c.) ister. Burada
Abdullah Fevzi Efendi sahabeden Bilal b. Haris el Miizeni’nin (r.a.) Hz.

319 K ogkuzu, Risaleler, s. 472.
20 Hakim en-Nisabari, Ebd Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, Miistedrek, no:4228, c.
2,5.672.
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Peygamber’in (s.a.v.) kabrinde gergeklestirmis oldugu tevessiilii ve sair insanlarin
birbirlerinden dua talepleri ile yapmis olduklar1 tevessiilleri 6rnek olarak verir. Bu
baglamda tevessiilii reddeden vahhabiler dahi siradan insanlardan bu sekilde dua
talebinde bulunurlarken;Allah (c.c.) katindaki derece ve mertebeleri tartisilmaz olan
Hz. Peygamber (s.a.v.) ve salih kimseler ile tevessiilden neden imtina ettiklerini

sorgular.

Bir baska tevessiil ¢esidi ise tevessiilde bulunan kisi direk Hz. Peygambere
(s.a.v.) miiracaat eder ve O da Allah’tan (c.c.) sikintinin giderilmesi i¢in duada
bulunur. Boylesi bir tevessiile ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) komsu olmak isteyen ve
bu meyanda dua talebinde bulunan sahabeye secdelerini ¢ogaltmakla duanin kabulii
icin elinden geleni yapmasini tavsiyede bulunan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisini
ornek olarak verir. Bahsi gecen bu cesit tevessiil tasavvuf kiiltiirlinde malum olan *

Baba himmet! Evlat hizmet!” nevindendir.

Son olarak genelde tevessiilde kullanilan © Hak’ kelimesi hiirmet ve derece
anlaminda kullanilmaktadir. Yoksa salt Allah (c.c.) lizerine vaciplik ve zorunluluk
diistiniilemez. Boylesi bir tevessiilde kelimenin besere isnadi mecazi; Allah’a (c.c.)
isnad1 ise hakikidir. Omegin “Egisni Ya Allah (c.c.)! “denildiginde yaratma
bakimindan miitevessilin kasdetmis oldugu hakiki isnat ile Allah (c.c.)’tir. “ Egisni
Ya Resulallah (s.a.v.)! “denildiginde ise yonelis mecazi bir isnad ile kesp ve sefaat
sebebi ile beseredir. Yani Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad1 bu meyanda mecazidir. %
Abdullah Fevzi Efendi’ye gore tevessiilde isnad; goriildiigii iizere mecazi ve hakiki
olarak ikiye ayrilir. Nasil ki acikan bir kimse yemege, susayan bir kimse de suya
yoneliyorsa ve bu yonelis sirk olarak degerlendirilemezse; Allah (c.c.) katinda

herhangi bir sikint1 ve miigkilin giderilmesi i¢in siradan bir sebep ve vesile olan bir

sahsin sefaat ve duasini istemek de sirk olarak degerlendirilemez.

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore burada aslolan yegane yaratici ve matlup
Allah’tr (c.c.). Digerleri birer vesile ve sebepten oteye gecemez. Bu anlamda
‘Attigin zaman sen atmadin, Allah (c.c.) arti!™? ayetini 6rnek vererek ok atma

eyleminin her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v.) eli ile gergeklestigi belirtilmisse dahi

%21 K ockuzu, Risaleler, s. 184.

%22 pnfal, 8/17.
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eylem mecazi isnad ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.); hakiki isnad ile ise Allah’a (c.c.)
aittir.Yani mutlak fail Allah’tir (c.c.).

2.1.2.1 Hayatta Olan Salih Kimseler ile Tevessiil

Hayattaki salih zatlar ile tevessiil konusunda alimler arasinda farkli goriisler
ortaya ¢ikmistir. Bir kismi veliler ve salih kimseler ile tevessiilde bulunmak caizdir
derken, diger bir kisim ise bunu caiz gormezler. Tevessiile cevaz verenlere gore
ayetlerde buna isaret edilmistir. Nitekim, Allah’a (c.c.) yaklastiran vesile aramak
mutlak anlamda emredilmis ve misliman1 Allah’a (c.c.) yaklastiran veliler de
dolayli bir sekilde bu emrin kapsamina alinmis, heniiz yaratilmadan 6nce giyabinda
Hz. Peygamber’le (s.a.v.) tevessiil eden Yahudilerin bu eylemi reddedilmemis,
Resil-i Ekrem’i sevip itaat etmek Allah’1t (c.c.) sevip itaat etmek olarak kabul
edilmis, melekler Hz. Adem’e (a.s.) secde ederek Allah’a (c.c.) kurbiyet saglamus, iyi
kullarin ilah1 rahmeti tecelli ettigi hayir sahipleri oldugu agiklanmis ve miiminlere
tyilerle birlikte 6limi dilemek 6gretilmistir. Biitiin bunlar velilerin zatiyla tevessiil

etmeye isaret eder.

Hadislerde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil etmenin tavsiye edilip biitiin
alimlerce caiz goriilmesi O’na tabi olan ve tabi olmay: tavsiye eden veliler ve
salihlerle tevessiilii de caiz kilar. Zira salih kullar Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ulagsma
vasitasidir. Hz. Omer’in (r.a.) Abbas b. Abdiilmuttalip (r.a.) ile tevessiil etmesi de bu
konuda onemli bir delil teskil eder. Ayrica, yaratmasina konu teskil eden sey ister
maddi isterse manevi olsun, Yiice Allah’in (c.c.) yaratmadaki siinneti sebep ve
vasitalarla fiillerini gerceklestirmesi seklinde de tecelli eder, hatta genel siinneti
budur. S6z gelimi bedenen hasta olan bir insana ilag vasitasiyla sifa verdigi gibi inkar
ve isyan etmek tarzindaki manevi bakimdan hasta olan birine de veli ve salih kullar1
vasitastyla sifa verdigini soylemek bu genel slinnetine uydundur, hatta doktora
bagvurmadan maddi hastaliktan kurtulmak miimkiin olmadig1 gibi vell vasitasini

kullanmadan manevi hastaliktan kurtulmak miimkiin degildir.323

Velilerle tevessiilde bulunmaya muhalefet edenlerce ileri siiriilen iddialarin

aksine bu yontemi uygulayanlar velinin zatindan kaynaklanan bir giice sahip

323 vavuz, “Tevessiil”, s. 4-6.
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olduguna inanmamakta, aksine veli sadece Allah’in (C.C.) bir sonucu yaratmasinin bir
sebebi olarak goriiliip biitiin kudretin Allah’a (c.c.) ait olduguna ve biitiin sonuglari
Allah’in (c.c.) yarattigina inanmamayi sirk olarak kabul etmektedir.’** Es’ari ve

Matiiridilerin ¢ogunlugu bu goriistedir.

Tevessiili kabul etmeyenlere gore ise veliler ve salih miiminlerin zatiyla
tevessiilde bulunmak caiz degildir. Zira veli kabul edilen bir miiminin zatiyla
tevessiilde bulunmak ona, Allah’a (c.c.) yapilan tazime benzer bir sekilde asir1 tazim
gostermek ve giyabinda tevecciih ederek ondan bir talepte bulunmay1 ifade eden bir
eylemdir, bu ise Allah’tan (c.c.) baskasina yonelip dua etmek gibi bir tiir ibadet
anlamma gelir, Allah’tan (c.C.) baskasina ibadet etmek ise sirktir. Ayrica velilerle
tevessiilde bulunmakla iliskilendirilen ayetlerde zatla tevessiile dair hicbir bilgi
yoktur. Aksine Allah’a (c.c.) yakin olmak i¢in vesile aramay1 emreden ayetler salih
amel yapmaya tesvik etmektedir. Ilgili Ayetlere dayamilarak ortaya konulan gériisler
asir1 bir yorumdan ibarettir. Basta Hz.Adem’in (a.s.) tevessiilii olmak {izere konuya
dair olarak Hz.Peygamber’e (S.a.v.) isnat edilen rivayetler ise zayiftir. Sahabe, tabiin
ve miigtehit alimlerden de boyle bir uygulama sahih rivayetlerle nakledilmemistir.

Selefi alimler bu goriistedir.’>

Abdullah Fevzi Efendi Osman ibn. Huneyf hadisini**° zikrederek cesitli hadis
kaynaklarim1 sirasiyla belirttikten sonra, vahhabilerin hadisin sthhatini kabul
ettiklerini fakat giinesi balcikla sivamaya tevessiil etme tarzinda tevile yoneldiklerini
vurgulamaktadir. O bahse konu amanin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelisini de zimni
bir tevessiil oldugundan bahsetmekle birlikte bir de Hz. Peygamber’den (S.a.v.)

istenen dua ile gryaben de bir tevessiilde bulunuldugunu beyan eder.

Yine tevessiiliin sadece su hayatla sinirli ve yalnizca Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) duasi ile olacagmi reddeder. Her ihtiya¢ sahibinin dua ile tevessiilde
bulunabilecegini belirten Abdullah Fevzi Efendi bununla birlikte Allah (c.c.) katinda
bir derece ve makam sahibi olduguna inanilan kimselerin bu makam ve hatirlar1 dua

327

ile birlestirilerek tevessiiliin yapilmasi iizerinde durur.””" Devamla bu tiirden bir

324 K evseri, Mahku 't-Tekavvul fi Mes "eleti’'t-Tevessiil, Kahire, 1369, s. 3-4.
325 yavuz, “Tevessiil”, s. 4.

328 Tirmizi, Deavat, 119.

%27 K ockuzu, Risaleler, s. 79.
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tevessiilde duay1 bizzat tevessiilde bulunan kisi yapacagindan dolay1 kendisi ile
tevessiilde bulunulan vasita 6lmiis veya diri olsun; halihazirda bulunsun veya

bulunmasin her durumda onunla tevessiilde bulunulabilecegini belirtir.

Yukarida bahsi gecen gériislerini desteklemek sadedinde Ibn Hacer’in bahsi
gecen hadis nedeni ile hem hayatta ve hem de Oldiikten sonra tevessiiliin caiz
oldugunu; bu itibarla selefin de her zorlukta bu duay1 okuduklarini bildirdigini beyan
eder. A’ma hadisinde gectigi iizere Abdullah Fevzi Efendi vahhabilerin Peygamberin
vefatindan sonra yapilan tevessiilii inkar etmelerini ve sirk olarak kabullenmelerini
su asagida gelecegi sekilde reddeder. Ona gore Peygamberin vefatindan sonra
yapilan tevessiil sirk olsa idi Hz. Peygamber (s.a.v.) bahsi gecen amaya bu duayi
direck o mecliste telkin eder ve tevessiilin bu ¢esidini takrir ve tasvib ettigini
bildirirdi.

Eger vahhabilerin iddia ettikleri lizere bu nevi bir tevessiil caiz olmasaydi
a’manin ilk etapta istedigi lizere huzurda dua eder ve giyaben yapilacak olan
herhangi bir tevessiil ¢esidine vesile olmazdi. Yine vahhabilerin iddia ettikleri gibi
olsa idi Hz. Osman’in (r.a.) hilafeti zamaninda bir ihtiyacim gidermek {izre halife ile
goriismek arzusunda olan sahsin bir tiirlii bu amaca ulagsamamasi {izerine Osman ibn
Huneyf’in (r.a.) ama hadisesinde gegen duay1 o ihtiyag¢ sahibi sahsa telkin etmesi ve
hatirlatmas1 hem bu duanin ve hem de tevessiiliin tatbikat ve uygulamasinin

gostergesidir.

Hayattaki tevessiiliin baskaca bir delili ise Enes ibn Malik’in rivayet etmis
oldugu ve kuraklik aninda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) yagmur yagmasi igin dua
talebinde bulunulmasi ve boylelikle yagmurun yagmasi hadisesidir. Bu baglamda
Abdullah Fevzi Efendi yagmurun yagmasi ve kesilmesi i¢in Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) dua talebinde bulunulmasi ve boylelikle tevessiil edilmesinin ve bu meyanda
hayatta olan Peygamber varisi salih kimselerle de tevessiilin miimkiin ve caiz

olacagini belirtmektedir.

Yine yukarida gectigi iizere halife Hz. Omer’in (r.a.) Peygamber’in amcasi

Hz. Abbas (r.a.) ile yagmurun yagmasi i¢in tevessiilde bulundugu ve orada hazir



88

bulunanlardan da Hz. Abbas (r.a.) ile tevessiilde bulunmalarini istemesi*?® hayattaki
tevessiiliin baskaca bir gostergesidir. Bu anlamda Hz. Omer’in (r.a.) Hz. Abbas (r.a.)
ile tevessiilde bulunmasi yine Peygamber disindaki salih zatlarla da tevessiiliin

cevazina isaret olarak degerlendirilebilir.*°

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore bir kimsenin miitevesseliin bih’inin
miitevesseliin bih’i; yine o kimsenin de miitevesseliin bih’i olacaktir. Ciinkii Hz.
Abbas (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) amcasi olarak O’nun yanindaki konumu ve
yakinligr dolayisiyla vefatindan sonra O’nunla tevessiilde bulunmaktadir. Bundan
sonra ise Hz. Omer (r.a.) ve diger hazirin da Hz. Abbas (r.a.) ile tevessiilde
bulunuyor ki boylelikle hem yasayan salih bir zat ile ve hem de vefat etmis olan Hz.

Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil edilmis olmaktadir.
2.1.2.2 Vefat Etmis Olan Salih Kimseler Ile Tevessiil

Abdullah Fevzi Efendi vefat etmis olan salih zatlarla yapilan tevessiili
degerlendirirken Osman Ibn Huneyf’in (r.a.) Hz. Osman (r.a.) zamanmnda devlet
dairesinde bir isi olan kisiye ama hadisinde bahsi gecen duayr hatirlatmasini
zikrederek boylesi bir tevessiiliin caiz olacagini Osman Ibn Huneyf’in (r.a.) konum

30

ve kisiliginden de ornekler vererek acikliyor.**® Devamla O’na gore Ebi

Hureyre’den (r.a.) rivayet edilen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘Allah’im (c.c.)!

Sen’den, Sen’den isteyenlerin hakki igin istiyomm’331

seklindeki duasi bir tevessiil
ifadesidir. O, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tevessiile ihtiyaci olmadigi halde tevessiilde
bulunmasi, immetine bunu bildirmesi ve ‘Sen’den isteyenlerin’ tabiri ile istemeyi
bilen herkes ile tevessiiliin yapilabilecegi seklinde bir degerlendirmeye gider. Yine
cesitli hadis metinlerinde de yer alan ‘su ylirliyiisiim hatrina, bu ¢ikisim hatrina vb.
ifadeler Abdullah Fevzi Efendi’ye gore amel ile tevessiil edilebileceginin birer
gostergesidir.

Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Fatima Bint Esed’in (r.a.) vefatinda O’nun

icin dua ederken ‘Nebin hakki i¢in ve benden Onceki nebilerin hakki ig:in...’g?’2

%28 Buhari, Istiska, 3.

329 K ogkuzu, Risaleler, s. 22.

%0 Ae.,s. 08.

%1 {bn Mace, Mesacid, 14.

%32 Taberani, el-Mucemii 'I-Evsat, no:191, c. 1, s. 153.
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seklindeki ifadeleri hem yasayan ve hem de vefat etmis olan Peygamberlerle
tevessiilde bulunulabileceginin gostergesidir. Bu anlamda zikredilen hadis tevessiiliin
yalnizca yasamla olabilecegi diisiincesinde olan vahhabilerin iddialarini

cliriitmektedir degerlendirmesinde bulunmaktadir.

Peygamber ve salih kisiler her e kadar bize goére oliip bu diinyadan
gidiyorlarsa da kabirlerinde yasamaktadirlar. Bu miinasebetle onlar, diinyaya ait
mucize, keramet ve tasarruflarin1 da orada devam ettirirler. Durum bdyle olunca

onlar1 vesile kabul ederek her konuda tevessiilde bulunmak miimkiindiir.3*

Malik ed-Dar’in “Hz. Omer (r.a.) devrinde halk siddetli bir kitliga maruz
kalmisti. Derken bir adam Peygamber’in (s.a.v.) kabrine gelerek: “Ya Resulallah
(s.a.v.)! Ummetin i¢in yagmur yagmasim iste. Zira onlar helak oldular.” dedi. Bunun
lizerine riiyasinda adama sdyle denildi: “Omer’ e git, ona selam gétiir, halkin suya
kavusacagini haber ver ve ona ‘Senin vazifen, iyi muamelede bulunmak, miivazeneli
ve giizel hareket etmektir.” de.”Adam derhal giderek durumu Hz.Omer’e (r.a.)
bildirdi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.) agladi ve sonra da: ‘Rabb’im! Ustesinden
gelemedigim seyler hari¢, caba sarfetmekten geri durmuyor ve elimden geleni
yaptyorum.’ dedi.”rivayeti vefatindan sonra da Hz. Peygamber (S.a.v.) ile tevessiil

edildigini haber vermektedir.®**

“Efendimizden (s.a.v.) vefatindan sonra timmeti igin istiskd talebinde
bulunulmasi ve buna karsin diger sahabeler tarafindan bir ret ve inkar vaki olmamasi
tevessiiliin cevazi i¢in kavi bir hiiccet ve celi bir burhandir.”** diyen Abdullah Fevzi
Efendi ise vefatindan sonra Hz. Peygamber (S.a.v.) ve silih zatlar ile tevessiilde
bulunmay: “Efendimiz (s.a.v.)nasil ki hayatta iken iimmeti i¢in dua ve istigfar etmis
ise; vefatindan sonra hayat-1 serife-i berzahiyyelerinde de kendisine iltica ve kendisi
ile tevessiil edenler i¢in de sefaat ve istigfarda bulunmaya muktedir bir halde

bulunuyorlar. Kendisindeki bu iktidar yani bu salahiyet-i tasarrufiyye mevt-i cismani

%33 Kevseri, Muhammed Zahid, Irgdamu’l-Merid, Hakikat Yaymlari, Istanbul, 1989; Dagistani, O.
Ziyauddin, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, ¢ev: 1. Giindiiz-Y. Cicek, Seha Nesriyat., Istanbul,
ty., s. 172.

334 ibn Eba Seybe, Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannef, nsr.: Kemal Yasuf el-Hit, Beyrut,
1989, c. VII, ss. 482-483.

%% K ockuzu, Risaleler, s. 101.
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ile kesilmis degildir.”**® diyerek, dua ederken ne tarafa dénmesi gerektigini soran
Halife Mansur’a Imam Malik’in Hz.Peygamber’in (s.a.v.) kabrine yonelerek

tevessiilde bulunmasi gerektigi®*" ile ilgili rivayeti zikreder.

Merhum Abdullah Fevzi Efendi 6ldiikten sonra kisi ile tevessiil baglaminda
“Rablerine -hangisi daha yakin olacak diye- vesile ararlar.” Ayetini zikrederek “Bu
nass-1 celil Vehhabilik zihniyetine ragmen ba’de’l-irtihal zat ile tevessiiliin cevazinin
gosteriyor. Ciinkii Beyzavi’nin ve ekseri miifessirlerin goriisiine goére burada
miitevessil ve miitevesseliin bih olanlar meyaninda Uzeyir (a.s) ve Isa (a.s)
bulunuyor. Halbuki tarih-i sahihin sehadetine gore bunlar muasir degillerdir. Zira
Uzeyir (a.s) Hiikkdm-1 Beni Israil’in son devirlerinde imrar-1 hayat etmis, Isa (a.s.)

99338

ise onun vefatindan ¢ok sonra alem-i suhudu tesrif buyurmustur. seklinde agiklar.

Yukaridaki ayetlerin yani sira “Biz her bir peygamberi, Allah’1n (c.c.) izniyle,
ancak kendisine itaat edilmesi i¢in gonderdik. Eger onlar kendilerine kotiiliik
ettiklerinde sana gelseler de Allah’tan (c.c.) bagislanmay dileselerdi, peygamber de
onlar i¢in magfiret dileseydi, elbette Allah’1 (c.c.) ziyadesiyle affedici ve esirgeyici

bulurlard:.”®

ayetini degerlendiren Abdullah Fevzi Efendi bahsi gegen ayetin
Peygamber ile tevessiilin hem hayatta ve hem de vefatindan sonra da miimkiin
oldugunu ifade ederek “Ayet-i kerimenin ifade ettigi tevessiil fiili tevessiildiir.
Burada tevessiiliin lafz1 yok ise de kuvvetli bir ruhu vardir. Bu ayet hem hayati
tevessiil ve hem de irtihdli tevessiil icin bir hiiccet ve burhan teskil eder. ™’

demektedir.

Tevessiil konusunda “Bunun tizerine Adem’e rabbinden bazi sozler ulasti
(bunlarla tovbe etti); rabbi de onun tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tovbeleri
kabul buyuran ve rahmeti smirsiz olandir.”*® ayetini de zikreden Abdullah Fevzi
Efendi sonu¢ olarak soyle bir degerlendirmede bulunur: “Bu ayet-i Furkaniyye

kable’l-biiruz Seyyidii’l-viicut (s.a.v.) Efendimiz hazretleri ile diger bir peygamberin

336 K ogkuzu, Risaleler., s. 144.

337 Siibki, Sifiu’s-Sikdam fi Ziydreti Hayri’I-Endm, Kahire, 1318, 5.134-143; Alasi, a.g.e. c. VI, s. 128;
Kevseri, Mahku’t-Tekavvul fi Mes ’eleti’t-Tevessiil, Kahire, 1369, s.11-12.

%38 K ockuzu, Risaleler, s. 158.

A e, s. 143,
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tevessill ve teseffii’ ettigi hakkinda bir hiiccet-i Kur’aniyye teskil etmis

bulunuyor.”**

2.2. Ibn Teymiye ve Taraftarlarina Karsi Tutundugu Tavir

Ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar Isldm diinyasinda ¢ok yonlii ve genis bir
etkiye sahip dini ve siyasi bir hareket olan ve adimi hareketin dini yOniiniin
temellerini atan Muhammed b. Abdiilvehhab’a nisbetle almis olan Vehhabi hareketi,
Ozellikle XIX. yiizy1l igerisinde donemin siyasal kargasa ve boslugunu firsat bilerek
orataya ¢ikmis bir akimdir. Vehhabiligin kurucusu, Arabistan’in Necid bolgesindeki
Uyeyne’de Hanbeli kadisinin oglu olarak 1115 (1703) yilinda diinyaya gelen
Muhammed b. Abdiilvehhab’dir.®** Sonralar ise Suud Kralligimin da destegi ile ilmi
ve siyasi sahada genis bir kitleye yayillma imkani bulmustur. Suudilerin siyasi
destegini de alan akim taraftarlarinin asir1 tutumlari, iman konusunda ig¢inde
bulunduklar1 taassub ve goriislerini benimsemeyenleri kiifiirle itham etmek gibi
ozellikleri g6z 6niinde bulunduruldugunda tarihteki "Haricilik" hareketinin bir tekrar
olarak géﬁilmﬁstﬁr.342 Osmanlilar doneminde Hicaz bolgesinde yetisen Muhammed
b. Abdiilvehhab akaid, fikih ve 6zellikle bid‘at ve hurafelerle miicadele konusunda
Ibn Teymiyye’nin fikirlerinden etkilenerek yeni bir hareket baslatmis, Vehhabilik
adiyla gelisen bu hareket daha sonra siyasi bir nitelik kazanip Suudi Arabistan

Krallig1’nin kurulmasinda etkin rol oynamls‘ur.343

Hareket fikri altyapisin1 Ibn Teymiyye’ye dayandirmakla birlikte goriiniiste
¢ogu zaman onun va’z etmis oldugu fikri kaliplar disina c¢ikmislar ve asirt bir
taassubu benimsemislerdir. Ozellikle imani konularda tavizsiz ve asir1 kat1 bir tutum
sergilemekte olan harekete karsi ¢ogu zaman Islam Alimleri tarafindan cesitli
elestiriler yapilmistir. Vehhabilik {izerine yazilmis Tiirkce eserler i¢inde en taninmisi
Eyiip Sabri Pasa’nin Tarih-i Vehhabiyyan’idir (Istanbul 1296). Miiellif, Osmanlilar
ile Vehhabiler arasinda gegen olaylar1 anlattig1 kitabinda yer yer Vehhabi inang ve

uygulamalarina sert elestiriler yoneltmektedir. Ahmed Cevdet Pasa’nin Tarih-i

30 K ogkuzu, Risaleler, s. 152.

1 Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik”, D4, Istanbul, 2012, c. 42, s. 611.

342 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sato Yaynlari, izmir,
2004, s. 91.

%3 Koca, Ferhat, “ibn Teymiyye”, DA, istanbul, 1999, c. 20, s. 414.



92

Cevdet’i de (IL cilt, Istanbul 1309) aym tarihi olaylara ve benzer tenkitlere yer
vermektedir. Cevdet Pasa’nin ibn Abdiilvehhab’1 Islamiyet’in ilk yillarinda ortaya
¢ikmis yalanci peygamberlerle iliski kurarak degerlendirmesi, Eyilip Sabri Pasa’nin
Vehhabiligi Karmati hareketine benzetmesi ise yapilan elestirilerin objektiflik

Slgiilerini zorlayan tesbitlerdir.®**

[bn Teymiyye’nin tasavvufi yorumlardaki siibjektiflige kars1 sergiledigi
keskin tavr1 ve bunlar1 bid*at olarak nitelemesi, daha asir1 fikirlerin ortaya ¢ikmasina
ve bunlardan kaynaklanan Islam’m ruhuna zit uygulamalarin halk arasinda daha
fazla yayilmasina engel olmustur. Onun tasavvufa ve Ozellikle vahdet-i viicid
anlayisina yaptig1 elestiriler kendisinden sonraki alimler arasinda hayli etkili olmus,
goriiglerini  destekleyen eserler telif edilmistir. Ote yandan Ibn Teymiyye’nin
tasavvufl diislinceye yonelik elestirilerine de basta Fus@isii’l-hikem sarihleri olmak
iizere kendisinden sonraki bazi stfiler tarafindan cevaplar verilmistir.>*® Bu
baglamda kendisini elestirenlerden birisi de ¢alisma konumuz olan Abdullah Fevzi
Efendi’dir. O, ibn Teymiyye nin vesile ve tevessiil konusundaki baz1 diisiincelerini
ilmi olarak elestirirken; Vehhabilerin bu kavramlart neredeyse tamamen yok
saymalarini ve hatta vesile ve tevessiilde bulunanlar kiifiirle itham etmelerini sert bir
sekilde elestirmektedir. Abdullah Fevzi Efendi’nin Vehhabilik hareketi ile ilgili olan
tevessiil ve vesile risalelerini, Miisliimanlara meselenin dogrusunu anlatmak ve kars1
tarafin yanlislarin1 ortaya koymak icin kaleme aldigi goriilmektedir.**® Risalelerde
islenen konular genellikle tasavvuf karsitligina ilmi anlamda verilen cevaplar ve
yanlg diisiince ve fikirlerin agiklanmasi seklindedir. Abdullah Fevzi Efendi, “bu
eserimiz baglica Vehhabilere ki rihi ve ruhani alemlerden bihaber, sirf zahire ve
kisra baglanmis kalmis, cevahir-i maneviyyeden tirkmiis bir taifeye kars1 yazdigimiz
i¢cin; stk-1 Selatine mahsus olan cevahir-i kiymettari, kadir nd sinds ve na ehil

olanlarin sum u sirasina arz etmeyi muvafik-1 hikmet gé’)rmedik”347

Tevessiil konusunu daha ziyade itikddi bir konu olarak degerlendiren Ibn

Teymiyye ve taraftarlarmin tevessiilii ikiye ayirip bir kismini kabul edip, diger

% Biiyiikkara, Mehmet Ali, “Vehhabilik”, DIA, istanbul, 2012, c. 42, s. 612.

3% Koca, “Ibn Teymiyye”, s. 415.

3% Tanrikulu, Vehhabilik Kitabi, Koyunoglu Kiitiiphanesi, Konya, Arsiv no: 7266, t.y.
#1 Ae.,s. 128.
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kismimi reddettikleri goriiliir. Bu goriiste olanlar salih amellerle ve takva sahibi
miittaki kisilerle yapilan tevessiile sicak bakmuslar, falat Oliilerle yapilan tevessiil
anlayisina karsi ¢ikmislar ve boylesi bir yaklasimm Allah’a (c.c.) sirk kosmak

olacagini sdylemislerdir.**®

Ibn Teymiyye’ye gére tevessiil {ic manay1 icine alir: Bunlar, Allah’a (c.c.)
yakinlik i¢in Peygamberi ve O’na itaati vesile edinmek, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
dua ve sefaatini vesile edinmek ve Allah’a (c.c.) zat1 i¢in yemin vermek, zati ile

istemek seklindedir. Ancak iiglincii sik sahabe tarafindan uygulanmamustir.

Ibn Teymiyye, yaratilmis seyleri vesile ederek “senden falanca hakki igin
sunu istiyorum’’ seklinde yapilan bir dua ve istegin higbir anlami olmadigini ifade
eder. Boylesi bir kisi Allah’a (c.c.) dua etmemis olur.** Ona gére, kim Allah’m (c.c.)
disinda bir seyle ihtiyacini gidermeye veya sikintilarindan kurtulmaya calisirsa, onun
sevgisi yoneldigi seye olur. Kisinin kendisi ile Allah (c.c.) arasina gesitli vasitalar
koyup, onlara bel baglamasi, onlarla dua etmesi ve onlardan bir sey istemesi icma’

ile o kisiyi kafir eder.®°

Abdullah Fevzi Efendi’ye gore tevessiiliin sirk olmadig1 ve Isldm inancina
uygun oldugu konusunda hi¢bir siiphe yoktur. Ehl-i Siinnet tevhid-i ef*al itikadina
gore Allah (c.c.) Halik, kul kasibdir. Yani her seyde ve her olayda yaratma agisindan
hakiki miiessir Vacibii'l-Viicud olan Allah Teala'dir (c.c.). Kulun ise kendi hareket ve
fiillerinde Allah'in (c.c.) yaratmasi karsisindaki konumu ancak kasib ve miisebbib
mahiyetindedir. Bu mahiyet, tevessiil i¢in de aynidir. Su halde tevessiiliin besere
veya sebeplere isnadi ancak mecazi bir isnaddir, Cenab-1 Hakk'a isnadi ise hakiki bir

351

isnaddir.™” Bunun aksi bir diislince ise tevhit inancina aykiridir.

Abdullah Fevzi Efendi tevessiiliin yalnizca araci konulan kisinin hayatta
olmast ile caiz olacagi fikrini benimseyen Vehhabilere “Sirk telakki ettikleri

tevessiilii diride tecviz edip de 6liide mesag gostermemeleri pek giiliing ve sagmadir.

%8 {bn Teymiyye, Kdide, s. 23.

9 {bn Teymiyye, Swrdt-1 Miistekim, ¢ev. Salih Ugan, istanbul, 1991, s. 306-307.

%0 Abdurrahman b. Hasan Ali es-Seyh, Fethu'l-Mecid Serhu Kitdbii't-Tevhid, ~Siinnet-i
Muhammediyye, Kahire, 1957, s. 120.

%1 Tanrikulu, Abdullah Fevzi, Tevessiil, Vesile ve Vehhabilige Red Risaleleri, Koyunoglu
Kiitliphanesi, Konya, Arsiv no: 7266, t.y., s. 101.
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Zira bir kimsenin kendisi ile tevessiil ettigi kiginin de tevessiilde bulundugu kisi, o
kimsenin de dolayli olarak miitevesseliin bihi (kendisi ile tevessiil edilen kisi)
olur.”®? demek sureti ile kargi ¢cikmaktadir. “Tevhid inancina sahip bir miitevessil ise
enbiya ve evliyadan ibaret olan miitevessel-bihlerine karsi ibadet ruhunu temsil eden
fiil ve davranislar sergilemezler. Yalnizca isteklerini Cendb-1 Hakk'in yaratmasi i¢in
bu tevessiilde bulunduklart muhterem kisilerden sefaat ve tevassut rica ederler”®*
diyen Abdullah Fevzi Efendi tevessiil ve vesile edinilen herhangi bir kisi veya
esyadan medet umulmadigini aksine fail-i mutlak olan Allah’a (c.c.) yonelinmekte
oldugunu, dolayisiyla boylesi bir tevessiiliin sirk olamayacagini vutgulamaktadir.
Eger misrikler "Biz ancak Allah'a (c.c.) tevessiil etmek i¢in onlara (putlara) ibadet
ediyoruz" deselerdi o zaman da bu sozleri kabul edilemezdi. Ciinkii, islim'in kabul
ettigi tevessiilde miitevessel bih'e ilah veya ibadet edilen bir diislinceyle bakmak ve
ibadet etmek kesinlikle caiz degildir. Tevessiil edenin miimin, tevessiil edilenin de
Allah (c.c.) katinda bu dereceye sahip biri olmasi gerekir. Ayrica tevessiil eden kimse
miitevessel bihi ancak Allah (c.c.) katinda vasita olarak goriir ve kesinlikle
miitevessel bihe ibadet etmez. Hal boyle olunca, puta tapilarak gergeklesen sirk ile

tevessiil etmek arasinda higbir yakinlik yoktur.®*

“Efendimizden vefatindan sonra {immeti i¢in istiska talebinde bulunulmasi ve
buna karsin diger sahabeler tarafindan bir ret ve inkar vaki olmamasi tevessiiliin
cevazi igin kavi bir hiiccet ve celi bir burhandir.” diyen Abdullah Fevzi Efendi
vefatindan sonra Hz. Peygamber (S.a.v.) ve salih zatlar ile tevessiilde bulunmayi
“Efendimiz (s.a.v.) nasil ki hayatta iken timmeti i¢in dua ve istigfar etmis ise;
vefatindan sonra hayat-1 serife-i berzahiyyelerinde de kendisine iltica ve kendisi ile
tevessiil edenler i¢cin de sefaat ve istigfarda bulunmaya muktedir bir halde
bulunuyorlar. Kendisindeki bu iktidar yani bu salahiyet-i tasarrufiyye mevt-i cismani
ile kesilmis degildir.”** diyerek, tevessiil ve vesileyi sirk olarak degerlendiren

Vehhabilere kars1 ¢gikmaktadir.

%52 K ogkuzu, Risaleler, s. 589.

%53 Tanrikulu, Vehhabilige Red Risaleleri, s. 197.
4 Ae., ss. 207-211.

%3 Kockuzu, Risaleler, s. 144.
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Eger tevessiil sirk ise miitevessel bih olan Allah Tealanin (c.c.) isimleri ve
salih amel gibi arizi vasiflar ile o mahiyet ve hakikat nasil degisebilir? Vasf-1 ariz
mahiyette olmadig1 i¢in bir seyin mahiyetinde ve mahiyetin imkaninda degisiklik
yapamaz. Bu nazariyeye gore miitevessel bih ne olursa olsun serik olmasi gerekir.
Fakat Vehhabilerce de kabul edildigi gibi amel-i salih ve Esma-i ilahiyye ile yapilan
tevessiil sirk degildir. Ciinkii sirkte Allah'a (c.c.) sirk kosulanlar arasinda bir istisna
s0z konusu degildir. Ayn1 sekilde tevessiilde de bir istisna s6z konusu degildir. Boyle
bir durumda Tevessiiliin tiim sekilleri ile dinen yasak olmasi gerekirdi. Halbuki
tevessiil konusunda verilen senetler de bunu destekler mahiyettedir. Vehhabilerin bir
kisim tevessiilii kabul edip bir kismini ise reddetmeleri ilme, mantiga ve akla isyan
ayrica Enbiya ve evliyaya hayatlarinda ve vefatlarindan sonra gosterilmesi gereken

edebe de ayklrldlr.356

Burada Abdullah Fevzi Efendi’nin Ibn Teymiyye ve taraftarlar1 hakkinda
ifade etmis oldugu “Biz delilin kesretine degil, kuvvet ve rasanetine itibar
edenlerdeniz. Vehhabiler ise tevessiill ve istisfa’t ret ve inkar ig¢in kitaplarina
miisrikler hakkinda nazil olan ne kadar ayet varsa hepsini der¢ etmisler ve kesretle

99357

g0z karartmak istemislerdir. aciklamasi onun tevessiilii reddedenlere karsi

bakigini gostermesi agisindan dnemlidir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, beseri ve toplumsam iligkilerinde Kur’an
ve Siinnet ile ahlaklanmasi gereken Miisliimanlar, ayriliga diistiikleri meseleleri
sozIlii veya yazili tartisirlarken, birbirlerine karst nezaket gostererek ¢ok daha
merhametli, ve itidalli olmak durumundadirlar. Nitekim, kendi izinden gidildigi
taktirde hayat vaad eden yiice kitabimiz, Miisliimanlarin kafirlere kars1 siddetli,
kendi aralarinda ise merhametli olmalarin1 ve onlarin birlikte hareket edip ayriliga

diismemelerini istemektedir.

Tevessiill ve vesile olgusu genel olarak tasavvufi cevreler tarafindan
kabullenilmekle beraber Ibn Teymiyye’ye kadar fazlaca tartisilan bir konu
olmamustir. Fakat Ibn Teymiyye’den itibaren konu hakkinda cesitli tartismalar
yasanmis ve farkli goriisler ortaya atilmistir. Ibn Teymiyye mevcut bid’at ve

% Tanrikulu, Vehhdbilige Red Risaleleri, s. 227.
%7 Kockuzu, Risaleler, s. 117.
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hurafelerle miicadele ederek basta peygamberler olmak {izere evliyanin veya faziletli
insanlarin yiiceltilmesine, onlardan yardim istenmesine, dualarda araci ve vesile
kilinmalarina, bu kisilerin kabirlerine ibadet amaciyla ziyaretler yapilmasina karsi
cikmistir. Tasavvufi kiiltiirle yakin miinasebeti bulunan kabir ziyareti, yatirlara saygi,
istigase, tevessiil, sefaat gibi konularda da genellikle stfilerden farkli diisiinmdiis,
tekke mubhitlerinde bu konular etrafinda olusan diisiince ve uygulamalar1 bid’at, hatta

sirk olarak degerlendirmistir.

Tevessiill ve vesile konusunun XVIII. yy.’dan itibaren Muhammed bin
Abdiilvehhab (6. 1206/1792) ile birlikte daha da tartisilir hale geldigi goriilmektedir.
Ibn Abdiilvehhab’in, ilk Hanbeli alimlerinden ve en dnemlisi de Ibn Teymiyye’nin
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin fikirlerinden etkiledigini sdylemek miimkiindiir.

Osmanli-Tirk toplumunda Muhammed b. Abdiilvehhab’in diisiinceleri ve
onciisti oldugu bu fikri olusum ragbet gormemis, kendisi bir isyanci olarak, fikirleri
de Harici disiinceleri olarak degerlendirilmistir. Son devir Osmanli alimlerinden
Bozkirli Miiderris Abdullah Fevzi Efendi de kaleme aldig1 eserlerinde ¢ogunlukla bu
durum {izerinde durmus ve konu hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur.
Osmanli’nin  son devirlerinde basta Hicaz olmak iizere ortaya cikan, Ibn
Teymiyye’nin goriislerinden etkilenen Muhammed bin Abdiilvehhab ve Vehhabilik
tizerine kaleme alinan bu eserlerde donemin ilmi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarinin
anlatiminin yani1 sira tevessill ve benzerl kavramlar {izerinde de durularak

Muhammed bin Abdiilvehhab ve Vehhabilik diisiincesi elestirilmistir.
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SONUC

Insanoglu yaratilis itibar1 ile sikintih anlarinda; kendisi ile teselli
olabilecegini umdugu Rabb’ine siginarak sikintilarindan kurtulmay ve rahata ermeyi
timit eder. Herhangi bir kimsenin sikintili anlarinda veya zor bir durumla karsi
karsiya kaldigi durumlarda Allah’tan (c.c.) yardim dilemesi, O’na siginmasi ve
hacetini bildirmesi IslAm’in temel ilkelerinden biridir. Dolayisiyla vesile ve
tevessiilde bulunulurken yardim ve inayetin Allah’tan (c.c.) oldugu bilinmelidir.
Boylesi bir durus ve yonelis tevessiil ve vesilenin olmazsa olmazlar1 arasindadir.
Aksine gergeklestirilecek olan herhangi bir tutum ve davranis olayr mecrasindan

cikararak bagka mecralara evrilmesine sebebiyet verecektir.

Osmanli bakiyesi ve Cumhuriyet donemi alimlerinden Miiderris Bozkir’li
Abdullah Fevzi Efendi’nin tevessiil ve vesile iizerinde yapmis oldugu c¢alismalar ve
degerlendirmeler konunun daha kolay anlasilmasini saglamaktadir. Abdullah Fevzi
Efendi ilmi kisiliginin yan1 sira tasavvufi kimligi de bulunan bir miiderristir. Naksi-
Halidi gelenege bagli olan Abdullah Fevzi Efendi; Memis Efendi’nin halifelerinden
icazet almig, Bekir Sami Pasa Medresesi’nde egitim goérmiis, kendisini ¢ok yonli
olarak yetistirmis ve gelistirmistir. Osmanlinin son doneminde Hicaz bolgesinde
palazlanmaya baslayan ve daha sonra Islim cografyasinda hizla yayilan Vehhabilik
akimimi yakinen gozlemleyen Abdullah Fevzi Efendi, islami kaynaklardan getirmis
oldugu ilmi ve mantiki delillerle vesile ve tevessiil konusunda ¢esitli risaleler kaleme
almistir. Bu risalelerin yazilis amacini ise insanlarin yanilgi ile bdylesi bir akima

kapilmalarin1 6nlemek ve onlar1 inang bakimindan korumak olarak agiklar.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde gergeklesen tevessiill ve vesile
uygulamalarinda Vehhabiler ve Abdullah Fevzi Efendi arasinda herhangi bir goriis
ayriligt  bulunmamakla birlikte, Hz. Peygamberin (S.a.v.) vefatindan sonra
gerceklesen uyugulamalar tartisma konusu olmustur. Abdullah Fevzi Efendi, tevessiil
ve vesilenin sirk oldugunu ve Islam akidesi ile bagdasmayacagimi ileri siiren
Vehhabilerin goriislerini elestirmekle birlikte; bu konuda delil olarak gosterdikleri
ayet ve hadislerin bizzat miisriklerle ilgili oldugunu savunmaktadir. Abdullah Fevzi
Efendi’ye gore Allah’a (c.c.) ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman ve itaatten ibaret olan

salih amellerin yani sira hayatta olan salih kullarin duasiyla tevessiilde bulunmak
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gerektiginde herhangi bir sakinca yoktur. Ona gore tevessiil; insana ibadet etmek

degil, aksine Allah’a (c.c.) ibadet etmenin bir vesilesi ve vasitasidir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe doneminde olmayip, sonradan ortaya ¢ikan
ve Islam’in temel prensipleri ile asla bagdasmayan, herhangi bir kuldan giinahlarimni
affetmesini veya rizkint ¢ogaltmasini istemek gibi uygulamalar hangi niyetle
yapilirsa yapilsin caiz olmamakla birlikte boylesi bir tutum ve uygulama kisiyi iman
dairesi disina dahi siiriikleyebilmektedir. Fakat burada Abdullah Fevzi Efendi’nin de
tizerinde durdugu ve risalelerinin neredeyse tamaminda bahsettigi tevessiil ve vesile
inanc1; amag ve gayesi bilindikten ve mesele mecrasindan saptirilmadiktan sonra
bela ve musibetlerin def’i ve ihtiyaglarin halli i¢in bagvurulan bir uygulama olarak

goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve g¢esitli hadis kaynaklarinda gecen, sahabe hayatinda
orneklerine yer yer rastlanan vesile ve tevessiilde asirilik hos karsilanmamistir. Ayni
sekilde bu olgular1 hepten reddetmek ,yahut tevessiilde bulunani tekfir etmek de insaf
ehline yakismayacak bir tutumdur. Nitekim basta Hz. Peygamber (S.a.v.) ve sahabe
olmak iizere Islam tarihi boyunca meselenin ¢esitli sekillerine rastlamak
miimkiindiir. Bu baglamda Allah (c.c.) katinda deger ve kiymete haiz herhangi bir
kisi, amel, zaman ve mekan ile O’na yonelinmesinde, bunlari Allah’a (c.c.)
yaklagmak ve rizasina erismek i¢in vesile edinilmesinde, mutlak yaraticinin Allah
(c.c.) oldugu hatirdan cikartilmadiktan ve aksi bir tavir takinilmadiktan sonra

herhangi bir olumsuzluga yol agmayacagi sdylenilebilir.

Sonug olarak tevessiil ve vesile seriatin asil amag ve gayesi degildir. Asil olan
amag ve gaye Allah’a (c.c.) yaklagabilmek ve rizasini kazanabilmektir. Bu itibarla
hurafe ve bid’atlerden uzak, saf bir inang ile gergeklesgtirilecek olan tevessiiliin
kisiyi umduklarima ulasmada yardimci olacak bir etken olarak diisiinmek ve

degerlendirmek yerinde olacaktir.
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