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Kur’an toplumundan o6nce cahiliye dénemini, Kur’an’m nizalinden
sonra da vakayr dikkate alarak toplumun tedrici bir sekilde insasim, insa
siirecinde onceliklerin belirlenmesi, anlatim iislubunu, Kur’an’in niuzdl streci
ve davet metodundan hareketle insani, toplumu ve cemiyeti yetistirmesini, insa
siirecinde takip ettigi yolu ilgili ayetleri inceleyerek insa surecini uygulama
alanina tasima hedefiyle tez konusu belirlenerek cahismaya baslanmstir. Soz
konusu ayetler Kur’an biitiinliigii icerisinde incelenerek bireylerin ve toplumun
vahiyle terbiye edilmesi, insani, Kur’dni ve nebevi bir toplum ve cemiyet
olusturmak adina Kur’an Kkiiltiiriiniin yasadigimiz diinyada yayginlasmasini
saglamak ana hedeflerimiz arasindadir. ilahi iradenin niizilde izledigi siirec,
kamil vasfina sahip, Kur’An normlarina uygun bir toplumun olusmasina imkan
taniyan niteliklerle neticelenmistir.

Gunumuzde vahyin ndzGline sebep olan olaylara benzer hadiseler
cereyan etmektedir. Yasadigimiz diinyada bu tiir olusumlarin bir¢ok érnegini
yakinen gormekteyiz. Iste bu durumlarda séz konusu ayetler isiginda bireylerin
ve toplumun vahiyle terbiye edilmesi, insani, Kur’ani ve nebevi bir toplum ve
cemiyet olusturmak ve aym1 zamada Kur’an Kkiiltiiriiniin yasadigimiz diinyada
yayginlasmasim saglamak adina yapilan bu c¢alisma o6nem tasimaktadir.
Kur’ani bir toplum olusmasi yolunda usul, bilgi, davranis, yontem ve anlamlar
tespit edebilmek ve arastirmacilara ve de ilgililere ufuk agmalarina bir katki
sunabilmeyi amaclamistir.
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ONSOZz

Insan, Yiice Yaratictya kulluk i¢in yaratilmistir. Yaraticrya kulluk, O’na
baglilik, O’nunla irtibathi olarak ve O’nun dlciileri dogrultusunda yasamaktir. Bu
kutlu amag¢ dogrultusunda insan hem maddi hem manevi yonden en giizel bicimde ve
donanimli olarak yaratilmustir. “Mevcudiyetin, mevcut edicisinin olgun nitelikleriyle
vasiflanmis ve biitiin eksikliklerden uzak olusunu sembolize etmesi” biciminde
kismen tamimlayabilecegimiz ve “tesbih” olarak nitelendirebilecegimiz bu hal
Kur’an’da, yeryiiziinde ve gokyliziinde olan tiim mevcudiyete atfedilmistir. Kur’an’a
baktigimizda varlik dleminin meydana getirilisinden soz eden ayetler énemli bir
yekdn tutar. Anilan ayetlerden de anlasilacagi tizere; yerytzinun, gokyutzinin ve her
ikisinin i¢inde olan tiim yaratilanlarin, Allah’in var olduguna ve bir olduguna isaret
eden bir iz, yaratanmin yaratma giicline emare bir varolus ve sanatkarmin hiinerini
sembolize eden bir sanat saheseri durumunda oldugu ifade edilebilir.

[k ayetin inzali ile Kur’an’in toplumu insd etme siireci baslamustir ki bu
stire¢ yaklasik yirmi ti¢ y1l devam etmistir. Bu siire zarfinda iman, ibadet, ahlak ve
diger alanlarda degisimler gergeklestirilmistir. Asil amag¢ yeni bir hayat tarzi insa
etmektir. Ilah? iradenin uygun gordiigii hususlar aynen kalmis veya kismen
degistirilmistir.

Kur’an yeni bir toplum insa ¢alismasinda oncelikle iman esaslar1 iizerinde
durmus, daha sonra toplumsal meselelere deginmistir. imani meselelerde tedricilik
kabul edilmedigi i¢in bu alandaki déniisiim daha hizli olmustur. Imani meselelerin
digindaki diger meselelerde ise doniisim ve insd, siirece yayilmistir. Buradaki
doniisiim ve ingd; ibadetlerin diizenlenmesi, kotiiliiklerin yasaklanmasi, bireysel veya
toplumsal ahlaki hastaliklarin iyilestirilmesi seklinde olmustur.

Toplumdaki giizel davraniglar vahiyle takdir edilmis ve bu davranislarin
toplum genelinde yayginlagmas: istenmistir. Bu da Kur’dn’m bir toplumu inga
ederken dine uygun ydnlerinin devamina miisaade etmesine ve gelistirmesine doniik
yOniinii olugturmaktadir.

Calismamizda toplumu olusturan bireylerin kisiligini ve dolayisiyla toplumu

Kur’an nasil ingd etmistir, bu insa siirecinde hangi metot, ilke ve ydntemleri
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kullanmistir sorularmin cevaplar1 Uzerinde g¢alisilmistir. Giintimiizde toplumu insa
ederken nasil bir yol izlenmesi gerektigi, konu ile ilgili olarak Kur’ani metotlarin
neler oldugunu irdelemek gayesi ile boyle bir ¢alismaya karar verilmistir. Bunun
icin oncelikle vahiy dncesi Mekke toplumunun dini, ticari, cografi, kiiltiirel-sosyal ve
ahlaki yasam tarzi incelenmis, akabinde Mekke/Medine toplumunun bireysel ve
toplumsal ingast ele almmis, Mekki/Medeni streler  gergevesinde
bireylerin/Musliimanlarin insan profili ve kisilik 6zellikleri ortaya konulmustur.

Bu c¢alisma giris ve dort bolimden olusmustur. Giris boliimiinde tezin
amaci, hedefleri, 6nemi, 6zglin degeri, yontemi, bilim hayatina getirecegi katkilar ve
daha 6nce yapilan benzer ¢aligmalar ele alimmustir.

Birinci bolimde; kavramsal cergeve cizilerek, tarihsel arka planda da
oncelikle Allah Restli’niin yiiklendigi misyonu ifa etmek iizere goérevlendirildigi
zaman olan céhiliye doneminin genel durumu, akabinde de Kur’an dncesi dini yap1
incelenmistir. Bu baglamda, o donemde varligini siirdiiren dini yapilardan miisrikler,
Yahudiler, Hristiyanlar, Hanifler, Sabiiler ve Mec0siler iizerinde durulmustur.
Sonrasinda ise, Kur’an dncesi ekonomik, siyasi ve ahlaki yapi ile ilgili konulara yer
verilmistir. Ahlaki yapiy1 incelerken de Kur’an’in gonderildigi toplumda yasayan
insanlar arasindaki olumlu (cOmertlik, misafirperverlik, kahramanlik vefa ve
samimiyet) ve olumsuz (cimrilik ve korkaklik) davranislarina yer verilmistir.

Ikinci boliimde, Kur’an’da insddan bahsedilmis ve ilk dnce bireysel insaya
yer verilmistir. Bu kapsamda; bireyin sahsiyet insdsmin 6nemi, sahsiyet insasinda
oncelikler, kullanilan yontemler, sahsiyetin olusumu ve arinmasina iliskin konulara
detayli olarak deginilmistir. Sonra da Kur’an’da toplum ingasina deginilmistir.

Ugiincii Boliimde, hakikati kabul etmeyen toplumun yerine baska toplumun
gelmesi, Kur’an’in insga ettigi toplumun 6zellikleri ve Kur'an toplumu ile cahiliyye
toplumu mukayesesi yapilmastir.

Doérdinct Boliimde ise, Kur’an’m toplumu inga surecinin genel bir analizi
yapilmis, sonrasinda da genel degerlendirme ve sonug ile tez tamamlanmustir.

Kur’an’m nizllinden sonra hayatin ve dolayisiyla toplumun tedrici bir
sekilde insas1 anlatilmis, insd siirecinde 6ncelikler belirlenmis, anlatim tislubunu da
kisa bir sekilde inceleyerek Kur’an’in ntzdl streci ve davet metodundan hareketle

insan1 ve cemiyeti yetistirme ve inga siirecinde nasil bir yol takip edilmis ise o tespit
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edilmistir. Insa streci ile ilgili ayetler incelenerek insd siireci uygulama alanina
tagimigtir.

Calismamin bagindan sonuna degin her tiirlii fikir ve tavsiyeleri ile bizlere
yardim ve destegini esirgemeyen eski tez danismanim olan Dog. Dr. Ahmet ABAY,
Tez izleme Komitesi tlyesi hocalarim Prof. Dr. Zekeriya PAK, Dog. Dr. Mustafa
COBAN’a, calismamizin sekillenip tamamlanmasinda en bulyuk katkiyi
sa@layan yeni danismanim, degerli hocam Prof. Dr. Ali AKPINAR, Tez izleme
Komitesi (iyesi hocalarim Prof. Dr. Hayri ERTEN ile Dog. Dr. Ali OGE ye, fikirleri
ve destekleriyle bana yardimci olan Dog. Dr. Siileyman NAROL ve Dog. Dr.
Muhammet ERSOZ’e  ve adlarmi burada belirtemedigim ilmi yasantimizda
bugiinlere ulasmamiza araci olan biitlin hocalarima, esime ve c¢ocuklarima

tesekkiirlerimi sunarim.

Mekki SOLMAZ
Konya-2021



GIRIS

Tezin Amag ve Hedefleri

[1k ayetin inzali ile Kur’an’m toplumu insa etme siireci baslamis ve bu siireg
yaklasik yirmi ii¢ yil devam etmistir. Bu siire zarfinda iman, ibadet, ahlak ve diger
alanlarda degisimler gerceklestirilmistir. Asil amag yeni bir hayat tarzi inga etmektir.
Kur’an’in toplumu insas1t toplumsal hayat: biitiin ayrintilariyla doniistiirerek
gerceklesmemis, bilakis ilahi iradenin onaylamadigi hususlar iizerinde olmustur.
[laht iradenin uygun gordiigii hususlar ise aynen kalmis veya kismen degistirilmistir.

Kur’an yeni bir toplum insa ¢alismasida oncelikle iman esaslar1 iizerinde
durmus, daha sonra toplumsal meselelere deginmistir. imani meselelerde tedricilik
olamayacagindan bu alandaki doniisiim daha hizli olmustur. Imani meselelerin
disindaki diger meselelerdeki doniisiim ve insa, vahyin nizulini baz alarak strece
yayillmistir. Buradaki doniisim ve insa; ibadetlerin dizenlenmesi, koétuliklerin
yasaklanmasi, bireysel veya toplumsal ahlaki hastaliklarin iyilestirilmesi seklinde
olmustur.

Toplumdaki gilizel davraniglar vahiyle takdir edilmis ve bu davraniglarin
toplum genelinde yaygmlasmasi istenmistir. Bu da Kur’an’m bir toplumu insa
ederken dine uygun yonlerinin devamina miisaade etmesine ve gelistirmesine doniik
yonini géstermektedir.

Kur’an toplumundan énce cahiliye dénemini, Kur’an’in nizaliinden sonra
da vakayr dikkate alarak toplumun tedrici bir sekilde insasini, inga slrecinde
onceliklerin belirlenmesi, anlatim tslubunu, Kur’an’in niz0l sireci ve davet
metodundan hareketle insani, toplumu ve cemiyeti yetistirmesini, ingd slrecinde
takip ettigi yolu, ilgili ayetleri inceleyerek insa siirecini uygulama alanma tasima
hedefi belirlenerek ¢aligmaya baglanmistir. S6z konusu ayetler 1s1ginda bireylerin ve
toplumun vahiyle terbiye edilmesi, insani, Kur’ani ve nebevi bir toplum olusturmak
ve Kur’an kiiltiiriinlin yasadigimiz diinyada yaygmlagsmasini saglamak admna bu

calisma Onem arz etmektedir.



Konunun Onemi

Kur’an’in yeni bir toplum ingasi ilk olarak iman esaslar1 hakkinda yapilmis
ardindan topluma dair sorunlar giindeme getirilmistir. imana dair sorunlar1 iceren
emir ve nehy hususlar1 tedricilik kabul etmeyeceginden bu sahadaki degisim ¢ok
hizli olmustur. Diger taraftan pratik yontnden sorunlarda doniisim ve insa zamana
yayillmistir. Burada bahsedilen doniisiim ve insa; ibadetlerin tanzim edilmesi, bir
fenaligin yasak edilmesi, bireysel veya toplumsal ahlaki hastaliklarin tedavisi
bigiminde olmustur.

Her donemde Kur’an, bireyden baslayarak yeni bir toplum inga etme gayesini
surdirmektedir. Insa edilmek istenen toplum, tiim bozulmalarin ve ¢ilginliklarin
olusturdugu hasarda emniyetle korunulacak glvenli bir liman olacaktir. Ayni
zamanda yasayan Olllere cevrilmis insanlarin tekrardan dogmasinin sorumlulugunu
alacak emsal bir topluluk olacaktir. “Boylelikle, siz sahuslara birer tanik (ve emsal)
olun ve elgiler de size bir tanik (ve emsal) olsun diye sizi orta bir tmmet eyledik.”?
Ayeti de bu hususu agikca ortaya koymaktadir.

[lahi iradenin Kur’an niizOlinde izledigi siire¢, dinin kemale ermesiyle
birlikte kamil vasfina sahip, Kur’an normlarina uygun bir toplumun olugmasiyla
neticelenmistir. Gliniimiizde vahyin nuzlline sebep olan olaylara benzer hadiseler
cereyan etmekte, hatta yasadigimiz diinyada bu tiir olusumlarin bir¢ok 6rnegini de
yakinen gérmekteyiz. Iste bu durumlarda séz konusu ayetler giindeme getirilerek
bireylerin ve toplumun vahiyle terbiye edilmesi, insani, Kur’ani ve nebevi bir toplum
ve cemiyet olusturmak adina ¢alisma 6nem arz etmektedir. Kur’an’in nazil oldugu
toplumdaki norm ve kurallarin tiimii Kur’ani degildi. Kur’an diinyay1 ve insanlar
arast iligkilerden dogan toplumsali vahiyden ibaret gérmemektedir. Ancak Kur’ani
degerlerin agirhiginin hissedildigi ve ¢ogunlukla referans alinmaya caligildigi bir

toplumun olusturulmasi hedeflenmektedir.
Tezin Yontemi
Bu tezde bagvurulan temel yontemlerden biri olan literatlir tarama yontemi

kullanilmustir. Tezin bélimleri belgelerde bulunan bilgileri, tekniklerine uyumlu

olarak toplayip metotsal bir bicimde ele alarak olusturulmustur. Sosyal bilimler igin

! el-Bakara 2/143.



kullanilan genel yontemlerden karsilagtirma, anlama ve agiklama metotlarmin gl de

kullanilmustir.

Tez yazimmdan Once genel bir literatiir taramasi yapilmis, tez konusuna ait
ilgili goriisler tahlil edilmis ve bunlarin arasindaki bilim ¢evresi tarafindan isabetli
olan fikirler tespit edilip kaynak gosterilmek sdretiyle faydalanilmigtir. Arastirma
yapilirken miimkiin oldugunca temel kaynaklara inilmeye ¢alisilmistir. Bu kaynaklar
arasinda ayni konudaki farkli fikirler uzlastirilmaya calisilmis, uzlastirmanin

mUmkin olmadig1 durumlarda ise en isabetli 0ldugu diisiiniilen fikir temel alinmistir.

Bilim Hayatina Katkilan

Calismamizi diger ¢alismalardan farkli kilan ve bu konuyu tercih etmemize
sebep olan faktorlerin en basinda, Kur’an’m edent bir toplumdan medent bir toplumu
insa siireci ornek alinarak kiyamete kadar devam edecek olan dini hayatimiza 6rnek
teskil edecegini diisiinmemizdir. Bundan dolay1 bu konunun c¢alisilmasi 6nem arz
etmektdir. Bu konuda yazilmis birka¢c akademik makale bulunmaktadir. Bu konuya
iliskin yiksek lisans veya doktora tezi formatinda yazilmis bir eser
bulunmamaktadir. Calismanin bu alandaki boslugun doldurulmasina 6nemli bir

katkida bulunacagi diisiinilmektedir.
Konuyla ilgili Yapilan Cahsmalar

Tez konumuzla alakali olarak Ilahiyat Fakiiltesi bulunan {iniversitelerin
kiitiiphaneleri basta olmak iizere bu kiitiiphanelere ait kataloglar taranmstir. ISAM
Kuttphanesi, Milli Kutiiphane, To-Kat (Ulusal Toplu Katalog), Yiiksek Ogretim
Kurumu Ulusal Tez Merkezi (https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/) web sitesi
benzeri kaynaklarda yer alan arastirmalar sonucunda konumuzla dogrudan veya

dolayli olarak daha 6nce yapilmis olan bazi ¢alismalar asagida yer almaktadir:

< Abay, Ahmet, Kur’'dn’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diisiin Yaymcilik,
[stanbul, 2012.

% Akpar, Ali, Allahin Ahldk ile Ahlaklanmak, Tasavvuf, Ankara, 2001.

< Akpmar, Ali, Hayat Kitabi Kur’dnn Insani Insa ve Ihyasi, Mavi
Yaymncilik, Istanbul, 2016.


https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/

% Akpmar, Ali, Kur’dn’a Gore Muslimanin Géniil Diinyasi: Kalbin

Eylemleri ve Sorumlulugu, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6
[2005].

% Atmaca, GOkhan, Toplumsal Hazirbulunusluk ve Kur’an’in Toplumu
Insdsi, Toplum Bilimleri Dergisi, Ocak- Haziran, 2014.

< Birsin, Mehmet, Kur’dn’in Toplumsal Hayati Insd Siyaseti,
www.kuranihayat.com:  kuranin-toplumsal-hayati-insa-siyaseti_d36.html  (Erisim
Tarihi: 07.04.2020).

% Buladi, Kerim, Kur’dn’in (Miimin) Kisilik ve Karakter Insdsindaki
Metodolojisi, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Ingasinda Dinin Yeri Sempozyumu,
10-12 Haziran 2016, Ordu.

< Ertirk, Ramazan, Kur’dn'in Bireysel Hayati Insdsi, VIl. Kur’an
Sempozyumu Kur’an ve Musliimanlar, Kayseri, 15-16 Mayis, 2004, Fecr Yay..

% Kara, Osman, Kur’'dn’in Miimin Kisilik Insdsi, Uluslararas: Kisilik ve
Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, 10-12 Haziran 2016, Ordu, 2016, cilt:
.

% Yolcu, Mehmet, Kur’dn’in Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yay., Istanbul,
2005.

Biitiin bu calismalarda ilke olarak benimsenen husus sudur: Kur’an, gerek
bireye gerekse topluma itikadi, ameli ve ahlaki bir hayat yasatma, iyiyi ve kotiyii
gosterme noktasinda onlara rehberlik eden ve biitlin bu hususlarda saglam bir biling
olusturarak hayati anlamlandirmaya calisan genel anlamda insanlarda, 6zel anlamda
ise miiminlerde kisilik insas1 olusturmay1 hedefleyen ilahi bir kitaptir. Kur’an, ¢agin
diizenini ve anlayiglarmi benimsemek i¢in degil, ancak onlar1 diizeltmek i¢in
gelmistir. Bundan dolayidir ki Kur’an, basta inang¢ olmak iizere, diisiince, ahlak,
hukuk, egitim, siyaset, ekonomi ve hayatin geri kalan tiim alanlarindaki yanlislar
nazil oldugu toplumdaki gibi ya dizeltecek ya yeniden dizene koyacak ya da iptal
edecektir. Bu baglamda dogru, iyi, giizel, makul ve maruf olan tim beseri
kazanimlar1 tasvip edip, yasadigi topluma daha iyi katkida bulunmalarina zemin
hazirlayacaktir.

Egitim ve toplumsal insa, insan hayatinda son derece Onem arz eden

hususlardir. Bundan dolayidir ki her tirli egitim ve insd faaliyeti insani ve


http://www.kuranihayat.com:%20kuranin-toplumsal-hayati-insa-siyaseti_d36.html

dolayistyla toplumu hedef almaktadir. Kur’an-1 Kerim detayl: bir sekilde incelenirse
onun egitime ve kisisel/toplumsal insaya son derece 6nem veren ilahi bir kitap
oldugu anlasilacaktir. inang, ibadet, ahlak, hukuk ve ekonomi konularmda bilgi
verilirken bile hem egitici hem de insal bir Uslubun kullanildigi goriilecektir. Her bir
peygamber gonderildigi kavme hem uyarici, hem miijdeleyici hem de butin bu
0zellikle beraber rehberlik ve yol gosterici sifatlari ile de nitelendirilmislerdir.

Kur’an’in, genel anlamda insanin/toplumun sahsiyet sahibi olma bilincini
yakalamada Onemli bir yeri vardir. Allah-insan iligkisinin nasil olmasi1 gerektigi
konusunda da ipuclar1 vermektedir. Toplumu olusturan bireyler sahsiyet sahibi
yapilmak isteniyorsa, o toplumu olusturan bireylerin sahsiyeti vahiyle insa
edilmelidir.

Kur’an’in hedefi, temiz, inangli, ahlékli ve insanin onuru ile yasayacagi bir
toplumu inga etmektir. Bunun ilk basamagi ferdi/bireysel diizelme ile baslar. Zira
bireysel diizelme olmadan toplumsal diizelmeden s6z edilemez. Dogrusu yapilan bu

calismalara verecegimiz katki burada kendini gosterecektir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE VE TARIHSEL ARKA PLAN

1.1. Kavramsal Cergeve

1.1.1. insa

insa (L) sozeugi, (Laf) fiilinin masdaridir. Fiilin koko, (G - Gag - )
seklinde kullanilmaktadir. Bu kalip gelismek, biiylimek ve yetismek vb. manalara
gelmektedir. 1fal babindaki insa bir yerden ¢ikmak, gelismek, biiyiimek, yaratmak,
yeniden meydana getirmek, bir seyi yiikseltmek, giizel siir okumak, giizel konusmak
ve yazmak gibi manalar1 tasimaktadir.?

Insa etmek sozlikte “kurmak, yapmak” manasin tasirken, sosyal bilimlerde
ise insd “kurma, yap: yapma, yapi kurma,” manasina gelmektedir. insd etmek,
olusturmak manasiyla da diisliniilebilirken, ayn1 zamanda ve de genellikle “yap1”,
veya “yapilandirma” kavrammi icermektedir. Ornek olarak sdylenebilecek “Mevcut
verilerle tezinizi insd edemezsiniz!” énermesi bu manalara haizdir.®

Dil biliminde “insa” kelimesi, tiim resmi yazismalari anlatan edebi bir gesittir.
“Icat ve ihdas” manasma da gelen insd dilde ve buna bagl olarak fikihta
“soylenmesiyle aymi zamanda bir fiili de gergeklestirmis olan ifadeler” icin
kullanilmaktadir.* Kurmak, iiretmek ve yazmak gibi anlamlar ile kullanilmasinin
yani sira, yaratmak, icat etmek, ortaya ¢ikarmak ve ihdas etmek, manalarinda da
kullanilmistir. Zamanla 06zel ve resmi yazigmalarin belirli bir tarzda icrasmnin
ayrmtilarin1 ve de mektup yazim sanatini da tanimlayan terim olarak kullanilmaya
baslanmistir.®

Tefsircilerin Kur’an ayetlerinde gecen “insa” kavramina iliskin agikladiklar1

anlamlar1 bazi dyetler iizerinde sdyle gorebiliriz: #L&) GAGLE &) “Biz onlart (hurileri)

2 Cevheri, Ismail b.Hammad; es-Sihah, (Beyrut: Daru’l-ilm lilmelayin, 1979), “nse”, 1/77; ibn
Manzdr, Muhammed b. Mukerrem b. Ali, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Dar( Sadir, 2010), “nse”, 6/ 4418.
3 Biilent Yilmaz, Gergekligin Toplumsal Insasinda Bilgi ve Bilgi Merkezi, Bilgi Diinyasi, 2009,
10(1), 25.

4 Cevheri, “nse”, 1/77; Tahsin Gorgiin, “Insa”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 12/341.

5 Ismail Durmus, “Insa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
12/ 334.



yepyeni bir yaratilista yarattik.”® ( RSl ) kelimesinin “yeniden dirilis”;” “baslangic,
yeni bir yaratihs;”® “6zgiinliik, yaraticilik ve hilkat™ anlamlarinda kullanildigimi
gbrmekteyiz. G505 AR & 55305 QA5 il y5aa g5 il e clia el gl dhg
4l e 5 glela a5l

“O, ¢ardakli ya da cardaksiz olarak bahgeleri, mamilleri tarlu tarld
hurmalik ve ekinleri, nari ve zeytini (herbiri) birbirilerine benzer ve birbirinden
farkli bicimde yaratandu™'® ayetinde “insd” kelimesinin, hi¢ kimseden yardim
almadan yaratmak*! anlaminda kullanildigim gérmekteyiz.

=Y Ge KL 54 <O sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratt:”*? ayetinde “insa”,
yeryiiziinii malzeme olarak kullanarak sizi yaratt1®® anlamna gelirken;

AT L g dedls . onlardan sonra baska baska toplumlar meydana
getirdik”'* Aayetinde ise “olusturmak, yapmak, icat etmek,”’® manalarinda
kullanilmastir.

Giliniimiizde “yaptirma ve yasatma dernegi” adi altinda kurulan dernekler
vardir. Nasil ki bu derneklerde bir kurumu yaptirma ve yasatma hedefleniyorsa insan
icin de ayn1 durum sdz konusudur. Insanin maddi yapis1 gibi manevi yapisini insa
etmek kadar, onu o istikamette yasatmak da oldukg¢a dnemli bir husustur. Bu nedenle
once insanm goniil diinyasmin insa ve ihyasindan baslamak onemlidir.®

Bu bilgiler 1s13inda insay1 kisaca sOyle tanimlayabiliriz: Kurmak, Uretmek
yazmak, gelismek, biiyiimek, yetismek, yaratmak, icat etmek, ortaya cikarmak
yeniden meydana getirmek ve ihdas etmektir. Toplumsal insd sorumlulugumuz

bulunmaktadir. Yaradilis amacimiz bellidir.!” Insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmis olan en

6 el-Vakia 56/35.

7 Razi, Eb( Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn, Mefaitihu'l- Gayb (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1999), 19/167.

8 Kurtubf, Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Semseddin el-Ensari, el-Cami‘ li
Ahkémi’l-Kur’an (Beyrut: Darw’l-Kiitib ul-ilmiyye, 199), 20/199.

° Ebu’s-Sudid, Muhammed b. Muhammed el-Imadi, frsddii’l-Akli’s- Selim il Mezdye’l-Kur ani’l-
Kerim, (Riyad: Mektebetii’r-Riyadi’l-Hadise, trs.), 5/ 261.

10 el-En‘am 6/141.

U Ebu’s-Suld, Irsddii I-Akli’s- Selim, 2/ 293.

2 Hod 11/ 61.

13 Kurtubi, el-Cami “ li Ahkdmi’l-Kur’an, 11/ 149.

14 el-Enbiya 21/11.

15 Kurtubi, el-Cami “ li Ahkdmi’l-Kur’an, 14/182.

16 Ali Akpinar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insant Insd ve Ihyasi (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2016), 61.

17 et-Tin 95/4.



hayirli immetiz.'® Bundan dolayidir ki insanligin ortak sorunlarina egilmeli, rotasini
sasirmis olan toplumlara istikamet uyarisinda bulunmali, 6ncii ve 6rnek bir durus ile
toplumu hakka ve hakikate davet etmeli, toplumu iyiye, dogruya, giizele ve hayra
yoneltip onlar1 inga etmeliyiz. Toplumsal fayda hesaplar1 yapmak yerine toplumsal
felaha ve ingdya dnem vermeliyiz.

Bireyler insad edilmeden toplumun insd edilmesi miimkiin degildir. Yiice
Allah, Medine donemi toplumunu olusturan bireylerin kisiligini, Mekke doneminde
insa etmis, adeta onlar1 toplumsal hayata katmadan 6nce zihnen ve ruhen bir hazirlik
evresinden gegirmistir. Islam’in ilk yillar1 olan Mekke déneminde insanin biyolojik,
psikolojik, sosyolojik ve manevi yonunu ele alan sdreler nazil olmustur. MekkT
slrelerde kisilik insasina oncelikle zihin ve ruh egitimi ile baslamis, kiiltiirel
kisiligini insd etmis ve onu Medine donemine hazirlamistir. MekKi slrelerde insa
edilen insan profili ileride asr-1 saadet donemi olan Medine ddneminin adeta

yildizlar1 olmustur.

1.1.2. Sahsiyet

Arapgada “u=3d”  kokunden tiretilmistir. “Sahsiyet” kelimesi “ortaya
¢ikmak, goriniir olmak, yiikselmek, birisine sabit sekilde bakmak, bir seyin st
kismma denk gelmek, bir yerden baska bir yere naklolmak, cok sesli konusmak,
sahis, birey, insan bedeni ve insanin uzaktan goriilen silueti” gibi anlamlar igerir.®

Sahsiyet, dilimizde kullanilan en soyut sdzciiklerinden bir tanesidir. Karmagik
ve ¢cok yonlidlr. “Sahsiyet” kavrami, zekayi, iradeyi, duygulari, heyecani, yaratilis
ozelliklerini, huylari, biyolojik yapiy1, genetik ve epigenetigi, cevresel etkileri,
sosyo-ekonomik etmenleri ve daha bir¢ok dzelligi biinyesinde barindirir.?

Herkes sahsiyet sahibidir. Ancak 6nemli olan onun farkina varip onu istenilen
meziyetlerle donatabilmektir. “Birey olma” ile “sahsiyet sahibi olma” farkli
anlamlarda kullanilmaktadir. Birey olma, insan tabiatna ait biyolojik bir
isimlendirme iken, sahsiyet sahibi olma, Kisinin kendi 6ziine uygun olarak kendisiyle
ve dig dlnya ile olan munasebetlerini diizenleyen sosyo-kdltirel bir sistemi, suurlu

sekilde insa etme siireci ile yakindan baglantilidir.

18 Al-i fmran 3/110.

19 fbn Manzir, “shs”, 7/ 45-46; Ragib Ebi’l Kasim Muhammed b. Hiiseyin el-isfahani , el-Miifredat
Garibi’l-Kur’an, “shs”, (Beyrut: Daru’l- Ma’rife, trs.), 256.

20 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2012), 131.



Kur’an, insanlarin Allah’m sectigi glizel sahsiyetleri 6rnek alarak kendi

Kisiliklerini olusturmalarmi ister. Bu konudaki bazi ayetler soyledir: $5il & &a8
dan Gl Al A iza  “jbrahim ve onunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten
giizel bir drnek vardir. "t 095l 3 Jia slilea s e Gaadl X2 ) 54 &) “Tsa,kendisine
nimet verdigimiz ve Israilogullarina érnek yaptigimiz bir kuldu.”? & & < M
iza 33l & s “Yemin olsun, Allah Resdliinde sizin icin, glizel bir 6rnek
vardir. "%
Taklit batagina saplanan kisilerin saglikli bir sahsiyet olusturmalari miimkiin
degildir. Zira kord korine taklit, insanlarin saglikli bir sekilde diistinmelerini
engellemektedir. Kur’an bunun drneklerini de detayl bir sekilde bize sunmaktadir.?*
Kur’an’a teslim olan kisi iyi bir sahsiyet sahibidir. Ancak aksi bir sekilde davranan
Kisinin halinin ne olacagmi da Hz. Peygamber su sekilde tasvir etmektedir: “/cinde
Kur’an’dan bir sey olmayan kimse, yikilmaya yiiz tutmus harabe ev gibidir.”?>

Hz. Peygamber, Kur’an’dan uzak olmayi harabe bir eve benzetmistir.
Toplumlar, cemiyetler, milletler, devletler ve hatta imparatorluklar Kur’an’dan
uzaklastiklar: i¢in yikilmis, dagilmis ve Hz. Peygamber’in ifade ettigi gibi virane
olmuslardir. Bundan dolayidir ki Allah’a teslimiyetini ilan eden kisi, Kur’an
okuyarak kendi sahsiyetini insd edecektir. Sahsiyetli bir birey olmak isteyen kisi ya
Hz. Meryem misali kendisini Allah yoluna adayan bir anne-babaya sahip olmal1 ya
Hz. Meryem’in babas1 Imran misali kendisini Allah’a adayanlardan olmali ya da Hz.

Zekeriya ve oglu Hz. Yahyd misali adayan veya adananlara yardim edenlerden

olmaldur.

1.1.3. Toplum
Toplum, “ayn1 toprak pargasinda hep birlikte yasayan ve temel menfaatlerini
elde etmek amaciyla is birligi yapan insanlarm tamami, cemiyet” tanimiyla Turk Dil

6

Kurumunun ~ sozliigiinde yer almaktadir.?® Toplum kavrammin giiniimiiz

Arapca’sindaki muadili olan “cemiyet” kavrami ise “birlik” ve “topluluk”

21 gl-Mumtehine 60/4.

22 gz-Zuhruf 42/59.

23 g]-Ahzéb 33/21.

24 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104.

2 Tirmizi, “Fezailul-Kur’an”, 18.

2 TDK Sozliigii; “Toplum” https:/sozluk.gov.tr/ (Erigsim 22 Aralik 2020)
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anlamlarin1 belirtmek amacma matuf olan “toplama, biriktirme, devsirme”
anlamlarindaki “cem” kelimesinden tiiremistir.?’

Sosyolojik bir terim olan toplum, yasamlarini siirdiirmek, bir¢cok temel
cikarlarimi gergeklestirmek i¢in igbirligi yapan, ayni toprak pargasi lizerinde birlikte
yasayan ve ortak bir ekini olan insan kiimesi olarak tarif edilmistir.?®

Toplumu, kurumlardan olusan bir biitiin olarak tanimlayanlar i¢in toplum,
insan davraniglarini diizenleyen sosyal kurumlarin meydana getirdigi bir sistemdir.
Bu yaklagima gore, bir arada olan insanlarin eylem ve etkilesimleri, ancak belli
kurallara uygun olarak meydana geliyorsa orada toplumun varhgindan soz
edilebilir.?®

Kur’an’da toplum ve topluluklar cesitli adlarla geger. Onlara da kisaca
deginecegiz:

Sa‘b “toplamak, tefrik etmek, 1slah etmek™ gibi manalara gelen (< g %)
kokinden tiiremis olup ¢ogulu  ( «s=% ) dur. Bir aileden dogup dallanan kabileler
toplulugu manasinda kullanilmaktadir.*® Kur’an’da ¢ogul haliyle (Gs3) “su‘(iben”
bir kere kullanilmaktadir.®!

Kabile, (J « &) kok harflerinden tiiremistir. “Bir atadan, babadan gelen
cocuklardan miitesekkil cemaat” anlamina gelir. Cogulu (Ji$) kabail’dir.®
Kur’an’da sozliik anlamma uygun olarak “seytanm avanesi”;*® “baskalarindan ayr1
ozelliklere (dil, kiltir v.bnes.) sahip insan topluluklarr” anlammda kullanilmistir.>*

Asiret, “Bir babanin en yakin ¢ocuklar1” anlamina gelen bir topluluk ismidir.

Kabileyle ayn1 anlama geldigi belirtilmekle birlikte, daha ¢ok kabileyi olusturan

2" Hasan Kamil Yilmaz, “Cem” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 7/278, 279.

28 Ozer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sozligii, (Ankara: Pagem Akademi Yayimnlari, 1994),
115.

2 Emre Kongar, Toplumsal Degisim Kurumlar: ve Tiirkiye Gergegi, (Ankara: Bilgi Yaymnevi, 1979),
38.

30 Cevherf, “sab”, 1/155; Isfahani, “sab”, 262.

31 el-Hucurat 49/13.

32 Cevheri, “kbl”, 4/1797; Isfahani ,“kbl”, 592.

3 el-En‘am 7/27.

% el-Hucurat 49/13.
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A

biiyiik aile gruplarma denmektedir. Cogulu (ilic) “asair” dir.>® Kur’an’da “yakin
hisimlar, akrabalar, ayn1 kandan olanlar” manasinda kullanilmustir. 3

Karye, Kur’an, “karye” kelimesini bazen kasaba veya schir, bazen iilke ve
bazen de medeniyet kavramlarinin karsiligi olarak kullanmaktadir.®” Maturidi,
Kur’an’da gegen (48 /s dll) kelimelerinin gectigi yerlerin hepsinde sehir/sehirler

8 Bazi Ayetlerde tek basina kullanilirken®

anlaminda kullamldigmi  soyler.®
bazilarinda ehl-i karye ve ashab-1 karye seklinde kullanilmaktadur.*°

Karn, zaman bakimindan birbirini takip eden nesiller demektir. Her ¢agda
yasayan topluluklara da karn denmektedir. Karn’in belli bir zaman miiddeti oldugunu
ifade edenler de vardir. Cogulu (0528 “kurdn”dur.*! Kur’an’da yirmi bes yerde
gecer. Buralarda nesil, kusak, uygarlik gibi anlamlarda kullanilmstir. 42

Ehl, birinci, ikinci ve fi¢iincii dereceden yakin durumda bulunan insanlar i¢in
kullanilir. Halk, hanedan, adamlar, taraftar, aile, soy gibi anlamlarda da
kullanilmaktadir.** Kur’an’da bu anlamlarda yirmi alt1 yerde geger. *

Al, Kur’an’da “ehl” kelimesiyle es anlaml1 olan bir kelime de “al”dir. Kisinin
bizzat kendisi, aile tiyeleri, siilale, akraba, dost ve arkadaslar1 ve hanedan gibi
anlamlara geldigi gibi, peygamberlerin mmeti, hikimdarlarin sadik tebaa ve has
kullar1 anlamimnda da kullanilir. *° Ayrica “Riicu etmek, ydnetmek” manalarina gelen
“ale” fiilinden veya es anlamlis1 olan “ehl” s6zciigiinden geldigine dair iki goriis
mevcuttur. “Ale”, kan yakinligi, insanla kan akrabalig1 veya yandaslik (muvalat)

yoluyla zat? olarak ilgisi bulunmak demektir.*® Kur’an’da yirmi bes yerde gecmekte

35 Cevheri, “asr”, 2/746; Isfahani, “asr”, 502.

3 et-Tevbe 9/24; es- Suara 26/214; el- Micadele 58/22.

37 el-Bakara 2/ 58, 259; en-Nisa 4/ 75; el-En‘am 6/ 92, 123; el-A‘raf 7/ 4, 94, 161, 163.

38 Siileyman Narol, “Kur’an’da Medeniyet, Niibiivvet ve Sehir Iliskisi”, Dogu-Bat: Medeniyetlerinin
Insasinda Tarih, Kiiltiir, Sanat, Felsefe ve Din Sempozyumu, (Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, 2019),
135.

39 el-A‘raf 7/ 163; Yinus 10/ 98; el- Enbiya 21/ 6; el-Furkan 25/ 40.

40 el-A‘raf 7/ 97, 98; el-Kehf 18/ 77; el-Ankeb(t 29/ 31, 34; Yasin, 36/ 12.

4 sfahani , “krn”, 605.

42 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfdzi’|-Kur dni’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1988), “kr”, 689, 690.

43 {sfahani, “ehl”, 37.

4 Abdiilbaki, “ehl” 121, 122.

45 Kurtubf, el-Cami ‘ Ii Ahkdami’l-Kur’an, 1/ 260.

46 {sfahani , “ale”, 37.
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olan “Al” kelimesi sahis isimlerine muzaaf olarak kullanilmaktadir: Al-i Firavn®’,
Al-i M0s&*8, Al-i Haran*®, Al-i ibrahim®, Al-i imran®, Al-i Yakub® , Al-i Lt%3, Al-
i Davud.> Bu yerlerde ismi gecen sahislarm hanedani, taraftarlari, kavmi ve soylari
manalarini ifade etmektedir.>®

Nas, lafiz yoniinden insan kelimesinin ¢oguludur. “Insanlar” anlamma
gelmekte ve toplumu ifade etmektedir. Nas kelimesi, Kur’an’da harf-i tarifsiz
kullanilmamustir. Tarih boyunca yasamis ve yasayacak olan tim insanlara nas
denildigi gibi®® belirli bir zaman diliminde yasayan insanlara da nas denilmektedir.’

Ashab, Kur’an’da kullanilis1 itibariyle “arkadaslar, halk, toplum ve taraftar”
gibi anlamlara gelmektedir. Ashab kelimesi hem cennetlik ve cehennemlikleri, 8
hem bir diisiince, bir eylem ve hayat tarzin1 benimsemis olanlar1,®® hem de bir sehir
veya iilkede yasayan toplumu veya halki ifade etmektedir.®® “Ashab” kavraminmn
ayetlerde kullanimiyla ilgili olarak su husus dikkati ¢ekmektedir: “Kavm” kelimesi
peygamberlerin ismiyle kullanilirken, “ashab” kelimesi, Eyke ashabi, Res ashabi gibi
kavimlerin oturduklar1 yerin adiyla kullanilmaktadir.®*

Kur’an, tarihi agidan toplumlarin yagsamis oldugu stiregleri genellikle kissalar
seklinde nakletmektedir. Toplumlarin yasamsal Ozelliklerini, yaptiklarin1 ve
naklettigi toplumlara ait genel konulari, insanlar1 diisindirmek ve dolayisiyla ibret
almalarin1 saglamak amaciyla anlatilan bu kissalar icerisinde dile getirmektedir.

Kavim, Kur’an’da ¢okga zikredilen kavramlardan biri olup kadin ve

erkeklerden olusan toplulugu belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Sosyolojik olarak

47 el-Bakara 2/49, 50; Al-i imran 3/11; el-A‘raf 7/130, 141; el-Enfal 8/52, 54; ibrahim 14/6; el-
Mii’min 40/28, 45, 46; el-Kamer 54/41.

48 o|-Bakara 2/248.

49 e|-Bakara 2/248.

50 Al-i imréan 3/33; en-Nisa 4/54.

5t Al-i imréan 3/33.

52 Y(suf 12/6; Meryem 19/6.

53 el-Hicr 15/59, 61; en-Neml 27/56; el-Kamer 54/34.

54 Sebe’ 34/13.

55 Kurtubfi, el-Cami ‘ li Ahkdami’I-Kur’dn, |l 260.

% gl-Bakara 2/ 13; Al-i imran 3/ 173; Y(nus 10/ 2; el-Kasas 28/ 23.

57 el-Bakara 2/ 102, 105, 259; en-Nisa 4/ 37.

58 el-Bakara 2/ 39, 81, 82, 119, 275; el-A‘raf 7/ 42, 46, 50.

59 en-Nisa 4/ 47; el-Ankeb(t 29/ 15; el-Vakia 56/ 8, 9, 27, 38, 41, 90, 91; el-Beled 90/ 18, 19; el-Fil,
105/ 1.

60 ot-Tevbe 9/ 70; el-Hicr 15/ 78, 80; el-Hac 22/ 44; el-Furkan 25/ 38; el-Kaf 50/ 12.

61 el-Hicr 15/ 78, 80; el-Hac 22/ 44; el-Furkan 25/ 38.
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“halk toplulugu”nu ifade etmekte olan kavim Kur’an’da su anlamlarda
kullanilmaktadir: Millet,%? insanlar toplulugu,®® bir peygambere mensup olan halk.
Ornegin: Nuh,% Hud,%® Lut® Salih,%” Yunus,%® ibrahim® ve Misa’nm™ kavmi.
Ayrica Kur’an, peygamberlerin gonderildigi halklara da “kavim” sodzciigiini
kullanmis’* ve peygamberlerinin adiyla zikretmistir.”? Sultan veya krallarin yonetimi
altinda bulunan halklara da kavm demektedir.”® Bazen de toplulugu peygamberinin
ismiyle degil de, kavmin kendi ismiyle zikretmistir. Ad ve Semld kavmi gibi.”*
anlamlarinda kullamilmustir.” Soy birligi, topluluk, grup, halk ve en ¢ok ta
“kimseler” anlamimda kullanildigin1 goriilmektedir. Ayetlerde her birinin 6rnekleri
bulunmaktadir.”

Insanlar yeryiiziine teker teker veya gelisi giizel degil, aileler ve gruplar
halinde dagilmiglar, zaman i¢inde bircok merhaleler geg¢irmislerdir. Kur’an bu
gercege de dikkat ¢ekmektedir.”” Kur’an, medeniyetleri insd eden insanlarmn giizel
davraniglarindan ya da cokiislerinden ibret alinmasi i¢in de kavim sozciiglini
kullanmaktadir.”

1.1.4. Ummet

Kelime olarak sozliklerde, “topluluk, toplum, millet, halk, taife, cemaat,
insanlar ve onlar gibi bir topluluk olan hayvanlar ve cinlerden olusan sinif;

peygamber gonderilen toplum; bir peygambere nispet edilen her kavim; ister inansin

62 el-Kehf 18/90,93; el-Kaf 50/12-14.

83 el-Bakara 2/164, 250; el-En‘am 6/77, 99; el-A‘raf 7/177, 188 vb.

64 el-A‘raf 7/69; et-Tevbe 9/70; Hid 11/89; Tbrahim 14/9; el-Hacc 22/42; el-Furkan 25/37; es-Su‘ard
26/105; Sad 38/12; el-M{’min, 40/5, 31; el-Kaf 50/12; ez-Zariyat 51/46; en-Necm 53/52; el-Kamer
54/9.

8 H(d 11/60, 89.

% H(d 11/70, 74, 89; el-Hacc 22/43; es-Su‘ara 26/160; el-Kamer 54/33.

57 H(d 11/89.

8 Y(inus 10/98.

89 et-Tovbe 9/70; el-Hacc 22/43.

"0 el-A‘raf 7/127, 148, 159; es-Su‘ard 26/10; el-Kasas 28/76.

"I HOd 11/ 27, 28, 50, 61.

72 el-Bakara 2/54; el-Maide 5/21; el-En‘am 6/78; el-A ‘raf 7/61; Y(nus 10/84; H(d 11/28-30 vb.

3 el-A‘raf 7/ 109; ed-Duhan 44/ 37; el-Kaf 50/ 14.

4 et-Tovbe 9/70; Tbrahim 14/9; el-Hacc 22/42; Sad 38/12, 13; Mii’min, 40/31.

> Enes Saka, Kur’'dn’'in Ongordiigii Ustiin Toplum, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlis, Yiksek Lisans Tezi, 2008), 17,18.

6 Yumni Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, (Istanbul: iz Yayincilik, 2014),143.

" el- Hucurat 49/13.

78 Tbrahim 14/9.
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ister inanmasin kendilerine peygamber gonderilmis olan topluluk; bir peygambere
inanip onun etrafinda toplanan insanlar” v.b. gibi anlamlara gelmektedir.”

“Yonelmek, kastetmek, 6ne gecmek, imam olmak” anlamlarindaki (» a )
kokiinden tiretilmistir. Ayrica kendilerine peygamber gonderilmis olan topluluk,
kavim, her kabileden bir grup insan, her bir canli cinsi, biitiin iyilikleri sahsinda
toplamis kisi veya kendisine uyulan onder gibi anlamlarda kullanilir.2® Ayni dinin
mensubu, ayni zamanda yasayan, ayni mekanda bulunan ve 6nemli bir unsurda
toplanan gruplar olarak da kullanilmaktadir.8 Ummet kelimesi Kur’an’da altnus dort
yerde gegmekte olup,®? “zaman, 6nder, 6rnek, yol, adet, din, biitiin canli topluluklarin
ve insanlarm olusturdugu toplum” anlamlarinda da kullanilmaktadir.®® il A Sl
Rl e B3ty castaally &s5%s JaY U & e “Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindiran bir iimmet bulunsun” ayetinde®* blyik bir topluluk icindeki
0zel bir ziimreyi ifade etmek igin kullanilmistir. Kelimenin imam (lider) kokinden
tiiretilmis bir cogul isim oldugunu beyanla, iimmetin terim anlaminin, bir amag i¢in
lider etrafinda toplanmis insanlar birligi, oldugu da ifade edilmektedir.®® Seyyid
Kutub tefsirinde bu ayette gecen Ummeti “cemaat” ve “otorite” olarak ifade
etmektedir.®

Kur’an’da gerek inanmis gerekse inanmamis olsun, kendilerine peygamber
gonderilen her topluluk, (immet olarak adlandirildig1 gibi,®’ yasam tarzlari, orf ve
adetleri, lisanlar1 vb. 6zellikleriyle ayr1 ayr1 gruplar olusturup, birlikte yasayan kiiciik
veya bly(k topluluklara da iimmet denmektedir.8®

Ummet, Kur’an’n en 6nemli kavramlarindan birisidir. Kur’an’da birden fazla
anlamda kullanilan “iimmet” kelimesi, genelde bazi ortak 6zelliklere sahip insanlar

toplulugunu ifade etmekle birlikte bir kisim ayetlerde insanlarin digindaki bazi canli

9 Hasan Keskin, Kur’an’da Ummet Kavram: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 13.

80 Cevherf, “emm”, 1863; ibn Manzfir, “emm”, 4/175.

81 {sfahani, “emm”, 31.

82 Abdiilbaki, “emm” 121, 122.

83 el-Bakara 2/ 128, 143; Al-i imran 3/ 104; el-En‘am 6/ 38; Had 11/ 8; YQsuf 12/ 45; en-Nahl 16/
120; el-Kasas, 28/ 23; ez-Zuhruf 43/ 22, 23.

8 Al-i fmran 3/104.

8 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim,
1982), 1/ 419.

8 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, Fi Zildli’l- Kur’an (Cidde: Daru’l-ilm, 1986), 1/ 438.
87 el-En‘am 6/42; Y{nus 10/47; er-Ra‘d 13/30; en-Nahl 16/63; Fatir 35/24.

8 en-Nahl 16/92.
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9 ¢C

varliklar toplulugunu da ifade etmektedir. “Uyulacak lider”, “yasam tarzi”, miiddet”
de {immetin diger anlamlar1 arasindadir.®® Ayetlerde tevhit inanci iizerinde bulunan
erdemli immetlerden bahsedildigi gibi, iyi hasletleri kaybetmis, kendilerine
gonderilen peygamberleri yalanlayan, onlari cezalandirmaya kalkisan inkarci
iimmetler de s6z konusu edilmektedir. Insanliga hiddyet rehberi olsun diye tim
insanlara gelen Kur’an, 6nce ideal insani, sonra da bu bireylerden olusan ideal bir
toplumu hedeflemektedir. Bu sebeple Kur’an, miiminleri hayirli, adil, dengeli, 6rnek
ve onder bir immet olarak yad etmektedir. Ayrica bdyle bir immetin (toplumun)
olusmasi i¢cin miiminler i¢erisinde 1yiligi emredecek, kotiiliigii de yasaklayacak 6zel
bir grubun (iimmet) siirekli var olmasmi tesvik etmektedir.%

Sonug olarak, “Ummet” kavrami, islim toplumunu tanimlayan en kapsamli
kavramlardan birisidir. Tarihi gelisimi icinde idari ve hatta sosyal farkliliklarin
gerisinde koklii ortak bir immet olgusu, aidiyet duygusu icerisinde varligini
strdlrmiis ve bu vesileyle Mislimanlar’in en genis ve kapsamli sosyal birligine ad
olmustur. Ummet, belli sosyolojik gruplarin iistiinde bir hedefi gerceklestirmistir.
Hangi baglamda kullanilirsa kullanilsin, “Ummet” sozctgi, belli bir gayeyi
hedefleyerek bir araya toplanmis insanlari ifade etmektedir.

Kur’an, biitiin miintesiplerini manevi gat1 altinda birlestirmekte, dil ve kan
birligi esasma dayal1 eski cemiyet yapisini yikarak onun yerine, inang birligi iizerine
kurulu bir toplum meydana getirmektedir. Kur’ani adi “timmet” olan bu yeni
toplumun devleti de hicretle birlikte Medine’de insa edilmistir.%?

Tarihi gelisimi iginde Islam toplumuna “Islam Ummeti” ya da tebligcisi olan
Hz. Peygamber’e nispetle “Ummet-i Muhammed” ya da “Muhammed Ummeti”
denilmistir. Bunun anlami, Islim’a inanmis ve kendini bu camiaya ait sayan

insanlarin olusturdugu dini-sosyal birlik demektir.

8 fsfahani, “emm”, 27.

90 Keskin, Kur’an’da Ummet Kavrami, 110.

%1 Ziilfikar Durmus, “Kur’an-1 Kerimde Sosyal Gruplar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi
IIT (2003), Say1: 3, 26.

92 g|-Bakara 2/143; el-Enbiya 21/92; el-Mii’'mintin 23/52; Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve
Insan, gev. Siileyman Ates, (Istanbul:Yeni Ufuklar Nesriyat, 2011), 72-75.
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1.1.5. Millet

(J d ) kokiinden gelen millet sdzcligii Arapga bir isim olarak “gidilen yol, yol
ve gidisat, tarikat ve siinnet” anlamimda kullanilmaktadir.®® Takip edilen bu yol, hak
yol oldugu gibi, batil yol da olabilir.®* “Millet” sozciigii Kur’an’da on bes yerde
kullanilmugtir.*® Millet, insanlarin kendilerince dogru kabul ettikleri ve yasam bicimi
haline getirdikleri yoldur. Ayetlerdeki “millet” kavrami yol ve gidisat temelinde ele
alinarak din ile yorumlanmistir.%

“Ezberden yazdirmak ve dikte etmek” anlamindaki imlal (imld) kokiinden
tireyen millet, isitilen ve okunan bir seye dayanmasi veya dikte edilmesi ve
yazilmasi bakimmdan “din” karsihiginda kullanilmis, ayrica kelimeye “izlenen,
gidilen yol” manas1 verilmistir. s an)5) i a8 “QOyle ise, Hanif olan Ibrahim’in
dinine uyunuz”®” \&sa a5 il &8 of @ Wasi & “Sonra da sana, “Hakka yonelen
Ibrahim’in dinine uy” diye vahyettik”® “Millet-i Ibrahim” terkibinin yer aldig1 bu
ayetlerde Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin 6zii bakimindan Hz. ibrahim’in diniyle
ayn1 kabul edildigi hususu vurgulanmaktadir.%

“Millet” kavraminmn Hz. Ibrahim’e izafe edilerek kullanilmas1 dikkat
cekicidir. Peygamberlerin atasi olan Hz. Ibrahim Kur’an’da ayricalikli bir yere
sahiptir. Ehli kitap mensuplar1 da onun peygamberligini kabul etmislerdir. Cesitli din
mensuplari kendilerini ona nispet etmekten hoslaniyorlardi. Ondan sonra gelen biitln
peygamberler Ibrahim Milleti’ne tabi olduklar1 gibi, kavimlerini de bu millete tabi
olmaya cagirmislardir. Hz. Peygamber’in de onun yoluna, yasam tarzina uymasi
emredilmistir.'®® O’nun yolu tevhid yoludur. Dolayistyla “Ibrahim Milleti’nden
kasit, hayatin her alanma yerlestirmeye c¢alisilan tevhid konusundaki caba ve

gayretlerdir. Diger bir ifadeyle onun bu konudaki tutum ve davraniglaridir.

9 {bn Manzir, “mll”, 11/631.

% Aldsi, Mahmud Siikrii, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur ani’I-Kerim, (Beyrut: Daru’l- ihyau’t-
Turasi’l-Arabi, 2008), 1/ 369.

9% e]-Bakara 2/120, 130, 135, 282; Al-i imran 3/95; en-Nisa 4/ 125; el-En‘am 6/161; el-A ‘raf 7/ 88,
89; Yasuf 12/37,38; Tbrahim 14/13; en-Nahl 16/123; el-Kehf 18/20; el-Hac 22/78; Sad 38/7.

% Taberf, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir Eb( Cafer, Cdmi ‘u’l-Beyan an Te vili'I-Kur’dn,
(Kahire: Daru’l- Hadis, 1987), 1/ 565; Seyyid Kutub, Fi Zildli’I- Kur’dn, 1/ 428,429.

o7 Al-i Imrén 3/95.

% en-Nahl 16/123.

% Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
2013), 30/ 64.

100 y@suf 13/37; en-Nahl 16/123.
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Ummet ile millet arasindaki fark icin kisaca su zikredilebilir: Sosyolojik
anlamda “Ommet” kavramu iradi, sosyo-dini ve evrensel boyutta bir toplulugu ifade
ederken “millet” kavrami ise iradi, sosyo-milli ve biinyesinde kavimleri toplayan
biiyiik topluluk olarak tanimlanmaktadir. Buna mukabil iimmet kavrami Kur’an’da
sosyolojideki anlama yakin kullanilirken millet kavrami {immetin etrafinda
toplandi1g1 sey/kisi kismimi karsilamaktadir. 1%t

Millet’in Kur’an’daki kullanimiyla sosyolojideki kullanimi farkhidir. Birinde
toplumsal mutabakat1 saglayip bunu yol edinise millet ve bunu saglayanlara ehl-i
millet denilirken digerinde ise bu kavram mutabakat1 bizzat saglayan toplumlar i¢in
kullanilmaktadir.'%?

Gunlimuzde sosyolojik anlamda kullanilan millet ile Kur’an’daki millet ayni
seyler olmamakla birlikte birbirine yakin sdylemlerdir. Giiniimiizde bu kavram irksal
bir tanimlama olarak degerlendirilmektedir. Aslinda bu kullanim modern bir
yaklasim degildir. Ciinkii baz1 tefsirlerde “millet” kelimesi “ehl-i millet” seklinde

ifadelendirilmektedir. 10

1.1.6. Cahiliye

Cahiliye kelimesi, “cehl” veya “cehalet” kokii kullanilarak tiretilmistir.
Bahsedilen her iki kok kelime de sozliikte “ilmin karsit1, bilgisizlik”'® anlamindadir.

Arap dilbilim uzmanlar1 ile Arap sairleri cahiliye kelimesinin iki manaya
geldigini belirlemislerdir. Birinci anlam ilmin karsit1 iken ikinci anlam da hafif
mesrepli olma halidir.!® Zaman icerisinde ikinci anlam birinciyi dogurmustur.
(Cehile) fiilinin iceriginde, hafif mesreplilik ve hareketlilik yatar.1%

Cehl kelimesi Ragib el-Isfehani’ye gore ii¢c anlam tasir. Ilki, rastgele bir konu
ya da bir seye iliskin sahsin bilgilerden mahrum kalmasidir. Aslinda cehl kelimesinin

gercek anlami budur. Ikincisi, kisinin bir sey konusunda bulundugu halin tersine

101 Ahmet Kiigiik, “Kur’an Verileri Isiginda Ummet ve Millet Kavramlarinin Mukayesesi”, Anemon
Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2020 8(3), 963-975.

102 Ahmet Kiigiik, Kur'dn’da Toplumsal Sinanma, (istanbul: Beyan Yayinlari. 2007), 41.

103 Zemahserf, Caru’l-llah Ebu’l-Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve
‘Uyiini’I-Ekdvil fi Viiciihi't-Te vil, thk. Adil Ahmet Abdulmevcud vd. (Riyad: Mektebetu’l-
Abikan,1998), 1/ 194; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/ 498.

104 Cevheri, “chl”, 4/1663; ibn Manz(r, “chl”, 209.

195 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el- Kamusu’l Muhit, (Misir: Miessesetu’r-Risale,
trs), “chl”, 58.

106 Tbn Manz(r, “chl”, 11/130.
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inanmas1 durumudur. Ugiinciisii de kisinin hak veya batil da olsa yapilmas1 gerekenin
tersi davranislar i¢inde olmasidir.1%’

Kur’an-1 Kerimdeki dort ayette cahiliye kavrami gecmektedir. 11k ayette; «...
Allah ile ilgili olarak céahiliye tahmini gibi gergek olmayan tahminde
bulunmaktadirlar...”**® ifadesinde, Allah hakkinda bir kisim miinafiklarin yanlis
diislincelerinin, cahiliye zannmi ile benzer oldugu belirtilmek sdretiyle, cahiliye
sozcligii Islam’dan 6nceki donemi tanimlayan bir kavram mahiyetinde kullanilmustir.
Ikinci ayette de “Konutlarinizda durun. Evvelki cahiliye devri hammlarinin agildig
gibi sizler de agiimayin.”'® Hz. Peygamber’in eslerini cahiliye devri kadinlarma
benzer tarzda agik sagik olmamalar1 hususunda uyarmis, Islim Oncesi doneme
cahiliye devri denilerek isaret edilmistir. Ugiincii ayette ise; “Hani inkdrda olanlar
kalplerine bagnaziigi, cahiliye bagnazligini koymuslard:.”*'° Cahiliyenin bagnazlig
iistinde durulmaktadir. Bu ayette Islam oncesi cahiliye doneminin bagnazlik ve
ilkelligine, miisrik toplumu saran ve tamamina hilkkmeden siddet, kin ve nefrete
dikkat cekilmektedir. Dordiinciideki ayette ise, “Onlar (Islam oncesi) cahiliyeye ait
yonetimini mi aryorlar?”*'' ifadesi ile Islam’dan onceki déneme ve o donem
yonetimde olan idarecilerin fertler arasinda yaptiklar1 farkli uygulamalarla yaptiklar1
haksizliklara ve zalimliklerine dikkat ¢ekilmektedir. Bazi alimlerle fikir adamlar1
cahiliye tanimini sadece Islim’dan oOnceki Araplara has genel manadaki ahlaki
bozukluklara yormanin yanlis olacagmi sdylemislerdir. Insanoglunun nefsine, heva
ve hevesine kole oldugu, Kur’an-1 Kerim’e ittibay1 reddettigi, toplumlara hakim olan
rejimlerin zuliim, somiirii ve wrk¢ilik benzeri yaygin kotiiliikkler ile beslenerek ayakta
durdugu tiim zaman ve mekanlarda cahiliye var olmaya devam edecektir.'?

Konumuza dair yapilan diger arastirmalarda ise “cehl” kavraminm zihinsel
manasi bilgisizlik; dini manas1 sirk kosmak /putperestlik; ahlaka dair manasi ahlaki

hususiyetler olarak gortlmektedir.

107 Cevheri, “chl”, 4/1663: Isfahani, “chl”, 209.

108 Al-i imran 3/154.

109 el-Ahzab 33/33.

110 e]-Fetih 48/26.

111 e]-Maide 5/50.

112 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
2013), 7/17.
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“Cahiliye” kavraminin biinyesinde bahsi gegen ii¢ manay1 da barindirdigi
noktasinda hemen hemen ittifak saglanmistir. Yan1 sira cehl ile bu kokten tiireyen
diger kelimelerin céhiliye kiltirunde ilki zihinsel; ikincisi ahlaki olarak, iki ana
manada kullamildig1 anlasiimaktadir.!'® “Je-z” kokiinden tiiremis olan “cehl”
kavrami ilim kavramimnin karsit1 olmakla beraber sozliikte, “bilmemek” anlamindadir.
Yine bu kokten tiretilen “cehélet” sozciigii de “bir isi ‘bilgisiz olarak’ yapmak”
anlamini tasir. Bir seyi kisi bilmedigi veya tanityamadigi zaman Arap halki o kisiye,
“o0 hususda cahil oldu” derler.***

Cehlin tanimlarina bakildiginda en kapsamli tanimlamanin sonuncusu oldugu
goralir. Clnkld bu tanim bir isi yapmaya baslayacak olan sahsin ona dair tiim
bilgileri bilmesinin elzem oldugunu belirttigi gibi, aksinin de bilgisizlik oldugunu
belirtmektedir.

Islamiyet, cahiliyetin zittidir. Cahiliyet nasil ki, Allah’1 gercekten bilinmesi
gerektigi sekilde bilmemek ve tanimamak ise; Isldm da, insanlar1 ortaklardan uzak
bir yaraticiya imana, Allah’1 hakki ile tanimaya ve O’nun indirdiklerini kayitsiz ve
sartsiz kabul etmek manasma gelmektedir. Islim yalmizca Allah’a yonelmek ve
teslim olmaktir. Allah’1 ger¢ekten tanimak, O’nu biitliin ortaklardan arindirarak
haram ve yasaklarindan uzak, emirleri dogrultusunda korku ve takva ile yasamaya
caligmaktir. Asr-1 saadet Mulslimanlarinin anlayarak hayatlarina tatbik ettikleri
Islam’m manasi1 iste tam da budur. Bu anlayislar1 onlar1 cahil toplum statiisiinden
imanin essiz derecelerine ylkseltti. Onlar ruhi ve nefsi yiiceligin en ug noktasina
ulastiklarindan dolayr Allah tarafindan insanlik tarihinin en serefli ve en 0stln

{immeti (toplumu) olarak vasiflandirildilar.**°

1.2. Tarihsel Arka Plan

Bu baglik altinda ResUlullah’a peygamberlik gorevi verildiginde yasanmakta
olan cahiliye asrma dair goze ¢arpan genel durumu ortaya koymak i¢in Islam 6ncesi

dini kurumlardan bahsedilecektir.

113 Mustafa Cagrici, Kur'an’in gelis ortaminda ahlak ve insan iliskileri, (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2017), 29

114 fbn Manz(r, “chl”, 1/ 713.

115 Muhammed Kutub, Ornek Islam Toplumu, (istanbul: Risale Yaynlari, 1986), 7-11.
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1.2.1. Genel Durum

Islim toplumunun tarihi insanlik tarihinin Kiglk bir modelidir.}® Hz.
Peygamber ile baslayip ¢esitli merhalelerden gecerek ulasilmasi gereken duruma
gelmistir. Hz. Peygamber, risalet gorevi ile vazifelendirildigi anda yasanmakta olan
cahiliye asrina dair gbze carpan hususlari kisaca soyle ifade edebiliriz:

Islami dénemde ortaya c¢ikmis bir terim olan cahiliye, gerek Kur’an’da
gerekse hadislerde Araplar’in islom’dan dnceki inang, tutum ve davranislarini Islami
devirdekinden ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Bu sebeple genellikle Araplar’in
Islaim’dan onceki donemine “Cahiliye” veya “Cahiliye ¢ag1” (asrii’l-cahiliyye)
denilir. Hz. Peygamber’in ashabi céhiliye kelimesiyle Islam oncesini, yani miladi
610 yilinda vahyin inmeye baslamasindan 6nce yasadiklar1 devri kastediyorlard:.
Onlar Musliman olduktan sonra bu devirle ilgili hatiralarmi, inanglarini, tutum ve
davranislarin1 anlatirken veya Hz. Peygamber’e o donemde yaptiklar1 islerin
Islam’daki hiikkmiiniin ne oldugunu sorarken ¢ogunlukla bu kelimeyi kullanmislardir.

Kur’dn’da, Mekke devrinde nazil olan ayetlerde “cahiliye” kavraminin
kullanilmamig olmasina bakarak bu terimin o devirde heniiz yerlesmemis oldugu
diistiniilebilir. Buna karsilik Medine doneminde inen dort ayette céhiliye kelimesi
ge¢mektedir. Niizil sirasina gore bu kelimenin ilk defa iginde gectigi ayette; ?6-“““ ¥
Alaladl Gl el 2 A & Al 2280 “Allah ' karsi cdhilive zanm gibi gercek disi zanda

bulunuyorlar. Y

Bazi miinafiklarin Allah hakkindaki yanhs diisiincelerinin
“cahiliye zannina benzedigi belirtilerek “cahiliye” kelimesi Islam oncesini ifade
eden bir kavram olarak kullanilmstir.

Niizil sirasina gore “céhiliye” teriminin gectigi ikinci ayette ise, tarihgiler ile
miifesirler, “Konutlarinizda durun. Onceki cahiliye devri hammlarin agildig: gibi siz
de acilmayin.”'*® Ayetinde bahsedilen “Onceki cahiliye” tabirinin yorumlanmasinda
ihtilafa diismiislerdir. Razi (v. 606/1210)’nin''® bu tabirin yalnizca Hz. Nuh (as)
donemini icerdigini belirten bu goriisiinii, tinlii miifessir Taberi (6. 310/923) de

onceden beyanlariyla isaret etmistir.’?’ Buna karsm Kur’an-1 Kerim’de de bahsedilen

116 Hayri Erten, Model Musliiman Toplumun Sosyolojisi, (istanbul: Kitaparas: Yayinlari, 2019), 14.
W7 Al-i imréan 3/154.

118 e]-Ahzab 33/33.

119 RaZ1, Mefatihu’l- Gayb, 25/ 209.

120 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan an Te "vili’l-Kur’an, 22/ 5.
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cahiliye mefhumunun bazi donemlere hasredilmesinin ortaya yanlis sonuglar
¢ikaracagini iddia eden bir takim Islam alimleri, “Islami dénemde cahiliye var
midir?” seklinde bir soruyu giindeme getirmisler ve “evet Islami donemde de cahiliye
vardir” seklinde de yamtlamislardir.'?* Bu fikri su hadise dayandirmislardir: “Ebu
Zerr bir gun Bilal-i Habesi’ye kizarak, ‘kara kadimin oglu’ diyerek hakarette
bulunmugstu. Bilal O’nu Hz. Peygamber’e sikdyet ettiginde Hz. Muhammed (s.a.v)
Ebu Zerr icin sunu séylemistir: Annesinin zenci olmasindan dolayr mi Onu
ayipliyorsun? Sende céhiliyet davas: devam ediyor. Eger, takvayla c¢ok (stln
olamazsan, ak ve kara benizlilerden ¢ok hayurli degilsin.”*??> Bu hadis ¢ok net
gosteriyor ki yapilan olumsuz hareket cahiliye ahlakinin davraniglarindan kabul
gorerek kmanmustir. “Islami donemde cahiliye var nudir?” sorusuna ahlaki degerler
perspektifinden bakildiginda kuskusuz “evet” denilmistir. Islom tek basma biitiin bir
sistemdir ve bu tarz céhiliye kalintilarin1 da igerebilmektedir. Biitiin bunlara ragmen
Seyyid Kutub tefsirinde, cahiliyenin zaman i¢indeki belli bir dénem olmadigini, belli
bir hayat diisiincesi olan belli bir toplumsal durum oldugunu, bu diisiincenin ve bu
durumun herhangi bir zamanda, herhangi bir yerde ortaya ¢ikabilecegini ve ortaya

¢ikmasinda cahiliyenin varligmin kaniti oldugunu ifade etmektedir.*?®

1.2.2. Kur’an Oncesi Dinf Yapi

Vahiy indirilmeye baslamadan once cahiliye toplumunda Sabiilik ve
MecUsilik gibi birbiriyle baglantili ve birbirinden farkli din ve inanglar vardi. Hz.
Peygamber’in dogdugu siralarda Araplar’da putperestlik inancinin zayiflamaya yiiz
tuttugu ve iglerinden bir kismimin ahiretin varligina inandiklar1 s6ylenebilir. Cahiliye
Araplar’nin aynm1 zamanda Yahudilik, Hristiyanlik dinlerine de ilgi gosterdigi
anlagilmaktadir. Simdi sirasiyla bunlara yer verelim:

1.2.2.1. Sirk

Kur’an’m niiz0li 6ncesinde Arap yarmmadasinda putperestlik inanci hakimdi

ve her kabile pek cok putlara sahipti. Hatta K&be putlar ile doluydu. Kur’an,

121 RazZ), Mefétihu'l- Gayb, 25/ 209.

122 Hanbel, Ahmet, b. Ebli Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, El- Miisned,
(Beyrut: Miiessesetu’r- Risale, 1997), 5/ 158.

123 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l- Kur’dn, 52860, 2861.
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putperestigi sirk, Allah Teala’ya ortak kosan1 miisrik,'?* sirki biiyiik bir haksizlik?®
ve Allah’n kesinlikle affetmeyecegi giinahlarm en biiyiigii'?® diye nitelemistir.

Allah’a inandigmi iddia ettigi halde bir sekilde O’na ortak kosmakta olan
kisiye “miisrik” denir. Isfahani (v. 502/1108) Kur’an’da bahsedilen, tstiinde durulan,
kaginilmas1 istenilen o tarz sirk iki cesittir: Ilki, Allah Teala’nm kainattakKi
tasarrufatinda ve icraatinda seriki veya serikleri bulundugu iddiasidir ki bu, buylk
sirk olarak da adlandirilir.’?” Allah Teald boyle bir sirki bagislamayacagini ifade
etmistir. Allah (cc) sOyle buyuruyor: “Kim ki, kendine hidayetimiz (dogru yol) apa¢ik
olmasinmin ardindan peygambere karsi gelir iman edenlerin yolunun gayrisina uyar
ise, yoneldigi yolda onu birakir ve cehenneme koyariz. Ne fena bir varis yeridir
orasi.”*?® Tkinci sirk tiird, riyadir ki bu duruma kiiciik sirk te denmektedir. Riya,
Allah’tan bagkasmnim hosnutlugunu kazanma diisiincesiyle amelde ihlasi terketme;
Allah’a itaat eder goriinerek kullarm takdirini kazanmay1 isteme; ibadeti Allah’tan
baskasi i¢cin yapma, ibadetleri kullanarak diinyevi ¢ikar pesinde olma; Allah’in
emrini yerine getirmek maksadiyla degil insanlara gdsteris olsun diye iyilik yapma;
insanlarin goérmesi ve takdir etmesi i¢in ibadeti agiktan yapma vb. sekillerde
tanimlanmistir.?°

Cahiliye devrinde, sirk batagina diismiis, soziim ona Gteki ilahlara yonelmis
olanlarin halleri su sekilde anlatilir: “Kendilerine gii¢ ve onur (kaynagi) olmalar
icin, Allah disinda tanrilar edindiler onlar. Hayiwr! Onlarin ibadetlerini, tanrilart
inkar edecek, onlara diisman olacaklardir.” **° Ayet Mekke’li miisriklerin sirke ne
niyetle yoneldiklerine agiklik getirmektedir. Mekkeli miisrikler, tanrilarinin siddet ve
zorluk zamanlarinda onlara yardimda bulunacaklarini ve korktuklarmdan giiven
vereceklerini saniyorlardi. Kur’an-1 Kerim’de sahte tanrilarin ilahlastirilmasinin
nedeni soyle bildirilmektedir: “Olabilir ki kendilerine yardimda bulunulur umuduyla

Allah’tan vazgegip de tanrilar edindiler. Onlar ilahlarina (hizmet etmeye) amade

124 e|-Bakara 2/221; NOr 24/3.

125 | okman 31/13.

126 en-Nisa 4/48, 116.

127 sfahani, “srk”, 451-452.

128 en-Nisa 4: 116.

129 Cevheri, “rey”, 5/2348: Mustafa Cagrici, “Riya” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 35/137.

130 Meryem 19/ 81-82.
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asker olmalarina ragmen, ilahlar onlara yardimda bulunamazlar.” 3! Isin asl, ayet
dikkatli okundugu vakit kendilerinden yardim umulan sahte tanrilarin, ilahliktan
uzak bulunduklari ve onlarm yardimda bulunacak yardimcilar bekledikleri, ¢ok net
gorilmektedir. Ayetlerin yol gostericiliginde cahiliye toplumundaki sézde ilahlarda
olan 6zellikler soyle goz Oniine serilmektedir:

Genel perspektiften bakilinca goriilen su ki miisrik halk din hususunda
timiiyle bilgisiz ve cahil degildi. Toplum biinyesinde degisik sUretlerle adlandirilan
din adamlar1 sinift vardi. Hz. Muhammed’in teblig siirecinde tevhide dair sarf ettigi
her soz, anlatti@i her ayet, bahsedilen perspektifte genisce degerlendirilmeye
alindigindan o6tiirti, Hz. Peygamber’e ve ona inananlara ¢ok sedit tepkiler
verilmislerdi.

Hz. Peygamber, Islam’1 Mekke’de ilan etmeye baslamustir. Yeni olan bu dine
Mekke’de muhalefet edilmistir. Bu muhalefeti kirmak i¢in Mekke déneminde iman
ve tevhid konularmin 6ne alindigini ve hemen her slrede siklikla (izerinde durulan
bir konu oldugunu goriiyoruz. Yeni bir bina insa edebilmek i¢in 6nce eski binanin ise
yaramayan kirmntilarinin tasfiye edilmesi gerekir. Yasanan siiregte Islam dini bunu
kisa siirede basarmistir. Bunu basarirken muhataplarinin yanhglarmi, dogru bir dil ve
iislupla ele almis, yanlis olan Isldim &ncesi diisiince kaliplarini dogru olan yeni
kaliplarla degistirmistir.

1.2.2.2. Yahudilik

Arabistan genelinde Mekke ve Medine 6zelinde ¢esitli dinsel telakkiler
mevcuttu. Mekke ahalisinin neredeyse timu miisrik olmakla beraber, cok olmasa da
Kitap ehlinden kisiler de vardi. Mekkeliler gesitli yerlerde, bolgeler arasi ticarete
iliskin ziyaretlerde bulunduklarindan, ulastiklar: sehirlerdeki Hristiyan ve Yahudiler
ile temaslar1 oluyor, bilgi yoniinden karsilikli etkilesimleri oluyordu. Yahudi halki
Arabistan’da basta Taif ve Medine olmak flizere bir¢ok sehirde yasamaktaydi.
Bundan baska Hayber, Medine ve oteki sehirlerde bulunan Yahudiler ile komsuluk
ve iligkileri neticesinde bir takim Arap kabilelerinden olan Yahudi topluluklar1 da

bulunuyordu.3?

131 Yasin 36/ 74-75.
132 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, (istanbul: Irfan Yayimecilik, 1991), 1/
552-553.
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Mekke sehrinde 6nemli derecede bir Yahudi niifusun olup olmadigina iliskin
herhangi bir bilgi olmamakla beraber o sehirlerde disaridan gocip gelen, sanatkar ve
iscilerden meydana gelen bir Yahudi toplulugu mevcuttu. Varaka gibi az sayida
Hristiyan ve Hanif dinine mensup kisiler olsa bile Mekke’yi idare eden Kureys
kabilesi benzeri yerel topluluklar iginde Yahudiligi kabullenenlere rast
gelinmemektedir.®® Mekke sehrindeki ¢ok olmayan Yahudi topluluklarinin yaninda
bu sehirde diizenlenen fuarlarda, yalnizca ticaret mal sattigindan ziyade kendilerini,
gizlenmis ya da yitirilmis esyanin yerini bulup bilen, gelecege iliskin bilgileri tahmin
eden kahinler olarak tnlenip bolca kazang elde eden Yahudiler de mevcuttu. Bu
Yahudiler kitab? bir topluluk olarak egitim almamis ve gonlii saf olan bedeviler
ustiinde bir etki ve saygmlik elde etmislerdi. Taif bolgesindeyse faizcilik faaliyetiyle
ugrasan Yahudiler mevcuttu.®*

Kabe’nin onarimi esnasinda rukiinde Siryanice dilinde herhangi bir yaziya
rastlandiginda o yazinin bir Yahudi tarafindan okunmasi ve Abdulmuttalib’in
korumasinda Uzeyne adinda bir Yahudi’nin bulunmasi,'® kimi Mekki ayetler
arasinda Israilogullar1 Alimleri hakkinda miispet bir bicimde s6z edilerek Yahudilerin
Kur’an’m ilahi bir kitap olmasina taniklik ettiklerinin isaret edilmesi de'®® Mekke
sehrinde Yahudilerin bulunduguna ispattir. 4ab & 430 240 345 350 | Gsl1 35 4l 43l
do o) 0 sale “Siiphesiz bu (bu Kur’an’mn indirilecegi) oncekilerin kitaplarinda da
vardi. Israilogullar: bilginlerinin onu bilmesi, onlar (Mekke miisrikleri) icin bir delil
degil midir?”% Diger bir ayette ise Allah Teald sdyle buyurur; & e be (& &) &0 5 8
Coelllal 380 (oo ¥ ) &) R 5 Gl alfe Gl SI5L) 0 e Sl 25 4 55 “De ki
“Ne dersiniz? Sayet bu Kur’'dn, Allah katindan ise ve siz onu inkdr etmisseniz,
Israilogullarindan bir sahit de bunun benzerini (Tevrat'ta gorerek) sahitlik edip
inandig1 halde, siz yine de biiyiikliik taslamissaniz (haksizlik etmis olmaz misiniz?).

Siiphesiz Allah, zdalimler toplulugunu dogru yola iletmez. "3

183 Algsi, Mahmud Sitkrii, Buligu’l-Ereb fi Ma'‘rifeti Ahvali’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, trs.), 2/ 239.

134 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/ 552-553.

135 fbn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es- Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka, ibrahim
el- Ebyari, Abdulhafiz Selebi, (Kahire: Turasu’l-islami, trs.), 1/ 196.

136 es-Su‘ara 26/ 192-197; el-Ahkaf 46/ 10.

197 os-Su‘ara 26/ 196-197.

138 o|-Ahkaf 46/10.
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Yahudi konusu incelenirken Yahudilerin dini egitim ve dgretim yaptiklar1 yer
olan, hatta bazi bilginlerce Tevrat’in yiiceltildigi bir yer olmas1 hasebiyle sinagogtan
bile iistiin sayilan, genel olarak Yahudilik ¢alisma evi olarak da bilinen, Yahudi
kutsal kitabinin, Yahudi hukukunun ve Yahudilik’le ilgili problemlerin arastirildigt,
tartisildigi, herkese acik bir yer olan Beytlilmidras, bir 6grenim merkezi olmasi
hasebiyle toplumda Yahudi kiiltiiriiniin yayilmasina katkida bulunuyordu.

Asr-1  saadet’te  Medine Yahudilerinde de bu miiesese mevcuttu.
Beytiilmidras’in Yahudileri yonlendirici etkisini dikkate alan Hz. Peygamber oraya
giderek Yahudileri Islam’a davet etmis, bazan da 6lciisiiz davranislar1 sebebiyle
onlar1 uyarmistir. Zina eden iki yahudiye nasil bir ceza vermek gerektigi Yahudiler
tarafindan kendisine soruldugu zaman da Beytllmidras’a gitmis ve Yahudileri
Allah’1n kitabin1 kabule davet ederek zaniler hakkinda recm cezasi vermistir. Aslinda
Tevrat’ta da yer alan bu hikmi ink&r eden Yahudilerle ilgili olarak Allah soyle
buyurur: 53 aéie G I35 2 a5 A0 1 S ) 538 ST G s 151 G300 ) 5 A0
O sta jaa

“Kendilerine Kitaptan bir pay verilenleri gormiiyor musun ki, aralarinda
hiikiim vermesi i¢in Allah’in Kitabina ¢agriliyorlar da sonra i¢lerinden bir kismi yiiz
cevirerek doniip gidiyor.”°

Bu ayet dolayisiyla hemen hemen biitiin miifesirler Beytiilmidras’tan
bahsederek hadiseyi naklederler. Hz. EbG Bekir ve diger bazi sahabilerin de
Beytiilmidras’a gidip Yahudi alimleriyle tartistiklar1 bilinmektedir.14°

1.2.2.3. Hristiyanhk

Hristiyanlar icin “Nasrani, Tsevi ve Mesthi”, Hristiyanlik icinse, “Mesihiyye”
ve “Nasraniyye” isimleri kullanilir. Kur’an icinde Hristiyanlardan bahsedilen ve 14
yerde yer alan ‘“nasard” sozciigiinin manasina iligkin yorumlarda soyle
denilmektedir: Sozciigiin, Hz. Ts tarafindan talep edilen yardima havarilerce miispet
karsilik vermesi sebebiyle,’*! “yardim etmek” anlamindaki nasr sdzciiginin
kokiinden oldugu ya da Hz. Tsd’ya ait yasadig1 yer Nasira kentinden geldigi ifade

edilmektedir. Hz. Ts4, Mesih olusundan kaynakli olarak Hristiyan kimseler “Hz.

139 Al-i Imran 3/23.

140 Ahmet Onkal, “BeytUlmidras”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 6/ 95.

141 Al-i Imran 3/52; es-Saf 61/14.
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Tsa’ya tabi olan” manasindaki Mesihi, sahsen Hz. Tsa ile ilintili olarak Isevi olarak da
anilmaktadir.}*? Kutsal kitabi Ahd-i Cedid’ten ve Ahd-i Atik’ten meydana
gelmektedir. Yahudilere ait olan kutsal kitap Ahd-i Atik, Hristiyanlar tarafindan
Kitab1 Mukaddes’te birinci bolim iken, diger yandan ise Ahd-i Cedid, Yahudilerce
benimsenmemektedir. Hristiyanligin tiim mezheplerinde ilkesel anlamda Ahd-i
Atik’i olusturan Kitaplar benimsenmektedir.143

Kur’an ve Slnnette Hristiyanliga farkli yonlerden deginilir. Diger yandan,
Hristiyanliga aracisiz olarak degil bu dine bagl olanlarm ismi olan “nasara” sfzciigii
ile atifta bulunulur. Kutsal kitaplar1 nedeniyle “ehlii’l-incil”, kutsal saydiklar1 hag
simgesinden kaynakli “ehlii’s-salib” ismi de atfedilir. Diger taraftan, ilahT dinin
baglilarmm miisterek ismi olan “ehlii’l-kitap” ifadesine Hristiyanlar1 da icine alir.
Kur’an’da Hristiyanlikla alakali ayetler icinde bilhassa dikkat cekilen nokta Tsa’nin
bir insan olusuna iliskin hususlardir. Ayetlerin biiyiik bir kismmnda daha 6nce Hz. Tsa
peygamberin Allah’mn bir kulu ve peygamberi olmas: vurgulanirken insaniyetine
iliskin kararsizliklarin biitiiniiyle bertaraf edilmesinde kimi ayetler Hz. 1sd’nin
meleklerce Meryem’e miijde edilisi, Allah’mn izin vermesi ile Meryem’in Hz. 1s&’ya
gebe kalmasi ve dogusu zikredilir.'** Ayrica Hz. Tsa zikredilirken ¢cogu kez “Meryem
oglu 1s8” olarak ifade edilmesi O’nun kul oldugunu vurgulamaya doniiktir. Kur’an
Hz. Tsd’ya beseriligi cok kereler zikredildigi gibi Hz. Ts&’nin Allah Teala’nin hem
Resdli**® hem nebisi'*® olmasima vurgu yapilir. Diger peygamberlerdeki gibi Hz. Tsa
peygamberden de Allah Teala’nmn el¢iligini teblig edecegine dair net s6z alinmasi
aciklanarak'*’ ona Allah Teéla’dan vahiy gonderildigi,**® bir dogru yol ve tavsiyeye
sebep olarak Incil’in verildigi,'*® diger taraftan mucizeler ve Ruhulkudis ile

desteklendigi®®® ifade edilir. Ayrica Kur’an, Hz. Tsa daha besikteyken konusmasi, >

142 Kiirsat Demirci,“Hiristiyanlik” Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 17/328.

143 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 17/ 340.

144 Al-i imran 3/45-49; Meryem 19/16-29; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

145 en-Nisa 4/157, 171; el-Maide 5/19; el-Hadid 57/27; es-Saf 61/6.

148 Meryem 19/30.

147 el-Ahzab 33/7.

148 en-Nisa 4/163; el-Maide 5/117.

149 el-Maide 5/46.

150 e|-Bakara 2/87, 253.

151 Al-i imran 3/46; el-Maide 5/110; Meryem 19/30.
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camur kullanarak kus yapmasi ve onu canlandirmasi, kor birini tedavi etmesi, 6lileri
diriltme, kisilerin ne yedigini ve biriktirdigini bilmesi,’>? havarilerine gokten sofra
indirmesi*>® ve benzeri hadiseler de Hz. Tsd'nin peygamberligini kanitlayan
mucizeler olarak kabul edilmektedir.

Hz. Ts4, kendinden 6nceki peygamberler gibi kendisine tevdi edilen gérev
bilinci i¢inde halkini teblig etmek icin gerekli olan tiim gorevleri ifa etmistir.
Kendisine inanmayan insanlar1 ikna etmek i¢in Allah’in izniyle mucizeler
gostermistir. Hz. 1sA babasiz diinyaya geldiginden otiirii yaratilis itibariyle Hz.
Adem’e benzetilmistir.®* Gerek Islam’a, gerekse de Incillere gore Hz. 1si babasiz
olarak diinyaya gelmistir. Hz. Meryem bile, kendisine erkek dokunmayan bir kadinin
nasil ¢ocugu olabilir diye itirazda bulunmus,'®® bunun Uzerine Yiice Allah: &5 &l
OAE R AL U W 1580 b 1) 20 L (3l 0 WS 06 5 iy s 35 I O S
“(Meryem), “Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmamisken benim nasil ¢ocugum
olur?” dedi. Allah, “Oyle ama Allah diledigini yaratir. O, bir seyin olmasini
dilediginde ona sadece “ol” der, o da hemen oluverir” dedi. e

Hz. Meryem’in hamile kalist su ayette ifade edilir;  ciadl il Gloae Cil 555
A (e E085 4885 1) iy Ediiag Uay) Ge 48 GAES 4228 “Allah, bir de iffetini
sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine ruhumuzdan iifledigimiz, Rabbinin
kelimelerini ve kitaplarimi dogrulayan Imran kizi Meryem’i de (inananlara) érnek
gosterdi. O itaat edenlerdendi.”*™" Bu ve buna benzer ayetleri yorumlayan
mufesirler, her dogan canli i¢in bir yakim, bir de uzak sebebin bulundugunu, yakin
sebebin, “meni”; uzak sebebin ise “kin” emri oldugunu ifade etmektedirler.t*®
Kur’an, Cuadal) 47 1685 bllea s Ua o) b L IS Lga 58 Eicadl g;fj‘j “Irzint korumus olan
kadint da (Meryem’i de) hatirla. Ona ruhumuzdan iiflemistik. Kendisini de, oglunu
da dlemlere (kudretimizi gosteren) birer delil yapmistik” **° ayetiyle Hz. Meryem'i
iffetli, {88 (8 41 08 e: GV G 48R 20T & U N we (ia &) “Siiphesiz Allah katinda

152 Al-i imran 3/49; Maide 5/110.

153 g]-Maide 5/112-115.

154 Al-i imran 3/59.

155 Al-i imran 3/45-46

156 Al-i imran 3/47.

157 et-Tahrim 66/12.

158 AlOsT, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri 'I-Kur dni’I-Kerim, 3/160.
159 el-Enbiya 21/91.
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(varatiliglar: bakimindan) 158’ mn durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan
yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi”*® ayetiyle Hz.Adem’i
topraktan, anasiz-babasiz yaratan Allah’n, Hz.1s3’y1 da babasiz yarattigmi, Allah’in
kudretinin sonsuzlugu, O’nun kudretinin her seye yettigini, (s Gl 3 &b J@
“Rabbin diyor ki: O benim icin ¢ok kolaydir”*®! ayetiyle de bunun Allah icin cok
daha kolay oldugunu ifade etmektedir.

Hz. Tsd'ya verilen mucizelerden biri de ¢amurdan kus yapmasidir. O
camurdan yaptig1 kusa iiflemis, kus da ugup gitmistir.*®? Allah’in, Cebrail araciligryla
“ruh” u tiflemesi ne ise, Hz. Tsd'nin da Allah'in izniyle kusa iiflemesi aynidir. Fakat
Hristiyanlardan hi¢ kimse, Hz. Tsd'ya “kuslarm babasi” dememistir. Zira boyle bir
inan¢ daha Once yoktur. Ancak akilli ve diisiinen bir kimse, Hz. Cebrail'in, Hz.
Meryem'e (iflemesi ile Hz. Tsd'nin kuslara iiflemesinin ayni sey oldugunu, ikisinde de
canlilarin olusumundaki ilahi tecellinin ayn1 ve bir oldugunu anlar.

Yiice Allah, Hz. Ts& ve annesiyle ilgili ileri siiriilen iddialarm Hz. Tsd’ya

verilen Incil’e uymadigm ileri siirerek, isin dogrusunu Kur’an’da haber vermistir.®

1.2.2.4, Haniflik

Haniflik, islam’dan evvelki devirde Hz. Ibrahim tarafindan teblig edilen dine
tabi olanlar igin kullanilan isimdir. “hnf” kok itibariyle egilmek ve yodnlenmek
anlammdadir. Hz. Ibrahim’e, putperestlige iltifat etmeyip Allah Teala’nin dini
Islam’a déndiigii icin “hanif’ denilmistir.!®* Kelimelerde ve islami literatiirde “hnf”
koklnd salt anlamda sevk etmek manasinda olmayip sapkinliktan istikamete, Oteki
dinlerden hak olan dine dénmek anlaminda kullanilmig, hak olandan batil olana
donmekse “cnf’ kokii ile vurgulanmistir.!®® Cahiliyye devrinde siinnet/hitan
Olmasmin ardindan Kabe’yi tavafta bulunana hanif ismi verilmekteydi. Arap halki,
bu devirde Hz. ibrahim’e ait dininin yalnizca siinnet olma ile Kabe’ nin tavafini

yapmay1 siirdiirmiiglerdi. Bundan dolayidir ki putlari tanri edinenleri kendilerini

160 Al-i imran 3/59.

161 Meryem 19/21.

162 g]-Maide 5/110.

163 o|-Maide 5/116-117.

164 Cevheri, “hnf™, 4/1358.
165 {sfahani, “hnf”, 260.
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hanif saydiklarini ifade ediyorlard. “Hanif” sozciigii Isldmiyetin ardindan
Musliimanlari isaret etmek i¢in kullanilmastir.1%®

Kur’an-1 Kerim’in tavsiye ettigi ve hanif olarak adlandirdigi bu davranis,
miisriklik ile zit olmas1 gibi,*®” kitap ehline ait dinden de ayridir. Kur’an-1 Kerim’e
gore Haniflik, Hristiyanlik ve Yahudilik’ten 6nce gelmektedir: “Ey ehli kitap!
Ibrahim’le ilgili neden tartismaktasimz. Halouki Incil de Tevrat da Ibrahim’in
ardindan indirilmistir. ... Ibrahim, Yahudi de Hristiyan da degildi. Ancak o, sadece
hanif bir Mislimand:. Allah Tedld’ya ortak kogsmuyordu.”8

Kur’an-1 Kerim, Araplar arasmdan putlara tapmayan, Hristiyan ve Yahudi
haricindeki, tek bir ilaha iman eden ve o ilaha kullugunun geregini yapan bir cemaati
gosterir ki onlar “ahndf” ya da “hunefd” olarak tanmnir. Bu Kisiler Hristiyan ve
Yahudi olmadigmi, ibrahim’e ait dinin mensubu olduklarmi, Allah Teild’ya ortak
kosmadiklarmi ifade eder.26®

Hz. Peygamber’e ait, “Allah Tedld, ‘kullarvmmn timinl hanif yarattim’
buyurdu.””® seklindeki hadis ve “Ben Hristiyan/zk ve Yahudilik ‘ten ziyade kolay hale
getirilmis olan Haniflik’'le gonderildim.”*’* hadisi beraber incelendiginde Haniflige
iliskin, tim peygamberlere ait tebliglerde miisterek olan prensipler ifade edildigi ve
Islam dininin de bu prensipleri sart kosan bir din olmasi, ayn1 dini Hz. ibrahim’in
teblig etmesi gibi Hz. Muhammed’in de teblig ettigi neticesine ulasilir. Bu nedenle
“hanif”’ sozciigii Islami literatirde Kur’an-1 Kerim’deki manasiyla ve “Mislim”
sdzciigiiniin es manasi olarak, “Hanifiyye” sozciigii de Hz. Ibrahim’e atfedilen dini
ifadede kullanilmaktadir.

Islam’a ait birgok kaynakta “hanif’ diye adlandirilan birgok kimsenin
isminden s6z edilmektedir. Bu kimselerin miisterek niteliklerini siralamak gerekirse,
Allah’a ortak kosmay1 reddetmek, hatali &det ve inanca karsi olmak, cahilligin
bitirilmesi amaciyla hizmette bulunmak, inzivaya gekilerek yiice yaraticiy1 tefekkir

etmektir.1’?

166 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l Islam, (Beyrut:Mektebetu’n-Nehda, 1980), 6/ 451.
167 en-Nahl, 16/120.

168 Al-i fmran 3/ 65-67.

169 g|-Bakara 2/ 135; Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’|-Arab Kable’l Islam, 6/ 449.

170 Miislim, el- Camiu ’s-Sahih, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Cennet”, 63; Miisned, 4/ 162.

171 Miisned, 5/ 266; 6/ 116, 233.

172 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, 6/ 507-510.
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Mekke’deki Hanif’lerden biri olan Zeyd b. Amr b. Niifeyl ile ilgili olarak Ibn
Hisam (v. 218/833) su ifadeyi zikretmistir: O durdu, ne Yahudilige ne Hristiyanliga
girdi. Ancak kavminin dini olan misriklikten ayrildi. Putlardan, 6lii hayvan etini ve
putlara kars1 bogazlanan hayvanlar1 yemekten uzak durdu ve kiz ¢ocuklar1 diri diri
oldirmekten sakindirirdi. Ibrahim’in Rabbine ibadet ederim dedi. Kavminin
ayiplarmi gostererek agiktan onlara tavir ald.*"

Mekke’de vahiy nazil olmadan 6nce Zeyd b. Amr, Hz. Peygamber ile beraber
iken kendilerine et yemegi takdim edildiginde Zeyd, “Ben sizin dikili taglariniza
kestiginiz seylerden yemem, ancak iizerine Allah’in admni zikrettiginiz seylerden
yerim. Koyunu Allah yaratmig, onun i¢in gokten su indirmis, yerden otlar bitirmis,
sonra da kalkip siz onu Allah’tan bagkasi admna kesiyorsunuz!” deyip Hz.
Peygamber’in oldugu bir ortamda ikrami reddetmistir.!’* Zeyd bunu eski seriate gore
degil kendi goriisiine gore yapmustir. Zira Hanif dinine gére meyte haram ama
Allah’tan bagkas1 i¢in kesilen hayvanlarin haramligi s6zkonusu degildir. Bu hususun
haramlig1 Islam geldikten sonra olmustur.!’®

Baska bir rivayete gore Zeyd b. Amr b. Nufeyl’in hakiki dini aramak
amaciyla Sam’a gittigini, rastladig1 ehli kitap alimlerine dinlerini sorup bekledigi
cevabi alamaymca da kendilerine hangi dini 6nerdiklerini sordugunu, onlarin da
Hanifligi tavsiye ettigini, Hanifligin Ibrahim’in dini oldugunu, O’nun Yahudi ve
Hristiyan olmadigini, sadece Allah’a kulluk ettigi ifade edilmistir.*"®

Zeyd b. Amr b. Nifeyl’in putlara kurban kesmedigi, les ve kan yemedigi, Hz.
Peygamber’in risaletinden bes yil 6nce 61digii, sirtin1 Kébe’ye dayamis olarak soyle
dedigi nakledilmektedir: “Ey Kureys ahalisi! Allah’a yemin ederim ki benden bagka
sizden hi¢ kimse Ibrahim’in dini iizere degildir.” Baska bir seferde de: “Ben kavmimi

terk edip ibrahim’in dinine ve Ismail’in ibadet ettigine uydum. Abdilmuttalib’in

173 [bn Hisam, es- Siretu 'n-Nebeviyye, 1/ 297,298.

174 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 24.

175 Osman Ates, “Putlara Kurban Kesme ve Allah’tan Bagkasi1 Adma Kesilenlerden Yeme Konusunda
Hz. Peygamber’in Tutumu”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0907- BY 87 009-
025, 363-402, 365-368.

176 Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 24.
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soyundan bir nebi bekliyorum. Ona yetisirsem inanip tasdik edecek ve O’nun son
peygamber oldugunu tasdik edecegim.” demistir.*’’

Mekke’de Islam’dan 6nce Siiveyd b. Amir el-Mustalak’m Hanif dininden
oldugu, siirlerinden onun muvahhid oldugu, ibrahim’in dinine meylettigi,>’® Eb
Kerb Es‘ad el-Himyeri’nin Hz. Peygamber’den ¢ok 6nce onun gelecegini bildirip
O’na inandig,'® Umeyr b. Ciindeb el-Ciiheni’nin Céhiliye déneminde Allah’m
birligine inandig1 ve Islam’dan 6nce vefat ettigi,’®® Varaka b. Nevfel’in, putlara
tapmay1 kotii gordiigl, ¢cok kitap okuyup bilgili bir kisi oldugu, Hz. Hatice’ye, Hz.
Peygamber’in Mlsa ve Tsa’nin miijdeledigi peygamber oldugunu bildirdigi,'®* Halid
b. Sinan el-Absi’nin, Allah’in birligini kabul edip Hanif dinine tabi olan salih bir kisi
oldugu ifade edilmektedir.'8?

Hz. Peygamber’in, “Allah, ‘kullarrmin hepsini hanif olarak yarattim’
buyurdu.”*®® hadisi ve “Ben Yahudilik ve Hristiyanlik’la degil kolaylastiriimis
Haniflik’le gonderildim.”*8* hadisi beraber degerlendirildiginde Hanifligin, hemen
hemen tiim peygamberlerin tebliglerinde ayni ilkeleri ifade ettigi ve Islim’in da bu
ilkeleri yasatan bir din oldugu, Hz. Ibrahim gibi Hz. Muhammed’in de ayn1 dini
teblig ettigi sonucuna varilir. Bundan dolayr hanif kelimesi Islami literatiirde
Kur’an’daki anlamiyla ve miislim kelimesinin es anlamlis1 olarak, Hanifiyye de Hz.
[brahim’in dinini ifade i¢in kullanilmistur.*®°

1.2.2.5. Sabiilik

Kur’an’da “Sabii” sozciigii cogul haliyle iic ayette gecer.’®® Hadisteki
metinlerde de bu sozciige rast gelinmektedir.'8” “Sabi™ teriminin kimleri ifade ettigi
hususunda farkliliklar bulunmaktadir. Abdullah b. Abbas, Sabiiligin bir Hristiyan

177 AlOST, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri'I-Kurdani’l-Kerim, 2/247-252; Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-
Arab Kable’l Islam, 6/ 469-476.

178 AlOsT, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri 'I-Kur dni’I-Kerim, 2/ 258.

179 AlQst, Ruhu’I-Meani fi Tefsiri 'I-Kur dani’I-Kerim, 2/ 460.

180 AlQst, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri 'I-Kur dani’I-Kerim, 2/ 261.

181 AlQsT, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri 'I-Kur dani’I-Kerim, 2/ 269.

182 AlQst, Ruhu’I-Medni fi Tefsiri 'I-Kur dani’I-Kerim, 2/ 277.

183 Miislim, “Cennet”, 63.

184 M{isned, 5/ 266; 6/ 116, 233.

185 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 16/ 36.

186 o|-Bakara 2/ 62; el-Maide 5/ 69; el-Hac 22/17.

187 Wensinck, Arent Jan, el-Mu ‘cemii’I-Mfehres Li-Elfdzi 'I-Hadisi 'n-Nebevi, (Hollanda, Leiden: Brill
Yaynevi, 1955), 3/ 231.
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mezhebi oldugu, onlarin kesmis olduklarinin yenilmeyecegini ve kadinlari ile
evlenilememesi gerektigini belirtmistir.2% Sabiflerce ulu bir lider ve nur peygamber
olarak isimlendirilen Hz. Yahy&’nin da Yahudi dogdugu, ama peygamberligi
gerceklesince Yahudilik’e kars1 durup Kudis’iin haricinde kendine baglh bir cemaat
kurdugu belirtilir. Hz. Tsa, risaletinden evvel cok defalar Hz. Yahya tarafindan
verilen vaazlart dinlemek i¢in yanina gittigi, ayrica bir keresinde aracisiz Yahya’nin
eli ile suya girip ¢ikarak vaftiz olundugu rivayet edilmektedir.® Ziyad b. Ebih,
Sabiiler’e ait peygambere iman ettigini ve bes vakit namaz kildigmn1 belirtmis, % Ata
b. Ebi Rebah, Sabiiler igin Hristiyan, Yahudi ve Mec(si dinine mensup olmadigini
ifade etmistir.’® Evzai ve Imam Malik’in, Sabiiler hakkinda onlarin miisrik ve
Hristiyan bir topluluk olduguyla ve kutsal Kkitaplara sahip olmadigiyla ilgili
soylemleri bulunur.’®? Sehristani, Ibrahim devrindeki Sabiilerle ilgili soz ederken
Ibrahim’in Sabifler icinde biiyiidiigiinii, ilkin onlar arasinda yildiz ve gokyuziine
tapan kollarindaki Ashabii’l-eshas’a bagli olduklarini, sonrasindaysa putperest
kollarindan Ashabii’l-heyakil’e yoneldigini ve en sonunda Sabiiligin tam tersi
durumundaki Hanifligi tercih ettigini ifade eder.’®® Bu giinlerde Giiney Irak iginde
Dicle ile Firat’in kesistigi alanda Bagdat ve Basra sehirlerinde ve iran’daki Kar{in
nehrinin civarmda bulunan yerlerde hayat stirdiikleri belirtilmektedir.%4

Taberf, (v. 310/922) Kur’an’da gecen sabiin lafzini, Islam’da dinden ¢ikmak
anlamindaki miirted kavrami gibi kisinin kendi dininin diginda bir din edinmesi
anlaminda kullanildigini ifade edip, buna delil olarak da Araplar’in bir dinden ¢ikip

baska bir dine giren kisiye sabf ismini vermelerini 6rnek gosterir.%

188 Kurtubf, el-Cami ‘ i Ahkami’l-Kur’an, 1/ 295.

189 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 25/341.

190 fbn Kesir, Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri, gev. Bekir KARLIGA, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1983), 1/ 104.

191 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan an Te vili’I-Kur’dn, 1/ 319; ibn Kesir, Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri,
1/ 104.

192 Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim, Tefsiru’s- Semerkandi
(Bahru’I-Ulum), (Beyrut: Daru’l-Kutub’ul-ilmiyye, 1993), 1/ 124125,

193 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ebubekir Ahmed, el-Milel ve’n-nihal,
(Beyrut, Daru’l- Marife, 1975), 2/ 5,9,54,56,57.

19 Giindiiz, “Sabiilik” 35/341-344.

195 Tabert, Cami ‘u’l-Beyan an Te 'vili’l-Kur’an, 2/ 34.



33

Razi, (v. 606/1210) Sabifler’in, Hz. Ibrahim’in Peygamber olarak
gonderildigi Keldaniler oldugunu ifade eder.'%

Kurtubi, (v. 671/1272) Sabiiler’in hukuki durumlarini sdyle izah etmektedir:
Siiddi (v. 128745), Halil (v. 175/791) ve ishik b. Rahfiye’nin (v. 238/853) Sabiileri
ehl-i kitaptan saydigini, imam Eba Hanife’nin onlarin kadnlar1 ile evlenilmesini ve
kestiklerinin yenmesini helal gordiigiinii; Miicahid ve Hasan-1 Basri’nin, dinlerinin,
Yahudilik-Mecusilik ~ karigimi oldugunu  dile  getirdigini,  kestiklerinin
yenemeyecegini, Ibn Abbas’m (v. 68/687) ise, kadinlar1 ile nikdhi caiz gérmedigini,
Kurtubi’nin kendi goriisii ise, onlarin ehli tevhit olduklarini ancak yildizlarin tesirine
inandiklarmi ifade etmistir.*®’

Seyyid Kutub (v. 1385/1966) ise, Sabiiler’in miisrik Araplar’dan kopmus bir
ziimre oldugunu, puta tapicilik geleneginin dogrulugundan kusku duyduklari i¢in
baska bir inanci aradiklar1 ve bu arayiglar1 sonucunda tevhid inancini benimsemis
Araplar oldugunu; bu goriisiin, baz1 miifesirler tarafindan, bunlarin yildizlara tapan
kisiler oldugu savunulan goriisten daha gegerli oldugunu ifade etmistir.%

Sonu¢ olarak vardigimiz kanaat ise, Sabiiligin, bir kavmi ya da bir dini
gostermekten ziyade, Arap yarimadasinda dinden ¢ikan ya da din degistirenleri ifade
etmek icin kullanilan “miirted” lafzi gibi bir sifat oldugudur. Baska bir ifadeyle
I[slam’da dinden ¢ikanlar icin nasil “mirted” lafz1 kullaniliyorsa, Isldm Oncesi
donemde gecerli ve ayn1 zamanda yaygin olan inanci terk eden Kkisiler i¢in “sabii”

ifadesi kullanilmaktaydi.
1.2.2.6. Mecasilik

Zerdiist’iin bildirdigi Mec0silik, tek tanril nitelikte inang ve fikirlerin Iran’n
eski gelenekler ve inanglarinin birbirine karigmasi ile dogan dinlerdendir. Kur’an-1
Kerim’de yalnizca “Hi¢ slphe yok ki, iman sahibi olanlar, Sabiiler, Yahudiler,
Mecdasiler, Hristiyanlar ve Allah'a sirk icinde olanlar, Allah kiyamette onlara kesin
olarak hiikiimlerini verecek. Zira Allah her seye taniktir™'*® ayetinde Mecdsilerin adi

gecmektedir. Hadislerin bazisindaysa da bahsedilmistir: “Her dogmakta olanlar

196 Razi, Mefatihu - Gayb, 3/ 105.

197 Kurtubi, el-Cami “ li Ahkdami’l-Kur’an, 1/ 393.
198 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l- Kur ’dn, 1/ 69.

199 g]-Hac 22/17.
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Islam yaradilisinda dogar... Ana-babas: o kisiyi Mecusi eder.” 2% “Her (immete ait
mecCsi bulunur. Ummetime ait mecdsilerse kaderin olmadigini séyleyenlerdir. O
kimselerden birisi 6ldiigiinde, cenazesine gitmeyin, hasta oldugunda ziyaret etmeyin.
O kimseler deccalin tayfasidir. Allah Tealéd’nin o kimseleri deccale bagl olarak
degerlendirmesi hakkidir.”*®* Musliman idareciler Yahudiler, Hristiyanlar, Sabiiler
ve miigrikler ile birlikte zikredilen MecUsiler’e cizye bedelinde Islamm hakimiyeti
altinda hayat hakki verilmistir. Bu hususta Hz. Peygamber’e ait, “O kimselere ehl-i
kitap islemi yapin®® hadisi disinda aracisiz olarak kendisi Hecer ve Yemen
MecCsileri icin yaptig1 uygulamalar dikkate degerdir. Oyle ki, Hz. Muhammed
(s.a.v.), hanimlarin1 nikdhina almamak ve kestikleri hayvanlarmi yememek sartiyla
Mecdsiler’den cizye alinmasma miisaade etmistir.2%®

MecUsiler’e ait ibadet yeri kalintilar1 Dogu Arabistan bolgesinde
mevcuttur.?%4 Restlullah déneminde mevcut belgelerde, Mecusiler’in mabetlerinin ve
ates degirmenleri oldugundan soz edilir.?%® Mecusiler’in inanislarmda bir hususta
yemin verileceginde ates yanina gelinerek, elleri atese dogru tutup, ant icmelerine,
ant icme sona erince, atesin igine tuz serperek ictikleri anda, Ates Andi ismi
verilmistir.?%® Bu dinin mensuplar;, Mekke’ye hi¢ gitmemis olmakla birlikte,
ozellikle Dogu ve Giliney Arabistan’da ¢ok sayida Mecisi inancma sahip Kkisi
vardi.?” Bu inan¢ Bahreyn, Yemen ve Umman bolgesinde bulunan Iranhlar arasinda
yayildig1 halde, Araplar arasinda pek itibar gormemistir.2%

Yukarida verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki, vahiy indirilmeye
baslamadan 6nce birbiriyle baglantili ve birbirinden farkli din ve inang¢lar olan
Sabiilik, Mecisilik gibi dinler Hz. Peygamber’in dogdugu siralarda Araplar’da

putperestlik inancinin zayiflamaya yiiz tuttugu ve iglerinden bir kismmin ahiretin

200 Byhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’[-Buhari, (Riyad: Daru’l- Hadara, 2015), “Cenaiz”, 92; Eb{
Davut, “Sunnet”, 17; Tirmizi, “Kader”, 5.

201 Epu Davud, “Siinnet”, 17

202 Malik b. Enes, Ebu Abdullah, Malik bin Enes, Muvatta, (Beyrut: Daru fhyai’t-Turas’il-Arabi,
1985), 2/ Zekat, 42

203 Muhammed Hamidullah, Mecmuatu’l-Vesaiki 's-Siyasiyyeti, (Beyrut: Darun’-Nefais, 1985), 72.

204 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, 6/ 694.

205 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, 1/ 647.

206 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'’l Islam, 6/ 696.

207 [brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiittb-i Sitte, (Ankara: Ak¢ag Yayinevi, 1992), 14/ 80.

208 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: DIB Yayinlar1, 2007), 49.
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varligma inandiklar1 soylenebilir. Cahiliye Araplari’nin ayn1 zamanda Yahudilik,
Hristiyanlik dinlerine de ilgi gosterdigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in ve Kureys’in genel anlamda Mecisi bolgelere yapilan
ticarl seyahatler ve Mekki dénemde nazil olan  &slialls V53 Gpalls 1l Guall ()
aalgl) a5 an Juaty AU G V&l Gy cuially s olallly “Stiphesiz, iman edenler,
Yahudiler, Sabifler, Hristiyanlar, MecUsiler ve Allah’a ortak kosanlar var ya, Allah,
kiyamet giinii onlarmm aralarinda mutlaka  hiikiim  verecektir®®  ayetinden
Mec(siler’in inancindan ve geleneklerinden bilgi sahibi oldugunu anlayabiliyoruz.?t°

Hz. Peygamber’in Mecisiler ile dogrudan ilk temasi Hudeybiye Barigi’ndan
sonra ¢evre devlet baskanlarma gondermis oldugu Islam’a davet mektuplar1 ile
baslamigtir. Hicrl 6. yilda gerceklesen Hudeybiye Antlagsmasi’nin akabinde Arap
yarimadasinda saglanan baris ortami tesadiif degildir. Hz. Peygamber’in II. Hiisrev
Perviz’e yazdigi mektupla baslayan siyasi olaylar tamamiyla Islam’m lehine
gelismistir. Zira Sasaniler’in de icinde bulundugu siyasi kargasa ortami Hz.
Peygamber tarafindan ¢ok iyi degerlendirilmis olup neticede Yemen, Bahreyn ve
Umman bolgeleri askeri harekat olmadan diplomasi trafigi ile IslAm’m siyasi
hakimiyeti altina almmuis, bunun bedeli olarak da kendilerinden cizye vergisi
almmisti. Hz. Peygamber, kendilerinden cizye kabul etmesine ragmen kestikleri
hayvanlarmm yenilmemesi ve kadmlariyla evlenilmemesi konusunda ehl-i kitaba
davrandigindan farkli davranmis ancak akil, can, mal, din ve namus gibi insani temel
haklar1 Islam devletinin korumasi altinda olmustur. !

Namaz Mekke doneminde farz kilinmis, ancak namaz vakitlerini bildirmek
icin bir yol disliniilmemisti. Medine’de ise zaman zaman muminler bir araya
toplanip namaz vakitlerini gdzetseler ve bir siire namaz vakitlerinde sokaklarda “es-
salah es-salah” (namaza namaza!) diye ¢agrida bulunsalar bile bu yeterli olmuyor,
namaz vakitlerinin geldigini haber vermek igin bir isarete ihtiyag duyuluyordu.

Bunun igin teklif edilen nakds Hristiyanlarm, boru Yahudilerin, ates Mecusiler’in

209 g|-Hac 22/17.

210 fbn Hisam, es- Siretu 'n-Nebeviyye, 1/ 300.

211 Cahit Kara, “Islam Cografyasinda Mecisiler”, Dergiabant, AIBU Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Gliz-
2013, C.1, yul:1, say1:2, 1:19-59, 23-30
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adeti oldugu icin ResClullah tarafindan kabul edilmemesi??> de o donemde
Mecusiler’in bolgede yasadiklarmin isaretidir.

1.2.2.7. Dehrilik

“Zaman” manasinda kullanilan “dehr” kelimesine nisbetle bu isimle
anilmustir. Islom diinyasinda genel anlamda ateist / materyalist diisiince akimlarmi
temsil etmektedir. Belirgin sahsiyetlerin igerisinde bulundugu felsefi bir akimi ifade
etmekle beraber gesitli felsefe akimlarmndaki inkarci tezlerin de ortak adidir.?

Kur’an toplumundan Once bazi Cahiliye toplumlar1 arasinda “dehriyye”
manasinda bir goriisiin var oldugu Kur’an-1 Kerim’de, “Dediler ki hayat ancak
yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz, bizi ancak zaman (dehr) heldk eder’'
medlindeki ayetten anlagilmaktadir.

Zemahserl bu ayeti yorumlarken kainatta meydana gelen olaylar1 zamanin
giiciine baglayanlarm ahirete inanmadiklarini, zamani her seyin sebebi saydiklari igin

konusmalarinda sik stk zamandan sikayet ettiklerini ifade etmektedir.?'®

1.2.3. Kur’an Oncesi Ahlaki Yapi

Islam’dan evvel Araplar’a iliskin ahlak olgusu hususunda ayrmtiya ait miihim
kaynak, cahiliyeye ait siirler, atasozu ve hitabete iliskin 6rnekler olmustur. Cahiliye
devri olarak nitelendirilen bu devirdeki edebiyatta ahlaki ve bu sozciigiin tekil hali
“hulk” sozctugii seyrek kullanilmakla beraber bu devirde glzel huylar “murivvet”
sozcugliyle anlatilmistir. MUrlvvet ahde vefa, hilm, sabir, comertlik, konukseverlik,
bagislama, fedakarlik, fakirlere yardmm, glcsuzleri muhafaza, gizel komsuluk
benzeri faziletli davranislar1 igerir.?!® Araplar bu dénemin ahlaki davranislari
tanimlamada en fazla yararlandigi tezlerden birisi, Habes go¢cmenleri namma
Necasi’yle temasi olan Ca‘fer b. Ebi Talib’e ait “HUkiUmdarim! Bizler daha 6nce

cahiliye anlaywsi olan kavim idik; putperest, 610 hayvanlarin etini yiyen, fuhus yapan

212 Abdurrahman Cetin, “Ezan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 12/36-38.

213 Cevheri, “dhr”, 2/662; Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 9/107.

214 g|-Casiye 45/24.

215 Zemahser, el-Kessdf, 3/ 512.

216 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk, (Istanbul: Dem Yayinlari, 2000), 15.
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bir halktik. Akraba baglar: konusuna uymaz, komsulara fena davramirdik.
Gugclilerimiz gigstizlerimize eziyet ederdi.”?!’ sozlerdir.

Islam tarihi ve siyere iliskin kaynaklarda Araplar Islam dininin evvelindeki
toplumsal ve ahlaksal huylar1 tanimlarken 6zellikle bu zamanda kumar, icki, gasp,
vurgunculuk benzeri fenaliklarin yaygin olmasi, kiz ¢cocuklarin diri diri gdmulmesi,
yetimlerin, dul, aciz ve kimsesi olmayanlarin ellerindeki mallarin alinmasi, cariye ve
kagirilan giizel hanimlarin fuhsa zorlanmasi gibi konular anlatilmaktadir. Bu nedenle
bu devir ahlak telakkisi 6zellikle menfi anlatimlara sahipti. Ayrica islam dininden
evvel Kureys kabilesindeki birtakim gruplarca Mekke iginde haksizliga maruz kalan
kigilere destek icin Hz. Peygamber’in de istirak ettigi “hilfu’l-fudiil” sdzlesmesinin
yapilmas1?'® emsalinin de isaret ettigi (izere, Islamiyet evvelinde Araplar’da giizel
ahlaksal erdemlerin oldugu bir vakiadir. Bu sebepten Islam dininin dogusundan
evvelinde genellikle Arap halkinin Ozellikle de Hz. Peygamber’in kendilerine
peygamber olarak geldigi Mekke halkinm Kimi ahlaksal nitelikleri, kaynaklarda daha
fazla zikredildigi bigimiyle miispet taraflardan baslayarak su bi¢cimde bir incelemeye

tabi olabilir:

1.2.3.1. Olumlu Davramslar
Islam’dan evvel Araplara ait yiksek ahlaksal erdemlerden tiimiyle ayri
bulunduklarini ifade etmek onlar i¢in haksizliga sebep olur. Bu devirde gecerli olan

erdemlerin bazis1 asagida verilmistir:

1.2.3.1.1. Comertlik ve Misafirperverlik

Olanaklarmn yasal sinirlarinda, goniillii olarak ve karsilik beklemeksizin diger
kisilerin faydalarma arz edilmesi hareketidir. “Comertlik” kavrami “sehavet seha,
cad” sozclkleriyle izah edilir. Gonliin zenginligi ile bollugu da sehévet olarak
adlandirilmaktadir. Comert olmak manasindaki cevdet ya da cevd koklerinden
tiretilmis c0d kelimesi de terimsel anlamda sehavet sozciigiiyle es manadadir.?*®
Kur’an-1 Kerim’de sehavet sehd, cd sozcikleri olmamakla beraber birgok ayette

fsar, infak, it’am, i’ta, ihsan, bezl ve ikram benzeri masdarlardan olan fiiller ile

217 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/ 359.
218 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/ 141.
219 Ton Manz(r,“shv”, 3/ 1967; “cvd”, 1/ 720.
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comertlik erdeminin 6nemi tzerinde durulmustur. Hadislerde ise, gerek bu sozcukler
gerek sehavet seha, cld sozciikleri gecmektedir.?2°

Bir toplulugun kendi liderinde gordiikleri veya gormek istedikleri nitelikler,
onlarin ideal erdemlerine isaret eder. Cahiliyeye nispet edilen mirasta kabile
reislerinin erdemlerine dair bilgileri mevcuttur. Ornegin, Ziibeyir b. Cennab’mn 220
yil yasadigi, 200 savasa katildigi, kavminin saygin bir seyyidi ve serifi oldugu,
hatibi, sairi, kumandani, tabibi, kahini ve suvarisi oldugu, ayrica kavmi arasinda
onun yiiksek itibar1 ve ¢ok sayida adami oldugu anlatilir. Bu rivayet asilsiz veya en
azindan miibalagali olsa da cahiliye kiiltiiriinde bir liderin sahip olmasi beklenen
oncelikli meziyetleri géstermesi bakimmdan énemlidir. Ancak kabile liderleri icin
bunun eksik bir fazilet listesi oldugunu belirtmeliyiz. Zira céhiliye ahlakmin en
yliksek ve kusatici erdemi olan miiriivvetin olmazsa olmaz sartin1 kabul edilip
oncelikle de bir liderde bulunmasi gerekli goriilen comertlik ve cesaret bu listede
bulunmamaktadir.??

Cahiliye Arabr’nin comertliginin arkasindaki bencil ve kiskirtict duygunun,
onur ve oviinme tutkusu oldugunu gosteren en ilging ve yaygin orneklerden biri de
“te’akur” veya “mu’akara” diye anilan deve kesme yarisidir. Bu yaris iizerinde
durmanm yararli olacagini diisiiniiyoruz. Kur’an’da “Hisimlara, fakire ve yolda
kalan yolculara hakk: olanmi ver, ama har vurup harman savurma.”??? buyrugunun
ardindan bu sekilde hayir amaci tasimadan mallarin1 sagip savuranlar “seytanlarin
kardesleri” seklinde nitelenmistir.??®> Zemahseri, bu ayetin yorumunu yaparken su
onemli bilgileri verir: “Ayetteki ‘tebzir’ mali gerekli olmayan yollara ayirmak ve
israf tarzinda harcamaktir. Cahiliye Araplar1 develerini keser ve onun tizerinde kimin
daha ¢ok deve kesip ikramda bulunacagini ispatlamak igin kumar miisabakasi
yaparlar, bu sekilde mallarini comertligiyle 6vilnme ve sdhret kazanma ugruna telef
eder, bunu siirlerinde de anlatirlardi. Iste bundan dolay1 Allah, benlik davasi ugruna

degil, kendisine yakinlastirip hosnutlugunu kazandiracak sekilde harcama yapmay1

220 Mustafa Cagrici, “Comertlik”, Tiirkivye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 8/ 72-73.

22 Mustafa Cagrici, Kur’'an’m gelis ortaminda ahlak ve insan iligkileri, 123-124.

222 o|-fsré 17/ 26.

223 o|-fsra 17/ 27.



39

emretti.??* Hz. Peygamber’in “Islam’da akr (deve kesme adeti) yoktur.” anlammdaki
hadisi bircok kaynakta gecmekte, Islim’m ilk zamanlarinda s6z konusu uygulamaya
dair bazi1 orneklere rastlansa da yasaklamanin zamanla etkisini gosterdigi ve bu

zararh gelenegin terk edildigi goriilmektedir.??®

1.2.3.1.2. Kahramanhk

Savas anmda kahramanca hareket gdsterme, sorunlar1 kabullenerek 0stiin
erdemleri muhafazaya yonelten ruhi kabiliyet manasinda bir ahlaki sozcuktir.
Liigatte yigitlik, cesaret ve kahramanlik gibi benzeri manalarda olan secaat, ahlak
literatUriinde 6fkeye ait duygunun zihne uymasi yoluyla elde ettigi mutedil durumu
icin kullanilir. Agresiflikle korkak halin orta noktas1 veya korkak halin zitt1 gorlr.
Referanslarda secaat ile ayn1 manada ya da yakin anlamlarda hamaset, cesaret,
batdlet, besalet, miiriivvet ve ciiret de gecmektedir.??® Secaat ve benzeri sozciikler
Islam’dan evvelki donemde, daha ziyade korkusuz bir atilgan ve saldirganhik halini
vurgular. Ustelik “cahiliye” sdzciigiinde de bu anlam vardir. Islim dini secaati bir
erdem olarak kabul edip korkaklig1 da yermektedir. Kisinin dogasindaki denetimsiz
ve yok edici hisler hilim, teenni, sabir, merhamet rifk benzeri degerlerle hafifletilmis,
secaat ve cesaretten kaynaklanan enerji Allah Teélda’nin dinini, adalet ve hak gibi
iistiin erdemleri muhafaza bicimindeki yiiksek gayelere yonlendirilmistir.??

Secaat yani kahramanlik ve cesaret cahiliye ahlakmin en mihim
unsurlarmdandir. Cahiliye Araplari gerek kabilelerinin onurunu muhafaza gerek
oOteki kabilelerin hiicumlarina kars1 savunmada hayatlarini savasmak ya da savas i¢in
hazir olmakla sirdirmislerdir. Cahiliye doneminde bir savasgi icin, “savasta
diismandan kagtr” gibi bir sOylenti ¢ikarsa, bu onun igin sabri olanaksiz bir utang
kaynag1 olur.??® Bu devirde birey efendilik ve liderlik ozelliklerini dedelerinden
mirastan ziyade atilganlik, mertlik, kara giin dostu olmak ve digerlerini kendine

tercih etmek ve benzeri dogrudan kendisinden olan erdemlerle elde eder.??®

224 Zemahser, el-Kessdf', 3/ 512.

225 Cagrici, Kur’an’in gelis ortaminda ahlak ve insan iliskileri, 131-134.

226 Ton Manz(r,“sca” 4/ 2200.

227 Mustafa Cagrici,“Secaat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 38/ 402-403.

228 |zutsu, Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 124.

229 e|-Cabirf, Muhammed Abid, Arap Ahldki Akli, cev. Muhammed Celik, (istanbul: Mana Yayinlari,
2015), 650-651.
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Cahiliye donemi siirlerde 6viilen davraniglarin en 6nemlilerinden bir tanesi de
kahramanliktir. COliin zorlu hayat sartlar1 ve kabileler arasindaki i¢ savaglar ve
catigmalar her bedevinin cesur olmasini gerektirirdi. Siirlere yansidigi kadariyla bir
sair bizzat kendisiyle 6vunirse buna ferdi éviinme, kabilesiyle 6vinirse buna da
kabflevi 6viinme denir.?*°

1.2.3.1.3. Ahde Vefa

Cahiliye doneminde ahde vefa gdstermek, emanete ridayet etmek en biylk
erdemlerden sayilirdi. Hz. Peygamber’e heniiz risalet Oncesi el-Emin sifatinin
cahiliye toplumu tarafindan verilmesi, onlarin bdyle bir kisilik ozelligini
yiiceltmelerinden kaynaklanmaktadir. Cahiliye doneminin meziyetlerin en dstini
vefakarlik idi. Hatta soziinde durmayanlar1 ilelebet riisva etmek igin carsi ve
meclislerde adlarina sancaklar dikerek onlar1 teshir ederlerdi. Bu da onlarin bu
meziyeti ne kadar Onemsediklerinin bir gostergesidir. Asagidaki siir bu adeti
gosterme bakimindan giizel bir 6rnek sayilir: “Ey Stimeyye! (Ask Olsun): hi¢ bizim
hakkimizda bir vefasizlik duydun mu? Ki bundan dolay1 meclislerde adimiza teshir
bayraklar1 kaldirmis.”?%

Ahde vefa ilkesi ve buna riayet etmeden 6tlrl cahiliye doneminin bilinen en
biliyiik savaglarindan olan Zi Kar savasinin yasanmasina yol a¢gmistir. Bu savas,
Sasani Imparatorlugu ile biiyiik bir Arap kabilesi olan Seybanogullar1 arasinda
cereyan etmistir. Zi Kar savasindan énce Numan b. Abdulmiinzir isimli Arap kabile
reisi, Kisra’nin talebi iizerine yanma gitmeden 6nce Kisra’nin goz koydugu mallarini
ve kizlarin1 Hani b. Mesud’a emanet olarak birakmisti. Bu kizlar1 ve mallar1 vermeyi
reddeden Numan dSldiiriiliince Kisra, Hani’den Numan’in ona biraktig1 emanetleri
talep etmis, ancak o, kendisine emanet edilen bu kizlar1 korumak i¢cin ve ayni
zamanda ahde vefa gostermek amaciyla bu talebi geri ¢evirmistir. Bunun iizerine
Kisra, Bekr kabilesinden olan Hani iizerine bir ordu gondermis ve meshur Zi Kar

savagl meydana gelmistir. %2

230 Mehmet Sirin Aladag, Cahilive ve Islam donemi siirinde icerik- dini ve toplumsal hayat (Van:
Yiiziinciiyll Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 142.

281 Aladag, Cahiliye ve Islam dénemi siirinde icerik- dini ve toplumsal hayati, 140-141.

232 Fethullah Zengin, “Cahiliye Araplar’inda Bazi Iyi Ahlik Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme” Indnii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2), 65-66.
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1.2.3.1.4, Durustlik

Durustlik kelimesi, Arapca’daki sidk kelimesine karsilik gelir. EskKi
ligatlerde “vakiaya elverisli hikmii isaret eden S0z, yalanin zitt” diye tarif edilen
sidk kelimesi?®® ayetler, hadisler ve oteki Islami referanslarda “gercegi konusmak,
gercekle uyumlu bilgi saglamak, guvenilir ve darist olmak, vaadine baglilik
gostermek” manasinda masdar; “gergegi vurgulayan, gergege uygun olan soz,
dogruluk, diirtistliik, giivenilirlik” anlaminda isim olarak kullanilir. Sidk sozciigi
Kur’an’da Kimileri mecazi manada olmak tizere on bes yerde gecer. Bundan bagka ¢
ayette “dogru sozIii” manasinda sadik, elli kadar ayet i¢inde bunun ¢ogul bigimleri
(s&dikin, sadikdn, sadikat), altmus kadar ayet icinde ayni kokten fiil ve adlar yer
almaktadir.?*

1.2.3.1.5. Iffet ve Namusa Diiskiinliik

Iffet lugatte, istikamet, namus, 1rz sahibi olmak; haram olandan kagmak;
cinsel islerde ahlaki kurallarina bagli olmak; nefsin mesru olmayan arzularina boyun
egmemek; sehvetin nefSin 6nine gecmesine engel olma hali; bedenin muhafazasi
amaciyla zorunlu olanlar1 alip kullanma ve zorunlu olmayandan kaginmak
manasindadir.’®® Insana ait bedensel ve maddesel hazlara fazla diiskiinliigiinden
muhafazasini saglayan erdemden kullanilan [‘iffet] sozciigi, [‘a-f-f] kokinin
masdarindan [‘affun], [‘iffetiin] ve [‘afafetun] biridir. Manas1 nefsini haramlardan
yasaklamaktir.2%® Namus sézciigiin kok harfleri [n-m-s]’dir. Namus, insanin sirrmn1
bilen, aveinin gizlendigi gukur, anlamina geldigi zikredilmektedir.?®’

Mahrem, bir Kisinin esi ve kendisine nikdh1 diismeyen akrabalarini
vurgulamaktadir. Erkek ve kadinin hirmet ve yaklik nedeniyle evlenmesi haram
olan kisiler erkek olsun kadin olsun evlenilmesi haram olan (ogul, baba, amca anne,
hala kiz, vb.) yakinlar1 hiirmet sahibi olarak isimlendirilmektedir. Seriata gore nik&h1

caiz olmayan yakin akraba olduklarindan dolayr kadinlarin kendilerinden uzak

233 fbn Manzir, “sdk”, 1/580.

234 Cevheri, “sdk”, 4/1504.; Mustafa Cagric1, “sidk” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 17/ 98-100.

235 Semsettin Sami, Kamus-i Turki (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2004), 942.

236 Selahattin Fettahoglu, “Mahrem Namahrem iffet ve Namus Kavramlarinin Semantigi ve Kur’an’da
Kullanilis Bigimleri”, Tiirk Calismalar, Uluslararast Tiirk veya Tiirk Dili Edebiyati ve Tarihi Dergisi,
Cilt 11/5, Kis 2016, 269-284, 280.

237 Semsettin Sami, Kamus-i Turki,1452.
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durmadigi ve Ortiinmeden goriinebildiklerinden mahrem ifadesi kullanilmaktadir.
Gizli, kendisiyle c¢ok igten ve siki fiki olan manasinda bir addir. Mevlana’nin,
“Gulnah elindeyken, ginahtan kaginmaktir” diye tarif ettigi iffet, toplumda ahlak
kaidelerine ve sosyal erdemlere sadakat, sahsiyet ve aile wrzim1 muhafaza, evlilik
harici iliskilerden kaginma anlamindadir. Bu manada kullanilmakta olan namus ve
iffet kavramlarmda mana birligi gérillmektedir.23®

Netice itibariyle, Araplar’m iffete bu derece 6nem vermelerine aslinda yine
cahiliye toplumun bagka bir ¢irkinligi neden olmaktaydi. Bu g¢irkinlik, diisman
kabilelerin birbirlerini kadin iizerinden hicvetme aligkanliklariydi. Boylece kabileler,
rakipler tarafindan hicvedilmeme, kabileler arasi itibarlarinin zedelenmemesi ve
elbette bunun muhtemel bir siyasi ve iktisadi zarara ugramaya yol agmamasi
amaciyla iffet ve namuslarma son derece diiskiin davraniyorlardi. Islam Oncesi
Araplar’da namus diskiinligiiniin asir1  boyutlara ulasmasi kiz ¢ocuklarinin
oldiiriilmesine kadar gitmistir.?>® Sonraki bashkta ele alindig1 gibi bu iki konu

arasinda siki bir iliski bulunmaktadir.

1.2.3.1.6. Kiz Cocuklarim Oldiiriilmekten Kurtarmak

Cahiliye Araplari gesitli nedenlerle kiz cocuklarmi dldiiriirlerdi. Oldiiriilen kiz
c¢ocugu anlamimdaki “mev’ade”, lligatte “bir seyin Ustlne agirlik yluklemek;
O6lmedem gommek” anlamlarindaki “ve’d” masdarindan gelmis bir ism-i mef @l
kelimedir. Arapca’da ayni manada olan “veid” ve “veide” kelimelerine kiyasla
fazlaca kullanilmistir.?*° Kur’an’da da mev’ade kelimesi bu manada kullanilmis ve
ahirette bunun hesabmin sorulacag ifade edilmistir.?4!

Cahiliye doneminde kiz ¢ocuklarmimn oldirilmesinde aglhk korkusu, carpik
namus ve iffet zihniyetiyle sosyal baski benzeri nedenler dne ¢ikmaktaydi. Buna
karsilik bu cocuklarin oldiiriilmesi engelleme gayesiyle ortaya ¢ikan insanlarin
davraniglarinda dogrudan maddi bir sebep bulmak zordur. Zaten biitiin Arap diinyasi

degerlendirildiginde oldukca az bir kesim tarafindan icra edilen bu hos olmayan ise

238 Fettahoglu, Mahrem Namahrem Iffet ve Namus Kavramlarimn Semantigi ve Kur’an’da Kullanilis
Bicimleri, 283.

239 Fethullah Zengin, Cahilive Araplar’inda Bazi Iyi Ahldk Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 53-69.

240 Mehmet Ali Kapar, “Mev’ude” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 29/451.

241 et-Tekvir 81/8.
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mani olanlarin miktar1 fazla degildi. Bu nedenle bu erdemli davraniglar1 sergileyen
kisilerin motivasyon kaynagini dis etkenlerde aramak zordur. Ciinki ve’di
engelleyen insan sayisi toplumsal bir nitelik kazanacak kadar c¢ok degildir.
Kanaatimizce ve’de méani olma gabalari, fitraten kotiliigii kerih gérme, vahsilik
derecesindeki bu cirkin isi bir insan olarak kendine yedirememe ve bunu insanlik

onuruyla bagdastiramama gibi i¢ saiklerle verilen tepkilerdir.?*2

1.2.3.1.7. Himaye

Ligatte “muhafaza etmek, zarari olacaklara mani olmak” manasinda olan
himaye sozciigii kavram olarak birey, aile, kabileler ve asiretin herhangi bir saldiriya
kars1 birbirlerini korumasini ifade eder.?*®> Bu kavrami bir kurum olarak temsil eden
yap!1 ise “civar” olarak adlandirilir.?** Kur’an-1 Kerimde de gegen bu kavram?*® Arap
sosyal ve siyasi hayatinin en énemli unsurlarindandir.

Bu baglamda Cahiliye sairlerinden Amr b. Kiilsim “muallaka” adli eserinde,
probleme rastlamalar1 himaye eden pek ¢ok kabile liderini savaslar aninda maglup
ettiklerini belirterek kabilesinin azametini belirtmeye ¢alisir. Bu sair, kendisinden
once Zelbiirre’nin varisi oldugunu, onun onuruyla muhafaza edildiklerini, wrzlarmi
muhafazada kendiliginden daha kuvvetli, s6zline sadik kisinin olmadigini ifade

ederek oviinir.2*6

1.2.3.1.8. Zulme Ugrayanlar1 Korumak

Mekke’de topluluklar igcinde bazen kavga ve miinakasalar oluyor, disardan
hac ve ticaret amaciyla kente giden glgsiizlere haksizlik yapiliyordu. Ozellikle
Mekke’de belli bir maddi ve kabilevi giice sahip olan bazi insanlar zaman zaman
boyle zorbaliklarda bulunabiliyorlardi. Cahiliye doneminde olan bu tir bir olaymn

Hilfii’l-fudiil cemiyetinin tesekkiiliine neden oldugunu rivayet edilmektedir.24’

242 Fethullah Zengin, Cahilive Araplar’inda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 60.

243 Nebi Bozkurt, “Himaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 18/56.

24 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, 7/ 360; Ahmet Onkal, “Civar”, Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 8/ 34.

245 «“Civar” kavram1 Kur’an’da komsuluk ve yardim cercevesinde yer almaktadir. en-Nisd 4/63; el-
Enfal 8/48

246 Nebi Bozkurt, “Himaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 18/ 56.

247 [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/ 359
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Islam 6ncesi Araplar arasinda, herhangi bir menfaat olmaksizin sirf bir iyilik
hareketi olarak ortaya ¢ikan bu ve daha once yapilan benzeri bazi hilflerin, gii¢liiniin
hakl1 goriildiigii bir toplumda bir nebze de olsa adaletin tesisi i¢in bir vazife ifa ettigi
sdylenebilir. Ayrica bu baglamda Islim 6ncesi Mekke toplumunun yekpare bir
bicimde adalet ve hakperesttik duygusunu tasimadigi diisiincesinin de haksiz bir

degerlendirme oldugu sdylenebilir.?*8

1.2.3.2. Olumsuz Davranislar

Cahiliyedeki olumsuz davranislara “Mesdlibii’l-Arab”  denilir.?*®  Bu
davraniglarla insanlarin kibir, kan dokme, intikam arzusu, onur tutkusu, yetimin
malmi yeme, kumar, igki, fuhus, zevk ve sefa diskiinligii benzeri davranislar

belirtilmistir. Bu davranislarda bazilar1 asagida yer almaktadir.

1.23.2.1. Kibir ve Tefahur

Kibir Arapca k-b-r (U - <« - &) fiilinden miistak olup masdardir. Sozliiklerde
biiyiik olma, iri olma,?* ¢okluk,?! soy bakimindan biiyiik, yasl olma veya seref ve
Ustiinliik sahibi olmak®? anlamlarma gelmektedir. Kelime aslinda somut olan
seylerin hacim olarak biiylikliigiinii ifade etmektedir. Biiyliklenme anlaminda
tekebbiir ve biiyiiklik taslamayi davranislara yansitma anlamindaki “istikbar” ayni
kokten gelmektedir.?%3

Isfahani kibri ikiye ayirmaktadir:

1. Imkanlar &lgiisinde en iyi olmaya calismaktir. Bu gesit kibir kerih
goriilmemistir.

2. Kisinin kendisinden olmayan bir 06zelliginden dolayr 6viinmesindeki
doyumsuzluktur. Seytan'n gosterdigi bilyiiklenme bu cesit kibre ornektir.”>* Bu
yerilen ve kmanan bir kibirdir.?*°

Cahiliye donem Araplar’min en biiyiikk olumsuz O6zelliklerinden ve ayni

zamanda cahiliye donemi siirlerinin ana konularindan biri de tefahir, yani

248 Fethullah Zengin, Cahiliye Araplar’inda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 63.

249 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 25.

250 fbn Manzdr, “kbr”, 5/ 126.

251 fsfahani, “kbr”, 356.

252 Tbn Manzdr, “kbr”, 5/126-127.

253 fbn Manzdr, “kbr”, 5/ 126.

254 gl|-Bakara, 2/ 34.

255 Tsfahani, “kbr”, 697.
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oviinmedir. Yigitlik, comertlik, asalet, kabilenin asaleti ve comertligi gibi konular
siirlerde dviinme unsuru olarak islenmislerdir.?>® Misafirlerine ikram etmeyi ve
bununla éviinmeyi severlerdi.?®” Esasen onlar hemen hemen her konuda bir 6viinme
gayretine girmislerdir. Mal, miilk, sahip olunan zenginlik hatta mezardaki 6liilerinin
coklugu veya oliilerin niteligi {izerine dahi dviinmeye ¢alismislardir.?®®

1.2.3.2.2. Cimrilik

Islami ahlaka iliskin literatlirde aymi terimler “buhl” ve “suh” sdzciikleriyle
izah edilen, Farsca’da ise, “adi, algak, soysuz” anlaminda olan, Tlrkce’de ise,
“pintilik ve hasislik” manasinda kullanilan bir kelimedir. Ama dil bilimciler bu iki
s0zcuk arasinda var olan mana ayrihiginda durmuslardir. Buna gore “suh”, evvela
bireyi mal sahibi olma hirsina sevk eden, alisveris yapmaktan ve yardim etmekten
uzak tutan bencilce bir davranis; “buhl” ise, bu davranisin tesiriyle comertlik ve
iyilikten uzak durmaktir.?®°

Cahiliye ahlak kdlttrinde, comertlik erdeminin 6énemi konusunda eski ve
yeni kaynaklarda goriis birligi bulunmakla birlikte, kuskusuz her toplum gibi onlarin
arasinda da cimrilik karakteriyle tanmmanlar hep olmustur. Co6l yolcular1 igin
yakilmasi adet olan “naru’l-kira’ya” (ikram atesi) iliskin ¢ok 6rnekler bulunmaktadir.
Ilgingtir ki, cahiliye siirinde misafirinden kurtuldugu i¢in bir daha dénmemesini
temenni anlaminda, arkasindan ates yakma adetinden de bahsedilmekte ve buna
“misafirden kurtulma atesi” denildigi de belirtilmektedir. Buhalaii’l-Arap’tan sayilan
bir adamdan bahsedilir. Ebu’l-Hubahib diye bilinen bir adam, biri kandilinin
is1gindan istifade etmek isterse onu sondiiriirmiis. Baska bir rivayete gore yolcular
goriir korkusuyla ihtiyaci olan atesi bile ¢cok zayif yakar, listelik onu da saklarmis. Bu
yiizden Araplar arasinda, cimrilik konusunda darb-1 mesel olmus ve s6z konusu 0
atese “naru’l- Hubahib” de denilmistir. BOylece cahiliye mirasinda sadece Araplar’in
comertliginden bahsedilmemekte, cimrilik ve cimrilerle ilgili, buna benzer bilgi ve

degerlendirmeler de bulunmaktadir. Klasik kaynaklarda cimriligi ile taninmis birgok

2% Mustafa Cagric1, “Oviinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 34/ 103.

257 Adnan Demircan, Cdhiliye Araplar, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 78.

258 Cevad Alli, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, 7/ 545.

259 Cevherf, “bhl”, 4/1632; ibn Manz(r, “bhl”, 1/ 222; “shh”, 3/2205.
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isim yer almaktadir. Eski Arap kiiltiiriinde genellikle, comertlik, seref ve itibar
vesilesi olarak goriiliirken, bunun aksini diisiinenlerin oldugu da anlasiimaktadir.?%
Kur’an-1 Kerim’de bagka bir ayette de ‘“yanan bir bahge” kissasindan
bahsedilir. Kissada, dindar bir adamin her tiirlii ekin, meyve ve hurma bahgesinin
oldugunu, hasat zamaninda fakirleri ¢agirip ikramda bulundugunu, Sldiikten sonra
cocuklarmin aile fertlerinin ¢coklugunu bahane ederek yoksullarm paymi kestikleri,
bahceyi sanah erkenden gizlice toplamaya karar verdikleri, ancak gece gelen bir
afetin iiriinii imha ettigini ifade eder.?®! Yetim-Gksizleri g6zetip kollamayan
Mekke’nin zengin kisilerinin bu husustaki yanlislarin1 dogrudan yiizlerine carpan
Kur’an, bu kissayla da onlar1 comertlik hususunda dolayl sekilde ikaz etmistir. Diger
taraftan Kur’an-1 Kerim Mekke zenginlerini yoksullara destege ve kisileri somirmeyi
bitirmeleri hususunda uyardiginda, onlar1 “sanki uzaklardan ¢agriliyormus gibi>?%?
davranmak ile suglamis ve kendileri igin cehennemde feci azap bekledigini
belirtmistir. Kur’an, iyiliklere méni olan, fakirin haliyle alakadar olmayan Mekke

halkini1 devamli slirette uyarmayi siirdiirmiistiir.?%®

1.2.3.2.3. Zina ve Fuhus

Fuhus sozciigii, lilgatlerde, asir1 seviyede kotii soz ve hal,?%* edebe ve ahlaka
ters, dinen yasak edilen her gesit fenalik ve c¢irkinlik manasindadir. Zina, mesru bir
evlilik, yani nikdh olmayanlarm cinsel iliski iginde olmalaridir.?®® Tarihte ilk
donemlerden bugiine degin farkli ictimai sistemler, bu davranisin ahlaki ve ictimai
yonden c¢irkinligini genelde kabullenmislerdir.?®® Zinanin kotuligii kabullense de
cezay1 gerekli kilict bir su¢ mu olacagi hususunda muhtelif fikirler mevcuttur. Bu
hususta Islamiyet, 6teki dinlerden ve sistemlerden farkli durumdadir.?®

Kur’an, ilkesel yonden bireyi fenaliklara yonlendirici nedenleri bitirmeyi
hedeflemistir. Ustelik Isra sCresinin otuz ikinci ayetinde, “Zinadan uzak durun.

Gunkl o, bir utanmaziiktir ve ¢ok fena bir yoldur” buyrulmustur. Kurtubi bu ayete

260 Mustafa Cagrici, Kur’an’in gelis ortaminda ahlak ve insan iliskileri, 137-141.

261 ¢ Kalem 68/17-33; Razi, Mefdtihu'I- Gayb, 30/87.

262 Fyssilet 41/44

263 g]-Hakka 69/30-36; Kaf 50/ 24-26

264 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 621.

265 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 622.

266 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, cev. Sabahaddin Belik vd., (Istanbul: inkilab Yayinlari, 2003),
3/ 44.

267 Afzalurrahman, Siret Ansiklopedisi, 3/ 44,45.
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iliskin Allah Tedld’nin, “Zinadan uzak durun” buyrugu, “zinadan kagmin”
buyrugundan daha anlasilirdir. Zira bu, zinadan uzak olun, demektir, der.2®® Seyyid
Kutub ise, Kur’an’in zinaya yaklasmaktan dahi sakindirdigini, bu ifadenin ise, ondan
ka¢inmay1 abartmak i¢in oldugunu, yaklagmaktan ka¢inmanin daha garantili bir
onlem oldugunu ifade etmektedir.%®

1.2.3.2.4. Zevk ve Sefaya Duskiinliik

Cahiliye doneminin en biytk ahlaki olumsuzluklardan biri de zevk ve sefaya
duskiinliiktiir. Cahiliye donemi yaygin kotii ahlak 6zellikleri ve davranislar1 arasinda
icki, kumar, riba ve zina énde gelmektedir. Islamiyet evvelinde Arap halklarinda
yaygin olan kotii aligkanliklardan biri de kumardir. Kumara, kazanmayi kolay yoldan
yaptigi icin meysir denilmektedir. Cahiliye Araplar1 kumar oynamayir miibah
sayarlardi. Araplar arasinda farkli kumar cesitleri bulunuyordu ve oynayanlar biitiin
mal ve hatta ailesi iizerine kumar oynarlard1.?”

Cahiliye doneminde Araplar arasinda yaygin olan zevk ve sefa
eglencelerinden biri de fuhus idi. Cahiliye doneminde bazi kimselere gore zina
yapmak son derece normal kabul edilirdi. Hatta bu kotii isi yaptigini géstermek iizere
damma bayrak asan fuhus evleri de bulunmaktaydi. Bu evlere “mevahir”
denilmekteydi.?”* O dénemde cariyelerine zorla bu isi yaptirarak gelir kazananlar da
bulunmaktaydi. Cariyelerin buna karsi ¢ikmalar1 ise miimkiin degildi. Arap

toplumunda bu kazang normal olarak karsilanird.?"?

1.2.3.2.5. Kabilecilik ve Irk¢ihik

Cahiliye donemi Arap toplumunu anlayabilmek icin mutlaka asabiyet
duygusunu anlamak gerekmektedir. Sozllikte (a-s-b)/ (<« -u= - g) bir seye baglanma,
birinin etrafinda toplanmak demek olup etimolojik olarak arasinda baba yoninden
kan iligkisi olanlarin olusturdugu topluluk demektir. Céhiliye doneminde baba

tarafindan akraba olan erkeklerin birbirlerini desteklemeleri iizerine birlik olup

268 Kurtubi, el-Cami' li Ahkami'l-Kur'an, 2/ 256.

269 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l- Kur’dn, 41 2223, 2224.

210 Cevad Alli, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l Islam, 6/ 346.

21t Mevdddi, Ebu’l Al4, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, (istanbul:
Pmar Yayinlari, 2014), 462.

212 Adem Apak, Kur’an ' Gelis Ortaminda Arap Toplumu, (Istanbul: Kuramer, 2017), 87.
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birbirlerini sararak kusattiklar1 icin asabe denilmistir.?’® Akrabalar1 admna hareket
edene “asabi” denilirken asabiyette asiriliga da “taassub” denilmistir.2’
Asabiyet ilkel ¢ol sartlarinda yasayan Arap toplumu igin kiiltiirin en biiyiik

3

yapt tasidir. Ibn Haldun asabiyeti “...Bir kimse akrabasnm zulme maruz
kalmasinda, kendinde bir asagilanma ve zilletlik duygusunu hisseder ve buna mani
olmaya ugrasir. Bu husus, bastan itibaren bltin insanlik i¢in cari olan fitri ve tabil
bir haldir” biciminde izah etmektedir.?’® Asabiyet asil olarak kan bagi yoluyla
olusurken, zamanla hilf ve mevla gibi himaye kurumlar1 yoluyla diger kabilelerden
bazi kisileri de kapsamaktadir.?’®

Islam Oncesi donem Arap toplumu kabileler halinde yasamaktaydilar. Genel
olarak Kahtaniler ve Adnaniler seklinde iki kola ayrilan kabileler daha alt unsur
olarak Temim, Kinane, Kureys, Umeyye, v.b gibi oymaklardan olusurlardi. Bu
donem glclu kabilelerin egemen unsur olarak kabul edildigi ve giiglii olmanin deger
gordiigii donemdir. Kabileler birbirlerinden bagimsizdi ve aralarinda siyasi bir
istiinlik bulunmazdi. Bedevi Arap toplumunda ¢adirlar1 ve develeri haricinde kalan
otlaklar, meralar ve su kaynaklar1 kabile mensuplarinin ortak mali sayiliyordu.
Kabile orfiine mutlaka itaat edilir ve bu oOrf bir arada yasamanin ortak paydasini

olustururdu.?”’

1.2.3.2.6. Intikam Duygusu ve Kan Davasi

Intikam almak Arap toplumunun chiliye donemi temel degerlerinden biridir.
Cahiliye doneminin san ve seref anlayisiyla yakindan ilgilidir. Zira Araplar kabile
savaglarinda veya baska bir sekilde kaybettikleri kabile iiyesinin intikamini almay1
mutlak hak olarak goriirlerdi. Intikam almak, kabileler arasinda siiren kan davalarmin
uzun siireler devam etmesinin baslica etkeniydi. Kabile savaslarinda intikam almakta
onemliydi. Intikam almana kadar kabile iiyeleri zirhlarmi ¢ikarmaz, icki icmez,
eslerine yaklagsmaz, giizel kokular siiriinmezlerdi. intikamini alamamis olmak, kabile

iiyesinin kanimi yerde birakmis olmak kabile fertleri i¢in utanilacak bir durumdu.

213 Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcu'l-ariis min cevéahiri’l-kamas, (Beyrut: Mektebetill-Timiyye,
1965), 3/ 382,

214 7ebidi, Tdcu’l-ariis min cevéhiri’l-kamQs, 3/ 382.

215 ibn Haldun, Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyiiddin, Mukaddime, cev. Halil Kendir, (istanbul:Yeni
Safak Yayinlari, 2004), 1/171.

216 Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 89.

217 brahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 32.
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Saldiran tarafa ayni sekilde karsilik vermek kutsal bir gorev olarak kabul
278

ediliyordu.
1.2.3.2.7. Yetimlere Sahip Cikmama

Cahiliye doneminde savaslar, yagmalar, eskiyalik yaygm oldugundan tabii
olarak bu sosyal afetlerin gerisinde magdurluklar olusurdu. Oliimler geride mal ve
cocuklar birakirdi. Dogal olarak savaslardan en ¢ok kiiclik cocuklar etkileniyordu.
Her savas sonucunda yeni yetimler ortaya ¢ikardi.?’® Bununla birlikte savastan geri
kalmayan Arap toplumu savasmn geride biraktigi hasarlar1 telafi etmeye
yanasmiyordu. Ozellikle yetim olan kiz gocuklarinin ise magduriyeti bir kat daha
artrtyordu. Zira Arap toplumu erkek egemen bir toplum oldugundan savas ve is giicii
acisindan erkeklere daha fazla deger veriyorlardi. Kiz gocuklari ise yik olarak

goriiliiyordu. Ozellikle miras hukukunda kadmlara ve kizlara pay verilmiyordu.?3°

1.2.3.2.8. Tefecilik

Kur’an’da Allah Teéld’nin yapilmasini yasakladigi davranislardan birisi de
faiz almaktir. Yiice Allah bu konuda kesin ve net bir hiikiim koymus ve faizi
yasaklamistir. Kur’an’da faiz Allah Teald’ya ve peygamberine savas agmak olarak
nitelendirilmis ve soyle buyurulmustur: “Ey iman edenler! Allah’a karst olmaktan
ictinap edinin ve sayet gercekten inanmus Kisiler iseniz, ribadan geri kalanindan uzak
durun. Sayet 6yle davranmazsaniz, Allah Teala ve Restli ile miicadeleye girdiginizin
farkinda olun. Sayet tovbe ederseniz, anaparamiz size aittir. Boylelikle siz hem
baskaSina haksizlik yapmis Olmazsiniz hem de baskaSt size haksizlik yapmis
olmaz. !

Netice itibariyle faiz haksiz kazang olmasindan ve kisiye ve topluma birgok
zararlar1 bulunmasidan dolayr haram kilinmis ve yasaklanmistir. Yiice Allah
faizcilik yapanlar1 kendisine ve Reslline savas agmis kabul ederek inananlarin

bundan uzak durmalarini emretmistir.

278 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajt, 38.

219 Abdiisselam Ari, “Yetim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/501.

280 Neset Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Céhiliye Cagi, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1957),
121.

281 Razf, Ebd Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefaitihu’I- Gayb, (Beyrut: Darii’l-
Fikir, h.1420), 32/198.
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1.2.4. Kur’an Oncesi Ekonomik Yapi

Ug yanmin denizlerle gevrili olmas1 Arap Yarimadasi’nin dnemini artirmistir.
Yarmmada, llkeler ve kitalar arasi ticaretin aktigi bir noktada bulunmasi sebebiyle,
farkli kiiltiirlerin bulustugu bir merkez durumundadir.?®? Yakmindan gegen baharat
yolu sebebi ile Misir, Yunan-Roma, Hint-Iran uygarliklarinmn etkisine agik kalmustir.
Yarimadanin bu konumu ekonomik ve sosyal yapisina 6nemli etkiler yapmustir.
Mekke’de bulunan Kabe, hidayet kaynagi olmasinin yaninda, bereketli olma vasfi ile
de vasiflandirilmistir. 283

Arap Yarmmadasi’nda o donemde 6nemli olan kervan yollarindan doguda
olani, Basra Korfezi’ne ve Dicle nehrine Suriye ¢oliinii asarak Filistin’e vartyordu.
Batida olan yol da Kizildeniz boyunca uzanmaktaydi. Batinin mallar1 doguya,
dogunun mallar1 da batiya bu yollardan gegiyor, bu sayede ¢ol, bolluk ve refaha
kavusuyordu. Mekke’nin  ticaretteki  asil  giicli, cografi konumundan
kaynaklanmaktaydi. Mekkeliler bu avantajli durumdan yararlanmasmi bildiler.
Ticaretlerini glivenle yapabilmek i¢in, etraflarindaki krallarla anlasmalar yaptilar. Bu
anlasmalar sayesinde, ticaretleri ¢ok hizli gelisti.®®* Bu devletlerle imzalanan
antlagsmalar, Mekke kervanlarma komsu devletlerin topraklarindan serbestce gecis
hakki tanmiyordu. Bizans’la, Habesistan’la, Iran’la ve Yemen’le ayr1 ayr1 yapilan
antlagmalar, Araplar’mn diplomatik miinasebetlerde gosterdikleri basarilar olarak
sayilabilir. Ayn1 zamanda, ikna kabiliyetleri ve ileri gorisliliikleri ile ilgili fikir
vermektedir. Kureysliler senede iki defa, doguya ve batiya biiyiik ticaret kervanlari
diizenlerlerdi. Bu kervanlara, herkes guicu nispetinde katilirdi. Yilin diger aylarinda
da kiiclik kervanlar cikartilmakta idi. Bu seyahatler, bolgede yasayan insanlarin,
gittikleri boélgelerin kultlr ve medeniyetlerinden etkilenmelerini, o bdlgelerden
getirdikleri bilgilerle, kabilelerinin bilgi seviyesini yukseltmelerine sebep
oluyordu.?®

Cahiliye donemi Arabistan’da cesitli atOlye ve kurumlar bulunuyordu.

Dokumacilik, sarap¢ilik, kuyumculuk, dericilik, terzilik, marangozluk ve itriyat¢ilik

282 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi Ilk Donem, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1991), 95.

283 Al-i Imrén 3/ 96.

284 Mevdddi, Ebu’l-A‘la , Tefhimii’l-Kur’dn, cev. Dr. Ahmed Asrar, (istanbul: Bengisu Yayinlari,
1997), 7/247-249.

285 Derveze, Muhammed izzet, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayat, cev. Mehmet Yolcu,
(Istanbul: EKin Yayinlari, 1988), 1/57.
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onemli sanayi dallarmi meydana getirirdi. Ozellikle rutin hayatmn ihtiyaglarmi
karsilamakta yararlanilan dericilik ve deri ¢ok yaygin idi. Diger taraftan topraktan
¢ikartilan madenlerin isletildigi tesisler de mevcuttu.®® Bunlarmn disinda, sehrin
sakinleri haric Mekke’ye disaridan gelen herkesten bir vergi aliniyordu. Bilhassa
yabanct tiiccarlar, Mekke’ye ithal ettikleri mallar1 iizerinden belli bir glimriik vergisi
diyebilecegimiz bir para ddiiyorlardi. Mekkeliler hakim olduklar1 yerlerde, 6zellikle
yakin ve komsu fuarlarda bu parayi topluyorlardi. Toplanan bir para iki sarf kalemine
ayriliyordu. Bunlardan biri, hacilara miisterek toplu bir yemek hazirligi i¢in, digeri
ise imkanlar1 olmayan yabancilar hayrina ulasim kolayliklar1 saglamak i¢in
ayrilird.?®” Diger yandan Kur’an oncesi Mekke’de ticaretin adalet ilkesiyle
islemedigini Kur’an’dan anliyoruz. Bu nedenle Kur’an onlar1 adil ve dogru olmaya
gecmisten bir 6rnekle cagirmistir.?®

1.2.5. Kur’an Oncesi Siyasi Yap

Islam oncesi donemde, Arabistan Yarmmadasi’nda genellikle kabilecilik
hakimdi. Her ne kadar Yemen gibi bolgelerde kralliklar hakim idiyse de idari
organizasyon agisindan kabileler 6nemli bir fonksiyon icra ediyordu. Kabilede her
zaman i¢in bir reis vardi ve bu reis veraset yoluyla belirlenmiyordu.

Genel hatlar1 itibariyle bir devlet yapisini andirmasima ragmen Mekke’nin bir
krali yoktur. Mekke ¢evresinde halkin tanidig1 bir genel baskan bulunurdu. Baskanlik
icin istenilen sartlar ise sOyledir: Zengin ve eli acik olmasi, savasta hayatlarini,
barista ise zenginliklerini ortaya koymasidir.?®® Mekke sehir devletinin idaresi
genellikle Kabe’yi ilgilendiren cesitli bakanliklarin elinde bulunuyordu. Mekke sehir
devletinde yirmiye yakin vazife vardi ve tevariis yoluyla intikal eden bu vazifeler
Kureys kabileleri icindeki boylara taksim edilmislerdi.?®

Medine’de (Hazrec ve Evs) kabilelerin ortak bir meclisi bulunmuyordu. Bu
iki kabiledeki siddetli yaris bu gesit bir meclis olusumunu olanaksiz duruma

getirmistir. Taif’te ise Mekke’de oldugu gibi bir “mele” bulunurdu. Baris ve savasta

286 Abdiilkerim Ozaydin, “Arap”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 3/ 322.

287 Serafettin Golcuk, Kur’an ve Mekke, (Istanbul: iz Yaynlar1, 2007),82.

288 o|-A ‘raf 7/85, H(d 11/ 85, es-Suard 26/181-182.

289 Hamdi Savas, Islam Tarihi 1 “Hz. Muhammed ve Dért Halife Devri”, (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yaynlari, 1995), 8.

290 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/ 842.
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kentin isleri bu meclisce yapilird1.?®* Konu incelenirken Kur’an 6ncesi dini, siyasi ve
buna bagli olarak da idari miieseselerin kisaca zikredilmesi faydali olacaktir:

Mele’: Devletin fonksiyonlarini kargilayan, kendisine has bir sistem oldugunu
ifade eden, segkinler ziimresinin kararlarini esas alan bir idare seklidir.2%?

umur-i Asera (On bakanlik): Kur’an oncesi siyasi yapisi hakkinda umur-i
asera (on bakanlik) sisteminden bahsedilmektedir. Ancak bu sistemi tam bir netlikle
ortaya koymakta baz giigliikler goriiniiyor.2%®

Daru’n-Nedve: Idari, siyasi ve sosyal bazi islerin halledilmesi igin kurulan
belki de yegane miessese daru’n-nedve idi. Nedve kelimesi, bir kavmin etrafinda
toplandiklar1 ve gidip geldikleri meclis anlaminda kullanilmaktadir. Hayir ve ser i¢in
burada toplandiklarmdan dolay1 bu ismin verildigi ifade edilmektedir.?®* Kureys’in
onemli meselelerinin goriisiiliip karara baglandigi toplant1 yeridir.?%

Rifade: Hac zamaninda hacilar igin yemek dagitim: gorevidir.
Ligatte “yardimda bulunmak, destek vermek; bagislamak™ manalarinda olan rifade
sozcugi, Cahiliye devrinde, “hac zamanlarinda Kabe’ye gitmek icin gelenlere yemek
verilmesi” anlaminda kullanilmigtir.?%

Sikaye: Mekke’de genelde su, 6zelde de zemzem isleriyle alakali vazifedir.
Ligatte “sulamak, sulama yeri, su kabi, suculuk” manalarindaki sikaye, kelime
olarak “Mekkeliler’in ve hac zamanlarinda Kabe’ye gitmek amaciyla gelenlerin su
gereksinimlerinin giderilmesi vazifesi” demektir.2%’

Liva: Kureys kabilesinin bayragini tasima imtiyazi olarak ifade edilmektedir.
Bu imtiyaz Oncelikle Kusayy sonrasinda ise Abduddar ogullarina birakilmistir.
Kur’dn’dan 6nce bu gorevi yiiriiten son kisi ise Abduddar ogullarmmdan Osman b.

Talha idi.?*®

291 fbrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 38.

292 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, 5/ 3446.

293 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/ 846.

2% [bn Sa’d, Ebu Abdillah Muhammed bin Sa’d, et- Tabakatii’I-Kiibra, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
2001), 1/50.

2% Ethem Ruhi Figlal, “Dariinnedve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2013), 8/ 555-556.

2% Cevheri, “rfd”, 2/476:Mustafa Sabri Kiigiikasc1,“Rifade” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 35/ 97.

297 Cevheri, “sky”, 5/2379:Mustafa Sabri Kiigiikas¢1,“Sikaye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 37/ 177.

2% [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/ 140.
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Hicabe: Kabe’nin genel bakimi, anahtarlar ve kapismin korunmasi gorevidir.
Lugatte “ortmek, birisinin bir tarafa girmesine mani olmak” manasina gelen hicabe
sozctigii kelime olarak basta Kéabe’nin genel bakimi, anahtarlar ve kapisinin
korunmasi ve kapismnin belirli vakitlerde misafirlere agilmasi i¢in ibrahim makama,
armagan edilen degerli esyayla dis ve i¢ Ortulerin muhafazasi1 ve bakimi benzeri
mihim hizmetleri ifade etmektedir.?%®

Riyaset: Mekke-i Miikkerreme’nin liderliginin imtiyazidir. Bireye gii¢ ve saygi
veren, bir tutkuya cevrilmesi durumunda ahlaka zarar getirecegi anlasilan bagkanlik
manasinda ahlak terimidir.3%

Icéze: Hacc esnasinda fecr zamani1 Mina’ya dogru gitmek igin bir gecenin
gecirildigi  Miizdelife’deki toplanmada gerekli olan hacc erkanini yliiriitme
imtiyazidr. 3%

Ifaza: Hac zamamnda hacilarm Mizdelife, Arafat ve Mina’dan ayrilismi ve
bunu ayarlama isini gosteren terimdir. Kokiinde “bol ve yaygin olma, ¢ogalip tasma”
manast bulunan ifaza sozcigi liigatta “kalabalik olarak ve hizlica dagilmak”
anlamna gelir.3%

Nesi: Kameri takvimin semsi takvime uyarlanmasiyla takvime midahale
edilmesidir. Lugatte “geciktirmek; arttirmak, ¢ogaltmak, eklemek” anlamindaki nes’
kdklnden gelen nesi’ s6zciigii Kur’an-1 Kerim’de, aylarin sayismin on iki oldugu ve
bunlardan dérdinin haram oldugu ifade edildikten sonra haram aylarin helal kabul
edilmesiyle alakal1 olarak, bir yerde gecmekte olup®®® manasi hususunda muhtelif
fikirler ileri stirilmiistiir.

Birinci boliimde kavramsal ¢ergeve baglaminda insa, sahsiyet, toplum, kavim,
ummet, millet ve cahiliye kavramlarini inceledik. Kur’an’in nuzulinden oOnceki
donemi de dini, ahlaki, ekonomik ve siyasi ac¢idan inceledik. Bu baglamda niizul
oncesi toplumun genel yapist irdelenmis, niizulden sonra toplumun geldigi nokta

ortaya konulmustur. Boylelikle Kur’an toplumundan once céhiliye donemi,

299 Cevheri, “hcb”, 1/107:ibrahim Saricam, “Hicabe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 17/ 431.

300 Mustafa Cagrici, “Riyaset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 35/ 142.

301 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/ 855.

302 g|-Bakara 2/ 198

303 et-Tevbe 9/36-37
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Kur’an’m niizliinden sonra da vakay1 dikkate alarak toplumun vahiy 1s18inda ingas1
degerlendirilmistir.

Bir sonraki boliimde ise sahsiyet ingasinin 6nemi, oncelikleri, insa siirecinde
kullanilan yontemler ve insa alanlar1 incelencektir. Zira, toplumu olusturan fertler
sahsiyet sahibi yapilmak isteniyorsa, o toplumu olusturan fertlerin sahsiyeti vahiyle

insa edilmelidir.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN’DA INSA
2.1. Kur’an’da Bireyin insas1

2.1.1. Bireyin Sahsiyet Ingasmin Onemi

Sahsiyet, Tirkce’de en soyut kelimelerden biridir. Cok yoni olan ve
karmasik bir kelimedir. irade, zeka, his, heyecan, karakter, huy, biyolojik yaps,
soyacekim, cevre tesirleri, sosyo-ekonomik unsurlar gibi birgok nitelik “sahsiyet”
kavrammn i¢inde bulunur.3%

Sahsiyet: Arapgada (u= - & - %) kok harflerinden tiiremistir. Goriinmek,
zuhur etmek, yukselmek, birine sabit olarak bakmak, bir seyin iist kismina isabet
etmek, bir yerden bagka bir yere gitmek, yiiksek sesle konusmak, kisi, kimse, kisinin
cismant heyeti ve kisinin uzaktan fark edilen karaltis1 gibi anlamlara gelir.3%

Hamd ile sahsiyetini insa eden kisi bir anlamda sunu deme suuru kazanmustir:
“Dilim ve halim ile yaptigim tim iltifatlar, sadece gorulen ve gorilmeyen alemin
yaraticis1 ve yasatani Allah Teéld’dir. Allah’in; zihnimi ve idrakimi hayret ettiren
eserlerinin muhtesemligi, siirekliligi, sistemi ve uyumu yaninda oteki yaratilanlar
benzeri tazimle secdeye gitmekten kendimi alamam. Varliklarin en segkinlerinden
insanin iman ve ibadetli bir bireyi saydigindan da samimiyetle O’na hamd
etmekteyim.”30®

Kur’dan’nin bitlni bir “ahldk, sahsiyet ve miza¢ insas1 kitab1” kabul
edilmektedir. Hz. Peygamber’in ahlaki, Hz. Aise’nin belirttigi tizere “Kur’an ahlaki”
idi.®"” Diger sdylemle O’nun hayat tarzi Kur’ani erdemlere bagh bir hayat idi, yani
Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’in somutlasmis, canli bi¢imiydi. Yine Kur’an-1
Kerim Hz. Peygamber’i bizlere, “lisve-i hasene” olarak tanitmakta,3® kendisi igin ise
“Ben guzel ahlaki tamamlamak amaciyla gonderildim3®® demektedir. Ustelik
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in ahlaki “sahsiyet ve mizagta guzel insan ornegi”

olarak takdim edilmistir. Kur’an’da yalmizca Hz. Peygamber degil, Oteki

304 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 131.

305 Tbn Manzfr, “shs”, 7/45-46; Isfahani , “shs”, 256.

306 {lhami Giinay, “Fatiha, Fil-Nas Arasi Surelerin Degerlerinin Giiniimiize Tasinmas1 Merkezinde Bir
Tefsir Denemesi”, Usul Islami Arastirmalar Dergisi, Say1: 17, Ocak-Haziran 2012, 12.

307 Miislim, “Salatu’l-Misafirin”, 18; Ahmed b. Hanbel, 1/54,63,91.

308 o]- Ahzab 33/21.

309 Ahmed b. Hanbel, 2/381.
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peygamberlerin de ahlaki/sahsiyet ve mizacit da emsal ahlak (Usve-i hasene) olarak
sunulmustur. Mesela Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim Siddik nebi,'® idris (a.s.)
siddik nebi,®'! MUQsd ihlast olan nebi,®*? Ismail vaadinde sadik nebi olarak
bahsedilmistir.3®® Insanligin karsisinda her yonden emsal bu peygamberler, Kur’an-1
Kerim’in bize ifsa ettigi iyi insan ornekleri belirtilmistir. Yine Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Stileyman, Davud ve Eyyub (a.s.) gibi kimi peygamberlerin Allah Te&lad’nin biiyiik
smavlarina ugradigi, ama bu smavlari sabirla karsilayarak Allah Teédld’nin rizasma

7314 olarak deger verdigi ve

ulagmayi, Allah’m da onlar1 “iyi kul (ni’me’l-abd)
timini birer “iyi insan érnegi” olarak bizlere tamttig: gorillmektedir.3t

Gerek Mekke'de gerekse de Medine'de inen onlarca Kur'an ayeti, dncelikle
kisinin kot ve art niyetlerden uzak temiz, ari-duru bir kalp sahibi olmasini ister.
Bunun igin iyi niyet ve sahih iman, salih davraniglarin zorunlu bir unsuru sayilmustir.
Bu yonu ile bu ayetler, insanin goniil diinyasina seslenerek, hedeflenen ideal insan
tipini, Kur'dan adammi insa etmeye doniktir. Kur'an, goniil diinyasini insa ettigi
insan1 tek basina birakmaz. Bu defa onu bu ¢izgide yasatmak igin ona hitap eder.
Bunun i¢in kisi inanmak amaciyla, inancini1 gelistirmek, iman Uzere kalmak ve iman

iizere 6lmek icin Kur'an okur.3®

2.1.2. Sahsiyet insasinda Oncelikler

Kur’an vasitasiyla yasamina mana kazandirmaya ¢alisan insan, yasaminin her
sahasinda isledigi amellerini ahlaki kapsamda ayarlarken esas alacagi kaynagin
Kur’an olmas1 gerekir. Insanm sahsiyetini insd etme siirecinde, diger insanlarin hak
ve hukukunu bilerek davranmasini saglamak i¢in Kur’an’in kaidelerini bilmesi ve
onlar1 esas almasi beklenir.

“Insanm sahsiyeti dogumundan itibaren genetik unsurlar, hayatin siirdiirdiigii
aile egitimi ve c¢evresiyle bigimlenir. Herkesin nitelikleri, arzulari ve tavirlari

muhtelif oldugu gibi sahsiyet ve kisilikleri de farklidir. Kisi temiz bir yaratilis tizere

310 Meryem 19/41.

311 Meryem 19/56.

312 Meryem 19/51.

313 Meryem 19/55.

814 5ad 38/30.

315 Erdogan Bas, “Kisilik ve Karakter Insisinda Kur’an’in Sundugu Giizel Insan Modeli” Uluslararas:
Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, 10-12 Haziran 2016, Ordu, 2016, 2/ 81-97.

316 Akpnar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insani Inga ve Ihyast, 66.
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diinyaya gelmistir. Igerisindeki his, istek ve gereksinimler tavirlari tespit eder.
Kur’an-1 Kerim’de kisinin davraniglarimi etkileyen unsurlardan s6z edilmektedir. Bu
unsurlarin bir bolimii kisinin kendi i¢ yapisinda mevcuttur. Kimileriyse dis
unsurlardir. Nefis, irade, zihin, karakter, huy ve miza¢ kisinin tavirlarini
bi¢imlendiren i¢ unsurlardir. Fiziksel ve sosyal cevre, seytan, aile egitimiyse dis
unsurlardir. Insan sahsiyetine etki eden faktorler huy, nefis, mizac¢ ve karakter, kisi
davraniglari etki eden i¢ etkenlerdir. Bahse konu unsurlar insana miispet ya da
menfi etkilemesi, kiginin menfi ve miispet bir sahsiyet yapisinin olmasima neden olur.
Seytan, c¢evre ve aile benzeri dis unsurlar da bireyin sahsiyetini yasarken
bicimlenmesinde ciddi etkisi olur. Buginki ilmi calismalar bu unsurlardan
bahsetmektedir. Ama seytan, Kur’an-1 Kerim’in de belirttigi iizere, kisinin
davranislarini ve sahsiyetini etkileyen bir 6gedir. Su husus ag¢ik olarak belirtilebilir ki
heva, dlrtuler ve istekler seytanin tesirlerinden bir kagidir.

Kur’an-1 Kerim’in esas konusu ve hedef aldig1 insandir. Insanlara hidayet
kilavuzu ve hareketlerine rehberdir. Kur’an-1 Kerim’in gayesi insanin yaratilis
amacini, mesuliyetlerini ve davranig tarzini 6greterek miispet bir kisilik kazandirmak,
neticede diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmektir. Kur’an birey sahsiyetinin
meydana getirilisindeki miispet ve menfi unsurlar1 belirterek, kisinin davraniglarinin
iyiye ve en giizele varmasini arzu eder.”3’

Ozdemir calismasinda Draz’dan!® yaptign bir alintida Kur’an-1 Kerim’de
sosyal ve dini ahlakin yanisira sahsi ahldka iliskin yaklasik yiz elli yedi ayete yer
verdigini ve bu ayetlerde; ferdin bireysel terbiyesi, ahldki 0gretimi, bedenine ve
ruhuna kars1 odevleri, yani evrensel ahlak ilkelerini ihtiva eden ayetlerin ele
alindigin1 belirtmis ve bunlari1 ii¢ baslkta incelemistir: Emirler (seksen alt1 ayet),
yasaklar (altmis {ic ayet) ve mibahlar (sekiz ayet).3!® Bu ayet hiikiimlerinin sahsiyet
ingasmin onceliklerini belirledigini miisahede etmekteyiz:

“Emirler boliimiindeki ayetler ferdin sahsiyetinin ingdsinda Onemli yer

tutmaktadir. Ferdin yapmakla emrolundugu seylerin basinda bilgiye ve bilime 6nem

317 Osman Kara, “Kur’an’a Gére Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktérler, Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Sayr: 25 (2012/1), 1-24, 21.

318 Draz, Muhammed Abdullah, Kur’an Ahldki, gev. Unver Giinay - Emrullah Yiiksel, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2009), 87.

319 Hasan Riza Ozdemir, Ameli Ahlak Cergevesinde Kur'an'da Birey ve Karakter Egitimi, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2019), 310-314.
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vermesi, gayret gostermesi, ruhunu kirletmemesi, dosdogru olmasi, iffetli olup
harama bakmamasi, heva ve heveslerine hakim olmasi, yemesine igmesine dikkat
etmesi, 6fkesine yenilmeyip samimi duygular besleyerek yumusak ve algak gonilli
olmasi, fasik bir kimseden gelen haberin dogrulugunu arastirmasi, kotii zandan
kacinmasi, yapacagi islerde azim, sebat ve sabir gostermesi, iyi Orneklere uygun
itidalli 6lciili giizel isler yapmasi, hayirda yarigmasi, giizel dgiitleri almasi ve temiz
bir niyet icinde bulunmasi gelmektedir.”3?° Biitiin bunlar toplumsal, dini ve ahlak?

degerler olarak ifade edilebilir.

2.1.3. Sahsiyet insasinda Kullamlan Yontemler

Toplum bireylerden olusur. Insan1 insa etmeden toplumu insa etmek mimkiin
degildir. Bu nedenle toplum agisindan bireylerin egitimi dnemlidir. Mekki slre ve
ayetlerin muhtevasi, mimin kisilik ve ideal bir insan modelinin ingasini; Medent sire

ve ayetlerin muhtevas, ideal bir toplumun insasin1 icermektedir. 32

Yice Allah, Mekki sdrelerde kisilik insasina zihin ve duygu egitimi ile baslar.
Bunun i¢in 6ncelikle insanin idrakini, bakisini, zihnini tabiata yonlendirip ¢evresinde
olup bitenler karsisinda diistinmesini ve ibret almasmi ister. Sahsiyet insasinda
uygulanan bir diger yontem ise, vahyin ilk muhataplarinin zihin ve idrak diinyalarina
hitap ederek, onlar nezdinde toplumun aciliyet teskil eden konularina yer vermektir.
Kur’an’in, Misliman kisiligini insd ederken uyguladig1 yontemlerden bir digeri ise
insanin tutum ve davranislarini olumlu yone ¢ekebilmek i¢in Allah inanci ile birlikte
ahiret bilincini olusturmaktir. Inanan bir mimin i¢in diinya hayat1 ve ahiret hayati
olmak lzere iki diinya s6z konusudur. Diinya hayat1 gecici, ahiret hayati ise baki ve

kalicidir.3%?

Kur’an oncelikle miimin kisiligi ve karakteri insa etmeye, tevhidi merkeze
alarak baslamistir. Hz. Peygamber’e Mekke doneminde indirilen ayetlerin hemen
hemen hepsi Islam akidesini agiklar. Bu da en basta Allah’in varlig1 ve birligi olmak

iizere imanm diger esaslaridir. Zira Kur’an sisteminde her sey, iman {izerine bina

320 Gzdemir, Ameli Ahlak Cercevesinde Kur'an'da Birey ve Karakter Egitimi, 315.

321 Mustafa Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, (Istanbul:
Pimnar Yaynlari, 2014), 64.

322 Handan Filinte, Mekki siirelerde kisilik insdsi, (istanbul: Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 386.
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edilmigtir. Sahih bir Allah inanci olmadan, miimin kisiligi ve karakteri teskil
edilemez. Lokman (a.s)’mm ogluna yaptig1 imani, ahlaki ve irfani Ogiitleri bu
cergevede Ornek olarak verebiliriz. Zira miimin bir neslin karakter ve sahsiyetini
insada soz konusu diisturlar, vazgegilmez 6gretiler olmasinin yaninda evrensel bir
karaktere de sahiptir. Allah, Hz. Peygamber araciligiyla insanlia rehber olarak
indirilen son vahiy Kur’an’in, ilk muhataplarmi egitirken kendine 6zgii kullandig:
metodolojinin, daha sonraki nesillere de uygulanmasini istemistir. Insana
kendisinden daha yakin olan Allah’tir. Bu yilizden insan, dnce Allah’1 tanimakla
ylkiimli kilmmistir. Allah, kendisini unutanlara, kendilerini de unutturur. “Allah’
unutan ve bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmaymn. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir.”®?® Zikir, baska bir deyisle
Allah’1 hatirlamak, O’nu merkeze alma fiilidir. Bu, Islam’m diinya goriisiiniin
temelini olusturur. Kur’an, Allah merkezli bir diinya goriisii temelinde mumin
sahsiyeti insa eder. Bunu da kendi sistemi ve yontemi icerisinde gerceklestirir.2*
Kur’dn miimin kisiligi insad ederken dikey olarak muslim (teslim olan),
miimin (giivenilir), salih, sadik, miitevekkil, muttaki (gorev bilincine sahip), muhlis
(iy1 niyetli) ve muhsin vasiflarmi 6ziimseyerek insani miikemmel bir miimin olma
yolunda terakki etmesini ister. Kur’an yatay dizlemde ise 6rnek toplumun
olusmasimnda miimine iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma sorumlulugunu
yiklemistir. Bununla hedeflenen amag¢ toplumda iyilik ve guzelliklerin
yaygmlasmasi kotiilik ve giinahlarin yok edilmesidir. Diger taraftan infaki
emrederek toplumdaki ekonomik dengeyi saglamayi, zengin-fakir iligkisinin saglikli
bir zeminde yiiriimesini hedeflemektedir. Toplumun 1slahinda, can, mal, inang ve
namus emniyetinin saglanmasinda cihad, din ve diinya islerinin diizenlenmesinde ise
caba ve gayret gosterme (ictihad) sorumlugu vermistir. Kur’an miiminden toplumda
adaleti tesis etmesini, zulme ve zalime destek ¢ikmamasmi emretmis, hak ve

hukuktan yana tavir almasini istemistir.32

323 Hasr 59/19.

324 Kerim Buladi, “Kur’an’m (Miimin) Kisilik ve Karakter Insasindaki Metodolojisi”, Uluslararast
Kisilik ve Karakter Ingdsinda Dinin Yeri Sempozyumu, (Ordu: Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
2016), 2/ 497-530.

325 Osman Kara, “Kur’an’m Miimin Kisilik Insas1”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin
Yeri Sempozyumu, (Ordu: Ordu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2016), 2/ 211-224.
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Sonug¢ itibariyle miimin bir taraftan Allah’a kars1 kulluk gdrev ve
sorumlulugunu yerine getirmek, diger yandan toplumu islah, ¢evreyi imar, sosyal
iliskilerde deger ve iyilik iiretmekle (ameli salih) yiikiimlidiir. Kur’an miimin kisiligi
bu gorev ve sorumluluklarin1 saglikli bir sekilde yerine getirebilme 6zellikleri ve
vasiflartyla insa etmektedir. Bu insa siireci vahyin nuzdl ortamida Peygamberimizin
ornekligi ve rehberliginde gerceklesmis sonucta fedakar ve samimi duygulara sahip
ideal insanlardan olusan Ornek bir toplum olugsmustur. Bu rol model kisilik bugiin
muminin Kisilik ingdsina orneklik teskil etmektedir. Kur’an ve siinnet ise bu kisilik
insdsmin en temel kaynaklarindandir.®?® Kur’an’da zikredilen bu insa sireci Hz.
Peygamber’in 6rnekliginde (Kur’an’mn ifadesiyle iisve-i hasene/ eskilerin tabiriyle
numune-i imtisal/modern ifadeyle rol model) bizatihi kendisi tarafindan uygulanarak
hayata ge¢irilmistir.

Art niyet, haset, kin, giinah kurgulari, giinah tutkusu, ask-1 himari (hayvani
ask = yemek ve cinsel agk) gibi Mislimana yakismayan seyler ile isgal edilmis
gondllerimizin; ilim, iyi niyet, marifet, iman, takva gibi guzelliklerle donanarak
Kur’an’a ve ihyasma gereksinimi, diinden ¢ok daha fazladir! Bunun i¢in de bu ise
goniil koyma yerine, gonlii bu ise koymak sarttir. Oyleyse goniil alicilarimizi

Kur’an’in goniil ve ihya eden mesajlanna agilmalidir.%?’

Sonug olarak, hayata ve kendini insa etmeye, Kur’an’in ilk vahiyden itibaren
uyguladig1 yontem ve metodu dikkate alarak, onun yol gostericiligi ve Ogretileri ile
baglamak, hem toplumda ortak bir bakis a¢ismin, anlayismin ve stratejisinin
olusmasmma hem de insanlar arasmda yayginlasip yerlesen Kur’dn’a aykir1 ve
olumsuz davranig ve anlayiglarin asgari diizeye inmesini saglayarak baslayabiliriz.
Bunlar saglanirsa Kur’an’in elestirdigi kisilik tiplerinin ve toplumun ortaya ¢ikma

olasihig1 da azalacaktir 3%

2.1.4. Sahsiyet Olusumu ve Arninma

Kisilik, insanin zihinsel, bedensel ve ruhsal 6zelliklerinin tiimiinii i¢ine alan

bir kavramdir. Kur’an’da kisilik/sahsiyet kavrami ge¢mez. Fakat kisiligi tanimlayan

326 Kara, Kur’'an’in Miimin Kisilik Insdsi, 224.

327 Akpnar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insam Inga ve Ihyasi. 67

328 Ahmet Abay, “Fatiha Suresi ve Sahsiyet insasi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIV, S.27, (2016), 92.
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ozellikler yer alir. Olumlu ve olumsuz kisilik tipleri, miza¢ ve karakter yapilari,
diistince ve davranig tarzlar1 Kur’an’in gesitli ayetlerinde anlatilir. Nefis, karakter,
huy ve mizacin olumlu ve olumsuz etkilerinden, bunlarin etkisi ile ortaya c¢ikan
olumlu ve olumsuz davranis bigimlerinden bahsedilir. Kur’an daha ¢ok kisiligi
olusturan iki ana faktor, insanin kendi yapisindan kaynaklanan kalitimsal 6zellikler
ile sosyal ve kiiltiirel faktorlerden kaynaklanan cevresel 6zellikler tizerinde durur.3?
Karakter, mizag, tabiat, fitrat, ruh, huy, nefs gibi kavramlar kisilik kavrammin
muadili degillerdir. Bunlar kisiligin bir yOniinli, bir unsurunu olusturan

kavramlardir.3%°

Saglam bir sahsiyetin olusabilmesi i¢in kisinin, bir say1r olmaktan once bir
sayl olmaya karsi durmasi sarttir.®®' Yani sahis, i¢inde bulundugu toplumun,
cemaatin, grubun sadece sayisal bir iiyesi olmamali, aksine sahsiyetiyle kendini
hisettiren ve igerisinde bulundugu sosyal yapiya deger katan bir ferdi olmalidir.
Bugiin insanlar sahsiyetlerinden c¢ok, sahip olduklar1 kimlikleri 6n plana
cikarmaktadirlar. Makami, parasi, sosyal niifuzu veya etkili ve yetkili kisilere
yakinlig1 olan kisiler sahsiyet sahibi olmasalar da sahip olduklar1 kimliklerle
toplumda itibar gorebilmektedir. Halbuki Kur’an’a goére, insani ahirette kurtulusa
gotirecek ozellikler ifade edilirken kimligin yeterli olmadigi, sahsiyetin daha dnemli
oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Bu nedenle Ehl-i Kitab’m “Hristiyan ya da
Yahudi olmadik¢a kimse cennete giremez!”%% iddialar1, “Bunlar onlarin safsatasidir!
De ki: “Sayet soylediginiz hususta samimiyseniz, iddianizi ispatlayin!” Evet, ger¢ekte
kim olursa olsun butin benligini Allah'u Teéld’ya teslim ederse ve iyilik
edenlerdense, Rabbi indinde odiiliinii alacaktir ve bu tip kisiler korkmayacak ve
uzlmeyecekler3® cevabiyla bertaraf edilmis ve asil degerin sahip olunan kimlikle
olmadigi, aksine kimlik sahibi insanlarm yaptiklariyla kazandiklari sahsiyetleri

oldugu ortaya konulmustur.33

329K erim Aydin, Sakile Kavramm Baglaminda Kisilik ve Karakter Olusumu, V. Tirkiye Lisansustii
Calismalar: Kongresi-Bildiriler Kitabi 11 (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, 2016), 293-304,
293.

330 Filinte, Mekki stirelerde kisilik insdsi, 121.

331 Nuri Pakdil, Biat I, (Ankara: Edebiyat Dergisi Yayinlar1, 2014), 19.

332 g|-Bakara 2/111.

333 gl-Bakara 2/112.

334 Abay, Fatiha Suresi ve Sahsiyet Insdsi, 99.
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Bir toplumu olusturan bireyler sahsiyet sahibi yapilmak isteniyorsa, o
toplumu olusturan bireylerin sahsiyeti vahiyle insa edilmelidir. Fatiha sresi bu isin
nasil yapilmasi gerektiginin mikro bir 6rnegini olusturmaktadir. Sahsiyetli bir toplum
olusturmanin 6nemli kriterlerinden biri de bu toplumu olusturacak sahislarin kimlerle
birlikte yol alacagidir. Hem Fatiha’da hem de Kur’an’in baska sirelerinde ¢zellikleri
ifade edilen kisilerle yol almaya oncelik vermek amacin gerceklesmesi agisindan
Onemlidir. Yani, “Allah’t Rab, Rahman, Rahim, Din Giiniiniin Maliki, Sirat1
Miistakim’e Hidayet Eden, Nimet Ihsan Eden olarak bilip O’na hamd eden,
muttaki”, 3 miimin,3¢ teslimiyet gosteren®*’ ve salih amel isleyenlerden33®
olmak.®* Bundan dolayidir ki, hayat1 §grenmeye Kur’an’dan baslamak, Islam’m ilk
doneminde oldugu gibi immet arasinda ortak bir anlayisin gelismesine, ortak bir
bakis agis1 ve stratejinin olugsmasina, ortak bir kimligin meydana gelmesine, ortak bir
hedef ve idealin var edilmesine vesile oldugu gibi, sahsiyet olusumu ile kirlerden
arinmaya da yardim eder.

2.2.  Kur’an’da Toplumun Insasi
2.2.1. Toplum Insasinin Onemi

Toplumun insasin1 anlamak icin 6ncelikle toplumun ne oldugunu bilmemiz
gerekir. Toplum, ortak bir kiiltiirii paylasan, belli bir toprak pargasinda yerlesik,
kendilerini birlesik ve dzgiin bir varlik olarak géren insanlardan olusan bir gruptur.34°
Bagka bir deyisle, sosyal gereksinmelerini karsilamak i¢in etkilesen ve ortak bir
kiiltiirii paylasan ¢ok sayidaki insanin olusturdugu bir birlikteliktir. Ortak bir kiiltiiri
paylasan ve bir birim olarak goriilen, karsilikli baglantili temel gruplarm bir ag1
olarak ta tanimlanabilir.34

Toplumla ilgili ¢ok farkli sosyolojik yaklasimlar bulunmaktadir. Bazi
sosyologlar toplum terimini basmakalip bir yorumla kullanirken, bazilari1 da bu

yaklagimi sorgulamaktadir. Bazi sembolik etkilesimciler, toplum diye bir sey

olmadigini iddia ederler ki, onlara gore toplum, hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz ya

335 el-Kalem 68/34.

336 el-Muddessir 74/31.

337 el-Kalem 68/35.

338 gl-Kalem 68/50.

339 Abay, Fatiha Suresive Sahsiyet Ingdst, 101.

340 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, (A Dictionary of Sociology) ¢ev. Osman Akinhay - Derya
Kémirci, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 732.

341 Joseph Fitcher, Sosyoloji Nedir, cev. Nilgiin Celebi, (Ankara: Atilla Kitapevi, 2001), 73,74.



63

da dogru anlayamadigimiz seyleri kapsayan yararli bir terimdir. Emile Durkheim gibi
baska sosyologlar topluma kendi ayaklar1 tizerinde duran bir gerceklik goziiyle
bakmaktadirlar. Baz1 sosyologlar da, toplumun yerine koyacak daha 6zgil kavramlar
gelistirmeye ¢alismislardir.342

Bu tanimlamalar toplumu gruptan ayirir. Grup toplumun sadece bir
pargasidir. Grup kisilerden, toplum ise gruplardan olusmustur. Toplumun genel
ozelliklerine baktigimizda su hususlar1 ifade edebiliriz: Toplumda yasayan kisiler
demografik bir birim olustururlar. Toplum, ortak bir cografi mekanda var olur.
Toplum islevsel olarak farklilagsmis temel gruplardan olusmustur. Her toplumda alt1
temel grup vardrr ki, temel insan gereksinmeleri bu gruplar sayesinde
karsilanmaktadir. Aile, din, ekonomi, siyaset, egitim ve bos zamani degerlendirme.
Toplum kiiltiirel olarak benzer gruplarin toplamidir. Toplum bastan asagi islevsel bir
birim olup, ayr1 bir sosyal birimi olusturur.34®

Toplumsal hayat insanin dogasi geregi, sosyal varlik olusunun bir
neticesidir.3** Bu esas tespit, sosyal yasami1 mecburi kilan iki asil unsuru beraber
getirmektedir. Birincisi, sosyal yasamin kisinin biyolojik biitiinligiinii devam
ettirebilmesinde zorunlu gereksinimlerin saglanmasmin 6n kosulu oldugudur. Zira en
kuvvetli ve en kabiliyetli kisiler de hayatin gerekli binlerce ayri gereksinimi tiim
becerilerine karsin kendi basma gideremezler. ikinci ise, daha ¢ok kisiye has bir
gereksinim olan hissi zorunluluklarm giderilmesiyle alakalidir.34°

Hayat1 temasa ettigimiz zaman hakikaten pek c¢ok canli ¢esidi bu iki esas
gereksinimini gidermekte “siirti” dedigimiz bir olusum i¢inde beraberce hareket
etmektedirler. Kur’an-1 Kerim’in belirtigi gibi Hz. Adem bitiin mevcutlardan
ayristirilip secilmis (istefa) ve Ustiin duruma getirilmistir.>*® Adem’in tercih
edildigini belirten “istefa” kavrami Oteki mevcutlardan ahlaki istiinliigiin yaninda

ontolojik bir avantaji belirten fazilet ve dzellikleri de belirtmektedir. **” Bu avantaj,

342 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozhigii, 732.

343 Joseph Fitcher, Sosyoloji Nedir, 73,74.
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el- Medinetii’l Fazila, ¢ev. N. Danisman, (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 79.

35 Mehmet Birsin, “Kur’an’m Toplumsal Hayati insad Siyaseti”, www.kuranihayat.com:kuranin-
toplumsal-hayati-insa-siyaseti_d36.html (Erisim 07 Nisan 2020).
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insani toplumun 6teki beraberliklerden bolinup gelisime agik akli bir birliktelik
biciminde meydana gelmesine de neden olmaktadr.

Taberi, “vasat” sozcligliniin Arapca’da, “en ustund, en iyiyi ve iki taraftaki
orta yer” manasina geldigini ifade etmesinin ardindan ayetin gayesini su sekilde ifade
etmektedir: “Allah inananlar1 dinde asir1 olmaktan uzak dengeli bir davranisi
olduklarindan “vasat timmet” olarak isimlendirmistir. Hristiyanlar, Allah Teala’dan
korku ve Tsa ile ilgili sozleri ile asiriya (ifrat) gittiler. Yahudilerin ters taraftan
asirilig1 (tefrit) kitaplarimi degistirmeleri, peygamberlerini katletmeleri ve Rablerini
yalanlamasidir. Ancak ehl-i iman, din konusunda dengeli ve 6lcilu idiler.”®*® Iste
Kur’an-1 Kerim’in inga etmeyi gergeklestirmek istedigi toplum projesinin son hedef
yeri bu bicimde meydana gelmistir. Insan tabiatina zit olan tiim asiriliklardan ayri,
dengeli bir toplumun insa edilmesidir.

Ornek toplumu insd eden birtakim esas ilkeler de bulunmakta olup asagida
yer almaktadir:34°

X Ornek toplum tam manastyla insant bir birliktir.

X Bu toplumun i¢ baglantilar1 Hz. Ali’nin ifadesiyle “ya insanlikta es
veya dinde kardes” prensibine dayanmalidir.

X Tiim kisisel ve sosyal etkinlikler adilane olmalidir.
<> Toplumsal is boliimiinde ‘ehliyet’ kriteri gdzetilmelidir.
<> Toplumsal isler ‘istisare’ye dayanmalidir.

X Toplumsal koruma duizeni ¢ok ince bir bicimde islenmelidir.

2.2.2. Toplumun insasmda Oncelikler

Hz. Adem’le birlikte diinya hayat: insanoglu i¢in bir yasam alan1 olmustur.
Insan kendisine tahsis edilen bu yerde basibos birakilmamistir. Insami var eden
yaratici, insanlara iclerinden segtigi sahislar1 el¢i olarak gorevlendirmistir. Boylece
yaratict insana diinya hayatinda birtakim kurallar muvazenesinde yasamasi
gerektigini gonderdigi elgi vasitastyla bildirmistir. Hz. Adem’den itibaren her
topluluga iclerinden elgiler gonderilmistir. Bu elgilerin  sonuncusu olan Hz.
Muhammed de yine yaratici tarafindan insanliga gonderilmistir. Hz. Muhammed’e

bu gorevi esnasmnda Kur’dn yirmi ii¢ sene zarfinda nazil olmustur. Nazil olan

348 Taber?, Cdmi ‘u’l-Beyan an Te vili 'I-Kur’an, 3/ 142.
349 Birsin, “Kur’an’m Toplumsal Hayat: Insa Siyaseti”.
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ayetlerin bazi toplumsal hadiselerden sonra nazil olmasi ve bu niiziliin tedrici olmas1
yeni bir toplumun insasmi kolaylastirmistir. Zira s6z konusu toplum inang, ahlak ve
hukuk gibi alanlarda yozlasmis ve ilahi iradeyle baglarimi koparmisti. Bu sebeple
bircok alanda yozlagmis olan bu toplumun Kur’an ile yeniden ilahi iradenin ¢izdigi
cizgiler igerisine cekilmesi gerekiyordu. Iste bu dogrultuda Kur’an ile toplumun
yeniden insas1 saglandi. Toplumsal inganin dnemi burada bir kez daha ortaya ¢ikmis
olmaktadir.®*°

Kur’an’in nazil olmaya baslamasiyla birlikte inang, adalet, hukuk, sosyal
diizen vb. gibi agilardan karmasiklar i¢erisinde bulunan céhiliye toplumu adeta soka
ugramislardi. Zira nazil olan ayetler onlarin alismis olduklari yasam tarzimi da
reddediyor ve onlar1 ilahi iradenin belirledigi hayat bigcimine davet ediyordu. Bu yeni
yagam tarzinin insasinda Kur’an tedriciligi esas almistir. Boylelikle niiziilii boyunca
tedricen indirilen Kur’an, gerek hitap ettigi toplumun gereksinimlerine yanit vermis
gerekse de vahyin benimsenmesini temin etmistir. Bu sekilde bir hitkkmiin yiiriirlige
konulmasiyla beraber sosyal statiinin ani bir kriz ile kars1 karsiya kalmasina mani
olunmak istenmistir. Bunun yani sira toplumu inga ederken Kur’an, kétiiliigiin izalesi
ve 1yiligin yerlesmesi i¢in son derece kararli bir biitiinliige sahip sekilde nazil
olmustur.®!

Hz. Muhammed’e ilk vahyin gelmesiyle Kur’an’in toplumu insa etme streci
baslamistir. Bu silire¢ yirmi ii¢ yila yayilmistir. Bu zaman zarfinda iman, ibadet,
ahlak vb. alanlarda degisim gergeklestirilmistir. Buradaki amag¢ yeni bir hayat tarzi
inga etmek olmustur. Kur’an’m toplumu ingas1 toplumsal hayati biitiin ayrintilariyla
dontstiirerek gergeklesmemis, degisim bozulmus ve ilahi iradenin onaylamadigi
hususlar iizerinde olmustur. ilahi iradenin uygun gérdiigii hususlar aynen kalmis
veya kismen degistirilmistir. 3%

Kur’an’in yeni bir toplum insas1 6ncelikle iman esaslari tizerinde olmus daha
sonra toplumsal meseleler giindeme gelmistir. Imani meseleleri ihtiva eden emir ve

nehy tedricilik kabul etmeyecegi i¢in bu alandaki doniigiim daha ani olmustur. Ancak

30 Gokhan Atmaca, “Toplumsal Hazirbulunusluk ve Kur’an’in Toplumu insas1”, Toplum Bilimleri
Dergisi, Ocak- Haziran, (2014), 233.

351 Halil Cigek, “Nuzil Sebebine Gore Giindelik Hayatin islamilestirilmesi”, Yiiziincii Yil Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi 1:1, (1994), 127.

%2 Ramazan Ertirk, “Kur’an’in Bireysel Hayati Insasi”, VII. Kur’an Sempozyumu Kur’an ve
Muslimanlar, Kayseri, 15-16 Mays, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2004), 143.
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uygulamaya doniikk meselelerde doniisim ve insa, siirece yayilmistir. Buradaki
doniigiim ve ingd ibadetlerin diizenlenmesi, bir kotiiliiglin yasaklanmasi, bireysel

veya toplumsal ahlaki hastaliklarin iyilestirilmesi seklinde olmustur.3

2.2.3. Toplumu insada Kullanilan Yéntemler

Kur’an bireyi ve toplumu insa ederken rastgele bir yol izlenmemis belirli
birtakim yontemler izlemistir. Bu yontemler tedricilik, muhatabin durumunu g6z

onunde bulundurma, davet-teblig, kissalar ve meseller yoluyla egitimdir.

Toplumsal insdda kullanilan yontemler baglaminda ilk etapta tedricilige
deginilecektir. Tedricilik konusunu irdelerken ahkam ve ibadetlerde tedricilik
konusuna atif yaparak ahkamin tedriciliginde icki, kumar ve faizin haram
kilinmasinda uygulanan tedrici metodu, cihadin emredilmesinde de uygulanan
strateji irdelenecektir.

Ibadetlerdeki tedricilik konusunda nasil bir sistem uygulanmis? Namaz, orug
ve zekat konusu Orneklendirilerek ibadetlerdeki tedricilik anlatilacak akabinde de
toplumu insa surecindeki tedricilik mevzusuna deginilecektir.

Toplumsal ingdda kullanilan yontemler konusunda muhatabin durumunu goz
oniinde bulundurarak Oncelikle beseri iligkilere atif yapilacak olup bu baglamda
miiminler ve miisriklerin ehli kitap ile iligkileri, insanlar1 davet ve teblig ederken
nasil bir yol izlendigi, MekKi ve medeni ayetler baglaminda nasil bir davet sisteminin
kullanildig1, Kur’an’da gecen kissalar ve meseller yontemi de iman, ahlak, ibadet,
muamelat, ukubat, bilim ve medeniyet yoniinden anlatilacaktir.

2.2.3.1, Tedricilik

Tedricilik; asama asama ylikselmek, bir seyi yavasca kazanmak, birdenbire ve
aniden yapmamak, muhatabin ummadigi bi¢imde ona yaklagsmak benzeri
manalardadir.®* Ustelik bu sozcikten gelen “istidrac” kelimesi de ayni manada
Kur’an-1 Kerim’de gecmektedir.®> Bir kavram olarak tedricilikse, hiikiimlerin ilahi

irade tarafindan bir defada ve biitiin seklinde degil de teblig siireci boyunca beseri ve

358 Atmaca, “Toplumsal Hazirbulunusluk ve Kur’an’mn Toplumu Ingas1” , 236.
354 fbn Manzdr, “drc”, 4/ 320; Firuzabadi, “drc”, 241; isfahani , “drc”, 311,
355 o|-1sra 17/106; el-Miizzemmil 73/ 4.
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sosyal olgular dikkate alinarak peyderpey konulmasini, baska bir deyisle ortam ve

toplumsal kosullar degistiginde, ser’i hilkmiin degismesi manasina gelir. 3%

Islam toplumu cahili toplumdan Medeni topluma gegis gerceklesinceye
kadar, vahiy nuzdliniin donemleri olan birtakim donemlerden gegmis ve insant
uygarligin sosyal olarak gittikge gelisen seviyelere ulagsmistir. Bu seviyelerin her
birisi onu cahili toplumun putperest sekillerinden uzaklastirmakta idi. Vahyin kisim
kisim nazil olmasi, toplumun yapisinin tekamiil ettirilmesinde Kur’an’m izledigi yol
olmustur. Gerek gelenek ve goreneklerden, gerekse de eski diisiiniis ve yasayistaki
bagimlilik sultasindan dolay1 uygulamada herhangi bir problemle karsilasildigi her
seferde vahiy gelir durumu agiklia kavusturur ve izah ederdi. Tedricilik iste bu
esaslarin toplumun durumuna uygun olarak vahyin nizOlinde s6z konusudur. Bu
prensipler tumiyle ortaya ¢ikana kadar gegen siire, sadece bunlarm nuzdli ve

vahyedilmesi igin s6z konusudur.®%’

Kur’an’m diinya semasindan parca parca indirilmesini ifade eden “tencim”
kavrami ise sozlikkte, “n-c-m” sodzciigliniin masdari olup, borcu aylara ve yillara
bolerek belli zaman araliklar1 ile ddemek manasma gelir.>*® Terim anlamu ise,
Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Peygamber’e bir kerede toplu olarak degil de periyodik
olarak parca parca indirilmesi anlaminda kullanilmaktadur.3°

Kur’an’1n siire¢ iginde olusmasinin ve buna bagli olarak yerine getirilmesinin
tefsir literatirindeki karsihigi tedriciliktir.( 4s,2 ) Ed-Derecetu, bir seyin
genisliginden ziyade, yukariya ¢ikarken gidilen mesafeyi, gecici durulan merdiven
basamagi benzeri gegilip varilan bir basamaktir. (z_<: ) Yetederrecu asama asama
arttyor anlamimda kullanilmaktadir. (z L 2) “Dercun” ise 6liime istiaredir. (z_) “ed-

Dercu” kitabm kapatilmas1 ve elbisenin diiriilmesini, 3 ifade etmektedir.

3% Es- Satibi, Ebu ishak, Ibrahim bin Musa, Muvafakat, (Kahire: Daru ibn Affan, 2008), 2/ 287: Talip
Tiircan, “Tedric”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2013), 40:
265.

357 Muhammed EI-Behiy, Kur'an ve Toplum, (istanbul: Bir Yayncilik, 1986),17-19.

358 Firuzabadi, “ncm”, 1499; ibn Manzir, “ncm”, 14/ 60.

39 Zerkesi, Bedruddin Muhammed bin Abdillah, el-Burkdn fi Ulim’il- Kur’an, (Beyrut: Darut’t-
Turas,1980), 1/ 228.

360 Isfahani , “drc”, 174.
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Insanoglu yaslandig1 zaman hem bir yas yukar1 ¢ikar hem de bir dnceki yilini
duruyor. Bu hal ise buttn sosyal hareketlerde gayet normal bir durumdur. Yasam,
olgun halde baslayp sirmemektedir. Belirli bir husustan baslayip olgun hale
gelmeye calismaktadir. Kur’an-1 Kerim de Arap toplumunun hayat siirdiirdiigii
yerden soze baslamis ve son ayet indirilene degin her yeni gelen ayetle muhteviyat
olarak asama asama artigin1 devam ettirmis ve son inzal edilen “Bugunlerde sizin i¢in
dininizi kemale erdirdim...”%? Ayetiyle gelismesini tamamlamistr. Bu gelisimi

tamamlanirken de cahiliye toplumunu Islam toplumuna déniistiirmiistiir.

2.2.3.1.1. Ahkamda ve ibadette Tedricilik

Kur’an yaklagik yirmi ¢ yillik bir sdre igerisinde tedricen indirilmistir. Nihai
amaci Allah’in iradesi dogrultusunda insanlar1 gerek diinyada gerekse de ahirette
mutlu etmek olan Kur’an-1 Kerim’in kendi direktiflerini, emirlerini ve yasaklarmi
aciklamakta baz1 sosyal deger ve davranis sekillerini, inan¢ guddlerini ve toplumda
olusan kisi ve cemaat temelindeki anlasmazlik ve sorunlar1 dikkate almasi kadar daha
tabii ne olabilir ki? Bu ylzdendir ki baska ibadetler ile tum ilahi emir ve yasaklar
gerek kisi gerekse de ilk muhatap toplulugun egitiminde tedricen indirilmistir.3?

Islami hiikiimlerin belli bir tedricilik icerisinde alindig1, hususlarin belli vakit
ve basamaklarla iliskili olarak son bir hiikkme baglandig: fikri genel olarak kabul
gormektedir. Tedricilik toplumsal akiskanlik yoninden de Kkilit bir tanimdir.
Baylelikle bir hikim yerine getirilmesi ile ictimal yapmin bir buhranla yiz ylze
gelmesi de 6nlenmek talep edilmistir.

Tedricilik su sekilde gergeklesir: Hiikiimler birden degil, tebligin stirdiigi
zamanda degisik zaman siurecinde konulmustur. Bdylelikle ©nem siras1 da
gozetilmistir. Esas hukimler basta olarak, tamamlayict hiikiimlerse daha sonralari
vaz edilmistir. Neticede, bir hususa ait hikimler belli evrelerden ge¢mesinin

ardindan kesin bir bicimde sonuglanmaktadir.®%

31 el-Maide 5/3.

362 Muhsin Demirci, Kur’an’da Toplumsal Diizen, (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2013), 85.

363 Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1994), s.
140.
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Ibadet bicimi insanin dini yasaminda birtakim giicliiklere neden olacagindan
Allah Teéla, bu kapiyr aralar iken kolaydan zora dogru bir yol izlemistir. Bu ayn1
zamanda olgunun naslar olan sistematik iliskilerinin sonucudur.3%*

Her alanda giiclii ve erdemli bir toplum olusturmak i¢in Allah’a imandan
sonra en 6nemli etken kulluk vazifesi olan ibadetler, ferdi ve igtimai bir egitim ve bir
terbiye programi olmakla birlikte toplumun ahléki ve olgunluk agisindan diizgiin bir
¢cizgide yurumesinin vesilesidir.

Kainattaki en buyik ilahi kanunlardan bir tanesi de hi¢ siiphesiz tedricilik
kanunudur. Insanoglunun yaratiismin farkli merhalelerde olusmasi da tedriciligin
Onemine binaendir. Tabiattaki ilahi kanun geregi kainatta meydana gelen her seyin
mutlaka bir 6n hazirligi vardwr. Esas olan da tedriciliktir. Tedriciligin farkli
boyutlarini semavi dinlerin degisik alanlarinda az ya da ¢ok gormekteyiz. Dinler, kisi
aklinmn gelisimine paralel olarak mesafeler elde etmistir. Bu nedenle islam’dan evvel
bireylere daha az mesuliyet yiiklenmisti. Clnk{ onlara indirilen Kitaplar sahifeler
seklindeydi. Ibadetlerle ilgili hiikiimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu Medine’de gegmistir.
Ibadetler hakkinda tarihi bir sira degil, daha basit ve kolaydan zora dogru bir tedric
vardrr. Tiim ibadetler bugiinkii seklini almak icin belirli asamalardan ge¢mislerdir.
Kur’an, toplumun hayat tarzinin degigsmesi gibi en zor olan bu bolimii ani bir

degisimle degil, insanin fitratina uygun tedrici bir metotla yapmustir.

2.2.3.1.2. Toplumu Insa Siirecinde Tedricilik

Kur’an’in nizdl siireci incelendigi zaman goriiliir ki, tedricilik sadece iman,
ahlak ve ibadetlerde s6z konusu edilmemis, toplumsal diizenlemelere de yansimustir.
Nitekim emirler ve yasaklar seklinde bu diizenlemelerin bir kisminin izine, Mekke
doneminde rastlamak miimkiindiir. Cihat emri yaninda icki, zina, haksiz yere adam
Oldiirme gibi yasaklamalar1 burada Ornek vermek miimkiindiir. Ancak bunlarin
hepsinin hiikiim olarak kesinlik kazandigi donem Medine dénemidir. Tedriciligin s6z
konusu edildigi bir kisim hiikiim de Mekke’de hi¢ giindeme gelmeyip, tamamen

Medine devrinde hayata gecirilmistir ki bunlar da hirsizlik ve kumar gibi yasaklarla

364 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’'an’da Sosyal Gergeklik, (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2008), 58-59.
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birlikte miras, nikah ve kadinlarla ilgili baz1 diizenlemelerdir. BUtun bunlar da

naslarla olgular arasinda mutlak bir iliskinin oldugunu gdstermektedir.3®

Tebligde tedrice ridyet etmek énemlidir. Dinin biitiin sorumluluklarini anlatip
muhatab1 korkutmak dogru bir metot degildir. Oncelikle dinin esas unsurlarini
anlatip, koOkten hareket ederek son hedefe dogru gitmek en dogru yoldur. Hz.
Resdlullah’in Medine ve Mekke devirleri, bunun en iyi 6rnegini sunmaktadir. O,
Mekke’de tevhit ile davetine baslayip en biiyiikk giinah olan sirk ile miicadelede
bulundu. Bireyleri iman esaslarina g¢agirip her seyden evvel saglam bir inang
olusturmak i¢in ¢alisti. Her gesit asiriliklardan uzak, sonuca vardirmayan heyecanli
hareketlerden uzak kalinarak micadele ve davetini devam ettirdi. Peygamberimiz,
gecenin karanliginda Rabbine yonelip ibadet yaparken hi¢ kimsenin goremedigi bir
zamanda Kabe’deki putlar1 yikmaya hi¢ kalkismadi. Ciinkii bu fevri hareketin,
davete hicbir sey kazandirmayacagini ¢ok iyi biliyordu. Yapilmasi zorunu isin,
akillardan sirki uzak etmesi, batakligi kurutmasi, put yapanlari, hakki miidafaada
Olmeye hazir yirekler durumuna getirmesi, dogrudan onlarin putlar1 yikmasini
saglamasidir. Iste Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’de ilk olarak bunlar1 yapmaya
gayret etti.36®

Oncelikle goniillere iman yerlestirildi. Sonra da tedricen imani arttiracak
hiikiimler konuldu. Hz. Aise’nin sozleri bu konuya agiklik getirmektedir: “...Eger
once ‘icki igmeyin’ biciminde vahiy gelseydi, ‘biz kesinlikle icki icmeyi birakmayiz’;
‘zina etmeyin’ biciminde vahiy gelseydi ‘biz kesinlikle zinayr burakmayiz’
derlerdi...”®

Insanlar psikolojik olarak kolaya meyillidir. Bir seye yavas bicimde alismanin
sonrasinda onu kabule uygundur. Ama agir bir Oneri, sorunun bitininu redde yol
acabilir. Bu nedenle insana verilen oneri ve arz edilen teblig, kolay olandan zor
olana, esas olandan ayrintiya, bilinmisten bilinmemise dogru anda ilerleyen bir tedrig

yontemi olmali, muhataptan yapabilecekler talep edilmeli, ondan yapabilecegi ve

365 Muhsin Demirci, “Kur'an'in Nuzul Surecinde Tedricilik”, Din Egitimi Arastirmalan Dergisi, 2002,
175-198, 190.

366 Ahmet Onkal, Rasuliillah'in Islam'a Davet Metodu, (Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2014), 259-
260.

367 Buhari, “Fedailii’l-Kur’4an”, 6.
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ustesinden gelebilecegi hususlar istenmelidir.®%® Ciinkii insan, Kur’an lafziyla guclii
olmayan bir mizaca sahiptir.%®® Allah, bu nedenle zorluklar1 bitirmis, Islam’1 kolaylik
dini yapmustir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu su sekilde dile anlatmaktadir: “Allah, size
kolaylik ister, zorluk degil.”®"°, “Allah, kisiyi sadece kuvvetinin oldugu 6lgiide mesul
tutar.”3"t, <O, yukinuzil eksiltmek ister. Zira bireyler zayif halde yaratilmistir. 272,
“Allah, dininde sizlere higbir zorluk vermedi.”®”® Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Islam’a
davet etmek iizere gorevlendirdigi ashabma “kolaylastiriniz, zorlagtirmayimiz,
mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”*"* emrini vermesi de cok manidardir.

Kur’an, nizdl sirecindeki tedrici anlayisa uygun olarak muhataplardan
yapilmasini talep ettigi hususlara yer vermistir. Bunlar i¢inde, cihad, miras ve nikah
ornek gosterilebilir.

Cihad: “Gug¢ ve gayret sarf etmek” anlamimdaki “cehd” kelimesinden gelen
cihad, Islami literatirde dini kosullar1 6grenip buna gére yasayip baskalarina da
ogretmek, iyiligi emredip kotiiliikten menetmeye calismaktir. Islam’1 teblig, nefis ve
dis diismanlara kars: direnme, Muisliman olmayanlar ile savas, nefs-i emmareyi
yenme gayreti i¢inde olmak anlamna gelen cihad®” su ayetlerle giindemdeki yerini
almistir. “Kendilerine savas ag¢ilan MuUslimanlara, zulme ugramalart nedeniyle
cihada miisaade verildi.”®"® | “Allah ugrunda hakkwla cihad edin.”®"

Miras: Kur’an mirasla ilgili hitkkmiini “Allah sizlere, ¢cocuklariniz (in alacag
miras) ile ilgili, erkege iki disinin hisesi kadarini emretmektedir...”’® ve “Senden
fetva istiyorlar. De ki: "Allah size "keldle" (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)nin mirasina
iliskin hilkmiinii izah ediyor...”%"® Ayetleriyle ortaya koymustur. Nisa sOresi ittifak

derecesine varan kanaate gore Medeni bir sOredir. Buradan su kadarimi ifade

368 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber’in IbAdetlerde Ongordiigii I’tidal ve Kolaylik Anlayis1”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:: 9, C.9, Ocak, 2000, 6.

369 en-Nisa 4/ 28.

370 g|-Bakara 2/ 185.

371 el-Bakara 2/286.

372 en-Nisa 4/28.

373 El-Hac 22/ 78.

374 Buhari, “ilim”,11; “Cihad”, 164.

375 Cevheri, “chd”, 2/461:Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 2013), 7/ 527-531.

376 gl-Hac 22/39.

377 el-Hac 22/ 78.

378 en-Nisé 4/ 11-12.

379 en-Nisé 4/ 176.
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edebiliriz ki miras, Kur’an-1 Kerim’in yalnizca Medine doneminin ilk senelerinde
giindeme getirdigi hukuki bir diizenlemedir.®

Nikah: Tdm semavi dinlerin benimsedigi bir kurum olan nikédh da “Sizden
bekdr olanlari, kéleleriniz ve cariyelerinizden hali uygun olanlari eviendirin...””®!
seklindeki Medeni bir ayetle emredilmistir. Nikdhin esas amaci, cinsel bakimdan
bireyin tatmini yanisira, neslin korunmasi, iki farkli cinsiyetin mesut bir hayati
paylasmasi ve yasamin Kuvvetlerine karsi birbirlerine yardim ederek devamli bir
yukimlilik bilinciyle hayat arkadashgini strdirebilmeleridir. Kur’ani yargilara
bakarak ifade edilebilir ki, bir kimse mali ve bedeni glci yoniyle evlenmeye
uygunsa evlenmedigi durumda zina gibi gayri mesru iliskiye girebilecegi kaygisi
tagtyorsa evlilik nedeniyle olusan haklar1 yerine getirmek kosuluyla bu bireyin
evlenmesi farzdir. 3%

Yasaklardaki tedricilik de yine insa slrecinin tedrici olduguna en biiyiik
isarettir. Konu 1ile ilgili icki, zina, faiz, adam o6ldiirme, hirsizlik ve kumar gibi
yasaklara nasil tedrici bir yontem uygulandigi kisaca belirtilerek insd sirecine
katkisini irdelenecektir.

Icki: Islam’mn dogdugu yedinci asir Arap toplumunda icki tiiketmek oldukca
coktu. Her tarafiyla bozulan ve yoldan ¢ikan bir toplulugu i¢ine girdigi bu durumdan
kurtarmay1 gaye edinen Kur’an-1 Kerim, elbette ki fenaliklarin kaynagi olan igki
tuketimine uzun middet goz yumamazdi. Konuyla alakali ilk adim Mekki dénemde
atilmustir.®® Kur’an-1 Kerim’in icki yasagma iliskin sonraki zamanlarda Medine
devrinde yer verdigi husustur ki o da faydasi ile zararinin karsilastirarak, zararmnin
daha ¢ok oldugunu gostermektir,384

Ickinin tedriciligi kisaca sdyle izah edilebilir: “Hurma agaglarinin
meyvelerinden ve iiziimlerden hem icki, hem de giizel bir rizik edinirsiniz. Elbette
bunda aklini kullanan bir toplum icin bir ibret vardir.”*® Ayetinde durum tespiti ve
yapilanin yanlis oldugu; “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “Onlarda hem

biiyiik giinah, hem de insanlar i¢in (bazi zahiri) yararlar vardwr. Ama giinahlari

380 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, 65-66.
381 NQr 24/ 32.

382 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, 66.
%83 en-Nahl 16/ 67.

384 el-Bakara 2/ 219; en-Nisa 4/ 43.

%85 en-Nahl 16/ 67.
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yararlarindan biiyiiktiir.” Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar.
De ki: “Ihtiyactan arta kalam.” Allah, size dyetleri boyle agikliyor ki
diisiinesiniz.”®® Ayetinde nasihat ve dogruyu gosterme; “Ey iman edenler! Sarhos
iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu miistesna- cinup
iken yikanincaya kadar namaza yaklasmayin.”®®" Ayetinde ibadetlerde smirlama
getirme; “Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar
ve fal oklart ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan ka¢imin ki kurtulusa
eresiniz.”®® Ayetiyle de tam anlamiyla yasaklama getirilmistir.

Zina: Insan soyunun karismasina, aile baglarinin ¢oziilmesine ve toplumun
manevi degerlerinin esasindan sarsilmasima neden olan fena ve kotl bir harekettir.
Bu nedenle Kur’an-1 Kerim zinay1 Mekke doneminde giindemine almistir. Ama onun
bu zamandaki zinaya doniik beyani “Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o, son derece ¢irkin
bir istir ve ¢ok fena bir yoldur.”®®® biciminde daha fazla ahlaki bir ozellik
tasimaktadir.®®® Kur’an zina hususundaki net tavrmi Medeni olan NOr ve Nisa
shrelerinde ortaya koymustur.®%

Faiz: icki ve zinada oldugu gibi, faizin de tedricen yasak olmasi onun da
digerleri gibi benzeri kolaylikla vazgecilmeyen bir etkinlik olmasidir. Hatta iktisad?
tarafi itibariyle onlardan daha fena gorilebilir. Aslinda faiz verenler, yani
magdurlarca bakildiginda onun birey yasamimndan uzaklastirilmasi o denli glc
gbziikmese de faiz alanlar yoninde durum goriindiigii gibi degildir. Zira faiz almaya
iliskin aliskanlik, kolayca para kazanma sonucunda meydana geldiginden terk
edilmesi de o derece zor olacaktir. Ustelik bu tir bir hastaliga yakalanan halklar1 bir
anda o0 hastaliktan uzaklastrmak olas1 degildir. Bu nedenle Allah Tedl4, anilan
sorunda da tedrici bir metot uygulanmis oldu.3%?

Adam Oldirme: Kur’an-1 Kerim, insan yasaminin muhafazasini dncelikli
esas deger gordiigiinde haksiz olarak adam 6ldiirmeyi agir su¢ olarak sayarak bunu

“Hakli bir neden olmadigi siirece, Allah’win, oldiiriilmesini haram Saydigi cani

386 gl-Bakara 2/ 219.

387 en-Nisa 4/ 43.

388 g|-Maide 5/90.

389 el-isra 17/ 32.

3% Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, 67.
391 en-Nisa 4/ 15-16; NOr 24/ 2.

392 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Iliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, 69.
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oldiirmeyin.”®® bicimindeki bir ayetle éteki toplumsal diizenlemelerdeki gibi evvela
Mekke devrinde glindeme gelmis, “Kim bir mumini 6ldirur ise, cezasi, ebedi olarak
kalacagi cehennemdir.”*** Ayn1 bigimdeki Medeni naslarla da®®® anilan meseledeki
kesin hikmdini ifade etmistir.

Hirsizhik: Cezai ehliyete haiz bir kisinin, kendisine ait olmayan on dirhem
giimiis kiymetinde bir mali, muhafazaya alinmis yerden gizli olarak almasi olarak
tanimlayabilecegimiz hirsizhk,**® Kur’an-1 Kerim’in niizGli ile Medine’nin son
senelerinde indigi bilinmekte olan Maide siresinde, dogrudan cezasmi zikrederek
bahis konusu edildigi bir fiil seklidir. Emegin ve milkiyetin kutsal oldugu kabul
edilen Kur’an-1 Kerim’de, miilkiyete haksiz bigimde el uzatmak bulylk bir sug
saydigindan cezasi da o derecede agirlastirarak indirildigi bir nasla hirsizin elinin
kesilmesi emredilmistir.3°’

Kumar: Bireyler arasinda diismanligi meydana getirdigi, zulme ve haksizliga
sebep verdiginden Kur’an-1 Kerim, kumar1 da yasaklamistir. Bu husustaki Kur’ani
naslarm adedi iki tanedir: Birincisi, “Sana kumar: ve ickiyi sorarlarsa de ki: Onlarda
gerek buylk glnah gerekse de kisiler icin (bazi zahiri) faydalar bulunur. Ancak
giinahlar faydalarindan biiyiiktiir...”*%® biciminde yararla zararmi karsilastirarak,
yararinin daha blyUk oldugunu ifade ederek terk edilmesinin zorunlulugunu belirten
Medeni bir nastir. Kumar1 asil yasaklayan ayetler ise, Medine doneminde nazil olan
Maide Saresinin ilgili ayetleridir.3%°

2.2.3.2. Muhatabin Durumunu G6z Oniinde Bulundurma

Islam, miminlere dini hayat stirmeyi mecburi tuttugu gibi, digerlerini de
davet edip dini yayip yasatma vazifesini yiiklemektedir. Bu sorumluluk hem Islam’in
yayllmasint saglar hem de Musliman’in maneviyatinin gelisimini ve canli
tutulmasini saglar. Kisileri Islam’a cagirmanin bir usulii bir disiplini ve ahlaki

bulunur.*® Allah Teala bir ayette sdyle buyuruyor: “Rabbinin yoluna hikmet ile ve

393 el-isra 17/33.

39 en-Nisa 4/ 93.

39 en-Nisa 4/ 92; el-Maide 5/ 32.

3% Ali Bardakoglu, “Hirsiziik” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 17/ 384.

397 el-Maide 5/ 38.

39 el-Bakara 2/ 219.

399 g|-Maide 5/90-91.

400 https///www. fatihhaber.com/yazarlar/misafir-yazar/nasil-davet-edelim/1275/, Erisim/ 01.02.2020
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guzel tavsiye ile davet et ve onlar ile en iyi sekilde miicadele et.”** Bu ayette davet
ahlakmin nasil olmasi gerektigi anlatilmaktadir. “Hikmetle davet”ten maksat,
muhatabin durumunu géz 6niinde bulundurarak, seviyelerine gére konusarak, sart ve
durumuna gore muhatap ve tebligin lehinde olanlar1 yapmak, aleyhindekilerden de
uzak durarak davetini yapmaktadir. “Glzel 6giitle davet” ise yumusak {islupla
kalplere girip fethetmeyi, muhataplarin konumu ve 06zelligine gore Ornekler

belirleyerek en uygun ve anlasilir bir bicimde hareket etmeyi gerektirir.%

2.2.3.3. Davet/Teblig

Davet llgatte, “cagirmak, seslenmek, ziyafete ¢agirmak ve ziyafet yemegi”
gibi manalara gelir. Terim olarak ise, “Islim dinini yayip Mauslimanlar: dini
vazifelerini yapmaya davet etme” anlaminda kullanilmaktadir.*®® Teblig kelimesinin
kokii olan “belega” fiili, “hedeflenen bir yere veya bir seye ulasmak, bir amaca
erismek” manasina gelmektedir.4%*

Teblig; ligatte, “bir seyi veya bir haberi ulastirmak” manasinda
kullanilmaktadir. Kelam ilminde ise, “peygamberlerin vahiy yoluyla aldiklar1
bilgileri insanlara ulastirmasr” demektir.4%®

Kur’an’da “belag” sozciigiiyle ifade edilen teblig, Hz. Peygamber’in
risaletini gerek Muslimanlara gerekse de diger tiim insanlara iletmesi anlaminda
kullanilmaktadir. “Teblig” kavrammnm kullanildig1 ayetlerde tiim peygamberlerin®®®

ve Hz. Muhammed’in gdrevinin sadece Allah’in mesajin1 duyurmak*®’

oldugu, eger
mesaji duyurmazsa gorevini yerine getirmemis olacagmnin®®  anlatildig

goriilmektedir. Ayrica Kur’an da insanlar icin bir mesaj olarak*®® adlandiriimaktadir.

401 Nahl 16/ 125.

402 Hasan Eker, “Nasil Davet Edelim”, https///www.fatihhaber.com/yazarlar/misafir-yazar/nasil-davet-
edelim/1275/, (Erisim 01 Subat 2020).

408 Cevherd, “d‘av”, 5/2337; Mustafa Cagric1, “Da’vet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 10/ 16.

404 bn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. faris b. Zekeriyya, Mu’'cemu’l Mekayis fi’l-Luga, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), 153.

405 Cevheri, “blg”, 4/1316; Mehmet Boynukalin, “Teblig” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 40/, 218-219.

406 g|-Ahzab 33/ 39; el-A‘raf 7/ 79.

407 e]-A‘raf 7/ 62, 67; el-Ahkaf 46/ 23; Had 11/ 57; el-Cin 72/ 28; Al-i imran 3/ 20; el-Maide 5/
92.

408 g]-Maide 5/ 67.

409 fbrahim 14/ 52; el-Ahkaf 46/ 35; el-Enbiya 21/ 106.
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Butlin bu anlam ve fonksiyonlarin birbirleriyle organik bir bag icerisinde
parcalardan olusan bir biitiinii olusturduklar1 kanaatinden yola ¢ikarak IslAm davetini
kendi biitiinliigli icerisinde anlamaya gayret gostermek gerekir. Dikkat edilmesi
gereken baska bir nokta da Islam davet metodunu sadece davet, inzar, tebsir, teblig,
belag gibi birtakim kelime ve kavram igerisinde sikistirarak anlama ve
degerlendirmeye calismani bizi istenilen hedeflere ulagsma noktasinda yetersiz

kalacaginn bilinmesidir.*'°

Medine’de nazil olan ayetlerde, énemine binaen iman vurgusu yine tekrar
edilir. Ancak bunun yaninda ibadet, ahlak ve igtimai davranig kurallarina da yer
verilir. Mekke’dekinden farkli olarak bu donemde Allah yolunda mali infak etmenin
yanma cani feda etme de katilmistir: “Ey iman edenler! Sizi elim bir azaptan
kurtaracak bir ticaret gostereyim mi? Allah’a ve ResUlii’ne inanirsiniz, mallarinizla
ve canlarimizla Allah yolunda hizmet edersiniz; bir bilseniz boyle hareket etmek, sizin
icin ne kadar da haywrhdir!”*** Medine’deki muhataplar Allah ve Res(li’niin biitiin
talimatlarina iman ederek teslim olmuslardir. Nazil olan vahyi can kulagiyla
dinlemekte ve hidayetinin geregini yapmaya adeta can atmaktadirlar. Bdyle
muhataplara konusan bir hitabin da daha fazla egitici ve 6gretici formda gelmesi,
bilgileri ve konular1 detaylariyla beraber uzun uzun vermesi pek tabiidir. Bu
bakimdan Mekki ayetlerin aksine Medeni ayetler, gbzle gorilur derecede uzun
pasajlar halinde nazil olmustur. Uzun ayetlerin muhtevalar1 tefekkiir ve tedebbiir
derecesinde okunmus, neticede anlasilarak geregi yerine getirilmistir. Ciinki
Mekke’deki kisa ayetler vicdan ve duygulari harekete gegirirken, uzun Medeni
ayetler akli ve idraki harekete gegirmistir. Yine Onceki donemden farkli olarak
ayetlerdeki secilerin azaldigi da gorulmektedir. Medeni &yetlerde gorilen bu
farkliliklara ragmen, yine de bu dénem nazil olan ayetlerde ¢ok gugclu psikolojik
motivasyonlara da yer verilmektedir. Meseld: “Eger Biz bu Kur’dn’t bir daga
indirseydik, Allah korkusundan basin: oniine egdigini ve paramparca oldugunu

muhakkak gorirdin. Biz bu misalleri insanlara disiinsiinler dive anlatiyoruz.”*'?

410 Fikret Karaman, Hz. Muhammed’in (s.a.s) Evrensel Teblig Metodu ve Iman Aksiyonu, (Elazig:
TDV Yayinlari, 1994), 48-49.

1 es-Saf 61/ 10-11.

412 el-Hasr 59/ 21



7l

Medeni bir sGreye ait olan bu ayet, Allah kelamina karsi insanin ne kadar da kati
kalpli ve aglayamayan kuru bir ¢ift goze sahip oldugunu haykirmakta ve
Mekke’dekilere benzer sekilde ruhlarda biiyiik bir tesir icra etmektedir. Bugiin de
ayni ayetten miteesir olanlar ve her okudugunda degisik manalar telakki edenler
vardir. Bu da Kur’an’in evrenselligi ilkesini teyit etmektedir. Medent ayetlerde “Ey
iman edenler!” diye hitap edilmesi; namaz, zekat, hac, nikah, bosanma, alig-veris,
faiz ve savas gibi konularda detayl bilgilerin verilmesi en belirgin 6zelliklerdendir.
Adam o6ldiirme, hirsizlik ve zina gibi birtakim suglarla ilgili belirlenmis cezalarin
konulmasi, detayli miras dagiliminin yapilmasi gibi miktar1 belli meselelerin taksimi;
miinafiklardan s6z edilmesi, ehli kitapla nasil iliski kurulacagi ve miicadelede
bulunulacaginmm anlatilmast da yine Medine doéneminin diger ayirt edici

ozelliklerindedir.*

2.2.3.4. Kissalar ve Meseller Yoluyla Egitim

Kissa terim olarak; bir seyin izlerini takip etme, hikaye etme eylemlerinden
tireyen; hikaye, 6yk, séylenti, soziin kisa hali, vaka, haber, s6z*** anlamlarma gelir.
Istilah olaraksa kissa “yalan olasilig1 ya da hayalin karismasi miimkiin olmayacak bir
sekilde tarihin icinde kaybolmus, unutulmaya yiz tutmus ya da bazi belirtileri
insanhigin hafizalarinda mevcudiyetini muhafaza edebilmis vakalarin; muhataplara,
Adeta hadiselere tekrardan bir canlilik saglayarak anlatilmasidir.”**® Kissalar,
gecmiste kalan donemlerde olmus ve yasandigina iliskin ispatlar1 olan; genelde
kisileri, mekani ve vakti bilinen, ibret amaciyla anlatilan olaylardir. Kissa ile hikaye
cok zaman ayni manada, birbirinin yerine kullanilmistir. Hikaye; olmus bir hadise,
masal, bir raporun nakil ve tekrar1*!® manalarma gelir. Hikayeyi, “olmus bir hadise”
manasinda degerlendirirsek, kissa yerinde kullanmak mumkundir. Kur’an’daki
kissalar degisik agilardan siniflandirilmistir. Burada genellikle kissalar: iki bolimde
ele alabiliriz. Tlki; “tarihi kissalar’dir. Bu kissalar; hadisedeki kisileri, doneminin ve
yerin belirli oldugu ya da bunlardan birtakimmin belirli oldugu kissalardir.

Ikincisiyse; “temsili olan kissalar’dir. Temsili kissalar; her dénemde gergeklesmesi

413 Huseyin Celik, “Kur'an'm, Mekke Toplumunda Var olan Birtakim Yanls Inang, Ibadet ve
Davraniglarin Islah Etmesi”, Kur’an Niizuliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, ed. Mesut Okumus,
(Ankara, 2013), 39-40.

414 Cevheri, “kss”, 3/1052; Ibn Manzir, “kss”, 7/ 73.

415 [dris Sengiil, Kur 'an Kissalart Uzerine, (Izmir: Istk Yayinlari, 1995), 46.

416 [bn Nedim, Muhammet b. Ishak, el-Fihrist, (Beyrut: Dar(i’l-Marife, 1978), 125.
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mimkin olan, o6rnek alabilecek kissalardir. Temsili kissalarda yer, zaman ve
sahislar belli olmayip, sadece olaylar 6n planda tutulmaktadir.**’

Bu bilgiler dogrultusunda “kissa” sozciigii masdar olarak, “herhangi bir vaka
ve olguyu izleyip pesinden gitmek ve onu haber verip ifade etmek”; ad olarak
“haber, ge¢mis zamanda yasayanlarin basindan gegen ibretli olay, izlenip takip
olunarak haber edilen ve anlatilan vaka”; etimolojik olarak ise “bir kimse ya da bir
seye iliskin olayin yavasga takip olunarak hikaye edilmesi” manasina gelir. S6zctigiin
bu etimolojik manasi, kissada olaymn yavasca izlenecek 6zellikte ciddi ve enteresan
olmasi ile dogru ve gercek olmasi Ozelliklerini One alir. Kissanin “hikaye”den
ayricaligi da bu Ozellikleri nedeniyledir. Kur'dn-1 Kerim kissalar1 i¢in hikaye
sozcligiiniin kullanilmamas1 da bu farka dayanir.**

Mesel, “hakikatte vuki bulmamis, ama va'z, tezkir, tesvik, zecr ve ibret
kastiyla, ifade edilen anlamin akla yakin duruma getirilmesi ya da hissedilir bir
bicimde tasviri icin ortaya alinan 6rnek”*!® seklinde tanimlanmistir. Tanimdan da
anlasilacag1 gibi, meselde, birtakim mihim vakalarin ve anlamlarin, ger¢ekte vuka
bulmamis hayali benzetmeler vasitasiyla tasvir edilmesi ve muhataba anlasilir
bicimde verilmesidir. Bu hal, 6zellikle mesel gesitlerinden kiyasi meseller i¢indir.
Ustelik Kur’an-1 Kerim’de ve bilhasa hadis mesellerinde bicimi ¢ok belirli bir s6z
kalib1 olarak dikkat ¢ekmektedir. Veciz mesellerse, tarih i¢inde yasanmis bir vakaya
iliskin soylenmis kisa bir so6z Obeginin, sonraki kisilerce benzer vakalarda
kullanilmasiyla atasozii seklini almis sekilleridir. Meseller, uzun deneyimler neticesi
¢ikmis, kisa ciimlelerden olusur. Soylenildiklerinde onlar daha mesel degildir.
Onlarin mesel duruma gelisleri, toplumun zevkine uygun diismeleri nedeniyle, daha
sonra yayginlagmiglariyla olur. Bazen ilk soyleyen kisileri de unutulmus gitmistir. Bu

bakimdan kissayla meseli 6zdeslestirmek yanlis olur.

47 {dris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, 72; Muhammet Kutub, Islam Terbiye Metodu ve Ahlak
Sistemi, cev. Ali Ozek, (Istanbul: Hisar Yaymnevi, 1977), 272.

418 dris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
25/ 498.

419 Syati, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, el-itkdn fi uliimi’l-Kur'dn, (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale, 2010), 2/167; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usill, (Ankara: TDV Yayinlari, 1983),174; idris
Sengiil, Kur’dan Kissalar Uzerine, 55.
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2.2.4. Toplumsal insa Alanlan

Kur’an ilk nazil olmaya basladigi andan itibaren ornek bir toplum
olusturmayr amaglamis ve bu konuda ilk muhatap olarak da Mekke toplumunu
se¢mistir. Basta inang, ibadet ve ahlak olmak {izere bir¢ok konuda yanlislar1 bulunan
Mekke toplumu ile ise baslayarak, oradan hareketle tiim insanligi yeniden insa
etmeyi hedeflemisti. *?°

Toplumsal alan; toplumla ilgili, topluma iliskin, i¢timai, sosyal gevre ve
hayatin yasandigi biitiin meydanlar kastedilmekle beraber, canlilarin yasadiklari
cevreyle olan karsilikli iligkileri, canlilarin cansiz varliklarla olan iligkilerini de ihtiva
etmektedir. Kisacasi tiim canlilarin birbirleriyle ve cevreleriyle olan iliskilerini
incelemektir. Canlilarin aralarindaki baglantilar1 ve ortamlar1 ile olan iliskilerini
icermektedir. Bu konuda {izerinde durulmasi gereken en 6nemli unsur kalptir. Kalp,
insanlarm huy ve davranislarina yon veren yahut davranmislarini icsellestirip onlara
deger kazandiran ana merkezdir. Davranislar, dnce goniillerde ¢imlenir, akabinde
kok salar ve neticesinde nesv i nema bulur. Sonra da dis diinyaya agilir. Davranigin
en miikemmeli, kokii ile baglantili olandir. Islam dini, davranislarmn beyni olan ig
diinyaya biiyiik bir deger vermistir. Bundan dolayidir ki iman, kalbin tasdiki olarak
tanimlanmistir. Bunun dil ile ikrar1 ve davraniglara yansimasi ise, imanin ikinci sart1
olarak belirlenmistir.*?!

Kur’an’in toplumu insa siireci incelenirken toplumun ihtiva ettigi alanlarin
nasil ve ne sekilde insad edildigi, toplum dendiginde ne anlasildigi, toplumdaki
inancin, ibadetin, ahlékin, ailenin, hukuk ve adaletin, ekonominin, toplumsal
iliskilerin, uluslar aras1 iliskilerin, estetigin, zamanin, tarihin, ilmin ve kainatin nasil
inga edildigi, bu alanlarm islahi igin ne tiir diizenlemeler getirildigi, Kur’an dncesi
genel durumlar1 ile Kur’an’in nazil olusundan sonra bu alanlara nasil bir miidahale
edildigi konular1 tizerinde bu bélimde detayl bir inceleme yapilacaktir.

2.2.4.1. Din

Din insanin imanin diizenler. Bundan dolayidir ki referansi mutlaka ilahi

olmalidir. Aksi durumda beseri dinlerde ve ideolojilerde oldugu gibi insani

420 Celik, “Kur'an'n, Mekke Toplumunda Var Olan Birtakim Yanlis Inang, Ibadet ve Davranislarin
Islah Etmesi”, 41-42.

2L Ali Akpmnar, “Kur’an’a Gore Miisliimanm Goniil Diinyasi/ Kalbin Eylemleri ve Sorumlulugu”,
Tasavvuf/ [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil/ 6 [2005], S. 15, 107-108.
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kolelestirir. Dinin asil gbrevi ve amaci, insanin yaradilis amacini ger¢eklesmesinde
kilavuzluk etmektir. Kisacasi din insanin mutlulugu i¢indir. Toplumu insd eden en
onemli alanlarindan biri olan din, beseri olaylar1 etkilemede blylk bir giice sahiptir.
Insana ve dolayistyla topluma hayat anlayis1 verdigi icin sosyal hayat iizerinde etkisi
cok giicliidiir. Bundan dolayidir ki, sosyal muesseseleri ve onlar1 meydana getiren
birimleri kaynastirir, birlik suuru dogurarak bitine baglilik hisini kuvvetlendirir.
Toplumda yasayan fertlerin glinlik hayatina kadar girip, onlar1 her yonden kusatip
mensuplarini  dinyaya ve olaylara karsi tavir almaya gotirip kaltirlerini
sekillendirir.4?2

Toplumsal olana yonelik énermeleriyle sosyal hayata aktif bir unsur olarak
katilan her din, belirli bir toplum ve tarih icerisinde ortaya ¢ikar fakat mevcut
toplumu ve tarihi degistirmek igin gelir.

Sosyal iliskilerde kiicimsenmeyecek bir yere sahip olan din, sosyal davranis
icin kurallar koyar. Ayn1 zamanda ilgili dini sistemin karakteriyle baglantili olarak
belli davranis bicimleri Uretir. Din-toplum iliskileri, determinist bir sebep-sonug
iliskisinden ziyade, karsihkli olarak birbirlerini etkilediklerinden etkilesimsel
iliskiler grubuna girer. Toplumu etkileyen yoniyle din, bir yandan dinsel tecriibe ve
onun ifadesi olan kutsal metinlere baghlik temelinde degisimi yavaslatip frenlerken,
diger yandan yerine gore sosyal degisimi takviye etmekte veya sosyal degisimin asli
faktori olmaktadir.*?

Dinin kutsal kitabi olan Kur’an’in ahlak temelleri (zerine oturtulmus bir
toplum olusturma gayesinin altinda yatan neden, sapik yollara duserek, yeryizinde
fitne ve bozgunculuk yapmaktan insanlari ahkoymaktir. Bu, her peygamber
tarafindan kendi Gmmetlerine yuklenen bir goérev idi ve son peygamber Hz.
Muhammed ile bu gérev Misliiman topluma gegmistir.*?*

Bu gorevle yiikiimlii olan Islam toplumu, Kur’an’da, Allah’a ve ahiret giiniine
inanan, iyiligi emreden, kotulikten men’ eden, hayirh islere kosusan iyi insanlar

olarak tarif edilmektedir.#?® Bu gorevin emin bir sekilde yerine getirilmesi icin

422 yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, (Istanbul: ifav
Yaynlari, 1990), 224.

423 Ejder Okumus, Toplumsal Degisim ve Din, (istanbul: insan Yayinlari, 2003), 102-105.

424 Ali Tmran 3/104.

425 o|-Bakara 2/143; Ali imran 3/110, 114; et-Tevbe 9/71; el-Hac 22/41.
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gerekli olan yol ise, hakikati bulma yeteneginin kaybolmasina firsat vermemek ve

ahlaki sorumluluk duygusunu (takva) keskinligini canl tutmaktir.42°

2.2.4.2. Inanc

Kur’an’in indirilmeye baslanmasiyla birlikte toplum, birtakim yeni
kavramlarla tanismistr. Kur’an birtakim terimleri reddetti. Sirk terimi bunlardandir.
Bazi kavramlara da yeni manalar yikledi. Salat, vahiy, zekat, kiflr, nifak, fasik gibi
kavramlar bunlardan bazisidir. Kur’an-1 Kerim bu haliyle alict ve verici durumda
oldu. Bu metot toplumun degisim ve doniisiimiinii kolay duruma getirdi.*?’

Kur’an’n isledigi ana fikir tevhittir. Ihlas sresi timiyle tevhitten bahseder.
Iman prensipleri anlatilirken, ibadetler emredilirken ya da ahlaka dair tavsiye
ogiitlenirken tevhide siirekli gondermeler yapilir. Bunun nedeni her seyin Allah’in
vahdaniyeti ekseninde gerceklestigini hisettirmektir. Inancta tevhid, kullukta tevhid,
ibadette tevhid, istikamet ve yoneliste tevhid. Kur’an’da Allah’in kudretinin ve
vahdaniyetinin delilleri sunulurken siradan biriSinin rahatlik ile anlayacagi yaln,
basit bir anlatigla sunulur. Kisinin yaratict kudreti tefekkiir etmesi igin verilen
misallerin bazilarinda bu rahathikla gorebilir. Kur’an’da “Deveye bakmiyorlar mi,

7428, <« aokleri ve yeri alti giinde yaratan...”*?° ; “Uzerlerindeki

nasil yaratimistir?
goge bakip gérmezler mi, onu ne seklide bina edip stsledik?...”*%%; “Insan kendisini
bir nutfeden yarattigimizi gérmez mi? Oysa bak, simdi o, agiktan a¢iga bize karsi
duran biri olmustur.”*! buyrulmaktadir.*®?

Ahirete inanmak, iman temellerinden olup genelde Kur’an-1 Kerim’de Allah
Teala’ya iman ile ya beraber ya da pesi sira anlatilmistir.*3® Bu ise ahiret inancinin
iman temelleri iginde Allah Teald’ya imanin ardindan gelen bir durumu
bulundugunun isaretidir. Allah’a ve O’nun insanlar1 uyarmak iizere peygamber

gondermis olduguna inanmak kisilerin bu meyanda mesul olduguna iman1 da zorunlu

426 Fazlur Rahman, Ana Konularzyla Kur'an, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2014), 99, 108, 111.
427 |zutsu, Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 142.

428 e|-Gasiye 88/17 vd.

429 g|-A ‘raf 7/54.

430 Kaf 50/6.

431 Yasin 36/77.

432 Kamil Ruhi Albayrak, Kur’an-1 Kerim'de Peygamberlerce Teblig Edilen temel Dini Esaslar,
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 15,16.

433 o|-Bakara 2/ 4, 8, 62, 126, 177, 264; Al-i imran 3/ 114; en-Nisa 4/ 39, 59, 162; et-Tevbe 9; 19, 29,
45, 99; el-Miicadele 58/ 22.
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kilar. Kisilerdeki mesuliyet hissi de bireyi, yaptiginin bedelini gorecegi ahiret
yasamina inanmaya tasir. Allah Tedla ve ahirete inanmakla birlikte peygamberlere
inanmanin da asil G¢listnG olusturur. Ve bunlara “usul-ii selase” yani ii¢ temel esas
denir. Diger U¢ iman esasi ilk ii¢ iman esasina gore ikincil kabul edilmislerdir.
Kur’an’da peygamberlerin farkli evrelerine atif olmugsa da timuine iman edilmesi
mecburi goriilmiistiir.*** Hz. Peygamber dahil tim peygamberlere iman edilmesinin
zorunlu oldugu bildirilmektedir.**® Kur’an-1 Kerim’de peygambere inanmamanm net
bir sapkinlik oldugu®® belirtilmektedir.**’

Son olarak sunu ifade edebiliriz: Kur’an, insanlar i¢indir. Insanlara inmistir.
Insanlar1 biitiin yonleriyle insa ve ihya etmek i¢in nazil olmustur. Kur’an dnce yapiy1
en glizel bir sekilde kurar. Ardindan da kurdugu bu yapiy1 en giizel bir sekilde
yasatir. Kur’an’m hedefledigi insan ve toplum tipi asla ve asla bir hayal degildir.
Kur’an indigi giinden itibaren “iste insan budur”, “insan boyle olur”, *“ adamlik iste
budur”, “boyle toplum isterim” dercesine pek ¢ok insani ve toplumu insa ve ihya
ederek saadet ¢agmin seckin toplumunu olusturmustur. O uygulamaya koymak
istedigi projeleri ile cahiliye doneminin eskiyalarmi, hirsizlarmi, Katillerini,
yagmacilarini, medeniyetten yoksun olanlarini almis saadet ¢caginin evliyalari, iyileri
ve yildizlar1 haline getirmistir. Bu ihya ve insa islevi sonraki donemlerde de devam
etmistir. Ciinkii Kur’an aydinlatan, 1sitan, yasatan, dirilten ve hidayet eden bir hayat

kitabidir. Ayn1 zamanda tiim bunlar1 saglayan bir ruhtur.**®

2.2.4.3. ibadet

Insanlik tarihinin ilk glninden bu yana din olmustur. Insaniyet, din
kavramiyla beraber dogmus ve onunla birlikte bugiinlere gelmistir. Gerek genel
manada yapilan tarihi arastrmalar, gerek dinler tarihi ve sosyoloji alaninda
strdiiriilen ¢aligmalar ve gerekse arkeolojik incelemeler bu gergegi ortaya
koymaktadir. Bu bilimsel faaliyetlerden elde edilen veriler bize, yerkiirenin hig¢bir
yerinde, higbir zaman insanlarin dinden ve dini distinceden uzak kalmadiklarini

gostermektedir. Insanlar hangi sartlar altinda bulunursa bulunsunlar, kendilerinden

434 e|-Bakara 2/285; es-Secde 40/78.

435 el-Bakara 2/285.

436 en-Nisa 4/136.

437 Albayrak, Kur’an-1 Kerim'de Peygamberlerce Teblig Edilen temel Dini Esaslar, 33-36.
438 Akpnar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insani Inga ve Ihyast, 61.
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ustte bir gigcle ibadet etme gereksinimini mutlaka duymuslardir. Bu gereksinim,
sadece ilaht dinlerde degil, ilkel dinlerde de hissedilmis, bundan dolay1 da tabilerinin
uymak zorunda olduklar1 bazi ibadet kurallari konulmustur. Demek Ki, ibadet
gereksiniminin hissedilmedigi bir dini sistem ve birey toplulugu bulunmamaktadir.
Ibadet icerigi idrak edilemeyen, ancak mevcudiyeti, giic ve azameti her mekanda
hissedilen, goriinen sebeplerin fevkinde, istedigi gibi tasarruf giicline sahip olan Zat'a
kars1 gosterilen alcakgoniilly, itibaren taat ve ta’zimin en samimi ifade seklidir.*®

Iman, miicerret bir kavram olup, vicdani bir konudur. Halbuki ibadet somut
bir kavramdir ve bilfiil yapilmas1 gereken bir eylemdir. Ama ikisi arasinda belli bir
miinasebet bulunmaktadir ki, o da ibadetin imani takviye edici ve kemale erdirici
ozelligidir. Bir fiil, bir amel ve is olan ibadet, inanilan seyin pratikte yapilmasidir.
Boylelikle iman guglenecek ve bilingli bir hal alacaktir. Elbette burada, ibadeti
hissederek ve mahiyetini kavrayarak yapmanin biiyiikk 6nemi vardwr. Taklit
cergevesinde kalan bir ibadetin, imani takviye edici bir 6zelliginin oldugu iddia
edilemez. Islam’da ibadetin ruhu, ihlas ve samimiyetle kalbin Allah'a yonelmesi ve
yalniz O'na baglanmasidir.**° Béyle bir yonelis ne simdiki halde ne de gelecekte bir
menfaatin umulmadiginin ifadesidir. Allah'a, sirf Allah oldugu i¢in, ihlas ve inkiyad
duygular1 i¢inde yapilan ibadet, ibadetlerin en iistiiniidiir, Iman1 takviye edecek olan
da bu nitelikteki ibadettir.*4

Dinlerin, tabilerinden uymasini istedigi seylerin basinda ibadetler gelir. Ister
hak din, isterse batil din olsun, hepsi de ibadeti emretmistir. Denebilir ki ibadet biitiin
dinlerin ortak esasidir. Her dinin tebligcileri immetlerine ibadet etmelerini sdylemis
ve kendileri de bizzat ibadet etmislerdir. Bu bakimdan, ibadeti dinlerden ayr1 gérmek
miimkiin degildir. Aslinda ibadet, iman ve amel iligskisi bakimimdan dinin en denmli
organlarindan sayilir. Ciinkii ibadetsiz, miikellefiyetten yoksun hi¢bir sistem, din
olma iddiasinda bulunamaz.*4?
Kur’an-1 Kerim’in belirttigi ibadetlere bakilacak olursa, Islam’da (g tir

ibadetin oldugu gorilir: Ilki namaz ve orug gesidinden olup bedenen icra edilen

4% Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
Uygulamalar”, Kur’'an’in Anlasiimasina Katkisi A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu
Sempozyumu, (istanbul: 1-3 Temmuz, 2011),147.

440 Tbn Manzir, “abd”, 2/ 664-667.

441 Osman Cilaci, Psiko-Sosyal A¢idan [lahi Dinlerde Dualar, (Konya:Ari Basimevi, 1982), 2.

442 Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Orug ve Hac Uygulamalar1”, 148.
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ibadetlerdir. Ikinci olarak, zekat ve kurban gibi yalnizca mal ile icra edilen
ibadetlerdir. Ugtincti olarak ise gerek beden gerekse de mal ile eda edilen ibadetlerdir
Ki bu da hac ibadetidir. Ibadet cahiliye toplumunda putlara yakinlasmak amaciyla
yapilirken Kur’an’in inzalinden sonra sadece Allah i¢in yapilmasi istenen bir amele
doniistiiriilmustiir.

2.2.4.4, Ahlak

Kur’an indirilmeye baslandigi ilk giinlerden, vahyin tamamlandigi son
gunlere kadar hem bireyin hem de toplumun ahlaki yapisini iyilestirme hedefini
gitmiistiir. Kur’an ayetleri bu agidan okundugunda bu durum daha rahat fark
edilebilir. Alak slresinde 6gretenin Allah oldugu, haddini bilmeyip kendini miistagni
gorenlerin azacagi, biitlin insanlarin hesap i¢in Allah’a donecekleri, kulluk yapip,
iyilik edeni engelleyenin kotii akibeti, yalanci giinahkar insanlara itaat edilmemesi
gerektigi**® gibi bircok ahlaki deger ortaya konulmustur. Miizzemmil, Miiddessir,
Kalem ve Fatiha slrelerinde de benzer durumlar1 gérmek miimkiindiir.*** Kur’an,
biitiiniiyle hayat1 insd etmek igin vardir. Bu nedenle hayat1 degerli kilacak ahlak?
degerlere sahiptir. Ahlaki degerlerin bir kismmi su sekilde zikretmek miimkiindiir:*4°

Kur’an’da bulunan bir¢ok ayet goniil diinyamizin insa ve ihyasina yoneliktir.
Kur’an’da kalp ve kalbe yakin manasi olan kavramlarin gectikleri yiizlerce ayet
mevcuttur. Kalp sézciigii ylizden fazla, sadr kavrami kirkdort, fuad kavrami onalti,
akil kavram fiil olarak kirk dokuz, nefis kavrami da {i¢ yiliz civarinda yerde geger.
Ayrica Kur'dn'da kalbin eylemleri ciimlesinden olarak marifet, iman, ilim, muhabbet,
basiret, zikir, takva, fikir, teslimiyet, kiiflir, sirk, nifak, inkar, siiphe, gaflet, kin,
hased, nefret Kibir benzeri yuzlerce kavram ve konu bulunur. Kur'dn, muhatab1 olan
insanin i¢ diinyasinin egitimi Ustiinde genis sekilde durur. Kur'an ayetleri,
mubhataplarmin aklina hitap ettigi kadar, onlarin goniillerine ve duygularma da hitap
etmistir.*4°
Allah’in Merkeze Alhndigt Bir Hayat: Kur’an-1 Kerim, bireyin manevi

yasamini, kisisel ve ictimai hallerini gbzeten ve onlari, kiymetlerine gore,

443 Alak 96/5-19.

444 Mustafa Altundag, “Kur'an Vahyinin ilk Mesajlarmda Ahlaki Boyut”, Bakii Devlet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesinin ilmi mecmuast, 2004, cilt. 1,s. 2. $5.114-146, 147.

445 Ahmet Abay, “Kur’an’in Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler” Uluslararast Islam ve
Model Insan Sempozyumu, (Kahramanmaras: 26-27 Nisan 2018), 2/ 638.

446 Akpinar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insani Inga ve Ihyast, 66.
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miikafatlandiracak ya da cezalandiracak olan bir Allah inanc1 gelistirmistir.**” Kur’an
bu inanci hayatin merkezine yerlestirir. Artik inanan kiginin hayatinda Allah
belirleyicidir.

Zalimlerden Baskasina Diismanhk Yapimaz: Kur’an’m olusturmak istedigi
ahléki deger sisteminde kime dost kime diisman olunacagi bellidir. Barisin sartlari
oldugu gibi savasin da sartlar1 vardir. Hatta diismanlik edilecek kisilerin bile vasiflari
belirlenmistir. Verilen savas ve diismanlik iznini hi¢ kimse kendi ¢ikarlari ig¢in
kullanamaz. Clnki bu konudaki ahlaki deger Olgiisii belirlenmistir: “Zuliime ve
zalimlere diismanlik.”*48

Sorumlulugun Bireysel Olusu: Kur’an’in dikkat ¢ektigi ahlaki degerlerden
birisi de sugun bireyselligidir. Hi¢bir kisi baskasinin isledigi sugun cezasini ¢ekmez.
Fakat ge¢cmiste oldugu gibi giiniimiizde de birileri “siz yapimn, vebali/glinah1 bizim
boynumuza” diyebilmektedirler. Kur’an’m insanin hayatima hakim kilmak istedigi
degerler sitemine gore, “Hichir giinahkar baska bir giinahkdarin  yiikiini
yiiklenmez.”44°

lIyi ve Kitii Nedir? Kur’an, aklin “6rfiin/iyinin tayini” konusundaki roliini
inkar etmese de onu ahlakm tek belirleyicisi kilmaz. Insana verilen akil nimeti essiz
bir degere sahip olsa da dogru yolu bulmak i¢in, insanin fitratindaki -ahlakin kaynagi
olan- “Allah'a itaat anlamindaki takva” ile uyumlu vahyin rehberligine muhtagtir.**°

lyiligi Emretmek Kotiiliikten Sakindwrmak: Diinya hayat1 bir anlamda iyi ile
kotiiniin gilizel ile ¢irkinin miicadelesidir. Hangisi baskinsa hayata rengini o verir ona
goOre de hayat iyi veya kotii diye tanimlanir. Bireysel veya toplumsal olarak yerine
getirilmesi istenir. “Sizden, hay:ra davet eden, iyiligi emir edip kotiiltigii men eden
bir grup olsun. Iste bunilar kurtulusa erenlerdir.”** Istenmekle kalinmaz 6rnek ve rol

model olarak gosterilen {immetin/toplulugun temel bir niteligi*®? olarak sunulur.*%®

447 Mustafa Cagirict, Kur'an ve Ahlak, 173. 36 Al-i imran 3/85.

448 Abay, “Kur’an’m Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler”, 2/ 639.

449 ]-En‘am 6/164; el-isrd 17/15; Fatir 35 /18; ez-Zimer 39/7; en-Necm 53/38.

450 Murat Kayacan, “Kur’ani Perspektiften Kant Ahlaki, Eskiyeni”, Anadolu Ilahiyat Akademisi
Arastirma Dergisi, 2014, say1. 28, 40.

4L Al-i Imréan 3/104.

42 Al-i Imréan 3/110.

453 Abay, “Kur’an’in Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler”, 2/ 640.



86

Iyilige Karsilik Iyilik ve Kotiiliigii En Giizel Sekilde Savmak: Hayat1 giizel
ve yasanilir kilan sey i¢inde barindirdig: iyilikler ve giizelliklerdir. Kur’an bu iyilik
ve guzelliklerin gogaltilmas1 igin insanlar1 tesvik etmektedir. Boyle davrananlarin
giizelliklerle karsilanacagi miijdesi ahlaki bir deger olarak belirlenmistir: “Iyiligin
bedeli iyilikten gayr: bir sey olabilir mi?”**

Insan Bagsibos Degil Sorumlu Bir Varlikir: Allah hicbir seyi abes, bos,
sagma, anlamsiz ve amagsiz yaratmamistir. Ayn1 zamanda Allah’tan hi¢gbir zaman
gayesiz isler sadir olmaz. Cinkl “Gokleri ve yeri ¢ok esaslt bir maksatla yaratan
odur...”*° Bu baglamda ahlaki degerin kaynagi, -insanin idrak ve ahlaki duygusu
olmas1 bakimindan burali/diinyali; bunlara sebebiyet veren biitiin varligmm verili
olusunun failinin (vereninin) ortada olmayis1 bakimindan- diinyanin ve insanin digina
cikmaktadir. Sezai Karako¢’un “Vardan da yoktan da ote bir ‘Var’ vardwr” misrasi
bu bor¢lu oldugumuz ahlaki faili ifade eder.*%

Haksiz Yere Cana Kiyan Kisi Biitiin Insanlhg Oldiirmiis Gibidir: Kur’an’a
gore hakl bir gerekce olmadikca bir insan1 dldiirmek “Allah’a sirk kosmaktan™*'
sonra bilyiik giinah*® olarak ifade edilir dense abarti olmaz. Yasatilmas1 gereken
insanlar1 yasatmak biitiin insanlara hayat vermek oldugu gibi, 6ldurilmeyi gerektiren
bir sug isleyeni cezalandirmak da yerine gore geride kalan insanlara hayat vermektir.
Ama affetme ve bagislama se¢enegi her zaman i¢in agik bir kap1 olarak birakilmis ve
tesvik edilmistir.**®

Affetmek ve Bagislamak: Insanligm muhtag oldugu &nemli ahlaki
degerlerden birisi de affetmektir. Affedebilmek biiyiik bir erdemdir. Ozellikle aleyhte
calisan ve kotiiliik etmek isteyenleri affetmek®®® herkesin kolayca altindan
kalkabilecegi bir durum degildir. “Sen af yolunu tut” ifadesi ile ilgili birgok goriis
nakleden Taberi, “/nsanlarin davramgslarindan giizel olan affetmeyi al, kabaligi

tercih etme”*®! goriisiinii tercih eder. Yani ahlaki ilke olarak kin ve kat1 olmak yerine

44 er-Rahman 55/60.

455 g]-En ‘am 6/73, 83.

4% {lhami Giiler, Kur’an’in Ahlak Metafizigi, (Ankara: Ankara Okulu, 2015),10.
57 en-Nisa 4/48. 97.

4%8 en-Nisa 4/93.

459 Abay, “Kur’an’in Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler”, 2/ 643.
460 el-Bakara 2/109; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan an Te 'vili'l-Kur’dn, 5/ 605.

461 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan an Te 'vili’l-Kurdn, 5/605.
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affi benimsemek gereklidir.*®? Seyyid Kutub ise, “Yahudilerin kotii niyetlerinin ve
igreng kiskangliklarinin gozler Oniine serildigi noktada, Muslumanlart onurlu
davranip, kin ve sirretlik ile karsiik vermekten kag¢inmaya, Allah’in hikmi
gelinceye kadar misamahakér davranmaya ve onlarin yaptiklarma simdilik cevap
vermemeye ¢agirtyor.” yorumunu yapmistir.*53

Ustiinliigiin Irk, Zenginlik ve Makama Dayanmadigi: Kur’an-1 Kerim, tim
bireylerin kadin ve erkekten olduklarini, ki istiinlik yarisina girmenin dogru
olmadigmi “bilisip tanigmak amaciyla kavim ve kabilelere ayrildiklarmi”, yaradilis
ve biyolojik ayricaliklarin ahlak ve manevi manada 0Ustiinlik nedeni olmayacagini
ortaya koymus, bununla da yetinmemis kurtulus i¢in biitiin inananlarin Allah’m ipine
sarilmalar gerektigini ifade etmistir.4%*

Zuliimden Kaginmak: Céhiliye doneminin 6nemli sdylemlerinden birisi olan
“zalim de, mazlum da olsa kardeslerine destek ver” ifadesi “zalime edilecek yardim,
zalimin iki elini de tutmaknr (zulimlerine mani olmaktir)**®® anlayisina
dontistiiriilmiistiir. Bosanma ve evlenmeye iliskin hususlarda esine ziyan vermeye
calisan kimse, “siiphesiz kendine fenalik etmis olur’**%® diye anilir.*¢’

Adaletli Olmak ve Adaletle Hikmetmek: Islam ahlak: ictimai yapida da
asiriliktan uzakligi, denge ve ahenkli bir yasam bicimini 6ngormiistiir. Kur’an-1
Kerim’de hak ve adaletin kesinligi 0 derece vurgulanmistir ki, dogrudan Allah’in
ahirette bir haksizlikla yer vermeyecek bicimde adil bir sekilde hitkkmedecegi ve
vaadinin net oldugu bildirilmektedir.*®® Hukuki, sosyal ve ekonomik alanlarda adalet
saglanamiyorsa o toplumun igerisinde huzurdan bahsedilemez. Ahlaki deger olarak
bir toplumda adalet yasatilmiyorsa, o toplumda zuliim egemen demektir. 4%°

Koleligi Yok Edip Insanlart Ozgiirlestirmek: Insan icin hayattaki en kiymetli
seylerden birisi de 6zgurluktir. Hem birey olarak hem de toplum olarak hemen

herkes Ozgiirliigli icin miicadeleyi géze alir. Vahiy de insan i¢in 6nemli olan

462 Abay, “Kur’an’mn Bireye ve Topluma Kazandirdign Ahlaki Degerler”, 2/643.
463 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 1/ 96,97.

464 Abay, “Kur’an’mn Bireye ve Topluma Kazandirdign Ahlaki Degerler”, 2/644.
465 Buhari, “Mezalim” 4; “Tkrah” 7.

466 g|-Bakara 2/231.

467 Abay, “Kur’an’m Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler”, 2/645.
468 Y (inus 10/54-55; el-Enbiya 21/47; ez-Ziimer 39/69.

469 Abay,“Kur’an’mn Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler” 2/644.
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Ozgirliigii 6n plana ¢ikarmis koleligin kaldirilmast i¢in tesviklerde bulunmustur.
Hatta islenen birgok sucun keffareti “kole azat etmek” olarak belirlenmistir. Iman
konusunda bile zorla kabul ettirme nehyedilmis, kiginin iradesini kullanmasina

birakilmustir. 4°

2.2.4.5. Aile

Aile, insanligin sosyal ve kiiltiirel gelismesinin her basamaginda yer alan bir
kurumdur.*™ Aile ve din insanlik tarihi kadar eski iki muesesedir. Bu iki kurum
birbirleriyle yakin iligkidedir. Din, ailenin meydana gelmeden evvelki evrelerinde,
insasinda, icraatinda ve nihayetlenmesinde ciddi prensipler ve detayli hiikiimler
getirmistir. TUm dinler icinde aileyle alakali hukimler mevcuttur. Baska ydnden
incelendiginde dini erdemlerin muhafazasinda ailenin gorevi ne derece buyuk ise
ailenin muhafazasinda da dinin etkisi o denli ciddidir. Bu nedenle bu iki miessese
kalicthigma iliskin belirli oranda birbirilerine muhtactir. Son din olan Islam’m ve ona
ait doktrinlerinin yonlendirdigi Misliiman ailede de bu temel esastir.*"2

Kur’dn’da “ehl” kelimesi yiz yirmi yedi yerde ge¢mektedir. Diger ictimafl
takimlar ailenin degisik birlesim ve srralanmasindan ortaya ¢ikmistir.*’® Kur’an,
sevgi, iyilik, merhamet, dayanma, dogruluk, yardimlasma, insaf ve Allah korkusunu
takip ederek aile yapisini devam ettirmeyi amag edinmektedir. Zira sosyal yasamin
tiim 6geleri oradan ¢ikryor.*™

Hz. Adem ve Havva’nin emsalinden hareket ile ailenin dogustan bir vakia
oldugu soylenebilir. Aile, diinyanin en koklii, insanligin ge¢cmisi ile aymi yasta, eski
ancak eskimeyen miiessesesidir. Adem ile Havva biitiiniin iki esit unsurlaridir. Adem
ile Havva diinyanin halifesi olma seref ve yiikiimliiliigiine sahip kilinmislardir.*"

Kur’an-1 Kerim’e gore ilk insan tek basina birakilmamis, beraberinde esi de
yaratilmustir.*”® “Ey Adem! Sen ve esin cennette kalin™*"" buyrugu ile Hz. Adem’in

esi ile birlikte aile meydana getirdigi belirtilmektedir.

470 Abay, “Kur’an’m Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler” 2/645.

471 Hayri Erten, Model Misliman Toplumun Sosyolojisi, 158.

472 Saffet Kose, “Kur’an ve Siinnetin Cizdigi Aile Modeli”, Ribat Dergisi, 431. Say1 Kasim, 2018, 13.
473 Firuzabadi, “ehl”, 963.

474 Celal Kirca, “Kur’an’a Gére Ailenin Psikolojik Temelleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 2, 1991, 40-41.
475 el-Bakara 2/30.

476 en-Nisa 4/1.

477 gl-A‘raf 7/19.
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Ik insan ile beraber aile de olusmus, soydan soya gegis yaparak ve degisik
bigcimler alarak bugunimiize degin gelmistir. Zira aile toplumun temel tas1 olmustur.
Soyun siirekliligini, ictimai devamliligin1 en saglikli bir bigimde temin eden bir
olusum olarak aile, bireyde sahsiyet ve kisiligin insa edilmesine, sosyal erdemlerin
muhafaza edilip zengin hale getirilmesine fayda saglamaktadir.*’®

Aile insanlik i¢in Allah’m bir liitfudur. Insanhiga diisen de, bu liituf ve nimeti,
onun asil sahibinin 6lgiileri dogrultusunda kurmasi ve yasatmasidir. Hayvanlar ve
diger varliklarda da aileye benzer bir yap1 olsa bile, insanlardan miitesekkil olan aile
kurumu, insanliga 6zel ve 6zgiindiir. Aile yuvasmin kurulusunda, yasatilmasinda ve
sonlandirilmasindaki temel ilkeleri bizzat Allah belirlemistir. Aile, aile fertlerinin
oliimii ile sona ermeyen bir bagla fertleri birbirine baglamaktadir.*"

Aile denilen kutsal yuva Allah’in emri ve Peygamberin kavliyle kurulur. Aile
yuvasinin nasil kurulacagi, kimlerle hangi sartlarda evlenilip evlenilemeyecegi, dost
hayat1 yasamanm haram oldugunu bizzat Kur’an agiklamustir.*®® Aile hayatmm
cennette devam edecegini de yine Kur’an agiklamistir.*8! Aile fertlerinin, aidiyeti,
nesebi, borglari, alacaklari, miraslariyla ilgili hak ve sorumluluklar 6liimlerinden
sonra da devam eder. Kur’an, ailenin saglam temeller iizerinde ve mesru bir bi¢imde
kurulmasi, huzurlu bir sekilde varligini siirdiirmesi i¢in gereken biitiin tedbirleri alir.
Islami aile kurma noktasinda temel ilkeler koyar. Bundan dolayidir ki nikah ibadettir.
Bu ibadetin 6ncesinde ve sonrasinda yerine getirilmesi gereken sartlar vardir. Bu
sartlar1 Allah belirler.*82

Aile en kiiciik toplum birimidir. Toplumun esasi1 olan aile saglikli ise cemiyet
de saglikli olur.*83

Ailenin huzurlu bir sekilde devami i¢in ilkeler koyan Kur’an, problemler sz
konusu oldugunda onlarin ¢6ziimii i¢in de Onerilerde bulunur. Aile ayakta duramaz
hale gelmisse ¢ikis yollar1 gosterir. Care tilkenince bosanma devreye girer ki bu da
bir ¢ikis yoludur. Islam, insanlar1 problemsiz bir hayata yonlendirirken muhtemel

problemleri de ¢dzen bir dindir. iste bu noktada bosama ruhsatma kapi aralar. Bu

478 Arzu Arikan, Kur’an’a Gore Mutlu Aile, (Istanbul: Sekam Yayinlari, 2017), 15.
419 Akpmar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insam Inga ve Ihyasi, 88

480 g|-Bakara 2/235; en-Nisa 4/25; el-Maide 5/5.

481 er-Ra‘d 13/23; Yasin 36/56; ez-Zuhruf 43/68-70.

482 Akpnar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insani Inga ve Ihyasi, 89.

483 Ali Oge, “Aile I¢i Iliskilerde Rasulullah Ornegi”, Mehir, 1999, say1. 3, 40.
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ruhsatin, hi¢ kimseye zarar verilmeden kullanilmasi icin gerekli tedbirleri alip
uyulmasi gereken kurallar1 belirler. Kur’an’m bir sdresi de Talak sdresidir. Kur’an’in
aile yuvasmi siirdiirebilme ile ilgili olarak belirledigi esaslar1 izah eden ayetleri*®*
s0zu uzatmamak icin zikretmiyoruz. Ancak unutmamamiz gereken tek husus ise
hayat kitabimiz Kur’an, alicisini kendisine ¢evirmis olanlar igin, Islam ailesini insa

ve ihya etmeye devam etmektedir/edecektir.*%

2.2.4.6. Hukuk ve Adalet

Tarih boyunca adalet, 6zenilen ve hedeflenen en temel iceriklerden Dbiri
olmustur. Bu kavram hemen her cagda igerigi yeniden tartigilan bir kavramdir.
Adalet; siyasi, iktisadi, teolojik, etik ve hukuki icerikli bir kavramdir. Bu kavram ¢ok
defa alan kaymasina ugramis, farkli zeminlerde tartisilirken farkli anlamlar
yiiklenildiginin farkina dahi varilamamustir. Ornegin, kavram siyasi bir icerikle
tartigilirken hukuki argiimanlarla desteklenmis, ya da etik anlamda bir “nasihat”
olarak ele alinirken yliksek bir ¢itaya sahip bu kavramin hukuki bir zeminde karsilik
bulmasi hedeflenmis ya da siyasi igerikle tartisilirken iktisadi agidan
temellendirilmistir. 43

Bu kavramin igerigi ve bu igerigi sekillendiren “kaynak”, felsefi olarak
sistemleri birbirinden ayrmaktadir. Islim hukuku ve iktisad? agisindan bu kavramin
icerigi metafizik kaynakli ilahi iradedir. Yani adaletin igerigini Kur’an ve bu dinin
tebligcisi Hz. Muhammed’in séylem, davranis ve takrirleri olusturmaktadir. Ancak
su bir gercektir ki, Kur’dan-1 Kerim naslar1 ve Hz. Muhammed’in uygulamalari
smirlidir. Buna mukabil insanlarin ihtiyaclar1 ve karsilasiimast muhtemel sorunlar ise
smirsizdir. ik fetihlerle birlikte Musliimanlar bu gercekle yiizlesince karsilagilan
sorunlara ¢6ziim Gretmek Islam alimlerinin en dnemli ugrasilarindan biri olmustur.
Islam hukukunda bu gercek su sekilde ifade edilmistir: Naslar sinirli, olaylar ise
degisken ve siirsizdir. Degisken olan bu olaylarin hitkkmiinii, bu smirh naslardan

¢ikarmak hukukgunun en temel goérevidir. Hakkinda nas bulunmayan bir konuda

%84 en-Nisa 4/34-35; en-Nisa 4/128.

485 Akpnar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insant Insa ve Ihyasi, 93-94

48 Saban Yildirimer, “Islam Hukuk ve iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, Islam
Ekonomisi ve Finans: Dergisi (IEFD),2017, 3 (1), 72.
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Islim’in temel ilkelerinden hareketle yeni igtihatlarda bulunmak, bu hukukun
dinamizmini ve esnekligini saglayan en temel kabuldiir.*®’

Tiirk Dil Kurumu S6zIligii’nde adalet, yasalarla sahip olunan haklarin herkes
tarafindan kullanilmasmin saglanmasi, hak ve hukuka uygunluk, hakki gbézetme
olarak tanimlanmaktadir.*® Arapca’da “a.d.l.” kokiinden gelen adalet; denk olmak,
birbirine denk olma, dirust olma, terazi kefeleri esit duruma gelmek, insafli olmak,
herhangi bir iste dogruluk, esit muamele etmek, tarafsiz olmak, esitliligi gézetmek,
hakki uygulamak, haksiz olandan uzak durmak, 6lculi davranmak, istikamet Gzeri
olmak, ifrat ve tefrit arasi olmak, hak ve esitligi izlemek, isleri zamanli ve yerli
yerince yapmak benzeri manevi ve maddi anlamlara gelmektedir. Terim olarak,
“bireyler icinde bir yone meyletmeksizin davranmak, bir¢ok kisinin hakkin1 bilmek,
cok kisiye layik oldugu ve hak ettigi seyi teslim etmek” olarak tanimlanmustir.*8°

Islam hukuku esas referans kaynagi olarak Kur’an’da yiizil gecen sayida
ayete adaletle ilgili atiflarda bulunur. Bu ayetlerin icinde “adl, mizan ve kist” gibi
dogrudan adaleti ifade eden kelime ve kavramlar kullanilirken dolayli kullanimlara
da rastlanmaktadir. Hatta ima yoluyla adaleti ¢agristiran kelime ve kavramlar da
goriilmektedir. Buna mukabil zulm, ism ve dalal boyutlariyla zuhur edebilecek
adaletsizlikleri kotiileyen iki yiizii askin ayet vardmr.*® Islam hukuku agisindan
“dagitic1 adalet” ve “esitlik¢i adalet” ayirmminm ilaht tebligdeki karsiligini bulmaya
calisan kimi hukukc¢ular Kur’an’da gecen “adl” ve “kist” kavramlar1 arasindaki fark
iizerinden bu konuyu temellendirmeye ¢alismislardir. Oncelikle dil agisindan bu iki
kelimenin bu ayrima elverisliligini arastirmak gerekir. Dil bilimciler “kist”
kelimesini “apa¢ik adalet” olarak tamimlarlarken, bu kelimenin somut adaleti
(matematiksel esitlik) tanimlamak icin kullanildigmi ifade etmiglerdir. “Adl”
kavraminda ise “adalet” gizli olabilmektedir. Isldim Aalimleri bu durumu “ilahi

hikmet” kavramiyla ifade etmisler, Yaraticinin kullarma kars1t merhametli olusu ile

487 Y1ldirmer, “Islam Hukuk ve Iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, 73.

488 Giincel Tiirkge Sozliikk, TDK Yayinlari, 2002.

489 {smail Cerrahoglu, “Kur’an-1 Kerim’in Ongérdiigii Adalet Esaslar1”, Diyanet [lmi Dergi, Nisan,
Mayis, Haziran-1993, C. 29, sayi, 2, 17.

490 Majid Hadduri, Zsldm’da Adalet Kavramu, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Dogan Ofset, 1991), 68.
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adalet sahibi olmasmi birlikte zikrederek bu durumu “mutlak adalet” olarak
tanimlamslardir.*®!

[slim hukukuna esas metin olan Kur’an-1 Kerim’ce normatif olarak
diizenlenen konular higbir toplum tarafindan uygulanmamakla degerinden bir sey
kaybetmeyecektir. Bugiinkii anlamda da hukuk, vakialarin iistiinde ve fiilen ihlal
edildiginde dahi ideal bir deger olarak mevcut bulunmaktadir. Tecaviiz ve ihlal asla

%2 Ornegin, Kur’an tarafindan normatif olarak

hukuku ortadan kaldiramaz.*
diizenlenen miras hukuku higbir toplum tarafindan uygulanmasa dahi o, yiiksek
degerinden bir sey kaybetmeyecektir. Temel degismez bir deger olan “adalet”, tek
kisi tarafindan savunulsa, karsisinda ise biitiin diger insanlar “zulm”0 savunsa, bu
durum zulmii, savunulmasi gereken yiiksek bir degere doniistiirmez ve hakli bir
konuma yiikseltmez. Ciinkii ¢ogunlugun yargisi, degismez degerler karsisinda bir

deger ifade etmez.*%

2247, Ekonomi

Toplumun sosyal yapisinda ekonominin énemi izahtan varestedir. Saglam bir
mali yap1 ilizerine oturan bir ekonomi giiglii devletlerin ortaya ¢ikisindaki 6nemli
unsurlardan biridir.*** Kur’an’a biitiinciil olarak bakildiginda vahyin sadece inang,
ibadet, ahlak ve muamelat ile ilgili esaslar1 degil, ayn1 zamanda ekonomik, sosyal ve
siyasi alanlara iliskin prensiplere de dikkat c¢ektigi goriilir. Ekonomi, birey
yagsamimin esas ogelerinden birisidir. Ciinkii kisi, hayatini sirdirebilmesinde ona
gereksinim duyar. Bu nedenle ilk bireyle beraber iktisadi seyir baslayarak gunimize
degin siirmiistiir.

Ekonomi, inang, diisiince ve davranig arasindaki iligski her toplumda oldugu
gibi Kur’an oncesi Mekke'de yasayan ve gegimlerini ¢ogunlukla ticaretten saglayan
Arap toplumu icin de gegerlidir.*® islam Oncesinde Kabe’de bulunan putlarin
ekonomik canliliga katkilarmi ihmal etmemek gerekir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesine

gore miisrikler putlarina kurban kesip onlara degisik yiyecek teklif ederler ve bdylece

491 Yildirmmer, “Islam Hukuk ve Iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, 74.

492 Abdiilhak Kemal Yoriik, Hukuk Felsefesi Dersleri, (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1952), 43.
493 Yildirimer, “Islam Hukuk ve Iktisat Felsefesinde Deger Yargisi Olarak Adalet”, 81.

494 Hayri Erten, Model Msliiman Toplumun Sosyolojisi, 116.

49 Halil Aldemir, “Islam Oncesi Mekke ekonomisinin Kur’an Daveti Acisindan Degerlendirilmesi”,
Kur’an'in Anlasilmasina Katkis1 Agisindan Kur'an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (istanbul: 1-
3 Temmuz 2011),279-302, s. 280.
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onlara yakinlastiklarini diistiniiyorlardi. Allah Teala’nin yaninda O’na sirk kostuklar1
putlara da hisse ayirirlardi.*®® Miisriklerin kurban kesmeleri ve iiriinlerinden bir
kismini putlara sunmalar1 hi¢ kuskusuz sehirde ticari canliligr artiran etkenlerdendir.
Ayrica farkli yorelerden hac ve putlar1 ziyaret igin Mekke’ye gelen insanlarin

ekonomiye sagladig1 katkilar1 tahmin etmek hi¢ de gii¢ degildir.*%’

Mekke’nin ticari merkez olmasinda iki dnemli 6zellik olan, cografi 6zellik ve
dini konum 6nemli rol oynamaktadir. Mekke ve gevresindeki ticari faaliyetler, bu iki
olgu lizerinden degerlendirilmektedir: Birincisi, ticaretin zeminini olusturan kervan
ve panayrrlar; ikincisi ise ticaretin din ile ilgili olmasidir. Mekke, Araplar’in
nezdinde de ticari ve dini merkez olmasindan dolay1 sayg1 gormektedir.*%® Bu durum,

Kur’an’a da net olarak yansimistir.*%°

Islam, hukuk diizeni ile beraber ekonomik bir diizen sistemi de getirmistir.
Islam birey ve toplumu birlestirdigi gibi, fert ve devleti de birlestirmistir. Islam’in
koydugu hiikiimler toplumsal dengeyi de belirli dlgiide tutmaktadir. Islam; tiiketim,
uretim, mibadele, ithalat, tedavil, tasarruf, ihracat, mulkiyet, yatirim, vergi ve
iktisadin bitln sahalarinda sartlar getirmistir. Misliman hayati1 boyunca fert ve
topluma iliski biitiin islemlerde bu ilke ve hiklimlere itaate ¢alisma gayretinde

olmalidir.>®

2.2.4.8. Toplumsal Iliskiler

Sosyal varlik olmasi nedeniyle insan, digerleriyle beraber hayat siirme ve
sosyal baglant:1 kurma gereksinimi hisseder. Clnki sosyal yasamda, bireylerin
digerlerinden miistagni bigcimde yalniz baslarina hayat sirme ve kendilerine Kkafi
gelme olanaklar1 olamaz.>®* Bu baglantilara bircok defa ayni inanci ve etnisiteyi

paylasiyor olmak da sart degildir.

Toplumsal iligkilerde wk, ulus, din, dil ve kiiltiirel miras1 paylasan insan

topluluklar1 ile beraber anilan topluluklarin yasam sartlar1 ve yasadiklar1 yerler de

4% g]-En‘am 6/136.

497 Aldemir, “Islam Oncesi Mekke ekonomisinin Kur’an Daveti Agisindan Degerlendirilmesi”, 291.
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degerlendirilmektedir. Kur’an nozlli swrasinda Arabistan yarimadasinda hayat
genelde gogebelige dayali idi. Aynmi kan bagindan geldigine inanilan ailelerin
olusturdugu birlikler, cadirlarda yasayan aileler toplulugudur. Miilkiyet ortak olup
toplum yapisinda bir farklilasma olmadigindan sosyal smiflar da bulunmamaktadir.
Mekke bir yerlesim bdlgesi olup gecim ticaret ile saglanmaktadir. Ticaretin belli bir
ziimrenin elinde olusup gelismesi, Mekke toplum yapisinda, aristokrat bir ziimreyi
teskil eden farkli bir sosyo-ekonomik yapinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Bdylece cahiliye toplum yapisinda hiirler, kéleler ve mevali olmak {izere smifli bir

toplum meydana gelmistir.%%2

Yasadig1 devirde degisik kulturel hiviyetlerin gosterildigi bir toplumun yesi
olarak Hz. Peygamber’in, kitap ehliyle toplumsal sahalarda da bazi baglantilara
girdigi agiktir.5® Ciinkii Hz. Peygamber; Hristiyan, Yahudi ve miisrik Araplar ile
baglantilar1 sonucunda komsuluk, yeme-igcme, giyim-kusam, hediyelesme, evlilik ve
ticaret benzeri muhtelif hususlarda bazi toplumsal normlar olmustur.>® Su gercek
anlasilmaktadir ki Islamiyet, Muslimanlar ile gayrimislimlerin birlikte hayat
siirmelerini asil bir prensip olarak benimsemistir.’® Bu nedenle Islam
memleketlerinde hayat siiren Mduslimanlar ile gayrimuslim halklar, her zaman
isbirligi yapmis ve giinliik hayatta beraber yasamuslardir.5® Medine’de kurulan
devlet, vatandaslarnmn bagli olduklar1 bitiin dinlere hosgoriiyle bakmis, Islam
smirlarinda yasamaya ve devletin yasalarina itaate karar vermeleri de, o devletin
muhafazasinda olabilmistir.>” Ustelik Kur’an-1 Kerim’in temel almip®® siinnetin
ayrintilandirdig1 ¢agdaslik anlayisi ve ¢agdas hareketlerin en ciddi detaylarindan bir
tanesi de, Islam dininin haricindeki inan¢ ve din sahiplerine hosgoriilii yakinlik

anlayigidir.®%®

%02 Filinte, Mekki stirelerde kisilik ingdsi,34.

503 Osman Guner, Rasululllahin Ehl-i Kitap 'la Miinasebetleri, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 342.
504 Guner, Rasululllah i Ehl-i Kitap’la MUnasebetleri, 343.

505 Mehmet Niyazi, Isldm Devlet Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 1989), 199.

506 Abdurrahman Kiigiik, Miusliiman-Hristiyan Diyalogu Uzerine Diisiinceler, Asrimizda Hristiyan
Miisliiman Miinasebetleri, Tartismal Ilmi Toplantilar Dizisi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 178.

507 Muhammed Hamidullah, Isldm 'da Deviet Idaresi, 401.

%08 g|-Miimtehine 60/8-9.

599 Yusuf Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, gev. Ozcan Hidir, (istanbul: Nida Yayinlari,
2012), 472.
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Hz. Peygamber, ayni toplumda birlikte hayat siiren degisik dinsel fikirleri
olanlara iyi davranmis, onlara ters sozleri yumusatarak ve hem Olmiislerine hem de
yasayanlarma iyi davranism modelini gdstermistir.>'® Hz. Peygamber, onlar ile olan
kigisel temaslarin1 siirdiirmiis, onlara selam etmis, selamlar1 almistir. Bireyler iginde
baglanti tesis etme araci olan selamlama, halkta kisilerin biribirilerine yakm olmasini
temin eden bir nitelige sahiptir.>!* Ustelik Hz. Peygamber, Miisliman olmayanlara
dondk ilettigi dine davet mektuplarinda da bir dua seklinde, “Selam hidayettekilere
olsun” ifadesini tercih etmistir.>}? Hz. Peygamber, karsilasmalarinda selamlara
karsilik vermistir. O’nun bu davranisindan sahabe de etkilenerek konuyla ilgili olarak
benzer uygulama olmustur.>!® Hz. Peygamber Miislimanlari, putperest miisrikler ve
Yahudiler ile ayni yerde olduklar1 meclise gittiginde, onlara selam gdndermis,
aralarinda olusan anlasmazliklara karismis, aralarmi yapmustir.®* Buna karsilik
kendisine birtakim ayak oyunlar1 ile selamliyor tavrini gosterenlere de hak ettigi
bicim ve derecede karsilik vermistir. Dolayisiyla yahudilerden bir topluluk, Hz.
Peygamber’in yanina varip ona, “Oliim senin iizerine olsun”®'® diye selam
veriyormus gibi goriinerek O’na beddua etmistir,>'® Hz. Peygamber de onlar
tarafindan yapilan bu bedduaya “Ve aleykiim/aleykiim” demek ile yetinmistir.>!’

Toplumsal iliskilerin ve dolayisiyla sosyal hayatin Kur’an ile ihya ve insa
edilmesi adeta insanlhigin tarihi ile esdegerdir. Sosyal degisme ve dini hayatin her
ikisi de insam ilgilendiren olgulardir. Bu ikisi dylesine igicedirler ki, adeta onlar1
birbirinden aymrmak, onlar1 farkli boyutlarda incelemek imkansizdir. Ik insan olan
Adem (a.s)’in yaratilisindan bugiine kadar da bu boyle gelmistir. Allah Adem’i

yaratinca, Iblis agisindan durum degisti. Ciinkii Allah Adem’i topraktan yaratmasma

510 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, 474.

SUTopcuoglu, “Gayr-i Muslimlerle Sosyal Iiliskiler Hakkinda Islim Hukuku Acisindan Bazi
Miilahazalar”, 585.

512 Ahmed b. Hanbel, 6/ 58; Buhari, “Isti’zan”, 24; Tirmizi, “Isti’zan”, 24.

513 Buhari, el-Edebu I-Mfred, 284; (h. no/ 1107).

514 Ahmed b. Hanbel, 5/ 203; Mislim, “Cihad”, 116; Tirmizi, “Isti’zan”, 13. ; Tbnu’l-Arabi, Ebubekir
bin Arabi, Aridatii’l-Ahvezi bi Serhi Sahihi’t-Tirmizi, (Beyrut: Daru’l- Kutubi’l- ilmiyye, 1997), 10/
126-127.

515 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-Kari, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1998), 22/ 113.

516 Yah(idi grubun iginden Hz. Peygamber’e selam veren kimsenin, Sa’lebe b. el-Haris oldugu
belirtilir. Tbn Hacer, Ebu’l Fazl Sihabuddin Ahmet bin Ali bin Muhammed el- Askalani, Fethu’/-Barf,
(Beyrut: Darw’l-Ma’rife, 1979), 11/ 42.

517 Ahmed b. Hanbel, 2/ 9, 19, 58, 114; 3/ 192, 289; Buhari, “Isti’zan”, 22, “Edeb”, 38, “Deavat”, 62;
Mislim, “Selam”, 6-13; Tbn Mace, “Edeb”, 13; Eb( Davdd, “Edeb”, 152; Tirmizi, “Isti’zan”, 12,
“Siye”r, 40.
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ragmen, nurdan yaratmis oldugu melekleri ona secde ettirdi. Dolayisiyle Adem, yani
insan, meleklerden Gstiin bir statliye getirilmis oldu. Seytan da secde etmeyi istemedi
ve “Ben ondan hayiwrliyim. Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin”.
Dedi.”®!8 Seytan’1 Allah'a isyana gétiiren saik, sosyal statiisiindeki degisikliktir.>°

2.2.4.9. Uluslararas: iliskiler

Kur’an-1  Kerim’de dlnya yasaminda Mislimanlar ile Mdusliman
olmayanlarmm hem ayr1 topluluklar olarak hem de ayni toplumda birlikte hayat
stirmelerinde zorunlu dizenlemelere gidilmistir. Allah Teald’nin insanliga rehber
olmak icin vazifelendirdigi en son mesaj Kur’an-1 Kerim,*?° higbir ik, cins, dil, grup
ve zimre farki gozetmeden tlim bireyleri vahyin muhatabi ve ayni insanligin aile
fertleri kabul eder. Kisilere benzer baba ve anneden dogduklarini ileterek aralarinda
olan birtakim ayriliklarin diismanlik nedeninden ziyade karsilikli iyi temaslara bir
vasita gibi goriinmesini ister. I¢lerinde tek Ustiin olma kistasinm, diinyada yiklenilen
insani yiikiimliiliigii en iyi sekilde bicimde yapmaktan ibaret oldugunu ifade eder.5?!
Kisilerin ayr1 milliyetlerden olmalar1 ve farkli gruplar meydana getirmeleri,
kendilerine bahsedilen firsatlar konusunda bir smav, insanlign es amag Ve
hedeflerinde bir rekabet ve yardimlasma araci olarak kabul edilmistir.>?? Boylelikle
uluslararasi iliskiler gortisii ilk kez Kur’an-1 Kerim’de yerini bulmus ve Hz.
Peygamber ddéneminden itibaren baslayarak halklar arasi temaslara iligskin usuller
tespit edilmistir. Uluslararasi iligkilerin barista devam ettirilebilmesi ve bunun
saglam yere konulmasinda karsilikli itimat ve haklara saygi ciddi 6nem arz
etmektedir.>?® Bu nedenle Kur’an-1 Kerim hem 6zel hem de uluslararas iliskilerde
Muslumanlar icin verilen s6zleri tutmak sdretiyle karsilikli itimadi sarsacak hallerden
kagmmalarini,®** kisiler arasinda hicbir farklihk gdzetmeden adilce davranista
bulunmalarimi, garez ve hasimliklar nedeniyle zulim ve haksizlikla

davranmamalarini emreder.>%®

518 gl-A‘raf 7/ 12.

519 fhsan Siireyya Sirma, Sosyal Degisme ve Dini Hayat, (istanbul: IImi Nesriyat A.S. 1991), 13-14.
520 ¢|-Bakara 2/185.

521 el-Hucurat 49/13; en-Nisa 4/58; el-Maide 5/2, 8.

522 g|-Maide 5/48.

523 Zulfikar Durmus, "Kur’an-1 Kerim’de Uluslararas: iliskiler” Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2002, 2.3/ 207-229, 210.

524 g|-Maide 5/1; en-Nahl 16/ 91, 92, 94.

525 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/2, 8.
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Kur’an-1 Kerim’in kiresel bir kitap olmas: ve Muslimanlarm islam dininin
teblig mesuliyetlerinin olmasi1 da Oteki toplumlar ile iyi baglantilar tesis etmelerini
zorunlu kilar. Zira teblig ve dine davet sadece saglam iliskilerin baskin oldugu bir
cevrede ve bariscil yollar ile olanaklidir.>® Seyyid Kutub, davetin temel ve
ilkelerinin bazi esaslara dayandirildigini, davet yaparken kullanilabilecek yontem ve
yollarin belirlendigini ve bu noktada basta peygamber olmak (izere ondan sonra
O’nun dinine c¢agrida bulunacak davetgilerin  yolunun belirlendigini ifade
etmektedir.>?” Ozetle, Kur’an’da uluslararas: iliskilerin biinyesel kapsami1 Miimtehine
sresinin sekiz ve dokuzuncu ayetlerinde soyle ifade edilmektedir: “Allah, din icin
sizler ile savasmayan ve sizleri memleketinizden ¢ikarmayan kisilere iyilik yapmanizi
ve onlara adaletli hareket etmenizi men etmez; Allah adaletli olan kimseleri sever.
Allah, sadece sizin ile din icin savasan kimseleri, sizi memleketinizden ¢ikaraniar: ve
¢tkarilmaniz igin yardima gelenlerle dost olmanizi men eder; kim ki onlarla dost
olursa, iste onlar zalim olanlardandir”. Diger taraftan bu ayetler Musliman
topluluklarm Mdusliman olmayanlara karsi izleyecegi dis siyasetin de esas kapsamini
cizmektedir. Musliman olmayan toplumlar ile dostane baglantilar tesis edilmesi
hikmu, ayetteki “sizin ile din icin savasmayan kimseler” izahinin delaleti ile bu
niteligi olan tiim din baglilarmi olusturmaktadir.>?® Seyyid Kutub konuya soyle bir
yorum getiriyor: “Misliiman olmayanlarla iliskileri diizenleyen bu ilke, IslAim’in
yapisina, yonelisine, insan hayatina, hatta onun bu evrene iliskin koklii anlayisina en
uygun ve en adil ilkedir. Bu ilke, Islam’in devletleraras1 hukukunun temeli; insanlar
arasinda barig hali degismeyen temel tutumdur. Bu tutum, antlagsmaya ihanet
edilmesi diginda degismez. Ihanet ise, saldirtyla tehdit etmektir. Bunlarin disindaki
hallerde ise, Islam tiim insanlara barisi, sevgiyi, iyiligi ve adaleti dngdriir.”*?° Bu
ayet ayn1 zamanda Muslimanlar ile savasmadigi miiddet¢e Musliiman olmayanlara
kars1 savas vasitasiyla mucadele edemeyecegini de sergilemektedir.

Kur’dn-1 Kerim’de uluslararas: iligkilerin barista devam ettirilebilmesi ve
bunun gicli temellere insa edilmesinde halklar arasinda karsilikli itimat ve insan

haklar1 boyutunda saygili olmak ciddi 6nem arz etmektedir. Bu nedenle Kur’an-1

526 en-Nahl 16/ 125; el-Ankeb(t 29/46; Taberi, Cami ‘u’l-Beyan an Te 'vili 'I-Kur’dn, 12/ 63.
527 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 4/ 2201.

528 Taber?, Cami ‘u’I-Beyan an Te vili’I-Kur’dn, 12/ 63.

529 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 41 2202.
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Kerim hem 6zel hem de uluslararas: iliskiler icinde Muslimanlara, verilen sozleri
tutmakla karsilikli itimadi1 zedeleyecek hallerden uzak kalmalarmi, bireyler arasinda
farkliliga gitmeden adil davranmalarini, intikam ve diismanliklar sebebiyle zulim ve
haksizliklara gitmemelerini emretmektedir.>°

2.2.4.10. Siyaset

Toplumu insa eden alanlar igerisinde, en aktif rollin siyaset kurumunun
oldugu inkar edilemez. Gerek hayati, gerekse toplumu insa etmeye talip olan bir
dinin siyaseten bigane kalmasi diisiiniilemez.

Kur’an’da toplumu idari olarak insa etmek admna bir takim ilkeler
zikredilmistir. Bu ilkelere siyaset ya da yonetim ilkeleri de denilmektedir. Konuyu
fazla uzatmadan sadece ilkeleri zikredip Kur’an’dan delillerine isaret edecegiz.

Adalet: Bizimle ayni gruptan, ayni ¢izgiden olmayan insanlara, hatta kin ve
otke duydugumuz toplumlara karsi bile adaletli olmamiz emredilmektedir.%3!
Kendimiz, anne-babamiz ve yakinlarimiz aleyhine bile olsa, muhataplarimiz zengin
de olsalar fakir de olsalar adaletli olmamiz emredilmektedir.>%2

Sura: Islerimizi, sorunlarimizi sura/danmisma ile ¢dziip ortak akli isletmemiz
emredilmektedir.>®®  Allah, Hz.Peygamber’den, giinah isleyen ve cihatta geri
kalanlarla bile istisare etmesini istemistir.>3*

Teblig: Din adma hi¢ kimseye baski ve zorlama yapmamamiz
emredilmektedir. Peygamberlerin bile insanlar tzerinde bek¢i olmadiklari, sadece
teblig edip, 6giit verip ve hatirlatmakla gorevlendirildikleri ifade edilmektedir.5%

Emanet: Emanetleri, dolayisiyla gérev ve sorumluluklari, isin
ehline/uzmanina vermemiz emredilmektedir.>%

Birlik ve beraberlik: Ayrismay1 degil uzlagsmay tercih etmemiz, birlik ve

beraberlik icerisinde davranmamiz emredilmektedir.>3’

530 Dyrmus, “Kur’an-1 Kerim’de Uluslararasi Iliskiler”, 210.
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Hile Yapmamak: Insanlarm haklarmin karsihgini tam vermemiz,
ekonomide, ticarette ve sosyal hayatta hile yapmamamiz emredilmektedir.>®

Fikir ve ifade ozgiirliigii: Fikir ve ifade 6zglrliigiini temin etmemiz, en
temel degerlerimizle alay edildiginde dahi -o ortamu terk edip ancak- siddet
uygulamamamiz emredilmektedir.>°

Tyiligi emredip kétiiliikten nehyetmek: Iyinin yaninda; kétiiniin ve zulmiin
karsisinda olmamuz; iyiligi {isteleyip, kotiiliigii engellememiz emredilmektedir.>4

Iyi gecinmek: Sadece bize saldiranlarla, savas acanlarla ve zulmedenlerle
savagmamiz; konu ile ilgili olarak asir1 gitmememiz ve savastan vazgecerlerse bizim
de vazgecmemiz gerektigi; bizimle savasmayanlarla ise iyi geginmemiz ve onlara
kars1 adaletli olmamiz emredilmektedir.>*

Sosyal adalet: Toplumda zengin ve fakir insanlar arasinda gelir ugurumu
olmamasi i¢in; yardimlagma, paylasma, kimsesize ve yoksula sahip ¢ikma ve sosyal
adaleti saglamamiz emredilmektedir.>4?

Diisiinmek:  Diisinmemiz, sorgulamamiz, arastrmamiz, aklimizi
kullanmamiz, bilgiye ve bilime deger vermemiz emredilmektedir.>*

2.2.4.11. Zihin

Kur’an-1 Kerim’in kullandigi bir dil vardir. Bu dilin sembolik bir yapisi,
ideolojik bir kurgusu ve manevi bir dokusu vardir. Arap dilini konusamayanlar
Mdisliman olduktan sonra Kur’an’it okuduklarinda Arap dilinin belagatine vakif
olamadiklar1 i¢in O’nu kendi zihinsel kodlarina gore okuyor, icindeki mecazlari
hakikat olarak algilayip bundan da somut sonuclar ¢ikartiyorlardi. Dolayisiyla
Kur’an’m dogru anlasilmasiyla ilgili problemler ortaya ¢ikiyor ve O’nu dogru
anlamaktan uzaklasarak, yanlis anlama dogru gidiyorlardi.

Metin, Kur’an nazil olurken 6zneydi. Insanm davranislarni, zihni ve giindelik

hayat1 belirleyen bir guctl. Fakat nizdlun bitiminden ve Kkiltirel degismeler
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olustuktan sonra maalesef insanlarin yorumladiklar1 bir nesne durumuna diisiiyor ve
bunun neticesinde de firkalar Kur’an’1 kendilerini haklilastiracak bir referans sistemi
olarak kullanmaya basliyordu.>**

Gunlmuzdeki Muislimanlarin zihninde de ayni sistem hakimdir. Kur’an’in
istedigi yasam tarzi ile kendilerinin siirdiirdiikleri yagsam arasinda biiyiik farkliliklar
vardir.>*

Kur’an, 6z itibariyle insanliga yapilan bir ¢agri olup ve bu ¢agri Kur’an’da
ifade edilmistir.>*® O c¢agr1 da hidayeti isteyene bu kitabin yol gdsterecegidir.
Kur’an’in temel amaci, insanm1 kendisiyle ve dis diinya ile baris igerisinde
yasayabilecegi bir zihniyet sahibi kilmaktir. Kur’an’in olusturmak istedigi zihniyet,
insanin tiim hayatina tek bir pencereden bakmak ve onu tek bir varlik olarak goriip,
hareketlerini buna gore degerlendirmektir.®*’ Bu durumun, agik¢a ilan edilmesi gibi,
insas1 da, sadece tek bir ciimlede Ozetlenmistir. “/man et ve salih amel isle!”
Kur’an’n onayladigi zihni sekillendirme ve gelistirme yolu budur. Iman bu yiizden
bu zihniyetin 6zi ve temelidir; onunla uyumlu amel ise, bu 0ziin eyleme
yansimasidir.>*

Kur’an’in insan zihnine naksetmek istedigi temel kavram tevhittir. “1a ilahe
ilallah” ifadesi lizerine Oylesine giiglii bir vurguda bulunulmaktadir ki, tiim Kur’an
sanki bu kavramin kapsadigi konularin bir yansimasi ve yorumundan baska bir sey
degilmis gibi goriiniir.

Kur’an insana serefli bir varlik oldugunu hatirlatirken, ona “tiim insanligin
baslangicta tek bir iimmet oldugu ve bundan sonra béliiniip firkalara ayrildigr™®*
gercegini hatirlatir ve bu ylizden insanligin kaybettigi o vahdeti yeniden tesis etmesi
550

icin gayret gOstermesi gerektigi gerceginin farkina varmasi c¢agrisinda bulunur.

Allah’a doniis diisiincesi, Kur’an’in ¢ok 6nem verdigi bir inang ilkesi olmustur ki

544 Mehmet Evkuran, “Kur'an-kiiltiir iligkisine zihin felsefesi agisindan bir yaklasim”, Islami Ilimler
Dergisi, 1. Kur'an Sempozyumu (14- 15 Ekim 2006), Islami {limler Dergisi Yayinlari, Nisan, 2007,
28-34.
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bunun amaci “salih amel” isleyerek insanligin birligini temin etmek olan tevhid

akidesi kadar hayat bir 6neme haizdir.>!

2.2.4.12. Estetik

Degerler felsefesinin bir boliimiinii teskil eden “estetik” anlam itibariyle
guzellik ve sanat sorunlariyla ilgilenir.>®?> Esas temasmm sanat ve giizellik olan
“estetik” kelimesi, Grekge “aisthesis” veya “aisthanesthai” sOzciiglinden olusur. Bu
terim hissetme, algilama, duyu ile anlamak gibi manalara gelmektedir. Bu anlamda
estetik, duygusalligmm temin ettigi bilgiye iliskin bir bilim olarak kabul
edilmektedir.®® Diger tanima gore bediiyat, dogada ve sanat icinde guzellik
kosullarindan ve giizele ait birey ruhunda ne sekilde bir iz biraktigindan bahseden bir
bilgi dalidir.>>*

Estetik bireyin diinyayi estetik yoninden 6zumlemesi kanunlarmin, giizellige
iliskin kanunlarina gore yurutiilen yapict caligmalarm esasi ve seklinin bilimidir.
Sanatlar ve sanata iligkin Uretim seyri, estetikin bir unsuru ve en ciddi bir tarafidirlar.
Sanatin esas1 Ve kanunlarini ¢6ztimleyisi ile estetik, tim 6zel, teorik ve tarihi bilimler
ile sanat bilimleri arasinda yakindan baglantilidir. Ama, estetik, felsefi agidan bir
bilim olup bireyin, sanat da dahil olmak Gzere, realizmle olan estetik durusunun
genel prensiplerini irdeler; sanat elestirisi yonlnden, sanatin kendi 0zgiil
nitelikleriyle ilgilenir.>%®

Estetik ilminin esas gayesi, “giizellik” konseptidir. Sanatin tabiat1 da “glizel”e
(estetik) aittir. Gozellik, gergegin dilidir. Giizel seye karsi sergilenen hassasiyet
bireyin temelinde Allah’in “cemal” sifatinin tecellisinden olusur. Zira “Allah
giizeldir ve giizel olani sever”>® hadisi ile bireyin esas gayesi, esyanm kendindeki
glizelligi fark ederek yakalamak; ruh, akil ve beden icinde yasamin biitiinligiinii
temin etmektir.>>” Giizellik, kat: dondurulmus somut bir olgu degil, soyut ve iyi olana

dogru ylirtyiistiir. Her sey “Es-Sani’” sifatinin bir tecellisi olarak yaratilmistir. Onun
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icin varlig1 ve hakikati merkeze alan bir sanat, gilizellik kaygisini her zaman sinesinde
tagir. Estetigi, varliktan ve hakikatten soyutlayan bir sanat; tiikketimi, gosteriyi ve
bedeni kutsar.

Glinlimiizde yan yana getirmekte oldukea giicliikle karsilasilan kavramlardan
bir de “Islam” ile “sanat”tir. Gerek dindarlarin gerekse de aydinlarin, bu iki s6zciigii
bir arada diisiinmede zorlandig1 gorulir. Sanat ile Islam soézcukleri bir araya
getirildiginde, insanlarin aklmma ya resim ve heykel veya modern sahne sanatlari
gelmekte ve bunlarm Islam ile bagdasmayacag: ifade edilmektedir. Oysaki sanat,
sadece bunlardan olusmadig: gibi, bu iki terimin neden bagdasmadig: hususunda da
tatminkar yanit bulmak kolay degildir. Ayni1 soru, tezhip, ebru, hat, minyatdr, cini,
cilt, sahne ile ilgili olmayan klasik sanatlar g6z dntine alinarak soruldugunda da ikna
edici bir cevap alimamaz. Cinki bunlara dair ¢ok bilgi mevcut degildir. Konu
mimarhga gelince, durum biraz farklilasmakta ve toplumumuzun birgok kesimi
Selimiye, Sultanahmet, Stleymaniye benzeri camiler ile Mimar Sinan’dan hayranlik
ile bahsetmekte, ancak bunlarin biiyiikligiiniin ne tur 6zelliklerinden oldugu sorusu
yine de yanitsiz kalmaktadir.>%®

En biiyiik sanatkar Allah’tir. O, tiim objeleri ve tasavvurlar1 6rneksiz olarak
yaratandir. Bitkiler ve hayvanlar sadece ilk etapta goriinen gerekli olan ihtiyaclar icin
degil, ayn1 zamanda insanlarin giizellik tutkusu ile can alici tasarim ve estetik
ihtiyaglarini da giderir.

2.2.4.13. Zaman

Ligatte “vaktin az ya da ¢ok kismina verilen bir ad” olarak tanimlanan zaman
sozctigi guntimuzde muhtelif manalarda kullanilir. Mesela, insanlar agisindan
onemli belli devirleri adlandirmakta da bu stzcik, meyve zamani, sicak/soguk
zamani, bigiminde kullanilir. Zaman, devam edecek bigimde hastalanmak, yaslilik ve
muzmin bir rahatsizliktan kaynakli zayiflamak manalarina gelir. Diger taraftan
aradan uzun sire gecmek manasinda kullanilir. G6k bilimi ile alakali olan eskKi
arastrmaci kisilere gore gokte en yuksek Kattaki hareketlerin olglisu olarak

adlandirilir.>®®

5% Nusret Cam, “Islam’in Sanata ve Mimariye Bakis1”, Vakiflar Dergisi, (Ankara, 24. Sayi. Tisamat
Basim Sanayii, 1994), 273-290, 273.
559 el-Curcani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, et-Ta'rifat, (Beyrut: Daru’1-Fazilet, 1995), 114.
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“Zaman” sozcik olarak Kur’an-1 Kerim’de gegmez. Bunun yerine hem zaman
yerine kullanilan hem de zamanin yalnizca bir niteligini ya da bir kismin1 izah eden
bircok sozcilk kullanilir. Zaman yerine olabilecek sozciikler arasinda, “dehr”®®?,
“vakt®®! sgzciikleri 6rnek gosterilebilir.

Kur’an-1 Kerim’i tarihi bir eser olarak gérmemek lazimdir. Tarihi zamanla
demek istenen, Cahiliye Araplari’na inen Kur’an’in gok Kkereler izah ettigi ibret
alnacak kissalar, yani ge¢mis ve gelecek vakitlerde basa geleceklerin
animsanmasidir. Kur’an-1 Kerim, tarih kitab1 degil ama bu realite Kur’an-1 Kerim’in,
yiiz yiize oldugu kesimi, tarihi kurup yasama suurunu vermesine mani olmaz. Yani
Kur’an’in mesaji: “Geg¢misi bil, ibretini al, gelecegin iyi ve kotii taraflarmi size
bildiriyorum.  Yasadigimz zamanda dogumdan O6lime degin olan vakitte
hareketlerinizi diizenleyin.”%%2

Kur’an-1 Kerim Araplar’in vakit idrakine farkli bir bakis getirmistir. Bireyin
dinyadaki yasami Allah’in idare ve denetimindeki gibi, ahiret yasami da o
sekildedir. Yani bireyin tim isleri, yasaminin her basamagi, Allah’in denetiminde
olur. Allah, hi¢bir kuluna haksizlik yapmaz. Ecel idraki oldugu gibi yine sirer.
Ancak ecel bigimindeki kesin sart 6lum, bireyi cahiliye donemindeki Umitsiz bir
diisiinceye ulastirmaz. Zira ecel, Islamda mevcudiyetin son yeri degildir. Aksine
baska bir yasamin, sonsuz yasamin basidir. Ger¢ek yasami ebedi olan yasamdir.
Diger yandan bir¢ok kisinin bir sonu oldugu gibi, diinyanin da bir sonu bulunur.
Diinyanin sonu “saatten”, son hiikiim giiniinden baska bir sey degildir°

Kur’dn’da zamam ifade eden kelimelerin az olmasmma mukabil, gece ve
giindiiz, giin, ay ve y1l benzeri muhtelif uzunlukta ancak limitli, kisimli, baglama ve
son sinirlar1 belirli birey yasaminin muhtelif dilimlerini gosteren zamansal ifadeler
cokca kullanilmugtir.>®*

Kur’an, gece ve glndiziin surelerini diizenleyenin Allah oldugunu bildirerek
zamanmn asil sahibine dikkat c¢eker.®®® Zamanm sahibi olarak Allah’1 kabullenmek

ise, zamani, O’nun Olciileri dogrultusunda kullanmakla miimkiin olur. Zaman

560 gl-Casiye 45/24; el-insan 76/1.

561 el-Hicr 15/38.

%62 Ayse Unal Cil, “Kur’an’da Zaman Kavrami1”, Kelam Arastirmalari, 9/1 (2011), 335-364, 355.
563 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, 156.

%64 fbrahim Canan, Islam'da Zaman Tanzimi, (Istanbul: Cihan Yaynlari, 1985). 25.

565 g|-Miizemmil 73/20.
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Allah’in OSlgiileri dogrultusunda gecirilmez ise, O’na karsi nankorliik ve ihanet
edilmis olur. Kur’an, pek c¢ok ayetinde degisik kavramlar kullanarak zamana ve
zamanin dilimlerine dikkat ¢ekmistir. Bazi zaman dilimleri ve o zaman dilimlerinde
meydana gelmis olan onemli olaylar sebebiyle yahut onlarda islenen giizellikler
nedeniyle Kur’an’da 6zellikle anilmistir. Nitekim Kur’an’da séyle buyurulmustur:
“Onlara Allah’in giinleri ile 6giit ver.®® Ayette insanlik tarihinin ¢ok Onemli
olaylarla gecen giinlerini hatirlatarak 6giit verilmesi dzellikle istenmistir.>®” Seyyid
Kutub ayette gecen (4 a5 2 833) “Allah’mn onlara yasattigi (giizel) giinleri hatirlat!”
ayetindeki giinler ile ilgili olarak soyle bir goriis beyan eder: “Aslinda biitiin giinler
Allah'indir. Ancak burada insanlarm tiimiinii ya da bazisini ilgilendiren énemli bir
olayin, olaganiistii nimet ya da felaketin yasandig1 giinler kastedilmektedir.”*®® S6z
gelimi yer ve goklerin yaratildig1 giin,®®® Hz. M(sa ile Firavun’un sihirbazlarmmn
bulusma giinii olan bayram giinii,>’° Firavun’un sonrakilere ders olmasi igin
bedeninin kurtarildig1 giin,>’* Hz. Yahya’nm dogdugu, 6ldiigii ve dirilecegi giin,>"?
Hz. Isa’nin dogdugu, 6ldiigii ve dirilecegi giin,>”® Takva mescidinin yapildig1 ilk
gin,>™ iki ordunun karsilastign Bedir giinii,>”® dinin tamamlandig1 giin,®>"® giizel ve
temiz seylerin helal kilindig1 giin,®” biiyik hac giini,®”® Huneyn giinii,®”® Cuma

581

gunii,*® Ahiret giinii, hesap giinii, dirilis giinii,*®! ayn1 sekilde gecelerden Kadir

gecesi,®? [sra gecesi,*®® miibarek bir gece®®* ozellikle anilmistir.®8®

%66 Tbrahim 14/5.

67 Mevddi, Tefhimii’l-Kur’én, 2/ 537; Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili , 5/ 3015.
%68 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l- Kur’dn, 4/ 2288

569 et-Tevbe 9/36.

570 Taha 20/59.

571 Y{inus 10/92.

572 Meryem 19/16.

573 Meryem 19/33.

574 et-Tevbe 9/108.

575 Al-i imran 3/155; el- Enfal 8/41, 48.

576 gl-Maide 5/3.

577 gl-Maide 5/5.

578 et-Tevbe 9/3.

579 et-Tevbe Tevbe 9/25.

580 g|-Cuma 62/9.

%81 By konuda yiizlerce ayet vardir. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cenui’l-miifehres li-elfdzi’l-
Kur’ani’l-Kerim,21-23.

582 g|-Kadr 97/1-3.

583 g -1sra 17/1.

584 ed-Duhan 44/3.

585 Akpwnar, Hayat Kitabi Kur'an'in Insam Inga ve Ihyasi, 96-100
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2.2.4.14. Tarih

Kur’an gegmis olaylardan da s6z eder. Kur’an’da iletilen birey ve vakalara
sadece tarih olarak bakmak dogru degildir. Cunkl zikredilen her bir Peygamber,
tarihin ana fikri ve olaym gegtigi zamanin ve anin konusudur. Bahse konu olan
hususlar herkes i¢in esastir.

Kur’an-1 Kerim’de tarihi vakalar1 izah anlaminda kasas,®® nebe’, mesel,
enba,>®” emsal, mesiilat,>® hadis, ehadis,>®® akibet®® ve esatir®®! benzeri sozciikler
yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah-insan, Allah-tarih, Allah-toplum
baglantisinin niteligini ortaya koyacak yegane sOzcuklerden bir tanesi de tarihi
zaman ve vakalar1 ifade edebilecek bir bigimde kullanilan “eyyamullah”
sozeligiidiir.>®? Eyyamullah, yevm sozciigiiniin ¢ogulu olan eyyam sozciigiiniin,
Oznesi olan Allah kelimesine muzaf olmasiyla meydana gelmistir. Kur’an bunu Arap
halkinin tek tek bildikleri, ancak birlikte kullanmadiklar1 iki s6zcligli birlestirerek

kullanmustir.

2.2.4.15. Sanat

En biiyikk sanatkar Allah’tir. Kéinati yaratmustir. Gercek sanatkar, esere
bakarak miessire ulasir. Kur’an’in insa ettigi hayatta sanatin mensei de Kur’an’dur.
Bu anlamda Kur’an vahyi, sanatlarin ¢ikis noktasidir. S6z, ses ve estetik sanatlarina
Kur’an kilavuzluk eder. S6z sanatina Kur’an’in kendisi, ses sanatina Kur’an’in
tilaveti, estetik sanatna da Kur’an’in hatt1 ve harfleri kilavuzluk eder. “z=” fiili,
Kur’an’da “yapmak” manasma kullanilmistir.>%

Insan1 en giizel bir surette yaratan®®* Allah, ona sanattan zevk almay1 da

Ogretmistir. Yaratilanlarin iginde, “glizel” kavrammin farkinda olan tek varlk

586 Al-i imran 3/62; YOsuf 12/3,111; el-Kehf 18/13 vb.

%87 gl-Maide 5/27; et-Tevbe 9/70; el-En‘am 6/6; el-A‘raf 7/101, 175; Y(nus 10/71; HGd 11/49, 100,
120; ibrahim 14/9; el-Kehf 18/13; el-Kasas 28/66; es-Suara 26//69; et-Tegabiin 64/5 vb.

588 gr-Ra‘d 13/6; Ibrahim, 14/45; NOr 24/34; el-Furkan 25/39; el-Ankebdt 29/43; Yasin 36/13; ez-
Zuhruf 43/56 vb.

589 Taha 20/9; el-MU'minun 23/44; Sebe' 34/19; ez-Zariyat 51/24; en-Naziat 79/15; el-Bur(ic 85/17-18
vb.

59 Al-i imran 3/137; el-En‘am 6/11; el-A‘raf 7/8, 128; H(d 11/49; en-Nahl 16/36; Taha 20/132; en-
Neml 27/69; el-Kasas 28/83; ez-Zuhruf 43/25; Muhammed 47/10 vb.

591 el- Enfal 8/31; en-Nahl 16/24; el-Mi'mindn 23/83; el-Furkan 25/5 vb.

%92 Riza Korkmazgéz, “Dinamik Tarih Algismin Kur'ani ifadesi/ Eyyamullah”, Kelam Arastirmalar
10/ 2 (2012), 155-174, 157.

593 en-Neml 27/88.

594 et-Tin 95/4.
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insandir. Insan, hem giizel olan seyleri sever, hem de kendi yaptig1 seylerde sanatsal
ve estetik bir yon olmas: istegiyle hareket edip kendisi de giizel seyler ortaya
cikarmaya ¢alisir. Kur’an’in isaretleriyle, sanat, estetik, giizellik ve incelige dair pek
¢ok detay miiminler arasinda tesvik edilmistir.>®® Bitiin sanatsal guizellikler, her seyi
yaratan Allah’in eseridir. Bundan dolayidir ki, MUsliimanlar sanattan ve gizellikten
etkilenir, sikkreder ve bu vesileyle etkilendigi sanat ve giizellikler onu Rabbine daha
da yakilastirir. Kur’dn’da Hz. Siileyman (a.S.)’in hayati ile ilgili verilen detaylarda
bunu gérmekteyiz.>®® Inanmayanlar igin saptiric1 bir etkiye sahip olan mal, miilk,
ihtisam ve zenginlik, miiminler i¢in bir hayir, giizellik, Allah’in rizasin1 kazanmak ve
siikretmek icin bir vesile olmaktadir.

Kur’an’da dekorasyonda kullanilabilecek inceliklerle ilgili pek ¢ok detay
bildirilmis, cenneti tarif eden ayetlerde ¢esitli 6rnekler verilmistir. Kur’an’da dikkat
cekilen sanatsal 6rneklerinden bir kismini sdyle siralayabiliriz:

Yiksek Tavanlar: Bu tlr yerler igcindeki kisilere ferahlik ve genislik hissi
vermenin yaninda estetik ve sanatsal agidan da gorkemlidirler. Ancak algak tavanli
ve basik yerler de insanin ruhuna sikint1 vermekte ve bu 6zelligin cehennemde bir
azap ¢esidi olarak kullanilacag ifade edilmektedir.>®’

Gumiis Tavanli Mekanlar ve Yiiksek Merdivenler: Sanatsal ve estetik a¢idan
cekici suislerden sayilarak son derece degerli olduklar: ifade edilmektedir.>%

Kapilar: Estetik ve sanat agisindan 6nemli bir rol iistlendigine dikkat ¢ekilen
kapilar islevsel kullaniminin yani sira, glimiis, altin, cam siislemeler ya da ahsap
oyma gibi c¢esitli malzemelerle yapilan kapilar, evin giris boliimiinde veya cesitli
yerlerinde aksesuar olarak kullanildig1 ifade edilmektedir.>%°

Siitunlar: Ad kavmine ait Irem sehrinin gérkemli mimarisi ve yiiksek
stitunlarinin ihtisami sanatsal ve estetik agidan giizelligine ve gdsterisine yonelik bir
anlam icermektedir.®%

Miicevher Islenmis Tahtlar: Allah’m raz1 oldugu kullarma verdigi bir miikafat

olan cenneti anlatan ayetlerde gecen tahtlar; gérunimdiyle, kullanimiyla, sagladigi

59 g|-A‘raf 7/32.

5% Sad 38/32-33.

597 et-T(r 52/1-7.

598 az-Zuhr(f 43/34-35.
599 gz-Zuhr(f 43/34.

600 g]-Fecr 89/6-10.
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rahathigiyla®® ve miireffeh oluslariyla cennet ehli icin ideal oturma malzemelerinden
oldugu,®® anilan tahtlarin stislemelerle donatild1g1®® ve bu vesileyle daha ihtisamls,
daha estetik ve daha sanatsal bir hale getirildigi, cennet ehlinin koltuklara yaslanarak
her tiirlii giizelligi istedikleri,®* biitiin bu nimetlerin diinyada yapilanlarmn karsilig
oldugu ifade edilmektedir.5%®

Yiiksek Dosekler ve Agir Islenmis Atlastan Yataklar: Cennetteki yiikseklere
kurulmus dosekler ve sedirlerin, algak bir zemine yerlestirilenlere kiyasla daha
sanatsal ve estetik olduklar1,®%® bu ydnleriyle son derece ferahlatici bir 6zellige sahip
olduklar1 ifade edilmektedir.%’

Yesil Yastiklar: Kur’an’da s6z edilen yastiklar ile insan ruhuna huzur ve
rahatlik verdigi bugiin bilim tarafindan da onaylanan yesil rengin 6nemine dikkat
cekilerek sanatsal ve estetik bir goriintii ifade edilmistir. %%

Altin Tepsiler ve Testiler: Cennette ikram i¢in kullanilan kaplarin bir sanat ve
estetikle yaratildigi1 ve bunlarin nefislerin arzu ettigi ve gozlerin lezzet aldigi nimetler
oldugu ifade edilmistir.6%®

Gumiisten Billur Kaplar, Kupalar ve Kadehler: Cennetteki altin tepsi ve
testilerin yaninda, kullanilacagi bildirilen bir bagka ikram malzemesi de glimiisten
yapilmus billur kaplar ve kupalarin da olduguna,®'® miiminlere bu kadehler icerisinde
yapilan ikrama dikkat cekilmektedir.5!!

Stiphesiz  bltin bunlar cennete has olup dunyadakilerle asla kiyas
edilemeyecek guzellikteki nimetlerdir. Ancak Allah, kullarma bu dinyada da
cennettekileri andiran nimetler ve imkanlar sunmustur. Insanlarm genelde
miminlerin ise 0zelde yapmasi gercken, kendisine verilen her tiirli nimeti ve

giizelligi takdir edip, ondan zevk almak ve sonsuz ikram sahibi olan Allah’a kars1

boyun egici ve siikredici olmaktir.

601 g]-Insan 76/13.

602 yY&sin 36/55-56.

603 g|-vakia 56/15-16.
604 53d 38/50-51.

805 ot-T(r 52/19-20; el-Gasiye 88/13-16.
606 o|-vakia 56/28-34.
607 er-Rahman 55/54-55.
608 er-Rahman 55/76-77.
609 az-Zuhr(f 43/71-72.
610 g]-fns&n 76/15-16.
611 es-Saffat 37/44-46.
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2.2.4.16. Ilim

Sézliikte bilmek, bilgi ve bilim anlamimnda kullanilir.*2 Okumaya ve ilim elde
etmeye biyilk 6nem veren islim, mensuplarin1 yogun bir sekilde ilme ydnlendirir.
Nazil olan ilk vahiy okumaktan, kalemden, egitim ve ogretimden bahseder.5
Kur’an’da ilmin yogun bir sekilde islendigi goriiliir. insanligm babasi Hz. Adem
yaratilinca meleklere takdim edildi. Akabinde kendisine isimler 6gretildi. Bu sayede
iistiinliik kazanan insanoglu ilim sifatindan dolay: halife vasfin1 kazand1.®** insanin
fitratna hitap eden Islam, ilim &grenmeyi Muslimanlara farz kilmistir. Bundan
dolayidir ki her Muslimanmn kulluk gorevini yerine getirecek derecede malumat
sahibi olmas1 zorunludur. “Ilim égrenmek, kadin ve erkek her Mislimana sarttir.”®

[lim; tanimak, bilmek ve gercegi kavramaktir. Bundan dolay: ilim, insani
basiret sahibi yapar. Kéinatta var olan degismez hakikatlerle iligki kurmasina yol
acar. Ilmi o6ven Allah, bilenlerle bilmeyenlerin bir olmadigini1 acik¢a ifade
etmektedir.5® lmin, alimin ve ilimle ugrasan insanlarm degerini yiikselttigini
bildirir.51 Allah’in salih kullarinmn iistiinliigii, sahip olduklar1 ilimden ve ilimleriyle
amel etmelerinden kaynaklanmaktadir. Kur’an’da, ilim sozctigiinden gelen
sozcuklerin hemen hemen vyedi yiz elli yerde gecmesi, ilme verilen 6nemi
gostermektedir. Kur’an daha ¢ok ilim kavrammi ilahi bilgi ve vahiy anlaminda
kullanir. Misliimanlar: ilme tesvik eder.®'®

Islam tarihine bakildiginda ilim sozciigii, ilk kez Il. asirda kelamcilarca
“ilmiid-din” (din ilmi) biciminde bir ad tamlamasinda kullanilmistir. Buradan hareket
ile daha sonra ilim kavrami, “din ilmi-diinya ilmi” bigiminde net bir bdlinmeye
degin gitmistir. Ilim kavranu Kur’an’da gerceklik (hak) ve adalet (adl) kavramlari ile
cok yakin baglar1 olan bir kavramdir. Gergekligi yansitmayan onermeler ilim olamaz

ve ilmin olmadig1 yerde de adalet olamaz.%°

612 Y@isuf Sevki Yavuz, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 22/109.

613 gl-Alak 96/1-5.

614 el-Bakara 2/30.

615 fbni Mace, “Mukaddime”, 17.

616 ez-Z(imer 39/9.

617 el-Miicadele 58/11.

618 Hiiseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri (istanbul: Dua Yayincilik, 2015), 62-63.

619 Sakir Kocabas, “Kur'an'm Aydmligma Dogru, Islam ve Bilim”, I. Kur'an Haftas: Kur'an
Sempozyumu, 03-05 Subat/1995, (Ankara: Fecr Yayinevi, 1995), 269-270.
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Kur’an’in tarih, cografya, astronomi, tip, madenler gibi bir¢ok ilme isaret
ettigini ve bu ilimlerle mesguliyeti MUslumanlara farz kildigini, “Hig¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?7%2° Ayetiyle alimleri diger insanlardan iistiin tuttugunu
ifade etmistir. “Hi¢ diisinmiiyorlar mi?”,%?* “Hi¢ akletmiyorlar mi?”°%? “Hig
tefekkiir etmiyorlar mi1?”%%® gibi bircok Aayette dikkat buyruldugu iizere, Kur’an
hakikatlerinin toplum tarafindan disiliniilmesi, anlasilmasi1 ve akledilmesi Allah
tarafindan emredilmistir. Bu kadar hakikatle kars1 karsiya bulunan Islam milletinin
ilimlere yabanci ve diisman kalmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Muislimanlar,
zuhurlarimi miiteakip ilim ve ilmin tatbikati demek olan sanayi ile mesgul olmaya
baslaylp ilmi ve cografi kesiflerin tamamini Avrupalilar’dan 6nce yapmaya

baslanuslardir. 524

2.2.4.17. Kéinat

Kainat sozctigii Kur’an’da hem alem hem de 6zel olarak bireyler toplulugunu
anlatmak icin ve timi de “adlemin” bi¢ciminde c¢ogul olarak yetmis ii¢ kez
kullanilmistir. Bunlarin kirk ikisinde “rabbii’l-alemin” terkibiyle bahsedilerek Allah
Tedla’nin canli cansiz tum mevcutlarin rabbi oldugunu belirtmistir. Ayrica
gecmisteki tlim insan cesidi anlammda®?® ilaveten, “Size gonderdigim nimeti ve
sizleri alemlere hakim kildigimi ammsayin”® ve “cagin birey topluluklar’®?®
anlaminda da kullanilnustir. Hz. Muhammed i¢in kullanilan “alemler icin rahmet”®?’
ifadesindeki “alem” sozciigiiyle tum yaratiklarin ifade edildigi yolunda genel bir
diisiince mevcuttur.58

Kur’an-1 Kerim’de yiiz yetmis alt1 kez bir arada yinelenen “semévat” ve “arz”

sOzclkleri beraber dikkate alindiginda bu s6zciklerin alemi, yani kadinat1 belrttigi

620 z-Zlimer 39/9.

621 gl- Endm 6/ 50; Y(nus 10/ 3; Had 11/ 24, 30; en-Nahl 16/ 17; el-Mii’min(n 23/ 85; es-Saffat 37/
155, el-Casiye 45/ 23.

622 ¢|-Bakara 2/ 44; Al-i imran 3/ 65; el-En‘am 6/ 32; el-A‘raf 7/ 169; Ydnus 10/ 16; Had 11/ 51;
Yasuf 12/ 109; el- Enbiyad 21/ 10, 67; el-Mii’min(n 23/ 80; el-Kasas 28/ 60; es-Saffat 37/ 138.

623 o|-Bakara 2/219, 266; Al-i Imran 3/ 191; el-En‘am 6/50; el-A ‘raf 7/176,184; Y{inus 10/24; er-R’ad
13/ 3; en-Nahl 16/11, 44, 69; er-Rum 30/8,21; Sebe’ 34/46; ez-Zumer 39/42; el-Casiye 45/13;
Muhammed 47/ 24; el-Hasr 59/21; el-M{ddessir 74/18.

624 7afer Cayli, Ahmet Mithat Efendi’nin Din-Bilim Iliskisine Dair Goriisleri, (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 98.

625 el-Ankeb(t 29/10.

626 ¢|-Bakara 2/47

627 ¢]-Enbiya 21/107

628 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 2/ 357-360.
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gorulur. Bu cesit ayetlerde Allah Te&ld’nin gok ve yeri yarattigi, bunlarin manevi ve
maddi tasarruflarint kendi idaresi altinda bulundurdugu, semavat ve arzin gizlerini
yalnizca onun bildirdigi ve onlarda bulunan akilli seylerin kendine secde ettigi
belirtilir.5?° Kainat (alem) sézciigii “tim bireyler, miiminler” anlamimda ve “rabbii’l-
alemin” bigiminde hadisler iginde de yer alir.

Kur’an-1 Kerim’de kainatla alakali hususlar yer alip 0Ozellikle kainatin
olusumuna isaret edilmistir. Bu hususa iliskin ayetlerde, her dénemin anlayisina
seslenecek sekilde bir bicim kullanilmistir.5° Kur’an-1 Kerim kainatla ilgili su
ayetlerde ifadesi mevcuttur: “/nkdr edenlerle yer bitigik iken bizim, o bireyleri
biribirilerinden ayirdigimizi ve her yarattigimizi sudan meydana getirdigimizi gorip
diisiinmezler mi? Buna karsin inanmzyorlar mi hig?”.53!

Bu bolimde sahsiyet insdsmin onemi {iizerinde durulmustur. Insanin
oncelikleri ve bu insay1 olusturacak yontemler ile beraber insa siirecinde takip edilen
yolu, ilgili ayetleri inceleyerek insa siirecini uygulama alanina tasimayi, toplumun
tedrici bir sekilde insasini, insa siirecinde Onceliklerin belirlenmesi, anlatim
islubunu, Kur’an’m niizdal siireci ve davet metodundan hareketle insani, toplumu ve
cemiyeti yetistirmeyi saglamanin nasilligmi irdeledik. Bir sonraki bdlimde ise
cahiliye toplumu ile vahiy toplumu arasmdaki mukayese ile beraber insa edilen

toplumun itikadf, ameli, kilttrel, ekonomik ve siyasi 6zellikleri ele alinacaktir.

629 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 2/ 359

630 Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern Ilimlcr (Istanbul: Marifet Yayinlar1,1982),130.

831 el-Enbiya 21/30.
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UGCUNCU BOLUM
KUR’AN’IN ESKi TOPLUMLARA KARSI TUTUMU

3.1. Hakikati Kabul Etmeyen Toplumun Yerine Baska Toplumun Gelmesi

Kur’an’da, degisim ve sosyal degisim konu edinilebilecek ¢ok sayida kavram
bulunmaktadir. Bunlar, Oncelikle toplumsal degisime karsilik gelebilecegini
diistindiigimiz “tagyir” ile “tagyir”in boyutlar1 olarak “istibdal, mudavele, def,
inkilab, tahrif, tasrif, istihlaf, iras, izhab, ityan ve temkin” gibi kavramlardir. Zorunlu
ve hep belirli bir yonde olmasa da Kur’an’da toplumsal diyalektik silirecinden sz
edilebilir. Buna gore s6z konusu diyalektigin yiikselis ve ¢okiis, zafer ve yenilgi
diyalektigi oldugu ve Kur’an’da bu olgunun “mudavele” ve “def”” kavramlariyla
islendigi s6ylenebilir. Biz, calismamiz sinirlar1 igerisinde “muidavele”, “def™”,

“tagyir”, “tebdil”, “tahvil” ve “inkilab” kavramlarina yer verecegiz.

3.1.1. Mudavele

(3 - 5-2), koki “topragi aktarmak, yerin altini iistiine (veya iistiinii altina)
getirmek, elden ele dolasan sey ve (insanlar arasinda el degistirdigi icin) devlet” gibi
anlamlara gelmektedir.%®? Kelimenin Kur’an’da, aktardigimiz sozliik anlaminda
kullanildigin1 goérmekteyiz. Hasr Stiresi 59/7. ayetinde savas yapilmadan ele gegirilen
ganimetlerin (fey’ gelirlerinin) Allah’a ve Restl’iine, Hz. Peygamber’in akrabasina,
yetimlere, miskinlere, yolculara ait oldugu; bu taksimin ganimet gelirlerinin yalnizca
varlikli kisiler icinde gezen bir sey/devlet olmamasi amaciyla bu sekilde yapildigi
belirtilmistir. Boylece gelirin zenginlerin ellerinde toplanmasi1 engellenecek, gelir
genis halk kitlelerine yayilacak ve soSyo-ekonomik adalet saglanacaktir. Anlasilan o
ki, ayet, devlet bagkanina, servetin tabana yayilmasi ve dar gelirlilerin refaha
kavusturulmasi igin mesri tedbirleri alma yetkisini vermektedir.5%® Al-i imran Saresi
140-141. ayetlerde Uhud Savasi’nda (3/625) kayiplar veren Muslimanlara, daha
once Bedir’de (2/624) miisriklerin kayip verdigi hatirlatilmakta; Allah Teéla’nin
gercek mimin kisileri ortaya c¢ikarmasi, sahidler/sehidler edinmesi, miiminleri
arindirip kafirleri yok etmesi amaciyla, (zafer) zamanlarini bireyler i¢inde nobetlese
dondiirmesi miidavele kavramiyla anlatilmaktadir. Ayetlerden -zorunlu olmasa da-

toplumlara zafer ve yenilginin diyalektik bir sekilde tattirildigi anlagilmaktadir.

632 fsfahani, “dvl”, 1/ 232; Ibn Manzr, “dvl”, 11/ 252.
633 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’'in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 9/350.
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Musliimanlarin bunun farkinda olmasi, degisimin kendisini”®3* degilse bile miidavele

“yasasmin” bilincinde olup bunu “devlet” bilmeleri tavsiye edilmektedir.

3.1.2. Def
“Def”, kelimesi lugatte -Kur’an’da da kullamilan-  “vermek”,®®
“savunmak”®® anlamlarma gelmektedir.®®” Dilimizde “savunmak” ve “savmak”

anlammda bu kokten tiireyen “miidafaa etmek”, “def etmek” deyimlerini
kullanmaktayiz. Hac Stresi’nin 22/38-40. ayetlerinde, Allah’in inananlar1 savunup
hainleri sevmedigi; Allah’in kendilerine savas acilan, zulmedilen ve haksiz yere
yurtlarindan siiriilenlere yardim edecegi belirtildikten sonra; “...Eger Allah insanlar
birbirleri ile savmasa idi; manastirlar, havralar, kiliseler ve Allah'in ismini fazlaca
zikredildigi mescidlere yikilip giderdi” buyurulmaktadir. Yine Bakara Stresi 2/245-
252. ayetlerde, kendilerine savas acilan ve yurtlarmdan siiriilen Israflogullari’nin
Talat liderliginde Calit’u yenilgiye ugratmasindan sonra; “...Eger Allah insanlar
birbirleri ile savmasaydi, yeryiizii(niin) fesada ugrardi (diizeni bozulurdu)”
denilmektedir. Goriildiigii gibi, her i1ki ayette zafer-yenilgi, yikselis-¢okiis,
hékimiyet-mahk{imiyet acilarindan toplumlar arasi bir diyalektik konu edilmektedir.
Ancak burada da bunun icbari ve determine edici bir diyalektik olmadigmin altini
cizmek gerekir. Ayrica bunu “dogal secilim nedeniyle yapilan varlik savasi” olarak

638 jki durumda da diyalektige zuliim, haksiz

nitelendirmek dogru olmasa gerektir.
yere savas ve siirglin gibi siyasi ve idari problemlerin neden oldugu goriilmektedir.
Yine Allah’in toplumlar1 birbirleri sebebiyle defetmesi olmasaydi; yiyecekler,
insanlar ve ibadet yerlerinin zarar gorecegi belirtilmektedir.®®*® Bu da sonucta
yeryiiziiniin “dini ve diinyevi fesadi”®*® demek olacaktir. Seyyid Kutub, yukarida
zikredilen Bakara 251. ayetindeki kismi soyle yorumlamaktadir: “Allah kotu

insanlarm kotiiliiglinli, bagka insanlar araciligiyla savip dnlemeseydi hayat bozulur

634 Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim Gelisim ve Kalite Kavramlar: (istanbul: MUIF Yayinlari,
1999), 189,

635 en-Nisa 4/6.

636 Al-i imran 3/167; el-Hac 22/38, 40; el-Mii’mintin 23/96; Fussilet 41/34; et-T(r 52/8; el-Me aric
70/2.

837 Isfahani, “df I, 227.

638 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim- Tefsiru’l-Menar, (Kahire: el-Hey etii’l-
Mlsriyyetii’l-‘Amme 1i’1-Kitab, 1990), 2/394.

839 Zemahseri, el-Kessaf, 1/ 296; 3/ 360.

640 Riza, Muhammed Resid, Tefsiru ’I-Kur 'ani’l-Hakim, 1/ 100.
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ve yasanmaz hale gelirdi. Bununla beraber insanlar arasinda gerceklesen fitri
yapilarinin geregi olarak yeryiiziiniin kaynaklarini ortaya c¢ikarip, onun gizli
hazinelerini kesfedip kullanma c¢abasini harcar durumda olurdu. Butln bunlarin
goriilebilmesi ancak siki dayanigsma igerisinde ¢alisan yeryiiziinde hakki egemen
kilmakla yiikiimlii olan insan topluluguna baghdir.”®*! Def’i sadece bir iktidar
degisikligi degil, bir medeniyetin ve degerler sisteminin degismesi®*? olarak anlamak
daha dogru gorinmektedir.

3.1.3. Tagyir

(U - ¢ - ¢) kokunden tlreyen tagyir, degistirmek, baskalastirmak ve bir seyin
gercek formunu aslindan baska yapmaktir.®*® Ra‘d 13/11. ayetinde iki kez gecen
tagyir kavrami, hem kavm, hem de enfiis kavramlarina izafe edilmektedir Ki, bu
durumda birindeki degisiklik, digerinde meydana gelecek degismeye baglanmis
olmaktadir.

“Tagyir” kelimesi ile ifade edilen degisim iki sekilde olabilir. Biri, bir seyi
timiiyle ortadan kaldirip digeri ile degistirmek ki buna tebdil denir; digeri ise bir seyi
ortadan kaldirmayip bir halden baska bir hale dontistiirmektir ki bu da tahvil denir.

Toplumsal 1slahin temeli olarak “fagyir” kavramiyla anlatilan ve itdatten
imana, imandan inkara, siikiirden nankorliige yonelerek, ildhi degerlerden
uzaklagsmak seklindeki degisimin Kur’an’in onaylamadigi; Allah’m koydugu ilkelere
uymak ve bunu siirdiirmek ile belirtilen durumlarin tersi yoniindeki degisimin ise
Kur’an’mn istedigi yondeki degisim oldugu sdylenebilir.®* Ayrica iyi yondeki
toplumsal degisimden mutlak olarak iyi, kotii yondeki toplumsal degisimden de katii
sonuclarin dogacagini beklememek gerekir. Zira Kur’an’a gore hayir ve serrin
hikmetine dair gercek bilgi sadece Allah’m elindedir.®4

3.1.4. Tebdil:

Mutlak degisim icin kullanilan “tebdil” sozliikte, bir seyin baska bir seyi

baskalastirmasi, bagka kilmasi anlammda kullanilmaktadir. Bir seyi kaldirip, yerine

841 Seyyid Kutub, Fi Zildli’'l- Kur’an, 1/ 264.

642 S1ddiki, Mazharuddin, Kur’an’da Tarih Kavrami, cev. Silleyman Kalkan, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1982), 49.

643 Cevherd, “gyr”, 2/776; Isfahani, “gyr”, 553.

644 Abdurrrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisme”, EKEV
Akademi Dergisi, 2006, Yil: X, Say1 27, 51-64, 63.

645 el-Bakara 2/216.
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baska bir seyi koymak veya bir seyin kendinde degisiklik yapmak seklinde de tarif
edilebilir.®4

Kur’an’da Bakara 2/59, 181 ve Af‘raf 7/95 ayetlerinde gegen “tebdil”
kavrami, bir seyin yerine baska bir seyi getirip yerlestirme anlamimi tagimaktadir.
Ayn1 zamanda Bakara 2/181 ayetinde, sadece dinin veya Allah’in hiikkiimlerinin bir
baska din veya hiikiimlerle degistirilmesi anlamlarina ek olarak, bizzat o din ve
hikimlerde degisiklik yapmak da kastedilmektedir. Tebdil kavramm,
kullanimlarinda olumsuz bir anlami tasidigindan dolay1r negatif degismeleri ifade
eden bir kavram olarak degerlendirmek miimkiindiir.%*’

3.1.5. Tahuvil:

“Tahvil” sozliikte, bir seyin, kendi disindakinden degisip ayrilmasmi ifade
eder ki, bu baglamda tahvilin “degistirmek” anlami olup; bu degistirme, ya bizzat
(pratik) ya da hiikkmen (teorik) olur.®*® Tahvil de tebdil gibi degisim olgusunu negatif
anlamda tastyan bir Kur’an kavramidir.®*® Kur’an’da sadece bir yerde tebdil ve tahvil
kavramlar1 ayn1 ayet icerisinde bir arada kullanilmis olup,®*° bu kavramlar “dikey ve
yatay diizlemdeki (zamana ve mekana bagli) degismeler” anlamlarina gelmektedir.%%

3.1.6. Inkilap:

“Inkilap” sOzliikte, “donmek, vazgegmek, cevrilmek ve bir seyin ters Yiiz
olarak degismesi” anlamlarmda kullanilmaktadir. Aymi sekilde tahvil ve tagyir
kelimeleri de bu kelimenin esanlamlar1 olarak degerlendirilebilir.®®? es-Su‘ara
26/227.  ayetinde gegen “inkilap” kelimesi, bu kavramlarla ortak anlamlari
tagimaktadir. Ayni1 ayette gegen zuliim ise, Kur’dn’da menfi bir deger anlamina

sahiptir ki, bu menfi anlamlar {i¢ seye taalluk ederek gerceklesir.®®® Bunlar: Allah’a

kars1 yapilan zuliimdiir ki, bunun en biiyiigii, kiifiir ve sirktir.®>* Bagka insanlar

646 Cevherd, “bdl”, 4/1632; Isfahant, “bdl”, 51.

647 Celaleddin Celik, Kur’an 'da Toplumsal Degisim (Istanbul: Insan Yayinlar1, 1996), 59.

648 fsfahani , “hvl”, 192,193.

649 Fatr, 35/43;el-Ahzab, 33/62; el-Fetih, 48/15, 23.

650 Fatir, 35/43.

651 Omer Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur’dan ifadesinin Kavramlasmasi, (Ankara: Fecr Yaynlari, 1994),
133-135.

852 Cevherd, “klb”, 1/205; Isfahani , “klb”, 620,621.

853 Tsfahani , “klb”, 471.

654 o|-A ‘raf 7/103; el-Enfal 8/54.
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ilgilendiren zuliimdiir ki bu da haksizlik ve 6ldiirmedir.%*® Kisinin kendine yaptig
zulimdur ki, insanm kendisine hi¢ bir faydasi olmayan ve ac1 veren/verecek fiillerde
bulunmasidir.®® Kisaca zuliim, “kisinin kendi smirlarin1 asmas1 ve yapmaya hic

hakki olmayani yapmas1” anlaminda adaletsizlikte bulunmasidir.®®’

3.2.  Kur’an’in Insa Ettigi Toplumun Ozellikleri

Allah’in gonderdigi ilahi kitaplarm en sonuncusu olan Kur’an insanlik igin
farkli bir gorinim arz eden, etraflarindaki karanliklar1 teker teker uzaklastiran bir
yasam kitab: olarak nitelendirilir. Insanligin ne sekilde olacagmi agiklayp ayni
zamanda ideal halkin ne sekilde olusacagini tanimlayan Kur’an-1 Kerim, dinya
Uzerinde hayat bulundukga canlilik ve dirilik halini koruyan ve tim kisilere hitap
eden ilahi bir mesajdir. Sadece indirildigi zamana degil, tim zamanlara, tiim gaglara,
tiim toplumlara ve tiim sartlara hitap eden bir 6zellige sahiptir. Bedevi bir topluluktan
insanlik i¢in en guzel medeniyet meydana getiren Kur’an-1 Kerim, cehaletin kol
gezdigi Yesrib’ten Medine-i ResUlullah’t meydana getiriyordu. Bu kisa bilgiden

sonra Kur’an’in insa ettigi toplumun 6zellikleri degisik agilardan incelenecektir.

3.2.1. itikadive Ameli Ozellikleri

Kur’an toplumu, Allah’in sevdigi, igerisinde sek ve stiphenin olmadigi, iman
sahibi bir topluluktur. imani ve ameli konularla ilgili ayetler oldukea fazladr.5%®

Allah (cc) tarafindan gonderilen kitaplarda insanlarin hayat buldugu en giizel
bir sistemi tasarlamistir.®®® Yeryiizii belli bir diizen ve intizam Uzere bina
edilmistir.®® Anlamsiz ve bos seylerden eser bulunmaz.%6! Kur’an toplumunun inang
prensiplerinin kapsami, Kur’an-1 Kerim’le belirlenmistir. Yol belirlenmis, usul de
tespit edilmistir. Belirleyici olan Allah’tir. Miminler Allah’in emirlerine uymakla
yuktmlidirler. “Kur’an’a sitki sarilan kisilere ve namazi dogru olarak eda edenlere

gelince, kuskusuz biz, lyilik etmeye gayret eden Kisilerin odiiliinii  bosa

655 g|-1sra 17/33.

656 g|-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19.

857 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar
Yaynlari, 1991), 222.

658 g|-Bakara 2/3-4, 136, 285.

659 g]-A ‘raf 7/157; el-Mi'minln 2/58.

660 g|-Bakara 2/22.

861 er-R(im 30/58.
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ctkarmayiz.”®? Allah (cc) miiminlerden iman edip, salih amel islemesini, Kur’an’m
hiikiimlerine uymalarmi, Allah’tan hakkiyla korkmalarini, bunlar1 yaparlarsa
merhamet edecegini haber vermektedir. “Bu (Kur’dn) da bizim indirdigimiz bereket
kaynag bir kitaptir. Artik ona itaat edin ve Allah’a muhalif olmaktan sakinin ki size
merhamet olunsun.”®®® Zira Kur’an’m hiikiimlerine baghlik diinyada da ahirette de
mutluluga vesiledir. Miiminler, Hz. Peygamber’in emirlerine uymakla ylikiimliidiir.
“De ki: “Sayet Allah’i seviyorsaniz bana itaat edin ki, Allah da sizleri sevip
giinahlarimizi affetsin. Zira Allah cok affedicidir, cok merhamet edendir. De ki:
“Allah’a ve Peygamber’e uyun.” Sayet yuz cevirirler ise kugku yoktur ki Allah
kafirleri sevmez.”® Allah ve Resdliinii sevmek, emirlerine ve nehiylerine kiilliyen
uymay1 gerektirir. Peygamber’in ve Allah’in koydugu &l¢ii ve hususlara
uymayanlarin Allah’1 ve Peygamber’i sevdiklerini sdylemeleri bos bir sav ve
iddiadan baska bir sey degildir. Insanlarm Allah tarafindan sevilmelerinin yolu da
Hz. Peygamber’in getirdigi tiim Ogretilere iman etmeyi, hayatin1 da bu diisturlar
cercevesinde sekillendirmeyi, hayatin her alaninda bu diisturlara sikica sarilmay1
gerektirir. Ayette ifade edildigi iizere, “De ki, eger Allah’i seviyor iseniz bana uyun
ki, Allah da sizi sevsin...”®® diisturu Hz. Peygamber’in anlayisina bagli olmay1 ve
ifade edilen kistaslara siki olarak baglanmayi ortaya koyar. Yasammi Allah’1 ve
Resalinln tavsiyelerine uygun olarak sirdiren, Kur’an ve siinneti kendine kistas
kabul eden ve bu kistastan bagka kistas tanimayan, ortam ve kosullar ne olursa olsun
Allah ve Res(lullah’in kistasmdan ayr1 gitmeyen kurtulusa erer. Oyle ki onlar
Allah’a ve Peygamberine itaati herseye tercih etmek ile Islam anlayis1 ve yasantisini
tek secenek tanimak ile bu 6zelligi saglamislardir.®%®

Muminler, Allah’mn belirledigi sinirlar1 gozetmekle yiikiimliidiir. Kim Allah’a
iliskin hudutlar1 asarsa o kisiler zalimlerdendir.®®” Anilan smirlar1 asmak, Kur’an

toplumunun diisiincesi ve kimligi ile bagdasmaz. Allah’mn koydugu sinirlari ve

662 a]-A ‘raf 7/170.

663 g|-En ‘am 6/155.

664 Al-i imran 3/31-32.

665 Al-i imran 3/31.

666 Hiiseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri, 15-21.
667 el-Bakara 2/229.
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Olciileri ¢ignemek yasaklanmis, Allah’a ragmen buna yeltenenler ise zalim olarak

degerlendirilip cehennem azabu ile tehdit edilmektedir.%®®

3.2.2. Kulturel Ozellikler

Kur’an’in inga ettigi toplumun 6zelliklerinden biri de kiiltiirel 6zelliklerdir.
Bu o6zellikler kisaca soyle izah edilebilir:

a)Egitim: Egitim, bir toplumda yiiriirliikteki degerlerin, bilgi ve hiinerlerin
yetisen kusaklara iletilmesi ve kazandirilmasidir.%®® Egitim, kii¢iik yaslardan
baslayan ve bir 6miir devam eden bir stiregtir. Allah’m birliginin ve biiyiikliigliniin
ilan1 olan ezan ve kametin heniiz yeni dogmus bebegin kulagma okunmasiyla
baslayan egitim siireci son nefese kadar devam eder. Insanin, insan olma nedeniyle
kendisini yiiceltme, gelistirme ve olgunlastirmasi icin dgrenmesi gerekiyor.®”°

“Kur’an” kelimesinin bir anlami1 da “okumak” demektir. Hz. Peygamber’e ilk
inen ayetin de “Oku! "®"* emri oldugunu diisiiniirsek cehaletin iizerine ne biiyiik bir
151k sagildigini kolayca anlariz. Kur’an-1 Kerim’in “Hi¢ bilen kigiler ile bilmeyen
kisiler bir olur mu?”%2 manali sorusu ile insanlarm agik¢a bilim yaris1 iginde
olmalarini istemektedir. Buna dayali olarak Hz. Peygamber de, “/7im biitiin erkek ile

7673 “Allah (cc) beni sizlere bir muallim (Ogretici) olarak

kadin iizerine farzdir
gonderdi.”®”* buyurarak kendisinin de insanlar1 egiten bir ogretici oldugunu
belirtmistir.6”

b) Kardeslik: Bireyler icinde en kuvvetli, en gicli ve en saglam insani
baglant1 kardesliktir. Bu giizel huy Kur’an toplumunun baglilarina verilen biyik bir
hediyedir.®”® Kur’an-1 Kerim’de miimin kisilerin sosyal yasamlarmdaki en belirgin

ozelligi kardesliktir.5”” Ayetler Kur’an toplumuna “Ey /man edenler” bigiminde hos

668 en-Nisa 4/14.

869 Hayri Erten, Model Miisliman Toplumun Sosyolojisi, 170.

670 Bayraktar Bayrakl, “Kur’an’da insan Haklar1”, Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Sayi, 5,
Istanbul, 1998, 18.

671 el-*Alak 96/ 1-5.

672 gz-Z(imer 39/9.

673 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.

674 Tbn Mace, “Mukaddime”, 229.

675 Fahri Kayadibi, “Kur’an’in Egitim, Bilim ve Arastirmaya Verdigi Onem”, Istanbul Universitesi
IHlahiyat Fakiiltesi Dergisi S. 14, Y11/ 2006, 3.

676 el-Hucurat 49/10.

877 el-Hucurat 49/11.



118

bir seslenmeyle hitap etmekte,%’® iman kardesligi latif sozlerle harekete gecirilmekte,
tersine davrananlarm haliyse, tiksindirici bir sekille -kardesinin etini yiyen bir
kardesin sahnesi- ortaya ¢ikmaktadir.®’®

c)lyilik ve takvada yardimlasmak: Bu husus Kur’an toplumunun en énemli
vasiflarindan olup, hayatlarini kusatmis, davraniglarinin ruhuna niifus etmis 6nemli
bir 6zellik ve goniillerini oksayan bir merhamet abidesidir. Kur’an toplumunun bu en
bariz 6zelligine isaret eden Allah, miiminleri buna ridyet etmeye davet etmektedir.
“Iyilik ve takva ile yardimlasin. Ancak giinah ve hasimlik iizerine yardimlasmaya
girmeyin.®8

d)Kirlerden ve iffetsizliklerden temizlenme: Konuya hassasiyetle yaklasan
Kur’an, bu gergegi bir¢cok ayet ile izah etmektedir: “Onlar, blyik ginah ve fena
islemlerden uzak duranlar, kizdiklarinda affedenlerdir.”®® “Onlar ki, namaz
kildiklarinda derin saygidadirlar. Faydasiz islemlerden ve fuzuli laflardan yiz
cevirirler. Zekati éder, namuslarini muhafaza ederler.”®? Kirlerden temizlik ve
iffetli olmak Kur’an toplumunun temel ézelliklerindendir. 583

e)Ahlak toplumunun olusumu: Kur’an toplumu ayn1 zamanda ahlak
toplumudur. “Sen elbette yiice bir ahlak lzeresin.”®8* Beyaniyla, Hz. Peygamber’in
muminler icin 6rnek olan ve kiyamete degin insanligin geleceginin dniinii agacak bir
151tk oldugunu belirtmektedir. En yiice ve en yiksek ahlaka Hz. Peygamber’in
yerlesmesi miiminler adina latif bir model olarak tanitilmustir. “Yemin olsun, Allah’in
Resllunde sizlere; Allah ve ahirete ulasmayr bekleyen, Allah’in adini ¢okga anan
Kisilere hos bir 6rnek mevcuttur.”®8

f)Sahsiyet olusumu ve armmma:.. Bu insanlar, egitimden ve nefsi

arinmalarindan gegip halki bigimlendirme ve sosyal sahada diizeltme galismalari ile

ilgili olurlar. Buradaki hedef insanin egitilmesidir. Egitim ile beraber ilerletilmesi ve

678 el- Hucurat 49/1.

679 el- Hucurat 49/12.
680 g]-Maide 5/2.

681 e5-Siird 42/37.

682 o|-Mii’mindn 23/1-5.
683 e]-Furkan 25/63-66.
684 o]-Kalem 68/4.

685 o|-Ahzab 33/21.
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olgunluga dogru istikamet almasidir. Durum ac¢ik ve net bir bicimde Kur’an-1
Kerim’de anlatilmaktadir.58®

g)I'tidal: Kullarmdan itidal iizere bir hayat siirdiirmelerini isteyen Allah,
insanoglunun yaradilisinda da itidal iizere oldugunu ifade eder.®®” Ifrat ve tefrit
hududunu korumayip yaradilis ¢izgisinden uzaklagan insan, istenmeyen alanlara
sapmaktadir.%®® Bazi insanlar vasat yolda yiiriimeyi tercih etmis, neticesinde itidali

yakalamus, bazilari ise itidalden uzaklasmiglar.®%°

3.2.3. Ekonomik Ozellikler

Kur’an toplumunun bir 6zelligi de kistasi Kur’anca belirlenen iktisadi
hayattir. Bu husus, iki esas Uzerine insa edilmistir. Birincisi, kalkinma ve agilim;
digeriyse adalettir. Acilim ve ilerlemeye iliskin pek ¢ok ayet bulunur. 5%

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlar1 diinyayr mamur etmeye cagmrir.%t Adillik
peygamberlerin el¢ilik amacglart ve oOzelliklerinde bahsedilir. Kur’an-1 Kerim’de
ekonomik sahada adaletin isletilmesiyle alakali agiklamalar ¢okca ifade edilir.6%
Kur’an, Hz. Suayb’m ekonomi ile ilgili tavsiyelerinden bahseder.5®® Kur’an, Hz.
Suayb’in ekonomik alandaki ¢agrilar1 ile yetinmeyip genel anlamda Kur’an-1 Kerim
toplumuna davette bulunarak ekonomik etkinliklerinde adalete dikkat etmelerini
emretmektedir.%%

Ekonomi ile ilgili ayetlerin bir kisminin Mekke’de nazil oldugunu goriiyoruz.
Digerleri ise Medine’de nazil olmustur. Islami tebligin baslangic1 ile nazil olmaya
baslayan ekonomiyle ilgili ayetlerin hedefi, hakka uyulmasi, adaletin uygulanmas,
haksizlik ve zuliimden kagmilmasiydi. Mislimanlar her sahadaki gibi iktisadi sahada
da Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine itaat etme mecburiyetindedir. Kur’an toplumunun

ekonomik durumunu irdelerken zekattan s6z etmemek olmazdi. Zekat, Allah’in,

zengin Mauslimanlart mallarindan bir miktarim1 Kur’an’da zikredilen smiflara

686 e5-Sems 91/1-10.

687 g|-Infitar 82/7.

688 en-Nahl 16/9.

689 o]-Bakara 2/143.

69 el-Hicr 15/19-20; en-Nahl, 16/13-14; el- Enfal, 8/60-61 vd.

691 Hid 11/61.

892 Es-Su‘ard 26/181, 182; er-Rahman 55/ 8, 9; el-Mutaffifin 83/ 1, 2, 3.

693 o|-A ‘raf 7/ 85, H{d, 11/ 84-88.

694 e|-fsra 17/35, el-En‘am, 6/152, el-Bakara, 2/279, er-Rahman, 55/7-9; el-Isrd 17/ 29; el-Furkan
25/63, 67.
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vermelerini farz kildig1 bir ibadettir.%%® Kur’an’da yirmi bir yerde gecen zekatla ilgili
ayetlerin sekiz tanesi Mekki,%% digerlerinin ise Medeni oldugu bilinmektedir.%%’
“Mallarinda (yardim) talep eden ve (iffeti nedeniyle isteyemeyip) yoksun olanlarda
bir hak vardir.”®® Mekke’de nazil olan bu ayetlerde zekatin miktar1 hakkinda bir
aciklama bulunmamaktadir.  Zekatin cergevesini ¢izen ve kimlere verilmesi
gerektigini belirten dyetler ise Medine’de nazil olmustur. Mekki ayetler Kur’an
toplumunu egitmeye ve zekata alistrrmaya yoneliktir. Medeni ayetler ise zekatin
genel cergevesi cizilmis taslar yerine yerlestirilmistir. Zekata kimi zaman sadaka
denildigi goriilmektedir.®%® Seyyid Kutub, Zariyat Stresi 19. ayeti sdyle yorumlar:
“Takva ehli insanlar, istedikten sonra kendisine verilen dilenci ile, susup haya eden
ve dolays1 ile de mahrum kalan yoksulun paylarmni ayirirlar. Iki tarafin paymi da
mallarinda farz kilinan bir hak olarak telakki edip bu gorevi gonulli olarak yaparlar.
Bu durum, sdrenin goniilleri ihtirasin esaretinden, cimriligin yiikiinden ve rizikla
mesgul olmanin kotii akibetinden korumak i¢in rizik ve miilk konusunu ele almasina
uygun dismekte ve mittakilerin niteliklerini ve iyi davrananlarin tablolarini
canlandirmaktadir.”’%

Zekatm Medine’de farz kilindigini ve bir miiessese olarak kurumsal hale
getirildigini goruyoruz. Allah, bircok ayette namaz ile zekat:1 birlikte zikretmektedir.
Bu ayetlerde 6nce namaz ardindan zekita yer verilmesinin bir manasi bulunur.
Genellikle tefsirciler bu swralamada bir deger siralamasinin oldugu ve bunlarin,
namaz kilmanin zekat vermekten daha Ustte oldugunu ifade ederler. Ancak bu
durumun igaret ettigi bir baska tarafa da dikkatleri yoneltmek gerekir. Bu
ibadetlerden ilki, yani namaz kilmak insanin maneviyatina, ikincisiyse maddi tarafina
muhataptir. Yine ilk ibadet kisiyi gayb alemine, yikseklere baglarken, ikinci ibadet o

kisiyi yasama, etrafina ve topluma eklemektedir. Boylelikle anilan iki ibadeti ifa

69 et-Tevbe 9/60.

6% g]-A ‘raf 7/156-157; el-Mii’'minfin 23/4; en-Neml 27/1-3; er-Riim 30/38, 39; Lokman 31/4; Fussilet
41/6-7

897 el-Bakara 2/43, 83,110, 177; en-Nisa 4/ 77,162, el-Maide 5/12, 55; et-Tevbe 9/ 5, 11, 18, 71, el-
Kehf 18/ 81, Meryem 19/13, 31, 55, el-Enbiyad 21/73, el-Hac 22/41,78, en-N{r 24/37,56; el-Ahzab
33/33; el-Micadele 58/13; el-Miizzemmil 73/20; el-Beyyine 98/ 5.

698 ez-Zariyat 51/19.

699 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 2/ 933.

700 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 6/ 3377.
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etmekle kisi, gayb alemiyle miisahede alemi arasinda bir baglant1 olusturmaktadir.

Insan1 degerli ve yeryiizii halifesi yapan da aslinda o kisinin bu tarafidir.”®

3.2.4. Siyasi Ozellikler

Kur’an’in insa ettigi toplumun 6zelliklerinden biri de siyasi 6zelliklerdir. Bu
ozellikler kisaca soyle izah edilebilir:

a)Velayet: “Velayet”, sozlikte “yakin olmak, yakinlik, sevmek, yardim
etmek, yonelmek, bir isin mesuliyeti kendi tizerinde olmasr” anlamlarmdadir.”? Ayn1
zamanda bir isi yiiklenme, emirlik, riyaset, destek isini istline almak, yardimci
olmak, muhabbet ve sevgi gostermek, yakmlik hissetmek, hiikiim altina alip
tasarrufunda olmak ve idare etmek manasinda da kullanilir.

Kur’an’da veldyet konusu beyan edilmis, muminlerin velisinin ancak ve
ancak Allah, Res(li ve miiminler oldugu belirtilmistir.”®® Bunlarm disinda veli
edinenler apagik bir sapiklik i¢erisindedir. Bu, Kur’an toplumunun en énemli siyasi
ilkelerinden biridir. Muminler kimi veli edindiklerini bilmelidirler. Ozellikle
Mdislimanlardan goriiniip 6zde diismanlar1 olan sistemleri, rejimleri ve yoneticileri
iyl teshis etmeli, Kur’an ve siinnet ¢izgisine uymayanlarindan uzak durmalidir.
Muiminlerin, kimlerin velayetine girebileceklerini Kur’an ortaya koymaktadir.”%

Hayat disturu Kur’an-1 Kerim, bizleri birey olarak yasama hazirladig1 gibi,
toplumu da insa ve ihya eder. Birgok kisinin zannettigi ve iddia ettigi tizere Kur’an,
sadece vicdanlar1 insa etmez, sadece kisileri insa etmez. O, sosyal ve siyasal yasama
da midahildir. Onun sosyal ve siyasal yasama iliskin de evrensel prensipleri bulunur.
Kur’an’m saliklerine vaat ettigi diinya ve ahiret cennetine ulasabilmek amaciyla
Kur’an’1n tiim bu alanlara iligskin prensipleri bir batinlik icinde yerine getirilmelidir.
Ustelik Kur’an, bu hususta muhtemel yanlis anlamalara dikkat cekmekte bircok

ayetlerinde ikazlarda bulunur.”®

01 Muhsin Demirci, Kur'an'in Ana Konulari, (Istanbul: Ifav Yaylari, 2016), 242-244.

792 Haci Y0nus Apaydin, “Velayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 42/ 15.
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704 Al-i imran 3/28; el-Maide 5/51, 55, 78-79; el-A ‘raf 7/99; et-Tevbe 9/71.

95 Akpnar, Hayat Kitabit Kur'an'in Insani Inga ve Ihyast, 146.
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b)Vahdet: “Vahdet”, sozlikte, “bir ve tek olmak, tek kalmak, birlik, teklik,
bittinltik” anlamlarinda kullanilmaktadir.”® Kur’an toplumunu vahdete davet eden
Kur’an, miiminlerin Allah’in bu biiyik nimeti olan birlik ve beraberlige sikica
sartlmasmi istemektedir.””” Mislimanlarin bir biinye benzeri biitiinlesmesi ve ayni
zamanda her gesit aykiriliktan da uzaklasmalar1 istenmektedir.”® Kur’an toplumu,
Allah’a, Peygamberine ve idarecilerine uyan topluluktur. Meselelerini, dertlerini,
sorunlarint ve olumsuzluklarini Allah ile Peygamberine ulastirarak ¢ozimlerini
Islamf alan icinde ararlar.”®

c¢)Mesveret: “Mesveret” llgatte, “goriis alisverisinde bulunma, danigsma,
danisan kisiye goriisiinii iletip onu yonlendirme ve sura” anlamlarina gelir.”*° Allah
(cc) Kur’an toplumunun niteliklerini sayarken “Onlarin islemleri, icinde mesveret
iledir’™! ifadesiyle miminlerin bu latif davranisa malik olduklarini bildirir. Kur’an
toplumunun bu hos dzelligini anlatan bu ayet, Islami toplumun dogmasinda mesveret
miiessesesinin biitiin taraflarin1 yasama aktarilmasi zorunlulugu anlasilmaktadir.”*2

Allah (cc), Hz. Peygamber’in miiminlerle istisarede bulunmasmi,’
miiminlerin 6zelliklerini zikrederken de kendi aralarinda mesverette bulunduklarini
bildirilir.”** Ayette “Rablerinin ¢agrisina icabet ederler ve namazlarin kilarlar”
ayetinin hemen ardindan “Onlarin isleri, aralarindaki sura iledir” séylemiyle son
hususu ortaya koyar.’*®

d)Cihad, direnis ve sehadet kiiltiirii: Cihad, direnis ve sahadet kiiltiirti Kur’an
toplumunda i¢c ya da dis diismanlarm riski hissedildiginde hemen girisimde

bullunulur. Kur’an toplumu diismanlarini yeterince tanimalidir. Cihadin kime karsi

7% Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 42/ 430.

707 Al-i fmran 3/103.

708 Al-i fmran 3/105.

799 en-Nisa 4/59.

10 Talip Tiircan, “Stra”, Tlrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
39/ 230.

11 es-Siird 42/38.
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713 Al-i fmran 3/159.

714 os_Siird 42/38.

15 es-Stird 42/ 38; Huseyin Yildiz, Kur'an Toplumunun Ozellikleri, 185-192.
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verilmesi gerektigini bilmelidir. Ayetlerde bu diismanlar Allah’a diisman olanlar,
miminlere diisman olanlar veya sizin diisman olanlarmiz biciminde ifade edilir.

Kur’an toplumuna yapilan hicumlara ne sekilde bir cevabin verilecegi de
Kur’an-1 Kerim’de net olarak ortaya koyulmaktadir. Hicum hangi tirde ise o
bicimde cevap ile karsilik verilmesi istenmektedir. Mesela kiiltiirel saldir1 ve
hiicumsa kultirel bir tarzda tepki verilmelidir. Bat1 kiiltiirtine Allah Teala’nin
“Kadfirlere boyun egme ve tum kuwvetini kullanmip o kafirlere karsi Kur’dn ile
mucadelede bulun”™’ fermani ile “dur” denilip kiiltiirel savunmada bulunulmalidir.
Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin savunmalarinda kiiltiirel cihadi 6n plana ¢ikarip
tevhid kiiltiiriiniin artirilmasma ¢alistiklarini bildirir.”*®

Kur’an toplumu bireylerinin ulastigi en yiiksek mertebe sahadettir. Allah’in
istedigi, arzu ettigi ve 6vdiigii hususlardan biri de sahadettir.”*® Bu yiiriiyiiste zafer ve
sehadet iki buyik sermaye ve glzelliktir. Misliman’in erisecegi sonu¢ da ikisinin
birisi olacaktir. Ikisi de hayr ile sonugtur ve bireyin oniine iyilikleri acan
kapisidir.”?® Kur’an toplumunun en &nemli ozelligi sahadeti istemektir. Oliimii
oldiren silah budur.

e)Ozgurlik: Ozgiirliige biiyiik dnem veren Kur’an bu konuyu bircok ayette
dile getirmektedir.”? Kur’an, 6zgiirliigii degisik tarzlarda nakletmektedir. Allah
Teala bircok ayette hiirriyete iliskin bizi bilgilendirmektedir. Firavun zulmiinde olan,
kole haline getirilen ve tiim haklar1 kendilerinden alman Israilogullarina Allah Teala:
“Hani M0sa kavmine, “Allah’in size olan nimetlerini anin. Hani MUOsa sizi,
Firavunun ailesinden kurtarmisti. Onlar sizleri iskencenin en siddetine maruz
birakiyorlar, cocuklarinizi 6ldurlp kadinlarinizi sag tutuyorlard:. Iste burada sizlere
Rabbinizden biyik bir sinav bulunur” demisti.”’?* Firavun zulmii anlatilirken,
hirriyetin genel yasasi belirtilir. “Biz ise, istiyorduk ki dinya tizerinde ezilmekte olan

kigilere |Utuf verelim, onlar: liderler yapalim ve onlari varisler kilalim.”’*
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Kur’an toplumu Allah’in verdigi firsatlar1 degerlendirip gerekli bedeller
odeyip ozgiirliigii elde ederler.’?*

f) Egsitlik: Insanoglu fitrat1 geregi adalet ve esitlik kavramlarmi kabullenip,
zulmu ve esitsizlik durumlarmi ret eder. Esitsizlik karsisi esitlik Kur’an toplumunun
en 6nemli 6zelliklerindendir. Toplumlari, dilleri, topluma iligskin 6zellikleri, yoksul,
varlikli; kadn, erkek; dogulu, batili gibi Ozelliklerle biitiin insanlar toplumsal,
politik, iktisadi ve kiltiirel yonden bireysel veya sosyal olanaklardan yararlanmada
da esit durumdadrr. Bu gercek Kur’an-1 Kerim’de soyle izah edilmektedir. “Ey
insanlar! Kusku yok ki, biz sizleri bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirilerinizi
bilmeniz igin sizleri boy ve kabilelere boldik. Allah indinde en kiymetli olanniz,
Allah’a muhalif olmaktan en ¢ok uzak duraninizdir. Kuskusuz Allah hakk ile bilen,
hakk: ile haberi olandir.”’® Insanlarin yaradihista da esit olduklar1 Kur’an’da
defalarca zikredilir.”?® Kur’an konuyu agiklikla zikredip bu alanda son noktay1 koyar.
“Ey insanlar! Sizleri bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden pek
¢cok erkek ve kadin yayan Rabbinize karsi gelmekten korunun. Kendisi namina
birbirinizden istekte bulundugunuz Allah’a muhalif olmaktan ve hisimlik baglarin
koparmaktan kagimin. Kuskusuz Allah Gstiiniizde bir gozetleyicidir.”’?” Yaratilis sekli
itibariyle Hz. Peygamber’in de baska kisiler gibi oldugu ifade edilir. “De ki ben
sadece sizlerin gibi bir insamm”’?® Keramet ve fazilet agisindan insanlarm ayni
oldugu ileri siiriilmektedir.”?°

Netice itibariyle, Kur’an’in sosyal ve siyasal yasama iliskin syleyecegi
bircok sey bulunur. Insanlik Kur’an’m bu sdylemlerini biitiin olarak alip uygularsa
diinyas1 da cennete doner, ahirette de cenneti hak eder. Kur’an’in sosyal ve siyasal
sOylemleri de madde-mana, diinya-ahiret biitiinligii icindedir. Onun bu alandaki en
esas prensibi adalet, en buyuk hedefiyse fertlerin mutlu olmalaridir. Yine onun
prensiplerine gore liyakat sahibi fertler isbasina gelir ve onlar da idari islerini

istisareyle yurGturler.”°
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3.3.  Kur’an’in Insa Ettigi Toplum ile Cahiliye Toplumunun Mukayesesi
Calismamizin bu bolimiinde Kur’an toplumu ile cahiliye toplumu arasinda
inang, ibadet, aile, ekonomi, hukuki uygulamalar, yiyecek ve icecekler yoninden

mukayese yapilacaktir.

3.3.1. inang¢ Yoniinden

Kur’an’in insa ettigi toplum ile cahiliye toplumu arasinda yapilacak olan
mukayesede oOncelikli olarak inan¢ agisindan mukayesenin yapilmasmin uygun
olacag1 degerlendirilmistir.  Oncelikle Allah inanci konusunda degerlendirme
yapilacaktir. Cahiliye Arap toplumlarinin  Allah’a inandiklarin1  Kur’an’daki
ayetlerden net olarak gorilmektedir.”®® O dénemdeki Arap toplumlari, Allah’in
mevcudiyetini kabul ediyor ama Allah’a miidahalesi kisith bir mevcut olarak
diistiniiyorlardi. Onlar, Allah’1, yerylzindeki bircok seyin yaraticisi, mihim bir sey
icin O’na yemin edilen,”®? gii¢ hallerde olundugunda O’ndan yardim talep edilen,
dinin yalnizca O’na 6zgii oldugu varlik”*® ve Kabe’nin Rabbi’®* kabul ederlerdi.
Ayette de belirtildigi tizere Allah’1, Kabe’nin maliki (Rabbu’l-Kabe), evin maliki
(Rabbu’l-Beyt) ve Mekke’nin maliki (Rabbu Mekke) olarak kabul ederler ve bu
ifadelerden de en fazla Rabbu Mekke kavramimi kullanirlardi. Ustelik bu kavram,
yalnizca Mekke’de degil Mekke’ye yakin cevrelerde de kullanilird. "

Cahiliye doneminde yasayan Araplar arasinda, Allah Teala ve diger tanrilar
arasinda hiyerarsik bir diizen mevcuttu. Bu diizende Allah, hiyerarsinin en tepe
yerindeydi. Hiyerarsinin en Ustlinde olan Allah, rutin yasamla alakali hususlarda
rahatsiz edilmez, onun yerine hiyerarsinin en altinda oldugu zannettikleri Oteki
tanrilara bagvururlar idi. O dénemdeki Arap toplumlar1 bu tir bir goriise gotiirense
tanrilarm, Allah indinde sefaat yetkisinin olduguna dair inanc1ydi.”® Ayrica anilan
donemdeki insanlar Allah’1 kral gibi diistiniiyorlardi. Zira krala varmakta araya farkli
kimseler konuldugu gibi Allah’a erismekte de Allah ile kendileri arasmna bu gesit
tanrilarin bulunmas: gerektigi yoniindeki inanglariydi. Boylelikle tanrilara iyi

davranista bulunurlarsa 0 sayede Allah indinde Ust bir dereceye ¢ikabilirlerdi. Hac
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donemlerinde “Lebbeyk, Allahiimme lebbeyk” bigiminde telbiye getirmeleri o
andaki hiyerarside Allah’in ayricalikli durumunu godstermesi yonunden 6nemliydi.
Ancak Kabe’yi tavaf aninda “Lebbeyke 1a serike leke. Sadece bir serik hari¢, o senin
serikindir, sen ona da onun sahip olduklarma da sahipsin” diye telbiye getirirlerdi.”®’
Bu bilgiler, Arap toplumlarin Allah’1 yiice olarak kabullendiklerini, erisilmesi gli¢
olan Allah’a yakinlagmada araci tanrilara gitmek sOretiyle sirke ugradiklarini
gostermektedir.

Cahiliye donemindeki Araplarda Allah inanci olmasina ragmen birtakim
ayetlerde de onlarin, Allah’t yani Rahman’i inkar ettigi net olarak ifade
edilmektedir.”®

Araplar, giindelik hayatlarinda Allah’1 pasif bir pozisyona getirirken gug bir
durumla karsilastiklarinda Oteki tanrilarmi yana birakarak Allah’t yeniden aktif
duruma getirme gayretine giriyorlardi. Bu durumda yakaris ve yardim isteme yerini
yalnizca Allah’a 6zgil kilmaktaydilar.”®® Kur’an’da bu halin, yalnizca Arap
toplumlarina 6zgu bir nitelik olmadigini genelde tlm insanlarin zorda kaldiklarinda
Allah’1 daha ¢ok animsayarak O’ndan yardmm diledikleri bildirilmektedir.”*® Ancak
Araplar Allah’in varhigin1 kabullenmelerine karsin O’na ortaklar kosuyorlardi, yani
Allah’la beraber yardimci tanrilar da kabul ediyorlardi.’# Kur’an Mekkeliler’in,
Allah ve kendi taptiklar1 putlar admna kurban kestiklerini ve bu kurbanlarini
hiyerarsik inan¢ sistemlerine uygun olarak Allah ile putlar1 arasinda
boliistiirdiiklerini de ifade eder.”#?

Islam’a gore Allah inancmna baktigimiz zaman su hususlar géze carpmaktadir:
Kur’an’a gore, insan, fitrat1 geregi inanma gereksinimi icindeki bir varliktir. Bu
ihtiyacin doyurulmasi, insanin varlik sartlarinin basinda gelir. Boyle bir ihtiyag,
insanin kendi sorumlulugunu, sinirlihgmni, dolayisiyla bagimliligini idrak etmesinden

ve diisiincesinden kaynaklanmaktadir.’
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Kur’an, Allah’in varhigiyla ilgili ayetlerde ispat metodu kullanmaz. Allah-
insan iligkisinden s6z ederken genellikle “bilgiden degil, gayba imandan” bahseder.
O’nun var olup-olmadigi konusunda insan karar verirken zorunluluk ilkesine gore
degil kendi iradesiyle karar verir. Bu nedenle tarihte hep oldugu gibi Allah’a
inananlar oldugu gibi inanmayanlar da vardwr. Aslinda Allah’m kendisini direk
varligiyla insana sunmamasi, insana kendisi tarafindan verilen iradenin garantisidir.
Ciinkii eger her seyin yaraticisi olan, her seye giicii yeten varlik olarak kendisini
insana bilgi objesi olarak sunsaydi, insan mutlak itaate zorlanmis olacagindan, bu
diinyanin da cennet ve cehennemin de anlami olmayacakti. Ancak bu
sOylediklerimizden Allah’m var olmadigi sonucu da ¢ikarillamaz. Kur’an, Allah’1
anlatirken insanlar arasinda kullanilan ve bilinen kavramlar1 kullanir.”*4

Hz. Peygamber, islim’1 davete baslamasi ile Arap toplumlarma o0 zamana
kadar hi¢ duymadigi yiice bir varligin adindan ve niteliklerinden s6z etmis degildir.
Aslinda miisrikler Islim’a Allah’m varligma inanan kimseler olarak kars1 olup, bu
muhaliflikleri ile de tevhid inancin1 yok etmeye gayret ederler.”*® Allah, Kur’an’da
ortak kosanlarm, taptiklari nesnelerin ilahlik konumunda olmadiklarinin farkina
varmalarina ragmen yanlisa daldiklarindan ve atalarinin yoluna saplanti derecesinde
bagimml hale geldikleri i¢in gercegi gérmeye yanasmadiklarmi ifade eder.’”*® Onlar
Allah’la birlikte onun haricinde put ve eslere tapmuslardir. Oysaki onlar, Allah’in
yarattig1, yetistirilmisleri ve yapilmislaridir. Higbir seye malik olmayip ne fayda ne
de zarar verebilir, kendilerine tapinanlara yardim edemezler. Tersine onlar cansiz,
hareketsiz, isitemez, goremezlerdi. Onlara tapinanlar; gozleri, kulaklari, giicleri ve
kuvvetleriyle onlara gére mikkemmeldir.”’

Kur’an, Araplardaki araci tanrilar ile yiice tanr1 anlayisi yerine, alemi yoktan
var eden, esi ve benzeri olmayan, insanlara dogruyu ve yanlis1 gosteren
(peygamberler ve onlara ilettigi vahiy yoluyla) Allah fikrini getirmistir. Bu ayni
zamanda, insanda ve evrende, bir diizen ve amag fikri uyandirmaktadir.

Cahiliye toplumu ile Kur’an toplumunda Allah inanci konusundaki

degerlendirmemizden sonra ayni minval {izere peygamber inancini degerlendirmek

744 ot-Tin 95/8; el-Mii’min(in 23/14.

745 ez-Zlimer 39/3; el-Bakara 2/168; el- Enbiya 21/22.
746 el- Enbiya 21/62-67.

47 Ibn Kesir, Hadislerle Kuran-: Kerim Tefsiri, 7/ 3193.



128

istiyoruz. Yahudi ve Hristiyan geleneginin etkileri, Araplar’da bir Mesih beklentisi
seklinde kendisini gostermistir. Yahudiler, peygamberleri olan Hz. Mdas&’yi,
Hristiyanlar da peygamberleri olan Hz. Tsd’y1 kabul etmedikleri halde, kendilerinden
bir peygamber eger gelirse ona uyacaklarini iddia ediyorlard1. 48

Cahiliye Araplar1 kendilerine gelecek peygamberin kendi kiiltiirel motiflerini
tagimalarim1  istiyorlardi. Kur’an, Araplar’in  bahanelerini  bertaraf ederek
inanmayanlarin kendi kibirlerinden ve atalarmin dinine bagliliktan inanmadiklarini
ifade etmistir.”*® Araplar bir peygamber beklentisi icindeydiler ancak bekledikleri
peygamberi insandan farkli bir varlik (melek) olarak tasavvur ediyorlardi.”° Vahyin
insana degil, bir melege indirilmesi gerektigini diisiiniiyorlardi.”™! Melek
beklentisinin sadece Mekke miisriklerine ait olmadigmi, daha once gonderilen
peygamberlere de bu sekilde karsi ¢ikildigmi Kur’an’dan greniyoruz.”? Ayrica
onlar eger bir insan peygamber olarak gelecekse bunun mevki sahibi ve zengin olan
birisinin olmas1 gerektigini diisiiniiyorlard. ">

Kur’an’dan anladigimiza gore miisriklerin ferdi hayattaki konumunu ve deger
Olciisiinii belirleyen husus zenginlik ya da bulundugu makam olusturur. Bu nedenle
kendilerini, yetim olarak blylyen ve onlardan daha az mal sahibi olan Hz.
Peygamber’in peygamberligine yanagsmamislardir. Clinkii onlar zenginliklerinden ve
bulunduklar1 konumlarindan 6tiirii, kendilerini vahye daha layik goriiyorlardi. Yine
Araplar’in, peygamberin sOylediklerini vahiy olarak algilamadiklarini onu daha ¢ok
baskalarindan o6grendigi diger milletlerle 1ilgili masallar olarak algiladiklarini
Kur’an’dan 6greniyoruz.”*

[slam’a gére Peygamber inancmna baktigimiz zaman su hususlar goze
carpmaktadir: Allah tarih boyunca her bir kavme peygamber géndermek suretiyle
onlara siirekli telkinlerde bulunmustur. Kur’an’in peygamberler ile ilgili ayetlere

baktigimizda, peygamber gonderilmesinin sebebinin insanlarin dogruyu bulma

hususunda, ahlaki yetersizlik ve irade zayiflig1 oldugunu gérmekteyiz. insanoglu her
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zaman kolay olan1 ve hosuna gideni tercih etmeye meyyal oldugunu bilmekteyiz.
Dogrular1 bulmak ve neticesinde iyi olmak bize bazi ylkiimliliikler getirmektedir.
Bunlarin baginda, bireyin bilgi vasitalarinin etkin kullanilmasi ve tercihini bu
istikamette yapmasi gerekmektedir. Iste peygamberler Allah’m destekledigi vahiy ile
insanlarin bu zorluklar1 asmasina yardime1 olmuslardir.”

Kur’an, peygamberlerin insanlari dogruya sevk etmek ve yanlistan
sakindirmak icin gdonderildiklerini ifade etmektedir.”® Ayrica gonderilen her
peygambere, gonderildikleri milletin diliyle vahiy indirildigini ifade etmektedir.”®’
Gonderilen her peygamberin mesajinin evrensel oldugunu ve biitiin milletlere
peygamber gonderildigini de yine Kur’an’dan greniyoruz.”®

Mekkelilerin peygamber melek olmaliydi elestirisine karsilik, Kur’an,
yeryiiziinde yasayanlarin insan olmasi hasebiyle, onlara gonderilecek elginin de ayni
ozellikleri tasimas1 gerektigini vurgular. Ciinkii peygamber Allah’tan aldig1 emirleri
ilk basta kendisi uygular ve daha sonra insanlara agiklar.”®

Peygamberlerin  Allah’m  bildirdikleri ~ disinda  gaybtan  haber
veremeyeceklerini de Kur’an’dan 6greniyoruz.”®® Yani peygamber Allah’m emir ve
yasaklarmin uygulanabilir oldugunu kendi sahsinda insanlara gosterir. Bu sekilde
insanlar bu emir ve vyasaklarin insan agismndan uygulanamaz oldugunu iddia
edemeyeceklerdir; ¢iinkii peygamber de bir insandir- hem de bu sekilde- emirlerin
nasil uygulanacagini bilemiyorduk diyemeyeceklerini Kur’an’dan 6greniyoruz.”5

Peygamberler Allah’tan aldiklar1 vahyi insanlara iletmelerinin yaninda
onlarin medenilesmesini ve kiltiirel olarak ilerlemesine de katkida bulunurlar. Hz.
Davud’un kendi kavmine demiri isleme sanatmi 6gretmesi bu kabildendir.”®?

Allah’in yarattiklarindan her gruba, birbirilerini davet etsin hem konusma
hem de soru sorma konularinda birbirilerinden yararlanmalar1 olanakli olsun diye

kendilerinden peygamberler géndermesi, Allah’m yarattiklarina rahmetindendir.”%
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Cahiliye toplumu ile Kur’an toplumunda Peygamber inancit konusundaki
degerlendirmemizden sonra ayni minval {izere ahiret inancini degerlendirmek
istiyoruz.

Araplar genelde ahiret inancina sahip degillerdi. Onlar, bu diinyada
yaptiklariyla kalacaklarina inaniyorlardi. Ayni zamanda kendilerini dirilten ve
oldiirenin zaman (dehr) oldugu inancini benimsiyorlardi.’®* Seyyid Kutub bu tir
disiincede olanlar i¢in sdyle bir yorum getirmektedir: “Onlara gore hayat, bu
diinyada gozlerinin gordiikleridir. Diisiincelerine bakilirsa 6liim onlara ulasmiyor,
sadece giinler geg¢iyor, zaman diiriiliiyor. Onlar1 6ldiiren zamandir. Siiphesiz bu
ylizeysel bir goriistiir. Mademki, hayatlarina son veren zamandir, peki bu hayat
nereden geldi? Geldikten sonra kim alip, gotiiriiyor hayatlarini? Halbuki yaslilar ve
cocuklar da 6luyor, hastalar ve sagliklilar da 6liiyor, zayiflar ve kuvvetliler de 6luyor.
Oyleyse konuyu dikkatlice eseleyen, sebeplerin gercek mahiyetini bilmek, kavramak
isteyen biri agisindan 6liimii zaman olgusu ile agiklamak miimkiin degildir.”’®®

Araplar céhiliye devirlerinde ve cahiliyetleri sebebiyle diinya hayatinmn
Otesinde farkli bir yasamin, bu alemden baska bir alemin oldugu inancindan
uzaktilar. Birey meziyetinin su g6z ile bakilan kaynak Otesindeki ebediyete ulastigini
ve hudutsuz ufuklarina aldigini da bilmiyorlardi. Hayvani fikir ve duygulara denk
olan bu fikir ve duygulariyla; ¢agimiz aydmlarmin israrl bir sekilde adlandirdiklar1
su “soziim ona okumus aydmnlar” yeni cahiliyet déneminin onlar tam bir
ornegiydiler.

Miisrikler Allah’1 inkar etmemekle birlikte ahiret hayatina inanmazlar. Onlara
gore Oldiikten ve kemikler ciirliylip topraga karisarak yok olduktan sonra bir kisim
insanin kemiklerinin tekrar bir araya getirilerek diriltilmesi imkansiz bir seydir. O
nedenle onlar i¢in yasanmasi gereken tek hayat vardir ve o da diinya hayatidir.
Yeniden dirilisi inkar ettiklerini Kur’an’dan &greniyoruz.’®’

Kur’an’m insé ettigi toplum agisindan ahiret inancinin degerlendirilmesi ise

soyledir: Ahiret yasami, Allah Teald’nin adaleti icabi ve bireyin tecriibesinin gerekli

neticesidir. Gayesiz ve neticesiz bir tecribe manasiz olur. Kur’an-1 Kerim’de
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devamli olarak, insanin, kifrli ve imani, salih ameli ve giinahinin, cehennem ya da
cennetle karsilik gorecegi isaret edilerek, dunyada yapacagi se¢im ve davraniglara
etki etmeye ugrasmaktadir. Ustelik pek cok ayet icinde peygamberlerin yegéane
vazifeleri fena amellere karsilik olarak cehennem ile ikaz etme ve guizel amellere
kars1 ise cennet ile mijdeleme- inzar ve tebsir- olarak ifade edilmektedir.”®®

Araplar’in ahiret inancina sahip olmadiklarm Kur’an’dan 6greniyoruz.’®®
Ayet, Araplar’m bu inanglarmin dogru olmadigmi ve sadece bir zanna dayandigmi
ifade eder. Yani Kur’an, inanmanin bilgi temeline dayanmasi gerektigini belirttikten
sonra, korii koriine baglanmay1 da elestirmektedir.”’

Ahiret, 6tede olan yani burada olmayan anlamindadir. Kur’an sik sik insana,
ahiret i¢cin bir seyler hazirlamasini emreder. Kur’an miisrik Araplar’in yasami sadece
bu diinya hayatindan ibaret saymalarma karsilik, insanin bu diinyada yapip
ettiklerinin hesaba c¢ekilecegi ve ona gore miikafat ya da cezalandirilacagi giinden
bahsetmektedir.”"*

Kur’an, diinya hayatinin gelip geg¢ici oldugunu ve bu gelip gecicilige
aldananlarm, Allah’1 ve ahireti unuttuklarindan dalalette olduklarini belirtir. Yine
ahiret, gelip gecici olan diinyanin tamamlayicisi, insana ig¢giidiilerinden kurtulma ve
daha yiiksek degerleri gbz oniinde bulundurarak bu diinyada yiiksek gayeye uygun
ahlaki bir toplum olusturmanin geregi olarak sunulur. Kur’an, cahiliye Araplar’mi
elestirirken bu yiiksek gayeyi goz dniinde bulundurmadiklar1 igin elestirir.”’? Onlarin
diinyaya daldiklarin1 ancak ahirete inanmadiklarindan yiiksek gayeye matuf
davranislar sergilemediklerini bu yiizden ziyanda olduklar1 ifade edilmistir.

Kur’an biitiin eylemlerin degerlendirilecegi bir giin, bir son giiniin gelecegini
ve diinyada yapilanlarla yiiz ylize kalinacagini belirttikten sonra herkesin kendisine
verilecek cezayi zorunlu olarak kabul edecegini belirtir. Kur’an-1 Kerim bu nedenle

ahireti hesaba katanlarla, inanmayanlarin davraniglarmin sonuglarmi tasvir

etmektedir.””® Sonugta kazananlarin Allah’a ve ahirete inananlarmn oldugunu “Sonug
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Allah’a karst gelmekten sakinanlarindir.”’™ ayetiyle dile getirir. Bu da bize ahiret
inancinin takvanin hayata yansimasit oldugunu gosterir.

Allah’m vekili olarak diinyanim idare edilmesi yetkisini O’ndan alan, Allah’in
giicliniin bir yansimasi olan giiclerini O’nun iradesine uygun bir sekilde kullanmak
zorunda olan Mdsliman, bu diinyada var olanlar1 kiigiik gérmeye ve onlari
gormezden gelmeye Ozendirilmez. Bu diinyada yasanan hayat, 6teki diinyaya bir
sigrama tahtasidir. Son saat, mahser ve kiyamet glntni takiben gelecek 6teki diinya
daimi olacaktir. Orada 1iyiler o6dillendirilecek ve mutlak olana karsi olanlar

cezalandirilacaktir.””

3.3.2. ibadetler Yoniinden

Kur’an’in insd ettigi toplum ile cahiliye toplumu arasinda inang¢ agisindan
mukayeseden sonra ibadet agisindan mukayese yapilacaktir. Kur’an insanin akil ve
sorumluluk sahibi oldugunu bu nedenle diger varliklardan {istiin oldugunu,
digerlerine verilmeyen nimetlerin Allah tarafindan insana verildigini ifade eder.’’®
Ayni1 zamanda, insanin ferdiyetini onemle belirttikten sonra insanin, Allah tarafindan
secilen en iyi yaratik oldugunu da ifade eder.””” Insanim yaratilis gayesini ve Allah’m
verdikleri tiirlii nimetlere karsilik, insanin basibos birakilmayacagi da Kur’an’da
ifade edilir.”"®

[badet kisilerde dinf bir atmosfer olusturur. Bu atmosferin defalarca
yagsanmasi ile dini bilin¢ bireyde koklesir. Benimsenen inancin fertte yapilanmasi,
siirekli tekrarlanan ibadetlerle gerceklesir. ibadet Allah’a bagliligini, samimiyet ve
siikran duygulartyla O’na yonelisini simgeler. Ibadetler, ferdin i¢ diinyasinda
gerceklesen inancin disa doniik sonucudur. Ciinkii ibadetlerle hem kisinin inanciyla
tutarliligt hem kendisini disipline etmesi hem de cevresine karsi duyarliligini
gosterir. Allah higbir seye muhta¢ degildir. Ciinkii O Sameddir.””® Ibadetlerle
hedeflenen kisinin bu diinyadayken iistiin hedeflere yonelmesini saglama (ahsen-i
takvim) hedeflenir. Ibadet belirli bigcimsel hareketleri sergilemekten ibaret degildir.

Ibadet Allah’la kurulan icten diyalogun, toplumsal ve ahlaki boyuta uzantisidir. Bu
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nedenle Kur’an ibadeti bigimsel hareketlerden sayan ve Allah’la kurulan diyalogun
toplumsal-ahlaki boyuta uzantisini saglayamayan bireyleri elestirmektedir. &

Allah’a, ahirete, meleklere, peygamberlere, kitaplara inanan, Allah rizas1 igin
mal mulkini muhtaglara dagitan, namaz kilan, soziine sadik kalan, sikimtilara
sabreden, adil olan ve Rabbine karsi sorumlulugunun bilincinde olanlar Kur’an’da
dindar olarak isimlendirilmektedir.”®!

Sosyal biitiinlesmede ibadetlerin rolii yadsmamaz. Ozellikle toplu ibadetlerde,
ibadetler araciligiyla bir araya gelen bireyler ayni gaye ve idealleri paylasarak
bireysel benliklerden, kolektif benlige gecis yaparlar. Bu yoniiyle ibadetler siniflar
aras1 tabakalagmalardan dogan esitsizlikleri de asgariye indirir. Islam agisindan
baktigimizda zekat ibadeti zengin ile fakir arasindaki dengesizligi gidermeye
yoneliktir. Ayni sekilde cemaatle kilinan namazlarda ve hac esnasinda bir araya
gelen farkli dil, farkli ik, farkli renk, farkli ekonomik statiilere sahip bireyler
arasinda diismanlik yerine dayanisma olgusu gelisir.

Ibadetler kisinin kendisini denetleme mekanizmalaridir. Bu yoniiyle ibadetler
ahlaki bir birey olusturarak, ahlék ilkelerine uygun davraniglarin sergilenmesini
saglar. Aslinda ibadetler bireyin, Allah’1 gériiyormuscasina (ihsan) hareket etmesini
saglayan araglardir. Ibadetler, dinin emir ve yasaklarinin ete kemige biiriinmiis sekli
olan peygamber Ornek alinarak yerine getirilir. Kelime-i sehadet insanm asla
biitiinliyle vakif olamayacagi metafizik anlamlar1 da vardir, ancak bununla birlikte
insana en Onemli tirden bir Kkesinlik de getirmektedir: Yani ilahi mutlakin
peygamberi mesaj vasitasiyla insanlar i¢in erisilebilir kildig: tiirden bir kesinliktir.
Allah’a uymak ve itaat etmek i¢in, Allah’in Res(liiniin isaret ettigi yolu izlemekten
daha iyi bir yol yoktur.”82

Ibadetler agisindan mukayese incelemesi hac ve kurban ibadeti drnek olarak
verilerek degerlendirilecektir:

Cahiliye acisindan Hac: Cahiliye doneminde Hz. Ibrahim tarafindan
insanlarin giivende olacaklar1 ve giiven i¢inde ziyaret edecekleri kutsal bir mekén

olarak yapilan Kabe’nin ziyaret edilme uygulamasini gérmekteyiz.

780 el-Madn, 107/4-7.
781 el-Bakara, 2/177.
782 Hakan Yurdakul, Birlik Medeniyeet-Tinin Kokleri, 14.



134

Hz. Peygamber, Kabe’de namaz i¢in gittiginde miigrikler onu rahatsiz etmek
ve engellemek amaciyla el ¢irparak alkig tuttuklar1 ve 1slik ¢aldiklari, parmaklarmi
birbirine gegirerek Kabe’yi ¢iplak (erkek-kadin) olarak tavaf ettikleri rivayet edilir.
Konu ayette de izah edilmektedir.’8

Araplar hac vazifesini Arafat’tan baslatirlar. Arafat sonrasmi yirimekle
Miizdelife’ye ulasirlardi. Medineliler’in bir kismi, Menat putuna telbiye edip ihrama
girerken, bir kism1 da deniz yoninde olan Naile ve Isaf isimli putlara ihrama
girerlerdi. Thramdan ¢ikmak icin tiras olduklarmi, bir kisminin Safa ve Merve
arasinda say’ ettikten sonra trras olduklarmi, Evs ve Hazrecliler’in ise tavafi
bitirdikten sonra Menat putunun yanina gelip burada tirag olduklari, tiras olmaksizin
haccin tamamlanamayacagii kabul ediyorlardi. Kabe’nin Mekkeliler’in sattiklar1
Ozel bir thram elbisesiyle tavaf ettiklerini, bu elbiseden alamayanlarin ¢iplak tavaf
yaptiklar1 rivayet edilir.”8*

Cahiliye donemindeki insanlar sevap kazandiklari diisiincesiyle kestikleri
kurbanlarin kanlarmi1 Kabe duvarlarina siirerlerdi. Kureys kabilesi kendi arzularina
gore hac merasimlerini ortaya koyuyordu. Haccin toplu ibadet yeri olan Arafat’a
gitmiyorlardi. Biitiin Arap kabileleri Arafat’a gittikleri halde “biz harem smirinin
disma ¢ikamayiz, bu bizim siilalemize hakaret olacagi icin sadece Miizdelife’ye
kadar gider, orada bekleriz” diyorlardi. Kureys disindaki Araplar, Arafat’ta
toplantyor ve oradan hareket ederek Miizdelife ve Mina’ya geliyorlardi. "®°

Mekke Islam’dan 6nce de hiirmet gdsterilen bir yer olup burasi i¢in haram
tabiri kullanilirdi. Ayni1 isim Islami dénemde de devam etmistir. Islam Mekke’de kan
dokiilmesini yasaklamustir. Telbiye, cahiliye devrinde de bulunan bir uygulamayds. "8

Islami acidan Hac: Islam’m esas sartlarmdan olan hac, hicretin dokuzucu
senesinde farz kilman, akilli, maddi durumu iyi olan, hac ibadetini yapmasini
engelleyecek herhangi bir saglik sorunu bulunmayan Mislimanlarin yerine

getirmekle sorumlu olduklar1 bir ibadettir.”8’

783 el-Enfal, 8/35.

8 Ali Osman Ates, Islam'a gore Cahilive ve Ehl-i Kitab 6rf ve adetleri (istanbul: Beyan Yayinlari,
1996), 136-139.

8 Nu’mani, Mevlana Sibli, Son Peygamber Hz. Muhammed, cev. Ydsuf Karaca (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 464-465.

786 ¢l-Butf, Muhammed Said, Fikhu's- Sireet-Tin Nebeviyye, (Dimesk: Darii’l Fikr, 2006), 39.

787 Al-i Imran 3/97.
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Her devletin veya uzak yakin bir¢ok kisinin istirak ettigi toplantilar1 bulunur.
Boylelikle birbirilerini bilmelerini, kendi hallerini 6grenmeleri, sembollerini saygi ile
yuceltmeleri hedeflenir. Hac Muslimanlarin yillik kongresi durumundadir. Hac
kuvvetlerinin sergilendigi, askerlerinin toplandigi, dinlerinin ulastirildigi bir bunye
gosterisidir.’®

Islam dini, insanlar arasinda inanca dayali bir bag kurmus ve bu bag giicli bir
birliktelik olusturmus, bu birlikteligin goriindiigli en giizel yer hac olmustur. Hacda
giyilen ihram, insanlar arasindaki mevki-makam gibi farkliliklar1 ortadan
kaldirmistir. Miisriklerin hac doneminde ticaret yapmay1 hos gormemelerine karsilik
Kur’an bunu yasaklamamstir. 78°

Cahiliye acisindan Kurban: Cahiliye devrinde kurban adetinin varhigini
goriiyoruz. Kurbanlar putlarin yaninda kesilirdi. Biiyiik pay1 putlara, kii¢iik pay1 da
Allah’a biraktiklar1 Kur’an’da bahsedilir.”®® Cahiliye doneminde Araplar kabirlerin
baslarinda kurbanini keserlerdi. Ayrica cinler i¢in kurban kestikleri, comertlik i¢in
kurban kestikleri ve canli hayvandan et pargalar1 kopardiklar1 rivayet edilmektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) Islam dinini yaymaya basladiginda, Kureys’in en
blylk putu Hubel idi. Hubel’in yaninda kurbani kesmeye 6zgu bir hazne vardu.
Hubel putunun namina kesilecek kurbanm kani bu hazneye dokilirdi. Yine Uzza
putunu ziyaret eder, ona armaganlar sunarlar ve yaninda kurban adarlardi. Hatta
Uzza’ya esirlerin kurban olarak sunuldugu rivayet edilir. Kimisi de Isaf ve Naile adli
putlarina kurban keserlerdi.

Ayrica ¢ocugun dogumunun yedinci giiniinde sa¢i1 tiras edilip admna kesilen
bir kurban ¢esidi vardir ki buna da akika denir. Akika cahiliye devrinde mevcut
uygulamalardan birisidir. Akika, ¢ocugun basindaki ana tiiyli demektir. Cocuk igin
kesilen kurbanin kan1 ¢ocugun tiras edilen basina siiriilmekteydi. ’®?

Islami acidan Kurban: Kurban, maddi durumu iyi olan Misliimanlarin,

Allah’in rizasii kazanmak i¢in yerine getirmeleri gereken bir ibadettir. Kurban

gelenegi hemen hemen her inang sisteminde bulunur. Buna Kur’an’da isaret

788 Dihlevi, Sah Veliyyulah, Hiiccet il Baliga, gev. Mehmet Erdogan (Ankara: Imaj Yayincilik, 2003),
2/ 160.

789 el-Bakara 2/198.

790 g|-En‘am 6/136.

1 Ali Osman Ates, Islam'a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab orf ve adetleri, 245.

792 Ali Osman Ates, Islam'a gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab orf ve adetleri, 216



136

edilmektedir.”®® Mekkelilerin putlar i¢in hayvan kesilmesi gelenegi elestirilmektedir.
Cuinkil Islam’a goére kurban sadece Allah adina yerine getirilmelidir. Kur’an, kurban
emrini, islaim’m sosyal bir fonksiyonu olarak gortr, Allah hichir unsura ve higbir
bireye muhta¢ olmayip ancak bu ibadet ilah olarak kabul edilen Allah’m yiiceligini
ve O’nun verdigi nimetlerin karsiligi olarak bir siikiir, emirlerine baghiligin
gOstergesi olarak diger insanlara kars1 sorumlulugun yerine getirilmesidir. Kur’an’da
bu durum izah edilmektedir.”**

Kurban ibadeti insana atas1 olan Hz. Ibrahim’in Allah’a bagliligimn hatirlatan,
kisiyi bencillikten kurtaran, toplumda dayanisma ve kardesligi artiran, sinifsal
farkliliklardan dogan esitsizlikleri ve uzakligi gidermeye yonelik bir ibadettir. Kur’an
bu durumu soyle ifade etmektedir: ““...Onlardan gerek kendiniz yiyin gerekse de
gereksinimini saklayan ve saklamayan yoksullara vyedirin...””® Bu ibadetle

Musliman’in maddeye bagimlilig1 yerine maddeye egemenligi saglanir.

3.3.3. Aile Yonunden

Kabilede en kiiclik birim ailedir. Aile, icinde barindirdig1 bireylerin sayisi
bakimindan isimlendirilmistir. Aile evlilik temeli tizerine kuruldugu i¢in o donemin
evlilik ¢esitleri (nikah tdrleri)’nden bahsedilmesi konuyu daha da aydinlatacaktir.
Nikahm dini bir boyutu yoktu. Cok farkl tiirlerde nikahlara rastlamaktayiz. Mut’a
(muddetli nikah), nikah-1 istibda’ (bir erkekten ¢ocugu olmak igin esini ona verme),
nikah-1 bedel (esleri karsilikli olarak degistirmek), nikah-1 makt (biiyik oglu
babasmin 6liimiiniin ardindan Uvey annesi ile evlenebilmesi), nikah-1 sigar (baslik ve
mehir vermemek i¢in kizlarmin degistirilmesi) gibi gesitli nikah tiirleri yaygind. "

Evlilik erken yaslarda yapilirdi. Havanm sicak olmasi sebebiyle kizlar sekiz
ile on yaslarina geldiklerinde evlendirilirlerdi. Kadm kocasmni kendi seg¢iyordu.
Evliligin temel sart1, kizin babasmin rizas1 ve gelinin masraflarmin 6denmesiydi. "®’
Iki kiz kardesi bir anda nikdh altinda bulundurma, geleneklesmis,

mesrulastirilmis bazi fuhus tiirleri, ist tiste kiz doguran kadinla iligkiye girmeme

yemini anlamindaki “iyla” gibi nahos uygulamalara da rastlanmaktadir. Erkek,

793 el-Hac 22/34.

794 el-Hac 22/37.

795 el-Hac 22/37.

796 Ramazan Altintas, Bitlin Yonleriyle Cahiliye (Konya: Ribat Yayimnlari, 1990), 196-197.
97 Buharf, “Nikah”, 133-134.
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cariyeleriyle iligkide bulunabilir; ancak sonucuna katlanmak zorundadir. Erkegin
bazi durumlarda metresi olabildigi gibi kadinin -0zellikle ehli kitap ve cariye olan
kadmin- da dostu olabilirdi. Bunun yaninda kimi cariyelerin zinaya zorlandiklar1 da
bilinmektedir. Yetim kalan zengin ¢ocuklarin, 6zellikle kizlarin velileri tarafindan
birtakim haksizliklara ugradiklar1 bazi durumlarda mallarma goz dikildigi i¢in
kimseyle evlendirmek istemedikleri de bilinen uygulamalar arasmdadar. "%

Bir erkek talep ettigi sayida kadin alabiliyordu. Saymin hududunu erkegin
malik oldugu maddi olanak belirlerdi. Bu sebeple varliga bagli, evlenilen kadin sayis1
da degisiklik gosteriyordu. Gaylan b. Seleme ismindeki bireyin Musliman
oldugunda 10, Kays b. Haris’in ise 8 esi vardi. Arap toplum yapisi kabilecilik {izerine
kuruludur ki bu da kabile bireylerinin ¢ok olmasina bagliydi. Bu nedenle Araplar i¢in
evlilikteki amag¢ birey sayisi olarak ¢ogalmaktir. Bu nedenle dogurgan kadinlarin
konumlarinin dogurgan olmayan kadinlara gore daha iyi oldugunu anliyoruz. Ciinkii
cahiliyede dogurmayan (kisir) kadin sevilmez ve ugursuzluk alameti olarak
damgalanirdi. Kisirlik bosanma nedenlerinin basinda gelirdi. Onlara gore fiziki
baglamda doguran guzel olmayan kadin, dogurmayan giizel kadma gore hayirl
sayilird1.”®® Miras yoluyla kadina sahip olmak i¢in oglunun ya da yakinmin kendi
abasimi kadmin iizerine atmas yeterlidir.3%

Kiz c¢ocuklar1 Kur’an’in da agikga belirttigi gibi fakirlik ve seref sebebiyle
diri diri topraga gomiiliirdii.?* Bu gelenek genelde Esed ve Temim ogullar1 kabileleri
arasinda yaygindi. Kizlar1 gdmmenin bir nedeni de kizlarin savas¢1r olamamalar1 ve
diisman kabilelerin eline diismesi ihtimalidir. Bosanma esnasinda kadina verilmis
olan her sey zorla geri alinabilirdi. Esir kizlar sahipleri tarafindan metres olarak
kullanilabilirdi. Kiz ¢gocuklarini o degin ¢irkin ve aci bir bigimde topraga gomerdi ki,
¢cok az kurtulanlar olurdu. Kizin babasinin savasta olmasi ya da mesguliyeti
nedeniyle bazen gdmme eylemi ertelenebilirdi. Bu nedenle ¢ocuk biiyiir ve akh

basma gelirdi. Boyle olanlardan kisiyi figana sevk edecek kadar aci dykuler verilirdi.

9% Mehmet Yolcu, Kur’an’in Zihniyeti Degistirmesi (Istanbul: Denge Yayinlari, 2005),157.
799 Ramazan Altintas, Bitlin Yonleriyle Cahiliye, 40.

800 Altintas, Biit(in Yonleriyle Cahiliye, 197.
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Baz1 kimselerde kizlarmi bu hale gelince bir ugurum kenarindan asagi atar ve
yuvarlarlard1.8%?

Gommek istemedikleri diger kiz ¢cocuklarina ise deve veya koyun g¢obanligi
yaptirarak onlar1 cemiyetten tecrit ederlerdi.?®® O donemde, kadmnin tamamen diisiik
gorildiigli hiikkmiinii ¢ikartmamaliyiz. Bazi ileri gelenlerin ve kabile reislerinin
kizlar1 kabile icerisinde bircok erkekten daha muteber idiler. Diger taraftan is
hayatinda degisik meslekleri icra eden kadinlarin varhigi da séz konusudur.
Mekke’de kozmetik iiriinler satan “itr-1 mensim” lakapli mensim, kuafor kadin “el-
mes” kadmlar1 siisleyen ‘“el-minkas” ve ekmek firin1 olan ‘“el-havla™ isimli bir
kadindan bahsedilmektedir.8%

Cahiliye déneminde aile mevzusunu izahtan sonra Islam’da aile konusunda
ise sunlar ifade edilebilir: Amaci saglam bir toplum kurmak olan Islam, aileyle ilgili
prensipler belirlerken, temele adaleti, sorumluluk ve dayanismayi koyup, sosyal
yasama huzur getirme amacmi tasir. Islamiyet cahiliye doneminin aksine aile
mefhumunu olduk¢a Onemsemis ve bunu aile bireylerinin ortak sorumluluguna
vermistir.8%

[slam dini aile konusunda hem devrim niteliginde hem de iyilestirme
niteliginde diizenlemeler getirmistir. Devrim niteliginde cahiliye toplumunda
bulunan evlenme sekillerini kaldirmakla ise baslamistir. Bu evlenme sekillerine
cahiliye doneminde aile kisminda deginilmisti.

Islam dini, erkek yoniiyle akrabalik bagi olan asabeye bagimliliktan
kurtarmig, ona yeni bir kimlik kazandirmistir. Cahiliye déneminde bulunan dogal
akrabalik ile toplumsal akrabaligi iyilestirerek birlestirmistir. Hukuk¢a konumu
olmayan kadmi aileye katmis ve hukukla desteklemistir. Kadina daha Once
verilmeyen miras islam ile birlikte verilmistir. Kadimna evlilik sirasinda verilen para
(mehir) kizin velisine degil, dogrudan evlenen kisiye verilmistir.8%® Bu para kadmni
ekonomik yonden bagimsizlastirmaya yoneliktir. Kadinin rizast disinda evlenmeyi

yasaklamigtir. Baba 6ldiiglinde iivey anneyle evlenmeyi yasaklamis, evlilikte devleti

802 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 4/ 2178.
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isin icine sokarak kamu hukukuna yer vermistir. Islim Uvey anneyle evlenmeyi
yasaklamig, bunu yerine anneye karsi evlathk gorevlerini yerine getirmesini
emretmistir.2°” Ailenin en 6nemli yap1 tasi olan kadin Islam’la birlikte hak ettigi yere
kavusmus ve meta olmaktan kurtulmustur. Konu ile ilgili dyetlere bakildiginda Islam
oncesi kadinin ¢ok vahim bir durumda oldugu goriilecektir.8%® Canli olarak topraga
gomiilen kizlari, zorla fuhusa zorlanan kadinlar, saygi gosterilmeyen, horlanarak
asagilanan ve birey yerine konmayip seytan ile es tutulan bir zihniyet hakimdi. Bu
anlayis sadece Arap toplumlarinda degil ayn1 donemdeki diger bazi toplumlarda da
hakimdi. Iste bu donemde Islam, kadmin yardimina yetisip onun kotii sansini tersine
cevirdi. Giizelligin ve ¢irkinligin, zenginligin ve fakirligin, erkekligin ve kadinlhigin
ya da bu wrka veya su wka ait olmanin higbir sekilde tstiinlik nedeni olmadigini
Kur’an-1 Kerim’den 6greniyoruz. 5%

Kadm ve erkek arasinda insan olma ve inanilacak esaslar bakiminda higbir
fark yoktur. Her ikisi de Musliman olabilmek igin ayni seylere inanmak
mecburiyetindedir. Kadin ve erkek Allah’in emirlerine ve yasaklarina uyduklari
miiddetce Allah katinda degerlidirler. Aksi takdirde aralarinda cinsiyetten
kaynaklanan higbir iistiinliik olmadig1 gibi bir esitsizlik de yoktur.81

Islam’a gore kadm ve erkek Islom davasini yasama ve yasatma noktasinda
birbirlerinin yardimcilaridir.!!

Islam toplumunda ne erkek ve kadin rekabeti ne de erkek ve kadin ¢atismasi
vardir. Kadin ve erkek arasinda imanda, Islam’da, ahlakta, sorumlulukta hicbir
farklilik yoktur. Kadinin ne erkekten asagi olmasi ne de ondan (stiin olmasi s6z
konusudur. Birbirlerine nazaran yilksek, alcak ve esit parcalar degildirler. islAm
meseleye aile olarak bakmaktadir. Erkek ve kadini ayr1 ayri muhatap almasi, iktisadn,
hukuki harriyetler ve sorumluluklar tanimasi da yine aile igindir. Aile fertleri 6nce

birer ferttirler ve ferdin bitin hak ve hurriyetlerine sahiptirler. Fakat toplum

iiyelerinin kendi hak, hiirriyet ve sorumluluklar: ile birlikte, daha da fazla, insan
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neslinin saglikli olarak devami, ferdin sosyallesmesi ve kendi cinsinin yiiksek
ozelliklerini kazanmasi i¢in gerekli bir miiessese olarak bakmaktadir.8

Kur’an-1 Kerim, erkeklerin kadinlar tzerinde, kadinlarinsa erkeklerin
tizerindeki haklarinin olmas1,8!® kadina miras hakk1 verildigini,8!* erkek ve kadmlara
ait kazanglarindan kendileri icin birer hisse oldugunu®®® wvurgulayarak kadina
miilkiyet hakk: tanimistir.

Islam, erkek egemen bir aile yapisii teslim alip giiniimiizde bile halen
vartlamamis modern bir aile yapisi olusturmustur. Cahiliye geleneklerinden nahos
hareketleri kaldirip yerlerine makul ¢oziimler getirildi. Aile sinirlarint belirleyip
yasal olmayan evlilikleri iptal etti. Cahiliye devrinde birtakim haklardan yasaklanan
kadma hukuksal, toplumsal vb. haklarmi geri verip es kisitlamasna gitmistir.8'°
Islam dininin getirdigi biitiin bu 6gretiler, aile fertlerini olusturan erkek ve kadinlarda

karsilikli sevginin ve istikrarin temini ve temel taslarmi barisin meydana getirdigi bir

yuva kurmaya yonelik olmasiydi.

3.3.4. Ekonomi Yonunden

Cahiliye doneminde Arabistan’da ge¢im kaynagi hayvancilik, ticaret, az da
olsa tarim iriinleri ve yagmacilikti. Ancak, burada daha ¢ok o donemde var olan
sosyo-ekonomik adaletsizlik iizerinde durulacaktir. Hayvancilik, bedevi toplumunun
temel ge¢im kaynagi idi. Besledikleri develerden, koyunlardan ve kecilerden cok
tarafli fayda saglarlardi. Etlerini yiyip, sitlerini icip, yiinlerinden de elbise ve ¢adir
yapip, ihtiyag¢larindan fazla kismini satip 6teki mecburi gereksinimlerini karsilarlardi.
Onlarn servetleri hayvan surtleriyle 6lgtltrdi. 8’

Kur’an, céhiliye doneminde insanlarin yetistirdikleri hayvanlarm ve toprak
mahsullerinin bir kismmi putlar i¢in, bir kismin1 da Allah i¢in aywrdiklarindan
bahsetmektedir.5®

Mekke, her seyden oOnce bir ticaret merkezi idi. Mekke corak ve c¢ol

topragimdan, kuru ve ¢ok sicak ikliminden dolay1 zengin ve miireffeh bir ziraati

812 Sezen Yumni, Sosyoloji A¢isindan Din (Istanbul: ifav Yayinlari, 1993), 162.
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olmamasma ragmen, iki imtiyazla donatilmisti. Birinci imtiyaz, baharat yollarmin
kesistigi kavsakta kurulmustu. Giiney Arabistan’1, kuzeye baglayan kervan yollar1 ¢
hat olusturuyordu. Birinci hat, Necran’dan gegerek Mekke’ye, oradan Medine
kanaliyla Sam’a ulastyordu. Ikinci hat, merkezi orta platodan Mekke iizerinden
Dicle’ye uzamyordu. Ugiincii bir hat ise Yemame vasitasiyla Necran’t Hire’ye
bagliyordu. Ikinci imtiyaz ise, bagrinda, bitiin Araplar’in sayg: gosterdigi Kabe’ye
sahip olusudur.8%°

Mekke’ye disaridan gelen herkesten bir vergi aliniyordu. Bilhassa yabanci
tiiccarlar, Mekke’ye ithal ettikleri mallar1 iizerinden belli bir giimrik vergisi
diyebilecegimiz bir para ddiiyorlardi. Mekkeliler hakim olduklar1 yerlerde, 6zellikle
yakin ve komsu fuarlarda bu paray1 topluyorlardi. Toplanan bir para iki sarf kalemine
ayriliyordu. Bunlardan biri, hacilara miisterek toplu bir yemek hazirligi icin, digeri
ise imkanlar1 olmayan yabancilar hayrma ulasim kolayliklar1 saglamak igin
ayrilirdi.8° Diger yandan Kur’an oncesi Mekke’de ticaretin adalet ilkesiyle
islemedigini Kur’an’dan anliyoruz. Bu nedenle Kur’an onlar1 adil ve dogru olmaya
gecmisten bir 6rnekle cagirmstir. “Medyen halkina da kardesleri Suayb't gonderdik,
onlara soyle dedi: "Ey milletim! Allah'a kulluk edin, O'ndan baska tanrimiz yoktur.
Rabbinizden size bir belge geldi. Ol¢ii ve tartiyr tam yapin, insanlarin esyasini eksik
vermeyin, dizelttikten sonra yerylziinde bozgunculuk etmeyin; inaniyorsaniz bilin ki,
bunlar sizin icin haywhdr." 8

Islam Allah Tedla’nin verdigi rizik ve nimetten gecimini temin ederken, israf
ile liksten uzak durmayi, her vakit 6lculii hareket edip, normal davranmay1 da kosul
sayar.%22 Bu kosul Allah’in miminlere helal saydigi hos nimetlerden faydalanma
konusunda da vardir. Ama bu durumda Muslimanlarin mal konusundaki
gereksinimleri, dlgiisii smirinda kalabilir. Saglanan rizkin kalan1 zekat gorevi ve
sadakaya kalir. Ozellikle miimin malin1 gogaltmak, ilerletmek ile yukimltdir.823
[slam’in kurallarinda, Gteki yonden kazang saglarken basvurdugu arag ve

amacin temiz olmasi, gudllen niyetin ve ¢aligma bigiminin dogru olmasi emredilir.

819 Serafettin Golcuk, Kur’an ve Mekke, 78-79.

820 Golciik, Kur’an ve Mekke, 82.
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823 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l- Kur’dn, 5/ 2578.
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Muslimanm iizerine vazettigi kayiplarla kazang saglamakta bireylerin vicdan ve
ahléklarmi rencide eden ve toplum yasamini ve mevcudiyetini yaralayici usullere
basvurmaktan katiyetle nehyeder.8?* Res(lullah (s.a.v.) su sekilde emretti: “Altn:
altinla satmaymn, ama her ikisi denk miktar olarak satin. Giimiisii de giimiis ile
satmaya kalkismayin, ama her ikisini denk miktar olarak satin. Altin giimiisle giimiis

de altinla nasil isterseniz o sekilde satiniz.”’®*

3.3.5. Hukuki Uygulamalar Yoéninden

Bugun yeryiiziinde hayat siiren farkli uluslarm ve kurulmus olan devletlerin,
farkli hukuk duizenleri bulunur ve her devletin hukuk sistemiyle Otekilerinden ayr1
tutulur. Cuinkii devlet bir hukuk sistemini temsil eder.8?®6 Ama bir realite mevcuttur
ki; hukuk, her toplulukta toplumsal sistemin muhafazasin1 amaglar. Hukuk, topluma
ait haklar1 oldugu gibi, evvela kisinin haklarint muhafaza amaciyla insa edilmis bir
diizendir 8%’

Islam hukuku yargilama terimini belirtmekte, “kaza” (el-kadd) terimini
kullanir.8?® “Kaza” kelimesi, sozliikte; bireyler arasinda hiikiim etmek, bir olay1 fasl
ve kat’ edip neticelendirmek, bitirmek, infazini1 saglamak, yiiriirliige sokmak, eda
etme benzeri manalara gelmektedir.8%° Istilahta ise hakli olan1 haksiz olandan ayirt
etme, davalarmi gormek, davalarmi hikkme baglamak, kadilhk vazifesi, kadi
tarafindan hikmin verilmesi, yargi organi, yargilamaya iliskin hukuk ve yargmnin

830

kararlar1 manalarindadir. Hikim wve hakimlik manalarmda da olan kaza

s6zciigii,®! bireyler arasmda olusan niza ve anlasmazliklar1 bitirme,? zalim

824 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l- Kur’dn, 5/ 2579.

825 Buharf, “Buyu”, 1999.

826 Siileyman Aydemir, “Is¢i-Isveren Iliskileri Mukayeseli Sistem Analizi”, Mukayeseli Hukuk ve
Uygulama Agisindan Isci-Isveren Miinasebetleri, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, (Istanbul: Tlmi
Nesriyat, 1990), 2.

827 Ahmet Hasan, Ik Donem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, cev. Haluk Songur (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1999), 23.

828 Talip Turcan, Devletin egemenlik unsuru ve egemenlikten kaynaklanan yetkileri: Islam ve Bati
hukuk diisiincesi baglaminda bir inceleme (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2001), 192.

829 Cevheri, “kdy”, 5/2463-2464; Ibn Manzir, “el-kadau” XV, 186.

830 Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslari ( Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2017),
15.; ez-Zuhayli, Muhammed, Tdrihu’l-Kaza fi’l-Islam (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 11-12.; el-Ayni,
Ebld Muhammed Mahmdd b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-Hidaye, tahk. Emin Silih Sa’ban,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2000), 9/ 3.

81 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkami Adliyye, (Matbaatii Osmaniyye Yayinlari, 1300), 636, md.,
1784.

832 el-Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-Hidaye, 9/ 3; ibn Abidin, Muhammed Emin Omer ibn Abidin,
Reddii’I-Muhtar ald Diirrii’I-Muhtdr Serhu Tenvirii’l-Ebsar tahk. Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid-Ali
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tarafindan yapilan zulmi engelleme,®® diismanlar arasinda anlasmanin temini,*

benzeri anlamlar1 da igerir. Bu nedenle bireyler arasinda adaleti temin etmek, hakki
aciga c¢ikarmak, onlarm hukuklarini, mal, can ve sereflerini muhafaza etmek, kaza
ameliyyesinin amagclarindandir 8%

Kadilarm, iginde davalar1 inceledigi yer ve makama, kamu hizmeti
Ozelligindeki yargilama salahiyetinin kullanilmasinda, bir mahkemeye gereksinim
bulunur. Durusma yapilacak mekana iliskin kati ve baglayict bir ser’l hukim
olmay1p, konu geleneklere ve devlet yapilanmasi evrelerine gore, belirli bir gelisim
siireci takip etmistir.2% Cahiliye devrinde, hakime ait ev ve 6teki birtakim mekanlar,
mahkemenin salonu olarak kullanilmaktayken,®’ Hz. Peygamber devrinde de asil
olarak davalarin goriilmesinde belirli bir mekan tahsisi olmamus,®®® Hz. Peygamber,
bilhasa Medine devrinin ilk senelerinde, yasamm her sahasinda;®% cami, konut, pazar
yeri, konaklama sahalari®¥ benzeri yerlerde davalara bakip, ardindan bu isi mescide
ayirmis ve buralart mahkeme salonu niyetiyle kullanmislardir 8!

Ote yandan mescitlerin, insanlara agik olmas1 yoniiyle, Hz. Peygamber’in
yerine getirdigi yargilama islerinde saydamlik yoniniu de 6nemsedigi neticesine
ulasilabilir. Ustelik bu husus, ileriki vakitlerde bir yarg: ilkesi olarak yorumlanmus,
hatta mahkeme saydamlizi hukuk literatirine de girmistir.342  Ustelik
Muislumanlardaki anlasmazliklar ve davalar mescide tasinmis, Hz. Peygamber de bu
davalarin bazisini mescitte gérmiistiir. Buhari de, mescidin ara sira Hz. Peygamber
tarafindan mahkeme yeri olarak kullanilmis oldugunu ifade etmek iizere, “mescitte
hilkiim verme” bigiminde bir bab olusturmustur.2*® Ustelik Ka’b b. Malik, Ibn Ebi
Hadred’den olan alacagi tahsil i¢in sert bicimde ¢ikista bulunarak, yasanan tartisma

gurultaleri, Hz. Peygamber’ce isitilmis ve bizzat kendisi mescide gelerek bu

Muhammed Muavviz, (Riyad: Daru Alimi’l-Kitib, 2003/1423), 8/ 20; Zeydan, Abdulkerim,
Nizdmii’l-Kada fi’s-Seriati’I-Islamiyye (Riyad: Mektebetu’l- Besair, 2011), 12.

833 el-Ayni, el-Bindye fi Serhi’l-Hidaye, 9/ 3.

834 fbn Abidin, Reddii’I-Muhtdr ald Diirrii'I-Muhtdr Serhu Tenvirii’I-Ebsar, 8/ 20

835 o7 7uhayl, Tarihu'l-Kazd fi'l-islam, 13.

836 Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslart, 117.

87 Cevad Ali, el- Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l Islam, 5/ 506.

88 o7_7uhayli, Tarihu'I-Kaza fi I-Isiim, 58.

839 Buharf, “Ahkam”, 10.

840 Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, 2/ 934; Buhari, “Ahkam”, 18, 19.

841 ez-Zuhayli, Téarihu’l-Kaza fi’I-Islam, 58; Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi, 2/ 934.
842 Ahmed Cevdet Pasa, Mecelle-i Ahkami Adliyye, 592-593, md., 1688.

843 Buharf, “Ahkam”, 18, 19.
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anlasmazh@ ¢ozmiistiir.%** Ayn1 bicimde mescitte oldugu bir esnada gelen ve bir
kadin ile zina yaptig: itirafinda olan Maiz b. Malik el-Eslemi’ye, Hz. Peygamber,
gerekli sorusturmay1 yapmasinin ardindan, cezasini da 0 mescitte verip anilan ceza,
Medine’ nin Harre®*® diye bilinen tashk mahallinde infaz edilmistir.84°

Haksizlik ve diismanlik, yasamin her kesiminde ortaya ¢ikabilecek bir
konsepttir. Stiphesiz ki bu anlasmazliklarin olmamasi ya da minimuma indirilmesi,
amaclanan ve istenilen bir konudur. Ama yasanan anlasmazliklara, devletin derhal el
koymasi, hakki sahip olana verilmesi, haksiz olana ceza verilmesi, konuyla ilgili
baska bir hasasiyet noktasidir. Clnkl meshur sdylemiyle, “geciken adalet, adalet
degildir.”

3.3.6. Yiyecek ve Icecekler Yoniinden

Her bir topluma ait inang, o topluma ait sofranin kultirini de kapsayarak orf

" Bu kapsamda Islim uygarliginin

ve gelenegine midahalede bulunmustur.®
¢ekirdeklerinin meydana gelisinde ilk kaynak niteliginde olan Kur’an, toplumda
yeme i¢meye ait birtakim usuller ve esaslar getirmis, evvela temiz ve helal seylerden
yenmesini,®*®  haramlardan uzak durulmasmi®® ve nimetlerin de ziyan
edilmemesini®® emretmistir. Anilan bu ilkeler, yemek ve yemege ait, Islam
toplulugunu 6teki topluluklardan ayiracak bir kiiltiirin meydana gelmesinde, esas
0zellik sunmustur. Cunki medeni hal ve eylemler, incelikler ile doludur ve egitimli
bireylerin yemek yemeleri, oturmalar ve kalkmalar1 dahil belirli esaslara goredir.8!

Hz. Peygamber de bu ilkeler karsisinda etkinlikler gdstermis, ziyana kagmamak ve

844 Ahmed b. Hanbel, 6/ 90; Darimf, “Buyd’”, 49; Buhari, “Salat”, 71, 83, “Hustimat”, 4, “Sulh”, 14;
Mislim, “Miisakat”, 20; ibn Mace, “Sadakat”, 18; Eb( David, “Akdiye”, 12; Nesal, “Adabi’l-
Kudat”, 20.

845 Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, 5/ 36; Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Harre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 16/ 244-245.

846 Ahmed b. Hanbel, 1/ 140; 2/ 453; 5/ 99, 216, 262, 265; Buhari, “Had(d”, 22, 29, “Ahkam”, 19;
Muslim, “HGdad”, 16, 22, 23; ibn Mace, “H0d0d”, 9; Eb( Davad, “Hadad”, 25.

847 Zeki Tan, “Kur’an-1 Kerim’in Sofra Kiiltiiriimiize Kattig1 Degerler”, Dicle Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, cilt,13, say1 2, 2011, 232.

848 g|-Bakara, 2/168; el-Maide, 5/5, 88; el-A ‘raf, 7/32; en-Nahl, 16/114; el-Mii’'minln, 23/51; 172.

849 el-Maide, 5/3; rl- En‘am, 6/121; el-A raf, 7/157. 195 Ahmed b. Hanbel, 2/ 181; Buharf, “Libas”, 1;
Ibn Mace, “Libas”,23; Nesai, “Zekat”, 66.

80 e|-En‘am, 6/141; el-A ‘raf, 7/31.

81 [smet Ozel, Ug Mesele Teknik-Medeniyet- Yabancilasma (istanbul: Cidam Yayinlari, 1988), 95.
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gosteristen uzak durmak sartryla yemenin ve igmenin zorunlu bir ihtiyag®?

oldugunu
belirterek, s6z konusu kiltire ait kistaslar1 onaylamustir.

Binyesine olan zarar basta olarak, baska birgok hasar1 nedeniyle fazla yeme
ve igme Isldm’n da nehy ettigindendir.8%® Ciinki icmek ve yemek bir gaye olmayip
gerek ibadet gerekse de toplumsal yasamm siirmesinde bir aractir.84 Hz Peygamber,
bireylerin midesinden daha fena bir kabi doldurmadigini belirterek, yasamini
stirdurecek miktarda yemenin kafi olacagini, buna dayanilamazsa, midenin ugte biri
yiyecek, ucte biri igecek ve geri kalan tgte biriyse nefes alabilmek amaciyla bos
kalmasimi 6nermistir.2% Bu nedenle Hz. Peygamber, yemek yedigi zaman da, 6lgulii
olmak gerekliligini, cani1 istedigi her bir yiyecegi yemenin israf oldugunu®® ifade
etmistir. Boylelikle gerektiginden ¢ok yemeden sakiarak, aclig1 azaltacak miktarda
yemek tesvik etmistir. CUnki ¢ok asir1 yeme, bireyin sagligi bakimindan zarar
verdigi gibi, onun gorevlerini yapmasina da manidir.8’ Bu konuda titiz olan Hz.
Peygamber, yaninda fazla yemek yemesi nedeniyle gegiren kimseye, yanlarinda
gegirmemesi ve ¢ok yememesi hususunda o kisiyi ikaz etmis, kiyamette en cok
acikan kisinin, diinya yasaminda ¢ok yemek yiyenler olacagini belirtmistir.®%® Yine

Hz. Peygamber, miminin itidal cizgileri dahilinde, kafir bir kimsenin ise haddi

k859 860

asara yedigine dikkat g¢ekmis,®® bOylece miminin diinya nimetlerine karsi

kanaatkar tavrini, buna karsin inanmayanlarin, diinyaya olan hirsin1 ve

861 862

digkiinliigiin ortaya ¢ikarmustir.

Ozetle Hz. Peygamber, yeni bir toplum insasinda, yenilecek yiyeceklerin
belirlenmesinden, yemegin evvelinde yapilacaklara, yemek yeme bigiminden, yemek
ardindan dikkat edilecek noktalara degin birgok yeme kiltirii meydana getirmistir.

Bir yemekte, yenecek yiyecegin helélligi, yemege Allah Teédld’nin adinin

852 Ahmed b. Hanbel, 2/ 181; Buhari, “Libas”, 1; Ibn Mace, “Libas”,23; Nesai, “Zekat”, 66.

83 Karadavi, Bilgi ve Medeniyet Kaynag: Siinnet, 254.

84 el-Cezairf, Bekir Cabir, Minhdcii’I-Mislim (Kahire: Daru’s-Selam, trs.), 99.

855 Ahmed b. Hanbel, 4/ 132; Ibn Mace, “Et’ime”, 50; Tirmizi, “Zihd”, 47.

856 fbn Mace, “Et’ime”, 51.

87 fbn Mace, “Et’ime”, 50; Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 37.

88 fbn Mace, “Et’ime”, 50; Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 37.

89 gl-Ayni, Umdet:i /-Karf, 21/ 41 Ahmed b. Hanbel, 2/ 375; Buharf, “Et’ime”, 12; Muslim, “Esribe”,
186; Tirmizi, “Et’ime”, 20.

860 Byharf, “Et’ime”, 12; Miislim, “Esribe”, 182-186; Ibn Mace, “Et’ime”,3; Tirmizi, “Et’ime”, 20.
81 {bn Hacer, Fethu I-Bari, 9/ 539; el-Ayni, Umdetii ’/-Karf, 21/ 41.

82 Ahmed b. Hanbel, 2/ 375; Buhari, “Et’ime”, 12; Muslim, “Esribe”, 186; Tirmizi, “Et’ime”, 20.
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zikredilerek baslanmasi, yemegin beraber yenilmesi, yemek ardindan ise verilen
nimetler nedeniyle Allah Teala’ya hamd edilmesi bi¢iminde siralayacagimiz dort
unsurun bir araya gelmesinde, yemekle alakali her sey tamam olmus,®®® boylelikle
Hz. Peygamber’in yemeye ait olusturmak istedigi kiiltiiriin kodlar1 yerine getirilmis
olmaktadir.

Bu bdlimde cahiliye toplumu ile vahiy toplumu arasindaki mukayeseyi ele
aldik. Hakikati kabul etmeyen toplumlarin bagina gelen musibetleri ayetler 1s183inda
serd ettik. Vahiy ile insa edilen toplumlarin genel 6zellikleri incelendi. Son bolumde
de Kur’an’m insa siirecindeki oncelikler, kullandig1 yontemler, rol model olarak
sundugu sahsiyetler, bu meyanda sundugu genel ilkeler, Mekke ve Medine’deki

toplumsal yap1 ile beraber bu yapimin insas1 ve genel bir analiz yapilacaktir.

83 en-Niiveyri, Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilvehhab en-NUveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi Fiiniini’I-Edeb,
tahk. Hasan Nariddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, trs.), 3/ 310.
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DORDUNCU BOLUM

KUR’AN’IN TOPLUMU iNSA SURECININ GENEL ANALIZi
4.1.  Toplumun insa Siirecinde Kur’an’n Sundugu Oncelikler

Kur’an hem insan1 hem de toplumu insa etme hedefiyle nazil olan bir kitaptir.
Bu insa bltun yonleri kapsamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in esas amaglarindan birisi de
bireylerin ve toplumlarin ahlaki yapisini inga etmektir. Kur’an’in asil hedefi, toplumu
insa etmektir. Bu nedenle hayati ve toplumu insa etme siirecinde sundugu 6ncelikleri
kisaca zikretmek gerekir. Allah’mn merkeze alindig1 bir hayat anlayis1 bu 6nceliklerin
degerlerin zirvesini olusturur. Hemen akabinde ise zulimden ka¢inmak ve her
hususta adaletli olma suuru gelmektedir. Zira tevhid ve adalet bir kusun iki kanadi
gibi olup, biri kirik oldugu zaman 6teki ile tek basina ugmak yeterli olmayacaktur.
Iyilik Allah’in iyi dedigidir. lyilige karsilik iyiliktir. Kotiiliigii de en giizel sekilde
savmak 1iyi olmanin geregidir. Bu nedenle iyiligi emretmek ve kotiiliikten
sakindirmak yani ilahi bir vazife olan nehyi ani’l-miinker ve emri bi’l-ma’ruf gorevi
gerek bireysel gerekse de toplumsal bir sorumluluktur.

Kur’an olaylara pesin bir hitkiimle yaklasmaz. Giizelin ve dogrunun koruyup
stirdiiriilmesini emredip, bozulmus olan1 da 1slah eder. Kotliyli ve ¢irkini kaldirip
yerine gilizel olami yerlestirir. Kur’an’in nazil oldugu doénemdeki insanlarin
kullanabilecekleri veya kullanmak istedikleri bir argiiman da “babalarimizdan ve
atalarimizdan 6yle gordiik” anlayisidir. Kur’an bu anlayisi elestirip uyulmasi gereken
seyin Allah’m indirdigi vahiy oldugunu ifade etmektedir.®%* Cahiliye déneminde var
olan atalar kiiltiine dayal1 ¢ok tanril1 anlayis kaldirilmis, yerine tek tanrili ve inanca
dayali tevhid inanci 6ncelenmistir. Kotii bir i islendigi zaman “bunu bize Allah
emretti” diyen bir deger sisteminin yerine “Allah kotii isi emretmez!” anlayisini
hakim kilan bir deger sistemine gec¢ilmistir. Sadece giigliileri ve zenginleri degerli
goren ve Ustilin kilan bir hayat felsefesinden, kadina deger veren, yetimi ve zayifi
ezdirmeyen, koleye 6zglirliiglinii kazandirmak i¢in iglenilen hatay: bile firsat bilen
bir hayat anlayisina sahip bireyler ve toplumlar ingd etmenin adimlari

oncelenmistir.8°

864 el-Bakara 2/170; ez-Zuhruf 43/22-24.
85 Abay, “Kur’an’in Bireye ve Topluma Kazandirdigi Ahlaki Degerler”, 686-700.
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Kur’an oncelikler konusunda bizlere ilging veriler sunmaktadir. Peygamberler
ile ilgili olarak bilip disiindigiimiiz birgok ayrmti Kur’an-1 Kerim’de yer
almamaktadir. Hz. Ibrahim’in hadisesi Kur’an’da uzun bir sekilde anlatiliyor, ancak
hadisenin cereyan ettigi ve kendisiyle tartistigi kisinin kimligi ag¢iklanmiyor.
Ibadetler konusunda da durum aynidir. Namaz kilmak i¢in olmazsa olmaz olarak
bilinen abdestin nasil alinacagi konusu gayet detayli olarak Kur’an’da anlatilir ancak,
asil ibadetin kendisi olan namazm nasil kilmacagi anlatilmaz. Miras hikimleri,
oranlar1 ile birlikte Kur’an’da zikredilir de hayatta olan insanlarin tiimiini
ilgilendiren zekatin orani anlatilmaz. Ayni sekilde hacda, basinda yara olan bir
kiginin hac ibadeti esnasinda mazeretinden dolay1 basini tiras etmeyebilecegi gibi bir
bilgi zikredilir, ancak haccin detaylar1 anlatilmaz. Bu 6rnekleri ¢ogaltabiliriz. Kur’an
tarafindan Onceliklenen seylerle, bugiin Muslimanlarin 6ncelik kabul ettigi seyler
arasinda farklar bulunmaktadir. Daha agik bir ifade ile Kur’an-1 Kerim’in 0nceligi
olan hususlar olarak goérdiigii ve 6nem verdigi seyler ile bireylerin 6nem verdigi
seyler bagkalasmustir. Halbuki Kur’an, isi bastan ozetlemistir. “De ki, ‘Bu Kur’dn,
biiyiik bir haberdir.”®®® Yani, biitiin bilgilerinde birey icin en mithim haber budur.
Kur’an’da zikredilen ve bildirilen Onceliklerle, atalar dininin Oncelikleri birbirini
tutmamaktadir. Uydurma din ve inanglarin belirledigi veya belirlemek istedigi
oncelikler, insanlar nezdinde Kur’an’in 6nceliklerinden daha cazip gérinmektedir.

Kur’an’1in toplumu insé siirecinde sundugu 6nceliklerinde, ana konularinda ve
esas amaglarinin sayiminda farkli tarifler olsa da bu tariflerin bircogunda, ayrica
Kur’an-1 Kerim’in agiklamak istedigi dinin ve Hz. Peygamber’in Mekke devrindeki
tebliginin de esasini olusturan su U¢ ana unsur ve ilke mevcuttur: “Tevhit, niiblvvet
ve ahiret”. Diger deyisle bu unsurlar1 ve ilkeleri Kur’an-1 Kerim’in esas amaglar1 ve
oncelikleri olarak isimlendirmek veya nitelendirmek de olasidir. Bu iis esas husus,
unsur ve ilke Islami fikir ve tefsir gelenegi icinde neredeyse tim alim ve tefsircilerce,
Kur’an-1 Kerim’in usul ve temel konulari olarak benimsenmektedir. Kur’an-1
Kerim’de yer alan diger konular ve meselelerin ise, asil ve esas olan bu umdelere ve

unsurlara tabi oldugu hususu ifade edilmektedir.¢’

866 Sad 38/67.
867 Mevd0dt, Tefhimii’l-Kur’dn, 7/ 7-10.



149

Allah’in bir hidayet kaynagi olarak biitiin insanliga bahsettigi Kur’an-1
Kerim, c¢ok degisik konulara yer vermekte, ancak surekli Ostlinde durdugu ve
Otekilerine kiyasla daha fazla bahsettigi ve Onceledigi ilahi mesaj yoniinden esas
amag olarak saptadigi hususlar, ilke ve esas olarak kabul edilen bu temel konulardir.
Kur’an her firsatta ve her ortamda temel ve ilke sayilan bu esas ve 6ncelikli hususlar1
tiim yanlariyla incelemekte, detayli bir bigimde, ciddiyetle Gstiinde durmakta ve izah
etmektedir. Diger mevzulari, konular1 ve sorunlartysa belirttigimiz Uzere bu esas
amaclara ve temel esaslara destek vermeleri, izahlari, kissa ve darb-1 mesellerle ¢cok
iyi anlatmalari, 6rnek vermeleri ve anlatimlarinda dolayli olarak bahsetmektedir.8®
Bu Uc¢ esas ve temel konu, Kur’an-1 Kerim’in neredeyse bircok sdresinde
bulunmakta, icmali veya tafsili olarak anlatilmaktadir. Kur’an’in her sOresinde
erisilmek ve varilmak istenen amag, ahiret, tevhid, nlbuvvet, salih amel, ibadet,
muamelat, ahlék, hak, adalet ve takvadir. Netice itibariyle Kur’an-1 Kerim’in tim
shrelerinde, Kur’an-1 Kerim’in tumiinde sayilan bu esas ve temel amaglar1 bazen agik
bir sekilde bazen de isaretle temas edilen bir tarzda bulmak mimkindir.86°

Islam’m ilk yillarmda Mekke doneminde sirk ve putperest bir Arap toplumu
varken, hicretten sonra Medine’de ilk defa bir Yahudi toplumuyla Karsilasilmis, diger
taraftan zaman icinde Hristiyan toplumla da temaslar baslamistir. Bu nedenle ilk
Medent slrelerin ayetlerinde, Yahudilere, Hristiyanlara ve genel anlamda ehl-i kitap
olanlarin tarihlerine epeyce bir yer ayrilmistir.8’° Bu kapsamda Medeni sirelere
baktigimizda birgok yerinde hem bilgi verme hem de tenkit etme amaciyla ehl-i
kitaptan bahsedilmekte, onlarin inan¢ ve icraatlari, alakali ayet ve slrelerde tenkit
edilmektedir."

Toplumun insa siirecinde Kur’an’in sundugu oncelikler, miiminlerin inanci
geregi sahip oldugu/olmasi gerektigi ve deger arz ettigi degerler/vermesi gerektigi ve
bu degerler kapsaminda gerceklestirmek istedigi/gerceklestirecegi hedeflerdir.

Onceliklerden en énemlisi yeryiiziine gelis amaci Allah Teald’ya kul olma kisi ve

868 Rz, Mefdtihu'l- Gayb, 1/ 141.

869 Mevd(dt, Tefhimii’l-Kur’dn, 1/ 39.

870 e]-Bakara 2/62,105,109,120,135; Al-i imran 3/75,113-115,199; en-Nisa 4/51,171; el-Maide 5/17,
69,72-75,82-85,116-118; el-A‘raf 7/80,171; Ylnus 10/75,93; Meryem 19/1,61; el-Ahzab 33/26; el-
Hadid 57/27; el-Hasr 59/2-7.

871 Omer Faruk Harman, “Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 26/ 412-414.
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toplumlarin 6ne almasi gereken sorun tevhittir, Allah Teéld’dan bagka tanri
olmamasma iman etmek ve Hz. Muhammed (sav)’in Allah Teédla’nin Reslli oldugu
hususunda sahitliktir. Tevhit, dinimizin temelini meydana getirir. Bu sebeple blyik
onem ve Onceligi vardir. Diger taraftan vahyin inme sirast Kur’an’m sundugu
ustinluklerini  tespitte  asil  olgiidir. Kur’an-1  Kerim’i  bu  bigimde
degerlendirdigimizde sunu fark ederiz: Alak Siresinde “Yaratan rabbinin adiyla
oku” ayeti®’2 bizlere tevhit esas1 olan “rububiyet tevhidi”ni agiklar ve yaratan Allah,
“hiikiim veren de Allah’tir” der ve dini konularda bize yanilmaz dogru bilgilerin tek
membaginin Allah Teala oldugunu gosterir.

Toplumun insa strecinde Kur’an’in sundugu oncelikleri maddeler halinde
siralay1p konu ile ilgili ikiser ayet zikredip digerlerini ise dipnot olarak verecegiz.

a) Iman ve Tevhid: Allah'm var ve bir oldugu basta gelmek Uzere
isimleri, sifatlar1 ve yaraticiligi Kur’an-1 Kerim’in birinci dnceliklerindendir. “Sizin
ilahimiz bir tek ilahtir. O’ndan baska ilah yoktur. O, Rahmdn’dir, Rahim dir. e
“De ki: “Goklerin ve yerin Rabbi kimdir?” “Allah’tir” de. De ki: “O'nu birakip da
kendilerine (bile) bir faydasi ve zarart olmayan dostlar (mabutlar) mi edindiniz?”
De ki: “Kor ile goren bir olur mu? Ya da karanhiklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa
Allah’a, O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allah’in
yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?” De ki: “Her seyin yaraticisi Allah tir.
O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.”®”* Konuya iliskin ayetlerden bazilar1 dipnotta
yer almaktadir.®®

b) Niibiivvet: Basta Hz. Peygamber olmak (zere peygamberler ve
peygamberlik, melekler ve Kitaplara iliskin iman esaslar1 Kur’an-1 Kerim’in
onceliklerindendir. “Ey iman edenler! Allah’a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi kitaba ve daha énce indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr ederse, derin bir sapikliga

2876
’

diismiis olur. “Inkdr edenler grup grup cehenneme sevk edilirler. Cehenneme

vardiklarinda oranin kapilart acilir ve cehennem bekgileri onlara soyle derler: “Size

872 ]-Alak 96/1.

873 ¢]-Bakara 2/163.

874 er-Ra‘“d 13/16.

875A]-i imran 3/62,64,95; el-Maide 5/117; el-A ‘raf 7/85; et-Tevbe 9/31,129.
876 en-Nisa 4/136.
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iginizden, Rabbinizin dyetlerini size okuyan ve bu giiniiniize kavusacaginiza dair sizi
uyaran peygamberler gelmedi mi?”" Onlar da, “Evet geldi” derler. Fakat inkarcilar
hakkinda azap sozii gerceklesmistir.”®" Konuyla ilgili ayetlerden bazilar1 dipnotta
yer almaktadir.8"

C) Ahiret (Kiyamet): Olimden sonra yasamin oldugu, mizan ve hesapla
ilgili iman esaslari, ilgili ayetlerde ifade edildigi gibi Kur’an’m onceliklerindendir.
“Sonra yine muhakkak siz, kiyamet giiniinde (tekrar) diriltileceksiniz.”®'°, “Kesin
gerceklesecek (olan Kiyamet) koptugu zaman, onun kopusunu yalanlayacak kimse
olmayacaktir. "®® Konuyla ilgili dyetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.%8!

d) Cennet ve Cehennem (vaad ve vaid): Allah’u Tedld’nin emirlerine
itaat eden ve yasaklarindan sakinanlarin cennet ile 6diillendirilecegi, Allah’a asi
olanlarin da cehennem ile cezalandirilacag: ile ilgili iman esaslar1 Kur’an’in
onceliklerindendir. “Cennet, Allah’a karsi gelmekten sakinanlara

882 - «Siiphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de, sonra dosdogru

yvaklastirtlacak.
olanlar var ya, onlarin iizerine akin akin melekler iner ve derler ki: “Korkmayn,
liziilmeyin, size (diinyada iken) va’dedilmekte olan cennetle sevinin!® Konuyla
ilgili ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.%*

e) Ibadetler: Mumin tarafindan yapilmakla sorumlu olunan namaz, hac,
orug, zekat benzeri ibadetlerle ilgili dinin esaslar1 Kur’an’m onceliklerindendir.”
“Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse O’na ibadet edin.

Iste bu, dogru yoldur.” 8, “Ey Muhammed! De ki: “Siiphesiz benim namazim da,

diger ibadetlerim de, yasamam da, oliimiim de dlemlerin Rabbi Allah icindir. et
Konuyla ilgili ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir. 8’
f) Muamelat (Islim Hukuku): Birey, toplum ve devlet iliskilerini

ayarlayan bazi hiikiimler, hukuk kaideleridir. Aligveris, bagis, emanet, miras, vasiyet,

877 gz-Zuimer 39/71.

878 Y(isuf 12/110; en-Nahl 16/35; el- Enbiya 21/41; er-R0m 30/9,47.

879 e|-M{’min(in 23/16.

880 g|-Vakia 56/1,2.

81 el-En‘am 6/12; Y(nus 10/60; el-Mimtehine 60/3; el-Hakka 69/15; el-Kiyamet 75/6.
882 eg-Suard 26/90.

883 Fussilet 41/30.

834 el-Bakara 2/25; en-Nisa 4/57,122; et-Tegabun 64/9; el-Gasiye 88/8-16.
85 Al-i Imran 3/51.

886 g|-En‘am 6/162.

887 gl-Maide 5/72; el-Mii’'min 40/60; Fussilet 41/37; ez-Zuhruf 43/20.
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aile yasami, nikdh ve bosanma benzeri esas hiikiimler ile ilgili dinin esaslari
Kur’an’in onceliklerindendir. “Vasiyet edenin hataya meyletmesinden ve gunaha
girmesinden korkan bir kimse, (taraflarin) aralarmm diizeltirse ona hi¢hbir giinah
yoktur. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”®®, “Ey iman
edenler! Birinizin oliimii yaklastigi zaman, vasiyet swrasinda aranizda gsahitlik
(edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut; seferde olup da basiniza oliim
musibeti gelirse, sizin disinizdan baska iki kisi sahitlik eder. Eger siiphe ederseniz,
onlart namazdan sonra alikorsunuz da Allah adina, “Akraba da olsa, sahitligimizi
hi¢hir karsiliga degismeyiz. Allah i¢cin yaptigimiz sahitligi gizlemeyiz. Gizledigimiz
takdirde, siiphesiz giinahkdrlardan oluruz” diye yemin ederler.”®®® Konuyla ilgili
ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.®%

9) Ukubat (islam Ceza Hukuku): Topluma ait nizam: bozan, esas hak ve
Ozgurlikleri tehlikeye sokan ve birey haklarini ihlal eden bireylere verilecek
cezalarla ilgili dinin esaslar1 Kur’an’in  Onceliklerindendir.  “Ayetlerimizi
yvalanlayanlar ve o ayetlere uymayi kibirlerine yediremeyenler var ya, onlara
goklerin kapilart agilmaz. Onlar, deve igne deliginden geginceye kadar cennete de
giremezler! Biz suclulart iste boyle cezalandiririz.”®®* “Onlardan sonra, namazi zayi
eden, sehvet ve diinyevi tutkularmmin pesine diisen bir nesil geldi. Onlar bu
tutumlarindan otiirii  biiyiik bir azaba ¢arptirilacaklardir.’®®? Konuyla ilgili
ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir 8%

h) Ahlak: Bireyin her vakit ve mekanda uymak zorunda oldugu, anne
babaya saygi, diger kisilere iyi davranis, haramlardan, kotiliiklerden sakinma, dogru
olma, merhametli olma gibi hususlar ile ilgili dinin esaslar1 Kur’an’in
onceliklerindendir. “Insana da, anne babasina iyi davranmasim emrettik. Annesi,
onu her giin biraz daha giicsiiz diigerek karninda tagimistir. Onun stitten kesilmesi de

iki yil icinde olur.(Iste onun icin) insana séyle emrettik: “Bana ve anne babana

888 g|-Bakara 2/182.

889 g|-Maide 5/106.

890 e|-En‘am 6/98; el- Enfal 8/27; es-Suaré 26/83; el-Kasas 28/27; ez-Zariyat 51/53.
891 o]-A ‘raf 7/40.

892 Meryem 19/59.

893 Al-i imran 3/87; Ydnus 10/13,52; er-Ra‘d 13/6,13; ibrahim 14/51; en-Nahl 16/126.
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siikret. Doniis banadur.”8%%

, “Biz, insana anne babasina iyi davranmayr emrettik.
Annesi onu ne zahmetle karminda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne
karninda) tasinmasi ve siitten kesilme stiresi (toplam olarak) otuz aydwr. Nihayet
olgunluk ¢agina gelip, kirk yasina varinca goyle der: “Bana ve anne babama
verdigin nimetlere siikretmemi, senin razi olacagin salih amel iglememi bana ilham
et. Neslimi de salih kimseler yap. Stiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben sana
teslim olanlardanim. ’%*® Konuyla ilgili yetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.8%

i) Nasihat ve Oneriler: Allah’i, ahireti, hesabi unutmamayi, diinyaya
baglanmamay1 vb. hususlardaki ©neriler ile ilgili dinin esaslar1 Kur’an’in
onceliklerindendir. “Bunlar, mallarin: insanlara gésteris icin harcayan, Allah’a ve
ahiret giiniine de inanmayan kimselerdir. Seytan kimin arkadas: olursa, o ne kétii
arkadastir. "%, “Diinya hayatini ahirete tercih edenler, (insanlari) Allah yolundan
cevirip onu egri ve ¢eliskili géstermek isteyenler var ya, iste onlar derin bir sapiklik
icindedirler.”®® Konuyla ilgili dyetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.5%°

)} [Imi gercek ve tefekkir: Zihnimizi kullanma, tefekkir, kainattaki
gercekleri arama emirleriyle ilgili dinin esaslar1 Kur’an’in dnceliklerindendir. “Allah,
hikmeti[77] diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir
verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.®®, “O, size ayetlerini gosteren,
sizin icin gokten bir rizik indirendir. Ancak O’na yénelen, diigiiniip ibret alir.”®*
Konuyla ilgili ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.%%

K) Gegmisteki  uluslarin ~ kissalari:  Eski  zamanlarda  yasayan
peygamberler, fenalik liderleri ve farkli toplumlardan s6z eden vakalar ile ilgili dinin
esaslar1 Kur’an’in onceliklerindendir. “Andolsun, Miisa’ya Kitab’t (Tevrat’) verdik.
Ondan sonra ard arda peygamberler gonderdik. Meryem oglu Isa’ya mucizeler

verdik. Onu Ruhu’l-Kudus (Cebrail) ile destekledik. Size herhangi bir peygamber,
hosunuza gitmeyen bir sey getirdikce, kibirlenip (onlarin) bir kismini yalanlayp bir

8941 okman 31/14.

89 o|-AhKAf 46/15.

89 e]-En‘am 6/151; en-Neml 27/19; en-Necm 53/32; el-Miicadele 58/2; N(ih 71/28; Abese 80/35.
897 en-Nisa 4/38.

898 Tbrahim 14/3.

899 g|-Bakara 2/4; Ali imran 3/ 22; el-A‘raf 7/45; el- Enfal 8/67; Y(nus 10/64; Taha 20/127.

900 o]-Bakara 2/269.

901 o|-Mii’min 40/13.

902 o|-En‘am 6/50,80,126; Ydnus 10/3; en-Nahl 16/17; Taha 20/113; Furkan 25/62; es-Secde 32/4.
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kismini da oldiirmediniz mi?”°%, “Andolsun, senden once de bircok peygamberle
alay edildi de iclerinden alay edenleri, o alaya aldiklar: sey kusativerdi.”***Konuyla
ilgili Ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.®%®

) Dua ve zikir: Allah’la baglantisin1 surekli tutacak dua ve O’nu
zikretme ifadeleri ile ilgili dinin esaslar1 Kur’an’in onceliklerindendir. “Hani
Ibrahim, Ismail ile birlikte evin (Kdbe’nin) temellerini yiikseltiyor, “Ey Rabbimiz!
Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin”

7906 “Opada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz

diyorlard.
bir nesil bahset. Siiphesiz sen duay: hakkiyla isitensin” dedi.”®®" Konuyla ilgili
ayetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.®%

m) Cihad ve sehadet: Dinsel ve kutsal olan1 muhafazaya donik, devamli
canli olma, hazirlik halinde olup gerekirse Allah yolunda canimizi teslim etmemiz
dinin esaslarindan ve Kur’an’in onceliklerindendir. “Sizinle savasanlara karsi Allah
yolunda siz de savasin. Ancak asir1 gitmeyin. Ciinkii Allah agir gidenleri sevmez.”%%,
“Bedevilerden (seferden) geri kalmis olanlara de ki: Siz yakinda ¢ok kuvvetli bir
kavme karsi savasmaya ¢agirilacaksiniz.  Onlarla, teslim oluncaya kadar
savasacaksiniz. Eger emre itaat ederseniz, Allah size glizel bir mukafat verir. Ama
onceden dondiigiiniiz  gibi yine doénecek olursaniz sizi  acikli  bir azaba
ugratir.”¥°Konuyla ilgili dyetlerden bazilar1 dipnotta yer almaktadir.®**

n) Adalet: Toplumun insa siirecinde Kur’an’in sundugu onceliklerden
biri de adalettir. “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasida hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah,
bununla size ne giizel ogiit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.”®? | “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi

emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size

903 o]-Bakara 2/87.

94 el-Enbiya 21/41

905 Hod 11/59; Ydsuf 12/110; Tbrahim 14/6; Sebe’ 34/45; Fatir 35/4,25; Sad 38/14; ez-Ziimer 39/71.
906 o]-Bakara 2/127.

907 Al-i imran 3/38.

908 el-Enbiya 21/7; el-Mii’min 40/54; el-Kaf 50/8; et-Talak 65/10; et-Tekvir 81/27.
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910 Fetih 48/16.
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ogiit veriyor.”%®Kur’an’in nazarmda adalet, yalnizca insan davranislariyla ilgili bir
ilke degildir. Biitiin evrenin lizerinde insd oldugu kozmolojik bir ilkedir. Evrenin
diizeni adalet ile kurulmustur. Bu nedenle insanlar da bireysel ve toplumsal
iligkilerinde adaleti esas almalidirlar. Evrene hakim oldugu gibi insan toplumuna da
adalet hakim olmahdir. Konu ile ilgili ayetler dipnotta yer almaktadir.*

0) Ozgirlik: Toplumun insa siirecinde Kur’an’in sundugu onceliklerden
biri de temel hak ve 6zglrluklerdir. Bu vesileyle can, mal, akil, namus, din gibi temel
hak ve oOzgiirliikler garanti altina alimmistir. Her insanin hayatmin dokunulmaz
oldugunu ve hakli bir gerek¢e olmaksizin kimsenin hayat hakkma miidahale
edilemeyecegi ifade edilmistir. “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
farz kilindi. Hiire karsi hiir, koleye karsi kole, kadina karsi kadin kisas edilir. Ancak
oldiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve
dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek gerekir. Bu,
Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem

915 “Ey iman edenler! Mallarinizi aramizda batil yollarla

dolu bir azap vardir.
yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak
etmeyin. Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok merhametlidir.”®*® Konu ile ilgili ayetler
dipnotta yer almaktadir.’

9)) Insan ve Degeri: Kur’an-1 Kerim, biitiinliik itibariyle degerlendirildigi
zaman, alemin insan ilizerinden kurgulandigi goriilecektir. Konumu itibariyle halife
olarak belirlenmesi onun alemin merkezine oturtulmasina en biiyiik alametlerdendir.
“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar,
“Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana
hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demigler. Allah da, “Ben sizin

bilmediginizi bilirim” demisti.”®®, “Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik.

Sonra da meleklere, “Adem icin saygi ile egilin” dedik. Iblis’ten baska hepsi sayg

913 en-Nahl 16/90.

914 o|-Bakara 2/282; Ali Imran 3/18;el-Maide 5/8,; el-En‘am 6/106; el-A ‘raf 7/29; el- Enfal 8/58.
915 g]-Bakara 2/178.

916 en-Nisa 4/ 29.

917 e]-Maide 5/32,99; el-En‘am 6/108; el-A ‘raf 7/32,85; Ynus 10/99,100; en-Nahl 16/35.

918 g]-Bakara 2/30.
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ile egildiler. O, sayg ile egilenlerden olmadi.”®*® Konu ile ilgili ayetler dipnotta yer
almaktadur.%%°

q) insan Haklar: Allah Teala, insanogluna yaratihistan gelen bir takim
maddi ve manevi haklar -hayat hakki, miilkiyet hakki, din hiirriyeti, seref ve
haysiyetin dokunulmazlik hakki- vermis ve bunlarm ihlalini zulim olarak kabul
etmistir. IslAmi hiikiimlerdeki gayelerin ¢ogu, insan haklarmi korumaya yoneliktir.
Hak kelimesinin Kur’an’da iki yiiz kirk yedi defa gecmesi,®! bunun Kur’an
kiiltliriinde ne derece onemli oldugunu ortaya koymaktadir. “Yetimlere mallarini
verin. Temizi pis olanla (heldali haramla) degismeyin. Onlarin mallarini kendi
mallariniza katip yemeyin. Ciinkii bu, biiyiik bir giinahtir”®?, “De ki: “Hak,
Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”%%° Konu ile ilgili
ayetler dipnotta yer almaktadir.%?*

r Calismak: Kur’an, yeryiiziinde insan onuruna yarasir bir sekilde hayat
strmesini istemis ve bu amaci gergeklestirmenin yollarindan en Onemlisinin de
calismak oldugunu ifade etmistir. “(Ey Muhammed!) De ki: “Amelce en ¢ok ziyana
ugrayan, iyi is yaptiklarim sandiklar: halde, diinya hayatindaki ¢abalart kaybolup
giden kimseleri size haber verelim mi? %% | “O, geceyi size bir ortli, uykuyu istirahat
zamant ve giindiizii de hareket ve calisma vakti yapandir.”®*Islam’m, diger alanlarda
oldugu gibi, iktisadi/mali konularla ilgili esas Ogretileri de Kur’an’mn degisik
yerlerinde zikredilmistir.%?’

S) Helal ve Haram Kazang: Allah, diinyay1 ve igindeki sayisiz nimetleri
yaratip insanlarin istifadesine sunmus ve bunlardan helal dairesinde istifade etmeyi
de emretmistir. Aranacak olan ¢ok olan degil, iyi temiz ve helal olan kazangtir. “O,
yeri sizin igin dosek, gégii de bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik olarak

cesitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmayin.”%%,
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“Orada hem sizin icin, hem de sizin rizik vermediginiz kimseler icin gecimlikler

meydana getirdik.”®?® Konu ile ilgili baz1 ayetler dipnotta yer almaktadir.%%

4.2.  Toplumun insa Siirecinde Kur’an’in Kullandig1 Yéntemler

Insanlar1 hidayete ve dogru yola iletme gayesi ve hedefiyle nazil olan Kur’an,
tertip, diizen ve hukuk tanimayan sorumsuzlukta nam kazanmig olan fert, birey ve
toplumlardan, diinya hayati siiresi boyunca tim bireylere emsal olacak, derin bir
hukuk zekasina sahip, tertip, diizen ve beseri olarak her tiirlii 6vgiiye mazhar olan bir
toplulugun meydana gelmesi igin yirmi U¢ senelik bir zamanda, tarih iginde benzeri
olmamus bir devrim olmustur. Bu derece kisa bir zamanda olan bu degisikliklerde en
blylk etken, hi¢ kuskusuz ki, Kur’an-1 Kerim’in igerigi, tarzi, metodu, hakki,
hakikati sunus bi¢imi, irsad ve tebli§ metodu ve goniillerin essiz derinliklerine kadar
etki eden deruni manasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an’in insanlara getirmek
istedigi/getirmis oldugu evrensel esaslar1 ve mesajlar1 ne derece ylice ne derece ulvi
ve ne derece degerli olsun, muhatab:1 olan bireylere uygun bir yol ve Uslupla tarif
edilemezse istenilen yarar saglanamaz. Zira bir ilag ne derece tesirli ve etken olsa da
hastaya elverisli bir miktarda verilmez ise o ilacin hasta tizerinde herhangi bir faydas1
gorilmez.%!

Kur’an, toplumu insa siirecinde basariy1 elde edebilmek amaci ile kullandig:
metotlar1 ve yontemleri nasil kullanmistir? Az bir zamanda boyle bir basariyi
saglayabilmesi i¢in, cahiliye doneminin en kaba, en gaddar ve en zalim insanlarini
Allah Teald’nin mevcudiyeti ve bir olusunu benimsetmeye nasil ikna etmistir? Allah
Teéld, Kur’an-1 Kerim’de irsad ve teblig konusunda koydugu ilkeleri bireylere kabul
ettirirken acaba ne tir bir usul, bir metot ve yontem izlemistir? Bu konuda Kur’an’in
ortaya c¢ikardig: ispatlar nelerdir? iste biitiin bu hususlari, hakki ve hakikati ddnemin
insanlarmna ulastirmadaki metotlar1 ve yontemleri ayetler 1s1ginda kisaca agiklamaya
calisacagiz.

Kur’an’mn irsad ve teblig metodu: Kur’an-1 Kerim’in irsad ve teblig
usuliinlin en esasli bir bigimde ifade edildigi ayette Allah (cc) soyle buyuruyor: “(Ey

Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmet ile, glizel tavsiyeyle davet et ve onlar ile en iyi

929 gl-Hicr 15/20.

930 Alj imran 3/50; en-Nisa 4/5; el-Maide 5/3; el-A ‘raf 7/32, el- Enfal 8/4; el-isra 17/31.

91 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Teblig Yontemleri ile ilgili Kavramlarin Analizi”, Divanet [Imi
Dergi, Temmuz, Agustos, Eyliil, 2003, C. 39, S. 3, 43-44.
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bicimde micadele yap. Kuskusuz senin Rabbin kendi yolundan sapan kisileri en iyi
bilendir. O, dogru yolda olan kisileri de en iyi bilendir.”®? Kur’an, tiim kisileri
hidayete ulastirmak amaciyla gonderilmis ilahi bir kitap oldugu i¢in tiim kisiler bu
emrin muhatabidir. Allah Tedld’nin yoluna hikmet ve latif tavsiyeyle ¢agirip ve bu
ugurda en iyi sekilde miicadele etmeyi emreden bu ayet, toplumu insa strecindeki en
onemli yontemlerden biri olan Islim’da teblig metodunu ortaya koymaktadir.

Sefkat ve merhameti elden birakmayarak davet metodunu kullanmak:
Insd strecinde Muslimanlarin  merhametli olmasi, Kur’an’mm emrettigi
hususlardandir. Bundan dolayidir ki insd ederken, merhametli olmak zorunlulugu
bulunmaktadir. Zira sefkatli ve merhametli olmayan bir kisi, bagkasinin iyiligini
isteyemez.%%

Yumusak soz soyleyerek muhatabi giizellikle savmak sUretiyle davet
metodunu kullanmak: Inang ve fikirlerin degistirilmesinde insanlar1 etkileyen en
onemli unsurlardan birisi de hos séz ve latif dildir. Insanlarm hos sozlere ve
giileryiize zaaflar1 vardwr. Bundan dolayidir ki giileryiizlii ve hos s0zli kisiler
toplumda her daim sevilen ve sayilanlardir. Kur’an, davet ehlinden muhataplar1 icin
kullanacak oldugu dil hos olmasma &zen gostermesini istemektedir.%** Zira
davetgilerin inkar ehli ile yumusak sozler sOyleyerek giizel konusmalari, 0lmasi
ihtimal olan fenaliklarin giderilmesinde gereklidir. Inkar ehline karsi yumusak
sOzlerle hos konusulmasimi talep eden Kur’an-1 Kerim, baska bireylere karsi daha
yumusak ve daha hos konusulmasii oncelikli olarak arzu etmektedir. Zira tatl,
yumusak ve hos sOzler, yureklerdeki hastaliklar1 tedavi edip, sertlikleri uzaklastirir.
Onlar1 sayg1 ve sevgi etrafinda toplar.%*°

Mujdeleyerek (tebsir) davet metodunu kullanmak: Kur’an-1 Kerim’de
mujdeleme eylemi, Allah Tedld’ya ve Kur’an-1 Kerim’e dayanilarak kullanilmasi
benzeri, gerek gecmisteki peygamberler gerekse de Peygamberimiz icin de
kullanilmistir. Genel olarak peygamberler, insanlara Allah’m rahmet ve nimetine

iliskin mujde verirler; inanmayan kimseleriyse Allah Teald’nin azabi ile tehdit

932 en-Nahl 16/125.

933 Sevki Saka, Kur'an-1 Kerimin Davet Metodu (Istanbul: Seha Nesriyat,1991),78.
934 g|-fsra 17/53.

935 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l- Kur’dn, 41 2234,
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ederler.®*® Bu kullanim tarzma hadislerde de rastlamak miimkiindiir.**" Davetgilerin
de teblig ve irsad yaparken insanlar1 nefret ettirmeden hikmetle, yumusaklikla ve
nezaketle sorumluluklarini ve davet gorevlerini ifa etmeleri gerekir. Zira
Peygamberimizin bir hadisinde: “Kolaylastirin, zorlastirmayn; miijdeleyin, nefret
ettirmeyin!”%*® buyurmustur.

Korkutarak, sakindirarak ve wuyararak (inzar) davet metodunu
kullanmak: Inzar sézciigii, Kur’an-1 Kerim’de kirk bes yerde gegmekte, korkutucu,
uyarict ve sakindirict anlaminda olup peygamberlerin  sifati olarak ifade
edilmektedir.%®

Temsil metodu: Temsil, iki seydeki benzerlikten biriyle ilgili verilmis bir
hikum, 6teki hakkinda da verilmesidir. Temsil metodunun insanlar tzerinde blyuk
bir etkisi vardir. Teblig ve irsatta temsilin blylUk bir énemi vardir. Kisiler hassas
gercekleri ve buyik gizlilikleri daha fazla karsilastirma yontemi ve temsil metodu ile
ogrenirler. Temsil metodu Kur’an-1 Kerim’in parlak bir aynasidir. Kur’an-1 Kerim de
en ulu miirsit durumundadir. irsadin tam, eksiksiz, etkili ve yararli olmasinm en
onemli kosulu muhatabimn diizeyine inmektir. Bireylerin ¢ogu halktan olup gercekleri
ilk etapta ve gercek yonleri ile géremez. Kur’an, ylksek hakikatleri adeta temsillerin
diirbiinii ile insanlarin anlayiglarina yakinlastir ve gercekleri gérmelerine vesile
eylemistir. Kur’an-1 Kerim’de temsil metodu su sekilde belirtilmistir. “And olsun,
ogiit alsinlar diye biz bu Kur’an-1 Kerim 'de kisilere her cesit érnegi verdik.”%4

Davette ve tebligde samimiyet: Kur’an’da vurgulanan samimiyet, cahiliye
toplumundakinden farklidir. Kisinin Oncelikli olarak, anlattig1 seylere kendisinin
inanmasi1 gerekir. Anlattiklarina inanmayan, Allah Teédld@’nin Onerilerini yapmayan
birinin ~ sdylemindeki ictensizlik,  anlatim  seklinden = de  rahatlikla
anlagilmaktadir. SOylediklerine kalpten inanan ve bunlar1 yasamaya galisan kisinin
hali degisiktir. Mesela, ahiretin var olduguna kesinlikle inanan bir Kisi, cehennemi
kesin bir gercekten soz ettigini bilip anlatir. Anlatir iken hissettigi, yizlnden, ses

tonundan, gozinden ve davranislarindan hissedilir. Bu durumsa, muhatabin da

936 g]-Maide 5/19.

97 Buhari, “Tefsir”, 48; “Tevhid”, 20.

938 Buhari, “Cihad”, 164.

939 gl-Miiddessir 74/2; es-Su‘ara 26/214; Yasin 36/6; Nih 71/2; el-Hicr 15/89; el-Ahkaf 46/9.
940 gz-Ziimer 39/27.
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cehennemi benzer hakikat ve korku ile algilamasini temin eder. Yoksa cehennemin
mevcudiyetini daha kendisi anlayamayan bir kisinin s6ylemi, onu dinlemekte olan
kimsede de menfi tesir birakabilir. Bu sebeple, bireyin soyledikleri bitin
davraniglari, ahlak ve yasam bicimiyle destekler nitelikte olmalidir. Konu ile ilgili
bircok ayet vardir. Fazla uzatmamak igin birkag ayeti zikrederek konuya agiklik
getirilecektir. “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giintine inanmadigi hdlde

insanlara gosteris olsun diye malimi harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa

99 941  cecc

kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa c¢ikarmayin. , " Stiphesiz Rabbimiz

Allah’tir”  deyip sonra da dosdogru olanlara hi¢hir korku yoktur, onlar
iizilmeyecekler de.”%*?

Yiiregi dine yakinlastiracak olan kisilere giizel sunumlarda bulunmak:
Gercekte bu yontem, mimin kisilerin tabi hayatlar1 i¢inde butiin bireylere
yonelttikleri bir davranistir. Zira Kur’an ahlaki, inananlara, karsilarindaki birey bir
yabanc1 dahi olsa ona nezaketli olmay1 dgretir. ibrahim (a.s.) evine giden konuklara,
daha evvel hi¢ bilmedigi ve fark etmedigi bireyler olmasina ragmen, hemen ikramda
bulunmustur.*®  Allah Teald baska bir Aayette, sadakalarin kim ic¢in oldugu
aciklanirken, bunlar arasinda “yurekleri dine yakinlastirilacak olanlar1” da
saymistir. %%

Dis goriiniimiiniin giizelligi ve etkili olusu: Inananlar fiziki ve dis
gorinumleriyle de Kur’an ahlékini yasadiklarini gosterir. Allah Tedld Kur’an’da
estetik, beden temizligi, temiz giysilere dikkatleri vermis ve iyi ahlakin bir
zorunlulugu olarak mimin kisilerin bu o6giitlere de titiz olarak uymasi emrini
vermistir.**® Iste Kur’an ahlakidan bahseden miimin kisinin bu hususta da Allah
Tedld’nin bitlin emir ve ogiitlerini yerine getirmesi kars1 yonde mispet bir tesir
brrakir.

Cenneti ve nimetlerini tasvir ederken zenginlik ve ihtisam modelinin

kullanilmasi: Kur’an’da, toplumu inga siireci baglaminda davet ve tebligde varlikli

941 e]-Bakara 2/264.

942 o|-AhKAf 46/13.

943 ez-Zariyat 51/24-27.

944 et-Tevbe 9/60.

945 et-Tin 95/4; el-Mu’minln 23/14; K&f 50/6; es-Saffat 37/6; Fussilet 41/12; el-Hicr 15/16, 19; el-
Hucurat 49/7; el-Kamer 54/49; er-Ra‘d 13/4,8; el-Furkan 25/2; et-Talak 65/3; el-A’1a 87/2-3; et-Tdr
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ve muhtesem bir cevrenin tercih edilmesinin muspet tesirine dikkat cezbetmistir.
Bdylece dini yeni taniyacak olan kisi de miiminlerin yasam bi¢imini, refah diizeyini
ve sonradan yasayacaklar1 ortamdaki cennet Gzelliklerini ve igerisinde sunulacak
nimetleri gorebilmelidir ki, kalbi dine kolayca 1smabilsin. Bir ayetle konuyu izah
edersek daha iyi anlasilmis olacaktir. “Ona ‘koske gir’ dendi. Koskii gordiigiinde onu
(zeminini) derin bir su zannetti ve eteklerini topladi. Siileyman ona ‘Bu, (zemini)
billurdan dosenmis bir kosktiir’ dedi. Belkis, ‘Ey Rabbim! Kuskusuz ben nefisime
zulim etmistim. Simdiyse Sileyman’la beraber &alemlerin Rabbi Allah'u Teala'’ya
teslim oldum’ dedi.”®*

Islimi davetin kavmin 6nde gelen inkdrcilarinin bulunduklan yerlere
yapilmasi: Esas yerlesim yerleri Kur’an’da dikkat verildigi gibi genellikle kavmin
onde olan inkarci kisilerinin olduklar1 yerdir. Kavmin 6nde olanlarini dine ¢agirma
hususunda Kur’an’dan verilecek en onemli model belki de Allah Tedld’nin Hz.
Mdasa’y1 ilk 6nce Firavun’a gondermesidir. “(Ey Muhammed!) Miisd'nin haberi sana
geldi mi? Hani, Rabbi ona kutsal Tuvd vadisinde su sekilde seslenmigti: ‘Haydi
Firavun’a Qit! Zira o azmistir. Ona de ki: Ister misin (kiifiir ve isyamindan)
temizlenesin? Seni Rabbine ileteyim de ona karsi derinden saygi duyup
korkasin!™°*" Bunun faydas1 sudur: Inkarda liderlik ve onderlik yapan Kkisiler
inandig1 felsefeleri yerle bir ederek bozguna ugradigi zaman, onlara bagl olan
bireyler de bunlardan etkileneceklerdir.

Genis Kitlelere ve toplu kesimlere anlatilmas1 yontemi: Kur’an’in pek ¢ok
ayetinde dogrudan teblig ve davetten sdzedilirken, kimi ayetlerindeyse kisilere toplu
tebligin  olabilecegine dikkat cekilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in = kissalarini
inceledigimizde birgogunda peygamberlerin  kendi kavimlerine dinlerini ve
inanclarini toplu anlatimlarda bulunduklar1 goriiliir. “Ey kavmim™ hitabiyla baslayan
ayetler ile toplu kesimlere sunulan toplu tebligin yararlarina da isaret edilmistir.
Ornek olabilecek ayetlerden biri Ad kavmi ile ilgilidir: “Ad kavmine de kardesleri
Hud'u peygamber olarak gonderdik. Onlara, ‘Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin

946 en-Neml 27/44.
947 en-N4aziat 79/15-109.
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icin ondan baska hicbir ilah yoktur. Allah’a Karst gelmekten sakinmaz misiniz?’
dedi.”®*8

Yaratihs ispatlarnm anlatma: Kur’an-1  Kerim’de ismi  anilan
peygamberlerden birgogu kavimlerini bu yolda diisinmeye sevk etmis, Allah
Teald’nin bu ybnde isaret ettigi yaratilis mevzusundaki ispatlar1 kavimlerine
anlatmislardir. Bu 6rneklerden birini de Nuh (a.s.)’da goriiyoruz: “G6érmediniz mi
Allah yedi gogii, tabaka tabaka ne sekilde yaratmigtir? Onlarin iglerinde ne sekil ayi,
bir 151k, giinesi de bir kandil yapmistir? Allah Teala, sizleri (babaniz Adem’i) yerden
(bitki bitirir gibi) bitirdi (varatti.) Ardindan sizleri tekrardan oraya dondirecek ve
kesin olarak sizleri (yeniden) ¢ikaracaktir. Allah Teald, yeryuzlnu sizlere bir sergi
yapmustir, orada bulunan genis yollarda yiiriiyesiniz diye.”%°

Acik ve gizli olmak iizere dolayh anlatim: BUtin peygamberler
gonderildikleri toplumlara Allah Tedld’ nin giiciinii, azametini, yiiceligini ve dininin
zorunluluklarini anlatmak amaciyla muhtelif metotlar, usuller ve ifade sekillerini
denemistir. Ornegin Nuh (a.s.)’un halkma yapmis oldugu davet ve izledigi anlatim
taktikleri miiminlere yol gosterici olmustur. Hz. Nuh, diinyevi agidan kavmine biyuk
ehemmiyeti olan 6nemli hususlardan gelerek, tiim bunlar1 veren Allah Teala
olduguna vurgu yapmis ve boylelikle kavmini diisinmeye ve tefekkire davet ve
tesvik etmistir. Yagmur yagdiranin, mallar1 ve ¢cocuklar1 verenin, bereketli bahgeleri
ve saril saril akan mrmaklar1 yaratanin, verilen her gesit ikramm biricik malikinin
Allah Teéla oldugunu ifade etmistir.®>

Diisiindiiriicii sorular sorarak anlamalarim saglamak: Bu slrecte
kullanilan soru-cevap yonteminin yani sira, bozuk fikirleri ¢iiriiterek, bunun yerine
dayanikli ve rasyonalist zekalar olusturarak gelistirmek de Kur’an’da Onerilen bir
yontemdir. “Allah Tedld, kendine hiikiimdarlik veriyor diye (sumaryp bébiirlenerek)
Rabbi ile ilgili Ibrahim’le tartisant gormedin mi? Hani Ibrahim, ‘Benim Rabbim

diriltir, oldiiriir.” demis; o da ‘Ben de diriltir, oldiirtiriim’ demisti. (Bunun tizerine)

948 e]-A ‘raf 7/65.
949 N(ih 71/15-20.
90 Nth 71/5-12.
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Ibrahim, ‘Kuskusuz Allah Teala giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir’
deyince, kdfir sasirdr. Oyle ki Allah zalimler topluluklarin: hidayete ulastirmaz.”®®

Ayette gectigi iizere, Ibrahim (a.s.) din hakkinda kendisi ile miinakasaya giren
bir kimseye Allah Te&l&d’nin sonsuz erki ve kudretindeki acziyetini hikmetli birkag
cimleyle anlatmis, verdigi misallerle inkadrci olanm bu halini kendinin de
farketmesini saglamis, anilan birey de icinde oldugu hali gérdiigi zaman sasirip
bunun Ustiine sGyleyecek bir s6z bulamamistir. Hz. Ibrahim inkarci kisiyi kdseye
sikistirdiginda o hikmetli Uslup ve metodu, miminlere teblig etmede ve toplumu
insada yararlanilabilecek ¢ok ciddi bir modeldir.

Yanhs inan¢larnm cUrutme: Tereddiit ve Onyargilarn ortadan
kaldirilmasmin ardindan, sahip olduklar1 batil inanglarn ¢Okertilmesi ve gecersiz
olusunun ispatlanmas1 gerekir. Iste bu noktada muhatabin diisiincesindeki
tikanmalar1 giderip, gercek, dogru ve saglam bilgileri kendilerine aktarabilmek igin,
anilan batil inanglar akil, bilim ve gorsel yollarla ¢okertilmesi ve gecerli olmayan bir
diizen olmasinin bir bitin olarak izahidir. Ibrahim (a.s.)’in kavmine bu baglaminda
sundugu teblig bu iisluba oldukga giizel bir 6rnektir.%?

Davetcinin emin ve itimat edilir olmasi: Kur’an’da bitiin peygamberlerin,
verildikleri toplumlara oncelikli olarak kendisini tanittigini ve Allah Teéla’nin
vazifelendirdigi emin elgiler oldugunu belirttigini gormekteyiz.®*® Muhatabin
kuskularini giderip, giiven saglayarak manevi olarak rahat edecek olan esas husus da
budur. Sayet birey dirist, giivenli, emin ve dogru bir Kimseyse, anlattigi hususlar da
dinleme ve Ustlinde diisinme ve tefekkiire deger Ozellikte olacagi agiktir. Ancak
sayet birey karst yonin guvenilir oldugundan siiphe duyuyorsa anlattigi bitln
hususlara savunmayla davranacaktir. Bu evre, Kur’an’da isaret edilen yollarla butiin
olarak geg¢ildigindeyse birey kendine anlatilanlar1 piir dikkat dinleyerek konuyu
anlamaya ¢ok daha acik olacaktir.

Hi¢cbir karsihk beklenmeden tablig: Muhataplarin anlatilan hususlari
herhangi bir 6nyargi, kusku ve baskida olmadan, bishutiin 6zgur irade ve diisiince ile

beraber, saglam bir vicdan ile degerlendirmesi gerekir. Kur’an’a baktigimizda, biitiin

91 o|-Bakara 2/258.
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164

peygamberler gonderildigi toplumlara evvela telkin ettigi gerceklerin, bu siipheleri
uzaklastirmaya doniik oldugunu gormekteyiz. Peygamberler, hayatlarini yalnizca
Allah Teéld’nin rizasim kazanmaya adamis kimselerdir. Rastladiklar1 her bireyin
cehennem benzeri ebedi ve Urkdticl bir azap halinde olmasindan dolayr kaygi
duyarlar. Onlarin yanlislarindan uzak olmaya calisirlar. Biricik umutlariysa, Allah
Tealad’nin memnuniyetini kazanmalaridir. Bunun haricinde kisilerden umduklar1
diinyaya ait bir ¢ikarlar1 bulunmaz.%%*

Kendi dilleri ile hitap: Allah (cc) butiin peygamberleri kendi kavimlerinin
lisaniyla gonderdigini ifade etmekte ve bunun hikmetini de Kur’dn’da
aciklamaktadir.®® Evrensel bir mesaj olarak indirilen Kur’an da indirildigi toplumun
dili Arapca ile gonderilmistir. Boylece o insanlarin biz bunun dilini bilmiyoruz veya
onu anlamiyoruz seklinde ileri siirebilecekleri itirazlarin 6niine gegilmistir.%®

Somuttan soyuta gitmek: Kur’dn’in bu yontemi kullanmasmin sebebi
insanin zihinsel gelisiminin, somuttan soyuta dogru olmasidir. Insan, gorebildigi ve
dokunabildigi seyleri daha c¢abuk Ogrenir ki, buradan hareketle soyut seyleri
ogretmek daha kolay hale gelir. Insan1 herkesten daha iyi taniyan Allah’mn, insana
ilah hakikatleri 6gretme yontemlerinde de bunu gdzlemlemek miimkiindiir.®>” Sems
slresinde agik bir sekilde gorildigii Uzere somuttan giderek soyuta yonelen bir
anlatim goze carpmaktadir.

Bilinenden bilinmeyene, yakindan uzaga dogru yontemi: Kur’an
insanlarin sahip oldugu bilgi ve tecriibeleri tamamen reddetmemistir. Eksik olani
tamamlamig, dogru olan1 korumus ve gelistirmis, yanlis olani ise dogru olaniyla
degistirmistir. Insanlarin bildiklerinden hareketle onlara bilmediklerini &gretme
yontemini kullanmak isi kolaylastiracaktir. Cevresinde var olandan hareketle
bilmedigi uzaktaki gercegi 6gretmek de bu yontemin bir pargasidir. Bu ydntemin

kullanisin1 yetlerde gormekteyiz. %8
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Takrir: Takrir yontemi®® en ¢ok kullanilan yontemlerden biridir. Ciinkii en
kolay ve en dolambagsiz yoldur. Insanlar daima diisiincelerini ve tecriibelerini
dogrudan dogruya muhataplarma anlatmiglardir. Kur’an’da bunu siklikla gérmek
mumkindar. 90

Tedrici egitim: Tedricen indirilen Kur’an, muhataplarmi egitirken ve
toplumu insa ederken bu 6zelligini kullanmistir. Kur’an’da bununla ilgili bir¢cok
ornek mevcuttur. insa faaliyetinde kolay olandan zor olana, tatli olandan sert olana,
hosgorii ve aftan tecziyeye dogru tedrici bir metot izlemeyi prensip edinmistir. Konu
ile ilgili ayetler mevcuttur.®®! Bu ayetleri inceledigimiz zaman tedric yonteminin
insanlarin egitiminde ne kadar 6nemli oldugunu idrak ediyoruz. Yillarca alkol
bagimlis1 haline gelmis bir insandan bu aligkanligini birakmasini istemek ne kadar
zor bir olaydir. Oysa Kur’an insanin bu bagmmliliginin giiciinii bildigi i¢cin asama
asama onu zayiflatarak terk ettirmistir.%?

Kissalar ile egitim: En eski egitim-6gretim yontemlerinden biri de kissa ile
egitmektir. Insana hos gelen ve onu cezbeden bir edebi tiirdiir. Ciinkii iyi yazildig1 ve
muhatabma 1yi sunuldugu zaman biiyiik kiigiik herkesin hosuna gider. Ayn1 zamanda
kissalar, yazildiklar1 zamani ¢esitli 6zellikleriyle tanitmada da on plana ¢ikmaktadir.
Kur’an’in ciddi bir bdélumunin kissalardan meydana geldigi bir vakiadir. Hak ve
batil savasmin en dikkat cekici misallerinin bulundugu kissalar, kisiye bir tarihsel
boyut saglamakta ve ne ¢esit bir hareket gdstermesi durumunda ne sekilde bir
neticeyle karsi karsiya olacagi hususunda ciddi belirtiler vermektedir.®®® Kissalar
anlatilmali ki muhatap aklmi kullanip diisiinebilsin.®®* Ciinkii aklini olumlu sekilde
kullanip tefekkiir eden ve hakikate ulasanlar kurtulanlardan olacaklardir.9%°

Yaparak- yasayarak ve gozlemle o6grenme: Kur’an-1 Kerim, esya ve

vakalar1 dig goruniimleriyle anlamay1 kafi gdrmez; onlarin 6zini anlamay: da talep

959 Takrir, bir soru veya problem sekline sokulmus olan énemli bir hususun muhataba agik olarak
anlatilmasi, izah edilmesi, agiklanmas1 anlaminda kullanilan bir 6gretim teknigidir. Abdullah Ozbek,
Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, (Konya: Esra Yayinlari, 1995), 125.

90 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 196-198.

%1 g|-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90; el-isra 17/106; el-Furkan 25/32.

%2 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 204-205.

93 g|-Bakara 2/243, 259; el-A‘raf 7/59-93; Hld 11/25-100, 120; Yasuf 12/111; el- Enbiya 21/48-92;
es-Suara 26/10-191.

%4 el-A ‘raf 7/176.

95 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 205-213.
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eder. Her seyi aynen hayvanlar gibi zahiri goriiniisleriyle degerlendiren insanlar1
elestirir.®®® Yiice Allah kullarmndan bir sey yapmalarini isterken, bunun amel
boyutunu 6nce Hz. Peygamber’den istemistir. Ciinkii peygamberler dinin anlasilmasi
ve hayata gecirilmesi igin 6rnek sahsiyetlerdir.%®’

Terhib ve tergib: Kur’an-1 Kerim’de tergib ve terhib yontemi sik sik
kullanilmistir. Gerek tergibin gerekse terhibin olsun, insan psikolojisini hayira
yonlendirmek ve ser olandan uzak tutma yonunden c¢ok Onemli etkileri yer
almaktadir. Kisi psikolojisinin bu gergekliginden hareket ile Rabbimiz Kur’an-1
Kerim’de, tergib ve terhibe 6lciilii bir sekilde yer vermistir.°® Diinyadaki nimetlere
sahip etme vaadiyle onlar1 dini hakikatleri yasamaya 6zendirmektedir.®®® Kur’an-1
Kerim bu yontemi diger yontemler ile beraber insa etmek istedigi toplumu korku ile

{imit arasinda dengede tutmak amaci ile kullanmaktadur.®™

4.3.  Toplumun insa Surecinde Kur’an’in Uslibunda Rol Model Sahsiyetler
Kur’an, Islam dininin insan sahsiyetini insa etme, ihya etme ve o sahsiyeti
etkileme ya da olusturmadaki yaklagimini1 6grenebilecegimiz en etkin ve en pratik
kaynaktir. Bize dogru, saglikli ve 6gretici bilgiler sunan en aktif ve en 6nemli yol
Kur’an’in nuzdl siireci, iisliibu ve igerigidir. Yaklasik ¢eyrek asra yakin bir zaman
zarfi igerisinde devam eden Kur’an’n vahiy siireci ve bu siire¢ esnasinda sunulan
uslup, metot ve icerik Musliman sahsiyeti ve Musliman toplumu insa sireci olarak
degerlendirilir. Baska bir yonden ise, Kur’an’mn muhataplar1 i¢in insa slrecinde
ongoriilen davranig degisiklikleri ifade edilirken uygulanan rol model sahsiyetler ve
Ogretici stratejiler 0rnek alinmasi agisindan egitimcilere ufuk agacak bilgileri ihtiva
etmektedir. Bundan dolayidir ki, Kur’an’da ongoriilen bir davranis tarzi ya da kisilik
ozelligine dair ifadeleri sadece icerik agisindan degil iislup acisindan da tahlil
etmekte fayda vardir. Bilinmesi gereken en onemli gerceklerden biri ise sahsiyetin
olusumunda genetik bazi faktorlerin yani sira insani ¢evreleyen sosyo-kiltirel
atmosferin sekillendirici bir etkiye sahip oldugudur. Bu etki sahsiyetin temel

dinamiklerini olusturan bilissel ve duyussal alanlarin tamaminda kendini

966 er-R(m 30/7.

97 el-Miizzemmil 73/1—4; el-Miiddessir 74/1-7; el-Alak 96/1-3.
968 e]-Bakara 2/1-7, 24-25; en-Nebe 78/21-30, 30-40.

969 Hod 11/52.

970 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 219-227.
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gostermektedir. Kisiligin olusumunda Onemli olan diger faktorler ise, kisinin
kabiliyetleri, yasam siirdiigii sosyal ve kultirel mekénda 6grenmek, taklit etmek ve
Ozdesimle elde ettigi nitelikler, bulundugu kiiltiir degerleri, mensubu dini ve ahlak
algisi, sosyallesme seyrinde tesis ettigi biitiin iligkiler etkilesim halinde rol
oynamaktadirlar.

Kur’an, ozellikle yasadiklari ve gonderildikleri toplumlarin insd strecinde
peygamberlerin model olan sahsiyetler ve rol modeller oldugundan bahsetmis,
mesajlarmi da bu 6rnek kisilikler araciligiyla arz etmeyi se¢mistir. Peygamberlerin
bu 6rnekligi gerek kendi toplumuna gerekse de ardindan gelen topluluklara donik bir
orneklik ve kilavuzluktur. Kur’an-1 Kerim’in kapsami dikkate alinip incelendiginde
bu ornekliklerin, rehberlik ve ornekliklerin genisgce yer kapladigi kolaylikla
gorilecektir.

Bireyin birey olmasmi saglayan erdemlerden birisi olan ahlék, kisisel ve
sosyal hayatin vazgecilmeyen 6gelerindendir. Kur’an-1 Kerim’de toplumlar1 yikima
vardiran nedenler incelendigi zaman esas unsurun ahlaksal dejenerasyon oldugu
anlasilacaktir. Kur’an’da getirilmek istenen Islam ahlaki, gerek maddi ve manewvi,
gerckse zihni ve psikolojik olarak toplumda yasayan her dizeydeki bireyin
endiselerini ve hasretlerini dikkate alan; onlar, icerisinde bulunduklar1 halden daha
ideal ve daha prensipli olan istikamete dogru yiikselme olanagi veren en genis Ve en
ahenkli bir ahlak oldugu gosterilir.”* Bunun igindir ki, Kur’an-1 Kerim’de sunulan
mesajlar ve toplumu insa siirecinde kullanilan figiirler ve rol model sahsiyetler
hakkinda uzun bir ayrintiya girilmez. Verilmesi planlanan mesajlar bazen gengler
bazen de yaslar1 olgun olan modeller vasitasiyla verilmek istenmektedir. Bu yénden
degerlendirildiginde Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf, Lokman (a.s.)’in evladi, Kabil ile
Ashab-1 Kehf ve Hz. Suayb’m kizlarinin geng olduklarini, Hz. Msa, Hz. Ibrahim,
Hz. Yahya, Hz. Meryem vasitasiyla gonderilen mesajlar ise figlrlerin ve rol
modellerin yaslar1 hakkinda bilgi verilmemektedir. Ahlaki mesajlar1 sunma gayesiyle
model sahsiyetler olarak rol model bigilen bu sahislarin Kur’an-1 Kerim’de en

isabetli ve iyiye yonlendirme ilkesine bagimli olarak®’? genellikle olumlu davranis

1 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 2/ 2.
972 g|-fsrd 17/9



168

modellerine yer verilmistir. Kullanilan rol modeller genellikle peygamberler ya da
salih insanlar ve konu olarak ta genellikle namus ve ahlak stiinden ahléka iliskin
mesajlarin ortaya konuldugu gorilir. Kur’an-1 Kerim’de Kabil ve Hz. Yusuf'un
kardesleri disinda sunulan rol model sahsiyetler, hep giizel ahlak yonuyle 6rnek
gosterilmistir. Iffet ve hayanm ardindan ise, diiriist olma ve ana ve babaya hiirmet ve
iyi olma benzeri hos karakterler hakkinda yogunlasildigi goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Meryem, Hz. Yusuf, Hz. ibrahim, Hz. M(sa, Hz. Yahy4a, Hz. Suayb’in
kizi ve Lokman (a.s.)’m oglu vasitasiyla genel anlamda ahlék yoninden mesaj
sunulan rol modeller gibi karsimiza gelmektedir. Zira insanligm yoluna 1s1k tutanlar,
peygamberler ve salih insanlardir.®”® Zira bunlar insanlarin géniillerine ve iradelerine
hitap eden miirsitlerdir. Bu kisa giristen sonra rol model olarak sunulan sahsiyetlere
gecilecektir:

Iffet, haya ve diiriistliigiin timsali olarak sunulan Hz. Meryem: Kur’an-1
Kerim’in Ustlinde durdugu en ciddi ahlaki hususlardan birisi iffet ve hayadir. Kisinin
bedensel ve maddi haz ve zevkine asir1 olmaktan muhafazasini beyan eden haya ile
yemek, icmek ve cinsel istek hususunda 6lcuyu korumak, asir1 arzulari dindirip din
ve akhn buyrugu altina sokmak siretiyle kazanilan erdem olan iffet®* hakkinda
Kur’an’in bir¢ok yerinde tavsiye ve uyarilarda bulunulmus erkek ve kadinlara iki
model sahis lizerinden iffet, haya ve dirtstlik ilgili ahlaki ilkelere deginilmistir.
Konu ile ilgili olarak bayanlara Hz. Meryem rol model kimlik gosterilir iken,
erkeklereyse Hz. Yusuf gosterilmistir. Her iki cinsiyette ayr1 6rneklerin gosterilmesi
Islamf ahlak yoniinden namusun ne derece ciddi olduguna isaret etmektedir.

Iffet, diiriistliik, affedicilik ve ana babaya saygimin timsali olarak
sunulan Hz. Yusuf: iffet, diiriistliik ve dogruluk konularinda bayanlarm 6nderi ve
ornegi Hz. Meryem iken erkeklerin onderi ve Ornegi ise Hz. Yusuf’tur. Hayat
felsefesinden ve yasadiklarindan ibret ve ders ¢ikarilmasi gereken 6rnek ve dnder bir
peygamber olarak sunulmustur. Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi
siireciyle baglamis olan sinavi Misir sarayma vardiginda nefsi ile stirmiistiir. Kur’an-1

Kerim’de, ergenlik haline ulasmasinin sonrasinda kendisine ilim ve hikmet

9%3http///burhandergisi.com/butun-yazarlar/161-2017-01-27-07-49-25/2058-2017-03-02-06-18-18.html
(Erisim 25 Mart 2020)

94 Mustafa Cagrici, “iffet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 21/506.
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verildigine®™® isaret edilmistir. Glizel ve geng yastaki Hz. Yusuf’a Misir azizinin
esinde ayr1 duygular oldugu ve kendisinin Hz. Yusuf’la mesru olmayan bir iliskiyi
planladigi, ama Hz. Yusuf’'un bu plandan Allah Teédld’nin destegiyle kurtuldugu
anlatilmaktadir.®’® Hz. Yusuf kadmin 1srarma ragmen nefsine uymamis, neticesinde
hapse atilmay1 ahléksiz teklife tercih edip bir peygambere yarasir ahlaki bir hareket
gostermistir.%”’

Haya timsali olarak sunulan Hz.Suayb’in kizlari: Tevhit miicadelesinde
genellikle kavminin nefsani ve ahlaki bozukluklarini diizeltmeye g¢alistig1 davet ve
teblig miicadelesi ile 6n plana ¢ikarilan Hz. Suayb’in kizlarna, hayay: vurgulamak
lizere Kur’an’da yer verilmistir.”® Koyunlarm otlatilmas1 karsiliginda babasi Hz.
Suayb’in ¢agrisim1 ulastirmak i¢in kizlarindan birisinin Hz. M0s&’ya gidisinin yer
aldig1 ayette “Hayali bir bicimde yiiriiyerek...”°" ifadesi Misliman kizlarda
bulunmasi gereken ahléak duygusunun akillarda bulunmasimni temin etmeye iliskindir.
Ayni zamanda mimin kadmin, mahrem olan erkekler ile iligskisinin ne sekilde
olacagma da isaret edilmis, hem erkegin hem de kadmin ahlak ve haya hudutlar
icinde birbirleri ile iletisim kurmalar1 vurgulanmis, bu konuda bayanlarin daha hassas
olmas1 gerektigi ifade edilmistir.%°

Sefkatli, yumusak huylu, diiriist, anne ve babasina saygih ve Allah’in
dostu vasfina sahip bir peygamber olan Hz. Ibrahim: Tevhit savasinin 6nemli
sahsiyetlerinden birisi olarak sunulan Ibrahim (a.s.)’in bu konudaki cabasi, Allah
Teédla’ya yonelik olarak iyi karekterli bir kul olmasi,®®! hilm sahibi olmasi,?
984

Allah’tan ¢ok korkan olmasi, (evvah)®?® tevazu ve ihlasla Allah’a yonelmesi,

dogru bir insan olmas1,*° siikredici olmasy,?®® cok dua etmesi,’®” husu ile Allah’a
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979 el-Kasas 28/25.
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18.html (Erisim 25 Mart 2020)
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yonelmesi,®® temiz kalpli olmas1,®®® misafirperver olmasi,®® vefali bir insan
olmas1,®®? salih bir kul olmasi®®? ve ahlaki 6zellikleri nedeniyle Allah’a arkadas
oldugu belirtilir.9® Miisrik olmalarma ragmen anne ve babasma saygi gosteren bir
peygamber olarak sunulan Hz. ibrahim’in ebeveyni i¢in dua ettigi goriilmektedir.%%*
Tevhit miicadelesine giristigi zaman babasmna miisrik olmasina ragmen babasimnin

tehditkar ifadelerine karsihk “ey babacigim” °%°

seklindeki saygi ve sevgi igeren
ifadesi dikkat cekicidir. Hz. Ibrahim’in babasma karsi kullandigi bu kibar ifade
bi¢imi ve takindig1 bu tavirlar bir ¢ocugun ana ve babasina ne sekilde davranacagi
hususunda miiminlere model olarak verilmektedir.%%

Anne ve babasina iyilikle davramista bulunan, yumusak huylu bir
peygamber olan Hz. Yahya: Kur’an’da dort yerde ismi gecen®’ Hz. Isa ile aym
donemde yasadig1 vurgulanan peygamberdir.®®® Tipki babas1 (Hz. Zekeriya) gibi, o
da Israilogullari’na gonderilmistir. Hz. Yahya, namuslu, salih, merhametli, pak
yaradiligh, Allah Teald’dan korkan, ana ve babasma itaatkar ve yumusak bir kisilik
olarak tanitilmis, bu 6zellikleri ile insanlara 6rnek gosterilmistir.®%°

Baba ve ogul diyalogunda verilen ahlak dersi ile 6n plana ¢ikan Hz.
Lokman ve oglu: Kur’an’da adi1 anilarak, kendilerine kiymet verilen ve model bir
birey olarak anilan nadir kisiliklerden birisidir. Adi, Kur’an’in bir sOresine isim
olarak verilmis, kendinin, ogluna verdigi kiymetli tavsiyeler aynen nakledilmistir.1°%

Bilge kimseyle nebi konusmasindaki ahlak dersi ile 6ne ¢ikan Hz. M{sa:
Hz. Muasa ile beraber “Salih Kul” olarak verilen kimsenin yolculuklarinda
rastladiklar1 birtakim vakalar Kur’an’da bahsedilmektedir.%! Masa (a.s.), salih bir

kul olan ve bazi kaynaklarda “Hizir” oldugu ifade edilen kimseden, Allah Teél&d’nin
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kendine dgrettigi bilgiden 6gretmesini talep ettigi ifade edilir.1%? Bu bilgi isteme
olayinda bir peygamberin makam olarak kendinden asagidaki birinden ilim
istemesinde ilim 6grenme hususunda algak gonulli ve ahléka uygun olma mesaji

verilmistir. 109

Hz Mdisd bilge Hizir’dan kibar tarzda, “Sana Ogretilmis olan
bilgilerden bana, dogruya nakledici bir bilgi 6gretmende sana bagli olayim mi?”
biciminde miisaade istemesinde bu erdemli tavrin eyleme yansimasidir.

Sabirh kisi olan Hz. Eyy(b: Kur’an’da ismi dort sirede geger.’%® Ayette
“kulumuz”1°% diye soz edilen Hz. Eyyfp, sabirli kisi érneginde bize anlatilmustir.
O’nun en Onemli sifati sabridir. Allah Tedla onu sinava almis, bagindan gegen tiim
rahatsizliklara razi olmus, ailesinin tehlikeye diismesi gibi belalar, musibetler
karsisinda sabir iginde olmus, buna mukabil ise Allah Teala kendine kaybettigini ve
bir mislini daha vermistir. TUm bu kissalarin amacinin, bireylerin ibret almasini
temin etmek oldugu belirtilir.1%% Hz. Eyyiib ile ilgili olarak ileri siiriilebilecek
goriislerden biri de, O’nun Kur’an’da ifade edildigi gibi Rabb’ine yonelen iyi bir
Allah eri oldugu, Allah’mn kendisini bir sinavdan gegirdigi ve O’nun glzel bigcimde
sabrettigidir. Onun smanmasi, biitiin malini, ailesini ve sagligini ayni déonemde
yitirmesi seklinde olmustu. Ancak o, biitiin bunlara ragmen Rabb’i ile bagmi
gevsetmedi, O’na giiveninden higbir sey kaybetmedi ve ilahi takdirin her tirltsine
goniil rizasi ile katland1.°” Kur’an, Hz. Eyyab’u 6rnek bir kimlik olarak bizlere
sunmaktadir.

Kur’an agisindan rol modelin en 6nemli 6zelligi inanciyla hakikate dayali,
yasantisiyla en giizel hayat tarzina sahip kisi olmasidir ki, bu agidan genel anlamda
insanligin en kapsamli rol modeli peygamberlerdir. Hayat1 biitlin ayrintisina kadar
bilinen rol modellerin en sonuncusu Hz. Muhammed (s.a.v.)’dir.}%%® Allah Teala’nin

affina mazhar olup sevgisini kazanmak peygamberi sevmekle irtibatlandirilmistir, 1%

Peygambere tabi olmanm Allah’a tabi olmak anlamma geldigi belirtilmistir. 1%t
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4.4. Toplumun insa Siirecinde Kur’an’mn Sundugu Genel Ilkeler

Kur’an’in olusturmak istedigi toplum tipini ortaya ¢ikarmak, sanildig1 kadar
kolay degildir. Bunun i¢in her seyden dnce toplumu olusturan fertlerde insan olma
bilincinin uyandirilmasi ve yapilacak olan her eylemin ilahi planda bir kargiligmin
olacagi inanci pekistirilmelidir. Hz. Muhammed’in on ii¢ yillik Mekke doneminde
isledigi ana tema Allah’a olan inan¢ ve bu inangtan kaynaklanan ahléki ve insani
sorumluluklarin yerine getirilmesinin geregi olmustur. Bu nedenle iman, Islim
toplumunun, higbir zaman vazgecemeyecegi 6nemli bir vasfidir ancak, bu toplumu
digerlerinden ayiran husus sadece imani degildir. Iman, temel ve vazgegilmez bir sart
olmakla beraber, imanin hayat planindaki tezahiirii olan tiim unsurlarinin yasaniyor
olmasi, IslAm toplumunu somut alanda digerlerinden ayiran ¢cok énemli bir 6zelliktir.
Iman tezahiirlerinin hayata aksetmedigini varsaydigimizda Islim toplumunun diger
toplumlardan hi¢cbir farkimin kalmayacagi gayet aciktir. Hz. Muhammed’in Mekke
dénemindeki ¢abasinin, tebligde bulundugu insanlara imanla birlikte insani degerleri
yasama bilincini de vermeye yonelik olmasi, onun bambaska bir toplum ortaya
¢ikarmayi istedigini gostermektedir.0!

Birey yasamu siiresince oteki bireylerle beraber yasama gereksinimi hisseder.
Hayatin tek basma surmesi ¢cok guctir. Baskalar1 ile beraber yasamaksa bireye
birtakim yukumlalukler verir. Bu yikimlilukleri ayirt etmek Uretken bir yasamin
esas unsurudur. Esasinda dinimizin de arasinda oldugu bitin semavi dinlerde
bireylere bu yukimluliklerini animsatmak i¢in mevcuttur. Kur’an-1 Kerim ve onu
izah eden Hz. Peygamber’in sunneti bu mesuliyetleri 6greten prensiplerle
doludur.?

Hz. Muhammed, dontstiirilmesi cok zor olan bir toplumda mucizeler
gostermistir. Cahiliyetin doruk noktada oldugu bir toplumdan insanliga 6rnek bir
immet cikartmistir. O’nun kendi doneminde olusturdugu toplumun niteliklerinin
cahiliye toplumundan derin farklarla ayrildigini rahatlikla gérmek mumkindir. Hz.

Muhammed’in olaganiistii cabasiyla gergeklesen bu farklar aym1 zamanda onun

1011 geyfullah Kara, “Hz. Muhammed'in Olusturmayr Hedefledigi Toplumun Bazi Sosyal Temel
ilkeleri”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22/04/2007, (Gorum: Islami ilimler
Dergisi Yayinlari, 2007), 444.

1012 Abdulkadir Karakus, “Kur’an’a Goére Birlikte Yasamanin ilkeleri”, Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C.5, S. 1, 167.
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kiyamete kadar gelecek olan Musliman toplumlarda gérmek istedigi 6zellikleri de
ortaya koymaktadir. Bu 6zellikler, Allah’in elgisinin temel ibadetler kadar 6nem
verdigi ve vazgecilmez olarak kabul ettigi, bu nedenle de Mdisliman toplum igin
birer ilke olarak tespit ederek hayat alanina aktardig1 olgulardir. 1023

Var olma amacina elverigli bir yasam yasamaya gayret eden birey, kendini
muspet olarak gorir ve bu miispetligi yasadigi ortama yansitir. Boylelikle bireyin
kendisini tanimasi; yaratanini bilmesi ve benimsemesi neticesine ulastirir. Yaratanini
bilip tantyan birey, bu diinyada neden var oldugunu anlamaya baslar. Kur’an-1 Kerim
bu diinyada varolusumuzun gayesini ayette izah etmektedir.®** “Nefsini bilen,
Rabbini bilir’ s6zii'®® de bu hususu anlatir ve bireyin kendiyle barisik olmasi,
kendisini tanimasini saglar.

Musliman toplumun ilk ilkesi tevhit inancina sahip olmaktwr. Tiim diger
ilkeler onun iizerine kuruldugu takdirde anlam kazanir; hatta tim ilkelerin
yagsanmasindaki itici gii¢, onu yasayacak olan fert ve toplumlarin tevhidi bir imana
sahip olmalaridir. Bu imanin dogal sonucu ise 6ldiikten sonra bagka bir hayatin var
olacagina ve diinyada yapilan her tiirlii eylemin orada bir karsiligmin olacagina
inanmak, yani ahiret hayatina iman etmektir. Tevhidi imanda mademki ahiret
hayatinin varlhigi reddedilmesi imkansiz bir akide olarak yer almistir; o halde boyle
bir akideden beslenen Islam toplumu i¢in diger ilkeler, pratik hayatta uygulanmasi
zorunlu bir yasam tarzi haline gelecektir. Bu nedenle Hz. Muhammed’in Arap
toplumunu dondstiiriirken izledigi siyaset, toplum miihendisligi tarzi bir siyaset
olmayip sozii edilen ilkeler de tepeden inmeci bir yaklasimla dayatilan olgular
degildir. Tam tersine, Arap toplumu bu doniisiimii, inanca dayali goniillii bir
hareketle gerceklestirmistir.191
Kur’an’n insd etmek istedigi toplumun sosyal bazli temel ilkelerini

zikrettikten sonra toplumun insd sirecinde Kur’an’in sundugu genel ilkelere

gecilecektir.

1013 geyfullah Kara, “Hz. Muhammed'in Olusturmay1r Hedefledigi Toplumun Bazi Sosyal Temel
Tlkeleri”, 449.

1014 e]- Hucurat 49/13.

1015 By séziin hadis olmadig1 ifade edilir. el-Acluni, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii’/-hafa ve
miizilii’I-ilb&s, thk. Abdulhamid b. Ahmed b. YQsuf, (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 2000), 2/ 312.

1018 Seyfullah Kara, “Hz. Muhammed'in Olusturmayr Hedefledigi Toplumun Bazi SoSal Temel
Tlkeleri”, 449.
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Kur’an’in ingd etmek istedigi toplumun sosyal bazli temel ilkeleri sunlardir:

Islam toplumunun birbiriyle barisik ve kenetlenmis bir toplum olmas1, %’ islam

toplumunu olusturan fertlerin manevi kardes olmas1,'%*® hak ve adaleti ayakta tutan

1019 1020 1021

bir toplum olmasi, sevgi dolu bir toplum olmasi,~~" giiven toplumu olmasi,
rahmet toplumu olmas1,'%%? dayanisma toplumu olmasidir.1%? ste bu nedenledir ki
Hz. Peygamber, olusturdugu toplumda bu noktalara olduk¢a Onem vermistir.
Kur’an’m sundugu genel ilkeler sunlardur:

Tevhid: Kur’an’m toplumu insd siirecinde sundugu genel ilkelerden biri,
tevhittir. Allah’a ve Reslliine teslimiyet gostermek, tevhidi gergeklestirmenin
oncelikli ve temel ilkelerinden biridir. Tiim kisiligiyle Allah’u Teald’ya teslim olan
ve ayrica dogruluk Uzere faydali ameller isleyen birey, hi¢ yikilmayan guclu bir
destek saglamis olur.10%*

Dogruluk: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden birisi,
dogruluktur. Zira ancak 6zl, s6zi ve davranisi dogru olan bireyde 6teki birtakim
ahlak kaideleri miza¢ durumunu alabilir. Dogruluk bireyin ifade ettikleriyle
yaptiklar1 arasindaki ahenktir. Dogruluk insan olmay1 zorunlu kilan bir erdemdir. Bu
sebepten butin dinler igin ortak bir ahlaki prensiptir. Kur’an-1 Kerim’de konu bazi
ayetlerde bahsedilmistir. %%

Adalet: Kur’an-1 Kerim’in toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden
biri, adalettir. Adalet herhangi bir seyi yerli yerine oturtmaktir. Her bireye layik
oldugunu ve hak ettigini vermektir. Kendisine ve etrafina adilane olmasi bireyin énce
gelen vazifesidir. Adaletin bulunmadigi toplumlarin ayakta kaldigi gériilmemistir.
Kur’an yirmi yedi ayette adalet konusundan bahsederek her ¢esitli durumda onun

gozetilmesi emrini vermektedir,1026

1017 Al-i imran 3/103; es-Saf 61/4.

1018 Al-i fmran 3/102, 103, 110; el- Hucurat 49/10.

1019 en-Nis4 4/58, 135; el-Maide 5/8; en-Nahl 16/90.

1020 g|- Enfal 8/54; el-Hasr 59/9,10.

1021 |- Hucuréat 49/12.

1022 et-Tevbe 9/128; el- Enbiya 21/107.

1023 ¢|- Enfal 8/72-73.

1024 |_okman 31/22.

1025 o]-Ahzab 33/70-71; el-AhKaf 46/13; es-Saf 61/2-3

1026 en-Nisa 4/35; el-A‘raf 7/29, 181; el-Maide 6/8, 42; Y(nus 10/47; el-Hadid 57/25; es-Sura 42/15;
el-Bakara 2/62; en-Nahl 16/125; Muhammed 47/22,23; el-Miimtehine 60/8,9; Al-i imran 3/21
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Affedici Olmak: Kur’an-1 Kerim’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, affedici olmaktir. Birey yanilip hata yapmak i¢in uygun bir canlidur.
Kimsenin mukemmel olmasi s6z konusu olamayip hayati siiresince bir¢ok hatalar
yapabilir. Diger yandan bircok hata olan davranigla yiz yize gelebilir. Kur’an-1
Kerim affedici ve hosgoriiliiligii emreder. Bagislamak Kur’an-1 Kerim’in siklikla
bahsettigi biiylik ve ciddi bir ahlak yonlu bir harekettir. MUmin karsilagmis oldugu
yanlisgin  benzerlerini  kendisinin de yapacagimi animsamali, hosgorii iginde
davranmalidir. Bagislayict olan kisileri Kur’an-1 Kerim Allah’in sevgisi ve rizasini
elde eden muhsin kullar1 olarak kabul etmistir. %%’

Cahsmak: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden biri,
calismaktir. IslAm dini ¢alisma konusuna bllyiik énem vermistir. Ustelik bu konuyu
prensip saymis Ve onu bireyin milk sahibi olma kosulu saymustir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah Teéla’nin gece dinlenme gindiz de yasami temin amaciyla yarattigi zikredilir.
Birey calistig1 kadar bedelini alacag ifade edilir.'%%

Iyilik Yapmak: Kur’an’m toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden
biri, iyilik yapmaktwr. Bireyler iyiligin tanimi hakkinda degisik fikirler 6ne
stirmektedir. Bazisi, yoksula destek olmayi iyilik sayilirken bazisi da, diisen birini
kaldirma ve adil olmay iyilik olarak addederler. Bu hususta Rabbimiz iyinin ne
oldugunu Kur’an’da bildirmektedir.l%° Kur’an’da miiminlerin iyilik konusunda
yarismalar1 talep edilmistir. Iyilikte yarisma dinin ilkelerindendir. Her miimin islerini
en guzel bicimde yapmaya gayret ederse toplum kalkinmis olacaktir, 0%

Sabirh Olmak: Kur’an’in toplumu insé siirecinde sundugu genel ilkelerden
biri, sabirli olmaktwr. Bireyin toplumsal yasamda yiiz yiize oldugu sorunlara
dayanmasi sabirdir. Kur’an-1 Kerim’de sabredenler oéviilmektedir.2%! Ote yandan
sabir, Muslimanlara maddi-manevi gii¢ veren gizel bir ahlak 6zelligi olarak
Kur’an’da zikredilmektedir. 1932

Alcak gonallilik: Kur’an’in toplumu ingd siirecinde sundugu genel

ilkelerden biri, algakgoéniilli olmaktir. Algakgoniillii olmak inananlarm ortak

1027 Al-j imran 3/134; es-Stird 42/39-43; Fussilet 41/34-35

1028 o]-Kasas 28/73; en-Necm 53/39

1029 o|-Bakara 2/177.

1030 Al-i fmran 3/114; el-Maide 5/2, 48; en-Nisa 4/85; Fussilet 41/34; el-Kasas 28/54.
1031 o|-Bakara 2/155-156; el-Muddesir 74/7; el- Enfal 8/46.

1032 |- Enfal 8/65; el-Asr 103/1-3; el-Ahkaf 46/35.
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ozelligidir. Yiice Allah ayetlerinde kendini biiyiik goren, kibirli insanlar1 sevmedigini

1033 1034

bildirmis, mutevazi olanlar cennetle miijdelenmis, peygamberimizden

algakgoniillii olmasimi istemistir. 103

Guzel SO0z Soylemek: Kur’an’mm toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, glizel sozler séylemektir. Birey iliskileri iginde guzel s6z sdyleme
blyilk bir 6zelliktir. Tath soz ylreklere etki eder, isleri kolay hale getirir. Sozler
bireyin i¢indekini diga vurur. Kendisi ile barismis mutlu bireyler giizel ve olumlu
konusur. Kin, nefret ve haset hisleri olan bireylerse ¢irkin olan sozleri sarf ederler.
Allah Teala Kur’an’da bizden giizel sézler sylememizi istemistir. 0%

Comertlik: Kur’an-1 Kerim’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, comertliktir. istenmeden ve hakkinin olmamasma karsin muhtaclara
cokca yardim etmektir. Musliman comert meziyete sahip olmalidir. Comertlik
eylemi savurganlik ve israfla neticelenmedikge glzel bir 6zelliktir. Mimin bu
hususta titiz davranmali hem cimrilikten uzak hem de musriflikten sakinmali, ifrat-
tefritten sakmmalidir.%7

Allah’a Sirk Kosmamak: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, Allah Teéld’ya sirk kosmamaktir. Kur’an-1 Kerim’in fikri, diizenin
esasini, tevhit inancin1 meydana getirir. TUm peygamberlerin esas ve ilk vazifesi de
bireyleri tevhit inancina davet etmek, bireylerin kulluk edilmesine layik olunanin
Allah oldugunu ve O’nu bilmeleri gerektigini anlatmak ve Allah'u Teéld’y1 birakip
baska seylere kulluga mani olmada teblig ve irsatta olmak, gerekmesi halinde tevhit
inanci igin hicret ve cihat yapmaktir. Kur’an bu nokta iizerinde ¢ok durmaktadir.%3%

Allah’a Giivenmek (Tevekkiil): Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, Allah’a glivenmektir. Dine veya diinyaya ait herhangi bir
hususta, insan olarak bizim alabilecegimiz biitiin tedbirleri aldiktan sonra, Allah’a
glvenip isin sonucunu Allah’a brakmaktir. Allah'a tevekkiil miminin

niteliklerindendir. Kur’an’da konu ayetlerde irdelenmistir, %%

1033 o]-Furkan 25/63.

1034 o]-Hac 22/34.

1035 g]-Hicr 15/88.

1036 o|-Bakara 2/263; Ibrahim 14/24-26.

1037 o|-fsra 17/26-29.

1038 o|-Bakara 2/165-167; Al-i imran 3/79; ez-Zimer 39/64; el-A ‘raf 7/30.
1039 Al-i fmran 3/159; el- Enfal 8/2; HOd 11/59; Ibrahim 14/12; et-Talak 65/3.
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Allah>y Anmak (Zikretmek): Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, Allah’t anmaktir. Anmak ya da zikir, O’nun kainattaki
tasarrufunu hissetmek ve idrak etmek; kuvveti, kudreti, ilahi dizeni ve kanunlari
belirtmektir. Zikir ayrica kitap hikmindeki kainati1 kaidesine uygun yorumlamak,
incelemek ve oradaki yerini belirlemektir. Zikir, yani Allah’1 anip O'nu akilda tutma,
yalnizca O’nu blylk bilme, O’na kulluk etmek manalarina gelmesi gibi Allah’u
Teald’nin gonderdigi vahyin de ismidir. Allah’u Tedld’nin tavsiyeleriyle tavsiye
almak, Allah’1 zikirdir. Nitekim Kur’an’da bu konu ayetlerde irdelenmistir. %4

Allah’a Tovbe Etmek: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, Allah’a tévbe etmektir. Tévbe, haramlari, glinahlar1 yaptiktan sonra,
nedamet duyup Allah’tan korkmak ve o giinden sonra artik yapmayacagina dair karar
vermektir.1%4 fslam, tovbeyi Allah ile kul iliskisinde devamli olarak devrede olmay:
strduren bir sistemdir. Kur’an-1 Kerim bu iliskinin devamliligimi 1srarli bigimde
muhafaza etmek istemektedir. Bireyin tOvbe hareketine istirak etmesi Kur’an-1
Kerim’in esas taleplerindendir.%42

Uslup Miikemmelligi: Kur’an’m toplumu insd siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, tislup mitkemmelligidir. Kur’an’in ortaya koydugu ilke ve diisiinceler
hem de bu prensipleri insanlara aktarirken kullanmis oldugu iislup son derece dogru
ve mikkemmeldir. Diger bir deyisle Kur’an, bir yandan fikir miikemmelligine, diger
yandan da bu fikirleri aktarmada kullandig1 tislup miikemmelligine sahiptir. Herkesin
kendine gore bir Uslubu oldugu gibi, Kur’an-1 Kerim’in de kendine &zgi bir
Uslubunun olmasi son derece olagandir.

Tedricilik: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden biri,
hiiktimlerindeki tedriciliktir. Insanlar yaratilis geregi, dteden beri ahsageldikleri bir
kistm davramiglardan vazgegemezler. Hele bu aligkanliklar, biitiin bir topluma
yayilmig, herkes tarafindan hiisn-ii kabul goérmiis ve ayni zamanda topluma
hilkkmeder hale gelmisse, durum daha da zorlasir, insanlarm bunlardan ayrilmalari
daha da giiglesir. Boyle topluluklarla ugrasmak hayli zor, zor oldugu kadar da
basaritya ulagmak imkénsiz gibidir. Fakat Kur’an bu imkansizi basarmistir. Eger

1040 Al imran 3/191; er-R’ad 13/27-28; N(r 24/37.
1041 hitp///www.kuranikerim.com/dini_sozluk/ds_t3.htm (Erisim 27 Mart 2020)
1042 N(r 24/31; ez-Ziimer 39/53; en-Nisa 4/106; Hd 11/3, 90.
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evvela, “Icki igmeyin!” biciminde bir emir gelmis olsaydi, o vakit, bireyler ickiden
vazge¢cmeyiz derlerdi. Eger: “Zina etmeyin!” bigiminde hikim gelmis olsaydi bu
defa onlar: “Zinay1 asla birakmayiz.” derdi.’®*® i¢kideki tedrici ilkeyi genel anlamda
Kur’an’dan 6greniyoruz.’** Bu metoduyla Kur’an-1 Kerim, getirdigi yeni ilkeleri
kigilere kolaylikla kabuliinii saglamis eski fena aliskanliklarindan vazgegirmis ve
toplum icinde bilyiik bir diizeltmeler basarmustir.?%4°

Kolay ve uygulanabilir hikimleri ihtiva etmesi: Kur’an’mn toplumu insa
stirecinde sundugu genel ilkelerden biri, kolay ve uygulanabilir hiikiimleri ihtiva
etmesidir. Insan, yaratihs1 geregi zor olan seylerden, altindan kalkamayacagi
hiikiimlerden, yasanmasi1 imkansiz goriinen ilkelerden kacar ve onu kabul etmez.
Insan1 yokluktan varlik Alemine ¢ikaran Yiice Allah, onun neye giiciiniin yetecegini,
neleri kaldirabilecegini ve hangi usullerle ona dogru yolun gosterilecegini yine en iyi
kendisi bilir. Konu dyetlerde ifade edilmistir.1%4

Ikna Metodunu Kullanmasi: Kur’an’m toplumu insd siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, ikna metodunu kullanmasidir. Kur’an bazi emir ve yasaklari
haricinde, diger biitiin konularda insanlar1 ikna ile inanmaya davet etmistir. Zaten
ikna edilmeden, zorla kabul ettirilmeye ¢alisilan diislince ve inang sistemlerinin uzun
Omiirli olmadig1 agiktir. Kur’an’da, diisiinme, tefekkiir etme, ibretle bakma ve
inceleme anlamma gelen “fikr”;}%’ yine aym anlamlara yakm “zikr” kelimesinin
gectigi pek cok ayet vardir.!*® Ayrica bunun yaninda insanlara sorular sorarak
diisinmeye davet edilen degisik ayetler mevcuttur.04°

Insani duygulara hitap etme: Kur’an’m toplumu insi siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, insani duygulara hitap etmedir. Bireyin korku, gelecek endisesi
tasima, sevgi, heyecan, taklit, sonsuz hayat arzusu benzeri muhtelif hisleri mevcuttur.
Yine bireylerin timiinde, anilan hisler ayn1 oranda degil, farklilik gdstermektedir.

Kimilerinde korku, kimilerinde sevgi, kimilerinde beka arzusu, kimilerinde

1043 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 6.

1044 o]-Bakara 2/219; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90-91.

1045 Munhittin Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’m Ongordiigii Bazi ilkeler”, Diyanet Ilmi Dergi, C. 34,
S. 1, 1998, 26, 27.

1046 o|-Bakara 2/185, 286; el-Maide 5/6; el-Hac 22/78.

1047 Al-i imran 3/191; Yanus 10/24; en-Nahl 16/11; el-Casiye 45/13.

1048 o] -En ‘am 6/80; el-A ‘raf 7/3; el-Gafir 40/58; el-Nahl 16/17; en-Neml 27/62.

1049 o]-Kehf 18/57; Hld 11/24, 30; en-Neml 27/62; es-Secde 32/22; Fatir 35/37.
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guzelliklere kars1 yogun ilgi vb. daha gok One ¢ikar. Allah, bireyi insa ettiginde, bu
tip duygulardan faydalanarak onlar1 kendine inanmaya ¢agirmistir.1>

Dunya-Ahiret Dengesi: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, diinya-ahiret dengesini saglamasidir. Kur’an, bireylere yasanmaz ve
uygulanmaz bir yasam sekli vermek yerine 0, kabullendigi takdirde yasanir ve
uygulanir bir yasam sekli getirmektedir. O, bireylerin gerek maddi gerekse de
manevi yanlarini tatmin etmektedir. Kur’an-1 Kerim, insanligi ne sadece madde ve ne
de mananin igine atar. Tersine her ikisini de bir kusun her iki kanad1 gibi gorur, ona
has tavsiyelerde bulunur. O, dinyanm ve ahiretin denge halinde strdarilmesini
Onerir. Dlnyaya ahireti, ahirete de diinyay1 tercih ettirmez. Bu dinyanin gegici ve
zail olmasi nedeniyle buranin imarmi iman edenlerin Ustline yiikleyip, diinyay1
ahiretin bir tarlas1 kabul ediyor. Kur’an-1 Kerim ne Hristiyanlik’taki gibi yalnizca
ahireti ne de Yahudilik’teki gibi sadece diinyay1 6ne ¢ikarmayip, ona, biri olmaz ise
otekisi de olmaz anlayisiyla bakiyor.!%? Miiminin ahiret ve diinya mutlulugunu
birlikte arzulamas1,’®? Karun gibi sadece diinyay: istememesi,’®>® ama bununla

1054

beraber, cesitli nimetlerden istifade edilebilmesi de, yine IslAm’in prensipleri

arasindadir. 0%

Onemli konularin tekrarlanmasi: Kur’an’m toplumu insd siirecinde
sundugu genel ilkelerden biri, 6nemli konularin tekrarlanmasidir. Kur’an’da bu
ilkeye 6rnek olabilecek birgok ayet bulunmaktadir.'%® Kur’an-1 Kerim’de, Ustiinde
ciddi olarak durulmasi zorunlu gorilen 6nemli sorunlar surekli olarak yinelenmistir.
Kur’an-1 Kerim’de, bazi ciimlelerin, sOzclklerin, kissalarm, farkli kisimlarda
yinelendigi gorilmektedir. Ama tiim bu yinelemelerin bir amaci ve hedefi var olup,
okuyan1 kesinlikle sikmamaktadir. Kimi zaman bir slrede pek cok tekrarin
bulunmasina ragmen, kisiyi biktirmaz. Ustelik okuyan ya da dinleyen kisiyi, sonraki

tekrarlarda, evvelkinden daha degisik seyler hisseder. Ornegin tevhidi bir strede bile

1050 Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’m Ongordiigii Baz1 ilkeler”, 30.

1051 o|-Bakara 2/200-202; el-Kasas 28/77.

1052 o]-Bakara 2/200-201.

1053 g]-Kasas 28/81.

1054 o] - A ‘raf 7/31-32,157.

1055 Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’in Ongordiigii Bazi ilkeler”, 32.

1056 ot-Tekasir 102/3-4; el-Infitdr 82/17-18; el-Hakka 69/1-3; el-Karia 101/1-3; el-Miiddesir 74/18-20;
er-Rahman 55/13; el-Miirselat 77/15.
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cok kereler tekrar eder. Ama her zaman onun farkli bir yonini ele alir. Bunun i¢in
Kimi zaman bir tarafin1 uzun olarak alip, diger tarafin1 kisa olarak gecer. Kimi zaman
soyut olarak inanci sunar, kimi zaman bunun ardindan bir ispat getirir; kimi zaman
darb-1 mesel ile bunu anlatir; Kimi zaman da bir kissanin arasinda bahseder. Kur’an-1
Kerim’deki tekrarlarin farkli amag ve gayelere gore degisik tarzlart bulunur. Anilan
hedeflerden biri, bir seyi vurgulamak ve dinleyenleri dikkat gekici bir bigimde
etkilemektir. 1%’

Konu cesitliligi ve zenginligi: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, konu cesitliligi ve zenginligidir. Kur’an-1 Kerim’de o ilkeye
misal sayilabilecek bircok ayet bulunmaktadir.'®® Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda,
onun, insanin vazifelerinden, kainat ve kainat1 yaratandan, goklerin, yerin, diinyanin,
ahiretin, gecmis ve gelecegin, ezel ve ebedin biitiin meselelerini ihtiva ettiginden,
yeme, yatma ve konusma adabindan, insanin kabre girmesinden, orada karsilasacagi
hallerden, cennet ve cehennemin durumundan, yaratilisin baslangicinda géklerin bir
duman olusundan, her canlinin sudan yaratilisindan, diinyanin imtihan ig¢in
yaratildigindan, beser tarihinden, Hz. Adem’in bedeninin yaratilip meleklerin ona
secdesinden, iki oglunun kavgasindan, Nuh tufanina, Firavun’un bogulmasima kadar,
goklerin ve yerin bitisik (retk) halinde bulunduktan sonra ayrilmasindan, kainatin
genislemesine ve onlarin kiyamette Allah’in iradesiyle diirilmesine kadar, her
insanin parmak uglarindaki farkliliktan, 6ldiikten sonra ayni sekilde yaratilmasina
kadar ... pek ¢ok konudan bahsettigi goriiliir.1%%°

Kissalardan ibret ve 6giit icin istifade edilmesi: Kur’an’m toplumu insa
stirecinde sundugu genel ilkelerden biri, kissalardan ibret ve 06giit i¢in istifade
edilmesidir. Kur’an, geg¢misteki Ummetleri ve peygamberlerin bircok hususunu
anlatir. Ancak o, higbir zaman bir tarih kitab1 degildir. Bundan dolayidir ki o,
bunlari, insanlar1 ve toplumu insada bir ilke ve metot olarak belli bir Gslup ve ifade

tarz1 i¢inde ele almis, suf bazi tarihi olaylar1 anlatmak icin ifade etmemistir.

1057 Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’in Ongordiigii Bazi ilkeler”, 33.

1058 g|-Bakara 2/30, 255; H{d 11/44; el-Kehf 18/109; el- Enbiya 21/30; Nar 24/58; Lokman 31/28; ez-
Zumer 39/67; el-Kiyamet 75/3-4; et-Tekvir 81/1-14.

1059 Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’in Ongérdiigii Bazi ilkeler”, 36,37.
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1061

Insanlarin ibret almalar1,’®®® kalplerini saglamlastirmalar ve eziyetlere karsi

sabretmeleri'®®? amaclanmistir. 1%

Yapilan amelin karsihgim sadece Allah’tan beklemek: Kur’an’m toplumu
insd siirecinde sundugu genel ilkelerden biri, yapilan amelin karsiligmi sadece
Allah’tan beklemesidir. Peygamberler ilaht daveti insanlara iletirken 1srarla bu ilkeyi
vurgulamiglar, yaptiklari isten dolayr kimseden bir {icret beklemediklerini, ecri
sadece Allah’tan talep ettiklerini ifade etmislerdir.1%64

Husu: Kur’an’in toplumu insd siirecinde sundugu genel ilkelerden biri,
husudur. Inanan bireyin istekli ve goniilden yasamasi gerekli bir durumdur. Allah
bireylerin “husu” hissetmelerini istemekte,}%®® zira evrende buna layik olacak tek
varhgm kendi oldugunu zikretmektedir.l%® Allah Teala’dan ictenlikle “hasyet”
hissedenler Allah Teald’nn yapilmasmi arzuladigi iyi isleri yerine getirir,2%%’
yapilmasi nefse agir olan islerden ise sikint1 gekmezler.1%%8

Gegici olam degil kahic1 olami tercih etmek: Kur’an’in toplumu insa
stirecinde sundugu genel ilkelerden biri, gecici olani degil, kalic1 olani tercih
etmektir. Insanin yapisinda hazir olani tercih etme, aceleci davranip sonralarin

1069

hesabini1 yapamama zaafi mevcuttur. Insanoglu kalic1 olanm degerini pek bilmez,

gecici olan ona hep daha cazip gelir. Insanmn bu zaafindan kurtulabilmesi i¢in neyin
daha degerli oldugu Kur’an’da Yiice Allah tarafindan ifade edilmektedir.07

Nitelikli olmak: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel ilkelerden
biri, nitelikli olmaktir. Allah, insan1 en miikemmel bir sekilde yaratmis!®* ve ona

yeryiiziinde hilafet gorevini yiiklemistir.'%’? Yaratildig1 andan itibaren kalite sahibi

1060 y(jsuf 12/111.

1061 Hd 11/120.

1062 Hid 11/64.

1063 Akgiil, “Toplumu Islahta Kur’an’m Ongordiigii Baz1 {lkeler”, 38.
1064 es-Suard 26/109,127,145,164,180.
1065 g|-Maide 5/3,44.

1066 at-Tevbe 9/13; el-Ahzab 33/37.

1067 at-Tevbe 9/18.

1068 o|-Bakara 2/45.

1069 g]-K1yamet 75/20-21; el-insan 76/27.
1070 o|-Kehf 18/46.

1071 et-Tin 95/4.

1072 a]-En‘am 6/165.
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ve nitelikli olan insan bu vasiflarni1 devam ettirmek i¢in ¢aba harcamalidir. Cilinkii
Allah giizel niteliklere sahip olanlar1 sevdigini ifade etmektedir.}0"®

Vahyi 0Olgi almak: Kur’an’in toplumu ingd siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, vahyin &l¢ii alinmasidir. Insan, hayatmi huzurlu ve mutlu bir sekilde
yagamak istiyorsa kendine saglam bir 6l¢ii ve iyi bir rehber se¢melidir. O 6l¢i vahyin
kendisidir.1®”* Vahyin hedefi cahiliyeti ve cahili kiiltiirii kaldirmaktir.®”® Bunu
saglamanin yolu da Yiice Allah’tan gelen bilgiye tabi olmaktan geger.

Cokluk arzusu ve hirstan uzak durmak: Kur’an’in toplumu insa siirecinde
sundugu genel ilkelerden biri, ¢okluk arzusu ve hirstan uzak durmaktir. Bu heves
kigisel olacagi gibi sosyal da olabilir. Kur’an’da konu “tekasiir” olarak
terimlestirilmistir.’°’® Insana rizik konusunda yakisan tavir rizik verilince sevinmek
ve simarmak, rizik daraltilinca da sizlanmak degil, her hallikérda rezzak olanin Allah
oldugunu bilip siikretmektir.’%’” Kur’an bize rizik az da olsa, yine siikriiniin bilinmesi
gerektigini ve azmn degerini bilmeyen kisinin ¢ogun degerini de bilmeyecegini
hatirlatir. 1078

Riyadan kurtulmak: Kur’an’in toplumu insa siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, riyadan uzaklasmaktir. Gosteris anlamindaki riya bazen isin basinda,
bazen is yapildig1 zaman bazen de islenmesinin ardindan amele karisabilir. Bu tavri
Kur’an-1 Kerim ahlaki bir eksiklik olarak kabul eder.'°’® hlas hissi zaten tek basma
fenaliga engel olan ahlaki bir degerdir.!% Allah rizasi i¢in degil de gosteris ve
desinler diye yapilan eylemlerin Allah katinda hi¢bir degeri yoktur.1%8!

Takvaya burinmek: Kur’dn’in toplumu insd siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, takvadir. Insanlar cesitli amaclarla birtakim ortiilere biiriinebilirler

ama en dnemli olani, onlar1 Allah katinda degerli kilacak elbiseye biiriinmeleridir. %82

1073 o|-Bakara 2/195, 222; Al-i imran 3/87, 124, 146, 147, 159; el-Maide 5/42; es-Saf 61/4.
1074 ¢]-Bakara 2/120.

1075 Al-i fmran , 3/154.

1076 et-Tekasir 102/1-6.

1077 e]-Fecr 89/15-20.

1078 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 265-269.

1079 ¢]-Maiin 107/4-6.

1080 'y {jsuf 12/24.

1081 o|-Bakara 2/264.

1082 o] - A ‘raf /26-27.
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Insan, ancak ve ancak Allah’a karsi takva sahibi olursa kurtulacaktir. Bu nedenle de
Allah, “Azik edinin, siiphesiz azigin en hayiwhsi takvadir.”*%®® buyurmaktadr.

Haklara saygi duymak: Kur’an’in toplumu inga siirecinde sundugu genel
ilkelerden biri, haklara saygi duymaktir. Hem yaratanin hem de yaratilmislarin
haklarina saygi duyan ve hak sahibine hakkini teslim eden bir birey ve bu bireylerden
olusan bir toplum insa etmek Isldim’m ana gayelerinden biridir. Bunu da kisilik
egitimi yapilirken bir ilke olarak sunmustur.’%4 Allah’in kutsallarma sayg1 duymak
beraberinde de insanlarm haklarina saygi duymak, Isldm’in iizerinde hasasiyetle
durdugu bir durumdur. Bu saygi sadece insanlarin haklarinin degil diger canlilarin
haklarmin da garantisidir.1%8

Tehlikelere karsi uyarmak: Kur’an’in toplumu insd siirecinde sundugu
genel ilkelerden biri, tehlikelere karsi uyarmaktir. Insan hayat denen bu yolda

ilerlerken karsisina c¢ikabilecek tehlikeleri de bilmek durumundadir. Hele bu

tehlikeler insanin i¢inde ve cok yakininda iseler bunlar daha da O6nemli hale

1086 1087

gelmektedirler. Insanm maruz kaldig1 tehlikelerin basinda kendi nefsi,'%% seytan,
sehvet,’%®  Kibir,2%8°  kalp kati1§1,2%%° alaycilik,’®* gurur,}%®? kin,19% haset,'0%

gereksiz s6z ve davramslar,’®® asrilik, %% ihanet,’%7 cimrilik,}%%® kotiiligi

1083 o|-Bakara 2/197.

1084 o]-Hac 22/30, 32; el-Maide 5/32.

1085 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 284-285.

1086 es-Sems 91/7-8; Ibrahim 14/22; ez-Zimer 39/56; Kaf 50/16.

1087 Al-i mran 3/135; en-Nisa 4/119; el-En‘am 6/142; el-A ‘raf 7/16-17, 200; Yasin 36/60; Fussilet
41/36.

1088 Al imran 3/14; Meryem 19/59.

1089 Al imran 3/159; en-Nisa 4/172; el-A‘raf 7/13, 146; Ydnus 10/90-91; el-Hicr 15/88; el-isra
17/3,37; el-Hac 22/73; el-Furkan 25/63; es-Suard 26/215; el-Kasas 28/76-83; Lokman 31/18-19; es-
Secde 32/15; en-Naziat 79/23-25; el-Alak 96/6-7.

1090 o|-Bakara 2/74; Al-i imran 3/159; ez-Ziimer 39/23.

1091 o]-Bakara 2/9, 206; en-Nisi 4/139,143; el-Maide 5/52; et-Tevbe 9/64,79,124-125, 127; Had 11/5;
Muhammed 47/16; el-Micadele 58/14; el-Munafikin 63/5-6; el-Himeze 104/1-3.

1092 Al-i Imran 3/196; el- Enam 6/70,112; el-A‘raf 7/51; Lokman 31/33; Fatir 35/5; el-Mii’min 40/4;
el-Casiye 45/35; el-Hadid 57/14.

1093 g]-Maide 5/91; el-Hasr 59/10.

1094 o -Felak 113/15.

1095 o|-Furkan 25/72; el-Kasas 28/55; en-Nebe 78/35.

109 Sad 38/24; ez-Ziimer 39/53, 56; es-Stra 42/41-42.

1097 g|-Bakara 2/187; Al-i imran 3/5; en-Nisa 4/10,105,107; el-Maide 5/13; el- Enfal 8/58,71; Yasuf
12/52; et-Tahrim 66/1.

1098 Al imran 3/92, 180; en-Nisa 4/37, 128; et-Tevbe 9/76; el-isra 17/100; el-Furkan 25/67; el-Ahzab
33/19; Muhammed 47/37-38; el-Hadid 57/24; el-Hasr 59/9; el-Tegabl(n 64/16; el-Meéric 70/19-20;
el-Beled 90/11-17
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1100 1102

emretmek, yapilani hos gdrmek,'% fiicur, unutkanlk, % zulim ve yakiti

insanlar ve taslar olan ates!!®® gelir.11%4

Son peygambere inen Kur’an, insanligin biitiin yasamini kusatip kiyamete
dek onlar1 insd ve ihya etmeyi siirdiirecek olan yasam diisturudur. Kendisinden
evvelki bitiin kitaplarin icerigini kapsayarak inen Kur’an, indigi donemlerde
insanlar1 insd ve ihya etmistir. Onlar1 cahiliye karanhgindan kurtarip Islam’in
aydinlik cagma eristirmistir. Kur’an ile cahiliyenin eskiyalari, devrinin evliyalari
olmustur. Ayn1 Kur’an indigi devirlerdeki gibi tiim tazeligiyle insanlig1 insa ve ihya
etmeye hazir beklemektedir. Yeterki insanlik goniil ve beyin alicilarini ona gevirsin.
Onun bitmek tikenmek bilmeyen hikmetinden beslenmeye ve onun sdnmeyecek ve
gorilmeyecek 1s1ginda parlayip, 1ssnmaya hazir olsun.*%
4.5. Mekke ve Medine’deki Toplumsal Yapi ile Bu Yapimin Déniisiimii,
Yontem ve Insasi

Mekke’de on U¢ yil siiren etkin bir miicadeleden sonra Medine’ye hicret
edildi. Orada “iimmet toplumu” olusturuldu. Ummet, ortak bir inanci ve amaci
paylasan insanlarin, ulagsmak istedikleri ortak amag¢ ve hedeflere birlikte yiiriiyerek,
ahenkli ve uyumlu bir sekilde bir araya geldikleri toplumdur. Kullanilan diger
kavramlarda, milliyet, kan, toprak birligi ve ortak maddi ¢ikarlari toplumun temel
olgiitii  olarak almmasma ragmen Islam, “@immet” kelimesini se¢mis, fikri
sorumlulugu ve ortak bir hedefe dogru yiirlimeyi toplumsal felsefesinin temeli haline
getirmisti. Diger kiiltiirlerde insan topluluklarini gésteren toplum, dil, din, ulus, irk,
halk, kabile, klan vb. gibi kavramlarin yerini alan timmet kavramu, ilerici bir ruhla
dolu olup, dinamik, inangli ve ideolojik bir toplumsal gériiniis arz eder.'%
Farkli irklardan olan insanlar, soy ve kan bagi ile degil, akidevi ve fikr1 bir

temel lizerinde inang bagi ile bir araya getirilerek bir iimmet toplumu olusturuldu.

Zira soy ve kan bagi ile inang, akide ve fikir kavramlar1 arasinda ciddi bir fark vardir.

1099 g]-Maide 5/30; Y0suf 12/5,18; Taha 20/96.

1100 e5-Sems 91/8.

1101 o]-A ‘raf 7/51; et-Tevbe 9/67; es-Secde 32/14; el-Casiye 45/34; el-Miicadele 58/19; el-Hasr 59/19.
1102 e]-Bakara 2/213; el-En‘am 6/82; Y(nus 10/13; el- Enbiyd 21/11-14; es-Suard 26/130; Lokman
31, 13.

1103 gt-Tahrim, 66/6.

1104 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, 286-314.

1105 Akpnar, Hayat Kitabt Kur'an'in Insani Inga ve Ihyast, 156.

1106 Alj Seriati, [slam Sosyolojisi Uzerine, gev. Kamil Can (istanbul: Diisiince Yayinlar1, 1980), 151.
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Birincisi gayr-i iradi iken ikincisi iradi se¢imle kazanilabilecek seylerdir. Bundan
dolayidir ki, Islam toplumu, kurulus temelindeki inang, akide ve diisiinceyi kabul
edenlere sonuna kadar agik olan bir toplum; Islam dini de, saglam bir inang sistemine
sahip olan evrensel boyutlu bir dindir. Bundan dolayidir ki, Kur’&n’m hitab1 genel
anlamda tiim insanlaradir.

Ummet toplumunun olusumunu iki asamada degerlendirebiliriz. Birincisi,
Mekke’de gergeklesen informel oOrglitledir ki buna “cemaatlesme” denilir. Bu
olusum, aym ilke ve ayni ideolojiyi paylasan, bir lider etrafinda toplanan ve siyasi
bagimsizlig1 olmayan insan toplulugu olarak tanimlanabilir. Ikincisi ise, Medine’de
gerceklesen formel Orgiitlenme asamasidir ki buna “devletlesme” denilir. Tarihte
biitiin kurumlaryla birlikte kurulan ilk islam devleti, Medine site devletidir.*1%’

Hz. Peygamber, Mekke’de fertleri saglam bir inang temeli lizerinde egitmis,
onlarla Allah arasinda derin bir bag kurulmasi i¢in ¢calismistir. Medine’de ise genel
anlamda bir toplum insdsma yonelmistir. Mekke’de nazil olan ayetler genel olarak
tevhid, iman ve ahldk esaslar1 ile ilgili iken, toplum olarak teskilatlanma ve
sosyallesme merhalesini igeridiginden dolayr Medine’de nazil olanlar ise, daha ¢ok
ahkam ile ilgilidir. Zira Medine’de toplumu yeni bastan diizenleyecek ilkelere, kural
ve yasalara gereksinim duyuluyordu. Ahkadma yonelik ayetler Mekke’de nazil
olsaydi, Muslimanlar, brrakiniz kendi hukuklarina goére yasamayi, Dbireysel
ibadetlerini dahi zor yerine getirdiklerinden dolayi, orada nazil olacak ahkam
ayetlerinin pratige dokiilmesi miimkiin olmayacagmdan anlami da kalmayacakti.
Medine’ye hicretin ve oradaki teskilatlanmaya gecisin temelleri Mekke donemindeki
Akabe biatlar1 (621-622) ile birlikte atilmustir. 118

Medine’deki “yeni toplum” bir hicretten sonra kurulmustur. Hicret, basit bir
olay degildir. Tarihte bilinen yirmi yedi medeniyetin hemen hemen hepsinin bir
hicretten sonra ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. En son medeniyet olan Amerika’dan en
eski medeniyet olan Siimer’e kadar bildigimiz biitliin medeniyetlerin hepsi hicretin
ardindan kurulmuslardir. Ilkel topluluklar, ana yurtlarini terk etmedikleri siirece ilkel

olarak kalmistir. Hicret edip kendilerine bagska ve yeni bir yurt edindikten sonra

1107 K adir Canatan, “Ilk Islam Toplumunun Olusum Bigimi”, Kitap Dergisi, Say1: 48, Subat 1991, 78.
1108 Hijseyin Algul - Osman Getin, Islam Tarihi, (Istanbul: Gonca Yayimevi,1997), 1/ 254-259.
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medeniyete ulasabilmiglerdir. O halde su kanaate varabiliriz: “Biitiin medeniyetler,
ilkel topluluklarin hicretinden dogmustur.”1%°

Tevhid akidesinin toplumsal sartlara indirgenmeksizin anlasilabilmesinin
yolu, bir yiiksek kiiltiir ortaminin olusturulmasi ve siirekliliginin saglanmasidir. Bu
da neticede toplumsal bir olay olup ideal bir toplumun olusturulmasina baglhdir.
Islami hareketin Medine’de yaptig1 is, tevhid akidesini tastyabilecek bir toplum
kiltlrd insa etmektir.

Sosyolojik verilere gore, kiiltiirel bir ortamin olusturulma sartlarindan biri de,
kiiciik gruplar1 asip, genis toplum yapisina ulasabilmektir. Islam tam da bunun igin
genis bir toplum yapisini hedef almistir. 1

Insa siirecinde drnek bir toplum olusturmak i¢in ciddi adimlar atilmistir. Hz.
Peygamber, Medine’ye hicret ettikten sonra kalic1 ve 6rnek bir toplumun niivesini
olusturabilmek i¢in birbirini tamamlayan bir seri girisimde bulunmustur. En dnemlisi
ise ensar ve muhacir arasinda tesis ettigi kardeslik akdi idi. Yersiz ve yurtsuz olan
insanlar, bu akit ile hem bir s1ginak hem de bir ge¢im kaynag: buldular.t!

Ummet toplumunun devletlesme siirecinde iki ayr1 asama vardir ki biri
siyasal Orgiitlenmenin toplumsal temelini olusturan ensar ile muhacir arasinda tesis
edilen biitliinlesme (entegrason) asamasidir. Bu biitiinlesme olaganiistii durumlarda
Mdislimanlarin kendi aralarinda ne kadar biiyilk bir dayanisma ve Ozveride
bulunacaklarina dair gdsterilebilecek tarihsel bir anittir. 1

Ummet toplumunun devletlesme siirecindeki ikinci asama ise, Hz.
Peygamber’in, Medine’de bulunan tim din ve ideolojilere sahip insanlarla bir
antlasma akdetmesidir. Bununla beraber Hz. Peygamber, Medine’de Onemli bir
kurumun temellerini atmustir. Muslimanlara bir hareket merkezi tayin etmek
amaciyla Mescid-i Nebevi’yi insa ettirmistir ki, Islim’m ilk homojen kurumu olan bu
mescit, gerek siyasi gerekse sosyal fonksiyonlara sahip tam anlamiyla bir miiessese

gbrevini {istlenmisti. Igerisinde mescit, Hz. Peygamber’e ait lojmanlar, elgilerin

kabul edildigi divan, 6grenim goren talebelerin barinmasi igin yatili okul (Suffa),

1109 Alj Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, 50,51.

1110 Mustafa Aydin, Islam ‘in Tarih Soyolojisi, llk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, 110.

111 Muhammed Hamidullah, Medine Déneminde Peygamberin (s.a.) Icraatindaki Hosgorii, (Istanbul:
Islam, Bilim ve Felsefe, 1990), 20.

1112 Kadir Canatan, “ilk islam Toplumunun Olusum Bigimi”, 81.
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misafirlerin kalabilecegi misafirhane, ayrica misafirlerin develerinin konulabilecegi
bir mekan dahi tahsis edilmisti.!**®* O dénemde mescit, Islim toplumunda namazin
kilindig1 yer olmakla beraber, hiikiimet kararlarmin alindigi ve vatandaslara
duyuruldugu, ayni zamanda ticari ve ekonomik faaliyetlerinin etrafinda yogunlastigi
ve halkn egitildigi dnemli bir yerdi.'!!*

Hz. Peygamber, diger din ve ideolojilere mensup gruplarla da bir arada
yagamanin formiillerini aramig, nihdyetinde Mdusliman, Yahudi ve Medine’de
yasayan miisriklerin temsilcilerini bir araya getirerek aralarinda bir uzlagsma
saglamistir ki bunun neticesinde taraflar arasinda bir uzlasma saglayarak federatif bir
sistem icerinde beraberce bir arada yasamay1 kabul etmiglerdir. Bu tarihl uzlasma,
yazili bir belge ile temellendirilerek Medine site devletinin anayasasi olarak kabul
edilmis ve diinyanmn ilk anayasal metni olarak kayitlara gegmistir. 1™

Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yil gibi kisa bir zamanda olusturdugu sosyal
diizen, insanlarm bugiine kadar en ¢ok hayret ettigi konulardandir. Ciinkii insanlarin
gonliinii fethedip bu kadar kisa bir siire igerisinde hem sosyal hem de adaletli bir
nizami viicuda getirebilmek ancak bir peygambere nasip olurdu. Bu sosyal diizen
olusturulurken Isldm’dan onceki kiiltiir ve birikim Hz. Peygamber tarafindan
hammadde olarak kullanilmis, yeni bir yoriinge c¢evresinde onlara farkli bir
fonksiyon kazandirmistir. Bir toplumun meydana getirilmesi, 6ncelikle o topluma
yon veren fikirlerle, lider veya rehber olan kisilerin sahsiyetine baglhdir. Toplumlar,
kendilerini olusturan birlestirici, adil ve sevdirici fikirler dogrultusunda olusur ve
gelisirler. 1110

En mesut toplumlar, bu 6zelliklere haiz olup, ahlaki diizen ve sosyal hayatta
saglam ilke ve kurallara bagli olanlardir. Kur’an’in insa ettigi ve bizzat Hz.
Peygamber’in rehberligindeki nebevi donem, ilahl olanm tarihi olanla kaynastigi,

ilahi iradenin tarihe direkt olarak miidahale ettigi bir dénemdi.*!’

1113 Muhammed Hamidullah, Zslam Miiesseselerine Giris, ¢ev. Thsan Siireyya Sirma, (Istanbul: Beyan
Yayinlar1,1981), 56-57.

1114 Hayri Erten, Model Misliiman Toplumun Sosyolojisi, 35.

1115 Muhammed Hamidullah, 77k Islam Devleti, cev. Thsan Siireyya Sirma, (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2007), 40-44.

1116 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980), 156.

W7 Abdulaziz b. Abdilkerim ed- Dari, Ik Dénem Islam Tarihi, gev.Hayrettin Yicesoy, (Istanbul:
Endulus Yayinlar, 1991), 8.
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Hz. Peygamber, Mekke’de kisileri saglam bir inan¢ temeli iizerinde egitip
Allah ile aralarinda derin bir bag kurmus; Medine’de ise genel anlamda bir toplum
ingasina yonelmistir. Toplumu insa strecinde sosyal bir birim olarak kalmakla
beraber Mekke’deki kabile sistemini timmet iginde eritmeye ¢alismig, kabilecilikten
immetgilige 6nemli ve basarili bir siireci baglatmustir.

4.6. Genel Degerlendirme

Sorunlarin kaynagmi dogru teshis etmek, onu ¢O0zmek icin Onemli bir
adimdir. Ancak bu adimim da dogru sekilde atilmasi gerekiyor. Yasadigimiz cografya
Uzerinde Musliman kimligi altinda dinine yabancilasan, mukaddesatini hige sayan,
orf ve adetinden uzaklasan, kendisinden ve fitratindan bihaber kisilerin varligina
yakinen sahit olmaktayiz. Insanligin ve Miisliimanlarm i¢inde bulundugu bu durum
ozellikle bilim adamlarmni bir ¢6ziim arayisina sevketmektedir. Yapilmas: gereken
ise birey ve toplumu yeniden insa etmektir. Bu insanin dogru gergeklesmesinin
bilgileri ve ilkeleri Kur’an'da mevcuttur. Bu ilkelerin ne sekilde isletildigi ile ilgili
somut adimi ve modeli ise Hz. Peygamber’in sahsinda insa ettigi toplumdur.
Mdislumanlarin 6ncelikle yapmasi gereken en 6nemli husus, Kur’an’in anlamini
ogrenmek ve nuizdl amacmi disiinmektir. Mislimanlar bunu basarirlar ise, Kur’an’in
tarihte insa ettigi birey-toplum modelinde kendileri icin &rnekler bulmakta da
kesinlikle zorlanmayacaklardir.

Kur’an’in tarihe midahalesindeki ilahi yontemin en dnemli 6zelliklerinden
biri Islam ve insan olgusunun asil oldugudur. Zira Islim ve insan ayrilmaz ikilidir.
Her ikisi de birbirlerinde anlam kazanirlar. Insan, Islam olmak icin vardir. Islam ise,
insanda hayat bulmak icin. Insan, varolus amaclarm gerceklestirecek imkanlar1 da
Islam olarak bulur. Islim, esenlik yurdu olan cennetin yegane yolu olusunu da
insanda agiga vurur. Rum Slresi’nin 30. ayeti bu gercegi en giizel bir sekilde ifade
etmektedir: «“ Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allahin insanlar
yaratug fitrata simsiki durun. Allah’in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste
bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” Ayette goriildiigii gibi Allah,
insanlarin giivenliginin ancak Islam'a girilmesi, Kur’an ahlakinin yasanmasiyla
saglanabilecegini bildirmektedir.

insan Adem ile, din ise islam ile baslar. Adem islam ile deger kazanrr, Islam

Adem ile viicut bulur. Insan bozulunca islam’dan uzaklasir ve “esfelii’s-safilin-
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asagilarin asagis’” olur.!'!® Islam tevhidi boyutunu kaybettigi zaman “girk”;
Ozelliklerinden bir kismimi aslina aykir1 seylerle degistirildiginde ise “kiifiir” dogar.
Fitrat Adem’in sahsinda oncelikle islam, sonrasinda ise degisiklikler ile putperest,
Mec(si, Yahudi ya da Hristiyan olur.11°

IslAm’1n insan ve insanlik i¢in her zaman asil bir unsur oldugunun bilinmesi,
Kur’an’in tarihe miidahalesinin dogru anlagilmasi ve degerlendirilmesi agisindan son
derece onemlidir. Zira bu durum insana ve yasadiklar1 sorunlarina yaklagim tarzinda
onemli ve Ozgiin bir durus gergeklestirmektedir. Kur’an Mekke toplumuna hitap
ederken, miisriklerin inan¢ ve uygulamalarma karst toptanct bir yaklasim
sergilememistir. Yanlisliklari olmasina ragmen dogrularma vurguda bulunarak
yanliglarini fark etmelerini saglayacak yontemler kullanmistir. Bagka bir deyisle,
evlerine sirk yerlesti diye evdeki her seyi disar1 atma gibi bir anlayis1 uygun bulmaz.
Atilmasi gereken adimlar ise, sirk ve sirke gotiirecek yanlighklardir. Kur’an’in birey
ve toplumun yeniden insa sireci; Oncelikle eksiklerin tamamlanmasi, sonra da
yanlisliklari ayiklanmasi ve en sonunda da parcalarin birlestirilmesi esasia dayanir.
Konuyu bir 6rnekle izah etmek faydali olacaktir. “Gokleri ve yeri kim yaratti? Diye
sorulursa mutlaka Allah derler.”,**2° “Bu diinya ve onda bulunanlar kime aittir? diye
sorulursa Allah’a diyecekler.”***! Kur’an, miisriklerin inanglarindaki dogru unsurlara
dikkat cekip bu ayetlerden sonra eksikliklerini giderme ve yanlisliklarini ayiklama
slirecine girer ve bu amacla da su sorular1 sorar: “Soyleyin bakayim, eger Allah,
kulaklarimizi sagir, gozlerinizi kor eder, kalplerinizi de miihiirlerse, Allah’tan baska
kim onu size iade edecek?”!'?2 iste bu ve buna benzer analitik yaklasimlar, sadece
inan¢/iman alaninda degil, bireysel ve toplumsal hayatin gerektirdigi konu ve
alanlarda da isldm’1 insd etme silrecinde takip edilen bir yontem olarak
kullanilmaktadir. Miisriklerin yanhslar1 arasinda yer alan dogrular belirlenir ve
belirlenen bu dogrular, onlarda bulunan yanlisliklara midahalenin zemini olarak
degerlendirilir. Anlagilan odur ki, Kur’an statiikoyu dogru ve yanlisiyla toptan ret ve

yok etme yontemini izlemez. Yanliglar1 ayiklayip dogruyu insa eder. Bunu da bir

1118 e]-Miicadele 58/20; Tin 95/5.
1119 Buharf, “Kader”, 25.

1120 |_okman 31/25.

1121 o]-Mi’mintin 23/84,85.

1122 o|-En ‘am6/46.
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amag olarak degil, yontem olarak benimser. Bu durumu Kur’an’in terminolojisiyle
ifade etmek gerekirse soyle bir sonuca variriz: Amag¢ marufu insa etmek, munkeri ise
yok etmektir. Onemli olan husus ta marufu kimin emrettigi/insa ettigi degil; marufun
gercekten var olup olmadigidir.

Islam ilk kez Kur’an ile insa olmamistir. Ciinkii Kur’an ile gergeklesen insa,
cok daha eskilere dayanmaktadir. Hz. Peygamber “Ben glzel ahlak: tamamlamak
tizere gonderildim.”*!? hadisinde gonderilisindeki gerekcenin “ingd etmek” olarak
degil de “tamamlamak tlizere” oldugunu ifade etmistir. Daha oncesinde devam eden
bir stirecin tamamlanmasindan baska bir sey degildir.

Kur’an, sadece dogru yolu bilmeyi degil, dogru yolda gitmeyi de ister. Bu
nedenledir ki, Kur’an’t olusturan ayetlerin biiyiik bir kismi ahlaki davranislara
iliskindir. Ayetlerde bu tir tavsiyelerin tekrar tekrar giindeme getirilmesi, bir
rastlanti olmayip konuya verilen Onemin her firsatta aciga vurulusunun bir
ifadesidir.*12*

Risaletin ilk yillarinda nazil olan ayetlerin ekseriyetinin ahlak ile ilgili olusu,
Kur’an’in birey ve toplumu insa ederken oncelikle ahlaka 6nem verdiginin bir
nisanesidir. Mislimanlar ilk andan itibaren giizel ahlakin temsilcileri haline geldiler.
Miisrik liderler Islam davetini durdurmak icgin aralarindaki goriismelerde ve
gelistirdikleri stratejilerde sadece Hz. Peygamber’i degil, ayni zamanda ‘“dogru
olan”1% “kétiiliigii iyilikle silen”'?®, “iyilikte birbirleri ile yarisan”!?’ ve “hakki
ayakta tutan”!'?® Musliimanlar: da &l¢ii olarak aldilar.

Kur’an’in bireyi ve toplumu insa siirecinde kullandigi yontemlerden biri de
tedriciliktir. Ancak tedricilik yanlisa once dogru deyip, sonra da yanlis demek
degildir. Kur’an hicbir zaman sonradan yanlis diyecegine 6nce dogru dememistir.
Takip edilen ilahi plana gore, insanin/toplumun dogasini dikkate almak sureti ile

yanlis1 degistirme asamasi duruma gore biraz ertelenmistir. Zira birey veya toplumlar

sorumluluk Ustlenecek glice ve konuma getirilmeden kendilerine sorumluluk teklif

1123 Muvatta, “Husnu’l hulk”, 8.
1124 o]-Kehf 18/30; Lokman 31/3.
1125 Ali fmran 3/17.

1126 or-Ra‘d 13/22.

1127 e]-Maide 5/61.

1128 o -Mii’mintin 23/8.
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edilmez.1'?® Tedriciligin en popiiler 6rnegini ickinin yasaklanmasi siirecinde
gormekteyiz. !t Tedricilik birey ya da topluma sorumluluk yiiklemek degil, birey ya
da toplumu sorumluluga hazirlamak olarak degerlendirilmis ve uygulanmistir.
Tedriciligin olmazsa olmaz sart1 degisimi dnce zihniyette gergeklestirmektir.

Dogru distinen, dogru algilayan, dogru muhakeme yapan bireyler insa
edilirse dogru yasayan toplumu inga etmekte hi¢ zorlanilmaz. Bu bireyler ilah irade
tarafindan takdir edilen sorumluluklar1 Gstlenmekte hi¢ zorlanmazlar. Cundub b.
Abdullah’m “Biz Kur’an’t 6grenmeden once imani 6grendik. Ondan sonra Kur’an’i
ogrendik. Bu sayede de imammiz artti.”*! Sozii oldukga anlamli olup &ncelikle
zihinsel bir degisim gecirdiklerini ve Kur’an’in istedigi bireysel ve toplumsal
degisimi isteyerek gergeklestirir bir 6zellik kazandiklarini ifade etmektedir. Zira ilaht
insanin yonu zihniyetten bireye, bireyden topluma dogrudur. Ilk asama bitmeden
diger asamaya gecilmez. Zihniyet, birey ve toplum insasinda éncelikli ve 6nemli olan
zihniyetin ingasidir. Bu gergeklesince ikinci asama olan birey insési, ikinci asama
gerceklesince de Uglincl asama olan toplum daha kolay insa edilir. Bu nedenle
zihniyet insasi, Uzerinde titizlikle durulmasi gereken bir asamadir. Kur’an’in Mekke
donemi agirlikli olarak zihniyetin ve bireyin insasi strecini, Medine dénemi ise
toplumun insas1 sirecini olusturur. Ozetle, Islam, insanin zihniyeti, bireyselligi ve
toplumsalligi ile ilahi iradeye teslimiyeti ve bu teslimiyetin getirdigi esenlik, huzur
ve saadeti ifade eder.

Zihniyet, birey ve toplumu insa etmenin asil rehberi Kur’an’dir. Degisimin
her asamasinda ilkeler ayrica Kur’an ile bildirilmistir. Bundan dolayidir ki Kur’an
toplumu, Kur’an’i, hayatin kitabi, yasantinin temel kaynagi, diinya ve ahiretin
esenlik rehberi olarak algilamis, Kur’an’i kendilerine degil, kendilerini Kur’an’a
uygun kilmisglardir.

Dinin toplumu diizenleyip emir ve nehiyleriyle anilan toplumda Onemli
sayilacak degisikliklere sebep olusu, dinin toplumsal yapiya yonelik fonksiyonundan
kaynaklanmaktadir. Dinin 6nemli sayilacak diger bir fonksiyonu da, onun ferde

yonelik olusudur. Fert, toplumdan ayri1 diisliniilemez. Bundan dolayidir ki Kur’an’da

1129 o|-Bakara 2/286.
1130 en-Nahl 16/67; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/91.
1131 Beyhaki, “Suabu’l-Iman”, 50; Ibni Mace, “Mukaddime”: 9.
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tarihi olarak ge¢mis toplumlar, peygamberler ve ayni zamanda toplumlarin degisim
stirecleri sik sik anlatilmaktadir. Kur’an’da eski toplumlar ile ilgili verilen bu bilgiler
tarihi bir olay1 haber vermekten ziyade, toplumlarin siireklilik ve degisim konusunda
tabi olduklar1 sosyal ve fitri olgular1 hatirlatmaktir.’®? Kur’an, toplumlarm tarihte
yasamis olduklar1 degisim siireglerini ¢ogunlukla kissalar igerisinde aktarir ki,
insanlar1 diisiinmeye sevk etmek, ibret almalarini saglamak, degisen zamana ve
sosyal yapilara ragmen degismeyen ilahi hedefleri gostermektedir. 1133

Islam, gerek toplumda gerekse toplumsal degisme siirecinde normal bir
sosyal kurum ve iist yap1 unsuru degil, hem temel hem de belirleyici bir unsurdur.'34
Bundan otiirti, vahyin tarthe ve topluma “yaradanca” bir miidahale oldugunu
sOylemek yanlis olmasa gerekir ki, bu miidahalenin en sonuncusu olarak “Kur’an”
indirilmistir. %

Kur’an ge¢miste sadece tarihi insd etmemistir. Nazil olduktan sonra, insa
edici Ozelligini tarihi siire¢ igerisinde eski kavimler ve toplumlar igin nasil
kullanmigsa, bugiin de yasanilan toplum i¢in siirdiirmektedir. Bundan dolayidir ki,
insan1 ve toplumu, dolayisiyla tarihi degistiren ve ayni zamanda insd eden bir kitap
olmustur. Kur’an nazil oldugu donemden beri, mutedil ve hayirli durusuyla ¢agina
taniklik ederek, emr-i bil ma’ruf ve nehy-i a’nil minker gorevini fertlerin,
toplumlarm ve dolayisiyla iimmetin omuzlarma yiiklemis,***¢ boylelikle fertlere,
toplumlara ve genel anlamda immete, yonetimler karsisinda bir “6zerklik” vermistir
ki, bu da “hayat kitabr” olan Kur’an’in, hayat kadar dinamik yapisim ve Islam
immeti araciligiyla toplumsal hareketlerin ve ayni zamanda toplumsal degisimin
temel dinamigi oldugunu gosterir.1*3’

Kur’an’in genel olarak, tarihsel seyir icerisinde aktarmis oldugu toplumsal

degisim siireglerinin, ahlaki bir amaclilik tasidig1 goriilmektedir.!'3® Allah tarihsel

sliregte bagkalariyla iligkilerinde adaletin, iyi davranisin ve dogrulugun asgari

1132 Celaleddin Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 12,13.

1133 Mehmet Said Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, (Istanbul: Yonelis Yaynlari, 1993), 71.

1134 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, (Istanbul: Iletisim Yaymlar1, 1991),12,13.

1135 Talip Ozdes, “Sosyal Degisim Olgusundan Hareketle Kur’an’in Tarihsel Oldugu Tezi Uzerine Bir
Degerlendirme ”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VII/1, Haziran-2003, 191.
1136 ¢|-Bakara 2/143; Al-i Imran 3/110.

137 Mustafa Sentiirk, “Kur’an’da Toplumsal Degisme Olgusu- Disiplinlerarast Bir Giris Denemesi ”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 1412, (Ekim 2014): 25-42, 29.

1138 Tah4 20/47, 48.
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sartlarini bile yerine getirmeyen bir toplumun ilerlemesine ve bazi iistiinliiklere sahip
olmasina izin vermemektedir. %

Kur’an, toplumda yasayan fertlerin hayatin1 tanzim ederken ayni zamanda
vahyin Onciiliigiinde, vahye uygun olarak yeni bir toplumun insa edilmesini de
amaglamakta ve buna 6nem vermektedir. Zira Kur’an, ferdi hayat ile toplumsal
hayat1 bir biitiinliik icerisinde ele almakta ve hedefini bu alana yogunlastirmaktadir.
Kur’an, toplumsal hayata Onem vermekte, bireylerin konumlarina gore
sorumluluklarin ortak bir anlayisla paylasildigi, temiz, onurlu ve haysiyetli bir
toplumun ve cemiyetin insasini istemektedir. Ancak bunun ilk basamagi da fertlerin
ve bireylerin diizelmesi iledir. Zira bireysel diizelme olmadan toplumsal diizelme de
olmaz. Kur’an, bireysel hayati tanzim etmenin yaninda, emir ve yasaklar1 ile
toplumsal hayatin insasin1 hedeflemektedir.

Kur’an, bireylere iyiligi emredip kotiiliikten nehyedilmesinde, zimnen
toplumu olusturan fertler arasinda iyiligin hakim kilinmasini ve yayginlastirilmasini,
ayni zamanda kotiiliiglin 6nlenmesini ve inangli bir toplumun insasini istemektedir.
Ayni zamanda Kur’an, iyiligi emreden, kotiiliikten alikoyan, halihazirda bazi
iilkelerde de uygulanan, “emr-i bil ma’ruf, nehy-i a’nil miinker” gibi bir sosyal
kontrol milesesesi ile, bir toplumun insasin1 miminlerden istemektedir. 140

Kur’an’daki itikat, ibadet, muamelat ve ahlak ile ilgili tum ayetler; ayni
zamanda gerek siyasi gerek idari ve gerekse hukUki agidan yaptig: tiim diizenlemeler;
hem iktisadi ve hem de ekonomik yonden agikladigi tiim ilkeler; aile, akraba, komsu,
cocuk, yetim ve yaslilar gibi toplumda hayat bulan kisiler hakkinda ortaya koydugu
tiim prensipler; savas hukuku, fikir hiirriyeti, diinya ve ahiretle ilgili konulara dair
tim izahlar; kafir, miisrik, miinafik, Hristiyan, Yahudi ve ateist gibi yanlis inang
gruplart ile ilgili tiim hiikiim ve bilgiler; adalet, merhamet, affetme, miisamaha, sevgi
ve saygl konusunda gercgeklestirdigi tiim diisturlar incelendiginde biitiin bunlarin
fertleri 1slah neticesinde olusturulacak saglam bir topluma yonelik oldugu ve temiz
bir toplumun insasinm hedeflendigi anlagilacaktir. Bundan dolayidir ki, Kur’an bir

taraftan temiz bir toplumun ingasimni isterken, toplumu olusturan fertleri ve bireyleri

1139 Mazharuddin Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavrami, cev. Sileyman Kalkan, (istanbul: Pmar
Yaylnlarl, 1982), 16.
1140 Al-i Imran 3/104.
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unutmamis, aksine onlar1 destekleyerek koruma altina almistir. Bu yiizdendir ki,
Kur’an’a iman edip onu hayatlarina bir diistur haline getirenler, oncelikle ferdin
kalkinmasindan  baglayarak toplumun ingsd ve ihyasina ¢aligmalidirlar.
Unutulmamalidir ki hayat kitabimiz Kur’an, diinya ve ahiret hayatini tanzim etmek
icin gonderilmistir. Dilinya ve ahiretin tanzimi ve kazanilmasi da ancak ancak toplum
bilinci ile hareket edilmesi halinde mumkundr.

Kur’an’in toplumu ingasmi ve insanlik tarihinde gergeklestirmis oldugu essiz
inkilab1 tiim yonleri ile anlayabilmek ve kavrayabilmek i¢in ntizGlden dnceki cahiliye
doneminin 1yi bilinmesi icab etmektedir ki, ancak bu sayede Kur’an’mm ve Hz.
Peygamber’in bdyle bir toplumun insasmi yirmi lic sene gibi ¢ok kisa bir siire
icerisinde nasil bir siire¢ takip ederek gergeklestirdigini ve cahiliye toplumundan
medeni bir toplumu olusturmak i¢in ne tiir gayretler gosterdigi, toplumu nereden
nereye getirdigi daha iyi anlasilabilecektir.

Kur’an’in nuzdlinden 6nce cahiliye toplumunda gogunlukla kabile diizeni
hakim olugundan dolay1 tiim ahlaki degerler yozlasmis, hak, hukuk ve adalet rafa
kaldirilmis, zayiflarin, giicsiizlerin ve fakirlerin magdur edildigi, ancak bununla
beraber, giicliilerin her zaman iistiin ve hakli oldugu bir sistem kurulmustu. Bundan
dolayidir ki giicliileri zayiflara saldirmaktan alikoyacak ve onlar1 engelleyecek
herhangi bir insani, ahlaki ya da hukuki bir miieyyide olmadig: i¢in de savaslar,
zuliimler, gasplar ve talanlar hi¢ ama hi¢ eksik olmuyordu. Zayiflar her zaman baski
ve zuliim altinda olduklarindan dolay1 kendilerini giiven icerisinde hissetmiyorlar ve
bu givensiz ortamindan 6tlrl her zaman korku ve endise igerisinde yasiyorlardi.
Zulmiin, baskinin ve adaletsizligin revagta oldugu boyle bir donemde nazil olan
Kur’an ve onu en mitkemmel bir sekilde hayata aktaran Hz. Peygamber’in marifeti
ile kisa bir siire igerisinde belirtilen kotii hasletleri ortadan kaldirip yerine giizel
hasletleri getirmis; ziiliim, korku, endise ve adaletsizlik yerine hak, hukuk, adalet ve
giiven tesis edilmistir.

Hayat kitabimiz Kur’an’in ve onu hayata uygulayicisi olan Hz. Peygamber’in
engin feraseti, bu kokli ve olumlu degisimin ana aktorii ve temel faktorii oldugu
higbir siipheye mahal birakilmayacak kadar sosyolojik bir gercektir. Hz.

Peygamber’in ve Kur’an’m bu degisimdeki rollerinden ziyade bu degisimi nasil,
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hangi sartlarda ve hangi unsurlar vasitasiyla gergeklestirdigini bilmek Onem arz
etmektedir.

Kur’an ve dolayisiyla Hz. Peygamber, bireyin ve toplumun 1slahina 6ncelikle
inang sisteminden baslamustir. Ik etapta kainattan getirdigi delillerle, iman
esaslarindan olan tevhid ve ahiret inancint miiminlerin kalbine yerlestirmistir.
Insanin bagibos olmadig1 ve yaratilmadigi; her zaman, her seyi bilen ve gdren bir
yaraticinin gozetimi altinda oldugu ve hayatta biitlin yaptiklarinin hesabini sorulacagi
suuru verilmistir. Boyle bir suura sahip olan bir kisiden hi¢bir kimseye zarar gelmez
ve herkes boyle bir insandan emin olur.

TUm miminlerin kardes olduklar1 buyurulmus;'**! Medine’ye hicretten sonra
tesis edilen kardeslestirme uygulamasinda da goriildiigii iizere bu suur biliyiik bir
hassasiyet gosterilerek canl tutulmaya gayret edilmis ve bu kardesligin toplumda
adeta nesep kardesliginden daha ileride bir kardeslik oldugu ilan edilmistir.

Kur’an’m ve Hz. Peygamber’in, giivenli ve yasanabilir bir toplumun
olugsmasinda, kul hakkini gozetmenin ne kadar biiylik bir rolii oldugunu, bu suura
sahip olan bir insanin asla ve asla bir baskasmin hakkina ve hukukuna tecaviize
yeltenmeyecegini ve bu sayede diger insanlarin da ondan emin olacaklarmi ifade
etmeleri toplumu insa siirecine biiyiik bir katki sunmustur.

Toplumun insa siurecinde Uzerinde durulan en 6nemli hususlardan olmak
iizere One ¢ikan prensipler oldukga cesitlidir. Karsidaki insana gliven veren, dnemli
vasiflarindan ve hayatm temel taslarindan biri olan diiriistliik,*'*? sosyal iliskilerde
hakkaniyete uygun davranmay1 gerektiren adaletli davranmak,'**® insanin hem kendi
nefsine hem de diger insanlara iyi davranmas1,*'** fertlerin iffetli olmasidir. Bundan
dolayidir ki Kur’an ve uygulayicist Hz. Peygamber toplumun ¢ekirdegi olan ailenin
saglam temeller {izerine bina edilmesini ve onun iffetli bir sekilde ozenle

korunmasini emretmektedir.1*4°

1141 o|- Hucurat 49/10.

1142 ot-Tevbe 9/19; HOd 11/112; Fussilet 41/30; es-S0ra 42/15; el-Ahkaf 46/13.

1143 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8, 42; el-A‘raf 7/29, 181; en-Nahl 16/90; es-Sra 42/15; el- Hucurat
49/9.

1144 o|-Bakara 2/237; en-Nisa 4/19; et-Talak 65/6.

1145 o] -1srd 17/32; el-M{’mindn 23/5; NQr 24/30-31; el-Furkan 25/68; el-Miimtehine 60/12; el-Mearic
70/29.
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Bunlara ilave olarak fertlerin su-i zandan, giybetten, hassetten, kiskangliktan
uzak durmalarmi istemesi,'*® fertler arasinda can ve mal giivenliginin
saglanmas1, 4’ fertlerin sahip oldugu mallarda ihtiyag sahiplerinin de hakkinmn
oldugunu, sosyal anlamda ekonomik agidan fertler arasinda esitligin saglanmasi,
toplumun refah ve mutluluk icerisinde yasamasi i¢in onlara belli oranlarda zekat ve
sadaka verilmesi,***® iyiligi emredip kotiiliikten menetmek ve haksizliklar karsisinda
suskun kalmamak,!'*® zorluklara kars1 daha dayamkli olmak igin bahsedilen
nimetlere kars1 siikretmek,**® zorlu kosullar altinda kendimizi tutmamizi saglayacak,
nefsimizi terbiye edecek, yil boyu a¢ ve susuz kalan insanlar1 anlamamiza yardimci
olmamiz1 saglayacak olan orugtur. 1!

Toplumun insa sirecinde Uzerinde durulan en 6nemli hususlardan; haram
yiyeceklerden ve gayrimesru kazangtan uzak durmamiz, helal ve temiz riziklardan
beslenmemiz,*%? her ne pahasma olursa olsun dogru ve adil olmamiz, asla yalanci

1153

sahitlik yapmamamiz ve ¢irkin islerden uzak durmamiz, yapilan bir kotiliige,

iyilik ve hosgoriiyle cevap vermemiz, merhametli ve hosgoriilii olmamizdir. %

Ote yandan, dini anlayabilmek acisimdan hayati bir neme sahip olan aklimiz1
ve vicdanimizi kullanmak,! insanlar arasi1 sevgi bagmi giiclendiren ve bu hayati
yasanir hale getiren hosgorilyii ve affi elden birakmamak,'**® toplumda yasayan
bireylerin diger bireyler iizerinde zorbalik kurmak degil; onlar1 6zgiir birakip kendi
sahsi secimlerini yapabilmelerini saglamak,'®’ toplumu ilgilendiren konularda
karsilikli istisare ve fikir alis-verisinin yapilmasini, herkesin fikrine saygi

gosterilmesini ve boylece adaletli bir ortamm olusmasini saglamaktir.'**® Anne ve

babamiza saygi ve sevgi konusunda daha hassas davranmamizi ve en aciz olduklari

1146 o|- Hucurat 49/12; el-Felak 113/5.

1147 o]-Bakara 2/34,178, 179,188 ; Al-i imran 3/161; en-Nisa 4/5,29; el-Maide 5/32,33, 38, 45; el-
A‘raf 7/11, 31; el-isra 17/26-27,70.

1148 o|-Bakara 2/43, 83, 110, 177, 277; en-Nisa 4/77,162; el-Muizzemmil 73/20 vb.

1149 Al-i Imran 3/104; el-A‘raf 7/157; et-Tevbe 9/71,112.

1150 o|-Bakara 2/152, 172; en-Nisa 4/147; el-A‘raf 7/144; en-Nahl 16/114; el-Ankeb(t 29/17; ez-
Zimer 39/66.
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1152 en-Nahl 16/114.

1153 o|- Hucurat 49/9.

1154 Fyssilet 41/34.

1155 y{inus 10/100.

1156 NQr 24/22.

1157 el-Bakara 2/256; ez-Zariyat 51/55; el-Gésiye 88/22.

1158 Alj-imrén 3/159.
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1159 ve

zaman olan yasliliklarinda onlara daha merhametli ve hosgoriilii olmamiz
Kur’an okundugu zaman onu dinlememiz ve anlamamiz da Onemli
hususiyetlerdendir.116°

Biitiin bu hususlar1 gozoniinde bulundurarak esrefi mahlUk olarak yaratilan
insanoglu, beyin alicilarin1 Kur’an’a agmasi gerekiyor. Zira Kur’an insanin diigiince
diinyasmi ihya ve insd etmektedir. insanin en énemli dzelliklerinden biri de onun
diistinen ve akleden bir varlik olmasidir. Kur’an siirekli ¢alisan, hareket halinde olan
ve kullanilan bir akil, diisiinen kalpler ve akleden kulaklar ister.*®! Aslinda insan
akliyla distiniir, kulagiyla da dinler. Ancak biitiin organlar kalple irtibath c¢alistig
icindir ki ayetlerde kalp ile akletme ve kulakla anlama vurgusu yapilmistir. Clnki
kalp imanm merkezidir. Kalpte yerlesen iman, tiim organlara ve onlardan sadir
olacak davraniglara yansiyacaktir. Niyetin asil yeri kalp; davraniglara deger
kazandiran da niyettir. Ornegin namaz géniilden gelmezse, kalpsiz olur ve miinafikca
yatip kalkmaktan ibaret kalir.

Kur’an’in hedefledigi dogru diisiinmenin ger¢eklesmesi i¢in;

“Oku ve yiiksel!”**%2 Hem diinyada hem de ahirette yiikselmek icin okumak;
kamil bir okuma i¢in de okudugunu anlamak ve yasamak gerekir.

“Kulak ver ve dinle!”'%® Anlayarak ve gereklerini yerine getirerek dinlemek
gerekir.

“Derinlemesine diigiin/”'*** Kur’an akleden, aklin1 kullanan, derinlemesine
diigiinen bir topluma inmistir.

“Dogru anla!”***® Okuyup, dinleyip ve diisiindiikten sonra Kur’an’1 dogru

anlamamiz emredilmektedir.*%®
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1183 o] -En‘am 6/36; el-A ‘raf 7/179,204; Y(nus 10/67; en-Nahl 16/108; Kaf 50/37; el-Miilk 67/10.
1164 o|-Bakara 2/44,164,219; en-Nisa 4/82; en-Neml 27/62; Sad 38/29; Muhammed 47/24.

1165 en-Nisé 4/78; et-Tevbe 9/87; en-Neml 27/84.
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SONUC

Kur’an’in nuziilii ile birlikte inang, adalet, hukuk, sosyal diizen vb. agilardan
karmasgikliklar igerisinde bulunan cahiliye toplumu adeta sarsilmistir. Zira nazil olan
ayetler onlarin alisageldikleri yasam tarzlarina ve hayat bigimlerine miidahale etmis
ve onlar1 ilahi iradenin belirledigi insani ve ahlaki hayat bigimine davet etmistir.
Kur’an, bu yeni yasam tarzinin insasinda tedriciligi esas almistir. Bundan dolayidir ki
Kur’an, onlar1 muhatap olarak kabul ederek gereksinimlerine yanit vermis ayni
zamanda vahyin Oziimsenmesini tedrici metot vasitasiyla giivence altina almustir.
Boylece bir taraftan yapilmasini emrettigi bir hilkmiin uygulamaya ge¢cmesini
saglarken diger taraftan da sosyal biinyenin ani bir buhranla karsilagsmasini
onlemistir. Kur’an, toplumu insa ederken kotiiliigiin izalesi ve iyiligin yerlesmesi i¢in
son derece kararl bir biitlinliige sahip olacak sekilde nazil olmustur. Bunun amaci ise
gerek bireylerde gerekse de toplumda olusturulmak istenen saglikli ve huzurlu
ortamin daha kolay ve kalic1 olarak saglanmasidir.

Yiice Allah toplumu ve onu olusturan fertlerin kisiliklerini, bunlarin
yaratilmasmm mana ve gayeleri dogrultusunda peygamberine gonderdigi vahyi
vasitasiyla inga etmistir. Bu insd, aynt zamanda Allah’in olusturmak istedigi ideal
kulluk icin de esas dgeleri ifade eder. Iman iistiine insd edilmemis olan bir ibadet,
Allah Tealda indindeki kabul edilebilirligi yoniinden nasil problemliyse, ahlaki bir
netice olusturmayan ibadetler de ayni sekilde dini yonden problemlidir.

Kur’dn’in insd metodu gerek mahiyeti gerekse hedefleri yonlyle Hz.
Muhammed’in hayatinda somutlagsmis ve O’nun, peygamberlik vazifesinin asli
Ogeleri olan teblig, tebyin, davet, ta’lim ve terbiye ile olusturulmak istenen toplum
hayata gecirilmistir. Hz. Peygamber, dnce gonderildigi toplumu doniistiiriip kemale
tagimis, sonra da onu iisve-i hasene/en giizel rol model olarak insanlifa sunmustur.
Zira vahiy oncesi guzel bir ahlaka sahip olan Hz. Muhammed, vahiyle birlikte en
glizel kul-insan modeli haline gelmistir. Bu giizellikler onun aile bireyleri ve yakin
arkadaglariyla birlikte halka halka genisleyerek saadet ¢agi toplumunu olusturmustur.
Kendisine nazil olan vahyin gereklerini yasaminda geregi gibi tatbik eden, yasayan
ve ayn1 zamanda yasatan Hz. Peygamber’in kulluk ve ibadet hayat: ve ahlaki
degerleri, bu manada toplumu insa etmek hedef ve gayesi ile nebevi inganin da temel

noktasini olusturmaktadir. O, insanlarin gii¢, kuvvet, kudret, yetenek ve zayifliklarini
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da g6z Oniine alarak kademeli ve tedrici bir usul takip etmis, kolay1 zora,
mujdelemeyi korkutmaya 6ncelemis ve ayn1 zamanda akillarina ve kalplerine birlikte
seslenerek beden ile ruhu, diinya ile ahireti ve amel ile inanci biitlinlestirmistir.
O’nun ornekligi; ameli, igtimai, ahlaki, siyasi ve askeri hallerde yasamin tim
sahalarmi kapsamaktadir. Bu hal insanlarm, vahyin esaslarint kendisine ve hayatina
siar edinen Hz. Muhammed’in modelliginde, yeryiiziinii imar ve 1slah etmek ve orada
hakka, hukuka ve ahlaki temellere dayali olan adaletli toplumsal bir sistem insa
ederken ne tirden bir modellik sahasindan ne tiir bir ahlaki prensiplere hareket
edecegini de sergilemektedir. Hz. Peygamber’in ilahi vahiy denetiminde meydana
getirdigi yirmi ii¢ senelik deneyim ve modellik, toplumun inga siirecinde en biiyiik
ruhtur.

Kur’an-1 Kerim, insanlik i¢in farkli bir vizyon sunan, karanliklar1 teker teker
dagitan, ideal toplumu meydana getirme adina ¢aba sarf eden, yeryiiziinde yasam
oldugu miiddetce canlilik ve diriligini koruyan ve tiim insanliga hitap eden bir hayat
kitab1 ve ilahl bir mesajdir. Nazil oldugu zamana bahsettigini, tlim zamanlara, tiim
caglara, tiim toplumlara ve tiim sartlara bahsetme 6zelligine sahiptir. Bedevi bir
topluluktan insanligin en {ist derecedeki uygarliini olusturan Kur’an-1 Kerim,
cehaletin kol gezdigi Yesrib’ten Medeni bir toplum olan Medine-i Restlullah’1
meydana getirmistir.

Yasadigimiz ¢agda Miisliiman toplumlara bakildigi zaman Kur’an’in insa
etmek istedigi birey ve toplumlarin Kur’an’da tavsiye edilen Ogretilere ve ahlaki
degerlere pek de ridyet etmedigi goriilecektir. Oysa Kur’an, indigi giinlerdeki
tazeligiyle giiniimiiz toplumlarin1 degistirmeye, doniistiirmeye, yetistirmeye ve
gelistirmeye hazirdir.

Bu arastirmada, Hz. Peygamber’in bireyi ve dolayistyla toplumu insa ederken
hangi metotlar1 kullandi, hangi hususlar1 6nceledi, hangi ilkeler dogrultusunda teblig
gorevini ifa etti, hangi yontemleri icra etti, hangi teknikler iizerinde yogunlasti
hususlarini inceleyip bireyi ve toplumu insa faaliyetimizde bize yarayacak hususlari
irdelerek bunlar1 giincele tasima hususu amaglanmistir. Bu ciimleden olmak iizere;

Glinlimiizde bireyi ve toplumu insd ederken nasil bir yol ve metot izlenmesi

gerektigi hususunda sunlar ifade edilebilir:
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Hz. Peygamber de diger biitiin peygamberler gibi tiim insanliga rehber olarak
gonderilmistir. Peygamberlerin en 6nemli gorevi tebligdir. Diinyay1 yasanir hale
getirebilmemiz agisindan bizim de birinci gorevimizin dogru metotlarla teblig ve
davet oldugunu unutmamaliyiz. Hz. Peygamber alimlere, egitmenlere ve bilingli
Miislimanlara miras olarak biraktigi en 6nemli sey, ilim ve onun tebligidir. Biz de
miras olarak devraldigimiz bu gorevi bihakkin yerine getirmedigimiz miiddetce
yasanabilir bir diinya olusturmamiz miimkiin degildir.

Bireyin ve toplumun insasina doniik ilahi diisturlar1 ihtiva eden Kur’an’i
herkes ayni Olgiide anlayamayabilir. Bu noktada siinneti de iyi anlamamiz
gerekmektedir. Bu aciklamalardan hareketle genel olarak Miisliimanlarin 6zel olarak
ta egitimcilerin toplumda yasanilan yanlislar1 ve olumsuzluklar1t Hz. Peygamber’in
bireyleri ve toplumu insa siirecinde uyguladig1 davet ve teblig metotlarmi kullanarak
usul cercevesinde diizeltmeleri gerekir. Bu konuda en etkin yéntem Nahl Sdresi 125.
Ayete gore hikmet ve gilizel 6gilit yontemidir. Diinyay1 savaglar ve kiliglar degil
bilakis teblig, davet ve giizel sozler degistirecektir.

Hz. Peygamber’in kullandig1 metotlardan en etkilisi teblig metodudur. O,
teblig ile beraber tebyin metodunu kullanarak ilgi uyandirmayi, temsil metodunu
kullanarak diisiincelerin, fikir ve kavramlarin daha iyi anlasilmasmi, tekrir
(tekararlama) metodunu kullanarak verdigi bilgilerin unutulmamasmi, tahkiyye
(hikaye etme, kissa) metodunu kullanarak geg¢mis {immetlerin kissalarini ve
olaylarin1 anlatmak stretiyle ashabini egitip 6grettigini ve goniillerini pekistirdigini,
tebsir ve inzar metotunu kullanarak da insanlarin diinya ve ahiret saadetini
saglamay1 hedeflemistir.

Glinlimiizde toplumu insd ederken takip edilmesi ve izlenmesi gereken en
onemli metot, iyiligi emredip kotiilikten sakindirma metodudur. Bu konuda en
onemli 6rnegimiz Hz. Peygamber’dir. Zira O 1yiligi emredip kotiiliikkten sakindirmas,
bu gorevi yaparken de yumusak bir tislup kullanmistir. Eger O, sert ve kaba bir dil
kullansaydi1 kimse etrafinda kalmayacakti.

Hz. Peygamber’in yaklasik yirmi ii¢ yillik bir siirede, edeni bir toplumdan
medeni bir toplumu olusturmasinda pek cok etken var ama en Onemlisi O’nun
insanlardan beklediklerini onlara dgretirken 6rnek bir egitimei olarak davranmasidir.

Zira Bakara Stresi 151. Ayette ifade edildigi iizere Kur’an O’nu “Kur’an’t ve
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hikmeti 0greten el¢i” olarak takdim etmis, kendisi de “Rabbim, beni zorlastirici,
sikint1 verici, yaniltict ve sasirtict olarak gondermedi, beni egitici ve kolaylastirict
olarak gonderdi.” Soziiyle konuya aciklik getirmistir. Biz de Hz. Peygamber’in
egitimdeki “kolaylastiriniz, zorlagtrmayiniz; mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz”
tarzindaki bu en 6nemli prensibini kendimize siar edinmeliyiz.

Kur'an'in toplumu ingasini ele almaya calistigimiz ve sosyoloji basta olmak
iizere diger disiplinleri de ilgilendiren olduk¢a genis bir muhtevaya sahip bu konuyu
Kur'an perspektifinden ve tefsir ilmi agisindan ele alip aktarmaya ¢alistik. Ele alinan
bu konu pek cok alt bashigi icermekte ve bu basliklardan her birisi miistakil bir
calismanin konusu olabilecek niteliktedir. Bu nedenle her bir konuyu derinlemesine
aktarma firsat1 bulamadik. Dolayisiyla da calismanin bu yoniiyle elestiriye agik
oldugunu pesinen kabul etmekteyiz. Ancak bu caligmanin basta tefsir bilimi olmak
iizere diger disiplinlere dair caligma yapacak arastirmacilara fikir vermesi noktasinda
onemli bir boslugu doldurdugunu da diisiinmekteyiz.

Ana hatlariyla ele alman bu konunun ihtiva ettigi pek ¢ok alt bashgn tefsir
bilim dalinda daha derinlemesine yapilacak konulara 151k tutacagmi ve bu alanlarda
da miistakil ¢alismalarin yapilmasma vesile olacagini diisiinliyoruz. Bu nedenle su
basliklarda yeni ¢aligmalarin yapilmasini arastirmacilara teklif ve tavsiye etmeyi de
ilmi bir sorumluluk olarak gérmekteyiz:

»“Kur’an’da Mekki Strelerin Toplumun insdsinda Oynadig1 Rol ve Takip
Ettigi Metot”

= “Kur’an’da Medeni Strelerin Toplumun InsAsinda Oynadigi Rol ve Takip
Ettigi Metot”

= “Medeni Sirelerde Kisiligin Insas1”

= “Kur’an’in Toplumu Inga Siirecinin Sosyolojik A¢idan Degerlendirilmesi”

= “Kur’an’in Toplumsal Degerleri insa Siireci”

= “Kur’an’in Ahlaki Degerleri Inga Siireci”

= “Kur’an’in Siyasetin Kurumlagmasindaki Etkileri”
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