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ONSOZ
Gulat i¢in kullanilan guliiv kelimesi, dinde sinirlar1 asmak, orta yol hizasindan
ayrilmak, oOl¢iiyli gegmek anlamlarinda asirilik olarak kullanilmaktadir. Gulat firkalarin
genellikle Sii mezhepler igerisinden ortaya ¢iktigi bilinmektedir. Genel olarak sii mezhepler
icinde gulat sayilabilmek i¢in Allah’in ilahi giiclinlin bir insan bedeninde bulundugunu kabul

etmek gerekir. Ayni1 zamanda bedende ilahi ruhun varligini da hissetmesi gerekmektedir.

Islam’1n tevhid inanciyla tamamen zit bir diisiince olan yaraticinin cisimlendirilmesi
inanci, asir1 sii firkalar tarafindan kabul edilmektedir. Kabul ettikleri bu inang¢ temelinde,
yaratictyt daha iyi anlama ve Onu somut bir sekilde tasavvur etme isteginden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Allah’mn uluhiyetinin bedenlesmesi, insandaki anlama ve bilme

ihtiyacini karsilamaktadir.

Gulat firkalarda Tanri’nin cisimlendirilmesi asir1 fikirler ortaya konarak agiklanmustir.
Asirt Sii firkalar igerisinde Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Mugiriyye, Hattabiyye,
Mansuriyye, Azafira, Hulmaniyye, Diirzilik ve Nusayrilik gibi firkalar bulunmaktadir. Bu
asir fikirlere sahip firkalarin pek ¢ogu giiniimiize kadar varligini devam ettirememislerdir.
Ancak giliniimiizde itikadi anlamda asir1 goriislere sahip firkalar olarak, Nusayrilik ve Diirzilik

varligin1 devam ettiren firkalardir.

Tezimizde, Asir1 Sii firkalarin Tanri’y1 cisimlendirme inancim1 ifade ederken
kullandiklar1 kavramlar ile bu kavramlar arasindaki benzerlik ve farkliliklar ele alinmustir.
Kaynaklarda yer alan gulat firkalar hakkinda bilgilere yer verilmistir. Bu firkalar hakkinda
Klasik Mezhepler Tarihi kaynaklarinda yer alan bilgilere gore kullanilan kavramlarin anlam

karigiklig1 arastirmamizda ele alinmistir.

Aragtirmamiz giris ve iki bolimden olugmaktadir. Giris kisminda g¢alismamizin
konusu, amaci, yontemi ve kullanilan kaynaklar hakkinda bilgi verilmistir. Birinci bolimde
ise; gulat firkalarin tesekkiilii bagliginda gulat kavrami ve on bes gulat firka hakkinda genel
bilgilere yer verilmistir. ikinci béliimde ise; Asir1 Sii firkalarda Tanri’nin cisimlendirilmesi
inancini ifade eden kavramlar basliginda; tecelli ve zuhur kavrami, huldl kavrami, tesbih ve
tecsim kavramlar1 ve tenasiih kavrami ele alinmistir. Kavramlarin ifade ettikleri anlamlar ve
firkalardaki yeri agiklanmistir. Ayn1 zamanda bu kavramlarla benzerlik gosteren ve Asirt Sii
Firkalar diginda kalan inang gruplar tarafindan da benimsenen Panteizm-Panenteizm ve
Vahdet-i Viicud kavramlarina yer verilmistir. Bu kavramlarin diger kavramlarla arasindaki

benzerlik ve farkliliklar ele alinmistir.



Akademik anlamda arastirma yapmam konusunda beni her zaman destekleyen ayrica
bu ¢alismamda gerek konu segmem gerekse kaynaklar konusunda bana her tiirlii maddi ve
manevi olarak yardimci olan ¢ok deger verdigim ve saygi duydugum danigsman hocam Dr.
Ogr Uyesi Aytekin Senzeybek’e tesekkiirii bir borg bilirim. Bu siirecte zor zamanlarda bana
giic veren, ¢alismam i¢in beni destekleyen canim aileme ve varligiyla her zaman yanimda

hissettigim canim esime siikranlarimi sunarim.

Merve UNVER

Konya-2022



GIRIS

1.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Gulat kavrami, Arapca bir kelime olan gali kelimesinin ¢oguludur. Islam mezhepleri
firkalarinda, goriisleri itibariyle asirtya kacan gruplar i¢in kullanilmaktadir. Gulat kavraminin
es anlamlis1 olan guliiv kelimesi sozliikte, dinde sinirlar1 agmak, orta yol hizasindan ayrilmak,
Olgliyli gegmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Klasik kaynaklarda; her zaman ve mekéanda
Olciiyli, haddi agsmak olarak yer almaktadir. Bir seyin artarak kaynamasi, dlgiiyli asmasidir.
Gulat firkalarin, kaynaklarda Sia mezhebi igerisinde oldugu bilinmektedir. Bazi goriislere
gore bir Sii grubun Gulat igerisinde olabilmesi igin iki temel hususu kabul etmesi
gerekmektedir. Biri, Allah’in ilahi giiciiniin bir insan bedeninde bulundugu benimsemesidir.
Digeri de Allah’in nurdan zuhur ettigi ve bunun farkli bedenlere intikal ederek varligini

devam ettirdigini benimsemesidir.

Gulat (Galiyye) kavraminin tanimi en genel ifadesiyle; imamlart yaratilmiglarin
seviyesinden istiin bir konuma getirerek, onlarda ilahi 6zellikler bulundugunu iddia eden
ziimrelere denilmektedir.! Bu firkalar, bazi durumlarda imamlari ilaha, bazi durumlarda ise
ilah1 imamlara benzetmislerdir. Bu firkalarin asir1 goriisleri huldl, tenasiih diisiincelerinden,
Hristiyan ve Yahudi mezheplerinden kaynaklanmaktadir. Yahudilerin ve Hristiyanlarin

yaraticiyla ilgili inamislar1 Sia’ya tesir etmis ve imamlara ilahlik 6zelligi tanimlamislardir.?

Calismamizda temel kaynaklarda yer alan gulat firkalar incelenmistir. Bu firkalarda
yer alan kavramlar iizerinde durulmustur. Bagdadi, Islam icerisinde olmadig: halde goriiniiste
Islam igerisinde olan firkalarin sayisii yirmi bir olarak siralamaktadir: bunlar; Sebeiyye,
Beyaniyye, Harbiyye, Mugiriyye, Mansiriyye, Cendhiyye, Hattabiyye, Gurabiyye,
Mufavvidiyye, Huliliyye, Ashabu’t-Tenasiih, Habitiyye, Himariyye, Mukannaiyye,
Rizamiyye, Yezidiyye, Meymuniyye, Batmiyye, Hallaciyye, Azafiriyye ve Ashabu-ibaha
olarak ifade edilmektedir.® Asir1 Sii firkalarin tasnifinde, kaynaklar farkli gruplamalar
yapmaktadir. Ancak g¢alismamizda temel kaynaklarda yer alan ve ortak olarak Asir1 Sii Firka

olarak siniflandirilan firkalar ele alinmistir. Gulat firkalarda ilk olarak Sebeiyye ele alinmistir.

L Ebu’l Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
yayincilik, 2011), 159.

2 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 159.

3 Eb( Mansur Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: Tlrk Diyanet Vakfi yayinlari, 1991), 176.



Abdullah b. Sebe’nin varligi veya yoklugu her ne kadar tartisma konusu olsa da huliliyye
siniflandirilmasinda yer almasindan dolayr ¢alismamizda ele aldik. Ayrica firkalara ve

incelenen kavramlara kronolojik sira takip edilerek yer verilmistir.

Tanrt’nin bir bedende cisimlesmesi inancinin yerine kullanilan kavramlar incelendiginde
karsimiza birden fazla kavram ¢ikmaktadir. Bu kavramlar igerisinde tecelli, zuhur, huldl,
tesbih, tecsim ve tenasiih kavramlar1 yer almaktadir. Ilk olarak tecelli ve zuhur kavramlar1 ele
alinmigtir. Bu kavramlar genellikle Islam Mezhepleri kaynaklarinda birbirini yerine
kullanilmigtir. Daha sonra hulll kavrami ve tesbih, tecsim kavrami ele alinmistir. Tesbih
kavrami kaynaklarda, insani ilahlastirmak ve ilahi cisimlestirmek seklinde iki farkli

versiyonda kullanilmstir.

Gulat firkalar disinda farkli din ve alanlarda yer alan yaraticinin bir beden de bulunmasi
inancin ifade eden kavramlar1 da inanclarda ifade edildigi anlam sekliyle arastirmamiz da ele
aldik. Ciinkii; Gulat firkalarin bu asir1 goriislerinin olusmasinda, onlarin din ve inanislar1 etkili
olmaktadir. Bu ¢ergevede mezhepler tarihi kaynaklarinin disinda felsefe de ve tasavvufta
karsimiza ¢ikan ve benzerlik gosteren kavramlara da ¢alismamizda yer verilmistir. Bunlar;
felsefede bulunan panteizm-panenteizm kavramlari ve tasavvufta bulunan Vahdet-viicid
anlayisidir. Gulat firkalarin asir1 fikirlerini etkileyen bu iki konuda kullanilan kavramlarin

tanim1 ve kavramlarin kullanilma yerleri de ele alinmistir.

2.Arastirmanin Amaci
Calismamizin amaci oncelikle; Asir1 Sii firkalarin, goriislerini ifade ederken

kullandiklar1 kavramlarin anlamlarina ulasabilmektir. Bu kavramlarin zaman igerisinde
kullanildig1 anlamda herhangi bir farklilik olup olmadigin1 degerlendirmektir. Ciinkii Gulat-1
Sia, kabul ettikleri asir1 goriislerinden dolayr 6n plana ¢ikmustir. Klasik Islam Mezhepleri
kaynaklarinda yer alan bu asir1 gorisler ifade edilirken kullanilan kavramlar, kaynaklarda
farkli farkli anlamlarla da kullanilmigtir. Asir1 gorisleri ifade ederken net ve degismeyen

kavramlar kullanilmamasi, bu anlamsizliga neden olmaktadir.

Calismamizda Sii firkalar igerisinden ¢iktigi iddia edilen, Gulat firkalarin
kaynaklarinda ortak olarak kullanilan firka isimlerine yer verilmistir. Bununla birlikte eski
zamanlardan itibaren mezhepler tarihi icerisinde yaratict olarak kabul edilen varligin
tanimlamasi, oOzellikleri ve bulundugu konumla ilgili farkli goriisler ortaya atilmistir.

Arastirmamiz da Gulat firkalarin Tanri’nin Hz. Ali’ye veya bir imama tecelli etmesine olan



inanglar1 ele alinmis ve yaraticinin bir cisimde bulunmasi inancinin hangi ihtiyagtan

kaynaklandig1 ve bu inancin neden farkli kavramlarla ifade edildiginin {izerinde durulmustur.

Tanr’’nin  bir cisimde bulunmas: inanci, Gulat firkalarin temel inancim
olusturmaktadir. Ancak, yaraticinin baska bir bedende bulunmasi, Islam’in tevhid ilkesiyle
bagdagsmamaktadir. Bundan dolay1 kaynaklarda Tanri’nin bir beden de bulunmasi inancini
ifade eden kavramlara yer verilmis ama onun net agiklamasi ve ne niyetle kullanildigi ortaya
konulmamuistir. Bu ¢alismamizda Tanr1’nin bir bedende bulunmasini ifade eden; tecelli, zuhur,
hulil, tecsim, tesbih ve tenasiih kavramlar1 ele alinmis ve bu kavramlar tizerinde durularak
anlam karisiklig1 giderilmeye ¢alisilmistir. Ayrica bu kavramlar ele alinirken kronolojik sira

gozetilmistir.

3.Arastirmanin Yontemi
Arastirmamizda konu, islam Mezhepleri Tarihinin metotlar1 olan zaman-mekan irtibati

ve fikir hadise baglaminda incelenmistir. Hiikiim verici ifadelerden ka¢inilmis ve bu yoniiyle
betimleyici/tasviri metoda bagli kalinmistir. Bunun yaninda sosyal bilimler arastirmalarinda

kullanilan bilimsel arastirma metotlart da kullanilmaistir.

Arastirmamiz, Islam Mezhepler Tarihi konusu olan Gulat firkalarin Tanri’nin bir
cisimde oldugu inancimi ele aldigi i¢in bilimsel bir islup kullanilmistir. Ciinkii problem
¢ozmenin, bilim iliretmenin arastirmanin, incelemenin genel kabul edilen siireglerle birlikte

elde edilmesinin en giivenilir yolu bilimsel bir iislup kullanmak oldugu kabul edilmektedir.*

Tezimizde “Asir1 Sii Firkalarda Tanri’nin Cisimlendirilmesi Inancinin Gelisim Siireci”
isimli basligi vererek Gulat firkalarin inancinda Tanri’nin, bir cisimde tecelli etmesinde
kullanilan kavramlar tizerinde durulmustur. Tanri’nin bir varliga tecellisini kabul eden Gulat
firkalar ele alimmistir. Tanri’min Cisimlendirilmesi inancin1 ifade eden kavramlar ve
kavramlarin farklilig1 ortaya konmaya calisilirken, Islam Mezhepleri Tarihi bilim dalinin

yontemine uygun olarak ele alinmstir.

Asirt Sii Firkalarda, Tanri’y1 cisimlendirmede kullanilan Tecelli, Zuhur, Huldl
Tecsim, Tesbih ve Tenasiih kavramlarini benimseyen firkalar ve bu kavramlarin ifade ettigi
anlamlar ele almmustir. Islam Mezhepleri Tarihi temel kaynaklarindan hareket edilerek

kavramlarin anlam farkliligindan kaynaklanan karisikliga bir nebze de olsa agiklik getirmek

4 Hasan vd Onat (ed.), [sldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 24.



icin ele alimmustir. Kavramlar ve firkalarla ilgili temel agiklamalar ana kaynaklarda yer aldig:

haliyle objektif olarak degerlendirilmistir.

4.Arastirmada Kullanilan Kaynaklar
Islam Mezhepler Tarihinde Sii mezheplerle ilgili yazilan eserleri ele alan yazarlar

genellikle Sia karsit1 olmalarindan dolayr verilen bilgiler, Sia mensuplarinin amag ve
niyetlerini tam olarak yansitmamaktadir. Bu bilgi dogrultusunda ulasabildigimiz ana

kaynaklardan galismamizi olusturmaya gayret gosterdik.

Calismamizda oncelikle temel kaynaklar arasinda yer alan Makalat tiirii kaynaklara
yer verilmistir. Bu kaynaklardan baslica EbGi’1-Hasen el-Es’ari (6.324/6.956) nin Makdlatii’l-
Islamiyyin ve’ htilafu’l-Musallin (Ilk Dénem Islam Mezhepleri) isimli eseri, Imam Ebu
Manslr el-Bagdadi (429/1037)’nin el-Fark Beyne’l-Firak isimli eseri, Sehristani
(548/1153)’nin el-Milel ve’n-Nihal isimli eseri, Kummi ve Nevbahti’nin Kitabu’ I-Makdldt
ve'l-Firak/ Firaku’s Sia ($11 Firkalar) isimli eserinde yer alan bilgilerden istifade edilmistir.
Bu eserler Islam diisiincesi igerisinde siyasi ve inan¢ konularindaki diisiinceleriyle zuhur

etmis firkalari ve bu firkalarin ortaya koyduklar fikirleri ele alan kaynaklardir.

Yine kavramlarin ifade ettigi liigat anlamlara ulagabilmek i¢cin Muhammed Cevad
Meskiir’a ait olan Mezhepler Tarihi Sozligii, ayrica Mustafa Oz’e ait olan Mezhepler Tarihi
ve Terimleri Sozliigii'ne, Seyyid es-Serif Ciircani’ye ait olan et-Tarifat (Arapga-Tiirkce
Terimler Sozlugl) isimli eserler basta olmak {izere ¢alismamizda faydalanilan kaynaklar
arasinda yer almaktadir. Kavramlarin hem 1stilah hem de liigat anlamlari, kavramlart daha iyi

anlayabilmek i¢in 6nemli bir konumda bulunmaktadir.

Diirzilerin tecelli ve zuhur kavramlariyla ilgili ortaya koyduklari inanglar ve temel
gorligler i¢in ana kaynaklarindan olan, Resdilii’l Hikme isimli esere basvurulmustur.
Nusayriler’in yaratictya olan inanglar1 ve onunla ilgili goriislerine yer vermek i¢cin Ahmet
Turan’a ait olan "Kitdbii’I-Mecmu 'u’nun Terciimesi” isimli makalesine yer verilmistir. Ayrica
mezheplerle ilgili genel bilgilerin bulundugu, Abdurrahman Bedevi’nin Mezdhibii’l-

Islamiyyin eserine de yer verilmistir.

Huldl ve Tenasiih kavramlarinin ayrintili olarak yer aldigi Arapga kaynaklardan ise;
Abdullah Sellim es-Samerrai’nin, el-Guliiv ve’l-firaku’I-Galiyye fi’l-Haddrati’l Islamiyye
isimli eseri, Heinz Halm eI-Gunﬁsiyyeﬁ’l-fsldm, cev. Raid el-Bas, isimli eseri, Hatib’nin, el-

Harekatii'l-Batiniyye fi'l-Alemi'l-Islami isimli eseri, Fethi Muhammed Zagbi’nin Guldtii's-Sia



ve Teessiiriihiim bil Edydni'l-Mugayiratilil Islam 1 isimli eseri ayrica Muhammed b. Abdilaziz
b. Ahmed’in Akidetii’l Huliil ve’t Tendsiih Arzan ve Negzan isimli eseri calismamizda istifade

ettigimiz kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Yine bu kaynaklarin yani1 sira Gulat firkalar ile ilgili glincel olarak ele alinan kitaplar,
doktora ve yiiksek lisans tezleri, makaleler, sozliikler incelenmistir. Bunlar arasinda Hatice

iR

Arslan’in  “’Nusayri Geleneginde Inkarnasyon Ogretisi’’ isimli doktora tezi, Mehmet
Bulgen’in Isldm Dini A¢isindan Tendsiih ve Reenkarnasyon isimli makalesi, Hasan Kurt un
“Sia’da Hulil Anlayisinin Etkileri’” isimli makalesi ve Mustafa Oz’iin Mezhepler Tarihi ve
Terimleri Sozligii gibi calismalar incelenmistir. Ayrica Islam ansiklopedisi, felsefi eserler ve
tasavvufi ¢aligmalara da kavramlarin kullanim yerlerine ulasabilmek i¢in istifade edilmistir.
Bu c¢alismalar arasinda; Hasan Tanriverdi’nin Vahdet-i Viiciid-Panteizm Karsilastirmasi isimli
makalesi, Stileyman Uludag’in Halldc-1 Mansur isimli makalesi, Abdiirrezzak Kasani’nin

Tasavvuf Sozliigii isimli eser yer almaktadir.



BIRINCi BOLUM
GULAT FIRKALARIN TESEKKULU

1. Gulat Kavram

Gulat kavrami “Gali” veya “Galiye’nin” ¢oguludur.® Sinir1 agsanlar anlamina gelen asl
Arapca olan bir kavramdir. Gulat kelimesinin yerine bazen “ehlii’l-Guliiv” veya “eshabu’l
Guliiv” ifadeleri de kullanilmistir.® Bu kelimeden tiireyen ve haddi sinir1 agmak anlaminda
olan Guliv, (5% ) fiilinin mastar1 olup sozlikkte asir1 gitmek, itidalden ayrilmak, yer ve
mevkide ileri gitmek gibi cesitli anlamlar1 da ifade etmektedir.” Kur’an da kullanilan guliiv
kavrami da benzer anlamda kullanilmistir. Ornegin Maide suresinde “De ki: Ey kitap ehli!
Dininizde haksiz yere asiriliga dalmayin. Bundan 6nce sapitmis, bircoklarini da saptirmis ve
dogru yoldan sapmis bir toplumun arzularmin pesinden gitmeyin.”® Ayetinde guliiv kavrami

asirtya gitmek anlaminda kullanilmistir.

( s ) kavrami terim olarak ise; Kur’an ve siinnete dayali yaygm Islam anlayisinin
siirlarin asan inang ve anlayislarii anlatmak igin kullanilan bir kavramdir.® Bununla birlikte
guliiv, Islam tarihi boyunca Miisliimanlar arasinda guliiv olarak degerlendirilen inang ve
davranislar, itikadi ve ameli olmak iizere iki sekilde ele almabilir. Itikadi alana, Ehl-i Beyt
imamlariin masum oldugunu ve onlarin s6z ve davraniglarinin dini bir kaynak olarak kabul
edilmesinin dini bir vecibe oldugu vb. 6rnek olarak gosterilebilir. Ameli alana ise; dinin

emrettigi veya yasakladig1 hususlara ekleme veya ¢ikarma yapilmasi 6rnek gosterilebilir.

Galiyye veya Gulat, yaratilmiglar1 kendi smirlarindan ¢ikararak onlarda ilahi giiclin
oldugunu benimseyen ziimreleri tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir. Gulat kavrama,
genel ifadesiyle itidalden ayrilmak kavramiyla gerek Islami gruplarin bir kisminda gerekse de
Sia igerisinden Islam diisiincesine uymayan asir1 goriisler ortaya atan gruplara verilen
isimdir.!! Galiyye, ifrat ve tefridi yani guliiv ve taksiri kabul etmektedir. Bununla birlikte
tesbih, beda, tenastiih, hulul ve recat konularinda ortak diisiinceye sahiptirler.12 Guliiv kavrami

ise; Miisliman olduklarini savunan ancak Islam’in temel inanc esaslarindan birini veya daha

5 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, (Ankara, AUIF Yayinlari No: 159,1983), 4.

& Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri S6zIiigii, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 160.

7 Mustafa Oz, “Galiyye”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996).
8 Kasim Yayla, Kur’én-1 Kerim ve Yiice Medli (istanbul: Merve Yayinlari, 2002), 77.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Guliiv” (Iistanbul: Tirk Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 14./192.

10 yayuz, “Guliv”, 14./193.

1 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2021), 72.

12 sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 176.



fazlasini reddeden veya reddetmeye yonelten yorumlari kabul eden kisiler veya gruplari ifade

etmektedir.’3

2. Gulat Firkalar
Gulat kavraminin tarihsel gelisimi incelediginde asirlar boyunca kavram, anlam

itibariyle gelisim gostermistir. Hicri birinci asirda daha dar bir konumda kullanilirken hicri
ikinci asirda; imami yazarlardan tarafindan kendi alaninda gelistirilmistir. Hicri {i¢ilincii asirda
ise; Sii olmayan yazarlar tarafindan kavramin farkli bakis agilari ele alinarak, kavram {i¢ asir
boyunca anlam bakimindan daha anlasilir hale getirilmistir.}* Imami yazarlarin Gulat-1 Sia

siiflandirmasi ele alindiginda ii¢ grupta toplanmaktadir: Bunlar:

1-Saidiye, Hamziye, Beyaniye, Harbiye ve Cenahiye gibi firkalar

2- Hidasiye, Ebl Miislimiye ve Ravendiye gibi firkalar

3-Mugiriye, Ma’meriye, Bezigiye ve Niimeyriyye firkalari ifade edilmektedir.®

Ebii’l-Feth Tacliddin Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani(6. 548/1153),
Sia’y1 Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye, Galiye-Gulat ve Ismailiyye olmak iizere 5 grupta
incelemektedir.’® Bagdadi’nin, gulat firka simiflandirmasi; Sebeiyye, Beyaniyye, Harbiyye,
Mugiriyye, Mansiriyye, Cendhiyye, Hattabiyye, Gurabiyye, Mufavvidiyye, Hullliyye,
Ashabu’t-Tenasiith, Habitiyye, Himariyye, Mukannaiyye, Rizamiyye, Yezidiyye,
Meymuniyye, Batmiyye, Hallaciyye, Azafiriyye ve Ashabu-ibaha olarak ifade edilmektedir.’
Ebu’l Hasen el-Es’ari’nin ise, Sia igerisinde galiye; Beyaniyye, Cenahiyye, Harbiyye,
Mugiriyye, Mansuriyye, Hattabiyye, Muammeriyye, Bezigiyye, Umeyriyye, Mufaddaliyye,
Surayiyye ve Niimeyriyye, Sebeiyye, Mufavviza, Hz. Ali’nin Allah oldugunu iddia edenler
olarak siralanmaktadir.® Bu siniflandirmalar dogrultusunda ¢alismamizda ise Gulat firkalar

on bes grupta agiklanmaktadir.

13 Mehmet Saffet Sarikaya, islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (istanbul: Ragbet yayinlari, 2015), 186.

14 Ali Aveu, Islam’in ilk Marjinalleri Gulat-i Sia (Ankara: Fecr yayin, 2020), 28.

15 Aveu, Islam’in ilk Marjinalleri Gulat-i Sia, 35.

16 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 177.

17 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 176.

18 Ep{’I-Hasan ibn Ebi Bisr Ali b. ismail b. ishak Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makéldtii’l-islédmiyyin ve
ihtiléfii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin (istanbul: Kabalci yayinevi, 2005), 5.



2.1. Sebeiyye
Hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren Sebei kavrami, hem Hz. Osman hem de Hz.

Ali, Muhammed el-Hanefiyye ve oglu Ebu Hasim hakkinda asir1 fikirler kabul eden kisi veya
gruplar i¢in kullanilmaktadir.?* Bununla birlikte bu kavram Rafizi kavramindan once ilk Sii
fikirleri benimseyenler i¢in kullanilmistir. Ancak bazi mezhepler tarihi kaynaklarinda bu
kavram, Hz. Ali hakkinda asir1 fikirlere sahip olan Abdullah b. Sebe taraftarlari i¢in

kullanilmaktadir.?°

Abdullah b. Sebe, Hz. Ali hakkinda asir1 fikirler ileri siiren ilk kisi olarak kabul
edilmektedir.?* Sebeiyye, Hz. Muhammed’den (s.a.v) sonra imameti bir kiside sona erdirme

goriislinli benimseyerek asiriligi ortaya koyan ilk firkadir.?

Klasik kaynaklarda Sebeiyye; Yahudi iken Miisliiman oldugu kabul edilen Abdullah b.
Sebe’nin taraftarlarindan olusmaktadir. Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin imametinin
dayanaginin nass oldugunu sdyleyen ilk kisi olmakla birlikte, Hz. Ali’nin ilah oldugunu kabul
etmektedir. Sebeiyye mensuplarinin temel goriisleri igerisinde; Hz. Ali’nin 6lmedigi, onda
ilahi bir giiciin bulundugu hatta g6k giiriiltiisiinii onun sesi?®, simsegin onun tebessimii
oldugunu, onun bulutlar lizerinde gelecegi ve yere inerek yeryiiziinli adaletle dolduracag: gibi
goriisler yer almaktadir.?® Ibn Sebe, Hz. Ali’nin 6lmedigini, onun durumunu Yahudi ve
Hristiyanlarin Hz. Isa i¢in kabul ettikleri durum gibi oldugunu benimsemektedir. Ona gére
Hz. Isa gibi Hz. Ali de 6lmemis, insanlar ona benzeyen birinin 6ldiigiinii sdylemisler ve Hz.

Ali de diinyaya déndiigiinde onlardan hesap soracaktir.?®

Ayrica Abdullah b. Sebe’nin bir kisi olarak var olup olmadig: ile ilgili Mezhepler
tarihi alaninda caligma yapanlar arasinda ihtilaf mevcuttur. Baz1 goriislere gore Abdullah b.
Sebe vardir ve kendisine inanan grup onun diislincelerini devam ettirmektedir. Baz1 goriislere
gore ise Abdullah b. Sebe yoktur ve varligiyla ilgili tezat anlatimlar mevcuttur. Klasik

kaynaklarda Abdullah b. Sebe’yi gali goriis ve anlayislarin hepsini ortaya atan kisi olarak

BEp(l-Halef Sad b. Abdillah el-Es’arf Kummi /en-Nevbahti Ebld Muhammed el-Hasan b. Musa, Sii Firkalar
(Kitabii’l-Makalat ve’l Firak ve Firak’us-Sia), ¢cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek
(Ankara: Ankara okulu yayinlari, 2004), 96.

20 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdlat ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 96.

21 Heinz Halm, el-Gundsiyye fi’l-isldm, cev. Raid el-Bds (K6In: Mensurati’l-Cemel, 2003),25; Siddik Korkmaz,
Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi (Ankara: Arastirma yayinlari, 2005), 198.

22 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdlat ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 95.

2 Halm, el-Gundsiyye fi’l-islém, ¢ev. Raid el-Bds, 28.

24 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 178.

25 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 179.



gormekteyiz. Ornegin Hz. Ali’nin ilah oldugu, tenasiih fikrini benimseyen ilk kisi olmas1 gibi
asirt goriisler ileri siirdiigii aktarilmaktadir. Bu konuda yapilan ¢alismalarda Abdullah b.
Sebe’nin tek bir sahsiyet olmayip, ortaya atilan asirt goriisler i¢in kullanilan bir isim oldugu

goriisleri de bulunmaktadir.?®

Bazi kaynaklarda Sebeiyye alt kollara ayrilmistir. Ornegin; “et-Tenbih ve’r-Red”
isimli eserde; Hz. Ali’nin 6liimsiiz oldugunu kabul edenler, Hz. Ali’nin bulutlarda yasadigin
kabul edenler, Hz. Ali’nin vefat ettigini ancak kiyametten dnce geri donecegini kabul edenler
ve son olarak da Muhammed el-Hanefiyye’nin 6lmedigini Radva daginda oldugunu ileri

slirlip onun imametini benimseyenler olmak {izere dort alt kollara ayrilmistir.’

Ayrica Hz. Ali’nin 6ldiigii hakkinda yetmis sahit gelse bile kabul edilemez oldugu
kesin ciimleler ile belirtilmektedir.?® Bununla birlikte Sebeiyye, Hz. Ali de bulunan
ultihiyyetin, bazi peygamberlere ve imamlara tenasiih yoluyla gectigi goriistinii
benimsemektedir.?® Ruhu’l-Kudiis’iin Isa da olmas1 gibi peygamberde de oldugu, sonra Ali’ye
intikal ettigi ondan da Hasan’a sonra da Hiiseyin’e sonra da imamlara tenasiih yoluyla
gectigini iddia etmektedirler.®® Sebeiyye, Hz. Ali’nin, ilahi ruhun kendisine hulill etmesiyle

ilah oldugu diisiincesinin benimsenmesinden dolay1r Hullliyye’den kabul edilmektedir.?*

26 51ddik Korkmaz, “ibn Sebe Rivayetinin Tarih ve Makalat Tiirli Eserlere Yansimasi”, Dini Arastirmalar Dergisi
10/29 (2007), 129-144.

27 Ebu’l-Hiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’I-Ehvé ve’l- Bid’a
(Beyrut: Mektebetl’l-Maarif, 1968), 18.

28 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdlat ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 99.

29 Abdullah Sellim es-Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye (Bagdat: Daru’l-Arabiyye,
1988), 87. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 159.

30 samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 87.

31 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 255.
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2.2. Beyaniyye
Beyan b. Sem’an et-Temimi’nin taraftarlar1 olan firkadir.3> Beyan ve ogretileri

hakkinda bilgiler biraz dagimik ve az olmakla birlikte eskiden Kufe’de saman sattig
nakledilmektedir.>® Bu firka, imametin Muhammet b. el-Hanefiyye’den oglu Ebu Hasim
Abdullah b. Muhammed’e, ondan sonrada vasiyet lizerine Beyan b. Sem’an’a gectigini kabul
etmektedir.®* Beyaniyye Allah’in ruhunun ilk olarak Ali’de sonra oglu Muhammed b.
Hanefiyye’de sonra oglu Ebu Hasim’de sonra da Beyan’da huldl ettigi goriisiini

benimsemektedir.®®

Sehristani, Hz. Ali’de ilahi ciiziin hulQl etmesi ve onun ilahligin1 kabul etmesi
sebebiyle Beyan ve taraftarlarin1 Gilat igerisine dahil etmektedir.*® Ayni1 zamanda Hz. Ali’nin
ilah oldugunu ifade edebilmek i¢in gereken ilahi ciiziin kendisine hulil ettiginin delili olarak
Hz. Ali’'nin Hayber kalesinin kapisin1 kaldirmasmmin ancak ilahi bir giigle

gerceklestirilebilecegi iddiasini ileri siirer.*’

Daha sonra Hululiyye’den sayilmasina da Kur’an’dan kendisine “Bu Kur’an insanlar
i¢in bir agiklama-Beyan, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin bir hidayet ve bir oguittiir.””®
ayetini delil gostererek Beyan’in, hidayet ve o6giitin de  kendisini ifade ettigini kabul
etmektedir.® Ayrica delil olarak gosterdigi bir bagka ayet ise Rahman suresinin “Yer sizerinde
bulunan her canli fanidir. Yalmz azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti (yiizii)
bakidir. **%ayetinden hareketle ilahi runun nurdan bir adam oldugu ve yiiziiniin disinda da her
seyin yok olacagini benimsemektedir.** Bu inanislar1, Beyan b. Se’man’in hakkinda uluhiyyet
tanimlar1 yapmalarina dayanak olmaktadir. Ayrica Allah’in kendini insan suretinde

yaratmasinin sebebi mahlukatin kendisini anlayabilmesinden kaynaklanmaktadir. Beyan,

Allah’in kendini gostermesinin de mecazi anlamda oldugunu ortaya koymaktadir. Yani zatin

32 E’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve ihtiléfii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 35.

3 Halm, el-Gundsiyye fi’l-islém, cev. Raid el-Bds, 41-42.

34 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 80; Halm, el-Gunisiyye fi’l-islém, cev. Raid el-
Bds, 44.

35 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 90.

36 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 139.

37 Serafettin Golciik, “Beyan b. Sem’an”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1998), VI/28-29.

38 Kur’an’i Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2015),
3/138.

39 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 180.

40 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l-Furkan (istanbul: Server yayinlari, 2018), 55/26-27.

41 samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Gdliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 91; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali, 180-181.
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tecellisi olarak yapilan agiklamalar mecazi anlamdadir. Ancak yapilan bu ifade, anlasilmasi
net olmadig i¢in Beyan’in, Allah’1 bir cisim olarak gordiigii, insan seklinde tasvir edildigi

sekilde kaynaklarda yer almaktadir.*2

Bununla birlikte goriisleri arasinda Allah’in, insanin organlari seklinde bir nurdan
insan oldugunu ileri siirerek, Ism-i A’zam’1 tanidigin1 iddia etmis ve bu goriislerinden dolayi

Halid b. Abdullah el-Kasri tarafindan 119/737 yilinda yakilarak 6ldiriilmiistiir.*®

Beyan b. Sem’an’in Muhammet b. el-Hanefiyye’nin imameti {izerindeki diigiinceleri
onu Keysaniyye igerisinde gostermektedir. imamet hakkindaki goriisleri Keysani anlayista
“’hiiccet”” kavramini karsimiza ¢ikarmaktadir. Muhammet b. el-Hanefiyye’nin Radva daginda
gizlenmesinden sonra vasisi oglu Ebu Hasim olmasina ragmen, gercek imam degil imamin
vekili konumunda yani hiiccet konumundadir.** Beyan’a gore gaybetteki imamin yoklugunda,
hiiccetlerin emri altina girilmesi gerekir. Bu anlayistan dolay1r Beyan taraftarlarindan bir grup
onu Tanr1 olarak kabul eder ve Allah’in ruhunun Ebu Hasim’e gelene kadar peygamberlere ve
imamlara intikal ettigi ve son olarak kendisine intikalin gergeklestigini iddia etmektedirler.*®
Ebu Hasim’in hiiccetligi konusunda farkli olarak, Ebu Hasim’in uluhiyetten bir parga tagidigi
ancak bunun uzun siireli olmadigi ve bunu ifade etmek i¢in de huldl kavraminin
kullanilamayacag1 goriisii ileri siiriilmektedir..*® Ayrica Bagdadi’nin Beyaniyye’yi tenasiih
anlayisina yakin hareket ettigi, ilahin 6nce Nebilere, onlardan da imamlara gecip en son

Beyan b. Seman da kaldig1 ifade edilmektedir.*’

Beyaniyye’nin Sii gelenekteki en 6nemli katkisi, gaybette olan imam hakkindaki
hiiccet anlayisinin daha sonra Imamiyye ve Ismailiyye tarafindan ele alinarak belli bir
cergevede kullanilmasini  saglamasi olarak gosterilebilir.®® Beyan’in oliimiinden sonra
taraftarlar1 anlagmazliga diismiis ve Keysaniyye igerisine girmis ve ¢ogunlugu da Muhammed

b. Abdullah en-Nefsiizzekiye hareketine dahil olmuslardir.*

42 Aveu, Islam’in ilk Marjinalleri Gulat-i Sia, 189.

4 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 121.

4 Avcu, islam’in itk Marjinalleri Gulat-i Sia, 85.

* Halm, el-Gundsiyye fi’l-islém, cev. Raid el-Bés, 44.

6 William Tucker, “"Beyan b. Sem’an ve Beyaniyye: Emevi Irak’inin Sii Asirilari”, (cev. Yusuf Benli)”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 1ll/No:1 (2003), 225.

47 |sa Yiiceer, itikddi Mezhepler Tarihi (Van: Yiiziinci Y1l Universitesi Matbaasi, 1995), 207.

48 Avcu, Islam’in ilk Marjinalleri Gulat-i Sia, 86.

“Avcu, [slam’in ilk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 89.
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2.3. Harisiyye/ Harbiyye
Abdullah b. Haris’in taraftarlart olup Harisiyye adiyla bilinmektedir. Bu kisinin

Abdullah b. Haris veya Ishak b. Zeyd el-Harisi olabilme ihtimaliyle birlikte farkli goriisler de
bulunmaktadir.®® Meskiir, ise bu grubun Ishak b. Zeyd b. el-Ensari’ye nispet edilen Ishakiyye
ile ayn1 firka oldugunu ifade etmektedir.®* Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebi
Talib dldiigiinde onun ruhunun Abdullah b. Haris’e huldl ettigi, gectigini iddia etmektedirler.
Allah’in bir nur oldugu ve o nurun da Abdullah b. Muaviye’de oldugu daha sonra da
Abdullah b. Haris’e intikal ettigi goriisiindedirler.>?

Abdullah b. Muaviye’nin yaraticinin kendisi oldugunu ve ruhlarin tenasiihiine
inandig1, Hz. Adem’in ruhunun 6nce peygamberlere daha sonra da kendisine hulll ederek
geldigini iddia ettigi nakledilmektedir.>® Abdullah b. Muaviye’nin liimiinden sonra firka iic
kola ayrilmistir. Bunlardan ilk firka, onun hayatta, Isfahan daglarmin birinde yasadigini,
yeniden zuhur edip diinyada adaleti saglayacagini kabul etmekte, ikinci firka, Abdullah b.
Muaviye’nin Hasimogullarindan biriyle geri gelecegini, yasadigini benimsemekte, son firka

ise, O’nun 6liimiinii kabul etmektedir.>*

Nevbahti, Harisiyye’yi Cenahiyye’nin bir kolu olarak ifade etmis ve hem nurun hultl
etmesi hem de haramlar1 helal kilip sorumluluk kabul etmeyen anlayisindan dolay1 da gulat
igerisine dahil etmektedir.>® Cendhiyye’nin imam &ldiikten sonra ikiye ayrildigi, bir kolun da
Harisiyye’den devam ettigi ifade edilmektedir.>® Imami taniyan diledigini yapsin anlayisini
benimsedikleri i¢in diger firkalar gibi Harisiyye de Harbiyye de asir1 gruplar icerisinde

zikredilmektedir.

Harbiyye, Abdullah b. Amr b. Harb el-Kindi’nin imametini benimseyen
mensuplarindan olusan firkadir. Bu firka ruhlarin tenastihiine inanmistir. Onlara gore ilahi

ruh, peygamberlere ve imamlara tenasiih etmis, Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin ruhu da

Abdullah b. Amr b. Harb’a intikal etmistir.>’

50 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 129.

51 Muhammed Cevad Meskdr, Mezhepler Tarihi S6zliigii, cev. Mehmet Mahfuz Séylemez, Mehmet Umit, Cemil
Hakyemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 192.

52 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdldt ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 129.

53 Megkar, Mezhepler Tarihi SézIigii, 193.

54 Megkar, Mezhepler Tarihi SézIigii, 193.

55 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 130.

56 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’'l-Haddrati’l islémiyye, 96-97.

57 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’'l-Haddrati’l islémiyye, 94-95.
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Daha sonra EbG Hasim Abdullah b. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ruhunun
Abdullah b. Amr b. Harb’a huldl ettigini kabul etseler de siire¢ icerisinde bundan vazgegip
Abdullah b. Muaviye’nin imametini benimsemislerdir.®® Bu gurup ilerleyen dénemlerde
Sufriyye kelamcilariyla tartismis goriislerinden uzaklasarak Sufriyye mezhebine bagh

kalmustir.

Bu firka, ruhlarin tenasth fikrini, ruhlarin dirilisinin bedenden bedene hareket etmesi
olarak benimseyerek eger itaatkar ruh ise saf bedenlere veya iyilige kalict olarak gegtiklerini
iddia etmektedirler.>® Onlar, ilahi ruhun tenasiih ve hulilii hakkinda diisiincelerinden dolay1
gali firkalardan sayilmaktadir. Abdullah b. Amr b. Harb, 129/746 veya 747 yillarinda bir

saldir1 sonucu oldiiriilmiistiir.®

2.4. Cenahiyye
Cenahiyye, Abdullah b. Muaviye b. Abdillah b. Cafer b. Ebi Talib’ in fikirlerini

benimseyip, ona uyanlardir.®

Bu firka, ruhlarin tenasiihii fikrine sahipti. Ayrica Allah’in
ruhunun 6nce Adem’e, daha sonra Sit’e, sonra da diger peygamberler ve imamlar arasinda
dondiigii ve nihayetinde Abdullah b. Muaviye’ye intikal ettigini ileri siirmiisler, bunu da
“tenasiih” olarak isimlendirmigler ve Abdullah b. Muaviye’nin tanrisalligini iddia
etmislerdir.®? Taraftarlarinin Abdullah’s, Allah ve Resuliiniin tecellighh makami olarak
benimsedigi ifade edilmektedir.%® Cenahiyye ayrica onun nebi oldugunu da ileri siirmiistiir.%*

Ibadet konusunda goriisleri ise; sarabi, zinay1, 6lii eti yemeyi ve diger haramlari helal
kabul etmisler, ibadetlerin zorunlulugunu kaldirmislar ve bunun gerekgesi olarak da ayetleri

tevil etmislerdir.®® Kur’an’1 Kerim de yer alan haramlarla ilgili de Ebu Bekir, ez-Ziibeyr, Aise

gibi bir gruba kinaye olarak nazil olduklarmi ileri siirmiislerdir.®

58 Megkar, Mezhepler Tarihi SézIigi, 191.

59 Halm, el-Gundsiyye fi’l-islém, cev. Raid el-Bés, 52.

80 Halm, el-Gundsiyye fi’l-islém, cev. Raid el-Bds, 53.

61 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali; Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Gdliyye fi'l-
Haddrati’l [slédmiyye, 90.

52 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 189.

53 Megkar, Mezhepler Tarihi S6zIigii, 105.

8 Es’ari, ilk D6nem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve ihtiléfii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 36; Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l sldmiyye, 91.

%5 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.Ethem Ruhi Figlali, 189. Es’ari, itk Dénem islam Mezhepleri
(Makdlétii’l-islémiyyin ve Ihtiléfi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, 36.

56 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 190.
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Cenahiyye, kiyameti, cennet ve cehennemi inkar etmekte, bu diinyanin ebedi oldugunu
benimseyerek ibadetler konusunda Maide suresinin 93. Ayetini tevil etmektedirler.®” Abdullah

b. Muaviye’nin, Ebu Miislim el-Horasani tarafindan dldiiriildiigii nakledilmektedir.%®

2.5. Mugiriyye
Ebu Abdillah el-Mugire b. Said el-Icli el-Kifi (119/737) taraftarlarindan olusan gulat

firkadir. Mugire b. Said, edebi usliip ve etkileyici bir hitabete sahip oldugu i¢in kendisine
“vassaf” denildigi, tecsim ve tesbih goriislerini kabul ettigi ve sihirbaz oldugu
nakledilmektedir.®® Mugire b. Said ayni zamanda Halid b. Abdullah el-Kasri’nin azath
kolesiydi.”® Imamet konusundaki diisiinceleri; Ali, Hasan ve Hiiseyin’den sonra imametin
Muhammed b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali’ye gectigini ayn1 zamanda da onun
beklenen Mehdi oldugunu kabul etmektedir.”* Farkli rivayetlere gore imametin daha sonra
Muhammed el-Bakir b. Ali b. el-Hiiseyin’e sonra da Muhammed en-Nefsii’z Zekiyye b.
Abdullah b.Hasan b. Hasan’a gectigi ve onun 6lmedigi, en-Nefsii’z Zekiyye’den sonra da
Mugire b. Said’in kendisini énce imam daha sonrada peygamber olarak ilan ettigi ifade

edilmektedir.”

Mugiriyye firkasinin goriisleri arasinda en dikkat ¢ekici olani ise tesbih ve tecsim
konular1 hakkindaki fikirleridir. Mugire b. Said, Mabtid’un basinda tac bulunan nurdan bir
adam oldugunu, organlarmin sayisinin Ebced harfleri sayis1 kadar olup insan organlar1 gibi
oldugunu, kalbinden hikmet figkirdigini, en biiyiik ismi Ism-i Azam ile 6liileri dirilttigini,
isyan eden kullara kizip terledigini terinden ise biri karanlik ve ac1 digeri ise berrak ve tath iki
denizin meydana geldigini iddia etmektedir.” Meydana gelen bu iki denizden karanlik ve ac1
olandan kafirler, berrak ve tatli olandan ise miiminleri yarattigini, daha sonra insanlarin
gblgesini yarattigini hatta ilk golgenin de Muhammed’e (s.a.v.) ait oldugunu, buna ise “Ey
Muhammed! de ki “Eger Rahmdn’in bir ¢ocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben

olurdum.””* ayetini delil olarak gosterdikleri nakledilmektedir.”

57 Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlétii’l-islémiyyin ve ihtildfi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin, 36.

58 Meskiir, Mezhepler Tarihi S6zIiigii, 105.

9 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdéldt ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 138.

70 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 161.

7 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 182.

72 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 161.

73 Ebu’l Hasen el-Es’ari, [lk Dénem islam Mezhepleri (Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin), cev. Mehmet
Dalkilig-Omer Aydin (istanbul: Kabalci yayinevi, 2005), 37.

7443/81.
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Bir baska rivayette ise Mugire’nin Hz. Ali’nin ilah oldugu, Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve
bunu benimsemeyen diger sahabilerin ise kafir oldugu, terinden yaratilan iki denizden birinin
tatlt digerinin tuzlu oldugu, tath olandan miiminlerin yaratildigi, tuzlu olandan ise kafirlerin

yaratildig1 goriislerini benimsedigi ifade edilmektedir.”

Sahabe hakkindaki goriislerinden Omer seytandir iddias1 ve yanindakilere Muhammed
b. Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan’1 beklemelerini soylemesi {izerine, Halid b. Abdillah el-
Kasriyy el-Mugire’yi ¢agirmis ve onu oldiirmiistiir.”” Onun 6liimiinden sonra firka igerisinde
farklh diisiinceler ve anlagsmazliklar ortaya ¢ikmistir. Bazisi onun dedigi gibi Muhammed b.
Abdillah b. el-Hasan b. el-Hasan’in beklenen mehdi oldugu igin beklemeye devam etmis,
Cebrail ve Mikail’in de riikkiin ve makam arasinda ona biat edeceklerini sdylemistir. Ancak
Muhammed 6ldiiriiliince de yerine gegen kiginin seytan sekline biiriinmiis biri oldugunu kabul
etmis ve bunun iizerine bazisi da Mugiriyye’den ayrilmistir.’”® Bazis1 da Cabir el- Cufi’nin
Mugire’nin ona vasiyette bulundugunu kabul etmistir.” Mugire b. Said’in 6liimiinden sonra
firka icinde yasananlar hakkinda kesin olmayan farkli bilgiler aktarilmakla birlikte Imamiyye

gore Mugire b. Said lanetlenmistir.®

75 Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlétii’l-islémiyyin ve ihtildfi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin, 38.

76 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdldt ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 128.

77 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 183.

8 Es’ari, ilk D6nem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve ihtiléfii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 40.

7° Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 184.

80 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 139.
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2.6. Hattabiyye
Ismi Ebu’l-Hattab Muhammed b. Miklas b. Resid el-Minkari el-Bezzar Burrad Ecde

el-Esedi el-Kiifi kiinyesi ise; Ismail ya da Ebu Tayyab’ nin taraftarlar1 olan gulat bir firkadir.®!
Nevbahti, Ebu Halef el-Esari ve Kessi, Ebu’l-Hattab ve Hattabiyye firkasiyla ilgili goriisler
hakkinda bilgi veren ilk yazarlardir. Ebu Hatim er-Razi, ez-Zine isimli kitabinda Ebu’l-
Hattab’in Ismaililigi kuran isimlerinden biri oldugunu nakletmistir.82 Diger firkalar gibi
Hattabiye firkasinin da alt kollara ayrildig1 net bilgi olarak bilinmektedir. Ancak ne zaman

ayrilmaya baslandigi ve alt kollarinin sayis1 hakkinda farkli goriisler kabul edilmektedir.®®

Ebu’l-Hattab’in temel goriisleri arasinda; imamlarin Once peygamber olmasi daha
sonra da ilah olmasi ve imamlarin uluhiyyetinin benimsenmesi vardir. Ayrica uluhiyyet
niibiivvet nuru olarak, niibiivvet de imamet nuru olarak kabul edilmektedir.#* Cafer es-Sadik
da bu diinyada bir kiyafet igerisinde kendini tanitan ancak insanlar tarafindan algilanamayan
ama beden i¢inde goriinen bir ilahtir. Hattabiyye inanglari arasinda bulunan natik imam-samit
imam diislincesi ger¢evesinde natik imam olarak Cafer es-Sadik’in, samit imam olarak ise
Ebu’l-Hattab’in kabul edildigi goriilmektedir.?® Es’ari ise Hattabiyye nin natik imam olarak
Hz. Muhammed’in samit imam olarak ise Ali b. Ebi Talib’in kabul edildigini rivayet

etmektedir.8®

Ebu’l-Hattab’in vefatindan sonra Hattabiyye firkasi cesitli kollara ayrilmistir.
Hattabiyye firkasinimn alt kollarmin sayis1 hakkinda kesinlik olmamakla birlikte imam Esari
bes alt kola ayrildigini ifade etmektedir. Ayrilan bu alt kollarin ortak noktalar ise; imamlarin
konusan peygamber, ayn1 zamanda da Allah’in elcileri ve yaratilanlarin 6nderleri olduklarini,
elcilerin biri natik yani konusan digeri ise samit yani susan/gizli olmak iizere iki sekilde
oldugunu, bunlardan natigimn Muhammed (s.a.v.), samitin ise Ali b. Ebi Talip oldugunu ve

bunun farziyyetine inanmaktadirlar. Yine Ebu’l-Hattab’in bir nebi oldugu, O’na inanmanin

81 Meskiir, Mezhepler Tarihi S6zIiigii, 200.

82 Meskiir, Mezhepler Tarihi S6zIiigii, 201.

8 Aytekin Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/1 (Nisan
2015), 87-116.

8 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 163; Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Gdliyye fi'l-Hadérati’l
islémiyye, 100.

85 Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi”, 103.

8 Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlétii’l-isldmiyyin ve ihtilfi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin, 41; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlali, 191.
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farz oldugu, onun Cafer b. Muhammed’den ve Ali’den de onde geldigi gorisleri arasinda

kabul edilmektedir.®”

Nevbahti, Hattabiyye firkasinin dort alt firkaya ayrildigini ifade etmektedir.®® Ilk
firkanin ismini zikretmeksizin Abdullah Cafer b. Muhammed’in tanr1 oldugunu Ebu’l-
Hattab’in ise gonderilen bir peygamber oldugunu, Ebu’l-Hattab’in aracilifiyla insan
iizerindeki namaz, oru¢ gibi agir ibadetlerin kaldirildigimi ve yalanci sahitli§in bir farz
oldugunu kabul etmektedir.® ikinci firka ise; Ebu’l-Hattab gibi Cafer b. Muhammed
tarafindan bir el¢i ve nebi olarak gonderilen Bezig’i oldugunu ileri siirer. Nevbahti bu firka

hakkinda daha detayli bilgi vermemistir.

Sehristani’ye gore ise firka, dort alt firkaya ayrilmustir. Ilk firka, Muammeriyye olarak
isimlendirilir ve bu firka mensuplart Ebu’l-Hattab’tan sonra Muammer’in imam oldugunu
kabul etmektedir. Haramlar1 helal sayip farzlari terk etmeyi ve diinyanin sonlu olmadigini 6ne
stirmektedir.®® Diger firka ise; Begiziyye diye isimlendirilen Ebu’l-Hattab’tan sonra Bezig’in
imam oldugunu kabul edenlerdir. Bu firkanin gorisleri, Cafer es-Sadik’in ilah oldugu, her
miimine vahiy geldigi ve taraftarlarinin Cebrail’den bile istiin oldugunu benimsemektir. Bir
diger firka ise, Umeyriyye olarak isimlendirilen Ebu’l-Hattab’tan sonra Umeyr b. Beyan el-
Icli’nin imam oldugunu kabul edenlerdir. Bir diger firka ise Mufaddaliyye diye isimlendirilen
Ebu’l-Hattab’tan sonra Mufaddal es-Sayrafi’nin imam oldugunu kabul edenlerdir. Bu firka
Cafer b. Muhammed es-Sadik’in peygamberligini degil rab oldugunu iddia etmislerdir. Cafer
bu firkalarla ilgisi olmadigini, bunlarin sapmis ve sasirmus firkalar oldugunu ifade

etmektedir.*?

Ebu’l-Hattab’in, Ebu Cafer’e karsi ayaklanminca isa b. Musa tarafindan Kufe
yakinlarinda o6ldirdigii nakledilmektedir.®> Nakledilen farkli bilgilere gore Hattabiyye
mensuplari, gorlslerini insanlara aktarma faaliyetlerinin Oniine gecebilmek i¢in Kuafe valisi

fsa b. Musa’ya kars1 gelmeleri gerekcesiyle bir grup asker gonderilerek dldiiriilmiistiir.%

87 Es’ari, ilk Dénem Islam Mezhepleri (Makdlétii’l-islémiyyin ve ihtildfi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin, 41.

88 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdldt ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 149.

8 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdldt ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 150.

% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 163.

91 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 164.

92 Ebu’l Hasen el-Es’ari, [lk Dénem islam Mezhepleri (Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin), cev. Mehmet
Dalkilig-Omer Aydin,41.

9 Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi”, 99.



18

2.7. Mansiiriyye
Ebu Mansir el-Icli’nin taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Icl kabilesine mensup

oldugu bilinmekle birlikte Abdiilkays kabilesine de mensup oldugu, Kufe’de oturdugu ve
okuma-yazma bilmedigi nakledilmektedir.** Ebu Manstir’un kendisinin Muhammed b. Ali el-
Bakir’a bagli oldugunu soyledigi ancak Bakir, onu kabul etmeyince kendisinin imam
oldugunu insanlara anlattig1 ve davetine ¢agirdig1 nakledilmektedir.®> Ebu Mansur kendisinin
imametiyle birlikte gége yiikselerek yaraticiyla konustugunu, kendisine yaratici hakkinda
tebligde bulunmasi gorevi verildigini, bu nedenle Kur’an’da yer alan “ Gokten diismekte olan
par¢alar gorseler, “Bunlar, iist iiste yigilmis bulutlardir” derler.”® ayeti geregi kendisinin
gokten gonderilen bir bulut oldugu gibi Ali b. Ebi Talib’in de gokten gonderilen bir parca

oldugunu iddia ettigi rivayet edilmektedir.®’

Bununla birlikte Ebu Manstir’un goriisleri arasinda Allah’in ilk yarattii varligin Hz.
Isa ikincisinin ise Hz. Ali’nin oldugu ve bu ikisinin yaratilma itibariyle temiz olduklari, diger
varliklarin ise karanlik ve nurdan karisik olarak yaratildigi , haramlarin helal kilindig1 ve
emredilen namaz, orug, bosanma, miras, hac gibi hiiklimlerin aslinda birer kisi ismi olduklar1
icin gecersiz olduklari iddia edilmektedir.®® Ayni zamanda Mansuriyye de diger gulat
firkalarda oldugu gibi tenasiih diisiincesine sahiptir. Bu disiincenin temelinde Ali b. Ebi
Talib’in Hz. Peygamber’den aktardig: “-Ruhlar techiz edilmis askerlerdir. Birbirini tantyanlar
sarmag dolas olur, tanimayanlar ise ayriliga diiser” ifadesine gore bazilar1 tenasiih ve ruhlarin
belli bir zaman siiresince yer degistirdigini, bazilar1 ise tenasiith ve ruhun belli bir devir ve
stire igerisinde doniip durdugunu, bunun ise sadece miiminlere has oldugunu, kafirlerin ve
minafiklarin ise deve, tahta kurusundan bite kadar kotii bedenlerde on bin sene doniip

dolastiklar diisiincesi bulunmaktadir.*®

Mansiriyye, cenneti, cehennemi, kiyameti inkdr etmis, cenneti insanlarin diinyada

aldiklar1 nimetler, cehennemi ise, diinyada almis olduklar1 sikintilar olarak kabul

% Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélat ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 144.

% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 162.

9% 52/44,

97 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 162.

98 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdldt ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 146. Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve ihtilafii’l-Musallin),
cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, 40. Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi'l-Hadédrati’l isldmiyye, 98.

9 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélat ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 146-147.
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etmektedirler. Bu asin1 fikirleri tizerine Hisam b. Abdilmelik b. Mervan’in Irak valisi olarak

gorevlendirdigi Yasuf b. Omer es-Sakafi tarafindan asilarak dldiiriilmiistiir. 1

2.8. Ravendiyye / Rizamiyye
Ravendiyye, Hz. Peygamber, vefat ettikten sonra imametin, Abbas b. Abdiilmuttalip’e

gectigini kabul eden firkadir. imametin kiyamete kadar Abbasilerden, Peygamberin amcasi
Abbas b. Abdiilmuttalip neslinden devam ettigini kabul eden kisinin de Eba Cafer el-Mansur
oldugu ifade edilmektedir.’®* Ravendiye mensuplari, Abbas ve onun soyundan gelenlerle ilgili
goriislerinde asirtya gitmislerdir.!? Ravendiyye, Abbasi halifesi Mansur’u Tanr1 olarak kabul
etmekte ve Cebrail’i de Hz. Adem’in ruhunun tecelli makami olarak tasvir ettikleri
nakledilmektedir.l% Ayrica Ravendiyye Ebu Hasim’in vefatindan sonra imametin Hasimi
soyundan ayrildigimi iddia eden gali bir firkadir.® Bu soydan ayrilan imametin ise Ebu
Hasim’in vasiyeti ile Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas b. Abdiilmuttalip’e gectigi

goriisiinii kabul etmektedirler. %

Rizamiyye ise Rizdm b. Rezm’in taraftarlaridir. Bu firkaya gore imamet, Ali’den oglu
Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ondan da oglu Ebu Hasim’e ondan da Ali b. Abdullah b.
Abbas’a ondan da Muhammed b. Ali’ye ondan da Ibrahim el-imadm’a daha sonra da Ebu
Miislim’e gectigi goriisiinii benimsemektedirler.2®® Ebu Miislim’e Allah’in ruhunun hulél
ettigini iddia etmektedirler.!%” Bu goriisleriyle asiriya giderek gulat icerisinde yer almaktadir.
Ayrica bu firka da ruhlarin tenasiihii anlayis1 da bulunmaktadir. Bagdadi, Ebu Miislim’e ilahi
ruhun huldl ettigi ifadesini kullanmasa da Rizamiyye’den olan Ebu Miislimiyye denilen bir
grubun ilahi ruhun Ebu Miislim’e gecisi ile onun da bir ildh oldugunu benimsedigini ifade
etmektedir.® Ayrica Rizamiyye firkas;, Ebu Miislim’in imam oldugunu hatta Allah’m

ruhunun ona huldl ettigini benimsemektedir. Bununla birlikte Ebu Miislim’in de bu firkaya

100 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 187.

101 Aveu, Islam’in itk Marjinalleri Gulat-i Sia, 120-121.

102 Kummi, Sii Firkalar (Kitabi’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 170.

103 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 404.

104 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l sldmiyye, 93.

105 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 93; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali, 28.

106 Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 97; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev.
Mustafa Oz, 140.

107 samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye fi’l-Haddrati’l islémiyye, 97.

108 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 199.
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mensup oldugu iddia edilmektedir.’®® Bu firka Ebu Miislim’in 6ldiiriildiigiinii kabul ederken,

Ebu Miislimiyye firkas1 ise onun 6lmedigini kabul etmektedir.*1

Rizamiyye ve Ravendiyye firkalari ile ilgili olarak; Rizamiyye firkasi Abbasi devleti
icerisinde ortaya ¢ikmis, daha sonra da bu firka i¢inde Ravendiyye firkasi ¢ikmistir. Ebu
Miislimiyye firkas1 da Ebu Miislim’in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikmis diger iki firka arasinda

da taraftarlar1 olmustur.'!

2.9. Muhammise
Muhammise, Ebu’l-Hattab’in taraftarlar1 olmakla birlikte ismini, Allah’in,

Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin olmak iizere bes farkli bicimde goriinmesinden
almustir.**2 Allah, Muhammed’in kendisidir ¢iinkii Muhammed 6z yani mana, diger goriintiiler
ise karigiktir. Allah, yaratilanlar kendisinden korkmasin diye bazen baba bazen ogul bazen

yasli bazen geng yani farkl farkli surette kendisini gostermistir.*'3

Muhammed 6z olmakla birlikte Allah, kendini her donemde yaratilanlara gostermistir
ve vahdaniyetini kabul etmeleri i¢in de imamet goreviyle goriinmiistiir ki o kabul edilmistir.
Bundan dolay1 Allah’in, zahir yani gériinen yonii; imameti, batin yani goriinmeyen yonii ise;
6z olan Muhammed’in kendisidir.** Bu grup tenasiihe inanmaktadir. Onlar kendileri gibi
olmayan insanlarin ruhlarmin diinyada bulunan canli veya cansiz her seye, tiim bedenlere
girecegini kabul etmektedir.!*® Ruhlar1 yeryiiziinde ve gokyiiziinde her seye gectikten sonra
son olarak sert bir kayaya veya demire doniisecektir ki bu Kur’an da ifade edilmektedir.
Onlar, “De ki: “ister tas olun ister demir!” Yahut aklinizca, diriltilmesi daha da imkansiz
olan baska bir varlik olun, (vine de diriltileceksiniz.) diyecekler ki: “Peki bizi hayata tekrar
kim dondiirecek?” De ki: “Sizi ilk defa yaratan.” Bunun iizerine baslarini sana (alayli bir

tarzda) sallayacaklar ve “Ne zamanmis 0?” diyecekler. De ki: “Yakin olsa gerek!”''® ayetini

109 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 140.

10 E’ard, Ik Dénem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 53-54.

11 Aveu, islam’in itk Marjinalleri Gulat-1 Sia, 117.

112 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 157., Sami E|-Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat (iran,
2003), 179.

13 Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat; Halm, el-Gunisiyye fi’l-isldm, ¢ev. Raid el-
Bés, 153.

114 Kummi, Sii Firkalar (Kitabi’l-Makélét ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 158.

115 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 160.

11617/50-51.
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tevil etmislerdir. Bununla birlikte kendilerinden olan arif miiminlerin ruhu tenasiih

hiikiimlerine tabi degildir.!!’

2.10. Suray iyye/ Niimeyriyye

es-Suray’i taraftarlarindan olusan firkadir.!*®

Allah’in bes kisiye huldl ettigine
inanmaktadir. Bu bes kisinin ise; Hz. Peygamber, Ali, Fatima, el-Hasan ve el-Hiiseyin’dir.'*°
Bu firkaya gore ilahin yiiceligi ve varlig1 ziddiyla kendini gdstermektedir. Bundan dolay1
Allah’mn huldl ettigi bes kisinin bes zidd1 vardir k, bunlar; Ebubekir, Omer, Osman, Muaviye
ve Amr b. el-As’tir.*?° Bu ziddlar hakkinda iki anlayis benimsenmektedir. Birincisi, zidlar
Allah’1n yiiceligini gosterdigi icin dviillmeye layik olmasi, diger anlayis ise; zidlarin viilmeyi

! Suray'i, bu

gerektiren bir durumu olmadigi icin onlarin kotiilenmesi anlayisidir.t?
diistincelerle birlikte Allah’in bes kisiye hulfl ettigi gibi kendisine de huldl ettigini iddia
etmistir. Nimeyriyye’nin de Suray'i gibi Allah’mn kendisine huldl ettigi diisiincesini

benimsemektedir.1?2

Y7 Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 180-181.

18 Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makdldtii’l-isléGmiyyin ve ihtilafi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 45.

119 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 196.

120 E¢’ard, Ik Dénem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 46.

121 E¢’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makdltii’l-isléGmiyyin ve ihtilafi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 46.

122 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 196.
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2.11. Azifira
Bagdatta halife er-Razi b. Muktedir doneminde Muhammed b. Ali es-Selmegani’ye

tabi olan firkadir. es-Selmegani, Ibn Ebi’l-Azafir olarak bilindigi icin firkaya Azafira
denilmistir.'?® Allah’in ruhunun kendisine huldl ettigini ifade etmekle birlikte kendisini
Ruh’ul Mukaddes olarak isimlendirmektedir. Diisiincelerini ifade etmek i¢in bir kitap yazmis
ve kitabin ismini “el-Haletii’s Sadise” koymustur.'?* Bagdadi kitabin ismini “Bi’l- Hasseti’s-

> Kitapta seriatin kaldirildigy,

Sadise (altinci his fiizerine) olarak nakletmektedir.'?
homoseksiielligi caiz gordiigii ifade edilmektedir. er- Razi, bunlar iizerine onu ve ona tabii
olanlar1 yakalamis, el-Hiiseyin b. Kasim gibi baz1 kisilerin Ibn Ebi’l-Azafir’i ilah olarak
yazilan yazilarini bulunca onlar1 6ldiirmeye karar vermistir. Daha sonrasinda aralarindan bir
grup tovbe etmistir. Ancak er-Razi, Ibn Ebi’l-Azafir ve arkadas: Ibn Ebi Avn’in dldiiriilmesini

emrettigi nakledilmektedir.?®

2.12. Gurabiyye
el-Fark beyne’l-Firak’ta, islam’a mensup olmadiklar1 halde islam’a nispet edilen

firkalar arasinda yer alan bu firka, Malati de huldl inancin1 benimseyen firkalar icerisinde
zikredilmektedir.'?” Huldil inancim1 benimsedigi icin de ¢alismanmizda Gurabiyye firkasma yer

verilmistir.

Gurabiye, Allah’m peygamberlik i¢in Ali’ye Cebrail’i génderdigini ancak Cebrail’in
Hz. Ali’yle Hz. Muhammed’i karigtirarak Hz. Muhammed’e gidip peygamberligi verdigini
kabul etmektedirler. Hz. Ali’yle Hz. Muhammed’in birbirine benzemesini anlatmak igin
karganin kargaya benzemesi gibi, bir sinegin baska bir sinege benzemesi gibi ifade

edilmektedir.}?® Bu benzetmeyi yaptiklari igin de firkaya Gurabiyye denilmektedir.?®

Bu firka gibi Yahudiler de Cebrail ile Hz. Muhammed’i kabul etmezler ancak ikisinin
farki Yahudiler Cebrail’i ceza getirdigini iddia ettikleri i¢in bu firka ise Hz. Muhammed’e
vahyi getirdigini kabul ettikleri i¢in Cebrail’i inkar etmektedirler. Yahudiler ikisine de lanet

123 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 204.

124 Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 228.

125 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 204-205.

126 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 205; E|-Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-
Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 228.

127 Malati, et-Tenbih ve’r-Red alG Ehli’l-Ehvé ve’l- Bid’a, 22-23.

128 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev.Ethem Ruhi Figlal, 194. Samerrai, el-Guliiv ve’l-firaku’l-Géliyye
fi’'l-Haddrati’l Islémiyye, 104.

129 Muhammed Eb( Zehra, isldm’da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin
(istanbul: Hisar yayinevi, 1983), 47.
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etmezken bu firka hem Cebrail’i hem de Hz. Muhammed’e lanet ederler. Bagdadi, “Her kim
Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah

95130

da inkdr edenlerin diismanidir.”~*" ayetini delil gostererek bu firkanin inkar edenler igerisinde

oldugunu nakletmektedir.!3!

2.13. Hulmaniyye
Ebu Hulman ed-Dimeski’nin goriislerini benimseyen gulat firkadir. iran asilli olup

daha sonra Sam’a yerlesmistir. Louis Massignon, Serh-i Hal-i Halldc isimli eserinde Hallac’1,
Hulman’n talebelerinden biri olarak zikrettigi ve Ebu Hulman’in sufi oldugu ayrica Thsi’nin
de Kitabul-Luma adli eserinde Ebu Hulméan’nmi ’es-Sufi’’ olarak olarak yazildigi

nakledilmektedir.132

Bu firka iki temel goriisleri sebebiyle gulat firkalar arasinda yer almaktadirlar.
Bunlardan birincisi, giizel yiizlii bir kisi gordiikleri zaman, Allah’in ruhunun ona huldl
ettigine inandiklar1 i¢in o kisiye secde etmeleridir. Ciinkii bu firkanin temel goriisii, Allah’in
ruhunun gilizel insanlara hulll etti§ini benimsemeleridir. Bu diisiince temelde iki ayete
dayanmaktadir. Birincisi, “Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir ¢amurdan, sekillendirilmis
balgiktan bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in
hemen saygi ile egilin” demisti.”**® ayetiyle Allah’in bir bedene hulill edebilecegini delil
olarak kabul etmektedir. Diger ayette ise “Biz, gercekten insant en giizel bir bigimde
yarattik.”** denilmesiyle Allah, Adem’i en giizel bir bigimde yarattig1 icin ona huldl etmis

bundan dolay1 da meleklerden Adem’e secde etmelerini istemistir.*%

Bu firkanin diger temel goriisii ise; Ebu Hulman’m her seyi miibah kilma yani ibaha
konusundaki diisilinceleridir. Ebu Hulman kendi hosuna giden her seyr miibah kabul
etmektedir. Kendi goriislerini kabul eden kisiden her tiirlii yasak ve haramin kalktigini iddia
etmektedir.!3 Hulmaniyye, Esari ve es-Sehristani’nin eserlerinde gulat firkalar sinifinda veya

Huldliyye sinifinda yer almamaktadir.

130 3/98.

131 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 228.

132 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zIiigii, 216.

133 15/28-29.

13495/4,

135 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 201.

136 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 201-202.
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2.14. Nusayrilik
Ensariyye ve Aleviyye diye de bilinen bu grup Muhammed b. Nusayr en-Niimeyri’ye

isimli bir adama nispet edilmektedir. V. Asirda Imamiyye Siasindan ayrilarak Suriye’nin
kuzeybatisina yerlesmislerdir. Gulat-1 Sia’dan olan Numeyriyye isimli firka ile farkli olarak
ele alinsa da bazilar1 Nusayriyye’yi, Muhammed b. Nusayr’in taraftarlar1 olarak da kabul
etmislerdir.’¥” Abdiilkahir el-Bagdadi ve Eb@’l-Hasen el-Es’ari, Nusayriyye'yi Galiyye
firkalar icinde olarak Nimeyriyye olarak isimlendirirken, Sehristani firkayr ilk defa

Nusayriyye olarak ele almaktadir.

Mezhebin Nusayriyye olarak isimlendirilmesi, kurucusu olarak bilinen Ebt Suayb
Muhammed b. Nusayr en-Niimeyri’den (6.270/883) geldigi kabul edilmektedir.'®®
Muhammed b. Nusayr en- Nimeyri, kendisinin Ebd’l-Hasan el-Askeri tarafindan génderilen
bir nebi oldugunu iddia etmekle birlikte el-Askeri’nin rab oldugunu benimsemektedir. Bunun
yaninda goriisleri arasinda tenasiih ve biitiin haramlarmn helal oldugunu inanglar1 vardir.®®
Nusayriligin kutsal kitabi olarak bilinen Kitabu’l-Mecmu, on alti sureden olusmakta ve
firkanin inang ve ibadet sistemleri yer almaktadir.X*® On alt1 surenin icerigine bakildiginda

batini bir yorumlama ile yaratici anlayis1 goriilmektedir.*

Nusayriler dort firkaya ayrilmakta bunlar ise; Semsiyye (Simaliyye), Haydariyye,
Kameriyye (Kilaziyye) ve Gaybiyyedir. Ancak gilinlimiizde iki firka; Haydariyye (Simaliyye-
Semsiyye) ve Kilaziyye (Kibliyye-Kameriyye) olarak goriilmektedir.? Biitiin firkalar,
Ali’nin 6liimsiiz olduguna, ebed ve ezel olarak varligini devam ettirdigine, nurlarin nuru yani

zati yildizlara sahip olan bir nur olduguna inanmaktadirlar.*®

Inanglarmin temelinde, Allah bir 6z (mana) olmakla birlikte mana, isim ve bab olmak
iizere lic kistmdan olugsmaktadir. Ve bu licleme sirasiyla peygamberlere tecessiim ve tecelli
etmekte, son tecessiim de Islam’mn zuhuruna denk geldigi igin zatinda bir olan teslis inanct
Ali, Muhammed ve Selman-1 Farisi de cisimlesmistir.!** Bununla birlikte teslis inanglarini

AMS olarak ifade etmektedirler. Ozii itibariyle Nusayrilerin inanglar1 Hristiyanlik, Islam

137 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 390.

138 Oz, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi.

139 Kummi, Sii Firkalar (Kitabi’l-Makélét ve’l-Firak ve Firaku’s-Sia), cev. Hasan Onat, Sabri Hizmetli, S6nmez
Kutlu, Ramazan Simsek, 238.

140 3z, Baslangigtan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 592.

141 3z, Baslangigtan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 604-615.

142 Abdurrahman Bedevi, Mezdh’ibii’l-islémiyyin (Beyrut: Dari’l-ilm 1i'l-Melayin, 1973), 11/495-496.

143 Louis Massignon, “Nusayriler” (istanbul: IA (MEB), 1964), 1X/365.

144 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 391.
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oncesi Iran diisiincesi ve Sia’dan etkilenerek sentez olarak degerlendirilmektedir.'*® Ciinkii
Nusayriler Hz. Isa’y1 yiiceltme konusunda asiriya kagmakta ve onlarin bayramlarina ve
vaftizlerine énem vermektedirler.2*® Bununla birlikte Sia olmalarindan kaynakli inanglarinin
daha da oOnceye gotiirlilerek eski putperest inanglarindan etkilendigi yorumu da

yapilmaktadir.#’

Mana, isim ve bab inancinda Ali “Mana”, Muhammed “Isim” ve Selman-1 Farisi ise
“Bab” olarak kabul edilmektedir. Bu kabul mezhebin temel ulhiyet akidesidir ve Hamdan el-
Hasibi’nin  Kitdbu 'l-Mecmii isimli kitabinda da ifade edilmektedir.'*® Kitab "iil-Mecmii 'nun
on dordiincti suresinde Ali’nin nurlarin nuru cevherin cevheri oldugu, O’nun anne-baba,

kardesten beri oldugu, tek ve ebed oldugu ifade edilmektedir.1*°

Uluhiyet inanglarinin temelinde huldl inanci vardir ki bu, 18huti ciiziin ilahi zattan olan
bagka bir nasuti bedende zuhur etmesi inancidir. Burada yaratici vardir ve birdir, esi, benzeri
ve ortagl yoktur, soz haliyle tam olarak bilinemez ancak kullarin daha iyi tanimasi i¢in; nasuti
yani beserl -goriinen ve ladhuti yani ilahi-gorinmeyen olmak {izere iki yoniinii ortaya
koymaktadir. Nasuti yonii ise Hz. Ali’de tecelli etmis ve Hz. Ali’nin ilahlig1 da bu yiizden

%0 Ciinkii inanca gore Allah, Ali’de cisimlesmistir. Bunu akilli olan her

kabul edilmistir.
insan, cismani olanda ruhani olanin zuhuru daha 6ncede gergeklestiginden yola ¢ikarak
benimseyebilir ¢linkii Cebrail’in (a.s) bedevi bir Arap seklinde zuhur etmesi, cinlerin insan
suretinde zuhur etmesi bilinmektedir.™>! Cebrail’in (a.s) insan suretinde goriinmesi bilindigi
halde onun vahiy getirmekle gorevli bir melek oldugu kabul edilmesi durumu ile, Ali’nin
tanrisal vasiflar1 bilindigi halde diinyada bulunan insanlarin gergeklestirdigi gibi fiziksel
davranislarda bulunmasi ( dogmasi, uyumasi vb.) durumu aym sekilde agiklanmaktadir.t®2

Aslinda burada olan Ali’nin ya da bir tanrinin insan bedenine tamamen hullliinii kabul

etmemekle birlikte insan suretinde kendini yansitabilir, tecelli edebilir anlayisi

145 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 391.

146 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 392.

147 Muhammed Ahmed el-Hatib, el-Harekdtii’l-Béatiniyye fi’'l-Alemi’l-islémi, (Amman: Mektebetiil Aksa, 1986),
322.

148 Onat, fsldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 306.

143 Ahmet Turan, “"Kitabii’l-Mecmu’u’nun Terciimesi
8/8 (1996), 17.

150 Hasan vd Onat (ed.), isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 307.

151 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 170.

152 Eskiocak Nasreddin, Yaraticinin Azameti ve Kur’an’daki Reankarnasyon (istanbul: Can Yayinlari, 1998), 57-58.
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desteklenmektedir.!>3Ciinkii bu yansitma insanlarin yaraticiyr tanima ve bilme ihtiyacindan

dogmakta, cismani olarak ilah olsa da sureti beser seklinde zuhur etmektedir.?>*
Ayrica Ali’nin tanr1 olmasini su konugmayla ifade ederler:

“-Bizi kim yaratmistir?

-Ali b. Ebd Talib.

-Ali'nin Tanri oldugunu nereden biliriz?

-Kendisinin minberin (lizerinde s6yledigi su ifadelerden: "Ben sirlarin sirrtyim. nurlar agaciyim.
goklerin deliliyim.”

-Yaraticimizi tanimaya bizi ¢cagiran kimdir?

-Hutbelerinin birinde "Ali benim de sizin de rabbinizdir.” diyen Muhammed'dir.”*>> Yani Ali,
Muhammed’in iginde gizlidir, bir diger ifadeyle Muhammed Ali’nin hicabidir. Burada
peygamberlik ile uluhiyyet anlayiglari birbiri igine girmis tam olarak netlesmeyen bir
konumdadir. Ayrica bab olan Selman-1 Farisi, bes eytam yaratmis bunlarda; sirasiyla 1-
Mikdad b. El-Esved: Doga olaylarin1 ve zelzeleyi yapmaktadir.2- Ebu Zer el-Gifari:
yildizlarin hareketini yonetmektedir. 3- Abdullah b. Revaha: canlilarin yasamlarmi
yonetmektedir.4- Osman b. Muaz: Rizik ve hastaliklarla ilgilenmektedir. 5- Kanber b. Kadan
ed-Devri: ruhlara bedenlere ulastirmaktadir. Bu gorev dagilimi ayn1 zamanda bes eytam bes
yildiz olarak da kabul edilmektedir.'%®

Nusayriligin tarihsel siirecine bakildiginda basta Siinni bir cemaat iken daha sonra
Siilige daha sonra da Gulat-1 Sia’ya kaydigi ifade edilmektedir.’® Zaman icinde olan bu
farklilik, Hz. Ali’nin uluhiyetine olan Allah inanci degisiminden kaynaklanmaktadir.

Nusayri inancinin 6nemli esaslarindan biri de ahiret inancini agiklayan tenasiihii kabul
etmeleridir. Buna gore 6liimle birlikte ruh yeni bir bedene gecer. Gegtigi yeni beden kisinin
dini yasamina gore degismekle birlikte Nusayri bir miimin yedi degisim gerceklestirdikten
sonra ruhu yildizlarin arasina gider, inkarci insanlarin ruhu ise hayvanlarin bedeninde devam
ederken bu sekilde devirler, bir Mehdi gelip onlart insan sekline getirip dldiiriinceye kadar

devam eder.1%8

153 Friedman Yaron, The Nusayri-‘Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the Leading
Minority in Syria (Leiden: Boston, Brill, 2010), 81-83.

154 Hatib, el-Harekatii’l-Bétiniyye fi’l-Alemi’l-islémi, 343.

155 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zIiigii, 393.

156 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2005), 565.

157 aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 566.

158 Oz, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 596.
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Burada Nusayrilik batii-yogun bir mezhep olarak goriinmesine ragmen Omer Ulugay
gibi bazi arastirmacilar bu diisiinceyi kabul etmezler. Mesela Omer Ulugay’m yaptigi
calismalarda pek ¢ok Nusayri’nin, Hz. Ali’ye tanrisallik vasfini vermedigini, ¢ogu inang
esaslarinda ise hurafeler oldugunu kabul ettiklerini nakletmektedir.*>® Hatta Seyh Ibrahim
Giirer’in de Nusayrilikte Hz. Ali’nin uluhiyetinin kabul edilmedigini, Hz. Peygamber’in, Hz.
Ali’yi 6vdiigii, takdir ettigi 6zelliklerinden dolayr O’na bagli olduklarini nakletmektedir.!
Nusayrilikte bazi seyhler, Allah’in insanlarin anlamalart ve daha iyi bilmeleri igin insan
suretinde yani cisim olarak goriinmesini, goriinmeyen sey bilinemeyecegi icin kabul
etmektedirler.®!

Nusayriligin kendi risalelerinde, yaraticinin insanlari sinamak icin bir beser seklinde
zuhur ettigi bundan dolay1r da kendi ruhunu yansittigi yer almaktadir. Bununla birlikte
yaratilmis olana nasil tecelli edecegi yani mahiyeti ile ilgili net bir tarif yer almamakla birlikte
beser olarak yaratilanda, yaraticidan bir par¢a bulunmadigi ve bu uluhiyyetin onun nurundan

kaynaklandig ifade edilmektedir.1®2

2.15. Diirzilik
Durzilik, Fatimi halifelerinden el-Hakim bi-Emrillah el-Mansur b. el-Aziz Billah’in

(996-1021), veziri olan Hamza b. Ali tarafindan kurulmus olup Sia’nin Ismailiyye koluna
mensuptur. El- Hakim bi-Emrillah uluhiyyetini ortaya koyarken imam olarak da Hamza b. Ali
kabul edilmektedir. Daha sonra Nestekin ed-Durzi isimli bir sahis bu hareketi kendi {izerinden
devam ettirirken, Duruz yani Diirziler olarak isimlendirilmistir.’®® Hamza b. Ali imamligim
kabul eden ilk grupta kendilerini Muvahhidun olarak tanimlamislardir. Islam tarihinde
Peygamber zamanindan itibaren sirayla farkli isimler kullanilmistir. Onlar 6nce “Ensar ve
Miiminler” olarak sonra, “Ali Sias1” olarak sonra, “Caferiyye Siasi” olarak sonra,
“Ismailiyye” olarak sonra, “Muvahhidler” olarak sonra, “Karamita” olarak sonra, “Fatimiler”

ve son olarak da “Diirziler” olarak isimlendirilmektedir.16*

159 Omer Ulucay, Nusayrilik: inan¢ Esaslari-Tenasiih (Gézde Yayinlari, 2011), 44-45.

160 Omer Ulugay, Arap Aleviligi: Nusayrilik (Adana: Gézde Yayinlari, 2010), 49-60.

161 Ulugay, Nusayrilik: inang Esaslari-Tenasiih, 79-80.

162 Hatice Arslan, Nusayri Geleneginde inkarnasyon Ogretisi (istanbul: istanbul Universitesi, Doktora Tezi, 2015),
32.

163 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 190.

164 Aytekin Senzeybek, Diirzilik, Dodusu ve Temel Prensipleri (Konya: Selcuk Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2001) (Sosyal Bilimler Enstittisu), 15.
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Resailii’l-Hikme, kabul edilen temel kitaplaridir. Bu kitapta yer alan Tanri
tasavvurunda yaraticinin lahuti ve nasuti olmak iizere iki yoni vardir. Lahut yaraticinin ilahi
yoniinii, nasut ise, sureti yoniinii ifade etmektedir.*®® Huldl veya inkarnasyonu kabul etmezler.
Huldl yani yaraticinin bir bedende kendini géstermesinin tam anlamiyla gergceklemeyecegini
ancak bu inanc1 yaraticinin, yazidaki mana gibi yani insan da goriinenin ilahi suret degil mana
itibariyle uluhiyyet tasidigini kabul etmektedirler.!®® Diirzi inancinda Hisil ve Vesaya yani
yedi esas1 bilmek ve bunlar1 yerine getirmek temel inang esaslar arasinda yer almaktadir.®’
Resailii’l-Hikme de ifade edildigine gore bu temel yedi esas su sekildedir; 1. Sidk’ul-Lisan-
dogru sozlii olmak 2-Hifzii’l-Thvan 3- Var olmayana ve yalana ibadetten vazgecmek 4-
iblisleri ve azgmlart terk etmek 5- Yaratici i¢in tevhidi, her zaman, asir ve her devirde
tamimak 6- Ne olursa olsun Tanri’nin biitiin hiikiim ve fiillerine raz1 olmak 7- et-Teslim li-

emrihi fi’s-Sirr1 ve’l-Hadesan, gizli veya agik biitiin hiikiimlere boyun egmek. 1%

Nestekin ed-Derezi, Hakim b. Emrillah’in uluhiyyetini ilk kabul eden kisi olmakla
birlikte kiilli aklin ilk olarak Hz. Adem’e huldl ettigini ve bu hullliin de tecessiid yani
cisimlesme seklinde bedende oldugunu iddia etmekte, Hz. Adem’den de diger peygamberlere

sonra da imamlara ve Fatimi halifelerine gecerek devam ettigini belirtmektedir.®

Diirzi yaratici inanglarini diger firkalardan ayiran en belirgin inang akidesi tecelli ve
zuhur akidesidir. Tecelli ve zuhur inanct detayli bir anlatimla benimsenmis ve firkanin temel
akidelerinden birisi olmustur. Tecelli, gizli olanin kendisinin arastirilip bilinerek taninmasi
icin zuhur etmesi, ortaya ¢ikmasi olarak ifade edilmektedir.!”® Tanri’nin nasuti surette tecelli
etmesi, yaraticinin her tiirlii siniflandirmadan miinezzeh olarak 1ahGitunu bir insanin suretinde
gizleyerek ortaya g¢ikarmasidir. Bu sekilde bir tecelli insanlarin istegi veya herhangi bir
katkisiyla degil, Tanri tarafindan yerine getirilen bir ilahi hikmettir. Temel kaynak kabul
edilen Resdilii’l-Hikme’de bu tecelli, Tanri’min tecelli ettigi nasuti sureti akillara
algilanamayan bir lahuti huccet olarak ifade edilmektedir. Tanri’nin lahutunu, insan aciz

yaratildigr i¢in kendi kendisine anlayamaz ancak yaratict kendisini bir hicabla da olsa

165 Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 146.

166 3z, Baslangigtan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 552.

167 Bedevi, Mezdh’ibii’l-Isldmiyyin, 11/509-510; Resdilii’l-Hikme (Libnan: Dar liecli’l-Marife, 1986), ksm. Bed’{it-
Tevhid, 7/79.

188Resdilii’l-Hikme, 41/323-334.

169 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 115.

170 senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 148.
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aciklarsa anlayabilir. Bu yiizden Tanr1 insanlar1 hicabla kendisine inanmaya davet etmistir.}’*
Lahut insan tarafindan kamil anlamda algilanamaz, nasit ise algilayabildigi ol¢lide yansiyan
ilahi yansimadir.!’> Aym zamanda Tanri’nin nasuti surette tecelli etmesi, insanlara kendisini
bir hicabla agiklamasi davet etmesi, O’nun lahutundan, giiciinden, yiiceliginden herhangi bir

azaltma yapmaz clinkii nasuti suret onu kiigiiltmez, sinirlamaz, O bir hicaptir.

Inan¢ anlayislarma gore, insanlara kendi varligi hakkinda net bilgiler gdstermek,
kendisini anlatmak, adaletle hiikkmetmek igin birden fazla nasuti surette tecelli ettigi ifade
edilmektedir. Bu tecelliler daimi bir sekilde devam etmeyip yaratilanlar1 sinamak igin gaybete
girmektedir. Tecelli siirekli devam etmedigi i¢in Diirzi akidesinde ii¢ asil olmak tizere tecelli

ve zuhur devirleri bulunmaktadir.1”®

Ayrica Diirziler i¢in onemli bir diger inangta tekammus inancidir. Onlara gore
insanlarin ruhlar1 sinirhidir ve kisiye 6zgiidiir herhangi bir artma veya eksilme olmaz. Insan
oliince ruhu hemen baska bir bedende yeniden dogar, ceset ruh i¢in bir libas mahiyetindedir
bu yiizden de tenasiih yerine tekammus ifadesi kullanilmaktadir.!’* Hatta Nusayriler de
tenasiihe inandiklar1 icin elestirilir, ruhun baska varlik bedeninde olmasi reddedilmektedir.t’
Ruhun bedenden bedene girmesi, ruhun degismesi anlaminda degil, ruhun yiikselmek igin
cesitli hallere intikal etmesi anlamindadir. Ve bu ruhun degismesi, insani bedenden bedene
olmaktadir. Tekammus peygamberler i¢in de gecerli olmakla birlikte ruh, i¢cinde bulundugu
hali de devam ettirir. Yani kadinlik erkeklikte devam ederken bedendeki bilgileri bir diger
bedene de tastyabilir.”® Bunun yaninda ahiret hayatiyla ilgili kiyamet, cennet, cehennem gibi
kavramlar1 da kendi anlayislar1 cercevesinde yorumlayip yle kabul etmektedirler. Ornegin,

cennet tevhid inancina dair esaslar1 kabul etmeyi, cehennem ise bu esaslar1 reddetmeyi temsil

etmektedir.t’’

[slam dininin temel sartlarim1 kendilerine gore farkli anlamlar vererek
sinirlandirmalarina ragmen tekammus inanglar1 i¢in Kur’an- Kerim’den deliller

sunmaktadirlar. Ornegin, “Halbuki sizler, 6lii halde idiniz de O sizi diriltti; sonra yine sizleri

171 senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 150.

172 1zzettin AbQ, ed-Duriz fi’t-Tarih (Beyrut, 1985), 140-141.

173 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 169.

174 3z, Baslangigtan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 554.

175 Onat, isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 281.

176 fsmail Hakki izmirli, “Diirzi Mezhebi”, Dariilfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuas 1/3 (1926), 180-182.
177 “Diirzilik”, Temel [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 2/267.
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oldiirecek, sonra O sizi diriltecek sonra da ancak O’na déndiiriileceksiniz.”*"® | “Ayetlerimizi
inkar edenler var ya, hi¢ sliphesiz onlar1 atese atacagiz, derileri pistikge azabi tatmalari igin

onlar1 baska derilerle degistirecegiz.”!"®

gibi ayetleri kendi inanglarmin dogru olduguna dair
delil olarak kabul etmektedirler. Bu ayetlerin deliliyle birlikte ruhlarin beden degistirmesi
yine insandan insana olarak belirtilmekte, farkli bir beden olarak yani hayvan, bitki, dag, tas

vb. anlasiimamaktadir.18

Tenasilih ve tekammiis inanglar1 arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Tenasiih diger
ismiyle ruh gocii; ruhun bir bedende 6liimiiniin ardindan ona uygun canli veya cansiz bagka
bir bedene intikal etmesi anlamma gelmektedir.!®! Klasik mezhep tarihi kaynaklarinda ele
alinan firkalarda tenasiih inancinin bulunmasinin temelinde, insanin ruhunun 6liimsiizligi ve
ruhun kendisini bir sekilde devam ettirmesi anlayisi bulunmaktadir. Bu anlayis kendisini

tenasiih inanci olarak gostermektedir.

Ruhun devamiyla ilgili iki temel anlayis tizerinde durulmaktadir; birincisi ruhun,
icinde bulundugu beden cinsinden olmayan bir bedene ge¢mesi, ikincisi ise; ruhun kendi
bedeni cinsinden bir bedene ge¢mesidir.’®? Ruhun intikal ettigi bedenlerin farklilasmasindan
dolay1 tenastih; nesh, mesh, fesh ve resh olmak iizere dort ¢eside ayrilmaktadir. Diirziler ise;
tenasiihii kabul etmemekle birlikte cesitlerinden neshi, tekammiis isminde kabul
etmektedirler.'® Nesh cesidi, insanin beden &liimiinden sonra ruhunun baska bir insan

bedenine ge¢mesi, yenilenmesi goriisiinii ifade etmektedir.

Ana kaynak Resdilii’l-Hikme’de ele alindigi gibi tekammiis inancinin olugsmasinda
bazi etkenler bulunmaktadir. Bu etkenler bes maddede ifade edilebilir. ilki, nefsin kendini
gosterebilecegi bir bedene zorunlu olmasi, yani yiikselmeyi daha iist konumlara erisebilmeyi
ancak beden aracihigiyla yapmasidir.'® Eger ruh ulasabilecegi bir beden bulamazsa gercek
manada mutlu olamaz ve gelisimini tamamlayamaz bundan dolayidir ki ruh beden olmadan
duramaz.’® Ikincisi ise, yaraticimin adaletinin bir gdstergesi olmasidir. Ciinkii insan ruhu

diinyada ona verilen kisa bir 6miirden sonra yapip yapmadiklari hakkinda sorumlu olmasi ona

178 Fevyizli, Feyzii’l-Furkan, Bakara 2/28.

179 4/56.

180 3z, Baslangigtan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 555.

181 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 410.

182 Biilent Baloglu, “ibn Hazm’da Tenasiih (Reenkarnasyon) Anlayisi”, D.E.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi X (1998),
60.

183 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 420.

184 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 393; Resdilii’l-Hikme, ksm. fi Zikri’'| Me’ad, 70/578-579.

185 Ahmet Baglioglu, inanc Esaslari A¢isindan Diirzilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 172.
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verilen sartlarin esit olmasi ile saglanabilir. Bu adalet tekammiis ile gergeklesir ve biitiin
ruhlar gomleklerde yaptigi toplam amellerinin hesabini vermis olmaktadir.’®® Insan ruhu
yaptiklarinin karsiliginda ya cezalandirilir ya da miikafatlandirilir bu adaletin bir geregi olarak
ortaya ¢ikmaktadir.'®’ Ruh, aym zamanda beden degistirerck farkli yasam tarzlarini da
yasama firsatt buldugu i¢in adalet saglanmis, insanlar arasinda da haksizlik ortadan kalkmis
olmaktadir.’® Bir diger etken ruhlarin belli sinirda ve sayida yaratilmis olmalari ¢iinkii
herhangi bir artma ve eksilme olmaksizin varligint devam ettirmektedirler. Bu dongii

tekammiis ile saglanmaktadir.'8®

Tekammiis inancinin bir diger maddesi, ruhun beden degistirirken Muvahhid bir
yasamdaysa muvahhid bir yasamin, miisrik bir yasamda ise de miisrik bir yasamin devam
edecegi bedenlerde varligini siirdiirmesi ilkesidir. Son madde ise; daha dnce degindigimiz gibi
ruh, godmlek degistirirken cinsiyeti ayni kalmaktadir. Erkek ruhunun yine bir erkek bedeninde
kadin nefsinin yine bir kadin bedeninde intikal etmesi 6nceki maddelerden adaletin bir geregi
olarak gerceklesmektedir.!®® Bununla birlikte tekammiisiin gerceklesmesi nefsin bulundugu
bedenin cansiz hale gelmesinden hemen sonra, vakit kaybetmeden bazi durumlara gore olmasi

gerektigi bedene intikal etmesi yine ilke olarak kabul edilmektedir.

Gilintimiizde Diirzilerin sayisi net olarak bilinmemekle birlikte dort yiiz, dort yiiz elli
bin civarinda Diirzi’nin Suriye, Israil, Urdiin ve Liibnan’da bulundugu nakledilmektedir.'%

Ayrica diirzilerin Beyrut’ta dini, sosyal ve kiiltiirel merkezleri ve kurumlar1 bulunmaktadir.!%

186 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 397.

187 Resdilii’l-Hikme, ksm. fi Zikri’l-Me’ad, 70/577-580.

188 Baglioglu, Inang Esaslari Agisindan Diirzilik, 173.

189 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 398.

190 senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 405; izmirli, “Diirzi Mezhebi”, 1926, 180-182.
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192 &z, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 575.
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IKINCIi BOLUM
TANRI’NIN CiSIMLENDIRILMESI INANCINI iFADE EDEN KAVRAMLAR

1. Sii Firkalarda Tanrr’'nin Cisimlendirilmesi inancim ifade Eden Kavramlar
Bu boéliimde Sii firkalarda Tanri’nin Cisimlendirilmesi inancim agiklanirken ifade edilen

kavramlar anlamlariyla birlikte ele alinmistir. Bliim icerisinde tecelli ve zuhur kavrami, hultl
kavrami, tesbih ve tecsim kavrami ve tenasiih kavrami incelenmistir. Bu kavramlar Sii firkalar
icerisinde yer alan firkalar g6z 6nlinde bulundurularak Tanri’nin cisimlendirilmesini daha iyi

anlama niyetiyle siralanmistir.

1.1. Tecelli ve Zuhur Kavram
Tecelli inancinin ortaya c¢ikmasinda Tanri’nin kendisini zuhur etmesinin zorunlu

olmasi temel sebep olarak kabul edilmektedir. Ciinkii tecelli ve zuhur, Tanri’y1
yaratilmiglardan ayiran bir durumdur. Bagka bir sebep ise Tanri’nin bilinmesinin de zorunlu
olmasidir. Tanri’nin yaratilmiglara kendini tanitmasi i¢in bir bedene tecelli etmesi

gerekmektedir.

Tecelli kavrami ( a3 ) | sozliikte belirme, ortaya ¢ikma, goriinme, goriiniir olma
anlamlarinda kullanilmaktadir.!®® Cilve kelimesi ile es anlamli olarak kullanilmaktadir.
Tasavvuf terimi olarak Hakk’m varliginin ¢esitli mertebelerde zuhur etmesi ve sifinin de bu
zuhuru idrak etmesi anlamma gelmektedir.’®* Zuhur kavrami ( _sel) ) terim anlamu olarak,
ortaya ¢ikmak, goziikmek anlamindadir.'®® Zuhdr kavranu Sia firkalarin bir kisminda, gaybete

giren imamin geri doniip sahip oldugu imamet gorevine devam etmesini ifade etmektedir.1%

Ciircani, tecelli kavramini gayblarin nurlarindan kalplere agilan seyler olarak tarif
etmektedir ki tecellinin pek ¢ok gelis yeri oldugundan onu ¢ogul kullanmaktadir.®" Ayrica
tecelliyi, tecelli-i zati ( S A= ) ve tecelli-i sifati (Sl a3l ) olmak lizere ikiye
ayirmaktadir. Tecelli-i Zati, sifatlardan bir sifatla birlikte sayilmaksizin zat olan sey anlamina
gelirken, tecelli-i sifati ise; zattan ayirt edilebilmesi ve agiklanabilmesi igin sifatlardan bir

sifat olan sey olarak ifade edilmektedir.'® Burada tecelli kavraminin sifatlar iizerinden

193 Semih Ceyhan-Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”, Temel islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 8/40.

194 semih Ceyhan, “Tecelli”, TDV islém Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/241.
195 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz yayincilik, 2004), 358; Mustafa Oz,
Mezhepler Tarihi ve Terimleri S6zIiigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 607.

19 3z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri S6zIiigii, 607.

197 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani (istanbul: Bahar yayinlari, Nisan 1997), “et-Tarifat (Arapga-
Tirkce Terimler SozIugu)”, 56.

198 Ciircani, “et-Tarifat (Arapca-Tiirkce Terimler SézIGgii)”, 56.
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tanimlanmasinin sebebi, Hakk’1n zat olarak ancak kendi isimleri tizerinden tecelli etmesinden

kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim de tecelli kavrami hem terim anlamda hem de sodzlik anlaminda

13

kullanilmistir. Nitekim Leyl suresinde “...acilip parladign zaman giindiize...”'® | A’raf
suresinde “Musa tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi ona (hatiften ilahi kelam ile) konusunca:
“Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim.” dedi. (Allah): “(sen dayanip da diinya
goziiyle) beni asla goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de beni
goreceksin.” buyurdu. Rabbi (n cemali) o daga tecelli edince, onu yerle bir ediverdi ve Musa
baygin olarak yere diistii. Ayilinca: “Seni tenzih ederim (sen ylicesin, bu sdziimden dolay1)
sana tovbe ettim ve ben iman edenlerin ilkiyim.” dedi.”?® Gegen ayetler tecelli kavramimin

gectigi surelerdir. Kur’an da kavramim kullanildigi mana ise; Allah’in kudretinin ortaya

¢ikmasi ve Allah’in esyadaki tesirinin gériiniir olmasi anlamindadir.?%

Hadislerde tecelli kavramimin kullanimi ise; giines ve ay tutulmasiyla ilgili olarak
hadislerde gegen “Allah bir seye tecelli edince o sey Hakk’a boyun eger” ifadesi yer
almaktadir.?%? Yine baska bir hadis-i serif de Peygamber’in bir giines tutulmasindan sonra
kildig1 namazdan sonra giinesin yeniden belirmesi olayinda, bagka bir hadiste ise; ahirette
miiminlerin Allah’1 gorebilmesi icin Allah’in kendisini zuhur etmesi tecelli kavramiyla ifade

edilmigtir.2%®

Terim olarak bakildiginda tecelli, ilahi varliklarin yeryiiziinde bulunan herhangi bir
varliga tecellisi yani onda, kendini bulmas: veya ilahi varligin yeryiiziine inmesi kendini
gostermesi veya kudretini zuhur etmesi olarak ifade edilmektedir.?®* flahi ruh, zamandan
miinezzeh bir durumda herhangi bir insana, herhangi bir nesneye veya herhangi bir varliga
tecelli etmesi veya onlarda ortaya ¢ikmasini da igine alacak kadar genis kapsamli bir kavram

olarak da ifade edilmektedir.2%®

19992/2.

20077143,

201 Ceyhan-Sinanoglu, “Tecelli”, 8/40.
202 Ceyhan-Sinanoglu, “Tecelli”, 8/40.
203 Ceyhan, “Tecelli”, 40/241.

204 Cceyhan-Sinanoglu, “Tecelli”, 8/40.
205 ceyhan, “Tecelli”, 40/243.
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1.1.1. Gulat Firkalarda Tecelli
Gulat firkalar genel olarak incelendiginde tecelli kavraminin ayr1 bir konumda yer

almadigin1 gormekteyiz. Genellikle hulil ve tenasiih kavramlarimi aciklarken tecelli
kavramiyla da ifade edilmektedir. Kamiliyye firkasi, Ebu Kamil’in taraftarlarinin olusturdugu
bir firkadir. Imametin bir nur oldugunu ve bu nurun ise kisiden kisiye gectigini, bu gegisin

bazen niibiivvet bazen de imamet seklinde tecelli ettigini kabul etmektedirler.2%

Gulat firkalar igerisinde tecelli kavramini kabul eden firkalardan birisi de Diirziliktir.
Diirzilerde kullanilan Tanr1 inanci kavramui, tecelli ve zuhur ile agiklanmaktadir. Fakat burada
kullanilan agiklamanin hulll ve tenasiih inancindan ¢ok farkli oldugu kabul edilmektedir.
Hatta tecelli inancinin hulill inancindan ¢ok farkli oldugunu da ifade etmektedirler. Hulal
inanc1 degil tecelli kabul edilmekte ve Tanr1, kimsenin algilayamayacagi lahuti yoniinii tecelli
ve zuhur olarak gostermektedir ¢linkii nasut, sifatlariyla insana algilayabilmesi i¢in goriinen

ilahi bir nurdur.2’

Bu konuyla ilgili ifadelerin yer aldigi bir eserde; “siz Miisliiman, Yahudi ve
Hristiyanlar, Allah’in Musa b. Imran’la kuru bir agactan konustuguna, ona cansiz, isitemeyen
kuru bir dagdan hitap ettigine inamiyor ve Onu dag ve agactan isittiklerinden dolay1
“Kelimullah” diye isimlendiriyorsunuz. Mevlana Hakim’in yeryiizii hiikiimdarlarindan biri
oldugunu inkar edemezsiniz. Sayilamayacak kadar ¢ok kisinin efendilerine hiikiimdarlik
yapan ve faziletleri tag ve agacla kiyaslanamayacak kadar ¢ok olan Mevlana Hakim, Bari
Teala’nin Onun lisanmi ile konusmasina, kudretini alemlere onun vasitasi ile gdostermesine,
insanlardan onun vasitasi ile gostermesine, insanlardan onun vasitasi ile gizlenmesine daha
layiktir. Biz zikri Yiice olan Mevla’'mizin soziinii isittigimiz zaman “Bari Subhaneh soyle
sOyle dedi” deriz. Musa gibi agagtan bir ugultu isitip de “Allah’tan sunlar1 sunlar isittim”
demeyiz. Bu sizin higbirinizin reddedemeyecegi akli bir delildir... Tanri’ya ortii olmaya,
diisiinen ve anlayan varliklar, diistinmeyen ve anlamayan varliklardan daha layiktir. Nasil
oluyor da Mabut, ilah diye vasiflandirilan yiice Allah bir agaca gizleniyor ve oradan hitap
ediyor ve sonra o aga¢ yaniyor ve Tanri’nimn ortiisii telef oluyor.”?% kesiti yer almaktadir.

Burada ifade edilen inanglarina gére, Tanr1’nin bir cisme girdigine inanmadiklari, hatta cansiz

206 Kummi, Sii Firkalar (Kitabi’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 85.

207 AbQ,, ed-Duriiz fi’t-Tarih, 141.

208 senzeybek, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, 74-75. Hatib, el-Harekétii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-islémi,
224.
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kuru bir dagdan hitap ederek konustuguna inananlar gibi yapmadiklarina tam tersi Tanr1’nin

kendine insandan bir Ortii ile kendini gizledigine inanmaktadirlar.

Diirziler Tanri’nmin tecelli ve zuhurunu ifade etmek icin bazi benzetmelerde
yapmaktadir ¢iinkii bu benzetmelerle tecellinin mahiyeti daha iyi kavranmaktadir. Tanri’nin
nastti bedende zuhuru aynada goriilen insan sekli gibi diisiiniilebilir nasil ki aynada goriilen
suret insan o insanin kendisi ise nasiti bedendeki 6z de Tanri’nin kendisidir ona dokundugu
zaman da kendisi de dokunmus gibi olmaktadir.?®® Diirzi inancinda Tanr1 gdriinen bilinen,
ibadet edilebilmesi i¢in kendini tanitan bir Tanr1 olarak kabul edilmektedir. Tanr1 kendini
nasiti suret seklinde kendini tanitmaktadir ve son nastti suret de Hakim bi-Emrillah’tir. Ayni
zamanda Hakim b-Emrillah, Tanr’'nin en mikemmel ve son tecellisidir.?’® Tanri’nin
algilanabilmesi ve kendine ibadet edilebilmesi i¢in kendini insanlara gostermesi
gerekmektedir ki bu da Hakim’e tecelli etmesi ile ger¢eklesmistir.?!! Bir canli yani insan
tizerinden tecellinin ger¢eklesmesi, insanin anlayabilmesi ve idrak etmesini saglayabilmek

icindir. Ancak bu algilama tam ve biitiin olarak gerceklesmez.

1.1.1.1. Resailii’l-Hikme’de Kullanilan Tecelli
Diirzi inancinda huldl ve tenasiih kabul edilmez onlarin yerine tecelli ve zuhur

inancinin  kabul edildigini daha Once zikretmistik. Onlara gore tecelli ve zuhurun
gergeklesmesinin sebebi yaraticinin yaratilanlardan tarafindan bilinmesinin gerekliligidir.
Tanr1 inancinda 1ahGt ve nasht kavramlar: ile bir aciklama yapilmaktadir. Ancak Tanri’nin
bilgisini ifade ederken 1ahGtu ve nastitu arasinda bir farklilik konulmaz. Bunu ifade ederken
de: “o (nasut), konusan bir sahsa benzer. O’nun kesif cesede bagli ince bir ruhu vardir. Yine
O’nun kendisi ile esyayr diizene koydugu bir akli vardir ve O (nasiti suret) aklinin son
noktasinin neresi oldugunu bilir. Insanlar ise akillarini, akillarinin yerini ve gergekligini
bilmezler. Onlar akillar ile ilgili olarak yalnizca ondan ortaya cikan seyler ol¢iisiinde bilgi
sahibidirler. Akil, latif ruhtur. Ancak o kesif bir cesetten ortaya ¢ikar. Hicbir kimse akil

cisimsiz olarak ortaya ¢ikar diyemez. Ciinkii ruh ancak cisimle idrak edilir.”?!?

Eger Tann tecelli etmeseydi insanlar dogru yolu bulamaz ve bir bilinmezlik iginde
olurlardi. Yine bunu ifade eden bir risalede; “Tanri’nin hiikiimlerinin takdiri ile Tanri,

yaratilmiglara onlarin suretleri cinsinden bir suretin varliginda hitap etti. Onlarla bu surette,

20% [smail Hakki izmirli, “Diirzi Mezhebi”, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 1/2 (1926), 75.
210 Abdullah en-Neccar, Mezhebi’d-Duriiz ve’t-Tevhid (Kahire: Dariil Maarif, 1965), 95.

211 Hatib, el-Harekdtii’l-Batiniyye fi’l-Alemi’l-islémi, 228.

212 Resdilii’l-Hikme, el-Belag ve’n-Nihaye 9/80.
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alistiklar1 bir isimle muhatap oldu. Akillar, O’nun suretinin zahirine alisti. Hikmeti ile
kendisinden yaratilmiglara bir ihsan olarak, onlari kendi bilgisine tedrici olarak yiikseltti.
O’nun kudretinin biiytikliigiiniin gizli kalmasi ile yaratilmiglar istikrara kavustu. Eger
yaraticilarinin bilgisi onlara aliskin olmadiklar1 bir bigimde ve yavas yavas ortaya ¢ikmasaydi,

99213

O’nun kudretinden ¢arpilirlar ve yok olurlardi. olarak yer almaktadir.

Bagka bir ifade de ise tecelli eden yaraticinin var oldugu zorunludur aslinda tecelli
etmesi de zorunlu bir gorev olarak aciklanmaktadir. Bu ifade ise; “Hangi adalet miisriklerin
ifade ettigi gibi, yedi kat semanin iizerinde, yedinci kat semanin da {izerinde olan bir kiirsiide
olmay1 ve bu durumda da bizi kendine ibadet etmekle ve onu bilmekle sorumlu tutmayi
gerekli yapar. Herhangi bir insanin kendisine ¢ok yakin bir duvarin arkasindaki bir seyi, o sey
ortaya ¢ikmadan, goziiyle gormeden ve kalbi ile mutmain olmadan bilmesi miimkiin olur.
Elbette bilinemez. Yaraticinin bu ortiilere gizlenip sonra bu haliyle bizi kendisine ibadetle ve
kendisini bilmekle sorumlu eyledigini yine O’nun istegi olarak gormekten yine O’na siginiriz.
Tam tersi o, bize benzeyen bu nasiti surette zuhur etmistir. Ciinkii bu adaletin kendisidir.”?%*
Ifade edildigi gibi Diirzi kaynaginda da kullanilan Tanri’nin tecelli etmesinin sebepleri ve
bununla birlikte boyle de bir gerekliligi bulunmaktadir. Diirziler tecelli ve zuhur kavramini

ayrintili olarak agiklamaktadir. Diger gulat firkalar Tanri1 inancimi ifade ederken farkli

kavramlar kullansa da ayni1 ¢ergeve de kullanilan kavramlardir.

1.1.2. Diger Dinlerde Tecelli
Yaraticinin yeryiiziinde kendini gostermesi eskiden var olan dinlerde kendini ortaya

cikaran bir olgu olmaktadir. Yeryiiziinde kendini gosteren ilahi varlik farkli farkli sekillerde
ifade edilmistir. Ornegin; Hinduizm’de tanr1 Visnu, Krisna’ya tecelli ederek onu kutsal hale
getirmekte, yine Yahova, Sina Daginda tecelli ederek onu kutsal hale getirmekte, yine Antik
Greklerde Zeus nerede bulunursa orayr kutsal hale getirdigi inanct kaynaklarda
bulunmaktadir.?® Yahudilikte, Hinduizm’de ve Hristiyanlikta tecelli kavramlarini
gormekteyiz. Ancak Hinduizm de bulunan avatara inanci, tecelli kavramina Ornek

gosterilecegi gibi daha ¢ok hulil kavramiyla bazen de tenasiih kavramiyla kullaniimaktadir.

213 Resdilij’l-Hikme, Risaletii’|-Gaybe 35/251.

214 Resdilii’l-Hikme, inin DOni Kaimi’z-Zeméan, 67/529.

215 Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”, TDV lslém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
40/243.
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Hinduizm de avatara kavrami, Tanr1 Visnu’nun farkli sekle biiriinerek yeryiiziinde tecelli

etmesidir.21®

Yahudilikte, “sekina” kelimesi Tanri’nin tecellisini ifade etmek i¢in kullanilan
kavramdir. Burada ifade edilen Sina Daginda gok giirtiltiisii ile dagin titredigi ve kavmin daga
yaklasamayarak Rabbi’n tecellisinin engin bir ates gibi goriindiigli yer almaktadir. Hz.
Musa’nin vahyi aldig1 toplanma ¢adir1, Yahova’'nin tecellisinden sonra 6nem kazanmis, sonra

da Kudiis’te mabed insa edilince de orasi, tecellinin zuhur ettigi yer olmaktadir.?!’

Hristiyanlikta ise; Tanri’min yeryiiziine tecelli etmesinde, Hz. Isa iizerinde
durulmaktadir.?®® Bununla birlikte Tanri’min Isa’ya hulil etmesi, insanin Tanri suretinde
olmasi, yeryiizlinlin yaratilmasi, kutsal ruh ve kilisenin 6nemi gibi konularin bu tecelli ile

birebir iliskisinden kaynaklanmaktadir.?*°

1.2. Hulil Kavrami
Huldl diistincesinin asir1 Sii firkalar arasinda yayilmasi konusunda farkli gortisler

rivayet edilmektedir. Bu goriislerden birisi, huldl diisiincesinin Miislimanlar arasinda
yayilmasi li¢ durumdan kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki Hint dinlerinin benimsedigi hultl
inancinin dnce Misir’a daha sonra da Miisliimanlara gegtigi diisiincesidir. Ikincisi eski Iran’da
bulunan Seneviyye’den Miisliimanlara gectigi diisiincesidir. Ugiinciisii ise Hristiyanliktan
Miisliimanlara gectigi diisiincesidir. Ciinkii Hristiyanlikta Allah’mn Hz. isa’ya huldl ettigi ve

Hz. isa’nin da insan goriiniimiinde bir ilah oldugu kabul edilmektedir.?%

Ayrica Sehristani; hulil ve tenasiih inancinin Yahudi ve Hristiyan mezheplerden
intikal ettigini nakletmektedir. Bunun sebebi ise Yahudilerin inancinda yaratici, yaratilmis
olana benzetilmekte, Hristiyanlarin inancinda ise yaratilmis olan yaratictya benzetilmektedir.
Bu inanglardan Sia etkilenmis ve onlarin bazi insanlara, yaratict olma 6zelligi vermelerine
neden olmustur.??! Baska bir rivayet ise hulfll inancinin Yahudilerden sonra Islam igerisinde
ortaya ¢ikmis olmasidir. Ciinkii bu inanct Miisliimanlar i¢ine ilk olarak Abdullah b. Sebe

ortaya atmistir.’?? Baska bir ifadeye gore huldl inanci, eski Iran, Hint dinleri, Zerdiistliik,

216 Cemil Kutlutiirk, “Hinduizm’e Gére Tanri Visnu’nun Yeryiiziinde Bedenlenmesinin (Avatara/Huldl) Temel
Nedenleri”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 55/1 (2015), 144.

217 Sinanoglu, “Tecelli”, 40/243.

218 Sinanoglu, “Tecelli”, 40/244.

219 Sinanoglu, “Tecelli”, 40/245.

220 9z, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 296.

221 sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, 159.

222 Muhammed b. Abdilaziz b. Ahmed, Akidetii’l Hulil ve’t Tendsiih Arzan ve Negzan (Riyaz, 1430), 30.
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Budizm, Sabiiler tarafindan benimsenmektedir. Hatta huldl inancimi ilk benimseyenin
Harranh Sabiiler oldugu nakledilmektedir.??® Calismamizda kavramim tanimiyla birlikte, huldl
inancin1 benimseyen gulat firkalar ve onlarin goriisleri, diger din mensuplarindan inanci

benimseyenler ve tasavvuf igerisinde bulunan benzer inanisa da yer verilmistir.

Liigat olarak hulil kavramina baktigimizda; bir seyin baska bir sey iizerinde ortaya
cikmasidir, inmesidir. Bir seyin baska bir seyle biitiinlesmesidir, onun varlig1 digerinin
varhgmin gostergesidir.??* Bir seyin diger seyde var olmasi yani giil suyunun giile sirayet
etmesi gibi bir varliga isaret edildiginde diger varhiga da isaret edilmesidir.?® (Ja Ja3) “halle
yehullii” babindan gelen Huldll kavrami, “halle” kokiinden bir mastardir. Girme, dahil olma,
gizlice giris, vuku bulmak, zuhur etmek, intikal etmek anlamlarina gelmektedir.??® Kur’an-
Kerim de bu kavram kullanilmaktadir. TAh4 suresinde “ =& oSile Jad /.. sonra gazabim
iizerinize iner.”??’ Ayetinde gecen huldil, gerekli olma anlaminda yine “halle yehillu”
babindadir. Mezhepler tarihi kaynaklarinda gecen hulill kavramin tanimi ise; yaraticinin zati
veya sifatlarinin yaratilanlar iginden kisi veya kisilere ge¢ip onlarla bir biitiin olmasi
anlamida ifade edilmektedir.??® Huldl, yaraticinmin insan, hayvan veya baska varlik

goriintiisiinde diinyada “bedenlenmesi/ cisimlesmesi” olarak yer almaktadir.??°

Huldl diisiincesini kabul edenler Huldliyye isimli mezhep olarak kabul edilmektedir.?%
Gali firkalarda, Allah’in beserde, zati veya ruhu olarak huldl etmesi inancit bulunmaktadir.
Onlar hululii ciiz’i hultl ve kiilli huldl olarak ikiye ayirmaktadir. Ciiz’1 hullliin, 15182 ve
kuvveye giinesin israki seklinde, kiilli hululiin ise; kisinin melekeye veya seytanin da hayvan
seklinde zuhuru gibi aciklanmaktadir.?®! Ciircani, sozliikte huldlii ikiye ayirmaktadir. ilki

Hultl-1 Sereyani; giil suyunun giile girmesi gibi iki cismin birbirine girerek birbirini isaret

223 Yysuf Sevki Yavuz, “Hulll”, Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi yayinlari,
1998), 18./342.

224 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 217.

225 Kiirsat Demirci, “Hul(l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi yayinlari, 1998),
18/340.

226 Epii’|-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab (Beyrut, 1956), 111/163.

227 20/81.

228 3z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri SézIiigii, 219.

229 yysuf Oksar, “Bir Hurafe Olarak HulGl Kavrami”, Marifetname 8/1 (2021), 123.

230 Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 101; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri
Sozligi, 220.

231 Gariri, EI-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 104.
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etmesidir. Ikincisi ise; Hultil-i Civari; suyun bardaga girmesi gibi iki cismin birbirine zarf

olmasi olarak aktarilmaktadir.232

Terim olarak ise; ilahi zatin ve onun sifatlarinin yaratilmis olanlardan birine veya
hepsine intikal ederek bir araya gelmesidir. Sozliikte kelime itibariyle bir yere yerlesmek, bir
seyi ¢cozmek, intikal etmek anlamlarina gelmektedir. Farkli sekillerde ifade edilmekle birlikte,
bir varligin cevher ile arazin birbiriyle olan iliskisinde birinin varligimin digerinin varliginda
bulunmasi olarak da tanimlanmaktadir.>*3*Allah’in insan veya bagka bir maddi varlik suretinde

zuhur etmesi olarak da ifade edilmektedir.23*

En genel ayrimiyla Allah’in ruhunun yaratilmiglara ve o&zellikle insan bedenine
girmesine hulill, insan ruhunun, insan bedenine veya bir hayvan bedenine intikal etmesine ise
tenasiih kavrami kullanilmaktadir.?®® Sehristani’ye gore ise; tenasiih devirlerin tekraridir ve
verilen ceza ve 0diil baska bir alemde degil yasanilan bu diinyada i¢indedir. Huldl ise, bir
sahsin i¢ine girme onun kendisi olmadir, bu durum bazen zatin hululii bazen de zattan bir

cliz’tin hululii seklinde olmaktadir.?*
Huldl kavrami; Hinduizm’de Sanskritge “avatara” kelimesiyle
Hristiyanlik’ta “incarnation” kelimesi ile (uluhiyyetin bedenlesmesi)®3’
Tasavvuf’ta ise “ittthadiyye” kavramu ile

Panteist felsefeler ve vahdet-i viictid nazariyesinde ise “huliil-i 4m”?3®
kapsaminda ele alinmaktadir. “incarnation” kavrami da huldl kavraminin yabanci dil karsilig

olarak kullanilir ve ruhun en iist mertebeye ulagmasi i¢in beden de yeniden dogusu olarak

ifade edilmektedir.2°

Huldl kavrami, biraz daha ayrintili olarak ele alinirsa ikiye ayrildigi goriilmektedir.

Birincisi mutlak Hulal; Allah’in her mekan da var oldugu ve zati ile her seye huldl ettigini

232 Ciircani, “et-Tarifat (Arapca-Tiirkce Terimler S6zIGgi)”, 90; Ahmed, Akidetii’l Huliil ve’t Tendsiih Arzan ve

Negzan, 23-24.

233 Demirci, “Huldl”, 18/340.

234 Ahmed, Akidetii’l Huliil ve’t Tendsiih Arzan ve Negzan, 23.

235 Yavuz, “Hulll”, 18./342; Gariri, El-Ciizur et-Tarihiyyetii ven-Nefsiyyetii lil Guliiv ve’l Gulat, 104.

236 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 279-280.

237 Demirci, “Huldl”, 18/341.

238 Yavuz, “Hul(ll”, 18./342.

239 Kiirsat Demirci, ““Tenasiih’”, isldm’da Inang ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi (istanbul, 1997), 4/331.
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benimsemektir, “hulfl-i 4m” olarak da isimlendirilmektedir.?*® Tanri’nin her yerde
bulundugunu, her seyde goriindiigiinii, melegin bir sahista ya da seytanin bir hayvanda zuhur
ettigini kabul eden anlayistir. Buna kiilll hulill da denir. Bu inanci benimseyenler arasinda
panteist felsefeler, vahdet-i viicid nazariyesini kabul edenler ve Cehmiyye mezhebi
bulunmaktadir. Allah’n alem ile birebir oldugu inanc1 vardir. Ikincisi olan muayyen Huldl
ise; Allah’in zatimin belirli bir kisiye veya belirli bir esyaya intikal etmesi seklinde ifade
edilmektedir. “Huldl-i has” olarak da isimlendirilmektedir. Giinesin kii¢iik bir pencere lizerine
yansimasi gibi Tanri’nin belirli bir sahis veya nesnede tezahiir ettigini kabul eden anlayistir.
Buna ciizi hulil da denir.?*! Ornegin, Hristiyanlarin Hz. Isa ile ilgili inanglar, siilerin imamlar
hakkindaki goriisleri ve tasavvufta bazi sufilerin seyhlere olan inanglari “hultl-i has”
kapsaminda agiklanmaktadir.?*? Ciinkii Hristiyanlar, Allah’m her seyi ile Hz. Isa’ya intikal
ederek onda cisimlendigini kabul etmektedir. Hatta Islam igerisinde Sebeiyye, Hattabiyye,
Beyaniyye, Niimeyriyye, Hallaciyye, Hulmaniyye, Nusayriyye ve Diirziyye gibi firkalar
muayyen huldlu benimsemekte, inanglarint da “Onu (insan seklinde) tasarlayip da ruhumdan
iifledigim (ve o da dirildigi) zaman, (kudretim i¢in) siz hemen ona secde ederek yere

95243

kapanin.”?*® ayeti ile delil olarak kabul edip ortaya koymaktadirlar.?4*

Huldl bir sey ile diger seyin birbirini isaret etmesi anlaminda da kullanilmaktadir.
Ayrica Allah’mn gerek imamlara gerekse peygamberlere ve diger insanlara huldl ettigine
inanan tim firkalara da ‘hulliyye’ ismi verilmektedir. Sufi firkalardan Ittihadiyye ile
Vahdetii’l Vuciidiyye de hultliyye’den sayilmaktadir. Yine Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye,
Rizamiyye, Batiniyye, Azakiriyye, Hulmaniyye, Necdiyye ve Diirziler gibi Sii gulat firkalarin
cogunlugu Allah’in insan seklindeki tecessiim ve tecessiidiine inanmaktadir. Fransizcada ise
bu inanca incarnation denilmektedir.?*® Kaynaklarda gegtigine gore, ilahi ciiziin Hz.Ali’ye ve
onun soyundan gelen imamlara intikal ettigini kabul eden Sebeiyye firkasini olusturan
Abdullah b. Sebe’nin, huldl inancini ilk benimseyen kisi oldugu ifade edilmektedir. Abdullah

b. Sebe tarafindan ortaya ¢ikan huldl inancinin Beyan b. Sem’an ve Ebu’l-Hattab el-Esedi

240 Yavuz, “Huldl”, 18./342.

241 Yavuz, “Huldl”, 18./341-344.

242 39z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri SézIiigii, 220.
24315/29.

244 Yavuz, “Hul(l”, 18./342-343.

245 Mesk(r, Mezhepler Tarihi Sézliigii, 217.
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tarafindan Miisliimanlar arasinda yayginlastigi ve gulat firkalar arasinda genel akide olarak

kabul edilir hale getirildigi goriilmektedir.4

Bagdadi, Hullliyye ismini verdigi onuncu boliimde; hulGl inancini benimseyen
firkalart su sekilde siralamaktadir: Sebeiyye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye,
Suray’iyye/Nemiriyye, Rizamiyye, Mukanniyye, Hulmaniyye, Hallaciyye ve Azafira’dir.?*’
Meskir ise hulil inancini benimseyen Gali firkalari; Sebeiyye, Rizamiyye, Beyaniyye,
Cenahiyye, Nusayriyye’den Necdiyye, Batiniyye, Azakirtyye, Hulmaniyye ve Diirziler olarak

aktarmaktadir.?*®

Sehristani’nin  Galiyye siniflandirmasina baktigimizda; Sebeiyye, Kamiliyye,
Albaiyye, Mugiriyye, Mansuriyye, Hattabiyye, Keyyaliyye, Hisamiyye, Nu’maniyye,

Yunusiyye, Nusayriyye, Ishakiyye olarak siralanmaktadir.?4

Yapilan smiflandirmay1
karsilagtirdigimizda ortak noktalardan biri olan Sebeiyye firkasinda; Hz. Ali ilahi ruhun
kendisine huliilu neticesinde yaratici kabul edilmektedir. Bununla birlikte hultliyye, Allah’in
zatinin yaratilanlardan birine veya bir kismina intikal ettigini kabul eden biitiin asir1 firkalara
verilen genel isimdir. Hululiyye denilen gruplarin hepsi Allah’in insanla birlestigini ileri
siirer,%*

Galiyye firkalarin itikadi goriislerinin ortak noktalarindan biri de hultl anlayisinmi
benimsemeleridir. Ancak Islamiyet’ten 6nce de hulil kavramu; ilahi ve {istiin bir giiciin belli
sebeplerle bir insana veya hayvana bazen tamamen bazen de belli dlgililerde yansimasi olarak
kabul edilmektedir.?! Bu anlayisin ilk etkileri animistik dinlerde daha sonra olgunlasip temel
inang esast olarak kabul edilmesi Hinduizm ve Hristiyanlikta 6n plana ¢ikmaktadir. Ayrica
Gali firkalarin benimsedikleri ilahi giictin Hz. Ali’ye intikal ettigi inanci, daha 6nce Hint
dinlerinde goriilmiis oradan Misir’a, onlardan da miisliimanlara veya eski Iran’da yaygim olan
Seneviyye’den gectigi arastirmalarda gegse de genel kabul edilen goriise gore, Hz. Isa’nmn

insani goriiniimde ilahi giice sahip oldugu inancin1 benimseyen Hristiyanliktan gectigi ifade

edilmektedir.252

246 3z, Mezhepler Tarihi ve Terimleri SézIiigii, 219.

247 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 198.

248 Meskar, Mezhepler Tarihi Sézliigii, 217; Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii, 220.
24 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 159.

250 Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri S6zliigii, 220.

251 Hasan Kurt, “Sia’da HulQl Anlayisinin Etkileri”, HUIFD, 10/20, Corum/5-28 (2011), 19.

252 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Siflik ve Kollari (istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 328.
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1.2.1. Nusayrilikte Hulil Anlayis1
Her ne kadar Nusayriler hultliyye’den kabul edilseler de Tanri tasavvurlari huldl

inancindan daha farkli olarak agiklanmaktadir. Bu konuda net ve kesin bir inanis olmamakla
birlikte farkli anlayislar vardir. Baz1 goriisler hem gulat firkalarin hem de Nusayrilikte
Tanri’nin insan seklinde yeryiiziinde goriinmesi inancit hulGl olarak benimsenmis ayrica
inkarnasyon olarak goriilmemistir. Ciinkii, inkarnasyon da Tanri, insan eti olarak kabul
edilirken huldl de Tanri’nin insan seklinde goériinmesi anlayist vardir. Ancak bu goriislere
gore, Tanri’’nin insan bi¢iminde kendini gostermesi gerg¢ekte de ondan oldugu anlamina
gelmez. Hulilun, inkarnasyon kavramina gore daha kapsamli oldugu ifade edilmektedir. Baz1
goriislerde de Tanri’nin cisimlendigi bedenin, gergek beden oldugu yani goriindiigii bedenin

23 fbn Nusayr da yaraticinin, yaratilanlar1 sinamak igin

kendisi oldugu anlayist bulunmaktadir.
beseri bir surette goriinmeyi istedigi ve bunu da bir insan seklinde, ona kendi ruhu ve nefsini

verdigi goriisiindedir, yani insan sekli kendi cismindendir.?*

Klasik kaynaklarda Nusayriler Ali’yi mana olarak gérmiisler, kendisinden bagka bir
ilah olmadigini, herhangi bir sayiya izafe edilemeyecegi gibi herhangi bir cesetle de
cisimlenmez, zuhur ettigi beden ise gercek bedeni degil, insanlarin onu anlayabilmesi i¢in bir
sekildir ciinkii insanlar ancak beseri algilayabilir.?®® Onlara gore yaraticinin insan suretine
biirlinmesi onun, beseri oldugu anlamina gelmez, insan bedeninde bulunsa da gercgekte ilah

oldugu bilinmektedir. Onlara gore Allah, imamlara da huldl etmistir.

1.2.2. Hristiyanlhikta Hulil Anlayisi
Hristiyan kaynaklarima gore Latince ‘“caro” ifadesinden olusan ve “uluhiyyetin

bedenlesmesi anlamina gelen “incarnation” kelimesi hulil kavramini isaret etmesi i¢in
kullanilmaktadir. Bu inanca gére Tanri insanligin kurtulusa ermesi igin Isa’nin bedenine
biirinmektedir. Bu inang bir esas olarak kabul gérmektedir. Kutsal kabul edilen kitaplarda da
bu esas belirtilmistir. Yuhanna, Isa hakkinda beseri varligindan dnce bulunan varhig ile
biitiinlesen anlaminda “pre-existent” anlayisi incarnation inancini desteklemektedir. Matta ve
Luka da ise Hz. Meryem’in bakire olarak Isa’yr kucagina almasini onun uluhiyyeti ile

iligkilendirilmistir.?%

253 Arslan, Nusayri Gelenedinde inkarnasyon Ogretisi, 31-32.
254 Arslan, Nusayrf Gelenedinde inkarnasyon Odretisi, 32.

255 Onat, [sldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 308.

256 Demirci, “Huldl”, 18/341.
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Inkarnasyon ile ilgili baska bir inan¢ ise Hristiyanlik, ii¢ kisilikte tek bir ilahin
oldugunu kapsayan Baba, Ogul ve Kutsal Ruh ii¢liisiinden olusan bir inanci benimsemektedir.
Bu {iglii arasinda paylasim ise Babanin kainati yaratmasi, Oglun, ilahin inkarnasyonu ile
insanlig1 giinahlardan kurtarmak igin bedenlesmesi ve Kutsal Ruhun ise, ilahi mutlulugu,
sevgiyi insanin kalbine ulastirmasi olarak agiklanmaktadir. Bu inang sistemi i¢in din adamlari
bu durumun akilla kavranamayacagini ancak imanla kavranabilecegini bundan dolayr bunu

“ilahi gizem” olarak ifade ederek oldugu sekliyle benimsenmesini ifade etmektedir.?>’

Inkarnasyon/ huldl veya tenlesme olarak goriilen bu inanisa gore Tanr1, Isa Mesih’te bir
beser suretinde goriinmektedir. Hatta Hristiyanlara gdre Isa Mesih, aym anda hem gercek
beser hem de gercek manada Tanri’'min ogludur. 325 yilmin iznik konsilinde ilk defa
Tanr1’nin bedenlesmis oglu olarak kabul edildigi duyurulmustur. Bu hem biitiiniiyle ilahi hem

de biitiiniiyle beseri bir 6zellige sahip oldugunu agiklamaktadir.>®

Hristiyanlar Isa Mesih’in 6z, cevher olarak yaraticiyr yansittigini, insanligin kurtulusu
icin de beser seklinde tecessiid ettigini benimsemektedir. Bu tecessiid anlayisi, ayn1 anda
yaratict olma ve insan olma iliskisinin nasil olabilecegi konusunda farkli goriisler ortaya

¢ikmasina sebep olmustur.?%

1.2.3. Tasavvufta Hulil Anlayisi
Tasavvufi yorumlara bakildiginda huldl ifadesiyle gegmese de hem vahdet-1 viicud

hem de tecelli ve ittihat kavramlarinin hulil gergevesinde degerlendirildigini gormekteyiz.
Ittihad kavrami sozliikte; mutlak, bir ve gercek varligin temasa edilmesi olarak ifade
edilmektedir.?®® Burada aslinda yok olan seylerin ancak bu temasa esnasinda bir olarak
gortinmesi vardir. Bagka bir tanim da da ( 2=3¥)) bir olma iki zatin bir zata doniismesi olarak
ifade edilmis ancak bir zatin diger zata donlismesi onun yerini almasi hulil olarak ifade

edilmektedir diye de belirtilmektedir.25*

Iki seyin tek sey haline getirilmesi ittihadin gercek manasi olarak ifade edilirken bir de
mecazi anlami bulunmaktadir. Mecazi anlaminda ti¢ durum bulunmaktadir; ilki, bir seyin

zaman icerisinde bagka bir seye donlismesi ki buna suyun havaya doniismesi 6rnek verilebilir,

257 Sinasi Giindiiz (ed.), Yasayan Diinya Dinleri (izmir: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2019), 95.

258 Gunduz, Yasayan Diinya Dinleri, 96.

259 Mehmet Aydin, Hristiyan Kaynaklarina Gére Hristiyanlik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 17-
18.

260 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii (istanbul: Kabalci yayinevi, 2001), 197.

261 K4sanft, Tasavvuf Sozligi, 31.
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ikinci durumda birlesme yoluyla iki sey 6zelligini kaybederek farkli bir seye dontismesidir Ki
buna da su ve topragin birleserek bal¢ik olmasi 6rnek verilebilir, {i¢lincli durum ise bir kisinin
bagka bir kiginin yerini almasidir, buna da melegin insan seklinde goriinmesi Ornek

gosterilmektedir.?®2

Mezhepler tarihinde; ittihadiyye kavrami olarak goriilmektedir. Kavram Mutezile
mezhebinden Ahmed b. Habit, alemde iki diizenleyici vardir onlar da biri kadim biri hadis
olan Allah ve Isa’dir, onlar ise birbirleriyle itiilhad halindedir goriisiinii ifade etmektedir.
Sufiyye’den ittihadiyye ise, insan ruhu saf hale gelip nur ile karsilastiginda ikilik ortadan
kalkar yani Allah ile kul arasindaki ikilik kalkar ve bir olur diisiincesine sahiptir, gulat

icerisinde de bu diisiinceleri imamlar i¢in benimseyenler olmustur.?%

Vahdetii’l-viicid kavrami ise ( 25>l 32n5 ) varlik birligi yani varligin zorunlu ve
miimkiin varlik olarak ikiye ayrilmamasi olarak ifade edilmektedir.?®* Bir baska tanimda ise;
Allah’tan baska varlik olmadiginin idrakinde olmaktir.?®® Temel diisiince olarak varlik haktir,

diisiincesi ele alinsa da aslinda vahdet anlayisinda Tanri-Alem-insan iliskisi yer almaktadir.2%®

1.2.4. Gulat Firkalarin Huldl Anlayisi
Gulat firkalar; Sebeiyye, Keysaniyye, Harbiyye, Mugiriyye, Hamza b. Umara el-

Berberi’nin mensuplarinin olusturdugu Hamziyye, Beyaniyye, Hattabiyye, Albaiyye ve
Besiriyye 6nde gelen firkalar olarak ifade edilmektedir.?®” Gali firkalar, ruhlar teghiz edilmis
askerler olarak gormektedir. Baz1 goriise gore de tenasiih inanci ve ruhlarin muayyen bir siire
de yer degistirdigine inanmaktadir. Bu goriis, tenasith ve ruhun insan bedenlerinde yer
degistirmesini bir donem ve siireden meydana geldigini iddia etmektedir. Buna gore her devir

bir insan bedeni siiresinden olusmaktadir.?®®

Gulat firkalarin inang esaslari, kaynaklarda incelendiginde genel olarak hulal ve
tenaslih kavramlarinin birbiri yerine kullanildigir goriilmektedir. Bazi firkalar, ilahi ruhun

insan bedenine intikalini hulil kavramiyla ifade ederken bazi firkalar ise tenasiih kavramini

262 Bjlal Kemikli, “Tasavvuf Edebiyatinda Hul(ll ve ittihAda Dair Bir Risale: "Risale-i Redd-i Hul{ll ve ittihdd "”,
Tasavvuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, (Ankara 2001), 113.

263 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 274.

264 Kasani, Tasavvuf Sézliidii, 583.

265 Uludag, Tasavvuf Terimler Sézliidii, 371.

266 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (DIiA) (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 432.

267 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 155-156.

268 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 146-147.
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kullanmaktadir. Beyaniyye, Mugiriyye, Hattabiyye, Manstriyye, Gurabiyye ve Hisamiyye

huldil ve tenasiihii birlikte kabul eden firkalardir.2%°

Tenasiih kavramini1 kullanan firkalardan birisi Cenahiyye’dir. Abdullah b. Muaviye
taraftarlarinin  olusturdugu bu firka, Allah’in ruhunun 6nce Hz. Adem’e daha sonra da
bedenler arasi tenasiih yolu ile Abdullah b. Muaviye’ye gectigini kabul etmektedirler.?’
Onlara gore bu tenasiih yolu ile birlikte Muaviye, Rab ve nebi olmaktadir. Cenadhiyye, tenasiih
kavramint bedenden bedene gegerek ilahi ruhun degismeden geg¢mesi anlaminda
kullanmaktadir. Harbiyye ise, huldl kavramimi kullanmaktadir. Basta Muhammed b.
Hanefiyye olmak iizere Allah’1in, imamlarin bedenine huldl ettigi inancin1 kabul etmektedirler.
Muhammise ise, hullll veya tenasiih kavramimi kullanmadan Allah’in, Muhammed, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin olmak iizere bes farkli surette kendisini gosterdigini c¢ilinkii
yarattiklar1 rablerinden kagmasinlar diye kendisini beser ve insan suretinde gosterdigini iddia

etmektedirler.?"t

1.3. Tecsim ve Tesbih Kavrami

Asirt Sii firkalarda bulunan tecsim inancinin, iki durumdan etkilenmesi s6z konusudur.
Bu durumlardan ilki, Allah’in yaratilana benzetilmesi inancinda Yahudilerden etkilenmesidir.
Ikincisi ise, yaratilamin Allah’a benzetilmesi inancinda Hristiyanlardan etkilenmesidir.?’
Burada tecsim ve tesbih kavramlarinin sozlikk anlamlarini ve gulat firkalarda bu kavramlar

kabul eden firkalarin goriislerini ele alacagiz.

Liigat olarak tecsim kavrami ele alindiginda; Arapca ceseme ( s> ) kokiinden,
govdesi biiyiik olan anlaminda cism, insan ve diger canlilar gibi varligim1 olusturan cesed,

3 Tecsim kavrami, Allah’1 cisim olarak kabul etme ona

beden anlamlarina gelmektedir.?’
cisme ait 0zellikler verme olarak tanimlanmaktadir. Allah’1 ii¢ boyutlu olarak diisiinmeyi, Ona
el, yiiz, ayak gibi Ozellikler vererek Allah’t cisimlendirmeyi ifade etmektedir. TecSim
diistincesini kabul eden, Allah’a cismani 6zellikler ileri siiren ve onu cisim olarak gdéren grup

micessime olarak isimlendirilmektedir.

262 Obaidullah Fotowat, On iki imam’in Asiri Siflere Yaklasimi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 78.

20 E’ard, Ik Dénem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 36.

271 Kummi, Sii Firkalar (Kitabi’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 157.

272 9z, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 296.

273 flyas Uziim, “Miicessime”, TDV islém Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 31./448.
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Cogunluk tecsim diisiincesinin Sia igerisinden zuhur ettigini ve tecsime ait
diisiinceleri ilk ortaya koyan kisinin de Abdullah b. Sebe oldugu ifade edilmektedir.?’”* Hisam
b. Hakem, miicessime’nin Sia igerisindeki lideri olarak kabul edilmektedir. Onun goriisleri
arasinda; Allah’a ait olan genisligi, derinligi ve uzunlugu var olan bir cisim nitelendirilmesi
yapilmakta ve Allah’1 rengi, kokusu, oturmasi kalkmasi, hareket etmesi ve dokunabilme
ozelliginin oldugu kabul edilmektedir.2”> Ayn1 zamanda Es’ari’nin eserinde, Hisam b. Hakem
icin; “onun betimledigi Rabbi bir cisimdir; gider ve gelir, bazen hareket eder, bazen durur,
bazen oturur bazen ayakta durur; onun uzunlugu, eni ve derinligi vardir. Ciinkii boyle
olmayan bir sey yokluk tammina girer. ”?'® ifadesi yer almaktadir. ibn Hazm, Allah’m cisim
olarak kabul edilmesini reddetmektedir. Ciinkii Ona goére bir cismin varligini devam

ettirebilmesi icin bir zaman ve mekana ait olmasi gerekir.?’’

Tesbih kelimesi ( 4xi3ll ) kavram olarak benzetmek, dengi ve benzeri oldugunu kabul
etmek anlamlarina gelmektedir. Sozliikte ise; bir durumun digerine mana da ortak oldugunu
ifade etmektedir. Sozliikte; “Bir seyin kendisinde bulunan niteliklerinden bir nitelikte iki seyin

7218 seklinde tanimi

ortakligint gostermektir. Arslandaki cesurluk ve giinesteki 151k gibi.
yapilmaktadir. Allah ile yaratilmiglar arasinda zati ve sifatlar1 bakimidan benzerlik kurmay1
ifade etmektedir.?”® Tesbih inancim kabul eden grup da miisebbihe olarak
isimlendirilmektedir. Miisebbihe; Allah’t sonradan yaratilmiglara benzeten grup igin
kullanilmaktadir.2® Tegbih inanc1 galiyye firkalar arasinda benimsenmektedir. Ayrica, Allah
esi, benzeri bulunmadigi i¢in Onun cinsi, tasavvur edilmek istenilse agiklarken kullanilan

ifadeler benzetmeye girecegi i¢in Allah, vacibu’l-viiciid olarak kabul edilmistir. Vacibu’l-

Viicld ise insanlar tarafindan bilinemez ve renk, sekil cinsinden de yaratilanlara benzemez.

274 Giliizar Aydogan, Seyyid Nesimi ve Sah ismail Hatéyi’nin Siir ve Kelamlarinda Tenasiih, Hulill, Tecsim
(Nevsehir: Nevsehir Haci Bestas Veli Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 38.

275 Uziim, “Miicessime”, 31./448; Es’ari, ilk Donem Islam Mezhepleri (Makélati’l-islémiyyin ve ihtiléfii’l-
Musallin), cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, 61-62.

276 Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri (Makdltii’l-isléGmiyyin ve ihtilafi’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 61.

277 Recep Onal, “ibn Hazm Teolojisinde Tesbih ve Tecsim inanci: Miisebbihe ve Miicessime’ye Yonelik Teolojik
Elestiriler”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 22/2 (2018), 922.

278 Ciircani, “et-Tarifat (Arapga-Tiirkce Terimler SézIGgu)”, 60.

279 yusuf Sevki Yavuz, “Tesbih”, TDV Temel islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
40/558.

280 Ciircani, “et-Tarifat (Arapca-Tiirkce Terimler SézlGgi)”, 213.
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Ancak miisebbihe, Allah’1 yaratilanlara benzetmenin mantiki g¢ercevede bir sorun teskil

etmedigini hatta naslarda da tesbih yapildigini iddia etmektedir.?

1.3.1. Gulat Firkalarda Tesbih
Gulat firkalar igerisinde tesbih diisiincesini benimseyen ilk firka Mugiriyye olarak

gecmektedir.?®® Bagdadi, eserinde Miisebbihe bashigi altinda Allah’in  zatim1 insana
benzetenleri siralamaktadir. Bunlardan ilki Sebeiyye’dir. Allah’in zatin1 Ali’ye benzeterek
onu ilah olarak kabul etmektedirler. Beyaniyye ise, yaraticinin organlar1 olan, insan seklinde
fakat nurdan meydana geldigini ve organlarinda da yiizii disinda her yerinin yok olacagina
inanmaktadirlar.?®® Mugiriyye ise; yaraticinin organlar1 oldugunu ve organlarinin ise harfler
seklinde oldugunu kabul etmektedir.?®* Aym zamanda Allah’m insan seklinde oldugunu,
basinda tac1 olan ve harfler sayisinca organlari bulunan varlik olarak kabul etmektedir.?®
Mansuriyye ise; Ebu Mansur’un kendini rabbine benzeterek goge ciktigini benimsemektedir.

Hattabiyye de Ebu’l Hattab’m ilah oldugunu kabul etmektedir.?8®

Yine ayni sekilde Hulmaniyye; Allah’in her giizel surete hulil ettiini iddia
etmektedir. Huldliyye’nin Allah’in imamlarin sahislarina huldl ettigi diisiincesinden dolay1

imamlari ilah olarak kabul etmektedir.28’

Nusayrilere gore, Ali mana itibariyle kendisinden bagka ilah olmayandir. Yine kalpler
elinde bulundugu i¢in insanlar onu, bir cesette bulunan beser olarak kabul edilmektedir. Ve
inang sisteminde ‘“Ali’den baska ilah olmadigina sahitlik ederim” seklinde temel

bulunmaktadir.?88

Tegbih kavrami, yaratilanlar1 Allah’a veya Allah’1 yaratilanlara benzetme iken, tecsim
kavrami1 Allah’a cismani sifatlar kabul etme ve Allah’1 cisim olarak diisiinme anlamlarina

gelir. Bazen bu iki kavram birbirini yerine kullanilmis, es anlamli olarak kabul edilmistir.

281 Yavuz, “Tesbih”, 40/558-559.

282 Eotowat, On iki imam’in Asiri Siilere Yaklasimi, 79.

283 Kummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makélét ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 126-127.

284 E’ard, Ik D6nem islam Mezhepleri (Makélatii’l-islémiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin), cev. Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin, 37.

BSKummi, Sii Firkalar (Kitabii’l-Makdlat ve’l Firak ve Firak’us-Sia), 138.

286 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 169.

287 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 170.

288 Onat, [sldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 307.
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1.4. Tenasiih Kavrami
Tenastih inancinin gulat firkalar igerisinde yer etmesinde, etkilendikleri kaynaklarda

mubhtelif goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerden ilki, tenasiih inancinin asir1 sii firkalara Hint
dinlerinden Maniheizm aracilifiyla gectigi diisiincesidir.?®® Baska bir goriise gore, tenasiih
inancinin Hint dinlerinden veya Yunan felsefesinden ge¢mis olabilecegidir. Sadece bir yerden
alindig1 diislincesi olmamakla birlikte Mecusilik, Mezdekiyye, Brahmanizm ve Sabiilik ile

birlikte senkretik bir yapida oldugu da goriisler arasindadir.?®

Ayrica ilk ne zaman ortaya c¢iktig1 net olarak bilinmese de eski zamanlardan beri
varhigr bilinmektedir ki tenasiih ile ilgili ilk diisiinceler de M.O 450 yillarinda Pisagor’a ait
olan diisiinceler oldugu kabul edilmektedir.?®* Pisagor, her yasamin bir 6diil veya ceza olarak
stirekli varligini stirdiirdiigiini, tenasiihiin de hayvan ve insan bedeninde gergeklestigini kabul
etmektedir.?®? Yine ulasilabilen en eski kaynaklarda ruhun olgunlasincaya kadar bedenlerde
diinyada bulunmasi, anlamiyla Hint kutsal metinleri olan Upanisadlarda (MO 800-400)
bulunmaktadir. Ayrica Antik Yunan ve Misir’da bu anlayis MO 500 yillarinda gériilmeye

baslamigtir.?%

Bagdadi’nin eserinde Ashabu’t-Tenasiih olarak actigi boliimiinde; el-Maneviyye,
filozoflardan bazilari, Yahudilerin bir kismi, gulattan Beyaniyye, Cenahiyye, Hattabiyye,

Ravendiyye firkalarinin tenasiihii benimsedigine yer vermektedir.?%

Gulat firkalar icerisinde tenasiih inancini benimseyen firkalar kendilerine Kur’an
ayetlerini delil olarak almislardir. Tezimizin bir bdliimiinde, tenasiih inancina delil gdsterilen
ayetleri ve tenasiihiin olmadigina dair Kur’an’da yer verilen ayetlerden orneklere yer
verilmistir. Ayrica tenasiih inancini benimseyen diger din mensuplarinin bu inanca ait olan

fikirleri ve goriisleri gulat firkalarin onlardan etkilenme durumu ele alinmistir.

Liigat olarak tenasiih kavrami ele alindiginda; ( &< ) kelimesi, N, S ve H harflerinin

bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Arapga olarak “g “kokiinden gelmektedir. N-s-h, koki

289 Oz, Baslangictan Giiniimiize islém Mezhepleri Tarihi, 297.

2% Mehmet Bulgen-Adnan Biilent Baloglu, “Tenasiih”, TDV slém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 2011), 40./443.

291 Ali ihsan Yitik, “Tenasiih”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 40/441.

292 Emrullah Fatis, “Akli ve Nakli Acidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Hikmet Yurdu 9/17 (Haziran 2016), 150.

293 Mehmet Bulgen, “islam Dini Acisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40 (05 Mart 2014), 65.

294 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlal, 208-209.
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“bir seyi baska bir seyle degistirmek”, “yerine baska bir sey koymak™ anlamlarina gelir, “seyi
baska bir seyle degistirerek onu ortadan kaldirmak” fiiliyle ifade edilmektedir.?®® Tenasiih
kelimesi Yunanca da iki kavramin bir araya gelmesiyle olusmaktadir. “Metem” yani, bir
seyden baska bir seye yer, hal degisimi, gegmesi, “Psyche” ise, ruh veya nefis anlamlarina
gelen bu iki kavramin birlesmesiyle “Metempsychosis” kavramiyla ifade edilir ki nefsin bir

bedenden bir bedene gegmesi anlamini ifade etmektedir.2%

Yine kavram olarak incelendiginde ikiye ayrildigimi goriilmektedir. Birincisi; et-
Tenasiihii’t-Tesa’udi: ruhun cismani konumdan iist mertebeye yiikselmesini ifade etmektedir.
Ruh 6nce en alt mertebedeki bitkilere oradan hayvan bedenine oradan da yiikselerek insan
bedenine ulasir. Ruhun belli sartlar1 yerine getirerek kdmil mertebeye veya melek konumuna
yiikselebilmesi inancidir. ikincisi de et-Tenasiihii’t-Tenaziili: ruhun en {ist mertebeden altta
inmesi, insan suretinden hayvan bedenine, bitkilere ve cansiz varliklara ge¢mesi olarak

aciklanmaktadir.?%’

Islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda ise tenasiih; ruhun bir cisimden baska bir
cisme, bazen bir bedenden hayvana bazen de bir hayvandan insan bedenine ge¢mesi, felsefi
anlamda ise, ruhun sigramasi, mecaz anlaminda ise, sekil degistirme, kavram olarak ise, beden
ve ruh arasindaki zati asktan kaynaklanan birbirlerine olan baglar, ruh ve beden iliskisini
birbirinden hi¢ ayirmadan baska bir bedene ilismesi veya ge¢mesi olarak nakledilmektedir.2%®
Bir ruhun bir bedenden digerine veya farkli bedenlere gegmesi olayma genel olarak verilen
isimdir.?®® Tenasiih, 6liimden sonra ruhun baska bir bedene gegerek yeniden diinyaya gelmesi
inancidir.3® Beden ve ceset arasinda bulunan ruh, 6limden sonra, baska bir bedene girerek
varligin1 devam ettirmektedir.3%! Bir diger tanimda ise, bir seyin oldugu gibi baska bir yere
kopyasini ¢ikarmak, onu baska bir yere tasimak olarak ifade edilmektedir.3%? Bununla birlikte

tenasiih kavraminda dort mertebe bulunmaktadir. Bunlar;

1- Nesh: insanda bulunan ruhun, bagka bir insan bedenine gegmesi

2- Mesh: ruhun, dort ayakli veya yirticilar olarak hayvanlarin bedenine gegmesi

2% Adnan Biilent Baloglu, islam ve Reenkarnasyon (istanbul: Bilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2016), 37-38.

2% Orhan Hancerlioglu, islédm inanglari SézIiigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 1984), 639.

297 Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gére Diirzilik, 411.

298 Ciircani, “et-Tarifat (Arapga-Tiirkce Terimler SoézIGgu)”, 66.

299 Sijleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri SézIiigii (Ankara: Nobel Yay., 2013), 312.

300 Ali thsan Yitik, “Tenasiih”, Temel islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 8/92.
301 Ahmed, Akidetii’l Huliil ve’t Tendsiih Arzan ve Negzan, 310.

302 ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 111/61; Yitik, “Tenastih”, 2011, 40/441; Ahmed, Akidetii’l HulGl ve’t Tendsiih Arzan
ve Negzan, 309.
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3- Fesh: ruhun, daha alt mertebede bulunan zararli hayvanlarin bedenine ge¢mesi

4- Resh; ruhun, cansiz varliklara, bitkilere gegmesi303

Bu mertebeleri benimseyerek insan ruhunun kendini yiikselttigine inanan gruba ise
tenasithiyye denilmektedir. Bu grup mensuplari; Isfahan’da Hurremiyye ve Kudekiyye,
Rey’de Mazdekiyye, Azerbeycan da Zukuliyye, Maveraunnehir de Beyaz Elbiseliler, bazi
bolgeler de ise Kirmizi Elbiseliler olarak kendilerine farkli isimler verdikleri rivayet
edilmektedir. 3** Ruhun, 6liimden sonra bedende yeniden hayat bulmasi inanci farkh

sekillerde de aktarilmaktadir.

> Ornegin, Latince “renovatio” yeniden dogus, “reincarni” yeniden bedene biiriinme,
“transmigrare” ruh gogii olarak,

» Grekce, “metapsychosis” yeniden canlanma, “paligenesis” yeniden yaratilma,

“metasomatosis” yeniden bedenlenme, “metaggismos” yeniden cisimlenme olarak

Siiryanice, “taspikha” yeniden cisimlenme olarak

Ibranice, “gilgul ha-nefes/ nesamot, ruhun yeniden bedene biiriinmesi olarak3®

Tiirk¢e’de ruh goctli, yeniden dogus olarak

YV V V VY

Fransizca da reenkarnasyon olarak ve en son da Arapca da tenasiih olarak ifade

edilmektedir.3%

Bir diger goriise gore ise; tenaslihiyye, insanin bedeninin siirekli bir de§isimin iginde
oldugunu asil olanm ise ruh oldugu, yani bedenin bir elbise oldugunu benimsemektedir.>"’
Bagka bir ifadeye gore, ruh bedenden bedene gegmez, yer degistirmez ancak ruh, ayni kalarak
ruhun yer degisikligi degil bedenin yani elbisenin degisikliginden s6z edilmektedir.3%® Bedeni
canlandiran ruh oldugu i¢in kisinin yaptiklarmin agirhigr veya hafifligini yine ruh devam
ettirmekte; bu, ruhun yiikselmesi veya alcalmasi olarak da ifade edilmektedir ki bu durum

sonsuza kadar bu sekilde siirmektedir.3°

Tenasiih inanci, insanin Oliimsiizliik diisiincesinin bir geregi olarak ruhun bedenin

oliimiinden sonra bagka bedenlere gecerek varligini siirekli devam ettirmesi anlayisiyla da

303 Mesk(r, Mezhepler Tarihi Sézliigii, 540.

308 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 540.

305 Yitik, “Tendsiih”, 2011, 40/441.

306 Adnan Biilent Baloglu, [slam’a Gére Yeniden Dogdus Reenkarnasyon (Ankara: Avrasya Yayinlari, 2001), 26-27;
Mustafa Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (Tenasiih)”, Diyanet ilmi Dergi 31/4 (1995), 122.

307 Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Ehvé ve’l- Bid’a, 27-29.

308 Temel Yesilyurt, Caddas inanc Problemleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 142-143.

309 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 750.
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ilgilidir.3!° Diinyada bulunan beden ruh birlikteligi ahiret hayati i¢in de gegerli olmaktadir.3!!

Bu birlikteligin nasil olacagr ve 6liimden sonraki hayatin belirsizligini giderme ihtiyact
dogmustur. Tenasiih inanci, hem Olimstizliigli hem de yasanilan hayatta davranislarin
karsihigimin nasil verilecegini aciklayarak bu belirsizligi ortadan kaldirmaktadir.3'? Tenasiih
inanc1 eski Misir, Yunan, Roma geleneginde, Hint kokenli dinlerde, Yahudi Kabala
geleneginde ve gulat firkalar icerisinde benimsenen bir inanctir.3® Hatta tenasiih inancinin
gulat firkalara Hint inang sisteminin etkisiyle girdigi kabul edilmektedir.®!* Ancak tenasiih
inancinin bu gelenekler arasinda ilk kimden ¢iktig1 veya kimin kimden etkilendigi net ve

kesin olarak bilinmese de eski donemlerden itibaren bilinen bir inanctir.

1.4.1.Misir, Yunan ve Roma Geleneginde Tenasiih
Yunan diisiincesinde tenasiih ile ilgili goriisleri ve diisiinceleri ortaya atan ilk kisi M.O

450 yillarinda yasadig1 kabul edilen Pisagor’dur.3!® Pisagor, ruh ile ilgili goriislerinde ruhun
Oliimsiiz oldugu ve bedenin ruh i¢in bir ara¢ oldugunu, insan yasaminin ise ancak 6liim ve
dogum arasinda oldugunu ifade etmektedir.3® Onun ruh hakkindaki goriislerinin bir kismi su

sekildedir:

“Oliim anminda, ruhun bedenden ayrildigim ve yasami siwrasindaki davramislar:
nedeniyle, bir tist basamaga mi, yoksa bir alta mi gidecegine karar verilen, bir gegici
daleme gittigini savunurdu. Islamiyet'in Araf, Yahudiligin Horeb, Hiristiyanligin da
Piirgatuar (arinma yeri) dedigi bu gecici dlemde kalma siiresi, bireyin yasami
sirasinda yaptiklarina bagliydi. Bu noktada, bir diger evrensel yasa daha devreye
giriyordu ki, bu yasa, yasamlarin birbirlerine yansimast yasasiydi. Bir ornek vermek
gerekirse, bir onceki yagsamini bir hayvamin varhiginda yasamis insanin, kendi
yvasaminda, o hayvamin bazi davramslarim gostermesi dogaldi. Eger birey bu
davraniglarint diizeltirse, bir sonraki yasaminda daha iistiin bir insan olabilir,
diizeltmezse de hayvansal bedene geri donebilirdi. Bu durumu Pisagor, "Her yasam

bir oncekinin odiil veya cezasidir" diye ifade ederdi. Pisagor'un, bir baska iddiasi

310 yitik, “Tenasiih”, 2020, 8/92; Baloglu, “ibn Hazm’da Tenasiih (Reenkarnasyon) Anlayisi”, 52.
311 yahdi Boydas, “Ruh Gécii (Reenkarnasyon)”, Diyanet ilmi Dergi 31/2 (1995), 44.

312 yeysel Giilliice, Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004), 48.

313 Yitik, “Tenasiih”, 2020, 8/92-93.

314 Bekir Topaloglu, Kelém ilmine Giris (istanbul: Damla Yayinevi, 2016), 226.

315 Yitik, “Tenasuih”, 2011, 40/441.

316 Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi (istanbul: Beyaz yayinlari, 2011), 171.
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daha vardi: "Hayvanlar, nasil insanlarin akrabast ise insanlar da tanrilarin

akrabalaridir” diyordu.”V

Bununla birlikte Pisagor’a gore bu sinirsiz ruh beden dongiisiinden kurtulup yeniden
bedenlenmeyecek olan insan, kamil insandir yani en iist mertebede bulunan insandir.3!®
Insanin hedefi ise kdmil insan olmaya ulasmak icin davramslarda bulunmaktir. Ayrica
Pisagor, bir kopegin doviiliirken ¢ikardigi sesleri 6len bir arkadasinin sesine benzettigi icin
insanlarin hayvan bedenine girebilecegi inancindan dolayr arkadasinin bir hayvanda yeniden

bedene girdigini kabul etmektedir.>*°

Ayrica Misir ve Yunan uygarliklar birbirleriyle etkilesimleri oldukea i¢ ice olmustur.
Apollon, Anadolu da ilk uygarligi kuran halk olan Luvilerin Giines Tanris1 olup “Evrensel
Baba” anlamina gelmektedir.3?® Yaygin halk inanisina gére de Orfeus, Apollon’a adanmis ve
kendi dini inaniglarin1 Misirli rahiplerin yontemleriyle yayginlastirmis kisidir. Onun inanigina

gore ruh:

“Ruh, bedende bir mezardaymis gibi hapistir. Insanin gérevi, ruhunu arindirmak ve
ozgiirlestirmektir. Ruh hem bu diinyada hem dte diinyada giinahtan ancak ritiielik
uygulamalar ile arnabilir. Oliim aminda bedenden ayrilan ruh, baska bir bedende dogmadan
once unutma pinarindan su icer. Ruh gégiine ancak, Orfeus ogretisine kabul edilmeyle son
verilebilir. Yeniden dogusun oniine ge¢mek igin inisiyelere, birlikte gomiilecekleri, iizerinde
gizli swrlarin yazili oldugu bir altin plaka verilir. Oliimden sonra ruh, dogru bir hayat
siirdiiyse cennete, kotii ise cehenneme gonderilir. Odiil veya ceza asamasindan sonra ruh,
yeni bir bedende, yeniden dogar. Ancak ii¢ kere dogru yasam siiren bir ruh, yeniden dogus

dongiistinii kirabilir ve ozgiirlesebilir.

Aktarilan bilgilere gore Yunan ve Roma geleneginde tenasiih inanci eskiden beri var olan bir

inanistir. Ortaya atilan goriisler genel hatlartyla bazi topluluklar tarafindan da benimsenmistir.

317 Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, 171.

318 Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, 172.

319 Yitik, “Tenasuih”, 2011, 40/441.

320 Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, 148.

321 Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, 149-150.
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1.4.2. Hint Dinlerinde Tenasiih
Hint inang¢ sisteminde tenasiih Ogretisi bir isaret olarak kabul edilir ve tenasiihe

inanmayan bir kisi Hindu olarak kabul edilmemektedir.®?> Onlara goére, ruh gercek bilgi
seviyesine ulasmadik¢a tam olarak algilanamaz. Ruh, gercek bilgi seviyesine bireyler
iizerinde dolasarak, bir seyler 6grenerek bilgi seviyesini artirmaktadir. Ruhun bedenlerdeki
dolagiminin iki amact vardir; ilki, maddenin sekilden arimmasi ikincisi ise ruhun 6grenme
istegidir ki bu bilgi, ruhun kendi yiiceligini tam olarak kavrayana kadar bedenlerdeki
dolasimini da devam ettirmektedir.3*® Tenasiih kavrami1 Hint dini inanglarda “samsara” yani
sonsuz Oliim ve yeniden dirilis kavrami olarak aktariimaktadir.3** Samsara, ruhun &liimden
sonra farkli bedenlerde cisimlesmesine imkan tanir ve bu inan¢ ilk defa Upanishad

metinlerinde yer almaktadir.®?® Bu samsara inanc1 dort temel sekilde delillendirilmektedir:

1- Ruh bedenle ayrilmaz bir biitiinliik igerisindedir ancak, sekil olarak sabit bir
bedene ait degildir. Ruh varlig1 konusunda iki goriis vardir; birincisi, ruh diye ayri
bir madde olmamakla birlikte tanrisal bir yansimadan ibaret oldugu, ikincisi ise,
ruhun kendine has bir yapisi olan bir madde olarak kabul edildigi gortistidiir.

2- Ruh, Tanr ile biitinlesmeyi yasayana kadar, farkli 6zellikteki bedenlere girerek
yeniden beden degistirme 6zelligine sahip bir yapida olmaktadir.

3- Ruhun yeniden bedene gegmesi hep diinyada gerceklesmektedir ve bu son amacina
ulagincaya kadar da boyle devam etmektedir.

4- Ruhun gececegi bedenin, onceki yasaminda yapmis oldugu ahlaki davraniglara

gore degisecegi seklindeki temel goriislerdir.32

Hinduizm inancinda ruhun go¢ etmesi ancak kisinin, Brahmanla biitiinliigli sonucunda
sona ermektedir ki bu hal herkesin yapabilecegi bir durum degildir.>*’ Budizm de ise ruhlarin
bedenden bedene ge¢mesi karma ile ifade edilirken, kisi 6ldiiglinde bedeni 6liir ruh ise,

varligini baska bir bedende yeniden devam ettirmektedir.3?

322 Al ihsan Yitik, “BirGn?’nin Kaleminden Hinduizm”, Milel ve Nihal 10/3 (17 Aralik 2014), 158.

323 Yitik, “Bir0n? nin Kaleminden Hinduizm”, 159.

324 Yitik, “Tenasiih”, 2011, 40/442; “Hinduizm”, Temel [slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 3/537.

325 Cemil Kutlutiirk, Upanishadlar’in Hint Kutsal Metinleri Arasindaki Yeri ve Onemi (Ankara: Ankara Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 111.

326 Yitik, “Tenasuih”, 2011, 40/442.

327 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 750.

328 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 750.
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Sehristani, tenasithe inanan Hintlilerin, kavrami  tanimlarken yaptiklari
orneklendirmeyi aktarmaktadir. Aktarilan agiklamaya gore bir kus nasil ki yavrularina bakip
biiylittiikten sonra tirnaklartyla ve gagasiyla ates ¢ikararak yanmasi sonucu olusan yagin
toprakta bulunmasinin ardindan zaman gegctikten sonra aymi yerden kus yeniden ortaya
cikarak bu dongiliniin bu sekilde siirlip gitmesi gibi diinyada yasayan canlilarda bu dongi

seklinde devam etmektedir.3?°

1.4.3. Yahudi Kabala Geleneginde Tenasiih
Kabala terimi en genel tanimiyla alinmis gelenek olarak bilinmektedir. Mistik bir

bilginin nesilden nesile aktarilmasini ifade etmektedir. Ayni zamanda Yahudiligin mistik
gelenegidir.3® Ozellikle 12. yiizyildan itibaren Yahudi mistisizmi ifade etmek igin
kullanilmistir. 33! Ibranice olan bu kavramin kokii kabal olmakla birlikte Eski Ahitte karsilik
gelme/uygun olma ve alma/kabul etme olmak iizere iki sekilde ele alinmistir.33? Ancak genel

hatlariyla Kabala, Torah’m ezoterik boyutu olarak kabul edilmektedir.*®

Kabala, dort baslik altinda gruplandirilmaktadir: 1- Uygulamali Kabala, 2- Dogmatik
Kabala; yaziy1 igermektedir. 3- S6zel Kabala; harfleri ve sayilari icermektedir. 4- Yazilmamis
Kabala ise Hayat agaci iizerinde sembol sistemlerinin diizenlenmesini icermektedir.®3* Bu
Hayat agaci, insan ruhunda ortaya ¢ikan biitiin etkenlerin birbirleriyle olan iletisimlerini sekil

itibariyle ortaya koyan bir sema olarak ifade edilmektedir.>*®

Kabala’ya gore insan ruhu, bes ayr1 seviyeden olusur.

1- Nephesch: Hayvansal ruh ve nefstir. Bu seviye insanin fiziksel davranislarindan
olusur.

2- Ruach: dis ruh olarak agiklanir. insanin duygularini ele alan seviyedir.

3- Neshamah: i¢ ruh olarak agiklanir. Insanin akil ve zeka 6zellikleriyle ilgilidir.

4- Chayah: bu seviye, yasayan ruh olarak ac¢iklanir.

329 sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, 457-458.

330 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 359.

31 Gunduz, Yasayan Diinya Dinleri, 252.

32 Ahmet Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk (istanbul: Dharma Yayinlari, 2008), 17.

333 Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk, 22.

334 Dion Fortune, Mistik Kabala, cev. Murat Saglam (istanbul: Hermes Yayinlari, 2010), 36.
335 Fortune, Mistik Kabala, cev. Murat Saglam, 25.
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5- Yechidah: Bir olan ruh anlamina gelir. Yaraticinin ruhundaki son ve en yiice
birligi ifade etmektedir.3*® Bahsedilen seviyeler kendinden &nce veya sonra

bulunan seviyeyle birbirlerine baglidir.

Ikinci seviye olan dis ruh seviyesinde; ruh gdgiiniin yani gilgulimin yer aldig bdliim
vardir. Kabala’ya gore ruh gocii asamasi kisinin yaraticiyr 6grenerek yaraticiya yaklagsmasi
icin 6nemli bir adimdir. Buna gore tekamiil siirecini tamamlamis olan ruh yukariya dogru
seviyelerde ilerleyerek siireci devam ettirir. Ruh gociiniin ilk basamagi, iist seviyeye
ulagamayan bir dis ruhun; sekillenme seviyesinde kalarak oradan da yeni bir ruh ortaya
¢ikmasiyla baslamaktadir.®®” Ruach, éliimiinden sonra kaybolmaz veya yok olmaz Kutsal
Ruhun bir pargasi haline gelse de Kutsal Ruh ruhlarin birlesme noktasi oldugu i¢in ruach da o
biitiiniin bir pargasi haline gelmektedir. Kabala’ya gore ruh gog¢iinde her ruh Kutsal Ruhun bir

pargast olarak; her ruh Kutsal Ruh’tan dogmakta veya Kutsal Ruh’un i¢ine dogmaktadir.3®

Kisinin, nefsini yoneltip gerekli gelisimi yerine getirip ruach diizeyine ulasincaya

kadar ruhlar gelisimi devam etmektedir. Ve bu gelisim geregi, ruhun bulundugu fiziksel

beden 6lmek ve yeniden dogmak seklinde siirmektedir.33°

336 Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk, 202.
337 Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk, 208.
338 Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk, 209-210.
33% Akinci, Kabala:"Sinirsiz"a Yolculuk, 216.
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1.4.4. Gulat Firkalarda Tenasiih

Bagdadi, eserinin on ikinci boliimiinii Ashabu’t-Tenasuh olarak isimlendirmekte ve
gulat firkalart ruhlarin bedenden bedene gectigine inananlar olarak aciklamaktadir.®*
Tenasiihe inananlar1 Islam’dan 6nce ve Islam doneminde seklinde iki gruba ayrilmaktadir.
Islam déneminde ise; Allah’m ruhunun imamlara gectigini benimseyen firkalari, Beyaniyye,

Cenahiyye, Sebeiyye, Hattabiyye, Ravendiyye ve Kaderiyye olarak ele alinmaktadir.>*

Yine aymi sekilde Cenahiyye, Beyaniyye, Hattabiyye, Ravendiyye ve Keysaniye
firkalar1 ruhun diinyada iken bir bedenden ¢ikip baska bir bedene gectigine yani tenasiihe
inanan firkalar arasindadir.3*? Gulat-1 Sia igerisinde kabul edilen tiim firkalar tanrisal ruhun
bedene gectigi inancini benimsemektedir. Bu grup i¢inde ilahi ruhun bir bedende zuhurunu
kabul eden ilk firka ise Sebeiyye firkasidir. Ik boliimde Beyaniyye, Cenahiyye, Sebeiyye,
Hattabiyye firkalarimin tanrisal ruhun imamlara gectigi goriiglerinin oldugunu belirtmistik.
Nusayrilik ve Ismaililik’te de tenasiih inanci benimsenmektedir. Ayrica onlarda tenasiih ve
hulill inanct birlikte zuhur etmektedir. Nusayriler’e gore kendi inanglarina bagli giinahkar
insanlar, Yahudi, Hristiyan ve Miisliman olarak Hz. Ali’yi hi¢ bilmeyenler ise muhtelif
hayvan sekillerinde diinyaya gelmektedir.®*® Nusayriler’e gore insan ruhu yedi kademeyi
tenasiih ile tamamlamaktadir. Ismaililer’e gore ise, imami1 benimsemeyen ruhlar dogumla
oliim arasinda yer degistirerek, benimsemeleri saglanmakta, imami taniyana kadar bu durum

devam etmektedir.** Onlara gore ruhun, hayvan bedenine girmedigi kabul edilmektedir.34

Yezidiler de tenasiih inanc1 Sabiilik’ten etkilenmektedir.3*® Yezidiler’in kabul ettikleri
tenasiih inanci, 6liimden sonra insan ruhunun, eger yasaminda iyi ise iyi bir insan bedeninde
eger kotl bir insan ise de hayvan bedenlerine gegtigini benimsemektir. Kotii ruhlarin hayvan
bedenlerine ge¢mesi, yaptiklarinin karsiliinda bir ceza mahiyetindedir ve bu ceza bittiginde

de semaya yerlesmektedir.34

Bir diger gulat firkalardan olan Diirzilik’te ise tenasiih inancimi kendini tekammiis

nazariyesi olarak gostermektedir. Ruh bir cisimden baska bir cisme geger yani ruh gémlek

340 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 208.

341 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 209.

342 aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 750-751.

343 Bulgen - Baloglu, “Tenasiih”, 40./443.

344 Bulgen, “islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 75.

345 Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (Tenasiih)”, 123; Emrullah Fatis, “Akli ve Nakli Acidan Reenkarnasyon
(Tenasuh)”, Hikmet Yurdu 9/17 (Haziran 2016), 150.

346 Bulgen - Baloglu, “Tenasiih”, 40./443.

347 Bulgen, “islam Dini Agisindan Tenasiih ve Reenkarnasyon”, 75.
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degistirir gibi beden degistirmektedir. Ancak inanca gore, degistirdigi beden sadece insan
bedeni olmaktadir. Ruh, oldugu gibi kalirken degisen sadece cesetler olmaktadir. Onlara gore;
insanin Tanr1’y1 tam manastyla idrak edebilmesi, bu diinyada yeterli zamanda olmadig: i¢in,

yer degistirerek Tanr1’nin birliginin idrak edilmesi saglanmaktadir.3*

1.4.5. Tenasiith Kavraminin Ayetlerle Delillendirilmesi
Tenasiih inancin1 benimseyen gruplarda, bu inancinin benimsenmesinin gerekcesi

olarak Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetleri delil olarak kabul etmektedirler. Bu ayetlerin ifade
edildigi sekliyle, verdikleri anlam arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Oliimden sonra var
olan yasam ile ilgili veya ruhun iginde bulundugu konumu i¢in yapilan agiklamalarin temeli

olarak Kur’an gosterilmektedir.34

Burada konuyla ilgili ele alinan ayetlere yer verilecek olursa ilk olarak Bakara suresi
dikkat ¢ekmektedir; “Allah’a karsi nasil olur da nankorliik yapar/ kiifre saparsiniz? Halbuki
sizler, olii halde idiniz de O sizi (annenizin karninda can verip) diriltti; sonra (ecelleriniz
gelince) yine sizleri oldiirecek, sonra tekrar O sizi diriltecek, sonra da (hesabiniz gériilmek
lizere) ancak O’na dondiiriileceksiniz.”*° Burada iki 6liim iki dirilme ifade edilirken ilk
oliim, anne karnindan 6nceki yok olma hali sonraki 6liim ise hesap vermek i¢in diinyadaki
yasamin son bulmasi; iki dirilme ise ilki anne karninda baslayan digeri ise ahiret yasami i¢in

olan yeniden dirilmedir.®!

“(Onlar da)” Ey Rabbimiz! Bizi iki kere oldiirdiin ve iki kere dirilttin. Iste

giinahlarimizi da itiraf ettik. (Acaba bu atesten) ¢ikmaya bir yol var midir?” derler.

“(Ey insanlar!) Sizin (toptan) yaratilmaniz ve tekrar dirilmeniz, tek bir kisi (nin

yaratilmasi) gibidir. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, gorendir. %

“(Mahlikaty) ilkin yaratan, (oldiikten) sonra onu (mahser giinii aynen yaratmay)

tekrar edecek olan O’dur. Bu O’na gore pek kolaydir. Goklerde ve yerde en yiice sifat

O nundur. O, mutlak galiptir, mutlak hiikiim ve hikmet sahibidir."®*

348 Onat, [sldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, 281.

349 Ahmed, Akidetii’l Hulil ve’t Tendsiih Arzan ve Negzan, 317.

350 2/28.

351 Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (Tendasiih)”, 124; Fikret Karaman, “Tenasiih ve Reenkarnasyon
Uzerine Bir Degerlendirme”, I.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/8 (Bahar 2017), 21.

352 40/11.

35331/28.

35430/27.
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“Allah, (olecek) insanlarin ruhlarim oliimlii sirasinda alir, olmeyenin de uykusunda
(alir). Sonra hakkinda oliimii hiikmettigini tutar, digerini muayyen bir vakte (eceline) kadar

salverir. Siiphesiz ki bunda, diisiinen bir toplum icin ibretler vardir. %>

“Yine vaktiyle siz: “Ey Musa! Biz, Allaht agik¢a gormedikce sana asla
inanmayacagiz.” demistiniz. O sirada sizi yildirim ¢arpirvermisti ve siz de (serilip
kamildayamayacak bir halde) bakakalmistiniz. Sonra giikredersiniz diye oliim (hal)inizin

ardindan yine sizi diriltmigtik.’*>®

“De ki: “Yeryiiziinde gezip dolasin, (Allah’in) yaratmaya nasil basladigina bakin.
Sonra, Allah (tipkit bunun gibi, kiyamette) son yaratmay: da yapacaktir. Ciinkii Allah her seye

kadirdir. "%°7

“Allah’in gergek bir vaadi olarak hepinizin doniisii O 'nadir. Ciinkii O, (biitiin) halk
once yaratir, sonra iman edip salih amel isleyenlere adaletle karsiligini vermek igin onlart

(mahserde aynen) iade eder (diriltir)... %

“Elleri boyunlarina bagh olarak onun dar bir yerine atildiklari zaman, (azabin
siddetinden dolayi) yok olmayr (oliip kurtulmayr) dilerler. Bugiin yok olmayr bir kez degil,
bir¢ok (defa) dileyin (ciinkii durmadan diriltilip yakilacaksimz)”’®° Bu ayette 6liimden
sonraki yasamda yani ahirette ondan kurtulmanin ve yeniden diinya yasantisinin olmayacagi
actk ve net bir sekilde ifade edilmektedir. Bu da reenkarnasyonun, ruh go¢iiniin

yasanmayacagi anlamina gelmektedir.3%

Ele alinan ayetlerde ruhun gecirdigi donemlere basamak olarak ve yeniden diriltilmesi
de ruh go¢iiniin varligina kaynak olarak, gulat firkalar tarafindan kabul edilmektedir. Gulat
firkalar, tenasiihii bu ayetlerden delillendirirken ayetlerin siyak ve sibakini ele almadan ayetin
ifade ettigi anlamdan farkli bir ifade ile degerlendirmektedir. Oliimden sonraki yasam olan
ahiret icin bir yeniden dirilme ortaya c¢ikmaktadir. Yeniden dirilme ve 6liim i¢in verilen
anlamlar, Kur’an’da tenasiih inancna yer verildigi seklinde ifade edilmektedir.®®

Kur’an’da tenasiih inancina yer olmadigina kaynak olarak gosterilen ayetlere

35539/42.

356 2/55-56.

357.29/20.

358 10/4.

359 25/13-14.

360 Feyizli, Feyzii’l-Furkan, 360.

361 Cetin, “Kur’an Isiginda Reenkarnasyon (Ten3siih)”, 123.
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deginecek olursak; “Nihayet o (miisrik ola)nlardan birine oliim geldigi zaman diyecek ki:
“Rabbim! (Diinyaya) beni geri dondiiriiniiz, ta ki ben terk ettigim yerde artik iyi/sevapl is
vapayum.” Hayir! Bu onun séyledigi (bos) laftan ibarettir. Artik tekrar dirilecekleri giine
kadar onlarin gerisinde (dénmeye) bir engel vardir (ruhen de bedenen de baska bir sekilde

diinyaya geri donemezler). %2

“Ates karsisinda durdurulunca onlarin: “Keske biz (diinyaya) geri dondiiriilseydik,

Rabbimizin ayetlerini yalanlamaz ve inananlardan olurduk.” Dediklerini bir gorsen!®®®

“Artik bizim i¢in ne sefaatciler var ne de yakin bir dost. Kegke bizim igin bir kere daha

(déniis) olsa da inananlardan olsaydik. 3%

Ayetler okundugunda ve Kur’an’da bu ayetlere benzer anlam tasiyan ayetlere
bakildiginda tenasiihe hi¢ anlam verilemeyecek kadar net oldugu goriilmektedir. Diinyaya

tekrar doniisiin olmadig1 ebedi bir yasamin ahirette basladigi ac¢ik bir dille ifade edilmektedir.

Ayrica reenkarnasyon ile tenasiih kavramlari i¢cin kullanilan anlam farkliliklarina da
deginmek istiyoruz. Tenasiihte ruhlarin bir bedenden baska bir bedene gecmesi, ceza ve ddiil
almalan icin gerceklesmektedir. Reenkarnasyon da ise; ruhlarin bir bedenden bir bedene

gecmesi, tekamiil ederek olgunlasmalari igin gerceklesir.>®®

362 23/99-100.

363 6/27-28.

364 26/100-101-102.

365 Arif Arslan, Reenkarnasyon (istanbul: Nesil Yayinlari, 2008), 25.
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2. Sii Firkalar Disinda Tanrr’nmin Cisimlendirilmesi Inancini ifade Eden Kavramlar
Bu boliimde Sii firkalar disinda Tanri’nin Cisimlendirilmesi inancini ifade eden

kavramlar anlamlariyla birlikte ele alinmistir. B6liim igerisinde panteizm-panenteizm kavrami
ve vahdet-i viicud kavrami incelenmistir. Bu kavramlar, Sii firkalarin Tanri’’nin
cisimlendirilmesi inancinda etkilendikleri diger kavramlardir. Gulat firkalar inancglarinda

felsefi ve tasavvufi goriislerden etkilenmislerdir.

2.1.Panteizm- Panenteizm Kavrami

Panenteizm, her seyin Tanr’da oldugunu®®®

, tim varliklarin Tanri’nin 6ziinden
meydana gelen bir biitiin olarak evrende bulundugunu iddia eden Tanr1 anlayisidir. Tanr1’dan
meydana gelen varliklar diinyada gorevlerini bitirdikten sonra tekrar yaraticiya

dénmektedir.367

Panteizm ise; Tanr1 evrenle bir ve ayn1 olan bir varlik anlayisidir.*®® Bu tasavvur da
Tanr1 her sey, her sey Tanr1’dir. Panteizm de Tanri ile yaratilan diye bir ayrim olmadig: i¢in
ikisi arasindaki farklilikla s6z konusu olmaz.>®° Panteizm de her sey Tanr1’dir ifadesi Tanr1’y1
tek, bir olarak agiklanmaktadir ve genellikle diisiince iki sekilde kendini gostermektedir; ilki
her seyden baslayarak Tanr1’ya digeri de Tanr1’dan baslayarak her seye ¢ikmaktadir.®”® Ciiz’i
varliklarin kendi baslarina bir varliklar1 yoktur ve her sey zorunlu olarak Tanri’nin sonsuz
varhigindan zuhur etmektedir. Burada Tanri, alem ve insan iliskisi birbiriyle i¢ igedir. Hepsi
birbirinin ya goriiniimii ya pargalari olmaktadir. Ayrica bu vahdet-i viicutta oldugu gibi
aynadaki goriintli ve asli gibi bir anlayis degildir, hepsi bir biitiinii olusturmakta ve arada bir
ayrim yoktur. Ciinkii vahdet-i viicutta, birlikten ortaya ¢ikan yorum varken panteizm de

tamamen igkin bir yorum vardir.3"t

Panteizm de Tanr1 ve alem birligi, ayniligi varken panenteizm de Tanr1 alem de alem
de Tanri’dadir anlayis1 vardir. Bu noktada panteizm de Tanri ile varlik birlikteligi, 6zdesligi
toplumlar arasindaki ortak goriislerden biridir. Felsefi bir anlayis olmasi ve Spinoza ile
sistemlesmesi panteizm kavraminin yerinde kullanilmasini ve anlagilmasini saglamistir. Gulat

firkalarda uluhiyyet i¢in kullanilan kavramlarla anlam itibariyle benzerlik tasisa da 6zelde

366 Ahmet Cevizci (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Paradigma Felsefe Sozliigii”, 673.

367 Ahmet Cevizci, Felsefe S6:zIiigii (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 347.

368 Cevizci, “Paradigma Felsefe SézIugi”, 675.

369 Cevizci, Felsefe Sézliigii, 348.

370 Hiisamettin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi yayinlari, 1990), 7-8.

371 Hasan Tanriverdi, “Vahdet-i Viictid-Panteizm Karsilastirmasi”, Dini Arastirmalar Dergisi 14/40 (2012), 84.
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ifade ettigi anlam Tanri, alem ve insan iligkileri i¢in kullanilmaktadir. Kaynaklarda ifade
edilen felsefi goriis Tanr ile varlik alemi arasinda herhangi bir ayrim olmadigidir bundan
dolay1 herhangi bir olay, kisi, mekan degil tiim varlik alemi Tanri’dandir bu ise genel
kabuldiir.

2.2.Vahdet-i Viicud Kavrami
Varlikta bulunan yaratan ile yaratilan birligini ifade eden anlayistir. Bu anlayista

evrende bulunan tiim varliklar Tanri’min yansimasi olarak kabul edilmektedir.3’? Viicud,
kelime itibariyle ( 2>5 ) kokiinden gelmekte ve varlik anlamindadir.®”® Vahdet ise birlik
anlamma gelmektedir. ( 25> 325 ) ise; tasavvufta varhigin birligi ¢ergevesinde Tanri, alem
ve insan iliskilerini ele alan diisiince sistemidir.®’* Baska bir tanimda ise varligim miimkiin ve

zorunlu diye ikiye boliinmemesi olarak ifade edilmektedir.3™

Bu diislinceyi benimseyenler; “...biz ona sahdamarindan (kendisinden) daha
yakinz.”*"® “Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah’indir. Allah (‘in ilim ve kudreti) her
seyi (cepegevre) kusatir.”*’’ Ve “O (Allah) hem ilktir hem sondur. Zahir’dir. Batin’dir. O, her

seyi hakkiyla bilendir.””3’® ayetlerini kendilerine kaynak olarak kabul etmektedir.3"®

Meskir’un, eserinde vucldiyye olarak yer verdigi baslikta ifade edildigi tizere “Varlik

tahtast iizerinde buluna her resim

O resim onu cizenin bizzat kendisidir.

Yeni dalgalar iireten her deniz eski.

Bunlar dalga olarak isimlendirilirler ama gercekte denizdirler.
Bunlarin tamami tek bir 6zdiir ama cegsitli sifatlart vardir.
Hepsi tek bir harftir ama ibareler farklidir.

Bir giines ki binlerce 1sin yaymaktadir.

372 Cevizci, “Paradigma Felsefe Sézlugi”, 883.

373 Ciircani, “et-Tarifat (Arapca-Tirkce Terimler SézIUgu)”, 247.

374 Demirli, “Vahdet-i Viic(d”, 431.

375 Kasani, Tasavvuf Sézliidii, 583.

376 50/16.

3774/126.

37857/3.

379 Murtaza Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicud Mudur?”, Felsefe Diinyasi 3 (1992), 46.
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Oyleyse giines her biri parlayan renklerle tamnir.

Hakikat hissedilen yaratiklar ise magfuldiir. O (Allah), evvel, dhir, zahir, batindur.”380

seklinde yer almaktadir.

Kanaatimizce vahdet-i viicud kavrami bu sekliyle gulat firkalarda yer alan huldl inanci ile
arasinda iligki kurulabilir. Ancak huldl inancinda somut olarak da tasinma siireci vardir. Yani
yaratilan yaratici olurken her seyi ile bir biitiin olarak gergeklesmektedir. Genellikle yaratici
bir insana veya bir yere huldl ederek somut olmaktadir. Vahdet inancinda ise ii¢ 6genin yani

Tanr1, alem ve insan olarak bir ayrim olmamakla birlikte, bir birlik s6z konusudur.

2.2.1.Vahdet-i Viicud ve Hallaciyye Firkasi
Hallaciyye firkas1 mensuplari, asil ismi Ebu’l Mugis el- Huseyin b. Mans{r olan “el-

Hallac”m fikirlerini benimseyen gruptur.®® Asil ismi Hiiseyin olmasina ragmen bir rivayete
gore, insanlarin kalplerindeki sirlar1 pamuk gibi altini iistiine getirdigi icin kendisine “Hallac-
1 Esrar” unvanm almigtir.¥2 Hallic-1 Mansir, Bagdatta Ciineyd-i Bagdadi gibi tanmnmus
sufilerin sohbetlerine katilmis daha sonra Hindistan, Horasan, Tiirkistan, Kesmir’e gitmis,
gittigi yerlerde Allah sevgisini anlatmis ve kendisi vasitasiyla Miisliiman olanlara “ Mansiri”
denilmistir. Tasavvuf tarihinde yaptig1 bu calismalariyla 6nemli mutasavviflar arasinda iz
brrakmustir. Oliimii ile ilgili, “enel hak” s6zii ile uluhiyyet c¢agrisinda bulundugu, Abbasi

devletine kars1 Karmatiler ile gizlice mektuplastig1 sebep olarak aktarilmaktadir. 83

Genel olarak kelamcilar, fakihler ve sufiler, Hallaic- Mansir’un durumu hakkinda
farkli goriisler benimsemektedirler. Kelamcilarin pek ¢ogu onu goriisleri itibariyle
Hululiyye’ye tabi oldugunu benimsemekle birlikte fakihler Hallac hakkindaki idam fetvasinin
dogru olup olmadigt konusunda farkli fikirleri benimseyerek ortak bir karar
vermemislerdir.®® Sufiler ise, onun gériislerini benimseyenler oldugu gibi onu Hululiyye
mensubu olarak kabul edenlerde olmustur. Onu tekfir edenlerden aktarilana goére Hallac-
Mansir, “kim nefsini taatla terbiye eder, diinya lezzetleri ve sehvetlerine sabrederse, Allah’a
yakin olanlarin makamina yiikselir. Sonra o, beseriyetten sifatlarindan temizleninceye kadar,

saflasmaya ve saflasmis olanlarin derecesinde ylikselmeye devam edecektir. Kendisinde

380 Mesk(r, Mezhepler Tarihi S6zliigii, 559.

381 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali.

382 {jleyman Uludag, “Hallac-1 MansQr”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997), 377.

383 Uludag, “Hallac-1 Mans(r”.

384 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 202.
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beseriyetten bir parca kalmadig taktirde, Isa b. Meryem’e huldil eden Allah’m ruhu, ona da
huliil eder. O zaman istedigi gibi olan seyden baskasini dilemez ve fiillerinin tamami1 Allah’in
fiilli olur.” sozlerini delil gostererek Hallac’m kendisini o konuma getirdigini
soylemislerdir.®®® Hallac-1 Mansir’u bir veli olarak kabul edenler ise “enel hak” sozii ile
Kitabii’t- Tavasin isimli eserinde onun “Eger Hakki tanimiyorsaniz eserini taniyiniz, iste o
eser benim. Ben hakkim. Ciinkii ebediyyen Hak ile Hakkim.” Sozlerini delil olarak gostererek
diger sufilerin sathiyeleri gibi ifade ettigini, herhangi bir uluhiyyet makamina ¢agirmadigini
benimsemislerdir.3® Gazali, “enel hak” soziinii aciklarken kisinin icinde bulundugu hal ve
makamu ifade ederek tecelli kavramina dikkat ¢ekmis ve Ornek ile aciklamistir. Bu durum
bardak ile i¢indeki mesrubatin durumu gibidir. Nasil ki mesrubat i¢ine girdikten sonra bardak
yok gibi bakilsa da kalbinde Allah’in tecelli ettigini goren insan artik kalbe degil i¢in iginde

tecelli edeni goriir.38

Hallac-1 Manstr’'un vahdet-i viicid hakkindaki goriisleri konusunda ise farkli
aciklamalar vardir. Vahdet-i viicid inancina mensup kisiler ¢cogunlukla onu bu inancin
temsilcilerinden saymakla birlikte o donemde vahdet anlayis1 olmamasindan dolay1 bir grupta
onu vahdet-i suhiid inanct olarak ifade etmekte ki bu; Allah’in sevgisini en derinden ve

coskulu olarak hissetme, iist konum olan her seyi O seklinde gérme olarak agiklamislardir. 3%

Hallac-1 Manslr’un, 26 Mart 922 yilinda Bagdat halifesi Cafer el-Muktedirbillah’in
emri ile once elleri ve ayaklar kesilerek daha sonra da asilarak idam edildigi, ii¢ giiniin

sonunda ise yakilarak kiillerinin Dicle nehrine atildi1g1 nakledilmektir.38®

385 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 203.
38 Uludag, “Hallac-1 Mans(r”, 379.
387 Uludag, “Hallac-1 Mans(r”, 379.
388 Uludag, “Hallac-1 Mans(r'", 380.
38 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. Ethem Ruhi Figlali, 204.
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2.2.2.Panteizm ve Vahdet-i Viicud Arasindaki Farklar
Iki kavram arasinda farklar, alanlar farkli olmasima ragmen gulat firkalarm iki alandan

da farkli etkilenmeler yasadigini gostermek i¢in ele alinacaktir. Vahdet-i viicud da Allah’in
zatt mekan ve zamandan miinezzeh olarak kabul edilirken, ayn1 zamanda da isim ve
sifatlartyla yeryiiziine tecelli etmektedir. Panteizm ise; Allah’t tesbih ederek sonug itibariyle
Tanri ile alem birlesmekte ve ayn1 olmaktadir.>*® Bu noktada panteizm de hulil olarak tarif
edilebilen; vahdet-i viicud da ise tecelli ve zuhur olarak tarif edilebilen bir Tanr1 anlayis

vardir da denilebilir.

Panteizm kaynaklarinin akilc1 metottan alirken vahdet-i viicud kaynaklarini Kur’an ve
stinnetten almaktadir, anlam itibariyle kullanim yerleri birbirine benzese de ayrildig1 noktalar
bulunmaktadir.®®* Vahdet-i viicud ile panteizm arasindaki en net ayrim; vahdet anlayisinda
Tanr1 zat bakiminda askin, isimleri ve sifatlar1 bakimindan igkin olmasi panteizm de ise; Tanr1
hem zat hem de sifatlar1 bakimindan ickin olmasidir.®®? Panteizm nazari diisiinceyi ortaya
koyan felsefi bir diislince, vahdet ise, yasanilan dini bir tecriibeyi ortaya koyan bir
anlayistir.3®® Genel ifadeyle panteizm ve vahdet arasindaki karsilastirma on ii¢ maddede
yapilmaktadir. Bu karsilastirmaya deginecek olursak iki kavram da fakli alanlarda olmasina
ragmen uluhiyet konularini ele almistir. Tki kavram kaynaklarmi da onu benimseyen kisilerin
din anlayislarindan almaktadir. Iki kavram da Tanri alem birlikteligi saglamis ve varlig1 tek
olana indirmistir. Ayrica panteizm de yaratilan ile yaratic1 birlesmis ve hulll kabul edilmis
ancak vahdet inancinda yaratici ile yaratilan arasinda huliil ger¢eklesmez. Bir diger ayrim
panteizm, her seyi Tanr1 olarak kabul etmektedir ancak vahdet-i viicud, her seyi Tanri’nin
yaratmasi olarak kabul etmektedir. Vahdet-i viicud, tasavvufi ve felsefi bir sistem, panteizm

ise mantiksal ¢ikarimlarda bulunan felsefi bir sistemdir.3%

3% Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, 93.
391 Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicud, 100.
392 Tanriverdi, “Vahdet-i ViicGd-Panteizm Karsilastirmasi”, 86.

393 Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicud Mudur?”, 48.

3% Tanriverdi, “Vahdet-i ViicGd-Panteizm Karsilastirmasi”, 85-86.
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3. Gulat Firkalarda Tanrr’nin Cisimlendirilmesini ifade Eden Kavramlarin Anlam
Farkliliklar: ve Benzerlikleri
Gulat firkalarin Tanri’nin cisimlendirilmesi inancinit ifade ederken kullandiklar

kavramlarin ifade ettikleri anlamlar ele alinmisti. Kaynaklar da benzer anlamlari ifade
ederken kullanilan farkli kavramlar olmaktadir. Bu kavramlarin benzer ve farkliliklarini daha
iyl anlayabilmek i¢in Oncelikler kaynaklarda yapilan benzerlik ve farkliliklar1 ele almak

faydal1 olacaktir.

Gulat firkalarin inang esaslar1 incelendiginde huldl, tenasiih, zuhur, tecelli, ittihat
kavramlar1 bulunmaktadir. Islam kaynaklar1 eserlerinde bulunan bu kavramlardan tecelli ve
zuhur ele alindiginda; Gulat firkalarda bu inanci kabul edenler, Allah’in zatinin
peygamberlerin veya imamlarin cismani bir bedende zuhur edecegi, bundan dolayr da
Allah’in zatinin tecelli yeri olarak kisinin kendisi oldugu kabul edilmektedir. Burada
kullanilan zuhur kavrami liigat anlami olan ortaya ¢ikma anlaminda kullanilmistir. Tenasiih
kavrami ise; Allah’m ruhu peygamberlere hulil eder daha sonra da imamlarin bedenine huldl
edebilecegi gibi baska insanlarin bedenine de huldl edebilmektedir. Bu sekilde uluhiyyet
makami, iist makamdan gecis yapabilmektedir. Bu gegis ise, dis goriiniis olarak insani bir
bedende bulunsa da 6z itibariyle uluhiyyet makaminda bulunmasidir. Bundan kaynakli olarak
da peygamberler ve imamlar masum olur, giinah islememektedir. Yine baska bir kavram olan
ittihatta ise; gulat firkalarda Allah’in ruhunun peygamberlerin veya imamlarin bedenine huliil
etmesi gibi Hristiyanlarin lahutun nasuta huldl etmesi gibi, ayn1 sekilde de ilahi fitratin, insani
fitratta ortaya c¢ikmasi olarak benimsenmektedir.3®® Kanaatimizce, burada ele alinan
kavramlarda zuhur kavrami belirme, ortaya c¢ikma anlami ¢er¢evesinde ayr1 olarak
kullanilmis, tenasiih ve ittihat kavramlar1 da anlam itibariyle birbirlerine yakin ifadeler

kullanmisglardir.

Tenasiih kavramina baktigimizda es anlamli olarak ifade edilen kavramlar arasinda
reenkarnasyon ve ruh gocii kavramlart bulunmaktadir. Tenasiih ruhun bir bedenden baska bir
bedene girmesini ifade ederken reenkarnasyon kelimesi Fransizcasi, ruh gocii kelimesi
Tiirkcesi ve tenasiih kavrami da Arapgasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklarda veya
mezheplerin kendi goriislerini ifade ederken es anlamli kelimeler kullanilirken ayni anlami
ifade etmektedir. Burada anlam farkliligi bulunan kavram reenkarnasyon ve enkarnasyon

kavramlaridir. Reenkarnasyon tenasiihii, enkarnasyon da huldl kavrami karsilamaktadir. Yani

395 Mesk(r, Mezhepler Tarihi Sézliigii, 170.
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reenkarnasyon ruhun bir bedene girmesini; enkarnasyon ise, Tanri ruhunun bir bedene

girmesini agiklamaktadir.3%

Huldl ve ittihdd kavramlar1 da birbiriyle es anlamli olarak kullanilan kavramlardir. Iki
kavramin da temelde ifade ettigi anlam bir varligin diger varlikta bulunmasi, 6zde bulusmasi
olarak ifade edilmektedir. Hristiyan mezheplerinin Hz. Isa’ya huliil etmesini kabul etmeleri,
baz1 asin1 firkalarin huldl inancini benimsemeleri, bazi sufilerin ittihadi kabul etmeleri iki
kavramin farkli alanlarda benzer anlamda kullanildign gostermektedir.®’ Ittihad kavramiyla
ilgili olarak iki goriis vardir. Birincisi, iKi seyin birleserek tek sey haline gelmesi anlamini
tasidig1 goriistiir ki bu huldl kavrami ile de ortlismektedir. Ancak bu goriiste ittihad eden iki
sey kendi 6zelliklerini kaybederek yeni 6zii tam birlesmeyle gerceklestirmektedir. ikincisi;
ittihadin vahdet-i viicud kavramiyla Ortiisen tanimda kullanilmasidir. Burada 6z itibariyle

birlik ele alinirken vahdette hep birlik ittihatta ise iki seyden birlik ayrimi bulunmaktadir.3%

Ayrica hulil ve inkarnasyon kavramlart da birbirleriyle es anlamli olarak
kullanilabilen iki kavramdir. inkarnasyon kavrami Tanri’nin bulundugu beden itibariyle de bir
biitiin olarak kabul edilirken huldil de Tanri’nin bulundugu beden biitiin degil sadece suretten
de ibaret kabul edilebilir. Yani huldl daha genel, inkarnasyon ise daha 6zel anlam ifade

etmektedir.

3% Fatis, “Akli ve Nakli Acidan Reenkarnasyon (Tenasiih)”, 149.

397 Hasan Tevfik Marulcu, “ibn Teymiyye’nin Vahdet-i Viictd, Huldl ve ittihad Yaklasimlarina Keldam Agisindan Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (Subat 2008), 78.

3% Marulcu, “ibn Teymiyye’nin Vahdet-i ViicQd, Hul(ll ve ittihad Yaklasimlarina Keldm Acisindan Bir
Degerlendirme”, 82-83.
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SONUC
Mezhepler arast yorum farkliliklar1 ve Ozellikle de itikadi ve ameli alandaki

farklilasmalar Miisliimanlar arasinda gruplagmalara neden olmustur. Bu gruplasmalarin birisi
Hz. Ali’ye olan sevgi ve bagliliklar etrafinda toplanan ve Sia olarak isimlendirilen daha sonra
da Gulat-1 Sia olarak sekillenen gruptur. Kaynaklardan alinan bilgilere gére Gulat’in hem
itikadi hem de ameli olarak goriis ve diisiinceleri Islam ¢izgisinden ayrilmaktadir. Bu yiizden
kendilerini Islam icerisinde olarak kabul etseler de siinni ¢evreler tarafindan Islam dis1 olarak
kabul edilirler. Gulat-1 Sia; itikadi gergevede imamlar1 uluhiyet seviyesine yiikseltmektedir.
Ayrica, huldl, tenasiih, tecelli, zuhur, tesbih, tecsim gibi asir1 inanglari benimsemektedir.
Giinlimiizde varligim1 devam ettiren Sii gruplarin gulat olarak kabul edilmeleri, bahsedilen

inaniglar1 benimsemelerinden kaynaklanmaktadir.

Gulat firkalarin asir1 goriiglerinin olusmasinda yasanilan zamanin siyasi ve toplumsal
durumu etkili olmustur. Ayrica Yahudilik, Hristiyanlik, Hint dinleri gibi diger dinlerden,
Misir, Yunan ve Roma geleneklerinden, tasavvufi ve felsefi diisiincelerden etkilenmistir.
Etkilendikleri dinlerin, yaratici ile olan iliskileri odak nokta olarak kabul edilmis ve bu iliski

tevil edilerek gulat firkalar igerisine dahil edilmistir.

Gulat firkalarda inanci anlatan kavramlar yaratici ve yaratilan arasindaki iligkiyi ifade
etmektedir. Ancak arastirma sonucu kullanilan kavramlar arasinda var olan anlam karisikligi
dikkat cekmektedir. Ornegin, hulfll inanci klasik islam Mezhepleri Tarihi kaynaklarinda, gulat
firkalarda benimsenen ve yaraticiyr bir bedene indirerek o bedeninde yaraticiya ait oldugu
gibi bir anlam yiiklense de aslinda huldl ifadesiyle, yaraticinin huldl ettigi bedenin yaratici

icin bir vasita olarak kabul edildigi goriilmektedir.

Huldil kavramina bazi firkalarda farkli farkli anlam yiiklenmistir. Ornegin, Mugiriyye
firkasinda, yaraticinin huldl ettigi nurdan bir adam ve organlar1 da ayni insan organlar1 gibi
olan bir yaratici ifade edilmektedir. Burada hulul kavrami, yaraticinin tamamen tecellisini ele
almaktadir. Oysa hulll kavraminda biitiin bir birliktelik s6z konusu degildir. Bundan dolay1
firkada ele alinan kavrama yanlis bir anlam yiiklenmistir. Diirzilikte; tekammus edilen
bedenin organlar1 da yaratic1 degil o beden bir vasita olarak kabul edilir. Ve o kisi 6ldiigiinde
o bedene baglilik devam etmez. Benzer sekilde imamlar da yaratici degildir sadece se¢ilmis
kigiler olarak kabul edilmektedir. Genel olarak gulat icerisinde, herhangi bir firka inancini

ifade ederken hangi kavrami kullaniyorsa oOncelikle anlatilan inanci anlaylp o inang
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degerlendirilmelidir. Ciinkii bu inanc1 ifade etmek i¢in kullanilan kavram bazen anlam dis1

olarak yer almaktadir.

Bunun yaninda Gulat firkalarin, Yahudilik, Hristiyanlik, Hint dinleri, Sabiilik, Roma
ve Yunan gelenekleri ve Iran kiiltiirii gibi muhtelif alanlardan etkilenmesi orta yoldan
ayrilarak asirtya kacan goriislere sahip olmasina destek olmustur. Donemin siyasi ve itikadi

ortamindan etkilenmis ve yeni diisiincelere sebep olmustur.

Tanr’nin bir bedende cisimlenmesini ifade eden kavramlar ele alinan maddeler de
aciklanmistir. Ayrica firkalarin bu kavramlar ortaya ¢ikarmasinin sebebi de yaraticiya olan
ihtiyagtan dogmaktadir. Yaratici ile yaratilan arasindaki iligki yine yaratictya olan ihtiyagtan
kaynakli olarak insan hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Gulat firkalarda gordiigiimiiz yaratici
ile yaratilan1 birlestirme ihtiyaci yaraticiy1 daha iyi anlamlandirma ve tasvir etme ihtiyacindan

kaynaklanmaktadir.

Gulat firkalarin inaniglar1 ile ilgili daha Once yapilan calismalarda, kavramlar
kullanilirken herhangi bir ayrim yapilmamistir. Bundan kaynakli olarak da arastirmalarda
farklh farkli kavramlar karsimiza ¢ikmaktadir. Bu noktada gulat firkalarin inaniglarini ifade
eden kavramlarin anlamlar1 tizerinde durularak yapilan ¢aligmalar, gulat firkalar1 daha iyi
anlamak icin katki saglayacaktir. Son yillarda yapilan ¢aligmalarda gulat firkalar daha fazla
ele alinmaya baslanmistir. Bu alanda netligin saglanmasi icin kavramlar iizerinde durmak
onemlidir. Ayrica gulat firkalarda Tanri’nin cisimlestirilmesinde kullanilan kavramlarin

kronolojik olarak siralanmasinda daha kapsamli ¢caligmalara ihtiyag¢ vardir.

Gulat firkalarda Tanri’nin cisimlendirilmesi inancini ifade eden kavramlar firkalarda
bulunan anlam eksikligi bir ihtiya¢ olarak kendini gostermektedir. Calisma sirasinda istenilen
anlam netligi kesin ¢izgilerle ayrilmasa da genel olarak kullanilan anlam yanlisliklar: tespit
edilmistir. Ancak calismamizla birlikte gulat firkalarda kullanilan kavramlarin hem Arapca
eserlerde hem de Ingilizce eserlerde yer alan daha kapsamli bir anlam taramasi yapilmasi

gerekmektedir.
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