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Muhafazakarligin Yerel Goriiniimleri Siirt Ornegi

Muhafazakarhk, Avrupa’da kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu siirecin
¢ozdiigii toplumsal, kulturel, siyasi ve dini tiim yapilarin anlam ve siirekliligi adina gosterilen
bir tepkidir. Tiirkiye’de ise muhafazakarhgin varhgi, modern Tiirkiye’nin dogusuyla ortaya
cikmus ve cumhuriyetin iirettigi bir zeminde siyasal ve felsefi bir dil olarak berraklasmistir.
Tiirkiye’de muhafazakar diisiincenin belirginlestigi temel alan Batihlasma tartismalar
ekseninde ortaya ¢ikmistir. Batililasma cercgevesinde yeni bir milli kimlik insa etme amaciyla
gerceklestirilen inkilaplara yonelik Tiirk muhafazakarhgi, bu inkilaplarin gormezden geldigi
toplumsal hassasiyetlerin korunmasim esas alan ve ilerlemeyi farkh bir kulvardan izleyen bir
modernlesme tasavvuruna sahip olmustur. TUrkiye'de Cumhuriyet ile birlikte insa edilmeye
calisilan ulus-devlet insasinin merkezilesmeye, Kkiiltiirii standartlasgtirmaya ve toplumun
homojenlestirilmesine dayanan bir siire¢ olusunun Tiirkiye'de yarattig1 gerilimler ozellikle
Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde farkh gerilimler ve farkhh direncler ortaya
cikarmistir. Bu da Tiirkiye’de muhafazakirhgin tek boyutta yasanmadigim, farkh dinamiklerle
ele alinmasi gerekliligini gostermistir. Arastirmanin ornek alam olarak belirlenen Siirt ile
Turkiye'de muhafazakiarhgin belli bir "yere" bagh olarak irdelenmesi ve "yerel" olanin
sosyolojik bilgisine ulasilmasi amac¢lanmistir.

Nitel arastirma yontemi ve yari-yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilarak, 36 Kkisi ile
gerceklestirilen derinlemesine miilakatlar neticesinde muhafazakarhgn belli bir "yer" e 6zgii
olarak aldig: farkh bicimsellikler, mekanda yasayan insanlarin toplumsal iliskileri iizerinden ele
alinmistir. Elde edilen goriisme verileri fenomenolojik arastirma desenine bagh kalinarak,
betimsel olarak analiz edilmistir. Goriismeler neticesinde dini, Kkultlirel ve siyasal
muhafazakirhga yonelik yerel farkliliklar1 serimleyen 6nemli temalar ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Muhafazakarhk, Tiirk modernlesmesi, Siirt muhafazakarhgi, Siireklilik.
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Vg Disseiien Local Looks Of Conservatism Siirt Example

Conservatism is a reaction against the capitalist modernization process in Europe in the
name of the meaning and continuity of all social, cultural, political and religious structures that
this process dissolves. The existence of conservatism in Turkey emerged with the birth of
modern Turkey and became clear as a political and philosophical language on a ground
produced by the republic. The main area where conservative thought became evident in Turkey
emerged in the axis of Westernization debates. Turkish conservatism towards the reforms
carried out with the aim of constructing a new national identity within the framework of
Westernization has had a modernization vision, which is based on the preservation of social
sensitivities ignored by these reforms and follows the progress from a different lane. Different
tensions and different resistances, especially in the Eastern and South-eastern Anatolia regions
were caused by the tensions created in Turkey by the fact that the nation-state building, which
was tried to be built with the Republic in Turkey, is a process based on centralization,
standardization of culture and homogenization of society. This has showed that conservatism in
Turkey is not experienced in one dimension and that it should be handled with different
dynamics. This study seeks to examine conservatism in Turkey depending on a certain "'place"
and to reach the sociological knowledge of the "local’ in Siirt as the sample of the study, and in
Turkey.

As a result of in-depth interviews with 36 people using the qualitative research method
and semi-structured interview technique, the different formalities that conservatism takes as
specific to a certain ""place™ are discussed through the social relations of the people living in the
space. The obtained interview data were analysed descriptively, adhering to the
phenomenological research design. As a result of the interviews, important themes have
emerged that reveal local differences in religious, cultural and political conservatism.

Keywords: Conservatism, Turkish modernization, Siirt conservatism, Continuities
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ON SOZ ve TESEKKUR

Bu tez ¢alismas1 muhafazakarligin yerel goriiniimlerine odaklanmigtir. Tiirdes
bir diisiince sistemi olmayan muhafazakar diisiincenin, yerelde ortaya c¢ikan
farkliliklarina Siirt 6rneginde bir 151k tutulmasi amaglanarak, Tiirk muhafazakarligina
eklemlenen ortak yonleri ve kendine 6zgli muhafazakar dinamikleri dini, kilturel ve
siyasal muhafazakarlik basliklari altinda ele alinmistir. Bunun i¢in nitel arastirma ile
bulgular toplanmis ve betimsel analiz ile bulgular yorumlanmaistir.

Tezin bu kivama gelerek bir biitiinliik kazanmasinda pek c¢ok kisinin emegi
bulunmaktadir, Onlara tesekkiir etmeyi kendime bir borg bilirim.
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yaptigim kiymetli hocalarima, personelimize, Siirt halkina ve saha ¢aligmasinin gizli
kahramanlari olan katilimcilarima da tim emek ve ictenlikleri i¢in tesekkiir ederim.
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GIRIS

Aydinlanma Cag1 olarak adlandirilan 18. yilizyilin iirlinli  olarak
degerlendirmek bir kenara, muhafazakarligin ontolojik olarak tiim insanlar1 kapsayan
bir sendrom ya da bir habitus oldugu iddias1 abartili bir iddia olmasa gerek.
Oakeshott, muhafazakar insanin mizacindan bahsederken onun “su anki giiliisl
hayali neseye tercih eden” insan oldugunu belirtir. Hayali bir giizelligin dahi, mevcut
héle tercih edilmesi adina yapilacak ani degisimlere sirtint doner muhafazakér. Bu,
onun cesaretsiz ya da risk almay1 gdze almayan bir insan olmasindan degil, var olan
diizeni sarsmanin, bireysel ve toplumsal dengeyi telafisi miimkiin olmayacak
zorluklara sokma endisesindendir. Muhafazakar insan, asinasi oldugu ve tecriibe
kazandig1 hayatin, yeri geldiginde tedrici degisimlerle farkli yonler bulmasini kabul
eder ancak, bir agaci kokiinden kesmek misali tiim geg¢misi ve yasanmisligi bir
kenara atmay1 i¢ine sindiremez. Ben, her insan kadar ve belki ondan daha fazla,
muhafazakar bir insanim. Benim muhafazakarligim, Tiirkiye topraklarinda, tarihsel
geemisi Tiirk modernlesmesine dayanarak gergeklestirilen inkilaplarla sekillenen
muhafazakar gelenegin bir parcast olmakla beraber, ontolojik baglamda da
muhafazakdrim. Kendi evimde pisen ¢orbayi, diinya mutfaginin farkli lezzetlerine
tercih ederim. Igine dogdugum ailemin, gevremin ve nitekim hayatin bana ilmek
ilmek dokudugu, kokiinii tarihsel ge¢misten alan toplumsallagsma silirecimin
icerisinde radikal degisikliklere hi¢bir zaman yer vermedim. Geg¢misime, anilarima
her daim vefa borcum varmis hissiyati iizerine yasadim ve dyle yasamaya da devam
ediyorum. Bu duygularimdan bahsetmeme sebep, Siirt’te gérev yapmaya basladigim
2018 yilin baslarindan bu yana, i¢inde yetistigim toplumsallagsma siirecimden ¢ok
farkli, ama bir o kadar da ortak ydnleri olan bir yasam alani igerisinde, insanlarin
yerel dinamiklerin igerisinde belirledigi muhafazakér tutumlarinin ben de biraktig
etkidir. Onceleri yalmzca gozleme dayanan, tez siirecinde ise akademik bir tavra
burinen bu ilgim, beni kendi muhafazakarligimin, tarihsel olarak yakinlhigini
duydugum ve o gelenegin bir pargasi olarak kendime kimlik buldugum Tiirk

muhafazakarliginin disinda, ortak alanlari paylasan ama kendince de farkli yonleri



olan bir muhafazakarligin izini siirmeye tesvik etti. Bir sosyolog olarak, kendileriyle
duygu ortakligi hissettigim muhafazakar diistincenin, bu ortaklik disinda farkl
yonlerini detaylariyla kesfetmek ve yerel muhafazakarlik tizerine sosyolojik bir bilgi

sunmak tezimin akademik olmayan ve benim icin dncelikli olan ilk amaci olmustur.

Calismanin ilk iki boliimii, teorik okumalara ayrilmis olup, muhafazakarliga
Bati’da baslayan seyri ile giris yapilmistir. Genis literatiir okumalariyla bilinmektedir
ki siyasal bir ideoloji olarak muhafazakér diisiincenin tarihsel kaynaklart modernite
stirecinin {i¢ ana parametresi olan Aydinlanmaci Rasyonalizm, Fransiz Devrimi ve
Sanayi Devrimi’dir. Bir diislince tislubu ya da bir siyasi ideoloji olarak
muhafazakarlik tiirdes bir diisiince sistemi degildir. ilki Kita Avrupasi’nda
belirginlesen ve devrimi tim sonuglariyla reddeden, digeri ise Anglo-Amerikan
diinyasmin daha 1liml olan iki diisiince geleneginden beslenmistir. Ote yandan
modernlesmenin her yeni evresiyle yenilenen muhafazakar diisiinceye 21. yy.’da
yeni muhafazakarlik ve “Yeni Sag” anlayislari eklemlenmistir. Muhafazakér
diisiincenin korumak istedigi temel ilke ve doktrinler birey-toplum, akil-onyargi,
tarih-gelenek, otorite-iktidar, 6zgurlik-esitlik, miilkiyet gibi kavramlar ekseninde
belirginlesmis, din, devlet ve aile gibi kurumlar1 ise toplumun temel kurumlari olarak

yliceltmistir.

“Bati’da ve Tirkiye’de Muhafazakarligin Seyri ve Kavramsal Cergevesi”
baglikli ilk boliimde yukarida genel hatlariyla verilen Bati muhafazakarliginin
otesinde Tiirkiye’de muhafazakérligin tarihsel momenti ve kurumsallagma siireci ele
alimmistir. Osmanlt modernlesme siireci ile baglayan ve ana tartisma konusu Bati’nin
tekniginin alinip, kiiltiirel 6zelliklerin yani 6z’lin korunmasi lizerine olan tartigmalar,
bu tartismalarin i¢inden ¢ikan ve Bati'nin kiiltiirel ve sosyal anlamda degistirici ya da
"yabancilagtiric1" etkilerine karsi uyarilar iizerinden insa olan tavir, bu topraklarda
muhafazakarligin ilk goriinimiini  teskil etmistir. Bu anlamda Tirkiye’de
muhafazakarligin anlasilacagi en 6nemli zemin, Tiirk modernlesmesi tarihidir. Fakat
Tirkiye’de muhafazakarligin kurumlasma stirecine girdigi ve hatta kimi goriislere
gore muhafazakar momentin varlik nedeni olarak belirdigi yer, cumhuriyet strecidir.

Modernlesmenin kurucu 6geleri olan cumhuriyet ve Kemalizm’in, her seyi yeni



bastan, topyekln degistirme anlayisi ger¢evesinde, sosyal, siyasal ve kiiltiirel alani
doniistiirmeye yonelik tesebbiisleri ve yaptirimlari, bu yaptirimlara kendi 6lgiitlerince

midahale etmek isteyen bir kesimin —muhafazakar- dogusuna etki etmistir.

Calismanin  ikinci boliimii olan “Tirk Modernlesmesi Baglaminda
Muhafazakarlik, Giineydogu ve Siirt” boélimine Tirk muhafazakarliginin Tiirk
modernlesmesiyle iliskisi baglaminda bir degerlendirilmesi ile giris yapilmistir. Bu
giris 6nemlidir, ¢linkii Tiirkiye'de muhafazakarligin anlasilacagi en énemli yer, Tiirk
modernlesmesidir. Bu modernlesme konusu igerisinde, cumhuriyetin ve
Kemalizm’in kurucu o&geler olmasi, bu 0Ogelerin topyekiin degisim anlayisi
cercevesinde, sosyal, siyasal ve kiiltiirel alan1 doniistiirmeye yonelik tesebbiisleri ve
yaptirnmlari, muhafazakérligi Tirkiye'de besleyen en Onemli damar olmustur.
Calismada bu baglamda Kemalist ilke ve Inkilaplarin muhafazakarlik ile iligkisi de
degerlendirilerek, bu ilkelerin diyalektik bir iligski ¢ercevesinde muhafazakar durusu
nasil sekillendirdigi yorumlanmaya ¢alisilmistir. Tiirkiye'de muhafazakarlik bunlara
ek olarak, cumhuriyetin kendini merkezi konuma koymasina karsilik 6tekinin yani
kenarda/¢evrede olmanin bir durumunu da temsil etmektedir. Tiirkiye'de
muhafazakarligin 6nemli kaynak alani olan halk muhafazakarligini temsil eden
Anadolu topraklari, yani tasra, merkezin konumuna karsi ¢evrede olmanin ezikligini
ve Otekiligini yasamigtir. Tagra bu anlamda bir yandan muhafazakérligin beslendigi
ana yurdun, 6te yandan ise gericiligin, gelenekselligin ve gelisememisligin simgesi
olmustur. Bu dogrultuda calismanin {izerinde durdugu bir diger Onemli konu,
modernlesme-muhafazakarlik tartismalarina merkez-cevre iliskisi baglaminda
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bakmak olmustur. Bu merkezilesme siirecinde “yeni bir ulus”, “yeni bir vatandas”,

3

“yeni bir toplum” ve daha da 6nemlisi “yeni bir insan” insa etmek amaclanarak
Anadolu topraklarinda yasamakta olan vatandasin sahip oldugu kiiltiirel 6zellikler,
tarihsel-geleneksel kodlar unutturulmak ve marjinallestirilmek istenmistir. Bunu igin
bliylik c¢aba harcayan kurucu ideoloji, iiniter devlet insasinda kendini
merkezilestirmis ve buna karsilik empoze grubu olarak otekilestirdigi kesimin
kenarda/cevrede olmasi durumunu yaratmis, bu durum ise Tirkiye’de
muhafazakarligi cevrenin temsili olarak insa etmistir. Tiirkiye’de muhafazakérlik,

“aydin muhafazakarligi” bir kenara, kaynak noktasini vatandastan yani Anadolu



topraklarindan almigtir. Anadolu topraklari, merkezin konumuna kars1 cevrede
olmanin 6tekiligini yasamistir. Bu topraklar bir yandan muhafazakarligin beslendigi
ana yurdun, Ote yandan ise gericiligin, gelenekselligin ve gelisememisligin simgesi

olmustur.

Cumhuriyet ile birlikte insa edilmeye calisilan ulus-devletin merkezilesmeye,
kiltlirii standartlastirmaya ve toplumun homojenlestirilmesine dayanan bir siireg
olusu, 6zellikle Dogu ve Glineydogu Anadolu bolgelerinde farkli gerilimler ve farkli
direncler ortaya ¢ikarmistir. Bolgenin kendi dinamiklerinin modernlesme siirecinde
diizlestirilmek istenmesi; iilkenin batisi nasilsa dogusunun da ayni sekilde olmasi
diistincesi, bolge halkinin kendi i¢ine kapanma refleksi tizerinden bir muhafazakarlik
gelistirmesine neden olmustur. Ciinkii bolgenin geleneksel, etnik, dini, kilturel
farkliliklarla bezenmis yapisi lilkenin batisindan oldukga farklidir. Bu farkliligin,
gericilik, gelisememislik, devrimlere ayak uyduramama olarak nitelendirilmesi ise
uzun yillar siirecek olan, devlet tarafindan bdlge halkinin gézden diisiiriilmesi, halkin
ise bu gozden diisiiriilmiisliige kars1 ice kapanma, yer yer pasif ya da aktif direnis

gostermesi ile sonuglanmistir.

Cumhuriyetin devrimci yapisina ve Ozellikle laiklige karst muhalif ve
muhafazakar olan bolge halki, buna karsilik bir de halkin temel kurumlarinin
temsilcileri olan asiret reislerinin ve seyhlerinin, kurulan yeni mecliste yer
alamamasindan dolay1 biiyiik bir kiiskiinliik yasamis; tekke ve zaviyelerin
kapatilmasi, halifeligin kaldirilmas1 sonucunda ise bolgedeki siyasal ve toplumsal
niifuzlarmi kaybeden gruplarin isyana varan tepkileri ortaya ¢ikmistir. Uzun siire
devlete kars1 kiiskiinlik durumu yasayan bolge halkinin Demokrat Parti (DP)
doneminin seyhlere, tarikatlara ve agiret reislerine yonelik sicak temaslar kurmasi ile
bir nebze kirilma gostermistir. DP ve ardindan muhafazakér siyasetin yonlni
belirlemede etkili olan partilerin, Giineydogu bolgesinde ciddi oylar almasi, bolge
halkinin yillarca siiren sessiz direncinin son bulmasi, ana-akim siyasete karsi bir
cevap niteligi tasimistir. Muhafazakar partilerin bolge dinamiklerini dikkate alan
siyaseti, bolge halkinin siyasete olan ilgisini artirdigi gibi bolgede siyasal

muhafazakarligi da sekillendirmistir. Bugiin gelinen durumda dengeler Kirt siyasal



hareketi ile muhafazakéar siyaset yapma noktasinda farkli degiskenlikler gosterse de
Gilineydogu bolgesi halkinin uzun yillardir muhafazakér bir siyaset anlayisi

cercevesinde secimlerini belirledigini sdylemek miimkiindyir.

Tiirkiye nin giineydogusunda muhafazakarligin, modernlesme ile baslayan ve
devrim niteligi tasiyan cumhuriyet ile iliskisi ise bolgenin yerel dinamikleri ve
Ozellikleri baglaminda degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Cifte 6tekilestirme ya da
cifte tasra olus durumunu da yasayan bolgenin, kendi i¢inde gelistirdigi
muhafazakarliklar ise etnik, kiiltiirel, dini, siyasi vb. boyutlari iizerinden incelenmeye
calisilmigtir. Siirt bu noktada hem caligmanin 6rnek alan1 hem de Giineydogu'yu
temsil eden 6nemli bir sehir olarak, son kisimda siyasi, din ve sosyokiiltiirel yapisi
baglaminda ele alinarak, Tiirk modernlesmesine karsi yasadigi gerilimler, kirilmalar
ve siireklilikler teorik ¢ergevede incelenmistir. Bu inceleme ile Tiirkiye'de
muhafazakarligin yerel gorinimlerine bir giris ve literatiir taramasi yapilmasi
amaclanmistir. Bu tez, modernlesme siirecinde aile, gelenek, din ve toplumsal
hiyerarsi yapilanmalarinin degisiminin ve siirekliliginin, ayn1 zamanda bdlgenin
yerel toplumsal yapisinda (asiretlik, seyhlik, medrese vb.) meydana gelen
degisimlerin neler olduguna; kentlesme ve modernlesme siireci sonunda olusan
cemiyet yapist igerisinde bdlge halkinin cemaat yapisini ve iliskilerini nasil
koruduguna; deger verdikleri, yiicelttikleri ve aidiyet duyduklar ilke ve degerlerin
muhafazasini ve siirekliligini nasil sagladiklarina ya da ne derece saglayabildiklerine

cevap arama niteligi tasimaktadir.

Calismanin ana konusunda Siirt’in 6rnek alan olarak seg¢ilmesi, hem sehrin
muhafazakarlik baglaminda etnik, kiiltiirel, dini, siyasi boyutlarin1 anlamay1 hem de,
bu 6rnek alanin Giineydogu’yu temsil eden bir ¢esitlilik sunmasi sebebiyle, esasinda
bolgenin siyasi, dini ve kiiltiirel anlamda tirettigi muhafazakar gcergevenin sabitelerini
anlamayr miimkiin kilmasi beklenmistir. Tiirk modernlesmesine karsi, bolgede
yasanan gerilimlerin, kirilmalarin ve stirekliliklerin teorik ¢ercevede incelenmesinin
ardindan, muhafazakarligin yerel goriiniimlerini agiga kavusturma amaciyla saha

calismasi gergeklestirilmistir.



Gergeklestirilen saha ¢alismast {ic ana govde Tlizerinde insa olmustur:
Birincisi, sehir halkinin dini muhafazakarligin1 anlamaya ve bu muhafazakar alanin
olusmasina, beslenmesine ve siirekliligine katki sunan, kendi gercekligini iireten
kurum ve yapilarin neler olduguna yer verilen “Siirt’te Dini Muhafazakéarlik”
boliimiidiir. Bu boliim altinda medrese, taziye, vakif arazisi gibi kurum ve yapilar ile
daha gilindelik yasama doniik dini konular islenmistir. Siirt’in ve Giineydogu’nun
kendine has yapis1 goriismecilerin dini muhafazakarliginin da daha 6zgiin niteliklerle
sekillenmesine neden olmustur. Ik kisimda, goriismecilerin Islami bir nitelik tasiyan
egitim kurumu olarak medreselerle iliskisi, dini egitim ve ibadet faaliyetlerini yerine
getiren tarikat baglantilarinin olup olmadigi, kanaat 6nderi, seyh, seyda, mele gibi
sahsiyetlere giliven, saygi, itimat, problem ¢oziicii, dinl 6nder gibi sifat ve vasiflari
yiikleyip yiiklemedikleri incelenmistir. Ikinci kisimda, Siirt’te adeta bir “kirmizi
¢izgi” olarak kabul edilen ve Islami gelenegin bir pargasi olarak yiiksek deger verilen
taziye konusu ele alinmistir. Toplumsal dayanisma ve beraberligin saglanmasinda,
Islami gelenegin aktarilmasinda belirleyici bir unsur olan taziyenin, Siirt’te dini
muhafazakarlig: besleyen temel damarlardan biri olusu ele almmistir. Ugiincii
kisimda, Siirt’in en tartismali konularindan birisi olan vakif arazileri iizerine
durulmustur. Siirt’te ¢cok yaygin olan vakif arazilerinin son yillarda imar amaciyla
kullanilmast durumu, vakif arazilerine yonelik bir hassasiyet olusturmustur.
Goriismelerde vakif arazileri iizerinden kaynagim Islam’dan alan bir tepkiselligin
varhigi ele alinmistir. Gorlismecilerin kurulmus yapilar hakkindaki diisiinceleri, bu
yapilar1 miilkiine alma ve kiralama konularindaki tutumlar ile vakif arazilerinin
giiniimiizde ne derece korundugu hakkindaki fikirler detaylica islenmistir. Dordiincii
kisimda, Siirt’te Dindarligin Seyri, hem genel hem de yerel dinamiklerle iliskisi
baglaminda ele alinarak, gliniimiiz dindarligi, toplumsal hayatta dini pratiklerin ve
dinsel olanin yeri tizerinde goriislere yer verilerek, dini kaynakli bir
muhafazakarligin siireklilikleri ve degisimleri incelenmistir. Besinci kisimda ise, ¢ok
yaygin bir uygulama olarak Siirt’te Ramazan aylarinda yeme-igme mekanlarinin
kapali olusu tizerinde durulmus, muhafazakéarligin gindelik pratiklere yonelik dini

bir 6rnegini tegkil etmistir.



Calismanin ikinci ayagi olan “Siirt’te Kultlirel Muhafazakarlik” boluminde
ise, muhafazakar tutumlar olarak kendini ortaya koyan anadil, asiret ve akraba
iliskileri, gog¢, kadin ve aile, gelenek, liniversite ve toplumsal mekanlar konulari
iizerinden bulgular yorumlanmustir. Ilk kistm olan Anadil konusunda cumhuriyet
tarihinden bu yana resmi dilin karsisinda bulunan yerel dillerin, o6teki kalma
stirecinde kendilerini var edebilme guclni nereden ve nasil aldiklari, resmi dil
karsisinda kendilerini nasil koruyarak bugiine getirebildikleri, dili bir direnis
mekanizmasi olarak nasil kullandiklar1 ya da kullanmay1 neden tercih etmedikleri
gibi konular iizerinde durulmustur. Ikinci kisimda, kiiltiirel muhafazakarligin kendini
belirgin kildig1 ve Siirt’in kendine 6zgii dinamikleriyle ele alinan asiret ve siilale
baglari, Siirt Kiirtleri ve Siirt Araplar1 arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 da igine
alan bir perspektif sunmustur. Ugiincii kisimda, Siirt’in ve bdlgenin dramatik dykiisii
olan gbo¢ konusunun kendi iginde Trettigi muhafazakadr tutumlar arastirma
cercevesinde yorumlanmistir. Kirsal alanlardan merkeze dogru gelen zorunlu gogler,
bu gdclere sebep olan etkenlerin Siirt’te cogu Arap olan ailelerde meydana getirdigi
giivenlik endisesi, sermayelerinin kullanim alaninin daralmasi, Kiirt vatandaslarin ise
ekonomik sebepli Bati illerine dogru gergeklesen goc siireci farkli yonleriyle ele
alinmistir. Go¢ kaybinin ve plansiz go¢ alimimin sehirde kiiltiirel, geleneksel ve
neticede demografik yapiy1 ani bir bicimde ve kokten degistirici etkisine karsi, bu
etkiye kendi iginden irettigi muhafazakdr reaksiyonlar berraklagtirilmaya
calistimistir. Dordiincii  kisitmda, kadin  ve aile konusu, Siirt’te kiiltiirel
muhafazakarligin 6nemli unsurlarindan biri olarak ele alinmistir. Ailenin toplumda
diizen kurucu, gelenek ve goreneklerin, dini ve yasamsal pratiklerin {iretim ve
aktarim noktasi oldugu {izerine genel bir kabul bulunmaktadir. Cumhuriyetle birlikte
kurulan ulus devlet insasinda modern aile ve modern nesil yetistirmede kadinin
modernlestirilmesi, geleneksel ve Islami olandan bir “kopus” olarak
nitelendirilmistir. Clinkii muhafazakérlar i¢in manadan uzaklasma, maddecilige
yaklasma ve maziden kopma, yasanacak tiim buhranlarin temel nedeni olarak kabul
edilmistir. Insanlar1 koksiizliige ve buhrana gétiirecek biitiin kétiiliiklerin éncelikle
aileyi esir alarak isledigi ele alinmistir. Manadan uzaklagsma, maddecilige yonelme,
Islami kaygilarin azalmasi, aile igi buhranlarin ve bosanmalarin yasanmasmin da

sebebi olarak islenmektedir. Konu baglaminda gerceklestirilen goriismelerle Tiirk



muhafazakarliginin oldukg¢a 6nem verdigi ve toplumun ¢ekirdegi olarak gordiigi aile
kurumuna, bu genel muhafazakédr durusa paralel ve ondan yerel dinamikleriyle
farklilasan muhafazakar yonlerin tespiti tizerinde durulmustur. Besinci kisimda,
Turk muhafazakarliginin belirginlik kazandigi ve kadim bir gegmis olarak yiicelttigi
gelenek konusu, Siirt’in kendi geleneksel unsurlarma baglilik ve bu geleneklere
verilen Onemin boyutlar1 iizerinden ele almarak, yerelde bir kiiltiirel
muhafazakarligin izleri stiriilmistiir. Altinc1 kisimda ise sehrin sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel anlamda degisimini tetikleyen konulardan biri olan ve sehirde islevi ve etkisi
her gecen yil biraz daha artan tiniversite kurumu olmustur. Kiz ¢ocuklarinin okula
gonderilmesi meselesi, uzunca yillar Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgesinin
direndigi konulardan biridir. ilkdgretimin zorunlu hale getirilmesi de aslinda
bolgedeki bu direngli yapiyr kirma amaci tasimaktaydi. Bu direng bugiin blyuk
oranda kirilmig; tiniversite konusu ise sehirdeki tiniversitenin kurulumundan sonra,
gerek kiz cocuklarinin okumak istemeleri yoniindeki baskisi, gerek sosyokiiltiirel
yapinin degismesiyle birlikte kabul gérmeye baslamistir. Bu anlamda sehrin ve
bolgenin kiz cocuklarini okutmama yoniindeki kati tutumlarimi kirmada egitim
kurumlari etkili olmustur. Ancak tniversite ile birlikte farkli sosyal yasantilarin ve
kiltirel unsurlarin sehre taginmasi ile Siirt’te karsiligt bulunmayan kiiltiirel
unsurlarin, Ogrenciler ve personel vasitasiyla sehirde yayginlagsmasi s6z konusu
olmustur. Taginan bu unsurlarin sehri nasil etkiledigi, ailevi ve toplumsal degerlere
nasil yansidigi iizerinde durulmus ve sehrin doniistiiriicii bir mekanizmas1 olarak
universite kurumuna yonelik muhafazakéar tepkiler ele alinmistir. Son olarak yedinci
kisimda, kiiltiirel miras alani olarak kiymete deger bulunan ve dini yonden de
yuceltilen bir meké&n olarak Tillo’nun toplumsal hafizadaki yeri, muhafazakarlik
baglaminda sorgulanmistir. Hem kiiltiirel hem de dini bir mekanin, bunlara ek olarak

siyasallasmasi durumu da ayrica tartisilmistir.

Calismanin dglincti ayagimi  “Siirt’te  Siyasal Muhafazakéarlik” bolimi
olusturmustur. Uniter devlet politikast Dogu ve Giineydogu kesiminde karsilik
bulamamis, ortaya rejim karsitligi olarak tarif edilen bir dizi tepkiler meydana

gelmistir. Kurucu kadro, bu rejim karsithigimin sebebini etnik kimlikte degil, dini



kimlikte aramigtir. Zira ortaya konan tepkiler ve isyanlar halifeligin kaldirilmasi,
medreselerin kapatilmasi

gibi hususlara yonelik dini bir kimlikle ortaya konmustur. Ozellikle bdlgenin
Naksibendi geleneginin rejime karst muhalif bir tutum gosterdigi bilinmektedir. Bu
durum Kiirtliik bilinci ve Kiirt siyasal hareketin baslangicinda dinin siyasal bir
muhteva kazanmasinda etkili olmustur. Bu anlamda bolgenin dini geleneginin, halkin
siyasal muhafazakadr bir durus gostermesinde etkili oldugu sOylenebilir. DP
donemiyle birlikte halkin toplumsal hafizasinin siyasete yansimasi sonucu, bolge
insan1 muhafazakar siyasal kiiltiire eklemlenmistir. Halkin biiylik ¢ogunlugunun
dindar olmasi, tarihsel hafizada yer eden dine yonelik baskilar, seyhlerin, tarikatlarin
bolge insani tizerindeki sayginligi, muhafazakar nitelikli siyasal bir durusu miimkiin
kilmistir. Bu durus DP ve ardindan ortaya ¢ikan muhafazakar partilerin ya da

merkez-sag partilerin bolgede temsil bulmasina olanak tanimistir.

Bolge insant i¢in dinin ve gelenegin Onemini muhafaza ederek bir
siyasallagsma tiretmesinin yani sira, Kiirtler arasinda miistakil bir siyasal ¢izginin
“Kiirt modernlesmesi” ya da Kiirt-solu olarak nitelendirilebilecek bir temelde ortaya
ciktigin1 sOyleyebiliriz. Ancak bu ¢izginin, geleneksel ve dindar Kiirt halkinda
yeterli temsil bulamamasinin fark edilmesiyle, sol mahregli siyasetin daha geri plana
itilerek, milliyet¢i etnik sdylemlerin 6n plana ¢ikarildigi Kiirt siyasal hareketi, evveli
Naksibendi gelenegine bagli olan bolge siyasetini, etnik sdylemli bir siyasete dogru
dontstiirmistiir. Kiirtlerin din ile i¢ ice gegen kimlik vurgular Kiirt sol ¢izginin
ortaya ¢ikmastyla asinmis, dinin Kiirt siyasal sdyleminden ayristirildigr bir siireg
baslamistir. Tiirkiye’de muhafazakarligin kendini tirettigi degerler sisteminin iginde
ve bunun Otesinde, c¢alismada Kiirtler arasinda siyasal kimligin muhafazakér
damardan hangi argiimanlarla beslendigi, mevcut muhafazakar gelenege ya da Kiirt
Siyasi Hareketine hangi motivasyonlarla eklemlendigi, dini ve ulusal kimligin
biitiinlestiricisi  olarak muhafazakdr gelenckten ayrilmadan siyasallagsmanin
miimkiinatlar1 izerinde durulmustur. HDP’ nin son yillarda kendi i¢inde olusturdugu
ve dint argimanlardan beslenen muhafazakar damarin, bunun 6tesinde mevcut siyasi
gelenegin bolge ve Kiirtler iizerinde gergeklestirdigi siyasetin olusturdugu kirilmalar

ve siireklilikler dikkatle ele almmustir. Ote yandan verilen gdglerle Siirt’te niifuslar:



azalan, ancak niifuzlari hald devam eden Siirt Araplarinin, go¢ Oncesi siyasal
muhafazakarligin sehirdeki temsilcileri olmasi durumunun bugiin de hala kuvvetle
devam ettigi tlizerine durulmustur. Devlet¢i gelenege sahip olmanin Siirt Araplari
arasinda siyasal kultlrin belirlenmesinde ve muhafazakar eksenli siyasi gelenege
eklemlenmesinde belirleyici faktor olmasi, sehirdeki Kiirtler ile aralarindaki

siyasallasmaya doniik farklilasmay1 da belirlemistir.

Son olarak PKK’nin toplumsal, kiiltiirel ve dini degerlere etkisi Uizerinden bir
muhafazakarlik okumasi yapilmistir. Kiirt halkinin, PKK’ya yonelik korku
psikolojisinin ve savunmasiz kaliglarinin mecburiyeti sebebiyle, bag kurmak ve etkisi
altinda kalmanin kagiilmaz oldugu durumlarda goriismecilerin kdylerinde yasanilan
caresiz durumlari, can giivenligi adina orgiitiin yaptirimlarina mecbur kaliglar teroér
orgiitiiniin halki bir sindirme politikas1 olarak yer etmistir. Ote yandan, PKK’nin,
bolge halkini sindirmesi, ancak buna karsi devletin bolge halkini terdre yakinlik
sebebiyle elestirmesi halkin yasadigi iki tarafli ¢aresizligi gozler oniine sermistir. Bu
caresizligin yasattig1 dramin 6tesinde, PKK’nin boélgedeki temel kurum ve degerlere
yonelik, bunlarin i¢in bosaltmak ve ¢oziilmesine yol agmak adina yarattig1 etkiler,
bolgeye etkisi disinda terdr sebebiyle Bat1 sehirlerine gog ederek giden kisilerde de
yarattig1 travmatik etkiler, goriigmecilerin bu etkilere yonelik muhafazakar tepkileri

tizerinden degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Ozetle Siirt’te yerel muhafazakarligin izini siirmek adina yapilan
goriismelerden elde edilen verilerin, Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin genel
karakterine paralel ozellikler gosteren ve bir yoniiyle de ondan farklilasan kendine
Ozgii yonlerine 1s1k tutulmustur. Boylece Tiirkiye’de muhafazakarligin beslendigi
kaynaklarin zenginligi, bu zenginlige katki sunan, bir yoniiyle siireklilik, Obiir
yoniiyle daima kirilma ve degisimlerin golgesinde serpilen dinamiklerin ve toplumsal
olgularin ele alinmasi, yerel olanin sosyolojisine ulasmayr ve muhafazakarligin

yereldeki gortiniimlerini anlamay1 miimkiin kilmistir.

10



BIiRINCi BOLUM
1. ARASTIRMA BIiLGILERI

1.1. Arastirmanin Konusu

Eski ve yerlesik olanin, mevcut durum ve diizenin muhafaza edilmek
istenmesi olarak tanimlanabilecek muhafazakérlik (Oakeshott, 2004), Avrupa’da
Aydinlanma Cagi olarak da adlandirilan 18. yiizyilda ani ve radikal toplumsal
degisimlere karsi, mevcut diizenin siirekliligini dile getiren bir ideoloji olarak ortaya
cikmistir. Ister bir diisiince iislubu ya da tutum diyelim, ister siyasal bir ideoloji
olarak tanimlayalim 6ziinde muhafazakérlik degisime karsi siipheli ve direngli
yaklasimiyla one c¢ikmaktadir. FElbette bu yoniiyle geleneksel yasam bi¢imini
korumaya 6zen gosteren, topluma 6zgiin yasanmis ve tecrilbbe edilmis olana deger
veren ve bu degerlerin siirekliligine de vurgu yapan bir ideolojidir. Bu yoniiyle
muhafazakarlik geg¢mise ve tarihe baghligiyla 6ne ¢ikmaktadir. Ancak burada
belirtilmesi gereken en dnemli noktalardan biri kavrami, salt “var olan1 korumak” ve
“degisime direnmek” gibi unsurlar {izerinden ele almamak gerektigidir. Zira bu
haliyle diger ideolojilerden ve gelenekgilikten farkini ayirmak zor olacaktir. Bora’nin
ifadesiyle (2017: 54) muhafazakérlig1 “kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu
siirecin ¢ozdiigii siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yapilarin, belki daha dogrusu o
yapilara yiiklenen anlam ve degerlerin siirekliligi adina gosterilen bir tepki” olarak
tanimlamak miimkiindiir. Dolayisiyla muhafazakarlik modernlesmenin seyrine karsi
yine modern bir diisiinlis olarak ortaya cikmistir. Modernite ve onun diisiince
yapisina elestiriden yiikselen muhafazakar diisiincenin modernlesmenin tarihsel
gelismesinin bir yansimasi olarak degerlendirilmesi ve oOzellikle kiiltiirel agidan
moderniteyle dogrudan bir iliski i¢inde ele alinmasi (Bora, 1997: 7) kavramin
tarihsel seyrini anlama ve dogru tanimlama adina 6nemlidir. Calismanin kuramsal
cercevesinin birinci boliminde muhafazakar disiincenin modern diinyada reaksiyon
gosterdigi tarihsel kaynaklara, bu siire¢ boyunca ortaya c¢ikan muhafazakarlik
bicimlerine, muhafazakér ideolojinin neleri muhafaza etmek istedigine yani deger ve

ilkelerine sirasiyla deginilmistir.
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Birinci bolimdin ikinci kisminda Tiirkiye’de muhafazakarligin tarihsel seyri
ve tizerinde durdugu temel saikler ele alinmuistir. Turkiye'de muhafazakarligin
gelisimini ve kavramin ortaya ¢ikisina neden olan temel saikleri anlayabilmek icin
Tiirkiye'de modernlesme ve bu modernlesme cabalartyla gergeklestirilen radikal
degisimlerin ele alinmasi gerekmektedir. Bir degisme kurami olarak modernlesme,
kapitalizme kendi basina gecemeyen Bati dis1 toplumlarin degisme siire¢lerinin de
bir agiklamasidir. Bu degisim kuramina gore toplumlar sirasiyla "geleneksel toplum”,
"gecis toplumu" ve "modern toplum" asamalarini gegerek ulagsmasi 6n goriilen yeni
modern topluma kavusacaktir. Bati'da modernlesme, toplumlarin kendi ig
dinamiklerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmisken, Bati-dig1 toplumlarda ve Tiirkiye
6zelinde modernlesme, disaridan alinan bir proje-kurgu olarak gerceklestirilmeye
calisgtlmigtir. Sosyolojide, sosyolojik gercekligi tanimlayan kavramlar, icerisinde
gelistigi  toplumsal kosullarin ve tarihsel belirlenimlerin bir sonucu olarak
dogmuslardir ve s6z konusu o toplumun gercekligini de sadakatle temsil edebilecek
bir igerige sahiplerdir. Ancak, literatiirde ortaya konan her kavram, Bati'nin tarihsel
gelisiminden farkli deneyimlere sahip toplumlarin sosyolojik gercekliklerini ortaya
koymada yetersiz kalabilmektedir. Bu sebeple modernlegsme kavraminin ve bu
modernlesmenin  asiriliklarina  bir meydan okuma olarak ortaya ¢ikan
muhafazakar/igin ulusal ve yerel bir yaklagim tarzi ve bakis agisi ile ele alinmasi ve
kavramsal cercevesinin belirlenmesi gerekmektedir. Turkiye'de muhafazakérligin ise
karsisina koyacagimiz olusum kuskusuz cumhuriyettir. Tirk muhafazakarliginin
cumhuriyetle iligkisi, modernitenin muhafazakérlikla iliskisiyle O6zdestir. Bu
baglamda bu caligma, Tiirkiye'de muhafazakarligin ulusal ve yerel dinamiklerini
ortaya koymaya ¢aligmig; bunun igin de cumhuriyet ile birlikte agiga ¢ikan Tiirkiye
modernlesmesi ile hesaplagsmalar1 incelenmistir. TUrk muhafazakarligini modern
Tiirkiye’nin dogusuyla paralel goéren Cigdem (1997: 46), bu noktada Tiirk Devrimine
vurgu yapar ve Tirk muhafazakarliginin varolusunu cumbhuriyetin {rettigi bir

zeminde mimkdin gorar.

Tiirkiye’de muhafazakarligin Tiirk modernlesmesiyle olan diyalektik iliskisi
kendi karakteristigini de ortaya c¢ikarmistir. Zira cumhuriyeti kuran yonetici elitin

geleneksel yapinin farkli mecralardaki siirekliliginin engellenmesi yoniindeki ¢abasi,
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Tiirkiye’de reaksiyoner bir zihniyeti olusturmus, bu zihniyet ise elde ettigi imkanlar
Olclislinde bazen sesini ylikselterek bazen de sessiz sekilde devam etmis ve bir anlam
diinyas1 iiretmeyi basarmistir (Akin, 2020: 296). Calismanin kuramsal ¢ergevesinde
Tiirkiye’de muhafazakarligin irettigi anlamlar, ortaya koydugu reaksiyoner tavir,

tizerinde durdugu temel meseleler esliginde ele alinmaya calisilmistir.

Calismanin ana konusuna zemin hazirlayan bu kuramsal ¢ergevenin bir diger
onemli basamagi ise Tirkiye modernlesmesi siirecinde Dogu ve Gilineydogu
Anadolu’nun distigii “zayif” konumun hatirlanmasidir. Devrimin asil amaci,
toplumsal yapinin tiimiinii dontistiirmekti, ancak Dogu ve Giiney Dogu’nun kendine
0zgli ekonomik ve toplumsal yapisi, devrimin amaglarim1 smirlayan ve adeta
cumhuriyeti arkasindan tutup “Dogu” nun geleneksel yasam bicimine dogru c¢eken
bir agirlik merkezi gibiydi. Esasinda bakildiginda bolgenin biiyiik ¢ogunlugu asiret
ve cemaat iligkisi i¢cinde yasayan kiirt niifustan olugsmaktaydi. Bu niifusun diizenini
olusturan ana aktorler ise seyh, medrese ve tarikat diizeniydi. Bolge halkinin
kimliginin olusumundaki bu ana unsurlar cumhuriyetle hedeflenen toplumsal yapinin
timiliniin ¢agdaslasma yolundaki doniistimiinde cumhuriyete ve ulus devlete
bagliligin, bir baska yonden ise vatandaslik kimliginin zayiflig1 anlamina geliyordu.
Bu durumun neticesinde sosyal biitiinlesmeyi saglayacak ve nispeten tedrici olacak
politikalarla degisim saglamak yerine ani, bununla birlikte glivenlik ve zora dayali
politikalarla devlet bu bolgede egemenligini siirdiirmeye ¢aligmistir. Devletin bu zor
ve baski yonetimine karsi ise bolgedeki geleneksel yapilar, kendi i¢ine kapanarak
daha direncli bir boyut kazanmistir (Ebing, 2008: 154). Bu direnisi kendi i¢inde
muhafazakar bir reaksiyon olarak nitelemek miimkiindiir. Cumhuriyetin ilaniyla
birlikte insa edilmeye g¢alisilan ulus-devletin  merkezilesmeye,  kiiltiirii
standartlastirmaya ve toplumu homojenlestirmeye dayali politikasinin gerilimlerini
Dogu ve Giiney Dogu’da géormek miimkiindiir. Ciinkii bu bolgenin yalnizca etnik
degil, gelencksel, ekonomik, dini, kiltirel ve sosyal tim alanlarda farkliliklarla
bezenmis yapist iilkenin geneliyle yani merkezle Ortiigmemektedir. Bu
ortismemeden kaynakli bolgenin gericilikle, gelisememislikle yaftalanip devlet
tarafindan bolge halkinin gézden diisiiriilmesi, halkin da buna kars1 daha ¢ok ice

kapanma, yer yer pasif ya da aktif direnis sergilemesiyle sonuglanmistir.
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Biitiin bu siiregler sonunda bugiin Dogu ve Giineydogu'da kendine 6zgii bir
modernligin oldugu muhakkaktir. Bu modernlik ¢ercevesinde aile, gelenek, din ve
toplumsal hiyerarsi yapilanmalarinin degisimi veya stirekliliginin, ayn1 zamanda
bolgenin yerel toplumsal yapisinda (asiretlik, seyhlik, medrese vb.) meydana gelen
degisimlerin neler oldugu onemlidir. Kentlesme ve modernlesme siireci sonunda
olusan cemiyet yapisi igerisinde bolge halkinin cemaat yapisini ve iliskilerini nasil
korudugu; deger verdikleri, yiicelttikleri ve aidiyet duyduklar ilke ve degerlerin
muhafazasinmi ve siirekliligini nasil sagladiklar1 ya da ne derece saglayabildikleri ise

calismanin neticesinde cevap bekleyen temel sorulardir.

1980’lerden sonra terdr orgiiti PKK’nin Tiirk Silahli Kuvvetleri ile girdigi
catismalarin neticesinde kirsal alanlardan zorunlu go¢ ve koy bosaltmalarmin da
meydana gelmesi, bolgede ekonomik ve sosyal, esasinda da halkin tiim hayatlarini
etkileyen degisimleri beraberinde getirmistir. Sehirlere akan hizli niifus, bolgenin
kendine 6zgii yapisini, bununla birlikte tiim kentlesme siireclerinde olana paralel

sekilde aile, din ve geleneksel yapiy1 da hizla ¢6zmiistiir.

Calismanin konusuna Ornek teskil eden Siirt ili ise Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde yukarida bahsedilen tiim siireclerin yasayani ve sahidi olarak o6rnek
teskil etmektedir. Yasanan kirilmalar ve ¢oziilmelerin Aktay’in tespitiyle burada
tekrarlanmas1 Onemlidir. Tarihsel siiregte sehirde meydana gelen dort biiyiik
kirilmadan bahseden Aktay (2007b: 69-70), bu kirilmalari; dinsel kirilma, siyasal
kirilma, esraf kirilmasi ve tarihsel kirilma olarak ifade etmektedir. Bu kirilmalarin
detaylar1 kuramsal cercevede verilmistir. Burada onemli olan Siirt’in Tirkiye
modernlesmesi siirecinde bugiinkii halini alirken yasadig1 degisimleri ve kirilmalar
tespit etmektir. Boylece bu degisim ve kirilmalara gosterilen reaksiyonlar daha net
analiz edilebilecektir. Siirt’in bu zamana kadar yasadiklariyla sekillenen yeni hali

arastirma alanimizi da olusturmaktadir.

Bu teorik zemin ¢ergevesinde arastirmanin konusu ve lizerinde odaklanacagi
problemler belirlenmistir. Tk olarak muhafazakarhigin Bati'da ortaya ¢ikis seyri ve

temel ilkelerinin neler oldugu ele almip ardindan Tirkiye'de muhafazakéarligin
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tarinsel seyri incelenmistir ikinci olarak, Tiirk modernlesmesi baglaminda
muhafazakarlik, Giineydogu bolgesi ve Siirt 6rneginde ele alinarak islenmistir.
Bdylece Turkiye'de muhafazakarligin bir tasra drnegi olarak yereldeki goriiniimlerine

bakma firsat1 elde edilmistir.

Yapilan literatiir taramasi neticesinde caligmanin ana konusu ve temel
problemleri tespit edilmistir. Yildirnm ve Simsek’e gore (2011: 86) arastirmanin
konusu ve sorusu kuramsal cerceveden derin bir bicimde etkilenir; bununla birlikte
aragtirmanin sorusu da alan yazinin sinirlarin1 belirlemede 6nemli bir role sahiptir.
Bu nedenle arastirmanin konusunu ve temel sorusunu belirlemek, literatiir
taramasiyla es zamanl yliriiyen bir siirectir. Bu calismada da literatiir taramasinin
yapilmasiyla ve arastirmacinin kendi deneyimleri gz oOniinde bulundurularak bir
arastirma konusu tespit edilmistir. Arastirmanin konusu Tiirkiye’de muhafazakarligin
yerel goriinlimlerini Siirt Ornegi iizerinden ele almaktir. Siirt’te yerel halkin
muhafazakarligi, nitel bir arastirma ile bolgesel odaklar {izerinden incelenmis,
ozellikle Arap ve Kiirt etnik farliliklarinin da Tiirk modernlesmesi c¢ergevesinde
yasanan degisim ve kirilmalar karsisinda ortaya koydugu muhafazakar tavirlar ve
degisime nasil uyum sagladiklar1 ortaya konmaya caligilmistir. Aragtirma neticesinde
Tiirk muhafazakarhiginin genel Oriintiisiiyle paralellik gosteren alanlari, bununla

birlikte kendine 6zgii dinamikleri ve farkliliklar1 belirlenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci

Muhafazakarlik, modernlesme siireci karsisinda ¢0ziilen siyasal, toplumsal ve
kiltlirel yapilarin ve bu yapilara yiiklenen anlam ve degerlerin stirekliligi adina
gosterilen tepkiye dayanir. Ancak bu tepki esasen eski ve yerlesik olan1 modern
kosullarda saglama ¢abasi tizerinedir. Bu anlamda muhafazakarlar etkinlik alanlarini,
gecmisten gelen Ozelliklerin, giinlin degerleri i¢inde yer almalarini saglamak {izere
gerceklestirilecek  bir  miidahale olarak  belirlemektedir.  Tiirkiye'de ise
muhafazakarligin bir ‘baskalik’ olarak tanimlanan Tirk modernlesme deneyimi ile
derin bir iliskisi bulunmaktadir. Nitekim Tanzimat'tan bu yana muhafazakarligin

aldig1 sekil, cumhuriyet ve modernlesme hareketleriyle yakindan iliskilidir.
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Gilineydogu Anadolu bolgesinin ise Tiirk modernlesmesinin merkeziyet¢i tutumu
karsisinda bir kenari/cevreyi temsil etmesi gerilimli bir iligkinin dogmasina neden
olmustur. Kendini modernligin, evrenselligin ve akilciligin temsilcisi olarak goren
merkez, kendi gibi ol(a)mayan cevre-yi geriligin, ikincilligin, gelisememisligin de
mekan1 olarak gormiis ve kontrol edilmesi, doniistiiriilmesi gereken olarak
algilamistir. Merkezi degerlerin kentle biitlinlestigi, tasranin ise gelenekselligin ve
dinselligin yeri olarak otekilestirildigi bir devlet-toplum iligskisinde modernligin
unsurlar1 da hizla tasraya tasinmaya ¢alisilmistir. Buralarda yasayan yerel halkin bu
doniisim karsisinda ortaya koydugu direng, Tiirkiye'de muhafazakarligi besleyen

damarlardan biri olmustur.

Turkiye'de muhafazakarligin yerel halkin tepkiselliginden beslenmesi,
yerelde yasanan muhafazakarligin incelenmesini ve bu baglamda kavramin ulusal ve
yerel dinamiklerinin belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Bu tez arastirmasi, Siirt
orneginden hareketle yerel halkin muhafazakarligini ele alma gayreti tagimaktadir.
Bu baglamda arasgtirmanin asil amaci, Tiirk modernlesmesi g¢ercevesinde Siirt’te

yerel halkin muhafazakarliginin ortaya konmasidir.

Arastirmanin bu asil amaci ¢ergevesinde belirlenen alt amaglari ise soyledir;
-Bir Giineydogu 6rnegi olarak Siirt'te yerel muhafazakarligin gériiniimlerinin ve bu
muhafazakarlig: belirleyen etkenlerin ortaya konmasi
-Bolgedeki Kirt-Arap etnik farkliligin ortaya koydugu muhafazakar reaksiyoner
tavirlarin benzer ve farkliliklarinin belirlenmesi
-Yerelde muhafazakarhigin Tirkiye modernlesmesi baglaminda degisim ve
strekliliklerinin incelenmesi
-Muhafazakarlik baglaminda Siirt'te yerel muhafazakarligin siyasal kimlik, gelenek,
manevi iklimin korunmasi, dini hayat, aile ve kadin, gogiin etkileri, anadilin

korunmasi vb. konularla ile iliskisinin incelenmesidir.
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1.3. Arastirmanin Onemi

Calismanin  kuramsal c¢ercevesi ve literatiir oOzeti degerlendirildiginde
muhafazakarlik kavramimin diinya ve Tiirkiye literatiirinde ¢ok genis bir ¢aligma
alanina sahip oldugu goriilmektedir. Alanina damgasini vurmus ve kavrami derin
boyutlariyla ele almis eserlerin yani sira, yapilmis saha arastirmalar1 ve tezler de
mevcuttur. Turkiye genelinde muhafazakérlik iizerine yapilmis ¢alismalar
incelendiginde, ¢ogunun Tanzimat'tan giiniimiize muhafazakéarlik kavraminin tarihsel
gelisimi iizerine bir literatiir degerlendirmesi seklinde oldugu goriilmektedir. Ayrica
muhafazakarligin Tiirkiye'de olusumuna etki eden diistiniirlerin ele alindig1 derinlikli
caligmalar da mevcuttur. Yine, muhafazakarligin siyasal olusumlari iizerinden ele
alindig1 ve partilerin degerlendirildigi ¢alismalar da bu alana katkida bulunmustur.
Saha arastirmalar1 ise muhafazakérlik kavraminin siyaset, aile, genglik, tiiketim,
kadin vb. kavramlarla iligkisinin degerlendirildigi calismalar olup, kavramin
toplumsal goriinimleri (zerine alan arastirmasi eksikligi mevcuttur. Prof. Dr. Binnaz
Toprak'in 2008 yilinda Tiirkiye genelinde dindarlik ve muhafazakérlik ekseninde
oOtekilestirildigi diisiiniilen insanlar lizerinde yaptig1 "Tiirkiye'de Farkli Olmak" isimli
calisma, 2012 yilinda Prof. Dr. Yilmaz Esmer'in Diinya Degerler Arastirmasi'nin bir
pargast olarak Bahgesehir Universitesinde gerceklestirdigi "Tiirkive Degerler
Atlasi” isimli ¢alisma ve son olarak 2012 yilinda Prof. Dr. Hakan Yilmaz'in
onciiliigiinde ve Acik Toplum Enstitiisii ve Bogazigi Universitesi isbirligiyle
gerceklestirilen "Turkiye'de Muhafazakarlik, Aile, Cinsellik ve Din" isimli galisma
Tiirkiye genelinde yapilmis muhafazakarlik arastirmalari olarak bilinmektedir. Bu
caligmalarin ortaya koydugu temel bulgulara gore Tiirkiye'nin biiyiik bir ¢cogunlugu
muhafazakar egilimler tasimaktadir. Fakat "Turkiye'de Muhafazakarlik, Aile,
Cinsellik ve Din" baslikli aragtirma raporu, modernlesme baglaminda degerlendirdigi
muhafazakarligin Tirkiye'de degisim gecirdigini ve sekiilerlesmenin yasandigini
ortaya koymus olmast bakimindan diger arastirma raporlarindan farklilik

gostermektedir.

Tim bu c¢alismalar, muhafazakarlik kavramimin temel saikler iizerinden ele

alindig1 ve degerlendirildigi c¢alismalar olmasi bakimindan 6nemlidir. Ancak
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Tiirkiye’de muhafazakarlik tipki birbirinden farkli modernlesmenin olmasi gibi farkli
gorunimler gosterebilmektedir. Kendine 6zgl tutumlariyla Siirt'in ydrenin sosyolojik
ve kiiltiirel Ozellikleri baglaminda ele alinacak muhafazakarligi, Turkiye'de
muhafazakarligin yerel goriniimlerine bir Ornek teskil edebilecektir. Tiirkiye'de

muhafazakarligi belli bir "yere" bagli olarak irdelenecek olmasinin, "yerel" olanin
sosyolojik bilgisine ulasmamizda da 6nemi biiyiiktiir. Belli bir yoreye, mekana ait
olan yerelin, ayn1 zamanda o belli mekanda yasayan insanlarin sosyal, dini, Siyasi,
geleneksel vb. hayatlarin1 kendilerine 6zgii bigimde ele almak anlamina geldigini
sOyleyebiliriz. Muhafazakarlik kavramimin da, belli bir "yer" e 6zgii olarak aldigi
farkli bigimsellikler, farkli yerellikler igerisinde aldigi bigimselliklerden yalnizca
birini temsil edecektir. Bu baglamda bu c¢alisma, muhafazakarligin yereldeki
gorinimleri Gzerine odaklanacak olmas: ve yerelde muhafazakarligin boyutlarinin

ve derinliginin arastirilacak olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

1.4. YOntem

1.4.1. Arastirmanin Yontemi

Yontem konusu, tiim arastirmalarin temelini olusturmaktadir. Bir arastirmayi,
konuyu, nasil ele alacagimiz, hangi tiir metotla veri toplayacagimiz, verilere nasil
ulasacagimiz ve bulgular1 nasil yorumlayacagimiz gibi konularin hepsi bir
aragtirmanin yontemiyle belirlenmektedir. Arastirmanin belli bir teknikle/metotla
yapilmasi, verilerin saglam ve gilivenilir olmasina ve ayni zamanda bilimsel olmasina
olanak saglamaktadir. Sosyal bilimlerde kullanilan genel iki yontem bi¢imi vardir.
Bunlar Nicel ve Nitel Arastirma yontemleridir. Nicel aragtirma ydntemi,
tiimdengelimci bir akil yiiriitme yontemi ile yapilir. Bu mantik ile arastirmaya dair
kurulan hipotezlerin ampirik olarak smanmasi (hipotetik  tlimdengelim)
gerekmektedir. Nitel arastirmacilar, olaylart kendi dogal ortamlarinda ¢esitli
tekniklerle anlamaya ve acgiklamaya c¢alisir. Giivenilirlik ve samimiyet bu arastirma
yontemini izleyenler i¢in esastir. Bu arastirma yonteminde arastirmaci, insanlardan
fikirler 6diing alarak onlar1 dogal ortaminda anlama ve agiklama yolunu izler
(Neuman, 2013: 233). Bunun i¢in tiimevarimsal bir akil yiiriitme kullanirlar ve

parcadan yola c¢ikarak biitiinii anlamaya calisirlar. Nitel arastirma ydntemi ise,
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yorumlayici yaklagima dayanir. Nitel aragtirma, insanlarin sosyal hayatta neyin dogru
veya yanlis, neyin faydali ya da zararli olduguna inanis1 ve yaptiklarini nasil
tanimladiklariyla ilgilenir. Zira insanlarin kendi eylemleri i¢in kendi gerekceleri
bulunur ve arastirmaci bunu anlamaya ¢alisir (Neuman, 2013: 134). Arastirmaci bu
dogrultuda, diinyanin nasil isledigini ve insanlarin giinlik hayatlarint nasil
yuriittiigiinii 6grenmek ister. Bunu 6grenebilmek icin de, sartlarin ve durumlarin
nasil ortaya ¢iktigi, bunlarin zaman igiresinde nasil siirdiigii ve isledigi ve degistigi
strecler nelerdir, gibi sorular ehemmiyet arz eder (Neuman, 2013: 228). Nitel
aragtirma ile insana dair sirlar1 ¢ozmek ve kendi bigimlendirip anlamlandirdigi
diinyasini kesfetmek olanakli héle gelmektedir. Burada 6nemli olan kelime “kesif™tir.
Zira bir aragtirmanin nitel ¢alismaya uygun olup olmadigimnin belirlenmesi buna
baghidir. Creswell (2016: 48), bu kesfi “bir grup veya evreni calisma, kolaylikla
Ol¢iilemeyen degerleri belirleme veya susturulmus sesleri duyma ihtiyacindan dolay1
gerekli” olarak ifade etmistir. Nitel ¢aligmalar, kompleks ya da karmasik konulara
daha ayrintiyla yaklagsmayir miimkiin kilar ve bu ayrintilara dair bir anlayis
gelistirmemizi saglar. Bu sebeple arastirmada yontem olarak nitel arastirma yontemi
tercth edilmis; s6z konusu yerelde muhafazakarligin gortiniimleri, Orneklemi
olusturan grubun kiiltlirel dinamikleri ve gilindelik hayati anlamlandirma bigimleri
tizerinden ortaya konmaya ¢alisilmistir. Nitel aragtirmanin temel 6zelliklerinden biri
aragtirmacinin  insanlarla dogal ortaminda dogrudan konusarak ve kendi
ortamlarindaki davranig ve hareketlerini gorerek yakindan bilgi toplamasidir
(Creswell, 2016: 45). Bu bilginin toplanmasinda da kullanilabilecek bir takim
arastirma desenleri mevcuttur. Nitel arastirmalarda Kiiltiir Analizi, Olgubilim
(fenomenoloji), Kuram olusturma, Durum ¢alismasi ve Eylem ¢alismasi (Y1ildirim ve

Simsek, 2011) gibi birtakim desenler kullanilir.

Bu arastirmanin deseninde ise fenomenolojik arastirma deseni Secilmistir.
Fenomenolojik yaklasim, olgularin temelinde yatan problemin tanimlanmasinda
kullanilacak etkin bir arastirma deseni oldugu i¢in calismamizda kullanilmak iizere
basvurulmustur. Fenomenolojik sosyolojinin insacisi olarak kabul edilen Avusturyali
filozof ve sosyolog Alfred Shiitz, Fenomenoloji ve Toplumsal iliskiler kuraminda

Weber ve Husserl’den etkilenerek, eylem, anlam insasi ve Oznelerarast gibi
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kavramlar1 gelistirmigtir. Schiitz, Husserl’in Lebenswelt yani “yasam diinyas1”
kavramindan hareket etmis ve diinyayr anlayip bir anlam olusturmamizin bu
Oznelerarasi iliskiyle miimkiin oldugunu belirtmistir (Schiitz, 2018). Creswell’e gore
ise fenomenolojik ¢alismalar bir kavramla ilgili yasanmis deneyimlerin ortak
anlamlarmi ¢ikarmada etkili bir arastirmadir (Creswell, 2016: 77). Yildirim ve
Simsek’e gore ise fenomenoloji arastirmalari, kesin genellenebilir sonuclar ortaya
koymayabilir. Ancak bu aragtirmalar, bir olgunun daha iyi taninmasina ve
anlasilmasina yardimei olacak sonuglar saglayan 6rnekler, agiklamalar ve yasantilar
sunabilmektedir (Yildirim, Simsek, 2011: 75). Arastirma muhafazakarligin yereldeki
goriiniimleri lizerine 6rnekler, agiklamalar ve yasantilar incelemeyi amagladigi igin
fenomenolojik arastirma deseninin tercih edilmesi uygun goriilmiistiir. Bu arastirma
deseninde segilecek drneklemlerin amacli 6rneklem olmasi, yaganmis tecriibelerinin
olmasi, az sayida kisiden nitelikli bilgi edinmek ve ilk elden subjektif bilgi almak
Oonemlidir. Bu sebeple de asil odak noktayi olusturan bir arastirma deseni olarak
fenomenolojik arastirma deseni kullanilmis ve 6rneklem secimi de buna uygun
olarak belirlenmistir. Ote yandan bir arastirma deseni olarak kiiltiir analizine direkt
basvurulmasa da, antropoloji gelenegini yansitan etnografik gozlemlere sikca
basvurulmustur. Boylelikle bireylerin ya da gruplarin bir kiiltiir igerisinde meydana
gelen deneyimlerinin ve tutumlarinin kendi bakis acilarindan aktarimi verilmeye

caligilmistir.

1.4.2. Arastirmamn Orneklemi

Ormneklem se¢imi ¢aligmanin amacin, yontemin ve sonuglarmn genellenip
genellenmeyecegi ile yakindan ilgilidir. Geleneksel bilimin temel unsurlarindan biri
genellemedir. Nicel arastirmalarda sonuglar evrene genelleme amaci tasidigindan,
olasiliga dayali drneklem segme yontemlerinden biri tercih edilmektedir. Olasiliga
dayali 6rneklem seciminde temel kural her birimin ya da kisinin 6rnekleme girmekte
esit sansa sahip olmasidir. Evrenin tam olarak bilinmedigi, sonuglarin genelleme
amact tasimadigt  calismalarda ise, olasilifa dayanmayan yOntemlere
basvurulmaktadir. Patton'a gore (1987, akt. Yildirim ve Simsek, 2013: 135) olasilik

temelli 6rnekleme, temsiliyeti saglama yoluyla evrene genelleme yapma konusunda
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Onemli yararlar saglarken; amagli Ornekleme zengin bilgi icerdigi diisiiniilen
durumlarin derinlemesine ¢alisilmasina olanak vermektedir. Yasamda belli bir
zaman, mekan ve sosyo-kiiltiirel baglamda gergeklesen sosyal olaylari yeniden
yasamak miimkiin degildir. Sosyal meselelerin bu 06zellikleri, yapilan nitel
aragtirmalar sonucunda genelleme yapmayr imkénsiz kilmaktadir. Ayrica nitel
arastirmalarda Orneklem sayisi ¢ogunlukla evreni temsil edecek buyukllkte
secilmedigi i¢in de sayisal bir degerle genelleme yapmak hem miimkiin degil hem de
dogru degildir. Nitel arastirma sonucu elde edilen bulgular arastirma konusunun
derinliklerinin kesfedilmesini saglayacagindan sosyal olaylarin anlagilmasina katki
sunmaktadir. Elde edilen sonuclar arastirmaciya deneyim ve bakis ac¢is1 kazandirir
(Yildirnm ve Simsek, 2011: 90). Olasilikli olmayan 6rnekleme, bilimsel mantiga
uygun cercevede iradi secimle 6rneklemlerin belirlenmesini kapsar. Ancak bu iradi
secimler bilingli ve arastirmaya uygun bir sekilde gergeklestirilir. Orneklem secme

teknigi, aragtirmanin konusuna, zamanina ve maliyetine gore degisiklik gosterebilir.

Aragtirma, Tirkiye'de muhafazakarligin Siirt 6rnegi tizerinden yereldeki
goriiniimlerini ¢ikarmak iizerine oldugu igin 6rneklem grubu 6rnek olarak segilen
Siirt Uzerinden belirlenmistir. Siirt’te yasayan yerel halk, Tirkiye'nin genel
toplumsal yapisindan birtakim farkliliklar igermektedir. En onemli fark ise etnik
farkliliktir. Dolayistyla aragtirmanin evrenini olusturan yerel halkin, Arap ve Kiirt
oldugunu belirtmek gerekir. Arastirma, nitel bir arastirma olacagindan, 6rneklem
seciminde de nitel arastirmalarin siklikla basvurdugu Olasilikli Olmayan Orneklem
secimi yapilmistir. Nitel arastirmalarda 6rneklemler, nicel arastirmalarda oldugu gibi
kesin ve belirlenmis segme tekniklerinden farkli olarak daha esnek bir bigimde
belirlenmektedir; buna yonelik amagsal orneklem, teorik 6rneklem, kartopu
orneklem vb. 6rneklem se¢me teknikleri kullanilmaktadir (Kiimbetoglu, 2015: 97).
Amagli 6rnekleme yontemi de denilen bu drneklem segme yOnteminde zengin bilgi
alimi amaclanan durumlarda derinlemesine calisma olanagi dogar (Yildirim ve
Simsek, 2011: 107). Buradan yola ¢ikarak arastirmada Olasilikli Olmayan (Amagl
Orneklem) Orneklem yéntemlerinden kartopu teknigi tercih edilmistir. Ancak
arastirmada etnik koken agisindan iki temel ayrim gerceklestirilmis, Arap ve Kiirt

olarak ulasilan ilk 6rneklemlerin ardindan kartopu teknigiyle diger drneklemlere de
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ulagilmigtir. Bu yolla Siirt'te yasayan 19 Kirt, 11 Arap, 5 melez (Kurt ve Arap
karisik) toplam 35 ve 1 tanede de Tirk kokenli Arap olmak Uzere toplam 36 kisi ile
goriisiilmiistiir. Son 50 yilda yapilan gocler neticesinde Arap niifusunun azalmasiyla
birlikte, sehrin demografik yapisi degisime ugramis ve bugiin Kiirtlerin ¢ogunlugu
temsil ettigi bir goriiniime kavusmustur. Bu nedenle 6rneklem se¢iminde bu dagilima
dikkat edilerek Kiirtlerin ¢ogunlugu temsil eden 6rneklem grubu olmasi saglanmustir.
Gortisiilen orneklemlerin 12 si kadin, 24’1 erkektir. Goriisiilmesi arzu edilen bazi
kadin katilimcilarin hi¢ Tiirk¢e bilmemeleri sebebiyle arastirmaya dahil edilememesi
durumu ortaya ¢ikmis bu nedenle Tiirk¢eye daha ¢ok hakim olan erkek katilimcilarin
sayist daha fazla olmustur. Arastirmada yas sinir1 18 yas iistii olarak belirlenmistir.
Calismanin sonuglar1 genelleme amaci tasimadigindan yalnizca orneklem sinirlari
icinde ele alinmistir. Arastirmanin yalnizca sinirli bir bolgede yapilmis olmasinin en
giicli yan1 ise, muhafazakarligin beslendigi temel damarlardan biri olan halk
muhafazakarligini, yerel halktan, gézleme ve ilk agizdan yapilacak goriismelere

dayal1 bilgi alinacak olmasidir.

1.4.3. Veri Toplama Araglar

Nitel yontem igerisinde kullanilan g¢esitli veri toplama teknikleri vardir.
Fenomenolojik yaklasim igerisinde veri toplama araci olarak goriismeler, yazili
dokiimanlar ve gb0zlem oOnemli bir yer tutmaktadir (Yildirim, 1999: 10). Bu
aragtirmada derinlemesine goriigme (mulakat) teknigi kullanilmistir. Bu teknigin
secilmesinin nedeni, arastirmanin konusu ve amaglarina, yontemine ve arastirma
desenine en uygun teknik olmasi ve bu sayede derin bilgilerin alinabilecegi
goriisiidiir. Gorlismecilere yoneltilecek sorular ise yari-yapilandirilmis goriisme
formunda hazirlanmig ve daha fazla anlam ve agiklamaya ulasabilmek icin fazladan
sondaj sorulara yer verilmistir. Bu tiir goriismeler yapilandirilmis goriismeden daha
Ozgiir gerceklesmektedir. Goriismelerin 0zgiirce ve sohbet havasinda gegmesi,
giivenirlik duygusunun olusabilmesi, goriisiilen kisilerin duygu, mimik ve
davraniglarinin da gdzlenebilmesi amaciyla ve aynm1 zamanda belli bir sistem

icerisinde  olusabilmesi icin gorisme formu yari-yapilandirilmis  sekilde
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hazirlanmistir. Dolayisiyla goriismelerin timii derinlemesine goriisme seklinde
gerceklesmis, goriismede kullanilacak rehber form (yari-yapilandirilmis sorular)
araciligiyla da belirli bir grup insandan sistematik bir bigimde bilgi toplanmasi
(Kiimbetoglu, 2015: 75) amacglanmigtir. Yari-yapilandirilmis soru tekniginde
hazirlanan goriisme formu, goriisme siliresince goriigmecinin bagvurdugu bir kontrol
aracidir. Bu form kelimelerin ve sorularin ardilliginin her goriisiilen i¢in degistigi bir
rehber formdur (Kiimbetoglu, 2015: 75). Derinlemesine goriisme yapilmasindaki
amag ise bu teknigin sosyal diinyadaki ‘goriiniir’ olan birgok olgu, siire¢ ve iliskinin
goriiniimiinden ziyade ‘0z’iine inmeyi ve bu sayede ayrintilar1 kavramay1 miimkiin
kilan bir veri olusturma araci olmasidir. “Bu teknik sayesinde dogrudan
gozlenemeyen, davranislara yansimayabilen, ancak belirli bir stire¢ icerisinde ortaya
cikabilecek anlamlara, niyetlere, beklentilere bakarak, bireylerin diinyalarini nasil
olusturduklarmi, dis diinyaya iligkin algilar1 ile kendilerini kusatan sosyal ¢evreyi
nasil degerlendirdiklerini ortaya koyma firsati yakalanabilir” (Kiimbetoglu, 2015:
72).

Calismada kullanilan bir diger veri toplama teknigi ise nitel arastirmalarin ve
ozellikle derinlemesine goriismelerin dogal akisinda meydana gelen goézlem
teknigidir. Gozlem, nitel arastirmalarda sahada yapilanin biiyik bir bolimudur
aslinda. Dikkat gostermek, izlemek, dinlemek, ortamin atmosferini yakalamak,
fiziksel ortam sartlarin1 incelemek icin (Neuman, 2013:570) arastirmaci gozleme
basvurur. Boylece Onemli olan ayrintilar yakalanabilir ve katilimcinin sorulari
cevaplarken neler hissettigini anlamak kolaylasabilir. Gézlem, nitel arastirmalarda
bir veri toplama aracidir ve 6zellikle antropoloji, ¢evresel psikoloji gibi alanlarda
yaygin olarak kullanilmaktadir. Sosyal olgularin gozlenerek anlasilabilecegi
varsayimina dayanan gozlem yoOntemi nitel arastirmada, kendi i¢inde katilimci,
katilime1 olmayan gibi kategorilere ayrilir (Yildirim, 1999: 10). Baltaci ise (2019:
376) bu ayrima gizil gézlemi de ekler. Katilimci gozlemde arastirmaci incelenen
olgunun bir pargasi iken katilimci olmayan gozlemde arastirmacinin arastirmaci
kimligi ile mekanda bulundugu ancak olay ve olgulara dahilinin olmadigi gézlem
turidir (Baltaci, 2019: 376). Bu arastirmada gerceklestirilen goézlem tiirii de

katilimc1 gozlem olmustur. 2018 yilindan beri Siirt’te gorev yapmam sebebiyle
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arastirmanin saha kismindan ¢ok &ncesinde de bolge halki iizerinde gozlemler ve
goriismeler yapma firsati bulunmustur. Bu sebeple arastirmadan evvel de aslinda
gozlemler gerceklestirilmistir. Boylece insanlarin dogal ortamlarindan veriyi elde
etmek adina miilakata ek olarak veri toplama araglarina gozlem siireci de dahil

edilmistir.

1.4.4. Mulakat Sureci ve Guclukler

Omeklemin ilk asamada belirlenmesinden ©once bir pilot ¢alismanin
yapilmasi, ¢aligmanin gecerlik, giivenirlik, inandiricilik ve tutarliginin (Yildirim ve
Simsek, 2011: 264) daha iyi saglanabilecegi diisiiniilmiistiir. Bu nedenle saha dncesi
3 kisi ile pilot ¢alisma yapilmis bu sayede miilakat sorularinda eksik olan parcalar
bulunmus ve gorligmelerde nasil bir yol izlenmesi gerektigi saptanmustir. Creswell’e
gore (2016: 165) pilot test uygulamasi ile arastirma materyallerinin gelistirilmesi ve
diizenlenmesi, goriismecinin 6nyargi diizeyinin degerlendirilmesi ve sorulara yonelik
cergevenin belirlenmesi saglanir. Pilot ¢aligmanin ardindan 6rneklemlere miilakat
yapmak tiizere ulasilmistir. Kartopu teknigiyle ulasilan goriismecilerde kimi zaman
referans araciligryla goriismenin kolaylagsmasi saglanmistir. Zira gdriisme sorularinin
bazilarini seffaflikla cevaplamak istemeyecek ya da giiven duymadigi i¢in goriigmeyi
kabul etmeyecek kesimler de mevcuttu. Bu sebeple araya referans konulmasi ve bu
vesileyle gorlismelerin yapilmasi, veri kazanimi agisindan son derece faydal
olmustur. Gorligmeler 02.04.2021- 20.05.2021 tarihleri arasinda gergeklemistir.
Goriismelerin desifre edilmesi ise goriigme siireci igerisinde baslamis ve 15.06.2021

tarihinde son bulmustur.

Gortismecilerle kendilerinin arzu ettigi sekilde evleri, is yeri, arkadaslarinin
ofisi, iiniversite kampiisii, sitenin bahgesi gibi mekanlarda goriisiilmiistiir. Gorlisme
oncesi ¢alismanin konusu ve amaci anlatilmig, bu anlatimlar egitim diizeylerine gore
ifade edilerek karsi tarafin giiven duymasi amaglanmistir. Tiim goriisme boyunca
goriismecilerin onayiyla ses kaydi yapilmis, kayitlar ortalama 1 saat siirmiistiir. Ses
kaydi vermek istemeyen kimse olmamustir. Goriismecilerin isimlerinin gizli kalacagi

ve arastirmact disinda kayitlar1 baska bir sahsin dinlemeyecegi ifade edilmistir.
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Calisma yari-yapilandirilmig  goriisme  teknigiyle yiriitiildiigiinden  goriisme
esnasinda goriismecilerin  verdikleri bilgiler dogrultusunda sondaj sorular da
olusmustur. Gorlisme siiresince goézlem yapma sansi elde edilmis, bazi
goriismecilerin sorulan kimi sorularda hiiziinlendigi, bir takim kesime sinirlendigi ve
baz1 sorularda ise ¢ekindigi tespit edilmistir. Bolgenin etnik farkliliginin 6zellikle
siyasal ve teror Orgiitii meselesiyle ilgili sorularda farkli tepkilerle acgiklama
yaptiklar1 arastirmaci tarafindan gézlenmistir. Tiim goriismeleri arastirmacinin bizzat
kendisi yiiritmiig, goriisme boyunca kisilerin fikirlerine objektif yaklagsmak adina son

derece titizlikle davranilmistir.

Arastirma esnasinda birtakim giigliiklerin yasandigin1 da ifade etmek
gerekmektedir. Esasinda bu giicliikler ¢cogu calismada yasanabilen ve dogal
karsilanan giigliiklerden olup, ciddi bir zorluk olusturmamustir. Oncelikle en biiyiik
giicliigiin dil meselesi oldugunu ifade etmek gerekir. Zira goriismek istenilen bazi
kisiler hi¢ Tiirk¢e bilmiyordu, birincil dereceden yakinlar1 araciligiyla goriismenin
ise tam anlamiyla veri kazandiracag siipheliydi. Bu sebeple aile tliyelerinden Tiirkge
konusabilen kisi se¢ilmis ve o kisiyle gorlisme yapilmistir. Bunun disinda dini
konularla ilgili, 6zellikle medrese ve seyh meselesinde kadin arastirmaci olmamdan
otiirii kimi medrese miiderrisleri ve bazi seyhler goriismeyi kabul etmemistir. Bu
durum bazen aile biiyiigii olan bir erkekte de goriilmiis bu sebeple goriismeler
gerceklestirilememistir. Gorlisebildigim bazi seyh ve mutasavvif ailelerle referans
araciligiyla goriisme imkami bulunmustur. Yasanan bir diger giicliik ise egitim
durumu diisik olan bazi goriismecilerin Tiirkge biliyor olsalar bile anlama
noktasinda sikintt yasamalariyla ilgiliydi. Bu sebeple sorular son derece
yalinlastirildi ve hatta bazi ornekler sunularak anlamalar1 kolaylastirildi. Yasanan
pandemi siirecinin ise isi en ¢ok zorlagtiran konu olmasi beklenirken dyle olmadi.
Talep ettigim goriismelerin ¢ogu kabul edildi ve son derece hiirmetkar davranildi.
Burada Siirt halkinin sicakkanli, saygili, misafirperver ve hiirmetkar tavrinin 6nemli
oldugunu vurgulamak gerekmektedir. Zira biiyiik bir sehirde bu ¢aligmay yliriitmeye
caligmak Siirt’ten ¢cok daha c¢ok olacakti. Halkin arastirmaciya duydugu saygi ve

hirmetin tiim goriismelerin frekansini da etkiledigi bir gergektir. Goriismecilerin
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bir¢cogu evlerinde, isyerlerinde, ofisler de ikram da bulunmug, Ramazan ayinda gecen

siireclerde ise oru¢ olmalarina ragmen goriismeleri ertelememislerdir.

Her kesimden kisiye ulasmak amaclandigi i¢in ¢aligmada yasanilan bir diger
giicliik, ideolojik olarak farkli olan veya bizzat PKK sempatizant olan kisilere
ulagmanin zorluguydu. Ancak bu sorunu da miimkiin mertebe referanslar araciligiyla
¢ozme gayreti sonu¢ bulmus, bizzat farkli olani temsil ettigi bilinen iki kisiyle bu

vesileyle goriisiilmiistiir.
1.4.5. Veri Analizi

Son olarak verilerin betimlenmesi, analiz edilmesi ve yorumlanmas1 yapilmustir.
“Veri analiz siireci verilerin organizasyonunu, veri tabaninin 6n okuma isleminden
gecirilmesini, temalar1 kodlama ve organize etmeyi, veri sunumunu ve bunlari
yorumlamay1 igermektedir” (Creswell, 2016: 179). Bunlar, esasinda bir nitel analizin
temel unsurlarin1 olusturmaktadir. Aragtirmada verilerin kafi miktarda olmas1 yani
doygunluga erigsmesi (biz bunu sorulan sorulara aldigimiz cevaplarin kendini tekrar
ettigini gordiigiimiizde anlayabiliriz) calisma hakkinda yeterli veri toplandiginm
gostermektedir. Creswell (2016 193-194), Moustakas’in fenomenolojik analizlerde

analiz yontemini su sekilde aciklar:

“llk olarak incelenen fenomenle ilgili kisisel deneyimler betimlenir, bu sayede dogrudan
katilimcinin ifadelerine odaklanir. fkinci olarak énemli ifadelerin listesi gelistirilir, iiiincii olarak bu
onemli ifadeler alinir ve sonra “anlam birimleri” veya temalar altinda toplanir. Dordiincii olarak
arastirmacinin katilimeilarin fenomene dair deneyimlerinin “ne” oldugu hakkinda agiklamalar yazilir
(buna dokusal betimleme denir), besinci olarak deneyimin “nasil” gergeklestigine dair bir agiklama
yazilir (buna yapisal betimleme denir). Son olarak ise hem dokusal hem yapisal betimlemeler
birlestirilerek karma bir betimleme yazilir. Bu son béliim, deneyimin ‘6z’tidiir ve bir fenomenolojik

¢alismanin sonuglanan ydniinii temsil eder”.

Aragtirmamizda yukarida basitlestirerek aktarmaya c¢alisilan haliyle veri analizi
yapilmistir. Buradaki amag, goriismecilerin olgu hakkindaki deneyimlerinin ‘ne’ ve
‘nasil’ oldugunun detayli bir betimlemesini yaparak, i¢ diinyalarindaki anlamlari,

detaylart, hisleri daha anlasilir ifadelere dokmektir.
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Arastirmada fenomenolojik desene uygun olarak betimsel analiz tercih
edilmistir. Betimsel analizin ¢alismanin verilerini en dogru sekilde analiz etmeye
imkan saglayacagi distinilmistir. Yildirrm ve Simsek’e gore (2011: 224) bu
yaklasimda veriler, belirlenen temalara gore Ozetlenir ve yorumlanir. Bu analizde
goriisiilen ve gozlenen bireylerin goriislerini ¢arpict bir bicimde yansitmak amaciyla
dogrudan alintilara siklikla yer verilir. Betimsel analizin dort asamasi ise 1) Betimsel
analiz i¢in bir ¢erceve olusturma, 2) Tematik ¢er¢eveye gore verilerin islenmesi, 3)

Bulgularin tanimlanmasi ve 4) Bulgularin yorumlanmas siireclerinden olusur.

Bu agiklamalardan yola ¢ikarak arastirmanin veri analizinde oncelikle elde
edilen ham veriler metnin tekrar tekrar okunmasinin ardindan ¢oziimlenmis ve bir
takim kavram ve kodlar olusturulmustur. Bu kodlama ya da kavramlastirma siireci
aragtirmactya niteliksel veri yigini igerisinde ne yone dogru gidecegini gosteren bir
rehberdir (Kiimbetoglu, 2015: 152). Kavramlastirmalarin ardindan temalara gore
diizenlenmis ve bu ana temalara gore bir takim alt temalar da meydana gelmistir. Bu
kavram ve temalarin belirlenmesiyle bunlar arasindaki iligkiler, birbirine karsit
noktalar ve benzerlikleri ortaya c¢ikarmak amaciyla sistematik bir analiz
(Kiimbetoglu, 2015: 154) yapilmaya calisilmistir. Boylece farkliliklarinin, ortak

egilimlerin ve ayrintilarda gizlenen anlamlarin ortaya konmasi amaglanmustir.

1.5.Calisma Takvimi

Donemler 1.D6nem 2.D6nem 3.Donem 4.Dénem ”
5.Donem

Yapilacak isler (ilk altray) | (alt1 ay) (2 ay) (2ay) (2ay)

Literatiir taramasinin ve
derlemenin gelistirilip
yazilmasi

Veri toplama araglarinin
gelistirilmesi

Uygulamanin yapilmasi

Verilerin analiz edilmesi ve
yorumlanmasi

Tez metninin yazilmast

Tablo 1. Tez Calisma Takvim
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IKiINCi BOLUM

2. BATI'DA VE TURKIYE'DE MUHAFAZAKARLIGIN SEYRI VE
KAVRAMSAL CERCEVESI

2.1. Muhafazakarhgin Kavramsal Cercevesi

Muhafazakarlik -conservatism- kelime kokii olarak "korumak" ya da "oldugu
gibi muhafaza" etmek anlamlarimi tasir (Marshall, 1999: 512). Eski ve yerlesik
olanin, mevcut durum ve diizenin muhafaza edilmek istenmesi olarak
tanimlanabilecek muhafazakarlik, "bir diisiince tarz1" ve bir "egilim-mizag¢" olarak
ele alindiginda (Oakeshott, 2004) insanlik tarihinin baslangicina kadar geri
gotiiriilebilecek bir tarihsellige sahiptir. Ogiin (2004: 135), bu tanima benzer sekliyle
muhafazakarligi ideolojiden ¢ok, bir sendrom ya da habitus olarak degerlendirir.
Ancak siyasi bir doktrin ya da ideoloji olarak muhafazakérligin tarihi Aydinlanma
Cag1 olarak da adlandirilan 18. yiizyilla denk gelmektedir. Kavrami yalnizca
muhafaza etme ve bu temelden dogan degisime direnme, mevcudu koruma yoniiyle
tanimladigimizda pek cok ideolojiye eklemlenebilir bir diisiince iislubu olarak
degerlendirilebilir. Siyasal ideolojiler arasinda sag kanatta yer alan muhafazakarlik,
bir diislince ve tutum olarak degerlerin muhafaza edilmesi agisindan ele alindiginda,
sol kanatta yer alan ve kendi duzenlerinin devam ettirilebilmesini isteyen
ideolojilerin ~ savunucularinin  da zaman zaman sergiledikleri bir tavn
simgelemektedir (Firat, 2007: 119). Zira ideolojilerin yan1 sira, politik fikirlerin ve
dahi insanlarin bile degistirmek istemedigi, degistirmeyi reddettigi davranislari,
diistinceleri ve aligkanliklari bulunmaktadir. Karl Mannheim bu tarz muhafazakarligi
dogal muhafazakar/ik olarak adlandirmaktadir. Ancak siyasi muhafazakarlik "bilingli
hale gelmis gelenek¢ilik"tir. (Mannheim'dan akt. Beneton, 2016: 115). Clnki
muhafazakarlar énceden "ontolojik muhafazakéarlar" iken gelenegi kaybettiklerinde,
onun farkina vararak bilingli, "modern” ya da "entelektiiel/politik muhafazakérlar'a
doniismiislerdir (Glingérmez, 2004: 13). Bu sebeple muhafazakarlik tizerine genel

sOylemlerde bulunmak zorlagmaktadir.
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Oakeshott, Muhafazakar Olmak Uzerine bashikli yazisinda (2004: 55)
muhafazakarligi "belli bigimlerde diisiinme ve davranma egiliminde olma" seklinde
tanimlamaktadir. Bu belli bi¢cimlerde diisiinme ve davranma, insanin beseri durumlar
ve sartlar karsisinda belli tiir secimler yapmasma neden olmaktadir. Bu sekliyle
muhafazakarligin mizaci " asina olunani bilinmeyene, denenmisi denenmemise,
gercegi gizeme, fiili olan1 olas1 olana, sinirliyr sinirlanmamisa, yakini uzaga, kafiyi
¢ok bol olana, elverisliyi miikkemmele ve su anki giiliisii hayali neseye tercih
etmektir” (Oakeshott, 2004: 56). S6zi gecen bu muhafazakér tavirlar o6zellikle
degisme ve yenilige karst olma durumlarinda kendini daha net bir sekilde gosterir.
Ancak yine de bir muhafazakédrda surekli bulunan bir mizagtan bahsedilebilir.
Oncelikle bir muhafazakar macerac1 degildir, bilinmeyen denizlere yelken agcma
diirtisti yoktur; o her daim tedbirli davranmayi, yiiridiigii yolda arkasina donup
kontrol etmeyi kendine bir 6dev bilir. Bu anlamda muhafazakér diisiince gegmise ve

tarihe bagliligiyla 6ne ¢ikan bir diisiince iislubunu temsil etmektedir.

Muhafazakarligin dogru tanimi, kavrami salt "var olan1 korumak", "degisime
direnmek" gibi unsurlar temelinde ele alarak yapilirsa hem eksik bir tanimlama
yapilmis olur hem de kavramin diger ideolojilerden ve gelenekgilikten farki ayirt
edilememis olur. Bu sebeple oncelikle muhafazakarligin siyasal bir kavram olarak
ayirt edici ilke ve goriislerinin ortaya konmasi gerekmektedir. Buna gore
muhafazakarlik, "kapitalist modernlesme siireci karsisinda, bu siirecin ¢ozdiigi
siyasal, toplumsal ve Kkiiltiirel yapilarin, belki daha dogrusu o yapilara yiiklenen
anlam ve degerlerin siirekliligi adina gosterilen tepkiye dayanir" (Bora, 2017: 54).
Dolayisiyla kavramin siyasal olarak ortaya ¢ikisinin perde arkasinda Aydinlanma
felsefesi ve beraberinde ortaya ¢ikan bireyci-demokratik devrim, sanayi ve teknik
devrim bulunmaktadir. Aydinlanmanin ardindan ortaya ¢ikan ani, biiyiikk ve radikal
toplumsal ve siyasal degisimler, bu degisimlere karsit olarak toplumsal ve siyasal
diizen ve siirekliligin 6nemine vurgu yapan muhafazakar ideolojiyi ortaya
cikarmistir. Kavramin ¢ok yonliiliigiinii ortaya koyan bir tanimlama olarak Ozipek'in

muhafazakarlik tanimi ise soyledir:
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“Muhafazakarlik, Aydinlanmaya, onun akil anlayigina, bu aklin {iriinii olan siyasi projelere ve
bu projeler dogrultusunda toplumun doniistiiriilmesine iliskin 6neri ve uygulamalara muhalif
olarak ortaya cikan; rasyonalist siyaseti sinirlamay1 ve toplumu bu tiir devrimei projelerden
kurtarmay1 amaglayan yazar, diisiiniir ve siyasetgilerin elestirilerinin bigimlendirdigi bir
siyasi felsefeyi, bir diisiince gelenegini ve zaman i¢inde onlardan tiiretilen bir siyasi
ideolojiyi ifade etmektedir. Devrimei doniisiime karsi evrimcei veya tedrici degisimi savunan,
gelencksel toplumsal kurumlarin tahrip edilmesinin, sekiilerlesmenin ve dayanigmact
toplumsal yapmin asinmasimin felaket getirecegini ileri siiren ¢agin muhaliflerinin ortaya
koyduklar1 elestirel birikim, muhafazakarligin giiniimiize kadar tasiyacagi ana omurgayi
olusturacaktir” (2017a: 18).

Ozipek'in tanimindan hareketle muhafazakarlarin her seyi muhafaza etmeyi
istemedikleri; her tiir degisime degil, belli degisimlere kars1 olduklar1 gibi 6nemli
noktalar vurgulanmalidir. Heywood'a gore ise muhafazakar ideoloji, degisime karsi
siipheli ve direngli, geleneksel yasam bigiminden yana, insan dogasina, yasadiklari
topluma ve 6zgiin siyasal degerlerin 6nemine vurgu yapan 0zgiin bir takim siyasal
anlayislar tizerine insa edilen bir ideolojidir (Heywood, 2013: 85). Muhafazakarligi
anlamak icin Oncelikle Bora'nin da ifadesiyle (2017: 53) "onun modern diisiiniis
oldugu belirtilmeli, bunun yani sira modernlesmenin seyrine kosut olarak stirekli
yenilenen ve degisen bir diisiince oldugu da eklenmelidir". Muhafazakar ideoloji,
kendini doguran kosullara siki sikiya baghdir. O, modernlik karsisindaki kaygilari
temalastiran bir diisiince sistemidir. Moderniteyi doguran sartlar muhafazakarlig: da
dogurmustur. Dolayistyla modernite ve onun diisiince yapisina elestiriden yiikselen
muhafazakédr diisiincenin modernlikle kesisme noktasi da burada yatmaktadir.
Muhafazakérligt modernlesmenin tarihsel gelismesinin bir yansimasi olarak
degerlendirmek, 6zellikle kiiltiirel agidan moderniteyle dogrudan bir iligki i¢inde ele
almak gerekmektedir (Bora,1997:7). Bu sebeple muhafazakér diisiincenin modern
diunyada reaksiyon gosterdigi tarihsel kaynaklari, modernite siirecinin ii¢ ana
parametreleri ile iliskisi cergevesinde degerlendirilebilir. Bu ana parametreler,
Aydinlanmaci Rasyonalizm, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimidir. Bu tarihsel
degisme ve gelismelerin ve bunlarin beraberinde dogurdugu sorunlarin entelektiiel

elestirisi muhafazakar diisiincenin ana gatisini olusturmaktadr.
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2.2. Muhafazakarhgm Aydinlanma ile fliskisi

Muhafazakarligin Ronesans ve Protestan Reformla baglayan Aydinlanma
felsefesine karsi olan elestirisi konunun tarihsel gelisimi noktasinda bir baslangici
temsil etmektedir. RoOnesans (15.yy.-16.yy.), Ortagag Avrupa’smna getirdigi
hlimanizm diisiincesiyle daha once sorgulanmayan siyasal otoritenin kararlarinin
sorgulanmasina sebep olmus, bu durum aymi zamanda Reform hareketlerinin
tetikleyicisi olup Katolik kilisesinin dini hayattaki sonsuz egemenligini sarsmistir.
Boylece bireyciligin, esitligin ve yonetime katilabilirligin 6nii agilmistir (Aydin,
2008:1). Aydinlanma ¢ag1 olarak adlandirilan 18. yy. ise, muhafazakar diisiincenin
felsefi ayagini olusturmasi bakimindan énem arz etmektedir. Aydinlanmanin iirettigi
rasyonel akil, bireycilik, hiimanizm gibi kavramlar, toplumsal degisimlerin ve ileride
ortaya ¢ikacak devrimlerin temelini olusturmaktadir. Burke’iin tam da, “bir ilke ile
savastyoruz” derken kastettigi, aslinda jakobenleri {ireten ve besleyen
Aydmlanmanin bu ilkeleri (Ozipek, 2017a: 58) ve devrimci kopus fikriydi.
Aydinlanma diistincesinde insan akilct bir varlik olarak kurgulanmis ve akil
ylrlitmenin insan davraniglarim1  yonlendiren en giivenilir rehber oldugu
savunulmugtur (Ergil, 1986: 269). Gelenek ve tecriibenin yerine akli yiicelten
Aydinlanma felsefesinin rasyonalizmi olan kurucu rasyonalizm, ideal varligin
kaynaginin akil oldugunu savunarak, akli her tiirlii ahlaki, ilmi ve siyasi gercekligin
temeline yerlestirmistir. Aydinlanma felsefesinin bu yaklagiminda amag, yiizyillardir
stiregelen geleneksel kurumlari (devlet, din, ahlak, aile vb.) tasfiye etmektir.
Muhafazakarlik bu noktada, akla duyulan giivene karsi giivensizlik gelistiren tavri,
buna karsilik toplumsal sorunlarin ¢déziimiinde tecriibe ve gelenegi etkili bir arag

olarak goren siyasal bir ideolojiyi temsil etmektedir (Dursun, 2004: 179-180).

Muhafazakér diisiinceye gore insan sinirli bir varliktir. Bu sebeple akil ve
bilgi kapasitesi de sinirhdir. Aklin yiiceltilmesi ve her seyin merkezi haline
getirilmesi Aydinlanmanin asiriliklari, sapkinligidir. Aydinlanma projesinin iirettigi
teoriye gore insanlar sosyal sézlesme etrafinda birleserek akil sahibi, esit bireyler ve
soyut haklara sahip olacaklar, bu sekilde de toplumun yo6netiminde sOz sahibi

olacaklardi. Boylece irrasyonellikten, dogma ve Onyargilardan siyrilabileceklerdi.
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Boylece her sey (din, Kiltdr, sanat, yonetim vb.) aklin 1s1ginda yeniden
sekillenecekti. Ancak muhafazakérlara goére cemaat baglarindan kopmus,
geleneksizlesme siirecini yasayan bu insanlar koksiiz, yabancilasmis ve giivensizlik
icinde yasayan yiginlara doniiseceklerdir (Gungormez, 2004: 17). Muhafazakarlar,
toplumsal sorunlarin ¢ézlimiinde tecriibe ve gelenegin akildan daha etkili bir arag

oldugunu savunurlar.

Kurucu rasyonalizme karsi insan aklinin kapasitesinin sinirli olduguna dair
goriis muhafazakér diisiince tarafindan ayni zamanda hem dini hem de sekdler
sebeplerle agiklanmaktadir. Dini sebebe gore insan dogustan 6zgiir ve iyi olamaz.
Bunun sebebi ilk giinah teorisidir. Insan isledigi ilk giinahin agirligmi tasimaktadir
ve bu gilinah1 sebebiyle Tanri tarafindan smirlandirilmistir (Vincent,2006: 69).
Sekiiler sebep ise, insanin gayri miikkemmelligini, onun akil kapasitesine iliskin
degerlendirmekte ve bu akilla sahip oldugu bilgilerin diinyay1 anlayip acgiklamasinda
yetersiz kalacag fikrine dayandirmaktadir. Insan diinyevi islerin ve sorunlarm
diizenlenip halledilmesinde sinirli bir akla sahiptir (Schuettinger'den akt. Eren, 2012:
80). Burke, eserinde onyargry1 ylceltirken muhafazakérlarin akla dair bu diistincesini
cok glizel ve yerinde bir bigimde soyle dzetlemistir: "Insanlari kendi sahsi akillarina
gbre yasatmaktan ve mesgul etmekten korkuyoruz; clinkii her insana diisen akil
hissesinin kii¢iik olmasindan ve bireylerin uluslarin ve asirlarin sermayesinden ve
birikiminden yararlanacaklarindan siiphe ederiz" (Burke, 2016:129). Burke’iin bu

fikirleri, yticeltilen akla karsi, geleneksel kurumlarin 6ne ¢ikarilmasi adina 6nemlidir.

Burke gibi diger Muhafazakar distniirler de sosyal ve siyasal kosullar
araciligiyla insan tiiriiniin 1iyilestirilebilecegine, insan aklina olan giivene ve
gelenegin reddi gibi devrim durumlarinda tiretilen ve kullanilan diisiincelere karsi
cikmislardir (Vincent, 2006: 89). "Akil kiiltii", Aydinlanma rasyonalizminin felsefi
zeminini olusturmakla birlikte karsit pozisyonunda konumlandirmak suretiyle
muhafazakarligim da temel argiimanini insa etmistir. Bunun sonucu olarak
muhafazakarligt da Aydinlanmanin bir {riini olarak goérmek miimkiin héle
gelmektedir. Bu sonug paradoksal bir sonugtur. Muhafazakarligin Aydinlanmanin

karsit1 olduguna dair goriise Jerry Muller farkli bir yorumla elestiri getirmistir. Ona
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gore muhafazakéarligi tamamen Aydinlanma karsiti olarak ifade etmek dogru
degildir. Muhafazakarlik, Aydinlanma ile beraber, onun iginde gelismis bir akimdir
(Muller'den akt. Duman, 2010: 4-9). Burke ve onun gibi muhafazakar diistintirler
Fransiz Devrim'i ile gelen yeni diizeni Cehalet Cagi olarak degerlendirmisler ve
Aydmlanma felsefesine de, Devrim'e kaynaklik ettigi diislincesiyle olumsuz

yaklagmiglardir.

2.3. Muhafazakarhgm Fransiz Devrimi ile Tliskisi

Modernitenin ana parametrelerinden Aydinlanmaci Rasyonalizme karst
tavriyla belirginlesen muhafazakarlik, Fransiz Devrimi ile birlikte deyim yerindeyse
18. yy. 'm sonunda dogmustur. Burke'e gére Aydinlanma ile Fransiz devrimi arasinda
dogrudan bir iliski vardir. Fransiz devrimini miimkiin kilan Aydinlanmanin
ilkeleridir (Duman, 2004: 34). Modernitenin ana unsurlarindan biri olan devrim,
radikal toplumsal degisim ve doniisiimler getirmis olmasi bakimindan muhafazakar
diisiince agisindan bir milad: teskil etmektedir. Fransiz Devrimi insanlik tarihinde o
ana dek esi goriilmemis bir olaydir; ¢linkii devrimle birlikte gecmis radikal olarak
silinmeye calisilmis, adeta bir tabula rossa (bos levha) yapilmak istenmis ve toplum,
insan haklari ve halk egemenligi gibi rasyonel ilkeler Uzerine yeniden kurulmak
istenmistir. Bu yoniiyle devrim, toplumun temel kurumlarin1 ve yapisini budayarak
yok etmistir. Bu noktada Tocqueville'nin "devrime gerek yoktu, ¢linkii eski kurumlar
zaten degismekteydi. Bunlar yenilenebilirdi. Aga¢ budanarak yenilenmemeliydi”
(Beneton, 2016: 16) ifadesi yenilenme ugruna toplumsal yapinin nasil budandigini

ifade etmesi acgisindan 6nemlidir.

Fransiz Devrimi ve beraberinde ylikselise gegen esitlik, 6zgiirliik, aklin giicii,
bireysellik, halk egemenligi, insan haklar1 vb. kavramlar toplumda sarsici etkiler
yaratmistir. Devrimin Avrupa'daki siyasal, kultlrel ve sosyoekonomik diizeni alasagi
etmesi ve biiyiik degisimlere yol agmasi, "Eski diizen" in ya da "Eski Rejim" in
(Ancien Régime) devam etmesini isteyen bir kesimin varligimi dogurmustur.

Muhafazakar disiiniirler agisindan ortaya ¢ikan Fransiz Devrimi, Aydilanmanin
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siyasi bir sonucudur. Dolayisiyla muhafazakérlar tarafindan aydinlanmaci fikirlerin
deneme alani olarak goriilmiis ve diinyanin o zamana kadar gérmedigi ve bilmedigi
pek ¢ok yenilik ve gelismeyi beraberinde getirmekle sug¢lanmistir. Muhafazakéar
diisiincenin onciisii Burke i¢in Fransiz devrimcileri medeniyeti tehdit eden bitiinsel
bir yikimmn mimarlaridirlar. Zira Aydmlanma felsefecilerinin diisiincelerinden
hareketle devrimcilerin toplumu yeniden insa etme eylemleri sanilanin aksine,
muhafazakar diisiince adamlari i¢in bir insa etme degil; toplumsal yikim anlamina
gelmektedir (Mollaer, 2017: 46). Esasen Burke'iin devrime karsi ¢ikarken yaptigi,
devrimle birlikte ortaya ¢ikan jakobenizme ve onun irettigi yeni tahakkiime karsi
cikmaktir. Ona gore Fransa’da jakobenlerin c¢alismalari, esitlik adina
tekdiizelestirme, Ozgiirliik adina nihilizm ve halk adina mutlak ve kusatici iktidar
tesis etmekteydi. Amerikan devrimi gergek ve yasayan insanlarin ve onlarin gelenek
ve goreneklerinin pesinden kosmusken, Fransiz Devrimi gergek ve yasayanlardan
cok, devrimcilerin ikna ve hatta gerektiginde kaba gili¢ ve terdr kullanarak
tiretebileceklerine inandiklart insanlarla ilgiliydi. (Nisbet 2014: 30). Bu anlamda
Burke, Fransiz Devrimi teorisyenlerini (J.J.Rousseau) ve uygulayicilarim
(Robespierre) kendisine bagli olan toplumun baglarin1 koparmak ve onu asosyal,
gayri medeni ve kopuk bir temel unsurlar kaosuna siiriiklemekle suglamigtir (Nisbet,
2014: 103). Nitekim Burke ve muhafazakar diisiiniirlerin elestirilerinden bir siire
sonra devrim kendi evlatlarin1 yemeye baslamig, devrimle iktidar1 ele gegiren
jakobenler, geleneksel yapiy1 ortadan kaldirmis, uygulamalarda ise Ol¢liyii kagirarak
terére varan baskici yontemleri amaglarina ulagsmak adina kullanmakta
cekinmemislerdir. Toplumda meydana gelen terdér hali ise "devrim zamanlarinin
temeli erdem ve terdrdur" (Robespierre, 5 Subat 1794'te jakoben hik(imetinin
kurulus bildirgesini okumasi) sloganinin iiretimiyle kutsallagtirilmistir. Bu anlamda
muhafazakar ideoloji radikal siyasi degisimlere, devrimci kopuslara ve onun topluma
yonelen projelerine duyulan bir tepkiden dogmustur. (Ozipek, 2017b: 20). Ayrica,
"Fransiz Devrimi, "kendiliginden" degisimi ifade eden kademeli ve yavas degisim
modelini bir kenara birakarak toplumsal dengeyi ve ahengi alt {ist edecek, toplumun
binlerce yila dayali organik yapisini1 bozacak koklii bir doniisiim hareketi oldugu i¢in

muhafazakérlarin tepkisini ¢ekmistir" (Caha, 2012: 113). Bu anlamda devrimin
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saldirdigi Antik Cag'in dayanaklari Burke, Maistre, Bonald, Haller, Golaridge gibi

muhafazakar diistiniirlerce savunulmustur.

Beneton'a gore (2016: 47-91) "muhafaza", varolusta 1srar, her tiirlii varligin
temeli ve amacidir. Bunun sonucu olarak, her yenilik, toplumu degistiren her reform,
sonsuz olgiide tehlikeli goriilmiistiir. Bu sebeple muhafazakér diisiiniirler devrimin
ortaya koydugu fikirleri ve modern toplum siirecini elestirmekten, geleneksel
toplumu yikmaya yonelen devrimlere karsi dur durak bilmeksizin tezler iiretmeye
devam etmekten geri durmamuslardir. Ornegin klasik muhafazakar diisiiniirlerden
Maistre'ye gore "Devrimi yoneten kesinlikle insanlar degildir, insanlari kullanan
devrimdir" (Maistre'den akt. Beneton, 2016: 33). Burke icin ise bitiin devrimlerin en
onemlisi duygularda, tutumlarda/davranislarda ve ahlaki fikirlerdeki devrimdir
(Duman, 2004: 44). Fransiz devriminin en 6nemli ve tehlikeli 6zelligi de boyle bir
devrimi amaglamasidir. Devrim, kiiltiirel ger¢eve i¢inde anlam kazanan ekonomik ve
siyasal yapiy1; bununla birlikte kiiltiirel unsurlar i¢inde sekillenen bireylerin diisiinme
tarzini, davraniglarini ve duygularini kiiltiirel ¢erceve ve ahlaki imgelemin disinda
¢oziimleme yoluna gitmistir. Bu durum insanin kendini tanri yerine koyma
kibirliliginden kaynaklanir. (Duman, 2004: 44). Bu teze benzer bir ifadeyle Beneton
da Fransiz Devrimi'ni "Devrim seytani bir seyse, bunun nedeni insanin kendini tanri

yerine koymasidir” (2016: 38) sozleriyle elestirilerini sunmustur.

Devrimin ardindan geleneksel toplumsal diizen ve onun sacayaklarinin kokli
bicimde degistirilmesinin sonucu olarak karmasa ve diizensizlik meydana gelmis,
bundan kaynakli olarak da reaksiyoner bir tavir kendini belli etmistir. Fransiz
muhafazakarlig: diyebilecegimiz bu tavir liberal bir karakterden uzak, eski kurum ve
otoritenin timuyle iade edilmesini savunan bir muhafazakarlik tiirtinii olusturmustur.
Ancak muhafazakarlik tiimiiyle de reaksiyoner bir hareket degildir. Ornegin ingiliz
muhafazakarligi daha liberal bir ozellik tagimaktadir. Muhafazakérligin siyasal
olarak reaksiyoner bir hareket olarak ortaya cikisinda Devrim'in biiyiik etkisi
olmustur. Zira devrim koklii bir degisimi amaglayarak, geleneksel diizeni timuyle alt
iist etme yoluna gitmistir. Beneton (2016: 37), Fransiz jakobenlerinin hilk(mete kars1

davraniglarint sert bir dille elestirirken su ifadeleri kullanmistir: "Bir ¢ocuga, i¢
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mekanizmas1 araciligiyla agiklayamayacagi hareketler yapan oyuncaklardan biri
verildiginde, bir siire oynayip eglendikten sonra, i¢ini gormek icin oyuncagi kirar.
Fransizlar hiikimete bu sekilde davrandilar. i¢ini gérmek istediler. Siyasal ilkeleri
kesfetmeye koyuldular, incelenmeleri highir zaman onerilmeyecek nesneler hakkinda
halkin goziinli agtilar, gosterilirken tahrip edilen seyler oldugunu diisiinmediler”.
Tahrip edilen seyler yiiyillardir siiregelen otorite ve siyasal diizen degildi sadece,
ayn1 zamanda gelenekler ve toplumu ayakta tutan ara kurumlar da Aydinlanma ve
beraberinde meydana gelen devrimlerle birlikte tek tek ¢6ziilmeye baslamistir. Bu
anlamda muhafazakar diistince toplumsal diizeni koklii bir bigimde degistirmeyi
amaglayan her tiirden devrime ve radikal degisikliklere karsi durusu ile 19. yy.'da

varlik bulmustur.

2.4. Muhafazakarhgm Sanayi Devrimi ile liskisi

Bu donemde baska bir devrim Avrupa'da muhafazakérligin ayaga kalkisinda
etkili olmustur. Nisbet tarafindan (2014: 37) "Buhar makinesi, iplik egirme makinesi
ve hizl bir takiple, Ingiltere'nin ovalarinda ve tepelerinde daha dnce hig bilinmeyen,
bir giiriiltii, goriintii ve koku senfonisi yayan bir mekanik ucubeler ordusu ile diinyay1
gezigi" olarak tanimladigi Sanayi Devrimi'yle birlikte emek-yogun teknolojiden,
sermaye-yogun teknolojiye gecilmis ve toplumsal yasamda siirekli bir degisim hali
kendini gostermistir. Toplumsal yapi, hiyerarsik skalada hem ¢ikisin hem diisiisiin
miimkiin oldugu yeni bir tiir hareketlilige sahne olmus, bu hareketlilik beraberinde
yeni bir tiir bireyselcilik yaratmig; kdyden kenar mahalle ve kentlere, imalathanelerde
is¢i diizeyinden daha yukarilara ¢ikisin dahi yasanabilecegi bir devinim inga
olmustur (Nisbet, 2014: 39). Muhafazakarlarin goziinde Sanayi Devrimi 19. yy.
toplumuna aci gektiren en temel olaylardan biridir (Beneton, 2016: 92). Cunki
sanayilesme Beneton’a gdre (2016: 95) insanlar1 koklerinden kopartarak makinelerin
hizmetine sokmustur. Bu, ¢ok radikal bir degisimdir. Insan bir kez kdklerinden, yani
can damarlarindan koparilinca radikal degisim ve doniisiimlere de ag¢ik ve amade
héale gelirler. Bunlart muhafazakarlar, toplumsal yapida ortaya ¢ikan telafisi imkansiz
zarar ve arizalar olarak degerlendirilmislerdir. (Eren, 2012: 47). Cemaat yapilarinin

atomize edilmesi; gelenek, din, aile, kdy vb. geleneksel yasam alanlarinin ve
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toplumsal diizen kaynaklarinin olumsuz yonde etkilenmesi muhafazakarlarin
tepkisini ¢ekmistir. Belki de sanayi devriminin bir muhafazakar icin en tepki ¢eken
yani, yeni olanin iyi oldugu anlayisini iiretimden toplumsal alanlara yaymis
olmasidir. Bu durum, eski ile yeni arasinda bir catismayr dogurmus, toplumsal
devamlilik fikrini olumsuz olarak etkilemis ve toplumu her tiirlii degisimin nesnesi
haline getirmistir (Aygener, 2011: 26). Bonald ve Colaridge gibi muhafazakar
diisiintirler de makinede, diislince ve kiiltliriin ¢Okiisiinii gérmiislerdir. Bu ¢okiis

Ozellikle makine déneminin kent donemi olmasiyla da iligkilidir. Beneton'a gore;

"Kentlesme insanlar1 kendi geleneksel toplulugundan ve dogasindan koparir. Insan dogal ritmin,
aydinlik ile karanligin yer degistirmesinin, mevsimlerin birbirlerini izlemesinin dolaysiz tecriibesini
yitirir... Bundan bdyle artik yalnizca kokiinden kopmus, yabancilasmis, soyutlanmig hissedebilecegi
kentin yapay baskilar1 altindadir. Kirsal toplumun tersine, kent ayirir: "Insanlar1 kirlara dagitan tarim,
diye yazar Bonald, onlar1 birbirlerine yaklastirmadan birlestirir" oysa "insanlar1 kentlere yigan ticaret,

onlar1 birlestirmeden birbirlerine yaklastirir" (2016: 96).

Sanayilesme ile birlikte biiyliyen kentlerde insanlar birbirlerinden ayrigmustir.
Makine sadece teknik hayata sirayet etmemis, insanlarin toplumsal hayatini da yeni
bastan sekillendirmistir. Insani iliskilerde asabiyet azalmis, cemaat baglari
zayiflamigtir. Disraeli'nin "Modern toplumda kimse yakinimiz degildir" ifadesi
(Nisbet, 2013: 75) modern diinyada insanlarin birbirleriyle olan yakinliklarmnm
zayifladiginin vurgusudur. Ozetle muhafazakar diisiince, Aydinlanma ve devrimler
ile 6ne ¢ikan birey algisinin, toplumsal hayatta uzun siire var olan, kurumsallasan
yapilarin (aile, kilise, yerel cemaat, lonca) 6nemini gézden kagirdigini ve toplumsal
hayattaki standartlasan/kaliplasan siyasal ve ekonomik iligkileri tahrip edecegini
iddia eder. Bireyler i¢in iyi olan, liberalizmin iddia ettiginin aksine geleneklerin ve
toplumsal kurumlarin ve kurallarin Onciiliigiidiir. Ciinkii bireyi var eden sey
toplumun ta kendisidir. (Aydin, 2008: 12). Bu sebeple muhafazakarlik, ge¢mise,
gecmisten gelen kurum ve degerlere derin bir saygi duyulmasi gerektigini belirterek,
bu kurum ve degerlerde yapilacak degisikliklerin deformasyona yol agabilecegini
vurgular. Bu dogrultuda, toplumdaki geleneksel kurumlarin korunmasi
duyarliligindan hareket eden, devlete ve siyasete smirli bir rol c¢izen diisiince

gelenegini temsil etmektedir (Vural: 2017: 56). Muhafazakérliktaki bu durum, onun,

37



mevcut hukuki durumun muhafazasini savundugunu ve toplumsal yasamda radikal

degisimlere kusku ile bakan bir diisiince {islubu oldugunu géstermektedir.

2.5. Muhafazakar Teorinin Bigimleri

Muhafazakarlik, bir takim genel niteliklere sahip olsa da tiirdes bir diisiince
sistemi degildir. Burke muhafazakar diisiincenin onciisii olarak bir yandan Avrupa'da
Maistre, Bonald, Mauras gibi diisiiniirler tarafindan gelenegin, tarihin bilgeliginin ve
devamliligin  6nemini vurgulamasi konusunda desteklenirken, &te yandan
muhafazakarligin iki ayr1 diisiince gelenegi olarak sekillenmesinde Oncii isimler
olmuslardir. En temelde muhafazakéarlik, dogusu itibariyle iki ayr1 diisunce
geleneginden beslenmistir. Bunlardan ilki, 6zellikle Kita Avrupa'sinda belirginlesen
bicimiyle, devrimi biitiin sonuglariyla reddeden ve devrim oncesi yapiy1 oldugu gibi
iade etmeyi amaglayan Kita Avrupasi'nin tepkici muhafazakarlig:; digeri ise Anglo-

Amerikan dinyasinim 1limli muhafazakarligidir (Ozipek, 2006: 67).

Kita Avrupasi muhafazakarligi devrimin ana vatani Fransa’da Joseph de
Maistre ve Louise de Bonald, Lamennais ve Chateaubriand gibi aristokrat diistliniirler
elinde gelismis ve Anglo-Amerikan muhafazakarligina gére daha otoriter bir tutum
sergilemistir. Bu disiiniirler, Edmund Burke’un Devrim'e yonelik elestirilerini
destekler ve onu saygiyla anarlar; fakat Burke’dan bazi noktalarda da ayrilirlar.
Fransiz muhafazakar disiiniirler her seyden once Fransiz tarihine bagh kalirlar,
Burke'iin karma bir ¢éziim olarak parlamenter monarsisine karsi, saf bir ¢dzim
olarak Katoliklige bagli mutlak monarsiyi arzu ederler (Beneton, 2016: 32). Kita
Avrupast muhafazakarlar kiliseye bagli olmayan bir yonetimi desteklememislerdir.
Dolayisiyla Kita Avrupast muhafazakérliginin en belirgin 6zelligi dini duyarlilik
icinde gelismesidir. Fransiz muhafazakarlar, monarjist ve dine dayali bir yonetimi
arzu emisler, kiliseye karsi savas acan devrimcilerin karsisinda durmuslardir. Kita
Avrupasi'nin muhafazakarhigi, Aydinlanma’yr devrimin tiim siyasi sonuglariyla
beraber mahkim eden teokrasi ve monarsiden yani eski rejimden yana olan tepkici
bir siyasi tutumu temsil eder. Fransiz Ekolii ya da Fransiz muhafazakarlig: olarak da

isimlendirilirken; bu muhafazakarlik akimi, Fransiz Devrimi’nin varolan tim
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toplumsal yapiyr koklii bir sekilde degisime ugratarak gecmisle olan baglarini
koparmasindan dolayr ge¢mise doniis Ozlem icinde olan yani monarsik diizeni
savunabilen bir siyasal ¢izgiyi ifade etmektedir (Akdogan, 2004: 19). Kita Avrupasi
muhafazakarliginin Fransiz Devrimi'ne karst devrimci bir nitelik tagidigini
diisiinenler mevcuttur. Bu 06zelligin sebebi akilciligin yani sira bu cografyada
devrimci hareketlerin yasanmis olmasidir. Ozellikle 19. yy. muhafazakarlarina gére,
Avrupa'daki devrim hareketlerinin toplumsal binyedeki tahribati ¢ok biiyiik olmus
ve toplumu eski haline getirmek, yani diizenlemek yolundaki ugraslar devrim
niteliginde bir gii¢ kullanmay1 ve topluma yonelmeyi zorunlu kilmustir (Ozipek,
2017a: 103 ). Muhafazakér diisiince genel olarak, Fransa'daki devrim sonrasi
toplumun yeni bastan sekillendirilmeye ¢alisilmasina bir karsi tepki olarak
bicimlenmistir. Bu yoniiyle devrim karsiti, eskiyi ylicelten, yeni olan degerlere karsi
¢ikan ve gecmisin degerlerini, gerekirse devrimle topluma yeniden kazandirmaya
calisan (kars1 devrimci an) tepkici bir nitelik de kazanmistir (Akkas, 2004: 226-227).
Fransiz muhafazakarliginin 6nemli disiiniirlerinden Maistre ise bu konuda farkli
diiginmiistir. O, Muhafazakarligi karsi devrimci olarak nitelendirmeyi dogru
bulmamis; "kars1 devrim degil, devrimin karsitini istiyoruz" diyerek, bu tiir onerileri
reddetmistir. (Beneton, 2016: 86). Aslinda Fransiz muhafazakérlarinin geneli
"Ancien Regime" olarak ifadelendirilen eski rejime Fransamin geri donmesi igin
umut beslemislerdir. Geri doniilmek istenen eski diizen "Tanrisal adaletin mutlak
monarsisine doniig, soylulara ayricaliklarini geri vermek, biitiin islevleri ile birlikte
din adamlar1 sinifin1 yeniden kurmak, toplumun temeli olarak kavranan bir egitim
sistemini yaratmak" tir (Beneton, 2016: 47). Ancak Aydinlanma ve devrimlerin
getirdigi yeni diizen, tiim Avrupa'da etkili olmus, Kita Avrupast muhafazakérlari

deyim yerindeyse hayal kirikligina ugramstir.

Edmund Burke ise, Maistre ve Bonald’la ayn1 fikirde olmamis, eski diizenin
ihyasini kabul etmemistir. Burke’un muhafazakarligi, 6zgiirliikler ve sahsi ¢ikarlar
konusunda liberal bir nitelik tagimistir (Beneton, 2011: 30). Glniimuzde etkisini hala
devam ettiren ve ana akim muhafazakarligin bir diger tiiriinii olusturan, bu Anglo-
Amerikan muhafazakarlig1 Ingiliz diisiiniir Burke’iin diisiinceleri etrafinda gelismis,

daha 1limhi ve daha "demokratik" bir anlayisi yansitmistir. Denilebilir ki
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muhafazakarligin Anglo-sakson yorumu, muhafazakdr dusiincenin liberalizmle
yakinlagsmasii saglamistir. Bu durum muhafazakar disiintisiin dogus evresi igin
yapilan klasik ayrim olan, Anglo-Amerikan muhafazakarlik ile Kita Avrupasi
muhafazakarligin1 ayiran en belirgin hususlardan biridir. Fransiz muhafazakarlig
din? (katolik) bir muhafazakarliktir, katidir. ingiliz muhafazakarlig: ise, "liberal" dir.
Parlamenter devrimi de “tarihsel gelenegin™ bir parcasi olarak benimsemis, dnem
verdigi degerleri korumaya doniik islevler yiiklemek suretiyle "reform" fikrine akli
yatmistir. (Bora, 1997: 11) .Ingiliz gelenegi liberal bir zeminden beslenirken, siyasal
liberalizmin devrim Oncesinde kok salmadigi ve devrimin ardindan liberaller ile
muhafazakarlarin karsi karsiya geldigi Fransa'da boyle bir durum goriilmez. Kita
Avrupast muhafazakarligi radikal, kati, uzlasmaz ve reaksiyoner 0&zellikler
tasimasiyla  Anglo-Amerikan  muhafazakarligindan — ayrilmaktadir.  Ozellikle
Devrim'in gelenekleri, monarsik rejimi, kiliseyi hasim almasma tepki gdsteren
Fransiz Muhafazakarligi, gelenekleri, monarsiyi, kilise eksenli cemaat yapilanmasini
savunan; devrim ve ilerleme diisiincesini siddetle reddeden bir yaklasim gelistirmistir
(Caha, 2012: 117). Oyle ki Bonald devrimi, Tanri'nin insanogluna Reformlardan
sonra Avrupa diislincesinin bir par¢as: haline gelen tiim sapkinliklarin benimsenmesi
nedeniyle verdigi dogrudan bir ceza olarak géormekteydi (Bottomore ve Nisbet, 2010:
101). Maistre ise yenilige karsi olmakla birlikte gegmisin hikmetine sigimilmasi
gerektigine inanmaktadir. Aydinlanmanin toplumsal diizeni temelden yok ettigini
savunan Maistre, saglikli bir toplumun yaratilmasi i¢in gegmisin hikmetli diinyasina
geri doniilmesi gerektigini belirtmistir (Akkas, 2004: 61). Burkecli muhafazakarlik
da diyebilecegimiz Ingiliz muhafazakarligi, degisimle olan iliskileri bakimindan da
Maistre'nin  6nderliginde olan Fransiz muhafazakarligindan ayrilir. Fransiz
muhafazakarligs degisime karsi bilyiik bir nefret besler. Ingiliz muhafazakarligina
gore ise, reformlarla kendisini degistirmeyen ve yenilige kapali olan bir devlet
kurumunun varlig1 ve gelecegi tehlike altinda olacaktir. Burke, Diisiinceler'de (2016:
43) "degisim igin gerekli araglardan mahrum bir devlet; kendisini muhafaza edecek
araglardan da mahrum bir devlettir" ifadelerini kullanarak degisime tiimiiyle karsit
olmadiklarmi net bir sekilde ifade etmistir. Burke'iin diisiincesi, parlamenter ve sinirh
monarsiye yol acan liberal Ingiliz geleneginden ayrilamaz bir 6zellik gdstermektedir.

Parlamenter sistem, giicler ayrimi ilkesi ve yasa hakimiyeti diisiincesi Ingiliz
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muhafazakarliginin bagli oldugu tarihsel mirasin birer pargasidir (Beneton, 2016:
51). Bu anlay1s Ingiliz siyasetinde Ingiliz anayasasi, geleneksel kurumlar, toplumsal
hiyerarsi, soyluluk gibi degerlere énem veren muhafazakar bir ¢izginin varhigini
miimkiin kilmistir. Ingilizlerin toplumsal yapilarini muhafaza edebilmelerinin
arkasinda "toplumsal tarihi tecriibelerini tasiyan gelenege, her kosulda 6zgirliigiinii
devam ettiren sosyokiiltiirel ve politik yapiya, teknolojik gelisme ve degismeleri reel
politikle ve pragmatik yasamla biitlinlestiren ve muhafazakar niteligi belirleyici olan
bir yapiya sahip" (Akkas: 2004: 109) olmalar1 yatmaktadir. Bu sebeple Ingiliz
muhafazakar diisiincesi demokratik ve endiistriyel devrimler esliginde bi¢imlenmis

liberal nitelikli bir muhafazakarliktir.

Muhafazakarhigin ingiltere ve Fransa arasinda farklilhik gdstermesinde farkli
devrimlere ev sahipligi yapmalarinin yani sira, bireysel-toplumsal yapinin farkliligi,
dini inanglar, yasam aligkanliklar1 ve devlet yonetiminin de farkliligi sebep olmustur.
Muhafazakér diisiincenin iilkelere gore farklilik gostermesindeki bir diger etken de
ekonomik gelismelere iliskindir. Sanayilesmenin etkisiyle Ingiltere'de niifus ve isci
hareketleri ayn1 zamanda liberalizmin etkisi muhafazakérligin da liberal yaklasimla
yogrulmasina neden olmustur. Beneton da bu tarz muhafazakarligin arkasinda yatan
sebep olarak Ingiltere'nin bagl oldugu siyasi gelenegi gormiistiir. Parlamentarizm,
giigler ayrmmi ve yasa hakimiyeti, ingiliz muhafazakarhiginin bagli oldugu tarihi
mirasin pargalaridir (Beneton, 2016: 51). ingiliz muhafazakarligmnmn liberalizm ile
olan gii¢lii bagi, onu diger Kita Avrupast muhafazakarligindan ayirmistir. Bu
muhafazakarlik ayni zamanda Amerikan muhafazakarhigmim da temellerini

olusturmustur.

Kita Avrupasi muhafazakarligi, Avrupa kitasinda gelismis olmakla birlikte
biitiin kitanin 6zelliklerini tam olarak tasimaz; ¢iinkii kitada biri Frankofon (Fransiz),
biri de Germenofon (Alman) olmak Uzere iki tir muhafazakarlik gelismistir (Caha,
2012: 117). Bora'ya gore Alman muhafazakérligini klasik bir ayrim olan Fransiz ve
Ingiliz muhafazakarligindan ayirmak gerekir. Alman muhafazakarligi daha ziyade
felsefi bir nitelik tasimaktadir. Vincent'a gore de (2006: 96) Alman muhafazakarhigi,

tarih teorisine vurgu yapan metafizik bir felsefe bi¢iminde sekillenmistir. Alman
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muhafazakarlhiginin ilk 6zgiil bigimi, muhafazakarligin modernlesmesinde 6nemli bir
vaka olan Romantizm'dir. (Bora, 1997: 64). Modern gelismelerin karsisinda bir
hareket olan Alman muhafazakarliginda amag, eski Alman efsanesinin ideallerini,
masallarini ve sarkilarini dramatize ederek, yeni toplum yasaminda canlandirmaktir.
Bir baska ifadeyle romantik muhafazakéarlik, unutulan ve yasanmayan kurum ve
degerleri, mevcut durumda canli tutmaya g¢alismaktadir (Akkas, 2000: 148). Aym
zamanda akil ve ilerleme kavramlarina verdigi 6nemle diger muhafazakéar
yaklasimlardan ayrilmistir. Bu muhafazakarlikta Hegel'in goriisleri onemli bir yer
tutmaktadir. Hegel, gercegi rasyonelligin mitkemmel bir formu olarak kabul eder ve
muhafazakar disiincede derin bir felsefi temel kurar. Ona gore "gergek olan
akli/rasyonel, rasyonel/ akli olan ise gercektir'. (Hegel'den akt. Uslu, 2002: 230).
Hegel, ilerleme diislincesini aydinlanma diisiiniirleri ile birlikte savunurken, millet ve
devlet diisiincesini genel muhafazakar diisiince paralelinde savunmaktadir. Onun tez,
antitez ve sentez diislincesi, muhafazakarlarin tedrici degisim diisiincesi ile birebir
ortiismektedir. Hegel bu diisiincesinde devrimei bir degismeden ¢ok toplumun ig
dinamiklerinin belirledigi, evrimci toplumsal degismeyi dile getirmektedir (Marshall,
1999: 299). Ayni zamanda Hegel devleti toplumsal yasamin tiim alanlarinin merkezi
haline getirerek tiim yasam alanlarmi kusaticit devletin birer parcast kabul ederek,
otorite ve hiyerarsi merkezli bir muhafazakéarlik ortaya koymustur (Caha, 2006: 18).
Modern gelismelerin  karsisinda olan bir hareket olarak gelisen Alman
muhafazakarlhigi, tepkici bir nitelikte olmus; medeniyet, bilimsel pozitivizm,
Ozgiirliik, ateizm gibi konularin karsisinda, eski kurumlart yeniden canlandiracak bir
otoriteyi hayal etmislerdir. Ancak bunu saglamaya calisirken politik yapida irk
temelli bir totalitarizmi meydana getirmislerdir. Bora'ya gore (1997: 12), Almanya
"Erken-Romantik"” doneminde "yeni"yi ve "Devrim"i sahiplenmis, sonraki evrede ise
muhafazakéar fikriyata yonelmis fakat bu yoneliste, muhafazakar degerleri,
"devrimci" bir sekilde elde edebilecek "yeni" bir diizenin anahtari olarak tasvir

etmistir.

Almanya'nin birliginin saglanmas1 ve gii¢lii bir devlet yapisinin ortaya
¢ikmasinin ardindan Alman muhafazakarligi radikal muhafazakar bir gizgide seyir

almig; devlet merkezli bir siyaseti benimseyerek, kapitalist toplumdaki sinif
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catismasinin  Online gecmeye calismistir. Bu amagla korporist politikalar
benimsenmis ve bu politikalarla kapitalistlesmis sosyal yap1 miimkiin oldugunca eski
feodal organik sosyal yapiya benzetilmeye calisilmistir (Kansu, 2003: 623).
Anglo-Amerikan muhafazakarliginin  diger bir kolu olan Amerikan
muhafazakarlig: ise, genel g¢ergevesini Locke'un liberalizm ve Burke'iin disiince
gelenegine temellendirmistir. Feodal bir gelenege sahip olmayan ve sosyal smif
bolunmeleriyle dolu olan Amerika'da, Avrupa'dakilerle benzer keskin ideolojik
boliinmeler yasanmamis, Amerika'nin toplumsal yapisi keskin ideolojik bolinmeleri
engellemistir (Akkas, 2004: 208). Kirk'e gore (2005: 18) Amerikan muhafazakarlig
hukuk teamiiliine ve anayasal yoruma saygiy1 on planda tutan bir muhafazakarliktir.
Nisbet (2014: 69-70 ) ise Amerikan muhafazakarliginin ayirt edici 6zelliklerini
"minimal devlet, glcli ama midahalesiz hiikimet, aile, komsuluk, yerel topluluk,
kilise ve diger aract kurumlarin etkinligi, adem-i merkeziyetcilik, yerelcilik, akilci
planlama karsisinda gelenek ve deneyimin agikca tercih edilmesi, yeniden dagitima
yonelik siyasete karsi olmak gibi bir ¢ok alanda laissez faire (birakiniz yapsinlar)

ilkelerinin yeniden gegerlilik kazanmas1" seklinde belirtmistir.

Adem-i merkeziyetciligin toplumsal yasama yansimasi Amerika'da cesitli
birliklerin kurulmasina ve bu birliklerde insanlarin ekonomik ve sosyal faaliyetler
araciligiyla bir araya gelmesine; toplumsal dayanismanin artmasina, birlikte hareket
etme duygusu ve kisilerde aidiyetin karsilanmasi gibi hedeflere ulasmada énemli bir
ara¢ islevi gormiistiir (Tocqueville, 2019). Ancak Amerikan muhafazakarliginda
Avrupa'da oldugu gibi "kiiltiirel" bir muhafazakarlik 6rnegine rastlamak giictiir.
Avrupa'da muhafazakar bir insan toplumsal yagsaminin biitiin alanlarinda sahip
oldugu muhafazakar ozellikleri sergilerken, Amerika'da politik alanda muhafazakér
olan bir insan, ayn1 zamanda radikal yenilik¢i goriisler belirten bir romanci veya sair
olabilmektedir (Nisbet, 2014: 137). Bu noktada, Amerika'da muhafazakarligin

bireysel olmaktan ziyade kurumsal bir yap1 iginde gelistigini soylemek mimkinddr.

Tonlar1 birbirinden farkli olan ancak, modernlik deneyimleri birbiriyle ortak
olan muhafazakarlik tiirlerine baktigimizda; “Ingiliz muhafazakarlik deneyimi

gelenek tizerinde dururken, Fransiz muhafazakarlik deneyimi daha ¢cok millet, Alman
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muhafazakéarlik deneyimi ise devlet ilizerinde durmaktadir.” (Caha, 2006: 19).
Amerikan muhafazakarligi ise, Ingiliz muhafazakarligindan beslenmis olmakla
birlikte; toplumsal yapi1 farkliliklarindan kaynakli kendine o6zgii "liberal" bir

muhafazakarliktir.

20. yy.'da muhafazakarlik iizerine yapilan bir diger siniflandirma da
Heywood'a aittir. Heywood (2013: 95-102) muhafazakarligin ii¢ farkli seklinden
bahseder: Otoriter Muhafazakarlik, Paternalist Muhafazakarlik ve Liberteryen
Muhafazakarlik. Otoriter muhafazakérlik, Fransiz siyaset felsefecisi Joseph de
Maistre'nin savundugu, otoritenin mesruiyetinin asla sorgulanamayacagi, mutlak
giicin toplumun biitiin kesimlerinin {izerinde olmas1 gerektigine inanan,
otoriteryanizmin toplumun giivenliginin ve diizeninin gerekliligi i¢in sart oldugunu
iddia eden bir goristiir. Bu muhafazakarlik cesidinin 19. yy.'da Fransa'da Napoleon
ile Almanya'da Bismarck ve Rusya'da Car I.Nicholas ile hayat buldugunu belirtir.
Paternalist muhafazakérlik ise degisime tamamen karsi olan otoriter
muhafazakarligin aksine, degisime daha esnek bakmaktadir. Bu anlayis 1868 ve
1874-1880 yillar1 arasinda Ingiltere basbakani olan Benjamin Disraeli'nin politikalart
ile ilintilendirilir. Disraeli biiyliyen sanayilesmenin zengin ile fakir arasindaki ayrimi
biyiitecegini ve sosyal dayanigmanin toplumda yok olacagini iddia etmistir. Toprak
sahibi soylunun, kralin milletle olan iliskisi gibi kdyliiniin {izerinde paternal (baba
gibi) bir sorumlulugu oldugunu vurgulayan Disraeli'ye gore bu sorumluluklarin géz
ard1 edilmemesi, aksine sanayilesmenin artti§1 diinyada sosyal reform ic¢inde ifade
edilmesi gerektigini tavsiye etmektedir. Ayrica Disraeli pragmatist muhafazakar
tepkiciligin 6nde gelen ismi olup, toplumun hiyerarsik olmasindan dolay1 geleneksel
kurumlarin korunmasi gerektigine inanip, 19. yy.’in sonlarma dogru Churchill’e
ilham kaynagi olmustur. Liberteryen muhafazakérlar ise paternalistik goriisleri asip,
serbest piyasanin degerlerini, iktisadi Ozgiirliigii ve sosyal hayata iliskin asgari
yonetsel diizenlemeleri savunmuslardir. Laissez-faire ekonomisini benimsemelerine
karsin, liberteryen muhafazakarlar liberal ekonomilerin otorite ve 6dev gibi degerlere
dayanarak daha geleneksel, muhafazakédr bir sosyal felsefe ile uyumlu olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Ozetle, 20.yy.'da muhafazakarlik, ortaya ¢iktig1 ilk donem
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muhafazakarliktan farkli bir seyir izlemis, daha ziyade Burke'iin fikirlerine yakin

olan 1liml1 bir muhafazakarlik konumuna gelmistir.

Muhafazakar diisiince Bora'nin deyimiyle modernlesmenin her yeni evresiyle,
yenilesmistir (1997: 7). 21. yy.'a gelindiginde ise ilk donem muhafazakarligindan
farklilasan yeni muhafazakarlik ve Yeni Sag anlayisi yiikselmistir. 1970'ler boyunca
Keynezci refah anlayisini hedef alan baz1 koktenci fikirler ortaya ¢ikmistir. Bunlar,
Yeni Sag'in fikirleridir ve baslangicta ABD ve Ingiltere'de derin etki yaratmis, daha
sonra Kita Avrupasi ve tim diinyadaki Batili devletlerde etkili olmustur. Yeni Sag
oldukega genis bir terimdir ve kapsaminda vergilerin diisiiriilmesinden, televizyon ve
filmlerde daha fazla sansiire, go¢ karsit1 kampanyalardan, gogmenleri iilkelerine geri
gondermeye kadar birgok farkli fikri barindirir. Heywood'a goére Yeni Sag,
Muhafazakarlik kapsaminda ideolojik bir gelenek olarak piyasa bireyciliginin ve
sosyal veya devlet otoriteryanizminin bir bilesimini ileri siirer (Heywood, 2013: 116)
Kendi bagina Yeni Sag, koktenci, gerici ve geleneksel 6zelliklerin harmanidir. Ancak
Yeni Sag'daki koktencilik, gerici bir koktencilik sekli degildir. Genellikle 19.yy.'
daki iktisadi edep ve ahlaki metanet dolu "altin ¢ag"dan bahseder. Bunun yani sira
Yeni Sag, oOzellikle yeni muhafazakarlarin "geleneksel degerler'e yaptiklari
vazgecilmez vurgu ¢ercevesinde gelenege de basvurur. Yeni Sag bazi sosyal
etkenlerden, 6zellikle liberal sosyal felsefenin yayginlagsmasindan da etkilenmistir.
Ayrica uluslararasi etkenler de Yeni Sag'in ortaya cikisinda belirleyici olmustur. Bu
etkenler, muhafazakarlik icindeki milliyet¢i duygulari giiglendirmis ve iktidar
siyasetini yeniden canlandirmistir (Heywood, 2013: 103-104). 80'li y1llara damgasini
vuran, Yeni Sag olarak ifade edilen diisiince bi¢cimi biiyiik oOlgiide liberal
muhafazakar diisiince geleneginin bir iiriinii olup, bu diisiince bicimi Ingiltere'de
M.Teatcher, Amerika'da R.Reagan, Tiirkiye'de ise T.Ozal tarafindan savunulmustur.
Liberal muhafazakér diisiincenin hakim oldugu siyasi partiler, ABD' de Cumhuriyet
Parti, Ingiltere'de Muhafazakar Parti, Avrupa'da Hristiyan Demokrat Partiler,
Japonya'da Liberal Parti, Tiirkiye'de ise merkez sag partilerdir (Caha, 2012: 119). Bu
partiler icinde 6zellikle ABD' deki Cumbhuriyet Partisi'nin Yeni Sag i¢inde en radikal

tutumlari olan parti oldugunu belirtebiliriz.
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Yeni Sag'in disinda, liberal fikirlere yakinligiyla beliren yeni muhafazakarlik
anlayist da vardir. Dubiel (2017: 13), "Yeni Muhafazakarlik Nedir?" adli kitabinda,
yeni muhafazakarligin bir teori olmadigini, daha ¢ok bir paradigma olabilecegini
"yeni muhafazakarligin boyle biligsel bir merkezi, hipotezlerin iretilmesi igin
kurallar1 yok; daha ziyade siyasi sorunlarin ¢éziimiine yonelik bir toplum 6gretisidir”
ifadeleriyle belirtmistir. Dubiel kavramin "yeni" olmasinin daha 6nce hi¢ kimsenin
sahip olmadig1 bir diisiinsel sistemi oldugundan dolay1 degil, neo-liberal politik
ekonomiden Marksist elestiriye (0zellikle elestirel teoriye), insan genetiginden
sosyo-biyolojiye getirdigi elestirilerle reaksiyoner bir tavir olmasindan kaynakli
oldugunu iddia eder. Dolayisiyla yeni olan sey, yeni muhafazakarligin anlambilimsel
0zl degildir, yeni olan onun uygulandig: tarihi baglamdir. Bora'ya gore ise (1997:
15) yeni muhafazakérligi yeni kilan eski degerlerin biiyiik olgiide liberal toplumu
guvencelemek iizere savunulmasina baglar. Ona gore yeni muhafazakarligin belirgin
ozelligi, liberalizm ile muhafazakarligi ¢ok siki bir sekilde lehimlemesidir. Bu yeni
muhafazakarligin modern savi ise, modern liberal toplumlarin, degerlerden arinmus,
kiltirel kimlikten yoksun olamayacaklari; olursa yozlasacaklari ve ¢okecekleridir.
Liberalizmin temin ettigi degerler (Ozgiirliik, ilerleme, yaraticilik vs.) ancak
toplumun bir takim temel degerleri muhafaza edilirse varligini siirdiirebilecektir
(Bora, 1997: 15). Yeni muhafazakar toplum O6gretisi yeni olan sosyal ve kulturel
miicadele hareketlerine tepki igerisinde kendi ayirt edici imzasini kazanmistir
(Dubiel, 2017: 14). Yeni muhafazakarlara gore devlet kigultilmeli, hem serbest
piyasadan uzak durmali, hem de toplumdaki ahlakin ve diizenin bekgisi olmalidir.
Liberaller ile muhafazakarlar, liberallerin ahléki degerlere vermeye basladigi 6nemle,
muhafazakarlarin serbest piyasaya olan inancinin artmasi sebebiyle birbirlerine
yakinlagmis ve bu da yeni muhafazakarlik diisiincesinin dogmasina neden olmustur
(Akkas, 2004: 23).Yeni muhafazakarlar1 geleneksel muhafazakérlardan ayiran temel
oOlgiitler 1960'lardan sonra belirginlesmistir. Geleneksel muhafazakarlar burjuva
devriminin kiiltiiriine karsi, eski rejimin degerlerini ve kurumlarini savunmuslardi.
Goriinim ~ bigimlerinin ~ farkliligina ragmen muhafazakar tutumlar kolayca
belirlenebiliyordu. Ancak, muhafazakarlik igindeki reaksiyoner tavir zamanla
farklilast1 ve siliklesti. Yeni muhafazakarligin iddia ettigi savlari liberal teoriden ay1rt

etmek giiclesti. Hatta Dubiel’e gore yeni muhafazakérligin mesruiyet zemini klasik
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liberalizm oldu. Muhafaza edilmesi gereken seyler ozellikle fasizm ve sosyalizm
tehlikesine kars1 burjuva degerlerinin kendisi oldu ve kendilerine “devrik liberaller”
ismi takildi (Dubiel, 2017: 159-160). Ozetle yeni muhafazakarlik kavrami Ikinci
Diinya Savasi'nda sonra degismeye baglamig, 1970'li yillarda refah devletinin krize
girmesiyle belirginlesmistir. Totaliter sistemlerin toplumu yozlastirdig1 ve sosyalizm
tehlikesi altinda gelisen, klasik liberalizmin laissez faire ekonomisine yeniden
inanilmast gerektigini savunan bir diislincedir. Bu bakimdan liberal diisiinceye
oldukca yakindir. Devletin serbest piyasaya miidahale etmemesi gerektigini
savunmus, sosyal refah devletinin bireylerin isteklerini artirdigi igin toplumdaki
otoritenin ve sosyal diizenin sarsilacagini iddia etmistir (Aydin, 2008: 30). Bu yeni
muhafazakarlik, umumiyetle uyumlu, konformist bir rotaya girmis, Muhafazakar
tedirginligin kaynagi daha ziyade komiinizm iizerinden dissallastiriimistir.
Muhafazakarligin sol giigler ve 6z degerleri erozyona ugrattigi diisliniilen sosyal
refah devletinden duydugu tedirginlik disinda, statiikoyla ciddi bir sorunu
kalmamistir. Teknolojiyle ve "teknik akil"la barismasi, barismaktan 6te onunla
hareretle 6zdeslesmesi, bu uyum déneminde muhafazakarligin yeni iktisab1 olmustur.
Teknoloji ve "teknik akil" otorite kavramina siki sikiya raptedilmistir (Bora, 2017:
68). Yeni muhafazakarligin goriiniir muhafazakar tutumlar ise kapitalist iligkilerin
yiprattigr toplumsal kurumlarin (aile, egitim ve din) yeniden kutsanmasi ve tamir
edilmesi gerektigi ve bu degerlerin tekrar saglanmasi icin ulusal degerlerin
giiclendirilmesi kismiyla sinirlt kalmistir. Modernizme dontik elestirileri ise kiiltiirel

alana doniik elestiriden 6teye gidememistir.

Son zamanlarda, 6zellikle 11 Eyliil saldirilarindan sonraki dénemde yeni
muhafazakarligin, sertlesen bir tutumla Amerikan dis politikasinda belirleyici rol
oynadigmi da belirtmekte fayda var. ABD'de gogmen Kkarsith@i, Amerikan
kiiltiiriiniin  Gistiinliigi ve bu kiiltiirde yer almayan toplumlarin gelisebilecek
zorbaliklarin kaynagi ve demokrasinin diismani olarak algilanmasi seklinde kendini
gosterebilmektedir. Bu anlamda ABD'nin kiiresel dlcekteki sert yizinu temsil eden
yeni muhafazakarlar, politik anlamda da son zamanlarda oldukga etkin bir konuma

gelmislerdir. Ozellikle demokrasinin tiim diinyaya yayilmasi yoniinde giittiikleri
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politikanin askeri gii¢c ve kuvvet kullanma yoluyla gergeklestirilmeye ¢alisilmasi yeni

muhafazakar yaklasim konusunda yogun tartismalara neden olmustur.

Son olarak 18. yy. muhafazakérlig: ile 19 ve 20. yy. muhafazakarliklari
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Muhafazakérlik baslangigta, Aydinlanma ve
modernlesmenin karsisinda bir tavir sergilerken, 19. yy.'da onlara kars1 kontrol edici
bir tutum sergilemistir (Bora, 2017: 100). ilk dénem muhafazakarligs burjuva
devrimlere kars1 bir yap1 sergilerken, giiniimiiz muhafazakarligi degisim ve reform
konusunda daha ilimli héle gelmistir. Hatta Oyle ki, bizzat degisim ve yenilikleri
gerceklestirenler muhafazakérlarin  bizzat kendileri olmuslardir. Muhafazakéar
diisiince artik Aydinlanma ve modernitenin igerisinde, onunla birlikte ilerleyen ve

daha 1liml1 hale gelen bir siyasal ideolojidir.

2.6. Muhafazakarlik Neyi Muhafaza Etmek Ister? Degerler ve Ilkeler Uzerine

Beneton'a gore (2016: 47) "karsi-devrimci an" muhafazakarligin tarihinde,
yalnizca dogusuna yol agtig1 i¢in degil, muhafazakar diisiincenin biiyiik temalarini
saptadigi ve bir bakima belirledigi i¢in de belirleyici bir andir. Muhafazakér
diisiincenin belirlenmesinde temel olan Burke, Maistre, Bonald gibi isimler
aralarinda 6nemli farkliliklar olmasma ragmen, yalnizca olaylar karsisinda aym
tepkiyi vermis olmalarindan degil ayni zamanda temel ilkeler {izerinde birlesmis
olmalarindan dolayr da yaklagik olarak bir muhafazakar doktrinden s6z etmenin
imkanin1 saglamislardir. Peki, muhafazakar diisiincenin bir¢ok kisinin tizerinde hem
fikir oldugu temel doktrinleri nelerdir? Nisbet (2014), muhafazakarligin temel
doktrinlerini Tarih ve Gelenek, Akil ve Onyargi, Otorite ve Iktidar, Ozgiirliik ve
Esitlik, Miilkiyet ve Hayat, Din ve Ahl&k olarak belirtmistir. Bora, Greiffenhagen'in,
muhafazakarliktaki ti¢ temel deger olarak din, devlet ve otoriteden bahsettigini
belirtir ve bunlara, bu degerlerin imtiyazli tasiyicilart olmanin 6tesinde bizatihi deger
hikmU kazanan Cemaat veya Millet'i, Gelenek'i ve Tarih'i eklemek gerektigini
vurgular (Bora, 1997: 9). Tim bu deger ve ilkeleri muhafazakarligin tarihsel gelisimi
boyunca takip etmek mumkundir. Ancak bir de muhafazakarligin tizerine dikkat

cektigi bir takim konular vardir. Bunlardan ilki olarak birey ve topluma iliskin
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goriisleri ve bu goriisleri iizerinden muhafazakarligin 6nem verdigi deger ve ilkelerin
analizini yapmak konuyu daha anlagilir kilacaktir.

Muhafazakarlar bireyin sinirli bir kapasiteye sahip olduguna ve dogustan
kusurlu ve miikemmel bir varlik olamayacagma inanirlar. Heywood’a gore
(Heywood, 2013: 88) muhafazakér disiincedeki insanin dogasi geregi kusurlu
oldugu ya da "beseri eksikligi" cesitli sekillerde anlasilabilir. Oncelikle, insanlar
psikolojik olarak smirli ve bagimli varliklar olarak goriiliirler. Insanoglu izole
olmaktan ve diizensizlikten korkar ve bu yiizden de alisik olduklar1 ve kendilerini
giivende hissedecekleri yerleri ararlar. Insandaki bu giivenlik ve aidiyet arayisi
muhafazakarliktaki otorite ve toplum gibi vurgulara da temel olusturmaktadir.
Bireylerin guven ve baglilik inanci, muhafazakarlari sosyal diizenin gerekliligine ve
0zgurligin cazibeleri konusunda siiphe i¢inde olmalarina neden olmustur. Bu
noktada muhafazakérlar Thomas Hobbes’la ayni fikirdedirler. Ciinkii Hobbes da
sosyal diizene ulagmak igin bireylerin 6zgiirliklerinden vazgegmeleri gerektigini
savunur. Buradan yola ¢ikarak muhafafazakarlar acisindan 6zgiirliik kavraminin daha
ziyade sosyal yukiimliliiklerin ve degerlerinin farkinda olmak, yani bir kimsenin
kendi gdrevini yapmasi anlamina geldigini belirtebiliriz. Bu anlamda muhafazakar
diisiincede toplumdan bagimsiz bir 6zgiir birey anlayisi ya da sinirsiz 6zgirliik
bulunmamaktadir. Ozgirlik daima erdeme baghdir; dogal haklardan ya da
sozlesmelerden dogmaz; aksine toplumsal kurum, norm ve kurallar cergevesinde
anlam kazanirlar. Muhafazakarlar ayn1 zamanda Ozgiirliik ve esitlik arasinda bir
tezathik gorirler. onlara gore bu iki degerden Ozgiirliiglin esas amaci bireysel ve
ailevi miilkiyeti korumaktadir. Esitligin temel amaci ise esitsiz sekilde paylasilan
degerlerin yeniden dagitilmasi veya esitlenmesidir (Nisbet, 2014: 80). Ozgurlik ve
esitlik arasindaki bu tezat iligki, Burke'dan itibaren muhafazakarlar tarafindan

yilmadan savunulan bir goriis olmustur.

Muhafazakar diistincenin bireyi ne liberalizmin {izerine ideolojisini kurmak
istedigi bireye, ne de sosyalizmin iddia ettigi gibi nesnel sartlardan dogan birey
anlayisina benzer. Muhafazakar birey, maddi ve psikolojik unsurlar kadar metafizik
unsurlar da tasir. Ozellikle birey ahlaki unsurlariyla, bir diger deyisle ényargilari,

aliskanliklari, deger ve tutumlarityla var olur (Ozipek, 2017a: 77). Bu anlamda
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muhafazakérlar i¢in 6nyargi 6nemli bir ilkedir. Burke'a gore 6nyargi bilme, anlama
ve hissetme yonteminin damitilmasi olarak algilanmaktadir. "Onyarginin kendisinde
akildan dnce gelen bir bilgelik vardir. Onyargi acil durumda hazir basvurmak icindir;
zihni dizenli bir bilgelik ve erdem yoninden 6nceden mesgul eder ve karar aninda
insanin siipheci, saskin ve kararsiz olarak duraksamasina izin vermez" (Nisbet, 2014:
59). Onyargi, gelenekte yatan bilgi ve otoritenin bir 6zetidir. Onyarg: ile erisilen
bilgi, tecriibe ile hayatin belli basli alanlarina dogrudan maruz kalma sonucu elde
ettigimiz bilgi oldugu i¢in de degerli bir ilkedir. Onyargi ya da dogmalar, insanligin
ylizlerce yillik tecriibesinin iiriinii olarak goriilmektedir. William James'in
'knowledge of' a karsit olarak 'knowledge about' ayrimi pratik bilgi ile soyut
mantiksal bilginin ayrimma vurgu yapar. Ilki, bir seyin bilgisi onun pratikligine
vurguda bulunur ve tecriibeyle iliskilidir. Ikincisi, bir sey hakkinda bilgi ise, genel
prensiplerle, soyut ve mantiksal kurallarla ilgilidir (GlUngdrmez, 2004: 14).
Oakeshott'a gore bu, teknik bilgiye karsi 6nyargidir. Dolayisiyla 6nyargida tecriibeye

dayal1 bilgi gizlidir ve bu bilgi kiigiimsenmemelidir.

Muhafazakar diisiincenin temel ilke ve degerlerini {lizerine temellendirdigi
konulardan biri de toplumsala verdigi 6nemdir. Bireyler toplumun disinda degillerdir
ve bu sekilde var olamazlar. Kesinlikle toplumdaki koklere ait olmaya, sahip olmaya
siddetle ihtiya¢ duyarlar. Birey toplumdan koparilamaz, ancak toplumun i¢inde
gercek anlamini bulabilir (Heywood, 2013: 90). Muhafazakarlar bireyi daha once
deginildigi gibi bagimli ve giiven arayan varliklar olarak goriirler. Bireyler toplumun
disinda yasayamazlar c¢ilinkii onlar kendisini besleyen toplumsal gruplarin bir
parcasidirlar ve bu gruplar bireyin hayatina giliven ve anlam katarlar. Muhafazakar
diisiincede toplum, toplumsal s6zlesmelerden daha ¢ok ortak deger, inang, tecriibe ve
geleneksel baglarin olusturdugu, tarihsel olarak somutlasan bir yapidir. Ayrica
muhafazakarlar i¢in toplum organik bir yap1 arz etmektedir. Toplumun tiim kurumlari
tipki bir organizmanin parcalart gibi birbirine bagli bir sekilde calisir ve dengede
durur. Bu sebeple toplumdaki din, aile, siyaset, miilkiyet gibi kurumlar muhatazakar
diisiince i¢in iizerinde hassasiyetle durduklart ve deger verdikleri kurumlardir.
Toplumu insanin gergek var edicisi olarak kabul eden muhafazakarlara gore toplum,

sOzlesmeci diigiiniirlerin kabul ettigi gibi ona keyfi bicimde miidahale edebilecegimiz
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ve istedigimiz sekle sokabilecegimiz mekanik bir ara¢ degildir. Aksine toplum,
bireylerin toplamindan daha biiyiik, kusatict ve kompleks bir yapidir (Caha, 2012:
122). Bu sebeple muhatazakar diisiincenin bu toplum anlayisinda toplumsal diizen ve
denge kavramlar1 da Onemli bir yer tutmaktadir. En iyi diizenin mevcut diizen
oldugunu savunan muhafazakarlar, bu dogrultuda devrim ve radikal degisimlere kars1
sert bir tutum sergilemektedirler. Oakeshott'a gore (2004: 57) muhafazakarlar kiigiik
ve yavas degismeleri biiylik ve ani olanlardan daha toleransli bulacaktir. Siireklilik
muhafazakarligin en 6nem verdigi kavramlardan biridir. Bu noktada siirekliligi veya
gerekiyorsa tedrici degisimi tercih eden muhafazakarlar, diizenin korunmasinin
miilkiyetin, otoritenin, temel haklarin ve toplumsal hiyerarsinin korunmasi anlamina
geldiklerini diistinmektedirler (Caha, 2012: 124). Muhafazakligin degisime iliskin
bu ihtiyatlh bakisinin altinda insan aklina duydugu siiphenin yani sira, Fransiz
Devrimi'nin yarattig1 acilarin da payr vardir. Muhafazakarlarin organik toplum
anlayisi, organik bir degisimi gerekli kilar. Devrim ise inorganiktir ve bu yoniiyle
uygun degildir. Muhafazakar tabiath insan, degisimlerden aci ¢eken insandir. Her
ilerlemenin bir yenilik olmadigmin farkinda olarak Tocqueville'nin Fransiz
Devrimi'ne yonelik s6zii burada hatirlanmalidir: "devrime gerek yoktu, ¢linkii eski
kurumlar zaten degismekteydi. Bunlar yenilenebilirdi. Aga¢ budanarak
yenilenmemeliydi" (Tocqueville"den akt. Beneton, 2016: 16). Eger bir degisim
gerceklesecekse bu tipki organizmanin gelisimi gibi yavas ve tedrici olmalidir. Bu
degisimdeki amag¢ ise toplumsal dilizenin saglanmasi olmaldir. Zaten
muhafazakarligin degisime tamamen karsi oldugunu diisiinmek, onun organizmaci
toplum anlayisiyla ters diismektedir. Muhafazakérlar degisimi hem agikca hem de
zimnen kabul etmektedirler. Zira organizmalar her canli varlik gibi degisime ugrarlar.
Ornegin hastalanabilir veya olebilirler. Dolayisiyla organizmalara yeri geldiginde
miidahalede bulunmak, bu miidahalenin kaginilmaz olarak bir degisime yol agmasi
elbette ki gereklidir. Burada 6nemli olan ve muhafazakarlarin asla kabul etmedigi

sekliyle radikal ve ideolojik amagli degisimdir.

Insanin dogustan iyi oldugunu ve aklin &niindeki engellerin kaldirilarak
insanin miikkemmellesebilecegini savunan Aydinlanmaci goriisin akla sinirsiz bir

hareket alani sunmasi muhafazakarlarin elestirine malul olmustur. Aydinlanma
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felsefesine gore insan1 hakikate ulagtiracak yegane sey akildir. Bunun disindaki her
sey aklin Oniine ¢ekilmis setlerden ibarettir ve kaldirilmalidir. Aklin bdyle bir yiice
konuma yerlestirilmesi ile akla tanina sinirsizlik, Tanri diisiincesinde de doniisiimlere
neden olmus ve Tanrinin evreni yarattiktan sonra kenara ¢ekildigi diisiincesi
belirmistir. Oyle ki Aydinlanmaci diisiiniirlerden Cabanis'e gore, "kétiiler yanlis
diisiinenlerden bagkasi degildir". Bu diisiince, insani ilk glinahin yiikiinden bile
kurtarabilir (Ozipek, 2017a: 32). Insan aklina yonelik bu iyimser bakis, insanin
dogay1 da istedigi gibi yonlendirebilecegi diisiincesini dogurmustur. Bilim ve
teknolojideki ilerlemelerle de bu ydnlendirme saglanmistir. Ancak bizatihi bu
ilerlemelerin neden oldugu bazi felaketler, esasinda insanin dogasi geregi iyi
olduguna yonelik diisiincelerin de haksiz olduguna iliskin tartismalari dogurmus ve
nitekim muhafazakarlarin endiselerini hakli ¢ikarmistir. Descartes ile birlikte biitiin
yiiceligiyle yeni 6zne olan insana hasredilen akil, muhafazakér diistiniirler tarafindan
sert bir dille elestirilmistir. Muhafazakar disiiniirler akil konusunda karamsar ve
kotimser bir felsefeden hareket ederek, insanin dogasi geregi sinirli bir varlik
olduguna, aklin zayifligina, smirli kavrayis giiciine ve aklin diinyayr daha iyi
kilamayacagina iliskin bir anlayisa sahiptirler. Insan aklmin smrhiligma iliskin
vurgusu Hristiyanligin ilk giinah doktrinine dayanmaktadir. ilk giinah sebebiyle
insanin her zaman saglikli kararlar alabileceginden kusku duymamiz gerekmektedir.
Ik giinah kabulii geregi insamin miikkemmel olamayacagini savunan Batil
muhafazakarlar, Aydinlanmaci aklin insan1 Tanridan kopardigini belirtmislerdir.
Aydinlanmanin akli kutsallastiran anlayisina karst Vincent ise insanin emrine amade
cok kiiciik bir bilgi stogunun oldugunu belirtir. "Diisiince ufuklarimiz a¢isindan,
tarihsel ve sosyal bakimdan sinirli varliklariz. Insan akli ve bilgisinin alam1 gok
kiiciiktiir ve ona giivenilmez. Bu nedenle aliskanlik ve gelenek, davranisin ¢cok daha
giivenilir kilavuzlaridir (Vincent, 2006: 109). Dolayisiyla Muhafazakar diisiince,
Aydinlanma diisiincesinin getirdigi geleneklerin reddi ve toplumsal yasamda her
seyin salt akilc1 bir yoldan kurgulanmasi, diizenlenmesi fikrine karsi ¢ikarak, tarihsel
siiregte olusan geleneklerin, Onyargilarin, aligkanliklarin hiilasa toplumun sahip

oldugu tiim kiiltiirel kodlarin savunusunu yapmaktadir.
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Muhafazakarlarin ge¢misle olan kuvvetli bagi, kendilerinin gericilik ve
tutuculukla anilmalarina sebep olmustur. Hatta Oyle ki, Aydinlanmanin iirettigi
olumsuz diisiinceye gore muhafazakéarlik, gericilik ve tutuculukla 6zdestir. Oysaki
gericilik diisiincesi Aydinlanmanin irettigi bir digiincedir. Muhafazakar diisiince bu
tiir elestirileri timiiyle reddeder. O, kendini asla gericilikle nitelendirmez. Gegmisle
olan bagi, saf bir pulastirma seklinde degildir (Oakeshott, 2004: 56). Karl
Mannheim'in (Nisbet, 2014: 82) muhafazakar diistiniisiin ge¢mis ile iliskisini
“olaylar1 tam bir muhafazakar gibi gormek demek, onlari gegmise demir atmis sart
ve durumlardan tiiretilmis tutumlarla algilamak, duymak, gormek demektir” ifadesi
ve Churchill'in “Gegmiste yasamay1 seviyorum. Hi¢ zannetmiyorum ki gelecekte
insanlar daha fazla zevk duysunlar” s6zii, muhafazakérlarin ge¢mise verdikleri
onemin veciz ifadeleridir. (Nisbet, 2014: 46). Muhafazakérlarin ge¢misle olan bu
iligkilerinde tarih, tarihsel siireklilik ve gelenek onemli bir yer kaplamaktadir.
Muhafazakérlarin tarihi, kuskusuz ki gelenek ile iligkili bir tarihtir. Gelenek ve tarihe
verilen 6nem, toplumun yapisal ve kurumsal 6zelliklerinin ve deger aktariminin
saglanmasindan ileri gelmekte ve bir tarihsel siireklilik vurgusunu da beraberinde
getirmektedir. Irem'e g6re (2006: 69-70), kiiltiir muhafazakar tarihginin deposudur ve
kiiltirciilik tzerine insa edile tarih kolaylikla muhafazakar sureklilik tezine
dontisebilmektedir. Muhafazakér bakis acisiyla sosyal gerceklik, en iyi tarihi
yaklagim araciligiyla anlagilabilir. Nisbet'e gore (2014: 54) muhafazakér tarih
felsefesine gore geg¢misten bugiline nerede oldugumuzu bilmeden su anda nerede
durdugumuzu ve nereye gittigimizi bilmemize imkan yoktur. Bu yiizden ge¢misten
bugiine uzanan bir tarihsel siireklilik dnemlidir. Tarihsel siirekliligi saglayan sey ise,
atalarin engin tecriibeleriyle yogrulmus ve kiiltiire de hasrolmus gelenektir. Bu
gelenek, toplumsal istikrart ve siirekliligi saglarken bir taraftan bireye bir aidiyet
kazandirir, diger taraftan ise bireyi igine diisecegi koksiizliik duygusundan kurtarir.
Toplumsal idameyi kolaylastiricilig1 tecriibeyle sabit olugundan soyut bir kategori
degildir, aksine toplumsal kurum ve kurallarda somutlasmistir (Erdogan, 2004: 27-
28). Muhafazakér disiincenin kurucularindan Burke'a gore (2016) ise insanlarin
gelenege bakarak hareket etmeleri, uluslarin ve c¢aglarin birikiminden ve
sermayesinden yararlanmak anlamina gelmektedir. Ancak burada vurgulanmasi

gereken dnemli nokta, muhafazakérlarin gelenege bagvurmalarinda da segmeci bir
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bakis agisina sahip olduklart ve gecmisten gelen geleneklerin  tlimiinii
onaylamadiklaridir. Muhafazakérlik felsefesine gore faydali bir gelenek ge¢misten
gelir ve aym1 zamanda kendi i¢inde de bir ¢ekiciligi bulunur (Nisbet, 2014: 55).
Burada, muhafazakarlarin geleneksel olani tiimiiyle kabul etmemeleri durumuna
yonelik Ogiin, muhafazakarligin gelenek ile olan iliskisinin bir celiskiye yol agtigini
belirtir. Ogiin'e gore (2004: 136): "Muhafazakar entelektiializm biitiin cesitliligi ve
sahiciligi i¢inde tarihselligi ve geleneksel kiiltiirel durumlar1 bir biitiin olarak kabul
etmez. Hatta demografik-kiiltiirel anlamda kenara ve avama gittikge pek gogundan da
rahatsizdir. Bu bir ¢eliskidir ve zaman i¢inde muhafazakérlar1 neyi muhafaza edip
neyi etmeyecekleri konusunda derin bir belirsizlige buradan da faydaciliga hatta
politik olarak bir firsatciliga iter". Ogiin'iin ifadeleri nispeten biraz agir iddialar
olmakla birlikte Beneton da gelenek konusunu muhafazakarligin zayif noktasi olarak
gormektedir (2016: 116). Sonug itibariyle gelenekler, zamanin dayaniklilik testinden
geemis olmalari, atalarin bilgelik deposu olmalar1 ve ortak akli yansitiyor

olmalarindan dolay1 muhafazakarlar tarafindan biiyiik 6l¢iide 6nemsenmektedir.

Milkiyet, muhafazakar diisiincede derinlikli 6neme sahip bir ilkedir.
Miilkiyetin, hem psikolojik hem sosyal faydasi iizerinde duran muhafazakérlara gore,
miilkiyet kisiye giiven ve rahatlik duygusu veren ve sosyal degerleri besleyen bir
ozellige sahiptir. Miilk sahibi olmak ayni zamanda kisinin bazi sorumluluklarinin
farkina varmasi demektir. Heywood’a gore, kendi giivenligine ve mulkiyetine zarar
gelmesini istemeyen her insanin, bagkasinin giivenligine ve miilkiyetine de saygi
duymasi gerekir (Heywood, 2013: 68). Nisbet'e gore miilkiyet kisinin ihtiyag¢larini
karsilayan cansiz bir hizmetgi gibidir. Russel Kirk ise, milkiyet ile 6zgiirliik arasinda
ayrilmaz biitiinliige dayali bir iliski oldugunu ileri siirmiis ve ekonomik anlamda
esitligi saglamanin ilerleme sayilmayacagini, bireysel miilkiyeti, miilkiyetten ayri
tuttugumuzda, Ozgiirliikklerin ihlal edilecegini savunmustur (Nisbet, 2014: 103).
Miilkiyet sosyal degerleri besleyici baska oOzelliklere de sahiptir. Kendine ait
miilkiyeti olan ve onu koruyan bir kimsenin, bagkasinin da miilkiine saygili olmasi
olasidir. Tire (2005: 40-57), muhafazakarlikta toplumsal diizenin temelini otorite ve
miilkiyetin olusturdugunu; buna gore devletin ve diizenin korunmasi ve siireklilik arz

etmesi nin miilkiyet ve otorite ile miimkiin oldugunu, bu iki unsurun, 6zgiirliigiin de
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temelini teskil ettigini vurgulamistir. Miilkiyetin ve otoritenin korunmasi kisilerin
temel hak ve 6zglrliklerini de koruma altina almak anlamina gelmektedir. BOylece
toplumsal diizen a¢isindan muhafazakarlara gore miilkiyet haklarinin varlig: kisilerce
iyi bilinmeli ve korunmalidir. Miilkiyet haklar iyi bilinirse herkes kendi sorumluluk
ve Ozglirliik sinirlarinin farkinda olur ve bdyle toplumsal kaosun 6niine gegilmis olur.
Ancak bu miilkiyet haklarinin bilinmesi ve korunmasi tamamen kisilerin kendi
iradelerine birakilirsa sikinti ¢ikabilir. Muhafazakarlar bu noktada miilkiyet hakkinin
dokunulmaz oldugunu ifade eder ve bu hakki koruma gorevini "devlet” e teslim
ederler (Sallan Gul, 2006: 76).

Otorite kavrami, Nisbet'in de iktidar ile iligkilendirdigi muhafazakarligin
temel dogmalarindan biridir. Muhafazakérlar otoriteyi sadece siyasal yaptirim giicii
olarak degil, ondan 6nce bireyin davranislarina yon veren ve bireye kendisini uymak
zorunda hissettiren ahlaki bir yaptirrm giicii olarak goriirler (Ozipek, 2017a: 104).
Muhafazakarlar otoritenin temelini klasik liberal diigtiniirler gibi, riza ve sozlesmede
aramazlar. Muhafazakarlar icin toplumsal diizen adina riza aranmalidir; fakat otorite
kavramimin merkezinde, bireye i¢inde yasadigi topluma kendini ait hissettiren ve
toplum ile birey arasinda bagi saglayan sadakat duygusu vardir. Ayni zamanda
otorite toplumdaki araci kurumlarin da dizen ve uyumunu saglamak adina 6nemlidir
(Gaha, 2012: 112-113). Aydinlanmanin bireysel aklina elestiri getirirken, boyle bir
bireysellikle hareket etmenin otoriteyi g¢Okertecegini ve ahlaki yozlagsmaya yol
acacagini diistinen klasik muhafazakarlar gibi, genel olarak muhafazakar diistincede
stiregelen bir fikir olarak otorite, insanin bireysel aklina gore hareket etmesinin ve
hataya diismesinin Oniine gegen bir mekanizma gorevi gormektedir. Bonald'a gore
otoritenin kaynagi Tanri'dir; kaynagini Tanri'da bulan hiyerarsi, bir monarside
cisimlesen mutlak bir otoritenin altinda toplumun birligini saglamaktadir (Beneton,
2016: 46). Buradan yola ¢ikarak klasik muhafazakérlikta (Kita Avrupasi
muhafazakarligi) otoritenin din ile kuvvetli bir iliskisi bulundugunu soyleyebiliriz.
Muhafazakar diisiincede otorite kavrami toplumda bir fonksiyonellige sahiptir. Zira
otorite, toplumsal kurumlarda koklenen olumlu ve faydali bir sey olarak goriiliir.
Otorite, bireylere toplumda durduklar1 yeri bilme ihtiyacinin gerektirdigi rehberlik,

destek ve giivenlik agisindan gerekli olup, koksiizlik ve anomiye karsi adeta
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toplumun dogal onlemidir (Heywood, 2013: 100). Heywood'un fikirleri bize,
otoritenin toplumsal hiyerarsi ile iliskisini de 6zetliyor. Muhafazakar diisiinceye gore
toplum, hiyerarsik bir diizen icerisinde kuruludur ve bu diizenin bozulmamasi adina
otorite son derece onemlidir. Hatta Beneton'a gore (2016: 111) esitlik bir hayaldir.
Esitligi saglamanin ugursuz sonuglari arasinda a¢gozlIi tutkular ve kibirli asiriliklart
basibos birakma vardir. Insanlar topluluk baglar igerisinde farklilasmis ve belli bir
siraya sokulmuslardir. Bu sayede insanlarin isteklerine sinir getirilir arzu ve tutkular
sinirlandirilir. Bonald'a gore ise, esitlik ve demokrasi birbirini igeren iki kavramdir
ve bu sebeple toplumda demokrasiye degil, otoriteye ihtiya¢ vardir. Demokrasinin
otoriteye uygun olmadigmni belirten Bonald demokrasiyi despotizme yol agmaya
elverisli bir rejim olarak goriir. Otoritenin asagidan gelemeyecegini, demokrasinin
ise esitligi icermesi sebebiyle yonetme hakkini dislayict bir unsur oldugunu
vurgular." Demokrasi bizim itaatimize higbir sekilde haklan olmayan 6zel kisilere
itaat etmektir" (Beneton, 2016: 42) ifadeleri demokrasi adina oldukg¢a sert ifadeler
olarak tarihe gee¢mistir. Ancak bu fikirler genel olarak karsi-devrimci olarak
nitelendirilen kita avrupast muhafazakarlarinda daha sik rastladigimiz fikirlerdir.
Heywood baslangicta Kita Avrupasi'nda "daha otoriteryen formlar1 gelisen" ve "kati
otokratik degerleri savunan" muhafazakarhigin, Ikinci Diinya Savasi sonrasinda
Hristiyan demokrat partilerin kurulmasiyla birlikte, 6zellikle Almanya ve Italya'da
siyasi demokrasiyi tamamen kabul eder héale geldigini tespit etmektedir. Glinlimuzde
ise muhafazakar partiler demokratik dizenin 6nemli aktorleri haline gelmislerdir
(Ozipek, 2017b: 82-83). Siyasal diizlemde muhafazakarlarin otoriteye yonelik
fikirlerinde yumusama go6zlense de, bireysel yasantinin agiriliklarina ve ahlaki
yozlagsmaya karsilik bir siper olarak otorite kavrami giiniimiizde h&la savunulan bir

dogma olarak gortlmelidir.

Muhafazakar ideoloji kapsaminda yapilacak her tiirlii analizde akilda
tutulmas1 gereken belki de en 6nemli husus, insanin dogustan gelen bir eksiklikle
malul oldugudur. Yine muhafazakér analizde O6nemli olan bir diger husus da;
toplumsal olanin tartismasiz Onceligidir. Muhafazakarliga ait birgok diistincenin
temel belirleyicisi olan bu iki durum, muhafazakar siyasetin sekillenmesinde de

anahtar bir role sahiptir. Muhafazakarlar siyasetin smirl bir faaliyet alan1 olmasi
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gerektigini  distliniirler. Ciinki  hayat insan aklinin kavrayamayacagi kadar
karmasiktir. Dolayisiyla insan aklinin bir iirinli olan siyasal teorilerin de bu
gercekligi tam olarak kavrayacagi diisiiniilemez. Bu nedenle igerigini tam olarak
¢ozemedigimiz bir diinyada siyaset yaparken biiylik iddialarin pesinde kosmak ve
siyaseti bu iddialarin kaynagi olarak gérmek biiyiikk bir yanilsamadir. Siyaset,
kendiliginden bir amaci ortaya ¢ikarmayip, ancak onun ger¢eklesmesine sinirl bir
katkida bulunabilir (Ozipek, 2017a: 137). Aydmlanma diisiincesinin temel aldig
rasyonel aklin siyasetini {itopyaci bir siyaset olarak gdren muhafazakar diisiince,
deneyimlere bagli pratik bir siyaset ya da anti-rasyonalist bir siyaset anlayig1 glder.
Platon'a kadar uzanan iitopyacilik, 6ziinde insanin daha giizel bir diinyada yasama
hayalinin bir tezahlridir. Muhafazakar siyaset bunu elestirir ve iitopya siyasete
(Moore'un Utopya'si, Campanella'nin Giines Ulkesi, Bacon'in Yeni Atlantis'i vb.)
kars1 gelir. Muhafazakérlarin siyasete iliskin bu kisitlayici tavrinin altinda insana
duyulan giivensizligin yani sira deneyime duyulan giiven de yatmaktadir. Siyaset
yaparken gerekli olan bilgi rasyonellerin iddia ettigi gibi teorik bilgi degil, pratik
bilgidir. Bu tiir bir bilginin kaynagi da elbette akil degil deneyim olacaktir. Sonug
olarak, muhafazakarligin kotiimser insan dogasi goriisii temel alinarak, insanin kendi
basina, salt akliyla belli bash politikalar iiretmesi muhafazakar diisiince icin
savunulan bir durum degildir. Cunki insan yetersizdir ve gelenege, ge¢miste olana
ve dine bagl olmaksizin gelistirecegi herhangi bir akilci proje de onun igin risk tagir.
Risk insan ve toplum dogasina ters bir durum oldugu icin de ihtiyath politikalarin,
gegmisle baglantili siyasalarin  varligina bagli olarak muhafazakar siyaset,
muhafazakér diisin ile paralel bir bigcimde gelismistir. (Turkdz, 2011: 33).
Siyasetteki iitopyact karakterin hatalar ve hatta yikici etkilere yol agabilecegini
diistinen muhafazakarlar, daha iyi bir diinyanin hayalini kurmanin miimkiin oldugunu
ancak, bu dilinyaya ulasacak yollarin kesin olarak saptanmasinin da imkansiz
oldugunu belirtir ve siyasetin de bdyle bir ideolojik kullanima konu edilmemesi
gerektigini savunur. Muhafazakér siyasette cemaat kavrami da ayri1 bir 6nem
tasimaktadir. “Muhafazakar siyasetin ana odagi cemaattir. Nasil ki sol siyasetin
Oznesi sosyal smif, liberal siyasetin birey ise ayni sekilde muhafazakar siyasetin
Oznesi de cemaattir.” (Caha, 2006: 23). Bu sebeple cemaat iliskisinin 6nemsenmedigi

bir siyaset muhafazakérlarca kabul edilemez olarak goriiliir. Cemaat iliskisine verilen
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6nem muhafazakar siyasetin geleneklere dayanan bir siyasetle mesruluk kazandigini
bizlere agiklayabilir. Toplumsal norm ve degerler sistemin goniillii olarak kabul
etmedigi hi¢cbir giic muhafazakar diisiinceye gore siyasal iktidar olamaz. Siyasi
iktidar1 diger iktidarlardan ayiran en temel fark toplumun ona gonullu olarak itaat
etmesidir. Toplumun siyasal iktidara gondlli itaatini saglayan ise geleneklerdir ve
gelenekler toplumsal olani siyasal alana aktarir. (Cetin, 2003: 11-12). Sonug¢ olarak,
muhafazakarlik bir ucunda sagin diger ucunda solun oldugu geleneksel siyasi
yelpazenin saginda konumlandirilir (Ozipek, 2017b: 21). ABD'de Cumhuriyetgi
Parti, Ingilitere'de Muhafazakar Parti, Almanya'da ise Hristiyan Demokrat Parti

muhafazakar sag siyaseti amaglayan partilere 6rnek verilebilir.

Devlet kavramu ise, muhafazakar diisiincenin belki de en karmasik ve sorunlu
konusu olmustur. Bildigimiz iizere muhafazakar diisiincede devlete karsi saygi
gostermek onemlidir ve genel olarak devlet énemli bir kavramdir. Muhafazakarlar
tarafindan devletin Onemsenmesinin sebebi, toplumsal sistemin istikrarinin
saglanmasidir. Diger bir nedeni de ahlakla ilgilidir. Clnki muhafazakérlar devlet
olmazsa, ahlakin da olmayacagini disiiniirler ve bu dogrultuda devlet ve ahlak ic ice
olan iki olgu olarak tasavvur edilmektedir. Ancak muhafazakéarlar, modern devlet
kavramina ve mesruiyet konularina olduk¢a mesafelidir. Bilindigi gibi hakim
paradigmaya gore modern devlet "toplumsal sozlesme" anlayisina dayanmaktadir.
Iste tam bu nokta muhafazakar diisiince icin sorunludur. Zira muhafazakarlara gore,
bir s6zlesmenin 6zgiir bir bigimde ger¢eklesmesi i¢in, oncelikle saglikli isleyen bir
toplumsal nizam gereklidir. Bunun aksi bir durumda 6zgiir bir toplumsal s6zlesme
s0z konusu olamaz. Bu sebeple, muhafazakarlar i¢in, devletin kurulusunun
rasyonalist argiimanlara dayandirilmas: dogru degildir. Zira bu tarz teoriler, tecriibe
ve deneyime dayanmamakta ve doga hali ve sozlesme kurgulariin tarihsel ampirik
diizeyde bir gergekligi bulunmamaktadir (Duman, 2011: 48). Muhafazakér diisiince
acisindan devletin varligr dinsel kaynaga ve toplumsal yasama bagli olmalidir.
Nitekim Burke, insana ait duygularin ve hirslarin ona Tanri tarafindan verildigini ve
bunlar1 korumak ve kullanmak i¢in devlet gibi bir aracin varligini da Tanrinin
diledigini hatirlatir. Burke, fitratin erdem ile miikemmellige ulagsmasi icin gerekli yol

ve yoOntemleri belirleyen kudretin, aym1 zamanda devleti de diledigini vurgular
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(Burke, 2016: 143). Bu bakimdan muhafazakar disiincenin kurucu babasi olan
Burke'de devlet fikri ve Tanri fikri birbiriyle oldukea iligkilidir. Carl Schmitt ise
modernligin muhafazakarliga ait 6teledigi degerleri nasil simiile ettigini gostermesi
bakimindan modern devlet anlayisina yonelik su ifadeleri 6nemlidir: "modern devlet
kuraminin biitiin 6nemli kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat kavramlaridir. Bu
kavramlar ilahiyattan devlet kuramina aktarilmislardir. Her seye kadir Tanri, her seye
kadir kanun koyucuya doniismiistiir" (Schmitt, 2016: 41). Oysa Schmitt'e gore
devletin norma {stiinliigii vardir ve devlet salt olarak hukuku bildiren ve onu notr
sekilde gbzeten bir merciye indirgenemez. Hukuk ve mesruiyet ancak hukuku koyan
(anayasay1 yapan) ilksel kurucu gii¢ olarak Devlet, bu kurucu iradesini her durumda
yeniden tretebildigi, yeniden gosterebildigi miiddetge baki kalacaktir (Bora, 1997:
12). Bu dogrultuda muhafazakar anlayisa gore nihai karar ve karar verici olarak, bir
kurucu iradeye yani devlete ihtiya¢ vardir. Bu "devlet" ise, kaynagini Tanri'dan
alirken, koklerini ve baglarin1 topluma dayandirmak suretiyle egemenligini

koruyabilir.

Muhafazakéarlarin 6nem verdigi, deyim yerindeyse iizerine titredigi bu ilke ve
degerlerin Gtesinde, bir de toplumsal diizen i¢in toplumsal kurumlarin, ara gruplarin
onemi de muhafazakérlarca dile getirilmektedir. Bu noktada muhafazakar diisiincede
belki de en onem verilen kurumun din kurumu oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Zira muhafazakarlik dogusunun temelinde dahi dine yaslanmaktadir.
Reform hareketlerinin ardindan baslayan tepkiler, siyasal anlamda muhafazakérligin
ilk tepkileri arasinda sayilabilir. Ayrica Fransa'da jakobenlerin kiliseye indirdigi
darbe Burke ve diger muhafazakérlarca tepkiyle kargilanmistir. Caha'ya gore (2006:
22) “din”, muhafazakédr diisiince igin toplumun omurgasini olusturmaktadir.
Toplumun dinden soyutlanmasi, topluma can veren ruhun yok olmasi anlamini tagir.
Muhafazakérlarin din anlayiginda teokratik bir din anlayisi bulunmaz. Dini,
toplumun timane hakim olan biitiinsel biitiinsel bir varlik olarak kabul etmezler.
Muhafazakérlarin dini 6nemsemesinin ana sebebi, dinin toplumda bir motivasyon
kaynag1 olarak goriilmesi, gelenek ve goreneklerin olusumundaki basat rolii ve
toplumsal dayanigma baglarin olusumundaki manevi gucu olarak ifade edilebilir. Bu

asamada Bora (1997: 9), “muhafazakarligin, dini modern bir miidahaleye tabi
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tuttugunu, onu diinyevi saiklerle yeniden yorumlayip bi¢cimlendirmek istedigini” dile
getirir. Bora'ya gore (1997: 9) Din, Cemaat ve Gelenek Teslisi muhafazakarligin
dini kolunu tanimlamaktadir. Millet, Devlet, Otorite tigliistinii ise muhafazakarligin
milliyet¢i kolunun deger hiyerarsileri olarak tanimlamaktadir. Dinin, cemaat ve
geleneklerle  iligkili  gorlilmesi  onun, toplumsal olan ile iligkisinden
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple muhafazakarlik agisindan dindarliktan ziyade din
bagi, dini ritlellerin asabiyeti gili¢lendirme rolii dnemsenmektedir. Yani bir diger
deyisle dinin kurumsal roliine dikkat ¢ekilmektedir. "Muhafazakarlarin ¢ok genis
6l¢iide dine olan destegi, insanlarin ana ortodoksiden ayrildiklarinda biiyiik ihtimalle
bir takim dengesizlik ve denge kaybina maruz kalacaklar1 seklinde yerlesik inanca
yaslanmaktadir”" (Nisbet, 2014: 109). Bu dogrultuda dinin, devletin ve toplumun
diizeni i¢in 6nemli bir kurum oldugu diisiincesi muhafazakarlarca paylasilan bir
fikirdir. Beneton'a gore (2016: 117) muhafazakarligin 20. yy.'da yasadigi doniisiimiin
ardindan muhafazakar hareket canli kalmis ise bu esas olarak dini muhafazakarlik
bicimindedir. Muhafazakér diisiince tarihsel ve sosyolojik boyuttan felsefi ve
teolojik-felsefi boyuta dontismiistiir. Nitekim Tirkiye'de de muhafazakarliktan
anlasilan ilk anlamin, "dindar", "dinine bagli" "dini 6nemseyen" olarak anlasilmasi

Beneton't hakli ¢ikarmaktadir.

Son olarak Muhafazakérlarin tizerine titredikleri toplumsal kurumlardan bir
digeri aile kurumudur. Ozipek’ gére (2017a: 86-87), muhafazakarligin, kendisinden
hareketle bir ideoloji olarak insa edildigi en kii¢lik ontolojik varligin aile oldugunu
sOylemek abart1 sayillmaz. Miikemmel olmayan insani olgunlastiran da ona asil
kimligini kazandiran da ona bir ge¢mis ve gelecek duygusu veren de ailedir. Bireyler
unutkandir ve fakat ailenin hafizas1 vardir. Kusurlu olan insan, iyi ve kotii arasinda
tercih yapabilmek, ihtiyaclarin1 mesru yollardan karsilayabilmek i¢in ailenin
kurumsal rehberligine muhtagtir. Aile kurumu, bilingli bir sézlesmenin iiriini
degildir. Aksine dogal ihtiyaglarin mesru zeminde karsilandigi, belirli islevleri olan
bir kurumdur. Aile igerisindeki tiim fertlerin ihtiyaclar1 bilingli bir sozlesme
karsiliginda karsilanmaz, dogal bir siirecin islemesi s6z konusudur. Aile kurumu ayni
zamanda geleneksel ahlakin korunmasi ve toplumsal yapmin da pargalanmamasini

sagladig1 diistincesi muhafazakarlarin neredeyse tiimii tarafindan savunula gelen bir
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diistincedir. Nitekim ailenin, Tiirkiye'deki dneminin biiyilikliigli ve ona verilen 6nem
yalnizca kendisini siyasal olarak muhafazakarlar gorenler arasinda paylasilmaz. Aile,
diisiincesi ve diinya goriisii her ne olursa olsun, tiim fertler tarafindan kutsal kabul
edilen bir deger olarak varligini siirdiirmektedir. Elbette ki modernlesme pek ¢ok
seyl yiktigl, i¢ini bosalttig1 gibi, aile kurumunun da giiniimiizde zayiflamasi so6z
konusudur. Ancak yine de toplumsal birligin saglayicisi, insanlar1 birbirine baglayici
roli, paylasim ve birlik duygusunu asilamasi noktasinda en Onem verilen
kurumlardan biri olmaya devam etmektedir. Ozellikle Tiirkiye'de aile kurumunun
yapilan muhafazakérlik arastirmalarinda, en 6nem verilen kurum olarak birinci sirada
yer almasi dikkat c¢ekicidir (Arastirma i¢in Bkz. Yilmaz, 2006). Aile kurumu,
gelenek ve otorite kavramlariyla da i¢ i¢e gegcmis bir kurumdur. Aile kurumu,
geleneklerin yasatilmasi, siirdiiriilmesi, otorite ve diizenin saglanmasi agisindan kilit
bir role sahiptir. Aile i¢erisindeki kusaklar sayesinde tecriibe ve gelenekler paylasilir
ve yasatilir. Aile kurumu ayni zamanda miilkiyetin de koruyucusu islevi
gormektedir. Ancak, 1792°de evliligin medeni bir akit olarak kabul edilmesi ve
bosanma i¢in birgok zeminin miimkiin héle getirilmesinin ardindan, babaya ait
otoriteye kat1 sinirlamalar getirilmis, bireysellik 6n plana ¢ikarilarak kurumlarin ve
toplumsalligin agirlig1 zayiflatilmistir. Beraberinde bu hususla direkt iligkili bir diger
onemli adim olarak miilkiyetin de yasama eyleminin O6zel bir konusu haline
getirilmesi, aile, kilise, lonca ve manastir gibi biiylik miktarda miilkiyet kaynagi olan
tiizel kurumlarin yok edilme ¢abasina dair uygulamalar olmustur (Babacan, 2015:
88). Sonu¢ olarak, insanin ilk temel egitim yeri olan aile kurumunun modern
miidahalelerle degisime ugrasa da (daha kiiciik aile yapisina donisiim),

muhafazakarlarin en deger verdigi kurum olmaya devam edecektir.

Modern miidahalelerle degisime ugrayan ve doniisen yalnizca toplumsal
kurumlar olmadi. Muhafazakarlik da 6zellikle ikinci Diinya Savasi'min ardindan
girdigi doniisiim ile birlikte daha liberal bir ¢izgiye dogru kaymistir. Beneton'a gore
(2016: 114) bu kayista muhafazakarligin toplumsal diistincesi, canliligin1 koruyan bir
miras birakmistir. Temalarindan bazilar1 liberal muhafazakér doktrinler tarafindan
yeniden ele alinmis; liberal muhafazakérlarin tezleri, ABD'de 1970'li ve 1980'li

yillarda 6zellikle giiclenmistir. Artik liberal muhafazakarlar, muhafazakar degerleri
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(aile, ahlak, din) modern bir toplumun biinyesinde savunduklarini diisiinmektedirler.
Baska bir deyisle modern ilkelere bagli kalarak ve fakat bunlarin dinamigini
smirlandirma,  kabindan tasmasimi  Onlemeye ¢alisiyorlar.  Oysa  gercgek

muhafazakéarlara gore bu proje hayalden baska bir sey degildir.

2.7. Tiirkiye’de Muhafazakarhign Seyri ve Uzerinde Durdugu Temel Saikler

Tirk muhafazakérlig: tizerine konusmak Tiirkiye’deki “devamliliklar” ve
“degismeler” dinamiginin anatomisini giindeme getirir. Bu anatomide tek eksen
tizerine dizilebilecek “devamliliklar” ve “degismeler” ekseni bulunmamaktadir
(Tezel, 2006: 21). Bu sebepledir ki Tlrk muhafazakarlig: tizerine analitik bir model
sunmak miimkiin goériinmemektedir. Ancak ¢ok eksenli bir yoriingede 6ne ¢ikan ve
anlamli  tespitlerde bulunabilecegimiz bazi noktalarin aciklanmasi, Tiirk

muhafazakarlig: tizerine yapilacak analizleri daha anlasilir kilacaktir.

Muhafazakarlik 6ziinde mevcut bir devrime karsi elestirelligi icermektedir.
Dolayisiyla radikal bir degisime karsi ortaya konan bir tepkiselligi ya da siyasal bir
ideolojiyi tanimlamaktadir. Tirk muhafazakarligint modern Tiirkiye’nin dogusuyla
paralel goren Cigdem de bu noktada Tiirk devrimine vurgu yapmaktadir ve Turk
muhafazakarliginin - varolusunu cumhuriyetin irettigi bir zeminde miimkiin
gormektedir (Cigdem, 1997: 46). Cumhuriyetin ilaniyla birlikte yasanan siyasal ve
toplumsal alandaki koklii degisimler ve bu koklii degisimlerin toplum nezdinde nasil
karsilandigt ve muhafazakarligim da bu karsilamada nerede konumlandigi,
devamliliklar ve kirilmalarin neler oldugu, konumuz baglaminda acikliga

kavusturulmak istenen genel ¢ergeveyi olusturmaktadir.

Tiirk modernlesmesinin temellerini Tanzimat ve Mesrutiyet donemleriyle
baglatmak mimkiindiir. Buna mukabil Tiirkiye Cumhuriyeti’nin modernlesme
projesi de akla ve bilime inan¢ bakimindan Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinin bir
devami niteliginde goriilebilir. Su farkla ki; o donemlerin sakingan ve uzlagmaci

tutumuna karsilik, cumhuriyet kadrosu daha gozii kara davranmustir. Erken
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cumhuriyet seckinleri, kendi dogrularindan ¢ok emindiler. Bunlar1 topluma kabul
ettirmek icin, geleneklerle uzlasmay1 diisiinmemis, halk yigmlarimi laik egitim
yoluyla “irsad” ve “ikna” etmeyi amaclamiglardir (Tuncay, 2009: 95-96). Dolayisiyla
muhafazakarhigin Tirk siyasal diisiince hayati i¢inde siyasal ve felsefi bir dil olarak
berraklastigi donem bu radikal modernlik tasavvurlarinin politik uygulamalara
doniistiigli erken cumhuriyet doneminde olmustur. Gegmisin yikilarak gelecegin
insas1 ve devletin topyekiin bir modernlesme hareketinin oOrgiitleyicisi olarak
tanindig1 erken cumhuriyet dénemi, aym1 zamanda Tiirk muhafazakarliginin insa
yillaridir. Ulusgu, laik, cumhuriyetgi ve siyasal mesruiyetini halktan alan bir siyasal
rejimin kurulmasi, sanayilesme, kentlesme ve kapitalist ekonominin gelismesine
paralel olarak ilerleyen modernlik fikri cumhuriyetin yeni muhafazakar tslubunun

icine dogdugu siyasal ve felsefi ortama sekil vermistir (irem, 1997: 52-53).

Devlet hayatin1 ve kurumlarin1 kanunlarla yeniden diizenlemek o kadar giic
degildir. Fakat bir halkin inang, gelenek ve yasam tarzim1 kanunlarla hatta
devrimlerle bir anda degistirmek nasil miimkiindiir? Bu, uzun bir kiiltiirlesme ve
sosyal kosullara bagl gerceklesmesi gereken bir degisim iken, kokli bir devrim
niteliginde gergeklesmesi Tiirk modernlesme tarihinde cumbhuriyetcileri  ve
gelenekgileri karst karsiya getirmistir. Harf devriminden zaman biriminin
degisimine, kilik kiyafetten egitim sekline, tarihin yeniden kesfinden dinin yeniden
konumlandirilmasina kadar pek ¢ok sey Tiirk muhafazakarliginin bigimlenmesinde
etkili olmustur. Ciinkii Inkilaplarla bir anda gergeklestirilmeye ¢alisilanlar, gegmisin,
alisilmisin ve tecriibe kazanilmis olanin bir anda yok olmasi anlamina gelmistir. Bu
durum karsisinda Tiirk muhafazakarliginin tutumu ise reaksiyoner bir tavir olmaktan
uzaktir. Rejimle agiktan herhangi bir sorunu olmayan muhafazakarlik,
modernlesmeye ve dahi batililagmaya olumlu tavir takinmis, toplumsal degisimi
kabullenmistir. Ancak bu tavrin nedeni rejime olan baglilikla agiklanamaz. Ahmet
Cigdem Tiurk muhafazakérligini muhafazakdr entelijansiyanin  cumhuriyetin
kurulusuna goniillli ya da goénulsiiz destek vermesi ve cumhuriyetle girisilecek bir
hesaplasmanin muhtemel sonug¢larimin muhafazakar hareketin mesruiyetini bastan
Oldiirecegi korkusuyla bu tiirden bir hareketten kagindigimi ve kiiltiirel bir

muhafazakarlik olarak belirginlestigini vurgulamistir (Cigdem, 2016: 62). Ayni
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zamanda muhafazakarligin Tiirkiye’de felsefi alt yapisinin yeterince saglanamamis
olmasi, siyasal zeminde kendini ifade etmenin kosullar geregi imkansizlig1 politik

olmayan bir kultirel muhafazakarligi miimkiin kilmastir.

Reaksiyonerlik noktasinda eksik olan Tirk muhafazakarliginin en belirgin
niteligi, thyac1 ya da diger ifadeyle reformist olusudur. “Ge¢misi “ihya etmeyi”
amaclayanlar, ge¢misin ihya “edilemeyecek” kadar ge¢miste kaldigimi fark
ettiklerinden, “bugiinii kurmay1” daha ciddi bir mesgale bellemislerdir. Bu nedenle
cumhuriyet muhafazakarligi, hep “ihyacit” (ya da reformist) bir muhafazakarlik
olmustur” (Cigdem, 2006: 17). Bu noktada su tespiti yapmak miimkiin goriilebilir:
Turk muhafazakéarligi, cumhuriyetin kurulusuyla birlikte ana hedefi olan muasir
medeniyetler seviyesine ulagsma gayretinin 6niinde engel teskil edecek bir politika
izlememis, ancak ilerlemeyi farkli bir kulvardan izleyerek farkli bir modernlesme
tasavvurunu  gitmiistiir. Dolayisiyla Tirk muhafazakarligini, muhafazakar

modernlesmeci olarak nitelendirenler de bulunmaktadir.

2.7.1. Turk Muhafazakérhgmn Degisim Anlayis

Turk muhafazakérliginin ilerleme oniinde engel teskil etmemesi onun degisim
ile olan iliskisini agiklamay1 gerekli kilmaktadir. Tiirk muhafazakérliginin merkeze
kars1 yiiriittiigii miicadelenin arka planinda ilerleme ya da yenilesme ¢abalarina karsit
bir pozisyon getirmemesi vardir. Bir sonraki bolim olan Batililasma mevzusunda
Pozitivizm meselesinde de deginildigi iizere muhafazakar hassasiyetler korundugu
miiddetge ilerleme, degisim ya da yenilesme olarak amaglanan ve uygulananlar bir
sorun teskil etmemektedir. Burada degisimin hizi Onemlidir. Ani ve radikal
degisimler, inkilaplar, muhafazakari, 6zelde de Tiirk muhafazakarini rahatsiz eder.
Muhafazakéar kimligin kendini “devamliliklar” ve “degisimler” iizerinde insa eden
ozelligini hatirlayacak olursak Tiirk muhafazakarligi da muhafaza etmek istedigi
seyleri, “degismek i¢in degisim” anlayisinin  Oniine koyar. Degisimin
kagimilmazligimin vurgulanmasi, degisim sevdalist olmak, degisim icin degisimi

arzulamak anlamina da gelmemektedir. Degisimi ancak, daha siddetli doniisiimleri,
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ihtilalleri 6nlemek igin ehveniser olarak kabul eden Ingiliz muhafazakar gelenegine
benzer bicimde, Tiirkiye’de de muhafazakar modernlesmeciler degisimin basli basina
bir amag¢ olarak alinmamasi gerektigini vurgulamislardir (Demirel, 2007: 228).
Muhafazakar modernlesmecilerin agik¢a tanimlamadiklart ancak genellikle hizli ve
ani toplumsal degisimi ifade etmek icin kullandiklart inkilap ve ihtilal olgularina
kaygiyla yaklagsmalarinin altinda "yikmanin kolay, yapmanin zor oldugu" fikrinin
yattigini soylemek yanlis olmaz. Nitekim Mehmet Kaplan’a gore “inkilap olsun diye
inkilap yapmak, fanteziler ugruna bizim varlifimizin temellerini teskil eden
miesseseleri yikmak cinnetten bagka bir sey degildir” (Kaplan’dan akt. Demirel,
2007: 228-229). Bu yonuyle Tirk muhafazakarligmmin inkilaplar yoluyla
gerceklestirilen koklii degisimlere karst olumsuz bir bakis acis1 sergiledigini,
degisimin deyim yerindeyse daha “tedrici” yasanmasi gerektigini savunduklarinm
ifade edebiliriz. Ancak Tirk muhafazakérligimin cumhuriyet ve tek parti dénemi
boyunca kendini ‘merkeze’ karsi ‘cevre’ de, yani dislanmis olarak hissetmesi,
‘merkez’ in uygulamalarinin degismesi ve doniismesi anlaminda en yogun talepleri
olan bir kesim olmasina da neden olmustur. Tirkiye’de muhafazakarlar igin
‘degisim’ bir yoniiyle tek parti donemi boyunca uygulanan kat1 uygulamalarin son
bulmasi, ‘gevre’ yi temsil eden kesimin toplumsal degerlerine kavusmast anlamin
tagimistir. Sagin sahip oldugu degisim ve gelisim arzusunu ve bunun temel nedenini
Demirel (2004: 211) su sozlerle ifade etmistir: “Sag, sahip olduklarimi korumak
isteyenlerden cok, yoksul ve/veya orta halli olan ve bir an evvel zenginlesmek
isteyen kesimlerin siyasi ¢izgisi olmustur. Bu kesim de haliyle, degisim ve donisum,
hareket 6zlemi icindedir. Yollar, limanlar, barajlar, havaalanlar1 yapmak, fabrikalar
acmak, iletisim altyapisini1 gelistirmek sagin siyaset anlayisina damgasini vurmustur.
Bu ideal, DP’de “Nurlu Ufuklar”, AP’de “Biiyiikk Tiirkiye”, ANAP’ta ise, “Cag
Atlamak” sloganlariyla ifade edilmistir”. Korunmasi gereken degerlerin degisimi
konusunda ihtiyatli ve hatta tepkili olan Tirk muhafazakarligi, merkez biirokrasinin
kati uygulamalarinin son bulmasi konusunda degisimin Onciisii ve kuvvetli
savunucusu olmustur. Bu yoniiyle Tirkiye’de muhafazakarligin muhafaza etmek
istedigi seylerin, devrimin asiriliklarina karsi, gelenegin, dinin ve ailenin korunmasi
gerektigine olan talep noktasinda belirginlesmis bir goriiniim sergiledigini

sOyleyebiliriz. Buna mukabil Bati Avrupa’nin klasik muhafazakarligindaki gibi
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statiikonun korunmasi, aristokratik bir sinifa dayanma ve degisime direncli davranma

gibi 6zelliklere sahip degildir.

Gerek siyasal, gerek kiiltiirel ve gerekse topluma sirayet eden alanlarin
cogunda batililagma gayretiyle uygulanan ani degisimlerin yani sira devamliliklarin
ne oldugu konusu da deginilmesi gerek bir diger konudur. Yukaridan asagiya
degisimin devlet otoritesi ile gergeklestirilmesi Osmanli’dan Cumbhuriyet’e
devrolmus, devletin merkeziligi ve otoritesi, toplumun hiyerarsik yapiya sahip olusu
ve zayifligt devam eden bazi oOzellikleri teskil etmistir. Bu noktada devletin
belirleyiciliginin ve devlet istiinligiiniin Osmanli’dan tevariis cumhuriyet kadrosu
tarafindan da aynen devam ettirildigini sdyleyebiliriz. Ancak, Osmanli’da halkin
giindelik yasam bi¢cimi ve toplumsal degerlerine karsi bunlarin degistirilmesi
konusunda baskiya rastlanmazken, cumhuriyet devrimiyle Batili bir devlet kurmanin
ve yeni toplum yaratmanin hedeflendigi bir program radikal bir bicimde uygulamaya
konulmustur. Tiirkiye’de devamliliklar ve degisimler tarthinin Osmanli’dan
Cumbhuriyet’e devam eden bir unsur oldugunu ancak, cumhuriyetle birlikte
degisimlerin Inkilaplar seklinde gergeklestirilmesinin Tiirk muhafazakarliginin da

varlik alanini olusturdugunu sdyleyebiliriz.

2.7.2. Turk Muhafazakarhgi ve Batihlasma Meselesi

Osmanli Devleti’nde 18. yiizyilin ilk yarisinda baslayan, ama asil olarak 19.
yiizyilda gelisen Batililasma hareketlerinin, cumhuriyetin kurulusuna kadar uzanan
yaklagik yiz elli yillik siire icinde belirginlesen iki genel 6zelligi oldugu sdylenebilir.
Bunlardan ilki, ‘devletin korunup kollanmas1 ve ihya edilmesi' tiiriinden pratik bir
amacin, baglangicindan itibaren Batililasma hareketlerine yon veren temel saik
olmasidir. Bu durum, Batici siyasi diislincenin ‘uygulamaya doniik’ bir zihniyet
yapis1 i¢inde gelismesine yol agmustir, ikinci olarak, baslangicta kismi amaglarla
ortaya c¢ikan Batililagma hareketlerinin, giderek bir ‘topyekin Batililagsma’ hamlesine
doniismesidir. Bu siire¢ ‘Batililasma’dan  ‘Baticilik’a, ‘bir yOntem olarak

Batililagsma’dan, ‘bir program olarak Baticilik’a gegis olarak adlandirilabilir (Toker
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vd., 2007: 82). Batililasmaya dair ilk dzellikte devlet giicliniin yeniden tesis edilmesi
veya devletin kurtarilmasina doniik bir Batililasma ydntemi amag edinilmistir.
Tanzimat yonetiminde baslayan bu ‘1liml1” tiirden Batililagsma yaklagimi 19. yiizyilin
sonlarindan itibaren topyekin Batililasma olarak kendini goéstermistir. Dolayisiyla
Batililasma hareketinin hiz kazanmaya basladigi donem olarak Tanzimat ve
Mesrutiyet uygulamalarinin daha sonraki donem olan cumhuriyetle zirveye ulastigini
s0ylemek miimkiindiir. Bir Batililasma elestirisi sunan ve belki de belirginligini en
net kazandigi alan olan Tiirk muhafazakér diisiince de ise Batililasma hareketlerine
tepkiler politik ve ideolojik degil daha ziyade Kkiiltiirel diizeyde olmustur.
Muhafazakér diisiincenin Batililasma elestirisini de tek bir diizlem {tizerinde
resmetmek miimkiin degildir. Batililasmay1 tiimiiyle reddeden Bati’nin faydali
gortinen teknigi ile ahlakinin bir biitiin oldugunu savunan daha kat1 bir muhafazakar
tislubun goriisii ile daha sentezci bir bakis sunan 1limli muhafazakarlarin Batililagsma
gorilisii birbirlerinden ayrilir. Nurettin Topcu’nun Bati konusundaki goriislerine
baktigimizda Bati’nin teknigini de reddeden bir yaklagim goriilmektedir: “Biz batinin
iki yuzini tersinden gordik; Ilmini ve ahlakini. Batililasmak isterken onun ilmini
alip, ahlakini almamaya karar verdik. ilimle ahlakin aymi koklerden ciktigini
bilemedik” (Topgu, 2020: 30). Topgu, gelenek ve modernlik konusunda sentezCi
olmayan, ahlékin korunmasi igin iistiin goriilen Bati teknigine karsi da elestirel
yaklasan bir diisiince sergilemisti. Bir diger yandan ise Irem’in
kavramsallastirmasiyla viicut bulan cumhuriyet¢ci muhafazakarlik akli, akla dayal
determinist ve evrenselci ilerleme anlayisint ve maddi faktorleri 6ne ¢ikaran
pozitivist Bati yaninda tam da bu kavramlar1 modernligi toptanci bir sekilde
reddetmeden sorgulayan sezgici, ruhgu ve evrenselcilige karsi tek ikiligi 6ne ¢ikaran
akimlardan etkilenen bir gelenek olarak, alternatif Bat1 ve Batililasma tasavvurlarini
ortaya koymaya c¢alismistir. (Demirel, 2007: 221). Bu anlayis ¢ercevesinde Bati
modernligi konusunda ideal tek bir yolun bulunmadigi, her iilkenin kendi kosullarina
gdre modernlesecegi yoniinde temalar islenmistir. Ornegin Ali Fuad Basgil, Batr’y1
cevheri clirufundan ayirarak almanin asil yapilmasi gereken sey olduguna vurgu
yaparak Bati’nin cevherini insani karakteri, ahlaki suuru, ilim ve metodu, giizel
sanatlari, felsefesi ve teknigi olarak; Curufunu ise maddeye sapmak ve sefahat olarak

nitelendirmis ve Tiirkiye’de Batililagsma konusunda basarisizligin esas kaynagi olarak
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topyekiin batililagma anlayisini gormiistiir (Basgil, 2007: 41-42). Muhafazakar
modernlesmecilerin bu noktada resmi ideolojinin tizerinde yiikseldigi modernist-
pozitif paradigma ve topyekiin batililasma anlayisina karsilik, modernlesmeden
(batililagmadan) yana ancak “kendisi kalmak™ giidiisii arasinda bir gerilim ile orta
yolu bulma gayretine sahit olmaktayiz. Bu tavir, bati disi modernlik igerisine giren

toplumlarin tipik bir sendromu olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulma ve kurumlasma siireci igerisinde Baticilik
anlayis1 temel bir ideoloji olarak iglenmistir. Hem muasir medeniyetlere bagimsiz bir
gii¢ olarak yiikselmenin aract hem de yeni bir toplum yaratabilmeyi miimkiin kilacak
bir islev olarak batililasma 6zel bir yere sahip olmaktaydi. Bu sebeple Bati’ya dair
olanlar1 tiimiiyle alip bunu Tiirklilk vurgusu iginde yorumlamak resmi ideolojinin
esas amaglarindan birini teskil etmistir. Baticiligin temelinde Bati’nin istiinligiiniin
evrensel bir ilke olarak akildan kaynaklandigi goriisii de yer almaktadir. Bu goriis,
Bati’nin akil ve gelenek ikiligi karsisinda akli tercih ederek {istlin bir giic oldugu
anlayisin1 igermektedir ve Aydinlanma diisiincesi de bunun teyidi olarak
gorulmektedir (Toker vd., 2007: 83). Pozitivist diisiince c¢ergevesinde sosyal
olgularin da dogal olgular gibi c¢oziimlenebilecegi ve genel gecer yasalarinin
kesfedilebilecegi diisiincesi, “sosyal teknik” in de miimkiin oldugu anlayisina neden
olmus bu ise siyasal acidan toplumsal iligkileri, yani sosyal olgular1 'liretme' ve
‘denetleme’ isleviyle donatilmasi anlamina gelmistir. Dolayisiyla cumhuriyetle
birlikte yiirtirliige konulan topyekin batililasma programi, ‘pozitivist-otoriteryanizm’
olarak adlandirilabilecek bir yonetim ideolojisi’ ile birlikte hayat bulmustur.
Turkiye'de cumhuriyetin kurulma ve kurumsallagsma siirecine damgasini vuran bu
ideoloji, devletci eksen kapsaminda harekete gegirilerek toplumun, devlet marifetiyle
uygulanan bir sosyal teknik yoluyla yeni bastan yaratilabilecegi, boylelikle devlet
tarafindan biitiiniiyle denetlenebilecegi ve nihayet, devletin bekasinin da, ancak bu

yolla saglanabilecegi anlayisini olusturmustur (Toker vd., 2007: 84).

Pozitivizm bahsinden hareketle Tirk muhafazakérligiin bu meseleye
yaklagiminin pratikte nasil isledigine bakmakta yarar var. Pozitivist-otoriteryanizme

kars1 olan alt tabaka kavramsal olarak pozitivizmi giindelik dil karsiligiyla miirekkep
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yalamak ya da medrese egitimi gormiis olmak, adam olmanin icaplarina doniik
somut bir cevap niteliginde degerlendirmis, bu degerlendirme 6zellikle sag kesimin
meslek segme olgusunda kendini gostermistir. Tiirkiye’de meslekler tarihi iginde
imanlt bir miihendislik daima miimtaz bir yere sahip olagelmistir. Alt tabaka
cocuklarinin bizzat ebeveynleri tarafindan miithendis mekteplerine yoneltilmesi ve
buradan mezun olanlarin yiiksek bir prestijle baba ocagina donmeleri, Kemalizm’in
pozitivist yaninin, halk katmanlar1 arasinda kazanmis oldugu yaygin destegin en tipik
gostergesi sayilmalidir. (Ogiin, 1997: 104). Ogiin’iin tespitleri baska bir tespitin de
yolunu agmaktadir. Yine Ogiin’den alintiyla:

“Muhafazakarlik, kiiltiirii teknikten ayristiran 6zelligiyle dikkat ¢ekmektedir...Teknik ya da
maddi gelisme muhafazakérlarin reddettigi bir sey degildir. Muhafazakdr muhayyilede fabrika
bacalar1 ve onun hemen yani1 basinda olan cami minareleri arsa yiikselen ve ruhaniyete karisan dengeli
bir gelismenin vazgegilmez sembolleridir... Ama muhafazakar zihniyette kiltir-teknik ayrimi, her iki
alanin 6zerkligine dayanan esitlik¢i bir ayrim degildir. Kiiltiire 6zel bir misyon yiliklenmek suretiyle,
onun, 6zlinde giivenilmez olan teknigin taskinliklarini kontrol eden bir isleve sahip olmasi istenir...
Teknigi denetimi altina almig olan kiiltiir sdylemi, muhafazakarligin belki en gosterisli, ama igerik

itibariyla da o denli naif olan bakisinin yansimasidir” (Ogiin, 1997: 143).

Bu sebeple sag iktidarlarin kalkinma, sanayilesme (agir sanayii) retoriklerinin
yedeginde, “milll kalturin kuvvetlendirilmesi” hususunun bilhassa unutulmamasi
tesadiif degildir (Cigdem, 2007: 73). Batililasma konusunda Ziya Gokalp’in hars ve
medeniyet ayrimi Onemli bir doniim noktast olusturmustur. Ancak bu ayrim,
muhafazakar cephede teknigin alinip, ahladkin birakilmasi olarak yorumlanmigken,
Kemalist cephede ise, kuramsal altyapisi bakimindan milliyet¢i bir Batililagma
olarak tasavvur edilmistir. Bu tasavvurun hayata gecirilisinde Ornek olarak
gordiiglimiiz Giines-Dil Kurami ve eski Tiirk toplumunda kadinin yeri sdyleminde
milliyetci batililagsma kendini gésterir. Ancak burada dikkati ¢eken bir konu olarak
halka milliyet¢i bir batililasma gotiirmenin anahtar1 olarak Dogu medeniyeti ya da
onun bir dali olan Osmanli medeniyeti degil, ‘Tirklerin unutulmus medeni hasletleri’
Bat1 medeniyeti ile sentezlenerek sunulmak istenmistir (Deren, 2007: 383-385). Bu
tirden bir medenilesme ya da Batililagmanin ise muhafazakar aydinlar ve halk

tabaninda yeterince benimsenmedigi ve elestirildigi goriilmiistiir.
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Bati’'nin ne oldugu, Bati’dan nelerin alinacagi konularindaki tespitler
muhafazakdr modernlesme  (Irem’in  kavramsallastirmasiyla  cumhuriyetci
muhafazakarligin) fikrinin de ana temalarindan birini olusturur. Erken dénem
diistiniirlerinin tek bir Bati’nin varligindan s6z etmenin miimkiin olmadigini, yoneticCi
kadro tarafindan tek Bati olarak algilanan akilci, ilerlemeci, evrenselci, maddeci
gelenegin karsisinda tam da bu 6zellikleri sorgulayan "diger” Bati’nin oldugunu ve
Tlrk modernlesmesinin diger Bati’dan esinlenmesi gerektigini savunduklarini
biliyoruz (Irem, 2002: 48). Ancak Tek Parti doneminin otoriter tavri, yazarlarin daha
somut dizlemde batililasma uygulamalarina elestiri ve alternatif Oneriler
getirebilmelerinin 6niinli kesen faktorlerden biri olmustur. Bu nedenle tartismalar
daha az tepki c¢ekecegine inanilan soyut bir ilerlemeci, evrenselci Bati anlayisinin
elestirilmesi gergevesi iginde cereyan etmistir (Demirel, 2007: 221). Tiirkiye’de
batililagsmaya dair farkli temalarin ortaya c¢ikisinin 6zellikle 1945 sonrasina denk
geldigini de hatirlatmakta fayda vardir. Siyasal liberallesmenin yaganmasi ve ifade
Ozglrliigiiniin sinirlarinin genislemesiyle Tek Parti doneminin batililasma pratigine
yoneltilen elestiriler de yogunlagmistir. Bu devrede muhafazakar modernlik
diistincesi felsefi dil formatindan uzaklagmis ve yoneltilen elestiriler segkinler
arasindaki tartismalarin soyut diizleminden styrilarak halkin anlayabilecegi bir dilde
ifade edilmeye baglanmistir (Demirel, 2007: 221). Batililasmaya dair 6zgiin
elestiriler sunan aydinlardan idris Kiiciikémer batililasmanimn, kokii disarida ve
mevcut yerli liretim diizeninden kopuk “sozde bir kiiltiir devrimi” yasandigina vurgu
yapar (Kucukomer, 2007). Hakim ideolojinin batililagsma gayesinin ideolojik, politik
ve kiiltiirel vurgusu, batililasma sOyleminin taklitgilikten Oteye gidememesi ve

kiiltiirel alana saldir niteligine sokulmasi bu ‘kiiltiir devrimi’ni agiklar niteliktedir.

Mimtaz Turhan ise Kiiltiir Degismeleri’nde (2006: 29), bir toplumun
medeniyet alanin1 degistirirken bu degisim aninda mevcut kiltirinin tamamen
ortadan kalkip, onun yerine hakim milletin kiiltiiriiniin gecemeyecegini belirtir.
Turhan’a gore iki toplumun Kkultlri karsilaginca, birinin mutlaka yok olmasi
gerekmez, sentez ister istemez gergeklesecektir. Bu sentez asamasinda batililasmak

adimna elbette ki Turhan Tiirk aydinlaria 6zel bir gorev yiiklemektedir. Tiirkiye’de
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batili bilimsel zihniyetin yerlesmesi i¢in taklit¢i aydinlar degil hakiki aydinlarin
yetismesi gerektigine inanan Turhan (1967: 85) “Milletler arasinda kiiltiir ve
medeniyet farklarini doguran, onlarin halk tabakalar1 degil, miinevver ziimrelerdir.
Hakikatte, Tirk halkiyla diger medeni milletlerin halk tabakalar1 arasinda bilgi
bakimindan biiyiik bir fark bulunmamasina mukabil, Tiirk miinevverleriyle (bazi
istisnalara ragmen) Garp miinevverleri arasinda ugurumlar kadar derin farklar vardir.
Binaenaleyh Tiirkiye'nin geri kalisinin sebebi, vatandasin cahil kalisi degil,
miinevverlerinin gerek keyfiyet, gerek kemiyet bakimindan kifayetsiz olusudur”
[fadelerini kullanmistir. Turhan ornegindeki gibi Tiirk muhafazakar diisiince
geleneginde Batililasma meselesinde kendi koklerinden koptuguna inanilan biirokrat
ve aydin kesime bir elestiri sunulmakta ve bu aydin kesimin kendi kdoklerine,
Klltiirtine yabanci  kalmamalari, dini degerlerle biitiinlesmeleri  gerekliligi
vurgulanmaktadir. Ancak Batililasma meselesinde Tirkiye’nin insan unsurunu goz
ard1 ederek batiliya benzer sekilde ‘taklidi’ bir batililasmanin giindelik hayata da
sokulmaya c¢aligsildigini belirtmek miimkiindiir. Cumhuriyetin seckinlerinin yeni
toplum yaratma ideali igerisinde, eskiye dair sekilsel olan ve gelenekseli, dini andiran
tim motiflerden arindirilip sekilsel olarak da batili olma gayreti igerisinde halki

“zorladiklarm1” itiraf etmemiz gerekir.

Batililagsmanin tarihinin Tanzimat’la baglatilabilecegini belirtmistik. Serif
Mardin’in de Tanzimat’taki asir1 batililasmay1 ele alan derinlikli bir analizi
bulunmaktadir. Sekilci ya da taklit¢ci batililagmanin o donemin aydin yazarlar
tarafindan da edebi eserlerdeki kahramanlar lizerinden nasil elestirildigini ortaya
koyan Mardin, o dénemlerde goriilen Bihruz bey sendromu’na dikkat ¢cekmektedir.
Recaizade Ekrem’in Araba Sevdasi’nin kahramani Bihruz Bey 6rnek bir Batililagmis
ziippedir. Roman 1870’lerde gecer. Bu eserde asir1 batililagmis Osmanli’nin akasinda
gizlenen sosyal gerilimleri fark etmeye baslariz. Araba Sevdasi 1839’da Tanzimat
Fermant’nin ilanindan sonra Tiirkiye’de bazi yeni smiflarin takindigi yiizeysel
batililasma tavrin1 yermektedir (Mardin, 2020: 35). Alafrangalik bir tur zippelik,
sosyetiklik, snopluk, asrilesme olarak nitelendirilmis, bir hognutsuzluk ifadesi olarak
kullanilmistir. Alafranga tiplerin, Dogu kiiltliri ile Bati kiiltlirli arasinda kalmis

olanlarin kimliksizlik ve koksiizliikten malul olduklar1 da disiiniilmiistiir. Ahmet
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Mithat Efendi de bu konuda elestiriler sunan bir yazardir. Ust siif erkeklerde asir1
batililasma olarak nitelendirdigi durum karsisinda son derece miisamahasizdir.
Felatun Bey ile Rakim Efendi’ nin ana konusu yazarin destekledigi ve alay ettigi iki
tip batililagsma arasindaki farktir. Ahmet Mithat Efendi esasen modernlesme taraftari
olmasma ragmen, devlet adamlarinin, teknolojisi ve maddi avantajlariyla birlikte
Bati’nin degerlerini de benimsemeye hazir tutumlarin1 lizumundan fazla
batililasmact saymis ve buna karsi ¢ikmustir. Ahmet Mithat’a gére Bati’nin
teknolojisi, cok ¢alismak gibi baz1 degerleri alinabilirdi, ancak askeri kahramanlik ve
onun tersi olan “ziippelik” gibi Osmanli toplumunun can damarlarina gelince orada
duruyordu. Daha sonralar1 belirttigi gibi: “Ummet sulh zamaninda eli yataganinda
olan halis Tirkler, miibarek Miisliimanlardir. Buchner’in karileri, Bourget’nin
tabileri degil” (Mardin, 2020: 58). Mardin, bize asir1 batililasma hevesinin tarihsel
gecmisi hakkinda bilgi verirken ayni zamanda bu konuya yonelik koruma
reflekslerini geleneksel, cemaat¢i ve tasra/mahalle kiiltliriintin bir refleksi olarak da
yorumlamistir. Ona gore halk kiiltiiriiniin adetleri, toplumun karsilikli iligkiler
diizeni, alt smiflarin yasantisinin sosyal denetimi biitlin bunlarla birlikte bir ag
olusturur. Hepsi, Bihruz Bey Sendromu olarak nitelendirilebilecek olan asiri
batililasma hevesine karsi bir yoneliste bulunmustur (Mardin, 2020: 76) Bu halk
kiilltiri Osmanli’da baslayan ve Cumhuriyet’le daha da pekisen batililasma
hareketlerini geleneksel yapiya biiyiikk bir tehdit saymistir. Pazara dayanan
ekonomiyi, bireysel tiiketimi ve kadinlarin bagimsizlagsmasini1 da yine ayni sebepten

tehdit olarak gérmiistiir.

Bat1 medeniyetinin Ustlinliigl tartisilmaz bir bicimde kabul edilirken, sadece
fikri diizeyde degil sekli olarak da Batili olmak cumhuriyetin ilk yillarinda yonetici
kadro tarafindan da benimsenmis bu hedef ¢ercevesinde kanunlar vasitasiyla
giindelik hayata ve kilik kiyafete iliskin Onemli degisiklikler daha cesurca
gerceklestirilmistir. Ornegin kilik-kiyafet degisiklikleri Miisliiman halk nezdinde
tepkiye yol agmustir. Ciinkii fes, sarik gibi kiyafetlerde dini bir sembol de
bulunmakta, miislim ile gayrimiislimi de birbirinden ayiran bir Ozellik
gostermekteydi. Ancak sapka ve diger batili kisvelerin benimsenmesi Bati’ya

teslimiyet ve dini degerlere saldir1 olarak degerlendirilmis ve bunun ardinda
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Islamiyet’e kurulmus bir tuzak aranmustir (Mert, 2009: 207). Rejimin, dncelere
kiyasla daha radikal bir hal alan hamleleri cumhuriyet idaresi ile halk arasindaki
mesafenin de agilmasina neden olmus; aydin ve halk kesimi tarafindan gosterilen
hosnutsuzluk ise Tirk muhafazakarligimin cumhuriyetin uygulamalarina paralel

olarak sekillenmesiyle sonuglanmastir.

Batililagsma hareketleri arzu edilen neticeleri veremedigi gibi, kendi i¢inde bir
dengeye sahip olan geleneksel sistemin eski biitlinliigli sarsilmis, toplum manevi bir
bosluk i¢ine siiriiklenmistir. Toplum biiyiik sarsintilar gegirse dahi, kendi i¢inde
yeniden bir denge kurmak ve agilan bosluklari doldurmak gibi muazzam bir 6zellige
sahiptir. Buglin fes giyen, sarikla dolanan ya da bir Osmanl kiyafetleriyle yagamak
isteyen pek kimse kalmamis olabilir. Batililasmanin cumhuriyetcilerin arzu ettigi
neticeleri vermese de toplumun batili kisveler ¢ergevesinde bir degisiminin yasandigi
da bir gercektir. Hatta giinimuzde muhafazakéarlar en az batililar kadar modern ama
aynt zamanda dindar yasamanin formiilasyonunu ortaya koymaya calismakta,
degisimi en ¢ok arzu eden ve bunun Oniinii agan, teknik akla énem veren ve milli
kiltlriin kuvvetlenmesi adina sanayilesme hamlelerini destekleyen bir politika
giitmektedir. Bu politika, tabaninda da karsilik bulmakta ve muhafazakéar halkin

batililagma anlayis1 da bu ¢ercevede sekillenmektedir.

2.7.3. Din ve Laiklik Ekseninde Turk Muhafazakarhg

Turk muhafazakarliginin en karakteristik ozelliklerinden biri onun din ile
dogrudan iliskisi oldugu noktasinda belirginlesir. Tirkiye’de muhafazakarlik “dini
hassasiyetlere sahip insan modeli” olarak anlasilmaktadir. Oyle ki din, Tiirk
muhafazakarliginin temeli olarak kavramsallastirilmistir. Elbette ki, muhafazakar
diistincede dinin yeri yadsinamaz. Toplumsal birlik ve biitiinliigiin saglayicist oldugu
diisincesiyle muhafazakarlik agisindan dine biiyiik bir 6nem atfedilir. Ancak Turkiye
Ozelinde din ile muhafazakarlik adeta birlestirilmistir. Bu birlesik diisiincenin
sebepleri arasinda cumhuriyet dénemi yapilan dini reformlarin etkisi, muhafazakar
olarak bilinen partilerdeki dine yapilan vurgu, halkin dini yasantisina yonelik

Ozgiirlik talepleri vb. sayilabilir. Tirkiye’de muhafazakéarligin dini hassasiyetlere
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vurgusu sebebiyle cumhuriyet¢i segkinler tarafindan irticaci/gerici  olarak

adlandirildig ise bir sir degildir.

Toplumlarin refaha ulagmasimi olgunlasmaya, olgunlasmanin kosulunu ise
dinsel diigsiincenin yerini bilimsel akilc1 diisiinceye baglayan cumhuriyetci kadro,
dinsel kurumlarin yerini sekiiler kurumlarin almasi gerektigine inanmiyordu.
Cumhuriyetin temelini attig1 ulus devletin temelindeki laiklik ilkesinin gerisindeki,
II. Mesrutiyet devrinin Garpgilar1 tarafindan ¢ekingen bir Uslupta, cumhuriyetin
kurulusunun ardindan ise, net ve agik olarak ifade edilen diisiince budur. (Mert,
2009: 199). Cumhuriyetin merkez kavsaginda sekiiler topluma gegis bulundugu igin
din her zaman gerilimli bir alan olusturmustur. Bu gerilim, cumhuriyetin diger
devrimlerinin de kaynagini olusturmustur. Soyad: kanunu, tart1 ve dl¢ii ayarlar gibi
ilgisiz gorinen devrimlerden, kilik-kiyafet ve harf devrimine kadar ki tim
politikalarda devletin laik bir toplum yaratma amaci vardi. Dini bir diinyaya atifta
bulunan bir giindelik hayat {izerinde, laik bir devletin olusturulmasinin miimkiin
olmayacagi varsayilmistir (Aktay, 2013: 178). Konunun bu kisminda din, lakiklik ve
politika iliskisini degerlendirmek uygun olabilir. Tirkiye’de laikligin amaclarinin
cok yonlii bir karakteri bulunmaktaydi; din karsisinda tarafsiz, modern bir milli
devlet kurmak, toplumu dinsel baskilardan kurtarmak, akli, ilmi ve klerikalizme kars1
cephe almig hiir bireyler yetistirmek vb. Ancak, laikligi gerceklestirmek iizerine
uygulanan politika, “resmi bir dinsizlik dogmas1” diye adlandirilan asir1 antiklerikal
ve pozitivist bir karakter kazanmistir (Karpat, 2019: 349). Erken cumhuriyet
hikdmetinin dini faaliyetleri tamamen kontrol altina almaya yonelik tesebbusleri
(kby ve kasabalarda dini torenlerin yasaklanmasi, ezanin Tiirkge okunmasi, dini
egitime miisaade edilmemesi ve hatta Kur’an’in Tiirkgeye cevrilmesine yonelik
asirrya kacgan tesebbiisler) Islam adet ve ananelerini muhafaza eden vatandaslar
arasinda biiyiik hosnutsuzluga sebep olmustur. Kemalistler, laiklestirme hamlesini
resmi, kurumlasmis Islam’in Stesine yaymak suretiyle, popiiler dinin giyim, muska,
falcilar, kutsal seyhler, evliya tilirbeleri, hacca gitme ve bayramlar gibi en 6nemli
unsurlarina el atmiglardi. Bu tedbirlerin yol actifi 6fke ve bu tedbirlere gosterilen
direnig, Ornegin, yalmizca resmi “yiiksek” din i¢in bir 6nem tagiyan hilafetin,

seyhiilislamligin ya da medreselerin kaldirilmasina duyulan 6fke ve direnisten ¢ok
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daha biiytiktii (Ziircher, 2020: 226). Fakat asir1 laiklik taraftarlar1 dine verilen her
tavizin cumhuriyet ilkelerinden ve ilerlemeden bir fedakarlik saydigi i¢in halk, dini
reformlara yonelik uygulamalari kanun zoruyla riayet etmeye zorlanmistir. Bu
noktada vurgulanmasi gereken onemli bir husus, dinin toplumsal diizen agisindan
birtakim fonksiyonellikleri belki kabul edilmis olsa da, kurucu kadronun benimsemis
oldugu pozitivist diinya goriisiinden miitevellit, erken cumhuriyet déneminde dinin,
bireyler tzerindeki etkisinin azaltilmasi gereken bir olgu olarak goriilmiis olmasidir.
Din, daha once de ifade edildigi iizere, tipki geleneksel kiiltiir gibi, toplumsal
geriliklerin esas sebebi olarak kabul edilmistir. Cumhuriyet idarecilerine gore
Osmanli Imparatorlugu’nun teknolojide Bat’nin gerisinde kalmasimin sebeplerinden
biri de dindir. Akilcilik ve bilim yerine dinin ve geleneksel kiiltiiriin yarattigi bir
tehlike de “Gte diinyac1”, “kaderci” ve “pasif-duragan” bir dinsel zihniyetin topluma
egemen olmasinin oniinii agmasidir. Bu, akileiligi, bilimselligi, dinamik bir zihniyeti
esas alan cumhuriyet kadrolari i¢in kabul edilemez bir durumdur. (Somel, 1998: 47).
Bu noktada kurucu rasyonalist kadro tarafindan Islam Bat1’ya doniik ilerleme 6niinde
bir engel olarak diisiiniilmiis, bu sebeple de modernlestirilmesi gereken bir olgu
olarak degerlendirilmistir. Ancak girisilen devrimlerde dinin tamamen goz ardi
edilemedigini de sdylemek gerekir. Bunun iki sebebi bulunmaktaydi: Birincisi, dinin
toplumsal katmanlardaki laik bir toplum kurma adina tamamen gidermenin
imkansizligi, ikincisi ise yaratilan ulusun kimlik harcinda, dinin baska bir seyle
ikamesi miimkiin olmayan kullanigh islevinin kesfi (Aktay, 2013: 179). Bunun igin
de dine, tiimiiyle islevsiz bir faktdr olarak bakmak yerine millilestirilmis bir proje
halinde, Tiirkliige yardimci bir unsur olarak Kemalist modernlesmeye eslik etme rolii
bigilmistir (Bora, 2017: 117-119). Burada rejim igin iglevsellestirilmis bir kurum
olarak dinin aragsallastirildigini sdylemek miimkiindiir. Ulus devlet insasinda “ige
yarar din” arayisinda Diyanet Isleri Baskanligmin kurulmasi dnemli bir 6rnegi teskil
etmektedir. Baskanlik, dindar insanlarin dini ihtiyaglarii karsilamaktan ziyade
devletin dini alanda bir agentasi islevini gormeyi dncelemistir (Aktay, 2013: 180).
Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte halkin tek dini beslenme kaynagi da
Diyanet Isleri’ne birakilmistir. Buradaki amag tek devlet, tek millet, tek dil ve tek din
(Stnni-Hanefi mezhep) anlayisini ortaya koyacak bir kurucu idareyi temsil etmektir.

Cumbhuriyet doneminde din devlet iliskileri hususunda 6nemli ¢aligmalara imza atmis
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olan Ali Fuat Basgil’e gore de (2020: 195) Tiirkiye’de laikligin yanlis
uygulanmasiyla “devlete bagl din" sistemi olusmus ve yanlis anlasilan bu laiklik

politikalar1 yiiziinden ger¢ek anlamda din ve vicdan hirriyeti tadilamamustir.

Karpat, 1946 cok partili hayata ge¢ise ve dinde liberalizasyon tartigsmalarina
zemin olusmasina kadarki siiregte laiklik bakimindan genel durumun dini
propagandanin hiikiimetin sik1 Onlemleriyle kontrol altinda tutulmasi seklinde
oldugunu, fakat ¢ok partili hayata gecisle birlikte din konusu {izerinde ne kadar
tartisma varsa bunlarin yavas yavas acgiga c¢iktigini belirtmektedir. Bu tartismalara
katilanlar1 ii¢ grup altinda inceleyen Karpat, ilk grubu; dini, insanin dogasinda var
olan bir ruhi ihtiya¢ ve terbiye kurumu olarak sayan muhafazakarlar, ikinci grubu;
muhafazakarlarla kismen ayn1 goriiste olup, din hiirriyetini daha ¢ok bir insan haklari
olarak goren 1limlilar, ticlincii grubu ise; dini bir ¢esit klerikalizm olarak gdren ve
dini liberalizasyona tiimiiyle kars1 olan laikler olarak simiflandirmaktadir (Karpat,
2019: 351). Birinci grubu olusturan muhafazakarlar, geg¢mise, toplumun ahléki-
kiiltiirel degerlerine ve modern hayatin kétiiliiklerinden uzak, sakin, huzur dolu eski
giinlere 6zlemlerini ifade eden bir takim aydin ve genisce bir kesimi kapsayan
Misliman halktan olusmaktaydi. Bu kesim, pozitivist diisiince ve laiklik meselesi
yiiziinden halkin manevi bir bosluga itildigini belirtmekte ve Islam’in (dinin) Tiirk
toplumu i¢in manevi bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktaydilar. Bir diger yandan
dinin hayattan ¢ikarilmasinin aile baglarimi zayiflattigina, toplumun ve bilhassa
gengligin ahléki seviyesini diigiirdiigiine inanmaktaydilar. Son olarak siyasi islev
bakimindan ise laiklikle beslenen cumhuriyetin antidinci, pozitivist felsefesinin sol
akimlar1 giiclendirdigi, gen¢ nesli bu katiiliiklerden korumak ve vatana baglilig
asilamak i¢in dine ve milliyet¢ilige dayanan bir egitimin olmasi gerektigini
savunmaktaydilar (Karpat, 2019: 351-354). Buna karsilik laikgiler ise, dini
uygulamalara verilecek serbestiyetin, devleti zayiflatacagia ve tipki Seyh Sait Isyam
(1925) ve Menemen Olay1 (1931) gibi rejimi tahrip etmeye yonelik kalkigmalarla
sonuglanacagina inanarak toplumun idaresine tamamen hakim oluncaya kadar dini
tavizlerin verilmemesi gerektigine inanmaktaydilar. Ancak bir zaman sonra din
konusunda esneklige gidilmek zorunda kalmmustir. Illerden gelen delegelerin halkin

dini bir rehberlik bulunmazsa hurafelere daha fazla kapilacagi yoniindeki endiseleri,
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bu sebeple bazi CHP’li mebuslarin Miisliiman hocalar1 egitecek okullarin agilmasina
yonelik kanun teklifi (bu kanunla beraber 1949°da Ankara Universitesi’nde Ilahiyat
fakiiltesi kurulmustur) ve ¢ok partili hayata gecis, hiikiimetin din politikasinda
degisiklikler yapmasint zorunlu kilmistir. Demokrat Parti, Millet Partisi ve
Cumhuriyet Halk Partisi, laikligin ana esaslarina dokunmamak kaydiyla
vatandaslarin dini ihtiyaclarimi istedikleri sekilde ve dilde yerine getirebilmelerine
isaret ettiler. CHP dahi uzun tereddiitler neticesinde din hiirriyetini miizakere ve
kabul etti (Karpat, 2019: 356-358). Ciinkii mesele artik oy meselesi haline gelmistir.
Genis bir kesimi kapsayan muhafazakdr halk tabani, din hiirriyetine miisaade
edildigi, degerlerine dokunulmadig1, dini hassasiyetleri gozetildigi takdirde bir siyasi
partiye oy verme davrams1 gostermektedir. Ozellikle secim donemlerinde dinf
terminoloji ve motiflerin, sik¢a se¢cim meydanlarinda kullanilmas:  Tiirk
muhafazakarlhigina yonelik bir yaklasimdir. Bu sebeple CHP dahil olmak (zere tim
siyasi partiler laikligin tadili konusunda birlestiler. Din, toplum nezdinde bizatihi bir
giictii ve kisi ile Allah arasinda bir konu diye nitelendirilip kenara birakilamazda.
Bunun icin de demokratik siyasi rejim icerinde dine gereken yer verilmeli ve dinin
onemi taninmaliydi. Bu fikirler ¢ercevesinde bugiin politik anlamda laiklik ilkesi bir
kenara birakilmadan ama dinin 6nemi kabul edilerek bir uygulamaya gidilmeye
calisildigr soylenebilir. Mevcut sag ideoloji ve partilerin halkin yillarca dini
hassasiyetlerinin horlandigina, itildigine yonelik retorikleri muhafazakér halkin
gecmis ile olan hafizasimi taze tutmak ve oy toplamak adina devam eden bir
uygulamadir. Bu uygulamanin halkta bir karsilig1 bulunuyor ¢unki erken cumhuriyet
doneminde asir1 pozitivist ve laik¢i uygulamalarin manevi bogsluk ve ahlaki
yozlagsmaya yol actig1 ve bunun tekrarlanacagi endisesi toplumsal hafizada mevcut

canliligin1 korumaktadir.

Turk muhafazakarhiginin din ile olan iligkisinin kavramsallastirilmasi
konusunda bir takim metodolojik sorunlar da karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan biri
muhafazakarligin  Islamcilikla  dzdeslestirilmesidir. Tlrk muhafazakarhg ile
Islamcilik arasinda bir diisiince akrabaligi oldugu varsayilabilir. Fakat sorunlu olan,
iki ideolojinin gelisigiizel bir kullanimla birbirine indirgenmesidir. Bu durum

Tirkiye’de muhafazakarligin din ile olan bagima gore degerlendirildigini
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gostermektedir. Ancak Islamciliktan farkli olarak Tiirk muhafazakarliginda din daha
cok geleneksel bir kurum olarak ve kiiltiirel yonden one ¢ikarilmistir. Yani halk
tabaninda dinde akaid esaslarina ne derece uyuldugu mevzusundan ¢ok halkta bir
karsilig1 olan ve manevi duygularini canlandiran dini uygulamalarin 6ne ¢ikarildigini
ifade etmek gerekir. Bu yoniyle Tirk muhafazakarligi Islamci kesimin net bir
sekilde elestirilerine maruz kalmis ve hatta putperestlik cizgisini de dahil eden bir din
anlayist sundugu soylenmistir. Babanzade ile Yahya Kemal arasinda bir tartisma
konusuna donen bu durumu muhafazakar disiiniir Yahya Kemal “Bu millet
Islamiyet’i kendi mizacina gore kabul etmis ve gok eski putperestligiyle karistirmus
ve dyle sever; onun ugruna yalniz bu sebeplerle dliir. islamiyet’i olsun Hristiyanlik’1
olsun, diger dinleri olsun, biitiin milletler daima kendi hilkatleriyle, temayiilleriyle,
muhayyileleriyle, ihtiyaglariyla karistirarak kabul etmislerdir ve baska tlrll
almalarina zaten imkan yoktur” (Kemal’den akt. Mollaer, 2017: 174) sozleriyle
ozetlemistir. Muhafazakarlarin yerlilik anlayisina vurgusu ise Islamcilarla arasindaki
bir diger uyusmazlik noktasidir “Hurafelere, Kkltirel zenginliklerimiz olarak
gonderme yapmaktan cekinmeyen Turk muhafazakarlari, bunu sadece Batililasma
hareketinin Islam'a bunlar {izerinden saldirmasina bir tepki olarak yapmamislardir.
Cogu zaman bu tepki, iimmete gonderme yapan Islamcilarm Tiirk kiiltiiriinii arka
plana itme ihtimaline kars1 da yiiksek sesle dillendirilmistir. Clnk{ bu dénemde ve
aslinda her zaman, dinin asli yorumlarina dénmeyi salik veren Islamcilik, yerel-
kiltiirel degerlere karsi bir saldirganlik olarak algilanmistir” (Aktay, 2006: 351).
Burada vurgulanmak istenen esas nokta, muhafazakarlik ile Islamciligmn birbiri ile
gelisigiizel 6zdeslestirilmesinin her iki ideolojiyi de anlayip agiklama konusunda bizi

yanlisa stiriikleyecegidir.

2.7.4. Dil Devrimi Meselesine Turk Muhafazakarhgmn Bakisi

Ulus devlet arayisi, 20. yy. baslarinda, siyasi temsilciligini ittihat ve
Terakki’nin yaptig1 Tirkgiiliik akimimin onderlerinin de dil meselesine egilmelerini
gerektirdi (Lewis, 2007). Gelismis Bati uygarligt karsisinda geri kalisimizin
nedenleri bulunmaya calisilirken, bir neden olarak da dil meselesi tartisma konusu

haline geldi: ulus ve ulus-devlet insanlik tarihinde daha ileri bir agsamaydi ve ona
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uygun bir dil bulunmaliydi. Bu dil esasen zaten var olan Tiirk¢eydi. Fakat Tiirkce;
Arapca ve Farscanin hegemonyasi altinda adeta kaybolmak iizereydi ve dil, bu
durumdan kurtarilmaliydi. Bu sebeple cumhuriyet déneminin keskin hamleleri
arasinda dil meselesini kokten halletmek de yerini almigtir. Donemin entelektelleri,
Bati’nin hakim paradigmasini kendileri i¢in bir “mutlak” haline getirmis ve dili de
“doga bilimleri kontekstinde” ele alabileceklerini ve ge¢misinden soyutlayarak
diizenleyebileceklerini diisiinmiislerdi (Lewis, 2007). Osmanli mirasiyla biitiin
baglarin koparilarak zihniyette radikal bir doniisiim saglamak yeni bir “milli kimlik”
insasinin tek yolu olarak goriilmiis; bunun icin de hilafet, tekkeler, medreseler,
vakiflar gibi temel kurumlar ya ortadan kaldirilmig yahut da fonksiyonlarini yerine
getiremez héle getirilmistir. Bu konuda 6zellikle harf devrimi ve onun tabii sonucu
olan dil devrimi adeta gemileri yakmak anlamina geliyordu. Dil devrimiyle giidiilen
amaglardan biri, Islami biitiin cagrisimlardan arindirilmis Latin harfli bir Tiirkgeyle
ifade edilen yeni fikirlere acik nesiller yetistirmektir. Bu insa siirecinde kullanilacak
malzemeyi, yani tarihi ise, Tiirkliigiin ve Anadolu’nun IslAm 6ncesi ge¢misinde
aramak gerekiyordu. (Ayvazoglu, 2006: 509). Aranan gegmis ile “tarihsel siireklilik”
fikrinin icat edildigine sahit oluruz (Hobsbawm ve Ranger, 2006: 9) ve caglar boyu
diinyaya medeniyeti yayan Tiirklerin Arap, Fars ve Islam kiiltiiriiniin de etkisiyle
kendilerine yabancilastiklarini bu sebeple derhal Tiirk milletinin kendi koklerine
donmesi gerektigi tarih tezinin ana unsurlarindan birini olusturmustur. Harf
degisikligini dil tezine, dil tezini ise tarih tezine baglayan bu kurgu tarih ve dilin sifir
noktasindan yaratilmasinin temel pargalart olmustur. Béylece cumhuriyet, miladi
kendisiyle baglatacak ve gecmisiyle (Osmanli) baglarmi koparacakti. Batln
kurumlartyla ve devrimleriyle hizla Batililasip, Osmanlinin izlerini silmis geng
cumhuriyet, dilinde de imparatorlugun kalintilarin1 gérmek istemiyordu. Bu noktada
Tiirk dili ve Tiirk tarihi incelemelerinin iki ayr1 kurumla da olsa bir koldan
yuriitildiigli hatirlanmalidir. Dil ve tarih tezlerinin Dbirbirini destekledigi bu

cercevede cumhuriyetin kurgusu kendi i¢inde tutarlidir (Lewis, 2007).

“Dilde Ulusguluk” akiminin taraftarlar sayabilecegimiz 6zlestirmecilere gore
“Osmanlica” ne arapca ne fars¢a ne de Tiirkge, halkin dilinden kopuk yapay bir dildi.

Onlara gore, halk bu dili anlamiyordu; saray ile halk arasindaki uzaklik, Osmanlica
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ile Tlrk¢e arasindaki uzaklikti. Yeni cumhuriyet bir ulus devletti, otoritesini halktan
aliyordu ve onun dilini kullanmaliydi. Tiirk dil devriminde Tiirkge, bir dil problemi
olarak degil, esasen bir egitim, cagdaslasma ve uluslasma problemi olarak
goriilmiistiir. Dolayisiyla cumhuriyeti kuran kadronun goéziinde, topluma sekil
vermek dile sekil vermekten gecmistir. Bir diger acidan ise alfabenin degistirilmesi
Turklerin islami dogu ile baglarini koparmak ve Bati ile olan iletisimi kolaylastirmak
anlaminm1 tagimaktaydi. Niyazi Berkes, dil devrimini dilde cagdaslasma olarak
degerlendirmis ve dilin uluslarin yasaminda gelenegin kaynagi, cercevesi ve
tastyicist oldugundan dolayr dilde gergeklestirilecek yeniligin destekgisi olmustur
(Berkes, 2003: 19). Ona gore Tiirk toplumunu ¢agdas uygarlik yoriingesine oturtma
gayretinin iki 6dnemli yonli bulunmaktadir. Bu yonlerden birincisinin ‘gelenekeilik’
tutumunu yok etme oldugunu; ikincisinin ise gelenekgi tutumun yerine cagdas
yoriingeye uygun kurallari, orgiitleri yerlestirmek ve toplumun yeni kusaklarmi bu
yoriingenin gereklerine gore yetistirerek gelenekle ¢ag arasindaki gegis kopriisiinii
kurmak oldugunu vurgulamistir (Berkes, 2003: 522). Bu agidan cumhuriyet

devrimlerinin bir “yeni yonelis” devrimi olarak nitelendirilmesi de anlamlidir.

"Yeni Hayat" c¢evresinin karsisina aldigi soru su olmustur: Toplumun
geleneksel kurallariin hangileri bozulus i¢indedir? Hangileri, bu yiizden toplum
yasaminda caga uyamama etkenleri oluyorlar? Hangileri c¢agdaslasma yolunun
acilmasi i¢in kaldirilmasi gerekli olan yanlardir? Berkes, ¢agdas uygarliga uymayi
olanaksizlastiran etkenlerin cogunun seriatin kapsaminda sayilan alanlardan geldigini
vurgulamistir (Berkes, 2003: 422). Dil sorununa da bu bakis agisiyla yaklasilmis ve
seriatin kapsaminda sayilan, ¢cagdaslasma engeli olarak goriilen unsurlar devre disi
birakilmaya caligilmistir.

Latin harflerinin alimisinda Atatiirk’iin de bu goriiste olmasi saglamustir.
Ciinkii bu mesele dnder bir kisinin giicii ve etkileyici linli olmadan ¢éziimlenebilecek
bir sorun degildi. Atatiirk yalmiz Latin harflerinin alinmasini1 desteklemekle
kalmamis; onun en atesli yanlilarinin bile on yil kadarlik bir deneme ve ge¢is donemi
gerektigi yollu goriislerinden daha ileriye gitmis ve basma gectigi uygulama
calismalar1 tamamlandiktan sonra, 9 Agustos 1928’de actig1 kampanyay1 3 Kasim

1928’de bir kanunla sonuglandirmisti. Ayni yilin 1 Aralik tarihinden sonra Latin
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yazisinin Tiirkgeye uyarlanmig bigimi resmi Tiirk yazisi olmustur. Bu, Atatiirk'iin
devrimcilik onderliginin ulastig1 belki en yiiksek doruk olmustur (Berkes, 2003:
550). Artik dil meselesi hizli bir sekilde isletilmis, en nihayet, iki sene i¢inde bitin
Turk heyet-i igtimaiyesi yeni harfleri 6grenmistir. Bir sonraki hedef ise her yurttasa
yeni Tiirk alfabesini 6gretmek olmustur (Ahmad, 2014: 119).

Yeni bir diizen yaratma adma eskinin tiimiiyle reddedilmesi iizerinden
kendine medeniyet noktasinda bir kilik degistirme misyonu yiikleye cumhuriyetin,
Bu yiikledigi misyonu basariyla gerceklestirmek ve Otesinde yapilan inkilaplari
toplumsal hayata yerlestirmek adina eskiyi temsil eden her seyin tasfiye edilmesi
cabasi kendini gostermistir. Bu durum siradan bir muhafazakér icin kabul
edilemeyecek bir eylemi (Bu tasfiye ¢abasina karsilik Fransiz devrimcilere Burke’iin
ifadesiyle kiistahligi) ifade etmektedir, Ozellikle “dil devrimi"yle, bir muhafazakar
icin temel bir duyarlilik noktasi olan tarihin ve onun siirekliliginin kesintiye
ugratilmasi biiyiik bir kotiliiktiir. Zira muhafazakérlar igin “ugsuz bucaksiz bir bilgi
ambar" (Kirk, 1962: 43) olan tarih, ge¢cmisten gelen bilgeligin tasiyicisi olarak
saygly1 hak etmektedir. Ozellikle “dil devrimi"nin bir sonucu olarak, yeni
yetig(tiril)en kusaklarin eskiye iligkin eserleri okuyabilmelerini saglayan ortak bir
alfabenin ve dilin artik mevcut olmayisi, muhafazakéarlik agisindan yasayan bir
organizmay1 Oldiirmek gibidir. Ancak gerek “dil devrimi” ve gerekse diger
reformlarin agikga elestirilebilecegi bir ortamin s6z konusu olmamasinin, boyle bir
elestirinin ardindan gelmesi muhtemel, kendi iginde tutarli ve adi konulmus bir
muhafazakar hareketin belirginlesmesinde etkili oldugu diisiiniilebilir. (Ozipek,
2006: 81).

“S6z konusu donemin ilk yillarinda, reformcu iradenin mutlak iktidarini tesis
etmesinden Once, radikal degisiklikler yerine "islahat" Onerileri s6z konusu
olabiliyordu. Ornegin "dil devriminden ©6nce, Miiftioglu Ahmet Hikmet,
muhafazakar bir yaklasimla, alfabe degisikligi yerine mevcut olanin islah edilmesini
oneriyor ve “Latin harflerini kabul etmek de fikir yoniinden ilerleyisimizin eserlerini
bir anda yok etmek demek oldugundan, elimizdeki Arapga harfleri dilimize gore ilmi

bir surette 1slah ve imlamiz1 ona gore degistirmek ve diizeltmek sarttir" (Ulkitasr,
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1981: 52) diyordu” (Ozipek, 2006: 84). Ayrica “milli hars”a aykir1 oldugu
gerekcesiyle Latin harflerinin alinmasina karst oldugunu savunan Necip Asim, Fuad
Kopriilii gibi Tiirkii diisiin mensuplar1 da vardi. Ayni diisiin okulunda Ayvaz Ishaki
ise “Yazi bir teknik arag, bir uygarlik [medeniyet) 6gesi alma isi midir? Yoksa bir
hars ve ulusallik sorunu mudur?" diye sormus ve Latin yazist teknik bakimdan Arap
yazisina iistiin olsa bile, ulusgu Tiirkiye'nin, Sovyetler Birligi'ndeki Tiirklerin yaptig
gibi, Latin harflerini almamasi gerektigini ¢iinkii yazinin bir medeniyet sorunu degil,
bir hars sorunu oldugunu savunmustur (Berkes, 2003: 549). Atatlrk'un bu konudaki
goriisiinii yansittig1 anlasilan Ahmet Cevat (Emre) ise Ayyaz Ishaki'nin tersine, yazi
degistirme sorununun bir ulusal hars (kiiltiir) sorunu degil, bir uygarlik sorunu
oldugunu savunmustur. Dili degistirme bir hars m1 yoksa medeniyet sorunu mu
sorunsali ¢ercevesinde yapilan bu tartismalarin Gtesinde Bati uygarligina katilma
yolunda o uygarligin uluslararasi yazi tekniginin alinmasi gerektigi fikri cumhuriyet

elitleri tarafindan agir basmistir.

1928'de gergeklestirilen dil devriminin ardindan izinsiz olarak okul ya da kurs
acilarak Arap yazisinin 6gretilmesi yasaklanmistir. Ana babalarin ¢ocuklarina din
egitimi saglama Ozgiirligli bunun okul egitimine engel olmayacak zamanlarda
yapilmasina ve bu egitimin Egitim Bakanligi'nca yetkili sayilacak kisilerce yapilmasi
kosuluna baglanmistir (Berkes, 2003: 534). Elbette ki alinan bu kararlarin Arap dilini
ve dolayistyla Kur’an dilini 6grenmede, Osmanli tarihi eserlerini okuyup anlamada
yetisen yeni nesilleri etkiledigi bir gercektir. Latin harflerinin hizlica 6gretilmesi
kampanyasiyla birkac on yil i¢inde ciddi bir ilerleme kaydedilmis ve dil devrimi hem

yaz1 ve konusma alaninda hem de kiiltiir alaninda h&kimiyetini géstermistir.

Dil devriminin etkileri ve radikal kopusun yaratabilecegi tahribatlar Gzerine
endiseli tarafi temsil eden muhafazakarlar agisindan dil devrimi, Tiirk tarih tezi gibi
projeler Osmanli ge¢misinden radikal kopusu gergeklestirmeye yonelik olan
uygulamalar, ge¢misle simdiki zaman arasindaki siirekliligin yok olmasina neden
olmaktadir. Siireklilik vurgusu esas olan muhafazakar diisiincede degisimin de tedrici
yani yavag ve kademeli olarak gerceklestirilmesi arzu edilmistir. Dil meselesine de

tedrici doniisim vurgusu ile yaklasan ve elestiri sunan muhafazakér distintrler

82



olmustur. Ali Fuad Basgil’in bu konudaki yaklasimi énemlidir. Basgil, muhafazakéar
diisiincenin genel yapisina uygun bir ifade dili ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore
dil, tarihsel sureg icerisinde kendini yeniler ve bu yenileme dogaldir. Dilin kendini
tarihsel siirece uygun olarak yenilemesi, kultirel alana bir tehlike arz etmez. Dil,
kendi biiyesine giinliilk konusma dili icerisinde yabanci dilden kelimeleri alabilir.
Basgil’in sakincali gérdiigli esas alan, dile disardan yapilacak miidahalelerdir. Kanun
yolu ile yapilan miidahelelere sert elestiride bulunan Basgil, Tiirkge Meselesi isimli
eserinin 6ns6z kisminda milli dili tanimlar ve “o memlekette bilfiil yasayan, yani
konusulan ve yazilan, goniillere ve zekdya hitap eden” dil olarak ifade eder. Dilin
milliyeti, tipki mimari bir eserin milliliginin tasinda tokacinda olmayip insa tarzinda
ve terkibinde oldugu gibi, icerdigi kelime unsurlarindan ziyade “bilinyesinde ve
uslubunda, umumi ahenk ve edasindadir” (Basgil: 2007: 9-10). Basgil, yapilan dil
devrimi ile milli dil olarak tanimladigi ve “yavas fakat devamli bir tekamdl
stizgecinden gegerek siiziile siiziile bugiinkii berrakligini bulan memleket dili” (2007:
14) olarak tanimladig1 Tiirk¢eye yapilan miidahalelere karsi, muhafazakar diisiincede
yer alan siireklilik anlayis1 ile uyum igerisinde bir tepki gostermistir. Basgil’in
fikirlerinde kendini bulan bu diisiinceler, esasinda Tiirk muhafazakér diistin alanin da
genel karakteristigini ortaya koymaktadir. Yine muhafazakar diistincenin kabul
edilen 6enmli fikir adamlarindan Cemil Meri¢’in de dil meselesi iizerine dertli
oldugunu acik¢a goérmek miimkiindiir. Kendisi dil devriminden bu yana ‘“hepimiz
gurbetteyiz” derken kokii maziden koparilmis insanin kendi memleketinde de
yabanci kaldigimi vurguluyordu. Merig, dil meselesi {izerine “Dil davasi yoktur,
intelijansiyanin yabancilagsmasi, baskalagmasi, diismanlasmasi vardir. Hakikatte dil
davas1 yok, Tirk insaninin hafizasindan igdis edilmesi var... Kavganin son
merhalesindeyiz. Ya hayat, ya 6liim. I¢ ve dis diismanlarin meydan okuyusuna cevap
veremezseniz, Tiirk kavmi kaybolur” (Merig, 1993: 295-296) diyerek dil meselesini

bir milletin adeta varlik-yokluk meselesine baglamistir.

Dil konusundaki degisimler Peyami Safa’nin diislincelerinde de yerini
bulmustur. Safa, dil devrimi tarihin siirekliliginin de koparilmasi olarak gérmiistiir.
Ona gore stirekliligini kaybeden bir millet ge¢misiyle, hatiralartyla ve benligini

olusturan biitlin unsurlartyla bagi kesilmis, hafizasi par¢a parca kopmus bir akil
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hastasin1 andirir. Safa, bir uyarida da bulunur: Her neslin bir 6nceki nesli terciimeyle
veya terciiman araciligiyla anlamak zorunda kalmasi halinde, dil birligini kaybeden
diger milletlerin ugursuz sonlari, Tiirk milleti i¢in de s6z konusu olacaktir
(Ayvazoglu, 2006: 522). Safa, yapilan harf inkilabiyla iilkede genglerin milli
kiitiiphanelere girip hicbir eser okuyamadan ¢ikmasi gibi trajik bir durumun
olmasini, bunun ise milli dile yonelik yapilan bir “katliam” oldugu noktasinda

elestiriler sunmustur.

Muhafazakar diisincede dil meselesi yogun hassasiyetler gosterilen bir
mesele olarak ele alinmigtir. Konuya dair hassasiyetlerden biri de Mustafa Sekip
Tung’un diislincelerinde ortaya ¢ikar. Tung, ananeci dil taraftarlari ile dil
nazariyecileri arasinda terazinin dilini diizelterek, dilin ne tamamen kendi haline
birakilmast gerektigini ne de dilde koklii degisimler yapilmast gerektigini savunur.
Bunlarin yerine orta bir yol tavsiye etmektedir. Dilde yapilacak degisikliklerde s6z
sahibi olacak kisiler, her seyden 6nce bu konunun uzmani olan yazi sanatkarlar
olmalidir. Tung, dil icatciliginin dili yapaylastiracak tehlikeli bir hamle oldugunu
vurgular ve dilin tarihsel degisiminin de tek bir mantik ve tek prensipli
mudahalelerin dile zarar verecegini savunur. Ona gore ylizlerce yillik birikimle
harmanlanan dilin iizerinde “uzvi, ruhi, tarihi, hatta cografi” pek cok etkiler
bulunmaktadir; bu sebeple de dil konusu yalnizca akil ve mantik meselesine
indirgenip ona tek boyutlu midahalelerde bulunmak son derece hatali bir
yaklasimdir (Baytekin, 2007: 49)

Son olarak fikirlerine basvuracagimiz bir diger diisiliniir, 26 Eylil 1932°de
Birinci Tirk Dili Kurultayi’nda Tiirk dilinin eskiligi ve diger diinya dilleriyle iligkisi
Uzerine okunan bildirilerde, elestiri mahiyetindeki fikirlerini sunan Hiiseyin Cahit
Bey’dir. Onun dilde zorlama yapilamayacagi, onu tabii tekdmillne birakmak
gerektigi yolundaki konusmasi biiyiik tartigsmalara yol agmistir. Su sozleri onemlidir:
“Dil diisiindiiklerimizi, istediklerimizi karsimizdakilere anlatmak i¢in kendi
yaptigimiz suni bir alet midir, yoksa bizim idaremizden miistakil, tabii bir miiessese
midir? Dil ictimai bir miessesedir, tabii bir uzviyettir. Zannederim ki bu noktada hep

ittifak edecegiz. O halde dil meselelerini tetkik ederken bu prensipi bir an bile
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gozden uzak birakmamak iktiza eder” (Lewis, 2007). Ancak kurultaydan ¢ikan
sonug, cumhuriyetin kurucu kadrolarinin Harf Devrimi’ni mesru kilan distincesi

cercevesinde gelismis ve o sekilde uygulanmistir.

Cumbhuriyet elitleri tarafindan okumay1 ve yazmayi zorlastiran Arap harfleri,
geri kalisimizin ve cehaletimizin ana kaynagi olarak goriilmiis, buna karsilik yeni
dilin kabuliiyle birlikte hizli bir okur-yazar seferberligi baslatilmistir. Ancak
cumhuriyetin bu noktada okuma-yazma biliyor olmakla okur-yazar olmay1 esitledigi
aciktir. Oysa Murat Belge’ye gore bunlar ayni seyler degildir. Okuma yazma bilmek
bir sey, okur-yazar olmak ise baska bir seydir. Cumhuriyet, vatandaslarina okuma
yazma Ogretmis, fakat onlari okur-yazar kilamamistir (Belge, 1995: 2597). Bu
noktada sormamiz gereken iki soru vardir: Reform, entelektiiellerin dili ile halkin dili
arasindaki ugurumu bertaraf etti mi ve reform dili fakirlestirdi mi? Birinci sorunun
cevabi, ucurumun eskisi kadar biliylik olmamakla beraber halen varligini
korudugudur. Fakat bu dogal bir durumdur, ¢iinkii baz1 insanlar digerlerinden daha
fazla kelimeye ihtiyag duyarlar ve daha fazla kelime kullanirlar. Ote yandan, Oz
Turkgenin yayilist ve Ingilizce kelimelerin akii entelektiiel olmayanlarin konusma
adetlerini neredeyse hi¢ degistirmemistir; bugiin koylii, ¢ars1 esnafi ve zanaatkéarin
konustugu dil, dedelerininkinden pek de farkli degildir. Bu insanlar eski dilin biiyiik
bir kismini diri tutmaktadirlar. Bu agidan ise ugurum biiylimiis ve reform basarisiz
olmustur (Lewis, 2007: 193-194). Son olarak Arapga ve Fars¢a’nin ilerlemeye engel
teskil ettigi ve Batililasma noktasinda bizleri geride biraktig: diisiincesinden (bununla
beraber Turkcenin fonetik yapisina uymadigi fikri de bulunmaktadir) hareketle
gerceklestirilen reformun sonucunda bugiine uzanip baktigimizda Arapga ve Farsca
dillerinin konusuldugu iilkelerde Ingilizce konusabilen insan sayisinin, Bati dillerine
benzemek ugruna devrim yapmis Tirkiye’den neden daha fazla oldugunu, neden
Tiirkiye’de Bati dillerini, &zelde Ingilizceyi konusabilme, hatta yabanci dil

konusabilme noktasinda kisir kaldigimizi da tartismak gerek.
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2.7.5. Turk Muhafazakarhginda Gelenek ve Tarih Anlayisi

Muhafazakarlar agisindan tarih ve gelenek konusu “ugsuz bucaksiz bir bilgi
ambar1” olarak nitelendirilir ve ge¢misten gelen bilginin temel tasiyicilart olarak
saygiy1 hak eder. 18. asirdan bu yana modern diisiincede gelenek konusu, gecmise ait
kalint1 ve bugiiniin ingasinda bir ayak bagi olarak degerlendirilmis ve terk edilmesi
gereken bir konu olarak bakilmistir. O kadar ki, kavramsal olarak gelenege
“tarimsallik, kirsallik, pasiflik, tarihdisilik” gibi 06zellikler yiiklenerek modern
toplumun negatifi olarak kodlanmistir (Laroui, 1998: 63). Bu diisiinceden farkli
olarak gelenegi, kiiltiirel anlamdan bir (tarihsel) sdreklilik olarak anlayan ve
modernligin bir tamamlayicist olarak kavrayan bir anlayis da kendini var etmistir.
Sosyal-kiiltiirel degisme tizerine kuramsal tartismalarda “degisme i¢inde siireklilik”
veya "stireklilik icinde degisme’’nin esyanin dogasi oldugu hep ifade edilegelmistir
(Atay, 2006: 155). Muhafazakar diisiincede gelenek ve tarihin, ilerlemenin Oniinde
bir engel olmadig: bilakis; ilerlemeye ve olusacak medeniyete saglam bir kaynak
olusturacagi anlayis1 bulunmaktadir. Ilerlemek bir bakima ge¢misle bagmn
korunmasiyla ~ miimkiin  gorilmistir.  Tirk  muhafazakdrliginin =~ Tirk
modernlesmesinde gelenegi Gtelemesinin verecegi zararlar se, muhafazakar diisiin
diinyasinin en ¢ok {iizerinde durup elestirdigi konular arasinda olmustur. Bora ve
Onaran’a gore (2006: 234), “Muhafazakarlar modernlesme siirecinde kabul ettikleri
yenilikler icin de reddettikleri yenilikler icin de, geleneksel toplumlarda hem motor
hem de iletim kayis1 (volan) islevini goren gelenegin onayina ihtiya¢ duyarlar”. Bu
anlamda muhafazakar diisiince, modernizm karsisinda “suurlu” bir tutuma sahip
olarak, geleneksel toplum i¢inden verilen tepkinin bigime biiriinmiis, islenmis bir
tiirli olarak nitelenebilir. Atay’a gore ise gelenek, gecmisle iliskili ve siirli bir
muhteva olmanin 6tesinde yasanan ana ve gelecege organik bir bicimde baglanir, bu
nedenle de gelenek aslinda “gelen-ek”tir. Bu “ek”, gecmisi gelecege baglayan bir
“6z” yahut “maya”dir (Atay, 2006: 156). Yapilan bu tanimin cografyamizdaki estetik
terclimesini Yahya Kemal Beyatli’'nin “Kokii mazide olan atiyim” dizelerinde
gorebiliriz. Gelenek, muhafazakar diisiincenin mihenk taslarindan biridir. Ozetle
modernist diislince gercevesinde gelenegin yalnizca gegmise ait, yasanip bitmis, tarih

olmus bir “kalint1” veya bugiin de (zararindan bagka) islevi olmayan, kurtulunmasi
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gereken bir sey olarak kodlamasinin karsisinda, muhafazakar zihniyette gelenegin
dinamik ve hem bugiinde hem de gelecekte etkin bir “yap1” seklinde ifadelenen
gelenek kavramsallagtirmasinin  oldugunu, Tirkiye’deki gelenek¢i muhafazakéar

modernlesme ¢izgisinin de boylesi bir zihniyetle sekillendigini sdyleyebiliriz.

Tarih konusu ise hem gelenegin tasiyicisi ve kaynagi hem de toplum tyeleri
arasinda ortak bir hafizanin olugsmasini ve bu yolla da biz bilincini gii¢clendirdigi i¢in
onem arzeder. Tarih, sirf bu islevi nedeniyle bile birebir somut gerceklerle
ortiismeyip kurgulanmis olsa bile (efsaneler gibi) sahip oldugu toplumsal rol
nedeniyle 6neminde bir azalma olmaz (Ozipek, 2017a: 87). Muhafazakarlar, siyasal
ve toplumsal meselelere yonelik kurgusal tasarilar gelistirmek yerine teamiilleri,
hukuk kurallarini, aligkanliklarini vb. tarihsel bir ¢éziimlemeye tabi tutmayi tercih
eder. Bu agidan muhafazakérlar igin simdiki zamana iliskin sorunlar
anlasilamayacagindan; gelecegin ise kestirilmesi mimkiin olmadigindan tarihe

olumlayici bir yaklasimla bakilir ve gegmise biiyiik bir saygi duyulur.

Tarih konusu Uzerine muhafazakar bakisi degerlendirirken birkag noktay1 da
vurgulamak gerekir. Fransiz Devrimi’nden sonra, milliyetcilik akimlarinin da
tesiriyle tarih konusu bir ulus kimlik yaratiminda yogun olarak kullanilmistir. Ulus
kimlik insasindaki en Onemli bilesenlerden birisi, tarihin yeniden yazilmasi ve
tarinten  endoktrinasyon  amacli  yararlanilmast  olmustur.  Tirkiye’de
muhafazakarligin olusumunda ise Tiirk Devrimi olarak adlandirabilecegimiz radikal
degisimlerin toplumsal hayata etkilerinin hizli bi¢imde uygulanmasi oldugu
belirtilirse, tarih konusunun da cumhuriyetin kurulusundan itibaren bu Tiirk Devrimi
igerisinde ulus kimlik insasinda kullanilan, rejimin de kendini mesrulastirabilecegi
bir ideolojik aygit oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cumhuriyet, tarihi bir sifir
noktas olarak kullanmak istemis, bu sebeple tarih felsefesinin tarihin bir streklilik
gosterdigi yonilindeki anlayisina karsi ¢ikarak bir kopus argiimani iizerine ideolojisini
oturtmustur. Gergekten de Kemalizm’in tarih anlayisi tarihsel siireklilik fikrinden ve
gecmisle gelecegin bir biitiin olarak kabul edildigi diisiincesinden uzaktir. Bu kopus
arglimaninda kullanilan en 6nemli arglimanlardan biri hi¢ sliphesiz Tiirk Tarih Tezi

olmustur. Bu tez araciligiyla Tiirk tarihinin kokleri Orta Asya’ya dayandirilarak

87



Islam &ncesi donem olan Hitit, Siimer gibi uygarliklarla kurulan organik baglanti ile
Osmanli ge¢misi ve Islami etkilerse baglant1 kesilmeye ¢alisiimistir. Boylelikle Turk
tarihi iki ana eksen iizerine oturtulur: Orta Asya ve Anadolu. Bu sekilde Tiirk
tarih¢iliginin ilgisi tarih oncesi devrilere ve antik caglara yogunlasmistir (Ersanli,
2011). Tarih ve gelenek konusu igerisinde baglantili olarak yorum yapilabilecek
konular arasinda “ge¢mis” imgesi, “nostalji” ve “toplumsal hafiza” gibi konular da
bulunmaktadir. “Ge¢mis” muhafazakar disiince Uslubunun Onemli referans
alanlarindan birisidir. Modernizmin degisim dinamigi ve bu degisimin yol ag¢tigi
tahribat karsisinda gegmisi  gelenegin, otantigin  kaynagi olarak Onemli
goriilmektedir. Ancak Bora’ya gore gegmise verilen her referansin muhafazakér
diisiincenin varligina isaret ettigini diisiinmek dogru degildir. Keza, nostalji konusu
da gegmis hasreti, muhafazakarlik i¢in bir karine teskil etmekte ancak onun kesin
kanit1 sayilmamaktadir. O halde “ge¢mis” ve nostalji konusunun muhafazakarlik
acisindan anlami ve muhafazakar nostaljiyi baska nostaljik tutumlardan ayirt eden

ozellikler Gzerinde de 6zellikle durmak gerekmektedir.

Tirk Devrimi ile gergeklestirilmeye c¢alisilan sifirdan tarih, sifirdan toplum
ingasi ¢abasi tiim caba ve ugraglara ragmen yeterince basarili olamamis ve unutturma
siyaseti amactyla gerceklestirilenler Osmanli’min kiiltiirel ve sembolik imgesini
toplumsal bellekten silememistir. Bilhassa 2000’11 yillarla birlikte diinyanin degisik
bolgeleriyle birlikte Tiirkiye’de de ortaya cikan toplumsal nostaljiyle toplumsal
bellek, yeni sosyal iligkilerin ortaya ¢ikmasina 6nayak olmustur (Cinar, 2010: 82-83).
Bu sebeple tarih suuru meselesi de muhafazakarlar agisindan toplumsal hafizanin
temel taglar1 arasinda yer almis ve ne Tiirk tarihine karsi onun otekisi olarak
zihinlerde canli tutulmaya calisiimistir. Topgu’nun bu konuda “tarih suuru eksik
birakilarak yetistirilen ¢ocuk gercek vatandas olamayacaktir" ifadeleri(Topgu, 2017:
118), Tirk muhafazakér diisiin alaninda tarih suurunun énemini géstermesi agisindan

kayda degerdir.
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UCUNCU BOLUM

3. TURK MODERNLESMESI BA(V}I:AMINDA MUHAFAZAKARLIK,
GUNEYDOGU VE SiiRT

3.1. Turkiye'de Muhafazakarhgin Tiirk Modernlesmesiyle Tliskisi

Tirkiye'de muhafazakarligin gelisimi, Tirk modernlesme tarihinde ortaya
cikmigtir. Bat1 dis1 toplumlarda modernlesme siireci Bati'nin tarihsel seriiveninden
farkli olmustur. Bati'da geleneksellikten modernlige gegis, en az dort yiizyillik bir
stirede, kendiliginden (kendi i¢ dinamiklerinden) gerc¢eklesmisken; Batili olmayan
toplumlarda modernlesme c¢ok daha kisa siirede, dis etkenlerin yogun itici giicii
etrafinda ortaya ¢ikmistir (Koker, 2009: 51). Bu anlamda Bat1 dis1 modernlesmeye
bir ornek olarak Tiirkiye'de modernlesme yukaridan asagiya, tepeden inmeci bir
goriinim sergilemistir. Tirk modernlesme tarihinde modern olanin algilanisi,
modern ve modern olmayan ikilemlerin yaratilmasi ise muhafazakar diisiincenin
niteligini belirlemistir (Akkas, 2001: 2). Tirkiye'de muhafazakér egilimler Osmanli
modernlesme slirecinden itibaren takip edilebilir. Nitekim Osmanli'nin son
donemlerine rastlayan yenilesme hareketlerine Yenigeriler, Ilmiye ve Ulema
smifindan gelen geleneksel tepkiler, ilk muhafazakar tepkiler olarak gorilmektedir
(Berkes, 2003). Esasen Osmanli'da Ozellikle Tanzimat'tan itibaren siirdiiriilen
1slahatlara modernlesme hareketleri denilebildigi gibi, "yenilesme", "batililagma",
"cagdaslagsma" gibi farkli terimlerle de yenilesme siireci tanimlanmistir. Ancak hangi
terimle ifade edersek edelim, o dénemki esas amag, "bozulani diizeltmek" {izerine
olmustur. Osmanli, Bati'dan aldig1 yeniliklerle devleti ve orduyu eski giiciline
kavusturmak, devletin bekasini saglamak istiyordu. Sahip oldugu geleneksel
toplumsal yapiyr ylizyillardir siirekli yeniden iiretmeyi basarmis Osmanli
Imparatorlugu, son donemlerde bozulan sistemini, Bati'nin yeni ve daha islevsel
kodlariyla diizeltmeye caligmis, sistemi iyilestirme ve yeniden kurgulama yoniinde
pragmatist bir tavir sergilemistir. Dolayisiyla Osmanli modernlesme siireci icerisinde
Bati'dan nelerin alinip nelerin alinmayacagi iizerine de yogun tartismalar yasanmustir.

Yasanan bu yogun tartigmalarda Bati'nin kiiltiirel ve sosyal anlamda degistirici ya da
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"yabancilastiric1" etkilerine karsi uyarilarda bulunulmustur. Bu uyarilar ya da karsi
cikislar muhafazakar reaksiyoner tavirlarin ilki olarak degerlendirilmistir. Ancak
Turkiye'de muhafazakarlik kurumlasma siirecine cumhuriyet ile birlikte girmistir.
Tiirkiye'de her seyin yeni bastan, "topyekiin" yaratilmasi iizerine kurulmus
modernizm anlayigina sahip olan cumhuriyet, bu yaratim siirecine kendi 6lgiitlerince
midahale etmek isteyen bir kesimin -muhafazakar- dogusuna da etki etmistir. (Paker,
2017: 76). Turkiye'de muhafazakarlik, Avrupa'daki 6rnegine benzer bir bi¢imde
radikal modernlestirici ve devrime karsi bir tutumla kendini géstermistir. Dolayisiyla
Turkiye'de muhafazakarligin, Tirk modernlesmesiyle diyalektik bir iligkisi s6z
konusudur.

"Osmanli Imparatorlugu'nun ¢okiis donemiyle birlikte, Tiirkiye’de
“cagdaslagsma” adi verilen ve Bati'nin model olarak alindigit modernlesme siireci
farkli toplumsal gerilimler iiretti. Bu gerilimlerin iiremesinde seckin /segkinci
ziimrelerin toplum igindeki dinamikleri ve iligkileri géz ardi eden, yukaridan asagiya
empoze edilen toplumsal mihendislik yontemleri temel bir rol oynadi.
Modernlesmeci seckinler ve onlarin zihniyetinin yonlendirdigi Tirk ulus-devleti,
kendi mesruiyetini, ‘“Otekiler” ilizerinden kurdu. Bati’dan, o6zellikle Fransa’dan
devsirilen, dolayisiyla yabanci olan bir “toplumsal temsil”, otekiligi “gegmis bir
tarih”, “eski bir rejim”, “eski yazi1”, “eski milletler”, “eski gelenekler” {izerinden
kurdu. Bu modernlesme projesi kendi ¢agdasligini kabul ettirmek; “yeni bir ulus”,
“yeni bir vatandas”, “yeni bir toplum” ve daha da 6nemlisi “yeni bir insan” yaratmak
tizere, Anadolu topraklarinda yasamakta olan insanlarin sahip oldugu kiiltiirel
ozellikleri, kodlar1 unutturmak ve marjinallestirmek i¢in biiyiikk caba harcadi™
(Kentel, 2007). Bu caba daha ziyade cumhuriyet dénemi inkilaplariyla birlikte
belirginlesmis, bu durum ise muhafazakdr momentin varlik nedeni olmustur.
Dolayisiyla Tirk muhafazakérliginin kendisini anlamlandiracagi, pozisyonunu
belirleyebilecegi tarihsel an, bu istemin boyutlarmin genisligi ve derinligi nedeniyle
cumhuriyettir (Cigdem, 2006: 16). Tiirkiye'de muhafazakérligin tarihsel siirecini,
Tanzimat'la birlikte ortaya cikan kadim-cedid tartismalariyla ele almak gerekir
ancak, muhafazakarligin aciklik kazandigi esas donem erken cumhuriyet donemi
olmustur. Bu anlamda Turk muhafazakarligi etrafindaki sorunlar, cumhuriyetin

hakim ideolojisi ele alinmadan kavranamaz (Mollaer, 2017:139). Bu sebeple tipki
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Bati'da muhafazakarligin Aydinlanmanin ve Fransiz Devrimi'nin irettigi bir ideoloji
olarak tanimlanmasi gibi, Tirkiye'de de muhafazakarlik, cumhuriyet ve beraberinde

ortaya ¢ikan Inkilaplarm iirettigi bir ideoloji olarak degerlendirilebilir.

Modernlik, bu toplumda devletin tasidig1 bir karakterdir ve toplumun modern
varolusu, modern ulus devletin kurulma bi¢imiyle saglanmaya calisilmistir. Bu
sebeple toplum ancak bu modern devletin tozsel varligina katilmasi oOlgiisiinde
modern bir toplum olma halini strdurebilmektedir. Devlet, toplumdaki modern
olmayan 6gelere -dogmatik bir akilsallikla-devletin yapisini tehdit ettigi gerekgesiyle
izin vermez. Bu durum bile Tiirkiye'de modernlesme bigiminin bizzat modern devlet
eliyle gergeklestirilmeye ¢alisildigini gostermektedir (Toker Kiling, 2006). Buradan
yola ¢ikarak cumhuriyet doneminde devletin, halka ragmen ulusa (topluma) yonelik
bir modernlestirme igerisinde oldugu, bunun da esasen bir modernlesme degil,
modernlestirme c¢abast ve programi oldugu soylenebilir. Bu yoniiyle Tiirk
modernlesme tecriibesinin bir devrim niteligi tasidigi, devrimin de cumhuriyetle
gerceklestigi tespiti miimkiindiir. Cumhuriyetin devrim olarak nitelendirilmesi,
"Cumhuriyet Osmanl Islahatlarinin bir devami m1 yoksa ondan bir kopus, kirilma
m1?" sorusuna da bir cevap niteligindedir. Bir sureklilik denklemi kurulmaya
calisilmasi, devrimle birlikte ortaya c¢ikan mesruiyet krizlerini asmaya yonelik bir
amag tastyabilir. Ancak Tiirk devrimi esasen, Osmanli'dan tamamen bir kopustur.
Cumhuri yonetime gegis, konvansiyonel sistem yerine parlamenter sistemin kabuld,
tek parti ve ardindan c¢ok partili sistemin isletilmesi bu farkliliklardan bazilaridir.
Bunlarin yani sira, devrim, Kemalist ilke ve inkilaplar aracilifiyla sosyal ve kiiltiirel
olarak da "eski olandan" tiimiiyle bir kopusu ifade etmektedir. Turk
modernlesmesinde bu devrimin burjuva-demokratik bir devrim olup olmadig
tartismal1 bir konudur. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki Tirk modernlesmesi sinifsal
koken itibariyle degil ancak eski olandan kopus ve yeni olana yonelim olarak ele
alinip degerlendirebilir (Akpolat, 2014: 86). Insanin soyut aklinmn bir veri olarak ele
alindig1 bir tasarim ile Aydinlanma diisiincesi ve Fransiz Devrimi insani tarihsel,
dinsel ve kiiltiirel olan her seyden kopararak, 'tabula rasa' gibi kurguladiklar1 insan
ve toplumu sifirdan insa etme iddiasindaydilar. Bu anlamda Tiirkiye tecriibesi de

(Cumhuriyet Devrimi) bir eskiden tamamen kopma hamlesidir. Cumhuriyetin ilani
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ve akabindeki yasal duzenlemelerin bir devrim olarak nitelenebilmesi, Tirk
toplumunu iginde bulundugu Osmanli, dogulu ve Islami olandan koparma hamlesi
icinde olmasindan kaynaklanir. Elbette ki bu hamlelerin ne kadar gergeklestigi
tartismalt bir konudur. Ancak siire¢ igerisinde Fransiz Devrimi'nden ¢okca
etkilenildigi bir gergektir. Devrimin, eski olandan kopus ve yeni toplum yaratma
zihniyeti ile uyguladig1 degistirme politikas1 karsisinda muhafazakarlik da devrimin
yikict etkisine karst ge¢miste olanin muhafazasina dayali bir zihniyet ve pratik
gelistirme imkanina sahip olmustur. Devletin, modernlesmenin temel aktorl olarak
siyasette devrimcilik uygulamasi ile muhafazakarlik arasinda bir bdliinme
gerceklesmis; devrimin toplum miihendisligi uygulamalar1 ve halki tanzim etmeye
yonelik siyaseti halk muhafazakarliginin daha net bir sekilde ortaya g¢ikmasini
saglamistir. Benzer sekilde kiiltlir, sanat ve edebiyat gibi alanlarda da devrimci
anlayis karsisinda kiiltirel muhafazakarlik seklinde tanimlanabilecek bir
muhafazakarlik var olmustur (Akin, 2020: 296). Esasen Turkiye'de muhafazakérlik,
Fransa'daki gibi aristokrasi sinifi araciligiyla degil, devletin yonetici kadrolari iginde
bulunan, Batili egitim veren okullardan mezun devlet elitlerinin elinde yesermistir.
Ahmet Cevdet Pasa ve Said Halim Pasa gibi isimler, Batililagmay1 baslatan devletin
yonetici kadrolar iginde muhafazakar diisiincenin ilk 6rneklerini temsil etmektedir.
Bu anlamda Tiirkiye'de genel olarak sag-sol, ilerici-muhafazakar ideolojileri temsil
eden kadrolarin merkez-devlet-elit kokenli oldugu sdylenebilir (Akpolat, 2014: 89).
Ancak, halkin yiizyillardir devam ettirdigi gelenek, kiiltiir ve dinle olan baginin
koparilmak istenmesi halkta da bir muhafazakér durusu ortaya ¢ikarmistir. Kentel'e
gore muhafazakar tepkiler onceleri “isyan” gibi sert yollarla gosterilirken, zaman
icinde “geri ¢ekilme”, “sivil itaatsizlik” gibi yontemlerle gosterilmis ya da zamanla
sisteme “uyum” saglama ¢abasi ile “hayatta kalma” arzusu One ¢ikmustir (Kentel,
2007). Bu uyum saglama siireci ise Ozellikle kentlere dogru yasanan goc
hareketleriyle birlikte artis gostermis ve muhafazakérlar igin 6zellikle 1980 ve

90'lardan sonra yeni bir donem bagslamistir.

Resmi cumhuriyet modernlesmesinin cumhuriyetgi elitleri, bigimlendirmek
istedikleri toplumun dayandig: geleneksel kurumlari, degerleri ve yasam pratiklerini

kokunden sokmeye cabalarken Gte taraftan bunlarin yerine yeni devletin temellerine
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uygun siyasal, sosyal ve kiiltiirel bilesenler, degerler ve gelenekler ile kok salmaya
cabalamistir (Atay, 2006: 155). Bu cabalardaki asil amag¢ radikal bir doniisiim
saglayarak yeni bir “milli kimlik” insa etmektir. Bunun icin hilafet, tekkeler,
medreseler, vakiflar gibi temel kurumlar ya ortadan kaldirilmis yahut fonksiyonlarini
icra edemez hale getirilmistir. Ozellikle harf devrimi ve onun tabii sonucu olan dil
devrimi gemileri yakmak anlami tasimaktadir. Burada 6n goriilemeyen bir gergek ise
asirlar i¢ginde olusmus bir zihniyet, zevk ve estetik diinyasini bir anda tamamen yok
etmenin imkansizligidir. Boyle bir diinyanin i¢inde yetismis neslin, yeni milli kKimlik
insasi i¢in uygulanan "miihendislige" kayitsiz sartsiz boyun egmeleri diisiiniilemezdi.
Nitekim devlet kurumlarindan kovulan biitiin bir kiiltiir; zaman igerisinde ev,
kahvehane, kitliphane, sahaf, hatta attar/aktar diikkanmi gibi alternatif mekanlara
siginmis, kendine buralarda varlik alan1 bulmaya ¢alismistir (Ayvazoglu, 2006: 510).
Cumhuriyet elitlerinin ¢abalarinda laik ve sekiiler degerler, toplumsal tabana kabul
ettirilmeye c¢alisilmis, ancak toplum katinda hem anlasilamamis hem de kabul
gérmemis ve muhafazakar tepkiler ortaya ¢ikmistir. Modernlesmeci devletin eski
olan her seyi geride biraktirma c¢abasi, halkta ylizyillardir siiregelen bir gelenekle
olan baglarin1 yeni kosullarda yeniden {iretme c¢abasiyla sonuglanmistir. Serif
Mardin’in de bir¢ok eserinde vurguladigi gibi, resmi ideoloji, halkin giindelik
yasaminda etkili olan muhafazakér gelenegi dikkate almadigi ve hatta yok etmeye
calistigr i¢in, gerceklestirdigi reformlar toplumsal tabanda yeterince kabul

gérmemistir.

Aslina bakilirsa Tirkiye'de muhafazakarligin tamamen modernlesme ve
cumhuriyet karsiti oldugunu sdyleyemeyiz. Muhafazakar diye tarif edebilecegimiz
aydinlar bagindan beri cumhuriyet¢i olmus, eski rejimin kat1 savunuculart olmamis
ve kapitalizme karst 1liml1 yaklagimlar tasimistir. Resmi ideoloji ile ¢atismadan uzak
kalinmig, koparildigimiz ge¢misle baglarimizi yeniden kurmak i¢in bir uzlagma
zemini aramislardir (Ayvazoglu, 2006). Ahmet Hamdi Tanpinar ve Yahya Kemal
gibi diislintirler bu noktada o6rnek teskil edebilir. Mollaer'e goére (2017:132)
cumhuriyetgiler, degisimi kiiltiirel bir kopusla gergeklestirmek istemisler ve bu yolda
gelenekleri yok sayan bir baglangi¢ politikast izlemislerdir. Buna karsilik resmi

modernlesme zihniyetinin yaninda yenilesmeyi gelenegin tabii islevlerinden biri
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olarak goren, "gelenek olmadan modernlesme olmaz" tezini ileri siiren bir yaklasim
kendini var etmistir. Bu noktada Tiirk muhafazakarliginin rejim karsit1 bir ideoloji
olmadigr goriilmektedir. Ancak, uygulanacak rejimin asiriliklarina ve devrimsel
niteligine karst bir "gelenek freni" (Atay, 2006) vazifesi gormeye c¢alismasi, Tirk
muhafazakarliginin ana prensibini olusturmaktadir. Cumhuriyet modernlesmesi,
tedrici degisim, gelenek ve Kkiiltiirii yok saymayacak bir moderrnlesme uyarilarina
kars1 toplumu degistirme yoniinde biiylik atilimlar atmayi tercih etmistir. "Tarih, dil,
mitoloji, ideoloji, din, kiiltiir, hukuk, ekonomi, egitim vb. unsurlar modernlestirici
devletin elinde modernlesme araglart olarak kullanilmistir. Kalkinmig bir ekonomi,
tektiplestirilmis bir egitim, modernlestirici ideolojinin entelijansiyasi, devlet
otoritesini tesis eden hukuk, halki bir biitiin olarak mobilize eden tek-parti/ lider ve
tim bu yapi taglarin1 ayni amaca yonlendiren ve kontrol altinda tutan resmi
ideoloji/kemalizm, Tiirk modernlesmesinin temel dinamikleridir" (Halis Cetin, 2007:
33). Turk muhafazakarliginin Kemalizm ile olan iligkisi diyalektik bir iliski olarak
ele alinabilir. Birbirlerine kars1 konumlar1 lizerinden anlayis gelistirmislerdir. Ancak
bu diyalektik iliskide muhafazakarlik kemalizm ile sert c¢atigmalara girmekten
kacinmis, var olanin tiimiine muhalefet etmek yerine, baz1 "yanlig" gordiigii noktalar
degistirebilmek adina sistem digina ¢ikmama gayreti gostermistir. Bunun yerine
mevcut siyasal sisteme eklemlenme gayreti icerisinde oldugu sOylenebilir. Nuray
Mert'in yaptigi tamim, Tirk muhafazakérliginin epistemolojisinin anlagilmasinda
onem arz etmektedir. Ona goOre Turk muhafazakarligi Modernlesme ve
batililagsmadan yana, ama materyalizme karsi, cumhuriyetten ve onun resmi ideolojisi
Kemalizm'den yana, ama onun radikal ve Jakoben zihniyetine karsi, sekiilerizmden
yana fakat onun agiktan dini sembol ve degerlerin topyekiin reddeden bigimine karsi
cikmaktadir (Mert, 2006: 314.) Bu tanimlamaya goére Tiirk muhafazak&rliginin bir

reformist hareket oldugu gozlemlenmektedir.

3.2. Kemalizm’in Gelenek Karsithgina Kars1 Tiirk Muhafazakarhg

Kemalizm, Tiirkiye'de geleneksel kurum ve yapilarin tasfiyesine yonelik bir
adim atmigtir. Bu adimda gelenegi maziye ait, bugiinle ve gelecekle ilgisi

bulunmayan, asilmasi gereken bir kohnelik ve reaksiyonerlik kaynagi olarak
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gormiistiir. Buna kars1 gelenegin dinamik, hem bugiin hem de yarin iizerinde etkili
bir yap1 olarak kavramsallastirilmasi, sosyal bilimlerde modernlesme teorilerine
elestirel yaklagimi beslemistir (Mollaer, 2017:120). Ancak buradaki gelenegin
antropolojik calismalarda da vurgulanan kiiltiirel siirekliligin temeli olarak goriilen
gelenek oldugu vurgulanmalidir. Berkes, ¢agdaslagsma siirecimizde temel ilkenin
gelenekgeilik degil, devrimcilik oldugunu ileri stirerek (Berkes, 2003: 522), baslatilan
bu ¢agdaslik hareketinin de gelenek¢i ve muhafazakar tutumlari yok etmeye yonelik
bir hareket olarak degerlendirilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ancak
Kemalizm’in bir takim gelenekleri ilga ederken yerine yeni gelenekler icat ettigi
goriilmiistiir. Bunu da kendisine mesruiyet temeli tretmek adma yapmistir.
Keyman'a gore Gelenek, hermendtik, normatif, mesrulastirma ve kimlik boyutlarinda
incelendiginde, Kemalizm’in de gelenegin belli bir tiiriine kars1 olmadigini, belli bir
boyutta gelenek kurdugunu ve hatta Kemalist modernlesme projesinin giici, etkisi ve
hegemonyasin1  bir gelenek olarak hareket etmesinden aldigi sdylenebilir
(Keyman'dan akt. Mollaer, 2017:124). Burada Kemalizm toplumsal yapinin saglam
temellere oturabilmesi gayesiyle elindeki araglari en etkin sekilde kullanarak bir
gelenek icadina yonelmistir (Hobsbawnm, 2006). Milliyetci ideolojiler, ulusun kadim
bir tarihte kokenlendigini, tarihsel-ideolojik olarak insa edilmeyip dogal oldugunu
iddia ederler ve yeni icat edilen gelenekleri ulusun ¢imentosu olarak kullanirlar. Bu
acidan bakildiginda Tiirkiye'nin egemen ulusal modernlesme ideolojisi Kemalizm de
yeni bir mesruiyet temeli liretmek agisindan gelenek icadina yonelmistir (Mollaer,
2017:124). Ancak bu icat edilen gelenek Osmanli san1 ile desteklenemeyecegi i¢in
tarihin yeni kusaklara saglayacagi "benlik", baska bir kaynaktan, Osmanli 6ncesi
Tiirklerin basarilarindan devsirilmeye caligilmistir (Gokmen, 2006:145). Cinki bir
tarihsel stireklilik ihtiyaci hissedilmis, ulus-devletin ihtiyact olan zaman-mekan
birligi kadim bir ge¢misten getirilmek istenmistir. Ote yandan halkin
gelenekselligine karsi sert bir tutum sergilenmistir. Ancak belirgin olan bir durum
varsa, Kemalizm’in baslarda toplumdaki yerlesik kiiltiirel kodlarla uyumlu bir
varolus miicadelesi izlenimi yaratmis olmasidir. Kurtulus Savasi sonrasinda ise
Kemalizm, kendisine destek saglayan hissiyatlarla arasinda bir celiski doguracak
olan politik bir yiize biirlinmiistiir. Kemalist cumhuriyet projesi, devlete sadik ve

sadakatini yerlesik kiiltiirel baglardan degil, cumhuriyet ve onun ulusal degerlerinden
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alan bir politik toplum insa etmekte kararli bir tutum sergilemistir (Ogiin, 2006: 539).
Kemalist cumhuriyet modernlesmesinin geleneksel ve kiiltiirel unsurlara yonelik
negatif tutumunun sebeplerinden biri, halkin yasadig1 dini inancin da gelenegin ya da
kiltiirel unsurun bir pargasi olarak degerlendirilmesidir. Pozitivist bir toplum insa
etmenin derdinde olan Kemalizm din ve geleneksel degerlerin toplumsal ilerleme
oniinde bir engel oldugu disiincesiyle halki geleneksel degerlerinden, 6zgiin
kiltiiriinden, gegmis tarihinden ve 6zellikle dinsel kimliginden koparmay1 hedefleyen
bir politika giitmiistiir. Kemalizm gelenege karsi ilerlemeye ve aydinlanmaya,
"gelisgmeye" adeta tutkuyla goniil vermistir. TUrk muhafazakarliginin en 6nemli ve
genel karakteristiginin ise yOnetici elitin geleneksel yapinin farkli mecralardaki
siirekliliginin engellenmesi yoniindeki c¢abasina kars1 gelistirilen reaksiyoner
zihniyetle olustugu sdylenebilir. Bu reaksiyonerlik elde ettigi imkanlara gore bazen
sesi yiikselerek, bazen de sessiz bir sekilde devam etmis ve bir anlam diinyasi
tiretmeyi bagsarmistir (Akin, 2020: 296). Genelde muhafazakarlik ve 6zelde Tirk
muhafazakéarligi Aydinlanma diisiincesinin soyut aklin harekete gegirilmesiyle aklin,
tarihsel ve geleneksel olandan Ozgiirlesecegine dair inanca itiraz eder. Turk
modernlesmesinde Kemalizm de bu diisiinceden oldukc¢a etkilenmistir. Oysa
muhafazakarligin itiraz1 "per se" akla degil, "tabula rasa" akla yoOnelmistir.
Muhafazakér zihniyet tarihsel farkliliklarin, tarihsel baglamindan ve dolayisiyla
ahlaki sorumluluklarindan soyutlanmis tek bir aklin potasinda eritilmek istenmesine
tepki duyar ve burada hemen tarihsel ve geleneksel farkliliklar1 yiiceltmeye baslar
(Ogiin, 2006: 553). Tiirkiye tecriibesinde Kemalizm de geleneksel farkliliklar1 yok
sayan bir politika uygulamak istemis ve bunu da aklin 6zgiirlesmesi ve ilerleme
olarak degerlendirmistir. Turk muhafazakérliginin ise bu noktada geleneksel
farkliliklar1 6ne ¢ikaran tutumu, muhafazakér zihniyetin damarini da besleyen en
onemli prensiplerden biri haline gelmistir. Esasen yakindan inceledigimizde
muhafazakar zihniyetin gelenegi ve tarihsel siirekliligi 6ne ¢ikaran bu diisiincesinin
evrenselci aklin reddi ve yerine irrasyonel aklin ingas1 lizerine olmadig goriilecektir.
Muhafazakéarligin esas diisiincesi Olgiiliiliik lizerinedir. Dolayisiyla akliselimi yok
sayan gericilikle de bir tutulamaz. Turk muhafazakarlig: taassuba iten gelenekgilik ve
yok sayiciliga karst akliselimligi ve Olgiililligii one ¢ikaran bir diislince iislubuna

sahiptir.

96



3.3. Kemalizm’in Tlkelerinin Tiirk Muhafazakarhg ile iliskisi

Turkiye'de cumhuriyet donemine damgasini vurmus iki ideolojiden
bahsedilebilir. Bunlardan birincisi resmi devlet ideolojisi de olan Kemalizm’dir.
Ikincisi cumhuriyet modernlesmesi/modernlestirmesi ve Kemalizm’e kars1 durusuyla
sekillenen muhafazakarliktir. Kemalizm’in nasil bir ideoloji oldugu ve ilkelerinin
kendi icinde nasil iliskilendirildigi sorularinin cevaplandirilmas: Turkiye'de
muhafazakarligimm da Kemalizm ile kurdugu diyalektik iligski igerisinde nasil
sekillendigi sorularma da cevap vermeyi miimkiin kilacaktir. Tiirkiye'de
muhafazakarlik bir ideoloji olarak Kemalizm’in ilkelerine kars1 gelistirilen

reaksiyonlarin ya da sessiz kabullenmeyislerin simgesi olarak da gorulebilir.

Oncelikle Kemalizm’in temel ilkelerinden biri olan Cumhuriyetcilik ilkesi,
muhafazakérlik ve cumhuriyet iliskisi baglaminda yukarida ele alindigi igin burada
bir diger temel ilke olan ve muhafazakarligin da yapilan uygulamalarina karsi
kendini gosterdigi halkeilik ilkesine bakilabilir. Bu ilke Kurtulus Savasi ve
cumhuriyetin ilk yillarin1 kapsayan stiregte "hakimiyet, bila kayd-ii sart milletindir"
ve "halkin kendi mukadderatina bizzat ve bilfiil sahip olmasi1" seklinde formiile
edilirken; 1930'larda "halk i¢in halka ragmen" formiiliiyle ifade edilmistir (Koker,
2009: 137). Halkeilik ilkesinin uygulamalarinda siyasal boyuta bakildigi zaman
halkin siyasal hayata katilimi adina meclisin varlig1 yeterli goriilmiis, halkin diisiince,
istek ve dileklerinin &zgilirce yansimasina izin verilmemistir. Ayrica tek parti
doneminin halk¢iliginda ¢ogulcu bir siyasal rejime miisaade edilmemistir. S6z gelimi
Terakkiperver ve Serbest Firka deneyimlerinin kurulu iktidart tehdit eder boyutlar
kazandig1 diisiincesiyle, halkin yeni rejimi benimsemesi i¢in daha bir siire
hazirlanmasi gerektigi diistintilmiistiir (Koker, 2009: 138). Fakat 1930'lardaki Serbest
Cumbhuriyet Firkast olayr, Cumhuriyet Halk Firkasi'nin yaptiklarinin halk tarafindan
benimsenmedigini goéstermesi ve halkla siyasal iktidar arasindaki uzakligin
giderilememis oldugunu belli etmesi anlaminda 6nem teskil etmektedir. Halk¢iligin
bir siire sonra halk i¢in neyin iyi oldugunu bilenlerin, halka ragmen bu iyiligi
gergeklestirebilecekleri bir siyasal mekanizmaya doniismesi muhafazakar tepkilerin

de ortaya cikmasina sebep olmustur. Halkgilik ilkesinin bir diger 6nemli uzantisi ise
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kiiltiirel alana iligkindir. 1928'de Latin harflerinin kabul edilmesi anlaminda
gerceklestirilen Harf Inkilabi, esasen kiiltiir devriminin de bir parcasidir. Halkin
egitilmesi g¢ercevesinde olusturulmaya calisilan modern Tiirk toplumunun dilinin,
egitiminin ve kiiltiiriiniin de Batili olmasi i¢in ugrasilmistir. Millet mektepleri,
Halkevleri ve Koy Enstitiileri de bu halk egitiminin bir pargasi olarak hayata
gecirilmistir. Halkevleri ve Koy Enstitlileri meselesi hem halk¢iligin ¢ikmazlarini ve
problemli taraflarini ortaya koymak adina hem de muhafazakar reaksiyonlarin daha
1yi anlagilmasi adina 6nemlidir. Bu kurumlar, devrimin toplumsallastirilmasi amacini
tagimaktadir. Halkevlerinin olanaklar1 herkes tarafindan ancak, Halk Partisi'ne karsi
olmamak, bagka bir partiye liye olmamak, gerici ve enternasyonalist propaganda
yapmamak kosuluyla kullanilabilirdi (Karpat, 1963: 64). Evet, halk egitilmeliydi

ancak bu da devrimin 6zelliklerine uyulmasi kosuluyla miimkiindii.

Halkevleri'nde verilen egitimlerle giidiilen bir diger amag¢ miinevver ile halk
arasindaki kopuklugu gidermektir. Bu sebeple tasralarda her gecen zaman sayisi
artan halkevleri ile merkezin tasray1 egitmesi, tasranin da alacagi terbiye ile merkeze
benzemesi hedeflenmistir. Ancak durum Gyle olmamis, bu kurumlarda verilmeye
calisilan egitim seckinciligi doniistiirememistir. Berkes'in Ankara'da Halkevi'nde
calistigi yillarin anlatisi, yasanan kopuklugu iyi orneklendirmektedir. Kendisine
Halkevi'nin ¢ok siislii merdivenli binasin1 gezdiren "¢ok nazik" Halkevi baskan1 Ziya
Gevher Bey tarafindan, "kilik kiyafetinden halktan oldugu belli olan biri"nin halkin
evinden nasil yaka paca atildigi anlatilmaktadir (Berkes, 1997: 72). Bu 0Ornekte
Halkevleri'ne gelenlerin evin sahibi olarak degil de adeta yardim edilecek olanlar
seklinde goriilmesi, gercekte "evin sahibi" nin kim oldugu sorusunu da
sordurmaktadir. Bu kopukluk kuskusuz, tasrada kendini daha fazla belli etmistir.
Halkevleri'nin destegiyle yiirliyen ve bugiin de Halk Egitim Merkezleri altinda
devam eden bicki-dikis kurslar1 dahi, o donem halkin egitilmesi amacina hizmet
etmistir. Kilik kiyafet kanununa uygun ideolojik aksesuarlar olarak iretilen
kiyafetlerde etekler, elbiseler ve parkalar (manto-pardesii) en fazla diz alt1 boya gore
tasarlanip dikilmis, {iretilen pargalar Batili giyim formuna uygun héle getirilmeye
calisilmigtir. Biitlin bunlarda halk¢iligin kiiltiirel boyutunun izleri goriilmektedir.

Derin bir toplumsallagsma cabasiyla gergeklestirilenler bir kiiltiir devriminden
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beklenecegi Olclide biiyliktiir ancak sonuglar1 Onceden planlandigi  gibi
gergeklesmemistir. S0z gelimi yasanan sorunlardan biri de etnik kdken ve halk
egitimi arasinda yasanan farklilik krizleridir. Bir esitligin oldugunu ifade etmek
anlaminda Kars Cilavuz Koy Enstitlisi'nden Halise Apaydin'in "Hayir, higbir

ayrimeilik yoktu...Kiirtce konusan yoktu...'
cikarmaktadir (Aksit, 2008: 394).

sOzleri problemli taraflar1 ortaya

Halk¢iligin kiiltiirel boyutunun analiz edilmesinde milliyetcilik ilkesinin
halkeilik ile iligskisi onemlidir. Kurtulus Savasi i¢inde dinsel 6zelliklerle tanimlanan
millet kavrami, 30'larda Kemalist ideolojinin laiklik ilkesi sonucu, dinsel
ozelliklerinden arindirilmistir. Millet kavrami artik "dil, kiiltiir ve lki birligi ile
birbirine bagli yurttaglardan meydana gelen siyasal ve sosyal bir biitiin" olarak
tanimlanmistir. Bu yoniiyle Kemalizm, Tiirk toplumunda yasayan insanlarin kendi
kimliklerini tanimlayis bigimlerini degistirmek ve yeni bir kimlik sunmak istemistir.
Akin'a gore milliyetgilik ulus-devletin, bir milletin aslinda ne oldugu ya da ne olmasi
gerektigini tanimlayan hakim zihniyetini temsil etmistir. Sunulmak istenen yeni milli
kimlikle, eski yerlilik anlayis1 da silinmek istenmis, buna kars1 kendi yerliligini insa
etme caligmistir (Akin, 2013: 48). Yerlilik meselesi Akin'a gore, millet ve toplum
olusturma projesi baglaminda anlasilabilecek bir meseledir. Ulus devlet diger pek
cok kultarel unsurun oldugu gibi yerliligin de tek hakim kaynagi olma yetkisini
kendisinde gérmiis ve kendi gelenegini kendi yerlilik anlayis1 dogrultusunda iiretme
cabasi icinde olmustur. Ornegin Batili milletlere benzemeye c¢alismis ancak bunu
kendi aslina donme siireci gibi goéstermistir. Anadolu insanlarinin asil yerli
kaynaklarinin yerine yeni bir yerliligin insa edilmeye caligilmas: ulus-devletin
yeniden yaratmak istedigi milli kimligin de bir pargasidir. Dil devrimiyle Turkgenin
icinden Farsca ve Arapga kelimelerin ¢ikarilmasi yeni yerliligin olusturulmasinin en
net Orneklerinden biridir. Bu yerlilestirme cabast ile aslinda yapilanin bir tiir
yabancilastirma oldugunu séylemek de miimkiindiir (Akin, 2013: 48-55). Yasanan bu
streclerin tumi, Kemalist ilkeler ¢er¢evesinde halkin istenen kivama getirilme
cabasidir. Bu tiir cabalar, bir devrimden beklenecegi Olglide kapsamlidir. Zira
milletin asil yerli kaynaklarinin yok edilip yerine yeni yerli kaynaklar konmak

istenmesi bu kapsamli ¢abanin da bir gostergesidir.
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Kemalizm’in milliyetgilik ilkesi gergevesinde olusturmak istedigi yeni "milli"
kimligin ise "Tirk halkinin kendine 6zgii niteliklerinin korunmasi" olarak ifade
edilen halk¢iligin  kiiltiirel boyutuyla ¢eliskili oldugu yargisina varmak
gerekmektedir. (Koker, 2009: 153). Kemalizm’in bu milli popiilizm (halkgilik)
cabasi, esasen giiclii bir halk¢ilik hareketine, romantik edebiyata, folklor birikimine
dayanmamakta, bu konudaki eksiklik, resmi kiiltiir politikast ¢ergevesinde,
Halkevlerinin hamaratligiyla giderilmeye c¢alisilmaktaydi. Bu ¢aba i¢inde ortaya
cikan gayretkeslik ve yapaylik manzarasinin elestirisi, basl basina, muhafazakar
popiilizme de bir yol haritas1 sunabilmistir. Muhafazakar popilizm, Kemalizm’in
gelenege ve folklora yonelik otoriter ve sentetik tavrina itiraz ederek, “koyl koy
olarak birakmay1” ve kdyluniin ruhuna, i¢ ve dis alemine saygi gostermek gerektigini
sOylemekteydi (Bora ve Erdogan, 2006: 638). Dolayisiyla muhafazakér popilizm
cergevesinde degerlendirdigimizde halkin iginde, "millet ve toplum" olusturma
projesi kapsaminda elinden alinan kendine has 6zellikleri karsisinda, bunlart 1srarla

koruma ydniinde bir tepkisellik gelismistir.

Kemalizm’in bir diger onemli ilkesi ise laikliktir. Bu ilke, hi¢ siliphesiz
toplumsal ve siyasal uygulamalar1 sebebiyle muhafazakarlar tarafindan en ¢ok
elestirilen ilkelerden biri olmustur. Kavramin din ile olan iliskisi konunun en hassas
noktasini teskil etmis, halk ile arasindaki mesafenin daha da artmasina neden
olmustur. Dinin devlet islerinden ayrilarak bireyin vicdani ile ilgili bir inang sistemi
olarak goriilmesi seklinde tanimlayabilecegimiz laiklik ilkesi ile Kemalizm’in esas
amaci, dinin kisisel ¢ikar ve siyasal amagclar icin kullanilmasini1 engellemektir. Bu
sebeple dinin diinya islerinden tamamen azade tutulmasi gerektigi yoniinde atilan
adimlar bir problemi de beraberinde dogurmustur. Ciinkii Islamiyet din ve diinya
islerini birlikte diizenleyen bir inang sistemi oldugu i¢in bu sefer ¢oziim laiklik
ilkesinin gerceklestirilmesi adina dinin devlet tarafindan denetimi seklinde olmustur.
(Koker, 2009: 166). Bu durum bir siyasal rejim sorununa donilismiis, meclis
icerisinde birinci grup ile muhafazakér diyebilecegimiz bir kesimi olusturan ikinci
grubu birbirinden ayiran temel konulardan biri laiklik meselesi olmustur. Laikligin
bu denetim uygulamasi cumhuriyetin saglamlastiritlmasi adina yapilmis, yeniliklerin

toplum tarafindan benimsenmesini saglamak amaciyla, toplumsal deger sistemini
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degistirmeyi hedefleyen girisimler de beraberinde uygulanmistir. Bu hedeflere dayali
bir laiklik politikasi her seyden Once egitim alaninda kendini gostermistir. Tevhid-i
tedrisat ile egitimin ¢agdaslastirilmasi kadar, din egitiminin de gerektiginde devlet
tarafindan verilmesi amaglanmistir. Egitimde laikligin esas alinmasi konusu uzun
yillar tartigitlmistir. Esasen muhafazakarlar, okullarda din kdltiirt ve ahlak bilgisi
derslerinin zorunlu ders olarak verilmesine itiraz etmezler. Bu, Kemalistler ile
muhafazakérlarin anlastigi bir konudur. Ancak, genel anlamda laikligin ne sekilde
anlasildigi ve dinin devlet dizeni agisindan islevinin ne oldugu konusunda
Kemalistler ile muhafazakarlar arasinda fark vardir. Kemalizm’in laiklik ilkesi din
konusuna pozitivist bir diislince ile yaklasmis ve dinin kamusal alandan
uzaklagmasini 6ngdren uygulamalara imza atmistir. Din, insanlar modernlestikce
onlarin 6zel hayatlarinda da etkisini yitirecek bir olgu olarak nitelendirilmistir. Bu
yonde egitimde laiklik uygulamasinin bagortlisii yasaklariyla sonuglandigr ve
insanlarin  dini bir simgeyi tasiyarak egitim alabilecegi yoniindeki fikirler
engellenmistir. Muhafazakarlar, dine karsi devletin daha misamahakar olmasini ve
belli smirlar dahilinde o6zgirliiklerin genisletilmesini talep etmislerdir. Dinin
dislanmasi sonucu olusacak manevi boslugun devlete zarar verecegini ve toplumsal
diizenin saglanmasinda dinden yararlanilmasi gerektigini belirtmislerdir (Mert, 2006:
325-329). Clnkiu muhafazakérlar dini, daha ¢ok toplumsal unsurlar arasinda birligi
saglayan, ahlak ile ilgili problemleri ¢6zen ve manevi giiciinden yararlanilmasi
gereken bir kurum olarak goriirler (Ogun, 2006: 570-574). Turkiye'de de
muhafazakérlar dini kat1 bir pozitivist anlayisla tiimiiyle reddeden goriislere karsi
durmustur. Ancak, halkin biiyiik bir ¢ogunlugu tarafindan benimsenen dinsel igerikli
degerler sistemi Kemalistlerin en etkili ideolojik rakibi olmustur. Kemalizm kiiltiirel
ve iktisadi programi c¢ercevesinde halkin duygu ve diisiliniis bicimleri ile catismistir,
bu catismanin asilmasi ise inkilapgilik ilkesi ile gerceklestirilmek istenmistir (Koker,
2009:169). Inkilapcilik ilkesi, Tiirk modernlesmesinin devrimci niteliginin

vazgecilmez anahtar1 olmugtur.

Kemalizm’in inkilapgilik ilkesi, toplumsal ilerlemede evrimsel gelismeye
acikca karsit bir durus gostermektedir. Afet Inan'm Atatiirk'ten aynen aktardigini

belirttigi inkilap tanimina gore "inkilap, mevcut miiesseseleri zorla degistirmek ve
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Tirk milletini son asirlarda geri birakmis miiesseseleri yikarak yerine yeni
miiesseseler ortaya koymak" olarak tanimlanmistir. Buna gore ilerleme evrimci
degil, devrimci olmak zorundadir (inan, 1968: 259). Inkilapcilik sayesinde yeni
siyasal orgiitlenis korunmus, gerceklestirilen ve gerceklestirilecek olan her tirll
yenilesmeye karsi ortaya ¢ikabilecek direnmelerin de oniine gecilmek istenmistir. Bu
yoniiyle inkilapgilik 30'larin iiriinii olan "halk i¢in halka ragmen" formiiliiniin de
temelini olusturmustur. Olusturulan bu formiil, halkin somut istekleri ile soyut millt
irade arasinda bir geliski yaratmus, ¢eliskiyi fark eden Kemalistler ise inkilapgilik
ilkesinin igine bu celiskiyi gidermeyi amaclayan bir halki egitme diislincesini
eklemislerdir. Bu amaci karsilamak igin olusturulan Halkevleri gibi uygulamalar ise
aydin-halk kopuklugunu giderici olmaktan c¢ok bu kopuklugun artmasina neden
olmustur denilebilir. "Kemalist ideoloji, iktisadi, kulturel ve siyasal yonleriyle bir
biitiin olarak Bat1 uygarligi standardina gore kavranan "muasir medeniyet"i devlet
eliyle gerceklestirmeye yonelmistir. Devlet, hem iktisadi kalkinmay1 saglayacak hem
Tiirk halkina Batili normlara uygun bir kiiltiir verilmesi gorevini iistlenecek, hem de -
siyasi ve fikri nazimlik- gorevini yerine getirecektir. Bu agidan, halkin nasil
egitilecegi de devletle ilgili 6nemli bir konu olmaktadir” (Koker, 2009:208). Bu
noktada Kemalizm’in devletgilik ilkesi hem ekonomik kalkinmada hem de toplumsal
ilerlemede gergeklestirilecek stratejilerin bir ifadesi olmaktadir. Dolayiyla yalnizca
iktisadi bir politika olmayan devletcilik ilkesi, toplumsal ve siyasal érgutlenmeyi de
saglama cabasi igerisinde olmustur. S6z gelimi Nusret Kemal Kéymen'in, "Halk
Terbiyesi" yazisina gore, devletin siyasi-fikri nazimlik ile halkin nasil egitilecegi
konusuna yonelik esaslar1 soyle belirtilmistir: "yeni rejime uygun vatandaglar
yetistirmek (...) vatandasa genis bir kiiltiir verilmesini istihdaf (etmek) (...) ve
vatandaglar1 mesleklerinde ilerletmek ve yeni meslek hazirlamak" ( Kéymen, 1934:
28-29). Bu esaslar cercevesinde degerlendirildiginde halki egitmek ve demokratik
zihniyetli toplum yaratmak, yeni rejime uygun vatandaglar yetistirmek anlamina
gelmektedir. Kemalizm’i olusturan bu ilkelerin tiimi birbiriyle baglantili olup, bir
ideolojinin olusturmak istedigi diizenin biitin bir tarifini temsil etmektedir.
Kemalizm’i benimseyenler cumhuriyet tarihi boyunca diisiince ve icraatlarina bu
ilkeleri dayanak yapmis ve devletin otoriter giicinii kullanmak suretiyle de ilkeler,

Tiirk toplumuna benimsetilmeye calisilmigtir. Kemalizm, ortaya koydugu ilkelerle
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her alanda etkili olmay1 basarmis; Ozellikle diisiince hayati tizerindeki etkisi,
kendisine uymayan diislincelerin ortaya ¢ikmasini engellemis ya da zorlagtirmistir.
Ortaya ¢ikan diisiinceler de ancak belli 6lcllerde Kemalizm’i benimseyerek var
olabilmislerdir (Belge, 2009: 30). Kemalizm’in bir diger 6nemli etki alani ise halkin
giindelik yasami iizerine olmus, sosyal hayatin tamamen sekiilerlestirilerek, sekiiler
bir insan ve toplum yaratilmasi hedeflenmistir. Egitim sistemi, hukuk sistemi ve aile
Orgiitlenmesi konularmin yani sira, giyim tarzi ve insanlarin din ile olan iliskisi dahi
rasyonel Olgiitlere gore belirlenmistir. Kemalist ilkelerle desteklenen cumhuriyet
modernlesmesi, geleneksel degerleri, 6zgilin kiiltiirli, gegmis tarihi ve 6zellikle dinsel
kimligi radikal bir sekilde doniistiirmek istemis, bu istegini de yeni bir "milli kulttr"
ile sekillenmis toplum olusturma gayesiyle gerceklestirmistir. Ideolojik olarak Tiirk
muhafazakarligi ise Kemalizm’in radikal tutumlarma ve asiriliklarina karsi bir
modernlik elestirisi sunmustur. Halkin muhafazakar tutumlar ise, ilkelerin yeterince
benimsenmemesi, kabul edilmemesi ve gunumiizde devam eden, laiklik ilkesi ile
olan catismanin benzeri seklinde ¢atismalarin yasanmasi gibi ornekler iizerinden
kendini gostermistir. Siyasal anlamda ise Kemalist reformlarin bir elestirisi seklinde
ortaya c¢ikan muhafazakar fikirler ve tutumlar, tek parti doneminde pek etkili
olamamig, alaninin etkinligi i¢cin 1950'ler ve sonrasim1 beklemek gerekmistir.
Muhafazakéarligin Tirkiye'de siyasal anlamda giiglenmeye basladigi 50'lerden
itibaren (70'ler ve Ozellikle 80 sonrast Onemli) zamanla muhafazakérlarin
guclenmesine paralel olarak manevi unsurlar da toplumsal ve siyasal anlamda kabul

gormeye baslamistir.

Sonug itibariyle cumhuriyet tarihi boyunca Kemalizm ve muhafazakarlik
arasindaki iliski gerilimli bir iliski olmustur. Cumhuriyetin en temel destekgisi
kemalizm ve onun ilkeleri lizerinden bir Tiirk modernlesmesi c¢abasi, bu
modernlesme anlayisinin merkeze alindigi, dolayisiyla devlet-toplum, merkez-cevre
sorunlarinin yasandigi ayrt bir gerilim de dretmistir. Tirkiye'de Kemalist
modernlesme merkeziyet¢i bir tutum takinmistir. Bu merkeziyetcilik karsisinda
muhafazakarligin ise uzun yillar ¢evreyi temsil eden bir anlayis icerisinde

sekillendigini sdylemek miimkiindiir.
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3.4. Tiirkiye'de Modernlesme-Muhafazakarhk Tartismalarina Merkez-Cevre

Mliskisi Baglaminda Bir Bakis

“(...) Kemalizm Tirkiye’nin kentlerine ve kentlilerine devrimi getirmis, fakat
koylere hemen hi¢ el dokundurmamusti. Ikinci sessiz devrim simdi iilkenin daha

derin katlarina erisiyor ve yeni bir degisimi baslatiyordu” (B.Lewis, 1993:472).

Tirkiye'de muhafazakarligin gelisimini ve kavramin ortaya ¢ikisina neden
olan temel saikleri anlayabilmek icin Tlrkiye'de modernlesme ¢abalarinin merkez-
cevre iligkisi baglaminda incelenmesi gerekmektedir. Ciinkii Tiirkiye'de
muhafazakarlik, 6zellikle merkezin ¢evreyi modernlestirme g¢abalari altinda ortaya
cikmis bir tepkiselligin de adidir aym1 zamanda. Ogiin, Tiirk muhafazakarligmin
sekillenmesinde muhafazakérligin temel dayanagini olusturan tarihi ve Kkiiltiirel
birikimlerin yeniden {retilmesi yerine, kokleri Osmanli'ya uzanan merkez-kenar,
resmi-gayri resmi alan ¢atismalarinin 6nemli oldugunu belirtmistir (Ogiin, 1997:148-
153). Tuirkiye'de muhafazakarligin karsisina koyacagimiz olusum kuskusuz
cumhuriyettir.  Tirk muhafazakarliginin  cumhuriyetle iliskisi, modernitenin
muhafazakarlikla iliskisiyle 6zdestir. Ancak bu iliski, cumhuriyet¢i merkeze karsi,

kenari/¢evreyi temsil eden muhafazakarligin iliskisi olarak da tezahiir etmistir.

Tonnies'in, cemaat diye adlandirilabilecek gemeinschaft ile toplum/cemiyet
olarak tanimlanabilecek gesselschaft arasi farktan hareketle olusturdugu toplum
kuramina gore aile hayatinin, adet ve torelerin, vicdani bir toplumsal eylem olarak
dinin yonlendiriciligi altinda olan kirsal kdy hayati ve tasra, cemaat 6rgiisii igerisinde
bir yap1 arz ederken; ticarete dayanan ve uzlasmayla yOnlendirilen kentsel hayat,
ulusal ve uluslararasi hayati icine alan bir kapsayicilik ile cemiyet Orgiisii i¢inde bir
yapr sergilemektedir. Tasra geleneksel toplum yapisinin oldugu bir yasam alam
olarak cemaat Uzerinedir. Buralar, geleneksel degerlerin temsil edildigi mekanlardir
ve yerel halkin insan iliskileri, aile, komsuluk ve din algis1 cemaat toplumunun
degerlerine  gore belirlenmistir.  Cemaat-cemiyet iliskisi baglaminda da
muhafazakarlik, cemaat toplumuna 6nem veren ve toplumsallig: 6n planda tutan bir
diisiince islubudur. Foucaultnun Oteki/Baska Mekanlara Dair adli makalesinde

(1988: 7-8), bir cemaat toplumu olarak Ortagag mekanlart mutlak bir hiyerarsi
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icerisinde diizenlenmis ve her seyin yerli yerinde oldugu bir "mekanlar bilesimi"
olarak tasvir edilmistir. Bu mekan orgiitlenmesi igerisinde her seyin kendi ¢apinda
bir agirligi vardir ve bu ‘6zgiil agirlik’ her seyi bulundugu yere mihlar. Kimiltisiz bu
mekanlar, kendi igine kapali bir goriintii ¢izer. Siikkrii Argmn’a goére, cumhuriyet
oncesinde tasra Foucault’nun bahsettigi kimiltisiz mekéanlara benzer bir bigimde,
kimiltisiz, kendi iginde kapali ama yine de halinden memnun bir goriinti
cizmekteydi. Modernlesmeci cumhuriyet bu hiyerarsik mekan o6rgutlenmesini
diizlestirerek disartya acik héle getirdi, boylelikle tasra bir ‘memnuniyet” yeri
olmaktan ¢ikip bir ‘mahcubiyet’ alanina doniistii (2018:276). Tasranin kendine 6zgii
agirligr ve kimiltisizhigi, dar goriislii ve modernlesmenin ilerlemeci tavri karsisinda
geri kalmiglik olarak nitelendirilmistir. Merkez-cevre baglaminda tasray: ele almak,
zorunlu olarak tasra karsisinda modernin temsili olan kenti de ele almay1 gerektirir.
Bu baglamda kent-tasra iligkisinde kent 6zgiirliigiin, bireyselligin, cemiyet hayatinin
oldugu; insan iligkilerinde tasrada oldugundan daha farkli bir duyusal algilayisin
gerektigi mekanlardir. Kentler ya da metropoller farkliliklari kaydeden bir varlik olan
insandan kasaba hayatina gore daha bagka bir bilinglilik miktar talep eder (Simmel,
2015:318). Derinden hissedilen duygusal iliskiler {izerine kurulmus tasra hayatina
kars1 kentler, yiizeysel iligskiler ve karmasik ruhsal dogasi ile farklilik arz eder.
Tagrada insan ruhu muhafazakérdir, dolayisiyla bu muhafazakar ruhun kentin
kendine 6zgii ritmine uyum saglamasi ancak bazi sarsintilardan ve calkantilardan

gecmesiyle mimkun olabilir.

Tlrkiye Ozelinde Serif Mardin’in Tiirk Siyasasimi Agiklayabilecek Bir
Anahtar: Merkez-Cevre Iliskileri isimli makalesinde Mardin, merkezin homojen ve
bitiinliiklii, 6zsel niteliklerin tasiyicisi; ¢evrenin ise merkeze gore ikincil, heterojen,
dagmik ve Kkiiltiirel unsurlara ulasamadigi i¢in geri oldugunun tasvirini cizer.
Ozellikle cumhuriyetin kurulus tarihinden 1946'ya kadar gecen dénemde cevreye
(tagralar anlaminda), kuskulu goézle bakildig: bir gercektir ve potansiyel bir muhalefet
alan1 olarak goriildiigii i¢in de ¢evre, merkez tarafindan sikica gozaltinda tutulmustur
(Mardin, 2017: 62). Bu yiizden modernlesme unsurlar1 hizla c¢evreye-tasraya
tasinmig; Halkevleri, Koy Enstitiileri, ordu evleri, toprak reformu yasasi vb. bu

modernlesme projesinin tasradaki etkili goriiniimleri olmustur. Buradaki amacg,
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kendini biirokrasinin, devletin islemesini saglayan Ozln temsilcisi olarak goéren
cumhuriyet¢i merkezin; merkezin disinda olarak nitelenen, inang, deger ve
geleneksel kurumlarin temsilcisi olan tasray1r merkeze benzetme ve modernlestirme
cabasidir. Bu ¢aba, Tiirkiye'de muhafazakérligin tasrada olusum bigimlerini ve
Turkiye modernlesmesine karsi bir direng olarak ortaya ¢ikisini agiklamada bir

referans noktasidir.

Cumhuriyetgi merkez, din ile kurdugu mesafeli iligski ve devletin din baglarini
kendi kontrolunde tutan laiklik ilkesi ile gelenekgi, dini yapilarin tasfiyesine
gitmistir. Bu durum, modernlesme ve laiklik projesinin karsisinda din eksenli bir
muhafazakarligin  yoksul koyliiden olusan ¢evrede -tasrada- olusmasiyla
sonuglanmistir. Bu noktada Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinin Demokrat Parti’ye
secime girecegi donemde “destek bulmak i¢in tasra kasabalarina ya da kdylerine
gitmeyin ulusal birligimiz sabote edilmis olur” (Mardin, 2017: 62) seklindeki uyarisi
ile tagranin i¢inde barindirdig1 din eksenli kars1 alt-kiiltiirlerin ortaya ¢ikma tehlikesi
yaratacagi fikri vurgulanmaktaydi. Ayrica o donem Tiirkiye niifusunun biiyiik bir
cogunlugunun koy ve kasabalarda yasiyor olmas1 da siyasal iktidar acisindan ayr1 bir

tehlike arz etmekteydi.

Tiirk modernlesmesi ve cumhuriyetci merkez, tasra ile birbirine zit iki tiirden
bir iligki gelistirmistir. Hem rejimin mesruiyeti adina olumlu bir tasra tasavvuru
uretilerek destek alinmaya ¢alisilmis, hem de tasraya ve yerel halka kars1 negatif ve
ihtiyathi bir tutum takiilmistir (Zengin, 2009: 154). Cavit Orhan Tutengil'in, 100
soruda Kirsal Turkiye'nin Yapist ve Sorunlari adli eserinde 1938 yilinda
gergeklestirilen 'Birinci Koy ve Ziraat Kalkinma Kongresi'nde donemin Bagbakani
Celal Bayar'in yer alan su ifadeleri bu tutumun en net Orneklerinden biridir:
"Bugunin Tuark koyltusu zekidir, merhametlidir, namusludur, emniyete sayandir,
kanaatkardir, vakurdur ve ¢aliskandir. Diger cihetten az ¢ok fatalist ve muhafazakar
olup, ecdattan kendisine miras kalan itiyatlar1 ve ciftcilik usullerini degistirmekte
yavastir. Daha yiiksek bir hayat seviyesine erisecegi giiniin dogabileceginden heniiz
haberdar degildir. Cocuklarmin biiyiiyebilmesi i¢in gidaya ve ihtimama muhtag

olduklarin1 ve yahut kendisinin higbir zaman elde edemedigi tahsil ve terbiyenin
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cocuklarmma lazim oldugunu ve bunlara malik olmak firsatina nail olacaklarin
anlamada yavastir" (1979: 63). Koylii burada hem ulusal kiiltiiriin ger¢ek kaynagi
olarak goriilmiis, Ote yandan muhafazakdr inanglari dolayisiyla elestiriye tabi
tutulmustur. Tasra adeta geri kalmishgin, yoksullugun, gelenekgiligin ve
modernlesememisligin simgesi olarak otekilestirilmistir. Bauman, “6tekilik™ fikrinin
modernlesme ekseninde ilerleme diislincesine 6zgii bigimde zamansallastirildigini
“Zaman hiyerarsiyi ifade ediyordu: “daha sonraki” “daha iyi”’yle 6zdesti" ifadeleriyle
savunmustur (Bauman, 2016: 53). Zamansal hiyerarsi anlaminda tagra daima geri
kalmishigin bu sebeple de yeterince gelisememisligin yeri olarak isaretlenmistir.
Evrensel degerler olarak goriilen modern degerler karsisinda yerelligi, yerliligi ve
nostaljik Ogeleriyle tasra, Tirkiye Cumbhuriyeti'nde bir otekilik mekani olarak
goriilmiis ve daima ihya edilmeye c¢alisilmistir. Bu durum ise tasrada ve yerel halkta
reaksiyoner tavirlarin ortaya ¢ikisina neden olmus ve muhafazakarlik Turkiye'de
tasra kaynagindan beslenen bir goriiniim sergilemistir. Oyle ki Bora'ya gore
Turkiye'de muhafazakéar diisiincenin yurdu tasradir. Sadece siyasal muhafazakérlig
oylartyla destekledigi igin degil, ayn1 zamanda gelenegin, batililasmanin kiltirel
tahribatina kars1 dini-milli 6z degerlerin kalesi olarak telakki edildigi i¢in de boyledir
(Bora, 2018: 52). Taha Akyol'a gore ise Turkiye'de muhafazakéarligin tasrali bir
kimligi vardir ve muhafazakérlik, merkezdeki devrimci harekete karsi tasradaki
koyliilerin, kasabalilarin, alt smiflarin, halkin hareketi olmustur. Bu sebeple de
Turkiye'de muhafazakarligin kendi entelektiiellerini yetistirmede zayif kaldigini
vurgulamigtir  (Caha, 2004: 107). Dolayisiyla Tirkiye'de muhafazakéarligin
incelenmesi, tasrada ve burada yasayan yerel halkta muhafazakérligin incelenmesini

de gerekli kilmaktadir.

Cumhuriyet¢i merkezin modernlestirici giicli, merkezin disinda olan halkin,
merkezin beklentileri dogrultusunda ciddi bir kiiltiirel 6gretime tabi tutulmasini
gerekli kilmis, bu gereklilikler Kemalizm’in ortaya koydugu inkilaplarla saglanmak
istenmistir. Halkgilik ilkesi sonucunda kdy ve tasraya yonelik bir ilgi baslamis, ancak
sOylemde "koylii milletin efendisidir" anlayis1 hakim olsa da esas hakim anlayisin
koyliiniin, halkin, gelenek ve goreneklerin etkisi altinda, ige kapanik ve egitilmesi

gereken bir kesim seklinde goriilmesi olmustur. Kirsal kesimde yasayan halk, bir
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zaman sonra toplumsal hayati modernlestirme projesinin gereklerine uymaya calisan
bir hayat tarzina da birinmustir. Koy Enstitileri, Halkevleri ve orta 6grenim
kurumlar ¢evresinde yeseren kiiltiirel-sanatsal faaliyetler ile sehir kuliipleri, mesleki
kurulus lokalleri, ordu evlerinde sosyal yasam, tasra modernlesmesinin tastyici
unsurlart olmustur (Laginer, 2018: 22). Ancak kirsalda yasayan halkin yapilan
inkilaplar ve verilen halk egitimlerini anlamaktan uzak olmasi, bu dogrultuda
gerceklesecek degisimin Oniindeki en biiylik engelin halkin inanglar1 dolayisiyla
oldugu fikri, cumhuriyetci merkezde yer etmistir. Ote yandan muhafazakar sag
kesimi temsil eden aydinlar ise (Miimtaz Turhan, Peyami Safa, Z. Fahri Findikoglu,
Mehmet Kaplan vb.) tasralarda agilan enstitiileri, buralarin kalkinmasini saglayacak
kurumlar olmaktan &te, belli ideolojik kaygilarla hareket eden, solculuk ve
komiinizme yataklik yapan kurumlar olarak elestirmislerdir. Nitekim Turk
muhafazakarhiginin  sekillenmesinde 6zellikle 1960'lardan itibaren ydrdtilen
komiinist kampanyalarin da etkisi vardir. Turkiye'de muhafazakar soylem,
cumhuriyet ideolojisini komiinizm ile miicadele sOylemiyle bagdastirmistir.
Muhafazakérlara gore Baticiligin pozitivist ve maddeci sylemleri, iilkede manevi
bir bosluk meydana getirmis ve bu bosluk komdiinist sdylemlere yasam alani
olusturmustur (Mert, 2006: 325). Dolayisiyla Tiirkiye'de muhafazakarlik
komunizmle micadele gergevesinde cumhuriyetgi ideolojiye karsi sert bir tutum
takinmistir. Komiinizm, tilkede dinsizlik olarak algilanmis, cumhuriyet ideolojisinin
sekiler/laik anlayisi ¢ercevesinde dinin tasfiye edilmesine yonelik faaliyetleri,

komiinizm miicadelesinde etkili olmustur.

Cumbhuriyet¢i merkeze karsi ¢evrede siyasal muhafazakarligin gelisimine
bakildiginda ise muhafazakarlik daha ziyade kiiltiirel alanda ve o dénem resmi
ideolojiyi elestirmek ve yazmak yasak oldugundan daha ziyade konusmakla sinirh
kalmistir. Bu durum siyasal muhafazakarligin ortaya c¢ikisini geciktirmistir. Ancak
merkeze karsi muhalefetin ilk denemelerinde ortaya c¢ikan Firka'lar (Terakkiperver
Cumhuriyet Firkas1 ve Serbest Cumhuriyet Firkasi) agik¢a bir destek bulmustur.
Nitekim ¢ok partili sisteme gecisin ilk denemesi olan Serbest Firka, Bat1 tasrasinda
acik ve biylik bir destek bulmasinin yani sira, Orta Anadolu'nun 6zellikle ticari

merkezlerinde merkeze karsi dini muhalefet ile de birlesmis bir hareket olmaya
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yonelmistir. Kiirt niifusunun yogun oldugu yorelerdeki etnik-dini muhalefetin de
iirkek ama belirgin bir ilgi gosterdigi Serbest Firka hareketi, birbirinden kopuk ve
karsit yonleri olan Bati-Dogu tagrasinin ilk ortak muhalefet potasi olmustur (Laginer,
2018: 19). Fakat Serbest Firka gibi muhalif deneyimler, hdkim ideoloji karsisinda
ayakta duramamus, hdkim ideolojiyi tehdit ettigi ve cumhuriyete karsi irticai
faaliyetlerde bulunduklar1 gerekgesiyle kapatilmislardir. 1930'larda gergeklesen bu
deneyimlerin ardindan yirmi yil daha beklemek gerekmistir. 1946'da resmi olarak
cok partili sisteme gecisin ardindan Demokrat Parti 1950 se¢imlerini kazanmis ve
merkez sag1 temsil eden ilk muhafazakar iktidar partisi olmustur. ilk kez CHP'nin
temsil ettigi "merkez"e karsi muhafazakérlarin temsil ettigi "c¢evre" nin iktidara
gelisi, bu donem sonrasinda da merkeze karsi, muhahafazakar-liberal ittifakinin
korunmasiyla sonug¢lanmistir. Sag1 temsil eden partiler, ¢cevreden aldiklar1 genis oy
potansiyelleriyle, miiesses nizamin belirledigi hukuki ve siyasi ¢erceveyi
genisletmeye yonelik bir politika izlemislerdir (Ozipek, 2017: 119). Ancak bu
politikanin siyasal tarthimiz siirecinde diizenli olarak askeri darbelerle Onii
kesilmistir. ilging bir durum olarak ordu, DP iktidarim1 devirip tiim hiikimet ve parti
yoneticilerini tevkif ettiginde en ufak bir direnisle dahi kargilasmamisti. 18 ay
sonraki se¢imlerde DP'nin devami oldugunu ima veya ilan etmis partilere ise, bir
onceki se¢cimde DP'ye verilmis olandan daha yiiksek oy orani ile destek veren biiyiik
cogunlugu ile tasrali Tiirkiye halki, bu ilk bakista ¢eligkili gériinen tavir aliglar ile
aslinda siyasetteki roliinii idrak diizeyini gostermis olmaktaydi (Laginer, 2018: 27).
Cevreden gelen partilerin basarisi olarak ifade edebilecegimiz muhafazakar partilere
onemli 6rneklerden biri de Necmettin Erbakan'in ilk kez DP-AP geleneginden farkli
olarak daha dini bir hareketi temsilen partileserek girdigi 1973 sec¢imleridir. Milli
Selamet Partisi (MSP), bu secimde %12 gibi bir oy orami tutturdugunda Orta ve
Dogu-Anadolu -Kirt nifusu da dahil- tasrasinda ne denli gii¢lii oldugunu gostermisti
(Laginer, 2018:29). Bu noktada MSP ile ilgili énemli bir detayin altin1 ¢izmek
gerekir. Partinin kurucu vitrini beklenecegi tizere din adamlar1 ve tagra tiiccarlarindan
degil, aksine biiylik cogunlugu teknik egitim almis kisilerden olugmaktaydi. Uzun
yillar merkezin ¢evreyi ezen, geri kalmislik ve egitimsizlikle nitelendirdigi ve bunun
da halkin dini inanglaryla iliskilendirildigi hiyerarsik olusum yikilmisti. Erbakan ve

ekibi "agir sanayi hamlesi"nden bahsediyor ve aymi zamanda dindar, laikligi
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sorgulayan kimligiyle siyaset yapiyordu. Bu durumun devaminda muhafazakéarlarin
toplumsal ve ekonomik taban1 Ozal donemiyle adim atti§1 neoliberal ekonomik
politikalara uyum saglamak da hi¢ de gii¢liik ¢ekmemistir. Artik tasra kokenli dini
muhafazakérlarin "gevre" den tasinip "merkez"e yerlesmeye basladigi bir doneme

gecis yapilmustir.

1990'larla birlikte yukselise gegen dini-muhafazakar siyaset, c¢evrenin
merkeze dogru kaydigi bir siireci temsil etmektedir. Ancak 28 Subat siireciyle,
cevreden gelen giicler bir kez daha bastirilmak istenmis, merkez karsisinda ¢evre bir
kez daha gii¢siiz kilinmak istenmistir. Bu stirecin éngdrilemeyen sonucu, Turkiye'de
ilk kez adim1 koyarak muhafazakér bir siyasi hareket ve partinin ortaya ¢ikarmasi
olmustur. Erdogan liderligindeki AK Parti kendisine muhafazakér demokrat bir
siyasi kimlik se¢mis ve girdigi ilk secimde tek basina iktidar olmustur (Ozipek,
2010:115). Dolayisiyla 2002'den beri yasanilan bu siireg, yani muhafazakar kesimin
siyasi, ekonomik ve toplumsal alandaki yiikselisi, cevreyi temsilen tagranin yiikselisi
olarak gorulebilir ve bu dénem Christoz Teazis'in AK Parti'yi anlattigi kitabindaki
ifade ile "ikincilerin cumhuriyeti” nin yeni donemine isaret etmektedir. AK Parti
kurulusunda ¢evreden gelen bir partiyi ve sosyal taban itibariyle de orta ve alt sinifi
temsil etmekteydi. Iktidara geldigi giinden bugiine, yiiz yil1 askin siiredir devam eden
modernlesme tarihimizde "¢evre" nin merkezi giic konumuna geldigi bu donemde
gorulmistiir. Ancak c¢evre ile merkez arasindaki bu yer degistirme iliskisi,
muhafazakarlarin yalnizca siyasi degil, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlarin tiimiinde de

bir doniisiim gegirmelerinin sebebi olmustur.

Ibrahim Nacak'm, Tasra Kentin Otekisi eserinde Pareto’nun seckinlerin
dolagimiyla ilgili teorisinden yararlanarak Tirkiye'de secgkinlerin doniigiimiini
kurguladig1 analizi de c¢evrenin merkeze tasinma siirecini acgiklamada Onemlidir.
Nacak'a gore (2018:133) Tiirkiye’de seckinlerin doniisiimiinden bahsedebilmek igin
2000'ler sonrasi yasanan siyasal, iktisadi ve toplumsal gelismeleri dikkate almak
gerekir. "Cumbhuriyetin kurulusundan bugiine iilkenin yoneticisi ve seckinleri olan
kesim (laik, sekuler, kent soylu) merkez-gevre iliskisinde merkezi temsil ederken,

yonetilen ¢ogunluk (Anadolulu, tasrali, dindar, muhafazakar) ise g¢evreyi temsil
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ediyordu. Yani gecmiste devlet, iktidar ve seckinler merkezden besleniyordu.
Dolayisiyla merkezi temsil ediyordu. Bugiin artik farkli bir durum s6z konusudur.
Merkezin, iktidarin mukimleri, ¢evreden gelenlerden olusuyor. Dolayisiyla merkez-
cevre iligkisini bu yeni konjonktiire gore tekrar yorumlamak gerekir" (Nacak, 2018:
133). Bu dogrultuda bugiin, ¢evrenin iktidara gelisini yeni bir kirilma ve yeni bir

doniisiim olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Siyasal anlamda halkin iradesinin merkeze taginmasinin yan sira, ekonomik
anlamda da muhafazakarlar kuiresel hareketlere entegre olarak merkezi giglerini
artirmig, Ozglirlesmis ve zenginlesmislerdir. Boylece daha onceki merkezi temsil
eden giicii etkisizlestirmeyi de basarmiglardir. Ornegin yerel iktidarin degisimiyle,
yerel hizmetlerin yuritiilmesinde ihaleleri alan sirketler ekonomik alanda 6nemli
firsatlar yakalamiglardir (Demir, 2005: 875). Konya, Kayseri, Yozgat, Gaziantep gibi
bolgelerden baglayan kalkinma "Anadolu kaplanlart" ya da "Yesil sermaye"
isimleriyle anilmigs ve muhafazakarlar yeni donemin ekonomik giicleri olmuslardir.
Bunun yam sira TUSIAD'a alternatif orgiitliilik olarak MUSIAD gibi orgiitler,
Islami diisiincenin ekonomik &rgiitlenmesi olarak muhafazakarlar tarafindan temsil
edilmistir. Ekonomik alanda giiglenen muhafazakérlar sosyal hayatin doniistiiriiciisii
rolinii de dstlenmiglerdir. Egitim olanaklarinin artmasi, kitaplarin iicretsiz hale
gelmesi, her ile tlniversite kurulmasi (ve bu bolgelerdeki yerel sirketlerin 6zel
{iniversite agmalarmin desteklenmesi), buralarda acilan kolej ve derhaneler, TOKI
eliyle yiiriitilen ucuz konut edindirme yoluyla orta ve alt siniftan gelen ailelerin ev
sahibi olmasinin saglanmasi, tasrada yasayan halkin yiikselisine ve sosyal bir
hareketlilik gecirmelerine de olanak saglamistir. Ayrica ¢evreyi temsilen tasrada
yasayan halkin sosyal doniisiim gecirmelerinin bir sebebi de 1950'lerde baslayan
kirsaldan kente dogru gog¢ hareketleridir. Akin'a gore bu hareketlilik hem Tiirk
modernlesmesinin bir Uriini hem de Tirkiye'de muhafazakarlarin sosyolojik
degisimini yansitan onemli bir veri kaynagidir. Bu degisimi biribirine bagli dort alt
hareketlilik ile agiklayan Akin (2011: 94-95): “1. Mekan hareketliligi: Kentlesme ve
kentlilesme; 2. Ekonomik hareketlilik: Kalkinma, zenginlesme; 3. Siyasi hareketlilik:
Siyasette (yerelde ve genelde) ve birokraside aktor haline gelme; 4.Egitimde

hareketlilik: Egitim seviyesinin artmasi, okullagsma” olarak degerlendirmektedir.
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Yasanan bu hareketlilikleri anlayabilmek ozellikle Tirkiye'de muhafazakarligin

"cevre"den "merkez'"e gelisini anlama adina da 6nemlidir.

Genel bir degerlendirme ile Tiirkiye modernlesmesiyle beraber merkezin
cevre ile olan gerilimli iligkisinde "kenar"a savrulmanin ve periferide kalmanin,
ezilmenin, hiyerarsik giicin karsisinda oOtekinin temsili olan muhafazakarlik,
cevrenin merkeze dogru tasinmasiyla yeni boyut kazanmistir. Bu durum hig
siiphesiz, Tiirk modernlesmesinin bir sonucudur ancak, gelinen noktada
muhafazakarlik adina baska boliinmelerin de oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Sehirlesen, ekonomik olarak kalkinan ve siyasi giicii elinde bulunduran bir
muhafazakarligin giiniimiizde yeni bir muhafazakarlik tiirii olarak tanimlanmasi da
mimkunddr. Mollaer'in (2016), "tekno muhafazakarlik" tanimlamasi, sehirlerde
yasayan, rezidanslarda oturan ve aligveris merkezleri, pahali restoran ve kafelerde
ylyip icen, diigiinlerini pahali otellerde yapan, kentlerdeki eski dokunun
degismesinin Onciiliigiinii yapan ve biitiin bunlar1 terakki olarak nitelendiren bir
muhafazakarhig: ifade etmektedir. Bunun yani sira muhafazakarlhigin Tirkiye'de ana
yurdu olarak ifade edebilecegimiz bir "halk muhafazakarligi" ise 6zellikle tagralarda
hala devam etmekte, aile ve din kurumuna gosterilen hassasiyet, dini egitimleriyle
ilgili hassasiyetlerin gozetilmesi, dini gruplara, camilere, yardim kuruluslarina
yardim edilmesi gibi pek ¢ok faaliyetin yiiriitiiciisii olmaktadir (Akin, 2020: 304).
Ancak diger cihette de biiyiikk bir degisim ve doniisim hizli bir sekilde
yasanmaktadir. Adeta cumhuriyet modernlesmesinin yapamadigi doniisiimii,
muhafazakérlar kendi elleriyle ¢ok daha kisa siirede gerceklestirmektedir. Gelinen
noktada ise birbirinden farkli aidiyet ve zihniyet diinyalar1 olan, farkli hassasiyetlere
ve sosyal-klturel tabana sahip muhafazakarliklarin varligi olmustur. Calismamizin
ornek alanini temsil eden Siirt'te de bir yandan yasanan halk muhafazakarligi, diger
yandan yasanan bu muhafazakarlikta etnik koken ve nesil farkliliklari, 6te yandan
modern yasama uyum saglama ikilemleri i¢inde kazandig1 yeni boyutlar, bolgenin
kendi yerelligi iginde yasadigi muhafazakarligin degisim ve stirekliliklerinin neler
oldugu konulart "hangi muhafazakarlik?" sorusuna verilecek cevaplardan yalnizca

birisini olusturacaktir.
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Burada deginilmesi gereken 6nemli bir konuda cumhuriyetci merkezin, cevre
ile olan gerilimli iliskisinde gorece Ozel bir durum olarak Kiirt yogunluklu tasra
niifusunun durumudur. Uzun yillar ¢ifte bir tasra olus durumunda olan Giineydogu
Anadolu tasrasi, 19601 yillardan itibaren hem tiilke genelindeki politiklesme dalgasi
icinde hareketlenmis hem de kendi "merkez"i olan bir 6zerk alan olmaya ve Glkenin
gidisatinda da bu yeni bi¢imlenisi ile yer almaya yonelmistir. Bélgede zaten var olan
siyasi parti tercihlerinde siyasal fikir ve kistaslardan ziyade, giiglii asiret
yapilanmalarinin etkisi ve taraflarin kolayca degisebilmesi iginde, Ozerklesme
meselesi ve iliski gevsemesi sasirtici sayilmaz ancak bolgenin gidisatinda yeni bir
durumun gostergesidir (Laginer, 2018: 32-33). Zira otekilestirilmenin yarattigi
muhafazakar reaksiyoner tavirlar, bolgede 6zerklesme meselesi, yeni bir politik dalga
ile kimlik kurma ¢abasi, kendi merkeziyetliklerini olusturma meselesi olarak da
goriilebilir. Dolayistyla Siirt 06zelinde de, biitin bu durumlarin genel bir
degerlendirmesini yapmak, Tirkiye'de muhafazakarligm yerel gorinimlerine

sosyolojik bir katki sunacaktir.

3.5. Giineydogu Anadolu Bolgesinin Cumhuriyet Modernlesmesi Karsisinda

Konumu ve Muhafazakar Direnisi

Giineydogu ve Dogu Anadolu bélgelerinin, cumhuriyet modernlesmesine
kars1 diistigii "zayif" konumun elbette ki sosyal, siyasal, ekonomik pek ¢ok nedeni
bulunmaktadir. Cumhuriyet devrimlerinin amaci, toplumsal yapinin biitliniini
doniistiirmekti. Ancak devrimin kendini bu noktada tamamlayamadig: bir gercektir.
Cumbhuriyet modernlesmesinin (devrimin) Oniindeki en biiyiik engellerden biri ve
devrimi sinirlayan yapilarin ve egilimlerin merkezi kaynaklart Dogu ve Giineydogu
Anadolu'nun ekonomik ve toplumsal yapilarindan kaynaklanmaktaydi. Bu bolgeler
adeta cumhuriyeti arkasindan tutup "Dogu"nun geleneksel yasam big¢imine dogru
ceken bir agirlik merkezi gibiydi. Cagdaslasma gayreti igerisinde olan cumhuriyetin
bu sorunu, yalnizca bdlgenin feodal yapisindan kaynaklanmiyor; emperyalist
guclerin 1. Diinya Savasi'yla baslayan siiregte arkadan dolanarak Dogu ve

Gilineydogu'da kurguladiklar1 stratejilerini mezhep, asiret ve etnik milliyetgilik
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Uzerinden yuarutmeleri, boélgenin kapitalizme ge¢ eklemlenme, ulusal pazarla
biitliinlesecek mekanizmalarin ancak 1950’1 yillarda bolgeye ulasmasi, Sorunun diger
etkenlerini olusturuyordu. Bu durumun sonucu ise cumhuriyete bagliik ve
vatandaglik kiiltiiriiniin o oranda zayif kalmasi demekti (Ebing, 2008: 152-153).
Cumhuriyet modernlesmesi ve ¢agdaslagsma hareketi daha ziyade iilkenin batisinda,
doguda ise genel olarak daha dar ve sinirli grup olan, CHP etrafinda toplanmis Tiirk
niifusu ile siirliydi. Bunun disinda kalan toplumun biiyiik ¢ogunlugu asiret, cemaat
iliskileri i¢inde yasayan Kiirt niifustu. Cagdaslasma ve sanayilesme hareketinin bir
ka¢ kentle sinirli kalmasi, uluslagma siirecinin sinirlarint da belirlemistir; 6zellikle
ekonomik ve siyasal biitlinlesmeyi saglayacak politikalar yerine giivenlik ve zora
dayali politikalarla devlet bu bolgelerde egemenligini siirdiirmeye c¢alismistir.
Devletin bu zor ve baski yonetimine karsi ise bolgedeki geleneksel yapilar, kendi
icine kapanarak daha direngli bir boyut kazanmistir (Ebing, 2008: 154). Bu direnisi
esasinda muhafazakar bir durus ve direnis olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ciinkii
bolgenin kendi i¢ dinamikleri devrim araciliiyla diizlestirilmek istenmis, iilkenin
batis1 nasilsa dogusunun da ayni sekilde olmasi beklenmistir. Oysaki bolgenin
geleneksel, etnik, dini, kiiltiirel farkliliklarla bezenmis yapist iilkenin batisindan
oldukg¢a farklhidir. Bu farkliligin, gericilik, gelisememislik, devrimlere ayak
uyduramama olarak nitelendirilmesi ise uzun yillar siirecek olan devlet tarafindan
bolge halkinin gozden diisiiriilmesi, halkin ise bu gozden diisiiriilmiisliige kars1 ice
kapanma, yer yer pasif ya da aktif direnis gostermesi ile sonuglanmistir. Bu
direniglerden biri hi¢ siiphesiz cumhuriyet tarihinin daha baglarinda yasanan Seyh
Said Isyanidir. Isyanin arkasinda yatan sebeplerden birisi laiklik diisiincesine ve
hilafetin kaldirilmasina kars1 duyulan tepkidir. Bir diger sebebi ise milliyetci
amagclarla planlanmis olmasidir. Bu ydniiyle isyan, dini ve milliyet¢i dgeleri tagiyan
ancak esasen temel gudisu cumhuriyet devrimlerine gosterilen tepki olarak
nitelendirilebilecek bir isyandir. Bolgenin asiret, seyh ve cemaat yapilanmasiyla
oOriili diizeninin, bunun yani sira Hilafetin, resmi ideoloji ile gatigmasi devrimin
dogasina iligkin bir catismadir. Devrimin getirmek istedigi diizene karsi, "eski rejim"
kalintilarinin devrimi geriye gotiirme tehlikesi catismanin 6ziinii olusturmaktadir.
Cumhuriyetci ideolojiye karsi eski diizenin savunucu olan Giineydogu bolgesi

halkinin, o giine kadar padisah ve halife adina dua etmis bir sinif olarak, hilafetin
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kaldirilmasiyla duygusal anlamda bir bosluk yasamis ve eski diizenleri bozulmustur.
Yapilan cumhuriyet¢i devrimin arkasindan karsi devrimci bir hareket olarak
nitelendirilebilecek Seyh Said Isyani, bélgenin eski diizen arayisina yonelik radikal

muhafazakar bir tepki olarak da yorumlanabilir.

Bolgedeki bir diger 6nemli diizen ise medrese ve tarikat diizeniydi. Bu
diizenin &nde gelenleriyle Kurtulus Savas1 oncesi kurulmus olan ittifak 1923 Ikinci
Meclis'in acilisina kadar siirmiis; aga, esraf ve tarikat Onderlerinin giicii hilafetin
kaldirilmasiyla kirtilmistir. Ulema smifinin da dislanmasi ve eski diizenin tasfiye
edilmesiyle birlikte, onceleri demokrasi ve devrim konusunda tercih yapmak
durumunda kalan cumhuriyetin 6ncii kadrosunun, tercihini devrimden yana yaptigi
kesinlesmistir (Metin Toker, 1998: 10). Cumhuriyetin devrimci yapisina ve 6zellikle
laiklige kars1t muhalif ve muhafazakar olan bolge halki, buna karsilik bir de Kiirt
agiret reis ve seyhlerinin yeni kurulan mecliste yer alamamasiyla birlikte derin bir
kiiskiinliik yasamis, bu kiiskiinliige, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi sonucunda
siyasal ve toplumsal niifuzlarin1 kaybeden gruplarin tepkisi de birlesince Seyh Said
isyan1 kendini gdstermistir. Isyan, 1925'te bastirilmistir ancak, cumhuriyet
yonetiminin dogu ve gilineydoguya yonelik politikast ve devrimlerin sertligi de
belirlenmigtir. Devrim, Ozellikle 1925'ten sonra zayif ve simirli demokrasinin
uygulandigi, cumhuriyet¢i kadroda hem devrimi hem de demokrasiyi ayn1 anda
yluriitemeyecegi diislincesinin sekillendigi yillar olmustur. Demokratik acilim,
cumhuriyetin ilk yillarinda Terakki Perver Cumhuriyet Firkasi ile deneyimlenmistir
ancak bu yondeki ¢abalar1 sanki cumhuriyetin halk nezdinde maya tutup tutmamasini
test etmeye yonelik ¢abalar olarak degerlendirmek de miimkiindiir (Ebing, 2008:
157). Ancak daha sonralart kurulu iktidart tehdit ettigi, Seyh Said isyani1 gibi
olusumlar1 bolgede destekledigi ve irticai faaliyetler gosterdigi gerekgesiyle
kapatilmistir Takrir-i Suk(n kanunu ¢ikarilarak kapatilmigtir. Bastirtlan isyanin
ardindan yeni kurulan rejimi arkadan yikacak ya da geriye gotiirecek tehlikelerin
iilkenin dogusunda oldugu fikri yer etmistir. Bu fikrin bir yansimasi olarak
cumhuriyet devleti iilkenin Batisina gosterdigi ihtimami1 Dogusuna da gostermemis,
bu durum ise bir siire sonra bolgesel esitsizliklerin artmasina neden olmustur. Bu

isyan rejim ile glic odaklari arasindaki gerilimi Ozetlemektedir. Ancak rejim ile
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bolgede egemen olan diizen arasindaki gerilim sadece siyasal diizeyde degil,
toplumsal ve ekonomik, ayni zamanda etnik temelde de keskin bir farklilik

gostermistir.

Turkiye'de cumhuriyet ile birlikte insa edilmeye c¢alisilan ulus-devlet
insasinin merkezilesmeye, kiiltiirt standartlastirmaya  ve toplumun
homojenlestirilmesine dayanan bir sire¢ olusunun Tirkiye'de yarattigi gerilimleri
ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerin de gormek mimkundar.
Uluslagma siireci ililkemizde siyasi iradenin hékimiyetinde yiiriitiilmis; uluslarin,
Fransiz Devrimi'nin ardindan devrimcilerin yeni bir Fransa toplumu insa edebilecegi
yonilindeki algi gibi, yoktan var edilen insanlar olarak algilanmasi s6z konusu
olmustur. Oysaki ulus insast uluslagsma kapsamindaki bir siireci, modernlesen tiim
toplumlarda goriilen, fertlerin baglilignin yerel veya bolgesellikten giderek milli
kimlige dayandirilmasi, alt kimliklerin ulusal kimlikle biitiinlestirilmesi amaciyla
devletin milliyet¢i ideoloji dogrultusunda yapilandirilmasi ve izledigi politikalari
ifade etmektedir (Tirkmenoglu, 2007:162). Ancak, Tiirkiye'de uluslagsma politikasi,
kisa siirede tiim etnik farkliliklarin diizlestirilerek homojenlestirilmesine dayanan bir
politikay1 temsil etmektedir. Bu durumun neticeleri ise Giineydogu halkin da ¢ok
agir olmugtur. Irksal, etnik koken, dinsel ve yerel bagliliklarin olmadigi, boylelikle
ulusu kuran herhangi etnik bir bagin bulunmadig: birlestirici ve biitiinlestirici bir ulus
insas1 amaclanmistir. Bu amagla 1924 Anayasasi ile Tiirkiye ahalisine din ve irk fark:
olmaksizin vatandaslhik itibariyle Tiirk denir tammi getirilmistir. Ancak bu
homojenlestirici ulus ingasi, imparatorluk gelenegine bagli ve etnik ¢ogulculugun
oldugu topraklarda, cumhuriyet ile birlikte mikro milliyetcilikler problemini
dogurmustur. Bugiin de sorun olarak etkisini siirdiiren Dogu ve Gilineydogu'daki Kiirt
sorunu gibi meseleler, uluslasmanin yarattig1 kirilmalarin sonucu olarak okunabilir.
Ziya Gokalp ve Kazim Karabekir gibi disiiniirlerin "devrim degil evrim" ci
yaklagimlart uygulanma sansi bulamamis ve sosyolojik perspektif, siyasi aciliyet
duygusu ile goz ardi edilmistir (Akyol, 2007: 230). Bu durumun sonunda ise,
uluslagsma siirecine karsi ortaya c¢ikan reaksiyoner tavirlar bolge halki tizerinden

okunabilecek yerel muhafazakar tepkileri dogurmustur.
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Din, toplumsal bitiinlesmeyi ve kaynagmay1 saglayan bir iglevsellige sahiptir.
Islam’m da Tiirkiye'de ortak kimlik {iretme noktasindaki énemi uluslasma siireciyle
zayiflamistir. Kemal Kirisci ve Gareth Winrow'un ifadesiyle: "Islam, Osmanl
Imparatorlugu'nun Miisliiman ahalisi arasinda degisik etnik kimlikleri kaynastiran bir
bag islevi goriiyordu. Fiilen bir siyasal topluluk kurmak i¢in yeni bir kaynastirict bag
olarak Tiirk milliyet¢iligini Islam'in yerine gegirme ¢abasi, sadece kismen basarili
olacakt1" (Kiris¢i ve Winrow, 2007:102). Etnik gruplar1 bir arada tutan en 6nemli
sembollerden birinin, halifeligin kaldirilmis olmasi, cumhuriyet devriminin en agir
darbelerinden biri olmustur. Dini sembolik bir bagin yerine, yeni bir bag olarak ulus
insasinin yerlestirilmesi ¢abasi ise gerilimlerin tiirlii boyutlarda yasanmasina engel

olamamustir.

Glineydogu Anadolu bdlgesinin yalnizca etnik degil, ekonomik ve sosyal
yapisindan kaynaklanan farkliliginin da, cagdaslagma siirecine ve Tirkiye kiiltiiriine
entegre olmaya engel teskil ettigi yoniinde bir arastirma olarak Ziya Gokalp'in Kurt
Agiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler isimli raporu O6nemlidir. Bu raporunda
Gokalp genel olarak, bolgedeki sorunlarin ana kaynagi olarak daglik, gocebe ve
feodal yapisim1 gormiis, Kiirtlerin yerlesik ve modern bir forma gecirilmesiyle
sorunlarin genel olarak ¢oziilecegine inanmistir (Gokalp, 2011). Bolgedeki asiret
yapisinin ve bu yapinin sonucu olan feodalligin merkez ile biitiinlesmeye engel teskil
ettigini ve merkeze uzak durmanin devlete uzak durma problemini dogurdugunun
analizlerini yaptig1 raporunda Gokalp, Kiirtlerin yerlesik hayata gegirilmesi,
Tiirk¢enin yaygin kullaniminin saglanmasi, sehir hayati, ticaretin gelismesi ve egitim
gibi dinamiklerle bolgenin kalkindirilabilecegine yonelik sosyolojik analizlerde
bulunmustur. Bu analizleriyle aslinda Gokalp, evrimci bir degisimin gerekliligine
vurgu yapmistir. Ancak rasyonel modernlestirici Kemalist devletin, kisa siirede
gerceklestirmeye ¢alistigi yapisal degisiklikler, tepeden inmeci bir yoOntemle
benimsetilmek istenmis, hassas dengeler, tarihsel siireklilik, ge¢mis ile gelecek
arasinda bag kurma gibi noktalar dikkate alinmamustir. Bu ise, geleneksel yapida bazi
problemler meydana getirmis, devlet-toplum (merkez-kenar) catismasini
siddetlendirmistir. Ideolojik nitelikli ve kuvvete dayali olarak uygulanan projeler,

boliinmeleri artirmis ve devlete olan giivenin de sarsiimasina neden olmustur
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(Yilmaz, 1994: 69-70). Devlete olan giivensizligin bir 6rnegini uzun yillar devam
eden Giineydogu Anadolu bolgesinde gormek miimkiindiir. 1980'lerde baglayan PKK
olaylar1 ile devlet-toplum boslugundan yararlanilmis ve terdr orgutinin bdlge
insanlarindan isteyerek veya istemeyerek destek bulabilmesi devlete olan giliven
duygularint daha da zedelemistir. Bolge halkinin devlete karst kigkirtilmasi,
dezenformatif amagh yayilan bilgiler, bolge halkinin devlet giivenini sarsmig ve teror
orgutlnun varhigini siirdiirmesinde insan kaynagimin canli tutulmasini saglamistir.
Ancak son yillarda gerceklestirilen GAP (Giineydogu Anadolu Projesi), bolgede
devletin varligin1 hissettirmesi ve giivenin tesis edilmesi anlaminda atilmis 6nemli
adimlardan biri olmustur (Gokgen, 2011: 44). PKK’nin Tirk silahli kuvvetleri ile
girdigi catismalarin sonunda kirsal alanlardan zorunlu gocler ve kdy bosaltmalari
Gilineydogu Anadolu boélgesinde bir takim sosyal degismeleri de beraberinde
getirmistir. Niifusun hizla kentlere akmasi, aile, din ve geleneksel yap1 gibi temel
yapilarin degisimi bu siirecin sonuclarindan biridir. Bugiin itibariyle kentlerde
yasayanlarin oraninin %90'larin iizerinde seyretmesi bolgedeki go¢ hareketlerinin ve

gelistirme projelerinin bir sonucu olarak da goriilebilir.

Cumhuriyetin  sekiilerlesme siyaseti, Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesinde yiizyillar icinde olusmus, seyh, tarikat ve medrese yapisina bagl kimlik-
din iligkisini de doniistiirmeye ¢alismistir. Ancak ¢ok partili sisteme gegisin ardindan
secimlerde Kiirt seyhler ve beyler siyasetin icinde yer almaya baglamis, tek parti
déneminde uygulanan politikalar yerini bu kesimle ittifaka birakmigtir. DP'nin degil
CHP'nin de bu donemde agalar ve asiretler lizerinden kendisine miittefik aradigi bir
gercektir (Heper, 2010: 250). Fakat oOzellikle muhafazakér partilerin seyhlere ve
tarikatlara yonelik de sicak baglar kurmasi, segmenlerin siyasete olan ilgilerini
artirdig1 gibi bolgede siyasal muhafazakarligi da sekillendirmistir. Bugun gelinen
durumda dengeler Kirtcllik siyaseti ile muhafazakér siyaset yapma noktasinda
farkli degiskenlikler gosterse de Gilineydogu bolgesi halkinin uzun yillardir
muhafazakér bir siyaset anlayisi ¢ercevesinde segimlerini belirledigini sdylemek

mUmkuindr.
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Biitiin bu siliregcler sonunda bugiin Gilineydogu'da kendine 06zgii bir
modernligin oldugu muhakkaktir. Bu modernlik ¢ergevesinde aile, gelenek, din ve
toplumsal hiyerarsi yapilanmalarmin degisimi veya siirekliliginin, ayn1 zamanda
bolgenin yerel toplumsal yapisinda (asiretlik, seyhlik, medrese vb.) meydana gelen
degisimlerin neler oldugu 6nemlidir. Kentlesme ve modernlesme siireci sonunda
olusan cemiyet yapisi igerisinde bolge halkinin cemaat yapisini ve iligkilerini nasil
korudugu, deger verdikleri, yicelttikleri ve aidiyet duyduklar1 ilke ve degerlerin
muhafazasinmi ve siirekliligini nasil sagladiklar1 ya da ne derece saglayabildikleri ise

cevap bekleyen sorular arasindadir.

3.6. Siirt'te Dini, Siyasi ve Sosyokultirel Hayatin Modernlesme ve

Muhafazakarhk lliskisi Baglaminda Degerlendirilmesi

3.6.1. Siirt’in Dini Yapisi ve Medrese Kulturi

Siirt uzun yiizyillar boyunca Muslimanlarla birlikte gayrimuslimlerin de
yasadig1 bir sehir olmustur (Keldani, Ermeni, Yezidi, Nasturi vb.). Ancak batil1 sehir
polistir, homojendir ve farkli kiiltiirlere kars1 ¢ok tahammiilsiizdiir. Thsan Siireyya
Sirma''nin da ifadelerine gére Fransiz Devrimi'nin ardindan ortaya ¢ikan "ulusguluk"
belas1 (kendi tabiriyle), sehirlerdeki ve Tiirkiye 6zelinde giineydogudaki etnik ve dini
farkliliklar1 diizlestirerek yok etmistir (Sirma, 2007: 123). Bugun Siirt'te dini
cogulculuktan bahsetmek zordur. Zira faal ibadethaneleri ya da yasayan ornekleri
bulunmamaktadir. Ancak etnik c¢ogulculuktan bahsedilebilir. Gilnuimiizde Siirt'te
Arap, Kiirt ve Tiirk ti¢ farkli etnik yap1 bir arada yagamaktadir. Siirt'te genel olarak
gucli bir dinT yapidan s6z etmek mimkindir. Gugli bir dini yapiya sahip
olmasindaki basat faktor tarikat ve medrese geleneginin sehirde oldukga etkin
olmasidir. Elbette ki bu etkinlik gliniimiizde, 6zellikle cumhuriyet tarihi icerisinde,
tarihsel siirecine kiyasla zayiflamistir ancak hald faaliyetini strdiiren medreseler ve
tarikatlar bolgedeki insanlarin birbirlerini tanimasi, bag kurmasi ve giclii bir
toplumsal kontrol mekanizmas1 islevini siirdiirmesi baglaminda faaliyet

gostermektedir. Kentte seyhlere verilen deger, medrese ve tarikat baglilifi aym

! Kaynak kisi ile yapilan goriismeler, 17.09.2019 tarihinde ger¢eklesmistir.
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zamanda daha muhafazakér bir hayatin yasanmasindaki basat etkenler arasindadir.
Ancak bugiln dini hayatin yasanmasinda seyh, tarikat ve medreselerin etki diizeyinin
geng kusakta nasil oldugu tartismalidir. Gittikge artan sekiiler egilimlerin kentteki

dini yasamu etkiledigi de bir gergektir.

Sehrin dini yapisinda yasanan kirilma ve degisimleri anlayabilmek icin
temelde iki 6onemli faktore deginmek gerekir. Bunlardan biri hi¢ siiphesiz medrese
kiltiridir. Siirt, ozellikle Tillo bolgesindeki medreseleri ve buralarda yetismis
alimleriyle adindan s6z ettirmis bir sehirdir. Ismail Fakirullah Hazretleri ve 6grencisi
Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri'nin tiirbelerini her yil binlerce insan gelip
ziyaret etmektedir. Bu yoOniiyle bir inang¢ turizminin sehirde énemini korudugunu
belirtmekte fayda wvar. Ancak sehirde dini hayatin devamliligini saglayan
medreselerin Tanzimat'la birlikte baslayan, cumhuriyet devrimleriyle ise daha da
sikintili héle gelen vaziyeti, dini yapida kirilmalara yol agmistir. Cumhuriyetin ilk
yillarinda TBMM tarafindan 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen egitimin tek elde
birlesmesi baglaminda Tevhid-i Tedrisat Kanunu cercevesinde Ulke genelinde
misyonerlik okullar1 da dahil olmak (izere medreseler kapatilmistir. Ardindan
1928'de Latin alfabesinin kabul edilmesi ve Arap alfabesinin yasaklanmasiyla
birlikte, Arapca ve Dogu bolgelerinde ise Kiirtge egitimi temel alan medreselere
hicbir yagam alani birakilmamugtir. Oysaki tarihsel siirecine bakildiginda medreselere
verilen degerin ve Onemin biiyiikliigii anlagilmaktadir. Osmanli'da din egitiminin
tamamina yakin kismi medreselerde yapilmakta, buralar bir yandan ulema smifini
yetistirirken diger okullarin ihtiya¢ duydugu Ogretmenleri de yetistiren en 6nemli
egitim merkezlerini olugturmaktaydi. Ayni zamanda da Enderun mekteplerinin yani
sira sarayin ileri gelenlerini de yetistirmeye devam ediyordu (Aktay, 2007a: 29).
Ancak cumhuriyetle birlikte medreselerin bu konumu yerle bir edilmis, din egitimi
ise Turkgelestirilmistir. Alfabe devrimi ile baslayan bu durum dini hayatin
kirtlmasinda ve medrese geleneginin zayiflamasinda Giineydogu’nun genelinde ve
Ozelde Siirt'te ¢ok etkili olmustur. Buralarda halkin giindelik dilinin Arapga ya da
Kiirtce olmast sadece dini hayatin degil, sosyal hayatin da daha travmatik
yasanmasina neden olmustur. Din egitiminin Tirkgelestirilmesi meselesine

Turkiye'nin bircok yerinde halk sicak bakmamigtir. Arapga egitim ve din egitimi,
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Kuran egitimi de dahil olmak iizere iilkenin her yerinde yasaklandig1 halde bir yeralti
faaliyeti seklinde devam etmistir. Hatta 0yle ki yakalanma riskine karsi kagakga icra
edilen din egitimi, gerek toplumun gerekse egitim veren hocalarin hafizalarinda aci
bir sekilde yer etmistir. Zira egitim veren hocalar, gizlice, ¢cogu zaman jandarma
tehlikesine karsi birilerinin ndbet tutmasiyla din egitimini slirdiirme gayreti i¢inde
olmuslardir. Bu anlamda Siirt'te bugiin ciddi bir varlik temsil eden medrese
sisteminin bugiinlere gelisinde Rasim Ozdenéren'in  Giil Yetistiren Adam?
tiplemesindeki gibi hocalarin emegi coktur. Sehirde o6zellikle Tillo bdlgesinde
Osmanli'nin en eski zamanlarina kadar goétiiriilebilen bir medrese gelenegi vardir.
Meshur egitim reformunun yol agtig1 kesintiye/kopukluga ragmen bugiinlere nasil
intikal ettigini ve muhafaza edildigini gormek i¢in Giil Yetistiren Adam hikayesinin
Siirt'te yasanmis olan orneginin izini siirmek gerekmektedir (Aktay, 2007a: 32).
Elbette ki bu dini egitimin devam etmesinde sivil halkin da kendi hayat tarzini

sirdirme konusundaki direnci onemlidir.

Siirt'te dini yapi, yasanan kirilmalara ragmen oOzellikle medrese kiiltiiri
baglaminda son yillarda bir streklilik de arz etmektedir. AK Parti doneminde daha
onceleri sikintilar yasayan ve varliklari illegal olan bu dini egitim kurumlari, destek
alarak tekrar guclenmeye baslamistir. Buradaki amag, eski ihtisamli donemlerinde
oldugu gibi medreselerin, hem nakli hem de akli ilimlerin yuvasi degil belki ancak,
yine de toplumun dini hayatindaki kayda deger etkilerinin devamliligini saglamaktir.
Siirt'te dini yapinin degisime ugramasinda ve kirilmalar yasamasinda Onemli
faktorlerden biri de terdriin tiim bdlgede oldugu gibi Siirt'te de etkili olmasidir.
Ortaya ¢ikt1g1 ilk donemlerdeki felsefesi sebebiyle PKK, dini hayat noktasinda halk
izerinde baski kurmustur. Kendini sol bir orgiit olarak tanimlayan PKK, dinin
islevsizlestirilmesi ve dini hayatin zayiflamasi noktasinda biiyiik bir ¢aba sarf
etmistir. Bu noktada halk, orgiit iizerinden sol kiiltiirle tanistirilmis ve bu da dini-

muhafazakar bir hayatin zayiflamasinda etkili olmustur. Ancak 2000’li yillarla

2 Ozdendren'in roman1 cumhuriyet devrimlerine kars1 bir Miisliimani i¢ine soktugu durumu anlatir.
Romanda segilen tipleme Islam'dan uzaklastirilmis sosyal hayatta Miisliimanin bir yol olarak segtigi,
ice kapanma ve inzivay1 dile getirir. Ancak eylem alani yalnizca inziva olmayan kahramanin,
disardaki insanlarla kaybettigi dili "giil" ile tesis etmeye c¢alismasi, Anadolu'da gocuklara ve
yetiskinlere gizlice Kur'an dersi vermeye ¢alisan ve dini baskilara karst ¢ekildikleri inziva hayatinda
faaliyet gosteren hoca ve imamlarin durumu, giil Yetistiren Adam'a bir drnek teskil etmektedir.
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birlikte kentte dini hayat (zerindeki baskilarin azaldigi belirtilebilir. Ozellikle
PKK’nin din konusunda 6z elestiri yapip, dine karsi tutumunda bir strateji
degisikligine gitmesi, din ve dindarlarla ¢atismak yerine uzlasma yolunu se¢mesi bir
doniim noktas1 olmustur. Bu cercevede Demokratik Islam Kongresi (DIK)’in
diizenlenmesi PKK’nin stratejisindeki degisimin gostergesi olarak yorumlanabilir
(Aktas, 2016: 96). Zira bu kongrenin terdr orgiitii lideri Abdullah Ocalan'mn
Onerisiyle hazirlanmasi, kendisinin de kongreye mesaj iletmesi ve HDP'li vekillerin

kongrede yer almas1 boyle bir yorumu miimkiin kilmaktadir.

3.6.2. Siirt'in Siyasal Yapisi ve Se¢im Analizleri

Siirt kent kimliginin olusumundaki en énemli faktorlerden biri kentin siyasal
yapisidir. Ozellikle son zamanlarda Giineydogu Anadolu bdlgesi se¢meninin iilke
genelindeki oy dengesini degistirmedeki giicii dikkate alindiginda, siyasal yapinin
Siirt'te analiz edilmesi de o kadar 6nem kazanmaktadir. Siirt, ¢ogunlugu Kurt
secmenden olusan, ancak Arap niifusunun da 6nemli bir pay sahibi oldugu bir kent
yapisina sahiptir. Tarihsel siirecte asagidaki se¢im tablolarinin analizinde de
deginildigi gibi, Siirt uzun yillar muhafazakar siyasal kimligin etkili oldugu bir yap1
sergilemistir. Ancak yasanan terdr ve siddet ortami, ayrica siyasal olarak Kiirt
milliyet¢iligi ya da Kiirtcililiik siyaseti yapan partilerin olusumu sehirde siyasal
kirilmalara yol agmistir. Buna karsilik halkin kendini devletten 6zerklestirememesi
gibi bir ¢eliski de var olmaya devam etmistir. Bu anlamda devletle en fazla sorunun
yasandig1 Gilineydogu sehirlerinin ahalisi arasinda yine de hayatin her alaninda
devletten beklentilerin fazlaligi dikkat cekicidir (Aktay, 2007b: 69). Dolayisiyla
"devlet bize sahip ¢iksin", "devlet bize baksin" diisiincesinin arkasindaki sebeplerin
incelenmesi ayri bir 6nem arz etmektedir. Bu durumun bir sebebi, Turkiye siyasal
hayatinda bir donem bozulmus olsa da, ylizyillar boyunca devlete karsi duyulan
yakinlik olabilir. Asagidaki tablolarda sehrin siyasal yapisinin se¢imler {izerinden bir
analizi verilmistir. Boylece tarihsel duraklarin neler oldugu ve siyasal siireklilik ya

da siyasal kirilma ¢izgilerinin belirlenmesi miimkiin olmustur.
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Secimler Uzerinde Analiz

Yil 1.Parti / Oy 2.Parti / Oy 3. Parti / Oy Oram
Parti | Oram Oram

1950 DP - %45,5 CHP - %31,5

1954 DP - 9%56,2 CHP - 9%24,8

1957 DP - %48,1 CHP - %042,2 HP - %06,2

1961 YTP - %51 CHP - %47,7

1965 AP - %36,7 CHP - %035,8 YTP -%14,8

1969 AP - %25,3 YTP - %24,2 CHP - %18,5

1973 BGMSZ-%24,5 | CGP - %23,8 AP - %16,4

1977 BGMSZ-%43,4 | MSP - %22 AP - 9%17,2

1983 MDP - %36,3 ANAP -%34,2 | HP - %29,5

1987 ANAP - %27,9 | DYP - %22,9 SHP - %17,3

Tablo 2. Siirt'te 1950 - 1987 yillar1 arasindaki genel se¢im sonuclari

Yil 1. Parti/ Oy Oram 2. Parti / Oy Oram 3. Parti / Oy
Parti Oram

1991 SHP - %39,59 RP - %20,57 DYP - 918,97

1995 RP - 927,96 HADEP - 926,60 ANAP - %14,24

1999 HADEP - %22,12 DYP - 922,09 FP - 913,36

2003 AK PARTI -%684,82 | CHP - %13,79 IP - 960,77

2007 AK PARTI -%48,78 | BGMSZ - %39,51 CHP - %3,46

2011 AK PARTI -2648,09 | BGMSZ - %42,79 CHP - %2,78

2015 HDP - %58,28 AK PARTI-%39,67 | CHP- %1,65

2019 HDP - %51,07 AK PARTI -%38,97 | MHP - %3,52

Tablo 3. Siirt'te 1991 - 2019 yillar1 arasindaki genel secim sonuglari

Siirt'te secim sonuglarin1 genel diizlemde degerlendirdigimizde Tiirkiye
ortalamasma paralel sonuclarin Ozellikle 1999'a kadar siirdiiglinii sOylemek

mimkunddr. Bu segimlerden ilki olan 1950 secimlerinde ¢oklu parti sisteminin ilk
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aday1 olan ve muhafazakéar bir kimlige sahip olan DP, Siirt'te aday gosterdigi tiim

milletvekillerinin se¢ilmesiyle biiyiik bir basar1 elde etmistir.

1954 ve 1957 secimlerinde de ayni basarty1 gosteren DP, CHP ile arasinda
siiren yarista li¢ se¢cim iist iiste Siirt'te basar1 elde etmis ve aday gosterdigi
milletvekillerinin tamamini almay1 bagarmistir. DP’nin Tiirkiye’nin diger bolgelerine
gore Gilineydogu Anadolu bolgesinde nispeten daha yiiksek oy olmasinin siyasal ve
politik nedenleri arasinda, tek parti uygulamalarindan en olumsuz etkilenen
bolgelerin baginda gelmesini ifade edebiliriz. Bu sonuglar sehrin siyasal kimliginde
muhafazakar bir durusun oldugunu sdyleyebilmemizi miimkiin kilmaktadir. Zira, bu
tarihten sonra da yapilan genel secimlerde CHP tarihi boyunca bir daha Siirt'te
birinci parti olma basarisin1 elde edememistir. 1961 segimleri, CHP ile, DP'nin
devamui niteliginde olan Yeni Tiirkiye Partisi (YTP) arasinda gegmis ve YTP oylarin
%51'ini almistir. Siirtliler 27 Mayis'a karsi tavirlarini sandikta gostermis ve CHP
daha evvelki secimlerde oldugu gibi 1961 se¢imlerinde de basarili olamamistir
(Demir, 2016: 118). YTP aym1 zamanda Giineydogu Anadolu bdlgesinin genelinde
basar1 elde etmis bir partidir. Bunun sebeplerinden biri DP iktidar1 doneminde agiret
ve dinsel yapilarin desteklenmesidir. Boylece YTP bdlgedeki Kiirt yogunluklu
niifustan yiliksek oy almay1 da basarmistir. Bu sec¢imlerin sonuglar1 ayn1 zamanda
Kiirt etnik kimliginden ziyade, asiret ve toprak agaliginin siyasette etkili oldugunu da

gostermektedir.

1965 secimlerinde ise Siirt'te Stileyman Demirel'in partisi olan Adalet Partisi
(AP) %36,7'sini alarak birinci parti olmus, CHP %35,8 ile ikinci sirada, YTP ise
%21,8 oy orani ile tiglincii siradaki parti olabilmistir. Bu se¢cimde diger se¢imlerden
farkli olarak bagimsizlar adina katilan bir aday ilk kez %8,8 gibi bir oy oran1 almay1

basarmuistir.

1969 secimlerinde Tirkiye genelinde gorilen siyasi parcalanmalar Siirt'te de
karsiligint bulmustur. AP 6nemli oranda oy kaybetmesine ragmen %?25,3 oy orani ile
birinci parti, YTP %24,2 ile ikinci parti, CHP ise %18,5 ile ii¢iincii parti olmustur.

Burada oOnemli detaylardan biri CHP'nin parcalanmasiyla kurulan Giiven
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Partisi'nin(GP) %15,6 oy ile varlik gostermesi, bagimsizlarin ise %14,6 oy oranina
yukselmis olmasidir. 12 Mart sonrasi iilkede yasanan siyasi sorunlar ve
pargalanmislik 1973 genel se¢imlerine de yansimistir (Demir, 2016: 118). Bes Parti
secim barajin1 agsmig ve bagimsizlar en yiiksek oyu ( %24,5) alarak birinci parti
olmay1 bagsarmislardir. Diger partilerin oy oranlart ise CGP %23,8, AP %16,34, CHP
%14,2, Demokratik Parti %11 ve Siyaset sahnesine yeni ¢ikan Milli Selamet Partisi
(MSP) %9,5 oy almistir. Esasinda 1973 secimleri CHP'nin lehine sonuglanmis bir
secimdir. Clinkli parti i¢cinde yasanan siyasal degisime (lider degisikligi) paralel
olarak Giineydogu Anadolu'da ve Tiirkiye'nin diger bdlgelerinde oncii parti olmay1
basarmigtir. Ancak Siirt i¢in bu durum gegerli olmamis ve basar1 gosterememistir.
1977 se¢imlerinin galibi ise bagimsizlar ve MSP olmustur. Bagimsizlar %43,4 oy
alirken, MSP %22 oy almayr basarmistir. MSP'nin aldigi bu oy orani Tiirkiye
geneliyle kiyaslandiginda ise sdyle bir sonuca varilmaktadir: bu segimde MSP'nin
Tiirkiye geneli oy durumuna bakildiginda sirasiyla Bitlis, Bingol, Mardin, Siirt ve
Van'dan aldig1 oylar en yiiksek oy oranini temsil etmektedir. MSP Tiirkiye genelinde
%38,6 oy alirken, bu bolgelerde %20in {izerinde oy almis olmasi1 dinsel muhafazakér

siyasal kimlige sahip bir partinin bolgedeki basarisin1 géstermek adina 6nemlidir.

12 Eylul Askeri Darbesi sonrasi, Tiirk siyasi tarihinin muhafazakar gelenek
adma yeni bir doniim noktas1 olmus ve dengelerde biiyiik bir degisim yasanmuistir.
1983 secimlerinde tiim Tiirkiye’de Tiirk saginin temsilcisi olarak ANAP oylar silip
stiptirirken, Siirt’te Kenan Evren’in Partisi Milliyetci Demokrasi Partisi (MDP)
%36,3 ile birinci parti olmustur. ANAP %34,2 ikinci, Halkg1 Parti (HP) %29,5 oy ile
iclincli parti olmustur. Bu se¢imin en dikkat g¢ekici noktasi, MDP’nin, donemin
askeri liderleri tarafindan (Kenan Evren) desteklenen bir parti olmasina ragmen,
Tiirkiye’de {giincii, Giineydogu Anadolu bdlgesinde ikinci parti olmasidir. 1987
secimlerinde ise Siirt genelinde muhafazakar partiler 6n siralarda olmustur. Sirasiyla
ANAP, RP ve DYP'nin aldig1 oylar sehrin siyasal kimligi noktasinda da belirleyici
etkenin muhafazakar durus oldugu hakkinda bilgi vermektedir. Tipki 77 segimlerinde
oldugu gibi MSP'nin devami niteliginde olan RP, Siirt'te Tiirkiye genelinde
Diyarbakir'dan sonra en yiiksek oy aldigi ikinci sehir olmay1 basarmigtir. RP genelde

Gilineydogu bolgesinden ciddi oy almasiyla dikkat ¢ekmis, bolgede dinsel gruplar ve
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tarikatlarin belirleyiciliginin de Kiirt halkinin segimlerinde etkili oldugunu ortaya

koymustur.

1991 secimlerinde SHP ile bugiinkii HDP'in de kokeni sayabilecegimiz
Halkin Emek Partisi (HEP)'in isbirligi yapmasi, Siirt'te se¢imin dengelerini
degistirmistir. SHP %39,6 oy oraniyla birinci parti olurken, RP %20,6 ile ikinci parti
olmustur. Bu noktadan sonra Kiirt etnik kimligini 6ne ¢ikaran partilerin de ortaya
cikmastyla Giineydogu bdlgesinde ve Siirt'te genel olarak tiim dengelerin de
degistigini sOyleyebiliriz. Zira 1995 se¢imlerinde Kiirt kimligini 6ne ¢ikaran
partilerin ilk kez dogrudan katilimiyla Siirt'te RP'den ¢ok kiigiik bir oy farkiyla
HADEP ikinci sirada yer almistir. ANAP ve DYP gibi partiler ise oy kayiplar
yasamistir. 28 Subat siirecinin sonunda RP'nin kapatilmasinin ardindan yerine
kurulan FP ayn1 oy oranlarini koruyamamuis, Siirt genelinde 1999 se¢cimi HADEP' in

onderliginde tamamlanmistir.

Siirt'te genel olarak muhafazakar partilerin 6n planda oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kiirt kimligini 6n plana ¢ikaran partilerin ortaya ¢ikmasiyla bu dengeler
kimi zamanlar degisse de 2003 yilinda yapilan se¢imlerde AK Parti blyuk
cogunlugun oyunu almistir. Sehirde %85'e yakin oy almasi bu noktada 6nemlidir.
2015 segimlerine kadar sehirde AK Parti'nin 6nde oldugu segimlerde bagimsizlarin
da yiikselerek oy aldigini gozlemlemek miimkiindiir. Kiirt ulusalci hareketin giderek
guclenmesi ve Halklarin Demokratik Partisi (HDP)’nin kurulmasi gerek Giineydogu
Anadolu'daki gerekse Siirt 6zelindeki siyasi durumu derinden etkilemistir. Gelinen
bu durumun ortaya ¢ikisinda siyasal ve sosyal bir takim nedenler bulunmaktadir.
Oncelikle kentin demografik goclerle beraber degisen yapisinin, siyasal tercihleri de
etkiledigini ifade edebiliriz. Ozellikle Arap niifusun Bati'ya dogru, Kirt niifusunun
ise kirsaldan kent merkezine dogru gogii kent kimligini degistirdigi gibi siyasal
kimligi de degistirmistir. Kiirt meselesindeki jeopolitik degismeler, Bat1 devletlerinin
Kiirt sorununa ilgi duymasi, AK Parti'nin son yillarda daha milliyet¢i politikalar
izlemesi, HDP'nin parti olarak secimlere girme karari almasi ve baraji ge¢menin
Kiirtler adina bir onur meselesi haline gelmesi, se¢gmen iizerinde etkili olan diger

faktorlerdendir (Aktas, 2016: 94). Muhafazakdr durusun siyasal kimlige
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yansimalarina bakilacak oldugunda, %85'lerde oy alan "muhafazakar-demokrat"
kimlige sahip bir partinin yerine bugin, daha Kiirt ulusalciligi ve sol diisiinceye
yakinligiyla 6n planda olan bir partinin gegmis olmasi, halkin muhafazakarliginda bir
azalmanin oldugu cikarimmi yapmayir miimkiin kilmamalidir. Boyle bir analiz,
sosyolojik arka planin 1skalanmasi sonucunu dogurabilir. Zira bdlgede bugiin HDP'
ye oy veren se¢gmenin biiyiik bir cogunlugu muhafazakar bir hayat yasamaktadir. Bu
dogrultuda Siirt'te derinlemesine yapilacak alan arastirmasi ile elde edilecek alan
bulgular1 gerek kent, gerekse bolge halkinin siyasal muhafazakarlig1 tizerine daha

dogru analizler yapmay1 miimkiin kilacaktir.

3.6.3. Siirt’in Sosyokiiltiirel Yapis1 ve Go¢ Hareketleri

Siirt'te sosyokiiltiirel yapinin nasil oldugu ile ilgili yapilacak analizlerin
basinda "geleneksel" ifadesi hi¢ stiphesiz sehri ve halki tanimlayacak ifadelerden en
onemlisidir. Somut insan davraniglarina sinmis soyut bir kavram olarak gelenek,
uzun yillardir siiregelen ¢ok sayida farkl kiiltiirel unsur ve davraniglarin tiimiidiir.
Cesitli kesim ve topluluklarin 6rf ve adetleri, emredici toreleri, varlik, insan ve
hayata iliskin tayin edici diisiinceler gelenek kaynagindan beslenir. insani ve aym
zamanda soyla tezahurleri olan bir fenomen olarak, tarihte ve ¢agimizda gelenegi
olmayan bir toplumdan bahsetmek neredeyse imkansizdir. Geleneklere veya
gelenekler yoluyla aktarilan adet ve diisiince tarzlarina biiytik bir baglilik gdsterme,
geleneksel degerlerin korunmasi gerektigini savunma, geleneksel ve kurumsallagmig
olan1i yeni ve modern olana tercih etme seklinde beliren davranis, geleneksel olarak
kurumsallagsmis bir yasantinin gostergesidir. Gelenegi anlama konusunda soyut aklin
rolini reddeden bir anlayisin simgesidir (Kirman, 2011: 77 ). Zira bu tiir bir yasantt,
muhafazakér diisiincenin de temelde savundugu ve yiicelttigi bir yasantidir. Burada
bagnaz bir gelenekgilik degil, gelenegin modern ve yeni olana karsi, tarihsel birikimi
ve tecriibelerden damitilmis engin bilgiyi One c¢ikarmasi anlaminda geleneksel
yasamdan bahsedilmektedir. Siirt bu anlamda Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesindeki diger sehirler gibi geleneksel bir sosyokiiltiirel yapiya sahiptir.

Akrabalik iliskilerinin siki sikiya bagliligi, asiret yapisi i¢inde alinan kararlara itaat
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toplulukgu bir yapiya uygun olarak islemektedir. Oyle ki akrabalik sistemi igerisinde
bireyin ekonomik, sosyal ve politik konularda nasil davranacagina iligskin kurallar
dahi belirlenmis bir ideoloji esliginde kisiye sunulur. Birey, bu anlamda kimden
destek alabilecegi (6zellikle kolektif saldirt ve savunma durumunda), ekonomik
olarak ne yapmas1 gerektigi (kan bedeli gibi) ve olaganiistii durumlarda takinilmasi
gereken ahlaki durus bu sistem igerisinde belirlenmistir (Okten, 2009: 304). Bu
acidan incelendiginde sehirde hakim olan asiret ve akrabalik sistemi, geleneksel bir

yasamin siirdiiriilmesinde 6nemli bir role sahiptir.

Siirt'te 6ne ¢ikan bir diger sosyokiiltiirel yap1 ise halkin gogebe ya da yerlesik
olarak ayrilmis olmasidir. Bu iki tiir yasam elbette ki sosyal yasantiy1 da bastan sona
sekillendirmektedir. Siirt'te Koger'ler olarak bilinen gogerler ayn1 zamanda bir asireti
temsil etmekte ve gogebe bir yasam tarzindan gelmektedirler. Bugiin itibariyle Koger
/gogerlerden de yerlesik hayata gecen pek ¢ok sayida insan bulunmasina ragmen
isimleri hald bu sekilde anilmaktadir. Gogerler genel olarak hayvancilikla
ugrasmakta ve Ozellikle yaz aymin baslangicindan giize kadar olan donemlerde
yaylalara ¢ikmaktadirlar. Yaylaklar ve kislaklar arasinda gegen hayat sosyokiiltiirel

yasantinin da en 6nemli belirleyicilerinden biri olmaktadir.

Sehirde hakim olan iki etnik topluluktan biri Kurtlerdir. Kirtler arasinda ise
Kocer olarak bilinen, sosyoekonomik yapisi yaylacilik ve gégebe tizerine olan kesim
bulunmaktadir. Bu kesim, biiylikk c¢ogunlugu asiretler halinde Orgiitlenmis bir
goriiniim sergilemektedir. Asiretin sosyal yapi icerisindeki egemenligi birey {izerinde
etkili olmakta, dolayisiyla topluluklar arasindaki iligkinin sekillenmesinde de
belirleyici hale gelmektedir. Siirt'te gerek halk gerekse siyasi partiler nezdinde asiret,
bir gili¢ unsuru olarak degerlendirilmis ve kabul géormiistiir. Asiret liderleri asiretin
birligini sagmakta ve bu birlik de liderin siyasal hayatin i¢ine girmesinde dnemli rol
oynamaktadir (Tan, 2013: 42). Bu anlamda agiretlerin toplumda hiyerarsik bir
yapilanma sergilemesi, otoriteye baglilik ve topluluk¢u bir yapinin devaminda etkin
bir gii¢ oldugu soylenebilir. Ote yandan Siirt’te diger Kiirtler arasinda asiret olgusuna
daha az rastlanmaktadir. Siirt Araplar arasinda ise genellikle lakap yahut siilale / mal

(hane) olarak ifade edilen, genis bir silsileye sahip yapilanmalar bulunmaktadir.
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Sehirde geleneksel bir yasantinin etkisinden bahsettik, ancak bir de
modernlesme ve kentlesme sehirdeki sosyokiiltiirel yapida degisimlerin yasanmasina
neden olmaktadir. Sehir kiiltiiriiniin ve kimliginin doniisiimiinde ulagim araglarinin
gelismesi, kirsaldan sehir merkezine dogru yapilan gogler, kitle iletisim araclarinin
gelisimi, kentlesme, sehre bir iniversitenin kurulmasi vb. etkenler sayilabilir.
Sosyokiiltiirel yapinin degismesiyle birlikte ise daha bireyci, toplumsal kontrol
mekanizmasinin zayifladigi, akrabalik iligkilerinin ve hiyerarsik toplumsal yapinin
kuvvetini yitirdigi, dini otoritenin toplumda daha az yer kapladig1 bir sosyal yasam
kendini gostermeye baslamistir. Esasinda bu durum, Tonnies' in kuraminda ifade
ettigi gibi cemaatsel iliskilerin yerini cemiyet iliskilerine biraktigi bir doniistimiin

ifadesidir.

Siirt'te sosyokiiltiirel yapiyr etkileyen bir diger faktor sehirde yasanan gog
hareketleridir. Ozellikle esrafin, yani yerli, kiiltiirlii, ekonomik anlamda giiclii
ailelerin blyuk sehirlere go¢ etmesi sehri birgok alanda etkilemistir. Siirt, daha
onceleri Arap niifusunun daha baskin oldugu bir sehir iken, iilkenin 6zellikle batisina
(6zellikle Istanbul ve Yalova) dogru yapilan goglerle Arap niifusunda ciddi bir
azalma meydana gelmistir. Buna karsilik 1980’11 yillardan sonra kirsaldan sehir
merkezine dogru gelen gogle Siirt'te Kirt nifusunun yogunlugu artmistir. Kurtlerin
yalnizca ilgelerden degil, aym1 zamanda etraftaki sehirlerden (Sirnak, Hakkari,
Batman, Diyarbakir vs.) yaptiklari gocler de sosyal acidan Kiirtler arasinda

farkliliklarin yagsanmasina neden olmustur.

Sehirdeki yerli, kaltarli, ekonomik anlamda gucli ailelerin (ki bu aileler
genelde Araplardan olusuyordu) biiyiik sehirlere go¢ etmesi sehri bircok alanda
etkilemistir. Arap kiiltiirel ortamin zayiflamasi, ekonomik gelismenin yavaslamasi ve
buna bagl olarak issizligin artmasi gibi sorunlar bas gostermistir. Bununla beraber
kirdan gelen niifus, sehir kiiltiiriinii sekteye ugratmis ve kirsal kiiltiir ile sehir kiiltiiri
arasinda ara bir form olusmustur. Son yillarda yasanan goclerin biiyiik bir kisminin
koy bosaltmalar1 neticesinde yasanmis olmasi da sehirde protest bir kiiltiiriin
sekillenmesiyle sonu¢lanmistir. Bu hususla beraber sehrin politize bir goriiniim

sergiledigi gozlenmektedir (Aktas, 2016: 90). Dolayisiyla bugiin gelinen durumda
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sehirde etnik baglamda Arap niifusunun baskin kiiltiriinden, Kurt nifusunun daha
hakim oldugu bir kiiltire dogru degisim yasanmistir. Bu degisim, sehirdeki
sosyokiiltiirel yapiyr etkiledigi gibi, ekonomik ve siyasal yapiyr da etkilemis ve

dontstiirmiistiir.

Sonug olarak Aktay'a gore (2007b: 69-70) Siirt'in bir sehir olarak buginkd
durumunu tespit agisindan kaydedilmesi gereken bazi tarihsel kirilmalar mevcuttur.
Bunlar: 1.) Dinsel Kirilma, 2.) Siyasal Kirilma, 3.) Esraf Kirilmasi ve 4.) Tarihsel
kirilmadir.

1: Dinsel Kirilma: Bu kirilmanin bir yanint 1900'1G yillarin baslarinda, Birinci
Dlnya Savasi'na girdikten sonra tamamlanan dinsel homojenlesme siireci
olusturuyor. Siirt de kuskusuz yiiz sene 6nceki Siirt degil. Bu kirilmanin diger yanini
da cumhuriyetle birlikte batin Tilrkiye'de yasanana paralel olarak, dinin
islevsizlestirilme cabalar1 olusturuyor. Siirt'teki medreseler de bundan payini almis
ve sehirde dinf etkinin kirilmasi s6z konusu olmustur.

2. Siyasal Kirilma: Yasanan teror ve siddet ortami yiziinden devletin halkla
yuz-goz olma sekli, devlet imajinin kirilmasina yol agmistir. Glineydogu'nun uzun
stire gézden diismesi bu slrecin sonunda olmustur. Buna karsilik, halkin kendini
devletten 6zerklestirememesi gibi bir celiski de var olmaya devam etmistir. Aktay'in
bu tespitine binaen siyasal olarak Kiirt milliyetgiligi ya da Klrtcullk siyaseti yapan
partilerin olusumunun da siyasal kirilmalara yol actig1 eklenebilir.

3. Esraf Kirilmasi: Siirt sehrinin surekli gé¢ vermesi (batiya dogru) bu
bolgede bir beyin ve esraf kiiltiiriiniin birikmesini engellemistir. Bu gog, Siirt'in bir
sehir olarak kulturine ve kimligine sahip c¢ikan bir sorumlu kitlesinin kalmamasi
sonucunu dogurmustur.

4. Tarih Kirilmasi: Sehrin her yeni zamana ayak uydururken bir onceki
zamandan higbir sey devralamamasi da bir tir tarih kirilmas: meydana getiriyor.
Siirt'in eski mimarisi cas evlerinin korunmamasi, hizli kentlesme ile yok olan tarihsel
yapilar vs. hem bu tarihsel yapilar1 koruyup goézeten mesleklerin yok olmasina hem

de bir tarihsel kirilmanin yasanmasina neden olmustur.
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Yukarida Aktay'in kategorilendirdigi tarihsel olarak yasanan bu dort biiyiik
travma, sehirde yasanan kirilmalarin tespiti agisindan énemlidir. Bu kirilmalar, ayn
zamanda sehirdeki muhafazakar kimligin varligi, bu kimligin ne derece korunabildigi
ve yasanan kirilmalardan nasil etkilendigi {izerinde diislinebilmeyi de miimkiin
kilmaktadir. Tirkiye'de muhafazakarligin tek bir boyutta yasanmadigi, farkli
muhafazakarliklarin oldugu bir gercektir. Ayni sekilde kendine 6zgii tutumlariyla
Siirt'in - yorenin sosyolojik ve kiiltiirel 0Ozellikleri baglaminda ele alinacak
muhafazakarligi, Tirkiye'de muhafazakarligin yerel goriiniimlerine bir 6rnek teskil
edebilecektir. Turkiye'de muhafazakarligin belli bir "yere" bagli olarak irdelenecek
olmasinin, "yerel" olanin sosyolojik bilgisine ulasmamizda da 6nemi biiyiiktiir. Belli
bir yoreye, mekéna ait olan yerelin, ayn1 zamanda o belli mekénda yasayan
insanlarin sosyal, dini, siyasi, geleneksel vb. hayatlarin1 kendilerine 6zgii bigimde ele
almak anlamina geldigini soyleyebiliriz. Muhafazakarlik kavraminin da, belli bir
"yer" e Ozgl olarak aldig1 farkli bicimsellikler, farkli yerellikler igerisinde aldigi
bicimselliklerden yalnizca birini temsil edecektir. Bu baglamda Siirt'te
muhafazakarhigin yerel goriintimleri, mek&nda yasayan insanlarin toplumsal iliskileri

tizerinden, belli bir yere baglamsallastirmak suretiyle ele alinip analiz edilecektir.
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DORDUNCU BOLUM

4. ARASTIRMA BULGULARININ DEGERLENDIRILMESI

4.1. SIiRT’TE DINi MUHAFAZAKARLIK

4.1.1. Dini Muhafazakarhgn Ureticisi ve Surdiiriicusii Olarak Medrese

Arastirmanin bu béliimiinde goriismecilerin Islami bir nitelik tastyan egitim
kurumu olarak medreselerle iliskisi, dini egitim ve ibadet faaliyetlerini yerine getiren
tarikat baglantilarinin olup olmadigi, kanaat onderi, seyh, seyda, mele gibi
sahsiyetlere giliven, saygi, itimat, problem ¢oziicli, dinl 6nder gibi sifat ve vasiflari
yukleyip yiuklemedikleri incelenmistir. Boylece aslinda halkin yerelde dini
muhafazakér tutumlarinda medrese, tarikat, dergdh ve bunlarla baglantili sahislarin
etkisinin incelenmesi amaclanmistir. Goriismelerin sonunda, egitim durumu lisans ve
lisansiistii diizeyde olan goriigmecilerin bir kisminin herhangi bir medrese egitimi
almadigi, herhangi bir tarikat baginin olmadigr ve bu kurumlari dnemsemedigi
goriilmiisken, yine egitimli gorlismecilerin bir kismi ise ¢cocukluktan ve aileden bu
tiir kurumlar igerisine girmis olmalarindan dolay1 biiytik bir baglilik duymaktadirlar.
Kisilerin, bu kurumlarla iligkisi, igine dogduklar ailenin, gevresinin, medreselerle ve
dini kurumlarla baglantili olmasi ve bu kurumlara giiven duymasi durumunda, dini
muhafazakarliklarin1 belirleyen olumlu bir etkiye sahip olmustur. Bu anlamda,
egitimin, dini muhafazakarligi belirleyen bir etken olmasmin yani sira, kisilerin
toplumsallagma siirecindeki dinamiklerin ve dine yiiklenilen anlamin da ciddi
anlamda belirleyici bir etken oldugu goriilmiistiir. Egitim durumu lise ve alt1 olan,
pek ¢ogu da ilkokul diizeyinde olan goriismecilerin cogu medreseleri, tarikatlari,
dergahlar1 ve buralarda gorev yapan sahislari son derece dnemsemekte ve saygi
duymaktadirlar. Analizde egitim durumuna goére baghlik ve saygi iliskisinin
yorumlanmasindaki sebep, medreselerle herhangi bir baglar1 ya da buradan egitim
almalar1 s6z konusu olmadigi halde, egitim diizeyi yliksek ve diisiik gruplarin
birbirinden farkli goriis ve duygulara sahip olmasidir. Burada cumhuriyet
modernlesmesi siirecinde modern kurumlarin, geleneksel kurumlarin yerini almasina

yonelik uygulanan politikalardan en 6nemlisi olan egitimin, devlet tekelinde modern

132



bilim eksenli olmasinin payinin biiyiik oldugu diisiiniilmektedir. Aktay’m (2011: 45),
“Modern kurum ve degerlerin geleneksel kurum ve degerlere karsit olarak kuruldugu
Tirkiye gibi iilkelerde, modernlesme, geleneksel degerlerle gerilimli bir iliskiyi,
hatta geleneksel degerlerin biiyiik Olclide tasfiye cabasini gerektirmistir. Bu yolla,
modern kurumlarin geleneksel olanlarin yerine ikame edilmesi her zaman siyasal bir
programin benimsenip uygulanmasinda en hayati gereklerden biri olan bir toplumsal
motivasyon kaynagi olarak mesruiyet sorununu giindeme getirmistir” ifadeleri
devletin egitimi yani okullar1 bir ideolojik aygit olarak var etmesini agiklamakta
yardimc1 olmaktadir. Egitim durumu diisiik ve daha geleneksel hayata sahip kisilerin
bu dini kurumlara karsi daha olumlu duygular ve disiinceler besledikleri
gorlilmiistiir.  Kisilerin ¢ocukluklarinda ve aile geleneginde bu kurumlarla
karsilagmalar1 ve bunun icinde biiylimeleri neticesinde ise modern egitime ragmen
baglilik biiyiik oranda devam etmistir. Ancak bu kurumlarla hi¢ yolu kesismemis
kisilerin okul hayatlar1 icerisinde edindikleri fikirler gergevesinde bdlgenin dini
kurumlar1 olan medreselere ve halkin inancini besleyen tarikatlara daha uzak

kaldiklar1 da tespitler arasindadir.

Konunun bulgularina gegmeden 6nce medreseler hakkinda kisa bir bilgi
verilmesinde fayda var. Tiirkiye’de Islami nitelik tasiyan medreselerin Dogu ve
Guneydogu Anadolu Bélgeleri’ne buralarin, Hz. Omer déneminde fethedilmesiyle
geldigi, bir diger goriis olarak da Selahaddin-i Eyyubi doneminde kuruldugu
yoniinde kaynak bilgiler mevcuttur (Askin, 2018). Bunun yami sira Selcuklu
Doéneminde Nizam’iil Miilk tarafindan Anadolu’daki ve civardaki harici akimlarin
olugma tehdidine karsi bolgede Siinni medreselerin kuruldugu ve bu medreselerin
Safii fikhina gore egitim verdigi, Kurtge sarf kitaplarin okutuldugu bilinmektedir
(SDAM, 2016). Boylece buralarda kurulan medreseler toplumun mezhep tercihlerini
de etkilemis boylece Dogu ve Giineydogu’da Safiiligin daha yaygin olusunda etkin

bir rol oynamustir.

Dini egitim faaliyetlerini asirlardir siirdiiren medreseler, kimi geleneksel
yapilarin1 korumakta basar1 gosterebilmisken, giiniimiizde degisim ve doniisiim de

gecirmiglerdir. Siirt, medrese egitimi yOniiyle tiim medrese tarih kaynaklarinda da
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yazdig: sekliyle zengin bir tarihe ve dinamik bir yapiya sahiptir. Kadim bir gelenegin
devam ettiricisi olarak medreseler, Siirt’te halk nezdinde de son derece itibar ve
sayg1 gormiistir. Oyle ki medreseler ve evliyalar diyar1 olarak bilinen, Siirt’in de
ilcesi olan Tillo’nun medreselerinde yetismis alimlere (Erzurumlu Ibrahim Hakki
gibi) son derece saygi duyulmakta ve alimlerin tiirbeleri sik sik ziyaret edilmektedir.
Ibrahim Hakki1 Hazretlerinin Giines Hadisesi olarak bilinen hadisenin y1l déniimiinde
Tiirkiye nin pek ¢ok yerinden kisiler de ziyarete gelmektedir.®> Bugiin giiniimiizde de
faaliyet gosteren medreseler bulunmakta ve buralarda egitim alan ogrenciler,
buralardaki seyda ve muderrislerle (Medrese talebesine faqi, buradan mezun olanlara
Mele, hocalarma miiderris ve en yiiksek hocasma ise Seyda denilmektedir) goniil

bag1 olan ve ziyaretlerine giden vatandaslar bulunmaktadir.

4.1.1.1. Siirt’te Medrese, Tarikat Baghhg “Medreseler inan¢ Harcimiz”

Medreseler bilindigi tizere 3 Mart 1924°te ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu
ile kapatilmistir. Bolgede ¢ikan Kiirt isyanlarinin aktorlerinin medrese kokenli
olmasi, devletin buralardaki uygulamalarinin da daha sert olmasina neden olmustur.
Oyle ki Maarif Vekaleti’ne baglanan ve ardindan ¢ikarilan 477 sayili genelge ile
medreseler, hem yasal zeminden mahrum kalmis hem de tasinmaz mallari
kamulagtirilmistir.  (Askin, 2018: 134). Donemin kosullar1 itibariyle devlet
otoritesinin kendini daha fazla gosterdigi Bati ve Orta Anadolu’da medreselerin
kapilar1 derhal kapatilmigken; Giineydogu ve Dogu’nun {icra noktalarindaki
medreseler ise ya cumhuriyetin kati1 uygulamalarina maruz kalmislar ya da yer altina
cekilerek faaliyetlerine devam etmislerdir. Bugiine kadar ayakta kalabilmelerindeki
temel sebeplerden biri, halkin bu yeraltina ¢ekilen medreselere sahip ¢ikmasidir.

Esasinda Dogu ve Giineydogu bolgelerindeki medreselerin halkin sahiplenmesi ve

3 “Ibrahim Hakk: Hazretleri tarafindan Ismail Fakirullah Hazretleri Tiirbesinin girisine 8 kdseli ve 10
metre yiiksekliginde bir kule insa ettirilmistir. Bununla beraber Tillo’nun 3-4 km. dogusundaki
tepenin iizerine, ortasinda 40x50 cm ebadinda bir pencere/bosluk bulunan ve giiniimiizde Kale’tiil-
Ustad ad1 verilen 3x3 metre boyunda diiz bir duvar insa ettirmistir. Gece ve giindiiz siirelerinin esit
oldugu Ekinoks tarihleri olan 21 Mart ve 23 Eyliil tarihlerinde Tillo kasabasi karanliklar altinda iken
kale duvarmda bulunan bosluktan gecen giines 15131 Ismail Fakirullah Hazretleri’nin tiirbesinin
girisindeki kulenin i¢inde bulunan aynali bosluktan igeri girmekte ve Ismail Fakirullah Hazretleri’nin
kabrinin basucunu aydinlatmaktadir. Bu olaya Isik Hadisesi veya Giines Olay1 adi1 verilmektedir”
(Ege, 2019: 137-138).
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yardimiyla varlik bulmasi cumhuriyetle olmus bir sey de degildir. Cigek (2009: 28),
Sark Medreselerinin Serencami kitabinda, sark medreseleri olarak adlandirdigi bolge
medreselerinin Osmanli doneminde de devlet organizesinde ve ydnlendirmesinde
olmayan, sadece bdlge halkinin c¢abasiyla ayakta kalan, resmiyet kazanmamig
kurumlar olarak tanimlamistir. Bala ise (2012: 70), sark medreselerinin Osmanli’nin
klasik medrese izlerini tasimayan, vakif usulii ile giderlerinin karsilanmadigi bir
yapist oldugunu ifade etmistir. Bala, Osmanli medrese egitim sisteminden mezun
olanlarin almis olduklar1 icazetnameler ile baska bir yerde ¢alisma imkanina sahip
olmalarina ragmen, Sark medreselerinden mezun olanlara hukuki bir karsilig1 olan
herhangi bir belge (ruuzname) de verilmedigini belirtmistir (Bala, 2012: 70). Bolge
medreselerinin bu durumu aslinda ne Osmanli déneminde ne de cumhuriyet
doneminde devlet destegi almadigin1 da ortaya koymaktadir. Devlet denetiminden
uzak mezkdr bolgelerdeki bu medreselerin halkin destegiyle ayakta kalmasi
cumhuriyet doneminde de birtakim baski ve zor kullanimlar1 diginda bir devlet
denetimi altinda olmadiklar1 i¢in varliklarini devam ettirebilmelerini saglamistir.
Asirlardir halkla biitiinlesik yasamis medreseler tiim travmalara ragmen din
egitimlerini vermeyi basarmis ve halkin sosyokiiltirel ve dinT degerlerini de

muhafaza eden kurum olma vazifesini stirdiirmiistiir.

Siirt’te medreseleri bulunan ve Hz. Omer soyundan geldiklerini belirten
mutasavvif aileden gelen bir gériismecimiz, asirlardir halk ile olan biitiinlesik baginin

tarihsel sirecini su sozlerle ifade etmistir:

“Simdi biz Kurt kabul edilen bir aileyiz. Yani kdkenimiz Arap ama Kirt kabul
ediliyoruz. Sebebi de medreselerimiz. Medreselerimizin dili Kurtge, medreselerde
okutulacak eserleri dedelerimiz Kiirt¢ce yazmis ve biz de bu cografyamin halkiyla
hasir nesir olup tasavvuf iizerinden bir bag kurdugumuz icin, iletisim icin KUrtge
konusmusuz. Tasavvufta halk ile i¢ ice yasiyorsaniz, onlarin anlamadigi bir dille
konusamazsiniz. Karsimizdaki Kiirt ve biz onu egitecegiz, o halde tedrisat dilimizi
halkin diliyle bulusturmalyydik. Bir de sunun hakkini teslim etmek lazim, Arap
cografyasinda bilhassa Emeviler doneminde Ehlibeytin gordiigii zuliimler ve o
cografyadan kagmak durumunda kalmalarindan sonra, Araplarin ardindan ilk
Musliman olan Kirtlerin bu Ehl-i Beyt'e kucak a¢masi, sahip ¢ikmasiyla, ardindan
Osmanlt devietinin Ehl-i Beyt'e kucak acip sahip ¢ikmasi, Kiirt halkinin bu kadar
deger verip hiirmet etmesi, bir vefa o6rnegi geregi bu milletle birlesmeyi zorunlu
kilmigtir” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).
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Emevi zulmiinden kagip Anadolu topraklarina sigman Ehl-i Beyt ve sahabe
torunlarina halkin kucak agmasi, buralarda medrese acan seydalarin da bir vefa
ornegi olarak Kiirtce egitim verdiklerini belirten G33, tasavvufun halka ulagsmadaki
en etkili yolunun aslinda o halkin dili ile hizmet etmek oldugunu da ortaya ¢ikarmis
oluyor. Zira Kirtcenin bolgede canli kalabilmesinin medreselerdeki Kiirt¢e egitim
sayesinde olduguna dair inan¢ da yine miilakatlar arasinda azimsanmayacak sayida
kisiler tarafindan da belirtilmistir. Anadilin muhafaza edilmesinde medreselerin ciddi

bir rolii bulunmaktadir. Bu konu, anadil basliginda detaylartyla verilecektir.

Yapilan miilakatlarda medreseye goniil baglilig1 olan kisilerin medreselere
yukledikleri anlam ve 6nem birbirinden farklidir. “Boélge halkinin inang harci”, “dini
O0grenmede giivenilir yol ve rehber”, “toplumun gelismesinde ve ahlaki
yozlagmalarin 6nlenmesinde etkili kaynak”, “halkin inan¢ ve degerlerini, devlet
baskis1t ve PKK’ya kars1 koruyan gii¢lii bir tutkal”, “toplumun barisina vesile olan bir
kanal”, “selefi ya da harici akimlarin bdlge halki icinde ortaya ¢ikmasina engel olan

bir kurum” gibi ¢esitli nitelemeler miilakatlar neticesinde ortaya ¢ikmustir.

Medreselerin bolgedeki rolii ve 6nemini agiretle olan baglantist {izerinden

anlatan ve kendi de bir agiret reisinin oglu olan G18 su ifadeleri kullanmistir:

“Dogu ve Giineydogu 'nun saf ve temiz kalmasini ben medreselere bagliyorum.
Halkin din, orf ve adetlerini korumasinda etkiliydiler ve PKK ¢ikana kadar biitiin
bunlar tam tamina vard.. Biitiin bunlara ragmen, halkin inanci, degerleri korunduysa
bunda bir medreseler iki medreseye bagli olan asiretler etkilidir. Agsiret liderlerinin
hicbiri PKK’ya yanasmad, ¢iinkii medreseye yakinliklart vardi. Devlet kanunlart,
polis, mahkeme olsa bile insanlar bir meseleleri olsa derlerdi “haydi seriata
gidelim” yani medreseye. Onlar ne derse ona uyalim diye. Ama o alinacak karara
uydurma giicii medresede yoktu, o is de asiret reislerindeydi, Asiret ile medreseler
arasinda boyle siki bir baglantilari vardr” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Ortatepe (2014: 140), kanaat onderlerinin Dogu ve Glineydogu’daki yeri ve
Oonemine dair yaptigi1 alan g¢alismasinda bolgenin sosyal ve kiiltiirel yapisinda
astrlardir etkili olan asiret yapisinin ayn1 zamanda kanaat 6nderlerinin de bu yapiyla

ilgili olarak giiclii ve etkili olmasimi sagladigini; asiret ve kanaat Onderlerinin
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birbiriyle olan iliskisinin bdlge insaninda her iki gruba ve kuruma kars1 da sayginligi
ve agirhigr artirdigini belirtmistir. Ortatepe’nin tespitleriyle uyumlu olarak milakatta
Siirt’te ve bolgede medreselerin agiret yapilariyla uyum igerisinde halka ulastigini,
agiretlerin de medreseler (seriat) yoluyla sozlerini dinletmede etkili olduklarin
sOyleyebiliriz. Buradan yola ¢ikarak bugiin bdlgede medreselerin ve dini kanaat
Onderlerinin etkisinin azalmasinda asirete olan bagliligin azalmasinin da etkili
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Asiret iliskilerindeki ¢oziilmeler, medreselere
yonelik saygi ve itibar1 da azaltmaya baslamistir. G18 ayni1 zamanda, halkin saf ve
temiz kalmasinda medreseleri etkili géormektedir. Ciinkii medreseler yoluyla halkin
din, 6rf ve adetleri korunmus ve bu koruma mekanizmasi1 PKK’nin toplumun dini ve

kiiltiirel degerlerine yonelik saldirilarina ragmen etkili olmustur.

Miilakatlarda halkin daha orta-alt tabakasi, medreseleri ve tarikatlar1 oldukca
onemsemektedir. G6’nin “Simdi biri gelse dese ben meleyim, seydayim séyleyim
boyleyim, Biz hepimiz arkasindan kosacagiz, bize dinimizi anlatacak, biz cennete
gidecegiz diye. O kadar onemli buluyorum” sozleri dini muhafazakarliklarinda bélge
medreselerinin ve tarikatlarin 6nemini simgelemektedir. Goriismecilerin medreseleri
onemli bulmasinda dini 6grenmenin kaynagi olarak en gilivenilir rehber gormeleri de
onemli bulgular arasindadir. Zira dini bir konuda buralardaki medreselerden egitim
alarak melelik (imamlik) yapan hocalara danigmakta, kendi deger ve kiiltiiriine hakim
oldugunu diisiindiikleri kendi mezhep ve fikih kurallarini bilen bu alimlerin s6zlerine
itibar etmektedirler. Asagidaki baz1 gorlismecilerin ifadeleri bu durumu

yorumlamamiza miisaade etmektedir:

“Kizim ben medreseleri de seyhleri de ¢ok onemli buluyorum. Bizim de bagli
oldugumuz seyhlerimiz var. Onlar bizim biiyiiklerimizdir ve ¢ok dindardir. Biz
dinimizle ilgili onlardan ¢ok sey o6grenmisiz. Biz onlarin yolunu dogru yol olarak
gortiyoruz. Vakif arazisinden ev alacak olduk, hep onlara sorduk, kime soralim
baska. Onlar biliyorlar” (G26, Kadin, Kiirt, 58 yasinda).

“Seyhimiz var, Zokayda (merkeze bagh bir kéy) seyhleri derler. Bu kdyln seyhinden
el de almisiz (tovbe). Ben oradaki hocalara da ¢ok gliveniyorum. Medreseleri de ¢ok
onemli buluyorum, isterim her yerde olsunlar. Allah korusun bir bela olsa, tartisma
olsa onlara gider onlarla konusuruz” (G9, Kadn, Kiirt, 42 yasinda).
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“Medreseler cok iyi din adamlar: yetistirdiler. Eger yalmizea Imam Hatiplere
kalsaydik cok uzak olacaktik dinden. Ciinkii Imam Hatipler yeterince iyi bir din
egitimi vermiyor. Ben dini bir meselem olsa, soru soracak olsam gidip ilahiyata ya
da Diyanete danismam, medreselere danisirim. Ciinkii onlari daha yetkin

buluyorum” (G27, Erkek, Kirt, 43 yasinda).

Bolge insaninin gerek dini konularda gerekse toplumsal konularda hala daha
kendilerine danmistiklarini, bir kanaat onderi goriismecimiz (aile ayn1 zamanda Hz.
Omer soyuna dayanmakta ve medreselerle dini egitim vermektedirler) su sozlerle

ifade etmistir:

“Bu memlekette PKK 'nin “davalari, anlasmazliklar: benden baska kimse ¢ozemez,
benim mahkemelerim ¢ézecek” seklindeki baskilarina ragmen, devletin de hakeza
varsa bir derdiniz mahkemeye geleceksiniz, burast seyh devleti degildir demesine
ragmen, yani iki ittifakli 80 yillik bir baskiya ragmen insanlar bugiin gidip Siirt il
miiftiiliigiinde bir miiftiiye fetva sormazlar. Insanlar gidip imama, seyhe sorarlar. Bir
imam geldiginde “sen kimin miicazisin? ” diye sorarlar. Bizim gibi mutasavvif aileler
hala daha bu topraklarda adliyelere gidilmeden pek ¢ok sorunun halledilmesinde
basat aktordiir” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Bolgede sadece medreseler degil, asirlardir devam eden dint biitlin kurumlar
ve buralarda yetismis hoca ve alimler, bolgeye devlet tarafindan gonderilen resmi din
adamlarina nazaran daha fazla ilgi ve saygi gormektedirler. Glineydogu’nun, 6zelde
ise Siirt’in kendi sosyokiiltiirel ikliminde yetismis melelerin ve &limlerin halkin
hassasiyetlerine, dini meselelerine, toplumsal sorunlarina daha iyi cevap verdigi
yoniinde bir kabul bulunmaktadir. G33’lin yukaridaki ifadeleri de bu tespite anlam
katan bir diisiince olmaktadir. Halkin kendi toplumsal zemininden konusan ve Safii

fikhina hé&kim, buna goére egitim veren medreselerin neden hald halkin dini

hayatlarini canli tutmay1 basardiklarin1 anlamak daha miimkiin olmaktadir.

Bulag’in (2014: 634), medreselere yonelik “din baski altinda, giderek
birlestirici  fonksiyonunu kaybediyor. Bolgenin alimleri, seyhleri itibardan
diisiiriilmiis. Bolgeye Islami ilimlerde alim yaninda, ihtilaflar1 ¢dzen manevi
sahsiyetler, sosyal kontrol mekanizmasi rolii goren zatlar yetistiren medreseler
tasfiye edildi” agiklamalarin1 da burada yorumlamak gerekir. Zira bu tiir agiklamalar
indirgemeci bir yaklagimi ortaya koymaktadir. Evet, halkin dini hayatlarinda, birincil

derece iliskilerinde, sosyokiiltiirel dokularinda belki de bugiine kadar goriilmeyen
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asinmalar yasanmaktadir; ancak buna ragmen gerek medreselerin gerekse bdlge
halkinin modern hayat igerisinde kendilerine gelenekseli korumaya ydnelik alternatif
cozlmler, yollar Uretebildiklerini de gérmezden gelmemek gerekir. Daha modern
kurumlara doniismek, teknolojiye daha hadkim bir egitim yuvasi olmak adina
medreseler de revizyona ihtiya¢ duyduklarini kabul etmektedir. Yine G33’iin
medreselere dair goriisii soyledir: “Medreseler bugiin ciddi bir revizyona ihtiyag
duyuyor, kadim gelenegini terk etmemek sartiyla. Dil egitiminde asirt derecede
gramer agwlig1 var, mesela bu konuda degisiklik yapilmali. Bir de medreselerde
yeniden sosyoloji, felsefe, psikoloji gibi sosyal bilimlerin okutulmasi gerekiyor.
Yenicaga uygun felsefi bir egitimle, ¢aga uygun énderler bulup onu egitmek lazim”

(G33, Erkek, Arap, 46 yasinda)

Medreselerin, dergahlarin ve diger dini kurumlarin kisiye sagladigi toplumsal

faydalar hakkinda G7 kendi ¢ocuklugundan 6rnek vermis ve su sozleri zikretmistir:

“Babamin bagh oldugu bir seyhi vardi, ben de o dergahta buyudim. O
dergaha gelen herkese yemek yedirilirdi, kim gelse konaklamak icin yatak a¢ilir,
sorulmazdr bile. O egitimden o kiiltiivden gegtim ben. Bu verenle alanin
organizasyonunu yapan iyi kurumlardan biri vakifsa digeri de seyhlik miiessesidir. O
dergahtan sosyal sorumlulukiar ogrendim, her giin ayakkabilardan biri sorumlu
olurdu, ip gibi dizilirdi ayakkabilar. Disarda su kuyusu vardi gidip onlarca ibrik su
tasirdik. Kiginin kendi kendini topluma adapte etmesini saglayan bir yapiyd:. Kisinin
kendine toplumda yer edebilmesi i¢in zimni bir gérevi vardi (G7, Erkek, Arap, 55
yvasinda).

Veren el ile alan elin organizasyonunda vakiflar kadar bolgenin dini egitim
merkezleri ve kurumlarin da pay1 oldugunu ifadeler tizerine 6grenmekteyiz. Muhtag
kimseler, yardima ihtiyaci olanlar, bor¢ batagina batanlar, ailevi sikint1 ¢ekenler,
cocuklarin1 okutacak para bulamayanlar vs. biitiin bu toplumsal darlik anlarinda
halkin ilk basvurdugu yerlerden birisi bu dinT kurumlar olmustur. Bugiin bu durum
hal4 canliligin1 korumaktadir, asagidaki goriismeci ifadeleri bu canliligin bir 6rnegi

olarak yorumlanabilir:
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“Bu medreselerin eski zamanlardan beri topluma karisip iyilestirme, baristirma
gorevi vardi. Oyle seyhler vard: ki, valinin, askerin gidip baristiramadigi kéylere
gidip baristirtyordu. Simdi  bizim durumlarimiz biraz iyi olunca, sohbetlerine
gittigimiz seyhimiz ¢agwirdi, maddi durum sikintisindan, borg¢tan bosanmak tizere
olan, husumet yasamis ailelere el uzatmamizi saglardi. Biz de hem sevap kazanir
hem de aileleri baristirmis olurduk” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

“Medreseler halkin dini yapisini korumak icin ¢ok ugrastilar. Toplumda hala borclu
olanmin, husumeti olamn, sitkintisi olamin hala daha elinden tutarlar. Cok yakin
zamanda kendim yine bir drnekle sahit oldum buna. Bu sebeple o sahsiyetlere ¢ok
biiyiik bir saygi duyuyorum” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

Medreselerin asirlardir ayakta kalmasiin ve bolge halkinda bir karsiliginin
olmasinin sebepleri arasinda sosyolojik, politik ve kiiltiirel sebeplerin yani sira
ihtiyacin da biiyiik rol aldigin1 belirtmek gerekir. Cumhuriyetin kurulusunu takip
eden ilk yillarda ulagim aginin yetersizligi bu bolgelerin denetimini de kisitlamstir.
Ote yandan &gretmenlerin bu mezk{r bolgelere yeteri sayida gonderilememesi ve
okullara erisimin kisith olmasi, halkin kiiltiirel ve dini muhafazakarligi, medrese
mezunlariin gordigi itibar ve en énemlisi de cumhuriyetin yiizyildan fazla siiredir
dahil oldugu modernlesmenin diisiinsel tesirlerinin bu bélgelerde karsilik bulmamig
olmas1 medreselerin varligin1 devam ettirmesinde etkili olmustur (Askin, 2018: 134).
Medreselerin bolge halkinda bir karsiliginin olmasinin sebepleri arasinda bolgede
yasanan terdr sorunu, ahlaki sikintilar, issizlikle baglantili olarak ortaya ¢ikan gayri
ahlaki olaylara karsi ailelerin ¢ocuklarini emanet edebilecekleri emniyetli bir yer
olarak gormeleri sayilabilir. G5, esi vefat ettikten sonra gocuklarini medreselere
gondermis, esi vefat etmis G10 ise ogullarin1 korumak i¢in medreselere gondermek

istemis ancak ogullar1 yanagmamastir:

“Benim ii¢ biiyiik ¢ocugum hi¢ okula gitmemis, gondermemisti babasi, medreselere
gittiler, Okumayan ¢ocuklarim: da hep Kuran’a gonderdim. Su an okula gitmeyen Ug¢
¢ocugum da Batman’da medresede okuyorlar. Ben medreseleri ¢ok onemli
buluyorum. Bizim kiyamet giiniinde tek kurtulusumuz Kuran-i Kerim’dir. Bu
medreselerin hocalarini taniyoruz, davalart belli, o yiizden ¢ok 6nemsiyorum. Bu
medreseler ahlaksizligi onliiyor, ¢ocuklarimizi koruyor, oradaki insanlar birbirine
¢ok bagli oluyorlar” (G5, Kadn, Kiirt, 40 yasinda).

“Medreseleri ¢cok severim. Ogullarim liseyi bitirince medreseye gitsinler istiyorum

ama onlar pek yanasmiyor. Ben ibadetlerime de ¢ok dikkat ediyorum, gocuklarima
da kiiciikken yaptirdim ibadetlerini, medreseye de gonderdim. Ama biiyiidiiler simdi
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soziimii dinlemiyorlar, ibadetleri de zayifladi. Zaman degisti, korkuyorum” (G10,
Kadn, Kiirt, 43 yasinda).

Iki goriismecinin hayat hikayesinde ortak olan husus, medrese kurumlarina
dair giiven ve c¢ocuklarinin bu kurumlar ile kurtulusa erecegine dair inanci
barindirmalaridir. iki goriismeci de bugiin itibariyle eslerini kaybetmis ve ¢ocuklarini
kendileri korumaya calismaktadir. Bu durum, dindar aile kiiltliriine sahip olan bu
kisilerin korkularini artiran bir etkiye donlismistir. Medrese gibi kurumlara
gondererek cocuklarini koruma altina almak istemeleri, bu kurumlara duyulan
giivenin bir gostergesidir. Bu yolla ¢ocuklarini yenigagin olumsuz etkilerinden
korumak ve dini anlamda asinasi olduklari bir kurumun g¢ocuklarimi koruduguna
inanmak, Siirt’in  ve bolge halkinin, bu kurumlara yiikledikleri anlamu
derinlestirmektedir. Muhafazakarligin kendini, modern hayatin ¢ikmazlarinda
yeniden (retebilme imkani, Siirt gibi bolgelerde 6zellikle bu dint kurumlar
araciligiyla gerceklesme imkani bulmaktadir. Organik toplum anlayisina sahip olan
muhafazakarlikta, toplumun tiim kurumlarinin, bir viicudun tiim uzuvlarinin bir arada
insan viicudunu dengede tutmasi gibi, toplumsal diizeni saglayan ve dengede tutan
kurumlar olarak kabul goérmesi, bu kurumlarin ortadan kalkmasi1 ya da dejenere
olmasi tehlikesi durumunda, halk iizerinde belirsizlik, endise ve korku iiretmesini
daha anlasilir kilmaktadir. Cocuklarmi1 bu kurumlara gdndererek dini ve ahlaki
anlamda rehberlik edecegi ve koruma altina alacaklarina dair giiven, goriismecilerin

ifadeleriyle zimnen ve dogrudan tespit edilebilmektedir.

4.1.1.2. Din Alimlerine (Seyda, Seyh, Miiderris, Mele vb.) Giiven

Bolge insan1 dine ¢ok saygili olmasinin yani sira, din adamlarina, seyhlere,
seyyidlere, seydalara, mutasavvif ailelere genel itibariyle dini yonden 6ne ¢ikmis
kisilere hiirmet gostermekte ve itibar etmektedir. Bunun karsiliginda ise medreseler
ve dini kurumlar sosyal hayatin neredeyse her alanina sirayet etmistir. Cigek’e gore
(2009: 133-150), cumhuriyet doneminin baskici ortamina ragmen medreselerin
topluma yonelik yonetici rolii ve kanaat dnderligi bir sekilde devam etmistir. Ona
gore, “Dogu ve Giineydogu bdlgelerinde toplumun enformasyon, egitim, dini

rehberlik, ahlaki o6rneklik ve kiltiirlesme alanlarindaki ihtiyaglarini hep medrese
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istlenmisti”. Bu durum modernlesmeye dahil olmus Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
modern hukuka, modern ilkelere, modern temaydllere kars1 aykir1 bir durum gibiydi.
Ancak aslinda burada halkin ve bdlgenin dinamiklerinin, devletin ise politikasinin
biitiin bunlara sebebiyet verdigini bilmek gerekir. Nitekim medreseler halka daha
kolay ulastyordu. Halk ise gerek dil gerekse kiiltlirel farkliliktan kaynakli devlet
memurlarina gitmek istemiyor, medreseleri yerel oldugu i¢in kendilerine daha yakin
goruyorlardi. Cigek’in ifadelerine gore, mahkeme heyetinin davalar1 kisa zamanda
nihayete erdirme, hakim tercihi, ser’i hitkiimlere karsi itaat ve bolge halkinin istedigi
alime ulagsmasinin kolay olmasi yine bu tiir kurumlarin sosyal etkilerini uzun siire

devam ettirmelerinde 6nemli bir nedendir.

Binaenaleyh, Dogu ve Glineydogu insani, yani ekseriyeti Kiirt ve Arap olan
halk, medrese alimlerini ve din adamlarini asirlardir en giivenilir rehber olarak
gormektedir. Gortismecilerimiz G7, G34 ve G32, bu din adamlarimi nigin héla

saygtya deger ve itibarli gordiiklerini su sozlerle ifade etmislerdir:

“Bu sahsiyetleri ¢ok net bir sekilde itibarli ve giivenilir buluyorum. Bir meselemiz
olsa, bir bela musibet, hocam bir dua etseniz diye ¢ok gitmisligimiz olmustur.
(mesela deprem gibi) ” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

“Benim bagh oldugum bir seyhim var, Naksibendi’nin Halidi kolundaniz.
Medreselerle ilgili sunu séyleyeyim, hald daha, mahkemelerin yerine medreselerin
olaylart ¢ozdiigii, insanlart baristirdigi, bosanmalart engelledigi 6rnekler ¢ok. Bu
sebeple o sahsiyetlere ¢cok saygr duyuyorum” (G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda).

“Buralardaki muderrisleri, seyhleri kiltirel ve dinl anlamda bir seyleri koruma
babinda ¢ok kiymetli bulurum. CUnkU o dini gelenegin siirdiiriilebilirligine katki
sagladiklarina inanirim. Bundan dolayr hiirmete layik goriiriim” (G32, Erkek, Kirt,
35 yasinda).

Yukarida goériismecilerin ifadelerinde gerek sosyal sikintilarda, gerek bir bela
ya da musibetlerde, gerekse de kilturel ve dini degerlerin koruyucusu olmalarindan
otiird Siirt’teki din alimlerine saygi duyduklart ve itibar gosterdikleri anlagilmaktadir.
Bu oOrneklerin dogrulugunu ise gecmis ve giliniimiiz kiyaslamasiyla yapan kanaat

onderi G33, bugiin halkin modern kurum ve hukukla sikintilarini ¢ézemeyip yine

kendilerine (seyhlere, seydalara) geldiklerini ifade etmistir:
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“Bizim sorunlara el atisimiz eskisi gibi degil, onceden bizim evimizde her zaman 3-5
tane kadin bulunurdu; ya kocasindan zuliim gérmiis, ya kovulmus, ya haksizliga
ugramig, oldiiriilme ihtimali olan vb. Gelip bize sigimirlardi. Ve biz onlarin
babalarini, eglerini cagrip sorunu ¢oézmeye c¢alisiyorduk. Simdi artik siginma
evlerine gidip sigimiyorlar, bu ciddi bir travmaya neden oluyor, mahkemelik
oluyorlar, sikintiya diigiiyorlar. En son bize yine gelip “nasil yapalim?” diyorlar”
(G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Gunimuizde din &limlerine eskisi kadar problem c¢ozuci olarak

bagvurulmadigimi diisiinen G17 ise, bu durumdan sitemkar bir sekilde bahsediyor:

“Eskiden medrese miiderrislerinin, seyhlerin, mahalle biiyiiklerinin toplumda barist
ve huzuru saglamak gibi bir fonksiyonlari vardi, fakat simdi en ufak meselede
bakiyorsunuz herkes solugu karakollarda, adliyelerde aliyor. Biz son 50 yilda bunu
da kaybettik. Kimse saygi duyup, biiyiik deyip, hiirmet edip onlara basvurmuyor
artik. llla seyh olmasina gerek yoktu, eskiden mahallelerde sayilip sevilen s0zl
dinlenen biiyiikler vardi, gidip ona damisilirdr bunlar hi¢ kalmad:” (G17, Erkek,
Arap, 63 yasinda).

G17 ve G33 artik insanlarin genelinin modern hukuka basvurdugunu, bunun
ise problemleri ¢ozmekten ziyade daha da artirdigimi disiinmektedirler. Ancak
mulakatlarin genelinde, halkin héla kanaat oOnderligi anlaminda din &limlerine
bagvurdugunu da 6grenmekteyiz. “Higbir sey eskisi gibi degil” demelerinin yani sira,
paylasilan 6rnekler toplumsal vicdanin yerini bulmasinda dini 6gelerin hald daha
canliligini korudugunu gostermektedir. G18’in “Devlet kanunlari, polis, mahkeme
olsa bile insanlar bir meseleleri olsa derlerdi “haydi seriata gidelim” yani
medreseye. Onlar ne derse ona uyalim diye” seklindeki ifadeleri bu konuda
onemlidir. Bugun devlet mekanizmasinin yayginlagmasina ragmen “Seriata gitmek”
yerel halkin 6nemli bir kesiminde hala modern kurallarin {izerindedir. Seriatin, yani
medresenin, seyhlerin alacagi kararlara davali ve davaci 6nden kabul ederek
gitmektedir ve hiikiimlere razi olunmaktadir. Bunun sebebi, kanaat 6nderlerinin dini
kurallarin disinda bir karar almayacaklarina dair kisilerin duydugu giivendir. Kanaat
onderlerinin aldiklar1 karara uygulatma giici kimi zaman asgiret reislerinde Kimi
zaman silalenin en biyiklerinde de olabilmekte, bunu da yine goériismelerden
o0grenmekteyiz. Bu sayede aslinda din kurumlariyla, asiret ya da onder aileler

arasinda siki bir baglantinin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bir diger ayrinti ise

halkin temsil makami olarak gordiigii seriat ya da bu dini kurumlar, ayn1 zamanda
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bolgenin kiiltiirel degerleriyle de uyusmakta ve alinacak dini kararlarda saglanacak
adalete, kisilerin gelenek, orf ve ananelerine de uyacak bir mekanizmayla isletildigi

inanci da bulunmaktadir.

4.1.1.3. Farkh Medreselere Baghhk

Gortismelerde bolgede ve Siirt’te yer alan klasik medreselerin (¢ogu
Naksibendi tarikatinin halidi koluna baglidir) yani sira Mustazaf-der’in (Mustazaflar
ile Dayanisma Denegi) kurmus oldugu medreselerde ve klasik medreselerden daha
farkli olarak yenigaga ayak uyduran modern medreseler olarak isimlendirilebilecek
Beditizzaman Said Nursi medreselerinde egitim alan, ¢ocuklarini okutan, buralara
bagli olan goriismeciler de mevcut olmustur. G5, Mustazaf-der medreseleriyle
HUDA-PAR’a duydugu yakinhik aracilifiyla tanistigini, hic okula gitmemis iig

cocugunu da onlarin Batman’daki medreselerine gonderdigini belirtmistir:

“Benim bagl oldugum medrese Mustazaf Dernegine bagh, bu HUDA-PAR
cevresinin. Benim ii¢ biiyiik ¢ocugum hi¢ okula gitmemis, gondermedi babasi, bu
medreseye Qittiler veya agiktan okuyup evde kaldilar. Ben oradaki hocalart ¢ok
sayryorum. Bir meselemiz olsa onlara danisiyoruz.” (G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

Bedilizzaman Said Nursi’nin hareketine bagli olan ve bélgede de yaygin
olarak bilinen kollarindan birine mensup (hangi kola ait oldugunun kayitlara
gecmemesini goriismeci istemistir) G31, bagl oldugu medresenin klasik medreselere

gore yeni donem diinya anlayisina daha uygun oldugunu diistinmektedir:

“Ben Nurculuga ait bir medreseye bagliyim. Bizim medreseler geleneksel
medreselerden farklidir, daha modern hareketler oldugunu soyleyebiliriz. Yeni
donem dinya anlayisina daha uygun, ozellikle Islam’in (her caga uygunluk
cercevesinde ) nasil yasanacagina dair bir perspektifle ele alan modern Islami bir
harekettir. Medreselerin elbette bir énemi vardir. Medreseleri bu toplumun hayat
suyu olarak goriiyorum ve ayni zamanda ilimin ve bilimin de kaynagi olarak
goriiyorum.  Seyh- molla -miiderris gibi sahsiyetleri onemli buluyorum” (G31,
Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
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Yine Nurculugun aymi koluna bagli bir diger goriismecimiz ise klasik
medreselere saygi duymakla beraber, Said Nursi’nin goriislerine bagvurup bir elestiri

sunmaktadir:

“Nurculugun bir koluna bagli vakfin iiyesiyim. Klasik medreselere saygi duyarim
ancak Osmanli’'min son zamanlarindan bu yana modern diinyaya cevap verecek
sekilde Miisliiman profili yetistirmedikleri icin de eksik bulurum. Ki Bediiizzaman 'in
da bu konudaki diistincelerinde “modern c¢aga din ilimleri ile fen ilimlerini
biinyesinde barindiracak modern ve alicilart agik bir nesil yetistirme” anlayisi ile bu
bolgelerde bir iiniversite kurulmasim istiyor. Bunda da klasik medreselerde aldigi
egitimlerin eksikligini fark etmeSinin etkisi vardir. Modern ve ISlami hareketin
dogusu gerekiyordu, bu anlamda geleneksel medreseleri ¢caga ayak uyduramadiklar
noktasinda elestiriyorum” (G32, Erkek, Kiirt,35 yasinda).

Yukaridaki iki goriismecide ortak olan fikir, modern diinyanin gereklerine
cevap verme hususunda bagli bulunduklar1 Nur medreselerinin daha uygun bir
anlayisla hareket ettigi diisiincesidir. Modern ve Islami hareket fikri ile donandigim
belirttikleri medreselerin, klasik medreselerden farkli oldugu goriilmektedir. Klasik
medreseler, gerek kultirel dokuya, gerek halkin inanglarina uyumlu bir yapiy1
korumada olduk¢ca muhafazakar davranmislarken, Nur medreselerinin daha yeni

acilimlar ve fikirlerle egitim verdigi anlasilmaktadir.

4.1.1.4. Medreselerin Yasadiklar1 Sikintilar

Muhafazakarlik toplumsal hafizanin korunmasina énem verir. Bu 6nem veris,
toplumun gegmis yasantilara takilip kalmasi anlaminda degildir. Muhafazakarlar
sireklilige Onem verir ve gecmiste yasanan olaylarin yansimasmi bugiin de
yorumlamaya ve korumaya devam eder. Bu, onlarin tarihsel silirecten
kopmamalarina, belki yasanan ani olaylari unutmamalarina ve atiye bakarken

gecmisteki yolculuklarindan ders ¢ikarmalarina vesile olur.

Medreselerin giiniimiize kadar gelen yolculugunda adeta bir fetret devri
yasadigi donem vardir. Bu donemi, miilakatlarda, medrese alimlerinden ve halkin
dilinden dinleyerek, devlet din iligkisinde medreselere yonelik tutumlari, kiiskiinliik

yasaylp yasamadiklari, devletin zor aygitlar1 ve baskilarina kars1 bir direnis olup
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olmadig1 yorumlanmak istenmistir. Tarihsel siirecinde, cumhuriyetin kurulusunun
ardindan ¢ikarilan kanun ve yasaklardan en ¢ok etkilenen kesim medrese alimleri ve
seyhler olmustur belki de. Ciinkii gerek kurtulus savasi boyunca verdikleri miicadele,
gerekse bolgenin en itibarli kurumu olmalart sebebiyle, bu yasadiklarini dine saldirt
olarak algilamis ve bastirilmay1 kabul edememislerdir. 1980’lere kadar devletin siki
kontrolii ve baskis1 karsisinda pasif konumda kalarak sekillenmis, 80’lerden sonra ise
PKK terdriiniin bolgedeki baskilarima maruz kalmislardir. Medreselerin yasakli
olmasi ve yasadiklar1 sikintilar, bu medreselerin nefes alabilmeleri icin daha cok

kirsala dogru ya da yer altina ¢ekilmelerine sebep olmustur:

“Bizim medreselerimiz Naksibendi tarikatina baghdir. Medreseler cumhuriyet
tarihinde ¢ok cileler ¢ekti, kéylerimizi bastilar, alimlerimizi ya astilar ya siirdiiler.
Yasam hakk, ozgiirliik hakki tamimadilar. Hafizamizda cok kirli yeri var bunlarin.
Son 40 yidwr da bizim bu bolgede siirdiiriilen politikalarla medreseler
onemsizlestirilmeye ¢alisildi. Tabi son zamanlardaki devlet politikasiyla medreseler
nefes aldi. Sayin cumhurbaskanimiz déneminde medreseler ilerleme gosterdi GOk
stikiir” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Gortismeci G14, bir medrese miderrisi olarak yasanilan sikintilarin
hafizalarinda ¢ok kirli bir yeri oldugunu belirtmistir. Medreselere ve bolgedeki

seyhlere yapilanlar1 halk da unutmamis, toplumsal hafizalarinda medreselerin ve

seyhlerin yasadiklari sikintilar1 dile getirmislerdir:

“Medreseler ¢ok sikintilar cekti, Ismet Inonii zamamnda buradaki medrese ve
mescitleri ahira ¢evirdiler. Hocalarin karsisinda Kuran'i eline alip yere atip basan
bir komiser varmis anlatirlardi, Sonra o hoca yani Melle Hasan oyle bir yumruk
vuruyor ki ona, hocaya giinlerce iskence yapryorlar. Medreseleri kapattilar, onlar da
Merdiven altina ¢ekildiler, bu hik(met sayesinde resmiyete baglandilar. Ben 60
dogumluyum, bir niifus miidiirii vardr bizim mahallede kaliyordu, biitiin dogan
cocuklara isim olarak ya Cemal ya da Ismet adim koydular, benimki de 6yle oldu
tabi. Dinf bir isim koymaya bile musaade edilmedi ” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

Mescit ve medreselerin  ahira ¢evrilmesi meselesi  Tiirkiye’de
muhafazakarlarin toplumsal hafizalarin1 belki de en rahatsiz eden konulardan biridir.
Inénii CHP’si déneminde yapilan bu uygulamalarm halkin dini hassasiyetlerine

yonelik apagik bir saldir1 oldugu diisiincesi neredeyse tiim muhafazakarlar tarafindan

yillarca dile getirilmistir. Bu {ilkede muhafazakér insanlarin ezan, bayrak, mescit,
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Islam noktalarindaki sinir uglarma dokunulmus olmasi, devlet gelenegiyle beslenmis
ve devlete saygi duyan bir milletin yillarca devlete kiis kalmasina neden olmustur.
Din, Tiirkiye’de muhafazakarhigin kendini en net gosterdigi alanlarin basinda
gelmektedir. G7, 12 Eyliil darbe doneminde bazi hocalarin siirgiin edilmesine karsi,
halka devlete isyan etmemeleri hususunda yaptiklar1 nasihatleri ise soyle dile

getirmistir:

“Bu darbeler zamanminda dergadhlar medreseler yara aldi, 12 Eylil déneminde
medreselerdeki bazi kisilerin bir yerlere gonderildigini biliyorum. Ama ilging bir sey
sOyleyeyim, halktan hi¢ olumsuz bir tepki ¢ikmadi. Safii fikhinda ulii’l emre itaat ¢ok
onemlidir. O medrese miiderrisleri “onlar bizi siirdiiler sizi degil, biz gidiyoruz ama
siz kalacaksiniz ve isyan ¢ikarmayacaksiniz” dediler (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Devletin emrine itaat, bu tlke topraklarinda “Devlete karst boynumuz kildan
ince”, “adaletin kestigi parmak acimaz” gibi sozlerle ¢cok kereler dile getirilmistir.
Gortigmeci, Safii fikhinda ulii’l emre itaat vardir diyerek, bolge insaninin neden
yillarca yapilan miidahaleleri sineye ¢ektigini anlatmak istemistir. Ancak bu itaat
Tiirkiye’de muhafazakarlarin ¢ogunda goriilmiistiir. Kimse devlete karsi ciddi bir

direnis goster(e)memistir.

Bu iilkede laiklik adina ne yasandiysa yara alan ilk kurumlar din kurumlari
olmustur. 28 Subat donemine atifta bulunan G18, ulkedeki yeni donem siyasetle

birlikte bu kurumlarin rahat nefes aldigini dile getirmistir:

“Ben 28 Subat donemini de ¢ok iyi biliyorum, medreseler hep kapatildi, yasaklandi.
Ama bu medreseler buradaki insanlarin inang harcidr. Simdi onlara rahathk geldi,
Tayyip bey bu medreselere nefes aldirdi, daha evvelkiler onlari yok etmeye ¢alistilar,
Tayyip bey onlarin yolunu agti” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Devletin yillarca yiiriittiigii politikayla merkezin ¢evreyi denetim kiskact
altina almasiyla sekillendirmek istemesi, buralardaki medreselerin resmi
yetkililerden ya kagmalarma yahut farkli isimler altinda devam etmelerine sebep
olmustur. Halk ise, yasanan biitiin olaylar1 sineye ¢ekerken toplumsal hafizasinda yer

eden higbir seyl unutmayarak bugiine kadar tagimistir. Demokrat Parti’nin ortaya

¢ikmasinin ardindan Tiirkiye’de siyaseti belirleyen en 6nemli kanalin muhafazakérlar
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olmas1 bu sosyolojik etkiyle daha anlagilir olmaktadir. Kurulan muhafazakar partiler,
halk nezdinde de ciddi bir oyla karsilagmislardir. Kendisinin siyasal agidan
muhafazakar bir insan olusunu, medreselerin ve Kuran 6gretici &ama (kor) babasinin

yasadiklarina baglayan G17’nin beyani1 sdyledir:

“Ben siyasal a¢idan muhafazakar biriyim. Cunki bdyle bir ailenin icinde biyudim
oncelikle. Ardinda toplumsal hafizamizda yer eden seyler var. Babam dogustan
amadir (kordur), mahallenin ¢ocuklarina Kuran-i Kerim okutturuyordu. Tekke ve
Zaviyeler Kanunu'na aykiri hareket ettigi icin basiliyor ve tutuklaniyor. Sonra
adliyedeki sorgusunda onu sorgulayan hakim bakiyor ki babamin hi¢chir siyasi
gortisii yok, tamamen dini duygularla yapmus. Cezaevine koymamak igin terciiman
aracthigiyla babama diyor ki “mahkemede sana soracagim, c¢ocuklara ne
ogretiyordun? Sakin ha bana Kuran égretiyordum deme, namazda okunmasi gereken
sureleri mahallenin ¢ocuklarina ogretiyordum dersin” seklinde bir formiil buluyor.
Ciinkii sureleri ogretmek yasak degil, yasalarda karsiligi yok bunun. Ama resmi
kurumlarin disinda bir yerin Kuran ogretmesi yasakti. Babamin karsisina Allah iyi
bir insam ¢ikarmisti, ceza yemedi ama Tiirkiye boyle giinlerden gecti iste” (G117,
Erkek, Arap, 63 yasinda).

Medreseler bir yandan devlet baskisiyla sikintilar yasamis ve kapatilarak
yasam haklar ellerinden alinmisken, 6te yandan da PKK’nin bolgede olusturdugu
terdrle din alimlerinin kagirilarak 6ldiiriilmeleri, zorla gog ettirilmeleri gibi durumlar
da medreselerin ¢ift tarafli bir sikintiyla bas etmelerine sebep olmustur. G21
“Medreselerin, tarikatlarin, dinini seven insanlarin bu iilkede hem devletten hem de
terdrden cektigi ¢cok sikintilar vardur. Biiyiiklerimiz anlatirlardi, Kuran okumanin bir
donem yasak oldugunu. Allah demek su¢tu. Bizim de 80°li yillarda hem terdrin
baskisiyla hem de devletin darbeleriyle bir donem yasadigimiz sikintilardi bunlar.
Dini sekteye ugrattilar, ancak din Allah’in dinidir ve kryamete kadar da Allah dinini
koruyacaktir” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda) sozleriyle medreselerin ve onlara
goniil verenlerin ¢ift tarafli yasadiklar1 sikintilarini ancak tiim bu sikintilara karsi
Islami bir tefekkiirii (Allah’in dinini ebediyete kadar koruyacagini) dile getirmistir.
Medreselerin ve sonradan gelen neslin cumhuriyetle barigip barismadigi konusu héla
tartismali bir konudur. Ancak devletle olan kiiskiinliiklerinin Demokrat Parti

doneminde yavas yavas asilmaya baslandigini sdyleyebiliriz. Devlet ve medrese

arasindaki buzlarin erimesi stlirecini Askin su sozlerle ifade etmistir (2018: 138):
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“Bu kiiskiinlik Demokrat Parti (DP) doneminde de birinci kusakta devam etmisse
de, ikinci kusak (seyhlerin ¢ocuklart) bulunduklar1 bélgede lider konumda
bulunmalaridan 6tiirdi, temsili olarak Ankara’ya gitmislerdir. Boylece devlet, bolge
halki ve seyhler- ki bdlgede ¢ogunlukla medrese mezunudurlar- arasinda yeni bir
yakinlagma siireci baslamistir. Bu vesileyle devlet modernizasyonu tasraya dogru
yayilma imkani bulmustur. Ayrica daha 6nce kisaca deginildigi gibi son zamanlarda
medreseler ve devlet yetkililerinin iletisime gegmeleri yeni bir siireci de baglatmustir.
Bu siiregte, devlet kendi beklentisi dogrultusunda bu kurumun mensuplarini
istindam ettirirken, onlar da kendi taleplerini yetkili mercilere birinci agizdan iletme
firsat1 vermistir. Boylece tarihsel siire¢ i¢inde artik en giiclii baglar kurulmakta ve
devlet modernizasyonu gelenekselligin temsilcisi kabul edilen kisilerin vasitasiyla
en iicra koselere kadar ulastirilmaktadir. Boylece modern ulus devlet yerel ve
geleneksele donerek onlari, tam olarak modernlestiremese de yasallastirma da ve
mesrulastirmada dnemli bir ara¢ olmugtur”

Modern ulus devletin tasraya yayilmak igin Oncelikle ise, bdlgenin
dinamiklerini kabul etmesiyle baslamasi gerektigini diisiinmesi ile aradan gegen
zamandan sonra medreselerin yeni kusak temsilcilerinin de devlet ile olan iligkilerini
daha rasyonel arglimanlarla yiiriitebilecek goriise sahip olmalariyla birlikte, bugiin
devlet tarafindan onanan ve yasallastirilan kurumlara dontigsmislerdir. Siirt’teki
medreselerin cogu bugiin Diyanet Isleri Baskanligi altinda Kuran Kursu olarak
hizmet veren merkezlerdir. Bu isim degisikligine karsin igerik olarak medrese
egitiminin devam ettigini de belirtmek de fayda var. Medreselerin ve dini
kurumlarin sosyal, siyasal, ekonomik olanaklar1 bugiin degisim gosterse de koklii bir
gelenege sahip olarak halen egitimsel anlamda varliklarimi  koruduklarini

sOyleyebiliriz.

4.1.1.5. Medreselerdeki Degisim

Miilakatlarda goriismecilere medreselerde bir degisme olup olmadigi
sorulmus ve bir degisim varsa sebepleri sorgulanmistir. Goriismecilerin medreselere
gondl veren kesimi de dahil olmak iizere ekseriyeti, bugiin medreselerin geldigi
noktay1 elestirmekte ve eksikler oldugunu diisiinmektedir. Medreselerdeki degisimi
“yozlasma”, “mali ¢ikarlar1 gbzetme”, “siyasete yonelme”, “egitimsel sorunlar”,
“kemiyet” vb. nedenlerle agiklayan goriigmeciler bu yonleri dolayisiyla medreselerin
ciddi bir revizyona ihtiyact oldugunu disiinmektedirler. G7 ve G4 medreselerde
bozulma anlaminda bir degisim oldugunu ve daha niteliksiz duruma geldiklerini

disiinmektedirler:
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“Medreselerde bozulma anlaminda bir degisim de var, daha niteliksiz duruma
diistiiler. Sebepleri arasinda 1) kemiyet 2) bu degisim sonucu eviadin babay: temsil
edememesi 3)ilmi disinda bir takim faktorler (siyasetten gii¢c kazanma) Biitiin bunlar
medresenin ruhunu bozuyor. Bunlardan uzak durmalart lazim” (G7, Erkek, Arap, 55
vasinda) .

“Gegmiste medreseler toplumla i¢ iceydiler, toplumsal meselelere ¢6zim uUretirlerdi,
bir nevi ombudsmaniik gibi. Toplumu iyilestirme, topluma irfan, erdem, ahlak gibi
degerleri benimsetme fonksiyonlart vardi. Ancak simdi bakiyorsunuz, etrafi yiiksek
duvarlarla kapli, i¢inde sadece hafiz yetistiren, Arap¢a dili ogretilen icine kapanik
bir meké&n olmus. Kendilerini de gelistirememigler (6gretim teknolojileri hala eski).
Bu da kendisinden beklentisi olan toplum tarafindan ciddi elestirilere sebep oluyor.
Halkin icinde olduklarini diigiinmiiyorum. Siirt'teki tiner bagimliligi, tefecilik,
uyusturucu bagimhiligi, toplumsal sorunlar ciddi anlamda almis basini gidiyor. Bu
insanlarin sorunlarina ne kadar el atryorlar” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).
Medreselere gelen en biiyiik elestiri ise giiniimiiziin politik kosullar1 sebebiyle
siyasete yonelmeleri ya da siyasetten giic bulmalaridir. Medreselere elestiri sunan
gorlismecilerin geneli bu konuda medreselerin hata yaptigina diisiinmekte, siyaset

isinin medreselerin ruhunu bozdugunu inanmaktadirlar:

“Medreselerle ilgili sadece su elestiriyi yapabilirim. Medreseler siyasete girmemelli.
Benim oy verdigim parti bile olsa, kendi ogrencilerine falan parti i¢in gidin oy
kullanin dememeli. Bir alimin siyasetle isi olmamali. Bunu yapan medreseler oldu,
tartismalar ¢ikti. Hatta 6lenler oldu. Iste bu kisumdan dolayr bazi medreseleri
elestiriyorum. Belki onlar da hataya diigmiis olabilirler” (G27, Erkek, Kurt, 43
vasinda).

“Medreselerle ilgili de sunu séyleyeyim, medreseler giiniimiizde siyasete ¢ok yoneld;,
hatta olaylar oldu, adam 6ldiirme gerceklesti ve bu sebeple Tillo ’daki medreselere
karst insanlarin olumsuz diigiinceleri oldu” (G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda).
Bolgedeki koklii gelenege sahip medreselerin, yasadiklari onca baskiya ve
radikal degisimlere kars1 biiylik bir direng goOstermeleri, hatta biitiin bunlarin
sonucunda kendi kabuklaria ¢ekilmelerine karsilik, giinlimiizde degisim gecirmeleri
akillarda soru isareti birakabilir. Ancak Bala’nin cumhuriyet sonras1 medreselerde
yasanan doniisiim iizerine tespiti konu hakkinda yapacagimiz yorumlara katki
sunmaktadir. Bala (2012: 75-76), medreselerdeki doniisimii {i¢ doneme
ayrrmaktadir. Ik dénem, 1924°ten 1980’lere kadar olan medreselerin yasakli oldugu
donemi ifade eder. Bu donem, medreselerin, tekke ve zaviyelerin kapatilarak yasakli

yap1 ilan edilmeleriyle birlikte merkezden kirsala dogru kayisim1 kapsamaktadir.

150



Ikinci dénem ise 1980 ile AK Parti’nin iktidara geldigi 2002 yillari arasim
kapsamaktadir. Bu slrecte hik(metin bolgede siirdiirdiigii politikalara bagli olarak
medreseler, daha 6nce ¢ekilmis olduklar1 kirsal kesimde birtakim sorunlar yasayip ya
kapanmis ya da bu yap1 Bat1 illerine tasinmistir. Uglincii dénem ise AK Parti’nin
iktidara geldigi 2002 yilindan bugiine kadar olan siireci kapsamaktadir. Son dénemde
yasanan politik degisim ile birlikte medreseler ciddi anlamda rahat bir nefes almis ve
hatta Diyanet’in (Mehmet Goérmez donemi) medreselere yonelik olumlayic1 ve
mesrulastiric1 faaliyetleri neticesinde, medreselerin bolgede kaybettikleri prestiji ve
imaj1 tekrardan kazanmislardir. Yasanan ilimli hava, tesvik ve bilingler sayesinde ise
medreselerin sayisinda ciddi bir artis gdzlenmistir. Bir yoniiyle bakildiginda olumlu
olan bu doniisiim, gerek nicelik olarak artisin nitelikte azalmaya sebep olmasi
gerekse politik havanin sagladigi imkanlar sonrasi siyasetten nemalanmak anlaminda
olumsuz doniisiime de yol agmistir. Cumhuriyetin yapamadigi doniisiimii medreseler
yeni donemde kendi kendilerine Ustelik de muhafazakarlarin iktidarda oldugu bir
dénemde yapmustir. G18 yasanan degisimle ilgili elestirisinde su ifadelere yer
vermistir:

“Ben o hocalara ¢ok saygr duyuyorum ama medreseler de yozlasti tabi, her sey gibi.
Medreselerin de bazilart mali ¢ikara yoneldi. Medresede kaldigim donemlerle simdi
ki doneme bakiyorum ¢ok fark var. Ama yine de o ge¢miste yaptiklarina hiirmeten
saygim var” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Cicek (2009: 168-180), medreselerin bugtn kendilerini ihya edememelerinin,
sorunlara yeteri kadar cevap liretememelerinin ardinda medrese ve mensuplarinin
cumhuriyetle birlikte muhatap kaldiklari muamelelerin 6nemli bir etkisi oldugunu
diistinmektedir. Cumhuriyet donemi, bu kurumlarin iizerine siki bir kontrol ve
cezalarin getirildigi bir donem olmustur. Bu durumun neticesinde ise medreseler
sayginliklarini kullanamamis, kendilerini yenileyememis, degisime karsi direnmis ve
kendilerini ifade edememistir. Bu sebeple de son 20 yillik kosullarda rahatlama
imkan1 bulmus medreselerin, bu kosullarin diinyasina yeteri kadar uyum
saglayamamas: ya da ani degisim yasayarak bozulmaya gitmesi daha 1iyi
anlagilmaktadir. G33 ise bir medrese kokenli kanaat 6nderi olarak i¢inde bulundugu
medrese gelenegine farkli kollardan elestiri sunmaktadir. Goriismeci, takva ve egitim

konusunda sikintilar oldugunu diisiinmektedir:
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“Medreseler degisti mi konusuna soyle bir elestiri getireyim. Takva konusunda
hi¢cbir sey eskisi gibi degil. Ben hayatim boyuna hi¢ kot pantolon veya kisa Kollu
giymemigimdir. Geldigim gelenek bunu gerektiriyor. Simdi bizim ailenin yeni
gencgleri kot pantolon da giyiyor, tisort de giyiyor. Medreseler bugiin ciddi bir
revizyona ihtiya¢ duyuyor, kadim gelenegini terk etmemek sartiyla. Dil egitiminde
asirt derecede gramer agirligr var, mesela bu konuda degisiklik yapilmali. Bir de
medreselerin yeniden sosyoloji, felsefe, psikoloji gibi sosyal bilimlerin okutulmas:
gerekiyor. Yenicaga uygun felsefi bir egitimle, ¢caga uygun onderler bulup onu
egitmek lazim. llahiyatlarin da bence revizyona ihtiyact var. Onlar belki bizim ¢ok
kati oldugumuzu diisiiniiyorlar, biz de onlarin ¢ok gevsek oldugunu diistiniiyoruz.
Ortada bir yerlerde bulusmamiz lazim. Yani Allah’in seklini de tartisirim seklinde bir
gevseklikten de, sen su hatayr yaptin haydi git hemen tévbe et seklindeki
kasilmalardan da kurtulmamiz lazim” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Bugiinkii genglerin medrese gelenegine uymamasini takvada bir eksiklik
olarak nitelendiren goriismecimiz, 6zelestirisinde egitim alanindaki asir1 gramerden
ve sosyal bilimlere uzak durmaktan bahsederek bir revizyona ihtiya¢ duyduklarinm
diisiinmektedir. Fakat elestiri de ilahiyatlarin da revizyona ihtiya¢ duydugunu
diisiinmesi ve medreselerle bir karsilagtirmaya tabi tutmasi dikkat ¢ekicidir. Bu konu
birazdan tartisacagimiz ilahiyat fakiiltesi ya da Diyanet olusumuna karsi medrese

gelenegine goriismecilerin tavrinin nasil oldugunu anlamamizda da bir yol agmustir.

4.1.1.6. Medreselere Guven Duymayanlar

Elbette medreselere yonelik olumlu diisiinceleri olanlar gibi aksini diislinen
goriismeciler de mevcuttur. Konuyla ilgili miilakat bulgularinin  geneline
bakildiginda sehir halkinin medreselerle ve tarikatlarla iligkisi oldugu ve goniil bagi
olduguna dair goriislerin yani sira, bu kurumlarin gegmise nazaran etkisini artik
yitirdigini hatta halki dinden sogutacak faaliyetlere biiriindiiglinii ifade eden goriisler
de mevcuttur. Fakat medreselere yonelik elestirilerin ardindaki etken gegcmiste giiven
duyulan ve dini anlamda da gerekli fonksiyonlari yerine getirdikleri diigiiniilen
medreselere, bugiin artik bozuldugu, degistigi, siyasete yoneldigi, maddi ¢ikarlar
benimsedigi sebebiyle giiven duyulmamasidir. Bu da aslinda goriismecilerin,
medreselerin varligia, etki ve rollerine yonelik olumsuz ya da din karsiti bir

diisiinceden degil, yine degisimle baglantil1 bir diisiinceden ileri gelmektedir:
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“Medreseleri gereksiz buluyorum, Siirt’e faydalarimin oldugunu da diistinmiiyorum,
para kaynag, dilencilik, yardim toplama gibi bir sey oldular. Mesela Tillo dakiler.
Siirt’in gengleri kotii yola diigiiyor, fuhus, tefecilik, uyusturucu artmis, en azindan bir
muderris gonderip Ulu Cami’de bir konusma yapabilirler, hi¢ yok. Onlarin bunu
diigtinmesi lazim. Onlara gelen paralart diizgiin kullanamadiklarim diigiiniiyorum.
Eskiden boyle degildi, onlardan beklenilen énderligi yerine getiremiyorlar” (G109,
Erkek, Arap, 40 yasinda).

“Ya medrese nedir? Sadece otur Kuran oku degil, ben daha hi¢ gérmemisim bir
miiderrisin bir 6ksiiziin elinden tutup, hele sen nasilsin gel bir medreseye ¢orbamizi
i¢ dedigini. Onlar tak tak kapiyi ¢alryor medreseye yardim medreseye yardim diye.
Dilencilige ¢evirmisler isi, ¢ok gittim medreseye bunlart gordiim biraktim” (G11,
Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

“Ben o sahsiyetlere saygi duyuyorum, ama asirt olanlart da var beni dinden
sogutuyor, genel olarak o sahsiyetleri itibarli bulmuyorum ben” (G23, Kadin, Kiirt,

36 yasinda).

Yukaridaki miilakatlarda ortak olan fikir medreselerin kendilerinde bir
zamanlar olan, ancak artik belli sebeplerden kaybettikleri birtakim gorev ve rollerini
yerine getiremedikleridir. Bolge halki icin 6nemli olduklarini gerek sitemle gerek
sozle ifade eden goriismeciler, revizyona ihtiyact oldugunu distindiikleri
medreselerden ve medrese alimlerinden toplumun ig¢inde oldugu sikintilarina da gare

olmasini beklemektedir:

“Toplum icin degerlendirdigimizde bir onemi var, insanlarin dizginlenmesini
saghyor. Benim ag¢imdan bir dnemi yok, insanlarin zihinlerini kérelttigini
diisiiniiyorum (dogmalar ve ezberci bir sistem var). Bu medreselerin miderrisleri her
kimse onlar bulunduklar: bélgenin sulh saglama merkezi olurlar aym zamanda.
Bizim dogu insani biraz sert mizaca sahip, kan davasi, siddet gibi olaylari ¢ozmede
onlara basvuruldugu icin, sadece bu sebepten onlart degerli buluyorum” (G2, Erkek,
Arap, 38 yasinda).

Burada goriilmekte ki, modern kurum ve hukuka ragmen, aslinda bdlge insani
seydalardan, seyhlerden, kanaat onderlerinden bir énculiik beklemektedir. Bunda
halkin dini muhafazakéar yapisinda, bolgenin tarihsel kodlarinda medrese kiiltiiriiniin
hakimiyetinin etkili olmasi 6nemlidir. Sadece aldiklar ilime saygi duymakla sinirl
kalan bir anlayis elbette ki olduk¢a sinirlar1 daralmis ve zamanla da degerini
kaybetmeye yiiz tutmus bir anlayisi gostermektedir. Bir yoniyle dini egitimin

kaynagi bu egitim yerlerinin, bugiin dini konuda referans alinacak kurumlar ve
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toplumsal meselelerde problem ¢oziicii olmasindan uzaklagsmasinin sebepleri
arkasinda, devlet idarecilerinin ve terdr Orgiliti mensuplarmmin bu kurumlara ve
sahsiyetlere yonelik itibarsizlastirma politikasinin da etkili oldugu disiiniilmektedir.
Buna bir de bolgenin egitim diizeyinin artmasi, ulagim ve bilisim aginin gelismesi
sayesinde bilgiye ulasimin kolaylagsmasinin da etkisi azimsanmamalidir. G29,
medreseleri gerekli gormemesinin sebebi olarak her ne kadar tabelada Kuran Kursu

yazsa da devlet denetiminde olmamasini géstermektedir:

“Hi¢c medreseyle filan iliskimiz olmadi. Cok karsiyiz medreselere, gerek yok ki.
Devletin yonlendirdigi bir sey degil ki, illa ki bir seyh yonetiyor. Tamam, ilim almig
olabilirler, ilimlerine ogrendiklerine bir sey demiyorum, fakat arkalarinda miiridleri,
para toplamalari, siyasete karismalari ¢ok yanlis bence. Seyhler bugiin kendi
gorevlerini yapmiyorlar” (G29, Kadin, Arap, 51 yasinda).

Yukaridaki goriismecinin kisisel verilerinin de bu fikirleri sunmasinda etkili
oldugu diistiniilmektedir. Zira G29, Siirt’te ¢ok az bir kesimi temsil eden CHP’li
Araplar ailesinin bir ferdidir. CHP’nin kurulusunda aile {iyelerinin olmas1 ve uzun
senelerdir bu gelenegi devam ettirmelerinin devletin rasyonel ve modern fikirlerine
yakinlik duymasina sebep olmus olabilir. Muhafazakar bir ailenin ferdi olmasina
karsilik siyaseten HDP’yi destekleyen ve Kiirtgii harekete destek veren G30’un ise,
yukarida belirtilen terdr orgiitiiniin medreseleri ve seyhleri itibarsizlagtirmaya doniik
politikasinin  etkisinden dolayr medreselere yonelik olumsuz diisiinceler
beslemesinde etkili oldugu diistiniilmektedir. G30 medreseleri bugiinkii devlet ile

olan i¢ i¢e bagindan 6tiirli itibarli bulmamaktadir:

“Medreseler, Tarikatlar su anda hikOmetin alt yapisi olmug, tamamen siyasi
yapilanmalar. Tiirkiye, su an Tillo’dan yonetiliyor. Dinle ilgili alim yetistiriyorlar
ama siyasetten de uzak durmuyorlar. Eskiden medrese ile Diyanet arasinda ¢ok fark
vardi, simdi hi¢ yok birbirlerinin aynmisi olmugslar. Simdi o kanaat onderligi
Ozelliklerini kaybettiler, burada tanmdigim bir medrese hocast var adam kayyumun
adami. Ben nasil inanayim ki ona?” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

Yukaridaki iki goriismeci arasindaki fikir farkliligi dikkat cekicidir. G29,
devletin yonlendirmesi altinda olmayan gayri resmi kuruluslar olarak nitelendirdigi

medreseleri, G30 ise tamamen devlet kontrolii altinda olan bir kurum olmasindan

dolay1 elestirmektedir. Burada kisilerin diinya goriislerinin konuya bakisint ve
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degerlendirmesini etkilemis oldugu goriilmektedir. Yine iki goriismecinin fikirlerini
karsilastirarak analizi tamamlayalim. G16, karsisina ¢ikan olaylardan otiirii medrese

ve seyhlere glivenmedigini beyan etmistir:

“GUnimuzde medreseyle siyaset i¢ icedir. Bozulma var yani. Ben gelmisim 67
yvasima. Ben su ana kadar gordiiklerimden dolayr o seyhlerin ¢oguna inanmiyorum,
glivenmiyorum. Ben bu insanlarin dinimizi istismar ettigini diistintiyorum. Tefecilik
bile yapiyorlar, ben emekli oldugumda seyhlerin simsarlari benim emekli oldugumu
duymuslar, daha ikramiyemi almamisim “aldigin param yiizdelik olarak bir yere
vereceksen kimseye giivenme onlar sahtedir, bizim seyhin ¢ocuklarina verelim, onlar
yiizde 6 veriyor ama saglamdirlar” dediler. Yani benim parami isletecek faiziyle
bana geri verecekmis, bu nasil istir. Simdi Arap esnaflarin diikkanina git, hep o
seyhin resimler var. Bunlar birbirlerini besliyor” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).
G21 ise tarihte her zaman firsatlar1 degerlendiren, pusuda olan insanlar
oldugunu ve bunun isin dogas1 geregi de hep devam edecegini belirterek, gercek

Allah dostlarinin da kiyamete kadar var olacagini su sozlerle ifade etmektedir:

“Ama her zaman icin firsatlar: degerlendirmek adina pusuda olan insanlar vardir,
bu her yerde vardir ve olmaya da devam edecektir. Iste bu medreselerde de
yetisenler arasinda ciiriik yumurtalar var, seyhlerden de var. Yarim doktor candan
eder ya, yarim alim de dinden ediyor iste. Ancak ger¢ek Allah dostlart vardwr ve
kiyamete kadar da olacaktir” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

Sonug itibariyle mulakatlar neticesinde kdltiirel, sosyal ve tarihsel dokusu
sebebiyle Siirtli goriismecilerin  medreseleri  kendileri ve bolge igin 6nemli
bulduklari, dini sahsiyetlere saygi duyup, itibar ettikleri; bir kistm goriismecilerin bu
din alimlerinin problem ¢oziicii vasiflarina hald basvurduklari goriilmektedir.
Bununla beraber, gecmisten giiniimiize kadar olan siirecte medreselerin etkisinin ve
sayginliginin azaldigini, yasadiklar1 degisime baglayan, kanaat Onderliginin ise
giiniimiizde artik etkisinin kalmadigini diisiinen, miiderris ve seyhlere giiven
duymayan diislinceler de goriismeler neticesinde ortaya cikmistir. Kisilerin hangi
yonde fikir sahibi olduklarini, ¢cocukluktan bu yana yetistirilis sekilleri, geleneksel
kurumlara olan bagliliklari, egitim diizeyleri, glindelik hayatta karsilastiklar1 6rnekler
vb. etkili olabilmektedir. Bu ise aslinda hayatin dogal akisina uygundur. Ancak dini
muhafazakarligin temel kurumlarindan sayabilecegimiz medreselerin, Siirt’te sosyal,

siyasal, dini ve kiiltiirel tiim unsurlar1 biinyesinde barindiran medreselerin birtakim
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degisimler gecirmesine karsin sahip oldugu koklii gelenek cergevesinde varligimi

siirdiirmeye devam ettigi belirtilmelidir.

4.1.1.7. Yerel Muhafazakarhgm Temsili Kurumu Olarak Medreselerin,

Diyanet ve ilahiyat ile Karsilastiriimasi

Milakatlarda goériismeciler ilahiyat ve Diyanet gibi olusumlar1 medreselerle
karsilastirmislardir. Goriismeler neticesinde kisilerin Diyanet, ilahiyat gibi mecralara
giivenmek yerine, yerel anlamda siirekliligi olan, kendi gercekligini insa etmis bir
kurumsal siireklilige baglanmis olmalari, halkin muhafazakarliginin, kendini yerel
sartlarda yeniden ve daha farkli dinamiklerle iiretmesi anlamina gelmektedir. Bu
anlamda boélgenin degisik cografi ozellikleri, kiiltlirel farklilagsmalari ve degisim
karsisindaki diren¢ Ozellikleriyle kendini agik¢a farkli kilan, 6zgiil sayilabilecek
dinsel imaj ve karakter yapilarina sahip (Subasi, 2001) oldugu ve bunun da yerel bir
muhafazakar tutumu besledigi goriilmektedir. Gortismeciler Diyanet ya da ilahiyat
gibi dini kurum ve olusumlar karsisinda medreseleri ve seyhleri daha givenilir ve

toplumsal sorunlarinin ¢éziimiinde daha akil bir kurum olarak gérmektedir:

“Ben dini bir meselem olsa, soru soracak olsam gidip ilahiyata ya da Diyanet’e

damigmam, medreselere danmisirim. Ciinkii onlart daha yetkin buluyorum” (G217,
Erkek, Kurt, 43 yasinda).

“Valla ben Diyanet’i pek bilmiyorum, bir soru olsa seyh Bahaddin var burada ona
danmisiyoruz” (G10, Kadin, Kiirt, 43 yasinda).

Asirlardir, Giineydogu’yu dini yapidan besleyen medreselerin, Kiirt dilini
egitim dili olarak benimsemeleriyle beraber, medrese ve halk biitiinlesmesi
saglanmis ve yalnizca dini degil, tiim toplumsal meselelerde kanaat 6nderligi islevine
de sahip olmustur. Bu anlamda, bu kurumlarmn halkin géziinde kendilerini ispatladigi
sdylenebilir. Diger yandan Ilahiyat fakiiltelerinin, bilimsel tutumu ve Arapga
yonunden zayif kaldig1 yoniindeki fikirler de, medreselerle kiyaslanamaz bir kalitede

oldugunu diisiindiirmektedir:

“llahiyati tek bagsina bitiren kisiyi ben fetva anlaminda yetkin bulmuyorum.
Medreselerin egitimini daha Ust diizey buluyorum. Tefsir yapabilmek icin iyi Arapca
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bilmek lazim, Ilahiyat mezunlar ii¢ kelime Arap¢a konusamiyor” (G18, Erkek, Kurt,
48 yasinda).

“Illahiyat da ¢ok bozulmus durumda, ilahiyat fakiiltelerinin egitimleri sulandirilmig
durumda, din musikisi, bilmem ne sanati.. llahiyat fakiiltelerinin ¢iktilar: ortada,
medreselerle kiyaslanamaz bile” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

[lahiyat miifredatinin ve mezunlarinin bolgeye gelerek imam, Kur’an
Ogreticisi olmalarmin, halkin bu kurum ve kurum mensuplarini, medreselerle
kiyaslamaya tabi tutmasi neticesinde, zayif bir Arapca ve dini bilgiye sahip olduklari
yonunde bir fikirler kiimesi s6z konusudur. Bu durum, Diyanet mensuplarina ve
ilahiyatgilara, dini agidan yeterince giiven duymamaya neden olmustur.
G21’in “Gergek medrese kokeni, ilahiyattan ¢ok daha giivenilirdir, ¢iinkii daha iyi
yetisiyorlar” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda) sozleri, medrese, ilahiyat

karsilastirmasinda, dini egitimin kalitesine yapilan bir vurgudur.

Diyanet, Turkiye Cumhuriyeti’nin, laiklik esasinin bir sonucu olarak Siinni
Islam’in merkeze alindig1 ve Hanefi fikhinin benimsenerek, diger dini olusum ve
tarikatlarin meydana gelmesini engellemek, bdylece dini, devlet kontroliine almak
adina kurdugu bir kurumdur. Goriismecilerin bazilari, dinin Diyanet vesilesiyle
tekele alinmis olmasina tepkilidirler ve bu sebeple de bu kurum ve egitim yuvalarinin
degil, halkin kendi dinamiklerinden, kendi kosullarindan beslenen medreselerin

savunuculugunu yapmaktadirlar:

“Diyanet’in, cumhuriyetin kurulmasi esnasinda dinin tekele ve devlet yonetimi altina
alinma gayesiyle kurulmast ve bu amaca hizmet etmesini elestirel karsilyyorum”
(G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

“Ben Diyaneti’ elestiriyorum, ¢iinkii Bediuzzaman in ifadesi ile hak ve hakikat bir
teklegsmenin altina alinamaz” (G31, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Said Nursi (Bedilizzaman) gibi Kiirt dini sahsiyetlerin, Kiirt halkinin dini
muhafazakarligin1 beslemede 6nemli bir damar oldugu bir hakikattir. Halk, Seyh
Said ve Said Nursi gibi sahsiyetleri, halifeligin kaldirilmasi, medreselerin, tekke ve
zaviyelerin kapatilmas1 konusunda gosterdikleri karst durusu daima takdirle

karsilamis ve toplumsal hafizalarinda, Kiirt dini 6nderler olarak kodlamislardir.
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Diyanet ve Ilahiyat gibi olusumlar, modern diinyada dinden vazge¢gmeden
ancak onu {niter devletin simirlar1 igerisinde kontrol altinda tutarak, bireylerin dini
diinyalarina hitap etmeyi amaglamakta ve modern bir Islam’1 temsil eden kurumlar
haline gelmektedirler. Geleneksel, cemaat¢i toplumlarin dini kurumlarinin aksine,
modern dini kurumlarin daha giivenilir oldugu ve ilerleme yolunda da boyle bir dini
anlayisla hareket etmek gerektigi, cumhuriyetin vatandaslarina din tizerinden verdigi
mesajlar arasindadir. Cemaat iliskilerinin cemiyet iliskilerinde yeri olmadigi ve dinin
de buna gore sekillenmesi gerektigi diislincesine farkli bir yorum olarak Arslan’in
ifadelerine bakilabilir. Ona gore (2007), diiniin toplumlari, biinyesinde geleneksel
cemaatleri barindirirken, bugiiniin toplumlari modern cemaatleri barindirmaktadir.
Modernlesmenin serdettigi degisme istikameti cemaatten cemiyete degil cemaatten
cemaate dogrudur (Arslan, 2007). Arslan’in ifadeleri cumhuriyetle birlikte, asrilesme
ve bu yolla ilerleme diisiincesinin, ancak cemiyet hayatina gecisle miimkiin olacagi
temennisini sarsmaktadir. Cemiyet hayatina gecisle birlikte, artik cemaat hayatina
geri doniisiin olmayacagi yoniindeki ilerlemeci tutumun, pek de tutarli olmadig,
Giineydogu halkinin bugiin hald medreselerle i¢ ice, cogu Naksi gelenegine bagl ve
yerelin temsilcisi olan dini sahsiyetleri tiim meselelerine ortak ederek “sorun ¢oziicii”
vasfi yiiklemeleri, cemaat yapisinin farkli fraksiyonlarla da olsa, devam ettirildigini
gostermektedir. Bu anlamda medreseler, cemiyet hayatinin dini temsilcisi bir kurum
olan Diyanet gibi olusumlara karsi, yerel halkin dini muhafazakarligin1 besleyen

olusumlar olmaya devam etmektedir.

4.1.2. Geleneksel Bir Uygulama: Taziye Kulturu

Taziye, kavram olarak yakini vefat etmis kimselere sabir ve metanet telkin
etmeyi, bas sagligi dilemeyi, onlar1 teselli edip acilarini1 paylasmayi ifade etmektedir
(Cagrici, 2011: 202). Taziyeye giden insanlar 6lenin yakinlarini metanet gdstermeye
tesvik etmekte, merhuma dua ederek Allah’tan magfiret dilemekte ve aslinda 6liimiin
Allah’in kaza ve kaderine iman etmenin bir parcasi oldugunu bu sebeple de boyun
egmek gerektigini birbirlerine 6giitlemektedirler. Bu davranisin kaynagini islam’dan
referansla belirleyen Muslimanlar dinimizin taziyeye verdigi 6énemin kaynaklarini

Kuran ayetleri ve hadislerle belirlemis, asirlardir taziye kiiltiirinii stirdiirmislerdir.
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Bakara suresinin 154-156. ayetlerinde Allah’in insanlari ¢esitli sikint1 ve kayiplarla
imtihan ettigi, 6liimiin de bunlardan biri oldugu belirtildikten sonra bunlar1 sabir ve
metanetle karsilayanlar, Allah’in rahmet ve hidayetiyle mijdelenmekte, bu ayetler
oliimle ilgileri dolayisiyla taziye sirasinda okunmaktadir (Cagrici, 2011: 203). Yine
Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) taziyeye onem verdigi ve taziyeye gidilmesini
tavsiye buyurdugu hadislerin de taziyenin bir Islami gelenege doniismesinde etkisi ve
roli buyudktir. Genel olarak taziye ritiiclleri ve adabiin ayet ve hadislerle

desteklenmesi s6z konusudur.

Taziye kultiirii, esasinda pek ¢ok inang sisteminde bulunmakta ve 6len kisinin
ardindan yapilan ritiiellerden birini olusturmaktadir. Bu tiir ritiieller, sosyal iliskilerin
korunmasinda ve canli kalmasinda, toplumun biitiin bireylerini kusatic1 sembolik
degerlerle doludur. Geleneksel yapimin etkin oldugu toplumlarda bu tiir ritiiellerin
kisinin yagaminda 6nemli bir yeri bulunurken, modern toplumlarda bu ritiiellerin
toplumsal yasamdaki yeri daralmaktadir. Arslantirk (2008)’e gore, geleneksel
toplum cemaat toplumu niteligi tasir ve cemaat toplumunda kiglk veya biyuk
herhangi bir grubun tiyelerinin, ayr1 ayr1 menfaatleri degil de, ortak hayatin temel
sartlarin1  paylasacak bicimde, sahsiyetlerinin biitiinliyle katilarak bir arada

yasadiklar1 grup 6zelligi vardir.

Gilineydogu Anadolu bolgesi cemaat tipi toplumsal yapiin 6zelliklerini
barindiran pek cok ornek sunmaktadir. Elbette ki kentlesme ve modern kurumlara
eklemlenme sureci geleneksel dokuyu tahrip etmekte ve bireylerin glndelik
yasamlarin1 kugatarak geleneksel olandan uzaklastirmaktadir. Ancak bugiinkii sosyal
blnyenin kendini, cemiyet tipi toplumun icerisinde cemaat tipi toplumun
ozelliklerini koruyacak sekilde mevcut sosyal yapiya adapte ettigini de sdylemek
miimkiindiir. Siirt’te taziye kiltiiri, bu cemaat yapisinin bireylerin gindelik
yasaminda hald yerini biiyiikk oranda korudugunun bir Ornegidir. Bir cemaat
toplumunda iki temel yon goze carpar. Birincisi ortak hayatin biitiin sartlarin1 bir
arada yasama zorunlulugu (mekan sarti) ve ikinci olarak ortak hayat tarzindan
haberdarlik (Abuzar, 2010: 263). Bu baglamda Siirt’te taziye kiiltiiriiniin insanlar1 bir

arada tutan ve ortak hayat tarzina baglayan birlestirici bir fonksiyonu olmaktadir.
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Aragtirmaci  Siirt’te  bulundugu siiregte, halkin taziye konusundaki
duyarliligimi, biraradalik ve aciy1r paylasma duygusunun bir kolektif biling olarak
yasandiginin gozlemcisi olmustur. Pilot ¢calisma esnasinda da goriismecilerin taziye
kiltiriine verdikleri o6nem dikkat ¢ekmis ve c¢alismada hem kiiltiirel

muhafazakarligin hem de dini muhafazakarligin bir pargasi olarak yerini almistir.

Siirt’te hayatin1 kaybeden bir kisinin ardindan defin hazirliklar1 yapilir. Olen
Kisinin hizlica defnedilmesi, hem Arap hem Kiirt halkinda son derece dikkat ettikleri
bir husustur. Havanin kararmis olmasi, gece olmasi, iklim kosullar1 defin iglemlerine
bir engel olusturmamaktadir. Halk, 6len kisinin bir an 6nce defnedilmesi gerektigine
dair ortak bir fikre sahiptir. Kendileriyle yapilan miilakatlarda Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v), namaz1 vakti girince kilmak, bir kisiyi dengi olan kisiyle
evlendirmek ve Olen kisinin defin isini hizlica yapmak {lizerine ii¢ seyde acele
edilmesini tavsiye buyurdugu hadisinin® bir geregi ve Safii fikhinda 6liiniin bir an
evvel defnedilmesine dair yorumu, goriismecilerin defin islemlerinde hizli
olmalarinin sebebi olarak aktarilmistir. Bu da aslinda din ile iliskilendirdikleri
anlamim tasimaktadir. Baska sehirlerden ya da {iilkelerden gelecek aile yakinlariin
beklenmesi gibi bir durum da s6z konusu degildir. Defin islemlerinin ¢ok hizli bir
sekilde gerceklestirilmesi taziyenin de defin islemleriyle baglamasi anlamim

tasimaktadir.

Taziye konusu goriismecilerin tiimiiniin 6nem verdigi ve gelenegin devam
ettirilmesi konusunda da kolektif bir tutuma sahip olduklar: tek goriisme konusudur.
Tum siyasi, ideolojik, kiltirel meselelerin Gstiinde bir anlama sahip olan taziyenin
kendini dindar olarak tanimlamayan goriismecilerde de kusatici bir gelenek

anlaminda 6nemi biiytktiir.

Kisilerin taziyelere ni¢in 6nem verdikleri ve taziyelerin islevi hakkinda ortak
iki ana goriis bulunmaktadir. Bunlardan ilki dini bir sebep olarak taziyelerin ¢nemi,

ikincisi ise toplumsal agidan taziyelerin 6nemidir.

4 Tirmizi, Salat, 13, Hadislerle islam, (2013), Cilt:4, Syf: 43, 2. Baski, T.C. Diyanet Isleri Bagkanligi
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“Mutlaka giderim taziyeye, Allah icin giderim. Ayrica insanlarin acilarini paylasma,
bir arada olma, onlara yardimct olabilme amaciyla gidiyorum. Taziyelerin ve
sevinglerin paylasildik¢ca giizel olduguna inaniyorum” (G21, Erkek, Melez, 63
yvasinda).

“Yakinimiz olmasa, yabanci da olsa biz taziyeye gideriz. Taziyeler bizim
gelenegimizdir, hem dinimize gére onemlidir, Allah katinda da ¢ok makbuldir”
(G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Tabi ki gideriz taziyeye. Dini sebep daha agir basiyor ama sosyal sebepler de ¢ok
etkili. Akrabalar yakinlar bir kaza belada, oliimde baglarini simsiki gostermeliler”

(Gl11, Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

“Taziyelere mutlaka giderim. Bir kere her seyden dnce dini bir vecibedir, ikincisi
insani bir vecibedir. Insanlarin aci giinlerinde birbirimize destek oldugumuzu
gosteriyoruz” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Yukaridaki goriismelerde taziyenin hem dini hem de toplumsal yoniine vurgu
yapilmistir. Taziye konusunun hem dinden hem de toplumsalliktan beslenmesi, onun
asirlardir devam eden Islami bir gelenek olmasini saglamustir. G14, taziyeye verilen
Oonemin sebebini dindeki yeri ve sosyal bag ile aciklamis, ardindan taziyenin itikadi

bir gelenek olduguna vurgu yapmistir:

“Taziyelere mutlaka gidiyoruz. Oncelikle dini hassasiyetimizden kaynakli bir durum
olarak gidiyoruz. Sonra da toplumsal baghligimizin bir gorevi. Bu bagin
zayiflamamasi i¢in gidip o insanlarin kederlerine ortak oldugumuzu belirtmeye
calisiyoruz. Taziye bir gelenektir ama itikadi bir gelenektir, o yiizden sikica bagliyiz”

(G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Tim geleneksel uygulamalarin toplumun {yeleri tarafindan biiylik bir
baglilikla korunmadig1 bir gercektir. Geleneksel olana verilen deger hem toplumdaki
islevine hem de inanglarmin bir parcasi olmasma bagli olarak daha da
kiymetlenmektedir. Taziyenin Siirt’te yerlesik kiiltliriin en 6nemli parcalarindan biri
olmasinda ve titizlikle korunan bir gelenek halini almasinda Islami bir kiiltiir
olmasinin etkisi biytktir. Goriismeciler taziyeye verdikleri Onemi, cenaze
yakinlarini teselli etmek, hiizniinii ve acisin1 paylagmak, birbirlerine verdikleri degeri
ve bagliligi gostermek, destek olmak gibi ciimlelerle ifade etmislerdir. Birlik
beraberlik, hiiznii paylasma, aciya ortak olma gibi toplumsal iligkiler cemaat tipi

toplumlarda daha giiglii bir sekilde yasanir:

161



“Pandemiden once gidiyorduk. Taziyeleri onemsiyoruz, ashnda toplumda
unutulmaya yiiz tutmug toplumun islahinda, iyilestirilmesinde, insanlar arasindaki
baglart kuvvetlendirme noktasinda bence taziye kiiltiirii onemli bir yere sahip, o
kisive deger verdiginizi gosteriyorsunuz. Acisini paylasiyorsunuz. Toplum saglig
acgisindan faydali” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

“Taziyeleri ¢ok 6nemli buluyorum. Gegenlerde bizim komsunun akrabast mayina
basip vefat etmigsti, taziyeye gittim, sanki onlarin acisint ben yasadim. Hele geng
biriyse olen taziyesinden sonra hasta oluyorum adeta. Cocuklarima da hep
anlatiyorum taziyeye gitmisim, ¢ok onemlidir, ¢ok sevap kazamlir, siz de mutlaka
gidin diye” (G5, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

“Taziyelerde karsi tarafin acisint paylasiyorsunuz. Kimse olmasa kendinizi yalniz
hissedersiniz. Ben taziyelerin baglar gii¢lendirdigine ¢ok inaniyorum ve taziyeye
gitmeyi ¢cok 6nemsiyorum” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

Gorligsmecilerin ifadelerinde dikkat ¢ceken en dnemli husus, kolektif bilince
verdikleri 6nemdir. Taziye Ornegi iizerinden toplumsal baglari muhafaza etmek
istedikleri, unutulmaya yiiz tutmus gelenekleri yasatma cabasinda olduklari, baglar
guclil kilma ve bireyi yalniz birakmama gayreti tagidiklar1 anlagilmaktadir. Oyle ki
bireylerin taziyelere katilmaya yonelik biiyiik bir ¢aba gdsterdikleri, katilmayanlara
ise goniil koyduklar1 ve ayipladiklari tespit edilmistir. G3, taziyelere gitmeyen bir
insana kimsenin selam bile vermeyecegini ve dolayisiyla toplumsal hayatta yok

olacagini vurgulamistir:

“Gidiyorum, taziyeleri bir i¢sel bir de dissal sebepten dolayr onemsiyorum. Digsal
sebep olarak, gitmedigimizde ayplaniriz, dislamiriz, érfiimiizde &detimizde var, yarin
bizim basimiza da gelebilir. Gitmesen yok olursun burada, sana selam bile
vermezler. Igsel sebep olarak da Allah icin gidiyorum, dini inancim geregi” (G3,
Erkek, Melez, 33 yasinda).

G2 ise taziyeye gitmeyen kisinin {stiiniin ¢izildigini belirtmistir. Taziye
konusunun dini yoniinden ziyade kiiltiirel yoniiniin daha agir bastigini, kisilerin bu
ziyaretlere katilmadiginda nasil karsilandigiyla ilgili yorumlarinda daha net bir

sekilde ortaya ¢ikmaktadir:

“Gidilmediginde 010 sahipleri olan ailelerin adeta zihinlerinde bir tablo vardir, o
kisilerin isimlerinin tizerinde ¢arpt atilir. Yani ¢ok kirgin ve kiiskiin olunur. Bu bizim
kéyde ¢ok daha yogun goriiliir” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).
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“Virasle ilgili anti parantez bir sey séyleyeyim, tiim énlemlere ragmen ¢ok baskin bir
sekilde devam eden bir kiiltiir bu taziye. Taziyeye gidilmese goniil koyuluyor.
Insanlarin da bu pandemi doneminde bile gitmesindeki en 6nemli sebeplerden biri de
bu” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

Taziye sahipleri, sosyal hayatta bagi olan tamidiklarinin  katilimim
beklemektedir. Bu aslinda karsilikli verilen degerin bir uzantisidir. Goriismecilerde
“Ben onun taziyesine gittim, o da benim taziyeme gelmeli” anlayisi yaygin bir

anlayis olarak kendini gostermektedir. Gelmeyen kisilere makbul insan goziyle

bakilmamaktadir:

“Kizzm nasil gitmeyelim, ¢ok onemlidir taziye. Benim amca ¢ocugum oldii
yakinlarda, giinde 3 sefer 4 sefer gittim. 3 giin gideriz zaten. Olii sahibini yalniz
birakmayiz, ¢iinkii acisi ¢ok biiyiiktiir. Gidince onunla dertleniyoruz, ona sabirlar
diliyoruz. Allah icin gidiyorum. Benim babam éldiigiinde gelmeyenlere ¢ok iiziildiim,

aypladim, hem disladim da. Ama yine pigsman oldum ben onlarin taziyelerine gittim”
(G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

“Gelmeyen olsa goniil koyulur, esim vefat ettiginde taziyesine bir tamdigimiz
gelmemig, onu hi¢ unutmuyorum” (G6, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Gegen ay kayinvalidem vefat etti. Biz yemek verdik millete, o yemek parasini oderiz.
Biri gelmese ayp sayariz. Ornegin benim cenazeme birisi 50 kere de gelse mecbur
ayaga kalkip hiirmet gostermem gerek, Cay istese, igcecek istese onu verecegim,
yemegi de yedirecegim. Bana okuyacagi bir Fatiha’dwr. Ben o kadar yorulsam da,
maddi kiilfete girsem de gelmediginde “iste bak falanca kisi cenazemiz oldu,
gelmedi” deriz” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Taziyelere katilmayan insanlara yonelik reaksiyon, geleneksel toplumun
ozellikleriyle uyumludur. Insanlar tiim yorgunluklarina, maddi manevi kiilfete
ragmen gelmeyen kisileri unutmamakta ve sitem duymaktadirlar. Abuzar (2010:
268), taziye gibi ritiiellerin 6zellikle, yerel 6rf ve adetlerin, kiiltiirel degerlerin etkin
oldugu cemaat¢i toplumlarda daha 6nemli oldugunu; bu torenlerde birlik-beraberlik,
paylasma, aciya ortak olma gibi toplumsal iliskilerin daha giiclii bir sekilde
yasandigin1 belirtmistir. Dolayisiyla Siirt’te taziyelere katilim geng¢ yash kesim

tarafindan yiiksek oranda gerceklesmekte, katilmayanlara yonelik de bir toplumsal

baski ortaya ¢ikmaktadir.
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Taziyelerin toplumsal bir gérev zorunluluguyla yapilmasi bir yanda, konuya
gosterilen hassasiyet, ayn1 zamanda icten gelen bir duygu ile iliskilendirilmektedir.
G30 bu konuda “Burada taziyeye gidilmezse ciddi bir sitem olur ama zaten halk da
gitmemezlik yapmaz, taziye konusunda herkes hassastir” (G30, Erkek, Kirt, 40
yasinda) ifadelerini kullanmistir. Kisiler taziyelerde bir arada olma duygusunu

yasamakta ve baglarin bu gibi toplantilarda daha da kuvvetlendigine inanmaktadirlar:

“Muhakkak taziyeye gideriz, sizle gériismeden dnce taziyedeydim. Bu bizim i¢in ¢ok
onemli. Geleneksel bir yonii var ama sonugta deger de veriyoruz, gitmesen olmaz.
Ailemi etrafimda gériince ben nasil mutlu oluyorsam, o taziye sahibi de oyle mutlu
oluyordur, sonugta ona yalniz olmadigini hissettirmek icin gidiyoruz taziyelere,
akrabalar orada toplanwyoruz ve birbirini uzun stiredir géremeyenler orada birbirini
de gorlyor” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

“Anneannem vefat etti bir ay once taziye bizi birlestirdi mesela, akrabalar bir araya
geldi. Bu giizel bir sey” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Bauman (2012) cenaze torenlerini ve oliiniin torenle anilmasini evrensel, tarih
ve kiiltiirler iistii boyutta olmasi sebebiyle karsilagtirmali etnografinin en eski ve en
carpict buluglari arasina yerlestirmektedir. Bauman: “Genis capta etnografik ve
tarihsel kanittan yola c¢ikan Effie Bendann’in klasik kiiltiirler-aras1 arastirmasi
sasirtict bir 6liim yelpazesi sunar; cenaze torenleri, yas ayinleri, cenaze yemekleri,
ayrica Oliinlin 6llimden sonra varolusuna iliskin agik ya da ortiik inanglar1 davranis
yoluyla disa vurma bigimleri. Bircok toplumda ya mezarin i¢inde depolanmasi
biciminde ya da cenaze toreninin ardindan aylar ya da yillar boyunca, diizenli
araliklarla olitye yemek sunulur.” (2012: 70). Cenazenin defnedilmesiyle birlikte
mevtanin akraba, es ve dostlar1 cenaze evine ikramlarda bulunur ya da cenaze
sahipleri, 6len yakini i¢in gelen ziyaretgilere yemek dagitir. Bu adet hem dini hem de
geleneksel bir davranis kalibi olarak anlamlandirilir. Dagitilan ikramlarla sevap
kazanildig1 ve bu sevabin da Oliiye bagislanmasi, hayatta iken yerine getiremedigi
ibadetlerine karsilik olmasi i¢in dualar edilir. Bu, bir yoniiyle dinsel anlamda 6liiniin
6lumden sonra rahat etmesine yonelik bir uygulama iken, 6te yandan geride
kalanlarin kendi huzurlar1 i¢in de yerine getirilen bir uygulamadir. Dinsel yonii bir
yana toplumsal yonii olan bu davranig kaliplarinda (adak, yemek, yas) toplumun da

bir beklentisi olmaktadir (Balik, 2019: 18). Oliim konusu defin isleminden taziyenin
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bitimine kadar bir ritiieller manzumesidir aslinda. Taziyenin Oliinlin cenazesine
katilma ile basladigini ve iki parcali bir siire¢ oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Taziyenin ilk evresi ev, cami ve mezarlik olmak iizere pargali mekansal bir zemin
tizerinde cereyan ederken; ikinci kismi ise 6lenin ya da yakinlarinin evinde, taziye
cadirlarinda veya bagimsiz taziye evlerinde siirdiiriilmektedir (Parin vd. 2012: 2018).
Bu sebeple cenazesine yetisemeyen yakinlarin taziye ziyaretleri i¢in mutlaka katilim
gosterdikleri ve toplumsal gorevlerini yerine getirmeyi bir 6dev bildikleri
anlasilmaktadir. Oyle ki, sehir disinda olan bir cenazeye ya da, Siirtli olup disarida

yasayan kisilerin taziye igin Siirt’e gelmeleri asla bir kiilfet olarak gérilmemektedir:

“Ben Istanbul’dan bir yakinim vefat etse aminda yola ¢ikarim. Eger 6lmeden haber
etmislerse o zaman da gelirim. Dinimiz 6nemsememizi istiyor Tabi biraz da kiiltiirel,
taziyelerle toplumsal baglarimiz da korunuyor iste” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

“Tabi ki taziyeye gideriz. Sehir disina bile gideriz. Mesela haber gelse ne isimiz
olursa olsun birakir gideriz. Goniilden gideriz” (G34, Kadin, Kiirt,49 yasinda).

“Dinl  saiklerin ¢izdigi ¢ercevede sosyal destek amaciyla taziyeler devam
ettirilmelidir. Adana, Hatay da yakinlarimiz var, bir cenazemiz soz konusu olsa, gece
dahi olsa yola ¢ikar gideriz” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Goriismeciler goniilden yerine getirdikleri bu toplumsal “vazife”yi dini
sebeplerle de baglantilandirarak daha da saglam tutmaya ¢alismaktadirlar. Disaridaki
yakinlara taziyeye gitme hususunda, mutasavvif aile iiyesi G33, altinci dedeleri
Seyda Molla Halil’in tiim aile fertlerine taziyeye gittiklerini belirtmistir:

“Seyda molla Halil, bizim 6. Dedemiz, tim Kiirdistan cografyasindaki medreselerin
miiceddidi olarak kabul edilen kisidir. Onun soyundan 7 soy isimle variz. En
kalabalik olarak da bizim soy ismimiz vardir. Niifusumuz yaklasik 1500 civaridir. Biz
6.dedemizde bulustugumuz tiim ailelerin taziyelerine gideriz. Zaten kendi soy
ismimizden birisi vefat etmigse, tum sulale taziye sahibidir ve ¢ gun boyunca
oturur” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

G33, Erzurum’dan Mardin’e, Bitlis’ten Hatay’a kadar pek c¢ok yere taziye
sahibi gibi ziyarete gittiklerini, sebebinin ise 6. Dedeleri Seyda Molla Halil’e bagl
olmalar1 oldugunu ifade etmistir. Olen kisinin cenazesi ve taziye siireci yasadig
stire¢ igerisindeki sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sermayesinden bagimsiz degildir.

(Bourdieu, 1997: 52). Gériismecinin kdkeninin Hz. Omer’e (r.a) dayanmasi ve

tasavvuf ehli bir aile olarak bu topraklarda yasamasi, taziyelerinin de buna mukabil
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daha uzun siireli ve yogun yasanmasina sebep olmaktadir. BOlgede sosyoekonomik
acidan giiclii, siyasette etkili ve niifuzu yiiksek asiret mensuplari ile bolgede var olan
dinsel yapinin itibarli ve giiglii din alimlerinin (Subasi, 2001: 95-126) taziyelerinde
yogunlugun daha fazla oldugunu ve taziyelerin daha uzun siire devam ettigini
sOylemek mimkindir. Bu durum da aslinda 6len kisinin sosyal, kiiltiirel ya da
ekonomik sermayesinden kaynaklanmaktadir. G33’iin taziyeleriyle ilgili belirttigi bu
ayrint1 ile din alimlerinin ve bolgeye niifuz etmis kisilerin taziyelerine daha fazla
Onem verildigi anlasilmaktadir. Bunun yani sira G33 kalabalik ve genis aile olmanin
her daim taziye sahibi olmak anlamina geldigini, ¢linkii akraba evliliinin ve genis

sosyal ¢evrenin buna sebep oldugunu goriislerinde belirtmistir:

“Simdi babamin amcasmmin oglu, ya da dedemin amcasimin oglu, ya benim kiz
kardesimle evlidir, ya o kiz kardesim onun abisiyle evlidir. Akrabalik nesiller arasina
girmedigi hep bir biitiin aile olarak devam ettigi icin, taziye bizde adeta bir
zorunluluk haline geliyor. Bir diger durum ise bizim ailenin miiridlerinin ¢ok dostlar
olur, genetik yapimizdan kaynakli da olabilir. Hepimiz ¢ok sosyal ve ¢ok genis
cevreye sahip insanlariz. Ve taziyeye gelen bir kisi, o diger kisileri de sorar.
Hepimizi bir arada gérmek istedikleri icin, hepimiz orada bulunmak durumundayiz”
(G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Akraba evliliklerinin hal4 yogun olarak devam etmesi, hep bir biitiin aile
olarak devam etme sonucunu getirdiginden taziyelerde de devamli olarak &len

kisilerin akrabasi olma durumu s6z konusu olmaktadir.

Genclerin taziye konusuna gosterdikleri hassasiyete de kisaca deginmekte
fayda vardir. Her ne kadar gengler, muhafazakér tutumlar noktasinda daha zayif,
bireysel kiiltiire daha yakin ve daha modern olarak nitelendirilse de goriismecilere
katilan gen¢ katilimcilarin timii 6zellikle taziye konusuna en az yetigkinler kadar
hassasiyet gostermektedirler. Yalmzca Siirt’te genel olarak genis bir akraba
baglantis1 bulundugu i¢in uzak akrabalarin taziyelerine aileleri kadar Onem

vermemektedirler:

“Taziyenin dnemi o insana verdigim degeri gostermektir, benim icin blyik 6nem
tasiyor. Gidis sebebim oncelikle karsi tarafin acisimi paylasmak sonra da dini bir
sebeptir. Hangi dine mensup olursak olalim, icinde yasadigimiz gelenegin, kiiltiiriin
icinde yetisiyoruz sonugta” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).
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“dile baglarimiz ¢ok kuvvetli oldugu icin taziye konusunda bazi gencler gitmese de
ben mutlaka giderim. Ge¢miste yasanmushklarin bagi var, o bagin hiirmetine,
vasanmigliklarin anisina 6lii yakinlarimin yanminda olmak gerekir bence, dinimiz de
boyle olmasini uygun buluyor” (G35, Kadin, Kiirt, 23 yasinda).

G24 ve G35 taziyelere verdikleri 6Gnemi hem dini sebeplerle hem de sosyal
sebeplerle agiklamiglardir. Geng goriismecilerin tamamen bireysel bir kultire degil,
toplumsal bir kalttrin dini inang ve geleneklerine de uyumlu olduklar1 gériilmiistiir.
Geleneksel dokunun i¢inde biiylimiis olmalari, medreseler hakkinda oldugu kadar ve
ondan daha fazla, taziye gelenegine de dnem vermelerine neden olmustur. Bir diger
goriismecimiz G32 ise lisansiistii egitim diizeyinde olmasi, egitimci olmasi yoniyle

konuya yas siirecindeki sosyal destegin dnemi bakimindan yorum yapmistir:

“Taziyeyi énemserim. Birincisi Islami anlamdaki sosyal destek, insamin yasini
tutmasini kolaylastirtyor taziye. Psikolojik damismanlik alaminda ¢alisiyorum, yas
stirecinde en temel desteklerden biri sosyal destektir. Ben bu sebeple yakinim olan
birinin taziyesinde bir hafta kalirim, ii¢ giinden ziyade” (G32, Erkek, Kirt, 35
vasinda).

Miilakatlarda goriismeciler genel olarak taziyeleri hem dini sebeplerden hem
de sosyal sebeplerden otiirli onemsemekte ve taziye geleneginin Siirt ve Siirtliler i¢in
Ooneminin biiyiik olduguna kanaat getirmektedirler. “Taziyeye gider misiniz?”
sorusunun sorulmasinmi dahi ¢ogu katilimci tuhaf karsilamis ve cevaben oOncelikle
“elbette”, “tabi ki”, “o nasil s6z?”, “muhakkak”, “hi¢ gidilmez mi?” gibi sozlerle
baglamislardir. Bugiin kent yasaminin izlerinin her evde goriilmeye baslandig,
apartman kiiltliriiniin ve beraberinde getirdigi ¢ekirdek aile yapisinin, genis aile ve
akraba iliskilerini zayiflattigi, dolayisiyla cemaat toplumunun tipik o6zelliklerini
yitirmeye bagladigi giiniimiizde, bir gorismecimizin ifadesiyle “toplumda
unutulmaya yiiz tutmus” pek c¢ok gelenegin yasatilmasi ve devam ettirilmesi, yeni
kusaklara aktarilmasi konusunda katilimcilarin istek ve arzular1 vardir. Taziye de bu
konuda tiim katilimcilarin ortak bir paydada bulustugu iizerinde muhafaza etmek,
stirekliligini saglamak ve aktarmak konusunda kolektif bir tutuma sahip oldugu
yegane bir gelenek olmaya devam etmektedir. Sonug itibariyle ge¢misten giiniimiize
Siirt’te hem dini boyutu hem de 6rf ve adetlere yerlesen boyutu ile 6zgiin bir kiiltiirel

deger olmay1r basarmistir. Elbette ki degisim ve donilisimlerden etkilenmis ve
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pratikteki uygulanma bigimlerinde farkliliklar gostermistir. Bir sonraki baslikta
Siirt’te taziye kiiltiiriinlin genel hatlari, gegmisten giiniimiize degisimi ve pek cok

duruma kars1 direnme sekilleri ele alinmastir.

4.1.2.1. Siirt’te Taziye Kiiltiirii: “Kirmiz1 Cizgimiz”

Din ve gelenegin biitiinlestigi, toplumsal birlik ve beraberligin saglandigi,
dayanigmanin 6nemli unsurlarindan olan taziye, Siirt’te adeta bir “kirmizi ¢izgi”
olarak goriilmekte ve tiim sartlara ragmen dontiserek de olsa muhafaza edilmesi igin
biiylik bir ¢aba sarf edilmektedir. G7 taziyenin Siirtliler i¢cin onemini su sozlerle ifade

etmistir:

“Bizde iki sey ¢ok onemlidir. Bir diigiin, iki 6liim. Biri kiginin mutlu giiniidiir, digeri
hiiziin giiniidiir. Baska sehirlerden giinii birlik gelinip gidiliyor taziye icin. Oyle
sadece birinci dereceden yakinlar da degil, aile baginin kapsadigi hemen herkes
istirak eder. Taziyelerin devam etmesi gerek, hicbir sey olmuyorsa bile en azindan
iletisimin kopmasini engelliyor” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Insanlarin iletisimini saglamasi bakimindan taziye sosyal hayatta bir katalizor
gorevi gormektedir. Insanlarmn hiiziin giiniinde yalniz birakilmamasi yoniindeki
gayret sehir disindan gelip gitmelerle de kendini belli etmektedir. Siirt’te cenaze ve
taziye duyurular1 merkez camii hoparldriinden yapilmaktadir. Cenazenin kimlerin
yakini oldugu sirastyla sdylendikten sonra, taziyenin Siirt’te mi? sehir disinda m1?
Oldugu da duyurulmaktadir. Dolayisiyla yalnizca Siirt’te yasayanlara yonelik degil,

Siirtli olup sehir disinda yasayanlar i¢in de cenaze sahipleri duyuru yaptirmakta,

bdylece yakinlar taziyeye katilmak tizere sehir disina gitmektedirler.

Siirt’te taziye kiiltiirii eskiden kirk giin boyunca devam ederken, ginimuz
kosullarinda insanlarin kentlerde yasamalari, resmi ya da ©zel kurumlarda
caligmalari, apartmanlarda kirk giin taziye uygulamanin zorlugu vb. nedenlerle ii¢
giin seklinde devam etmektedir. Bu taziyeler, kimi zaman evlerde kimi zaman ise
taziye cadir1 ya da bagimsiz taziye evlerinde yiiriitiilmektedir. Taziyenin birinci

dereceden yakinlar1 bu {i¢ giinliik (6len kisinin sosyal konumuna bagli olarak kimi

168



zaman daha uzun siire) taziye siiresince igini giiciinii birakip taziye boyunca
oturmaktadir. Bu sebeple Siirt’te esnaf diikkanlarinda “taziye dolayisiyla kapaliy1z”
yazisina ¢ok sik rastlanmaktadir. Aym sekilde memurlar, isc¢ileri, kadinlar ve
cocuklartyla tiim taziye yakinlari ii¢ glin boyunca diinyevi olan her ugrastan ellerini
ayaklarm1 ¢ekerek taziye sliresince oturmaktadir. Bu yas tutma ve yakinlarin
taziyesini kabul etme gelenegi Kiirt ve Arap tiim Siirt halkinin uygulamalarinda

benzer dzelliklerle devam etmektedir:

“Taziyeye gitmek ve orada kalmak (li¢ gun), kisinin bagh oldugu aileden oldugunu
gostermenin yoludur. Birinci ve ikinci dereceden yakinlarda ¢ gln U¢ geceye kadar
taziye evinde bulunuruz. Ugiincii dereceden yakinlarda ise giinde iic dort defa
ugramak kaydiyla yine ii¢ giin gideriz” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).

“Bizim zaten koronadan Oncesinde taziyelerimiz ilk G¢ gun c¢ok aktif olur.
Tkramlarimiz vardir. Ug cumamiz da vardir, yani ii¢ cumasinda da gidilir taziyeye. O
kadar onem veririz. Taziyeler sayesinde baglar yeniden tazeleniyor.” (G28, Kadin,
Arap, 33 yasinda).

“Bizde taziye olmazsa olmazimiz, ¢ok onem verilen bir gelenegimiz. Eger birincil
dereceden yakimmsa gelmem zaten ii¢ QUn orada kalirim. Bu taziyelerin devam
ettirilmesini ve korunmasi gerektigini diigiiniiyorum, ¢ocuklarima da telkinde ve
tavsiyede bulunuyorum, toplumsal degerleri korumalari igin ugrasiyorum” (G12,
Erkek, Melez, 50 yasinda).

Siirt’te taziyelerin ii¢ glin boyunca yogun bir sekilde yasanmasi hem taziye
sahiplerinin hem de akrabalarin ve yakinlarin da ii¢ giin, iic Cuma seklinde
ziyaretlerde bulunmasi, yas siirecinde Islami ¢izgide sosyal destekte bulunma
amaciin da bir tezahiiriidiir. Taziye sahipleri diinyevi islerden el ayak ¢ekerken,
yakin akraba, es ve dostlar1 ise Oliiye ve yakinlarina saygi olarak diigiin
organizasyonlarini iptal etmekte, evde radyo, televizyon ag¢ilmamakta, apartman

sakinleri yas sureci boyunca hal ve hareketlerine dikkat ederek hilrmetsiz bir

davranistan kaginmaktadirlar:

“Taziye konusu Siirt’te kirmizi ¢izgidir. Pandemi tabi etkiledi ama yine de kagak
kogek gidildi taziyeye. Disardan Siirt’e yagamaya gelenler soyle bir espri yaparlar:
O kadar taziyeye gidiyorsunuz, o kadar Fatiha okuyorsunuz ki 6liniizii zorla cennete
gonderiyorsunuz. Bu gelenegimizi de ¢ok begeniyorlar. Kendi apartmanimizdan veya
yakinimizdan biri Olse Vallahi evde televizyon ac¢ilmaz, a¢ilacak olsa anne baba
kizar ¢abuk kapatin der, bize béyle ogretildi” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).
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“Tiirkiye'de taziye konusuna en ¢ok dikkat eden yer Siirttir. Orf ve adetlerine de
oyle. Oliiye saygt bizde coktur. Istanbul’da sahit oldum bir apartmanda 5.katta
diigiin var, 3.katta cenaze var, saygi yok. Burada bir cenaze oldugu zaman bir hafta
televizyon agmayiz, radyoyu agmayiz. Eger daha yakin biriyse 40 giin evde radyo,
televizyon agilmazd:, hala da buna dikkat ediliyor. Bizim biiyiiklerimiz béyle ogretti
bize; “gidin bakin eksikleri var mi yok mu? Yemekleri var mi? Olur ya hiiziinden
yvapamamiglardwr” (G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).

Parin ve arkadaslarina gore (2012: 220-221), radyo, televizyon, mizik, renkli
kostiimler gibi davranis ve gostergeler algilandiklart baglam itibariyle taziye
stiresince gilindelik hayatin akisindan kaldirilirken; tatil, diiglin, siinnet, nisan benzeri
sosyal yasamin haz ve eglenceye doniik yiizii bu siirecte ertelenmektedir. Bu sadece
giindelik hayatin araglarma ve eylemlerine yonelik bir tavir alis degildir. Oliimiin
ardindan gelen ilk dini bayram (Kurban Bayrami ya da Ramazan Bayrami) “kara

bayram” olarak adlandirilmakta ve dini bayramlarin olusturdugu atmosfer yerini

hiiziin, gbzyas1 ve kedere birakmaktadir.

Bugiinlerde i¢inde yasadigimiz pandemi siirecinde taziyelere katilimin yasak
olmasi ve viriis tehlikesinin bulunmasi, Siirt’te taziyelere katilimi1 azaltmis olsa da,
cenazesi olan kimselerin evleri yine de bos kalmamistir. G22, babasinin
koronavir(isten vefat etmesinin ardindan dost ve akrabalarin taziyeye geldigini ifade

etmistir.

“Babam Covid ten vefat etti, pandemi olmasina ragmen ¢ok kalabalikti, ¢cok siikiir
kimseye bir sey olmadi. Biz kimseye gelin demedik, ama gelene de gelme
diyemezdik” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

Pandemi sartlarina ragmen taziyeye gelis gidislerin devam etmesine dair enteresan

ornekler de mevcuttur. G8 ve G1, bu enteresan ornekleri soyle dile getirmislerdir:

“Covid bile ¢ok fazla etkilemedi taziye konusunu. Tiirkiye'nin geneline oranla
Siirt'te taziye meselesine ¢ok 6nem veriliyor. Covid slrecinde buraya bakan geldi,
onu dahi taziyeye gotiirdiiler, ¢iinkii vefat eden bir seyhti. Boyle meseleler onemli
bizde” (G1, Erkek, Arap, 33 yasinda).

“Buralarda oyle bir kiiltiir ki bu, kayyum taziyeyi yasaklar ama yardimcisini taziyeye
gonderir” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
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Konunun ilk kisminda dlen kisinin sosyal konumunun, dini bir &lim olusunun
taziye noktasinda ayri1 bir 6nem arz ettigini ifade etmistik. Goriismecilerin ifadeleri
de devletin iist bilirokrasisini temsil eden kisilerin Siirt’e gelislerinde, denk gelmisse
bu 6nemli kisilerin taziyesine gitmeleri ya da kayyumun taziyeyi yasaklamasina
karsilik sosyal ve kiiltiirel sermayesinden 6tiirii 6len kisilerin taziyesine yardimeisini

gondermesi, Siirt’te taziyenin giictinii belli eden sira dis1 6rneklerdir.

Son olarak Siirt’te taziye konusunun degisim gosterdigine, olmayan bazi
uygulamalarin bugilin yapilmasina veya Onem verilen bir takim davraniglarin
zayiflama gostermesine dikkat ceken ve yasca tecriilbe sahibi goriismecilerin
ifadelerinden, Siirt’te taziye kiiltlirlinde ikram konusunda degisimler oldugunu,
taziye gilinlerinin kisaldigini, giindelik hayatin eglenceye doniik yliziiniin daha
rahatga yasanmaya baslandigin1 ve yas siirecine verilen sosyal destegin azaldigini

ogrenmekteyiz.

“Ben 1966 da Siirt 'te dogdum, 50 yildan fazladir bu gelenegin siki bir sekilde devam
ettirildigini goriiyorum. Ama eskiden taziye uygulamasinda farklilik vardi, asla yeme
icme ikraminda bulunulmazdi, sigara igilirdi, tabiri dogruysa duman alti bir ortam
olurdu ve insanlar bundan sikilmazdi, ne kadar sigara markast varsa hepsi ikram
tepsisinde olurdu. Sigara ile ilgili diisiincelerin bugiinkii gibi olmamasindan kaynakl

galiba, sonra kiiltiir biraz degisti, bagimsiz taziye evleri olustu ve yeme igme
ikramlar: basladr” (G4, Erkek, Turk, 55 yasinda).

“Eskiden daha kuvvetliydi taziye kiiltiirii. Acili aile en az bir hafta yalniz
bwrakilmazdi. Sokakta degil, mahallede taziye varsa planlanan diigiinler bile iptal
ediliyordu. Evilerde radyo televizyon a¢ilmazdi. Bir dayanisma, yardimlasma vardi.
Taziyelerin ¢ok ciddi bir toplumsal baglart etkileyen yapist vardr hala da var ama
etkisi azalryor” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Sonug itibariyle Siirt’te taziye kiiltiiriiniin asirlardir stiregelen kurumsallagmis
bir gelenek oldugu, yapilan goriismelerden edindigimiz veriler ve sorularin
hazirlanma siirecinde Siirtlilerden edindigimiz sozli bilgiler 151¢inda 6grenilmistir.
Hem dini muhafazakarligin hem de kiltirel muhafazakarligin en 6nemli
simgelerinden biri olan taziyeye, miilakata istirak eden tiim goriismeciler 6nem
vermekte ve gerek dini sebepler gerekse sosyal sebeplerle taziyelere mutlaka

katilmaktadirlar. Siirt’te taziye kiiltiirii insanlar arasinda adeta bir kirmiz1 ¢izgidir, bu
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sebeple katilim gosterme konusunda geng, yashi kesimin biiyiik ¢ogunlugundan
goniilden veya gelenek geregi usulen katilim gostermektedir. Gidilmeyen kisiler
ayiplanir, sosyal destek gormez ve diglanirken, giden insanlar hem taziye
sahiplerince makbul kisi olarak deger goriirken, hem de kisinin kendisi dinf ve sosyal
vecibeyi yerine getirmis olmaktan otiirii rahatlamaktadir. Kentlesme olgusu icinde
farkliliklara biiriinse de hala streklilik gosteren bir ritleli temsil eden taziyeler,
modernlesmenin geleneksel kiiltiir tizerindeki yikici etkilerine ragmen varligini

strdirmeye ve direnmeye devam etmektedir.

4.1.3. islami Bir Kiiltiir: Vakif Kiiltiirii ve Muhafazakarhk

Bir hayir miiessesesi olan vakif, bir malin geliri ile birlikte hayir hizmetine
tahsis edilmek tizere kiginin kendi miilkiyetinden ¢ikarilip sosyal miulkiyet
kategorisine aktarilmasi demektir (Dogan, 2006: 2). Ahlaki ve dini duygularin
tesiriyle gelisen vakif miiessesesi Islam diinyasinda ¢ok gelismis ve Miisliiman
toplumun sosyal, siyasal ve iktisadi yapisina biiylik katkilar saglamistir (Dogan,
2006). Vakiflar yoluyla Allah’in rizasin1 kazanma, hayir isleme ve miilkiyet haklarini

koruma altina alma amac1 glidiilmiistiir.

Allah, Nur Suresi 42. Ayeti kerimede “Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir ve
doniis yalnizca O'nadir” buyurmaktadir. Buna mukabil vakiflar, miilkiin devamli bir
sekilde Allah’in miilkii olarak tanimlanmasi ve o miilkii Allah’in kullarina tahsis
etmesi seklinde kurulmuslardir (Akgiindiiz, 1986: 235). Yine Kur’an-1 Kerim’de
1yilik, sadaka, hayir gibi kelimelerin dogrudan dogruya vakfi karsilayamacagi ancak
yine de vakfi tegvik ettigi diisiiniilen ayetlerin insanlar1 mallarin1 vakfetmeye tesvik

ettigine de hiikmedilmistir (Kazic1 ve Seker’den Akt, Dogan, 2006: 16).

Kur’an-1 Kerim’de mealen soyle buyrulmaktadir: "Sevdiginiz seylerden
sadaka vermedik¢e siz cennete eremezsiniz. Allah yolunda her ne harcarsaniz

muhakkak Allah onu bilendir (K.K.Sure: 3/92).
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Vakif konusunda nakledilen hadislerden bazilari ise sdyledir: Ebu Hiireyre
(ra.)' dan rivayet edildigine gore Restlullah soyle buyurmustur: "Insan 6liince
kendisinden batiin amelleri kesilir, ancak su ti¢ seyde amel kesilmeyip devam eder;
Sadaka-i cariye (faydasi kesintisiz siiriip giden sadaka), kendisinden faydalanilan
ilim, kendisine dua eden bir evlat" (M4223, Muslim, Vasiyyet, 14). Devam eden
sadaka (Sadaka-i Cariye)'yi vak'a ile tefsir eden hadisgiler boyle bir sadakanin devam

ettigi miiddetce sevabinin da devam edecegini sdylemislerdir.

Hz. Muhammed (a.s.) saghiginda Fedek’te bulunan araziyi, ihtiyaci olan
yolculara tahsis etmis, Hayber’deki araziyi ise ikisini Miisliimanlar arasinda, birini
de kendi ailesinin gecimine harcamak {izere lice bolmiistii (D2967 EblG David,
Imare, 18, 19). Islam tarihinde ilk vakfin, Peygamberimiz (a.s) hayatta iken, Hz.
Omer (r.a)’m, bir hurma bahgesini Allah rizasi i¢in vakfetmesiyle kuruldugu da

zikredilen bilgiler arasindadir.

Yukarida zikredilen ve Miisliimanlara 1yiligi, yardimlasmay1, hayir islemeyi,
sadaka vermeyi Ogiitleyen ayetler, bununla birlikte aktarilan hadisler Miisliimanlari
mallarin1 vakfetmeye tesvik etmis ve bu vesileyle Allah’in rizasim kazanma ve
almacak hayir dualari ile kiyamete kadar ismini yasatma gayesi giidiilmiistiir.
Osmanli doneminde vakif miiessesesi olduk¢a genis bir fonksiyona sahip olmustur.
Osmanli devlet yapisinda baslica iki kurum cemiyet hayatini gelistirmede ve dengede
tutmada onemli fonksiyona sahip olmustur; bunlardan biri timar, yani dirlik sistemi,
digeri ise vakif miiessesesidir (Dogan, 2006: 2). Cok farkli amaglarla kurulan ¢esitli
vakiflar, cemiyetin hukuki, iktisadi, sosyal ve siyasi yapisinda diizen saglayici bir

isleve sahip olmustur.

Aragtirmanin  bu boliimiinde, goriismecilerin vakif arazilerine yonelik
hassasiyeti, vakif arazileri ilizerine kurulmus yapilar hakkindaki diisiinceleri, bu
yapilar1 miilkiine alma ve kiralama konularindaki tutumlar1 ile vakif arazilerinin
glinlimiizde ne derece korundugu degerlendirilmistir. Vakif arazisi konusu Siirt’in en
tartismal1 konularindan birisidir. Merkezde daha once yerlesime agilmis ve bugiin de

hald iizerinde imart devam eden bazi arazilerin, vakif arazisi olmasi dolayisiyla
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Siirtlilerin buralarda oturma yahut buralardaki ev veya diikkanlar1 Kiralama
hususunda cekinceleri, dini hassasiyetleri bulunmaktadir. Siirt’te vakif arazilerinin
bugiin yerlesim alaninda yaygin olmasi ve bu arazilerin bazilarinin bugiin imar
amaciyla kullanilmas: konusu aslinda Siirt’in goglerle baslayan demografik
yapisindaki degisimle baglantilidir. Siirt 1980’lerden itibaren kirsaldan merkeze
dogru almis oldugu yogun gogler dolayisiyla Araplarin daha evvel gidip imara
agmadig1 arazilerin imara ag¢ilmasi sorunuyla karsilasmistir. Bu vakif arazileri daha
onceleri kimselerin dinT hassasiyet sebebiyle dokunmadigi yerler olmalar1 dolayisiyla
satilmak istendiginde olduk¢a ucuz bir fiyata satilmaktaydi. Koylerden zorunlu
goclerle gelen Kiirt vatandaglarin ise hem maddi olanaklari kisitlhiydi hem de
Araplarin yogun yasadigi yerlesim alanlarina degil sehrin kenar mahallelerine ve
vakif arazilerinin oldugu bolgelere yerlesmislerdir. Bu vakif arazilerinin bir kisminin
tapu kayitlar1 tam bilinmemekle birlikte Bitlis vakfiyesi oldugu sdylenen araziler,
sahis vakfiyeleri ve Siirt’te olduk¢a genis bir vakif arazisine sahip Hiiseyin aga

vakfiyesinin arazileri yerlesim amacli kullanilan araziler olmustur.

19. Asrin sonlarina dogru Bitlis vilayetine bagl Siirt sancaginda kaydi bilinen
40’tan fazla vakfiye bulunmaktadir. Bu vakfiyelerden en onemlileri Ulu Camii
Vakfiyesi, Seyh Halef Camii Vakfiyesi, Zevye mezarlig1 vakfiyesi, Hiiseyin Aga
vakfiyesi vb. Bunlarin diginda tiirbe vakfiyeleri, ¢esme vakfiyeleri, camii vakfiyeleri
de Siirt’te yer alan vakiflar arasindadir (Kucak 2016). Bu vakiflar arasinda bugiin
imara agilmis olmasi ve ¢ok genis arazilere sahip olmasi dolayisiyla Hiiseyin Aga
vakfinin arazilerinin en tartigmali vakif arazileri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bugiin tam da sehrin yerlesiminde en yogun olan bdolgelerin bu vakfin arazilerinin
oldugu yerler olmasi, goclerin de etkisi, araziler ilizerine yapi yapilmasini adeta
zorunlu kilmistir. Bu sebeple vakif arazisi iizerinde apartman, site, is merkezi,
dilkkén, digiin salonu, hastane, petrol ofisi gibi pek ¢ok yap1 kurulmus durumdadir.
Daha oOnceleri akar durumda olmayan bu arazilerin vakfa da faydasi olmasi amaciyla
ise, birtakim ¢dziimlere basvurulmustur. Ornegin birkag¢ bloktan olusan sitelerin bazi
bloklar1 vakfa verilmis ve oralardan elde edilen kira gelirleri vakfa bagislanmistir.
Boylece o arazilerden miilk satin alanlarda vicdani bir sikinti olusmamasi

amaglanmistir. Ancak bu bahsi gecen mevzularin hepsi Siirtliler i¢in bir tartisma
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konusudur. Zira itretilen bu ¢oziimlerin vakfedenlerin hakkina tecaviizii ortadan
kaldirmadigina inanan baz1 kesimler (6zellikle Arap kesimi), bu arazilerden miilk
edinmeme ve kiralamama konusunda oldukg¢a sert bir tutum takinmaya devam
etmektedirler. Bazi kesimler ise (6zellikle Kiirtler), iiretilen ¢oziime ikna olmus

olmalilar ki, miilk edinme ya da kiralama konusunda pek sikint1 gormemektedirler.

Oncelikle gériismecilerden Siirt vakif diizeni hakkinda edinilen birtakim
bilgilerin paylasilmasinda fayda vardir. Siirt’in yerlileri diyebilecegimiz kisiler
Siirt’teki vakiflar hakkinda bildiklerini aktarmislardir. Vakif konusunun Siirt’te ¢ok
onemli oldugunda hem fikir olan goriismeciler “oras: vakif”tir denilen tim arazilerin

ayni nitelikte olmadigini da diisiinmektedirler:

“Vakaf konusu Siirt 'te ¢ok 6nemli. Bazi araziler camiye, bazi araziler mezarliklara,
Seyh Halef Cami vakfina ve Huseyin Aga vakfina vakfedilmis olabiliyor. Hiiseyin
Aga vakfi ¢ok daha yaygin, burada bir donem yasamis bir kisi. Onun torunlar
oldugunu séyleyenler bugiin bu arazileri yiiriitiiyorlar. Zamaninda toprak ¢ok
degerli degildi. Bu sebeple insanlar da bari sevap kazanalim diye vakfetmisler
zamaninda” (G1, Erkek, Arap, 33 yasinda).

“Bizim burada vakif arazisi ¢ok var, bu da niye olmug séyleyeyim size: Mesela adam
hasta veya bir derdi var, 300 doniim arazisi var, demig benim sikintim geg¢sin falanca
arazimden su kadar su camiye, su vakfa veriyorum. Vakiflarin ¢ogu boyledir.
Dedelerimiz oyleydi, okstiriiyordu sunu vereyim iyileseyim mantigt vardi. Bir nevi
adak gibi” (G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).

“Buradaki vakif olusumlarimin ¢ogu miilklerini kendi ¢ocuklarina devredebilmek
amacwyla kurulmus durumda. Buradaki vakiflar gercek anlamda vakif degil” (G2,
Erkek, Arap, 38 yasinda).

Gorligmeciler vakif arazilerinin olusumu ve giiniimiize kadar gelisi hakkinda
cesitli fikirlere sahiptirler. Arazilerin para etmemesinden dolay1 sevap kazanma
umuduyla vakfedenler, bir sikintis1 olanin sikintisinin gegmesi durumunda adak
seklinde arazileri vakfedenler, miilklerini ¢ocuklarina devretme ve vergiden de muaf
tutmak amaciyla vakfedenler.. Birbirinden farkli bu bilgilerin ¢cogu sifahi kiiltiirden
aktarilan bilgilerdir. Yazili, kayitli higbir belgenin olmamasi sozlii aktarimla
birbirinden farkli fikirleri de beraberinde getirmis goriinmektedir. Ancak Osmanli’da

vakif sisteminin son derece yaygin olmasinin sistem kurucular acisindan da birkag

175



islevi bulunuyordu; Osmanli miilkiyet haklarin1 kesin bir sekilde korumamaktaydi.
Bu 6zellikle elitler i¢in boyleydi. Bu miilkiyet haklarinin tam olmadigi bir ortamda,
elitlerin zenginligini korumasinin yolu vakiflardi: miilkiinii vakfederek, bir iist sinif
tiyesi miilkiinii miisadereye karsi koruyabilirdi. Ayn1 zamanda vakif kurmak toplum
nezdinde prestijli, sosyal statlyl yukselten bir hareket olarak gorilmekteydi
(Cizakga, 2005: 30). Bu nedenle baz1 goriismeciler iist sinifin zamaninda devletten
vergi kagirmak, miilkiyetlerini koruma altina almak amaciyla mallarin1 vakiflastirdigi
yoniinde bir diisiinceye de sahiptir. Siirt’te vakiflarin  tam anlamiyla
kurumsallasamamasi meselesi konunun suistimal edilmesine ve birtakim sorunlara

neden olmustur. G4, konunun bu sorun olusturan boyutuna vurgu yapmustir:

“Siirt’te ozellikle Araplar vakfa ait tasinmazlara talep olmama gibi bir tutuma
sahiptir. Ciinkii orayr alirlarsa bagslarina kétii bir sey gelecegine inaniyorlar. Bu
sebeple ¢ok uygun fiyata verilse bile bir kesimi asla yaklasmazken, bir kesimi de
bunu firsat goriip oralart ucuza kapatma gibi bir egilim igine giriyorlar. Hatta bir
arsamn degerini diigiirmek i¢in oraya once vakif malidir deyip sonra da bu
soylemleri yayanlar orayt ucuza kapatip aliyorlar, ortada bir evrak kayd:
olmadigindan boyle oluyor. Toplum da beyani esas aliyor. Eger vakif mali degilse
tapuyu elinde bulunduran vatandas ¢ok biiyiik bir magduriyet yasiyor. Vakif konusu
Siirt’te  suistimal  ediliyor. Bunlarin  vakiflarin  kurumsallasamamasindan
kaynaklanan problemler oldugunu diisiiniiyorum, boyle olmast bu vakiflarin
fonksiyonlarmm saglikli bir sekilde yiiriitmesindeki en biiyiik engel ” (G4, Erkek, Turk,
55 yasinda).

Vakfa ait oldugu sdylenen tasinmazlara duyulan hassasiyet disinda, firsattan
istifade etmek isteyen bazi kisilerin de bagkasma ait bir araziyi “orast vakiftir”
diyerek degerden diisiirdiigli ve ucuza kapattigi da Siirt’te yasanan Orneklerden
maalesef. Insanlar vakif konusunda &ylesine duyarli bir tutuma sahip olmuslar ki
evlerinin bir karis topragina vakif mali karigsa baslarinin beladan kurtulmayacagina,
mazlumun hakkima girdiklerine dair derin endiseye kapilmaktadirlar. Bu diistinceler
ve elestiriler bugiin bazi vakiflarin gilinlimiizdeki isletenlerine yonelik de
olabilmektedir:

“Burada muazzam bir vakif arazisi var. Ama yeni nesiller bozdu isi, Seyh Halef
vakfi, simdi hep kendi ziirriyetinden gelenler yiyor parayi, camiye gitmiyor. Malum
aga vakfimin torunlart mesela, onlar da paralart yiyordu, hi¢hiri hayrint gormedi,
hepsi hasta, hepsi kanser, hepsi gidiyorlar. Vakifian korkmayan Musliman, beladan
korksun, vakfa dokunan insan yanar” (G135, Erkek, Arap, 61 yasinda).
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Allah’mm malina ortak olunamayacagina dair inang, vakfa elini uzatan ve
cekinmeden yiyenlerin mutlaka bir giin bedelini 6deyecegi bir sikintiya dugar olacagi
inancin1 da beraberinde getirmistir. Gortismecilere yoneltilen “vakif arazisi
konusunda hassasiyetiniz var mi?” Sorusuna karsilik cogunlugun biiyiik hassasiyet
duydugu, bunun gerekgesini de dini inancina bagladigi anlasilmistir. Ayrica vakif
arazisi lizerinde oturan insanlarin yasadiklar1 bazi sikintilar1 6rnek vererek, bunun
sebebini de vakif iizerinde oturmaya baglamislardir. Biitiin bunlar hem dini inancin
bir uzantis1 hem de geleneksel olanin bir pargasidir. Bu da geleneksel dini inanca

bagli olarak vakif arazisi hassasiyetini meydana getirmistir.

Gorligmecilerin bazilar Siirt’te ayrica “nedem” denilen bir hayir sisteminin
daha oldugunu, bunun vakiftan kismen farkliliklar gosterdigini belirtmislerdir.
Nedem, arazi sahibinin yahut tasinmazi olan bir kisinin oradan elde ettigi gelirin bir
kismin1 diizenli olarak bagis etmesi anlamini tagtyor. Bu kisinin her y1l yaptig1 bagis
ne ise 6lince de onun devam ettirilmesi yonindeki tavsiyesine uyuluyor. Bugiin o
arazilerin veya tasinmazlarin {izerinde ev, apartman, dikkéan vb. yapilar bulunuyor
ise, oranin sahibi nedem uygulamasini yapan bagiscinin tavsiyesine bugliniin
kosullarinda ne kadar 6deme yapmas1 gerekiyorsa o kadar 6deme yapmaya devam
ediyor. Gorligmeciler kendi hayatlarindan 6rnek vererek konuyu sdyle

acgiklamislardir:

“Simdi nedem diye bir sey de var, 0 da vakiftir. Diyelim vakfeden demis, burayi
isleten her yil bu kadar versin, sonra oraya ev yapildi. Simdi orada oturuyorsaniz o
zamanki soylenenin karsiligimin o apartmanlarda oturanlar tarafindan verilmesi
lazim. Benim oyle bir is yerim vardi, her yil, soylenenin mevcut zamandaki degerine
gore verdim. Alimlere damisarak tabi. O yeri magdur etmemek lazim” (G21, Erkek,
Melez, 63 yasinda).

“Bir de Siirt’te nedem (koken olarak pismanlik demek) denen bir olay vardir,
gitseniz baska yerde duyamazsiniz. Arazi sahibi araziden elde ettigi gelirin belli bir
kismini vakfediyor, bir nevi vergi gibi. Ama mesela simdi o arazinin iizerinde bina
var. O zaman da olayr soyle ¢oziiyorlar: arazi sahibinin séziine binaen (Ornegin
yiizde 10 bugday dediyse), apartman sakinleri toplanip odeme ya da bugday
dagitiyorlar. Babam mesela her sene bir tandir ekmegi dagitryor, siwrf séz veren
adamin sozii devam etsin diye” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).
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Siirt’te kendine ozgii bir hayir sistemi diyebilece§imiz nedemin, vakif
miiessesine gore bugiin sartlarinda oluru daha fazla. Ciinkii iizerinde oturabilir,
isletebilir yahut maliniza gegirebilirsiniz, ancak s6z verenin s6zini devam ettirmek
kaydiyla. Bu nedem konusu daha ziyade Araplar arasinda bilinen bir uygulama iken
vakif arazisi konusu, Arap ve Kiirt gorlismecilerin cogunda hassasiyetle karsilanan

bir konudur.

4.1.3.1. Siirt’in Hassas Konusu: Vakaf Arazileri: “Vakif arazisi olan bir

yere arabam bile park etmem, icinden de yiiriitmem”

Konuya ilber Ortayli’'nin Vakiflar Dergisinin 80.Y1l &zel sayisinda verdigi
roportajdaki ifadelerini burada da zikrederek baslayalim. Ortayli vakif insanin nasil
bir insan oldugundan bahseder ve su sozleri beyan eder “Vakif insan, tabii ki
sliphesiz imani olan adam demektir, Obiir diinyasini, ahiretini diisiinen adam
demektir. Diinyadaki mal varligindan ¢oluk ¢ocugunun rizkini ayirdiktan sonra ki bu
cok onemlidir, diinyaya gelmesine vesile oldugu insanlarin namus, seref haysiyetini
bilhassa kiz ¢ocugunun teminatini saglamasi lazimdir. Bundan sonrasini geldigi yere,
malin asil sahibine vermektir” (Ortayli, 2019: 251). Ortayli, Islam cografyasinda
Miisliimanlarda yaygin olan bir inanca vurgu yapmaktadir. Bu inang, miilkiin esas
sahibinin yalnizca Allah oldugu inancidir. Bu inancin ifadesini pek ¢ok ev, apartman
giriglerinde de okumak miimkiindiir. Bu diinyadaki kazanciniz ne olursa olsun,
mallarmizin size bu diinyada verilmis bir oyalanma, emanet oldugu ve o malda
ihtiyag sahiplerinin de hakki oldugu, Kur’an’da da Miislimanlara uyar1 mahiyetinde
hatirlatilmaktadir. Bir mali vakfetmek de bu diinyada kendine gelir getiren malindan
Allah rizasini kazanmak umuduyla vazgegmenin bir simgesidir. Dénemin dini ve
kiiltiirel atmosferiyle birlikte bir vakif tesis etmenin birey icin hayir dualan ile
kiyamete kadar ismini yasatmak gibi bir cazibesi de bulunmaktadir ki bu cazibe
yuksek gelir grubunun ayni1 zamanda israftan kaginmasini saglayarak kisileri zorunlu
olarak tasarrufa yoneltmistir (Geng, 2014: 15). Ozel miilkiyetten kamu miilkiyetine
gecen vakiflardan elde edilen gelirin alt gelir grubuna aktarilimasi da aslinda

vakiflarin toplumda servet dagilimmi diizenleyen en onemli kurumlardan biri
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olmasini saglamistir. Nitekim Osmanli’da egitim, saglik, bayindirlik, sosyal
giivenlik, sosyal yardim ve belediyecilik gibi hizmetlerden dogan ihtiyaglarin
karsilanmasi i¢in gerekli menkul ve gayrimenkul mallar vakiflar tarafindan temin
edilmekte, boylece devlet iizerinde maliyeti azaltan bir etkisi olmaktadir (Ertem,
2011: 36-38). Ayrica Islam toplumunda Miisliimanlar arasinda sosyal adaletin
saglanmast ve dengeli gelir dagiliminin teminini {istelenen iki 6nemli miiessese
vardi; bunlardan biri zekat digeri ise vakift1.

Goriismecilerin vakif kisiye ve vakfedilene kars1 din temelli bir hassasiyetleri
oldugu, bununla birlikte vakiflarin veren el ile alan el arasindaki araci kurum olarak
tarih boyunca hizmet etmesini ve dolayisiyla toplumsal faydasini vurguladiklar

gOriilmiistiir:

“Vakif hassasiyetim ¢oktur. Gegmiste bazi sebeplerden insanlara destek olmak igin
durumu iyi olanlar vakif etmisler. Dolayisiyla o vakfin malidir artik, hangi amagla
vakfedilmigse o amag igin kullanilmasi lazim. Ancak nesil degisince bu hassasiyet
kalkti. Bu hassasiyetin gozetilmeyisinin en onemli sebebi yerli Araplar degil,
disardan ozellikle gogle gelenler bu hassasiyeti pek bilmeden hareket ettiler, imara
actilar” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

“Var tabi bir hassasiyetim. Hassasiyetimin kaynagi Islam’dwr. Kisi o arazisini
gozden ¢ikarip vakfediyor. Vakif da bu gelirlerden elde ettigi ile yardim ve hizmet de
bulunmali. Bu yuzden o araziye dokunmak menfaatlenmek biylk bir vebal ve
giinahtir. Ne ben ne de baskasinin yanagsmamasi gerektir. Ben medresemizin
yvakininda miistakil bir evde oturuyordum birtakim sebeplerden evi sattim, 6-7 ay
vakif arazisi tistiinde olmayan ev aradim, bulamadim. En son bir tane buldum. O
kadar ¢ok burada. Bugiin bazi vakfiyeler yanhs uygulamalar yapryor ancak ben
onlar, dogru mu yapmis yanls mi onu sorgulayamam, yanlislarimin hesabin
mahgserde vereceklerdir. Benim hassasiyetim zamaninda vakfedenlerden kaynakl.
Ben vakaf arazisi tizerinde oturmam, Muttaki olan insan ondan sakinir” (G14, Erkek,
Arap, 67 yasinda).

“Bizim de vakfettigimiz arazilerimiz var. Bunlar dedelerimizin vakfettigi arazilerdir.
Benim goriigiim, miimkiin oldugu siirece ben vakif arazisi olan bir yere arabami bile
park etmem, icinden de yurimem. Bugiin Siirt merkezde bu anlamda c¢ok ciddi
stkintilar var. Burada Ulu Cami’nin arazisi olan yerlere, kafeler, otoparklar yapiimus
durumda. Ulu Cami ‘nin vakfidir. Oysa siddetle bir kadin mescidine ihtiyag varken bu
cadde Uzerinde, cami arazisinin otopark, kafe olarak kullanilmasi kabul edilemez. Bu
vakif arazilerinin ashinda kigilerin miilkiyetine ge¢mesinin aslhinda sosyolojik olan
bazi sebepleri var. Oncelikle Siirt’in demografik yapisi ¢cok karisik. Géclerle bu
karisiklik meydana geldi ve vakif konusunda hassasiyete sahip olunmayan bir
yapilanma ortaya ¢ikti. Ancak bizler bir ev satin alacagimiz zaman, Osmanli tapu
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kayitlarina kadar arastiririz, vakif arazisi durumu olup olmadigini 6grenmek igin”
(G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Malin1 Allah rizasi i¢in vakfeden kisin o malinin korunmasi ve amacina
uygun bir sekilde kullanilmas1 yoniindeki hassasiyetin kaynagi dindir. Ciinkii kisinin
rizasi diginda (6rnegin camiinin giderlerine harcanmasi amaciyla vakfedilmis) bugiin
farkli amaglar i¢in kullanilmasini hakka tecaviiz olarak degerlendiren goriismeciler,
hassasiyetlerini ifade ederken, bir yer alacaklarinda aylarca aragtirdiklarini, Osmanl
tapu kayitlarindan sorusturduklarimi belirtmislerdir. Hatta G33°tin “arazi iizerine
arabami park etmem, iistiinden yiiriimem” ifadeleri hassasiyetin ¢arpict boyutlarini
sergilemektedir. Stipheli gordiikleri, toplum arasinda “orast vakfindir” diye bildikleri
yerlere de yanagsmamaya gayret gostermektedirler. Dinen giinah oldugunu diisiinen
gorlismeciler, vakif arazisi lizerinde oturan kisinin de basma mutlaka musibet
gelecegine inanmaktadirlar. Bu konuya Ornek veren G13, esinin kendini asarak
intihar etmesinin arkasinda o donem oturduklar1 evin vakif arazisi iizerinde

olmasinin sebep oldugunu diistinmektedir:

“Vakaf konusunda ¢ok ¢ok hassasim. Esim oldiigiinde bir vakif arazisi iizerindeki
evdeydik. Ben diyorum belki esim ondan boyle kendini asti, bize imtihan oldu. Bir
bela getirir orada oturmak, artik hayatta oturmam Allah korusun” (G13, Kadin,
Arap, 43 yasinda).

G13’1in esinin tefecilere borglu olmasi ve kendine tek ¢ikar yol olarak intihar
gormesi, intiharin arkasinda bireysel ve toplumsal meselelerin olmasi ile
aciklanabilecek bir durum. Ancak goriismeci, esinin intihar sebebini bunlarin

hicbirinde degil, evlerinin vakif arazisi lizerinde olmasina baglayarak, konuyu dini

bir boyuta, hak boyutuna ¢ekmektedir.

G16 de, G13 ile paralel disilincelere sahiptir. Kdyde kaldiklar1 donem
evlerinin bir boliimiiniin vakif arazisi lizerinde olmasi1 dolayisiyla baslarina gelen her
sikintty1 buna yorduklari, bu sebeple Siirt merkeze tasindiginda vakif arazisinde
yapilan evler daha uygun fiyata satilmasina ragmen, fazla para vererek vakif disinda

bir yerden ev aldigin1 belirtmistir. Yine dini sebeplerle agiklayabilecegimiz bu

180



konuda Allah’a adanmis bir mala ortak olmanin vebali, meselenin 6zlini

olusturmaktadir:

“Benim valla hassasiyetim ¢oktur, ben oturmam vakifta. Simdi bizim kéyiin
arazilerinin bazist cami vakfiyesinindi. Bizim evin bir iki odasi vakif arazisinin
icindeydi. Ger¢i fazlasiyla da icaresini veriyorduk ama basimiza bir hastalik gelse
diyorduk vallahi biz vakfin i¢indeyiz ondandir. Hayvanimiz élse aym seyi diyorduk.
Ondan dolayr buradan ev alirken vakif olmayan bir yerden ev aldim. Surf bu ylzden
40 bin TL fazla para édedim. Hayatimin geri kalamini kéoydeki gibi tereddiitlii
vasamak istemedim” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Vakfin hakkin1 vermenin (icare ya da kira gibi) bir ¢6ziim olmayacagini
diistinen G16 da, fazla para 6demeyi goze alarak vakif arazilerinden uzak durmayz,
tereddiitlii bir hayat yasamamay tercih etmistir. G12 de ayni sekilde daha fazla para
vererek vakif arazisi olmayan bir yerden ev alarak, dini kaynakli bir hassasiyetle

vakif arazilerinden uzak durmayi tercih etmistir:

“Simdi hocam ben ev aldigimda bazi iyi sitelerde ev oldugu halde aymi fiyata veya
daha uygun (ki bu siteler vakif arazisi iizerinde) vakif arazisi iizerinde olmadigini
bildigim bir yerden ev aldim. Dini sebeplerden kaynakli bir hassasiyetim var. Ben
burada bircok medrese alimine sordum, onlar miimkiin mertebe yaklasmamak
gerektigini soylediler. Yani vakiflarin aslinda burada bugiin i¢in yerine getirdigi bir
fonksiyonu da kalmamig, ben gérmedim, hatta duyuyorum bazi vakif arazisini
isletenlerin ¢ikar amacgh isler yaptigini. Ama mevzu o degil, Allah i¢in vakfedenlerin
hakkina girilmemeli” (G12, Erkek, Melez, 50 yasinda).

Vakif arazisine karisan evin fazladan hakkini 6demek de sikintilara,
musibetlere engel teskil etmiyor goriismecilere gore. Oysaki bazi goriismeciler,
vakfin hakkinin verilmesi durumunda (icare, kira vb.) arazinin lzerine ev yapmak,
miilk edinmek de bir sakinca gormemektedirler. Konuya dair goriismecilerin
cogunda hassasiyet varken, kendilerine vicdanlarini rahatlatacak ¢oziimler bulanlar
veya tim coziimleri tiimiiyle reddedenler seklinde bir ayirima da rastlanmaktadir.
Ancak ne olursa olsun, vakif konusu iizerine konusanlarin dine referans yaptig1 bir

gercektir.

Siirt’te 2021 baslarinda vakif arazisi lizerindeki bir sitede talihsiz bir kaza

gerceklesmistir. Yagan kara uzanmak isteyen 6 yasindaki ¢ocuk balkon demirlerine
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¢ikmig ancak kayarak 9. kattan asagi diismiis ve hayatin1 kaybetmistir. Bu feci olay
gibi yasanan yine bazi talihsiz 6lim vakalar1 Siirtliler i¢in vakif arazisi tizerinde
oturmanin bir bedelidir. Ozellikle o arazilere ev yapan miiteahhitlerin cocuklarindan,
torunlarindan, yakinlarindan bunun acisinin ¢iktig1 yoniinde geleneksel bir inangla da

karsilasilmaktadir:

“Valkaf konusunda hassasim aslinda, ama esim Kiirt ve vakif arazisinden ev aldi, pek
sesimi ¢tkarmadim, gaflete mi diistiim bilemedim. Fakat gecen aylarda bir ¢ocuk
diigtip oldii ya vakiftaki bir siteden, herkes vakfa yordu. Esime ka¢ kere dedim ne
olur buradan ¢ikalim diye. Bugiin ¢ikalim dese hemen ¢ikacagim” (G28, Kadn,
Arap, 33 yasinda).

Kdrtlerin bazilarinin, Araplara oranla vakif konusunda daha az hassasiyet
oldugunu diisiinen Arap goriismeci G28, Kiirt esi ile arasinda gegen vakif

meselesinde i¢inin hi¢ rahat etmedigini ve her an meydana gelecek bir musibetin de

kendilerini bulacagi endisesini tasimaktadir.

“Cok ¢ok hassasum vakif konusunda. Araplar zaten ¢ok hassas burada. Oradan ev
almanin, dUKKkan almanin bir hayrini goremeyiz diye diistiniiyoruz. Biri 6lse vakiftan
bilinir, isi rast gitmese vakiftan bilinir. Dinen dogru olmadigin diisiiniiyoruz. Evin
parasi neyse iki katini odemeye raziyiz vakiftan almak yerine” (G29, Kadin, Arap, 51
vasinda).

“Vakif hassasiyetimiz ¢ok oldugu icin evimizi o arazilerde yapilmis bir yerden
almadik, ¢ok istedigimiz gibi olmasa da baska yerden aldik. Benim hassasiyetim dint
gerekliliklerden kaynakli. Ayni zamanda bagli oldugum Naksibendi tarikatindaki
seyhimizin de bu konudaki goriigleri sebebiyle hi¢ yaklasmayiz vakfa” (G34, Kadin,
Kiirt, 49 yasinda).

“Vakif arazisi ¢oktur burada, simdi evler var iistiinde, ben oradan ev almayr haram
gibi bir sey sayiyorum. Bizde soyle bir laf diyorlar o evde namaz kilsan bile olmuyor
vakiftir diye, o yiizden ¢ok dikkat ederim” (G10, Kadin, Kiirt, 43 yasinda).

Mallarmi vakfedenler Allah’in rizasim1 kazanmak ve kiyamete kadar sevap
isleyecek bir amel birakmak i¢in vakfederken; halka diisen ise vakif arazilerini
korumak ve amacina uygun olarak gelir elde edilmesini saglayarak alt gelir grubunun
ya da din hizmeti verecek yapilara destek olmasinin imkénini1 saglamaktir. Bugiin
Siirt’te onlarca vakif arazisinin hizli ve zor sartlar altinda gerceklesen go¢ dalgasi ile

bir carpik kentlesme yasamasi ve bu konuda yeterince hassasiyeti olmayan yahut
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konu hakkinda derinlikli bilgiye yeterince sahip olmayan bazi kesim insanlarin bu
arazileri imara agmasi, vakif arazilerinin yeterince korunamadigi ve biiylik bir vebale

girildigi noktasinda endiselere neden olmustur:

“Bugiin o araziler artik hi¢ korunmuyor, nasiul verilmis olursa olsun vakiftir, dikkat
edilmiyor. Oralarda oturmak tehlikedir. Yasanan olaylar var, ¢ocugu diisiip éliiyor,
baslarina musibet geliyor. Allah’in malina ortak olabilir misin olamazsin, vakif
Allah’in malidir. Bu arazileri genelde Kiirtler imara acgti, ¢iinkii onlarda genel
olarak bizim kadar bir hassasiyet yok. Ben o arazilerden asla mal almam” (G20,
Erkek, Arap, 53 yasinda).

“Ben bir déonem vakif miidiirliigii de yaptim burada. Benim bu konuda ciddi bir
hassasiyetim var. Hem dini hem insani kaynakla bu konuya hassasim. Simdi
giintimiizde bilmem ne haklarindan soz edenler, bir vakif iizerinden kisinin malina el
koyuyor. Benim vakfettigim bir yerin boyle kullanilmas: sonucu benim malima
tecaviiz etmig olmuyor musunuz? Gegmigste vakiflarin toplumda yerine getirdigi ciddi
gorevileri vardi, bugiin bunlar ciddi azaldi tabi ki, ama bu vakif arazilerini
istedigimiz sekilde kullanabilecegimiz anlamina gelmiyor. Bu hassasiyet de Siirt’te
Araplarda daha yaygindir bu arada. Ben boyle bir arazideki yerden asla ev almam™
(G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Araplar vakif konusunda Kiirtlere gére daha hassas olduklarini bilhassa
vurgulamaktan ka¢inmamuglardir. Siirt’te uzun yillardir dokunulmayan vakif
arazilerinin koruyucusu olarak Araplar kendilerini gdrmektedirler. Kirtlerin
kendilerine gore konuya daha az hassasiyet gostermesini ve o arazilerden mulk
edinmelerini  Araplar “yeteri kadar dini hassasiyet sahibi olmamalarina”
baglamaktadir. Ancak Kiirt goriismecilerle goriisiildiigiinde durumun tam olarak dyle

olmadig1 anlasilmaktadir:

“Ister istemez biraz hassasiyetimiz oluyor. Benim bu oturdugum yer vakif iizerinde,
aslinda ¢ok da sorusturduk, yani oturmamizda bir sikinti olur mu diye ama mesela
gecenlerde bir ¢ocuk diisiip oliince o korku yine oldu. Mesela o olay sonrasi bir
arkadagim bana dedi ki “yazik Allah size yardim etsin” oyle kotii oldum ki, kendimi
suc¢lu hissettim. Ashinda bu arazide daha evvel tinerciler olurmus, baktiginizda vakfa
da bir faydasi dokundu, su an bazi bloklar hala vakfin, ama iste miilk olarak alinca
da hala bizi elestirenler var. Ozellikle bu konuda Araplar, resmen korkuyorlar.
Evlerinde biri élse, derler ki kesin bizim evimizin birazina da olsa vakif karigmis, o
derecedir ” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

(23, vakif arazisi iizerinden bir tasinmaz almistir. Fakat cevresinde ozellikle

Araplardan gelen elestiriler kendisini suglu hissettirmektedir. Aslinda dini bir
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hassasiyetle evi almadan once gidip sorusturdugunu, dini konuda yetkin kisilere
danistigini belirtmistir. Zaten arazinin akar bir durumda olmamasi sebebiyle de su
anki kullanim sekliyle vakfa daha ¢ok faydasi dokundugu konusunda da bir inanca
sahiptir. Araplarin bu konudaki hassasiyetlerinin ve Kiirtlere yonelik elestirilerinin
temelinde vakif arazisi {izerinde oturan kisilere dair anlatilan anekdotlar, geleneksel
kiltiir icerisinde higbir vakif arazilerine dokunulmamasi gerektigi yoniindeki fikirler
de etkilidir. Siirt’te baz1 vakif arazileri {izerinde bugiin yapilan imarlarin, genellikle
site seklinde olmasi, daha konforlu bir yasam sunmasi, giivenlik 6nlemlerinin ve
peyzaj diizenlemelerinin olmasi, bir yoniiyle de insanlar1 cezbetmekte ve dini yonden
sorun olmayacagina dair alinan fetvalarla da bu arazilerden miilk edinmekte ya da
kiralamaktadirlar. Konuya dair hassasiyeti bulunan biiyiik bir kesim ise bu imarlari
protesto etmekte ve asla yanagsmamaktadir. Genelde vakif arazileri lizerinde oturan
kesimlerin kimler olduguna bakildiginda ise, disardan gelen memur kesiminin yogun
oldugunu ve Araplarin elestirilerine maruz kalan Kiirt kesimi oldugu goriilmektedir.

Vakiflarin amaci yoksullugu ortadan kaldirmak, zenginden fakire goniillii servet
transferini saglayarak sosyal ve ekonomik hareketliligi artirmaktir (Cizakga, 2005:
21). Bu sayede hem Allah’in rizasin1 kazanmak hem de bireylerin miilkiyet haklarin
da koruma altina almak gibi bir gayeyi de tasimistir. G7°nin bugiinkii hassasiyetleri
yitirmenin sonucuna dair elestirisi, vakif kurumunun hayirseverlik fonksiyonunu ve
amacini insanlarm unutmasi yani, Islam dinindeki yerine artik dikkat edilmemesi

hususunda olmustur:

“Ben de vakif hassasiyeti var. Biz de vakif arazisine hi¢hir sekilde dokunulmaz,
miimkiinse kira da bile oturulmaz. Eskiden vakiflar varlikla yoklugun birlestigi bir
organizasyonel yaprydi. Aslinda bu hala boyle ancak bu fonksiyonlarini kaybettiler
clnku halk artik dikkat etmiyor, isletenler de bozuldu. Ama zamaninda vakfedilen
arazinin hakkina giremem, Ben bugiinkii yapilanlart haksizlik gériiyorum. Oradaki
elde edilen kazanglar bugiin hak sahiplerine dagitilmiyor. Bana iiniversitenin vakif
yeri iizerinde lojman: olan siteden bir daire teklif edildi, ben asla kabul etmem
dedim. Bir yerde oturacaksam oénce o arazinin vakif olup olmadigini iyice
aragtirrrim. Ama Kirtlerde bu hassasiyet ¢cok az, gidin bakin oralarda oturanlar hep
Kart'tir” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Insanlarin bugiin malina mal katmak, daha konforlu bir yerde yasamak, islek

bir yerde is merkezi agmak vb. sebeplerle vakif arazilerine yonelmesi, miiteahhitlerin
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de bu arazileri imara agmasina sebep olmus; durum karsilikli arz-talep meselesine
dontismistiir. Gorlismecilerin ¢ogunda, isin dini boyutunun farkinda olmayan yahut
onemsemeyen kesimin vakfedenlerin hakkina girilmesine ve bu durumdan Allah’in
asla hognut olmayacagina dair bir kanaat bulunmaktadir. Vakif konusu Siirt’te hem
dini muhafazakarligin hem de geleneksel halk muhafazakarliginin bir gostergesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vakif geleneginin bugiin siirdiriilebilirliginin
oniindeki en biiylik engelin, insanlarin dini ve kiiltiirel hassasiyetlerden uzak kalmasi
yoniindeki kanaate karsilik, miilakatlarda goriismecilerin biiyiikk ¢cogunlugunun tiim
yanlis uygulamalara ragmen vakfeden kisinin hakkina girmemek ve o kisinin
miilkiinii amacma uygun sekilde korumak yoniinde bir reflekse sahip olduklar

gOriilmiistiir.

4.1.3.2. Siirt’te Vakiflara Yonelik Elestiriler

Asirlarca bu topraklarda beseri sermayenin ve sosyal adaletin en Onemli
unsuru olan vakiflar, okuldan hastaneye, asevlerinden ekonomik kalkinmaya kadar
sosyal ve ekonomik hayatin tiim alanlarinda sayisiz hizmetleri orgiitlemis ve finanse
etmistir. Gergekten vakif sayesindedir ki, giiclii devlet tarafindan miilkiyet haklarinin
cignenmesi engellenmis; Islam medeniyetinin zengin mimari mirasi finanse edilip
asirlarca korunabilmis, mahalleler maddi bunalima diisen bir devlet tarafindan
bindirilen agir vergi yikiini kaldirabilmis; yaslililk ve maluliyet maaslar
verilebilmis; bir kurum olarak sigortanin bilinmedigi bir ¢agda, lonca ya da mahalle
tiyeleri i¢in ilkel de olsa sigorta giivencesi saglanmis; kopriiler, yollar, limanlar,
deniz fenerleri, kiitiiphaneler, sarniglar, su bentleri, ¢esmeler ve kaldirimlar insa
edilip korunabilmis; kisacas1 savunma hari¢ medeni bir toplumda olmasi beklenilen
tiim hizmetler bu sistem sayesinde finanse edilmis ve korunmustur (Cizakga, 2005:
22). Vakiflarin toplumun her alanina olan bu tesiri, cumhuriyetle birlikte devletin,
sosyal devlet anlayisina biirlinmesiyle kismen gerilemistir. 1920°de Ser’iyye ve
Evkaf Vekaleti olarak kurulan, 1924’te ise T.C. Vakiflar Genel Miidiirliigii adin1 alan
bir kurumun kurulmasiyla, mazbut ve miilhak vakiflara ait akar ve hayrat

tasinmazlarin tahsis, satis ve trampasina yonelik tasarruflarla, kamulastirmalarda
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kamu yarar1 kararin1 vermek, biitgelerini onaylamak, gerekli goriilen hususlari karara
baglamak (https://www.vgm.gov.tr) vakiflar midiirliigline baglanmistir. Devlet
denetiminin olmasi, bir yardim yapilacaksa devletin kurumlarmin bu hizmeti
vermesi, gliniimiizde insanlarin belgesi, tapusuz ya da yeterince kurumsallasamamis
baz1 vakiflarin isletenlerine yonelik giivensiz bir tutuma sahip olmalarinin nedenleri
arasindadir. Siirt’te ¢ok yaygin olan vakif kiiltiirtine yonelik elestiriler de sunan bazi
goriismeciler ailelerinin, akrabalarinin, toplumun baskisi veya dedikodusu ytiiziinden
bir yer almaya yanasmadiklarini, ancak aslinda vakif arazilerine yonelik bir

hassasiyetleri olmadigini, hatta dini bir somiirii oldugunu diistinmektedirler:

“Ben giintimiizde Siirt’teki vakif olayin yolsuzluk olarak degerlendiriyorum. Artik
amact farkly, birileri para yiyor iste hepsi bu. Hi¢bir faydalarimin da oldugunu
diisiinmiiyorum. Haa vakif arazisinden yapilmis bir yapidan uzak durur muyum, evet.
Ama bunun sebebi akrabalarim evime gelmez. Ben almak istedim esim kabul etmedi,
annem babam kabul etmedi, ben de alamadim tabi ister istemez, onlarla yasiyoruz bu
hayatta. Bu arazilerdeki yapilardan elde edilen paralarin vakiflara gitmesi bugiin
zoruma gidiyor. Ciinkii paralar yerinde kullamilmiyor” (G3, Erkek, Melez, 33
yasinda).

“Vakaf arazisi konusunda bende hi¢ hassasiyet yok hocam, ailemde de yok. O arazi
tizerinde ev alirum ben. Zaten gehrin yiizde 70°i vakiftir diyorlar bu nasil is. Ben
bugtin vakiflarin bir yardimint da gormedim. Kendi adamlarina veriyorlar arazileri”
(Gl1, Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

Vakif arazilerini degerlendiren goriigmeciler, vakiftan beklenen toplumsal
hizmetin hi¢ olmamasma yonelik bir fikre sahiptirler. Vakiflarin artik bu
fonksiyonlarini yitirmis olmalar1 sebebiyle, arazilerinden aldiklar1 gelirlerin bugiinkii
isleten sahipleri zengin etmekten baska da bir ise yaramadigimi diisiinmektedirler.
Esasen Siirt’te vakiflarin halka ne yonde bir hizmette bulundugu sorusu
goriismecilerin tiimii tarafindan “Oyle bir hizmet kalmadi” seklinde cevaplanmistir.
Bu durum bugin arazilerden elde edilen akarlarin nereye nasil kullanildig: siiphesini
de beraberinde getirmektedir. Ancak yukarida belirtildigi gibi, konuya hassasiyeti
olan kisiler, bugiin arazilerin hangi amagcla kullanilmasina degil, vakfedilmis
olmasma yani niyete bakmakta ve bu sebeple yanagsmamaktadirlar. Elestiri sunan

goriismeciler ise, yalmizca dissal sebeplerden dolayi, yani dedikodudan
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cekindiklerini, evlerine kimsenin gelmeyecegi bir durumun olugsmasi diisiincesiyle

vakfa yanasmamaktadirlar:

“Benim vakif hassasiyetim yok ama ailevi sebeplerden babam birakmaz oturayim.
Disardan da dedikodusu olur” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Vakaf arazisi iizerine benim bir hassasiyetim yok da, rahmetli babamin ¢ok
hassasiyeti vardi. Su an Siirt disinda bir yerde evimizin olmasinin sebebi budur. Ben
ev alacak olsam ilerde, kendim cok dikkat etmem ama ailem bu konuda bana baski
kurar. Basima gelen en ufak olayda isin vakfa baglanmasini istemem, belki bu
sebeple almam da” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

“Bizim aile bilse ki bir vakif arazisinde ev yapilmis, gitmeyiz. Burada bir
miiteahhitin kizi 9. Kattan diistip oldii, o zaman herkes dedi ki’ vakif arazisine ev
yvapti, ondan oldu”. Ben tabi su an Qercek vakfin olduguna inanmiyorum, onlerine
gelene peskes ¢ekiyorlar, ama vakfin niteligine inanirim sadece bugiin amaglarina
uygun hareket ettiklerine inanmiyorum. Ama bugiin param olsa surf ailemin hala
olan hassasiyeti sebebiyle gidip de o arazilerden ev almam” (G30, Erkek, Kirt, 40
yasinda).

Sonug itibariyle Siirt’te vakif arazisi konusunda goriismecilerin buyuk
cogunlugunda kaynagmi dini ve toplumsal sebeplerden alan bir hassasiyet
bulunmakta ve vakif arazilerinin (Allah yoluna adanmis miilklerin) vakfedenin
amacma uygun olarak korunmasi gerektigi yonunde muhafazakar bir tutum
bulunmaktadir. Konuyu hem dini muhafazakarlik hem de halk muhafazakarlig:
baglaminda degerlendirmek miimkiin olsa da, goriismecilerin ifadelerinde 6ne ¢ikan
din vurgusu sebebiyle dinsel duygularin etkisinin daha ¢ok oldugu yoniinde bir
kanaat olusmustur. Birkag goriismeciden elde ettigimiz verilere gore ise, Siirt’te
asirlardir devam eden ve giliniimiize kadar ulasan vakif arazilerinin, bugilinkii
isletenler nezdinde suistimal edildigi, toplumdaki bazi kesim kisilerle karsilikli
olarak mallarina mal katmak igin kullanilan bir duruma donistigii yoniinde bir
elestirel tutum bulunmaktadir. Vakiflara yonelik bu elestirel diisiinceler, vakif
konusunda dini bilgilerin yetersizligi, sehrin goclerle demografik yapisinin hizlh
degisimi gibi sebepler dogrultusunda vakif arazisi konusunda hassasiyeti olmayan bir
kesimi de dogurmustur. Ancak bu kesim de, digsal sebeplerden Ootiirli vakif
arazilerine yanasmaya ¢ekinmektedirler. Vakif arazileri Uzerinde oturan ve Siirtli

olan kesim ise, ya bazi din alimlerinden fetva almis ya da buna ihtiyag duymayarak
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miilk edinmiglerdir. Vakif arazisinin Siirt’te yaygin olmasi, geleneksel bir kiiltlr
haline gelmis; ahlaki ve dinl duygularin tesiri tizerinden vakif arazilerinin bugiin

amacina uygun kullanilmadigi yoniinde muhafazakar bir tutum kendini gostermistir.

4.1.4. Siirt'te Dindarhk ve Muhafazakarlik iliskisinin Farkh Goriiniimleri

Aragtirmanin bu boliimiinde goriismeciler, giiniimiizde dindarlig1, toplumsal
hayatta dini pratiklerin ve dinsel olanin yeri lizerinde gorislerini belirtmiglerdir.
Genel kabul gérmiis bir bilgi olarak, dindarligin giiniimiizde azalma gosterdigi, dinin
insanlarin hayatindan ¢ekildigi yoniindeki fikirler, Tiirkiye’de dini muhafazakarlikta
da bir azalma meydana geldigini vurgulamaktadirlar. Giineydogu, mezhepsel
farkliliklari, medrese ilminin asirlardir siiregelen devamliligi, tarikatlarin yayginligi
ile dini yasantinin daha yogun olarak sosyal hayata etki gosterdigi bolgedir. Elbette
ki Tirkiye’de modern kurumlarin geleneksel yasantinin igerisine sokulmasiyla
birlikte, her alanda olan derin etki dinl yasantida vuku bulmustur. Ancak yapilan
goriismelerde, dindarligin azalma seyrinde oldugunu diisiinen goriismeciler oldugu
gibi, tam aksine dini yasantinin ve bilingli dindarhigin artista oldugunu diisiinen

gorlismeciler de mevcuttur.

Eskinin ve bugiinlin karsilagtirmasin1 yapan goriismeciler, dini yasantinin
artista oldugunu diisiinmektedirler. G1, cumhuriyet sonrasi ilk donemden giiniimiize
dogru gelen siiregte, muhafazakarligin arttigini buna bagli olarak dindarligin da

yukselise gectigini ifade etmistir:

“Bence bugun eskiye gore ozellikle Siirtli Araplar arasinda daha fazla dindarlasma
var. Eskiler anlatirdr biz dinlerdik, evlerinin oniinde masa kurup rahatca igkisini
icen, evine dansoz getiren, meshur dzgen sinemasinda erotik sinemalara giden bir
donem de varmuis Siirt 'te. Bugiin Araplar arasinda boyle durumlarin neredeyse hig
olmadigimi toplumsal olarak da daha muhafazakar oldugumuzu séyleyebilirim” (G1,
Erkek, Arap, 33 yasinda).

Cumbhuriyetin kurulusunun ardindan, 6zellikle modern hayatin yasanmasi
adina bir 6zenti kiiltiirii olusturulmustur. Bu kiiltiirin igeriginde rakili, dansozli

ortamlar, erotik sinemalarin yayginlastiritlmasi, konserler bir kesim halk tarafindan
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benimsenerek uygulanmistir. Ozellikle askeriyenin gittigi sehirlerde batili, modern,
laik goriintiisii, yerel halki da etkileyerek bu Ozenti kiiltiirliniin i¢ine ¢ekmistir.
Televizyon ve kitle iletisim araciligiyla da halk, yeni bir kiiltiirle daha tanisma firsati
bulmus, evlerde aksam sinema kusaklari, Yesilcam aktrislerinin kilik, kiyafet, sa¢
sekillerinin hayranlikla izlenmesi bir donemin kadinlarini cezbetmistir. Halk odalart,
Koy Enstitiileri gibi olusumlar ise, Tiirk modernlesmesinin egitim ayaginda yer
almiglardir. Biitlin bunlarin gectigi donemlerde halkin, bunlardan etkilenmeden
yasamasi elbette miimkiin degildi. Medrese ve tarikatlarin halkin itikadi anlamda
kendini korumasinda etkili olmalarina karsin, modern kurumlarin sosyokiiltiirel
yapinin doniisiimiinde biiyiik etkisi olmustur. Ancak 2000’li yillardan sonra AK
Parti’nin uzun siireli iktidarinin bir uzantis1 olarak muhafazakar yasantinin artisa
gectigine dair diislinceler de goriismeciler tarafindan dile getirilen diisiinceler

arasindadir;

“Dini ogrenme giintimiizde ¢ogaldr bence, eskiden kéyde hi¢ yoktu. Simdi kuran
ogreniyoruz, televizyon da sohbet dinliyoruz. Simdi daha iyidir. Hiikimet de bu
konuya destek veriyor. Bugln dini hayatin artmasinda AK Parti’nin ¢ok etkisi var”
(G6, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Simdi bence dindarlik da bir artma var, hayramm simdi ki genglere. Dinden,
terbiyelerinden, oturma kalkmalarindan ¢ok memnunum. Biz eskiler bilmiyorduk
hi¢bir sey, namaz kiliyorduk egilip dogruluyorduk, santyorduk sadece yashlar sevap
isliyor. Ama simdi bakiyorum gencglere Ramazan aylarinda yardim dagitiyor, camiye
gidiyor” (G29, Kadin, Arap, 51 yasinda).

“Gegmisle kiyasladigimizda bence dindarlikta ¢ogalma var. Biz eskiden dinimizi
geleneksel yastyorduk, esarp baglamayi, tesettiirlii giymeyi bilmezdik. Namaz kilmayi
onemsemezdik. Simdi bu konularda millet daha bilin¢li” (G34, Kadin, Kiirt, 49
yvasinda).

Glinlimiizde insanlarin dini bilgiye ulagiminin kolaylasmasi, geleneksel
dindarligin yerini daha bilin¢li dindarhigin almasma vesile olmustur. Yukarida
goriismeciler bu konuya vurgu yaparak, kendi zamanlar ile bugiiniin genglerini
kiyaslamaktadirlar. Boylece dinl kaynaktan edinilen bilgilerle dindar bir hayatin
yasandigim diisiinmektedirler. G22 tam da bu konu iizerine “Insanlar daha evvel kir
bir dindarlik yastyorlarmig, bugiin daha dogru bilgilere sahibiz bence” ifadelerini
kullanmis ve giliniimiiz dindarligini, dogru kaynaklardan edinilen bilginin kiymeti

tizerinden degerlendirmistir. Oysaki dini pratiklere verilen 6nemin ginimizde
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gittikce azalma gosterdigini diisiinen goriismeciler, dogru bilgiye sahip bir dini
anlayisa degil, aksine modern hayatin her alana etki eden goriintiisiine
odaklanmaktadirlar. Bugiin insanlarin dini konuda daha ¢ok bildigini, ancak dini

yasantiya daha az 6nem verdigini diistinmektedirler:

“Insanlar gecmiste bilmeden inaniyorlard:, bugiin ise bilingli bir sekilde bilmiyorlar.
Yani dindarlik konusunda bilinen ama uygulanmayan bir din var” (G2, Erkek, Arap,
38 yasinda).

“Bence dindarlik ulusal diizeyde ve de yerel diizeyde azalma géosteriyor, AK Parti
doneminde muhafazakériik artti diyenlere ben katilmiyorum. Sekiilerlesmenin
artugimi diistintiyorum” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Gegmisle kiyaslayinca bugiin insanlar her seyi daha fazla sorgulamaya basladilar.
Ailem dini ibadetlere baghilik konusunda benden daha ilerideler ama sorgulama ve
arastirma konusunda ben onlardan daha iyiyim. Genel olarak gencler arasinda dini
ibadetlere diiskiinliik zayifladi” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

Dini ibadetleri uygulamada zayifligin meydana gelmesi ile dini bilginin
artmasi arasinda karsilagtirmali yorum yapan goriismeciler, bilginin 6nemli oldugunu
ancak uygulamanin daha 6nemli oldugunu diisiindiikleri i¢in, bugiin dindarlikta bir
azalma oldugu kanaatindedirler. Ancak dini kurumlara verilen 6nem, insanlarin dini
yasantillarina saygi duyulmasit ve dinl Ozgiirliigiin savunuculugu konularinda
muhafazakar tutum devam etmektedir. Din kurumunun toplumdaki islevi iizerinde
esasinda tiim goriismecilerin gorlis birligi bulunmaktadir. Dindarligin giiniimiizde
azaldigin1 diisiinen goriismeciler, bu durumdan bir kesim insanlar1 sorumlu tutmakta
ve iyl Ornek olamamalarindan dolay1r ozellikle gengleri dinden soguttuklarina
inanmaktadirlar:

“Dindarlikta tabi ki bir azalma var. Bu dini bize ogretenler kendileri dini dogru
yasamiyor ki. Sen imamsin bana sigara i¢me saghga zararl deyip, kendin iki paket
sigara i¢iyorsan giinde, o zaman ben sana inanir myyim? Bugtiniin insani bu sebeple
dinden soguyor bence” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Bugiin dindarlikta azalma ¢ogalma meselesi icin sunu diyeyim, insanlar, ozellikle
gencler dinden sogumus durumda, FETO niin tahribati ayri ama devletin de
yiprattigim diigiintiyorum. Diyanet israf haramdir diyor, bogaza bakan mekanda
Ramazan programi sunuyor, gengler bunlari gérmiiyor mu? Ornek olmak ve
soyledigini yasamak diye bir sey yok bugiin, iste bu yiizden gengler dinden iyice
sogudu. Isid Islam’t harap etti, bizimkiler de lay lay lom Islam’t yaratti” (G30,
Erkek, Kiirt, 40 yasinda).
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Dini degerler, insanlarin i¢ diinyalarina ait olan, kendilerini tanimlamada ve
hayatlarina y6n vermede etkili olan degerlerdir. Dinin, insanin i¢ diinyasiyla ilgisi
oldugu kadar toplumsala yayilan yonii de bulunmaktadir. Dinin, toplumda diizen
tayin edici ve insanlar arasi dayanismayr artirict faktorii Ozellikle Siirt gibi
medreseye, tarikata, ayn1 seyhe bagli olmak gibi ortak baglantilar {izerinden kendini
belli eder. Cemaat duygusunun yogun oldugu topluluklar, kutsal degerlerin muhafaza
edilmesine topyekdn 6nem verirler. Bugiin dini degerlerin zayiflamasi, medrese,
tarikat gibi ortak paydada bulusulan baglantilarin azalmasi, ayn1 camiinin cemaati
olmanin daha az goriilmesi, Siirt halkinda dini muhafazakarligin zayifladigi yonde
yorumlara neden olmustur. Buna mukabil, eski zamanlarin din diye algiladiklar
seyin, bilingli bir dindarlik olmadigini, gelenegin dinsellestirildigini, toplumda ayip
goriilen seylerin dinde gilinah diye benimsendigini diisiinen ve aslinda bugiin
insanlarin dogru dini bilgiye daha ¢ok ulagmasiyla bilingli bir dindarlik oldugunu
savunan goriismeciler de mevcut olmustur. AK Parti doneminin, kitle iletigimin
artmasinin, internet teknolojisinin yayginlagsmasinin ve din alimlerine ulagmanin
daha kolay hale gelmesinin buglin dini muhafazakarlikta artisa sebep oldugu da
yorumlar arasinda yer almistir. Sonug itibariyle, bir toplumda en zor degisen ve
kutsal olanin da temsili olan dinin, toplumun en yiiksek oranda kabul ettigi, degismez
kurallar ve ritiieller biitiinii olarak benimsedigi, ¢ekirdek kurum olarak kabul ettigi,
buna karsilik dinin sosyal hayatta azalmasi ya da artig gdstermesi konusunda fikir

farkliliklarinin oldugu miilakatlarda elde edilen verile olarak yorumlanabilir.

4.1.4.1. Ramazan Ayinda Yeme i¢gme Mekanlarinin Kapal Olusu

Aragtirmanin  bu boliimiinde Siirt’te Ramazan aylarinda yeme-igme
mekanlarinin iftara kadar kapali olmasi1 konusu degerlendirilmistir. Siirt, Ramazan
aymin gelmesiyle ayr1 bir havaya biirlinmektedir. Giindiizleri sehir adeta
durgunlasmakta, hayat yavaslamakta ve Ramazan ay1 iginde olduklar
hissedilmektedir. Iftara dogru sokaklar, esnaf canlanmakta, iftardan sahura kadar ise
yeme-icme mekéanlar1 adeta dolup tasmaktadir. Ancak giindiiz hicbir ¢ayhanenin,
esnaf lokantasinin, kafelerin agik olsa da miisterisinin olmadig: dikkat ¢cekmektedir.

Pandemi siirecinde paket servisin olmasi dolayisiyla tiim yeme-igme mekanlarinin
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acik oldugu ve servis yaptig1 bilinmekle beraber, bu olaganiisti durum disinda,
Siirt’te Ramazan aylarinda pek ¢ok esnaf lokantas1 ve kafeler, iftara kadar kapali
kalmaktadir.

Goriismeciler, Ramazan aylarinda yeme-igme mekanlariin kapali kalmasini
genel olarak dogru bulmaktadir. Ramazan’in ruhuna zarar gelmemesi, kutsalin
korunmas1, Islami belde olmanm &zelligi gibi anlamlar yiiklenerek yapilan
yorumlarda, konunun dine referans yapildigi goriilmektedir. G18 Siirt’te Ramazan
ayinda lokantalarin kapali olmasimi destekledigini, bunun Islam’a uygun bir yasam

bicimi oldugunu diisiinmektedir:

“Ramazan aylarinda lokantalarin kapali olmasini destekliyorum. Islami belde
olmamin bir ozelligidir bu, namaz vakitlerinde esnaf kapanmr, Ramazan’da esnaf
kapanir. Ama yavag yavas elden gidiyor” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).
Goriismecilerin Islami belde kavramina basvurmalar1 gercekten dikkat
cekicidir. Tarkiye Cumhuriyeti kurulusundan bu yana, ¢agdas ilkeler ger¢evesinde
belirledigi tiim modern kurumlariyla sosyokiiltiirel ve dini hayat1 da geleneksel ve
hantallagsmis goriintiisiinden arindirmak istemistir. Tim sehirlerin batililagsma
cergevesinde bir kalkinma yasamasi i¢in Dogu ve Giineydogu'nun etnik, kiiltiirel,
dini farkliliklart dizlestirilerek sisteme dahil edilmesi amaglanmistir. Ancak,
goriismeciler bugiiniin kosullarinda Islami belde kavramia bagvurarak, esasen tiim
batili modern sehir anlayislarimi reddetmektedirler. G20 ise, Islam iilkesi olarak
nitelendirdigi Tiirkiye’de Ramazan giinlerinin nasil olmasi gerektigini “Lokantalarin
bu Ramazan aylarinda kapali olmas: gerekir, Islam iilkesi olan yerde boyle olur”
sozleriyle ifade etmistir. Tiirkiye’nin laik bir devlet olarak degil, islam {ilkesi bir
devlet olarak nitelendirilmesi, lilkenin Giineydogu bolgesi halkinin mayasinda dinin,
yasamlarinda biiyiik bir yer kapladigini ve bunun hicbir kuvvet tarafindan da
degistirilemedigini ortaya koymas: bakimmdan 6nemlidir. Insanlarin muhafazakar
tutumlarin1  gorebildigimiz en 1yi alan giindelik yasamdaki uygulamalart ve
tepkileridir. Tiirkiye’de muhafazakarlik, “dine 6nem veren”, “dindar insan” gibi
anlamlarla algilanmaktadir. Bu sebeple, muhafazakarligin Tiirkiye’deki en iyi

gosterge alami siiphesiz dindir. Siirt’te goriismecilerin Ramazan ayina yonelik
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hassasiyetleri ve tutumlari, bu dini muhafazakarhigin kendini giindelik yasamda
ortaya koydugu en iyi 6rneklerden birini olusturmaktadir. G25 ve G24, Tiirkiye nin
batisi ile dogusu arasinda kutsalin hassasiyetle korunmasi noktasinda fark oldugunu

diisiinmekte ve su sozleri beyan etmektedirler:

“Bana Ramazan aylarinda lokantalar agik olsun mu sorusunu Istanbul’da
sorsaydiniz olsun derdim ama Siirt gibi kiigiik bir yerde kutsalin daha hassas
korunmasi gerektigini diigiintiyorum. Tamam, oru¢ tutmayana da zulmetmeyelim
alternatifler Uretebiliriz fakat kutsala da zarar gelmemeli” (G25, Erkek, Kiirt, 38
yvasinda).

“Bence Siirt’te Ramazan aylarinda lokantalarin kapanmasi dogru bir hareket,
insanlara saygi gosteriyorlar. Burada Izmir’e gére Ramazan’t baya hissedersiniz. Bu
giizel bir sey” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

Yaslart gen¢ olan yukaridaki goriismeciler, Ramazan aylarinda Siirt’teki
uygulamalarin, kutsalin korunmasi, oru¢ tutana saygi gosterilmesi, Ramazan’in
hissederek yasanmasi noktalarina vurgu yaparak hassasiyetlerini dile getirmislerdir.
G32, Ramazan aylarinda orug tutana saygi anlaminda hem karsisinda yeme igmenin
dogru olmadigr hem de lokantalarin kapali kalmasi gerektigi konusunda biiyiik bir
hassasiyete sahiptir. Bu konuda verilecek tavizlerin, oru¢ tutmamayi normallestirme
anlami tasiyacagini diisiinerek kars1 ¢ikmaktadir:

“Ramazan’da lokantalarin kapanmasint ¢ok dogru buluyorum. Bizim bu topraklarda
Ermeniler de yasarken, o aileler ¢ocuklarina Ramazan aylarinda Miisliiman ailelerin
yaminda yemek yemeyin diye saygiyr ogretirlermig, bunlari anlatirlard: bizim koyde.
Bu sayguy ben ¢ok degerli bulurum, acik sacgik her seyin yasanmasi, bu durumun
normallestirilmesi anlamina gelir. Bu sefer oru¢ tutmamak normallesecegi igin
lokantalarinda devamli agik hizmet vermesini dogru bulmam. Ama hiirmete riayet
ederek, ihtiyact olanlar i¢inde kismi agikliklarin olmasint dogru bulurum” (G32,
Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Asirlarca  farkli  dinl  inanca sahip insanlara yuva olmus Anadolu
topraklarinda, insanlar birbirlerinin kutsallarina hakaret etmeden yasayabilmistir. Bu
saygi kiiltiirtiniin 6rneklerinden birini G32, yukaridaki ifadelerinde bize sunmustur.
Ermenilerle ayni topraklari paylastiklari dénemlere atif yapan goriismeci, Ermeni
ailelerin c¢ocuklarma Ramazan aymda Miisliiman ailelerin yaninda bir sey
yememeleri konusunda uyarida bulunduklari, Ramazan ayina hiirmeten higbir seyin

“agtk sacik” yasanmadigini dile getirmistir. Bu sayginin degerini  korumak
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gerektigine inanan goriismeci Ramazan aylarinda yeme-igme mekanlarmin kapali

kalmasi gerektigini diistinmektedir.

G15 ise, mikro milliyet¢i bir yorum da bulunarak, Araplarin Kirtlere nazaran
Ramazan aylarindaki bu mevzuya daha hassas davrandigini diigiinmektedir. Bunu da

bir ornek ile soyle agiklamaktadir:

“Ramazan’da burada lokantalar hep kapalwydi. Bir zamanlar burada bir Kirt
diikkanint Ramazan’da agmisti, derhal baskin oldu diikkdm kapattirdilar. Ama Siirt
merkez boyle, Siirt’ten ¢ik git Kurtalan’a her yer agik. Fatih'te de Siirtli esnafimiz
¢ok var, git bak orada da agmiyorlar dukkén” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

G15, Arap toplumunun dini hassasiyetlerinin, Siirt’teki Kdirtlere de etki
ettigini ve merkezde kutsalin tahrip edilmesine yonelik uygulamalara da musaade
edilmedigini vurgulamistir. Dolayisiyla aslinda toplum baskisi, esnafi ve halki
etkilemekte ve tepki alacaklari bir durumun igine girmemeye dikkat etmektedirler.
Siirtlilerin (Arap), Istanbul Fatih’te yogun olduklar1 bolgede bu Ramazan aylarindaki
uygulamay1 devam ettirdiklerini ve megakent kiiltiiriine karsilik, dini hassasiyetlerini
koruduklarimi da belirtmesi dikkat ¢ekici olmustur. G27 ise, eskiden bakkalin dahi
ac¢tk olmadigim belirterek, aslinda yavas yavas bir degisim oldugun dikkat cekmek
istemigtir. Ramazan ayinin geldigini hissetmek gerektigini diisiinen goriismeciler,
Siirt halkinin dini giinlere verdikleri degerin hala yuksek oranda devam ettigine
vurgu yapmislardir. G17 bu konuda, esnafin dilkkdn agmasimin ekonomik anlamda
zarar oldugunu, ¢iinkii halkin biylik ¢ogunlugunun dukkéanlara gitmeyecegini

distinmektedir:

“Ben lokantalarin kapali a¢ik olmast mevzusuna ekonomik bakiyorum. Yani burada
acsamiz bile ¢cogu gidip yemeyecektir. E bu sekilde her yeri agip zarar etmektense
acilmamasi daha mantikhdr” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Gorligmelerde tam aksini diisiinen ve Ramazan aylarindaki bu kisitlamanin
oru¢ tutmayanlara saygisizlik anlamina geldigine dikkat ¢eken ve alternatifler

olusturulmasi gerektigini dile getiren goriismecilerin, bu tiir uygulamalarin daha

dindar olmakla bir ilgisi olmadigina yaptiklar1 vurgu goze ¢arpmaktadir:
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“Ramazan aylarinda lokantalarin kapali olmast ¢ok yanlis. Babana rahmet iyi ki bu
soruyu sordun. Ben c¢unkl defalarca dile getirdim, Mesela kdyden Siirt merkeze
hastami getirsem, orug¢ olmasa bir sey yedirecek olsam sikinti. Lokanta agik olsa
isteyen tutar istemeyen tutmaz. Ben bu sekil davranmayr dindar bir tutum olarak
gérmuyorum” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Ben Ramazan aylarinda tUm diikkanlarin kapali olmasina ¢ok kiziyorum, gidip
sadece Cuma namazinda camileri doldurarak insan olamazlar. Tefeci adam namaza
gidiyor, liyakatsizlik yapmis yonetici namaza gidiyor, vergi kagiran esnaf Ramazan
da dikkan kapatiyor, yok oyle bir diinya” (GS8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Ramazan aylarinda lokantalarin kapanmasint dogru bulmuyorum ama bu sehirde
Ramazan yasamay: da ¢ok seviyorum. Orug tutmayanlara da saygr duyup lokantalar
a¢tk olmali bence” (G23, Kadn, Kiirt, 36 yasinda).

Gorligmeciler oru¢ tutamayan insanlarin Ramazan aylarinda zor durumda
kalmamasi adina ¢oziimler iiretilmesi gerektigini, bunun da Ramazan’in ruhuna zarar
vermek anlamma gelmedigini diisiinmekteler. Onlara gore insanlar, islam’n ahlaki
kurallara degil, sekilsellige Onem vermektedir; Ramazan aylarinda lokanta
kapatmanin, Cuma namazlarinda camileri doldurmanin dindarlik anlamina
gelmemesi esasen zaten Islam’in da kabul ettigi bir seydir. Islam &ncelikle giizel
ahldktir ve insanlarin yalnizca ibadetleriyle sevap kazanarak cennete gitmesi,
Miislimanlik diinyasinda kabul gormiis bir anlayis degildir. Fakat giliniimiizde
muhafazakar goriintiiler artis gostermekte, bu da gerek siyasi gerek kiiltiirel amaglar
dogrultusunda olabilmektedir. Liyakatsiz uygulamalara imza atan bir yOneticinin
namaz kilmasini, vergi kagiran bir esnafin Ramazanda lokanta kapatmasini elestiren
G8, asil bu geliskili tutumlarin Islam’in ruhuna zarar verdigine ve érnek Miisliiman
degil, sekilsel Miisliimanligin olduguna inanmaktadir. Evet, Siirt’te Ramazan ayini
yasamak, Ramazan’in kutsalligina inananlar ic¢in gergekten ayri bir atmosferde
gerceklesmektedir. Dini ve Kkuiltlrel muhafazakarligin bir yansimasi olarak da
Ramazan giinlerinin ayr1t bir Onemle gegirildigini, Ramazan geleneklerinin
yasatilmasi i¢in ¢aba harcandigin1 gerek yapilan goriigmelerle gerekse gozlemlerle
sOylemek muamkindir. Ancak riizgarin kuvveti modernlesmenin lehine dogru
esmektedir. Tiirkiye’nin 6zellikle biiyiik illerinde Ramazan aylarinda yeme-igme
mekanlarinin agik olmasi, insanlarin oru¢ tutmasa da bunu agiktan belli etmekten

kaginmamasi, artik normal kabul edilen bir duruma doniismiistiir. Bu durumun
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zaman zaman kendini, kii¢iik yerlerde de gostermesi, bugiiniin elestiri konusu olan

uygulamalarin yarin normal kabul edilmesini de beraberinde getirebilir.

4.2. SIIRT’TE KULTUREL MUHAFAZAKARLIK
4.2.1. Dile Dair Muhafazakar Reaksiyonlar

Dil, en basit tabiriyle bir toplumda insanlar arasi iletisimi saglayan bir aragtir.
Dilin bu yalin tanimi, yeni yiizyilin ulus insasinda dilin yalnizca bir iletisim araci
olmadigini, ulus kimliginin yaratilmasinda sembolik bir sermaye, bir iktidar araci,
uluslart birbirine baglayan bir har¢ oldugunu toplumbilim ve sosyo-dilbilimcilerin

calismalari ortaya koymustur.

Bir yoniiyle dil, bir milletin bagimsizlik semboliidiir. Bu bagimsizlik, baska
dillerin tahakkiimiine kars1 kendini korumaya alir. Diline sahip ¢ikan bir milletin,
kendi kiiltiir ve degerlerine yabanci olmayan, tarihsel gecmisi ile baglar1 kuvvetli
nesiller yetistirmesi olasi olarak goriiliir. Dolayisiyla bir dilin kusaklararas1 aktarima,

dilin ulusal sdylemde siyasilesmesiyle, dile yiliklenen anlamla da ilgilidir.

Dilin kiiltiirel farkliliklar1 ortaya koyan bir sembol ya da folklorik bir anlama,
ulus devlet insasinin dili siyasilestirerek ulusal sdylemin parcalarindan biri haline
getirmesiyle degisime ugramistir. Ulus tahayytiliinde dil, kolektif bir ortaklik algis1
ingasinda 6nemli bir paya sahip olmustur. Hayes (1995: 16-17), dilin gecmis ile
bugiin arasinda bir koprii vazifesi gordiigiinii ve ulusun iiyelerinde diisiince ve duygu
birligi sagladigini belirtmektedir. Bu sayede ulusun yegéne dili, ulusun yegane

tarihini ve duygu birligini de olusturarak, milletleri birbirine kenetlemektedir.

Tirkiye’de de cumhuriyetin kurulusuyla birlikte, bir ulus insasi kendini
gostermis ve bu insada ortak dil ve ortak tarih planlamasi devreye girmistir. Ulus
politikasinin dil ayagi konunun 6zunde dile dair muhafazakar reaksiyonlari ve resmi
dilin karsisindaki tiim yerel ve azinlik dillerinin soniiklesmesini anlamamizda bizlere

151k tutacaktir. Cumhuriyetle birlikte farkliliklarin diizlestirildigi homojen bir ulus
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ingasinda Tiirkge, Tiirkiye devleti sinirlart iginde yasayan tiim ulusun resmi dili
olarak atanmustir. Bir dilin resmi dil olarak belirlenmesi, imparatorluktan miras bir
iilkede yasayan tiim etnik farkliliklardan kaynaklanan dil ¢esitliliginin baskilanmasi
ve hatta linguicide (dil 61iimii)® anlamini tasimaktadir. Ote yandan resmi dilin insast,
bir ulusal aidiyet, ulusal kimlik, ulus kiltiirii, ulusal egitim ve sadakat anlayisinin da
insas1 anlamini tasimaktadir (Kymlicka ve Grin’den Akt. Onen Baykusak, 2020:
105). Dilin egemen ideoloji tarafindan resmiyetinin belirlenmesinin ardindan
Turkcenin  hizlica yayilmasi igin biiyiikk bir seferberlik baslatilmistir. Bu
yayginlastirma siirecinde en etkili ara¢ siliphesiz, egitim kurumlari araciligiyla dilin

merkezilestirilmesi olmustur.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun (1924) ilaniyla birlikte egitim ve 6gretimin tek
elde birlestirilmesi amaglanarak tim egitim kurumlari Maarif Vekaleti’ne
baglanmistir. Kanunun ilaniyla birlikte egitim vazifesi géren medreseler, tekke ve
zaviyeler kapatilmigtir. Ote yandan gayrimiislimlerin de okullar1 kapatilarak
egitimlerine son verilmistir. Kanun ile birlikte yalnizca egitimde birlik degil, hukukta
birlik, kilik kiyafette birlik ve giderek {ilkiide birlik, hissiyatta ve zihniyette birlik
amaclanmistir (Ergiin, 1982: 50-52).

Resmi dil olan Tiirkgenin tiim ulusa yayilarak igsellestirilmesinin en etkili
araci olarak egitim kurumlar segilmistir. Ustel’e gdre (2015: 127), ulus insasinda
devletin birligi saglamadaki temel aract kurumu “modern egitim” kurumlar
olmustur. Tirkge dersi, Tirkiye Tarihi ve Tiirkiye Cografyasi, Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun hedeflerinden biri olan “milletin duygu ve diisiince bakimindan birligini
saglama”da etkin olacag1 icin miifredata konmustur (Ustel, 2021: 128). Dil iizerinden
bir milliyetcilik insas1 da yapilmistir. Anadolu topraklarinin asirlarca heterojen bir
topluluk olarak bir arada yasayabilmesi, ulus devlet siirecinde imkéansiz hale
gelmigtir. Dolayisiyla resmi dilin kargisinda bulunan tiim dillerin kamusal hayattaki
goriintirliigii adeta yok edilmistir. Ciinkii ulusal dil siyaseti, yeri geldiginde agir

yaptirimlar ve baskilarla kendini gostermis ve Turkcenin konusulmasinin zorunlu

5 Dil biliminde dil 8liimii, bir dilin son ana dili konusucusu yitirildiginde meydana gelir. Buna ek olarak, dilin yok olmasi,
ikinci dil konusucular da iginde olmak tizere dilin artik bilinmemesidir (https://tr.wikipedia.org/wiki/Dil_6lum).
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oldugu bir ortami dikte etmistir. Ulusal dil siyaseti igerisinde gorebilecegimiz
ornekler arasinda kdy ve yer isimlerinin Tiirkge olarak adlandirilmasi, soy isimlerin
Turkce verilmesi ornekleri de sayilabilir. Bu sayede egitim alanindan giindelik alana

kadar tiim alanlar1 kapsayan homojen ulus kimlik ingas1 kendini géstermektedir.

Arastirmanin bu boéliimiinde cumhuriyet tarihinden bu yana resmi dilin
karsisinda Oteki dil olarak konumlanan yerel dillerin, bu 6teki kalma surecinde
kendilerini var edebilme glcinl nereden ve nasil aldiklari, resmi dil karsisinda
kendilerini nasil koruyarak bugiine getirebildikleri, dili bir direnis mekanizmasi
olarak nasil kullandiklart ya da kullanmay1 neden tercih etmedikleri derinlemesine
gorlismeler lizerinden ele alinmis ve analiz edilmistir. Goriismecilerin anadillerinin
korunmasinda ve bu dilin aktariminda aktif rol oynayip oynayamadiklari, bir dilin
yasam alani bulmasinda son derece 6nemli bir faktordir. Dillerinin resmi dil
karsisinda baskilanmasi, giindelik hayatta ve resmi kurumlarda anadillerine yonelik

nasil bir catigma ortami yarattig1 da goriismecilerin ifadelerinde yer bulmustur.

Siirt’te bugiin baskin olarak konusulan (konusulan yerel diller bilinmemekle
beraber) {i¢ dil bulunmaktadir. Bu diller Tiirkge, Kiirtce ve Arapgadir. Bu sebeple de
Siirt’e li¢ dilli sehir denilmektedir. Ancak bu tabirin, erken cumhuriyet déneminin
sert politikasi altinda sdylem alani bulmasi ihtimal dahilinde gorilmemektedir. Zira
resmi ideolojinin belirledigi yegéne dilin Tiirkge olmasi, giindelik hayatta da
Turkgenin cebir altinda konusulmasina sebebiyet vermistir. Goriismeciler eski
zamanlara dair ornekler verirken; pazarda satis yapan bir kisinin konustugu Tiirkce
kelime basina para cezasi yedigi donemlerden bahsetmektedirler. Bu tiir 6rnekler
resmi dil dayatmasmin dramatik boyutlarin1 da ortaya koymaktadir. Calisma
orneginde kullanildig1 gibi, fenomenolojik caligmalarin en Onemli amaci, bir
fenomene dair ayrintilarda gizli, ortilk kalan anlamlar1 kesfetmek ve giin yiiziine
cikararak, konunun daha derinlikli anlasilmasini saglamaktir. Bu sebeple anadilde
muhafazakarlik konusu, dile dair yiklenilen anlam, resmi dile karsi tutum ve
diisiinceler, anadillerini bugilin ne derece koruyup aktarabildikleri gibi meseleler

tizerinden tartisilmastir.
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Siirt’teki etnik farklilik, iki ayr1 azinlik dilin resmi dil karsisinda iki farkli
tutum ortaya ¢ikmasinda bir etken olusturmus mudur? Sorusu konunun ele alinisinda
arastirmacimnin kafasindaki sorulardan birini olusturmaktaydi. Tarihsel ge¢misi
sebebiyle Siirt Araplarinin daha devlet¢i ve dolasiyla daha millici, ancak Kiirtlerin
etnik bakimdan daha tutucu bir yapiya sahip oldugu yoniindeki kabuller, dil
konusundaki goriismelerle kendini ispata tabi tutulmustur. Kisinin bugiin hangi dili
kullanmay1 tercih ettigi, o dile yiikledigi anlam ya da dil iizerinden olusturdugu
direnis, goriismeler boyunca izi siiriillen konular arasinda olmustur. Bu konularin
tartisilmasinda Oncelikle goriismecilerin ortak travmalar ve sikintilar yasadigi
noktalarin oldugunu belirtmek gerekir. Kiirtcenin basina gelenlerin Arapganin da
basma geldigi esit bir esitsizlik ortaminin olusturuldugu oncelikle paylasilmasi
gereken bilgilerden olmalidir. Tarihsel siireci igerisinde Kiirtlerin etnik kimlik
tizerinden yasadiklar1 ve giiniimiize kadar da devam eden ¢atigmali ortamin, yuksek
yogunluklu bir dil asimilasyonuna maruz kalmalarinda etkisi oldugu muhakkaktir,
ancak Kiirtlerin niifus olarak bdlgenin biiyiikk ¢ogunlugunu olusturdugu ve bir
Kiirdistan bolgesini de i¢ine alan etnik bir yapilanma oldugunu da hatirlamak
gerekir. Arap niifusunun Kiirt niifusuna gore daha az olmasi, etnik bir politiklesme
icerisine girmemeleri ve yiiksek yogunluklu bir catismanin yaganmamasi iki dilin
arasinda “dilin basina gelenler” noktasinda farkliliklar olusturmustur. Bu baglamda
konuya oOncelikle Siirt Arapgasinin kullanimi ve resmi dil karsisindaki konumunun
ardindan Kiirtgenin resmi dil karsisindaki konumu hususuna deginilecektir.
Ardindan, resmi dile kars1 goriismecilerin tutumu ve anadilin zayif kalmasi1 konusuna
yer verilecektir. Son olarak ise resmi dile kars1 goriismecilerin anadillerini bir direnis
mekanizmas1 olarak kullaniglariin ve dilin korunmasina yonelik tutumlarinin

(6zellikle kusaklararas1 aktarim) izleri siirtilmiistiir.

4.2.1.1. Siirt Arap¢asimin Durumu

Tiirkiye’nin yogunluklu olarak Giiney ve Giineydogu hattinda (6zellikle
Mersin, Adana, Hatay, Gaziantep, Kilis, Mardin, Diyarbakir, Kozluk-Sason
(Batman), Siirt, Mus, Bitlis, Idil (Sirnak) illerinde) yasayan Araplarin, Arapcanin

farkli lehgeler altinda konusuldugu bir mozaik durumu bulunmaktadir. Konusulan

199



lehgelerin kendi bolgelerinin isimleriyle anilmasi yaygin olan bir kullanis seklidir
(Ornegin, Siirt Arapgas1). Ote yandan en son 2007 yilinda yapilan anadil
arastirmalarma gore Tiirkiye’de 1 milyonu askin kisinin Arapgay1 anadil olarak

belirttigi tespit edilmistir (Seyidoglu, 2018: 35, Cengiz, 2019: 68).

Arapcanin Tiirkiye topraklarma gelisinin Hz. Omer dénemindeki fetihlere
dayandig1 bilinmektedir. Bu bolgeye yerlesen Araplar sayesinde bdlge insaninin
Islam dinini benimseyerek Kur’an-1 Kerim okumasi, medreselerin yayginlasmasi ve
din ilimlerin tahsil edilmesi, Arapganin bélgede yayginlasmasinda ve konusulan bir
dil olmasima katki saglamistir (Cengiz, 2019). Ancak Siirt’te kullanilan Arapcanin
“Qiltu” dil grubuna ait bir Arapca oldugu bilgisi bulunmaktadir (Seyidoglu, 2018:
35). Siirt Arapgasmnin kendine o6zgii farkliliklari, fasih Arapgadan farkli olarak
“Qiltu” lehgesine ait olmasiyla yakindan alakalidir. Ancak neticede bolgede

kullanilan Arapga iskeleti ve yapisiyla bir Arapcadir.

Siirt yoresinde kullanilan Arapga Siirt merkez, merkeze bagli kdyler ve
Ristak bolgesi denen Tillo taraflarinda kullanilmaktadir. Araplarin kendilerine 6zgii
lehgesi olan bu dili aralarinda konusarak giinlimiize kadar ulagtirmalar1 ve hatta gog
eden mutasavviflarin, seyhlerin, Kiirtlerin dahi dillerini 6grenmeleri saglanmistir.
Ancak Tirkiye’de tiim yerel dillerin ortak kaderi Siirt Arapgasmin da resmi dilin
belirlenmesiyle birlikte sikintili héle gelmistir. “Kurtulus Savasi’ndan sonra ¢izilen
yeni sinirlar ile beraber bolgedeki diger sehirler gibi Siirt’in de dogal ve kiiltiirel
hinterland1 ile bag1 kopmustur. Bu smirlar sadece cografi iligkiyi sinirlamamis; ayni
zamanda Siirt Arapcasinin  da  dogal beslenme kaynaklarmi  kurutmus,
duraganlastirmis ve kendini giincellemekten uzak, sig ve simirli bir dil haline
getirmeye baslamistir. Ayni dili konusan akrabalar arasina set ¢ekilmesi bu tahribatin

daha da derinlesmesine sebebiyet vermistir” (Akay, 2020: 34).

Ulus devletin sinirlarinin belirlenmesi ile yalnizca akrabalik baglar degil, tiim
sosyal iliskilerin ana kaynagi dili ve kiiltiirii de etkilemistir. Bu etkilenmenin
kendilerinde yarattigi travmay1 M.Sefik Gorgin muhafazakar bir tepkiyle soyle dile

getirmistir:
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“En az 5000 yildir {izerinde yasadigimiz bu topraklarda sanal olarak masa basinda
cizilen sinir, bizi onlarca yil izole etti. Dilimizi, kiiltiiriimiizii, térelerimizi giderek yok
olma noktasina getirdi. Smir c¢izilene kadar, biitiin ticari, ekonomik ve kiiltiirel
iligkilerimiz, Musul, Bagdat ve Halep kentleriyleydi. Botan ¢ay1 ve Dicle sanki bizim
“otoyolu”muzdu. Botan iizerinde bulunan Xaniyé Sor (Kirmizi Han) ve Xaniyé Res
(Kara Han) -ki bu han yikilmus, izi bile yok- bizim limanlarimizdi. Eski ipek Yolu’nu
kullanarak bu hanlara gidilirdi. Buradan da kelekle Dicle iizerinden Cizre’ye, oradan
yine kelekle Musul’a ve Bagdat’a gidilirdi. Ticari ve ekonomik faaliyetlerin ¢ogu bu iki
kentle yapiliyordu. Ne zaman ki sinirlar ¢izildi, iste o zaman da dilimizin, kiiltiiriimiizln
yok edileceginin ¢an sesleri duyulur oldu. O da yetmiyormus gibi Halep’e de gidemez
olduk. Yollarimiza mayinlar désendi. Yillarca atalarinin meslegini yapan dedelerimiz,
babalarimiz zaman zaman ayni meslegi yapmaya kalktiklarinda, adlar1 “kagake¢1” ya
¢ikti. O da yetmiyormus gibi hapse girdikleri de oldu. Oysa bizler sinir ¢izilene kadar
Kuzey Mezopotamya (yukari beyt-Nehreyn)’da giil bahgesinde bir ¢igektik” (Gorgin,
2014: 247).

Ulus devlet ingastyla cizilen sinirlar, sinir bdlgelerinde yasayan ve o sinirlar
cizilmeden evvel kiiltlirel, ekonomik, ticari tiim faaliyetlerini rahatlikla icra eden tiim
toplumlarda Gorgin’in ifadesiyle izole bir durum yaratti. Dilin de bu durumdan
etkilenmesi kagiilmazdi. Araplarin ve Kiirtlerin ve dahi ulus devlet sinirlar1 i¢inde
kalan tiim azinliklarin kaderi, sinirlar1 belirlenen ulus devletin kendini egemen kildig1
bir ortama tabii olmakti. Nitekim birtakim isyanlara ve ¢ikismalara ragmen Oyle de
oldu. Etnik farkliliklarin ve yerel dillerin olusturdugu dilsel ve kiiltiirel ¢ogulculuk
ortaminin homojen bir yapiya doniistiiriilmesi adina yapilan miidahalelerden biri de
resmi dilin ideolojik bir aygita doniismesi olmustur. Bu konuda Siirt’te Arapganin
basina gelenler arasinda ilk olarak tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Arap¢a Kur’an
ve ezan okumanin yasaklanmasi sayilabilir. 1939-40 déneminde Siirt Valisi Izzettin
Cagpar’in sehirde Arapga konugmay1 dahi yasakladi aktarilmaktadir (Aritiirk, 2003:
56). Halkin ozellikle genglerin resmi dil ile tamigmalari ve kaynasmalarinda
Halkevlerine 6nemli bir rol yiiklenmistir. Bu anlamda Siirt Halkevini teftigle
gorevlendirilen Kemal Giingor’iin, Siirt halkinin ¢ogunlukla Arapca konustugunu
belirterek, Halkevlerine alakay: artirma yollar1 aranirken bunun géz 6niine alinmasi
gerektigi aktarilmaktadir (Akay, 2020: 35). Ote yandan 24 Eyliil 1925 tarihli Sark
Islahat Plani’nda bolgede Kiirtliige temessiil etmek iizere bulunan mevkilerde ve
Siirt, Mardin Savur gibi ahalisi Arap¢a konusan yerlerde Tiirk Ocaklari’nin
actlmasinin dnemine vurgu yapilmaktaydi®. Ulus kimligin g6stergesinde resmi dilin

konusulmas1 gerektigi cumhuriyetin kurucu kadrolarinin biiyiik gayretleri arasinda

6 Islahat plani dipnot verilecek
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yer almistir. Ancak Omer Obuz’un aktarimina gore Ishak Refet Bey, Siirt Tirk
Ocagr’nda “ocak dahilinde Tiirk¢e konusmak mecburidir.” levhasinin asili olmasina
ragmen Ocak calisanlarinin bile Arapga konustugu bir iklimde yore halkinin Tiirkge
konusmasinin ¢ok zor oldugunu” belirtmistir (Obuz, 2017: 47-80). Atilan adimlar
erken cumhuriyet déneminde halkin giindelik dilinde Tiirkgenin yer almasinda
yeterince etkili olmamustir, ancak atilan adimlara bu kadar hizli netice alinmasi
miimkiin olmasa da yerel dillerin baskilanmasinda ve resmi dilin kendini her alanda
egemen kilmasinda atilmis ciddi adimlardi, Arapcanin ve dahi diger yerel dillerin
Online gecme cabalar1 iizerine atilan bu adimlar birka¢ kusak sonra ulus devletin

lehine meyvesini vermeye baslamisti.

4.2.1.2. Kiurtcenin Durumu ve Yasaklardan Etkilenmesi: “Kendi dilimi

konusmak, korumak istiyorum diye vatandash@imiz sorgulandi”

Cumhuriyetin ilam1 ve ulus-devlet politikasinin  hakimiyet kazanmasi
Tiirkiye’de tiim azinliklar i¢in sikintili bir siireci de beraberinde getirmistir. Tiim
ulusun homojen hale getirilmesi adina, farkliliklarin diizlestirilmesi, yok edilmesi
cabasi, bir asimilasyon siireci olarak da yorumlanabilmektedir. Konuyu Kirtler
0zelinde ele aldigimizda, niifusu en fazla olan azinlik grubu olmalari, bolgede erken
cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan karmasikliklar, ¢atigmalar ve isyanlar; devletin
bolge halkina sert yiiziinli gostermesine ve yillarca da bu sert tutumuyla halkin
geleneksel, cagdisi ve geri kalmislikla nitelendirilmesine sebep olmustur. Ote yandan
devletin resmi dilinin Tiirkge olarak kabul edilmesi, azinlik dilleri i¢in bir dil kiyim
stireci olarak okunabilir. Tiim azinlik dilleri i¢in, 6zel de ise Kiirt¢e i¢in en sikintili
siirec, 1983 yilinda yiirtirliige giren 2932 Sayili Kanun olmustur. Bu kanun ile devlet
tarafindan taninmis devletlerin resmi dil kabul edilen dili disinda konusmak, yazmak,
muzik yapmak gibi eylemler yasak héle gelmistir (Resmi Gazete, 1983). Dogu ve
Gilineydogu halkinin biiyiik cogunlugunun Kiirtge, Arapca ve diger dilleri konusmasi,
bu kanunun ardindan normal bir durumken, sikintili bir durum haline gelmistir. Bu
baglamda Tirk modernlesmesi siirecinin, kendi olusum ve gelisim siirecinde

muhafazakar tepkileri de olusturmasmimn alt temellerini kavramak, bunun izini
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siirmek, calismanin tim bolimlerinde asil amag¢ olmustur. 1980’ler ortasinda
baslayan ve 1990’larda hizla tabana yayilan Kiirt hareketinin, Kiirtlerin ve Kiirt
dilinin varhiginin ulus-devlet payesinde asimile edilmesine yonelik tepkisellik olarak
belirmistir. Kiirtcenin yasaklanmasi bolge halki i¢in biiylik bir travma olmustur. Zira
icine dogduklar1 dilin sinirlart digina ¢ikmak ve resmi dili kullanmak zorunda olmak,
devlete yonelik de olumsuz tutumlar beslenmesine yol agmistir. Devletin de 6zellikle
bolgeye milliyet¢ci memurlart vazifelendirdigi ve Tiirkge 6gretme, Tiirkce konusma
konusunda sert tutumlar gostermekten ka¢inmadigi, goriismecilerin ifadelerinde ve
yasadiklar1 6rneklerde aciga ¢ikmaktadir. Biitiin bunlar, kisilerin anadillerini koruma
noktasinda muhafazakar tutumlar sergilemesine ve direnmesine, hatta devlete karsi
kendini vatandas olarak hissedememe, iivey evlat olarak gérme duygularina yol
acmistir. Anadilinde televizyon kanali izlemesi sebebiyle glivenlik gii¢leri tarafindan

giinlerce iskenceye maruz kalmak da isin en travmatik boyutlari arasindadir:

“Anadilim Kiirtce, okula gidince o&grendim Tiirkgeyi. Okulda diizgiin Tiirkge
konusamiyorum diye dayak yerdim. Bunu benim ¢ocuklarim da ¢ekmis. Biz Kiirdiiz,
ben ¢ok iskence gordiim. Bak ezan okunuyor Allah sahittir, su kadar sucum yoktu.
Tek su¢um neydi biliyor musunuz? Eve ¢anak almigtim o zamanlar annem babam tek
kelime Tiirkce bilmiyor, Kiirt¢e kanallara baksin diye. Beni 96°da yakaladilar. Ne
insanlik disi iskenceler gordiim bu sebepten. Goézlerim kapali, ¢iril¢iplak havada
asili, cereyan, su ne dersen. Kim ne derse desin ben yasadigimi biliyorum. Ben
hakime dedim ki “Cenabi Allah beni Kiirt yaratmis, kendi istegimle Kiirt
gelmemigim. Belki elimde olsaydi Kiirt olarak gelmek istemezdim, bir petrol krali
olarak gelirdim, yer icer keyfime bakardim, niye gelip Eruh’un daglarinda
yvasayayim?” Yani kendi dilimi niye onemsemeyeyim, niye konusamayayim, niye
koruyamayayim. Buna yillarca miisaade edilmedi. Vatandagligimiz sorgulandi. Oysa
ben Kibris Cikarmasina gitmistim. Biz Kirtler de vergimizi verdik, askere gittik, ama
Tiirklerle ayni haklara sahip olamadik” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Yukaridaki ifadeler bir anadil konusu konusulurken dile gelmistir. Goriismeci
90’lar doneminde anadili ve etnik kimligi sebebiyle yasadigi sikintilari
atlatamamigtir. Belleginde yer edenler sebebiyle de bugiin kendini h&la devletin livey
evladi olarak hissetmeye devam etmektedir. Anadilini koruma noktasinda ciddi bir
direnisi olan goriismecinin, hi¢ Tirkce bilmeyen anne babasi i¢in ¢anak almasi ve
Kiirtge kanal izlemeleri, donemin siyasi ortamindan kaynakli olarak sikinti
yaratmigtir. Ciinkii o donemin Kiirt kanallarmin propaganda amagli kurulmusg

kanallar olmasi, giivenlik gii¢lerinin de goriismeciye terdr orgiitiine yakinlik imajiyla
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bakmasina ve sert miidahalelere yol agmistir. Hakim karsisinda dile getirdigi
ifadelerde, Kiirt olmanin ve bu dili konugsmanin elinde olmayan bir durum oldugunu
beyan etmesi, ulus-devletin etnik farkliliklar1 kabul edilmedigi bir donemde yanki

bulmayacak ifadelerdir.

Resmi dil karsisinda anadiline sahip ¢ikmanin, vatandasligi sorgulatacak bir
anlam tasimasi tek ulus olma yolunda tek dili kullanmanin gerekliligi diisiincesinin
paylasilmasindandir. Tiim bireyler gibi vatandash@in tiim gereklerini yerine
getirmelerine ragmen, Kiirtlerin anadil ve etnik kimliklerinin taninmasi tizerinden
hak talebinde bulunmalari, donemin gergin ortaminda kabul gérmemistir. Bu tiir sert
politikalarin, kendi karsitini ve muhafazakar bir direnisi olusturmasi kaginilmazdir.
G8 i¢in, devletin 6gretmeninin Tiirk¢e konusmaya zorlama sebebiyle okulda dayak
yemesi, bugun anadilde muhafazakéar tutumlar sergilemesinde psikolojik bir zemin
olusturmustur:

“Ben ilkokulda égretmenin kitaptan gosterdigi ayrana Kirtce olarak “dew” dedigim
icin dayak yedim, yani dilime bugiin hassassam béyle travmalarin etkisi vardir” (G8,
Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Anadili sebebiyle G26 da okul hayatinda benzer sert tutumlara maruz kalmistir:

“Ben okula gittigim dénemde ogretmenlerimiz bize bu Kiirt¢e konusmamiz sebebiyle
¢ok baski yapti. Okulda asla Kiirtce konusmayin, evinizde konusun diye kizarlardr”
(G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

Diline ve etnik kimligine dair sert tutumlarla karsilasmak, kisilerde devlete
gliven duygusunu sarsmakta ve hatta devletten korkmalarina, ondan uzak
durmalarina yol agmaktadir. Kendisinde bugiin hald vatandaslik duygusunu
hissetmedigini belirten G30 Kiirt hareketine karigmasi ve anadili konusunda siyasi
anlamda direnmesinin kendisine bir¢ok kez hapse girmeye mal oldugunu ifade
etmistir. Hapis yasadigi donemlerde Tiirk¢e bilmeyen annesinin kendini ziyareti

sirasinda yasadiklarina dair anekdot soyledir:

“2007 yilinda ben hapisteyken annem goriismeye geldi Erzurum’a. Gardiyan
goriisme esnasinda annemin Kiirtce konusmasina izin vermedi “Gitsin kendi
mahallesindeki karakolda Tiirkceyi bilmedigine dair bir yazi alip goriigmeye Oyle
gelsin” dedi. Sonra orada anlayish bir gardiyan ¢ikti da simdilik boyle olsun diyerek
gortistiik. Bu dilimizin sikintisini ¢ok ¢ektik aslinda. Buna ragmen ailem her zaman
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cekimser yaklasmistir, ¢iinkii devlet ailemin goziinde her zaman igin korkudur.
Devlete sayg: duymayiz, sadece korkariz” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

2000’11 y1larda Kiirt vatandaglara yonelik yapilan birtakim agilimlar olmustur.
Gortismeci 2007 yilinda hiikiimli iken anadili ile serbest¢e goriise ¢ikamamustir.
Annesinin Turkce bilmemesi sebebiyle Kiirtce konusma talebi sertge reddedilmis,
orada bulunan bagka bir memurun tolerans gostermesiyle kisa bir goriisme
gerceklesmistir. Devletin Kiirt hiikiimliilere yonelik getirdigi sinirli agilimlardan biri
2009 yilinin Ocak ayinda Adalet Bakanlig1 tarafindan tiiziigiin degistirilmesiyle,

tutuklu ve hiikiimliilerin telefonda Kiirt¢e konusma serbestligi kazanmasidir.

Bourdieu’ye gore “dil, hava, gilines, toprak gibi herkesin kullanimina agik,
dogal ve sinirsiz bir kaynaktan 6te bir seydir” zira “mesru dile erisim son derece
esitsizdir [...]ve iktisadi mallar piyasasinda oldugu gibi dilsel mallar piyasasinda da
tekeller vardir.” (Bourdieu, 2016: 138-139). Resmi dilin tekellesmesi ile ortaya ¢ikan
esitsizlik durumu, egemen dilin bir siire sonra igsellestirilmesine yol agmaktadir.
Hatta bu dili kullanmada son derece ileri seviyede olmanin kisiye bir statii, sayginlik
kazandirmas1 ve kisinin kendi anadilini kiiglimsemesinin veya kamusal hayatta
anadiliyle konusmaktan ¢ekinmesinin sebebi olabilmektedir. Anadilini konugmanin
kisiler ilizerinde yarattig1 farkli kompleksler vardir. Bat1 illerinde Kiirtge konugmanin
kisilerde bir kompleks oldugu goriisii, miilakatlarda birkac kez ifade edilmistir. G11
de Istanbul’a atif yaparak, bir Bat1 ilinde Kiirtce konusmanim milliyetcilik yapmak
anlami tasiyabilecegi lizerine diislincelere sahiptir. Bu sebeple de yerel dilini yalnizca

yerelliginin kabul edildigi mekéna, yani kendi cografyasina baglamaktadir:

“Bizim evde Kiirtce konusulurdu ben ‘Tiirkgeyi ilkokulda o6grendim. Anadilimi
korumak istiyorum tabi ama kalkip da Istanbul’un ortasinda yok ben illa Kiirtce
konusacagim diye de ugrasmam yani. Yani dil tizerinden milliyet¢ilik yapacak
degilim” (G11, Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

G12 ise, okul ¢aginda anadilinden ¢ekinmesi sebebiyle, 6gretmeninin sordugu
sorulara cevap vermekten kacindigini, Tiirk¢ce konusma becerisi ¢ok iyi olan sira

arkadasina cevabi gizlice sOyleyerek, soruyu onun cevaplamasini sagladigin

belirtmistir. Onun i¢in, o caglarda yetersiz Tiirkcesiyle konusmak, utanilacak bir
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durumdur. Bugiin ise Tiirk¢e konusmada son derece ilerlemis, memur olmus ve

giindelik hayatta da ¢ogunlukla Tiirk¢e konusmaktadir:

“Ben ortaokuldayken Eruh’ta okuyordum, bir tane sehirde okumus sira arkadasim
vardi daha iyi Tiirk¢ce konusuyordu. Hoca soru sorardi ben iyi Tiirkge
konusamadigim icin arkadagslarim bana giiler diye, dogru cevabi o sira arkadasima
soylerdim o kalkip cevaplardi. Aslinda ben daha ¢aliskandim ve soruyu biliyordum
ama cekinirdim cevaplayamazdim. Bugiin ¢ocuklarimiz boyle olmasin diye Tiirkce
konusuyoruz artik. Ben de artik kendimi Tiirkce daha iyi ifade edebildigime
inantyorum” (G12, Erkek, Melez, 50 yasinda).

Egemen dilin kendini mesru ilan etmesi ve yerel dilleri baskilamasi, kisinin
anadilinden utanmasina dahi yol agabilmektedir. Bu sebeple bugiin hem kendini
egemen dilde daha iyi ifade edebilecek duruma gelen goriismeci hem de gocuklari
kendisiyle aynt durumu yasamasin diye egemen dile agirlik vermistir. Anadillerinin
bozulmasinda, dilin korunamamasinda devletin dili yasaklama siirecinin biiytik rolii

olduguna vurgu yapan G33 ve G32, dillerinin unutuldugunu, éliime terk edildigini

distinmektedirler:

“Toplumsal anlamda hepimiz Kiirt¢eyi unuttuk, Tiirkceyi de 6grenemedik. Bu halde
olmamizin  birincil sebebi, devletin Kiirt dilini yasaklamasidir. Bir dil eger
yazilmiyorsa, o dilin bir egitimi bir medyasi yoksa o dil zamanla éliir” (G33, Erkek,
Arap, 46 yasinda).

“Anadilimizde ¢ok ciddi bir bozulma s6z konusu. Hikiimetlerin ve resmi ideolojinin
kurulustan bugiine kadarki politik tutumu yiizinden bozuldu. Malatya, Tiirkiye'de
Kiirtcenin en ¢ok konusuldugu illerden birisiyken, politik tutum sebebiyle Kurtcenin
unutuldugu bir kenttir bugiin” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

G33’in “toplumsal anlamda Kiirtceyi unuttuk, Tiirkgeyi ise ogrenemedik”
sozleri, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde kendisi kalarak Batililasmak {izerine
sOylenen sozleri hatirlatir. Tiirk modernlesmesinde vatandaglar da “ne kendisi olarak
kalabilmis, ne de Batililasabilmistir”. Bu kader, Bati-dis1 modernlesme seriivenini
yasayan toplumlarin ortak kaderidir. Bu tiir toplumlar zihinsel yapilar1 hala gelenege
bagli olan ve modernligi sindirmekte giiclii ¢eken toplumlarin periferi insanlari
olarak Shayegan’in deyimiyle bir “Kiiltiirel sizofreni” durumuna diismektedir
(Shayegan, 2010). Egemen dilin tahakkiimii karsisinda ne tam manasiyla resmi dile

hakim olabilmis ne de anadillerini koruyabilmis vatandaslarin durumu da boyledir.
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Devletin 1990’lardan itibaren Kiirtlere ve Kiirt diline yonelik sdylemde degisiklige
gitmesi, Isin terdr boyutuna ulasan yonii bir tarafa konunun demokratik yollarla
¢Oziime kavusturulmasi gerektigi diistincesiyle Kiirt siyasetciler tarafindan tartismaya
acilmasi ile Kiirtlere yonelik baskilar giderek azalmistir. Devletin yasak¢ir dil
siyasetinde de ciddi anlamda adimlar atilmis ve ilk once 2932 Sayili Kanun
yuriirliikten kaldirilmis ve anadil ile konugsmanin yasak olmadigi ortama gegilmistir.
Kiirt meselesinin terér meselesinden c¢ikarilip sosyal ve siyasal anlamda
cozllebilecek bir mesele olarak giindeme alinmasi 6énemli bir adim olmustur. Bu
adimin atilmasinda en biiyiik paym kendinden onceki liderlere gore daha liberal
konumda bulunan Turgut Ozal’a ait oldugu sdylenebilir (Onen Baykusak, 2020: 80).
AK Parti déneminden itibaren ise Kirt meselesi daha genis boyutlarda ele alinmis ve
dil siyasetinde de onemli atilimlar yapilmistir. Kiirtce, medyada (Trt Kiirdi),
siyasette, giindelik pratiklerde, sanatta, diisiin alaninda mesruluk kazanmis ve
gorundr héle gelmistir. Anadilde egitimin se¢gmeli ders olarak yapilabilme imkaninin
taninmasi, Lisans diizeyinde Kiirt dili ve edebiyati, Kiirdoloji alaninda tezli-tezsiz
yuksek lisans imkani gibi haklarin Kiirtgenin goériintirligiinii artirmak adina yapila
onemli reformlar oldugunu dile getirebiliriz. Dilin, devlet ile vatandas arasinda bir
catisma unsuru ve gerilim sebebi olmaktan ¢ikarilmasinin, biiyiik oranda AK Parti
hik(meti donemindeki atilan adimlarla saglanmis olmasi, muhafazakar Kirtlerin AK
Parti’ye destek vermesinde, devlete karsi ilimli ve giivenilir yaklasmakta, azinlik
gruplarinin vatandas hissiyatinin saglanmasinda biiyiik payr olmustur. Ancak,
konunun tamamen bir sorun alanindan ¢ikmadigi da bir gercektir. Clnki egemen
dilin sosyal hayata olan etkisi, 6zellikle gen¢ kusagin giindelik hayatlarinda dili
belirleme surecinde resmi dili birincil dil olarak tercih etmeleri, yerel dillerin
dejenerasyona ugramasina ve dilin safiyetini koruyamamasina yol agmaktadir. Farkli
dillerin bir arada konusuldugu sehirlerde bu durum daha fazla goriiniir héle
gelmektedir. Siirt, bu anlamda hem Arapganin hem Kiirt¢genin unutulma tehlikesini

yasayan sehirlerden biridir.
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4.2.1.3. Resmi Dile Karsi Tutum ve Anadilin Zayif Kalmasi

Gortismecilerin biiylik cogunlugu dogup biiylidiigii evde ilk dnce anadillerini
Ogrenmigstir. Hatta bu goriismecilerin de onemli bir kismi ilkokula gidene kadar
Tirkgeyi de bilmediklerini ifade etmislerdir. Ancak bazi goriismecilerin anadil
noktasinda anadillerinden 6nce ya da anadillerini hi¢ bilmeden yalnizca resmi dil
olan Tiirk¢ceyi O0grendikleri durumunun oldugu orneklere de rastlanmistir. Araplar
arasinda ve Kiirtler arasinda yeni neslin, anadillerini 6grenerek okul hayatina kadar

anadillerini konusmasi artik daha az rastlanan bir durum haline gelmistir.

Arap goriismeciler arasinda etnik kdkeni Arap olup anadili Tiirk¢e olan
yalnizca bir kisi bulunmaktadir. Arap goériismeciler arasinda en geng goriismeci 33
yasindadir, kendisi ilkokula kadar Tirkceyi neredeyse hi¢ dgrenmemistir. Ancak
goriismeci kendisinden 8 yas kiiclik kardesinin Tiirkce bildigini, Arapcay1 ise anlayip
konusmakta ¢ok zorlandigini belirtmistir. Dolayisiyla, Tiirkgenin erken cumhuriyet
donemindeki kendini egemen kilma iizerine yiiriittigi politikalardan 6zellikle egitim
aracinin yiiz yil sonra yani ili¢ nesil sonra kendini gosterdigi ve kitle iletigim
teknolojilerinin de bugiin artis1 ile giindelik hayatin her alanina sirayet eden
Turkgenin Arap, Kiirt ve diger etnik kokenler arasinda anadilin kusaklararasi
aktarimimi sekteye ugrattig1 ve yerel dillerin yasam alanindan giderek koptugu bir

duruma yol actigini tespit etmek miimkiindiir.

Siirt Araplarmin resmi dil Tirkgeye karst olduk¢a olumlu tutumlart
bulunmaktadir. Anadilleri Arapca olan ve Tiirk¢eyi 6grenme yast en erken 7 olan
goriismeciler, bugiin Tiirk¢eyi aksan olarak cok iy1 konugmaktadir. Kiirtler arasinda
Tiirkce aksan bozuklugu daha sik rastlanan bir durumken Araplar da boyle bir
duruma daha az rastlanmistir. Gen¢ kusaklar arasinda ise Arapcadan ziyade
Turkgenin iletisim alaninda birincil dil olarak tercih edildigini de gézlemlemek
miimkiindiir. 33 yasindaki G1’in Tiirk¢eye karsi tutum ve disiincelerinin olumlu
oldugu, resmi dil karsisinda anadilini koruma yoniinde bir reflekse sahip olmadig

asagidaki ifadelerinden ¢ikarilabilmektedir:
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“Anadilim Arapga. Ilkokula gidene kadar diizgiin Tiirkce kelime bilmedigimi
hatirliyorum. Anadilimi korumak adina bir girisimde bulunmadim. Benim igin
dilimin bozulmast da bir 6nem arz etmiyor. Soyle bir sey de soyleyebilirim, Siirt teki
Araplarin dillerine ¢ok onem vermediklerini diisiiniiyorum. Kiirtlerle ve Kiirtceyle
kiyaslarsam, Arap¢anin ve Araplarin asimile demeyeyim de kabullenim olmaya daha
acik oldugunu soyleyebilirim. Go¢ etme ve dis illerle baglanti kurma sebebiyle
Araplar Turkceyi daha fazla kullanmis ve degismisler. Kendi ailemde de bu fark
gortiyorum, ge¢misle kiyaslayinca Siirt Arapgasinin konusulma orani ¢ok daha
diistik, benden 8 yas kiiciik kiz kardegim pekiyi bilmez Arapg¢ayi. Torunlar ise bugiin
hi¢ bilmiyor. Bunun sebeplerinden biri egemen kiiltiire daha yakin olabilmek icin ya
da o kilturden daha fazla faydalanabilmek icin. Daha 6nceki donemlerde Arapca
konusmamayi tercih edenler bile olmustur. Ben de zaten swf dilim korunsun
amaciyla Arap¢a konusayim diye ¢aba sarf etmem, dyle bir derdim yok” (G1, Erkek,
Arap, 33 yasinda).

Kiirt goriismecilerin de geneli ilkokula gidene kadar Tiirk¢ce 6grenmemistir.
Ancak yeni neslin evde Tiitkceyi daha erken yasta Ogrendigi veya tamamen
Tirkgeye agirhk verilerek biiyiitildigii de ifade edilmistir. Resmi dilin
anadillerinden daha onemli olduguna dair Arap goriismeciler de olan tutumlarin

benzeri bazi Kiirt gériigmecilerin ifadelerinde de karsimiza ¢ikmaktadir:

“Anadilim Kirtce. Evde Kiirtce ve Tiirkce konusuluyor, her iki dili de seviyorum.
Benim ¢ocuklarim pek Kiirt¢e bilmiyor, okula gittiklerinden boyle oluyor, zayiflyor.
Ama Tiirk¢e simdi daha onemli, hastaneye gidiyoruz Tiirk¢e bilmeyen hastaligini
anlatamiyor” (G6, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Devletimizin dili Tlrkgedir, mutlaka 6grenmemiz lazim, ogretmemiz lazim. Ben
Tiirkgeyi ¢ok seviyorum. Ben diyorum ki oncelikle Tiirkceyi ogrensinler ama kendi
dillerini de ¢ocuklarina unutturmasinlar. Bir dilin ortaya ¢ikmasi kolay degil ¢iinkii”
(G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Halime Yucel ve Michel Bourse (2012: 123) dilbilimsel pratiklerin egemen
siniflarca iretilip sekillendirildigini ve medya, siyaset, kamusal alan, is yeri,
mahkeme, okul, devlet daireleri gibi tim kamusal alanlarda bu egemen dilin hakim
konumda oldugunu ve bu dili konusmanin bir saygmlik nisanesi olarak kabul
edildigini belirtirler. Egemen dil, son derece rafine bir dil iken, bu dilin karsisinda
bulunan ve sira dist bir toplumsal kimligi ortaya koyan, tabi gruplarin kullandig
avam dil vardir. Bu ayrim kamusal alana ve ekonomik kaynaklara erigim ve resmi
ortamlarda s6z almak konusunda bir esitsizlik yaratir. G6 hastanelere gidildiginde

Tiirk¢e konusulmasi gerekliliginden bahsetmesi, bu dilin konusulmadig1 durumlarda
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ortaya ¢ikabilecek esitsizliklere bir 6rnektir. Kendisi Arap kokenli, ancak anadili
Kiirtge olan G14, Kiirtge ve Arapga bilmesine karsilik, oncelik verdigi dil, resmi dil
olarak Turkcedir ve Turkceyi cok sevmektedir, ancak bir koruma tutumu olarak
anadilin de unutulmamasi yoniinde fikirleri bulunmaktadir. G1’in ifadeleri ise Siirt
Araplar arasinda egemen dil olan ve resmi dil olarak da kabul edilen Turkgenin daha
cabuk kabullenilmesi ve hatta eski donemlerde 6zellikle anadilleri olan Arapgay1
konusmamayi tercih edenlerin olmasi hakim dilin konusulmasinin dile tabi olanlarca
sayginlik, prestij olarak algilanmasimin bir yoniinii géstermektedir. Kamusal alanda
ve ekonomik kaynaklara ulasimda ikincil sinif olmamak ve esitsizlik durumuna
diismemek adina, resmi dilin bu derece benimsenmesi, anadilin korunmasi ya da
muhafaza edilmesi hususunda bazi goériismecilerin 6rneginde oldugu gibi kimi

bireylerde bir hassas damar olugsmamustir.

Ote yandan Arapganin ve Kiirtcenin anadil olarak konusulmasi ve aktarimi
kusaklararasi gittikge zayiflamaktadir. Her yeni kusagm resmi dile daha yakin olarak
blyUmesi yerel dillerin 6limine yol acacak bir sonu da beraberinde getirmektedir.
Cinkii bir dilin canliligimi koruyan en onemli aktorlerden biri kusaklarin o dili
konusmas1 ve aktarmasidir. Dilin canli kalmasindaki diger etkenler ise sunlardir:
Konusan sayisi, konusanlarin toplam niifus i¢indeki orani, dil alanlarinin kayb1, yeni
dil alanlarina cevap verememe, dil egitimi ve okuryazarlik egitimi, bu egitimler igin
malzeme, konusanlarin kendi dillerine karsi tutumlari, dil politikalan,
dokiimantasyon miktar1 ve kalitesi. Bu etkenler i¢inde en kritik olani, kusaklararasi
dil aktarimmin kesilmesidir (Brezinger’dan Akt. Onen Baykusak, 2020: 29). Ote
yandan, dilin merkezilestirilmesi, tiim etnik cogunluklarin da tek tiplestirilmesinin
araglarindandir. G7, Tiirk vatandas1 oldugunu ve etnik farkliliklarin vurgulanmamasi

gerektigine olan inancini anadili tizerinden sOyle ifade etmistir:

“Anadilim Arapca, Arabim ama ben Tiirkiim diyorum. Yani bu etnik vurgulart hos
karsitlamiyorum, Ben Arap kokenli olsam bile Tirk vatandasyim. Soy olarak evet
ama etnisite anlaminda Tiirkiim. Dogup biiyiidiigiim evde hem Tiirk¢e hem Arapca
konusulurdu, o yiizden bizde Tiirkce bozuk olmaz. Babam bize her giin gazete
okuturdu Turkce. Ben anadilimi muhafaza ettim ve ¢ok iyi konusuyordum, ancak
cocuklarimin hi¢biri bilmiyor. Ciinkii esim Usakli ve evde hep Tiirk¢e konustuk. Bir
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de genis aile kalmadi ki ¢cocuklar o oturmalarda ogrensinler” (G7, Erkek, Arap, 55
yvasinda).

Ulus bitiinliigi, tek millet, tek vatan, tek bayrak gibi iilkiiler goriismecilerin
bazilarinda kendini ¢ok net gdstermektedir. Resmi diline karsi son derece olumlu
tutumlar sergileyen G7, soy ve etnik koken vurgularimi dogru karsilamamaktadir.
Ciinkii bu tiir vurgular ulus kimliginde dogru karsilanmayan vurgulardir. Anadilini
muhafaza edebildigini ve c¢ok iyi konusabildigini belirten goériismecinin, anadili
Tiirkge olan biriyle evlenmesinin ve eski geleneksel genis aile kaliplarinin da yikima
ugramasinin, ¢ocuklarinin tek dille yetismesinde etkili oldugu tespit edilmektedir.
Anadilin yalnizca bireysel anlamda korunmasi ve bilinmesi, bir dilin canliligin
devam ettirmesi ve nesiller aras1 korunarak yol almasinda ne yazik ki etkili degildir.
Dolayisiyla bir dilin canliligini korumasmin bu etkenlere baglilikla olan iliskisi,
resmi dilin egemen dilbilimsel pratikler olarak kendini bireylerin zihninde belletmesi

ile zayiflamaktadir.

Bir dilin resmi dil olarak belirlenmesinin, ulus devlet insasinda, vatandas
kiltlirii saglama, ulusal birlik ve milli duygu biitiinliigli olusturma, ayni zamanda
ulusal etnisitenin de bir gostergesi olma gibi amaglar1 bulunmaktadir. Bu amaglarin
kendini bireylerin diinyasinda gostermesi zoraki degil, inancgla, isteyerek

gerceklesmektedir:

“Anadilim Kiirtce. llkokula gittigimde Tiirkge éSrendim. Su an esim ve ¢ocuklarimla
Tiirk¢e konusuyorum evde. Cocuklarim Kiirtceyi anliyor ancak konusamiyor.
Anadilimizde kesinlikle bir bozulma var ve ben de anadilimi korumuyorum. A¢ik¢asi
ben bu konuya ¢ok takilmiyorum, ben Tirkiye Cumhuriyeti vatandagiyim ve
devietime sonuna kadar baglymm. Ve devietimin resmi diliyle konusmay: daha ¢ok
onemsiyorum. Bir de Araplarla Kiirtler arasinda burada Tiirk¢e ortak bir dil oldu”
(G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

“Ashinda Kurdim ama anadilim Tlrkce. Kurtceyi ilkokul iigiincii sinifta, babam
Swrnak’ta gérev yaparken ogrendim. Samirim babamin, dedelerimin memuriyet
kékenli olmasindan kaynakli bizde kimse Kiirtce konusmazdi. Yani anadilimi
koruyabildigimiz diisiinmiiyorum, boyle bir gayretim de yok. Ailemin de olmadi béyle
bir gayreti. Devlet gelenegine bagh oldugumuz igin olabilir” (G34, Kadin, Kiirt, 49
vasinda).
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“Anadilim Kiirtce, Tiirk¢eyi de ilkokul ¢aglarimda 6grendim. Evimizde de Kurtge
konusuluyordu. Bugiinii degerlendirdigimde ise ¢ocuklarim iizerinden konuyu daha
net anlayabiliriz, ylzde 99 Tiirkce konusuyoruz, esim de Kiirt oldugu halde.
Cocuklarim Kiirtceyi ¢ok az biliyorlar. Yani anadilimi koruyabildigimi séyleyemem.
Ama anadilimi ¢ok ayri bir konuma koymak gibi bir yaklasimim da olmadi. Yani
tilkemin diline agirlik verip konugsmak benim icin gayet normal. Cocuklarima
Ozellikle Kiirtge ogreteyim diye bir ¢abam da olmadi. Ben bu iki dilden birini
digerine tercih etmedim hi¢cbir zaman” (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

“Anadilim Kiirtce, ben ilkokulda égrendim Tiirk¢eyi. Ama su an evimizde gocuklarla
Tiirk¢e konusuyoruz. Cocuklarim kendilerini ifade edecek kadar bile Kurtge
bilmiyorlar. Anadilimizi artik koruyamiyoruz kesinlikle. Koylerden kente gog, egitim
dilinin Tiirk¢ce olusu mecburen Tiirkceye agwrlik verilmesine neden oluyor.
Cocuklarimiz egitimden geri kalmasin diye bizler de Tiirk¢eye agirlik verdik” (G12,
Erkek, Melez, 50 yasinda).

Gorligsmecilerin resmi dil Tiirkgeye karst goriisleri olumludur. Ulus devletin
dili merkezilestirmesi ve egitim dilinin Tiirkge olarak belirlenmesi ile yerel dillerin
kiiltiirel bir c¢esitlilikten 6te bir 6nemi olmadigi, geri kalmis diller oldugu, ulusun
ortak aidiyeti icin engel oldugu, tim kamusal ve ekonomik kaynaklara ulagimda
yetersiz kaldig1 yoniindeki politikas1 yukaridaki goriismecilerin ifadelerindeki ortak
diisiincenin yorumunu mimkiin kilmaktadir. Hiyerarsik diizlemde resmi dilin
anadillerine karsilik 6nemli goriilmesi, goriismecilerin anadillerini koruma yoniinde
bir ¢abay1 gereksiz kilmig ve anadil konusunda bir kompleks olusturmustur.

Bir dilin muhafaza edilmesinde dilin aktarimi kadar, dil malzemelerinin ve
sozli kiltiir unsurlarinin, bunun yani sira dile dair yazili kiiltir unsurlarinin
uretilmesi o dili kullanan topluluklarin 6devleri arasindadir. Siirt Arapgasinin kendini
asirlarca Ozellikle sozlii kiltlir unsurlartyla ayakta tuttugu ve kendini koruyarak
bugiinlere geldigi bilinmektedir. Bir dile dair degismeyen tek kalici olgu, dilin
temelde sozlii olusudur (Ong, 2007: 19). O halde bir dilin konusanlar1 arasinda
beliren ilk kaltir s6zIu kaltlrdar. Siirtli Araplar, gelenek ve goreneklerini, 6rf ve
adetlerini, yasam tarzlarini, inanglarini ve diinya goriislerini dilin sozlii kiiltiir
unsurlariyla koruma altina almay1 basarmislardir (Cengiz, 2019: 71). Bu kiiltiirlerinin
dil {izerinden aktarimi, nesiller boyu devam etmistir. Siirt Arapgasinin yazili kiiltiir
unsurlarinin az olmasi, dilin daha ziyade sozlii olarak varligini koruma altina
almasimna neden olmustur. Dilin, sozlii kiiltiir iizerinden yasatilmast Ozellikle

animsanabilir seyler diisiiniip konusarak miimkiin héle gelir. Bunun igin gegerli
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¢Oziim, bellege yardimei olan, agizdan ¢ikmaya hazir, ritmik, dengeli tekrarlar olan,
kelimelerdeki {inlii ve iinsiliz seslerin uyumlu oldugu, sifat ve kalipsal ifadelerin
kullanildig1, herkesin sik duyup kolaylikla hatirladigi bir bigimde konusmaktir (Ong,
2007: 49). Bunun i¢in sozli kiiltiir unsurlarinda atasozleri, hikayeler, masallar,
tekerlemeler ve dahasi olduk¢a 6nem arz eder. Siirt Arapgasinin da kendine bu sozli
kiltir unsurlarma c¢okga yer vermesi, kelimelerin bozulmadan 6z halleriyle
giiniimiize kadar gelmesinde etkili olmustur. Ote yandan yalnizca soze dayali bir
dilin uzun siire ayakta kalmasi elbette miimkiin degildir. Ciinkii yazili kdltlr ile
birlikte bilgi aklin disinda kaydedilmeye baslandig1 igin sozlii kiiltiir {izerinden dili
bugiinlere kadar getiren tiim unsurlar zayiflar ve 6nemsizlesir. Bu anlamda Kur’an-1
Kerim’in hem Arap dilinin en fasih dil malzemesini bir araya getirerek bu dilin tim
lehgelerini kucakladigini hem de standart ve fasih Arapgay1 tesis ederek Arapgay1
muhafaza altina aldigimni sdylemek miimkiindiir (Giil, 2016: 202). Kur’an’in Arapca
dilinin tiimiinii kucaklayan ve koruma altina alan en 6nemli yazili kiiltiir unsuru
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun disinda Siirt Arapgasinin da sifahi kiiltiir ile aktarilan
pek c¢ok bilgi stogunun yazili olarak kayit altina alinma c¢abasi, yine dilin
korunmasina yonelik ¢abalar arasindadir.  Konunun Onemini bilen ve dilin
korunmasina yonelik somut cabalar ortaya koyanlarin, Oniine gecemedikleri en
onemli engelin resmi dil karsisinda bu yerel dilin kendi kusaklar1 tarafindan yeterince

benimsenerek korunmamasidir:

“Anadilim Arapca, ilkokulda tamistim Turkce ile ve dgrendigim ilk kelime de
ogretmenin yoklama esnasinda adimizi séylemesine karsin “buradayim” demekti.
Bugtin anadilimi yok koruyamiyorum, Siirt 'te bunu kaybettik. Benden daha geng olan
kusak ¢ok daha zayif bir Arapgaya sahipler, ben ve benden daha iist kesim yine biraz
iyi. Ben Arap¢ayt kendi ¢evremde de en iyi konusanlardan biriyim, hatta kanal56 da
kiltrumuze yonelik Arap¢a programimiz da var. Kitap bile yazdim, Siirt
Arapcgasinda kullanilan atasozleri ve deyimleri iizerine. Ben Arap¢aya bu kadar
vakifken, onu korumak istiyorken ve bir yerde de seviyorken kendi ¢ocuklarim
Arapgayr anliyor ama cevap verirken ¢ok zorlamiyorlar. Kelime hazneleri ¢ok zayif.
Muhtemelen torunum da hi¢ bilmeyecek. Simdi Unesco’nun dillerle ilgili
aragtirmalart var bilirsiniz. Dillerde insanlar gibi canlidwr. Bazi diller kayboluyor,
bazilart kaybolmaya yiiz tutmus durumda. Ben mesela Pervari’nin EKinduzi kdyunde
gayrimiislimler zamanmindan kalma ve sadece orada konusulan Hertevince dili
tizerine gidip roportaj yaptim. Simdi kayboldu o dil, son konusanlar: da oldii. Yani
yerel dillerin durumu boyle, Siirt Arapcasi da boyle. Zamanla konusulmuyor,
unutuluyor” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).
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Dilin yazi ile kaydedilmesi, onu koruma altina almak adina 6nemlidir. Ayrica,
elektronik kaynaklarin kullanimi ile dilin aktarimi, tekrari, hatirlanmasi1 da
miimkiindiir. Ancak biitiin bunlar bir dil, yeni kusaklar tarafindan benimsenmiyorsa,
bir devletin resmi dili olarak da kabul edilmemigse ayakta kalmak i¢in yeterince
etkili faktorler haline gelmemektedir. Crystal (2015: 90-108), Dillerin Katili isimli
eserinde bir dilin Oliimiinde gerceklesen iic asamali siirecten bahseder. Bu
asamalardan ilki siyasi, sosyal ya da ekonomik kaynakli olabilen baski asamasidir.
Ozellikle yukaridan asagiya baski siirecinde, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel anlamda
tesvik, tasfiye veya hikldmetce getirilen kanunlarla egemen dilin benimsetilmesi
stireci vardir. Bu siirecin sonunda iki dilliligin oldugu ikinci agsama kendini gosterir.
Bireyler artik iki dil bilirler ancak ikinci dili daha iyi kullanmaya baslarlar. Ugiincii
asamada ise, iki dillilik, yerini hizli bir diisiisle kendini daha iyi ifade ettigi egemen
dile (ikinci dile) birakir ve yeni kusaklarda ilk dilinin gereksiz oldugu diisiincesini
yaratir. Cyrstal’a gore, liglincii asamanin olusmasinda, yani kusaklarin resmi dilde
ustalagsmasinda bu dilde egitim almasi ve bir siire sonra da evde bu dilin
kullanilmasidir. Boylece zihin, biligsel anlamda ikinci dil {izerinden gelismektedir.
Anne-babalarin ¢ocuklarinin Tiirk¢e egitim icerisinde bulunmalarindan dolayi, evde
Tirkgede bozukluk yasamamalar1 ve derslerinin zayiflamamasi1 igin Tiirkge

konusmasi da birinci dilin (anadilin) zayiflamasina yol agmaktadir:

“Ashinda Arabim, ama evimizde okula gidecegimiz bilindigi i¢in hep Tiirkce
konusuldu. Arapgayr az biliyorum, Kirt biriyle de evli olunca bazen anadilimi
unutuyorum gibi hissediyorum. Siirt Arap¢asinda ¢ok bir bozulma yok ama onu
konuganlar da bir azalma var” (G28, Kadin, Arap, 33 yasinda).

“Ben okula baglayinca Tiirkce ogrendim. Anadilim Arap¢adr. Cocuklarimla Tiirkge
konusuyorum, Arapcayr anlyyorlar ama konusamiyorlar. Maalesef 6grenemediler
Arapgay, surf okula gidiyorlar Tiirkceyi iyi konussunlar diye” (G13, Kadin, Arap, 43
yasinda).

“Kiirdiim ama Kiirtceyi ¢ok az biliyorum, dogup biiyiidiigiim evde hep Tiirk¢e
konusuldu. Aile gelenegimizde kadinlarin hep egitimli olmasi yani en azindan okula
gitmesi sebebiyle kimse Kiirtce konusmamus, Tiirkce birinci dil olarak tercih edilmis.
Bu anlamda anadilimizin korunabildigini diigtinmiiyorum” (G35, Kadin, Melez, 23
yasinda).
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Resmi dilin, okul ¢agindan dnce 6grenilmesi artik kaginilmaz bir durumdur.
Televizyonun her evde bulunmasi, giindelik hayatta ve kamusal yasamda resmi dilin
yaygin héle gelmesi, okul Oncesi egitimin daha kii¢iik yaslardan itibaren baslamasi,
cocuklarin Tiirk¢eyi daha erken yasta Ogrenmelerini de beraberinde getirmistir.
Yukaridaki 6rnek goriismelerde oldugu gibi kimi ailelerde bu konunun 6nceden
kabullenilmesiyle birlikte, resmi dile agirlik verilmis, anadil ise kusaklararasi

aktarimda yeterince 6nemsenmemistir.

Etnik kokenin ve konusulan dillerin gesitlilik gosterdigi yorelerde insanlarin
birden fazla dil bilmeleri olagan bir durumdur. Zira bu, sosyal hayatta kurulan
iletisimin dogal bir sonucu olarak kendini gosterir. Arap esnaflarin sehirde Kiirt
vatandaslarin yogun yasamasi sebebiyle Kiirtce de bilmeleri bu iletisimsel alanin
dogal sonuglarindan biridir. Ya da yorede doktorluk yapan bir memurun, gelen
hastalarin dillerine dair konugma yatkinlig1 kazanmasi da bdyle ornekler arasinda
sayilabilir. G29 ve G5 ise, resmi dilin etnik farkliliklarin oldugu sehirde ortak
konusma dili olarak segilmesinden bahsetmektedirler. Birbirinden farkli Kirtce
agizlarm olmasi gdgler neticesinde karsilasilan bir durumdur. Ote yandan yerel
halkin da Arap¢a konusmasi, bu farkli kimliklerin bir araya gelisinde kurulacak

iletisim dilinin Tiirk¢e olarak belirlenmesi kendileri icin bir kolaylik olmustur:

“Anadilim Arapga. Tiirkgeyi okulda 6grendim. Ben annemle, kardeslerimle, esimin
ailesiyle, yani biiyiiklerle yetiskinlerle Arap¢a konustum ama ¢ocuklarimizla Tiirkce
konustuk. E bir de komsularin cogu Kiirt, onlarla da Kiirtce Tiirkce karisik. Ug dili
kullanmak zor, bu sebeple ortak dil olarak Tiirk¢e konusuyoruz kolaylik olsun diye”
(G29, Kadin, Arap, 51 yasinda).

“Simdi bizim Kiirtler bir toplumda en ¢ok Tiirk¢e konusuyorlar, bence Kurtge
konussalar daha iyi. Ama Tiirkceyi tercih ediyorlar. Simdi pek ¢ok yerden Kurt var
hepsinin agzi farkli bu yiizden Tiirkge konusuluyor” (G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).
Anadilin bir st nesil ile konugsulmaya devam etmesi, ancak yeni nesille resmi
dilin konusulmasi, anadilin korunma imkanini oldukga daraltmaktadir. G29’un kendi
kusag1 ve iist kusakla konusurken anadilini tercih etmesine karsin, c¢ocuklariyla
Tiirkce konugmasi dilin yeni nesillere aktariminda bir dezavantaja doniismektedir.

Bu anlamda milakatlar boyunca ¢ikarilan en énemli tespitin dilin bireysel anlamda
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korunmasi ve kendi kusagi ya da iist kusakla konusulmasina karsilik, ¢cocuklartyla
veya yeni nesille Tiirk¢ce konusulmasidir. Dolayisiyla esasinda anadilin korunmasi
olarak goriinen sey, dilin uzun zamanli canliligini muhafaza etmek adina yapilan bir

koruma degildir.

Ote yandan resmi dil, etnik ve dilsel cesitliligin oldugu yerlerde, ortak
konusma dili olarak tercih edilmektedir. Bu durum kendilerine bir kolaylik saglasa

da uzun vadede yerel dillerin giindelik hayattan ¢ekilmesine yol agmaktadir.

4.2.1.4. Dayamisma ve Direnisin Simgesi Olarak Anadilin Korunmasi

Geng kusaga anadillerini aktaran goriismeciler, daha koruyucu bir tutum
icindedirler. Dolayisiyla anadilin korunmasina yonelik hassasiyet gosteren
gorlismecilerin ortak 6zelligi evde anadilin konusulmasi ve yeni nesillere dilin
aktarimidir. Gorlismeciler c¢ocuklarmin  kiiciik yasta Tiirkge 6grenmesinden
rahatsizlik duymamakta, ancak anadillerini de anlayip konusmalari igin gayret
gostermektedirler. Bu, dilin korunmasinda nispeten énemlidir. Nispeten denmesinin
sebebi, anadilin korunmasi1 ve sonraki kusaklara aktarim g¢abasinin yalnizca onu
konusanlar etrafindaki bir miicadele ile ger¢ceklesmesidir. Devletin, egitim kurumlari
araciligiyla dilsel cesitliligi dikkate alan deste§inin yetersiz kalmasi, anadillerin
aktarrmi ve canli kalmasi hususunda zayifligin meydana gelmesine neden

olmaktadir.

Gorligmecilerin resmi dil karsisinda anadillerini ¢ocuklariyla evde anadil
agirlikli konusarak ve aile meclislerinde, kamusal alanda anadillerine agirlik vererek
korumaya calistiklart tespit edilmistir. Resmi ideoloji, egitim araciligiyla 6zellikle
kadinlarin okumasina ve Tiirkce 6grenmesine biiylik 6nem vermistir. Ciinkii bu
sayede yetistirilecek c¢ocuklarin da Tiirkce agirlikli yetisecegi dislniilmiistiir.
Goriismecilerin Tiirk biriyle evlenmek yerine kendi dillerinden ve kulttrlerinden
biriyle evlenmeleri, evde ayni dilin konusulmasina ve ¢ocuklarin da birinci dillerini
Ogrenerek biiylimesinde son derece dnemli olmustur. Zira esi kendi dilinden olmayan

goriismecilerin ¢ocuklarinin anadil 6grenme hususunda zayif kalarak yalnizca ortak
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dil olan Tiirk¢eye agirlik verilmesine yol agmaktadir. Bu anlamda goriismecilerin
anadillerini muhafaza edebilmeleri, Oncelikle evde ayni dili paylasan bir aile
birliginin olmasiyla alakalidir. Cocuklarinin birincil dilleriyle yetismeleri i¢in son
derece dikkat eden G18, okula gidene kadar cocuklarinin Tiirk¢e bilmedigini

vurgulamaistir:

“Anadilimi miimkiin mertebe korumaya c¢alistyorum. Benim 4 tane ¢ocugum var,
onlar ilkokul birinci simifa gidene kadar bir kelime Tiirkce bilmediler. Ana dillerini
giizelce o6grensinler diye ogretmedim. Ben de ilkokula basladigimda Tiirkge
bilmiyordum. Evde de Kirtge konusulur, buna dikkat ediyorum. Dilleri bozuluyor
halkin, dikkat etmedikleri igin koruyamadilar. Biz koruyoruz Allah’a giikiir.
Cocuklarim benden iyi Klrtce konusur. Kiirtcede bozulma ister istemez var, ti¢ dil
var sehirde, hepsi birbirinden etkilenmis ve degismis. Gogebeligimizde saf bir
Kiirtcemiz vardi, ama sehirde oyle degil, Tiirk¢ce de karisiyor Arapca da” (G18,
Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Ailelerin resmi dile 6nem vermesindeki en birincil sebep egitim dilinin
Tiirkce olmasidir. Okulda ¢ocuklarinin aksan sikintis1 ve derslerini anlama zorlugu
yasamamasi i¢gin Tiirkgeye agirlik verdikleri goriismelerde ifade edilmistir. Ancak
G18’in Orneginde degerlendirdigimizde bambaska bir sonugla karsilagilmaktadir.
Goriismeci 4 ¢ocuguna da okul ¢agina kadar Tiirkce 0gretmemis ve anadillerinin
pekismesi i¢cin son derece dikkat etmistir. Cocuklarinin bugiin meslek sahibi
olduklarini belirtmesi tizerine, kendisine ¢ocuklarinin ne okuduklar1 sorulmustur.
Goriismecinin iki ¢ocugu Avukat, birisi ise tip doktorudur. Kiiciik cocugu ise
tiniversiteye hazirlanmaktadir. Tiirk¢enin daha ge¢ yasta 6grenilmesi, gorligmecinin
cocuklarmin derslerini etkilememis goriinmektedir. Zira edindikleri meslekler iyi bir
Tirkgenin gerekliliginin de sart oldugu mesleklerdir. Anlagilmaktadir ki, anadilin
ardindan okul ¢aginda resmi dil ile karsilagsmak, egitim noktasinda bir geri kalma
yaratmayabilir. Ancak, goriismecilerin 6nemli bir kisminda bu konuda bir endise
bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Resmi dilin kendini 6nemli kilmasi, her alanda resmi
dilin konusulmasi, ailelerin de anadil yerine resmi dilin daha o6nemli oldugu
hususunda fikirler edinmesine sebep olmustur. G18 bu konuda aileleri dikkatsiz ve
Ozensiz davranmakla suglamaktadir. Ayrica goriismeci anadili olan Kiirtgenin
gocebelikteki gibi saf bir Kiirtce olmadigini, sehirde konusulan diger dillerden

etkilenmesi sebebiyle, dilin 0ziinde bozulmalarin meydana geldigini de
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diistinmektedir. Goriismeler boyunca Kogerlerin anadillerine daha sadik olduklar1 ve
Kiirtceyi daha saf haliyle kullandiklar1 pek ¢ok goriismeci tarafindan da ifade
edilmistir. Koger G18, dilini koruyabilmekle beraber, yerlesik hayatin Kiirtgenin

0ziinde bozulmalara yol agtigini da ifade etmistir.

Medreselerin  kapatilmast  “modern, milli ve tek¢i” bir ulus yaratma
seriiveninin ilk hamlelerinden birisidir. Birden fazla hedefi bulunan bu hamlenin
Kiirtler agisindan en Onemli sonuglarindan birisi  Kirtlerin yegéne egitim
kurumlarmin kapatilmasi olmustur. Zira bundan sonra ¢ok uzun bir sire Kirt
cografyast egitimden mahrum kalacaktir. Ayn1 zamanda Kiirtlerin anadilde egitim
alma imkéanlarina da medreselerin kapatilmasi ile son verilmistir. Bundan sonra
devlet okullarinda okumak zorunda kalan Kiirtler, hi¢ bilmedikleri bir dilde yani

Turkgede egitim gormeye baslayacaklardir.

Arapga ve Kiirtcenin korunmasinda medreselerin biiyiik pay1 vardir. Klasik
Osmanli medreselerinin egitim dili Arapgadir. Ancak medreselerle ilgili boliimde
aktarildig1 lizere Dogu ve Giineydogu bdlgelerindeki “sark medreseleri’nde egitim
dili Kiirtge 1di. Osmanli medreselerinden farkli olan bu medreselerin halkin biiyiik
cogunlugunun diliyle egitim vermesi bolgede yere dilin korunma altina alinmasinda
onemli etkiye sahip olmustur. Sark medreselerinde 6zellikle Glneydogu’da
medreselerin egitim dilinin Kiirtge olmas1 hem fikri ve ilmi yonden medreselerin
kesif yapmasina ve devam etmesine olanak saglamis hem de halk ile biitiinliigiiniin
devam etmesine imkan tanimistir. Ancak medreselerin egitimde birlik amaciyla
kapatilmasiyla birlikte bolgede Kiirtlerin en 6nemli egitim kurumlar1 da kapanmis
oldu. Medreselerin egitim dilinin Kiirtce olmasi, bolge halkinin anadilleri ile egitim
almasina olanak tanirken, medreselerin kapatilmasi ile bu olanaklar da kalkmis oldu.
Medreselerin kapatilmasiyla goriiniir ve mesru faaliyetleri sona eren din adamlarinin,
bu faaliyetleri gizliden gergeklestirme c¢abalari ve halkin destegi, bolgede medrese
faaliyetlerinin yer altindan yiiriitilmesine imkan tanimistir. Medreselerinin ve
bolgedeki diger medreselerin Kiirtgeyi bugiinlere tagimasindaki roliinii aktaran G33

su sOzleri aktarmistir:
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“Anadilim Kiirtce, medresede aldigim egitim sayesinde de kendimi ifade edecek
kadar Arapcaya hakimim. Ancak Siirt Arapcasi degil bu, biliyorsun Siirt Arap¢ast ile
normal Arapca (Suriye-Yemen) ¢ok farkhidwr. Tiirkce ile ilkokulla birlikte tanistim.
Evde Tiirk¢e ve Kiirtce karisik konusuyoruz. Annem rahmete gitmeden evvel onunla
da Arapga konusurdum. Esimle Kiirtce, ¢ocuklarimla ise karisik konusuyorum.
Sahsim adina anadilimi koruyabildigimi diistintiyorum. Ciinkii ben Kiirt¢eyi hem
Latin hem Arap alfabesiyle yazip okuyabilen birisiyim. Ancak sunu aktarmam
gerekir, Kiirtce eger bugiin yasiyorsa bunun Yyegane sebebi medreselerdir.
Medreselerdeki Kiirtce yazilmis kitaplar veya Arapga kitaplarin Kiirtce serhleri ve
egitim dilinin medreselerde halen Kirtce olarak devam etmesi, Kirtceyi buginlere
tasidi. Aksi takdirde Kiirt¢e diye bir dil yoktu bugiin” (G33, Erkek, Arap, 46
vasinda).

Gorlismecinin ifadelerine gore, Kiirtgenin toplumsal anlamda korunmasinda
bireylerin o dili konusup canli tutma gayretinin Gtesinde bdlgedeki medreselerin
Kiirtee egitim vermesi ve egitim kitaplarinin Kiirtce olmasi, Kiirtcenin kendini
muhafaza etmesinde son derece Onemlidir. Zira Kiirtgenin konusulmasinin yasak
oldugu, medreselerin ise kapatildigi donemlerde, yer altina ¢ekilen ve egitimlerine
orada devam eden medreselerin varlig1 bilinmektedir. Halkin yardimlariyla ve iistiin
cabasiyla egitim vermeye devam eden bu medreselerde Kiirt¢ce konusulmaya devam
etmis, buralarda yetisen talebelerin Kiirtgeye ve Arapgaya hakim olmasi, dilin
bugiinlere taginmasinda etkili olmustur. G33, Arap kdkenli olmasina ragmen anadili
Kiirtcedir. Arap kokenli olup Anadolu topraklarinda yetisen Arap seydalarin, halkin
dilini benimsemesi ve anadilleri bilmesi son derece dnemlidir. Bu yolla hem halk ile

biitiinlesebilmis hem de Kiirtgenin devami miimkiin olabilmistir.

Dil, kisiye bir kimlik yiikledigi gibi, toplumsal geleneklerin devam
ettirilmesini de saglar. Bu sebeple dilin korunma ¢abasi, geleneklerin korunup

aktarilmasi ¢abasini kolaylastirir:

“Esim ve ¢ocuklarimla Arap¢a konusuyoruz ve ben Arap¢a gelenegini yasatmayi ¢ok
seviyorum. Orf ve geleneklerime bagh oldugum kadar dilime de ¢ok baglyyim.
Torunlarimla bile iyice égrensinler diye Arap¢a konusmaya gayret ediyorum” (G21,
Erkek, Melez, 63 yasinda).

Ote yandan anadilini korumanin kisiye, etnik gecmisini hatirlatma ve tarihsel

hafizayi belletme 6zelligi tasidigi da gorilmektedir:
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“Dilimizi korumamiz gerekir, ¢iinkii dilimiz bizim ge¢misimiz, ge¢migimizi unutursak
nereden geldigimizi de unuturuz” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

“Ben 8 yasina kadar da zor ogrendim Tiirk¢eyi, hala da pek iyi degil aksanim. Dilimi
koruyorum, konusmaya gayret ediyorum. Evde Kiirt¢e agirlikli konusuyoruz.
Kiiltiirel baglamda degerlendirirsek anadilimi korumaya sonuna kadar gayret
ediyorum, dilini koruyamayan insan hi¢bir seyini koruyamaz. Dil sadece iletisim
degildir, bagdwr, hafizadw” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Gegmise duyulan baglhilik, dilin korunma altina alinmasimi da gerekli
kilmaktadir. Zira asirlarca aktarilan tiim gelencksel, kiiltiirel bilgiler ve yazili kiiltiir
stogu anadil iizerinden bugiinlere taginmistir. Latin alfabesinin kabul edilmesinin
ardindan Osmanlica yazilan eserlerin birka¢ kusak sonra okunamamasi lizerine
gosterilen muhafazakér tepkiler, G24’in “ge¢misimizi unutursak nereden geldigimizi
de unuturuz” sozleriyle bir kez daha anlam kazanmaktadir. Tiirklerin basina
gelenlerin, resmi dilin benimsetilme ¢abasinda Kiirtlerin de basina gelmesi bir kader
ortakligidir. Dilleri {izerinde bir devrim gerceklesmese de anadilini rahatlikla
konusamadiklari donemler ve dilin kusaklararasi aktariminin sikintiya girmesiyle her
gecen surede biraz daha konugsma alanindan ¢ekilen Kiirt¢enin, fiziki olarak degilse
de kiiltiirel anlamda Olmesi tehlikesi, goriismecilerin ifadelerindeki endiselerden
cikarilabilmektedir.

“Benim anadilim Kirtge, Turkceyi ilkokulda ogrendim, annem babam hala Turkce
bilmez. Benim esim Hakkarili. Ben anadilimi koruyamamanin biiyiik endisesini
duyuyorum. Evde cocuklarimla Kiirtce konusmaya c¢alisiyorum, hatta odiil bile
veriyorum ama konugmuyorlar. Oysa kizim 6 yasina kadar Kiirtce biliyordu sadece,
ana sinifina gittikten ve televizyonla tanistiktan sonra Kiirtce konusmaz oldu. Esimle
Kiirtce  konusuyoruz. Cocuklarima anadilimi aktaramiyor olmaktan iiziintii
duyuyorum” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

Tiirk¢enin, 6grenilmesinin ve konusmasimin Siirt’te konusulan Arapcgaya ve
Kiirtceye gore daha kolay oldugunu, bu sebeple de cocuklarin Tiirkge konugmay1
tercih ettigini goriismecilerin ¢ogu ifade etmislerdir. Ayni1 zamanda etnik
farkliliklarin bulugsma noktalarindan olan egitim kurumlarinda ¢ocuklar birbirleriyle
iletisimi saglamak igin ortak dil olarak resmf dili tercih etmektedirler. Bu durum ev
ortamina da tasinmakta ve ikinci dil, birinci dilden daha ¢ok tercih edilmektedir.

Ailelerde ise bu durumun yarattigi anadili koruyamamanin endisesi ve iiziintiisii

bulunmaktadir.

220



Arap goriigsmecilerin ifadelerine gore evde Arapca ve Tiirkee karisik
konusulma oranmi yiiksektir. Anadilini ¢ocuklarina aktarabilen ve sosyal ortamlarda
Arapca konusmayi tercih eden goriismeciler, dillerini bu yolla koruyabildiklerine

inanmaktadirlar:

“Anadilim Arapca. Anadilimi koruyabiliyorum, esimle evde Arap¢a konusuruz. Bizde
anadilde bozulma yok ama genelde Siirt’te var. Benim ¢ocuklar hem Arap¢a hem
Tiirk¢e konusabiliyorlar” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).

“Biz evde Tiirk¢e Arapga karisik konusuyoruz. Yani ben dilimi koruyorum,
cocuklarim da daha kiiciikler ama anliyorlar. Anadilimiz Arapga sonugta, Tiirkceyi
ilkokula gidene kadar bilmedik, ama simdi ¢cocuklar Tiirk¢ceyi daha erken yasta
ogreniyorlar” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).

“Ben anadilimi koruyorum, konusmaya ¢ok dikkat ediyorum, ¢ocuklarim da bilirler”
(G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).

“Anadilim Arapg¢adir. Evde Arapg¢a konusuyoruz ama ¢ocuklarla Tiirkce Arapga
karusik. Siirt Arapgast ¢ok ozgiin bir dil, Istanbul da Siirtli arkadaslarla da aramizda
Arapga konusuyoruz. Oz dilimiz sonugta” (G135, Erkek, Arap, 61 yasinda).
Cocuklarinin ~ anadili ~ konusabiliyor  olmasi, ailelerde  anadillerini
koruyabildikleri yoniinde bir huzura yol agmaktadir. Goriismelerde ¢ocuklarinin
resmi dil ile anadili karisik konussalar dahi, anadillerini anlayip konusabilmeleri
gorlismecilerin endise diizeylerini diisiik tutmakta ve bu durum konusmalarina
yansimaktadir. Anadilin korunmasi konusunda belirtilmesi gereken bir detay olarak,
Kiirtler arasinda dilin korunmasina yonelik daha muhafazakar tutumlarin oldugu
goriismeci ifadelerinden ¢ikarilabilmektedir. Bu durum, Kiirtgenin politiklesmesi,
Turk-Kiirt etnik tartigmasi, Kiirtgiiliik siyaseti, Kiirt¢e dil aktivizminin gelismesi gibi
meselelerin  bireyler {izerinde anadilin korunmasma yonelik bir direnis

olusturmasiyla ilgili olduguna dair yorumu miimkiin kilmaktadir:

“Benim anadilim Kdrtce, ilkokula gidene kadar da Turkce bilmedim. Evin iginde

cocuklarimla da Kiirtce konusuyoruz, anadilimiz onemlidir, unutmak istemeyiz”
(G10, Kadin, Kiirt, 43 yasinda).

"Valla evde biz hammla Kiirt¢ce konusuyoruz. Anadilimi ¢ok onemsiyorum ve
korumayr ¢ok istiyorum. Bu yiizden anadilde gésterilen tepkileri hep destekliyorum™
(G106, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).
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“Anadilim Kiirtce, Tiirkceyi okula gittim orada 6grendim. Simdi evde hep kocamla
Kiirt¢e konusuyoruz, ama c¢ocuklarimizla karisik. Kiirt¢ceye ¢ok onem veriyorum,
sonugta dogmusuz bu dili gormiisiiz, niye unutulsun bu dil? Koruyalim onu. Ama iste
konusmuyorlar ve dilimizde bozulma var. Simdi bizim akrabalar Suriye’den bize
telefon ediyor bize kiziyor “Size artik gelmeyecegiz, sizin ¢ocuklar Kiirtce bilmiyor,
siz nasil dilinize sahip c¢ikyyorsunuz” diye. Oradaki akrabalaruimiz daha iyi
koruyorlar. Bizim buradaki Kiirtler okula gittiler, go¢tip baska sehirlere gittiler, inan
ki ondan artik bozuldu” (G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

Kisilerin bir dili kullanma tercihi, 6zellikle catisma ortamlarinda, kisilerin
anadiline, etnik aidiyetine, dil kapasitesine, siyasal konumuna ve dahi acgik
goriislilligiine dair karmagik birtakim varsayimlara isaret eder. Dolayisiyla dil, bir
kimligi simgelemenin otesinde; iktidar, ¢catisma, miizakere, direnis veya dayanigma
alanlarin1 da olusturabilmektedir (Pavlenko ve Adrian’dan akt. Onen Baykusak,
2020: 6). G26’nin siur Otesinde bulunan akrabalariyla dil tizerinden kurduklar
iletisimde, akrabalarinin Tirkiye’deki Kiirt akrabalarinin dillerini koruyamadiklar
yonundeki sitemlerini ifade etmesi 6nemlidir. Dil tizerinden kolektif bir kimlik insas1
kurulmustur Kiirdistan cografyasinda. Buradaki Kiirtler, ulus devletin ¢izdigi
sinirlara, sinirlar1 dil ile asarak cevap vermis ve baglarin1 devam ettirmislerdir. Dil
tizerinden bir dayanigmanin ve dil iizerinden bir direnisin olmasi gerekliligine dair
diisiinceler, dilin kullanim tercihlerini de belirlemektedir. Tiirkiye’de Kiirtlerin
Kiirtgeyi diger cografyalardaki akrabalar1 kadar koruyamamalarimin go¢ ve egitim
dili ile yakindan iliskisi de kurulmaktadir. G26, i¢ine dogduklari dilin korunmasi
miicadelesini veren yash kusaklardan biridir. Diline dair takindigi muhafazakar

tutumu, evlatlarinda ve etrafindaki genglerde gérememekten de sikayetgidir.

Bourdieu’ye gore (1991: 37), dil se¢imi, konusan kiginin dilbilimsel pazarda
mevcut farkl dillere veya dil varyantlarina yiiklenen sosyal anlam ve degerine dair
bilgisi tarafindan belirlenir. Bu degerler basit bir sekilde ekonomik olabilecegi gibi
sayginlik, gurur veya egitim diizeyi gibi kiiltiirel bir deger de olabilir. Bu degerler
farkli pazarlar veya sosyal alanlarda cesitlenir. Ornegin bir dil diisiik bir ekonomik
degere sahipken bir grup kimligi acisindan yiiksek bir degere sahip olabilir. Kirt
goriismeciler arasinda Kiirtcenin grup kimligi agisindan 6nemli bir degeri
bulunmaktadir. Anadillerinin o kadar da énemli olmadigini ve onu korumak adina bir

caba gostermediklerini belirten goriismecilerin  aksine oOzellikle bazi  Kiirt
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goriismecilerin etnik kimlik ile dil arasinda yliksek bag kurduklar1 goriilmektedir.
Onen Baykusak, bu konuda etnik bir kimligin taniminda dilin gerekliligi konusunda
yorumlamalarda bulunmustur. Ona gore Kiirtce, donem donem Kiirtler arasinda
guclenen Kurt kimligi tarifinde baskin bir element olarak 6ne ¢ikmistir. Ancak buna
ragmen Kiirt olmak i¢in Kiirtce bilmenin zorunlu olmadigini savunanlarin sayisi da
azimsanmayacak oOlctidedir (2020: 17). Tiim goriismeler boyunca anadili iizerine
yorum yapan goriismecilerin, bir kismi etnik kimlik ile anadil baglantisim1 kurup,
anadillerini koruma yd6niinde bir direnisi bulunmakta iken, bir kisim goriismecilerin
ise etnik koken ve anadil vurgularint 6nemsemedigi hatta Kiirt veya Arap olmanin
degil Tiirkiye vatandasi olmanin 6nemli oldugu seklinde ifadelerin 6ne ¢ikarildigi

dikkat ¢ekmistir.

Dolayistyla dilimizin, kimliklerimizin, kendimizi bir gruba ait hissetme
durumlarimizin siirlart net degildir. Bu, kisinin kendini algilama bi¢imi, kendini
nerede konumlandirdigi, iginde yetistigi toplumun dile yiikledigi anlam ve bireysel
olarak dile dair inanglariyla sekillenen bir konudur. Dil, kimileri i¢in kolektif
kimligin isaretlerinden biri, kimilerine gére sembolik bir sermaye, kimilerine gore ise
yalnizca bir iletisim aracidir. G32’nin dile dair tutumu, anadilinin politik bir tutum
olarak korunmasi ve mesru anlamda goriiniir kilma c¢abas1 {lizerine sekillenmistir.
Kisinin anadilini konusmasinin, i¢inden gelen fitri ve dogal bir siire¢ olduguna da

dikkat cekmektedir:

“Anadilim Kiirtce, Tiirkge ile ilkokula basladigimda tamstim. Anadilimi korumak
icin bir gayretim var. Cocugumla tamamen Kiirtge iletisim kuruyorum, esim Kiirt
ama farkl bir ilden, onunla Tiirk¢e Kiirtce karisik konusuyoruz. Anadilimi politik bir
tutum olarak, yani siyasi ve ideolojik anlamda sOylemiyorum, koruyabiliyorum.
Bulundugum ortamda il emniyet miidiiriim olsun, valim olsun fark etmez, yanimda
cocugum varsa iletisim i¢in kullandigim dil Kiirtcedir. Bu, mesru anlamda goriiniir
kilma ¢abasinda olmakla birlikte fitri olan icten gelen bir iletisim hassasiyetimdir.
Mesela babamla Tiirk¢e konusamam, kimlerin yaminda olursam olayim, babama
dondiigiimde Kiirtce konusurum, bu dogal siirecin bir par¢asidir. Anadilimi koruma
hassasiyetimi bu anlamda a¢iklamis olayim” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Dil, toplumsallasma siirecimizi belirleyen, lireten ve siirdiiriilebilir kilan en

onemli unsurlardan biridir. Insan, bir dilin icine dogar, dilinin sinirlari i¢inde kimlik
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edinir ve kendini bir topluma ait hisseder. Bu sebeple dil, insanlarin, onu koruma ve
surdiirme refleksini en ¢ok gosterdigi alanlarin basinda gelir. G32, babasiyla ve
cocuguyla konustugu ilk dilin Kiirt¢ce olmasini, bunun igten gelen, fitri ve dogal bir
stire¢ olusuna baglamaktadir. Ona gore, resmi dilin temsil makamlar1 olan yerlerde
dahi, anadilinin o fitrilik ve igten gelis ile ger¢eklesmesi, diline gosterdigi bagliligin
bir yonudur.

Sonug itibariyle, bir kimlik unsuru olarak dilin, dayanismanin ve yer yer
direnisin simgesi oldugu goriismecilerin ifadelerinde rastladigimiz bulgulardandir.
Ozellikle Kiirtgenin bir kolektif bir kimlik kazandirma siireci, Tiirkiye’de yasanan
ulus devlet sirecinin resmi dil politikasinda kendini yeniden iiretmis ve dilin
korunmasi ve asimile edilmesine karsi reaksiyoner bir tavra biirlinmiistiir. Arap ve
Kiirt goriismeciler arasinda anadilin korunma ve yeni kusaklara korunarak aktarilma
cabasinin, geleneklerin ve tlimiiyle bir toplumsal hafizanin korunarak aktarilmasi

anlami tasidigi, bu sebeple anadilin korunmasi iizerinde bir hassasiyet gosterildigi
ifade edilebilir.

4.2.2. Siirt’te Asiret, Siilale ve Akraba iliskileri: Siireklilikler ve Coziilmeler

Arastirmanin bu boliimii asiret veya siilale (lakap) baginin olup olmadigi,
iligkilerin ne derece korundugu, biyiiklerin rolii, alinan kararlara itaat gibi
meselelerin ele alindigi bir boliim olmustur. Analize gegmeden evvel belirtilmesi
gereken bir husus bulunmaktadir. Yapilan pilot calismada gortilmistiir ki, Siirt’te
Araplarda, 6zellikle yerlilerinde, asiret konusu goriilmemektedir. Arap katilimcilarin
timii, kendilerinin bir asiretle bagimnin olmadigini, Siirt’te Araplarda asiret yerine
siilale baginin oldugu, bu siilalenin de bir lakabi, bir bagka sekliyle de “su evden”
seklinde bir tanimlamaya tabi oldugunu belirtmislerdir. Bu sebeple bu bdoliimde
sorular buna gore olusturularak sahaya ¢ikilmig, etnik koken farkliligina gore asiret

ya da siilale baglar1 konusulmustur.

Bolimun analizi ile ilgili belirtilmesi gereken bir diger husus, Arap
katilimcilarin tiimiinde siilale bagi bulunurken, Kiirt katilimcilarin yalnizca 7’sinde

asiret bag1 bulunmaktadir. Bu da toplam 36 katilimci igerisinde 7 kisinin asiret bagi
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oldugunu gostermektedir. Buradan Kiirtlerin hepsinde asiret bagi olmadigi, asiretsiz
Kiirtlerin de oldugu sonucuna varilmaktadir. Bu ayrimi goériismelerde goriisiilen
Kiirtlerin kendisi yapmaktadir. Asirete bag1 olan Kiirtlerin ise ¢cogunlukla soy bagi
olup, aktif asiret iliskisinin devam ettigi yalnizca 4 katilimci bulunmaktadir. Bu
katilimeilarin 3’0 Siirt’in gogerleri (Kogerler) olarak tabir edilen fakat mevcudiyette
yerlesik bir yasam sekline sahip olan 3 katilimci ile, kendisi Siirt merkezde ailesi ve
akrabalar1 Pervari’de yasayan 1 katilimcimizdir. 5 Kiirt katilimcimiz herhangi bir
asiret baglarmin olmadigmi, buna karsilik ¢cok genis bir aile bagi ve iliskilerinin

oldugunu vurgulamislardir.

Bruinessen (2015: 82), asireti, “gercek ya da gergek oldugu varsayilan ortak
bir ataya dayanan ve akrabalik temelinde orgiitlenmis, genellikle toprak biitiinliigii de
olan (dolayisiyla ekonomik) kendine 6zgii bir icyapiya sahip sosyopolitik bir birim”
olarak tanimlar. Tiirkdogan (2005: 39) ise bu tanimdan farklilik gdsteren “kan
birligi”, “yayla gocerligi”, “gbcebe veya yar1 gocebe topluluk™ gibi 6zelliklerine de
dikkat ¢eker. Nitekim bu tanimlamalardan hareketle asiretlerin kan bagi ya da soy
bagina dayanan, ortak bir atada birlesen, ailelerin akrabalik iligkisiyle birbirine
baglandig1 ve bir iist aidiyet (Kaya, 2013: 53) yapisina sahip yapilanmalar oldugunu
s6ylemek mimkindir. Cemaat tipi toplumsal yapilarda goriillen kan bagi esasina
dayanan bu tiir sosyal yapilanmalar’ asiret reisi ya da aga denilen bir kisinin liderlik

vasfiyla hareket ettigi, dogan cocuklarin toplumsal statii ve rollerinin ise asiret/aile

sistemi icerisinde belirlendigi bir 6zellik gostermektedir.

Asiret konusuyla ilgili detayli c¢alismalarin izinden giderek asiretlerin i
organizasyonlari, faaliyetleri, siyasal gilic konumlari, doniisiimleri, modernlesme
siirecine eklemlenmeleri hakkinda detayli bilgiler edinilebilir. Burada konumuz
cercevesinde agiretlerin irettigi toplumsal bag ve bu baglara yonelik koruyucu
reflekslerin ne derece devam ettirildigi mevzusu, yerel bir kiiltiirde muhafazakér

tutumlarin bir gostergesi olmast bakimindan oOnemlidir. 20. Asirda asiretlerin

7 “Kan bag1 cemaati, var olmanin bir {initesi olarak, ortak bir ¢cevreye yerleserek gelisir, farklilasir ve
yer cemaatine doniisiir. Bu, ayni kandan gelen insanlarin mekan {izerindeki somut maddi baglliga
doniismesidir” (Yelken, R. (1999), Cemaatin Doniisiimii; Ge¢ Modern Dénemde Cemaat Sosyolojisi,
Ankara: Vadi Yaylar).
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yapisinda birtakim degisimler meydana gelmistir. Burada cumhuriyetin asiretler
lizerinde yiriittiigii polittka konumuz baglaminda ©Onemlidir. Osmanli’nin son
donemlerinde baslayan, cumhuriyetin ilaniyla birlikte ise temel bir politika olarak
benimsenen merkezilesme politikas1 Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinde
Ozellikle asiret ve cemaat tipi yapilanmalarda birtakim direnglere sebep olmustur.
Nitekim 1925-1928-31’deki biiyiik Kiirt ayaklanmalarinin ardindan bdlgedeki pek
cok asiret agalar1 ve seyhler idam edilmis, siirgiine gonderilmis ya da ciddi
yaptirimlarla karsilagsmislardir. Asiret mensuplar da, kitleler halinde {ilkenin baska
bolgelerine gog ettirilmistir. Nitekim hikdmet bu geleneksel guclerin dolayli
yonetimini her trll bigcimiyle kenara birakmus, asiret agalarinin aracilik konumunu
blyuk o6l¢lide ortadan kaldirmigtir. Seyhler de yogun baski altina alinarak pratikte
oynadiklar1 politik rolii yitirmislerdir (Bruinessen, 2015: 295). Seyh Sait Isyani’nin
ardindan ¢ikarilan Takriri Sk{n kanunu ve asiretlerin direncini kirmak ve giiglerini
yitirmeleri amaciyla ¢ikarilan zorunlu iskan kanunu ile uzun bir suskunluk dénemine

girmislerdir. Bu iskan kanunun (Resmi Gazete, 1934) onuncu maddesi soyledir:

“A: Kanun, asirete hiikmi sahsiyet tamimaz. Bu hususta, herhangi bir hikim, vesika
ve ilama miistenit te olsa taminmis haklar kaldiriimistir. Agsiret reisligi, beyligi,
agaligi ve seyhligi ve bunlarin her hangi bir vesikaya veya goérgii ve gorenege

miistenit her tiirlii teskilat ve taazzuvlari kaldirilmistir.

B: Bu kanunun negrinden énce her hangi bir hiikiim veya vesika ile veya 6rf ve adetle
asiretlerin sahsiyetlerine veya onlara izafetle reis, Bey, Aga ve seyhlerine ait olarak

taminmus, kayitli, kayitsiz, biitiin gayrimenkuller Deviete geger”.

Merkezilesme politikas1 sonucu asiret iligkileri zayiflama yasamis ve bir
¢ozlilme silirecine girmistir. Devletin zor aygitlar1 ve politikasinin 6tesinde
kentlesme, kiiresellesme, ulasim ve bilisimin artmasi ve belki bunlardan daha da
etkili olan zorunlu egitim siireci, asiret ve siilale baglarinda ciddi ¢oziilmeler
meydana getirmistir. Ancak Bruinessen (2015: 461) bu surecin tekrar ortaya
cikabilecegini vurgulayarak, bu gibi geleneksel bagliliklarin insanlara sinif ve millet

gibi daha genis ve soyut birimlere olan baghliktan daha dogal geldigini ve
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kendilerini 0zdeslestirecekleri bir gruba duyulan ihtiyact da daha kolay
karsilayabildigini belirtmistir. Nitekim bugiin bu sosyal biinyenin, yasanan siireglerin
yariklarindan sizarak mevcut sosyo-politik yapiya adapte ettigi de goriilmektedir.
CUnkii bu yap1, sadece idari/siyasi bir yapilanmadan ibaret degildir; ayn1 zamanda,
icerisinden geldigi toplumsal yapinin gelenekleri ve davranis bicimleriyle i¢ ice
gecmis bir yapiya da sahiptir. Kendini bu gelenekler iizerinden yenileyerek devam
ettirdigi gibi, resmi hukuk sistemi ve makamlarin uzanamadigi tutunum noktalarina

da yaslanmaya devam etmektedir (Karadeniz, 2012: 87).

Siirt’in Kogerlerinden olan goriismeci, agiret reisi babasinin ardindan kendisi
asiret reisligi yapmamis, ancak asiretinin tarihsel gegmisine, geleneklerine ve asiretin

degisen yapisina hakim biri olarak su ifadeleri kullanmistir:

“Evet, bir asiret baghligim var, ben Kogerim. Bagh oldugum agsiret Duderan agireti.
Eskiden asiret reisleri vardi ve séz haklarina sahiptiler. Bir de danisma kurullar
vardi, agiret reisleri bu damisma kurullarina damgsirdi, sistematikti yani. Son
donemlerde agiret yapilar: da degisti. Benim babam ve dedem agsiret reisiydi. Dedem
Osmanli doneminde Mezopotamya béolgesinde pasalik yapmis. Devlet hizmetleri de
vardr yani. Ben babamdan sonra reis olmadim, ama hala bir sayginligim vardir.
Artik soziinii dinletme, hizmete bagl oldu. O insanlara hizmet yapabiliyorsan s6zln(
dinliyorlar. Biz hala geleneklerimize baglyiz. Ama yeni nesilde dejenerasyon var.
Ama biiyiiklere hiirmet meselesi bizim agirette ¢ok vardwr buna hala cok dikkat
ediyoruz” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Kogerler, Siirt’te genel kabul gormiis bir anlayisla, sehrin geleneklerine
baglilig1 en yiiksek kesimini olusturmaktadir. Elbette kentlesme siireciyle ve egitimle
yeni neslin bir degisim gecirdigi gercektir. Gorlismecimiz, lisans egitimini
tamamlamig ve iyi bir memurluk makaminda goérev yapmaktadir. Tekin’in (2005:
95), egitimli ve prestijli bir meslege sahip olmanin gliniimiizde gii¢ ve itibarin 6nemli
deger Glgeklerinden oldugunu, bu sebeple de lider ailelerin bu konjonktiirel degisimi
yakindan takip edip ¢ocuklarmin egitimli ve devlet dairelerinin 6nemli
kademelerinde bulundugu yoniindeki tespiti, goriismecimizin ifadeleri ve demografik
verileriyle dogrulanmaktadir. Nitekim goriismecimiz bir agiret reisinin ¢gocugu olup,
egitimli ve iyi bir meslege sahiptir. Asiretinin deger ve geleneklerine hala blyik

Olctide baghlik gosterdigini ifade etmesi, zamanin ruhuna ayak uydurmasiyla birlikte
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icinden ¢iktig1 kiiltiirtin  ilkelerini de muhafaza etme gayreti tasidigini
gostermektedir. Asiret icerisinde kendisinin saygiliginin oldugunu ve so6ziini
dinletme, itibar gérme hususlariin ise, asiret iiyelerine “hizmet” verebilme ile
iligskisi oldugunu vurgulamasi ise g¢arpicidir. “Merkezi yOnetimle tasra arasindaki
iligki bicimleri ve yonetim agmin catlaklari i¢inde, kendisi i¢in rahat bir dolagim
sistemi Uretebilen yerel liderler olarak “reisler”, kismen gelencksel statiileri, kismen
de merkezi yonetimin yerel temsilcileriyle gelistirdikleri iligkiler, liderler igin yerelde
bir glic temerkiliziine imkan tanimaktadir. Bu pozisyonu kazanmis liderler, baglilarina
ya da cevresine, basta kamu hizmetlerinden yararlanmada kolaylik olmak iizere,
biirokraside ve toplumsal platformlarda “yol agic1” islev iistlenebilmektedirler. Kimi
zaman siyasilerin hatta devlet ve resmi gorevlilerin, bu pozisyonlardan istifade
etmekten geri kalmadiklar1 da goriilmektedir” (Karadeniz, 2012: 86). Karadeniz’in
ifadeleri, goriismecinin “Artik soziinii dinletme, hizmete bagli oldu. O insanlara
hizmet yapabiliyorsan soziinii dinliyorlar” sozlerinin bir dogrulamasidir. Bugiin
agiretlere bagl yerel reisler, seyhler, ya da sehrin ileri gelenleri baglilarina ya da
cemaatine “hizmet” etmekle gii¢ ve itibar kazanmakta, insanlar da bu yolla saygi ve
baghlik duymaktadir. Eski geleneksel formda bir asiret reisi olmani, yiiksek
kademede bir devlet memuru olarak hizmet vermekten daha az itibar goérme

durumuyla karsilagilabilir.

Asiret iiyesi diger goriismecilerin 35 yas alti olmalar1 ve hepsinin 6n lisans-
lisans diizeyinde egitimli olmalar1 asirete baghlik ve iligkileri devam ettirme
hususunda zayif kalmalarina neden oldugunu goriisme ifadelerinden tespit etmek
miimkiindiir. Ancak buna ragmen asiretlerine kars1 saygili olduklarini, alinan énemli

kararlara itaat ettiklerini, akraba iliskilerini devam ettirdiklerini belirtmislerdir:

“Evet, bir asiret bagimiz vardir, ben Pervariliyim Yakup Aga asiretinin iiyesiyim. Bu
asiret baglart gittik¢e zayifliyor fakat hala ciddi bir bag oldugunu da séylemeliyim.
Eskisi gibi olmasa da hala baz: kararlar alinyor, aykirt olmadigi siirece biiyiiklerin
sozlerine itaat ederim. Ornek vereyim secim mevzusu oldugunda hala toplanip
kararlar alintyor. Ancak benim bagli bulundugum medrese ile asiretimin zihniyeti
uyusmadigr igin se¢im kararlarina itaat etmiyorum. Bunun disinda sosyal
meselelerle ilgili asiret biiyiiklerini dinlerim” (G31, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
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G31’in baglhh bulundugu asiret, Pervari’de, yani Siirt kirsalinda yer
almaktadir. Asiretlerin kentlerden kirsala dogru gittikce geleneksel formunu daha iyi
korudugunu goézlemlemek miimkiindiir. Nitekim bununla ilgili bir goriismecimizin
analizi de mevcuttur. Kendisi de bir akademisyen olan G4 “Tiirkiye 'nin dogusu ile
batisint da karsilastirdiginizda dogudaki illerde hala daha asiret duygulart kuvvetli
sayulabilir. Kirsala dogru gittikge ise bu baglar daha giiclii, sehir merkezine dogru
geldik¢e daha zayif”. Ancak G31’in ifadelerinde dikkat ¢eken nokta, bagl
bulundugu medrese ile asiretinin zihniyetinin uyusmamasidir. Dini bir faktorin
devreye girmesiyle asirete iligskin kararlara itaat hususunda degisiklikler olabiliyor.
Ancak yine de kirsaldaki asiretlerin siyasi birer birlik 6zelligini de tasidigini ve kirsal
alanda toplumsal orgiitlenmenin en baskin 6geleri oldugunu ifade etmek gerekir

(Ozer, 1998:114).

“Ben Diideran agiretine baglyim. Asirete olan baglhiligim yaslilarimiza gore daha
az. Universite ve hayat sartlari seni ister istemez uzakta tutabiliyor. Ancak agsiretin
biiyiikleri tarafindan bir karar alimirsa tabi ki uyariz. Mesela gegen giinlerde kiz
istenirken alinacak altin gramina belli bir stmirlama getirildi” (G36, Kadn, Kiirt, 26
yasinda).

G36 ise, yas itibariyle gen¢ olmasinin ve daha egitimli olmasinin asiretle olan

iliskilerini zayiflattigin1 diistinmektedir. Buna karsilik biiyiikleri tarafindan alinan
kararlara uyacagmi da vurgulamaktadir. Ornek olarak diigiinlerde istenen altin
gramimna simirlama getirilmesi yoOniinde asiretin aldig1 bir karardan bahseden
gorliismecinin, aile, akraba, toplumsal iligkileri belirleyen konularda hala kararlar
alindigin1 gosterir ifadesi giiniimiizde asiretlerin geleneksel hayatin kodlarina uyumlu

bir yasantiy1 siirdiirme ¢abasinda olduklarini da gostermektedir.

“Asiretimiz Diideran agireti diye gegiyor. Asirette o eski baglar olmasa da Siirt’in
geleneklerine en bagh asiretinin bizim agsiret oldugunu diigiiniiyorum. Ben bekarim,
okudum su an o6gretmenlik yapryorum, benim durumum biiyiiklerimden farkli ama
yine de agsiret de birbirimizi tamriz, diigiinlerde, ziyaretlerde, taziyelerde mutlaka bir
araya geliriz. Mesela diigiinlerde herkes gitmese bile agiretin diger kollarindan
mutlaka birer temsilci diigiine gelir. Gidilmese ayip olur. Bu sekilde agsiret i¢inde
baghlhigin modern sartlarda korundugunu diistiniiyorum” (G22, Kadin, Kiirt, 28
yvasinda).
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Diideran asiretinin geng liyesi G22, asiretlerin gliniimiizde yasadig1 degisimi
ve ¢Oziilmeyi vurguladiktan sonra asiretinin gelencklerine baglilik diizeyinin Siirt
geneline gore yiksek olan bir asiret oldugunu disiinmektedir. Asiret igerisinde
birbiriyle kan ve soy bagi ile ailelerden olusan bir akrabalik sistemi de
bulunmaktadir. Muhafazakérlara gore akrabalik, aile, komsuluk gibi kurum ve
yapilar toplumsal diizenin saglanmasinda 6nemli bir igleve sahiptir. Asiret igerisinde
akrabalik iligkilerinin devam ettirilmesi, bozulmamasi hususunda katilimcilarin
dikkat ettikleri, asiret biiyliklerine hiirmet gosterdikleri, alinan 6énemli kararlara saygi
duyup itaat ettikleri goriismeler neticesinde ortaya ¢ikan tespitlerdir. Asiret baglantisi

bulunan diger iki katilimcimizin ise ifadeleri su sekildedir:

“Baba tarafimda bir agsiret durumu var. Dedem aym zamanda Eruh’un ilk
kaymakami olmus. Anne tarafimda da agalik var. Cok biiyiik ve genis bir aile ve bu
genis aile ile iliskilerimiz hala ¢ok sikidir. Biz annemin amcasimin kizinmin torununun
diigiiniine Istanbul’a filan gittik. Arada mesafeler olsa da aile baglarini korumaya
ozen gosteriyoruz. Ozellikle diigiin ve taziyelerde gidilir. Pek kendi basimiza karar
vermeyiz, ornegin esim belediye baskanligina adayligini koydugunda aile biiyiigiimiiz
amcamin onayiyla, karariyla aday oldu” (G34, Erkek, Kiirt, 49 yasinda).

“Biz agiret kokenli bir aileyiz. Osmanli Déneminde 1600°li yillarda Bitlis
beylerinden seref beyin yazmis oldugu Seref name eserinde Kirt beylikleri ve Krt
asiretlerinden soz ediliyor. Orada bizim agiretimizden de bahsedilir. Asiretimiz
devlete hizmet etmis bir agirettir. Bu sebeple devlet gelenegine bagli olarak buyuduk.
Agiret iligkisi eski doneminde oldugu gibi degil de ha@la o birlik ve beraberlik
duygusu devam ediyor. Istanbul’da derneklerimiz, sosyal medyada gruplarimiz var”
(G235, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

Genis aile ve akrabalik iligkilerinin oldugu ve bu iligkilerin devam ettirilmesi
konusunda biliyiik hassasiyet sahibi baz1 goériismecilerin herhangi bir asiret bagi
bulunmamaktadir. Genel olarak Giineydogu Bolgesi’nde genis aile biitiinliigiiniin

muhafaza edildigini sdyleyebiliriz. Bu genis aile, evleri birbirinden ayr1 olsa bile,

iligkileri birbirinden ayr1 olmayan, birbirilerine sirt dayamis ailelerdir:

“Bizler genis aileyle cekirdek ailesinde arasinda sikismis aileleriz. Biiyiik aile
dizeninden salt bagimsizlasamamigsiz. Bize yeni bir kavram bulmaniz lazim. Aile
Uyelerinin her birinin aile diizeninde ekonomik ve sosyal esitligi saglamak istiyoruz,
boyle bir hassasiyetimiz var, bu sebeple birinin ekonomik sorunu olsa mesela hemen
yardim eder stkintist giderilir. Benim abim 2009°da bir halt yedi bor¢ takti hem de
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epeyce bir para, siilale hemen toplanip verdi, tabi babamin siilalede yarattigi saygi
sayesinde” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Goriismecinin ifadeleri ¢arpicidir. Kendilerinin ne genis aileden salt
bagimsizligini elde etmis bir ¢ekirdek aile, ne de tiim iliskileriyle i¢ i¢e bir genis aile
formunda olmadiklar1 vurgusu 6nemlidir. Ciinkii bu tiir iliskiler, en ¢ok kendini
Gilineydogu bolgesinde gosterir ve gergekten bir ara form ozelligiyle karsimiza gikar.
Bu ara formda ailelerin ekonomisi ve sosyal yapilanmasi birbirinden ayr1 olsa bile
yardimlagma, biitiinlesme hassasiyeti ile goriismecinin ifadesiyle “bir esitlik”
saglanmaya c¢alisilmaktadir. Yani kardeslerden biri ¢ok zengin biri ¢ok fakir olsun
istenmiyor, biri bor¢lar iginde sikinti ¢ekerken akrabalari sirtini donemiyor. Bu
sebeple de Siirt’te arastirmacinin 3 yillik gegirdigi zaman diliminde pek ¢ok
akrabanin toplanip bir bagka akrabasinin borcunu kapattigi, aile biitlinliigiiniin
korunmast i¢in 6zen gosterdigi, psikolojik ve sosyal yardimlagma gayreti ig¢inde
olduklar1 gozlemlenmistir. Bu hassasiyette etnik farkliligin bir 6nemi goriillmemistir.
Aile ve akrabalik iliskilerinin devam ettirilmesi konusundaki 6zen kimi

katilimcilarda sinir 6tesine uzanan bir nitelik gostermektedir:

“Asiretimiz yok ama baya biiyiik bir aileyiz. Seyh Sait isyanindan sonra
dedelerimizin bazilari Eruh’tan Suriye tarafina gog etmis. Yani ailenin bir boliimii
orada kalmis. Dolayiswyla suir otesiyle ciddi bir iliskimiz var ve baglar hala
korunmakta, iletisim devam etmekte. Yine savastan dolayr \rak tarafina gegenler
oldu, ailem Irak’a gidip gelir mesela. Yani Kiirdistan bolgesine yayilmis bir aile
yapimiz var. Bence biz simdiki yeni nesle ve buradaki Kurtlere gore biraz daha
ailemize baghyiz. Ailemin o6grettigi saygi, kiiltiir, gelenek neyse ben bunlari es
gecemiyorum. Benim béyle olmam baglarimi da kuvvetli tutuyor. Esim bir rahatsiz
oldu, Suriye’deki tiim akrabalarim aradi. Ben bu akrabalik genini tasyyorum ve
bundan ¢ok memnunum. Ben héala daha aile buytklerimin sozlnd dinlerim, ne kadar
da kendi fikirlerim de olsa, basima buyruk davranamiyorum bunu dogru
bulmuyorum ” (G23, Kadn, Kiirt, 36 yasinda).

“Siirt’in yerlilerinde siilale yani lakap vardwr. Bu aileler gelenek ve gorenegiyle
birbirine ¢ok bagh bir biitiin ailedir. Bu bag devam eder. Sozii gegen aile biiyiikleri
vardi, mesela se¢im zamani toplanirlardi kime oy verecegiz derlerdi. X partisine
karar kilindvysa bir tane fire ¢ikmazdi. Fakat kusak degistikce bu tiir baglar degisti,
bireysellesti. Yine de bazi seyler korunuyor, siilalenin en biiyiigii herkesce ziyaret
edilir bayramda. Hiyerarsik olarak en biiyiik olana saygi gosteriliv, aramr, ziyaret
edilir. Benim ¢ocuklar da ayda bir benim halalarimi, teyzelerimi ararlar. Bunun
devam ettirilmesini 6nemli buluyorum” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).
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Yukarida biri Kiirt biri Arap, biri yas¢a genc kusak digeri gec yetiskin iki
goriismecinin ifadeleri yer almaktadir. Bu ifadelerde karsimiza ¢ikan ortak diisiince
akraba iligkilerine ve bu iliskilerden dogan, yiizyillardir siiregelen kiiltiire biiyiik
6nem vermeleridir. Tonnies (2000: 213), akrabaligi, dogal iligkilerden kaynaklanan,
insanlar1 kucaklayan, en yaygin ve tabii bag olarak tanimlamaktadir. Giddens ise
(2004: 102), akrabaligi birey i¢in giiven iligkilerinin dlzenleyici bir araci ve
giivenilir toplumsal baglantilara bir dayanak noktasi olarak nitelemektedir.
Goriismeci 23’ilin sinir otesine uzanan akrabalik iligkileri, gelenegin korunmasinda
akrabalik iliskilerine verilen Onemin bir gostergesidir. Kuzey Irak ve Kuzey
Suriye’de akrabalari bulunan Kiirtlerin, lilke kurulurken cizilen sinirlart ve tel
orgiileri asarak yliz yildir birbirlerine gidip geldikleri, bayramlarda sinir boyunda
bulustuklart medya yoluyla goriilen, bilinen bir durumdur. Bu durumun fiiliyatta
halkin geleneksel yasantisini besleyen bir olgu olarak akrabalik iligkilerini hala
yiiriitmesi, bu yolla dilini, inancini, kiiltliriinii stirdiirme gayretinin bir uzantisidir.
Ote yanda G7’nin ifadelerine gore, onemli kararlarda bir meclis kurup bir araya
gelmeleri, dayanisma ve grup siirekliliginin devam ettirilmesinde etkili olmaktadir.
Akrabaligin sosyal hayattaki islevlerinden biri budur. Bir diger islevi ise statii ve
miilkiyetin kusaklar aras1 aktarimini saglamasidir.

Arap Katilimcilarin siilale iligkilerinin agiret iliskisinden, reis ya da aganin
olmamasi, daha kii¢ilik bir yapilanma olusu, toprak biitiinliigiiniin olmamasi gibi bariz
farkliliklar1 bulunmakla birlikte, i¢ dinamikler ve iligkiler acisindan benzer 6zellikler
de tasimaktadir. Genis siilale baglar1 olan Arap ailelerde de hiyerarsik bir yapilanma,
bazi konularda bir araya gelip karar alma, orf ve adetlerine gore hareket etme gibi
kilit baz1 6zellikler bulunmaktadir. Burada 6nemli olan, Arap ailelerin bu genis
akraba iligkilerinde kendilerini bir isimle tanimlamalar1 ve bu yolla kimlik
edinmeleridir. Dabaklar, Yargicilar, Celikler, Halidiler vb. isimlendirmeler kimi
zaman siilalenin seceresini belli etmek, kimi zaman siilalenin 6ne ¢ikan bir 6zelligini
vurgulamak maksadiyla konulmus lakaplardir. Arap katilimcilarla ilgili belirtilmesi
gereken bir diger mesele ise bazi Arap ailelerinin Ehlibeyt soyundan gelmeleri
sebebiyle Seyit ailesi olarak tanimlanmalari, bazi ailelerin Hz. Omer, Halid bin Velid
gibi sahabelerin soyundan gelmeleri sebebiyle mutasavvif aile, ileri gelen aile, onder

aile gibi tanimlamalarla anilmalaridir.
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“Hayir, bir asiret bagimiz yok bizim. Biz zaten Hz. Omer (r.a) soyundan geliyoruz ve
son 7 nesildir de Siirt’te yerlesik olarak yasiyoruz. Medrese ya da tasavvuf
geleneginden gelen ailelerde genellikle asiret tanimi kullanilmaz. Bizler igin ileri
gelen aile, onder aile gibi tanimlamalar yapiryor” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

“Biz de Siirtli Araplardan farkli olarak seyitlik var. Seyitlerde ise ev ile (lakap ile)
antlma durumu da séz konusu degil. Zaten kéken olarak peygambere (s.a.v)
baglaniyyoruz” (G1, Erkek, Arap, 33 yasinda).

“Ben Halid bin Velid Hz.’nin torunuyum. Bizim sllaleye Halidiler derler.
Dolayisiyla genis ve koklii bir seceremiz var” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Seyit soyundan gelmek, Tiirkiye’de tartismalara agik ve saibeli bir konuyu arz
etmektedir. Nedeni ise bazi insanlarin seyitlerin faydalandigi imtiyazlardan
faydalanabilmeyi umarak miteseyyidlik® durumunun yasanmasidir. Fakat Siirt’te
ylizyillardir yasayan Arap ailelerinin olmasi, beraberinde kendileri gibi Arap soylu
seyit ailelerinin secerelerine dair siipheleri azaltmistir. Nitekim Siirt ve bolgenin Hz.
Omer zamanindaki fetihlerle Islam topraklarmna déniistiiriildiigii, sahabelerin
soylarindan ailelerin burada yasamaya devam ettigi genel kabul gérmiis bir bilgidir.
Evvela seyitlik veya onder aileler hakkinda fikir beyan edebilmek i¢in bolge halkinin
deger ve dinamiklerini de goz ardi etmemek gerekir. Ehl-i beyt soyuna ve
sahabelerin soyuna karsit bolge insaninin saygi dolu bir kanaati bulunmaktadir.
Halkta bir karsilig1 olan bu kurumun bélgenin dini muhafazakarligin1 belirlemede de
etkisi olmustur. Seyit ve seyh aileleri daha mahfuz ve kendi ig¢inde korunakli bir
yasam slrmekte, ellerinde bulunan secereleri ve aile igindeki durumlarini gizli
tutmak ve anlatmamak yanlis1 bir tutum sergilemektedirler (Kizmaz, 2019: 81).
Kendi iglerinde siki baglar1 olan ve birbirlerine kiz alip vermenin de yogun oldugu
bir akrabalik iliskisi bulunmaktadir. Bolgedeki asiretler de kendi sayginliklarini
artirmak ve mesruluklarini onaylatmak i¢in, bu tiir seyit ve seyh aileleriyle siki irtibat
icinde olmus hatta onlara “baglanmislardir”. G14’tin “Bizim bir asiret bagimiz yoktu,
asiretlerin hepsi bize baghyd:. Biz Sirnak’in Basret koyiinde Naksibendi tarikatinin
merkeziydik. Tiim agsiretler de bize baglydi. Sey ailesi olunca, seyit soyundan da
gelince biiyiik bir iltifat ve saygi goriiyorduk.” Ifadeleri bunu dogrulamaktadir.
Dolayisiyla sadece kendi aile iliskilerinde degil, bolge halkinin iliskilerini

8 Seyyidlik isnad eden, seyyid olmadig halde kendini seyyid gibi gésteren kisi.
(https://www.luggat.com/m%C3%BCteseyyid/1/1).
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diizenleme, sikintilarini giderme, husumetleri ortadan kaldirma gibi fonksiyonlara da
sahip olmuslardir. Konunun kanaat Onderlerinin roliiyle ilgili boyutu ilerleyen
temalarda detayli olarak ele alinacaktir. Burada konumuz ag¢isindan énemli olan bu
ailelerin, secerelerinin zengin ve genis olmasi, bolge halkinin kendilerine duydugu

saygt ve hiirmetle itibar kazanmig olmalaridir:

“Ben de ve tiim bireylerde o ailenin i¢cinde alinan kararlara biiyiik bir itaat vardi
hala da vardwr. Bizler seyh ailesi olarak sadece kendi i¢imizde degil, disarda da
vazifelerimiz var. Onlara da hala bulyik bir titizlik gosteriyoruz. Taziyelere mutlaka
gidiyoruz, kavgalar: baristirtyoruz, bir sekilde denetim gérevini de yapiyoruz” (G14,
Erkek, Arap, 67 yasinda).

“Sehirlesme ve sosyal medyanin giicii insanlar arasi baglar: eskisinden daha zayif
hale getirdi elbet fakat diyebilirim ki bu cografyanin en gii¢lii aile baglarina sahip
aileyiz. Bunu Kirt cografyasimin tiimii igin soyliiyorum. Ciinkii bizim akrabalikla
birlikte bu baglarimizi gii¢lii kilan ozelliklerimiz vardir. Bunlardan birincisi akraba
evliligi yiizde 80-85 diizeyinde devam etmektedir. Ikinci dzellik, medreselerde talebe
ustad iligkisinde aile itiyeleri yine bulunmakta. Yani birisi hem babamizin amcasinin
oglu hem seydamiz oluyor. Dolayisiyla tasavvuf iizerinden de giiclii bir baglanti
kurulmus oluyor. Bu sebeple aile iliskisi, kararlara itaat, biiyiige saygi gibi konular
hala buyuk oranda devam etmektedir ” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Goriismelere katilan seyit ve seyh ailelerinin aile i¢i iligkilerinin korunakli ve
iligkilerin kuvvetli oldugu gozlemlenmistir. Kendi iclerinde akraba evlilikleri, aile
uyelerinin  medrese yani tasavvuf iizerinden bagi kuvvetlendirmeleri, akraba
iligkilerinde muhafazakar bir tutumun devam etmesini saglamistir. Baglarinin
kuvvetli olmasindaki en temel faktoriin ise din faktorii oldugunu yorumlamak
miimkiindiir. Akraba evliligi, bu bolgelerde hem ailenin kendini koruma altina
almasinda hem de geleneksel baglarin, 6rf ve ananelerin devam ettirilmesinde son
derece etkilidir. Ozellikle asiretlerde, mutasavvif ailelerde ¢ok sik karsilasilan bu tiir
evliliklerin, halk arasinda da yaygin oldugu goriilmiistiir. Nitekim gorligmecilerin
biiylik cogunlugunun esleriyle akraba olmasi bu durumu 6rneklemektedir. Akraba

evliligi yoluyla gelenegin kendini siirdiirme ve muhafaza etme imkani saglanmak

istenmektedir.

Arap ailelerdeki siilale iligkileri de geng¢ neslin iliskileri koruma ve alinan

kararlara itaat etme hususlarinda daha zayif olmalariyla birlikte, siilalenin biiyiigiine
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hiirmet ve akrabalarin birbirini gézetmesi hala yaygin bir tutum olarak devam

etmektedir:

“Arap oldugum igin biiyiik bir siilale bagim var. Asiret olmasa da ¢ok siki baglarin
oldugu bir aileden geliyoruz. Kavgalarda, segimlerde, onemli konularda hep
biiyiikler devreye girmistir. Biitiin sorunlari ¢ézen biiyiiklerimiz vardi. Mesela bizim
aileden siyasetciler, belediye baskanlari ¢ikmistir. Onlar hangi partiden adaylarsa
tim aile o partiye oy verir” (G29, Kadin, Arap, 51 yasinda).

Yukaridaki goriismeci siilale baglar1 kuvvetli ve siyasal gelenege de sahip bir
goriismecidir. Kendisinin halad bu iliskileri devam ettirme hususunda bir g¢abasi
oldugu, cocuklarina da aktarma gayreti tagidigi evinde yaptigimiz goriismelerde

gbzlemlenmistir:

“Bizim agsiret bagimiz yok ama Arap oldugumuz i¢in aile, siilale bagimiz var. Biz de
Siirt teki kOklU ailelerden biriyiz, bize Yargici derler. Biz o ailenin terbiyesiyle, orf
adetleriyle, dini geleneklerimizi onlardan gordiigiimiiz gibi devam ettiriyoruz. Bizim
aile gelenek olarak biraz alim, medrese kokenliler” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

Siirt’in kokli ailelerinden oldugunu ifade eden G21 ise siilalenin 6zellikle
medrese kokenli ve alim yetistirmesine vurgu yapmistir. Seyh ve Seyit ailelerin de
oldugu gibi burada da din faktorii akraba iligkilerini daha siki tutan bir tutkal gorevi

gormektedir. Siilale geleneginin muhafaza edilmesine yonelik tutumlar, bazi

goriismecilerde ise yalnizca biiyliklere saygi duymaktan 6teye gitmemektedir:

“Biiyiik bir aile bagim var. Araplarin bir kisminda ¢ok genis siilaleler olur. Bizim de
oyledir. Ben Universite mezunuyum ve ¢alistyorum, bazi konularda bireysellesmis
olsam da hala amcalarvmin biiyiiklerimin kararlarina saygr duyarim” (G28, Kadn,
Arap, 33 yasinda).

Biiyiiklerin otoritesi ve aldiklar1 kararlarin, temsili oldugu aile/siilale/asiret
tiyeleri tarafinda saygi duyularak kabul etmesi, Siirt 6rneginde Giineydogu nun
muhafazakar kiiltiiriinde 6nemli bir mihenk tasidir. Zira muhafazakar kiltirde var
olan gecmis yasanmishiklarin verdigi tecriibenin tasiyici olarak biiylikler ya da
yasllar, biiyiik bir deger goriirken, modern kiiltiir bu degeri agindirmigtir. Ancak
Siirt’te biiyiiklerin akraba iligkilerinde hala s6z sahibi olmasi ve fikirlerinin otorite

olarak kabul gérmesi, muhafazakarliga kaynaklik eden bir durumu temsil etmektedir.
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Bu boliimde asiret ve siilale bagi iizerinden akraba iligkilerinin ne derece
korunabildigi, biiyiiklerin sozlerine itaat, genis aile 6zelliklerini ne derece devam
ettirdikleri sorular ve goriismeler esliginde masaya yatirilmistir. Gortlmistir ki,
bolgenin kendine 6zgii dinamikleri lizerinden gelistirdigi bir iliski bigimi mevuttur.
Asiretler ya da siilaleler, bunlarin disinda bu ailelerle de bagi olan seyit ve seyh
aileleri, gortismecilerin ¢ogunda kimliklerini tanimlamada ve aidiyetlik konusunda
temel unsurlardan birini bugin hala teskil etmektedir. Bu da Siirt’in kendi i¢inde bir
yerel muhafazakar tutumu olusturmustur. Akraba iliskilerinin korunmasi ve tecriibeli
biiyliklerin kaynagini geleneklerinden, tarihsel geg¢misinden alarak uyguladigi
kararlar agiret ya da siilale bagi olan goriismecilerin énemli bir kisminda 6nemini

korumaktadir.

4.2.2.1. Asiret ve Siilale iliskilerinde Degisim ve Zayiflama Uzerinden
Muhafazakarhk Okumasi

Konunun basinda degindigimiz gibi 20. asirda asiret yapisinin degismesine
neden olan faktorler en ¢ok cumhuriyetle birlikte asiretlere ve Seyh ailelerine
uygulanan politikalarla olmustur. Aksit’e gore (1998: 32), 1920 ve 30’lardaki
inkilaplarla devlet iimmet devleti degil, laik, pozitivist bir ulus devlet olmay:
hedeflemistir. Bu sebeple de o donem asiret, cemaat, tebaa kimliklerinin yerine, aile
ve vatandag kimliklerinin gegirilmesinin amaglanarak asiretlerin ¢ozulmeye
ugramasinin onlarin cemaat yapisini ortadan kaldirtlip ulus igindeki bireyler haline
gelmeleri amaglanmigtir. Nitekim uygulanan politikalar bir zaman sonra karsiligini
vermis ve asiretlerde ciddi bir ¢6zlilme meydana gelmistir. Pek cok asiret bolgeden
stiriilmiis, batiya goc ettirilmis, yerlesik hayata gecirilmis, agalik sistemlerine ve
imtiyazli konumlarmma son verilmis, ekonomilerini sagladiklar1 topraklarinin
parcalanmasiyla kars1 karsiya kalmistir. Devletin bu zor aygitlarinin diginda kiiltiirel
degisikliklerin yasanmas1 yoniindeki cabalar1 da asiret iligkilerinin bugiin daha zayif
kalmasinda etkili olmustur. Bunlarin basinda zorunlu egitim siireci gelmektedir.
Zorunlu egitim silirecine baglanan tiim vatandaglar erken yasta modern egitim

kiiltiriine tabii tutulmus ve “okul kiltiiri”nde Tirkiye Cumhuriyeti vatandasi
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kimligiyle yetistirilmislerdir. Boylece bir asiretin tebaasi olma aidiyeti yeni nesilde

bugiin ¢ok zayif kalmistir:

“Stilale bagim kopuk, sanirim aldigimiz egitimden kaynakli. Bu sebeple giindelik
hayatta alinan kararlara pek itaat etmiyorum” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).
“Eskiden agiretin biiyiigii bir karar alsa herkes uygularmis, ama artik oyle degil,
okuduk, egitim aldik, herkes kendi kararimi veriyor artik. Yashlarimiz bugiin asiret
diizenine gore hareket etmedigimiz icin sitem ediyorlar. Herkes kafasina buyruk oldu
diyorlar. Ama kimse dinlemiyor tabi” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinday).

Tekin (2005: 89), geleneksel otoritelerin modern degerler saldirisina maruz
kaldiginmi belirterek su ifadelere yer vermistir: “Modern egitim sisteminde yetisen
insanlar daha once otoriteleri sorgulanmamis bu geleneksel 6nderleri ve onlara
bagliligi sorgular oldular. Kuskusuz bu egilimde kitle iletisim araglar1 da en az
modern egitim sistemi kadar etkili oldu ve de olmaktadir. Tiirkiye’de ozellikle bir
dénemin sinemasi, agalar1 ve seyhleri alaya alan filmleri konu edinmisti. Siiphesiz
bu, Tiirkiye’nin modernlesme ya da cagdaslagsma projesi ¢ercevesinde medya ve

iletigim aracglarina verilen 6nemli bir gorevdi”:

“Bir degerlendirme yapacak olursak ulasim bilisim ve iletisim ara¢larinin
artmastyla birlikte bir bireysellesme oldu ve Kiirtlerde asiret, Araplarda siilale bagt
zayifladi” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

Bazi gorlismeciler kendilerinin ya da kendileri degilse bile gen¢ kusaklarinin
asiret ya da siilale baglarinin, akraba iligkilerinin, biiyiliklerin s6zlerine uyma
davraniglarinin, dayanisma duygularinin zayif oldugunu belirtmislerdir. Bunlara
sebep olarak da asagidaki etkiler disinda sosyal medyanin giicii, Tiirkiye’de son 50
yilda yasananlar, bireysellesmenin artig1, gé¢ ve zorunlu kdy bosaltmalarinin etkisi,
Asiret yapisinin rejimle degisiklie ugramasi, gencligin degisimi, eski diizenin
yitimi, korku ve yaptirnmin bugiin uygulanamamas: gibi faktorleri iliskilerin
zayiflamasiin etkileri olarak degerlendirmislerdir. Bu degerlendirmelere dair bazi

ifadeler asagida verilmistir:

“Yok ya oyle eskidenmis kararlarina danisma, simdi kimse kimseye ¢cok karismiyor.
Ben internetin (sosyal medya) ve televizyonun bu zayiflamada ¢ok etkili oldugunu
diistintiyorum” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).
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“Onceden ailede séziim dinleniyordu, artik zayifladi bu durum. Eski diizen kalmad,
gittikce ortam bozuluyor hocam. Eskiden benim amcam benim s6zimu dinliyordu,
simdi oglum dogru diizgiin dinlemez” (G106, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Eskiden agirete olan baghligin arkasinda saygi yanminda kovku ve bir takim
yaptirimlar, dislanma, otekilestirilme, kinanma gibi korkular da vardi” (G4, Erkek,
Tiirk, 55 yasinda).

“Ama Tiirkive son 50 yildwr éyle biiyiik degisimler yasadi ki bugiin bir agsiret
mensubu olsam bile, seyhlerin de, toplum oOnderlerinin de eskisi kadar etkili
olduklarina inanmiyorum” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

“Biiyiik bir siilale bagim var Araplarin bir kisminda ¢ok genis siilale olur. Bizim de
oyledir ama ben bazi konularda bireysellestim” (G28, Kadin, Arap, 33 yasinda).

“Gengler bugin hi¢ buyiklere itaat etmiyor, tamam bizim zamanimiz kadar da
olmasin ama valla su anki de ¢ok yanls. Hig biiyiiklerin fikirlerini almak yok, hig
hatirlarimi goniillerini alalim yok™” (G26, Kadin, Kiirt, 58 yasinda).

“Asiret bagimiz var, soyle var; Diideran asireti diye ge¢iyor. Fakat o eski baglar yok
artik asirette. Eskiden asiretin biiyiigii bir karar alsa herkes uygularmis, ama artik
oyle degil, herkes kendi kararini veriyor. Yashlarimiz bugiin asiret diizenine gore
hareket etmedigimiz icin sitem ediyorlar. Herkes kafasina buyruk oldu diyorlar”
(G22, Kadn, Kiirt, 28 yasinda).

“Ne bir asiret bagimiz ne de gii¢lii ve genis bir ailemiz kaldi. Koyiimiizde bosaltma
olmusg, sonrasinda aile mi kalmis hocam” (G6, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

Aktay, televizyon ve medya araglarinin disinda dogrudan siyasi
miidahalelerle insanlarin geleneksel hayatlarindan sok derecesinde sogutulmaya
calisildigimi belirtmistir: “her cesit geleneksel hayat Orilintiisiine karst bir antipati
yaratmanin hedeflendigi goriilmistiir. Modernlesme bolge insaninin kendi igsel
degerlerinin ve geleneksel yasam Oriintiilerinin yeni zamanlara uygun bir bi¢gimde
dontistiiriilip gelistirilmesi yoluyla degil, o degerler ve oriintiilerle bir dikotomi
cercevesine sokularak gerceklestirilmeye ¢alisilmaktadir” Aktay (2000: 47). Modern
degerlerin topluma “kabul ettirilme” siireci geleneksel deger ve otoritelerin giliciinde
bir zayiflama meydana gelmistir. Miilakatlarda asiret ve akrabalik iligkilerindeki
bagin eskisi gibi olmadigma olan inanglar1 ve tutumlar1 pek ¢ok sebepler esliginde
aciklanmistir. Kisiler, bugiinlin diinyasinda geleneksel degerlerin kusaticiligindan
styrildiklarin1 ve etki oraninin zayifladigina inanmaktadirlar. Bireysel kiiltiir tim
cemaat iligkilerinde ¢oziilmelere neden oldugu gibi, Gilineydogu’'nun kendine 6zgi

cemaat yapilanmalar1 ve iliskilerinde de zayiflatmalara neden olmustur. Ancak bu
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zayiflama ve kirilma siirecinin berisinde yukaridaki orneklerin bize sundugu bir
siireklilik olgusu ile karsilasilmistir. Ozellikle geng nesilde asiret, siilale vb.
iliskilerin, eskisi gibi bir gerceklik olusturmadigi ve bu iligkilerde bir kirilmanin
varlig1 s6z konusu olsa da, Siirt’te ve bu bolgede asiret iliskilerinin ve Araplarda ise
siilale baglarmin hala gelenek Gretimi ve gelenek sirdurtciust roli devam
etmektedir. Geng nesil, modern kosullar altinda geleneksel ve kiiltiirel kodlar1 yeni
yorumlara tabi tutarak farkli bir zemine tasimakta, bir sosyal biinye olarak
asiret/siilale 1iligkilerinin stireklilik ve degisim siireglerinin yariklarindan sizarak

kendini mevcut yapiya adapte ettigini sdylemek miimkiindiir.

4.2.3. Dramatik Yasamlar: Yerinden Edilmeler, Zorunlu Gocler

Aragtirmanin bu boliimiinde, goriismecilerle Siirt’ten yapilan goglerin ve Siirt
merkeze dogru yapilan goglerin etkileri lizerinde goriismeler gerceklestirilmistir. Bu
goriismelerle, yapilan goglerle Siirt’in  kendine 06zgii dokusunun korunup
korunamadigi, sehrin yerlilerinin go¢ eden koylillere karsit gosterdikleri kiiltiirel
boyutlu muhafazakar tepkiler, ¢gogunlugu Kiirt olan go¢ etmislerin sehre tutunma
cabalarinda yasadiklar1 sikintilar, ugradiklar1 degisimler, geleneksel yasantilarim

nasil devam ettirdikleri gibi konular {izerinde durulmustur.

Go¢ konusu iilkemizde ¢cok boyutlu bir ¢alisma alanidir. 1950°1lerden itibaren
Ozelikle Karadeniz, Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinden Tiirkiye nin
Batisina dogru yapilan i¢ gocler, cogunlugu kirdan kente, kentten kente seklinde
gerceklesmistir. Tirkiye’de yapilan bu tiir goglerin ozelligi, gelismemis kdy ve
kasabalardan, daha gelismis kentlere dogru yapilmis gocler olmasidir. Siirt, bu
anlamda ozellikle ekonomik sebeplerden kaynakli Bat1 illerine ¢okg¢a gb¢ vermistir.
Ozellikle Siirt’in sermayesi olan ve durumu miisait Arap halkinin, Istanbul, Yalova,
Bursa gibi sehirlere go¢ ettigi bilinmektedir. Kent niifusunun buyik bir bolimini
1990’Ih yillardan 6nce Araplar olusturuyorken, 1990’11 yillardan sonra yasanan

yogun go¢ dalgasi ile birlikte Kent niifusu sayisal olarak Kiirtlerin yogun oldugu bir
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yaptya kavusmustur (TUIK, 1990-2014). G4 sehirde meydana gelen demografik
degisiklige dair bir analiz sunmustur:

“Siirt'te 90’lara kadar Arap kiiltiiriiniin yaygin oldugu bir hayat vardi. Diigiinler,
aligveris kiiltiirii, aile hayati, yeme i¢me aliskanligi vs. Fakat Siirt’in ulasim
yvontinden gsehirlerarasi baglanti yoniinden sikintili olmast issizlik sorununu da
beraberinde getirmistir. Hayat standartlari da yiikseldikce insanlarin beklentileri
artti ve sehir bunu karsilayamadi, gé¢ler oldu. Arap niifusu ozellikle Istanbul, Bursa,
Yalova olmak iizere buralara go¢ ettiler. 84’teki terér baskinlarindan sonra,
guvenlik sebebiyle gocler basladi. Devletin giivenlik gerekcesiyle koyleri bosaltmasi
sehir merkezinde ve giineydogu sehir merkezlerinde ¢ok ciddi kiiltiirel travmalara yol
acti. Sehir kiiltiirti boylece dejenere oldu. Arap kiiltiirii de neredeyse yok olmaya yiiz
tuttu. Su an ki demografik yapida Arap yiizde 30 Kiirt niifusu ise yiizde 70 °dir” (G4,
Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

Cogunlugu Kiirt olan vatandasglarin bir kismi ana sebepleri is bulmak
timidiyle Batiya dogru go¢ ederken, bir kismi da 1980°lerden sonra ortaya ¢ikan teror
olaylarin olusturdugu giivensiz ortam sebebiyle kdylerinden ¢ikarak Siirt merkeze
ya da farkli illere go¢ etmislerdir. Koylerden sehirlere dogru yapilan goglerin ana
itici etkenleri, kdyde islenecek topragin verimsizligi, yoksulluk, egitim ve saglik
hizmetlerinin olmayis1 ve bunlarin meydana getirdigi her sey iken; kentlerde gocii
ceken etkenler istthdam olanaklar1 ve yiiksek gelir firsati, egitim, saghk ve diger
hizmetlerin mevcut olmasidir (Karpat, 2019: 39). Ancak 0Ozellikle Dogu ve
Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde gerceklesen gdoclerin nedenleri ve sonuglar
farklilik arz etmektedir. 1980’lere kadar zaten yapilan goglerin {istiine 1984’te patlak
veren terdr olaylar1 nedeniyle daha evvel yapilan ekonomik sebepli goclere ek olarak
koylerinde giivensiz bir ortamdan ¢ikmak ya da ¢ikarilmak zorunda olduklar1 zorunlu

gdc¢ dalgas1 eklenmistir.

Zorunlu gog, bireyin kendi yasam alanindan kendi iradesi disinda zorunlu bir
sekilde ayrilmasi durumunda kalmasidir (Giirel, 2001: 141). Dolayisiyla bu
bolgelerden gerceklesen zorunlu gocler, goc edenin iradesi ile degil, baska
kuvvetlerin ve iradelerin etkisi ile zorla yerinden edilme anlamini tagimaktadir. Bu
tir goclerin ana sebebi, glvenlik probleminin meydana gelmesidir. Bu sebeple de
gerek PKK teror orgiitiiniin baskilar1 gerekse can ve mal giivenliginin saglanmasina
dontik Tirk Silahli Kuvvetleri’nin kdyleri bosaltmasi, kirsal kesimde yasayan bu

insanlar1 yerinden etmistir. Bolgede daha evvelde zorunlu gogler olmustur. Ancak bu
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zorunlu gogler planh bir sekilde gerceklemis ve bazi asiret reislerinin ve seyhlerin
bolgede ¢ikabilecek isyanlara potansiyel olusturdugu gerekcesiyle yapilmis goglerdi.
1990’larda meydana gelen zorunlu gog¢ dalgasi ise i¢ catismalardan kaynaklanan,
catigmanin siddeti ile artan ve genis bir alana yayilarak biiyiik bir niifusu etkileyen

plansiz goclerdir (Yiicesahin, 2006: 20).

Bu zorunlu gog¢ dalgasi bolgenin demografik yapisini derinden etkilemistir.
Bolgede “diistik yogunluklu savas” olarak nitelendirilen siddetli ¢atigsmalarin
kontrolden ¢ikmasiyla kaos ortami olusmustur. Bu ortamda devlet giiclerinin niifusu
yerinden eden en oOnemli uygulamasi OHAL kanunundan yetkisini alan kdy
bosaltmalaridir. Ozellikle 1994 ve 1996 arasmda yogunluk kazanan bu uygulamalar,
devletin “PKK’nin kirsal alandaki barinmasinin engellenmesi ve lojistik
kaynaklarmin kurutulmasi1” stratejisinin (diger bir ifadeyle askeri yetkililerin 1993’te
“alan hakimiyeti ve PKK’y1 bolgede barindirmama” olarak niteledikleri strateji) bir
pargas1 olmustur (Ustel, 2004: 2). Can giivenliginin kalmamasi, gelecek kaygismin
yasanmasl, saldirilara a¢ik héle gelme, halkin ge¢im kaynaklarinin tiikenmesi, egitim
ve saglik hizmetlerinin sekteye ugramasi, yer yer uygulanan yayla yasaklar
(Mazlumder, 1995: 3) gibi pek ¢ok sorun yumagi, halki maddi yoksunluk iginde
maddi ve psikolojik sikintilara itmisi dolayisiyla zorunlu gocii tetiklemistir. Hem
teror orguttinun koylilere yonelik baskinlar1 ve saldirilar hem de guvenlik glclerinin
can giivenligi ve operasyonda sivillere zarar gelmemesi amaciyla yaptiklart koy
bosaltmalar1 fiziki giivensizlik ve maddi yoksunluk sikintilarina da neden olmustur.
Plansiz sekilde gergeklesen bu zorunlu goglerle beraber pek ¢ok sorun da meydana
gelmistir. Onlarca kdy yakilmig ya da tamamen atil hdle getirilmis oldugundan, geri
donilis timidi tamamen yitirilmis ve kirsal niifus kentlerde birikmistir. Boyle bir
psikolojik buhranla sehre gelen yoksul kdyliiler sehrin gecim kaynaklarina yabanci

olduklarindan, ge¢im sikintisiyla da bas basa kalmiglardir.

Siirt, yukarida soziinii ettigimiz zorunlu gé¢ dalgasinin yasandigi sehirlerden
biridir. 80’11 yillarin sonlarinda baslayan kdylerden ve ilgelerden merkeze dogru gog,
alt yapis1 ve kentsel olanaklar1 zaten yetersiz olan Siirt’te ¢arpik kentlesme, yetersiz

konut sorunu, igsizligin artmasi ve kiltirel adaptasyon gibi daha nice sorunlara da
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taniklik etmek durumunda kalmustir. Ote yandan bu go¢ dalgasi, ekonomik olarak
yuksek durumda olan yerli Arap halkinin zaten var olan Bati’ya dogru gogiinii daha
da hizlandirmistir. ki tarafli yasanan bu go¢ seriiveninde Arap niifusunun hizla
azaldig1 ve kentin artan yeni niifusunun O6zellikle zorunlu gdglerle gelen Kiirt
kesiminin olusturdugu demografik bir yapiya biirlinmiistiir. Yasanan bu ani ve
plansiz degisimler sosyokiiltiirel sikintilarin daha derinden yasanmasina da neden
olmustur aslinda. Kdylerden gelenler kendilerine 0zgii tim yasamsal ve kiiltiirel
unsurlarin1 sehre tasidiklarindan, sehir o yillarda birden koylesen bir yapiya
blrlinmiistiir. Kitlesel olarak gerceklesen bu goglerle Siirt’in  6zellikle dis
bolgelerinde derme catma evlerle mahalleler olusturulmustur. Kimi Kiirtler ise gog
edip giden Araplarin mahallelerine gelerek yerlesmislerdir. Sehirde kisa siirede
ekonomik sorunun otesinde, sehrin dokusunda ciddi tahribatlar meydana gelmistir.
Koy yasantisim1 sehre tasiyan ailelerin ise, alistiklart geleneksel hayati, iiretim
imkanlarin1 kentin varoslarinda olusturarak hem kent hayatina ayak uydurma
mucadelesine giristikleri hem de sosyokiiltiirel dokular1 muhafaza etmeye
calistiklarim s6ylemek miimkiindiir. Siirt’te gé¢ olgusunun yasanmadigi donemlerde
7 mahalle bulunurken, yasanan yogun gocle beraber bu say1 20’ye ¢ikmistir. 1990’11
yillarda go¢ dalgas1i Afetevler, Baris, Cal, Bati gibi mahallelerin kurulmasina
sebebiyet vermistir (Sal, 2015: 56). Mahalleler, sosyal hayatin belirleyici
unsurlarindandir. Dolayisiyla mahalleler lizerinden bir kentin sosyal hayat1 hakkinda
ipuglar1 edinilebilir (Alver, 2010: 119). Siirt’te gé¢ dalgas: sonucu meydana gelen bu
mahallelerde Kiirt ¢ogunluklu niifusun yasadigini, bu niifusun sosyoekonomik
kosullarinin, 30 yillik zamana ragmen hala diisiik oldugunu, kente uyum saglamada
ciddi sorunlar yasadiklarini, mahallelerin alt yap1 sorunlarinin, belediye hizmetinin,
konut sartlarinin yetersiz diizeyde oldugu tespitlerini yapmak miimkiindiir.
Dolayisiyla ¢cogu ¢atisma ortamindan kacarak gelen koyliilerin, evlerini, ahirlarini,
bag ve bahcelerini, hayvanlarin1 kisacasi kendilerine bir sekilde yeten hayatlarini
birakip veya c¢ok az bir kismiyla gelmeleri kdy kiiltlirline ait unsurlarint da sehre
tagimalar1 anlamina gelmekteydi. Kogerler ise gerek yayla yasaklari, gerek terdriin
yaylacilara yonelik baskilari sebebiyle Siirt merkeze gog¢ etmislerdir. Bu kirsal
gdemenler kendi kdy ve yaylacilik unsurlarini sehre tasimislardir. Ozelikle komiinal-

kdy bicimi kurumlari elde tutan bu vatandaslar kent i¢inde bir kirsal ada meydana
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getirmis; geleneksel kdy hayatinda hiikiim siiren komiinal ve akrabalik baglarini

strdirme gayreti tasimislardir (Karpat, 2019: 61).

4.2.3.1. Batr’ya Dogru Gogiin Sehre Etkisi

Arastirmanin bu kisminda goriismeciler Siirt’ten Bati illere dogru yapilan
gocler iizerine degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ozellikle Siirt Araplarinin yogun
gociiniin sehrin demografik yapisin1 degistirdigi ve Araplart azinlik durumuna
diistirdiigli, Arap kiiltiiriinlin ve mimarisinin bu goclerle zayifladig1 goriisleri,
miilakatlarda goriismecilerin vurguladiklari ana temalardir. Siirt, niifusu az ama Arap
niifusunun yogunlugu olusturdugu bir sehirken; 1990’larda niifusu en az iki katina
cikmig ancak Arap niifusunun go¢ etme sebebiyle demografik yapisi Kurt
yogunluklu bir sehir olmustur. Yasin Aktay, Sehirde meydana gelen kirilmalardan
birinin esraf kirtlmast oldugunu belirtmistir. Goriismeciler, Araplarin gitme
sebeplerini aciklarken, 6zellikle zengin, sermaye sahibi kisilerin ve okumus kesimin
Bat1 illerini tercih ettigini belirtmislerdir: Bu gdclere sebep olan temel faktorler
goriismeciler nezdinde farkli sekilde yorumlanmistir. Sermayelerini isletecek alan
bulamadiklar1 ve daha refah bir hayat yasama amaciyla gittiklerini diislinen
goriismecilerin yani sira, terdr dolayisiyla kendini glivende hissetmeyen Arap
niifusunun Bati’ya dogru gittigini diisiinen goriismeciler de vardir. G20, Araplarin
maddi gerekceler sebebiyle gittigini, bunun da sehri kdylestirdigini, geriye ittigini
diistinmektedir. Bir sehrin esrafinin, zengininin olmamasiin sehre olumsuz etki

ettigine vurgu yapmaktadir:

“Araplardan parayr bulan gitti, hala da gidiyor. Yani go¢ etme mevzusu buradaki
insanlarin istegine bagliydi zorla gé¢ etmediler. Tabi baskidan terérden rahatsiz
olma durumlart da oldu. Ama ¢ogunlukla parasal durumlari daha iyi olanlar gitti,
yani zengini gitti, bizim sayili is adamlarimiz var hepsi disarda yagiyor su an. Onlar
burada kalsalard: simdi on adim ilerideydik” (G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).
Araplar, Siirt’te sehrin varlikli, tecriibeli, zanaatkar kesimini olusturmaktadir.
Bu kesimin Kiirtlerin bir kismi1 gibi zorunlu go¢ ile Bati’ya gitmedigine dikkat ¢eken
goriismeci, sehirdeki esraf kirilmasmna ve bunun sehri geri iten bir etkiye yol

agmasina sitem etmektedir.
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Siirtli Araplarin gd¢ etmesini, aidiyetle baglanti kurarak aciklayan G17,
memleketlerini terk edenlerde aidiyetin zayif olduguna inanmaktadir. Kendisi de
Arap olan goriismecinin, sehrin bugiin dokusunun bozulmasinda, geri gitmesinde,

sehri kalkindiracak asil kesimin olmayisina dair goriisleri bulunmaktadir:

“Ashnda biz Hz. Omer (r.a) zamamndan beridir bu topraklarda yasiyoruz ama ne
tuhaf ki Siirt Araplarinda Siirt aidiyeti ¢cok zayif. Eger boyle olmasayd Siirt bu kadar
go¢ vermezdi. Yani ozellikle beyin gogii ve sermaye go¢ti olmus. Buradaki gégleri
degerlendirirken suna dikkat ediyorum. Adamin ¢olugu ¢ocugu vardir ama yiyecek
ekmegi yoktur, kalkip go¢ etmistir saygi duyarim. Ama bakiyoruz ki go¢ edenlerin
onemli boliimii Siirt’i begenmiyor kalkip Yalova’ya Istanbul’a gidiyor. Burada gegim
sartlart daha iyi olmasina ragmen, bir nebze daha iist kalitede yasam siirebilecek
olmasina ragmen kalkip o hay huyun, kalabaligin icine gidiyorlar. Bana gore bu
aidiyet duygusunun zayifigindan kaynaklaniyor. Neden memleketimizi birakip
gidiyoruz diye de kendi kendimi sorguluyorum. Tamam, terdr oldu vs. ama bizde bir
deyim var “seni yukarida da gordiik asagida da” diye, yani teroriin, giivensizligin
olmadigr donemlerde de Siirt gog veriyordu. Bence insan bir davranis sergileyecegi
zaman ona bir kilif arar, yasanan bazi olaylar da sebepleri oldu bence” (G17, Erkek,
Arap, 63 yasinda).

Beden ve miilkiyet giivenliginin ait olma ya da aidiyet duygusundan daha
onem verilen bir ihtiya¢ oldugunu, Maslow bize bildirmektedir. Dolayisiyla, Siirtli
Araplarin gb¢ etmesinde etkili olan faktorler, esasinda aidiyet kavramindan daha
oncelikli olan giivenlikle ilgili bir meseledir. Topraga bagli olma, toprak aidiyeti, o
toprakta giivensiz bir ortam olustugunda geri plana itilebilmektedir. Kendisi de
Istanbul’a go¢ eden G15, go¢ etmek durumunda kalan Araplarm aldiklar
tehditlerden ve yasadiklar1 bedensel ve miilkiyet giivenligi sikintilarindan soyle

bahsetmektedir:

“Teror bizlerin buralardan gog etmesinde ¢ok etkili oldu, bizzat bana ve abime tehdit
ettiler ya bu kadar para vereceksiniz ya da fabrikanizi kapatacaksiniz diye. Cok
tehdit aliyorduk. Bu yiizden g6¢ eden ¢ok. Yine bir petrol sahibi de bdyle oldu,
gittiler. Araplart buradan gondermek, yok etmek i¢in epey ugrastilar” (G15, Erkek,
Arap, 61 yasinda).

Teror orgiitii mensuplarinin sehrin yerlilerini géndermek icin tiirlii tehditler
savurmalari, onlar1 baski altinda tutmalari, bolgeyi kendi lehlerine izole hale getirme

cabalarinin bir uzantisidir aslinda. Kaybedecek bir seyleri olan insanlarin bu tehditler

ve baskilara karsilik gitmeyi tercih etmeleri anlagilabilir bir durumdur. Zira “diisiik
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yogunluklu savas” olarak nitelenen ¢atisma siirecinin boyutlarinin hangi agamalara
gelecegi kestirilemezdi. Dolayisiyla go¢c eden Araplarin, 6zellikle varliklarint ve
ailelerini koruma gilivencesi ile hareket etmis olmalari, aidiyet iistii bir mesele olarak

yorumlanabilir.

G8 de, Siirt’ten yapilan Arap goégiinde siyasal gatisma ve olaylarin etkili
oldugunu diisiinmektedir. Ancak, Kiirt vatandaslarin bu ¢atismali1 ortamdan Araplar
kadar kagmadigini diisiinen goriismeci, Kiirtlerin 30 senedir aciya alistiklarina dikkat
¢cekmektedir. Esasinda goriismeci Kiirtlerin Bati’ya go¢ etme sebeplerinde terérden
ziyade, issizligin ve yoksullugun etkili oldugunu diisiinmektedir. Catisma sebebiyle
koyleri bosalan koyliiler giivenli liman olarak sehirlere yerlesmistir. Ancak Siirt
merkezden, ¢atisma dolayisiyla giden Kdrtlerin azinlik oldugunu, bunun da aciya
aligmakla ilgisi olduguna inanan goriismecinin, terdr destekcisi olarak yaftalanmak

anlaminin 6tesinde, travmalara acilara vurgu yapmasi 6nemlidir:

“Yani gog¢ siyasetten bagimsiz degil, 6-8 Ekim olaylari siireklilik kazansayd:
Araplarin kalan: da giderdi. Bugiin olsa yine giderler. Kiirtler artik aciya, ¢catismaya
alismis onlar kalirlar yine. Kiirtlerin batiya gogiiniin genel sebebi ekonomik

sebeplerdir ” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

G25 ise donem donem g0¢ etme sebeplerinin farklilik gosterdigi, uzun
soluklu bir donemin gd¢ dalgasinin tek bir sebeple agiklanamayacagi yoniinde
aciklamalarda bulunmustur. Catismali ortamlarin oldugu doénemlerde, gilivenlik
problemi yasanmasi, insanlar1 daha emniyetli bolgelere dogru goc etmeye itmistir.
Catismalarin azaldigit veya durdugu donemlerde ise, daha ziyade ekonomik

sebeplerle gocler yasanmistir:

“85-90 yillarinda goglerle ilgili konussaydik biiyiik ihtimalle terér sebebinden
vapildigini konusacaktik ya da 6-7 Ekim olaylar: zamanindaki goglerle ilgili de aymi
seyi konusacaktik. Fakat farkli sebeplerle de gog¢ler oldu. Biiyiik ¢cogunlugunu zengin
Araplarin, zengin Kiirtlerin olusturdugu ekonomik giivence sebebiyle gogler de
oldu” (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

(G25’1n ifadeleri, Siirt’te yagsanan gogiin sebeplerini agiklamada kapsayici bir

nitelik tagimaktadir. 1950’lerden bu yana Tiirkiye’nin her yerinden yasanan ig
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goclerin, cogu ekonomik Ozellikli olmak {iizere, saglik, egitim, kent hizmeti gibi
olanaklara kavugmak i¢in yapilmistir. Bu 6zellikteki gogler, Siirt’te diin de bugiin de
devam etmektedir. Esasinda bu, Dogu ve Giineydogu'nun zaten var olan gog
olgusuydu. “Bu durumun ortaya ¢ikmasiin nedeni batinin doguya gore gelismis
olmasi, sanayi ve is olanaklarin fazlaligi, ekonomik yatirimlarin biiyiik bir kisminin
Bati da olmasidir” (Sal, 2015: 27). Bu go¢ olgusuna bir de teror baskisi ve gatisma
ortaminin eklenmesi, bdlgenin yalnizlasmasina, Dogu ve Giineydogu’nun gerek
sosyal gerckse ckonomik anlamda geri kalmasina sebep olmustur. Dolayisiyla
Siirt’ten yapilan goglerin, olumsuz yonde yaptig etkilere goriismecilerin ifadelerinde
cokca rastlanmaktadir. Sehrin zenginini kaybetmenin, sehre olumsuz etki ettigini ve

sehri daha da geri ittigini diisiinen G14 su ifadeleri kullanmstir:

“Bu gogler Siirt’i ¢ok etkiledi. Simdi zengini olan gsehirde, onlarin parasal
durumundan fakirlerde faydalaniyordu, yanlarina girip ¢alisiyorlardi. Sehir gogle
zenginini kaybetti, fakirler sikintrya diistii, toplumsal acidan bir gerileme oldu. Ote
yandan eskiden tarihi evler vardi, herkesin aviusu vam’?, glizel gelenekleri vardi,
mutfagi ¢ok giizeldi, iste goglerle bunlar hep zayifladi. Iki tiirlii go¢ oldu sehirde,
zenginler ve is bulamayan fakirler” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Gorligmecinin ifadelerinden Siirt’ten yapilan goglerin zenginini kaybetme
sebebiyle sehirdeki istthdam olanaklarini azalttigini, bunun ise sehri daha da
yoksullastirdigini gikarabiliriz. Ote yandan sehrin kiiltiirel ve mimari dokusunun da
goglerle tahribata ugramasi, bu kiiltiirel dokuya sahip ¢ikacak kesimin gé¢ etmesiyle
ilintili bir konudur. Kdylerden goc edenlerin tarihi cas evlerini korumakla ilgili bir
hassasiyetleri olmamis, go¢ edip giden Araplarin da bu cas evlerini satmalar iizerine

yerlerine betonarme binalarin dikilmesi, sehrin mimari dokusundaki geleneksel izleri

zayiflatmistir.

Goglerin Siirt Uzerindeki en Onemli etkisi demografik yapmin tamamen
degisiklige ugramasidir. Arap kiiltiiriiniin hakim oldugu Siirt’te 90’lardan itibaren
yogun olarak yasanan go¢ dalgasmma, koylerden yapilan plansiz goglerin
eklenmesiyle, Kiirt niifusunun yogun oldugu bir sehir olusmustur. Bugiin Siirt’te

Kiirt kiiltiirtinlin daha yogun olarak goriilmesi bu gdc¢lerdeki degisimle alakalidir:
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“Sehir icinde dinamikler degisti, eskiden Arap kiiltiiriiniin yogun yasandigi bir kulttr
vardr Siirt’te. Araplar gogle sehri bosaltmaya baslayinca onlarin bosalttig
mahalleleri Kiirtler doldurur, Kiirtlerin bosalttigi yerlere yeni gelen yoksul Kiirtler
otururdu. Bu hala devam eden bir siire¢” (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

Kirt vatandaslarin sehre dogru yerlesmesinin asamali gergeklesen seyrine
deginen G25, Araplarin bosalttiklar1 mahallelere Kiirt vatandaslarin oturdugunu ve
zamanla Kiirt niifusunun arttigin1 belirtmistir. Kiirt niifusunun sehirde gittikce
artmasi ise demografik yapiy1 degistirmekle beraber, sehrin toplumsal anlamda gii¢
dinamiklerini de degistirmis ve yeniden belirlemistir:

“Géglerle demografik yapi degisti, ortalama yiizde 70 ini Kiirtlerin olusturdugu bir
sehir oldu Siirt. DemoQrafik yapr degisince gii¢ iliskileri degisti, bu Siyasetten
giindelik hayata kadar yansidi” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Bugiin Kiirtlerin, esnafin ekonomik kaynagi olma, sehrin hayvancilik islerini
tistlenme, giindelik hayat igerisindeki tiim unsurlarda temel niifusu teskil etme gibi
ciddi bir etkisi bulunmaktadir. Siirt’e yapilan ve de yapilacak tiim yatirimlarin sehrin
bugiin en ¢ok yasayan kesimi olarak Kiirtler tarafindan istifade edilecek olmasi,
sehrin gercek yasayanlarinin Kiirt niifusu oldugu gergegini gdstermektedir. Ancak
sehirdeki hakim kiiltiiriin degismesine karsilik, azinlik durumda kalan Araplarin sehir
idaresini hala ellerinde tuttuklari yoniindeki ifadeler, sehrin tiim yonetim alanlarinda

Araplarin daha baskin olmasini cevaplamaktadir:

“Daha onceden Araplarin ¢ogunlukla yasadigi donemlerde Arap kiiltiirii sehre daha
fazla hakimdi. Araplar goc ettikten sonra ilceler ve kdylerden gelen gdcler ile
kiiltiirel anlamda bir degisim oldu. Ancak suna da deginmek gerek, Araplar sehirde
daha koklii bir temele sahip oldugu icin bugiin azinlik da olsalar siyasal anlamda
daha giicliiler. Bugiin esnaflar da genellikle Ara kesimden olusuyor. Gog edip giden
Arapl Siirtler bile bugiin Siirt’'te soz sahibi olabiliyorlar” (G1, Erkek, Arap, 33
yasinda).

Goriusmecinin ifadeleri sehirdeki mevcut dinamikleri agiklamakta bizlere
yardime1 olmaktadir. Siirt’te idari, siyasi alanlarin ¢ogunda Arap yerlilerin ciddi
oranda sozli gegmektedir. Hatta sehir disinda yasayan ancak Siirtli olan kesimin de
sehre dair soz sahibi olma yetkisinin devam ettigi bir gergektir. Aslinda bu bir
yoniiyle, G17’nin elestirdigi aidiyetlik meselesine alternatif bir yorum iiretmeyi

miimkiin  kilmaktadir. Sehirlerinden giden Araplarin, sehirlerine dair olan
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meselelerde soz sahibi olmalari, sehir aidiyetleriyle alakali olabilir. Zira sehirlerini
terk etmemis, unutmamis ya da baglarimi koparmamislardir. Yatirim yapan, sehir
disinda yetigse de Siirt’e vekil olan ve hizmet eden, akademik basarilara imza
atanlarin, memleketlerinde iiniversite noktasinda fayda saglama gayreti gosteren
ornekleri artirarak siralamak da miimkiindiir. Siirt Araplar1 devletci gelenege sahip
olmalar1 ile bilinmektedir. Bu gelenek icinde bulunmalari, yonetim konusunda
devletle i¢ ice olmalarimi ve azinlik ya da uzakta da olsalar yonetim de hakimiyet

kurmalarmin asil sebepleri arasindadir.

“Araplar burada artik daha az olmalarina ragmen yénetim giicii onlarda, bugiin
fakiiltelerin  yiiksekokullarin  dekanlarina  miidiirlerine bakin  anlarsiniz. 1l
yonetiminde de kayyumun son aldigi personellere bakin, Arap tir. Bunun sebepleri
arasinda Araplarin daha deviet¢i oldugu diisiincesi var, Araplarda devletgilik
tarihsel bir gelenek, Kirtlerden daha devletciler bunu kabul ediyorum” (G8, Erkek,
Kiirt, 33 yasinda).

Batiya dogru gerceklestirilen goglere ragmen, Siirt Araplarinin sehrin
Ozellikle idari alanlarinda s6z sahibi kesim olmasi, “sehrin esas sahipleri”
tartigmasini giindeme tagimaktadir. Araplarin daha devletci bir gelenege sahip oldugu
yonindeki kabuller, Siirt gibi devlet nezdinde her an sikinti ¢ikabilecek potansiyelde
gordiigli yerlerde, devletin temsili olan makamlara kimlerin gelecegi konusu
uzerinden bir muhafazakarlik olusturmaktadir. Siirt yerlilerinin, devlet¢i gelenege
sahip olmasit ve sehrin asirlardir yasayan kesimi olduklar1 {izerinden {irettikleri
stireklilik algisi, Bati sehirlerine go¢ edilse de, sehrin devlet nezdinde temsilini
tistlenmek adina bir refleksi de iiretmektedir. Kiirtlerin, sehir yonetimi ve biirokrasi
noktasinda yardimci personel olarak gorildiigli lizerinden Kiirt goriismecilerin

getirdigi elestiriler ise, bundan sonraki siirecte, kiiltiirel anlamda muhafazakarligin

kiiltiirel tepkicilik noktasindaki tartismalarinin yoniinii, hizin1 belirleyecektir.

4.2.3.2. Siirt Araplarmin Diisiinceleri: “Gelen gocler sehri koylestirdi”

Siirt’te go¢ konusu iki tiirlii degerlendirilmektedir. Birincisi Araplarin gog
vermesi, ikincisi ise kdylerden gociin gelmesi konusu. Siirt Araplart bu go¢ olayimi

nitelikli  gb¢ilin  gitmesine  karsilik  niteliksiz ~ gog¢iin  gelmesi  olarak
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degerlendirmektedir. Aslinda bu degerlendirmenin kendisi bile, kiiltiirel anlamda bir
uyumsuzluk oldugunu gostermektedir. Sehrin eski dokusunun ve sosyokultlrel
yapisinin tahrip oldugunu, zayifladigimi diisiinen Araplar, sehirlerinin bugiin goc
oncesinden daha geriye gittigini, koylestigini diislinmektedirler. Bu tepki
goriismecilerin pek ¢ogunda karsilasilan bir tepkidir. Ikinci olarak ise, Kiirt ve
Kocerleri birbirinden ayr1 tutan Araplarin, Koger, yani gocer kultiriinden gelen ve
dagh olarak nitelendirdikleri bu kesime daha olumsuz bir bakisa sahip olduklarini
goriismecilerin ifadelerinde tespit etmek miimkiin olmustur. Apartmanlagma kiiltiirii
bu ii¢ kesimi ve daha fazlasini bir arada olmaya zorunlu kilmis, bu ise kiiltiirel

uyusmazliklar1 ve bundan dogan kiiltiirel reaksiyonlart daha gOrinir hale getirmistir.

Siirt’e go¢ eden Kiirt ve Koger niifusunun 6nemli bir kismi, ani, plansiz ve
mecburi goclerle sehre gelmistir (Sal, 2015).° Dolayisiyla sehrin Araplardan bosalan
mahallelerine ya da dis taraflara mahalleler kurarak sagliga uygun olmayan g¢evresel
kosullar altinda kente tutunma miicadelesi vermislerdir. Niteliksiz olarak tanimlanan
bu vatandaglarin is ve gelir sikintisinin olmasi, egitim seviyelerinin diisiik olmast,
vasifsiz ig giliciinli olusturmalart Siirt’te kent yasami siirdiirmeleri adina bu niifusu
daha da zorlamistir. Kdyiinden, evinden, tarima ve hayvancilifa bagli gecim
kaynagindan olmus niifusun bu durumu, Siirt’te ekonomik, sosyal, kiltirel tim
problemlere de sebebiyet vermistir. “Bir dnceki durumdan farklilasmay1 ifade eden
degisim olgusu, toplumsal boyutuyla insan iligkilerini, insanlarin zihniyet, tutum ve
davraniglarini, bunlar1 etkileyen kiiltiir ve kurumlardaki degisimi igeren ¢ok boyutlu
dinamik bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir” (Tiren, 2012: 97). Bu tir ani
degisimler toplumda daima muhafazakér reaksiyonlar1 da iginde tasimistir. Ciinkii
muhafazakar tavirlar, tutum ve diisiinceler genellikle toplumun tedricen degil, ani
degisime ugramasi karsisinda kendini belli etmektedir. Siirt Araplari sehirlerinde
meydana gelen ani demografik degisim ve niifus hareketliligine yonelik muhafazakar

tepkiler, tutum ve diisiinceler i¢erisinde olmuslardir:

9 Ozcan Sal: Zorunlu Gog Ve Kentlesme “Siirt Ornegi”, Yiiksek Lisans Tezi, Tablo 29: Gé¢ Etme Nedeni Dagilimi, 2015, s:
29.
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“Kurtlerin gocu hem onlart hem bizi vurdu. Adamin kéyde kurulu bir diizeni vardi,
bagi bahgesi, hayvani vardi, hatta misafirperver ve vatamina milletine sadikti.
Birdenbire bir teror ortaya ¢ikti bu insanlarin diizenini mahvetti. Sehir merkezi
niifusu iki katindan fazlaya ¢ikti, alt yapimiz yetersiz, imarimiz yetersiz, is hacmimiz
vetersiz. Birka¢ aile bir evde yasadi. Bunlarin sosyal olarak olumsuzluklar: ortaya
ctkti. Tefecilik olustu, hirsizlik olustu, ¢etecilik, uyusturucu, issizlik her sey olustu. Bu
durum da tabi biz Araplart hem ¢ok rahatsiz etti, hem de sehrimizden olduk” (G21,
Erkek, Melez, 63 yasinda).

G21, Siirt’e dogru kirsaldan yapilan goglerin sehrin sosyoekonomik
diizeninde ciddi sikintilar meydana getirdigiyle ilgili goriislerini belirtmistir. Siirt’in
zaten yetersiz olan imkanlari, gelen goglerle birlikte sehrin yerlilerinin de sikintilar
yasamasina sebep olmus goriinmektedir. Egitim diizeyinin diigiikliigli ve ekonomik
yetersizlikler insanlarin suga itilmesinde, madde kullaniminda, ¢etecilikte ve daha
pek cok sosyal diizeni sikintiya sokacak problemlerde temel sebep olmaktadir.
Siirt’te tefeciligin ¢ok yaygm héle gelmesi, issizligin daha da artmasi, kirsaldan

yapilan goglerle bozulan sehrin dengesinde karsimiza ¢ikan temel problemler

arasidadir.

Sosyoekonomik diizeyi iyi olan Araplarin go¢ edip gitmesi, zorunlu gogler ve
yoksulluk sebebiyle merkeze yapilan gogler G17°ye gore, Siirt’in tarihsel siirecte
geriye dogru gidisinin ana sebeplerindendir. Bir sehrin zenginini kaybetmenin sehre

nasil olumsuz etkiler yarattigini su sozlerle ifade etmistir:

“Bu gogler Siirt’i olumsuz etkiledi. Benim ¢ocuklugumda bélge illeri arasinda Siirt’i
karsilagtiriyordum, Antep, Diyarbakir bizden daha iyi, biz Adryaman, Mardin’den
daha iyiyiz, Urfa ile basa bas gidiyoruz. Bunu dedigim zamanlar 1970-75 aralari.
Lllerin niifusunu, milletvekili sayisini, ne istatistik buluyorsam onlar: karsilastiriyor
ve bakiyordum buna gore bu yorumu yapmistim. Bugiin sayt artti, Kilis, Batman,
Strnak eklendi buna ragmen biz en geriye gittik. Strnak bile bir¢ok gostergede bizi
gecti” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

T.C. Sanayi ve Teknoloji Bakanligi Kalkinma Ajanslar1 Genel
Miidiirliigi’niin 2017 yilinda yaptig1 aragtirmada illerin sosyoekonomik geligmislik
siralamasinda Siirt 75. Sirada yer almaktadir (Kalkinma Ajanslari Genel Miidiirliigii,
2017: 35). G17’nin ifadeleriyle dogru orantili olarak Siirt’in Gilineydogu Anadolu

bolgesinde sosyoekonomik gelismislik, insani gelismislik gibi endekslerin tiimiinde
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sonlara yakin bir siralamada oldugunu gormekteyiz. Siirt’in yerlilerinde, bu geri
kalmishigin goclerle bir baglantis1 olduguna dair genel bir kabulleri bulunmaktadir.
Sehrin bugiin ¢ogu mabhalleleri, orta-alt ya da alt gelir grubunun ikamet ettigi
mahallelerdir. Bu mahallelerde hald alt yapi sorunlari, yol bozukluklari, belediye

hizmetlerinde eksiklikler, sagliksiz konutlar kendini gostermektedir.

Gogler iizerine Araplarin vurgu yaptigi temel meselelerden biri, kendilerinin
Medine insanmi yani sehirli, medeni olduklari; buna karsilik kirsal bolgelerden
gelenlerin - gehir  kiiltiiriinden uzak olmalari sebebiyle kendileriyle uyumu
yakalayamadiklar1 tizerinedir. G33, Siirt yerlisi olarak Araplarin, Kiirtlerle olan
uyumsuzlugunun asil sebebinin de etnik faktoriin degil, koylii-sehirli faktoriiniin

oldugunu diistinmektedir:

“Oncelikle Siirt’in demografik yapisini iyi tammlamak lazim. Evet, cok go¢ yasandi
ve halkin ¢ogunlugu da Siirt 'te bir Arap-Kiirt kavgasindan bahseder. Ben bu konuda
¢ok miicadele ettim, yazilarimda da belirttim. Siirt’te hi¢bir zaman Arap-Kurt
cekismesi olmamigtir. Siirt’te koylii ve sehirli cekismesi olmustur her yerde oldugu
gibi. Ciinkii eger Siirt’in sehirli Araplart k¢ olsalardi, Siirt’in Kiirt koyliilerine
dayak attiklari zaman, Arap kéyliilerine atmamalar: gerekiyordu. Oysa Tillo dan
itibaren 8-10 tane Arap koyiimiiz var. Onlarin sehirli Araplardan yedikleri dayagi,
Siirt’in koylii Kiirtleri yememistir. Yani bu yasanan gogler, sehrin yerlileriyle
koyliileri arasinda bir ¢cekismeye neden olmustur” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Bu ¢ekismenin olusturdugu problemlerden son derece rahatsizlik duyan
Araplar, gelinen noktada bazi olumlu degisimlerin oldugunu kabul etseler de
sehirlerinin dokusunun tahribatindan ve bugiin de uyumsuz faktdrlerin olustugundan
bahsetmektedirler. Gocglerden oOnce sehirlerinin diizeni hakkinda o6zellikle yasca
bliyiik Arap yerlilerinin bazi 6zel ifadeleri olmustur. Arap kiiltiiriiniin yogun oldugu
eski donemlerden bir nostalji gibi bahseden G7, “Siirt boyle bir sehir miydi?” diye

sasirtacak bir kiiltiirlerinin oldugunu vurgulamistir:

“Nitelikli go¢lerin gidip, niteliksiz go¢lerin gelmesi sadece Siirt’i degil, doguyu ve
tiim Tiirkiye'yi koylestirdi. Dogudan Izmir’e 4 aile gidiyor hepsi bir arada kaliyor,
sartlar kotii, aile mahremiyeti yok. Bunlar Siirt’te de yasandi. Bu géglerde biitiin
bunlar bozuldu. Eski kiiltiiriimiiz artik hi¢ yok, ¢ok medeni bir sehirdi Siirt, annem
tayyoriinii giyip Carsamba giinleri kadinlar matinesine giderdi mesela, yazin yazlik
sinemalara gidilirdi. Bunlari simdi duyan “Siirt gibi yerde mi?” der. Sezen aksu
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buraya konsere gelirdi, strd filminin yonetmeni ve senaristi Nihat Celik benim
amcam. Simdi boyle bir kiiltiirtin evlatlart yok artik, Siirt bir kéyden farksiz” (G7,
Erkek, Arap, 55 yasinda).

Babasi Nallihan Tapu Midiirliigii’nden emekli olan, kendi de devlet
memuriyetine devam eden goriismecimizin, yetistigi donemlerde bir medeniyet
goOstergesi olarak bahsettigi 6rneklerin, bugiin artik olmasinin imkéani olmamasini
goclere bagladigi gbéze carpmaktadir. GO¢ Oncesi ve go¢ sonrast seklinde bir
kargilastirma yapan gorlismeci, Siirt’in bugiin koylestigini diisiinmektedir. Hem
modern hem muhafazakar vurgusu ise dikkat ¢ekici olmustur. Aslinda sehrin goglerle
yasadig1 sikintilara yonelik kiiltiirel anlamda muhafazakar bir tepkinin ortaya

konuldugunu s6éylemek miimkiindiir.

Sehirlerinin koylestigi vurgusu Arap goriismecilerin, gogle ilgili sdyledikleri
ifadelerde ortaya ¢ikan ortak bir vurgudur. Araplarin medeni, kirsal kiiltiirden gelen,
Kiirtlerin ise koylii zihniyetinde olduklarina dair goriisleri, kentsel uyumsuzluklarin
da kaynagimi olusturmaktadir. Bundan rahatsizlik duyan G2, sehrin bugiin tamamen
yikilip yeniden yapilmasini gerektirecek kadar carpik bir kentlesmesi oldugunu

belirtmistir:

“Araplar kendilerini daha sehirli, Kiirtleri ise daha koylii buluyorlar. Bunun gdgle
bir ilgisi var, koylerden gelen Kiirt go¢ii sehrin kéylesmesine neden oldu. Bu
durumdan ben de rahatsizlik duyuyorum. Siirt eskiden ¢ok daha medeniydi, komsular
birbirini asla rahatsiz etmezdi. Kenar mahallelerde gecekondulasma ve c¢arpik
kentlesme var, oralarda Araplar asla olmaz. Sehrin kentsel yapisi ¢cok bozuldu” (G2,
Erkek, Arap, 38 yasinda).

Kiltirel uyumsuzlugun, sehirli, koyli iliskisi tizerinden vurgulanmasi
asagidaki iki goriismecinin de ifadelerinde net bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir.
Bunlardan duyduklari rahatsizligin, kullandiklar1 ifadelere yansimasi yine kiiltiirel
anlamda muhafazakédr bir tutumun gostergesidir.  Sehirlerinin  dokusunun
korunamamasindan, yabanci, gelismemis, kdyli olarak diisiindiikleri kisilerin sehri
giivensiz bir ortama g¢evirdiklerinden, sehrin kdylesmesinden yana kullandiklar

sikdyet dili sehre dair sahipleri oldugunu diisiinen kisilerin korumaci tavrindan

kaynaklanmaktadir:
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“Bizim buradaki koklerimiz Islamiyet’in yayilis donemine kadar dayamr, biz ¢ok eski
Siirtlileriz. Goglerin olumlu yanlart da oldu olumsuz yanlari da. Eskiden Siirt’te
parklar on yillarca ayakta kalirken, onlarin ¢ocuklari geliyor bir iki haftada tarumar
ediyorlar. Sehir kiiltiirii diye bir seyleri yok yolun ortasinda yiiriiyorlar. Biz Araplar
daha sehirlidir, onceleri mahalle baglarimiz kuvvetliydi, bu gdécle artan niifus
yiiziinden giivensizlik olugtu” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).

Goriismecinin, ifadelerinde goc¢ almalariyla birlikte olusan giivensiz ortam
ifadesi dikkat c¢ekicidir. Go¢ alan bolgelerde, gocmenlerle birlikte, sehrin 6dnceden
beri yasayan sakinleri arasinda birtakim sorunlarla karsilagiimaktadir. Bunlardan en
Onemlisi giivenlik sorunudur. Nasil ki gé¢menler i¢in yeni yer, yabanci insanlar
kavramlar1 olusmakta ve bunlardan gelebilecek tehlikelere karsi hazir olma iggiidiisii
yerlesmekte ise, zaten orada yasayan insanlar i¢in de, yabanci insanlar ve muhtemel
tehlikeler icgiidiisii yerlesmektedir. Ote yandan ise, gd¢menlerin geride biraktig
ailelerinde veya giineydoguda oldugu gibi, bosalan yerlesim yerleri cevrelerinde
yasayanlar da benzer korkular yasamaya baslarlar. Iste karsilikli bu etkilesimler
toplumsal bir korku, korunma, tehdit unsurlar1 olusturmaktadir. (Tiren, 2012: 110).
Dolayisiyla aslinda gilivenlik endisesi hem go¢ alan da hem de gdo¢ ederek gelen de
karsilagilan muhtemel bir duygudur. Her iki kesimin birbirine yonelik giivensiz bir
temelde yaklagmasi, sehirde kiiltiirel bir birlesmeyi de 6nlemektedir. G19, eskiden
mabhallelerinde gilivenli bir ortamimn olduguna, siki baglarin olduguna vurgu
yapmaktadir. Goriiliiyor ki, sehirlerin degisen yapist mahalle kiiltiiriine de etki
etmektedir. Bu olumsuz etkilenme surecinde yerel kiltiirlerin aktariminin da sekteye
ugramast ya da zayiflamasi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal hafizadan yerel
kiiltiiriin silinmesi kaygilarinin gorligmecilerin belleklerinde yer aldigini goriigme
ifadelerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir ’de
Istanbul’daki degisen mahalle formu ve kiiltiiriinii su sozlerle ifade ederek yasanan
degisim lizerinden muhafazakar bir sitemi dile getirmistir: “Bugiiniin mahallesi artik
eskiden oldugu gibi her uzvu birbirine bagh yasayan topluluk degildir; sadece
belediye teskilatinin bir ciizii olarak mevcuttur. Zaten mahallenin yerini yavas yavas
alt kattaki iisttekinden habersiz, 6liimiine, dirimine kayitsiz, kiigiik bir Babil gibi, her

penceresinden ayr1 bir radyo merkezinin nagmesi tasan apartman aldi” (Tanpinar,

2019: 130).
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Mabhallelerde meydana gelen degisim, giiven temelli iliskilerin azalmasina yol
acmis, bu ise, kimsenin kimseye karismadigi, hal hatir sormadidi, sikintisindan
haberdar olmadig1 bir kiiltiirel degismeyle sonuglanmistir. Bu kiiltiirel zayiflamada
Siirt yerlileri, niteliksiz goglerle niifusun artisini sebep tutmaktadir. G15, Araplarin
devlete bagli, medeni bir yapiya sahip oldugunu, mahalle kiiltlirlerinin kuvvetli
oldugunu anlattig1 eski donem Siirt’ine karsilik, bugiin bir takim siyasal gerekcelerin
de dahil edilerek gergeklestigi gb¢ hareketi sonucunda Araplarin da sehir de
kalmayarak gittiklerinden bahsetmektedir. Ona gore olusan bu durum, aslinda terér
Orgutl PKK’nin da tam olarak istedigi seydi. Devlet¢i gelenege sahip Araplarin
azinlik durumuna diismesinin yonetim ve dolayisiyla devlet zayifligina yol agma

amacinin goglerle saglanmak istenmesini G15 su sozlerle ifade etmistir:

“Bu gogler Siirt’i ¢ok olumsuz etkiledi. Bizim yerli Araplarimiz devlete baghyd,
fotrluyd. Daha medeni idik. Zanaatkdrdilar. Aramizda fakir diye bir sey yoktu,
varsa her aksam illa yemek gotiiriiliirdii. Siirt eski milletvekillerinden biri,
1970’lerde secim bahanesiyle oy toplamak igin gitti Kogerleri topladi getirdi Siirt’e.
Sehir o yillardan sonra kéylesti. Bir de 1984 °ten sonra da koy bosaltmalari oldu
zaten, Kirt koyluler de geldi. PKK’da béyle istiyordu, yoksa Araplart buradan
ctkaramazdilar” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

Bu ifadelere gore siyasal agidan muhafazakar ve devletgi gelenege sahip olan
Siirt’in, goclerle tiim gii¢ iliskilerinin ve dengelerinin degistigi sonucuna varilabilir.
Kiiltiirel dengesizlikten kaynakli uyumsuzluklarin &tesinde, bugiin gelinen etnik
temelli siyasal sOylemlerin de Siirt 6zelinde artista olmasinin goclerle dogrudan bir
iligkisi bulunmaktadir. Siirt’in yerlileri, her anlamda go¢ eden bu kesimi
diizensizligin temel faktorii olarak degerlendirmektedir. “Diizensizlik, var olan
isleyisi bozan ve dejenere (tahrip) eden eylem veya eylemler bltiintdir. Dizensizlik,
yere, zamana ve yerel geleneklere bagli olarak, toplumdaki normallik ve huzura
yonelik yerel beklentileri ihlal eden saldirgan bir davranistan (veya uyumsuzluktan)
kaynaklanan bir durumdur (Tiren, 2012: 109). Siirt yerlilerinin, go¢ eden kesime
kars1 olan tepkisinin arkasinda yerel beklentilerinin, sehrin evvelki diizen anlayisinin
kirilmaya ugramasi dolayisiyla diizenlerinin bozulmasi durumu bulunmaktadir.

Diizenin bozulmasini, ekonomiden, siyasete, kiiltiirel alandan, bireysel iliskilere

kadar yansiyan yoniinii 6rneklendiren eski Siirtliler, yeni Siirtlileri, sehrin sahipleri
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olarak da kabul etmemektedir. Elbette, konuya sagduyulu yaklasan, biitiin bu
olumsuzluklara ragmen olumlu ydnleri 6ne ¢ikarmaya calisan ve sert elestirilerden
kagman goriismeciler de olmustur. Ancak, olduk¢a azinlikta kalan bu ifadelerin,
genel duruma etkisinin az olmasi sebebiyle arastirmanin bu bolimiinde yer

verilmemistir.

Siirt’te Arap ve Kirt etnik kimligi lizerinden degil de genel olarak sehirli
olmak ve koylu olmak Uzerinden bir gog elestirisi karsimiza ¢ikmaktadir. Isin etnik
kimlik boyutunun vurgularda yer almamasi bu anlamda onemlidir. Kiirtlerin
kiiltiirlerinin zayif oldugu, yeterince kuvvetli baglara sahip olmadiklar1 yoniindeki
elestirilerde de temel olan koylii ve sehirli karsilastirmasi olmustur. Bu ikili
karsilastirmalar, sehirde kiiltiirel uyumsuzluktan kaynakli problemlerin her alanda
kendini gostermesiyle sonuglanmistir. G4, son yillara kadar Arap ve Kiirtler arasinda

kiz alip vermenin de olmadigini belirtmistir:

“80°li yillara kadar Kiirtlerle Araplar arasinda kiz alisverisi de olmazdi. Araplar,
koylii  kiiltiiriine  sahip  olduklarini  diisiindiikleri icin  kiz alip vermeye
yanagmiyorlardi. Son yillarda bu mesele kirild1” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).
Sehirli-kdylii diisiincesi toplumsal alanlarin geneline yayilmis hiyerarsik bir
katman gibi sehir kiiltiiriine sahip olduklarini diisiinen Siirtli Araplar, kdy gelenegine
bagli ve medine insan1 olmayan bir kesimle ayni sehri paylagsalar dahi, hiyerarsik
diizlemde sehrin esas sahibi olmaktan uzak gordiikleri bu kesimle evlilik bagi da

kurmamaya gayret gostermislerdir.

Siirt yerlilerinin gehrin hékimi olduklari yoniinde bir egilime, tutuma sahip
olduklarini belirten G33, bundan kaynakli olumsuz tavirlarin yasanabildigine dikkat
cekmistir. Sehrin go¢ edenler sebebiyle hangi noktalarda bozulma yasadigi ve
kendini koruyamadig1 konusunda vakif arazilerinin imara ac¢ilmasi konusuna deginen

gorlismecinin ifadeleri soyledir:

“Siirt yerlilerinin bir kesiminde diyeyim genellemeyeyim ama ¢ogunda da gormek
MmUmkiin; sehir benim i¢giidiisiiyle bazen de sehir hayatina uygun olmayan hal ve
davranmiglar: géorebilirsiniz. Eger gocle ilgili Kiirtlere ve gogebelere yonelik bir
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elestiriyi  kabul edeceksem o da sudur;, Siirt yerlileri vakif arazilerine
dokunmuyorlardi, birbirlerine satamiyorlardi. Bu goglerle birlikte bir piyasa dogdu.
Bilhassa Kocerlerin vakif arazisi hassasiyeti yoktu, malin ucuzunu ariyorlardr ve
vakif arazileri iizerinde sehre yerlestiler. Ama sonugta o arazileri satan da birileri
oldu. Sehir asagrya dogru kayinca da Arap miiteahhitler bu Kogerlerden vakif
arazilerini kat karsiligr aldilar ve bugiin, apartmanlasma sitelesme ortaya ¢ikmig
oldu. Sonug itibariyle go¢ler her seyi etkiledi. Vakif arazisi hassasiyeti de artik eskisi
gibi degil bu yiizden” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Vakif arazisi konusunda deginilen konu, gbo¢ konusunda da karsimiza
cikmistir. Siirt yerlilerinde vakif hassasiyetinin Kiirtlere gore fazla oldugu yoniinde
genel bir kabul vardir. Ozellikle yaylacilik kiiltiiriine sahip Kogerlerin vakif arazisi
hassasiyetinin  bulunmadig1 disiiniilmektedir. Bu konunun arkasinda dini
hassasiyetin az oldugu yoniinde diislinceler de ortaya ¢ikmistir. Ancak bir analiz ile
durum genellemesi yapan G33, bizlere yol aydinlatict bilgiler sunmustur. Kendisinin
demografik verilerinde Hz. Omer soyundan gelme bir Arap oldugu bilgisi verilmis
olan goriismeci, mutasavvif bir aile gelenegine sahiptir. Zorunlu go¢ siirecinde
koylerden ve yaylalardan sehre gelmek durumunda kalan vatandaslarin, sehre
yerlesmek igin segtikleri mekanlar, Araplarin pek olmadigi, sehrin daha dis geperleri
veya mahalleleri olmustur. Buralarin Araplar tarafindan tercih edilmemesindeki
sebeplerden biri ise, topraklarin biiylik ¢ogunlugunun vakif arazisi iizerinde olduguna
dair bilgileridir. Go¢ edip gelenlerin vakif arazisi oldugu i¢in satilamayan ya da ¢ok
ucuza satilan bu arazilere yerlesmeleriyle yeni bir yerlesim alan1 meydana gelmistir.
Sehrin, zamanla bu arazilerin bulundugu yere dogru kaymasiyla da miiteahhitler kat
karsilig1 aldiklar1 bu arazilere buglin apartmanlar ve siteler yapmaktadir. G33’iin, g6¢
edenlere yonelik tek elestirim dedigi vakif arazilerine yerlesmeleri hususu da aslinda
ekonomik sebeplerle ilgili bir meseledir. Bu hassasiyetin olmasi konusu zaten,
Siirt’in ilgelerinde dahi az rastlanan bir durumdur. Merkezde yogun sekilde kendini
gosteren bu hassasiyete go¢ edenlerin sahip olmamasi ya da konuya yabanci olmasi
esasinda olagan bir durumken, Siirt yerlilerinin meseleyi, sehrin bozulmasi,
vakiflarin imara agilmasi, dini ve Kkdltirel hassasiyete uymamalar1 seklinde
degerlendirmeleri de sehrin asil yerlesenleri yani tecriibelileri olmalariyla alakali bir
konudur. Sehrin yonetiminde s6z sahibi olmasi gerekenin sehrin asil yerlileri oldugu
yoniindeki diislinceler siyasal arenada da karsimiza g¢ikmaktadir siiphesiz. Sehrin

yonetimini  kaybetme refleksiyle ya da Kirtlere (g6¢lp gelenlere) kaptirma
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korkusuyla, iktidar partinin yaninda yer almak seklinde bir tutuma sahip olduklart da
Ozellikle hem Arap hem Kiirt goriismecilerce dile getirilen ifadelerdendir. Bu durum
aslinda, Araplarin sehirde azinlik kalmalar1 tizerine gelismis bir refleks olabilir. Zira
azinlik olmalarina ragmen bugiin de hala yonetimin ¢ogu kademesinde Araplari
gormek miimkiindiir. Siyasal faktorlerin go¢ faktorleriyle i¢ ige oldugu bir tablo
karsimiza c¢ikmaktadir. Bugiin yerel se¢imlerde belediyenin Kiirtlerde, (HDP
kastediliyor) tniversite ve diger devlet kurumlarmin yonetiminin ise Araplarda

oldugu yoniinde degerlendirmeler, bir gii¢ iliskisine doniismiis durumdadir.

4.2.3.3. Kocerlere Kars: gelistirilen Kiiltiirel Tepkicilik: “imkanim

olsaydi Onlar gelirken birden sehre almazdim”

Ulkemizde tasradan kentlere dogru olan hareketlilik “kdyden indim sehre”
seklinde ifade edilir. Bu anlatimda inmek fiili bize ovada bulunan sehre dagdan inen
koylii varmig algist vermektedir. Bu yiikselti farkliligi sadece mekansal kullanim
anlaminda degil cahil, kiiltiir yoksunu bir koyliiliilk; modern, kiiltiirize olmus bir
sehirli anlami1 da icermektedir. Oysa 21. yiizyilda sehir, sanayilesme sonrasi
betonarme binalardan olusan ve altyap1 problemleri olan, bireysellik {izerine kurgulu
kapitalist hayat tarzina sahip yerlesim alanidir. Sehir yeni gelenleri kendi igine
almamakta kenar semtlerde gettolastirmaktadir. Zor hayat kosullar1 altinda kdytinde
kendine has gelenek ve gorenekleri uyarinca yasayan koyliiler (ironik olarak
daglilar), sehirde kendi kiiltiirlerini yasamadiklar1 gibi kapsayici degil dislayici olan
sehir kiiltiiriine de adapte olamamaktadir. (Ege, 2019: 32).

Siirt’in Kogerleri, yaylalardan go¢ ederek yerlesik hayata yerlesen ya da
yerlesmek durumunda kalan bir kesimini temsil etmektedir. HAala bazilarinin
yaylacilikla ve hayvancilikla ugragmalarina karsilik, yeni nesilde egitim diizeyi
yiikseldikce ve is olanaklar1 degistikce, yerlesik hayata ge¢me artmaktadir. Yerel bir
kaltarin devam edememesi olan bu durum, Kocgerler sehre ilk geldiklerinde ise o

yerel kiiltiirtin sehre uyumsuzlugu ile baska bir boyut tagimistir. Sehrin hizla bu gogii
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icine almasinin ani bozulmalara ve tahribatlara sebep oldugunu diisiinen G14 su

ifadeleri kullanmustir:

“Gelenler kendi yasantisini kabul ettirmeye ¢alistilar. Ozellikle Kogerler yapti bunu.
Clinkii dagdan geldiler, gocebeydiler. Ben bazen diyorum imkdnim olsaydi ben onlar
gelirken birden bire gsehre almazdim, yakinlarda bir yerde onlara briket bir yapt mi
dersin ¢adir mi dersin kurardim, yavas yavas sehir yasamina uymalarim saglar
sonra buyur ederdim. Clnku resmen bozdular ”(G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).
Ifadeler kiiltirel acidan muhafazakar bir tepki ortaya koymus olmasi
bakimindan son derece carpicidir. Degisimin ani, hizli, birden olmasi sehrin
yerlilerini son derece rahatsiz etmistir. Ancak rahatsizlik veren bir diger mesele, bu
degisimde sehre gelenlerin kiiltiirel, sosyal, ekonomik anlamda da sehir yasantisina
uyumsuz olduklaridir. “Dagdan inen” (ironik anlamda dagli) yaylacilarin, tamamen
hayvancilik iizerine ve gogebe kiiltiirii iizerine edindikleri yasamsal tecriibelerin,
sehir hayatina yakismadigi, bu sebeple de sehre girmeden evvel uzakta bir yerlerde
terbiye edilmeleri, uyum saglayacak diizeye gelmeleri, ardindan sehir hayatina
girmeleri yoniindeki bu fikirler sehri olumsuz etkilerken, koruma yoniindeki bir
refleksin, kisinin kendi diinyasindan bir disa vurumdur. Kendisi Koger olan G18 ise

bir gocer olarak yasadiklar1 durumu sdyle izah etmistir.

“Bizler PKK ylziinden merkezlere go¢ ettik, dediler “ya bizden olacaksiniz, ya sizi
oldiirecegiz, ya da buralari terk edeceksiniz”. Bizzat duydum bu sozleri ben, biz de
daglardan ka¢ip sehre geldik. Kocgerler, hi¢ adaptasyon yasayamadan birden sehre
gelmis oldular. Adamlar dagda yasamis, hayvanlarla biiyiimiis, tavuklar: filan var,
PKK zoruyla geldi sehre, sehre yabanci, inegiyle, kopegiyle, koyunuyla, tavuguyla
gelince ciddi kiiltiir catismasi yasandi. Hala daha uyum saglayamayan Kogerler var.
Bizim agirette baslarina erkekler ortii sararlar (kefin), polis goriiyordu alip yere
atyordu” niye bunu takiyorsun?” diye, e bu kiiltiirdiir ne alakast var PKK ile (G18,
Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Sehrin yerlilerinin sehri koruma refleksinin verdigi tepkiler bir yana, go¢
edenlerin yeni yasam alanlariyla uyum problemleri trajik pek ¢ok ornekle doludur.
Gog ettikleri yerlerde evini, topragini, yaylasini birakarak gelen gé¢menler zor bir
miicadelenin i¢ine girmislerdir. Kogerler 6zelinde konuya bakildiginda, kendi yagam
kiiltiirlerinden tamamen zit olan yeni yasam alanlarinda bir hayat inga etmek kolay

olmamugtir. Ciinkii kiiltiirlerini de yanlarinda getiren gocmenler, alistiklar1 deger
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yargilarini yeni yagam alanlarinda siirdiirmek isterler. Yiizyillarin birikimi olan bu
degerler, dinamikler gdg¢menlerin geldikleri yeni yerlerinde onlari bir anlamda
duygusal depresyonlara gotiiriir. Kiiltiir farklilagsmasi olarak tanimlayabilecegimiz bu
durumda, kisiler farklilasmadan kaynakli iletisim ve psikolojik sorunlar yasamaya
baslar. G18, kiiltiirel kiyafetlerinden olan kefinin, polis tarafindan yere atilmasinin,
terOr orgiitli mensubu olmakla iliskilendirilmesine dair sitemini dile getirmistir. Yerel
kiltliriin yalnizca sehrin 6nceden beri yasayanlari tarafindan degil, devlet tarafindan
da benimsenmemesi gé¢ edenlerin yasadiklar1 sikintilar arasindadir. Bu tiir durumlar
gocerlerin kendilerini koruma refleksine girerek, kendi iclerine kapanmayi, sehre
yabancilagsmayi, kiiltiirel izolasyon i¢inde olmalarina neden olmustur. Kendilerinden
rahatsizlik duyuldugunun ve sevilmediklerinin farkindaligini yasayan Kocger G22,
yerel kultlrlerinin ve yeterince hijyenik olamamalarmin sehirde bir rahatsizlik

uyandirdigini belirtmektedir:

“Araplar eskiden beri Kogerleri pek sevmiyorlar. Ama bu Kocerler yerlesik hayata
uyum saglayan degil, hayvancilikla yogun ugrasanlar var, hijyen ag¢isindan, kilik
kiyafet agisindan, hayvamini sehirde otlatma acisindan yerlesik halki rahatsiz
ediyor” (G22, Kadwn, Kiirt, 28 yasinda).

Hayvanlariyla go¢ eden Kogerlerin, sehir merkezinde bos arsa ve tarlalarda
koyun ve kegcilerini otlatmasi, bugiin dahi goriilebilen durumlardandir. “Sehrin
koylesmesi” ifadesi, esasen bu gibi 6rneklerden kaynaklaniyor. Tiim hayati bunlar

tizerine kurulu olan bir kesimin, sehir kiiltiiriiniin kodlarina sahip olamamasi,

kabalikla, medeniyetsizlikle, bedevilikle iliskilendirilmektedir:

“Kogerler kiiltiirel yasam olarak yerlesik Kiirtlerden farkli. Daha bedevi kulttriyle
yvasiwyorlar. Ancak ozlerini koruma noktasinda daha direngli olduklarini da

diigtiniiyorum” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Kogerler goriismecilerin ifadelerine gore kentli olma yolunda bir degisim
slirecine tam manasiyla girememislerdir. Ailenin genelinde héla gegerliligini koruyan
geleneksel deger ve inanglar, uzun siire kiiltiirel anlamda izolasyon iginde
olmalariyla miimkiin olmustur. Bu sebeple de ozlerini koruma noktasinda daha

direngli olduklar1 yoniinde fikirler 6ne stiriilebilmektedir.
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Siirt yerlileri gociip gelenler arasinda da birtakim ayrimlar yapmaktadirlar.
Bu ayrim Koger ve Kiirt ayrimidir. Kogerlerin hakim kiiltiire tam anlamiyla zit
olacak bir geleneksel yapiya sahip olmalari, Kogerlerin hiyerarsik anlamda en
istenmeyen kesimi olmasina neden olmustur. Araplarin Siirt’ten go¢ etmesinde,
sehrin hakim kiiltiiriiniin zayiflamasi1 ve bir karigikligin yasanmasi etkili nedenler

arasindadir:

“Araplar bu go¢ eden Kiirt kesimler arasinda Kocer ve Kiirt ayrimi da yaparlar.
Kogerler gdéger bir hayattan ve hayvanciliktan gelen kesimdir. Onlara karsi
rahatsizlik hissi Araplar arasinda biraz daha yaygin” (Gl1, Erkek, Melez, 33
yasinda).

“Kogerleri burada kimse sevmez, soyle bir espri yaparlar; Kirtler Siirtlileri kovdu,
Kocerler de Kiirtleri. Artik sehirde Koger hakimiyeti var” (G7, Erkek, Arap, 55
yasinda).

“Asagilama konusunda kronolojik bir sey yaparsak Araplar Kurtleri, Kirtler
Kogerleri, Araplar her ikisini asagiliyor béyle bir hiyerarsi var. Giindelik dillerimize
bile yansimig TUrkce haliyle “Koger yesil sogandan anlamaz” yani o medeni
degildir, anlamaz gibi bir sey. Burada bugiin Araplarin hakimiyetini kiran gii¢ biz
Kiirtler olmadik, Kogerler oldu” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Goriismelerden elde edilen bulgulara gore, Araplarin bir kism1 gégler sonrast
yasanan kiiltlir catismasindan etkilenip Bati illerine go¢ etmislerdir. Sehrin ani ve
plansiz go¢ almasi neticesinde, sosyoekonomik seviyesi yiiksek olan yerlilerin,
sehrin egitim diizeyinin bir anda diismesi, okullarin fazlasiyla kalabaliklagsmasi ve
sehirde alternatif egitim kurumlarinin ¢ok kisitli olmasi sebebiyle, ¢ocuklarini Siirt’te
okutmak istemedikleri anlasilmaktadir. Ote yandan, apartmanlasmanin artmasi ile
birlikte, farkli kiiltlirden olan kesimlerin birbiriyle ¢atismasi durumu yasanmistir.
Hayvanmi olan Koger ailelerin apartmana hayvan sokmasi gibi ug¢ Orneklerin de
varligi, sehrin Oz’iinii kaybettigi ve kdylestigi algisina yol agmis ve kiiltiirel
tepkicilik ya da muhafazakar temelli bir reaksiyon, sehrin yerlilerinde kendini

gdstermistir.
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4.2.3.4. Oz’iin Muhafaza Edilmesi ve Kent Kiiltiiriine Uyum

Aragtirmanin bu boliimiinde Siirtli Kiirtlerin gogle ilgili hem go¢ etme
durumunda hem de gogtiikten sonra yasadiklari sikintilar, degisim surecleri, kente
tutunma  bicimleri, kiiltiirel izolasyon durumlar1 muhafazakar diisiince
perspektifinden yorumlanmaya c¢alisilmistir. Konunun tarihsel boyutuna tekrardan
deginmek, isin hem psikolojik hem sosyolojik boyutlarini agmamiza ve bugiine degin
gelen durum hakkinda daha dogru sozler sdylememize imkan taniyacaktir. Cogu,
zorunlu gog, ekonomik imkansizlik ve kdy bosaltmalartyla merkeze gelen Siirtli
Kiirtler, oncelikleri, temel ihtiyaclarinin ve gilivenliklerinin temini olmak amaciyla
asil yasam alanlarini birakmak durumunda kalmislardir. Ozellikle kdyleri bosaltilan
ve kullanilamaz héle gelen bazi Kiirtlerin, geride bugiin gidecekleri bir topraklari da
bulunmamaktadir. Dolayisiyla, geri donilis konusu kimileri igin artik imkansiz bir
durumdur. Terdr 6rgltiniin kendisine milis ve alan kazanma c¢abasi, bolge halki
tizerinde baskilar olusturmus; bu baskilar esnasinda insan kagirmalar, mallarina ve
hayvanlarina el konulmalar gibi vahim durumlarla da karsilagilmistir (Tosun vd.
2003: 151). Devletin bolge halkini giivenlik ve kontrol altina almak adina sert
politikalara gittigini de burada belirtmek gerekir. Ani ve plansiz bir bicimde askeri
gliclerin koyleri bosaltmasi, bolgede hakimiyeti saglamak ve g¢atisma ortamindan
stvilleri uzak tutmak amaci tasimanin yan sira, teror orgiitii mensuplarina yandaglik
ve yardim yapabilecek baz1 kesimleri de uzaklastirma amaci tasimaktaydi. Yerlesim
alanlarinda yasamaya devam eden yerliler i¢in de devlet dnleyici politika olarak kdy
koruculugu sistemini gelistirmis ve devletin elinin ulasamadigi, fiziksel kosullarin
onlem almada yetersiz kalabilecegi zamanlarda vatandasin can ve mal giivenliginin
saglanmas1 amaglanmistir. Ancak yerel halktan korucu olmayanlar ya da olmay1
kabul etmeyenler devletin goziinde terdristlere yardim ve yataklik yapabilecek
stipheli kisiler olarak algilanmis; korucu olmay:1 kabul edenlere ise teror Orgiitii
mensuplarinca devletin ve askeri giiclin yandas1 olarak bakilmistir. Her iki durumda
da koylii huzura kavusamamis; kimileri gocii tek care gormiis, kimileri ise kaldiklar
kodyde isyanci giiclere lojistik destek saglama iddia ve ihtimalleri ¢ercevesinde siki
kontrolleri ve askeri operasyonlari iceren devlet baskisi, kdy koruculugunu kabul

etmeyen koyliilere yonelik olarak uygulanmistir (Yiicesahin ve Ozgiir, 2006: 21).
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G30 ve G16, devletin demokratik bulmadiklarini diistindiikleri baskilarinin diizen

bozucu etki yarattigina ve arada kalmisliklarina deginmislerdir:

“Bizim aile, nenem ve dedemin kdylerinden zorla ¢ikmast sonucu gelmis Siirt’e.
Korucu olmaya zorlamislar, onlar da korucu olmayinca kéyden ¢ikmak zorunda

kalmiglar. Kéy bosaltmast olmus yani koyiimiizde. Ama buraya gégtiikten sonra hig
Tiirkge konusmamuslar” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

“Valla kimse kendi iradesiyle kéyiinii terk etmemis. Dediler ya korucu olacaksiniz ya
koyu terk edeceksiniz. Korucu olsak bir tiirli, olmasak bir turlt. Kogerler istiyorlar
miydi sanki yaylalardan buralara gelsin. Ama koymadilar adamlar islerini yapsin
vaylalarda. Tabi ki o kiiltiir sehre uymaz, ama kii¢iimseyerek, suclayarak
elestirenlere kizryorum”(G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Kimilerinin yasadiklar1 tam anlamiyla paradoksal bir arada kalmishiktir. Bu
arada kalmislikla ne ayrilik¢1 giiclerce kabul edilmis ne de korucu olmayi kabul
etmedikleri i¢in devlet tarafindan kabul edilmislerdir. Nesiller boyu (zerinde
yasadiklar1 topraklardan dramatik bir sekilde gog ettikten sonra ise sehrin sakinleri
tarafindan kabul edilmemislerdir. Kiirt halkinda bu durumun olusturdugu bir
reaksiyonun izlerini bugun de takip etmek mumkindir. Hem teroriin etkisi hem
demokrasi dis1 zorlamalar ve artan ekonomik, toplumsal sorunlar, koyliileri, yerlesim
alanlarin terk etmeye yani zorunlu géce de mecbur birakmistir. Bireylerin bulunmus
oldugu yere baghligimi ifade eden pek cok unsur bulunmaktadir. En Onemlisi
miilkiyet hakki olmak {iizere, istedigi yerde Ozgiir yasama hakki, gelenek ve
goreneklerini koruma hakki, aile ve akrabalik iligkilerini slirdiirme hakki bunlardan
bazilaridir. Koyliilerin bu haklarindan kendi iradeleri disinda koparilmasi bir hak

ithlali ve mahrumiyeti sonucunu da dogurmustur.

Halk, zorunlu go¢ ya da kdy bosaltmas: ile geldikleri sehir merkezine,
akrabalik iligkilerini kullanarak tutunmaya calismislar ve bu sekilde sorunlarim
cozmeye c¢alismislardir. Bir evde birka¢ ailenin yasadigit durumlar, aile
mahremiyetinin zedelenmesi, ekonomik sikintilar gé¢ etmek durumunda kalanlarin
biiyiik cogunlugunu etkilemistir. Oyle ki gdg, fakirinden zenginine herkesi
vurmustur, koyiinde aga olan goctiigii yerde sefil olmustur. Biitiin bu yasadiklarina

sebep olarak kimleri gomiislerse onlara dair de tepkisel bir tavri igten ige
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beslemislerdir. Bu tavrin arkasinda kendi biitiinliiklerini koruyamamanin psikolojik
bir duygusu da bulunmaktadir. Sehrin sakinleri sehirlerine yonelik kiiltiirel anlamda
muhafazakar bir tepki ortaya koyarken; goc ederek gelenler de kendilerini geleneksel
yasamlarindan kopararak go¢ etmeye zorlayanlara karst diin ve bugiin kiiskiinliik
yasamakta, kiiltiirel, siyasal agidan muhafazakar tepkisini ortaya koymaya devam
etmektedir. Eger kOyiinden ayrilmasinda devletin demokratik olmadigini diisiindiigii
baskisin1 sebep goriiyorsa, siyasal agidan bugiin HDP’ye oy verebilmektedir. Eger
teroriin baskisini ve tehditlerini yasamislarsa, devlet yanlisi bir tutum sergileyerek
terore karsi tepkisini ortaya koymaktadir. Gelinen siireclerin hepsinde, kisilerin
biricik yasantisinin nelerden gectigi, nelerle karsilastig1 ve bugiine nasil bigimlenerek
geldigi onemli olmaktadir.

Gogle meydana gelen degisim, kente bir an 6nce tutunmay1 gerekli kilmustir.
Ozellikle kendi koyliilerinin oldugu mahallelere dogru yerlesen gdgerler kiiltiirel bir
izolasyon i¢inde kendilerini koruma altina almiglardir. Bu sebeple de sehir hakkinda
bilgi sahibi olmadan, sehrin tiim imkéanlarindan faydalanmadan ve sehre herhangi bir
katk1 da vermeden yasam stirmiistiir. G33, Kiirtler {izerinde bu konuya dair tespitinde

su ifadelere yer vermistir:

“GocuUn Kiirtler iizerindeki etkisi iizerine séyle bir tespitim de var. Gittikleri
bolgelerde oteki olmanin vermis oldugu bir refleksle doniisiime kapali kalmiglardr.
Bugiin Ankara’'min Haymana ilgesinde ya da Konya 'nin Kulu ilgesindeki Kirtler hala
Kiirt 'tlr, pek degismemislerdir” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Tiirkiye’nin kimi bdlgelerine dogru go¢ eden Kiirtlerde kiiltiirel anlamda
izolasyon olduguna dair goriisleri bulunan G33, bu durumun azinlik ve 6teki olarak
kalmayla bir baglantis1 oldugunu diistinmektedir. Daha giivenli gordiikleri sehirlere
gb¢ edenlerin, sehirle biitiinlesme ve/veya sehir kiiltiiriinii kazanma adina yasadiklar
sosyolojik doniisiiml, karmasik ve bir o kadar da sikintili bir silire¢ olarak
yasadiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Boyle bir siirecin yasanmasi, bireyin sartlarina,
gb¢ sebeplerine, goc ettikleri sehirlerdeki miicadelelerine ve sehrin sartlarina gore
degisim gostermektedir. Bu da etkilesim ve kaynasma sorununu daha da
derinlestirmis, goc edenlerde kentin yerlisi, sakini olamama durumunu da ortaya

cikarmstir:
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“Valla koy bosaltmalarindan go¢iip gelenlerin evi yoktu bir seyi yoktu, bir hafta bir
akrabasinda bir hafta baska oyle kaliyordu, ¢ok zorluklar vardi. Simdi Araplar
Kiirtleri o zaman ¢ok istememis ama bizim buralarda Arap hi¢ yok (G6, Kadin, Kiirt,
40 yasinda).

“Ben zaten hep Kiirtlerin oldugu bir yere geldim, Araplarla bir komsulugum, bir
seyim olmadi”(G10, Kadin, Kiirt, 43 yasinda).

Gortismeciler, goc ile geldikleri ve mahalle formatina da bu gdogler ile
kavusan yerlesim yerlerinde kente tutunmaya calismislardir. Siirt kiigiik bir sehir de
olsa, merkezde sehrin tiim dinamikleri mevcuttur. Bu sehre uyum saglama ve sehrin
sakini olarak imkanlarindan faydalanma anlaminda bir eksiklik s6z konusudur.
Kendi iglerinde bir hayat siirdiirmeye ¢alisan baz1 Kiirt aileler geleneksel iligkilerini
de biiyiik ol¢iide koruma altinda tutmaktadirlar. Dolayisiyla gog ettikleri yerde
aslinda eskiyi yasatma cabalar1 vardir. Gog¢ Oncesi hayatlarinda tarim ve
hayvancilikla ge¢inen, ¢ogu da genis aile tipine sahip kisilerin, kuvvetli geleneksel
yasantist ve cemaat duygusu bulunmaktadir. Gog ile geldikleri sehirde daha dnceleri
akrabalarindan ya da ailelerinden go¢ etmislerin yanlarina giderek yardimlagmalari o
bolgelerde bir yerlesim alan1 olusturmus, bu ise bir alt kiiltiirii meydana getirmistir.
Bu alt kaltirin icerisinde kendi yerelliklerine dair kiiltiir ile sehir kiiltiiriiniin

karistmindan yeni kilttrel formlar da meydana gelmistir.

Siirt Kurtleri ¢ogu Eruh bolgesinden merkeze dogru go¢ etmislerdir. Gog
edilen yerde ekonomik sikintilarin ve beraberinde ortaya ¢ikan toplumsal sikintilarin

bir 6rnegi olarak G34’iin Eruh’a dair aktardiklar1 nemlidir:

“Gogler Siirt’i cok olumsuz etkiledi. Eruh’'un ¢ok kéyii vard, kOyler bozuldu, bunun
bugdayidir, hayvamidir, siitiidiir, yogurdudur, her seyi etkiledi. Eruh’un baska bir
gecim kaynagi yoktu, yillarca yoksulluk ¢ekildi bu gégler yiiziinden. Simdilerde biraz
bilinglenme olmus fistik yetistiriciligine baslandi, ekonomisi canlaniyor” (G34,
Kadn, Kiirt, 49 yasinda).

Teror sikintisinin ilk bagladigi yerlerden olan Eruh’ta sikintilar hi¢ bitmemis,
bolgenin gocle birlikte tek ekonomik kaynagi olan hayvancilik ve tarim durma

noktasina gelerek cok yoksulluklar gekilmistir. Bugiin sehir merkezinde gogle
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gelenler arasinda Eruhlularin daha fazla olmasiin sebeplerinde, bdlgenin zorunlu

g6¢ ve koy bosaltmalarindan en ¢ok etkilenen yerlerden biri olmasi bulunmaktadir.

Sehre ilk gog¢ edenler, Siirt yerlilerinin yasadiklar1 mahallelere gelmislerdir.
Dolayisiyla bir birlikte yasama tecriibesi olmustur. Bu tecrilbede aci hatiralar
goriismecilerce ifade edilmistir. Sehre ilk gelen Kirtlerin Araplardan ¢ok dayak
yedikleri hem Kiirt hem Arap goriismecilerce dile getirilen bir konudur. Ozellikle
Kiirtlerin bu konuda toplumsal belleklerinde asagilanma ve zuliim goérme ile
birlestirdikleri bir hafiza vardir. Goriismecilerin yasadiklari tiirlii sikintilar, gog ile

geldikleri sehirde onlart daha da uyusmazliga itmistir:

“Eskiden Siirt 'te Kiirt ¢ok azdi. Gogiip gelenler bu Araplarin elinden neler ¢ekti. Bir
adam Arap esnaftan malin fiyatim sorsa, almazsan dayak yerdin. Benim bugdayimi
sen yiyorsun, pekmezimi sana getiriyorum yiyorsun, Yagumi, siitiimii, yogurdumu
yaylalardan geliyor yiyorsun, satiyorsun. Ama mallart bizden aldiklari halde bizi
sevmiyorlar. Ama bugiin Kiirtler Araplarin diikkanlarindan alisveris yapmasalar,
inanwr misin siftahsiz diikkanlarini kapatir giderler... Ben de simdi diyorum Kiirtlere,
gidip alisveris yapmayin, o Arap esnaflar da gogiip gider. Ciinkii su i¢ctigin ¢esmenin
icine tiikiirmeyeceksin. Ben gogiip gelmistim, c¢ocugumu okula kaydettirmeye
gidiyordum muhtara, muhtar ikametgahimi imzalamiyordu. Ciinkii muhtarlar Arap,
idari gorevler Arap. Hep ezildik” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Kartler Siirt merkezine ilk goc ettiklerinde Araplarin onlara yapmadiklar: zulim
kalmamug, bunlari Araplara da sorabilirsiniz. Bir Klrt Arap esnafa bir egya sorsa,
sordu diye almak zorundaydi almasa doverdiler. Bir yerde kalan adam oranin
tecrubelisi olur ya, Araplar buranin tecriibelisi, go¢ edip gelen Kirtleri sevmediler.
Hala da birbirlerini sevdiklerini diigiinmiiyorum. Son 10-15 yili saymazsak
birbirlerinden kiz da alipp vermemisler. Ben melez ailenin ¢ocuguyum. Dedem annemi
babama sadece ogretmen oldugu okumus oldugu i¢in vermis, yine de c¢ok
elestirilmis ”(G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

Sehrin ilk go¢ edenlerinin yasadiklari, Siirtli Kiirtler arasinda unutulmamastir.
Araplarda da durumun olumsuz oldugunu diisiinenler arasinda (6zellikle yeni
nesilde) bu konuda «ciddi bir elestiri de bulunmaktadir. Ezilmisligin,
otekilestirilmenin iistelik de kendi memleketinde bdylesine derinden hissettirilmesi,
ciddi bir kiiltiir c¢atismasini, birbirlerine karst hosnutsuzlugu da beraberinde
getirmistir. Arap esnaftan malin fiyatin1 sorup almayinca dayak yiyen Kiirtlerin

gocuklari ya da torunlari, bugin hala Araplarin kendilerini sevmediklerini
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diistinmeye devam etmektedirler. G16, go¢ ettigi ulus mahallesinde muhtarin
ikametgahin1 imzalamadigr i¢in bir siire c¢ocugunu okula kaydettirememesini
unutmazken; G3 ise babasinin yalnizca 6gretmen olmasi sebebiyle Arap olan anne
tarafinin evlilige yanagmasini, buna ragmen yine de Arap kesim tarafindan
elestirilmesini unutmamaktadir. Hepsi, kiiltlirel anlamda biitiinlesememenin, sehirli-
koyll, bedevi-hadari, toplumda asabiyenin bozulmasi seklinde ifade edebilecegimiz

bir sosyal meselenin dis diinyadaki somut 6rnekleridir.

Ibn-i Haldun’un “asabiye” kavrami, sosyal uyum anlaminda, bir toplulugun
ortak dil, kiiltiir ve davranis kodlar1 araciligiyla birbirine baglanmasidir (Ahmad,
2014: 30). Asabiyenin bozulmasinin farkli nedenleri bulunmaktadir, bunlar arasinda
dramatik demografik degisiklikler, Bati’ya dogru gocler ve sehirde meydana gelen
yabanct kimlik ve imajlar (Ahmad, 2014: 31) konumuz baglaminda 6nemli
nedenlerdir. Siirt’te asabiyenin bozulmasinin da gogler sonrasi olusan yukaridaki
nedenlerle yakindan bir iligkisi bulunmaktadir. Disardan gelenlerin Kiirtlerin yabanci
bir kimlik ve imaj olarak algilanmasi, birden artan gdclerle sehrin demografik
yapisinin degismesi, yerlileri tehlike ve glivenlik riskine kars1 bazen de oldukga sert

tutumlara itmistir.

Kimi zaman da sosyal uyumun yakalanmasi adina go¢ edenlerde ciddi bir
miicadelenin tanikligma sahit olmaktayiz. Ozellikle ilk goc edenlerin yasadiklari
ezikligi yasamamak i¢in sehrin hakim yerel dili olan Siirt Arapgasin1 6grenmek, bu
sosyal uyumun yakalanmasinda etkili olmustur. Bu durumu bir asimilasyon olarak
degerlendiren G16, ezilmemek ugruna buna yonelen Kiirtlerin ¢ok sayida olduguna

vurgu yapmaktadir:

“Burada ezilmemek i¢in Arap¢a ogrenip, Arap gibi goriiniip yasayan ¢ok Kiirtler
vardi. Yani ezilmemek icin asimile olmak zorunda kaldilar” (G16, Erkek, Kiirt, 67
vasinda).

Benzer ifadeleri kullanan G23 ise, Otekilestirilmekten ve dislanmaktan

kurtulmak icin Siirt yerlilerinin dilini ve Kkiiltlirinii 6grenenlerden Ornekler

sunmaktadir:
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“Yani bu gbgler sonucu Arap-Kiirt halki arasinda bir ayrigsma, otekilestirme olmus,
ailelerimizden dinlerdik bunlari. O yiizden ilk gelenler diglanmamak icin Arapga
ogrenmis, Arap kiiltiiviiyle yetigsmisler burada. Benim goriimcem onlarin dillerini,
vemeklerini ¢ok iyi bilir, anlamazsiniz Kiirt oldugunu” (G23, Kadin, Kiirt, 36
yvasinda).

Ashinda goriismecilerin ifadeleri, 6tekilestirilmenin ¢ok trajik bir sonucunu
ortaya koymaktadir. Sosyal hayatta kentle biitiinlesebilmek igin, hakim kdltlrin
kodlarin1 benimsemek, bir yerden sonra Oz’iin muhafaza edilememesi ve yeni
kiiltliriin bir pargasi olmay1 gerekli kilmistir. Bugiin bu tiir durumlara rastlanmasa da
Kiirtler arasinda, 6zellikle Araplarla bir arada, i¢ ige yasayan kesimde, kendi
geleneksel dokularini ve dillerini korumamanin, kendilerinden sonraki yeni nesilleri
de etkileyerek degistirmesi beklenen ve goriilen bir sonu¢ olmustur. Sonradan gog
eden ve kenar mahallelere yerlesen kesim ise, zaten Siirt yerlileri olan Araplarla ayni
mekan1 paylasmamis, kiiltiirel olarak uzak kalmis ve Oz’lerini daha iyi
koruyabilmislerdir. Bu kenar mahallelerde yasayanlarda gordiiglimiiz durum ise,

kentin imkanlarindan daha az yararlanma, kiltiirel izolasyon ve kenti benimsememe

olmustur.

Gog¢iin mimariyi etkilemesi ve bunun da beraberinde farkli uyumsuzluklar
tetiklemesi Uzerine de tespitler yapmak mimkiindiir. Mahallelerin doniisiimii,
apartmanlagmanin artig1, sehrin hem mimari yapisini degistirmis hem de aym
apartman igerisinde farkli kimlikleri ve kiiltiirleri bir araya getirmistir. Onceleri
beyaz sehir diye anilan Siirt’te cas evlerinin oldugu miistakil bir yapilanmanin silueti
varken; bugiin karsilikli gé¢ dalgasimin her seye etki etmesi, mimariyi de bundan
alikoymamistir. Sehir, ani gogle ciddi bir niifusun merkezlere yigilmasi altinda,
bunun getirdigi olumsuzluklart da biinyesinde tasimigtir. G8 bu konuda
apartmanlagmanin yayginlasmasinin kiiltiirel catismayr daha da artirdigim

diistinmektedir:

“Gog tabi toplumsal olarak her seyi etkiledi, mimariyi de etkiledi. Ben dogma
blylime eski Siirtliyim yani Ulus mahallesindenim. Biz gittigimizde mahallenin
yvarisindan fazlast Arap’ti, ama o mahallelerin ¢ogunda Arap yok artik. Bu
apartmanlasma ile Arap, Kurt ve Kogerler (Kocerleri etnik olarak Kirt olsa da
kiiltiirel olarak farkli buluyorum) bir arada oturmaya bagsladilar, bu da Araplari
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rahatsiz etti, onlarda hayatlarina diiskiinliik, baskalarint kabul etmeme vardwr, bu
viizden sehri terk ettiler. Sehirde miistakil bir yapilanma olsaydi boyle olmayacakti
bence. Tabi siyasi olaylarin da etkisi vardr” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
Goriismecinin ifadelerine gore Siirt yerlilerinin sehirden go¢ etmesinde siyasi
olaylar (catismali ortam kastediliyor) ve apartmanlarda yabanci kiiltiiriin olusturdugu
rahatsizliklar etkili olmustur. “Kendi hayatlarina diiskiinliik ve baskasini kabul
edememe” ifadesi dikkat ¢ekicidir. Zira Siirtli Araplar, bundan duyduklari rahatsizlik
ile Bati’ya g0¢ ettilerse o zaman gittikleri yerlerde baska kiiltiirlerin kabuliiyle ilgili
daha ¢ok seyi kabullenmeleri gerekir. Ciinkii 6zellikle Yalova, Bursa, Istanbul gibi
daha kalabalik ve farkli kiiltiirlerin oldugu sehirlerde, ¢ogu apartmanlarda olmak
tizere bir birliktelik kendini mecbur kilmaktadir. Goériismecinin, Siirt yerlilerinin,
“kendi sehirleri” olarak gordiikleri yerde maruz kaldiklar1 davraniglardan bu
¢ikarimlar1 yaptig1 disiiniilmektedir. Ancak Siirt yerlilerinin ifadelerine gore tekrar
edecek olursak, Bati’ya dogru gogiin ana sebepleri ekonomik gerekgeler ve teror
olmustur. G22 de apartmanlagmanin kiiltirel uyumsuzlugu daha da belirgin héle
getirmesi Uzerine “Simdi herkes apartman dairelerinde oturuyor, Kiirt, Koger, Arap
bir arada olunca sikintilar da oldu. Kiirtlerin ve Kogerlerin ¢ocuk sayist daha fazla,
daha kalabalik aileler. Bu durum uyum sikintisi yaratmis olabilir” ifadelerine yer

vermistir.

Ote yandan, neredeyse yarim asithk bir zamani kapsayan gog siirecinin
aktorleri olarak halkin, sehir kiiltiirtine hdkim olma ve uyum saglama noktasinda
ciddi bir ilerleme gosterdigi de kaydedilmelidir. Hem gd¢ edenlerdeki bu uyumun
gerceklesmeye baglamasi, hem de yerli halkin kendini bu go¢ edenlerle ayni sehri
paylasmay1 kabullenmesiyle birlikte daha sagduyulu bir ortam meydana gelmistir.
Bugiin, yeni nesil goriismecilerin artik ¢atigsmadan beslenmeyen, sagduyulu fikirlerle

analiz yaptig1 goriilmektedir:

“Su an bu sehre ii¢ dilli sehir diyoruz. Arapga, Kiirtce ve Tiirk¢e konusuluyor.
Goglerin bu anlamda ¢ok olumlu etkisi oldugunu diisiiniiyorum. Goglerin yarattigi
uyum veya uyumsuzlukla ilgili olarak bir durum varsa hepsini tek bir topluma mal
etmeyi dogru bulmuyorum. Kiirtlerin ya da Kogerlerin icinde Araplardan daha
sehirli daha medeni insanlar var” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).
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“Biz koy bosaltmasiyla buraya gog ettik, tabi ¢ok zorluklar c¢ektik, is bulma
konusunda. Ben burada dogdum biiyiidiim. Fakat go¢ zamanlarint biiyiiklerimden
dinledim, akraba olmayan aileler bile o siirecte birlikte ayni ¢ati altinda yasamak
durumunda kalmiglar, zaten go¢ edilen yerler genellikle sehrin digi. Oralar 0 zaman
mahalle dahi degilmig, Kiirtlerin gégiiyle bugiinkii mahalle halini almis. Eskiden go¢
edenler sehrin yerlileri tarafindan dislanwr ya da istenmezlermis, ama ben boyle bir
sey hi¢ yasamadim. Gogiin olumlu yanlari da oldu, zorluklara ragmen g¢ocuklar
okumayr basardi. Sehrin egitim orani yiikseldi. Bu okuyan c¢ocuklar ailelerine
yvardimct olmayt basardi” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

Apartmanlarda genis bir ailenin yasamasinin verebilecegi sikintilar tahmin
edilebilir. Ozellikle giiriiltiiniin, apartman sakinlerini rahatsiz edebilecegi, apartman
hijyenini bozabilecegi, apartman kiiltlirline uygun davranislara neden olabilecegi
tizerine fikirler yiiriitmek miimkiindiir. Ciinkii 6zellikle Siirt’te gocle gelen genis
ailelerin en onemli 6zelligi, kir kiiltiiriine sahip olmasidir. Bu da sosyal agidan
uyumsuzlugu tiim etkisiyle apartman kiiltiiriinde de kendini gostermektedir. Ancak
giiniimiizde iizerinden gecen 40 yildan fazla zamanin, sehir kiiltiirtine yonelik bir
uyumu yani sosyal agidan bir degismeyi meydana getirdigi de rahatlikla
gozlenebilmektedir. Bu degisimlerden biri de, ailenin degisimi olmustur. Gog
edenlerle ilgili yapilan arastirmalar 1518inda genis ailenin ¢ekirdek aileye; aile ve
akrabalik merkezindeki sosyal yardimlagma kaliplarinin da kentsel organizasyonlara
doniistiigii bilgilerine sahip olmaktayiz. Bu anlamda, Kiirt, Kocer ve Araplar arasinda
birbirine benzer yapilanmalar meydana gelmektedir. Dolayisiyla kentte birbirinden
farkli bu ti¢ kiiltiiriin uyuma dogru bir gelisim icerisinde oldugu da go6zlenebilir.
Ozellikle yeni nesiller arasinda catisma oldukca az goriilmektedir. Birbitleriyle
evlenme yoniindeki talepleri de aileleri bir araya daha ¢ok getirmekte ve kiiltiirel hos
gorliyii artirarak On yargilar1 kirma islevi gérmektedir. Gogiin olumlu ydnlerine
vurgu yapan goriismeciler, daha sagduyulu goriisler sunarak sehrin bu yeni kimligine

saygt duymaktadirlar.

4.2.4. Kultirel Muhafazakarhgin Temsili Kurumu: Kadin ve Aile

Aragtirmanin bu bdliimiinde giiniimiizde aile hayati, kari-koca iligkisi, aile
biiyiikleriyle iliskiler, cocuk yetistirme ve aile mahremiyeti noktasinda mercek altina

alimmistir. Ailenin, Tirkiye’deki muhafazakérlar i¢in en 6nemli kurum olmasi,
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konunun aile boyutunun goériismeciler nezdinde ele alinmasini da gerekli kilmustir.
Ailenin, ge¢cmis ve bugiin ilizerinden degerlendirmeleri yapilmis, Siirt’te aile
baglarinin nasil oldugu ve gelinen son durum hakkinda yapilan goriismeler
degerlendirilmistir. Aile konusunun kadin konusundan bagimsiz alinmamasi, kadin
tizerinde detayli bir sekilde durmay1 bir ihtiya¢ haline getirmistir. Bu sebeple bu
boliimde Once aile iliskileri ardindan kadin konusu muhafazakarlik baglaminda ele

alinmustir.

Konunun Tiirk modernlesmesinde temel tartisma alanlarindan biri olmast,
yaygin bir literatiir saglamigtir. Bu sebeple genel hatlariyla konumuz baglaminda
ailenin Tiirkiye’deki konumu ve 6nemi, modernlesme siireci ile yasadigi doniistim ve
bu doniisiimiin aile iiyeleri lizerindeki etkisi kisa hatlartyla ele alinarak genel bir

gergeve ¢izilmistir.
4.2.4.1. Ailenin Doniisiimii ve Muhafazakar Diisiincenin Merkezinde Aile

Ailenin genel olarak sosyal bilim, 6zelde ise sosyoloji alaninda kisa tanimryla
toplumun en kicgik birimi ya da cekirdegi oldugu ortak bir ifade edilis seklidir.
Ailenin bu kisa taniminin derinliklerinde ailenin bireyi toplumsal yasama hazirlamak
ve toplumsal yasamda karsilasacag giicliikleri korkmadan gogiislemesini saglamak
bulunmaktadir. Bu baglamda birey, ahléki ve sosyal bir toplulugun Uyesi olarak
somutluk kazanir. Aytag’a gore (2015: 120), birey agisindan bakilinca, insanin ilk
diinyas: ailedir. Insan aile i¢inde bir toplulugun ilkelerine saygi duyarak yasama
disiplinini kazanir. Aile, bireyin orgiitlii ilk sosyal yasam alani olur ve bireyi buradan
topluma aktarir. Boylece aile hem sivil toplumun temeli hem de devletin
kurulusunun da kokleridir Aile, ayn1 zamanda gelenek ve goreneklerin, dini ve
yagsamsal pratiklerin ilk temas yeri olma oOzelligiyle kiltir aktariminin da ilk
noktasidir. Bireyi topluma hazirlamak adina gerekli dinamiklerin ilkdgrenim yeri
olmasi, aileyi toplumun en kiiciik birimi olarak gérmemizi saglar. Bir toplumu
anlamanin, o toplumun ailevi yapisin1 anlamakla miimkiin olabilecegini sdylemek de

pek cok sosyal bilimcinin ifadelerindendir.
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Muhafazakar diisiincenin en dnem verdigi toplumsal kurumlardan biri ailedir.
Aile, muhafazakarlar icin toplumun temeli ve toplumsal diizenin kurucu unsurudur.
Ailenin, tim zorluklarin istesinden gelen {iistiin 6zelligi, onun manevi glctnden
kaynaklanir. Bu sayede toplumsal tiim sikintilarda ayakta durabilmenin giicli saglam
aile yapisina dayanir. “Mevcut diizenin korunarak istikrarl siirekliliginin saglanmasi,
toplumun tiim kurumlarimin varligi ile dogrudan baglantili olmakla birlikte aile, bu
kurumlar arasinda sahip oldugu islevler baglaminda vazge¢ilmez kabul edilmektedir.
Aile kurumunun sahip oldugu bu "temel" olma o6zelligi, onun diger toplumsal
kurumlar karsisinda yer yer oncelenmesini saglamakta ve onemini de bu nispette
arttirmaktadir. Muhafazakar kuramcilar da aile kurumunu ele alirken toplumsal
hayatin isleyisi agisindan bu elzem denebilecek Ozellikler ve islevler {izerinden
hareket etmekte ve bir beka sorunu ya da kaygisi {izerinde durmaktadirlar”
(Cokogullar Bozaslan, 2018: 121). Muhafazakarlara gore ailenin zarar goérmesi,
toplumun zarar gormesidir. Bu sebeple bir toplulugun aile diizeninde meydana
gelecek bir bozulma, tiim toplumsal yapinin hasara ugramasi ve var olan diizeninin

yikima ugramasi anlamina gelebilir.

Muhafazakarligin aile {iizerine kaygilarimi ortaya koymasi, modernlesme
stirecinin aileyi de i¢ine alan doniistiiriicii unsurlarindan bagimsiz degildir. 17. ve 18.
asirlarda kapitalizmin gelismesiyle, {iretim birimi olarak kabul edilen aile doniigiime
ugramistir. Sanayilesmeyle birlikte aile iiyeleri, ayri is kollarinda ve evden uzaktaki
birimlerde ¢alismaya baslamiglardir (Giddens, 2012: 112). Ev ve is mekanlarinin
ayrilmasi, is giliclinde hem erkek hem kadina ihtiya¢ olmasi, kadinin rollerinde de
onemli degisiklikler meydana getirmistir. O zamana kadar kadina bigilen mekanin ev
olmasi, kadinin is hayatina girmesiyle birlikte degismistir. Artik ev isi ve ¢ocuk
bakimindan koparilan ve endiistriyel is¢i olarak gorev yapan kadin, sanayi
toplumunun bir unsuru olarak kabul gérmistiir. Kadinin is hayatina girmesi, ¢ocuk
bakiminin kreslere verilmesi ile birlikte ailenin koklii bir degisim gecirdigine sahit
olunmustur. Caha’ya goére (1996: 45), sanayi devrimiyle birlikte kadin ekonomik
anlamda iki sekilde magdur edilmistir. Oncelikle, ekonomik birim olma 6zelligini
kaybeden ailede calismayan kadinin ev i¢indeki agirligi sona ermistir. Calismayan

kadin degersizlesmistir. Evdeki tiretimin merkezi konumunda olan kadin, ekonomik
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anlamda bu agirhigidan ayrilmistir. ikinci magduriyeti ise, sanayi burjuvasizi,
calisan kadm emegi iizerinden art1 para saglamistir. Ozellikle tekstile dayali ucuz
isgiiclinde en fazla gereksinim duyulan kadinlarin emegi, aileden gekilerek pazara
nakledilmistir. Bati’da ortaya ¢ikan bu hamlelerin, aileyi ve kadini doniistiiriicii
etkisi, muhafazakdr disiincenin kaygilarini ortaya koydugu merkezi alani
olusturmustur. Ancak tiim doniistiiricii etkilere ragmen ailenin modernlesme
siirecinin en Onemli unsurlarindan oldugu da kabul edilmelidir. Ailenin
dontistiiriilmesi projesi oncelikle modernlesmenin siyasal amaglarima uygun bir
sekilde gergeklestirilmistir. Aile, oncelikle toplumsal donilisiimiin yapisal sonuglar
dogurmasi ic¢in vazgegilmez ve merkezi Onem tasiyan unsurudur. Modernligin
topluma kok salmasi ve toplumsal iligkiler agi icine gdomiilmesi aile araciligiyla
gerceklesecegi icin, aile ayn1 zamanda korunmasi elzem bir kurumdur. Bu baglamda
aile, paradoksal bir pozisyon igine girer: modernligin gerc¢eklesebilmesi i¢in koruma,;
ancak, yine ayni nedenle doniistirme (Aytag, 2015: 122). Dolayisiyla ailenin

stireklilik gostermesi modernlesme acisindan da gerekli goriilmiistiir.

Aile, toplumdaki en kigik ancak giicu en yiksek olan kurumdur. Ailenin
insanligin ilk zamanlarindan bu yana varligim devam ettirdigi yoniindeki savlar,
ailenin tarih siirecinde yikilmadan, dagilmadan stireklilik kazandigini gostermektedir.
Akin’a gore (2012: 15), aileye ve mahreme dayali radikal siyasetler yoluyla
dokunanlar, siyasi tarih sahnesinde daima yenilgiye ugramislardir. Ancak aile
tizerinden ylriitilen catismalarda ailenin daima galip gelmesi, ortaya ¢ikan
sorunlardan etkilenmedigi anlamma da gelmemektedir. Aile ortaya ¢ikan
buhranlardan oldukca etkilenmekte ve bu durum, sorunlarin g¢ogalmasinin ve

blylmesinin 6nemli sebeplerinden birisi olmaktadir.

Ailenin toplumsal doniisim yasamasinda ve etkilenerek degisime
ugramasinda kentlesmenin de biiylik etkisi vardir. Hizli kentlesme, endiistrinin
gelisimi ve gocilin dayattigi yeni yasam sekilleri, ailenin fonksiyonlarinda degisim
yaratmis, aile tiyelerinin aile i¢i rolleri de geleneksellikten uzaklasmaya baslamistir.
Kentlesmenin artmasi aileyi ve kent yasamindaki iliskileri hizla degistirmistir. Bu

stirecte aile, glinlimiize gore daha genis bir topluluk olarak tanimlandig bir siiregten
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cekirdek ve daha 6zcii bir aile yapisina dogru degismistir. Ote yandan ailenin kiiltiir
iiretimi ve aktarimi kentlesmeyle birlikte sekteye ugramistir. Cilinkii aile bireylerinin
kentlesme, iletisim teknolojilerinin gelisimi ve bireysellesmenin sundugu yeni hayat
bicimlerinden etkilenmeleri ile aile i¢i iligskiler zayiflamis, kusaklar arasi kiiltiir
farkliliklar1 ve catigmalar ortaya ¢ikmigtir. Bu durum, ailenin gelenek ve kiiltiir
tireten ve aktaran roliinli sikintiya sokmus, ayni aile i¢inde birden farkli kultirel

egilimlerin ve bundan kaynakli kiiltiirel catigmalarin varligi meydana gelmistir.

Tiirk Inkilabi’nda déniisiimiin somut izlerini gérmek miimkiindiir. Siyasal
yapiyla birlikte toplumsal depremlerin yasandigi evrelerde aile devletin miidahale
alanlarindan birini olusturacaktir. Bir diger deyisle siyasal yapi ve toplumsal yap1
birlikteligi aileyi uzun donemde de olsa, bi¢imleyecekti. Ailenin 6zel alandan
kamusal alana doniisiimiinde ise koklii doniisiime ugrayan temel unsur kadinin
konumu oldu. Ailenin yapisi degisirken kadin ailenin dar g¢eperini sorgulayacak,
kisiligini arayacak ve goriiniir olmanin miicadelesini verecekti (Toprak, 2017: 36).
Peki, cumhuriyet inkilaplarinin yeni Tiirk kadin kimligi nasil olmaliyd1? Bir iilkedeki
uygarlik diizeyi kadmin {istlendigi ekonomik, toplumsal ve insani gorevierle
Ol¢iilmeliydi? Kadinin toplumsallagsmasina arka ¢ikmasina karsin, cumhuriyet kadin
konusunda “anne” ve “hayat kadin1” eksenlerinde bir ayrima gidiyordu. ideal kadin
olarak tiplendirdigi Ankara kadini, milli bir bilince sahip, yuvay: kurma ve yasatma

emeli olan bir kadindi. Bir es, bir anne i¢in vatana karsi en biiyiik gérev de buydu
(Toprak, 2017: 130).

4.2.4.2. Tiirkiye’de Ailenin Degisimi ve Muhafazakéar Tepkiler

Tiirkiye’de aile kurumu hem bireylerin hem devletin nezdinde dnem itibariyle
ilk sirada yer alir. Ailenin mahremiyet alan1 oldugu, kiiltiirel ve ahlaki degerlerin
iireticisi ve aktaricisi oldugu diisiincesi, halkin kabul ettigi ortak bir diisiincedir.
Bati’da ortaya c¢ikan modernlesmenin aileyi degistirici ve doniistiiriicii etkisi,

Tiirkiye’de modernlesme siirecinin de kaginilmaz sonucu olmustur.
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Cumhuriyetle Dbirlikte siiratli  bir bigimde atilan adimlarda ailenin
modernlestirilmesi siireci, 6zellikle kadin kimligi iizerinden gerceklesmistir. Kadinin
modernlestirilmesi ve kamusal alana taginmasi, ge¢misten ve geleneksel olandan
kopusu simgelemistir. Baska bir ifadeyle, ailenin modernlestirilmesi, kadinin milli
unsurlar esliginde modernlestirilmesine baglanarak gosterilmistir. Bu nedenle
gecmisten radikal kopus en Onemli atilim olmustur. Aytag’a gore (2015: 175),
cemaatten topluma, mutlakiyet¢i bir baski sisteminden Ozgiirliige, gelenekten
modernlige dogru doniistliriilmek istenen bir toplumsal yap1 agisindan aile kavrama,
stratejik bir kesisme noktasiydi. Bu sebeple kadin tlizerinden gergeklestirilmeye
calisilan, ailenin geleneksel aile yapisindan modern aileye dogru degismesidir.
Ailenin degismesi, mevcut toplumsal yapiyr da doniistiirmenin gercek anahtari
sayllmaktaydi. Cumhuriyetin aileyi doniistirmek igin attigi en dénemli adimlardan
biri Yurttaslik Yasasi ile kadin ve erkegin haklarinin ve ddevlerinin belirlenmesi ve
kadinlara birtakim haklarin taninmasi olmustur. Bernard Caporal’a gore (1999, 93),
evliligi bir yasam ortaklig1 olarak ele alan yasa, kocay1 evlilik birliginin baskani
olarak atamis, ancak kocaya verilen bu hak bir ayricalik olarak degil bir gorev ve
hizmet olarak, ¢ikarlarin daha iyi korunabilmesi i¢in yuvanin yonetiminin, birliginin
saglanmast ve esler arasindaki diisiince ayriliklarina ¢éziim bulunmasi amaciyla
konulmustur. Fakat kadinin kocanin aldig1 karara uyma zorunlulugunun olmadig: ve
ayrilma hakkinin bulundugu da belirtilmistir. Yani evlilik birliginin bagkani olarak
secilen koca, kadimin bagkani olarak sec¢ilmemistir. Yasanin buglinkii tartismalarin
odaginda tam bir esitlik {izerine kurulu olmadigi, alinacak pek cok kararin (ortak
konut se¢me, iiglincli kisilerle iligkilerde aile birliginin baskani olma, kocanin
soyasin1 tagima sorumlulugu gibi) erkege verildigi goriilebilir. Ancak kadinlara
taninan haklar; basta bosanma hakkina sahip olmasi ve kocanin hiikkmii altinda

olmamasi, se¢gme ve secilme hakkinin taninmasi atilan énemli adimlardir.

Cumhuriyetin  kurucularmin aileyi, kadin {izerinden modernlestirme
stratejileri, aileyi ve dogal olarak toplumu yozlastirma amaci tasimaktan ¢ok uzaktir.
Nitekim Mustafa Kemal Atatiirk, ulusun yasaminda ve Tirkiye’nin yeniden
kurulusunda ailenin 6nemi hakkinda net bir bilince sahipti, Atatiirk “Kesin bi¢imde

belirtmeliyim ki, diyordu, 30 Agustos 1924 Dumlupinar’da, uygarligin temeli,
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ilerlemenin dayanagi, giiciin kaynagi aile yasamindadir. Eksik bir aile yasamu,
mutlaka belli bir toplumsal, ekonomik ve politik zayiflama dogurur” ifadeleriyle
ailenin toplumun temel unsuru oldugunu vurgulamaktayd: (2000, 11). Toplumsal
yasamda ailenin siirekliligi ve korunmasi 6nemli goriiliirken, 6te yandan inkilaplar ve
yasalar yoluyla kadini kocasinin esiti olarak kabul etmek, kadini ozgiirlestirmek,
egitim ve istihdamini saglamak amagclanarak, yetisecek yeni nesillerin ¢agdas bir
temelde egitilerek yetismesi amaglaniyordu. Bu da kadini, geleneklerin ona yiikledigi
anlamdan pekala ayiriyordu. Ancak kadina saglanan haklarla kadinin egitilmesindeki
asil amag, cocuklarinin yetistiricisi olarak kadinin modern topluma uygun nesiller
yetistirmesini saglamakti. Mustafa Kemal, kadmin esas gorevinin g¢ocuklarinin
annesi ve egiticisi oldugunu su sozlerle ifade etmektedir: “Kadinin en biiyiik vazifesi
analiktir. Ilk terbiye verilen yerin ana kuca@i oldugu diisiiniiliirse bu vazifenin
ehemmiyeti layikiyla anlasilir” (Atatirk’iin Soylev ve Demegleri, 2006: 86).
Tiirkiye’de kadinin ev disina c¢ikmasi, kamusal alanda goriiniirliik kazanmasi,
egitilmesi ve erkeklerle firsat esitligine sahip olmasi ile baslayan kadin imgesi,
modern ailenin (6zellikle c¢ekirdek aile) olusumunda etkili olmustur. Bdoylelikle
kurulan yeni ulus devletinde kadin, modern ailenin ve modern nesillerin yetistiricisi
olarak gorevlendirilmistir. Erkekler ise, devlet egemenligini yeniden tesis etmek ve
modern bir ulus devlet ingasinda yer almak adina seferber edilmislerdir (Sancar,
2017: 206-207). Tiirkiye’de ailenin bu yeni héli, ulus devlete, geleneksel ve Islami
olandan “kopus” ve modern olana dair yeni “baslangiclar” icin gerekli kaynagi

olusturmustur.

Ailenin geleneksel yapidan koparilarak modernlestirilmesi c¢abasi, Tiirk
muhafazakarliginin elestiri odaklarindandir. Ciinkii Tirkiye’de muhafazakéarligin
sekillenmesinde “nizam” kavrami hakim bir “kiiltiirel kod” olarak ¢alismistir (Ogiin,
2004: 540). Ge¢misten ve geleneksel olandan ani kopus, toplumda nizami saglayan
kurumlarin, asina olunan yasamsal pratiklerin biiyilik dl¢lide ortadan kaldirilmasi ve
koklerinin yok edilerek yerine yenilerinin tahsis edilmesi amacini tagimaktaydi. Buna
yonelik gergeklestirilen inkilaplar, Tlrkiye’de kurucu muhafazakarligin endiselerinin
ve elestirilerinin temelini olusturmustur. Toplumda nizami saglayan unsurlarin

yerinden edilmesi muhafazakérlar igin “6z” olandan uzaklagsmak ve bunun yaratacagi

275



tahmin edilemez hasar ve buhranlarla miicadele etmek anlamini tasimistir. “Manadan
uzaklasma, medeniyet ile maddeciligi 6zdes kilma ve en 6nemlisi maziden kopma,
yasanacak ve hatta yasanmaya basladig1 6ne siiriilen buhranin temel nedenleri olarak
goriilmiistiir. Koksiizliige ve cilirlimeye gotlirecek olan bu katiiliiklerin de oncelikle
aileyi kusatarak esir aldig1 islenmistir. Bdylece aile, "mana ve mazinin uhreviyetiyle
mesuliyetini" iizerinde tasiyan bir kurum olarak hem kaynak hem de neden olarak ele
alimmustir” (Cokogullar Bozaslan, 2018: 76).

Tiirkiye’de aile konusunun kadin iizerinden ele alinmasi, aile ve kadin
arasinda kopmaz bir bagin olmasina neden olmustur. Cumhuriyetin kuruculart igin
kadin, egitilmesi ve kamusal alana ¢ikmasi elzem; modern ailenin kurucu unsuru ve
cagdas nesillerin yetistiricisi olarak ele alinirken, asirlardir geleneklerin kusaticilig
altinda yasayan halk i¢in kadin, analik ve es olma rolleriyle kutsallagtirilmis,
geleneklerin ve ahlédki degerlerin aktaricist olarak, disarinin tehlikelerinden evinin

disina ¢ikmayarak korunmasi gereken olarak goriilmiistiir.

Arastirmada aile iizerine yapilan goriigmelerin genel olarak kadin iizerinden
islenmesi, inkilaplar yoluyla kadinin modernlestirilmesi ve goriiniirliik kazanmasi
amacinin bir uzantisidir. Kadinin degismesi ile ailenin degistiginin goriismeler
boyunca 6ne suriilmesi, Tirkye’nin Batis1 ve Dogusunun modernlestirilme ¢abasinin
etki alaninin genisligini gostermektedir. Gliniimiizde kadinin geldigi konum ve bu
konumun “6z” ile uyusmamasi diisiincesi, gorliismecilerin zihinlerinde yer alan bir
tablodur. Bu 6z’den kopma durumu, goriismeciler i¢in aileye dair buhrani da
beraberinde getirmis ve ailedeki degisim, kadini, erkegi, cocugu etkileyerek olumsuz

bir duruma sokmustur.

Tiirkiye’de ailenin kutsal kabul edilen bir kurum olmasi, aileye dair ylirtitiilen
politikalara sert tutumlara neden olmustur. Goriismeciler, bugiin ailenin yasadig1
buhranin artik bir ¢oziimii olmadigina dair bir umutsuzluk iginde olsalar da, ailenin
sirekliligi ve toplumun temel kurucusu oldugu fikrine sahiptirler. Ailenin
bozulmasina dair sert elestiriler de aileyi toplumun cekirdegi olarak gérmelerinden

kaynaklanmaktadir. Goriismeciler Tiirkiye’de ailenin degisimini c¢esitli unsurlar
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esliginde yorumlamislardir. Egitim, kadinlarin degisimi, iletisim, sosyal medya gibi

modern unsurlarin etkisinin aileyi olumsuz etkiledigine inanmaktadirlar:

“dile yasantisinda gozlenebilir bir degisim var ve bu degisim olumsuza dogru bir
degisim. Sanal medyanin veya sosyal medyanin bugiin ¢ok ileri diizeyde kullanilyyor
olmasi, insanlarin ¢ok kapitalist bir diinyaya dogru gitmis olmasi, ekonomik
degerlerin onde olmasi, maneviyatin geri plana itilmesi yani imanin zayiflamast
aileyi de bugtnkl héle getirdi bence” (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

“Kadinlar ¢ok degistiler, okullasma orani artti, iletisim teknolojisi artti. Eskiden
erkege hiirmet ¢oktu bugiin ¢ok azaldi. Bosanmalarin sebepleri arasinda egitim
mevzusu, kadinlarin kendi haklarini 6grenmeleri, sosyal medyada aldatmalar var.
Biitiin bunlart ¢ok olumsuz karsiliyorum, aile baglari zayifladi1”(G18, Erkek, Kiirt,
48 yasinda).

“Aile hayati ¢ok degisti. Eskiden ailenin i¢inde sohbet olurdu. Cok kalabalik¢a
otururduk tabi. Simdi kendi evimizde toplaniyoruz bakiyorsunuz 5-10 dakika sonra
herkes eline telefon almis” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

Ailenin degisim yasamasi goriismeciler i¢in olumsuzluk tasimaktadir.
Tiirkiye’de ailenin geldigi konumu bir buhran olarak nitelendiren goriismeciler
kendilerince sebep gordiikleri unsurlarin aile diizenini bozdugunu diisiinmektedirler.
Gilinlimiizde kapitalizmin artmas1 ve sosyal medyanin yaygin kullanimindan ailenin
olumsuz anlamda etkilenmesi, bosanmalarin ve maneviyat eksikliginin de sebepleri
arasinda goriilmistiir. Genis ailenin giiniimiizde kii¢iilmesi ve ¢ekirdek aileye dogru

yasanan degisim de bir olumsuzluk olarak degerlendirilmistir:

“Ataerkil bir ailenin icerisinde ¢ocukluk yillarim ge¢i. Genig aile olarak aymi sofraya
oturdugumuz bir yasanmimiz vardi ¢ocukken. Hafta sonlar: halalar ve teyzeler de
geldiginde 30-40 kisi ayni sofraya otururduk. Ailenin egitim durumuna bagl olarak
kadin ve aile konusunda farklh yaklasimlar oldu. Ben Tiirk bir ailede biiyiidiim,
Eskiden mahremiyet algisi daha yiiksekti. Giintimiizde bireysellesmenin én plana
ctkmasiyla degisim gerceklesti. Eskiden kaywinvalidesiyle rahat¢a oturan gelinlerin
verini artik oturmak istemeyen kadinlar aldi. Artik ayri evlerde oturma konusunda
ortak bir riza olustu” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

“Bugtinkii aile yapist daha ¢ok ¢ekirdek aileye doniistii, yeni evlenenler genellikle
ayrt evlerde yasamayi tercih ediyorlar, daha az ¢ocuk istiyorlar. Ciinkii eskiden tarla
islerini yapacak ¢ok ¢ocuga ihtiya¢ vardi bugiin o durum genel olarak yok. Ge¢mig
aile yapisinda insanlar birbirine daha ¢ok bagliydi ve daha giizel bir aile biitiinliigii
vardi. Biri stkintiya diigse hemen baskasi yardimina kosardi. Bugiin insanlarin
birbirine duydugu deger degisti” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).
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“Cok giinahtir simdiki yeni nesillere. Babaanne gormuyorlar, teyze gérmiyorlar,
amca gormiiyorlar. Hepsi bu ayri evde yasama hevesinden. Kaynana istenmiyor.
Kaynanalar da artik ¢ocuklari yaninda yasasin istemiyor, ben istemiyorum mesela,
ama ¢ok yanlis. Benim ¢ocuklarim kalabalik bir ailede biiyiidii ve ¢ok sosyal oldular,
bana ¢ok yardimci oldu biiyiiklerim. Ama simdiki ¢ocuklar evin i¢inde oyuncaklarla
oynuyor, televizyona bakiyorlar, ¢ok iiziiliiyorum o ¢ocuklara” (G29, Kadin, Arap,
51 yasinda).

Ailenin kiiclilmesi, bireysellesmenin artmasi, iligkileri de degisime
ugratmustir. Insanlarin birbirine olan baglar1 ve birbirlerine verdikleri deger azalmus,
kalabalik ve giiclii aile algist zayif diigmiistlir. Erkegin ailesiyle birlikte yasamak,
kabul edilebilir bir durum olmaktan g¢ikmistir. Gergekten de bugiin aile kuran
genclerin ayr1 ev ve ayri ekonomiye sahip olmalart hem talep edilen hem de dogal
karsilanan bir durum haline gelmistir. Ancak bu durumun genis aile baglarim

zayiflattigi ve biiyliklere saygiyr azaltarak bireysellesmeyi artirdigi yoniinde

elestiriler 6zellikle eski kusak goriismeciler tarafindan dile getirilmektedir.

Aileye yonelik muhafazakar diisiince ve tutumlar, daha ¢ok ailenin bugiin
geldigi konum {izerinden kendini belli etmektedir. Bu konumda olumsuzluklarin dile
getirilerek endiselerin ifade edilmesi, muhafazakar bir aile algisinin varligini ortaya
cikarmaktadir. Aile 6nemli bulunmakla birlikte, aile icerisinde biiyiiklere sayginin,
otoritenin kabulliniin, geleneksel pratiklerin énemsenmesinin, dini kurallarin ailede
korunmasinin goriismelerde on plana ¢ikmasi muhafazakarligin dinamikleriyle

paralellik tagimaktadir:

“Eskiden aileye biiyiige saygi daha ¢oktu. Biz onlarin iznini almadan bir sey
yapmazdik, bu zamanki gibi basina buyruk degildik. Bence eskiden daha iyiydi”
(G10, Kadn, Kiirt, 43 yasinda).

“Bugtiin aile degerleri bitti. Biiyiiklere saygi bitti, edep yok bunlardan dolay
bosanmalar artti. Allah imiz béyle seyleri sevmez” (G9, Kadin, Kiirt, 42 yasinda).
Eskiye duyulan 6zlem, siireklilik algisinin kirilmasindan kaynaklanmaktadir.
Asirlardir asinast olunan bir yapinin kaliplarmin kirilmas: ve iligkilerde yasanan
degisimler olumsuz bir durum olarak degerlendirilmektedir. Muhafazakéar ideolojide
bir otoriteye, reise ve egemene ihtiyag duyulur. Tiirkiye’de klasik aile modelinde

ihtiya¢ duyulan bu otorite ailenin reisi olarak erkektir. Erkek, kadin ve ¢ocuklara
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gore yetki ve hareket alan1 daha genis olandir. Aileye dair geleneksel kabul “daha
gen¢ olanlarin daha yash olanlara ve kadinlarin erkeklere genel bagimliligi”, aile
igindeki hiyerarsik iligkilerin yas ve cinsiyet tarafindan belirlenmesi sonucunu
dogurur (Caporal, 2000: 21). Bu durum ailede hiyerarsik diizlemde bir iligkinin
varligint gerekli kilar. Bu hiyerarsinin bugiin sorgulanir diizeyde degismesi, biiylik
kusaklar ve ailenin bu gelenekselligine 6énem verenler i¢in son derece sikintili bir

durumdur:

“dile hayati giiniimiizde ¢ok bozuldu, bir kere ciftler birbirlerini artik dinlemiyor.
Saygi kalmamis. Kadinlarin daha fazla alttan almas: ve aileyi ayakta tutmasi gerekir,
modern biriyim ama esitlige katilmiyorum. Kadinin yuvayr kuran ve koruyan
olduguna inaniyorum. O halde kocasina saygiyr da korumali. Her seyde ¢ok serbest
davranmiyorlar. Ama bence biiyiikler bir sey biliyorlard: ki bizleri boyle yetistirdiler.
O geleneklerin o goreneklerin demek ki bir anlami bir dogrulugu vardi. Simdiki nesil
bunlari yok sayarak ¢ok hata ediyor” (G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda).

“Kari koca iliskilerinde de bozulma var. Eskiden kadinlar kocalarina daha
saygiliydr.  Annelerimiz, anneannelerimiz dedelerimizin babalarimizin yaninda
uzanamazdi. Otursa da edebiyle otururdu. Esinin agzina bakardi” (G27, Erkek,
Kiirt, 43 yasinda).

Aileye dair muhafazakar goris, kadinin toplumsal konumdaki radikal
degisiminden yana degildir. Ciinkii Tiirkiye’de aile, kadina dair namus ve mahrem
kavramlartyla kodlanmistir. Kadmin ve ailenin bozulmasi nesebin bozulmasi
anlamin tasir. Ailenin stireklilik kazanmasi yukarida ifade edilen yas ve cinsiyetle
belirlenen hiyerarsik saygi kiiltiirii ve baglilik, gelenekler ve Islami teamiillerle
mumkin héle gelmektedir. Bu hususlarda yasanan gevseklikler, ailede ahléki
yozlagmanin meydana gelmesinde ve iliskilerin zayiflamasinda temel faktor olarak
degerlendirilmektedir. G34’lin biytiklerin eski uygulamalarina, gelenek ve
goreneklerdeki dogruluk payina yaptig1 vurgu, asirlardir kiiltiirel kodlarimiza isleyen
bir diizenin sarsilmasma da bir ¢Oziim Onerisidir. Cozlim, zamana kars1 kendi

dogrulugunu ispatlamis ve tecriibesini ortaya koymus olan geleneklerdir.
Tiirkiye’de aile kurumunun muhafazakar anlayisin temelinde yer edinmesi

G8’in “kigiler hangi ideolojiden olursa olsun, aile konusu Tiirkiye'de herkes icin

onemlidir” ifadelerinde de kendini gdstermektedir. Ote yandan, Yilmaz’m 2005
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yilinda gerceklestirdigi Tiirkiye geneli muhafazakérlik arastirmasinda da benzer
sonuglar ortaya ¢ikmistir. Buna gore Tiirkiye’de aile ve onunla baglantili olarak
kadin, Tirkiye muhafazakarliginin mihenk tasi, sert ¢ekirdegi ve gelikten duvari
olarak toplumda gelenek ve kiiltiiriin hem fiireticisi hem de aktaricis1 konumundadir.
Ailenin korunmasi ve diizeninin devam etmesi siyaset¢ilerin de bir 6devi olarak
kabul edilmektedir (Yilmaz, 2005: 7). Bu sebeple son zamanlar Tiirkiye’de ciddi bir
tartisma konusu haline gelen ve Cumhurbaskan1i Erdogan’in aldig1 son kararlarla
feshedilen Istanbul Sozlesmesi'nin iizerine getirilen elestiriler, aileye dair

muhafazakar tutumlar1 da ortaya koymaktadir.

“Aileyi kuran, ¢ocuklar yetistiren kadindir. Simdi eskiyi ¢ok ozliiyoruz. Kadinin yeri
eviydi, kadin toplulugunu bir araya getirip onlara vaaz vermekti. Erkekler de
kadinlart bas taci ederdi. Simdi bu son zamanda Istanbul sézlesmesini kaldirdilar
cok siikiir. Defalarca dedik bu nedir Allah askina. Perisanliktir, rezalettir. Ne Islami
degerlerimize ne insani degerlerimize uymuyor. Sugsuz yere binlerce erkek evinden
kovulmus, boyle tamidiklarim var. Aileyi perisan ettiler. Kadinlari etkilediler, erkekle
ufak bir tartisma yasiyor haydi hemen sikayet, uzaklastirma. Kadinin beyani esastir
da niye erkegin soyledigi yalandwr (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

“Bosanmalar ¢ok artti ve bu Istanbul sozlesmesinin bunda cok etkili oldugunu
diisiiniiyorum. Aileleri, ¢cocuklart magdur etti” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).
Tiirkiye’de “Istanbul Sozlesmesi” olarak ifade edilen, asil ismi “Kadinlara
Yoénelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Iligkin
Avrupa Konseyi Sozlesmesi" olan yasa, muhafazakar diisiiniir ve yazarlar tarafindan
ideolojik bir metin olarak yorumlanmis ve cinsiyet kavramini yok ederek, insani
yeniden insa etmeye yonelik masum olmayan bir girisim oldugu gerekgesiyle
siddetle kars1 ¢ikilmistir. Yasa, kadina yonelik siddetin 6nlenmesi adina bir miicadele
baslig1 tasisa da, igerisinde yer alan alt ifadelerde (toplumsal cinsiyet meselesi ve
cinsel yonelim tercihi lizerine yer alan ifadeler), yaradiligin tasarimina karsi, masum
olmayan bir akil tasarimi oldugu fikri muhafazakar basinda yer almistir (Balci, 2019:
28). Kadimin beyaninin esas alinmasi ile pek ¢ok ailenin bozuldugunu ve bu
beyanlarin dogrulugunun ispatina kadar gecen siirede hem kadinin hem erkegin hem
de cocuklarin aile catisi altinda bir daha birlesmelerine olanak tanimayacak
hasarlarin meydana gelmesi de, muhafazak&r halk tabaninda ifade edilen ciddi

elestiriler arasindadir. Goriismecilerden aktarilan ifadelerden, ailenin kurucusu ve
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mahremi sayilan kadinin, Batr’'nin tuzagma cekilerek, kendi degerlerinden ve Islami
kaidelerden uzak davrandigi ve bunun aileyi “perisanliga” siiriikleyen bir felaket

oldugu ¢ikarimini yapmak miimkiindiir.

4.2.4.3. Siirt’te Aile Yasam

Siirt, birbirinden farkl etnik kimliklerin ve dilsel ¢ogulculugun ve dolayisiyla
da kiiltiirel farkliliklarin oldugu bir sehir hayatina sahiptir. Ancak bu ¢ogulculuga
karsin ortak olan en 6nemli noktalardan biri aile kurumuna verdikleri biiyiilk 6nem ve
degerdir. Ailenin mahremiyetin en yiikksek oldugu kurum olarak goriildigi,
geleneksel ve ataerkil 6zelliklerin devam eden 6zellikler sergiledigi ve aile igerisinde
kadin ve erkegin rollerinin net bir bicimde belirlendigi bir yapilanmaya sahiptir. Aile
igerisinde ¢ocuklarin terbiye ve yetistirilisinden kadin birincil derecede sorumlu
tutulurken; erkek ise evin geciminden ve yénetiminden sorumlu aile reisidir. Ailenin
yasadigi mekén, Siirt’in kendine 6zgii kiltiiriinii de yansitan bir 6zellige sahip
olmustur. Eskilerde genis aile yapisinin ¢ok yaygin olmasi sebebiyle, birden fazla
ailenin oturabilecegi sekilde imar edilen cas evler, Siirt’te aile yasantis1 hakkinda da
bizlere bilgi vermektedir. Cas evlerde dededen toruna kadar ii¢ kusak birlikte
yasayabilmektedir. Hatta bu cas evler, bir biitiin olarak tasarlanmis olsa bile, aile
tiyelerinin artisina baglt olarak eklemeler (yeni odalar) yapilabilir ve var olan odalar
boliinerek yeni alanlar olusturulabilirdi. Bu anlamda Siirt’te cas evler birden fazla
ailenin barinabildigi yasam alanlaridir (Ege, 2019: 66). Bu yagsam alaninda ortak alan
disinda tist katlarda bulunan odalar, aile mahremiyetinin korunmasini saglarken, gin
igerisinde yasam, ortak alanda siirmektedir. Bir cas evde biiyliyen G7, Siirt’te cas evi

diizenini ve aile mahremiyetine verilen 6nemi soyle ifade etmistir:

“Siirt’in yerli ailelerinde mahremiyet algisi ¢ok yiiksektir, benim biiyiidiigiim evde ii¢
gelin yasardi, biiyiikce bir cas eviydi, ii¢ kath. Herkesin odasi ayriydi, kiz
cocuklarimin ayri, erkek ¢ocuklarimin ayri, kimse anne babasinin yanminda yatmaz,
mahremiyet korunurdu” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Eskiden (ve nadiren de olsa gunumuzde) yeni evli ciftlerin ayr1 evlere

¢ikmalart ve ekonomilerini ayirmalari uygun goriilmezdi. Ancak gilinlimiizde ailenin

ekonomik anlamda degisen yapisi ve ¢ekirdek aileye dogru yasanan kiigllmeler
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sonucu ailenin mekani evler de kiigiilmeye baglamistir. Bu degisimin yaganmasindaki
basat aktorlerden biri de kentlesmedir. G19, kentlesme siirecinden etkilenerek Siirt’te
ailenin kuculmesini “Kentlesme ile aile iliskileri de degisti. Ben bir esnaf goziiyle
bakaymm. Eskiden bir miisteri gelirdi, bizim burada gofret arasi dondurma olur,
derdi ki 30-40 tane ver. Biz bilirdik o bir aileye gidiyor, kalabalik bir aileye. Simdi
sosyalite degisti, herkes kendi kabuguna cekildi, 6zel evlere ¢ikti, babadan, kalabalik
aileden ayrildi. Simdi geliyorlar en fazla 5-6 dondurma. Aileler kiiciildii ve baglart
Zayifladi” sozleriyle ifade etmistir. Kalabalik ve genis ailenin giiniimiizde
kalmadigini insanlarin aligveris kiiltiiriiyle degerlendiren goriismeci, kiigiilmenin aile

baglarini zayiflattigini diisiinmektedir.

Bugiin Siirt’in geleneksel aile yasantisinin mimarideki 6rnegi olan cas evler,
cogu yikik dokiik, bazisi da zamana karsi ayakta durmayi basarmis sekildedir.
Betonarme evlerin ve apartmanlasmanin yayginlasmasi, ailedeki degisimle de dogru
orantilidir. Ancak yine de giiniimiizde Siirt evlerinin Istanbul gibi metropol ve
kalabalik Bat1 sehirlerine gore, daha biiyiik oldugu, birka¢ ¢ocuga gore fazla sayida
odalarin oldugu, metrekarelerin biiyiik tutuldugu bir diizeni bulunmaktadir. Siirt,
buglin hala daha dogum oranlarinin yurt genelinde ortalamanin tizerinde oldugu bir
sehirdir. Cekirdek aile tipi (anne-baba ve ¢ocuk) olsa dahi, bu aile icerisinde ¢cocuk
sayist 3 veya daha fazla (kirsaldan go¢ edenlerde daha ¢ok sayida cocuk
bulunmakta), siklikla da aile biiytliklerinin ve akrabalarin ziyaretlerinin oldugu bir
dizene sahiptir. Cogu kirsal alandan gog¢ ederek sehre yerlesmis olan ailelerin,
gelirken gelenekleri ile gelmis olmalari, sehrin mimarisini de etkilemistir. Ailenin
degisirken, bu degisimi kendi dinamiklerine gore belirleyebilme giicil, ailelerin kente
kendi degerleriyle tutunma bigimini gostermektedir. Koylerden go¢ edenlerin akraba
ve hemseri dayanismasi ile sehre tutunduklari ve bu dayanigsma ile sosyallestikleri

gbzlemlenmistir.

“Benim 7 amcam var, biz Pervari’den gog ettikten sonra 2005 yilina kadar iki katl,
her biri 5 odali olan bir apartmanda birlikte yasadik, simdi hi¢ dogal gelmiyor belki
ama o zaman ¢ok dogal geliyordu. Sonra ilk biz ayrildik, bizimle kimse konusmadi
mesela, tepki gosterdiler, aramiz yeni yeni diizeldi” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).
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G30, goglin ardindan akrabalariyla sehre tutunma c¢abasinin tipik bir
ornegidir. 7 ailenin iki kath bir apartmanda birlikte yagamas1 bugiiniin kosullarinda
dogal gelmese de, goc edilen yerde, dayanisma saglamak ve aile diizenini korumak,
kendi varhigin1 sehirde iiretmek adina anlasilabilir bir durumdur. Akin’in da
ifadelerine gore Tiirkiye’de kente dogru yasanan hareketlilikte, bireyler kente
tutunmak icin aileyi de muhafaza etmislerdir (2012: 17). Geleneksel iligkilerin sehir
hayatinda siirdiiriilme ¢abasimi, muhafazakarligin kendi varligimi iiretme ¢abasi
olarak degerlendiren Akin, Tirkiye’de ailenin tepeden inme ‘“modernlestirme”
hareketine karsi kendiliginden gelisen modernlesme siirecinin aktdrleri olduklarina
vurgu yapar. Dolayistyla aile, kent yasami igerisinde kendiliginden bir degisime
ugramissa da, geleneksel kiiltlir unsurlarii bu sehir hayati igerisinde yeniden
iireterek koruma ve devam ettirme basarisint da gostermistir. Siirt’te de kent
hayatinin 6zellikleri aileler iizerinde belirginlik gosterse de kiiltiirel unsurlarin devam
ettigini gorlismeler ile anlayabilmek miimkiin olmustur. Cekirdek aile tipinin en
onemli 6zelligi ekonomik bagimsizlik ve gelirlerin ayrilmasi olsa da, Siirt’te ailelerin
genis aile ile g¢ekirdek aile arasinda bir forma sahip oldugu gozlenmektedir. Aile
tiyeleri arasindaki ekonomik temelli yardimlasmalar ve dayanigsma iligkileri ailenin
sorun ¢ozlcu ozelligini de ortaya koymaktadir. Nitekim bu bulgular, Yilmaz’in 2005
yilinda muhafazakérlik ekseninde yaptig1 Tiirkiye geneli aragtirmasinin bulgulariyla
da ortiigmektedir. Yilmaz’in aragtirmasina gore, toplumun muhafazakarlik algisinda
ailenin basat role sahip olmasinin nedeni olarak aile {izerinden ortaya ¢ikan sosyal
yardimlagma ve dayanigsma iliskileri birincil 6ncelige sahiptir. Siyasal ve ekonomik
agidan yasanan yahut yasanmast muhtemel olan her tirli kriz durumunda aile
sigmilacak ve giivenilecek tek limandir (Y1lmaz, 2006: 7). Aile, karsilagilan her tirli
toplumsal krizde sorun ¢oziicii olarak bireyi kusatmaktadir. Asagidaki goriismeci
ifadeleri de Turkiye’de ailenin muhafazakér eksende 6nemini ve aile iiyeleri arasinda

birbirine sik1 ve ayrilmasi gii¢ iliskiler agini ortaya koymaktadir:

“Eskiden daha genis bir aile yapisi vardi Siirt 'te. Giiniimiizde hem kéylii hem sehirli
kistm bu yapryr bozmus oldu. Ekonomik sebepler ¢ekirdek ailelerin kurulmasina
sebep olsa da Siirt bugiin hala batidaki ailelerden farkiiik gosterir. Bir aile tiyesinin
basina gelen ekonomik bir sitkintimin ¢oziimiinde tiim aile bireyleri birlesir,
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dayanmisma saglanwr. 1 bugcuk milyon lira bor¢ olmus olsa, aile tiyeleri bu paray
toplar ve sikintuyr giderir” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).

“Siirt genelinde artik degisim var. Okuyanla okumayan arasinda aile iliskisinin
diizeni anlaminda bir fark var. Batiyla kiyaslarsak Siirt te yine de aile baglar: daha
iidir. Bizler genis aileyle ¢ekirdek ailesinde arasinda sikismis aileleriz. Biiyiik aile
duzeninden salt bagimsizlagamamigiz. Bize yeni bir kavram bulmaniz lazim. Aile
tiyelerinin her birinin aile diizeninde ekonomik ve sosyal esitligi saglamak istiyoruz,
boyle bir hassasiyetimiz var, bu sebeple birinin ekonomik sorunu olsa mesela hemen
vardim eder sikintis1 giderilir. Benim abim 2009 da bir bor¢ takti hem de baya bir
para, siilale hemen toplanip verdi, tabi babamin siilalede yarattigi saygidan oldu”
(G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Modern toplumlarda aile diizeninde ekonomik bagimsizlik ve aile tiyeleri ve
akrabalar arasinda dayanismanin sinirli diizeyde gerceklesmesine karsilik geleneksel
aile yapisinda ekonomik biitiinlesme ve dayanigsma vardir. Sosyal devletin sundugu
sosyal hizmet anlayis1 ile aile iiyeleri ekonomik, sosyal ve benzeri altindan
kalkamadiklar1 sorunlarda bu kurumlara basvurur. Tiirkiye'de de sosyal hizmetin
Ozellikle dar gelirli ailelerde biiylik hizmet verdigini sdyleyebiliriz. Ancak
gunimuzde aile i¢i sorunlarin ¢oziimiinde bir devlet kapisini ¢almaktan evvel, komsu
ve akrabalar arasinda soruna ¢oziim bulma anlayisinin da hakim oldugunu
sdyleyebiliriz. Ozellikle sosyal yasam itibariyle geleneklerine daha bagl ve daha
genis ailelerde sosyal sikintilarin yani sira, ekonomik sikintilarin da genis aile iiyeleri
ve akrabalar tarafindan bertaraf edilme gayreti, goriismecinin ifadelerinden yola
cikarak tespit edilebilir. Gortismecilerin aile diizeninde ekonomik ve sosyal anlamda

esitligin saglanmas1 yoniindeki hassasiyeti, aileyi yipratacak ve kaosa siiriikkleyecek

meselelerden koruma amacindan kaynaklanmaktadir.

Gortismeciler arasinda Arap ailelerin ailevi geleneklerini daha 1yi korudugu
yoninde ifadeler de mevcuttur. Bu ifadelere gore Siirt’te Kiirt ailelerde yipranma,
yozlasma ve ailevi kopuslar daha sik rastlanirken; Arap ailelerde, aile ve akrabalik
iliskilerinin korunmasi ve ailelerde baglarin daha kuvvetli olduguna dair diisiinceler
one ¢ikmaktadir. Kiirt vatandaglarin yasadiklar1 zorunlu go¢ ya da kdy bosaltmalari,
issizlik, yoksulluk gibi sebeplerle Bati’ya dogru yaptiklar: goglerden kaynakli olarak
aile ve akrabalik iliskilerinde bir zayiflama olmustur. Zira gé¢ konusunda ifadelerine

bagvurulan Kiirt goriismecilerin, dagimik bir go¢ hikayeleri oldugu, aile ve akrabalik
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iligkilerinin bu goclerden oldukg¢a etkilendigi tespit edilen bulgular arasinda
olmustur. Siirt’te bugiin hala kokli yerlesik diizene sahip olan Araplar arasinda, aile
diizeni ve akrabalik iliskilerinin korunmasinda daha avantajli konuma diismeleri,
bazi goriismecilerin bu durumu, Araplarin, ailenin korunmasi hususunda daha

muhafazakar oldugu yoniinde yorumlamalara sebep olmustur:

“Eskiden gelin kaynana yamnda piserdi, olgunlasirdi, artik o yok. Eskiden evdeki
kiiciik ¢cocuga biiyiik olan abiler ablalar bakardi, boylece ilerideki annelik, babalik
rollerine hazirlanirlardi, simdi o yok. Bu da bugiinkii aileleri degistirdi. Yine de
Araplar icinde aile baglar: Kurtlere gore hala cok daha iyi durumda bence” (G7,
Erkek, Arap, 55 yasinda).

“Bizim Arap kuiltirinde kadinlaria kocalart arasinda siki bir iliski vardr.
Kadinlarimizin ¢ogu ¢arsafliydi. Eslerimiz bir yere gidecek olsa arar falan yere
gidecegim ne dersin? Veya arar aksama ne pisireyim? Muhakkak h&la sorulur. Ama
Kiirtler arasinda bu tiir hassasiyetler yok”(G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

“Gegmise gore aile de kadin da ¢ok bozulmus. Ancak Siirt, Tiirkiye geneline gore
cok iyidir, biz Arap ailelerin hala daha kuvvetli bir iliskisi var” (G21, Erkek, Melez,
63 yasinda).

Yukaridaki Arap goriismeciler, aile baglarinin ve iligkilerinin Kiirt ailelere
gore daha kuvvetli olduguna ve 6z’linii korumada daha basarili olduguna dair bir
inanca sahiptirler. Melez bir goriismeci olan G3’lin, hem Kiirt hem Arap aileler
hakkindaki ifadesinde, evlenen kadin iizerinden yaptig1 yorumu, bu aile baglarinin

kuvvetliligi ile ilgili farkl bir tespiti miimkiin kilmaktadar:

“Eskiden kadimin digsart ¢ikmast ¢ok dogru bulunmazdi, ailesine gitmek i¢in kadin
izin alirdi, su an biraz daha rahatlar. Araplarla Kiirtler arasinda da fark var, Arap
ailelerde kadinlarin daha fazla hakki var, aile kokleri hala onlarin arkasinda
bundan da gii¢ alyyorlar. Kiirt aileler de oyle degil, kok aile bagi zayif olur, kadin
evlendiyse artik kocasina eti senin kemigi benim deniyor. Yani Kirtler daha ataerkil
bir diizene sahip” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

Ataerkilligin, evlenen kadinin kok ailesi {izerinden ortaya ¢ikan goriintiisii
dikkat ¢ekicidir. Arap kadinlarmin hald kok ailesi tarafindan desteklenmesi,
arkalanmasi, bu kadinlarin aile kurduktan sonra daha fazla hak sahibi olmasina sebep

olurken; Kiirt kadinlarinin evlendikten sonra kendi ailesinin arkasinda durmamasi ya

da daha az desteklenmesi, Kiirt kadinlarinin evlendikten sonra fazla séz sahibi
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olamamalarina neden olabilmektedir. Bu durumun kendisi kadinin ailesi ve
akrabalartyla iligkileri de zayiflatma gibi bir duruma yol agmasi da beklenebilir. Arap
aileler de bu tiir bir ataerkilligin daha zayif olmasi, kadin ve erkegin ailelerinin de

Oonemsenmesi, daha genis bir aile iligkisine yol acan bir faktore donlismiistiir.

G14 ise, Kirt ailelerinin, Siirtli Arap ailelere gore olumsuz anlamda daha ¢ok

degismesini ekonomik kosullara baglamaktadir:

“Siirt’te aile baglarina cok énem verilirdi. Insan giiniimiizde ¢ok maddilesti,
yaradiulis sebebini unuttu. Maddilesince anne babasina bakmaz oldu. Bu tir
bozulmalar daha c¢ok da Kiirtlerde oldu. Anne babalarina hiirmetliydiler,
medreseleri, tarikatlar: sayardilar, muhabbet vardi. Ekonomik olarak yiikseldikce
aile baglart zayifladi, anne babaya saygilart kalmadi” (G14, Erkek, Arap, 67
vasinda).

Manadan uzaklasma, maddeciligin artmasi, Islami kaygilarin azalmasi, aile
ici buhranlarin yasanmasinin sebebi olarak gosterilmektedir. Genis aile ve akraba
toplulugu olarak yasayan, 0te yandan tarihsel olarak medrese ve tarikat bagliliklar:
yiiksek olan Kiirtlerin, modern aile formuna gore degisim gostermesi karsisinda, aile
kurumunun koksiizlik ve ¢iiriimeye yiiz tuttugunu, geleceginin ise tehdit altinda
oldugu yoniindeki endiseler, muhafazakdr disiincenin ana vurgulariyla
ortiismektedir. G32’nin de “a@ileler bugiin huzursuz, Islami anlamda hassasiyetlerini
yitirmis durumdalar” ifadeleri Islami alandan uzaklasmanin aile {izerindeki olumsuz
yansimalarina dair muhafazakdr bir endisenin disa vurumu olarak okunabilir.
Tiirkiye’de aile, din ve gelenek ile anlam diinyas1 derinlestirilmis toplumsal bir

kurumdur. Aileyi degistiren ve iliskileri zayiflatan her durum, islami ve geleneksel

olandan kopus olarak yorumlanmaktadir.

Kiirt ailelerinin aile biitiinliigiiniin zayiflamasina etki eden yerel faktorler
arasinda, en giiclii olaninin PKK’nin 6ne siirdiigli ideolojisinin gengler iizerindeki
etkisi olmustur. Bu konu, detaylica baska bir boliimde ele alinacak olsa da, bolgede
Kiirt ailelerinin neden daha olumsuz etkilendigine bir aciklama getirebilecek olmasi

bakimindan G5’in ifadelerine kulak verilmistir.
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“Simdi giiniimiizde aile hayati ¢ok dagilmig, kizima kizsam diyecek eve
gelmeyecegim daga gidecegim. Korkuyoruz bir sey séylemeye, artik anne baba sozii
dinlemiyorlar” (G6, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Daga gitmek™ gengcler i¢in, yalnizca siyasi bir anlam ve amag tasimamakta,
aile ve sosyal iliskilerinde yasadiklar1 olumsuzluklara kars1 alternatif bir alan1 da
isaret etmektedir. Aileler, ¢ocuklarmin etki altinda kalarak “daga gitme”lerinden
endise duymakta, anne ve babalar otorite olarak sayilmamaktadir. Hem sehir
hayatinin etkisi ile kiigiilme yasayan ve iligkileri zayiflayan aile, bir de 6zellikle
gencler lizerindeki ideolojik etkisi olan terdr orgiitii karsisinda aile birligini muhafaza
edememekten korkmaktadir. Cogunlukla Kiirt ailelerinin yasadigi ve aileleri harap
eden terdr sikintisi, glinlimiizde aile biitiinliigliniin de ¢oziilme yasamasina sebep

olmustur.

Gorligmeciler arasinda geleneksel aile baglarini 6nemli bulmakla beraber,
degisime de sicak bakan bir goriis kendini belli etmektedir. Ozellikle yas¢a daha yeni
ve egitimli kusagin, ¢ekirdek aileye sahip oldugu; ancak 6te yandan iginden geldigi
aile geleneginin gelenekselligini de koruma gayreti tasidigr dikkat ¢ekmistir. G32,
Mevlana’nin pergel metaforu iizerinden modernlesen Tiirkiye ve bu modernlesme
stirecinin etki alanindan kacamayan bolge halki icin bir ideal aile tasavvur

etmektedir:

“Ben hem geleneksel bir aileden geliyorum hem de modern bir yasam stiriiyorum.
Esim de oyle, iiniversite mezunuyuz ve c¢alisiyoruz, modern hayata temas etmis
insanlariz ve esimin de beklentileri var. Bizler arada kalmis bir nesiliz bence. Yereli
cok degerli bulurum. Ciinkii yerellik bizi biz yapan degerlerin iizerine kurdugumuz
seydir. Mevlana'nin pergel metaforu vardir; bir ayaginizin sabit olmasi ve o sabit
nokta Uzerinde genis bir cember ¢izmeniz sizin hem yerellige olan aidiyetinizdir hem
de yerellik iizerinden evrenselligi yakalamanizdir. Dolayisiyla hem kendimiz olmak
icin yerel olmak durumundayiz hem de evrenselligi yakalamak ve diinyayr tanimak
icin bu farkli olan diinyayla da temas etmemiz gerekir” (G32, Erkek, Kiirt, 35
yasinda).

Bu ifadeler ve benzeri ifadeler, muhafazakar kokenli ailelerin, muhafazakar
fikriyatta, ancak bir o kadar modern diinyayla temas ederek yetisen neslinde, arada
kalmishga {iretilen alternatif ¢oziimlerdir. Yerel “bizi biz yapan degerler” olarak

yliceltimesin yani1 sira, modern kosullara uyum saglamanin, “evrenselligi yakalamak
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ve diinyay1 tanimak” adina 6nemli oldugu diisiincesi, bu arada kalmighga tiretilen bir
¢Oziim modelidir. Ailenin de bugiinkii degisim halini, gerekli degisimlerle olumluya
gotiirmek, ancak yerelin degerlerini de yasatmak kaydiyla olasi goéren goriismeciler,
yetisen ve yetisecek yeni kusaklarla catigmamak adma belli Slgiilerde degisim

yasanmasina yumusak bakmaktadirlar:

“Anne babalarimizdan sonra yeni nesil ¢ok degisti, ciddi bir kusak ¢atismasi var,
cocuklarimiz bizi demode buluyorlar, belki de bu yiizden aileler de degismeye
calisiyor daha da modernlesiyor. Temel degerlerimizden kopmadan degisimin
kacinilmaz  oldugunu diigiiniiyorum ben. Ahl&K, saygi, akraba iliskilerinden
kopmadan ilerleyebiliriz” (G12, Erkek, Melez, 50 yasinda).

Degisimin, ilerlemek adina dnemli goriilmesi, aile kavramina da etki etmistir.
Modern aile tasavvuru cumhuriyetten bu yana islenen bir konudur ve bugiin {i¢
kusagin birbiriyle olan farki, kimi goriismecilerde bir ilerleme anlami tasirken, kimi
goriismecilerde bir yozlasma anlami tasimaktadir. G31’in ifadelerinde ise aile
icerisindeki degisimde, eski geleneksel ve bilingsiz kaliplardan uzaklasildigini,

ozellikle Islam hak ve hukuku noktasinda kadinlara daha adil davramldigini

gOrmekteyiz:

“Evet giiniimiizde aile hayatinda bir yozlasma ve saygi eksikligi var. Ancak glntmiz
erkeklerinin Islami yonden kadina daha dogru davrandiklarimi diisiiniiyorum (miras,
vb. ). Geleneksel kiiltiiriimiiz kadina gerekli haklari tamimiyordu” (G31, Erkek, Kiirt,
33 yasinda).

Aile igerisinde, Ozellikle kadinlarin haklarmin teslim edilmesi ya da bu
haklara dair biling sahibi olma, geleneksel aile diizeninde az rastlanilir bir durumdu.
Ataerkil aile diizeni, Islami hak ve hukuka uygunlugu tartisilir bir erkek iistiinliigii
tizerine kuruludur. Bu sebeple, Siirt gibi geleneksel diizenin tartisilmaz onceligi olan
bir sehirde, yeni kusak ailelerin hem erkek hem kadinlarinda medeni kanun

dlgiitlerine uygun bir bilinglenme yasamasini, muhafazakar goriiste olanlar islami

olana da uygun bulmaktadir.

Siirt’te ailenin muhafazakar bir bakisla degerlendirilmesi, 6zellikle aile

kavraminin giliniimiizde yasadigi degisimle iligkilendirilerek ortaya c¢ikmaktadir.
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Gorligmecilerin muhafazakér degerlerle uyumlu aile tasavvurunda daima eskiye
0zlem on plana ¢ikmaktadir. Eskiden sert uygulamalarin ve bazi ezilmelerin varligi
kabul edilmekle beraber, bugiin gelinen duruma kiyasla, ailenin mahremiyet algisinin
yiiksek olmasi, saygi, biiyiiklere itaat, herkesin kendine diisen rollerini yerine
getirmesi ve maneviyatin 6n planda olmasi eski aile diizenine dair olumlu
diisiincelerin sebebidir. Gortismeciler eski ile bugiin kiyaslamasi yaparak bugiinkii

aile diizeninden beklentilerini de ortaya koymaktadir:

“Ister istemez degisim vardir. Annelerimizin, ninelerimizin ¢ok daha giizel bir
disiplin, daha giizel bir saygi ve daha giizel bir aile diizeni oldugunu gordiik.
Olumsuzluklar genelde yokluktan kaynakli sikintilardi. Herkes rollerini iyi bildigi
icin esler arasinda bugiinkii gibi sikintilar yoktu. Bir kere evde aile biiyiigii sistemi
vardi. Otorite onlar oldugu icin sozleri dinlenir ve ¢catisma da pek yasanmazdi.
Bugun neredeyse kendi ¢ocuguma séziimii geciremiyorum. O zamanla bu zamani
degerlendirirsek o zamanlar otoriteyi saglayan biiyiikler adaletten sagmiyorlardi.
Bugiin adalet toplumun genel anlamindaki yapisina baglanmis durumda.
Televizyonda ne goriyorsa, filancidan ne goriiyorsa bu olmus, iste bu kotii
orneklemeler artik aileleri de sikintiya soktu” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

“Ama aileler arasi baglar ¢ok azaldi. Eskiden c¢ok iyiydik, gidip geliyorduk, baglar
¢ok kuvvetliydi. Ben ailenin biiyiigiiydiim, herkes sozumi dinlerdi. Ben bayramlarda
20 kg et aliyordum herkes toplaniyordu bizim evde yediriyordum. Ama su hastalik da
cok etkiledi, bundan sonra da eskisi gibi olmaz” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Kizim aile ¢ok degisti. Hi¢ begenmiyorum. Hi¢ sorma ne halde simdiki gencler. Iki
tarafta ayaktadr, bahane arvyorlar. Biri bir sey dese hemen kavga. Eskiden bizim
kocalar eve geliyordu yemeklerini verirdik, ¢aylarini verirdik. Sonra gelir biz yerdik.
Cok saygt vardi ailelerde. Kadin eskiden ezilirdi dogru ama ¢ok saygi vardi kadinlar
ayakta duruyordu. Simdi bunlar kalmadi. Ben diyorum ki saygi olsun, ezilme
olmasin. Benim kizlarim, gelinlerim benim gibi sabirli degiller. Biiyiige saygi
konusunda beni 6rnek alsinlar istiyorum” (G26, Kadin, Kiirt, 58 yasinda).

Yukarida ifadelerine bagvurulan goriismecilerin, yasca biiyiikk olduklar1 ve
kendi donemleri ile bugiiniin aile diizenini kiyasladiklar1 bir tablo karsimiza
cikmaktadir. Biiyiiklerin otoritesinin ve otoriteye duyulan saygmin Onemi
Tiirkiye’deki muhafazakér aile dlzenine de isaret etmektedir. Kisilerin kendi
rollerine uygun davranmasi, kadin ve erkegin, atasina, kadinin ise kocasina karsi

yerine getirmesi beklenen bir durumu simgelemektedir. Bugiin aile i¢i yasanan

sikintilarin, aile tyelerinin kendi iizerlerine diisen rolleri ve gorevleri yerine
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getirmemesine baglayan goriismeciler, aile biiyligii olarak kendi sdzlerinin yeterince

dikkate alinmamasindan da sitem duymaktadirlar.

4.2.4.4. Siirt’te Kadimin Konumu Uzerinden Muhafazakarlik Okumasi

Goriismelerde aileyi olusturan tiyelerin rollerine uygun olan sorumluluklarini
yerine getirme vurgusu, “saglam bir aile” nin varlifi ve dolayisiyla toplumsal
diizenin gelecege aktarimi agisindan zorunlu goriilmektedir. Kadin konusu ise,
ailenin temeli olarak kabul edilmis ve hem analik hem de hanimlik roli ile aile
konusunun merkezi unsuru olmustur. Nitekim Tiirk muhafazakar yazininda da kadin,
ailenin tam merkezine yerlestirilmistir. Cokogullara gére (2018: 80), "lyilik" ve
"kotilik" diinyasinin nimetleri ya da garabetleri, Tirk muhafazakarlarinda kadindan
baglayarak yayilmakta ve adim adim tiim toplumu sarmaktadir. Cumhuriyet
tarthinden bu yana yapilan inkilaplarla Oncelenen esas alanin aile ve ailenin
icerisinde de kadinin Batili anlamda degisimi oldugundan sitemle bahsedilir. Kadinin
yasamindan baslayan bozulmanin ¢ok ge¢meden aileyi kusatacagi ve son asamada da
toplumsal diizeni tahrip edecegi endisesi, Tiirk muhafazakarliginda kendini belli
eder. Neslin devamliligindan ve yetistirilmesinden sorumlu olan kadin, bu
sorumlulugunu yerine getiremezse, baska bir ifadeyle yeni neslin "yeniden {iretimi"ni
saglayamazsa toplumun telafisi miimkiin olmayan bir hasarla kars1 karsiya kalacagi

tizerinde 6nemle durulur (Cokogullar, 2018: 80).

Tiirkiye’de kadinin, aile diizeninde bu kadar merkezilestirilmesi, muhafazakar
diisiin alanmin bir ifadesi degildir yalnizca; yapilan goriismelerde kadin ve erkek
goriismecilerin ifadelerinde, kadinin aile i¢indeki ana ve es olarak rolleri daima 6n
plana c¢ikarilmig; aile konusundan bahsetmek kadindan bahsetmekle esdeger
goriilmiistiir. Oyle ki aile birliginin bozulmas1 ve bosanmanin gerceklesmesi de

gilinlimiizde kadinin bu sorumluluk alaninin digina tagsmasiyla iligkilendirilmistir.

“Bugiin bosanmalarin artmasinda benim diisiinceme gore bence kadinlara ¢ok yetki
verildigi i¢in artti. Ne olursa olsun erkekler bu kadar diismemeli, aralarinda bir fark
olmali. Kadinlar haktir, hakikattir, gelenegi nedir, kokii nedir unuttular. Kadina
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deger verilip de yetki veriliyorsa kadin da o degeri korumali” (G10, Kadin, Kiirt, 43
yvasinda).

Aile iginde yasanan huzursuzluklarin sebebinin kadindan bilinmesi, ataerkil
bir aile geleneginin yansimasidir. Ataerkilligin yalnizca erkekler tarafindan
tiretilmedigi, hatta bizzat kadinlarin bu egemenligi liretmede bazen erkeklerden daha
etkili oldugunu goriismecinin Orneginde goérmek miimkiindiir. Kadinlara bir hak
anlaminda fazla yetki verilmesinin, erkegin erkekligini ve aile reisligini sarstig
diisiincesi  kadinlar {izerinden iiretilmektedir. Kadindan beklenen, gelenegine,
kokenine sahip ¢ikmasi ve erkegini daima yliceltmesidir. Bu algmin kimi
goriismecilerde ortaya ¢ikmasi, Siirt’te geleneksel aile diizenine 0zellikle kdyden gog
eden ve sehrin dis mahallelerinde, kendi geleneksel diizenlerini koruyarak yasamaya

devam eden ailelerde rastlanmaktadir.

Aragtirma alan1 olan Siirt, cografi konumu itibariyle geleneksel degerlerin
kusaticiligmnin daha hakim oldugu, modern degerlerin Inkilaplar yoluyla tasinmasinin
daha zor ve ge¢ ulastigi bir alandir. Kirsal alan ve kent merkezi farkinin yiiksek
oldugu bir sehir olan Siirt’te, geleneksel ve kiiltiirel alanin aile iizerinde ¢ok net
goriilen Ozellikleri, sehir merkezinde, kentlesmenin ve diger modern unsurlarin
ozellikleriyle degisime ugramistir. Bu degisimin kimi yerlerde ve mahallelerde daha
net goriilmesine karsilik ozellikle sehrin ceperinde goc ile kurulan mahallelerde
degisim unsurlarinin daha seyrek goriildiigii gézlemler arasindadir. Kadin konusu,
ailenin namus ve mahrem konusu olmaya kuvvetle devam etmektedir. Arastirmanin
bu boliimiinde Siirt’te kadinin ev ig¢i rollerinde bir degisim meydana gelip gelmedigi,
varsa bu degisimin goriismeciler nezdinde nasil degerlendirildigi, kadinin kamusal

alana taginmasinin ailevi degerler tizerindeki etkisi sorgulanmustir.

Oncelikle goriismeciler, kadinin ve kadinla birlikte ailenin degisimini,
Turkiye’deki degisim siireciyle paralel gormektedirler. G17, Siirt’te kadina yonelik
gecmis uygulamalar1 ve anlatilan anekdotlar1 bir kenarda tutarak “Bugiin
Anadolu’nun biiyiik bir boliimiinde bir kadinin haklari neyse Siirt’'te de bir kadinin
haklarinda genel itibariyle bir farklilik yoktur” seklinde ifade etmistir. Haklar

baglaminda Bati ile bir farklilik olmadigi sdylense de, etkilesimlere ve aile ici
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iligkilere inildiginde Bati sehirleriyle aralarinda olan farklar gozlenebilmektedir.
Ancak bu farklar da 6zellikle sehir merkezinde egitim, kentlesme, kamusallagsma gibi
imkanlara sahip olup olmama ile baglantilidir. Ote yandan kitle iletisim ve sosyal
medyanin kiiresel etkilerinin kadin1 ve aileyi yozlastirict etkisi olduguna dair inang

da goriismelerde 6ne ¢ikmaktadir:

“Siirt’te kadimin aile icindeki durumu, Tiirkiye'deki mevcut degisimle paralel
aslinda. Eskiden aile i¢inde kadin daha kapali bir hayat yasardi, mahremiyet algisi
viiksekti. Tiirkiye 'nin son 50 yilda yasadigi doniisiim bunda etkili diye diistiniiyorum.
Guneydogu 'da da kendine 6zgii durum artik azaldi” (G1, Erkek, Melez, 33 yasinda).

“Simdi kadin ¢ok degisti, artik evin yetkisi onlarda, genel soyliiyorum tabi, oyle
olmayan da var. Ama esimin annem gibi olmasini ¢ok isterdim, merhameti, gorgiisii,
hayat tecrubesi daka iyidir. Simdi kadinlarda onlar az. Bunlarin en énemli sebebi,
internet ve iletisimin gelismesi. A¢iyor bakiyor habere kadin cinayeti, kocast ona
tokat attigy icin gitti polise sikayet etti vb. Boyle bilingleniyor ama sikinti da oluyor,
bilisim diinyasi bizi mahvetti” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).

Siirt’te kadinlarin, gecmise kiyasla aile icerisinde daha fazla s6z hakkina
sahip oldugu, haklariin bilincinde oldugu, kadinin kamusal yagama taginmasiyla aile
mahremiyetinin zayifladigi, bilisim diinyasinin ve sosyal medyanin tiim evlere
girmesiyle kadimnlarin farkli tecriibeye sahip oldugu goriisleri, Tirkiye’de kadinin
degisimiyle paralellik gdsteren bir gergekliktir. G19, esinin annesi gibi olmasini arzu

ettigini sOyleyerek, esasinda olmayan ama hayalini kurdugu bir durumdan

bahsederek, eski ve gliniimiiz kadin1 analizi yapmaktadir.

Toplumsal degerlerin tasiyicisi, gelecek nesillerin yetismesindeki ana unsur
olarak goriilen kadinin, modernlesme siireci altinda nesnelestirildigi ve istihdam
unsuruna doniistiiriilerek “yuva”sinin disina ¢ikarilmasi, mahrem olan bedeninin
teshir edilmesi ve o giine kadar hi¢ tecriibe etmedigi bir alan olan “sokaga” ani bir
sekilde taginmasi, muhafazakér diisiince nezdinde hem kadini ve hem aileyi ciddi
buhranlara itmistir. G33, giliniimiizde Siirt ve Tiirkiye’de kadinlarin ge¢mise kiyasla
ciddi anlamda rahatlik icerisinde oldugunu, ancak bu rahatlik olarak goriilen seyin,
gelecekte anne ve es olacak kadmlarda ciddi sikintilara sebep olacagini

diisiinmektedir. Meseleyi Islami bir bakis acisiyla degerlendiren goriismeci, kadin
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taniminin genetigiyle oynandiginin ve Islami hassasiyetle korunmasi gereken kadinin

feminist propagandalarla teshir edildiginin altin1 ¢izmektedir:

“Bizim annelerimizin déneminde kadinlarin mazlumiyet donemiydi. Erkekler Allah
ve Rasuli’yle (a.s) yaptiklar: sozlesmeye uymuyordu. Ancak simdiki nesil de Allah
ve Rasulli’yle (a.s) yaptiklar: sézlesmeye wuymuyorlar. Ciinkii s.a.v, Hz. Aise
validemiz devenin iizerinde giderken, deveyi ¢ceken adam acele edince “sen diinyanin
en degerli sisesini, miicevherini tasiyorsun, dikkatli ol, kirma” demistir. Bu
hassasiyetle yaklagsmak gerekir kadina. Ancak bizi bu noktaya getiren kerimenin
tammumin  genetigiyle oynamaktir. O da emanet. Miisliiman olmanin yegane
sifatlarindan biridir emin olmak, fakat emaneti Tiirk¢e ve Kiirtceye ¢evirince kadin
dernekleri, feministler, sanki bir yerde lanettayn egreti duran bir sey gibi
tammladilar. Bu sefer kadinlar ¢ikip biz emanet degiliz dediler. Ben yurtlarda
kizlara yonelik konferanslarimda onlara sunu séyliiyorum: Birisi getirse ve size bir
esyasini emanet etse, dese ki bu sana emanet ben daha sonra gelir senden bunu
alirim, ne yaparsimiz? Yastiginizin altinda, en iyi yere saklarsiniz kaybolmamasi igin.
Bir insanin bir insana olan cansiz bir emaneti i¢in bunu yapariz. Oysa kadin Allah’in
insana emanetidir ve hesabi sorulacak. Erkeklerin kadina bu sekilde muamele etmesi
gerekiyor. Kadinlarin da aymi sekilde erkeklere fitratlart geregi itaat etmeleri
gerekiyor, bu itaat kulluk kolelik degildir, haklarina riayet etmeleri gerekir. Firsat
esitligine hi¢bir zaman itirazim olmaz ancak fitrat esitligine siddetle karsi ¢ikarim.
Bir kadimin hekim (yonetici)olma hakkiyla bir erkegin hekim olma hakki esit
olmalidir. Ancak fitrat esitligi baska bir seydir, kadin ile erkegin yapabileceklerinin
smrt ve rolii bellidir. Dolayistyla bugiin kadin ve erkegin fitratlarimin esitligi
yoniinde yapilan uygulamalar ve manipullasyonlar oncelikle kadina zuliimdiir” (G33,
Erkek, Arap, 46 yasinda).

Tiirkiye’deki Batililasma kurgusunun Oncelikle kadini hi¢ bilmedigi ve
tanimadig1, aslinda da kendisinin de istemedigi ya da farkinda olmadigi bir yasam
alanina itmesinin, kadina yapilan bir “zuliim” oldugu diisiincesi, Islamci bir
perspektifin, modernlesme elestirisi olarak okunabilir. Ancak kadina dair kullanilan
Islami sdylemlerin (emanet, erkege itaat), esasinda Islam’da kadin ve erkegin hakkini
korumak anlami tasidigi, daha da 6tesi kadimi degerlestirdigi, ancak modern kadin
hareketinin bu tiir sdylemlere olumsuz anlamlar yiiklemesinin bugiin kadinlar1 da ne
denli etkilediginin vurgulanmasi olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii kadin ve aile konusunun,
Islami &lgiiler ile yorumlanmasi, muhafazakdr bir bakisin da gostergesidir.
Gortismede bahsi gegen konularin olusturdugu sorun alani bir kimlik krizine yol
acmis, kadinin ve erkegin fitrat esitligi ile kamusallagtirilmasi Oncelikle aile
kurumunu derinden etkilemistir. Ustelik bu etki Tiirkiye’de ve hizli bir sekilde

Gilineydogu’da ani ve seri degisimler yoluyla gerg¢eklesmistir. Bu durumun
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goriismeciler agisindan yarattigi en huzursuzluk verici sonucu, rollerin esitlenmesi
adma kadin ve erkegin Islami kaidelerle ve gelenekle belirlenen rol iliskisinin yikima

ugramasidir. G14, Islami dayanaklar {izerinden tepki gdstermektedir:

“Simdi bir insana sordular dediler ne biliyorsun? Dedi haddimi bilirim. Peki ne
istiyorsun? Dediler hakkimi istiyorum dedi. Allah beni yaratirken benim hakkimi da
vermis. MademKi kdinatin yaraticist o evin idaresini bana vermisse hi¢bir gii¢ de onu
benden almamali. Biz haddimizi hakkimizi bilsek hi¢chir ¢catisma olmaz. Bu kadin
saygisizlastirmak demek degildir” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Fitrat esitligi her defasinda farkli ifadelerle de olsa vurgulanmigtir. Erkegin,
ailenin ge¢cim kaynagi ve reisi olduguna dair genel kabullerin, kadmnin
kamusallastirilmasi ve inkilaplar yoluyla modernlestirilmesi surecinde (cumhuriyetin
kurucularinin da tahmin etmedigi bir sekilde), kiiltiirel degerlerimize uygun olmayan
sekilde donlismesi catismanin da kaynagi olarak goriilmektedir. Toprak (2017: 36),
Tiirkiye’de Osmanli’dan devralinan kadin sorununun Bati’dakinden farkli bir nitelik
tagidigini belirtir. Toprak’a gore, Bati’da kadin kamusal alani erkekle yiizyillardir
paylasirken; Osmanli’da ise kamusal alan erkege mahsustu ve kadinin bu alani
“ihlali” kimi kez din gerekge gosterilerek tepkiyle karsilanmisti. Cumhuriyetle
birlikte kurgulanan “yeni kadin” tasavvuru, yiizyillarin diizenini, toplumsal iliskileri
sorunlu bir evreye sokmustu. Yeni kadin tasavvurunun ailede ve toplumsal yasamda
olusan “yeni” hali, erkegin kiiltiirel ve dini gerekgelerle asirladir korunan statiistini
sorgular olmustu. Oysa herkesin “haddini” ve “hakkini” bilmesi ve korumasi

gerekirdi.

Siirt’te kadinlarin evdeki rollerinin ne oldugu {izerine yapilan goriismelerde,
daima degisim vurgusu On plana ¢ikarilmistir. Siirt’te kadinlarin 6nceleri mahrem

alandaki konumunun nasil olduguna dair ifadeleri G29’dan aliyoruz:

“Biz oyle disarilara pek c¢ikmazdik, giysiler magazadan eve getirildi, birini se¢
derlerdi secerdik. Ne giizel iste, kafan karigmuiyor, evinden hallediyorsun. Hem de
onlara da saygi duymus oluyorsun. Sa¢ma bir aligveris aliskanligindan da kurtulmusg
oluyorsun” (G29, Kadn, Arap, 51 yasinda).
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Kadina dair mahremiyet algisinin yiiksek boyutta oldugu bir donemin
orneklemesini yapan goriismecinin, kadin bedeninin teshir edilmemesi adina alinacak
kiyafetlerin dahi eve getirilmesi vurgusu, hem saygi kiltlirii ile hem de tiiketim
aligkanliginin yanhsligina yapilan vurgu ile olumlanmaktadir. Bugiin bu durumlarin
yasanmamasi, kadindan beklenen mahrem olma ve biiyliklere saygi kiiltiiriiniin de
delinmesi anlamini tasimaktadir. Toplumsal degerlerin kadinlar tarafindan yikilmasi,
aile kurumunun ve yetisecek nesillerin de hasar gorecegi anlamini tasimaktadir.
Ogretmen olan G28, ev hanimlarmmn oncelik alanlar1 olan ¢ocuk bakimini, baska
ugraglar adina aksatmasini ailevi degerlere aykir1 bulmaktadir ve asli sorumluluk

alaninin disinda bir durum olarak nitelendirmektedir:

“Yeni nesil kadinlar artik ¢ok ozgiivenli olmuslar. Eski Siirt in kadinlarindan ¢ok
farkli. Bir de ¢ok masrafli olmugslar, kuaforler, giyim magazalari, marketler hep
kadinlarla dolu. Bence ekonomik anlamda ev hanimi da olsalar yetki sahibi oldular.
Ben bu durumlarin anneliklerini ¢ok olumsuz etkiledigini diigiiniiyorum. Ogretmenim
ve velilerimin ¢ogu ev hanimi. Cocuklarini kahvaltisiz okula gonderiyorlar. Kadinlar
gezmeye, tozmaya, glinlere gidecek diye, kendi annelik sorumluluklarini bosluyorlar,
bence bu durum hig¢ hos degil” (G28, Kadin, Arap, 33 yasinda).

Cumhuriyet ile hizli ve seri bir bigimde toplumsal yasama sokulan
Inkilaplarda Tiirk kadmin ve Tiirk ailesinin déniisiimii gerceklesmistir. Cumhuriyetin
ardindan Tiirk ailesi ve Tiirk kadmni, on yil éncesine gére taninmayacak bir Inkilap
gecirmistir. Cumhuriyetten evvel bu Inkilab1 yapmak miimkiin degilken; on y1l sonra
miimkiin olmasinda sinema, otomobil, caz ve dans, Tirk inkilapgilarinin isini
kolaylastirmistir. Inkilabin ardindan 6zelikle Istanbul ve Izmir’de yiiksek sosyete
kadininin “monden” hayati, olduk¢a dikkat ¢ekmis, asirlardir mahrem olan kadinin,
0zel alan olarak aileden ¢ikip, adeta sokaga taginmasi (Toprak, 2017) donemin
muhafazakdr yazarlarinca elestirilmistir. Inkilabin tim yurda etkisi, iilkenin
batisindan dogusuna dogru yavas, ancak emin adimlarla devam etmistir. Dogu ve
Gilineydogu kadimminin da bugiin ev hanimi da olsa bu “monden” hayata olan
diigkiinliigii, G28 tarafindan annelik vazifelerini aksatmaya sebep oldugu
gerekgesiyle elestirilmektedir. Peki, Giineydogu’nun kadimi yeni mi asrilesmektedir?

Aslinda, yukarida bahsedildigi sekliyle, sinema, dans gibi modern unsurlarin tasraya

tasinmasi da, buralarda ekonomik durumu daha miisait olan bir kesimi doniistiirmeye
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baslamisti. Ozellikle Anadolu’ya kadar giren sinemanm ruhlarda, diisiincelerde,
ahlak ve telakkilerde kokli doniisiimlere neden oldugu (Toprak, 2017: 113), bir
gergektir. G4, Siirt’in yerlileri olan Siirt Araplarinin yeni kadin ve yeni aile
unsurlarinin olusumunda ve kadinin kamusal alana ¢ikisinda 50°li yillarin sinema

ornegini vermektedir:

“Burada yerlesik Arap kiiltiiriinde kadinin kamusal alana ¢tkamamast gibi bir durum

gecmiste de yoktu ashinda. 50°li yillarda Siirt’te tiyatrolarin, 2-3 tane sinemanin

oldugunu biliyoruz ve kadinlar buralara giderlerdi (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).
G4 gibi, kendisi de koklu bir Siirt yerlisi olan G7, annesi ornegi lizerinden,

tasraya etki eden kadmin modernlestirilmesinde, yiiksek sosyete hayatinin

orneklerini sunmaktadir:

“Siirt, 1950-60 larda ¢ok medeni bir sehirdi, annem tayyériinii giyip Carsamba
giinleri kadinlar matinesine giderdi mesela, yazin yazlik sinemalara gidilirdi.
Bunlari simdi duyan “Siirt gibi yerde mi?” der”(G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).
Bugiin de bu unsurlarin beraberinde ve o&tesinde, televizyonun ve sosyal
medyanin her eve girmesi kadini ve aileyi doniistiirmeye devam etmektedir. Hatta bu
doniistiirme siireci, bizzat kadinin ya da erkegin elinden degil, teknolojik unsurlarin
bizzat kendisinden gerceklesmektedir. Yetisen yeni neslin, anne ve babanin verecegi
kiiltiirle degil, teknoloji kiiltlirliyle yetismesini bir olumsuzluk ve ailevi tahribat
olarak nitelendirmek goriismeci ifadeleriyle miimkiin hile gelmektedir. Ote yandan
G20, teknolojik unsurlarinin ev islerini kolaylastirmasinin da kadinlara kolaylik

saglamasini, “kadinlarin otomatiklesmesi” anlaminda elestirmektedir:

“ Simdiki kadinlar ¢ok sansly, hi¢bir zorluk ¢ekmiyor, her taraflart otomatik. EsKi
annelerimiz gibi eziyet ¢cekmediler. Simdiki ¢ocuklar da zaten sikintili artik, eski
kiiltiiriimiizle yetigsmiyorlar, mevcut kiiltiir neyse onla biiyiiyorlar. Bu internet filan
cocuklari anne baba soziinden ¢ikardi” (G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).

Kadimlarim hem ge¢miste daha kutsal goriilmesi hem de daha eziyet ¢eken
olarak nitelendirilmesi oldukg¢a ilgingtir. Kadin analik ve es vazifelerinin Otesinde,
aile tiretimine de katki sunan, hayatin1 buna adamis, vefakar, cefakar bir Anadolu

kadin1 olarak stirekli kutsallastirilirken, 6te yandan o kadinlarin déneminin esasinda

bir eziyet donemi oldugu da, soz aralarina serpistirilmektedir. Kadimin bugiinkii

296



rahatlig1 ile eski annelerin vefakarlignin bir araya gelmesi ise ideal kadin hayali
olarak kalmaktadir. Kadinin eziyet c¢eken hali, 6zellikle kadin goriismecilerin
gozlemlerinde, yasadiklar1 6rneklerde dile getirilmektedir. Her ne kadar giliniimiiz
kosullar1 kadinlar1 kamusal alana tasimis, haklarini koruma altina almis olsa da
toplumsal tabaka igerisinde, ataerkilligin, yoksullugun ve cetin kosullarin sikintisini

¢eken kadinlarin miicadelesi de devam etmektedir:

“Kadimin ¢ok ezildigi durumlar da gérmiisiim, mesela kadin evinin bahgesine
salatalik ekmis, babasi gelmis ziyarete diye, bahg¢edeki salataliktan oniine koymus.
Esi gelmis demis “sanki sen bunlari babanin evinden mi getiriyorsun” oysaki ekip
yetistiren kadindir (G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Kadinlar hala daha ¢ok ¢alistiriliyor, belki tarlalarda degil artik, ama bugiin de
baska isler var. Taziyelerde, diigiinlerde, bayramlarda o kadar ¢ok ¢alisiyorlar ki,
erkek oturuyor her sey oniine geliyor, kadinlar hem ¢ocuklariyla ilgileniyor hem
hizmet ediyorlar, bazen oturup aglayasim geliyor” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).
Kadinin, narin yapisinin ve dimaginin, sokagin tehlikelerinden uzak kalmasi
gerektigi fikri, Osmanli’dan bu yana klasik aile fikri igerisinde islenen bir
diisiincedir. Ancak ataerkilligin kadina ev ve aile i¢in bigtigi rol ve sorumluluklar,
narin yapisinin dikkate alinmasi bir kenara, kadin1 olduk¢a yoran hatta yipratan bir
duruma doniismektedir. Kadinin aile iiretimindeki emeginin, erkekten daha fazla
olmast bile, o iiretimde s6z hakki elde etmesinde yeterli goriilmemektedir. Ciinkii
evin geciminden sorumlu olan kisi erkektir ve onun iradesi disinda alinan kararlara
tepki gecikmez. Ote yandan, kadin yalnizca kendi evinin isini degil, akrabalarm,
diigiinlerin, taziyelerin vb. tiim toplumsal alanda hizmet gerektiren islerin de
sorumlulugunu yiiklenmelidir. Siirt’te bugiin bu durumlarin, geleneksel formatta hala
yuritildigi bir gercektir. Calisan ve egitimli kadinlarin nispeten uzak kaldigi bu
hizmet alani, ev hanimi olan ve geleneksel hayatin yiiksek oranda yasandigi aile
iliskilerinde hala devam etmektedir. G23, calisan bir kadin olarak, Siirtli kadinlarin

bu durumundan son derece liziintli duymaktadir.
Siirt’te ¢ay Kkiiltlirlinlin ¢ok yaygin olmasi, ¢ayhane denilen cay i¢me

mekanlarinin da sayica fazla olmasina neden olmustur. Bu mekanlarin giin boyu

erkekler tarafindan dolup tasmasi, erkegin evde yerinin olmadigi, hatta evde
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durmasimin ayip karsilandigi bir anlam diinyasina isaret etmektedir. Kadin ise, ev
hayatinin idarecisi, ¢ocuklarmin ve kocasinin ailesinin bakimindan, hizmetinden

sorumlu olarak evinde kalmas1 gerekli kisi olarak goriilmektedir.

Modernlik ve geleneksellik arasinda birbirinden farkli renkleri gdérmek
Siirt’te  miimkiindiir. Zengin Arap ailelerinin hanimlarinin  otellerde  giin
diizenlemesinden, ¢alisan ve memur olan kadinin kamusal hayatta goriiniirliigiine,
kodylerinden zorla gé¢ edip gecekondu mahallelerinde kente tutunma mucadelesi
veren kadinlardan, hald Kogerligin yasam pratiklerini siirdiirmeye devam eden
gocebe kadinlara kadar pek ¢ok cesitlilik bu kii¢iik Anadolu sehrinde karsimiza
¢cikmaktadir.

Turk muhafazakarhiginda, inkilaplarin igerigine dair bir elestiriden ziyade,
hizina ve radikal kararlar olarak uygulanmasina yonelik elestiriler daha 6n plandadir.
Kadinin egitimli, bilgili bir karakterle kuracagi yuvada analik vasfini hakkiyla yerine
getirecegi diisiincesi, Tiirk muhafazakar yazininda da islenmis bir temadir. Ancak
asil sorun, kadinin sokakla olan ani tanigmasinin, kadindan beklenen ev idareciligi ve
aile psikolojisi, ¢ocuk bakimi konular1 gibi hususlarda kadini zayif diisiirmesidir
(Safa, 2007). Ancak bugiin, kadinlarin ev ekonomisi ve ¢ocuklarin egitim ile
bakimindan birincil derecede kendini sorumlu hissettigi bir zamanin yasandigi
goriilmektedir. Kadinlar ev hanimi ya da calisan fark etmeksizin, sehrin tiim
olanaklaria hakim olma konusunda oldukga cevval olduklar1 gibi, cocuklarinin okul

hayatiyla da son derece ilgili bir konuma gelmislerdir:

“dAile hayati degisti elbette. Egitim baglaminda anneler daha istekli. Ailedeki bu rolii
kadinlar devralmig gibi. Okullarin oniinde hep anneleri goriiyorum, ister ¢alissin
ister ev hamimi olsun. Eskiden ya baba giderdi ya hi¢ kimse gitmezdi. Market
aligverisine de kadinlar daha ¢ok ¢ikiyor artik, her anlamda bir rol degisimi, farklilik
var gibi” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

Siirtli kadinlarin evdeki rollerinin degisimi, Tirkiye genelinde kadinin
degisimiyle dogru orantilidir. Ev ekonomisinde kendine rol {istlenen kadinin, market
indirimlerini kolladigi ve en uygun ve dogru aligverisi planlamada becerikli

oldugunu ispatlamasi ¢ok da yeni bir durum olmasa da, Siirt sartlarinda yeni yeni
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alisilan bir durumdur. Ciinkii pazarin olanaklarinin sehre taginmasi siireci, Bati’ya
gore nispeten yavas gelismis, {niversitenin ve ulasim agmin gelisimiyle hiz
kazanmistir. Kadinlar ise, Bati’daki kadinlarin kosullarina yetismekte gecikmemistir.
Cocuklarin bakim ve egitiminden hala birincil derece kadinin sorumlu goriilmesi,
kadinin bu alanda kendine bir biling olusturma gayretini de beraberinde getirmistir.
Nitekim bu gayret, muhafazakarlara gére de kadindan beklenen bir davranistir.
Ciinkii ilim herkese farzdir ve ilim tahsil eden kadinin birincil vazifesi de bu ilmi ve
egitimiyle kuracagi yuvanin temellerini saglama almasidir. Boylece yetisecek
nesillerde saglam bir gelecek olusturmak miimkiin olacaktir. Bugiin anneler, bundan
20 sene oncesine gore, ¢ocuklarmin egitim hayatinda oldukea etkin hale gelmislerdir.
Okul Aile Isbirligi gibi projelerin de katkistyla, ¢ocuklarin egitimine annelerin de
dahil edildigi bir alan agilmistir. Anneler, ¢ocuklarinin okula gitmesi, alinmasi,
egitilmesi, 6gretmen ve 6grencilerle iliskisinden sorumlu ve istekli hale gelmistir. Bu
durum ev hanimi kadinlar i¢in de ¢alisan kadinlar i¢in de bugiin boyledir ve aslinda
kadini, cocugunun egitimi ve evinin idaresi i¢cin kamusal hayata tastyan bir unsurdur.
Kadinin kamusal hayatta goriiniirliigliniin kabul edilmesi, ancak bu goriiniirliigiin
siirliliklarinin ve hangi amagla olacaginin belirlenmesi, muhafazakar diistincenin
kendini belli ettigi noktadir. Peyami Safa, “evinde kafes ve sokakta guval iginde
yasayan kadin” 1n birdenbire biitlin baglarinin ¢oziilmesiyle yani sokaga taginmasiyla
cazibeleri temsil eden sokak ve vazifeleri temsil eden ev arasinda bir “sokak-ev”
harbi yasandigindan bahsetmektedir (Safa, 2007: 172). Sokagin kadin1 kendine ¢eken
cazibesiyle kadina dair ¢izilen sinirliliklar asinmakta, bu ise kadinin asli sorumluluk
alanini terk etmesine yol agmaktadir. Bu, muhafazakér diisiincede kabul edilebilir bir
sey degildir. Kadmnlarin kamusal hayata (sokaga) birden ¢ikmasi, Siirt’te hala
patolojik sonuclar dogurmaya devam etmektedir. Sehrin son yillarda modernlesme
siirecinde yasadigr hizli degisim, Ozellikle iiniversite ayagi iizerinden gengleri
cezbetmekte, aileler ise bu durum karsisinda kadini “dizginlemenin” sert yollarina

basvurmaktan ¢ekinmemektedir:

“Kadinlarda ¢ok degisim var, tamam haklarin tanminmast giizel ama kadinlarin
bazilari artik ¢izgiyi gegiyor. Ben bir erkek olarak sigara i¢miyorum icenden de
nefret ediyorum. Artik liseli kizlar, kapalilar artik piifiir piifiir i¢iyorlar. Benim
cocuklugunda arkadaslar iceceginde dibe koseye giderdiler. Bu nargile salonlar
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artti, bir siirii kadin erkek bir arada. Babasi bir fiske vuracak diyor seni sikayet
edecegim polise, sosyal hizmetlere verecegim. Babasi korkuyor bir sey yapamiyor,
kiz rahat durmuyor. Abisi varsa dayanamiyor gidiyor kizi, kadini tekme tokat
doviiyor. Yani kadwmin bugiinkii hali, her tiirlii stkintiya yol agiyor. Ailelerin diizenini
bozuyor” (G11, Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

Ortaya c¢ikan sonug, ailenin buhrana siirliklenmesi ve diizensizlik yasamasi
olarak tarif edilebilir. Oysa bunlarin olmamasi igin yapilmasi gereken sey, bir
muhafazakéra gore, degisimin ani ve seri olmasinin oniine gegmek ve kadina dair
bigilen sinirliliklarin asilmamasini saglamaktir. Kadinlarin “¢izgiyi gegmesi” ailenin
reisi olan erkeklerde bir koruma refleksini de ortaya ¢ikarmaktadir. Kadinin evliyse
aileyi, bekérsa kuracagi aileyi temsil etmesi, kadin1 daima aile kurumu odakli
egitilmesi gereken olarak goérmenin de yolunu agmaktadir. Kadin, evinin, erkeginin
gerisinde ancak, aile diizeninin ve kurulan erkeklik algisinin asil temelinde yer alan
olarak gdsterilmektedir. Bu durum kadinin “erkegi vezir de eder rezil de” atasoziiyle
baglantisini kuran G16, evine gelen misafire, ailesinin temsili olan kadinin davranisi

uzerinden aile reisi olarak kurdugu erkeklik algisi dikkat ¢ekicidir:

“Bir kadin erkegi vezir de eder rezil de diye bir atasozii var ya, ben ona ¢ok
katiliyorum. Benim hanimim benim aile biiyiigii olmamda ¢ok etkili oldu. Ben evime
bir misafir gelmisse “hele oradan bir ¢ay getirin” dememeliyim. Kendiliginden
vapmasi lazim, eger ben ii¢ sefer de séyledim gelmediyse zaten ben bittim o
durumda” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Kadin ve erkek arasindaki rollerin keskin bir bigimde ayrildigi, kadinin
evdeki konumunun hald gelenekselligi muhafaza ettigi 6rnekler mevcuttur. Kadinin
evin ve erkegin temsili olarak disartya sundugu hali, “hizmet” ile
iligskilendirilmektedir. Oysa evdeki rollerin degisime ugradigi drnekler de durum tam
tersidir. “Hizmet” kavrami yerine evin ortak alan olarak paylasilmasi ve gorev
dagiliminin gerceklesmesi durumu vardir. Yukaridaki eski kusak goriismecinin

hemen akabinde daha yeni kusak olan ve ¢alisan kadin portresiyle G23, Siirt’te

kadinin rollerindeki degisimi, kendi yasami {izerinden bizlere sunmaktadir:

“Aileler ve evdeki roller ¢ok degisti, bizim evde daima babamin sozii gegerdi. Ama
bugiin ben para kazanryorum, kendimi esimle egit goriiyorum, esim de Oyle goriyor.
Bu yiizden tiim ev islerinde ortak olmak durumunda oldugumuz gibi, alinacak
kararlarda da ortagiz” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).
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Erken cumhuriyet déneminde ev ile sokak arasinda sikistig1 diisiiniilen ve bir
travmaya yol acan, yeni kadinin asrilesmesi siireci, bugiin hem erkek hem kadin yeni
kusaklarda sokak-ev harbinden ¢ikmis goriinmektedir. Kadinin ve erkegin degisimi,
egitim, kentlesme ve iletisim teknolojisinin gelisiminden bagimsiz diisiiniilecek bir
konu degildir. Sonug itibariyle gelinen son durumda kadina dair mahrem ve namus
gibi kavramlarla kodlanan alginin bugiin degisime ugradig1 orneklerin sayisi gittikce
artmaktadir. Ancak bir yandan kamusal hayata ¢ikan kadinda da ailenin siirekliligi ve
gocugun yetismesi i¢in sorumluluk almasi birincil vazifesi olarak gortlmeye devam
etmektedir. Kadinin ¢aligmasi ve para kazanmasi, erkek kadin esitligini olusturan bir
alan1 acsa da, kadinlar hald kendilerini anneliklerinin kutsallig1 {izerinden yeniden
iiretmeye ve sorumluluk alanlarmi annelik ve is kadini {izerinden genisletmeye
devam etmektedirler. Gelenegin, kiiltiirel unsurlarin ve dinin ¢atis1 altinda diizen
kazanan aileye dair algilarin kendini aileyi yikmadan modern kosullar altinda
yeniden iretmesi ve sireklilik kazanmayi basarmasi, aileyi, muhafazakarligin
direnme odagi yapmaktadir. Muhafazakar aile, inkilaplar yoluyla gerceklesen ve
giindelik hayati da Batili tarzda déniistiirmeye calisan kurucu zihniyete karsin, sessiz
ve kendi i¢inde bir ¢abayla, kendi kiiltiirlinii kosullara uygun olarak iiretmeye devam

etmektedir (Akin, 2012: 17).

4.2.4.5. Kadinin Okumasi ve Calismas1 Uzerine Tartismalar

Kadmna dair ortaya ¢ikan en onemli tartigmalardan biri kadinin egitilmesi ve
calisma hayatina girmesidir. Osmanli’nin son donemlerinde kadinlarin, kadin
dimagina uygun bir bi¢imde egitilmesi goriisii, cumhuriyetle birlikte kadin erkek
esitligi altinda karma bir egitim ile her iki cinsiyetinde milli bilingle yetistirilmesi
amaglanan yurttaglar olarak egitilmesi goriisiine doniligmiistiir. Kadimin okumasi
konusu, Giineydogu gibi geleneksel ve kiiltiirel unsurlarin cinsiyetler arasi iligkilerin
Bati’ya gore c¢ok daha keskin bir bigcimde belirlendigi bolgelerde, toreye
uygunsuzluk, aile namusunun zedelenmesi, dini agidan kabul gérmeyen ve belki de
en Onemlisi tarlada ¢alisacak ve hayvanlara bakacak is giliciinden yoksun olmak

anlamlarin1 tasimaktaydi. Ilkdgretimin 8 sene zorunlu hale getirilmesi ile kiz
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cocuklarinin okullara taginmasi siireci, esasinda bolge insaniin uzun yillar siiren

muhafazakar durusuna kars1 da bir direnci simgelemekteydi.

Tiirkiye’de cumhuriyetle birlikte tartisma alan1 genigleyen kadinin egitilmesi
konusu, muhafazakér entelektiiel camiada da Miisliman kadmin nasil egitilmesi
gerektigi yoniinde yeni bir tartisma alanini olusturmustur. Oncelikle vurgulanan ilk
sey, gengleri ve Ozellikle kiz ¢ocuklarini kendi sosyal, kiltirel ve ahlaki
degerlerimize uygun bir bi¢imde yetistirecek bir egitim anlayisidir. Bu anlamda
verilecek egitimin Bat1 merkezli degil, dini ve kiiltlirel degerlere uygun bir anlayisla
olmasi gerektigi tizerinde durulmus ve Bati’nin egitim politikalar elestirilmistir. Bu
elestirilerden bir tanesi de kizlar i¢in olusturulan yatili liseler konusudur. Yatil
liselerin 6nemi iizerinde durulmasinin yani sira iyilestirilmesi gereken yonleri vardir.
Kizlara dair kurulan yatili liseler hakkinda iizerinde durulan bazi konular vardir
Bunlar, kizlarin alacagi egitimin kiiltiirel degerlerle uyumlu olmasi, 6gretmenlerinin
kadin olmasi, kadin- erkek egitimlerinin ayri1 yerlerde uygulanmasi ve ahlakli,
kiiltiirlerini bilen gengler yetistirilmesi i¢in ¢abalanmas1 gerekliligi iizerinedir. Batili
anlayisla yatili liselerde egitim alan kizlarin zamanla kendi degerlerinden,
kiltiiriinden ve yagsam bi¢iminden uzaklastig1 ve hatta kasketli babasindan ve salvarl
annesinden utanacak seviyeye geldigi lizerine yapilan elestiriler (Sezgin, 1995: 11),
Batili formda verilecek egitimin ailevi degerler iizerinde olusacak olumsuz etkileri
olarak yorumlanmaktadir. Nitekim okullagsma oraninin iilke geneline gore ¢ok diisiik
oldugu Giineydogu’da, koy ve kasabalardan kiz ¢ocuklarini okumalar1 i¢in yatili
okula gondermek, goz gore gore evladindan vazgegmek anlami tagimaktaydi. Erken
yasta evliliklerin de ¢ok sik goriildiigli donemlerde Giineydogu’da bir kiz ¢cocugunun
okutulmasi hem ekonomik hem sosyal hem de kiltirel anlamda aileyi zarara
ugratmaktaydi. Baglik parasinin yogun oldugu dénemlerde, kiz gocuklari tizerinden
ailenin gelir elde etmesi, egitimin zorunlu héle gelmesiyle birlikte ciddi anlamda
sekteye ugramistir. KOy ve kasabalarda ilkokulu bitiren kiz c¢ocuklari, sehir
merkezlerine ortaokula ve sansliysa liseyi okumaya gelmek durumunda kalmistir.
Siirt’te kiz gocuklarinin okutulmasi konusu da halkin muhafazakar eksenli tartisma

alanina dahil olan bir konudur. Sehrin hem geleneklere bagliliginin kuvvetli olmast,
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hem tarikat ve medrese yoniinden etkili bir yer olmasi kiz ¢ocuklarinin okutulmasi

konusunda uzun yillar bir dirence sebep olmustur:

“Kiz cocuklarimin okutulmasi konusu tarihsel siirecinde Siirt’te sikintili bir konu.
Medrese diyart burasi, kizlarin kuran egitimi almasi, kapali okumasi desteklenir ama
karisik okumasi desteklenmez ve okula gonderilmezdi. Kizi kimse goremezdi ya
hamamda gorUyorlard:, ya da 1 Mayis kiiltiir senligimiz vardi, kizlar ve erkekler
orada birbirlerini goriip begenirdi, orada goriiliiyorlardi” (G15, Erkek, Arap, 61
yvasinda).

“Bizim zamanimizda kizlarin okumasina ¢ok ayip diyorlardi, okutma yoktu. Dikis
nakig kursu gelmisti koyiimiize, babam varlhikliydi, beni oraya yolladi” (G26, Kadin,
Kiirt, 58 yasinda).

“Zamamnda bu bélgede kizlar, seyhler ve agalar yiiziinden okutulmad:. Kadina bir
insan goziiyle yaklasmadilar” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

Kadinin  okutulmast konusunun bdlgede sadece ailevi Kkararlarla
sekillenmedigi, toplumsal ayiplanma, seyh ve asiret agalarmin “cocuklarinizi okula
gondermeyin” yoniindeki telkinleri, medreselerde zaten verilen dini egitimin varligi
gibi durumlarin da ciddi etkisi oldugu anlagilmaktadir. Kadin kamusal alanda karma
bir egitimin icerisinde goriinlir olmaktan korunmali, bir egitim alacaksa, kadinlarin
icerisinde oldugu dini bir egitim ya da dikis nakis tiirlinden bir egitim yeterli
goriilmektedir. Siirt 6rnegindeki bu durum, esasinda Dogu ve Giineydogu’nun uzun
yillar ni¢in Tiirk modernlesmesinin daha gerisinde kaldig1 yoniindeki tartigmalara bir
bakis acis1 sunmaktadir. Bolgede hakim olan kodlar, modern unsurlarin bolgeye
taginmasinda ciddi engel olusturmustur. Egitim yoluyla kadini sekillendirme gayreti,
bolgenin muhafazakar, gelenekgi, dinci tiim tutumlarina garparak geri gelmistir. Son
care egitimin zorunlu héle getirilmesi devlet adina ciddi bir basar1 kazandirsa da,
devletin ideolojik aygitlarmin cografi acidan ulagim aglar1 oldukga sikintili olan
Gilineydogu’nun iicra koselerine tasinmasi kolay olmamustir. Gliniimiizde Siirt’te
gelinen durum, eskiye oranla oldukca farklidir. Artik kiz ¢ocugunun okumamasini

diistinen 6rnekler istisna kabilinde kalmaktadir:

“Bugtin bu bélgede kiz ¢ocugunu okutmamak diye bir sey kalmadi. Yani bugiin
benim kizim okumasin dese biri, kizi nezdinde ve toplum nezdinde bu soziiniin bir
karsithigr kalmadi. Yani bugiin baslik olayr var mi? \ar, ama istisna kabilinde kalmus.
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Aymi sekilde kizini da okutmayan sadece istisna kabilinde kalmistir” (G17, Erkek,
Arap, 63 yasinda).

Hem kadinlarin hem de toplumun nezdinde, kiz ¢ocugunun okutulmasi
sOziiniin bir anlami ve karsilig1 kalmamasi, biiylik bir degisimi ortaya koymaktadir.
Ancak istisna kabilinde de olsa 6rnekler devam etmektedir. Ozellikle gocebe ve
yaylacilikla hayatlarina devam eden ailelerde, Siirt’in hala daha ulasimi zor olan
kirsal alanlarda, ortaokuldan sonra kiz ¢ocuklarinin merkeze okumaya gonderilmesi
bir tartisma konusudur. Kimi zaman da, namusun korunmasi gerekcesiyle kiz

cocuklart okula gonderilmemektedir:

“Kiz ¢ocuklarimi rahmetli géndermedi okula, okul cevresi ¢ok bozuktu, kizimin
kimligini okula gétiirmiigtiim dedim okula kaydedecegim. Okulda bir kiza bir oglanin
laf attigimi duydu esim. Dedi biri benim kizima boyle bir seyler séylese ya onu
oldirecegim ya kendimi oldlrecegim o ylzden gondermeyecegim dedi. Ben de
kimligi geri getirdim okuldan” (G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

Erkeklik, kadina dair namus konusu iizerinden kendini kurgulayan bir alandir.
Kendini esinin ve kiz ¢ocuklarinin namusundan sorumlu tutan baba ve erkek
kardesler, namusun tehlikede oldugu durumlarda derhal miidahale etmekten geri
durmamaktadir. Namus konusunun, cinayet sebebi olmasi, Tiirkiye’de hald sik
rastlanir bir Ornek olmaya devam etmektedir ne yazik ki. Eger kiz ¢ocugu
okutulacaksa, ortaokula kadar yani ergenlik ¢agina kadar okutulmasina sicak bakan
kirsal bolge halki, lise ve Otesine yaklagmakta ¢ekinmektedir. Merkezde ise durum
daha 1yidir. Aileler kiz ¢ocuklarini sehirde iiniversitenin de hizmet vermeye
baslamasiyla birlikte, okutmaya 1limli yaklasmislardir. Aileler kadinlarin
egitilmesinin dini agidan da bir engel teskil etmedigi konusunda uzlagsmistir. Egitimin
kiz ya da erkek herkes i¢in 6nem arz ettigi anlasilmis, sadece egitimin hangi amagla
edinildigi konusunda muhafazakéar fikir diinyasinda ayriliklari meydana gelmistir.
Cumbhuriyete yonelik séylemin gelistirilmesi, kurucu ideolojinin Bat1 endeksli egitim
anlayisint elestirmesi ve bu egitimi gerceklestirirken Anadolu kadinin yasam
standartlarinin goz ardi edilmesi lizerinden meydana gelmistir (Yildirim, 2021: 77).
Gilineydogu’da kadinin okutulmasi iizerine propagandalar yalnizca devlet ekseninde
degil, yerel dinamikler sebebiyle de muhafazakar kesimce endise ve elestiri konusu

olmustur. PKK’nin kiz ¢ocuklarim1 okutma yoniinde uyguladigi stratejinin arka
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yiiziindeki amagclarina deginen G33, bu yolla bdlgede aileyi bitirmenin amaglandigini

vurgulamaktadir:

“Kadin okumalidir tabi ancak ne igin okumalidir? Boyle sosyalist sloganlarla kadin
anneliginden vazgegirmek iizerine kurulu bir ideolojiyle aileleri bitirmeye
calistyorlar. Siz kadinda annelik hedefini kaybettirirseniz, o kiz sizin i¢in artik bir
canlt bombadir. Artik bir ticari metadwr, hedefsizdir. Ciinkii bir kadimin en kutsal
gorevi anneliktir. PKK’nin ozellikle bu konular iizerinde esitlik su bu gibi
sloganlarinin asil amact kadina annelik hedefini unutturmaktir. Eger bir kadinin
anne olma gibi bir hedefi yoksa bir adamin karist olma gibi bir hedefi niye olsun ki?
Hizmet¢i mi olsun ne gerek var? O zaman ne oluyor, daga gotiiriiyor, canlt bomba
oluyor, kendi hedeflerine gore kullaniyorlar”(G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).
Bolgesel problemlerin, kadinin egitilmesi iizerinden kendini gosterdigi
alanda, kadiin koruma altina alinmasi daha da 6nem arz eden bir meseledir. Ciinkii
kadin yalnizca cumhuriyetin amagladigi Batili hedefler dogrultusunda degil, PKK
tarafindan da egitilmek istenen bir hedeftir. Bu sayede, kadinin bir savas unsuruna ya
da ticari metaya doniisecegi endisesi kadin iki kat tehlikeli bir ortamdan izole etme

ihtiyacini da dogurmaktadir.

Kadmin egitiminin 6nemli olduguna inanmakla, onu nasil hem koruyup hem
de ideolojik unsurlarin hedef tahtasi olmaktan kurtaracaklari konusu, bdlgede
muhafazakarligin yerel goriiniimleri arasinda yer almaktadir. Kadinin egitilmesinin
oncelikle ezelden ebede tasiyicisi oldugu “analik” wvasfini hakkiyla yerine
getirebilmek icin gerekli oldugu goriisii, arttk tiim muhafazakér fikriyatta olan
gorlismecilerde goze carpan bir konudur. Kadinin cemiyetleri ¢ig iken merhameti ve
bilgisiyle olgunlastirdigina inanan bu anlayis, suurlu kadmin pasta tabaklarinda
dilimlenen 6mrii, ¢ay bardaklarinda eritilen zamani olmadigini vurgular ve suurlu
kadin portresini, Batili kadin portresinin karsisina ¢ikarir: “’Suur denen o cevher,
bilgi ile birlestiginde tarih *’Fatihler’” kazanir Fatih’i Istanbul’u fethedecek aksiyon
ve donanimla biiyiiten, onun kulagina her giin o meshur hadisi okuyan suurlu anadir”
(Inal, 1995: 23). Bu suur altinda kadinin ilim tahsil etmesinin ana gayeleri de kendini
belli eder. G7 de kadinlarin bu suurla okumasi gerektigine vurgu yapmakta, bugiinkii
egitim politikasinin kadmi istihdam unsuru olarak cinsiyetsizlestirdigini diislinerek

elestirmektedir:
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“Kiz ¢ocugunun kesinlikle okumasindan yanayim ancak, egitimle kadin faktoriiniin
vozlastirildigint - diigtiniiyorum. Egitim sistemi kadini kadin olmaktan ¢ikarmaya
calistyor. Kadwmin yalmizca bir istihdam wunsuru olmasina karsym, egitim
aracthigiyla kadinin rolleri degistiriliyor. Benim demek istedigimi liitfen iyi anlayin,
ben kadin eve kapatilsin demiyorum, ama iyi bir egitim alip, kadinlik degerlerinin de
korunacag: bir egitimden bahsediyorum, cinsiyetsizlestirme politikasint hi¢ dogru
bulmuyorum. Kadin her sektorde ¢alismamali, mesela mesai anlayisi olmayan isler
kadina gore degil. Yani ben pozitif ayrimciliktan yanayim. Cocuklarim tip okuyor.
Oglum acil ya da cerrahlik diigiiniirken, kizim daha soft alanlar diistintiyor” (G7,
Erkek, Arap, 55 yasinda).

Egitimin bir politika olarak kadina ve erkege esit diizlemde yaklagmasinin,
kadin1 kadin olmaktan c¢ikaran, isttihdam unsuruna doniistiiren bir faktor olmasi
Oonemlidir. Vurgulanan asil sey, kadinin asli unsurlarinin ve cinsiyet 6zelliklerinin
farkinda olunan, aile birligini korumaya O6zen gdsterilen bir egitim modelidir.
Dolayisiyla bu modelde kadinmin kamusal alandaki yasamsal olanaklari
sinirlanmaktadir. Kadinlik ve annelik gorevine ters diismeyecek ya da insanliga ciddi
faydasi olacak bir is olasilig1 (Gole, 2016: 134) durumunda kadinin ¢aligmasina da
sicak bakilmaktadir. G7°nin tip okuyan kizi i¢in “soft alanlar diisliniiyor” tabiri bu

baglamda 6nemlidir. Bu diisiincenin 6rneklerini artirmak mimkindur:

“Kiz ¢ocugu okumali, ¢alismali tabi. Ama saygu i¢inde edebiyle. Boyle kadin kendine
uygun yerlerde c¢alissin istiyorum, béyle karisik yerlerde olunca hi¢ dogru
bulmuyorum” (G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

“Bir insan okusa hoca olsa, doktor olsa dogru buluyorum da ama yine de kendi
evinde ¢ocuklarina baksa daha iyi. Kadin her isi yapmasin. Kadinmin onceligi ev
hamimligi ve anneligidir” (G5, Kadn, Kiirt, 40 yasinda).

Kadmin egitilmesi kendi basina bir amag olarak goriilmemektedir; ailenin
mutlulugu ve ¢ocugun egitimini saglamak, kadinlarin birincil vazifesi olarak
vurgulanmaktadir. Kadin ancak bu amacla egitim alirsa ve kendine uygun alanlarda
caligirsa ahlaki yozlasma sebebi olmaktan ¢ikmaktadir. Aksi durum, eger bir gii¢
kazanma ve Kkendini Ozgiir ilan etmeyi amag¢ bellemisse, kadmin ¢aligmasi

bereketsizlik, ahlaki yozlagsma ve ailenin par¢calanmasi anlamini tagimaktadir:

“Kadimin her alanda ¢alismast ahl&ki yozlagma, bereketsizlik getirdi. Kendilerini hiir
ve ozgiir ilan ettiler aile noktasinda, ¢ocuk bakimi noktasinda ¢ok zayif diistiiler.
Oysaki ¢ocuk yetistirmenin basrolciisii annedir” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).
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“Kadimin ¢alismasinin, para kazanmasinin, kadini istihdam unsuru haline getiren
sistemden kaynakl, ahlaki yozlasma yarattigin kesinlikle diisiiniiyorum. Etrafimdaki
kotii ornekler goriiyoruz. Para kazammayr bir giic olarak goriivorsa o zaman
stkintidir. Bugiin boyle” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

“Kadin okumalidir, ancak ¢alismasit hususunda ¢ok dikkat etmek lazim. Kadin para
kazansin ancak, ¢ocugunun kresi, bundan dolayr ¢cocuguyla gegirecegi zamaninin,
anneliginin kaybr bunlari maddiyata c¢evirirseniz ne biiyiik zarar oldugunu
gorursiuniz” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Muhafazakar nitelikli siyasetin, aileye ve kadina yonelik trettigi, gelistirdigi
ve uygulamakta oldugu politikalara yoOnelik getirilen elestirilerden birisinin,
politikanin bir yandan kadini is hayatina katilmalar1 yoniinde, istihdami &zendiren
yasal diizenlemelere imza atmasi, bir diger yandan ise toplumun ana kurumunun aile
oldugu, ailenin ve ¢ocugun temsilinin ise kadin (anne) oldugu yoniinde bir vurgunun
yapilmasidir. Bu iki boyut arasinda, modern muhafazakar kadinin konumu gerilimli
ve belirsiz bir durumun i¢inde ¢ocuklari, ailesi ve kariyeri noktasinda ikilem
icerisinde kalmasidir. Hem ailesi icerisinde anne ve es rolii ile biitiinlesmis bir ev
hanimlig1 hem de kamusal hayatta kariyer planlamalar1 yapan, iiretim sektoriinde yer
alan 1is kadim1 profilini yiirlitme ¢abast goriismeciler nezdinde elestiriyle
karsilanmaktadir. Clinkli 6nemli olanin ailenin biitiinligiiniin korunmasi ve kadinin
birincil vazifesi olarak goriilen ¢ocuklarin temel ahlaki gretilerden annelik vazifesi
yoluyla mahrum kalmamasidir. Bu sebeple, aile ve kadin konusunun, miilakatlardaki
en hassas konulardan biri olmasi, bu kurumun siirekliliginin, mahremiyetinin,
geleneksel kadim unsurlarmin korunmasi yoniinde bir durusu da beraberinde

getirdigini ifade etmek miimkiindiir.
4.2.5. Kadim Ge¢misin Simgesi: Gelenekler

Arastirmanin bu boliimiinde goriismecilerle Siirt’te asirlardir siiregelen
geleneklerine, goreneklerine, Orf ve ananelerine baglihik diizeyleri iizerine
goriismeler yapilmistir. Goriismelerde yasca bliylik kisilerin  geleneklerine
bagliliklarinin daha fazla oldugu, gen¢ kusagin ise bazi geleneksel pratikleri yerine
getirmedikleri ortaya ¢ikmustir. Gelenek konusu, muhafazakarligin bir gostergesi
olarak dnemlidir ve kadim bir bilgelik olarak deger goriir. Marshall (1999: 258-259),

gelenegi “belirli davranigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da
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hayali bir gecmisle siireklilik gosteren ve genellikle yaygin bigimde benimsenen
ritiieller ya da sembolik davranis bi¢imleriyle iligkili toplumsal pratikler kiimesi”
olarak tanimlamaktadir. Bu yoniiyle gelenegin en Onemli 6zelliklerinden birisi
stireklilik gostermesidir ve toplumda yaygin bir bicimde kabul gérmesidir. Shils ise
gelenekle ilgili intikal siirecine vurgu yaparak, kusaktan kusaga aktarilmasi siirecini
bir gelenegin siireklilik ve kalicilik degeri kazanmasinda énemli gormektedir. Shils
(2003: 110), “insan eylemlerinin diisiince ve muhayyile aracilifiyla yaratilmis olmasi
ve bir kusaktan otekine intikal etmesi” olarak yorumladig1 gelenegin, kusaklar arasi
aktarma surecinde ¢ nesli igine alan bir siire¢ olduguna da vurgu yapmaktadir. Bu
aktarim ya da intikal stirecinde gelenekler, formu bozulmadan aktarilmaz. Degisimin
her seyde oldugu gibi geleneklerde de normal oldugunu belirten Shils, kusaklar aras1
aktarim stirecinde de geleneklerin degisime ugrayacagina dikkat ¢eker.

Gelenegin ve geleneklere baglhiligin birbirine karsit Orilintiiller olarak
konumlandirilmasi, “modernitenin karsiti” olarak kavramsallastirilmasina da neden
olmustur. Modernitenin gelenege karsi olan tutumu, gelenegin gecmisle ve gegmise
ait yasanmisliklarla bir tutulmasina, bugiinii yasamak ve gelecegi insa etmek yolunda
terk edilmesi gereken bir “ayak bag1” olarak degerlendirilmesine yol agmistir. (Atay,
2004: 155). Muhafazakarligin modern kosullar iginde modernitenin bir elestirisi
oldugu diisiincesi tekrardan hatirlanacak olursa, modernlesmenin bu gelenek karsiti
tavrina karsi muhafazakarlik, gelenegi benimsenmesi ve korunmasi gereken deger

olarak yiiceltmistir.

Tirk modernlesmesi baglaminda gelenek, ilerlemenin bir karsiti olarak
konumlandirilmig ve yapilan tiim inkilaplara kars1 bir ayak bagi olarak goriilmiistiir.
Turk muhafazakér diisiin diinyasinin da bu gelenek karsit1 tavri elestirdigi; mamafih,
gelenegin bir millet ve cemiyet olmanin asli unsuru olarak kavramsallastirdigi
hatirlanmalidir. Peyami Safa, tarih ve gelenegin, bir milletin kendi aslin1 unutmasi
tehlikesine karst muhafaza eden Ozelliklerinden sdyle bahseder: “Tarihsiz ve
geleneksiz millet yoktur. Tarihini kaybeden millet hafizasim ve suurunu
kaybetmistir. Geleneklerini tepen bir millet, kazanilmis itiyatlarini, melekelerini
kaybetmis hayat karsisinda saskin ve beceriksiz, kendini reflekslere ve hayvani

icgiidiilere terk etmis bir millettir. Her memlekette bu kendini unutma ve kendini
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kaybetme tehlikesini Onlemeye c¢alisan bir muhafazakarlik cereyani vardir.
“Muhafaza-i nefs-kendini koruma” i¢giidiisiiniin sosyal suur ve hareket kazanmasi
demektir” (Safa, 1999: 170). Safa, geleneklerini tepmenin ileri vadede ortaya ¢ikacak
hezeyanlarini ac1 bir bicimde dile getirir. Insanin melekelerini kaybetmesine, hayvani
icgilidiilere terk edilmesine dair yorumlar1 gelenegin birey ve toplum hayatindaki asli

unsur olma 6zelligini ortaya ¢ikarmaktadir.

Tiirkiye’de geleneksel hayatin, 6tekilestirilmesi, batililasma idealinin yaninda
geriligin, koyliiliigiin, tasrali kalmanin ve nitekim cahilligin (rasyonel diisiinmenin
otekisi anlaminda) bir uzantis1 olarak yorumlanmstir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu
bolgesinin geleneksel yasam bicimi, adeta Tiirk modernlesmesini arkasindan tutup
geriye ceken bir 6zellikte nitelendirilmis ve bu sebeple de merkezin modern kiiltiir
nesnelerinin yaratilmasi siirecinde, degisime direnen bu geleneksel yasam bigimleri
sebebiyle, hantallagsmis ve merkez tarafindan da uzunca bir siire kendisinden imidin
kesildigi bolgeler olarak kalmislardir. Bugiin biiyiik bir kesimin iizerinde uzlasacagi
bir diisiince olarak Giineydogu’nun iilkenin en geleneksel bolgesi oldugu fikri,
goriismecilerle yapilan miilakatlarla tartisilmistir. Giineydogu dendiginde geleneksel
mimarisi, sira geceleri, kendilerine has giyimi, halkin biiyiik cogunlugunun asirete
bagli olmas1 gibi 6zelliklerin siralanmasi, bolgenin geleneklerine bir vurgu, ayni
zamanda da bolgeyi bilmeyen kisilerin “oras1” hakkindaki goriisleridir. Cogunlukla
Gilineydogu dizilerinin etkisinin bu tiir fikirlerin yayginlasmasinda etkili oldugu
diisiintilebilir. Ancak geleneklere baglilik konusu {izerine yapilan goriismelerde,
geleneksel hayatin bugiin ciddi bir zayiflama yasadigi, yas¢a biiyiik goriismecilerin
bu durumu elestirdigi, gen¢ kusagin ise artitk pek Onemsemedigi bulgularina

rastlanmistir.

Etnik farkliliklarin, gelenekleri arasinda da farklilik  olusturdugu
goriismecilerin ifadelerinden ¢ikarsanmistir. Arap goriismeciler, asirlarca siirdiiriilen
geleneklerinin  bugiin ¢iirlimeye yliz tutmasindan sitemle bahsetmektedirler.
Kendilerini ise geleneklerine karsi biiyiik bir itaat ve saygi kiiltiirli i¢inde bugiine

gelmis kisiler olarak gérmektedirler:
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“Bizim Araplarin kendilerine has geleneklerinin ¢ogu bugiin neredeyse kayboldu.
Yumurta bayrami, seyh Tiirki tepesinde baharin kutlanmasi, ¢ocuga tutturulan ilk
oru¢ gibi. Bu geleneklerin hepsi sosyal geleneklerdi, insanlar bir araya gelir,
kaynagswrdi, baglar giigclenirdi. Bizim ¢ocuklugumuz 6yle yerlerde gegti ve bizde ¢ok
giizel anilar birakt1” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

Goriismeci, Siirt Araplarinin  geleneklerinden oOrnek vererek, bugiin bu

geleneklerin kaybolmaya yiiz tutmus olmasindan duydugu endiseden bahsetmektedir.
Sosyal gelenekler olarak adlandirdigi orneklerin, toplumsal bagi gii¢lendirici,
kaynastirict etkisi ilizerinde durulmustur. Elbette geleneklerin cemiyet hayati
icerisinde var olmalari, bireyleri asan ve toplumsal baglar1 gii¢lii kilan o6zelligi
bulunmaktadir. Insanlar gelenekler yoluyla, diinyaya sifir noktasindan bakmak
zorunda kalmaz, boylece igine dogdugu sosyal hayatta neleri yapip neleri
yapmayacagina dair de tecriibe kazanir. Bu yoniiyle de muhafazakar bir tutum olarak
degerli goriiliir. Antropolog Ruth Benedict, Kltiir Oriintiileri’nde (1998: 24-25),
insanlarin diinyaya eski gozlerle bakmadigini ancak, geleneklerin, kurumlarin ve
diistinme tarzlarinin belirli bir diizenegiyle denetlenen bir bicimde diinyay:
gordiigiinii belirtir. Insanlar dogumdan itibaren, gelenekleri igcinde deneyim kazanir
ve davraniglar1 bigimlendirilir. Miilakat siirecinde goriismeciler geleneklerinin
kendilerine sundugu deneyimlerden 6rnekler vermis, buna karsilik o gelenegin iginde
bliylimiis olmanin bugiin sadece bir nostalji olarak hatirlanmasina da sitem
etmislerdir. G17, toplumsal diizenin saglanmasinda 6nemli bir fonksiyona sahip olan

geleneklerinin bugin yalnizca bir nostalji olarak anilmasindan hiiziin duymaktadir:

“Geleneklerimize bagh degiliz. Olsaydik en basit ornek 70 yil oncesine kadar birgok
ozel giinlerimiz ve bayramlarimiz vardi hi¢biri kalmadi. Cigor bayrami, Yumurta
bayrami, Seyh tiirki tepesinde kutlanan baharin gelisi bayrami kalmad:. Cocuga ilk
oru¢ tutturdugumuz Ramazan giinii etkinligi kalmadi. Eger geleneklerimize bagl
olsaydik bu gibi geleneklerimiz hala yasardr. Konusu ac¢ilip konusuluyor bir nostalji
oluyor sonra tekrar maziye gomuliyor o kadar. Bu geleneklerimiz dayanigma
saglardil toplumda, yani her birinin bir fonksiyonu vardi. Bugiin dayanismalar
zayifladiysa, bu geleneklerimizden uzak olmamizin da payr oldugunu diistiniiyorum”
(G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Geleneklerin sahipleri ile olan iligskisinde elbette geleneklerin birtakim
degisimlere ugramasi normaldir. Ancak geleneklerin yasatilmasi i¢in gelenek ile
sahipleri arasindaki iliskinin stirekliligi onemlidir. Ahmet Hamdi Tanpmar’in

“devam ederek degismek, degiserek devam etmek” diisiincesi ¢ergevesinde
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(Tanpmar, 2001: 24) geleneklerin degisime ugramasi devam etmenin yani
siirekliligin de bir 6n kosuludur aslinda. Buna mukabil, gelenekleri temsil eden,
yeniden hayata gegirerek gelecege dogru tasiyacak olan kusaklarin bagka geleneklere
yonelmeleri ya da yeni inanglar tercih etmeleri gelenck ile sahipleri arasindaki
iliskiyi koparmakta, dolayisiyla da gelenekler cilirimeye yiiz tutmaktadir (Shils,
2003.111). G17, Siirt Araplarmin uzun siire devam ettirdikleri geleneklerinin bugiin
geng kusak tarafindan benimsenmemesinin sonucu olarak sosyal dayanigsmanin

zayiflamasini gérmektedir.

Siirt’in gelenekleri olarak orneklendirilen bazi uygulamalar bugiin ender bir
sekilde yiiriitiiliiyor olabilir. Ancak gorlismecilerin gelenegi daha ziyade bir kiiltiir
nesnesi (Cassirer, 2005) olarak yapilip edilenler anlaminda yorumladiklarini da
sOylemek muimkindir. Siirt’te gelenek ozelligi kazanmis ve bugiin halad yaygin
olarak devamlilik gdsteren uygulamalar da mevcuttur. Ornegin taziye gelenegi dini
bir gelenek olarak yasamaya devam etmektedir. Asirete bagli olanlarin, bagh
bulunduklar1 asiretin geleneksel uygulamalarini devam ettirme yoniinde de bir
egilimleri oldugu goriilebilir. Ozellikle bir diigiin oldugunda kadmlarin kendi
geleneklerinin tastyicisi olarak yoresel kiyafetler giymeleri, bugiin hala yaygmligini
korumaktadir. Gelenegin kadinlarin kiyafetlerinde simgeleserek kendini stirdiirme

imkani bulmasi1 G5’in ifadelerinden yorumlanabilmektedir:

“Giyim kugsamda Kiirtlerde kadinlar evliyse beyaz Ortl takar basina. Gergi bu
gelenege de uymayanlar var, bakiyorsun bir aylik geline, evin kizini gorsen bilmezsin
hangisi kiz hangisi gelin, bunu hi¢ dogru bulmuyorum. O gelenegi devam ettirmeleri
gerekir. Ben de yillar evvel camagir seriyordum disarda, esim geldi kizdr dedi hemen
basina beyaz ortiinii tak, bir arkadasi ona gitmis demis “sizin aviuda bir kiz camasir
seriyor”, benim hammi oldugumu bilmemis, kocam da ¢ok sinirlendi. Bizim
buralarda kadinin evli oldugunun isaretidir o ortii” (G5, Kadn, Kiirt, 40 yasinda).
Siirt’te Kiirt kadinlariin kilik kiyafeti tizerinden bir gelenegin varlik bulmus
olmasi da ayrica kayda deger bir ayrintidir. Beyaz ve iri oyali ortiileri bugiin Siirt’te
hald pek ¢ok kadin oOrtmektedir. Bunun, evli olmanin bir isareti olarak
geleneksellesmesi, o Ortii takilmadiginda olusabilecek sikintilar {izerinden de

yorumlanabilir. Yoresel kiyafetlerin giyilmesi mevzusu, s0z konusu Koger agiretinde
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de ozellikle diigiinlerde bir gelenegin yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. G22,
bugiiniin genglerinin bu gelenege ¢ok uymamakla birlikte devam ettirildigini ifade
etmektedir: “Gelenek, orf ve adetlerimin bazilarina uyarim, bazilarina uymam.
Mesela Kogerler diigiinlerde yoresel kiyafetler giyiyorlar, ama ben sadece bir kere
giydim pek tercih etmiyorum” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

Gelenek, toplumsal ve toplumlar arasi farkliligi ortaya koyar ve 6zellikle de
din ve Kdltirle bir kader birligi iliskisi kurar (Cetin, 2005: 156). Giineydogu
bolgesinin geleneksel yapisi, kendini diger bdlgelerin geleneklerinden farkli
kilmaktadir stiphesiz. Bu farklar1 en net gorebildigimiz alanlarin dini uygulamalar ve
kiiltiirel pratikler oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Siirt’te Kiirt diigiinlerinin
miitemmim ciizii halay gelenegidir. Cesitli agizlardan yapilan zilgitlar, davul ve
zurna esliginde, oldukca kalabalik bir toplulugun (¢ogunlukla akraba evliligi yapan
Kiirtlerini ayn1 zamanda genis aile yapist diiglinlerin oldukc¢a kalabalik ge¢mesine
neden olur) halay ¢ekmesi bir Kiirt diigiiniiniin geleneksel uygulamasidir. Ancak,
kiiresellesmenin yerele olan etkisinin bir uzantisi olarak bugiin farkli miizik tiirlerinin
diiglinlerde tercih edilmeye baslanmasi, bir gelenegin, bozulmasi tehlikesiyle karsi
karstya kaldigi olarak yorumlanmaktadir. Yine G28’in bu konudaki ifadeleri

gelenegini koruma refleksinin bir 6rnegidir:

“Diigtinlerimizde bozulma var, gidiyorsun Kiirt halaylar: yerine Karadeniz oyunu,
Ankara miizigi ¢alyyor. Kiirtlerin gelenegi bu degil. Ben istiyorum ki kendi
gelenegimizi koruyalim. Bu sebeple eskiyi cok ozliiyorum” (G5, Kadin, Kiirt, 40
vasinda).

Peyami Safa’nin geleneginden koparilan bir milletin, kendini unutma
tehlikesine karsi muhafazakar reflekslerin var oldugunu vurgulamasi burada
tekrardan kendini hatirlatmaktadir. Basit bir 6rnek olarak goriilebilecek bir yenilik,
bir gelenegin yok olma tehlikesini de beraberinde getirebilir. Bu endisenin disa
vuruldugu halay 6rnegi, Kiirt geleneginin devam ettirilmesi yoninde muhafazakar
bir endisedir aslinda. Gorlismecinin eskiye yaptigi vurgu, bugiin geleneksel bazi

uygulamalarin nostalji hitkkmiinde kaldiginin da bir ifadesidir.
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Gorligmecilerin gelenek lizerine yaptiklar1 yorumlarda, gelenege yiiklenilen
anlamin da farkliliklar gosterdigine sahit olunmaktadir. G9, glzel olan gelenek ile
bozulan gelenek ayrimi yapmakta, giizel ahlaki ve misafirperverligi devam ettirdigi
geleneklerinden saymaktadir. Burada kast edilen, geleneksel uygulamalarin toplum
tarafindan belirlenen ahlaki degerlerle de uyumlu olmasidir. Giineydogu halki,
misafirperverligi ile meshur bir topluluktur. Siirt’te evine gidilen tiim goériismecilerin
ekonomik durumu ne olursa olsun, ikramda bulunma gayreti gosterdigi, gelen
misafire hem igeri geldiginde hem de ugurlarken “basim goziim iistiine” ifadelerine
cokca yer verdikleri bir gozlem notu olarak ifade edilmelidir. Goriismeci bozulan
gelenek olarak ise, diigiinlerde eskiden olmayan ancak bugiin yayginlasan kadin
erkek karisik olmast durumunu elestirmekte, dini bir hassasiyetle gelenegi

yorumlamaktadir:

“Ben geleneklerimden giizel olanlart devam ettirmeye ¢ok ugrasiyorum, giizel ahlaki,
misafirperverlik gibi. Mesela diigiinler kadin erkek karisik oldu, bu bizim
gelenegimizde yoktu. O yiizden gitmiyorum” (G9, Kadin, Kiirt, 42 yasinda).
Insanlarin hayatlarinda dnceledikleri seylerin birbirinden farklilik gdstermesi,
gelenekler ile ilgili diislincelerini, o gelenegin uygulanabilirligini de belirlemektedir.
Dini yasantisina 6nem veren goériismecilerin, geleneksel olanda dine kars1 bir durus
gordiiklerinde o gelenegi elestirdikleri, hatta yerine getirmedikleri goriilebilmektedir.
G32 de dini hassasiyetleri iizerinden bir gelenek yorumu yapmistir; ona gore
Islamiyet’e aykir1 olmayan gelenekler sosyal biitiinliigii saglayan bir fonksiyonu da

yerine getirmektedir:

“Islamiyet’e aykiri olmadig miiddetce var olan gelenegi siirdiirmek sosyal
biitiinliigiin bir geregidir bana gore. Islamiyet’e aykiriysa da iliskide kalarak
kopriileri atmadan ancak muhalefet tutumumla yine o gelenegin icinde yasarim”
(G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Din ile gelenegin iliskisinde dinin gelenegi dncelemesiyle karsilasilabildigi
gibi, geleneksel olanin dinde yeri olmasa da uygulandigi da goriilebilmektedir.
Taziye gelenegi hem dini agidan 6nemi olan hem de bir geleneksel uygulama olarak

Siirt’te siirdiiriilmektedir. Siireklilik, bir gelenegin yasatilmasi i¢in asli bir unsurdur.

Ote yandan gegmise duyulan derin saygi da gelenegin kiymet kazanmasinda
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onemlidir. Goriismeciler, geleneklerinin siirdiiriilebilirligi ve saygiya deger
goriilmesi noktasinda bugilin kirilmalar oldugunda hem fikirler. G29, asirlarca
sirdiiriilen Siirt Araplarina 6zgii geleneklerin, geleneksel senliklerin, bugiin

kaybolmaya yiiz tuttugundan dem vurmaktadir:

“Bizim Siirt 'te geleneksel Arap ailelerinde bayramlar da taziyeler kadar 6nemlidir
ashinda. Cesitli bayramlarimiz ve senliklerimiz vardi. Dini bayramlar zaten ¢ok
kalabalik gecer bir de yumurta bayrami, cigor bayrami gibi bayramlarimiz vardi. Bu
bayramlarda baklavalar, sart burmalar yapilir, atesler yakilir, mumbarlar yapilirdi,
akrabalar toplanirdik. Bu geleneksel senliklerimiz de gittikce kayboluyor” (G29,
Kadin, Arap, 51 yasinda).

Gelenekler, her ne kadar uzun Omiirlii olsalar da, eger yeni kusaklar o
gelenegi benimsemez ve yasatmazsa, hayatini devam ettirememektedir. Bu agidan
geleneklerin organik bir yapiya sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ote yandan
bir toplumu organik bir yapiya benzettigimizde, ayakta durmasini saglayan seyin,
gelenekleri oldugu yorumu da yapilabilmektedir. Baltacioglu, geleneklerin bir
belkemigi vazifesi gordiigiinii ve ulustan ulusa degisen yapisini soyle agiklamaktadir:
“Gelenekler bitkilerdeki govde bi¢imine, hayvanlardaki belkemigine benzerler... Her
ulusun kendi yaratiligina gore birtakim gelenekleri vardir. Bu gelenekler ulustan
ulusa degisirler” (Baltacioglu, 1966: 10). Geleneklerin toplumdan topluma, ulustan
ulusa degisiklik gostermesi, kendi 6zglinliigiinii de ortaya koymaktadir. Karadeniz
bolgesinin horon gelenegine karst Gilineydogu’nun halay gelenegi, eglence
kiiltiiriinde ortaya c¢ikan bir gelenegin, topluluklar arasi farkini da bizlere
sunmaktadir. Bu tiir karsilagtirmalarda hangi gelenegin daha iyi oldugu yahut hangi
gelenegin daha iyi sahiplenildigi ve yasatildig tiirden tartismalar, insanlar1 bir kiiltiir
catismasina itebilmektedir. G23, dil gelenegi ilizerinden Kiirt ve Siirt Araplarini
karsilagtirmis; Kiirdistan bolgesine yayilan iletisim aglarinin, kiiltiirel anlamda daha

saglam kalmalarinin da nedeni oldugunu vurgulamistir:

“Geleneklerime orf ve adetlerime ne kadar dikkat etsem de goriiniigiimii
goriiyorsunuz modern bir giyimim var, tam manasiyla Kirt geleneklerini
benimseyerek yasamiyorum. Bence kiiltiirel olarak bizim Araplardan daha saglam
bir temelimiz var. Baktiginizda bir Arap buras: disinda bir Arap kékeniyle iletisim
dahi kuramazken, biz tum Kirdistan bolgesindeki Kiirt akrabalarimizia héla
gortistiyor ve ¢ok rahat iletisim kuruyoruz. Hatta oradaki akrabalarimiz bizim
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dilimizi konugsma seklimizi pek begenmiyorlar aralara Tiirk¢e sokusturdugumuz igin.
Onlar daha saf Kiirtceyle konusurlar. Yani ben Kiirt geleneklerine de bu baglamda
bence baglhyim” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

Siirt Arapgasi, Arapganin farkli bir lehgesini olusturmaktadir. Kendine 6zgii

dil yapisi sebebiyle Yemen, Suriye ya da Arabistan Arapgasindan farklilik
gostermektedir, bu da iletisim noktasinda diger cografyalardaki Arap topluluklartyla
baglanti kurmalarinda engel olabilmektedir. Kiirtce, agiz farkliliklar1 olsa da, tiim
Kiirdistan bolgesiyle iletisim halinde kalmalarinin, o cografyadaki geleneklerle de i¢
ice olabilmenin imkanim saglayan bir 6zellik olmustur. G23, Siirt Araplar1 ve Kiirt
karsilastirmasinda sosyolojik temelde etnosentrik bir bakis acist sunmus olsa da
ulusal baglamda dilin, geleneklerin devam ettirilmesindeki roliinii aciga ¢ikarmistir.
Dil, insana bir kimlik sunar ve toplumlar tim yapip etmelerini, pratiklerini dil
yoluyla agiga c¢ikarir ve dil yoluyla yeni kusaklara aktarir. Goriismeci, Kiirtgenin
siirlart agsan bir cografyadaki yayginligi sebebiyle tarihsel, kultlrel ve geleneksel
baglamda da saglam bir temeli olmasina ve siireklilik kazanmasina vurgu yapmak
istemistir. Siirt Arapgasinin kendi sinirlarina 6zgiin dil yapisi, bu yerel dilin, konusan
sayist azaldikea, tarihinin, kiiltiiriiniin ve geleneginin de zayiflamasini ve yok olmasi
tehlikesini de beraberinde getirmektedir. Bir dilin konusulmasi yani canliligi, o dili

yasayanlarin geleneklerini de yasatmaya devam etmektedir.

Muhafazakar diisiincede gelenek, bir milletin kendi kendisi olarak varlik
bulmasinda asli bir unsurdur. Geleneklerin degismeden devam etmesi, organik yapisi
nedeniyle miimkiin degildir. Canli bir yapiya sahip olan gelenekler de, insan viicudu
gibi dogumdan 6liime kadar olan siiregleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu nedenle
yeni kusak temsilcileri tarafindan belli bir derecede degismesi ve yenilesmesi
olagandir. Goriismelerden elde edilen neticelerde, bazi1 geleneklerin ¢cok az degisimle
devam ettirildigi, bazi geleneklerin ise yeni yorumlamalara tabi tutuldugu
gorlilmiistiir. Kusaktan kusaga, cogunlukla s6zlii, kimi zaman da yazili olarak
aktarilan geleneklerin, orf, adet, anane, gorenek, ritiiel gibi kaliplagmis bigimlerle
hayatin i¢ine s1izdig1 ve bir kiiltiir 6gesi olarak yorumlandigi bulgular arasindadir.
Gelenekler, insanlarin hayatlarini kolaylastiran, i¢inde dogdugu diinya da neyi nasil
yapmast gerektigini kendi kiiltiiriiniin usuliine gdre ogreten, kendi kendini mesru

kilan bir yapidir. Gorlismecilerin, geleneklerin ozellikle toplumsal baglar
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giiclendiren, dayanigmay1 artiran, birlik ve beraberlik saglayan ydnlne vurgu
yapmasi, geleneklerin toplumda yerine getirdigi sosyal islevlere bir 6rnektir. Cetin’e
gore (2005: 155), gelenek, toplumlarin kusaktan kusaga aktardigi bir “sosyal
sermaye” dir. Bu ylizden sonrakiler, dncekilere borglu olarak dogarlar ve borglarinin
ifasinin tek yolu da, bu sermayenin dogurdugu birikimlere sadakat gdstermektir.
Genclerin bugiin bu “sosyal sermaye”ye Yyeterince sahip c¢ikmamasi, eski kusak
tarafindan elestirilmekte ve sitemkar sozler dile getirilmektedir. Cunkl bir gelenek
ancak, yeni temsilcileri tarafindan sahiplenildiginde yasama imkani bulmaktadir.
Genglerin, bugiin geleneklere yonelik uyumsuz tavirlari, gelenegin siirekliligini de
sekteye ugratmaktadir. Gelenek, giiclinii gegmisten alir ve gelecege aktarim yapar.
Geng¢ kusagin bu sosyal sermaye kaynagi olarak tanimlanabilecek gelenekleri
aktarim siirecinde sahiplenme konusundaki isteksizlikleri, eski kusak goriismecilerde

muhafazakar bir reaksiyonla ifade edilmektedir.

4.2.6. Sehrin Déniistiiriicii Unsuru Universite ve Muhafazakar Tepkiler

Cumhuriyet tarihinden bu yana, egitim kurumlariin batili anlamda toplumsal
degismeyi ve gelismeyi etkilemesi planlanan kurumlar olarak yurt sathinda
yayllmasina yonelik hedefler, {iniversiteleri Tirkiye’nin modernlesmesinde
lokomotif gorevi gormesini saglamistir. Universitelerin i¢inde kurulduklar1 kentle
dogrudan kurdugu iliskiler ve toplumsal degisime yonelik gerceklestirdigi
fonksiyonlar1 gérmek miimkiindiir. Ozellikle 2005 sonrasi bir devlet politikasi
olarak yiiriitiilen ve “her ile bir tiniversite” slogani ile kurulan universitelerin
yapilanmasi, yliksekdgretimin yayginlagtirilmasindan ziyade toplumsal anlamda
listlendigi fonksiyonlarla degerlendirilebilir (Sagir ve inci, 2013: 51). 2007 OECD
raporunda niversitelerin yerel gelisimdeki etkileri degerlendirilmis ve bu
kurumlarm siirdiiriilebilir kalkinmaya ve sosyal uyuma destek vermek suretiyle
toplumsal ve kiiltiirel gelismeyi saglamak, kentin ulusal ve uluslararasi taninirligina
katkida bulunmak gibi islevlerinin olduguna dikkat c¢ekilmistir. Bdylece
universitelerin iginde bulunduklar1 toplumun sosyokiiltiirel yapisinda modern
kaidelere yonelik bir degisimi saglayan, katki sunan, tetikleyen bir kapasitesi

bulunmaktadir.
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Universitelerin  kurulduklar1 kentlerde yiiksekdgretime yonelik hizmet
vermesinin disinda sosyokiiltiirel, ekonomik ve siyasal yapida degisimler meydana
getirmesi, kimi zaman (Universite-kent iliskisinde kiiltiir ile sekillenen c¢atisma
tepkilerini de beraberinde getirmektedir. Ozellikle kiiciik sehirlerde geleneksel
yapinin ve kurulu diizenin siirdiiriilebilirligine dair bir tutum bulunmaktadir.
Universiteler ise farkl1 kiiltiirlerden gelen dgrenci, akademisyen ve personeliyle kent
ortaminda uyumsuzluk gostergesi olabilmektedir. Ciinkii {iniversitelerin mevcut
toplumsal degerleri, modernlesme anlaminda etkilemekte ve toplumsal degismeyi de
tetiklemektedir. Ogrenci ve personeliyle iiniversiteler kentlerin yeni gereksinimlerle
sekillenmesine ve yeni bir kimlik edinmesine yol agmaktadir (Sagir ve Inci, 2013).
Geleneksel kaliplarin kirilmaya ugramasi, kent hayatinin yasayanlar1 olarak yore
halkinin iiniversiteye yonelik olumsuz diislinceler edinmesine sebep olabilmektedir.
Bu sebeple universite-kent iliskisi giindelik hayatta muhafazakar tutum ve tepkileri

gorebilecegimiz alanlardan birini olusturmaktadir.

Bir toplumun {iyeleri tarafindan benimsenen degerler, o toplumun
biitiinlesmesine ve yapisinin stirekliligine katki sunar. Ancak bireyin inandigi
degerlerin birbiriyle; ya da genel toplumsal degerlerle ¢atismasi durumunda ortaya
cikan degerler ¢atismasi (Budak, 2005: 188), sosyokiiltiirel hayatta ciddi sorunlarin
yasanmasina kaynaklik edebilmektedir. S6z konusu lniversitelerin kentlere yonelik
bir kalkinma ajansi rolii istlenmesi, yerel halkin degerleriyle catismasina ve
uyumsuzluklara sahne olabilmektedir. Deger c¢atismalarinin en 6nemli nedeni
yasanan hizli sosyal degisimlerdir. Kokl degisikliklere maruz kalan bir topluluk
uyumsuz insanlardan olusan bir topluluktur (Hoffer, 2017: 6). Universitelerin
geleneksel yasantinin uzunca siire korundugu kiiciik sehirlerde beklenenden daha
hizli sosyal degisime neden olmasi, toplumun degerlerini etkilemekte ve olusan
catisma ile uyumsuzluklar meydana gelmektedir. Olusan bu uyumsuzluklar
toplumsal yapmin biitlinliigline ve siirekliligine zarar vermektedir. Zira toplumsal
degerlerine gbre yasayan bireyler, sosyal yapmin sunmus oldugu vasitalari
kullanirlar ve bu yolla toplumda istikrarli bir goriiniimii saglarlar. Ancak toplumun
degerleriyle yogrulmus bir sosyal yapinin modern kurumlar yoluyla degisime

ugramasi, muhafazakar tutum ve reaksiyonlar1 da beraberinde getirebilmektedir.
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Arastirmanin bu bolimii, tniversite-kent iligkisine gore Siirt’te gorligmecilerin
tiniversiteye yonelik diisiince ve tutumlari, tiniversitenin sehir hayatina, 6zellikle ise

genglere yonelik etkisi hakkindaki diisiinceleri analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Siirt Universitesi, Dicle Universitesi’ne bagl olarak kurulan Egitim Enstitiisii
(daha sonra Egitim Fakiiltesi) ile sehirde yiiksekogretim vermis, 2007 yilinda ise
bagimsiz olarak Siirt Universitesi adi altinda kurulmustur. Universitenin, yeni
kurulan tip fakiiltesi ile birlikte bugiin 10 fakiilte, 3 Yiksekokul, 4 Enstitii ve 6
Meslek Yiiksekokulu bulunmaktadir. Siirt’e 6zellikle ekonomik anlamda istihdam ve
kalkinma saglarken, sosyokiiltiirel hayati da etkileyen, doniistiren bir 6zellik
sergilemektedir. Her yil, 10 binden fazla 6grencinin egitim almasi, 168 bin merkez
niifuslu bu sehirde, 6grenci merkezli faaliyetleri de beraberinde getirmektedir.
Ancak, yukarida soziinii ettigimiz degerler ¢atigmasi ve bunun sonucu olarak ortaya
cikan toplumsal yapinin degismesi, yine Siirt Universitesi’nin bir yéniiyle olumlu,
oteki yoniiyle ise olumsuz etkileridir. Olumlu yonden analiz edilmek istendiginde
tiniversiteler, “az gelismis” sehirlerin “geleneksel”, “cagdas hayatin gerekliliklerine
uyum saglayamamis”, yapisini ortadan kaldirip modern (¢agdas) kurum ve yapilarin
ortaya ¢ikmasima etki ederek, “alt kiiltiir’lerin ayn1 potada eriyerek ulusal kiiltiire
eklemlenmesini saglamaktadir (Giiltekin vd. 2008: 266). Sayet bu yoniiyle, Siirt
Universitesi’nin her gegen giin artan 6grenci, akademik personel ve fakiilte sayisiyla
sehrin geleneksel ¢ehresini modern bir ¢ehreye kavusturdugunu sdyleyebilir. Ancak
bu ifadeler, bir sehrin yerel kiiltiir ve dinamiklerinin hige sayildigi, geri kalmiglik
olarak nitelendirildigi vurgusuyla da elestirilere neden olabilir. Ote yandan olumsuz
yonleriyle analiz etmek istedigimiz de ise iiniversiteler, sehirlerin kurulu diizeninin,
toplumsal degerlerin, geleneksel ve kiiltiirel doku ve mirasin bozulmasina, ahlaki
yozlagsmaya ve kusaklar arasi catismaya neden olabilmektedir. Yapilan miilakatlarda
goriismecilerin, olumlu ve olumsuz yonleriyle tiniversitelere yonelik iki tarafli bakis
acis1 ortaya koyduklari, ancak 6zellikle yasga ilerlemis, daha miispet hayat yasayan
kisilerin ahlaki yozlasmadan ve gengleri bozucu etkisinden yakindiklar1 saptanmustir.
Gortismeciler igerisinde akademik personel olan goriigmecilerin bilim yuvasi olan
tiniversitelerin olumsuz yonlerine dair diisiincelerinin agir basmasi ise dikkat geken

nokta olmustur.
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Siirt’in  geleneksel ve muhafazakdr yapist binlerce Ogrencinin  ve
akademisyenin tasidig1 farkhi kiiltiirlerin etkisiyle degisime ugramaya baslamistir.
Universitenin sehir hayatina etkisini olumsuz yonleri iizerinden degerlendiren
goriismeciler, sehrin muhafazakar yapisina, geleneklerine ve kiiltiirel dokusuna zarar
verdigini, genc¢lerde ise geri dondiriilemez ahléki yozlagsmalara yol agtigmin
tizerinde durmuslardir. G19 ve G32, Universitenin gencler (zerindeki olumsuz

etkilerini dile getirmislerdir:

“Olumsuz etkileri var, olumlu olsaydi bilim ac¢isindan bir sey ¢ikardi, olumsuz
anlamda da gengleri ahlaki a¢idan sikintiya sokuyor. Gobegi a¢ik dolasanlar tiiredi
burada, disardan gelen ogrenciler ve bu internetin filan artmast yiiziinden boyle
oldugunu diistiniiyorum” (G19, Erkek, Arap, 40 yasinda).

“Universitenin yozlasma yarattigim diisiiniiyorum. Iki yila kadar gébegi acik ve
askili giyen bir kizin Siirtli oldugunu diistinmezdim. Bugiin baski goren veya baska
sebeplerle iiniversite gencgligiyle tamisan yerel hallkin ¢ocuklarinda da biyik bir
bozulma meydana geliyor” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Ailelerinden uzakta okuyan, sehir disindan gelmis genclerin degerleri ile, Siirt
halkinin ¢ocuklarinin degerlerinin uyusmadigini, buna karsilik iiniversite gengliginin
Siirtli gencleri etkileyerek degistirdigini diisiinen goriismeciler, kilik kiyafet 6rnegi
Uzerinden ahlaki ¢oziilmenin meydana geldigini savunmaktadirlar.  Siirt’te
ailelerinden baski goren genglerin bu {iniversite gengliginden daha ¢ok etkilendigini
diistinen G32, bu yolla genclik kaltrinin birbirilerinden etkilenmesi yoluyla
degistigini distinmektedir. Aslinda bu durum, yine bahsini yaptigimiz degerler
catigmasinin bireysel hayatta karsimiza ¢ikan bir gostergesidir. Aileler kendi deger
ve ilkeleriyle yetistirdikleri ¢ocuklarinin, bugiine kadar gérmedikleri ya da somut
orneklerine az rastladiklar1 durumlarla karsilagsmalarindan rahatsizlik duymakta ve

tiniversite gencligine yonelik olumsuz diislinceler beslemektedirler.

G21 ise universitenin hem kadinlar hem de gengler {izerinde olumsuz etkileri
olduguna inanmaktadir. Ona gore askeriye ve iiniversite, kadinlarda bir 6zenme
duygusu meydana getirmis ve geleneksel Siirtli kadin profilini yapt bozumuna
ugratmustir. Ogretmen olan goriismeci, kendi dgrencilerinin bugiin geldigi durumu

ornek vererek genclerin kiiltirel kokenlerinden koparildigini diisiinmektedir
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“Bizim kadinlarimiz onceden sebepsiz, haydi séyle ¢ikayim da bir yiiriiyeyim,
alisveris merkezi gezeyim, dukkan gezeyim diye disari ¢ikmazdi. Biraz daha
muspetlerdi. Universite ve askeriye kadinlari ve sehri degistirdi. Simdi kadinlarimiz
bu disaridan gelenleri goriince onlart gegme hevesine kapildilar. O subay hanimlar
cok etkiledi kadinlari. Genglerde iiniversitelileri goriince hepsi onlara uymaya
calisiyorlar. Kendi elimde yetistirdigim ogrenciler biiyiimiisler, yolda goériiyorum
onlart tantyamiyorum. Geldigi yere bakiyorum ve oldugu yere bakiyorum igim
acwyor” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).

Goriismelerdeki ortak vurgu, iiniversite gengliginin Siirt’teki toplumsal
degerlere paralel davraniglar sergileyememesi sebebiyle halkin genglere ydnelik
algisinin olumsuz olmasi ve kendi ¢ocuklarina da kotii 6rnek olduklari yoniinde bir
tepkiye yol acgmasidir. G27°nin “Universitenin buramn genclerini olumsuz
etkiledigini diigiiniiyorum. Ozellikle kadin erkek iliskilerinde, flort konusunda
gencleri ¢ok etkiliyor” yoniindeki ifadeleri Ogrencilerin  kentin degerleriyle
uyusmayan davranis ve yasam tarzlarinin (kendi degerleriyle toplumun degerlerinin
uyusmamasinin) Siirt’in sosyal ve kiiltiirel yasamini ve gencligi olumsuz yonde
etkiledigi algisin1 flort 6rnegi tlizerinden ortaya koymaktadir. Siirtli genglerin kilik
kiyafet, flort, ailevi degerlerden uzaklasma durumlarina yapilan vurgu, geleneksel

kiiltiirel yapmin agir bastigr Siirt’te toplumsal yapiy: tehdit eden bir risk faktori

olarak algilanmaktadir.

Universitenin nitelikli bir egitim vermedigini ve okuyan dgrencilerin ¢evresel
ve sosyal sartlarini gelistirmedigini diisiinen akademisyen G7, kiz ¢gocuklarinin gehir
disina gonderilmeyip Siirt’te okutulmasini bu konu iizerinden elestirmistir. Kendi
universite donemiyle bugiiniin genclerini de kiyaslayan gorismeci, ahlaki

yozlagmanin yasandigini diistinmektedir:

"Sehri kiiltiirel anlamda olumsuz etkiledi diye diistiniiyorum. Ama bu degisim de
normaldir. Burada okuyanlarin da ¢evresi ve sartlart gelismiyor, Kiz ¢cocuklarinin da
disarda gidip okuyamayacak olmasiyla burada okumast arasinda bir fark yok. Ben
tiniversitede okudugum zamanlarda simdiki esimin elini bile tutmamistim, ama
bugtiniin gencleri agik, kapall fark etmeksizin rahatlar artik” (G7, Erkek, Arap, 55
vasinda).

Ozellikle kiz gocuklarinin sehir disina okumaya génderilmesi konusu, Siirt’te

uzunca bir donem kabul edilmemis, giivenlik endisesi sebebiyle en fazla liseye kadar
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okutulmuslardir. Ancak tiniversitenin kurulmasiyla birlikte Siirt’te kiz ¢ocuklarinin
daha fazla okutuldugu ve {iniversiteye gonderildigi tiniversitenin olumlu etkileri
olarak degerlendirebilecegimiz bir konudur. Fakat G7, liniversitede nitelikli egitimin
olmamasmin altim1 ¢izerek, Siirt’te okumakla okumamak arasinda bir fark
gormemektedir. Cunki okul okumanin gengleri gelistirmedigini, hayatlarma ve
mesleki uzmanliklarina yeterli diizeyde bir seyler katmadigini diisiinmektedir.
Universite’nin kendisinden beklenen sosyal kalkinma faktdrii niteligini yerine
getiremedigini ve daha ¢ok niteliksiz durumlarin meydana geldigini diisiinen tek
goriismeci G7 degildir. Universitelerin hantalligindan, kurumsal eksikliginden,
genclere ve yerel halka beklenen etkiyi yaratamadigindan dem vuran iki

gorlismecinin ifadeleri ise soyledir:

“Universitenin sehre ekonomi disinda bir olumlu katkisi oldugunu hi¢ gérmedim.
Bizim iiniversite gencligimiz gercekten politikti, eylemden eyleme giderdik. Ben
tiniversitede uyart aldim, kinama aldim, uzaklastirma aldim. Zaten iiniversite demek
tilkeyi yonlendirmek demek, bazi durumlardan rahatsiz olmak demek, kotii gidisata
dur demek. Bugiinkii tiniversitelere bakiyorum gengler geliyor bir kiz ya da erkekle
flort ediyor gidiyor, higbir faaliyet aktivite yok. Bu niversite okumak demek degil”’
(G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

“Siirt Universitesi benim dertli oldugum konulardan bir tanesi. Kurulusundan bu
yana bir gazeteci olarak yakindan takip ettigim bir kurum. Siirt iiniversitesi, bu
doneme kadar ¢ok giizel gelismeler gosterdi, fakat bu gelismeler dikine gelisti, yatay
gelismedi. Yani, fakiilte, personel, brans sayisi artti ama onun kadar da onemli olan
bir kurumsallasma ve kentle biitiinlesme kismi  eksik kaldi.  Illkégretimde
sacayaklarindan biri velidir. Yiiksekogretim de ise velinin yerine toplum devreye
girer, burada toplum dniversiteyi hala sahiplenmis degil, i¢csellestirmemis. Ciinkii
yatay gelisme yasanmadi maalesef” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

Iki goriismecimiz de Siirt Universitesi’nin beklenen etkiyi yaratamadigmn,
sosyokiiltiirel ~ yasama  yeterince  katki  saglayamadigim1  diislinmektedir.
Yiiksekdgretim Kurulu (YOK) tarafindan yayimlanan “Tiirkiye’nin Yiiksekdgretim
Stratejisi”nde (2007: 147), bilhassa geri kalmis bolgelerde yer alan {iniversitelerin
kentsel gelismenin etkili aktorleri olmalari, toplumun giigsiiz kesimlerinin haklarinin

savunulmasini ve yasam kalitelerinin gelistirilmesini saglayacak faaliyetler i¢inde

yer almalar1 gerektigi vurgulanmustir.
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Keza ftniversitelerin dogal ve Kkiiltiirel mirasin korunmasinda da benzer
savunmact eylemler iginde olmasi gerektiginin alti ¢izilmistir. Bu dogrultuda
G17’nin sehirdeki iiniversiteye dair olumsuz diisiincesinde, iiniversitenin yatay
gelisme gosterememesi ve kentle biitlinlesememesi sorununa vurgu yaptigir goze
carpmaktadir. Bu noktada tiniversitelerin aslinda bolgesel sorumluluk gergevesinde
sosyokiiltiirel hayat1 canlandirmasi adina kendi biinyesinde bulunan olanaklar1 sehir
halkinin kullanimina agarak gerek bilimsel gerekse sanatsal ve kiiltilirel faaliyetlerden
yararlanmalarini saglamak goriismecilerin vurgu yaptigr beklentilerdendir. Siirt
tiniversitesinin sehre etkisini yine olumsuz bir pencereden degerlendiren G30 ise,
kendi tiniversite donemini ornek gostererek, bugiinkii gencligin politik olamadigini,
hicbir eylem ve faaliyette bulunmadigin1 ve sehrin ¢ehresini degistiremedigini
diisiinmektedir. Genglerin yalnizca {iniversitede bir iki flort meselesi disinda higbir
aktivite sergilemeden mezun olmasini liniversite okumak olarak degerlendirmeyen
goriismeci, Universitelerin sehirdeki roliiniin ve niteliginin daha fazla olmasi
gerektigine, bununla birlikte gengleri koreltici degil, politiklestirici yoniiyle var

olmasi gerektigine inanmaktadir.

Siirt giineydogu bolgesinin geleneksel dokusu hald kuvvetli sehirlerinden
biridir. Buna mukabil evliyalar diyar1 olarak addedilmesi, sehrin medreseleri ve
inan¢ turizmi bakimindan Onemli merkezleri ile ©one c¢ikan bir sehirdir. G1,
iniversitenin sehrin geleneksel ve muhafazakér yapisini kirma yoniindeki etkisine
karsilik halkin verdigi tepkilere 6rnek vermistir. Bu 6rnege gore, ilahiyat fakiltesi
medrese ve tiirbeleri yaygin olan Tillo’da kurulmak istenmis ancak oradaki halk ve
medrese toplulugu buna siddetle kars1t ¢ikmistir. Sebebi ise, ilahiyat fakiiltesi dahi
olsa karma egitimin olacagi bir kurumsal yapinin sehrin dini dokusuna zarar verecegi
diistincesidir:

“Universite sehir hayatimin geleneksel yapisimn kirilmasinda etkili olan unsurlardan
biri oldu. Ancak mesele soyle bir detay vereyim, Tillo biliyorsunuz medreselerin
vaygin oldugu bir yer; tiniversitenin ilahiyat fakiiltesinin orada kurulmasi bir dénem
giindeme gelmisti. Oradaki halk ve medrese ekibi buna karsi ¢ikti, ¢linkii karma
egitim var ve Tillo'nun dini motifinin bozulacagim diisiinmiislerdi” (Gl1, Erkek,
Melez, 33 yasinda).
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Bugiin {iniversitenin ilahiyat fakiiltesi Tillo’da degil, kampiisiin igerisinde yer
aliyor. Ancak burada dikkat ¢ceken husus, ilahiyat egitimi verecek bir kurumun da
karma egitimden dolay1 kabul edilmemesidir. Bu durum aslinda geleneksel dini
anlayisin bir parcasidir ve Tillo’nun asirlardir siiregelen toplumsal yapisint tim
yikict etkenlere karst koruma refleksidir. Bu durumu cagdisilik, gelisememislik ile
degerlendirmenin  bir toplumun Kkdltarel, dini, gelencksel mirasin1 koruma
icgudusini anlamanin 6niinde bir engel oldugunu, bu sebeple insanlarin yasam
bicimlerini, tarihsel ve kiiltiirel kosullarini incelemeden, i¢ine girmeden yapilacak
yorumlarin salt elestiri ve kirict lisluptan baska, topluma faydasi olacak bir yoniiniin

de olamayacagina dikkat edilmelidir.

Olumsuz diislinceler igerisinde farkli yorumlardan biri de, Siirt
tiniversitesinde gerek yerel genglerin gerekse yakin civarlardan gelen genglerin
evdeki kiiltiirel yasantilarindan ¢ok farkli olan iiniversite yasantisina girdiklerinde
yasadiklar1 saskinhiktir. Bu saskinlik psikolojisi, genclerin evdeki baskidan
kurtulduklar1 yoniinde bir algiyla birlesince, esasen normal kabul edilecek pek ¢ok
istek (bir kafede oturmak, sigara igmek, aksam arkadaslarla bulusmak, sinemaya

gitmek vb.) abartilarak yasanmaktadir:

“Tabi ki her anlamda etkiliyor. Ekonomik agidan ¢ok olumlu oldu, olumsuz agidan
ise evde miithis baski goren gen¢ o baski burada kalkinca ne yapacagini sasiriyor,
bir¢ok normal olan istegini aswr1 derece karsiladigi igin ¢ok olumsuz gseylerle
karsilasabiliyor. Universite ile ev aile arasinda kiiltiir farki oldugu i¢in ve ailesinde
hi¢ yasamadig icin boyle oluyor” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

Genglerin, akranlariyla bir arada eglenmeyi, gezmeyi istemesi oldukg¢a dogal,
ancak baski ile yetisen gencler, geleneksel ve kultlrel olarak niversite kilttrinden
cok farkli yetisen gengler, egitim icin geldikleri {niversitelerde “6zgiirim”
diisiincesiyle pek cok yanlisa imza atabiliyorlar. G3’{in bu konudaki vurgusu, Siirt

gibi geleneksel sehirlerde bu tiir 6rnek durumlarin daha fazla olabildigine yoneliktir.

Goriismeciler Siirt’in muhafazakar yapisina aykir1 gordiikleri davranis, fikir

ve hayat tarzina karsi elestirel bir tutuma biiriinmektedir. Ozellikle genglerin
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davraniglarin1 problemli ve ahlaki degerlere uygun goérmeyenler, sehrin de dini,

geleneksel ve kiiltiirel yapisini olumsuz yonde etkiledigi kanaatindedirler.

Muhafazakérlar toplumsal kurumlara Onem verir ve bu kurumlarin
stirekliligini arzu eder. Ciinkii bu toplumsal kurumlarin diizen saglayict ve degerleri
koruyucu islevi oldugu yoniinde kabul gormiis bir diisiince vardir. Siirtlilerin
tiniversitenin sehrin, toplumda 6nem verilen kurumsal degerleri zedeleyici yonlerini
endiseyle karsilamalari, cagdas degerler ile bir c¢atisma i¢inde olmalarmi da
beraberinde getirmistir. Ancak gorlismecilerin bir kismi, {iniversitelerin iki tarafli
(olumlu ve olumsuz) etkisinin de olduguna isaret etmis ve ekonomik kalkinmay1
saglayan en Onemli kurumlardan birinin iiniversite oldugunu belirtmislerdir.
Universitenin esnafi olumlu, gengleri ve sosyokiiltiirel yapiy1 ise olumsuz etkiledigi

yoniindeki fikirler goriisme bulgulari arasindadir.

Siirt Universitesi’nin sehri olumlu etkiledigini diisiinen goériismeciler, daha
ziyade toplumsal degisme ve gelismeyi saglamasi, kiz cocuklarmin sehir digina
citkmadan meslek edinebilmesinin Oniiniin agilmasi, ekonomik ve kiiltiirel
kalkinmanin anahtar1 olmasi gibi etkilerine dikkat c¢ekmislerdir. G22 Siirt
iniversitesi sayesinde okuyabildigini ve bugiin bu sayede meslek sahibi olabildigini

ifade etmektedir:

“Siirt tiniversitesini disardan ¢ok begenmiyorlar. Pek tiniversite gibi bulmuyorlar
ama sonugta benim ailem gibi disarda asla kizlarini okutmayacak aileler i¢in bir
alternatif oldu. Biz de bu sayede okuduk ve meslek sahibi olduk. Ailemde Universite
okuyan ve calisan tek kiz benim. Simdi burada bir sey diyecegim. Bazi Seyhler,
hocalar filan hep bize ayiptir, giinahtir deyip okutmadilar kendi ¢ocuklart okuttular,
bizi geri biraktilar. Yoksa niye ailenin diger kizlari da okuyabilirdi. Bir de burada
boyle etkiler olmus, hocalar ailelere miisaade etmeyin demis” (G22, Kadin, Kiirt, 28
yvasinda).

Bolgede kiz ¢ocuklarinin okutulmamasinda bazi seyh ve hocalari sorumlu
tutan G22, bu durumun geri kalmaya sebep oldugunu diistinmektedir. Ayip, giinah
sOzleriyle egitim hayatindan uzak kalan kadinlarin, bugiin Siirt iiniversitesi sayesinde

meslek sahibi olma sans1 elde etmelerini olumlu bir etki olarak degerlendirmistir.

324



G10 ise, kendi kizindan ornek vererek, sehirde bir {iniversite olmasaydi

okutmayacagini ifade etmistir:

“Siirt diniversitesi olmasaydi ben kizvmi disart  okumaya géndermezdim.
Uzaklagsmaswinlar, sahip ¢ikamam diye korkuyorum. Kizim da Siirt secti, yoksa
okutmazdim” (G10, Kadn, Kiirt, 43 yasinda).

Kiz ¢ocuklarmin okula gonderilmesi meselesi, uzunca yillar Dogu ve
Guneydogu Anadolu bélgesinin direndigi konulardan birisi olmustur. Ilkégretimin
zorunlu hale getirilmesi de aslinda bolgedeki bu direngli yapiyr kirma amaci
tagimaktaydi. Bu diren¢ bugiin biiyiik oranda kirilmis gériinmekte; tiniversite konusu
ise sehirdeki {liniversitenin kurulumundan sonra, gerek kiz c¢ocuklarinin okumak
istemeleri yoniindeki baskisi, gerek sosyokiiltiirel yapinin degismesiyle birlikte kabul

gérmeye baglamistir.

Universitelerin sehre etkisi {izerindeki literatiire bakildiginda genel olarak
ekonomik katkinin 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir. Yapilan miilakatlarda
tiniversitelerin olumlu etkileri iizerinde duran goriismecilerin de {iniversitenin ve
ogrencilerin esnafi canlandirdigl, ekonomik kalkinmaya etki ettigi {izerinde
durduklar saptanan bilgiler arasindadir. Ote yandan bireylerin hayatlarma etkisi,
sosyal ve kiiltiirel yabancilasmanin azalmas1 da iiniversitenin olumlu etkileri arasinda

degerlendirilmistir:

“Ben ekonomik acgidan iiniversitenin olumlu katkilar sagladigini diistiniiyorum.
Clinkii Siirt in cografi konumu koéti, fabrika veya baska bir ig sahasi yok. Ayrica
sosyallesme ve diinya gériistiniin  gelismesi anlaminda da katki sundugunu
diistintiyorum, olmasaydi ne yapacaktin, nasil 6grenecektin diinyay1? En azindan
bunu saglyor” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Bence tiniversite sehri ¢ok iyi etkiliyor. Ekonomik anlamda etkiledi bir kere, ikinci
olarak buranmin genglerini disardan okumaya gelen genglerle tanistirdi, mesela ben
bu sayede yeni cevreler, yeni goriisler edindim. Her tiirlii giyime ve yasama saygi
duymayi bence iiniversite sayesinde ogreniyoruz” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).
Goriismelerde Ozellikle geng kesimin, {iniversitenin kente ve yerel halka

etkisini daha ¢ok olumlu yonden degerlendirdigi, kiiltiirel farkliliklar1 kabullenmeyi,

yabancilagsmay1, hosgoriistizliigli ortadan kaldiracak bir etki yarattigi yoniinde
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fikirlere sahip olduklar1 gériilmektedir. Universite’nin kuruldugu 2007 tarihinden bu
yana halkin, sehrin muhafazakar yapisindan kaynakli olarak kabul edemeyecekleri
davraniglara, hayat tarzlarina ve farkl kiiltiirel degerlere zamanla alistiklar1 ve bir
kabullenimin oldugu anlagilmaktadir. Ancak s6z konusu ahlaki degerlerin,
geleneksel ve kiiltiirel dokunun tahrip olmasi noktasinda yerel halkin olumsuz yonde
bir degerlendirmesi bulunmaktadir. Universitelerin genel olarak Siirt’te neleri
degistirdigine ve hem halki hem gengleri nelerle bulusturduguna dair akademisyen

G4 derinlikli bir analiz sunmustur:

“Egitim, sosyal ve kiiltiirel anlamda iiniversite sehre etki etmistir. Siirt 'te bir¢ok aile
kizlarimi ortaokul ve lise bitimine kadar okutuyor, iiniversite icin baska sehre
gondermeye sicak bakmiyorlardi. O bakimdan Siirt’teki iiniversitenin kiz
¢ocuklarimin tiniversite okumalarina ¢ok biiyiik bir katki sagladigini diisiiniiyorum.
Dolayisiyla Siirt'te kadinlarin eskiye gore tiniversite okumast artti. Ayrica marka
magazalar tiniversiteyle birlikte sehre tasindi. Modern kafeler ve magazalar artti,
toplum da bu yenilige bir cevap verdi, eski ¢ayhane kiiltiiriinden daha nitelikli
kafelere gitmeye baslandi. Bir de sunu ilging karsiliyorum, Siirt 'te esyali ev diye bir
kavram qutu, gelen kisi esyastyla gelir kiralardi, ya da ikinci el pazarlarindan esya
alimirdr. Universite kurulunca egyali ev kavrami diye bir sey gelisti, bu konuda
girisimciler ona gore evler apartlar yapmaya basladi. Buglnki 1+1 ler 1+0 lar
ashinda Siirt’in sosyal yasaminda ¢ok uygun yapilanmalar degil ama toplum ona da
alisti bugiin” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

Siirt gayhane/kiraathane kiiltiiriniin hala yaygin oldugu, modern kafe ve gay
bahcelerine direnen mekanlar arasindadir. Bugiin bu mekénlar tniversite gengligi
tarafindan tercih edilmedigi i¢in, daha modern tarz kafe ve mekénlarin olusmasi,
nargile salonlarinin ve eglence merkezlerinin kurulmasi sadece liniversite gencligini
degil yerel halki ve disaridan gelen memurlar1 da buralara ¢ekmistir. Sehirde olusan
bir diger yenilik, esyali apart otel kiiltiiriidiir. Siirt’in sosyal yasantisinda karsiligini
bulmayan bu kiiltlir, iiniversite Ogrencileri ve hastane personelinin artmasiyla
yayginlagmistir. Sehrin mimari yapilanmasinda apartlarin yaygin hale gelmesi halkin
buralardan kazang elde etme yoniinde yatirimlar yapmasinin da oniiniin agmustir.
Aslinda biitiin bunlar, bir {iniversite olmasa idi, sehirde yasayan halkin kabul
edebilecegi yenilikler degildi. Bugiin {iniversite, sosyal ve ekonomik anlamda
kagiilmaz olarak kurdugu iliski ¢ercevesinde pek ¢ok yeniligi kabul ettirmistir.

Siirtliler 6grenciler ve tiniversite yoluyla batili degerleri daha kolay benimsemis, bu
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da hizli toplumsal degisime yol agcmistir. Kiiltiirel degerlerin zamanla erimesi ve
sehrin genclerinin yeni kiiltiire kolay adapte olmasi, aileleriyle aralarinda deger

catismalarina neden olmus, bu da muhafazakar aileleri rahatsiz etmistir.

4.2.7. Tillo’nun Dini ve Toplumsal Mekan Olarak Degeri

Arastirmanin bu boliimiinde Siirt’in inang turizmi merkezi olan Tillo ilgesinin
goriismeciler nezdinde dini acidan bir hafiza mekan1 olarak sembollestirilmesi
meselesi ele alinmigtir. Tillo bugiin geldigi konum itibariyle hem dini hem siyasi bir
sembol olarak nitelendirilmektedir. Goriismeciler, Tillo’yu siyasetle daima i¢ ige
olmasi dolayisiyla, yonetim aygitina etki eden 6nemli merkezlerden biri olarak

gormekte ve hatta Tiirkiye nin Tillo’dan yonetildigini diisiinmektedirler.

Tillo, Siirt’in en kiigiik ilgesidir (4239 niifuslu). Fiziki olarak da oldukca
kiigiik bir yerlesim alan1 olan Tillo’nun sahip oldugu etki ve gii¢, kapladig: alandan
cok daha fazladir. Mekansal goriinim agisindan ge¢mise ait yapilarin korunarak
gliniimiize dek ulastig1, tarihsel gegmisi ¢ok eskilere dayanan bir yerlesim alanidir.
Islami yasam tarzinin yansimalar1 olarak cami, mescit, ¢ilehane, divanhane, tiirbe,
tarihi mezarlik, mezar taslar1 ve hazire olarak kendini gostermektedir. Ote yandan
mesken olarak kullanilan tarihi cas evleri, evlerin alt kismindaki gecit yerleri olarak
tarif edilebilecek sabatlar, ortak yasam unsuru olarak ¢esme ve kuyular, astronomik
bilgi gerektiren bir diizenek ile insa edilen kale (Ege, 2019), kiiltiirel mirasin
giiniimiize dek ulasan yapilaridir. Bir toplumun manevi varligini ve diislince birligini
meydana getiren fikir ve sanat eserlerinin ve ananelerinin butind olan kultdr, ilgede

yasayan vatandaslarda kendine 6zgii bir yap1 arz etmektedir. (Siirt Valiligi, 2019).

Siirt’e bagl bir nahiye (bucak) iken 1990 yilinda ilge statiisiinii kazanmasinin
ardindan ilgenin ismi degistirilmis ve Aydinlar ad1 verilmistir. Asirlarca islam alimi
yetistirmis ve bolgede inang ve ilim merkezi olarak kabul gérmiis, herkes tarafindan
gecerli tek isim olan Tillo’nun, resmi adinin Aydinlar olarak degistirilmesi resmi
ideolojinin ve egemen sinifin mekéna yonelik yonetim aygitini kullanmasinin bir

ornegidir. Lefebvre (2016: 16), egemen smiflarin mekana yonelik olan bu
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uygulamalarini, mekanin enstriiman olarak kullanilmasi olarak nitelendirmistir.
Resmi ideoloji, bolgenin tarihi ismi olan Tillo yerine, Aydinlar adin1 vererek Tillo
isminin toplumsal bellekten silmek, manevi kiiltiir simgesini yok saymak istemistir.
1990’dan 2013’e kadar resmi kayitlarda Tillo ismi yer almamasina ragmen, Siirt’te
Aydmlar degil, Tillo ismi kullanilmaya devam etmistir, resmi ideolojinin tavrina
karsilik, Aydinlar ilgesi isimlendirmesi yok sayilmistir. (Ege, 2019: 35). Boylece
halkin giinliik hayatta Tillo ismini tek isim olarak sahiplenerek kullanmasi, siyasete
yakin olmasi dolayisiyla, isteklerini merkeze daha kolay ulastirabilen Tillolular, 2013
yilinda Tillo adin1 tekrardan geri kazanmislardir. Yonetim aygitinin ve siyasa rejimin
zamanla degismesinin Tillo Ornegi iizerinden ideolojik yansimasini gormek
mumkindir. Cumhuriyet ideolojisi evliyalar diyar1 isimlendirmesiyle inang merkezi
olarak kabul gérmiis ve medreseleriyle bir egitim merkezi olan Tillo’nun giiclinii
kirmak istemis, medrese egitimini ortadan kaldirmis, yerel dil olan Arapgayi
yasaklamig ve Yorenin simge ismi olan Tillo adin1 da yok saymisken; resmi
ideolojinin 2000’lerden sonra degisime ugramasiyla Tillo adi halka geri verilmisi
medreseler agilmis ve resmi statiiye kavusturulmus, manevi kiiltiir merkezleri hak
ettigi degere kavusturulmak istenmistir. Bu yolla da, siyaset Ustu bir giice sahip
oldugu diisiiniilen Tillo’yu memnun etme politikasiyla, destek alma politikasi

olusturulmustur.

Tillo, asirlarca Anadolu’nun gozden 1rak bir kosesinde, din ve ilim merkezi
olarak varligini siirdirmistiir. Tillo camileri, medreseler ve Turbeleriyle bugiin
adindan ¢okg¢a soz ettirmektedir. Anadolu insanimnin miispet yasantisi, bu inang
merkezine ve orada tiirbeleri bulunan sahsiyetlere yogun bir saygi kiiltlirii
olusturmustur. Gergekten, Islami yasantis1 olmayan insanlarin dahi, islam tarihindeki
onemli sahsiyetler ad1 anildiginda, tiirbe, cami ziyaretlerinde bulunduklarinda daha
saygili bir tavir takindiklari, manevi bir havaya girme gayreti gdosterdikleri
gortilebilir. Arastirmada da bu “Evliyalar Diyar1 Tillo” ile ilgili saygi klturinin
olustugunu, oranin manevi ikliminin halk Gzerinde mispet etkisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayn1 zamanda goriismeciler nezdinde Tillo, yasanmishik ve tarihi
birikim neticesinde aktarmis oldugu degerler ile bir hafiza mekanina doniismiistir.

Tillo’nun 6nemini, Siirt’in 6nemli yerel gazetecilerinden G17 s0yle ifade etmektedir:
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“Tillo inang¢ turizmi ag¢isindan, bir kadimin ziynetleri arasinda basindaki tag,
gogstindeki gerdani ne ise, aym oyledir. Yani pek ¢ok tiirbemiz ve ziyaret yerlerimiz
vardir. Ama Tillo ve Baykan yolundaki Veysel Karani ziyaret turbesi bunlar igindeki
en onemlileridir. Ufacik bir il¢ede niifusu 2-3 bin, 2-3 tane blyik medrese, onlarca
evliya, alim tiirbesi varsa oramin oénemini herkes kabul eder. Tillo insani, bolge
insani arasinda daha ¢ok gezen daha c¢ok goren insanlardwr. Uzun yillar Suudi
Arabistan’a kadar uzanan uzun bir cografyada erkek c¢ocuklarini siinnet etmeye
gidenler Tillo’dan gidiyordu. Saddam zamani 90’larda Tiirkiye-lrak arasi gerilince
herkes korkarken burada bazilart “Saddam Siirt’i vurmaz, ¢inkl onu sunnet eden
falanca Tillolu kisiydi” derlerdi. Dolayisiyla hem sehir merkezine en yakin ilge
olmalari, hem ilim merkezi olmalari, hem bu anlattiklarim oranin yénetimle,
siyasetle de yeri gelince irtibat halinde olmalarini da beraberinde getirmistir” (G17,
Erkek, Arap, 63 yasinda).

Mekanin, bir hafiza mekanina doniismesi ve sembollesmesi, zamana karsi
direnmesiyle olusur. Nora (2006: 32) Hafiza mekan ile ilgili “Bir hafiza mekaninin
esas varlik sebebi, zamani durdurmak, unutma isini engellemek, nesnelerin
durumunu tespit etmek, 6liimii Sliimsiizlestirmek, somut olmayani, gostergelerin en
az1 i¢cinde anlamin en cogunu kapsayacak sekilde somutlastirmaktan ibarettir”
ifadeleriyle bir hafiza mekaninin insan belleginde nasil yer ettigini, anlamin1 nasil
tirettigini ifade etmistir. Tillo da gorlismecilerin genelinde dini ve tarihi yonleriyle
bir hafiza mekani olarak anlam bulmustur. G17, Tillo’nun tarih boyunca 6nemini,
Arap diinyasinin bir ¢ekim merkezi oldugunu, ilim ydniinden gelismis bir mekan
oldugunu vurgulayarak belleginde hafiza mekani olarak nasil somutlastigini bizlere

ifade etmistir.

Ote yandan Tillo’nun tarihsel ge¢misi ve inang temelli manevi kiiltiir mekan
olmasi, Siirt halkinda Tillo’dan 6vgiiyle bahsedilmesine neden olmustur. Tillo
yalnizca medrese egitimi ve tasavvuf alimlerinin mekani olarak degil ayn1 zamanda
bir ilim merkezi olarak tarihsellesmesi, iilke genelinde toplumsal hafizadaki yerini
korumakta ve saygiyla anilmaktadir. G32 ve G22 Tillo’nun Islam medeniyeti
acisindan 6nemine deginmekle birlikte, bir ilim merkezi olarak tarihteki 6nemini dile

getirmistir:

“Tillo’yu ge¢misi itibariyle kiymetli bulurum, Ciinkii orast yalmzca seyh ve
evliyalarin yasadigr bir yer olarak kiymetli degildir, Ibrahim hakki haz. 1700’10
yillarda giinesin egimini 27,5 derece olarak Tillo 'da buluyor. Simdi orada astronomi
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miizesi de var. Islamin ilk emri oku ise, sonraki emri de metodolojik olarak Allah’in
adiyla okunmasidir. Allah’in adiyla yapilan bir okumanin ne tiir bilimsel ilerleme,
kalkinma getirecegine dair Tillo giizel bir ornek. Giines hadisesi vb. Ancak bir
yvandan da ¢ok siyasallastigi icin bugiin oradaki medreselerde bugtinkii modern ¢aga
uygun hizmet vermedikleri i¢in de bu yéniiyle Tillo yu elestiririm. Tillo Siirtliler igin
siyasi ve dini bir semboldir” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

“Tillo Siirtliler icin kesinlikle 6nemli bir mekan. Giines 15181 hadisesinde binlerce
insan oraya gider. Tabi evliyalar da var. Yani Siirt’in baska bir il¢esiyle Tillo bir
degil. Oraya ayri bir 6nem veriyoruz” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

G32, Allah’in ilk emri olan “oku” ile onun metodolojik olarak “Allah’in
adiyla oku”nmasina vurgu yapmis ve Tillo’nun asirlarca ilim ve inancin birlestigi bir
sembolik mekan olmasi dolayisiyla hiirmete deger oldugunu vurgulamistir. Bu vurgu
ayni sekilde G22 tarafindan da dile getirilmistir. Tillo 18. yiizyilda yasamis olan
Ibrahim Hakki Hazretlerinin astronomi bilimine verdigi énem ve calismalarmin
tarihsel mirasin1 bugiin de biinyesin de barindirmaktadir. Hocas1 Ismail Fakirullah
Hazretleri igin insa ettigi kuleli tiirbeye ekinoks tarihlerinde Tillo karanliklar
altindayken giines 15181n1 yansitarak kabrinin basucunun aydinlatilmasi olayr “Isik
Hadisesi” olarak adlandirilmaktadir. Bu 151k hadisesi giinlinde Tillo’ya hem iilke
capindan ziyaret¢i akini olmakta hem de biirokrat ve siyaset¢i kesiminin de
ziyaretleri bulunmaktadir. Toplumsal bellegin aktarimi Isik hadisesi giinlerindeki

ziyaretlerle kendini belli etmektedir.

G832, Tillo’nun giiniimiizde siyasallasan yoniine elestirel bakmakta ve aslinda
bu goriis, Tillo’nun bu yoniinii elestiren diger goriismecilerin de sembolik ifadesi
olmaktadir. Tillo’nun giinlimiizde bir iktidar merkezi haline geldigini diisiinen, din
alimlerinin ve yetkili sahsiyetlerin siyaseti yonlendirici giici olduguna inanan ve bu
yoniiyle Tillo’yu elestiren bir kesim de mevcuttur. Tillo’nun yalnizca egitim ve
kiiltiir tarihi olarak somutlasmasini arzu eden bu kesim aslinda Tillo’nun asirlardir
siyasetle i¢ ige oldugunu, arap diinyasinda dahi saygiyla karsilanan bir merkez
oldugunu gézden kagirmaktadirlar. Tillo’nun tiim gii¢leri resmi ideoloji tarafindan
koreltilmek istenmis ve yillarca da itibar1 geri verilmemistir. Bugiinkii mevcut
iktidarin daha muhafazakar bir yapida olmasi, Tillo’nun veya daha dogru bir ifadeyle

Tillo lobisinin tekrar giiclenmesine neden olmustur. Ancak tarihsel kosullar itibariyle
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Tillo, bugtin siyasetle i¢ ice ve ondan nemalanan bir goriintii sergiledigi i¢in, manevi

yOniine zarar geldigi fikirleri de elestirel fikirler arasinda yerini almistir:

“Tillo benim icin asla sembolik degil, ama bir kesim icin ¢ok sembolik bir mekan,
seyhler miiridler, ¢ikarcilar, siyasetciler bilmem ne hepsi i¢in sembolik. Tiirkiye
Kesinlikle Tillo dan yonetiliyor” (G16, Kadn, Kiirt, 67 yasinda).

“Tillo Siirtliler icin hem dini hem de siyasi yonden sembolik bir mekdndir.
Tiirkiye 'nin yonetiminde de Onemli etkisinin oldugunu diigiiniiyorum. Ben Tillo yu
ziyaret ederim benim bir tarafim Ismail Fakirullah hazretlerine dayaniyor” (G31,
Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Tillo kesinlikle bir toplumsal sembol, hiklmetle i¢cli disli olmalarindan da dini
sebepten de bir sembol konumunda artik” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Tillo’'nun bugiin, Tiirkiye’nin yonetiminde bir giice sahip oldugu inanci,
siyasi yonden de sembolik bir mekan olarak algilanmasina neden olmustur. “Tiirkiye
Tillo’dan yonetiliyor” climlesi, Siirt’te pek ¢ok kisinin agzindan duyabileceginiz bir
cumledir. Gergekten yonetimde bu kadar etkisinin olup olmadigi bilinmemekle
birlikte, Tillo lobisinin ilgeye dair olusturdugu bu giiglii imajin bir sonucu olabilir.
Nitekim G33 de Tillo lobisinin oldukga iyi ¢alistigini ve kendilerini Tiirkiye’ye ¢ok
1yi tanittigini, bunun sonucu olarak da disardan gelen misafirlerin Tillo’yu ¢ok merak
ettiklerini belirtmistir. Tillo’nun dini bir mekéan olarak sembolik degerinin Gtesinde
siyasi bir deger kazanmas1 manevi yoniine zarar verdigi ve diinyevilestigi anlayisina

sebep oldugu icin elestirilmektedir.

Islam Kkiiltiirii, manevi kiiltiir birikiminin kaynaklarindandir. Bu anlamda din
ile manevi kiltirin ayniligi yadsinamaz (Kongar, 1997: 26-27). Dolayisiyla
Insanoglunun kiiltiir 6geleri igerisinde inancina baglh kiiltiir yapilanmalar1 da yer
almaktadir. Deal (2000: 230) kiiltiir tanimlamasini yaparken kiiltiirden “bir grup
insanin davranislari, degerleri ve inanglarina dayanilarak olusturulmus kurallar
btunu olarak” bahseder ve inang dgelerini de kiiltiir kavraminin igine dahil eder.
Islam da bu yoniiyle hem manevi hem maddi agidan inang dgelerini biinyesinde
barindirmaktadir. Tillo’da camilerin, tlrbelerin, medreselerin, dini motiflerle
siislenmis mimarilerin tamami Siirtliler i¢in inan¢ &gelerinin bir parcast olarak

manevi kiiltiiri  olusturmustur. Tillo'nun manevi iklimine yapilan vurgu,
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goriismecilerin mekanla biitiinlesen inan¢ kiiltiirliniin bir pargasi olarak goze

carpmaktadir:

“Tillo’yu oradaki kabristani ve tiirbeleri ¢ok onemli buluyorum, birka¢ defa da
gitmigim” (G5, Kadin, Kiirt,40 yasinda).

“Tillo benim i¢in onemlidir, elimden gelse her Persembeyi cumaya baglayan
giinlerde, hayir giinlerinde gidip tiirbeleri ziyaret etmek, bir Fatiha okumak isterim”
(G10, Kadin, Kiirt, 43 yasinda).

“Tillo Siirtliler i¢in hem dini anlamda hem siyasi anlamda 6nemli bir yer. Tabi
ziyaret yerleri de var muhakkak ziyarete gideriz” (G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda).

“Tillo Siirt halki icin ¢ok onemli bir mekandur, dini bir semboldir. Ben de énemli

buluyorum, yani Kurtalan’la Tillo ayni degerde degil érnegin, manevi degeri daha
fazla” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

“Tillo’yu maneviyatindan dolayr saygi ve hiirmete deger buluyorum. Yani orada
gecmis zamanlarda yasamis onlarca evliya var. O agidan kiymetli buluyorum™ (G23,
Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

“Tillo bizler igin tabi ki 6nemli bir mekan. Onlarca medrese ve evliyamin yattigi bir
yer. Aslen ben de babamdan dolayi Tilloluyum, seyh Miicahitgillerdeniz. Oralar
benim gozimde hala sayginligini koruyor”(G12, Erkek, Melez, 50 yasinda).

Tillo, din &limleri ve mutasavviflarina ait tiirbe ve ziyaretlerinden dolay1
saygl ve hlirmetle yad edilmekte, siklikla da ziyaret edilerek oranin manevi ruhundan
beslenilmektedir. Inang turizmi agisindan dnemli bir potansiyele sahip olan Tillo,
aym zamanda sosyal yasantiya da etki etmeye devam etmektedir. Ozellikle
Tiirkiye’nin en kalabalik 6grenci niifusuna sahip olan medreseleri, Naksibendi ve
Kadiri tarikatlariin temsili bir mekan olmasi, boélge insaninin buraya O6nem

vermesine neden olmakta ve dini yasantiy1 da belirlemektedir:

“Tillo evliyalar diyaridir. Siirt i¢in de ¢ok onemli bir mekandir. Simdi batida Tillo
biliniyor, biz de onunla iftihar ediyoruz” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

Insanlarin Tillo ile iftihar etmesi, bir ydniiyle mekanin yiiceltilmesi durumunu
da beraberinde getirmektedir. Alim zatlara baglilik, bu kisilerin islami ilim ve irsat
vazifelerinden dolay1 kazandiklar1 toplumsal sevginin gostergesidir. Bu nedenle

Tillo’da meké&na duyulan baglilik, kutsal bir toprak olmasa bile manevi yoénden
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zengin bir il¢e oldugu i¢in dini inanca baglh bir aidiyetten kaynaklanmaktadir (Ege,
2019: 43). Inang temelli bir aidiyetin olusmasindaki etkisi, bazi insanlarin oray1
kutsallastirmasina ve tiirbelerin gerekenden fazla bir 6nemle adeta dualar1 kabul eden
merkez gibi algilanmasina neden olabilmekte, bu durumu ise G25 soyle dile

getirmektedir:

“Tillo’nun dini ve siyasi anlamda sembolik ve 6nde gelen bir mekan oldugunu
diigtiniiyorum. Oradaki tiirbeleri ve ziyaret yerlerini kutsallastirmamak kaydiyla
onemli buluyorum. Fakat insanlarin ¢ogu gidip oralardan medet umuyor,
Rabbimizden istememiz gereken seyi oradan istememeliyiz. Ben de din alimlerimizin
vetistigi yer olarak kiymetli buluyorum fakat bu kadar” (G25, Erkek, Kiirt, 38
yasinda).

Tirbe ve mezarliklarin hurafe diyebilecegimiz inangla ziyaret edilmesi,
oralardan medet umulmasi, bir takim nesnelerin (ip, para, bez vb.) dualarla oraya
birakilmas: insanlarin geleneksel dindarlikla sekillendirerek olusturdugu ancak,
kaynagini resmi dinden almayan bir halk dindarligidir. Bu tip davranislarin da dini
muhafazakarligi bir parcasi olmasi olagandir, ancak dogruluk ve yanlislik meselesi
teolojik baglamda elbette tartismalidir. G25, kutsallastirilan mekanlarin sikintisina bu
yoniiyle dikkat cekmek istemistir. Ancak burada dile getirilmesi gereken énemli bir
husus var. Tillo, pek ¢ok ziyaret alaninda goriilen hurafe davranislarin neredeyse hig
goriilmedigi; duvarlara yazi yazma, tiirbenin ve ya agaglarin kenarlarina ip ya da bez
baglama gibi hurafe tipi o6rnekler hem disaridan gelen ziyaretgiler hem de Siirtliler
tarafindan sergilenmemektedir. Ibrahim Hakk:i Hazretlerinin torunlarindan ve Ulu
Camii Imam Hatibi olan Sadettin Toprak (Sabah, 2003): “Tillo'da hurafe yoktur...
Tirbeye bez baglanmaz... Burasi bir ilim yuvasidir... Miispet ilim... Biz okumayani
sevmeyiz... Fakirullah bir bilim adamiyd1 zaten” diyerek aslinda Tillo’nun Islami
ilim merkezi yoniine vurgu yapmis ve hurafelerden uzak bir mekan oldugunu

belirtmistir.

Sonug olarak, Tillo Siirtliler igin giindelik yasamda dini inancin belirleyici
unsurlarindan birini teskil etmektedir. “Evliyalar Diyar1” olarak 0vguye mazhar olan
Tillo’nun manevi kiiltiirii besledigi; insanlarda dvgiiye sebep oldugu, Tillo’nun dini

Ogeler cercevesinde yorumlandigi ortaya cikan bulgulardandir. Tillo’ya dair
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diistincelerin ve yapilan ziyaretlerin elbette bir kismi gelenekle biitiinlesmis bir halk
dindarhig: ile yapilsa da halkin dini yasantisinda inang temelli bir 6neme sahiptir.
Tillo, Siirt’te hem dini hem kultlirel muhafazakarligin sembolik mekani olarak temsil

gorulmektedir.

4.3. SIIRT’TE SIYASAL MUHAFAZAKARLIK

4.3.1. Genel ve Yerel Siyasal Dinamikler Arasinda Ince Bir Cizgi

Arastirmanin bu boliimii tezin tarihsel ve kuramsal ¢ergcevesinin ve bulgularda
ortaya ¢ikan ana temalarin bir ezclimlesi olarak nitelendirilebilir. Kiirtlerin ve
bolgede yasayan diger halklarin muhafazakar-dindar bir yapiya sahip oldugu, gerek
kuramsal analizle gerekse veri analiziyle yoruma misaittir. Cumhuriyetle birlikte
ortaya konan ulus devlet politikasinin Dogu ve Giineydogu kesiminde kargiligini
bulamamasinin, yani ortaya ¢ikan rejim karsith@inin ana sebebi olarak, kurucu kadro,
halkin etnik kimliginden ziyade bu dini kimliklerinin etkili oldugunu digiinmiislerdir
(Scalbert-Yiicel, 2018: 160). Bu diisiincenin varligi esasen yaniltict degildir. Zira
cumhuriyetin dine ydnelik baskict tutumu dncelikle bolgenin Naksibendi geleneginin
mubhalif tutumuyla karsilasmustir. [lk dénem Kiirt isyanlarinin etnik degil, dini bir
argimanla  gergeklestigi  diisiincesi, bolgedeki dini  yapilanmanin  Tiirk
modernlesmesinde ve ulus bilincinin olusumunda engel teskil eden bir yapilanma
oldugunu diisiindiirmiistiir. Nitekim Seyh Said Isyan1 ve isyan sonrasi pek ¢ok Naksi
seyhinin de idam edilmesi ve tekke ve zaviyelerin hemen ardindan kapatilmasi,
Kiirtler nezdinde Islami bir kimlikle siyasallasmalarina etki ederken, devlet nezdinde
de Kiirt siyasetinin ingasinin belirleyici parametresi olmustur (Scalbert-Ycel, 2018:
160). Ote yandan, Halifeligin ilgasi, dinsel vakiflar, medreselerle ilgili kararlar
Kiirtliik bilincinin ve Kiirt siyasal hareketinin olusumunda, dinin siyasal bir muhteva
kazanmasinda etkili olmustur. Naksiligin bolgede siyasal kimlik kazanmasi, bugiin
de héla devam etmektedir ve Kirt siyasal hareketinde muhafazakar bir siyasal kimlik
tretiminde etkilidir. Naksibendi Tarikatinin Halidi kolunun temsilcilerinden G33,
bolge insan1 adina devam eden ve dini kimlikle iiretilen siyasal temsiliyeti sOyle

ifade etmistir:

334



“Biz hi¢chir zaman siyasetten uzak bir aile olmadik, siyasetin tam goébegindeyiz.
Zaten Naksibendi tarikatinin Halidi kolu mensuplari hi¢bir zaman siyasetin gerisinde
durmamugslardir, dolayisiyla siyasi bir kimligimiz vardir. Ama onemli olan sey sudur,
yani siyaset yaptiginiz siyasi partiyle aile kodlarmmizin uyusmasi gerekir. Aile
gelenegimiz siyasal muhafazakar partilerle yakin iligkiler kurmustur, bu sebeple aktif
siyasetimiz de bu partilerle olmustur” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Bolgedeki Kiirt isyanlariin devlet tarafindan sert bir sekilde bastirilmasi,
resmi politikaya karsi gelenlere miidahalelerin gecikmemesi olarak yorumlanmis ve
bolgede uzun bir suskunluk donemi yasanmistir. Bu suskunlugun c¢ok partili sisteme
gecisle birlikte son buldugu sdylenebilir. Demokrat Parti (DP)’nin siyaset arenasina
cikmasi, Kiirtlere yonelik 1liml1 bir politikanin yiiriitiilmesi, Kiirt cogunluklu bolge
insaninin oylarin1 almada etkili olmustur. Kiirtlerin, DP ile siyasete dahil olmalarini,
Kiirt Siyasetinin bir mecra arayis1 olarak yorumlamak da miimkiindiir'®. Ozellikle
DP’nin koylerde jandarma karakollarini kaldirmasi ve Kiirt din alimlerine, seyhlere
ve asiret reislerine kati tutumlar1 birakmasi ve hatta isbirligine girmesi, Kiirtlerin
hem rahat nefes almasma hem de zaten dindar ve muhafazakar olan bu kesimin,
muhafazakar temsili bir parti tizerinden siyasallasmasina olanak tanimistir. Ancak,
DP’nin varligi, yalmizca Kirtleri degil, bolgede dini, etnik, kulttirel kimlikleri
sebebiyle 6telenen pek ¢ok kesimin sesini duyurdugu bir alan olmustur. O tarihlerde
Arap ¢ogunluklu olan Siirt merkezde, rejimin sert politikas1 sebebiyle CHP’ye oy

verilirken, DP ile bu durum kirilmistir:

“Siirt ¢cok eskiden CHP’ye oy verirdi. Ciinkii baski vardi Inénii zamaninda. Simdi
Inénii buraya gelmis su istemis, halk su getirmis, Siirt’in yeryuiziindeki suyu tuzludur.
Demisler “Valla halk tuzlu su i¢iyor. Su Botan’dan bir su ¢ekelim”. Demis “tamam
hesaplayin”. Hesaplamislar getirmisler oniine demis “Siirt halki bu paraya
degmez”. Kabullenmisiz baskilarina boyun egmisiz, garip sehir kalmisiz. Ama
kalbimizde izi kalmus, silmisiz O ’nu. Sonra muhafazakar partiler gelince Siirt halk
hep onlara oy vermigiz. Ciinkii zaten dindar insandik. Menderes sayesinde buradaki
seyhler, seyitler muazzam rahat etti. Tabi o yiizden de oy aldi. Ya CHP camiyi ahira
ceviriyor diye, bir camiyi dedemin iizerine yapmuislar, devletten kagirmiglar camiyi
resmen” (G15, Erkek, Arap, 61 yasinda).

10 Konu hakkinda detayli bilgi almak igin Bkz. Sener Aktiirk (2015). Almanya, Rusya ve Turkiye'de Etnisite Rejimleri ve

Milliyet. istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlart., Ahmet Yildiz (2004). Ne Mutlu Tiirkiim Diyebilene. Istanbul: iletisim

Yaynlar1.
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Inénii donemine dair anlatilan anekdot, halk arasinda yayilmis bir kurgu
olabilir. Ancak bunun bir 6nemi yok, Burada 6nemli olan, resmi ideoloji tarafindan
bolgenin ve bolge insaninin dnemsiz, degersiz goriildiigline dair bir alginin varligidir.
CHP’nin hem sert tutumu hem de dini inang merkezlerine el kaldirmasi, Kiirt, Arap,
Zaza fark etmeksizin blylk bir kesimin toplumsal belleginde olumsuz bir yer
edinmesine sebep olmustur. Goriismecinin Siirt iizerinden anlattig1 anekdot, Tek
Parti donemi politikasina karsin, halkin toplumsal hafizasinin ortaya konmasidir.
Biitiin bunlar, DP’nin ortaya ¢ikis1 ile birlikte, bolge insaninin muhafazakar siyasal
kiiltire eklemlenmesinde etkili olmustur. Bolgede muhafazakar bir siyasal hareketin
olusumunda bu anlamda din énemli bir faktor olmustur. Halkin biiyiik ¢ogunlugunun
dindar olmasi, tarihsel hafizada yer eden dine yonelik baskilar, seyhlerin, tarikatlarin
bolge insani tizerindeki sayginligi, muhafazakér nitelikli siyasal bir durusu miimkiin
kilmigtir. Muhafazakar nitelikli bu durus DP ve ardindan ortaya ¢ikan muhafazakar

partilerin ya da merkez-sag partilerin bolgede temsil bulmasina olanak tanimistir.

Bolge insant i¢in dinin ve gelenegin Onemini muhafaza ederek bir
siyasallagsma iiretmesinin yani sira, Kiirtler arasinda mustakil bir siyasal ¢izginin de
temellerinden bahsedilebilir. “Kiirt modernlesmesi”ni savunan sol-sekdiler bir siyasal
cizgiye sahip olusumun ortaya ¢ikmasinda ulus devlet politikasinin, darbelerin yol
actign demokratik daralmanin, Ikinci Diinya Savasi konjonktiiriin yansimalarinin,
kiiresellesmenin etkisiyle ulus devletlerce bastirilan, asimile edilen kimliklerin 6ne
cikmasinin etkili oldugu ifade edilebilir (Kokge, 2021: 32). Kurt ve Turklerin ortak
paydada bulugmasini saglayan ve sosyalist bir parti olan Tiirkiye Is¢i Partisi (TIP)’i
disarida tutarsak, miistakil ve sol nitelikli, Kiirt etnik kimligi temel alan bir
siyasallasmanin 1990’larda kurulan Halkin Emek Partisi (HEP)’in olusumuyla
basladigini sdyleyebiliriz. Kiirt kimligini 6ne ¢ikaran ve bunu merkeze alan bir parti
olmasi1 dolayisiyla HEP ve ardindan ¢ikan Kiirt siyasi partilerin sol ideolojiyi
benimsemeleri sebebiyle, muhafazakar Kiirtler arasinda temsiliyet bulmasi da ayri
bir tartisma konusudur. Ciinkii sol ideolojiyle ortaya ¢ikan Kiirt Siyasal Hareketi,
Kirtlerdeki dini ve gelenekle oriilii kurumlarin ¢6ziilmesini hedeflemis, bu anlamda
agiretlerin, seyhlerin, tarikatlarin, medreselerin “Kiirt modernlesmesi” ve Kiirtlerin

Ozglirlesmesi adma engel oldugu yoniinde bir siyaset giitmiistiir. Bu durum, dindar
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Kiirtler arasinda, sol siyasetin yeterince temsil alani bulamamasinda ve
kitlesellesememesinde bir nedendir. Clnki Sol Kiirt hareketinin yaptigi sey, Tirk
modernlesmesi  siirecinde  cumhuriyet  ideolojisinin  kurucularinin  dini,
modernlesmenin oniinde bir engel gormeleri ve dini kurumlarin ilgasini hedefleyerek
muhafazakar-dindar Tiirklerde temsil bulamamasiyla benzer 6zellikler tagimaktadir.
Her iki taraf da, modernlesmek i¢in dini ve geleneksel olandan uzaklagsmak

gerektigini ileri siiren bir politikaya sahip olmustur.

Tiirk Saginin icerisinde Demokrat Parti’den sonra, Ozal’li ANAP donemi ve
Ozal’m Cumhurbagkanligi dénemi, Kiirtleri Tiirk siyasal sistemine entegre eden
onemli bir donemdir. Ozal, 24 Ocak 1991°de Cankaya Koskii'nde basin
mensuplariyla gergeklestirdigi soyleside Kiirt meselesi hakkindaki konusmalariyla
Kiirtlerin ve Kiirt kimliginin varliginin inkarindan vazgeg¢ildiginin mesajint vermistir.
Boylece sag cenaha yakin olan Kiirt muhafazakérlarin da destegini almay1

basarmistir:

“Kiirt-Tiirk farkin1 kaldirmamiz lazim. Asimilasyon olmaz. Etnik “background”a gidilirse 10-12
milyon diyorlar. Yillardir takip edilen bir politika var. Kiirt denilmemis. ilk defa bir bagbakan olarak
Kiirt kelimesini ben kullandim. Bu laflar sdylendigine gore bir seyler yapilacak tabii. Ama kolay
degil. Resmi dil Tirkgedir. Vazgecilemez. Ama adam kendi dilini kullanacak™ (Cemal, 2015: 126).

Ote yandan Turkiye siyasetinde dini kimlik vurgusuyla ortaya cikan, Milli
Nizam, Milli Selamet ve Refah Partisi ile devam eden Milli Goériis ¢izgisi, dindar
Kiirtler adma, Kiirt sorununun ¢oéziimiinde dine yapilan vurgu ve 6nem, partinin
bolgede ciddi bir alternatife donligmesine sebep olmustur. 1994 Yerel Secim
sonuglarina bakildiginda, partinin bolgede aldig1 oy oranlarmin, Tiirkiye geneline
gore en yiiksek olan bolge olmasi olusturdugu bu alternatif alanin muhafazakar-
dindar ve Islamci ¢izgiye yakin kisileri ayni ortak duyguda toplayan bir alana
doniismesinin sonucudur. Siirt’te ve Giineydogu ile Dogu’nun pek c¢ok sehrinde RP,

1994 yerel ve 1995 genel segimlerinde Tiirkiye ortalamasinin g¢ok tizerinde oy
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almistir'! RP, bolgedeki yoksullarm, dtelenmislerin feryadi, sistem karsiti olan asir1
ucun temsili olmustur (Goka vd. 2006: 308). Kiirtler, Tiirkiye’de sag kanada

eklemlenerek seslerini duyurmay1 amaglamisglardir.

2000’11 yillara gelindiginde ise Milli Goriis Cizgisi igerisindeki Erdogan ve
beraberindeki arkadaslarinin ayrilarak AK Parti’yi kurmalartyla birlikte, Kiirtler ve
bolge halkinin biiyiik ¢ogunlugu sag siyaset ¢izgisine verdikleri destegi devam
ettirmislerdir. AK Parti’nin 6zellikle Kiirt muhafazakarlar1 kazanmak adina hem Kiirt
diline yonelik serbestligi artirmasinin hem medrese ve tarikat olusumlarina rahat
nefes aldirmasimin hem de Kiirt siyasetgileri biinyesine katmasinin temsiliyet giiclinii
artirmasinda ve kitlesellesmesinde biiyiik etkisi olmustur. 2009 yilinda Diyarbakir’da
Mevlit Kandili dolayistyla Kiirtge Mevlid okunmasi (Onen Baykusak, 2020: 367),
melelerin Diyanet bilinyesinde imam olarak atanmasi, Mehmet Gormez’in Cizre’de,
Silvan’da Cuma hutbesi esnasinda Kiirtge mesajlar vermesi, Kiirtce Kur’an-1 Kerim
Meali’nin basilmasi gibi 6rnekler, AK Parti’nin muhafazakar Kiirtlerle olan temasini

ve bolgedeki oylarini artiran adimlar olarak nitelendirilmistir.

Ozal, Erbakan ve Erdogan’in Kemalist rejime kars1 Kiirtlere el uzattigi inanci,
Kirt muhafazakérlar arasinda dillendirilen yaygin ifadelerden biridir. G33, bu
liderlerin Kiirtler i¢in bedel o6dedigini belirterek, bolge insaninin muhafazakar
durusunda, sag partilerin Kiirt siyasetine yonelmelerinin ne derece etkili oldugunu

ortaya koymak istemistir:

“Tirkiye Cumhuriyeti Devieti 80 yillik despot Kemalist rejiminde Kiirtleri kabul edip
onlara merhamet eli uzatan ii¢ liderle tanismistir; bunlar rahmetli Ozal, Erbakan ve
Erdogan’dwr. Bu liderlerin iicii de Kiirtler icin bedel odemistir” (G33, Erkek, Arap,
46 yasinda).

Hem dinin hem de etnik kimligin deger gordiigii bir siyasetin, Kiirtler

arasinda Onemli goriilmesi, Sag partilerin de bu tiir bir siyasete daha agirlik

11 27 Mart 1994 Mahalli idareler Genel Se¢im Sonuglarina Gore RP, Tiirkiye genelinde % 18, 9 oy
oranina sahipken, Siirt’te % 32, 8 oy oranina sahip olmustur. 24 Aralik 1995 .milletvekili Genel
Se¢im Sonuglarina gore ise, RP, Tiirkiye genelinde % 21,38 oy oranina sahipken, Siirt’te % 27,96 oy
oranina sahip olmustur (Se¢im onuglari i¢in Bkz. www.ysk.gov.tr ).
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vermelerinin de yolunu agmistir. Bugiin hald muhafazakar bir siyasal kulttre sahip
olan Kirtlerde sag cenaha yonelmelerinin sebebi olarak, din ve kimlik odakli bir

siyaset vurgusu géze carpmaktadir:

“Benim oy verdigim parti benim dinimi, degerlerimi ve kimligimi koruyor, saygi
duyuyor. Bastaki Kuran okuyor, dine énem veriyor, valla ben ona veriyorum oyunu,
onu desteliyorum” (G10, Kadn, Kiirt, 43 yasinda).

Kiirtlerin, Tirkiye’de sag partilere yonelmelerinin arkasinda hem dini
kimliklerinin hem etnik kimliklerinin kabullinden yana gosterilen politika etkili
olmustur. Dolayisiyla bolgede DP ¢izgisinden baslayan ve bugiine kadar gelen bir
siyasal muhafazakar durus s6z konusudur. Ote yandan yukarida bahsedilen sol
ideolojiye agirlik veren ve “Kiirt modernlesmesi’ni amaclayan ¢izginin, geleneksel
ve dindar Kiirt halkinda yeterli temsil bulamamasinin fark edilmesiyle, sol mahregli
HEP’in ardindan milliyetgi bir ¢izgi ortaya konmustur. Sol s6ylemi daha geri planda
tutup, milliyet¢i sOylemi 6n plana c¢ikarmasi, miistakil Kiirt Siyasal Hareketinin
yiikselmesinde etkili olmustur. Nitekim HADEP 1999 yerel se¢imlerinde aralarinda
Siirt’in de bulundugu, Diyarbakir, Agri, Batman, Bingol, Hakkari ve Van’da

belediye kazanmay1 basarmistir.*2

Seyh Said Isyani’nin ardindan olusan konjonktiirde Kirt Siyasal hareketi
igerisinde dinin siyasal bir muhteva iiretmesi, bunda bolgedeki Naksi geleneginin ve
tarikat ehli sahsiyetlerin biiyiik etkisinin olmasi zaman igerisinde ciddi bir degisime
ugramigtir. Kiirtlerin din ile i¢ ige gegen kimlik vurgular1 Kiirt sol ¢izginin ortaya
cikmastyla asimnmis, dinin Kiirt siyasal sOyleminden ayristirildigr bir siireg
baslamistir. Sol ideolojiyle kendine politik zemin kuran Kiirt Siyasal Hareketi
Marksist ¢izgiye kayan bir tutumla, Kiirtler arasindaki “feodal yap1” seklinde tabir
edilen seyh, aga, asiret gibi iistyap1 kurumlarinin, gelenekg¢i uygulamalarin degismesi

gerektigini savunur olmustur. “Kiirt modernlesmesi’ne ge¢ilmesi gerektigi fikri ile

12 18 Nisan 1999 Mahalli idareler Genel Secim Sonuglarma gore Biilent Ecevit’in partisi Demokratik
Sol Parti (DSP), % 18,7 ile birinci parti olmustur. Halkin Demokrasi Partisi (HADEP) ise Tirkiye
genelinde % 3,5 oy oranina karsilik, oylarin biiyiikk cogunlugunu Dogu ve Giineydogu bdlgesinden
alarak Agri, Bingol, Hakkari, Diyarbakir, Siirt, Van, Batman illerinde toplam 37 belediye kazanmay1
basarmistir. (Se¢im Sonuglari i¢in bkz. YSK Web Portal ).
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hareket eden Dbu politik ¢izgi, dini-geleneksel kurumsal yapilart Kiirt
ulusallasmasmin Oniindeki en biiyiik engel olarak gdérmiistiir. Dolayisiyla “Kiirt
modernlesmesi’nin Kiirt ulusallasmasini olusturacagi yoniinde politik bir tutum
sergilenmistir (Can, 2016). Bu politik tutumun miicadele ettigi alanlar, Kiirt
muhafazakérlarinin da hassas damarlarin1 olusturmaktaydi, bu nedenle zaman
icerisinde sol-sekiiler soylem alanini bir kenara birakan ve hatta dini hassasiyetleri
g6z o©nunde bulunduran bir politik c¢izginin Kdirt siyasal hareketi icerisinde

olusumunu da gérmek miimkiindiir.

4.3.2. Temsil Sorunu: Muhafazakar Degerlerin Siyasal Tercihlere Yansimasi

Miilakatlarda yapilan goriismelerde oy verilen partinin kisilerin dini, kiiltiirel,
milli vb. degerlerini ne derece muhafaza ettigi, kendileri agisindan oy verdikleri
partinin temsiliyeti degerlendirilmistir. Bu aslinda siradan bir muhafazakarin,
Tiirkiye’de kendi kendine sistemde kalarak iirettigi degerler sisteminin, siyasal
tercihlerine nasil yansidiginin yorumlanmasidir. Bu yorum siirecinde tercih edilen
aktorlerin, Gilineydogu insan1 olmasi genel muhafazakarlik ile birlikte farkli
fraksiyonlarin da varligin1 konusmay1 gerekli kilmistir. Tiirkiye’de muhafazakarligin
kendini tirettigi degerler sisteminin iginde ve bunun Gtesinde, Kiirtler arasinda goriis
farkliliklarinin iki ayr1 sacayagina baglantili oldugu goriilmiistiir. Bir yandan sag ve
merkez-sag siyasi gelenegin muhafazakar siyasal kimlik uretmesi ile bugun héala
devam eden temsiliyet giicii, 6te yandan ise sol ideolojiyle ortaya ¢ikan fakat bugiin
dindar Kiirtleri kazanmak adina 1limli politikalara yer veren Kiirt Siyasal Hareketinin
temsiliyet giicli, goriismeciler arasinda net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Araplar
arasinda ise siyasal yonden muhafazakar gelenegin takipgileri olduklari, istisna

kabilinden CHP gelenegine bagli kisilerin oldugu tespitler arasinda yer almistir.

Siirt yerlilerinin yani Araplarin, Siirt’te gogler sonrasi azinlik durumuna
diismeleri ile sehrin siyasal yapilanmasinda da ciddi bir degisim meydana gelmistir.
Siyasal agidan muhafazakér gelenege sahip olan Siirt, Araplarin sehirden gog
etmeleriyle, Kurt etnik siyasetin daha fazla goriiniir oldugu bir yapilanma halini

almigtir. Sehirde kalan Araplar ise azinlik olmus olsalar da hala sehrin sahibi
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olduklar1 duygusuyla giiclii kalabilmenin yolunu siyasette bulmuslardir. Bugiin
muhafazakar bir siyasal durusa sahip olan Araplarda partinin kendi degerlerini temsil
etmesi ile verdikleri oy arasindaki dogrusal iliskinin giicli net degildir. Azinlik olarak
giicli kalabilmek icin, devletci bir gelenege sahip olmak, Araplar arasindaki siyasal

kiiltiirli agiklamada mihenk taslarindan biridir:

“Araplar azinlik ve bu yiizden buralarda gii¢ sahibi olabilmek i¢in iktidarda olanin
yaninda durmuglardwr. Devlete duyduklar: kiiskiinliikleri olmugsa da (medreselerin
kapatilmasi, Arap¢a ve kuran dilinin devrimle yok edilmesi vb). bunlart artik
unutmuglardir. Siyaset de bugiin eski devlet algisimin yerine daha ilimli davraniyor,
bu sebeple bugiin iktidardaki siyaset¢ilerin Araplar tarafindan desteklendigini
soyleyebiliriz” (G1, Erkek, Melez,33 yasinda).

“Arap kiiltiiriinde iistiin olanmin yanminda durmak gibi bir durum var. Siyasette de
bugiin iistiin olan, giic sahibi olanla yakin iligkisinde bu kiiltiirel kodun etkili
oldugunu diisiiniiyorum” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).

“Araplar hukUmetin son dénem politikast olarak nitelendirebilecegimiz milliyetci
politikanin yaminda oldular, ¢iinkii genelde giicten yana olurlar. Araplar devletin
basinda kim varsa, kim giicse ondan yana olur, ANAP in Tiirkiye genelinde oylart
silip stipiirdiigii donemde Siirt 3 milletvekilinin 2 ’sini MDP 'ye verdi. Neden? Cuink
0 donemde asker=devlet demekti, gi¢ demekti. Ama yine de siyasal olarak
muhafazakar tabanlidir” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Devlet¢i gelenege sahip olmak Siirt Araplar1 arasinda siyasal kiiltiiriin
belirlenmesinde olduk¢a 6nemlidir. Bu kilturel kod, bolgede devlete karsi daha
mesafeli bir tutuma sahip olan Kiirtlerle aralarindaki siyasal farklilasmay1 da ortaya
koyan bir eksene donlismiistiir. Devletci bir gelenege sahip olduklarini Tiirk siyasi
tarihinde ispatlayan Siirt Araplarinin, bugiin azinlik durumunda kalsalar da, Siirt’in
yonetim, idari konumlarinda en ¢ok yer edinen kesim olmasi dikkat ¢ekmektedir.
G7’nin Kenan Evren’in partisi olan Milliyet¢ci Demokrasi Partisi (MDP) nin ANAP
ile birlikte girdigi genel se¢imlerde Siirt’te birinci parti olmasi, 1980 darbesi sonrasi
tilkede olusan kaos ortaminin halk {izerinde yarattig1 korku psikolojisinin, devlet
yonetimini eline alan askerin iilke genelinde yarattig1 devlet sahipligi roliiniin ve
giiclin Siirt’te karsilik bulmasi olarak okunabilir. Bu anlamda esasen muhafazakar bir
durusa sahip olan yerlilerin, devlet idaresine kimin talip olduguna bakarak merkez-
cevre kutuplagsmasinda merkezde kalma gayreti tasidiklart yorumu yapilabilir. Ote

yandan yapanlarin niyetleri, yol acan dinamikler ne olursa olsun, 12 Eyliil 1980°de
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yapilan askerin siyasal sisteme miidahalesi sonuclarinin degerler sistemine etkisi
acisindan “merkezcil muhafazakar” bir girisim oldugu distindlebilir. 1960 ihtilali,
olusmakta olan muhafazakar-merkezi engellemeye calisirken, 12 Eyliil 1980 darbesi,
muhafazakar-merkeze yaslanmistir. (Erol Goka vd. 2006: 309). Dolayistyla G7’nin,
MDP’ye oy vermesine karsin aslinda Siirt yerlilerinin muhafazakéar oldugunu
vurgulamasini bu minvalde okumak miimkiindiir. Askerin muhafazakar-merkeze
yaslanmasi, kendisine oy veren kesimin biiyiik ¢ogunlugunun muhafazakar goriisten
olmast sonucunu dogurmustur. Oysa darbenin kendisi muhafazakar-merkez adina
yapilan bir girisim olsa da muhafazakarligin kendi dogasina terstir ve muhafazakar
degerler sisteminin kendisine yapilmis bir darbedir. Bu paradoksal durum Turk siyasi
tarininde muhafazakar ¢izginin, siyasal tercihlerinin kayganligini anlamayi da
zorlagtirmaktadir. Siirt yerlilerinin, MDP’ye oy vermesini de dénemin konjonktiirel
sartlarinda ortaya ¢ikan kaygan bir tercih olarak gormek yanlis bir ¢ikarim olmasa
gerektir. Bir diger yapilabilecek ¢ikarim ise yonetici idareyle uyusmasa bile, devleti
sahiplenme gudusunan, devletin simgelerinden biri olarak gérilen ordu ile ters

diismeme c¢abasidir.

Araplar arasinda ¢ok az bir kesimin CHP’nin kurulusundan bu yana siyasal
kiiltiirlerinin temsili olarak CHP’ye oy vermeleri de rastlanilan 6rnekler arasindadir.
Sosyal yasamlarinda muhafazakér kimlige sahip olanlarin da i¢inde bulundugu bu
istisna kesim, devletin gercek idarecisinin CHP olduguna inanmakta ve partinin
kurulusunda aile tliyelerinin yer almis olmasi sebebiyle de bu siyasal gelenege olan

bagliliklarin1 devam ettirmektedirler:

“Babamin ailesi CHP 'nin kurucu kadrosundandir. Bu sebeple biz yiiz yildir CHP
gelenegine bagh bir Arap ailesiyiz. Cok vekil ve belediye baskani ¢ikmistir
ailemizden. Bu CHP gelenegini hi¢ birakmadik. Ben tesettiirliiyiim ve Tiirkiye nin
tesettiirlii kadinlarimin belki de ¢ogu farkli partilere oy verirken bizim ailenin
kadinlar1 CHP ye oy verir ve goniilden verir. CUnkl kurucu kadroda yer alan aile
biiyiiklerini ve sonraki siyaset¢i biiyiiklerimizi taniyor ve onlara ¢ok giiveniyoruz. Sol
sag meselesinden farkli bir goriigle oy veriyoruz” (G28, Kadin, Arap, 33 yasinda).

“Benim siyasetle olan iliskim c¢ok ilgingtir. Gelin geldigimde kaymmvalidemin

odasimin duvarmmda boydan boya Atatiirk resimleri vardi, Atatiirk¢ii ve CHP
gelenegine bagli bir ailenin gelini oldum ben. Kendi ailem sagcidir. Ama esimin

342



ailesinin siyasi gelenegine uyup sekillendigimi soyleyebilirim. Siirt’te Araplar
arasinda ¢ok az bir kesim CHP ye oy verir, biz onlardaniz. Atatiirk’iin kadinlara
sundugu haklar olsun, getirdigi yenilikler olsun, esimin ailesi tarafindan ¢ok takdirle
karsilandi. Zaten aile tiyeleri de CHP 'nin kuruculari arasindadr” (G29, Kadin,
Arap, 51 yasinda).

Ikisi de kadin ve tesettiirli olan goriismecilerin, ailelerinin CHP’nin
kurulusundan bu yana partinin i¢inde olmalarinin, bu gelenege bagl kalmalarinda
etkili oldugu goriilmektedir. Muhafazakar kimliklerinin parti ile uyusmamasi onlar
icin bir sorun degildir. Ayrica kurulusunda Atatiirk’iin oldugu CHP’nin bugiin
olumsuz anlamda degistigini de diisinmemektedirler. Aktif siyasete devam eden
akrabalarinin siyasal durusunun, bu gelenegi tiretmede ve devam ettirmede etkisi

hala belirgindir. Siirt’te Araplar arasinda daha ¢agdas bir durusu da temsil eden bu

kesim, Atatiirk’lin ilke ve inkilaplarina bagli kalmaya devam etmektedir.

Ote yandan oy verdikleri parti ile muhafazakar kimliklerinin (degerlerinin)
uyumuna dikkat eden Arap ve Kiirt gériigmecilerin azzimsanmayacak bir cogunlukta
oldugu belirtilmelidir. Alt alta verilen goriismecilerin siyasal tercihlerinin
belirleniminde, Tirkiye’deki muhafazakar gelenegin {irettigi degerler sistemiyle
paralel bir durum s6z konusudur. Bu degerler, dinin 6nemi, giiciinii halktan alan bir
siyaset (cevreyi temsil etme), devlet gelenegine sahip olma seklinde karsimiza
cikmaktadir:

“Oy verdigim parti beni miimkiin mertebe temsil ediyor. Kendi 6z ¢ocugum bile beni
tam temsil edemezken oy verdigim partinin yiizde yiiz temsil etmesini beklemem
vanlislik olur. Siyasi tercihlerimi belirlerken o partinin oncelikle kendi ait oldugumuz
cenahtan olmasina dikkat ediyorum, ornegin sag taraftan olmasina. O cenahin
icinde bana en yakin oldugunu diistindiigiim partiyi segiyorum, sonra onun da
ge¢misini degerlendirip o sekilde oy veriyorum” (G17, Erkek, Arap, 63 yasinda).

“Ben oy verirken dint degerlerime gore veriyorum HUDA-PAR olmazsa AK Parti”
(G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“Biz bizi temsil edebilecek insanlara oyumuzu veririz. Bizim hassasiyetlerimize énem
vermeyen bir siyaseti benimsemedim hi¢bir zaman. Devletime ¢ok biiyiik saygim var
benim, 50 yildir buralarda bunun miicadelesini veriyoruz. Siyasal olarak
muhafazakar biriyim. Kim halkla konusmazsa, kim halkin diline inmezse basart
saglayamaz, Tiirk siyasi tarihinde bu nettir ” (G21, Erkek, Melez, 63 yasinda).
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“Benim oy verdigim parti benim dini degerlerime saygi duyan bir parti. Bu anlamda
HDP beni asla temsil etmiyor” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

“Benim oy verdigim partinin lideri namaz kilan birisi, valla namaz kilmasa ben oy
vermezdim. Ben devlete karsi ¢ok saygilyyim, Allah basimizdan eksik etmesin” (G13,
Kadn, Arap, 43 yasinda).

“Benim oy verdigim parti beni dikkate aliyor, degerlerimi, hassasiyetlerimi koruyor”
(G20, Erkek, Arap, 53 yasinda).

Ozellikle dini degerlerin korunmasi ve halk ile arasina mesafe koymayan bir
siyaset talebi, goriismecilerde muhafazakar degerlerle uyusan bir siyasallagsmay1
orneklemektedir. Ancak genclerde muhafazakar degerlere verdikleri 6nemin siyasal
tercihlerine yansimadigi, ozellikle Kiirt genclerin fikirlerinde sol ideolojiden
beslenen Kirt Siyasal Hareketinin, muhafazakédr Sag’a yonelttigi elestirilerin yer
ettigi dikkat ¢gekmektedir. Kiirt Sol hareketinin, sag partilerin dini, oy toplamak adina
aragsallastirdigi, bolgenin geleneksel yapilanmasinda 6nemli yeri olan asiretlerin ve
bolge halkinin dini yasamlarinda etkili olan seyhlerin sag cenah tarafindanoy adina
kullanildig1 yoniindeki propagandasinin goriismecilerin bir kisminda karsilik buldugu

gorulmektedir:

“Ben hig¢hir partinin tam manasiyla dinl degerlere veya baska degerlere saygi
gosterdigini diigiinmedigim icin benim oy verdigim partide de bu durum yok. Ben oy
verirken her ¢esit insana saygi gosteren, demokratik degerlere 6nem veren partiye oy
vermeye ¢alistyorum” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

“Benim oy verdigim parti benim dinimi, kiiltiiriimi, yasantimi ¢ok fazla temsil
etmiyor, belki yiizde 60. Yani her an da beni sasirtabilir. Ben oy verirken daha ¢ok
ahlaki ilkelere ne derece uyduguna bakiyorum partinin. Bunun disinda egitim,
istihdam, ekonomi konularinda ne gibi faydalar saglayabilir buna bakiyorum” (G24,
Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

Geng goriismeciler, oy verme davranmist konusunda siyasal ilgilenime
sahiptirler. Bu durum siyasal tercihlerde motivasyonlarini artirmaya yaramakta ve oy
verme davraniglarini belirlemektedir. Tiirkiye giindemini sosyal medya ve teknolojik
unsurlarla ¢ok yakindan takip eden geng¢ kusagin muhafazakér bir tutumla oy verme
davraniginin yerini daha farkl fraksiyonlar almaktadir. Cokkiiltiirliiliik, demokratik

degerlere 6nem, isttihdam ve ekonominin kalkinmasi gibi meseleler, Tiirkiye’de geng

kusagin siyasi tercih belirleniminde oldukga etkili konulardir.
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Kimi 6rneklerde ise, oy verilen partiye bir ret niteligi tagiyan siyasal tutumlar
s6z konusu olmustur. Kiirt Solunun temsili olan HDP’nin Siirt’te Kocer bir aday
gostermesi, yine AK Parti’nin de yerel secimlerde Kocer adayla secime girmek
istemesi, hem Arap hem Kiirt tabandan ret alinmasina sebep olmustur. Dolayisiyla
Siirt’te goriigmecilerin oylarin1 belirleyen etkenlerden biri de partiyi temsilen
gosterilen aday ile taban arasindaki uyusumun saglanmasidir. Ancak Siirt’te Arap,
Kirt iki farkli etnik taban bulunmakta, Kocerler ise ayr1 bir Kiirt sinifimi
olusturmaktadir. Go¢ konusundaki analizlerde belirtildigi gibi, sehrin yerlilerinde
Kogerlere yonelik olumsuz birtakim tutumlar s6z konusudur. Bu durum, siyasete de

yansimaktadir.

“Yerel secimde AK Parti Koger bir aday gosterdi diye Araplar karsi ¢ikti ve oy
vermeyenler oldu, HDP Koger den aday gosterdi diye Kiirt taban kizdi. Siyasal
agidan boyle ilging bir durum oldu” (G1, Erkek, Melez, 33 yasinda).

“Mesela se¢imlerde Koger aday oldu, Araplar oy vermedi, ¢iinkii kendi ¢ikarlarina
ters diigiiyordu. Gelirse kendi akrabalarimi kayirir bizleri degil diye diistiniildii.
Sonra HDP kazandi onda da kayyum geldi, Araplar daha ¢ok memnun bdyle
olmasindan” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

“Bugiin giiniimiizde oy vermede ideolojinin daha etkili oldugunu diisiiniiyorum,
burada yerel secimlerde Kocer bir aday gosterdi AK Parti. Ama Kocerler kendi
vatandasina oy vermedi gidip HDP 'ye oy verdiler” (G5, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

“Mesele son yerel segcimde AK Parti Koger bir aday gosterdi. Araplar oy vermeye
gitmedi, cunkll Araplar o zamanki kayyum olan kisiyi istemisti, bu yiizden tepki
koydu. Ve bunu yaparken ashinda kaybetmeyi goze aldilar, Yukarrya da “Bak ben
giiciim” mesajini verdiler ashinda. Araplar oy verseydi AK Partinin adayr kazanirdr”
(G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

Genis bir kesim olan Kogerlerden oy alabilmek igin AK Parti’nin ve HDP’nin
Koger aday ¢ikarmasi, her iki kesim tarafindan da tepkiye yol agcmustir. Son yerel
secimlerde Kocger adayin olmasi sebebiyle, Siirt Araplarinin oy vermek yerine oy
vermemeyi tercih ettigi ve hatta kaybetmeyi goze aldigi ifadeler arasinda yer
almistir. Kisilerin parti ile olan ideolojik uygunlugunun yani sira, siyasete aday olan
kisi ile kiiltiirel kodlarinin da uyusmasi da talep edilmektedir. Kogerler ise, AK

Parti’nin kendilerinden aday gostermesine ragmen biiyiik ¢ogunlugu HDP’ye oy

vererek ideolojik tutumlarin1 devam ettirmeyi tercih etmislerdir.
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4.3.3. Dinin Enstrimantal Giiciiniin Kesfi: HDP ve Dini Degerler

Siyasal agidan ele alindiginda Tiirkiye’de muhafazakar hareket sadece siyasal
bir tepki olmanmn ve var olan Islami-muhafazakar kesimlerin sdzciiliigiinii
istlenmenin Gtesinde, kendi i¢inde de yeni kesimler, yeni yiizler yaratmistir ve
yaratmaya devam etmektedir. Bu durum ise ayni toplum i¢inde, yorum farkliliklar
sonucunda farkli goériiniimlerin sergilenmesine yol agmistir (Dural,2004:132). Kirt
Siyasal Hareketinin 90’larda sol sdylemini kenarda tutarak daha milliyetci bir sOylem
alanina gectiginden bahsedilmisti. Bu anlamda PKK’nin 1993’te bayragindaki orak
cekic amblemini kaldirmasi, Marksist ve sol jargonu yumusatma yoluna giderek
bunun yerini ise daha milliyet¢i bir jargona birakmasi bir dizi degisime isaret
etmistir. PKK’nin ve Ocalan’in dine kars1 reddiyeci yaklasimini birakarak daha 1liml
bir yaklasim belirlemesinde ¢esitli siyasal ve toplumsal dinamikler bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, orgiitiin sirtin1 dayadigi toplumsal kesimin muhafazakar/dini bir
yapiya sahip olmas1 ve sol jargonunun bu kesime niifuz edememesidir. ikinci olarak,
RP’nin Kiirt segmeni kucaklayici politikasi, Kiirt segmende de bir siyasal temsil
saglamigtir. Bunlarin 6tesinde bdlgede Kiirt Hizbullah’inin ortaya ¢ikmasi, Kiirt
dindar koyliilerinin PKK’ya yogun katilimi gibi faktorler de orgiitiin din degerleri
dikkate alan bir soylem alani insa etmelerine neden olmustur. PKK ve yasal siyasal
parti olarak kurulan ana-akim Kiirt hareketinin temsilcileri dine dayali sert
tutumlarin1 yumusatma yoluna basvurarak, temsili olduklarini belirttikleri Kiirt

tabaniyla zitlasmama yolunu se¢mislerdir.

Ocalan’m Kiirt sorununun ¢dziimiinde dine dair 1limhi yaklagimi, PKK’y1
oldugu gibi siyasetteki temsili goriilen partileri de etkilemistir. Dolayisiyla devlet ve
devlete yakin duran kesimin yaklagiminda Orgiit ile parti arasinda organik bag
oldugu diisiiniilerek, birlikte anilmistir. Kiirt siyasi ¢izginin bugiinkll temsilcisi
HDP’nin halkin dini degerlerine saygi duymasi ve bu degerleri dikkate alan bir
siyaset Uretmesi, bolgede muhafazakér bir parti olan AK Parti’nin yiiksek oy
almasiyla da ilintilidir. AK Parti’nin Kiirtler tarafindan desteklenme sebeplerinden
birisi de, siyasal muhafazakér gelenegin giiglii bir pargasi olmasi ve halkin iginden

gelen bir parti olmasidir. Dolayisiyla halkin degerleriyle ¢atismayan AK Parti’nin,
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Kirtlere ve Kiirt sorununa yonelik vaatleri de oylarinin artisinda etkili olmustur.
HDP’nin bu durumda, kendi tabaninmi1 temsil edememe durumuna diisme tehlikesini
asmanin yollarindan biri olarak, dini sOylemle biitiinlesme siyaseti kacinilmaz

olmustur.

HDP’deki bu degisim, kimi zaman “ulusal miicadelesinin temsilcisi olmasi
demokratik-laik siyasal ¢izgisine” (www.evrensel.net) baglanarak elestirilse de giiglii
bir kesim olan dindar-muhafazakdr kesimin oylarina talip olmak adina gerekli
goriilmiistiir. Bu da HDP igerisinde HDP’nin ¢izgisinin ne oldugu, ne olmasi
gerektigi lizerinden bir tartismayr da beraberinde getirmistir. Bugiin HDP’ye oy
veren dindar Kiirtlerin varlig1 azimsanmayacak dl¢iidedir ve bu durum bize “nasil bir

muhafazakarlik?”” sorusunu sordurmaktadir.

Bolgedeki tabaninin dini hassasiyetleri yiksek bir kesim olmasi, partinin
biinyesine Kadri Yildirim, Altan Tan, Hiida Kaya gibi muhafazakar-dindar figlrleri
katmasi ile siyasette sol ¢izgisinin Otesinde sag ¢izgiyi de i¢ine alan yeni bir mecra
¢izme arayisi, HDP’nin tam olarak kimin ya da kimlerin temsili oldugu tartismasina
neden olmaktadir. Bir taraftan Selahattin Demirtag’in “HDP’nin lokomotifinin sol ve
sosyalistlerden olusacag1” yoniindeki sozleri ve Tiirkiye Egitim Sisteminde okutulan
zorunlu din dersinin, devletin baskis1 oldugu ve kaldirilmasi gerektigi yonundeki
beyani, 6te yandan Sanlurfa’da Said Nursi’yi Anma Etkinligi’ni diizenlemeleri,
Diyarbakir’da Kutlu Dogum etkinligine ev sahipligi yapmalari, hedefledikleri dindar
kesimi yalnizca bir aksesuar, bir vagon olarak gordiikleri, dini aragsallagtirdiklar
yoniinde bir elestiriyi de beraberinde getirmistir. Bu birbirinden oldukga farkli
tutumlarin, kendi tabaninda da birbirinden zit goriisleri olusturdugu; bir kesimde
partisinin dine saygili oldugu yoniinde segcmenini ikna ederken, diger taraftan orgiitle
ayni ideolojiye sahip, dini de yalnizca oy i¢in ara¢ olarak kullandig1 yoniinde halkta

sert tutumlara neden olmustur.

Arastirmanin bu boliimiinde goriismeciler, HDP’nin dini degerlere saygi
duyup duymadigi konusunda degerlendirmelerde bulunmus, bu degerlendirmeler

tizerinden iki farkli muhafazakérligin tabanda aksettigi goriilmiistiir. Bunlardan ilki
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Tiirkiye’deki genel sag siyasetle uyumlu bir muhafazakéarlik, digeri ise, HDP’nin
milliyetci ve dini sOylemleri {izerinden {irettigi ve tabaninda bir karsilik buldugu

ikinci tirden bir muhafazakarliktir.

Merkez-sag kanattan beslenen siyasal muhafazakar kesim; biz bu kesimi Siirt
Araplan ve Siirt Kiirtleri olarak ayirabiliriz, PKK’ nin sol-sekiiler ¢izgisinin disinda
tabaniyla zitlasmamak adma trettigi 1limli séylemini reddetmektedir. G25, parti
yoneticilerinin gazetelere vermis olduklart demeglerde “Kiirtlerin geri kalmalarinin
sebebini Islam diniyle ozdeslestirdikleri, ashinda Kiirtlerin dininin Islam degil,
Zerdiistliik oldugu” gibi aciklamalar1 sebebiyle partinin bir din kaygisinin olmadigini
hatirlatmaktadir. Dine dayali son donem gerceklestirilen 1limli politikalar ise
goriismeciler i¢in yalnizca bir oyundur, aldatmadir. Gergegi goérmek igin, Orgutin
fiiliyatta ne yaptigina bakilmasi elzemdir. Orgiit silaha basvurarak, sivilleri ve askeri
hedef alarak, siddete basvurarak, dindar halka baski kurarak esasinda ger¢ek yiiziinii
ortaya koymaktadir. HDP ile PKK arasinda kurulan organik bag sebebiyle, HDP’nin

de dinf degerlere saygi duymadigi diisiiniilmektedir:

“Ben HDP'nin dint degerlere saygi gosteren bir parti oldugunu diisiinmiiyorum.
Orgiitiin  silahsiz  hali oldugunu kendileri soyliiyorlar zaten. HDP asla bir
muhafazakar parti degil bence, sol parti” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

“HDP orgiitiin aynisidir. Burada daha evvelden de secimlerde belediyeyi almislardi,
basortiilii evime yardim igin gelenleri taslhyorlardi mahallede. Onlarin belediye
soforleri ben ¢arsafli oldugum igin ka¢ kere hakaret ettiler bana. Onlar dindarlar
hi¢ sevmiyor amaglari farkli. Bu HDP, insanlar: dinle kandwrdi, biz de Miisliimaniz
kardesiz diye. Amcam o kadar dindardir ki, evde ¢ocuklariyla cemaat olur namaz
kilarlar, ama torunu dagda simdi” (G5, Kadin, Kiirt, 40 yasinda).

“HDP kesinlikle Miisliimanlara saygt duymuyor. Saygi duysa biitiin bu olaylar
ctkarmazlardi.  Onlar orgiitiin ~ destekgileridir.  Siirekli  diyorlar “Apo Apo,
liderimizdir, heykelini dikecegiz” bu ne demektir? Apo binlerce sehit verdirdi, bebek
katilidir. Televizyonda ¢ocuktum izledim, hi¢ unutmuyorum Eruh tarafinda bir kéyii
taradilar bebekleri hep oldiirdiiler, oyle agladim ki.. Bunlari hi¢ unutmam. Terér
orgiitii asla Miisliimanlarin degerlerine saygr duymuyor, saygi duysa boyle éldiiriir
mii?” (G13, Kadin, Arap, 43 yasinda).

“HDP dini degerlere asla saygi gostermiyor, aksine dinsizlestirme politikasi
oldugunu diisiiniiyorum. Benim oy verdigim parti benim dinl degerlerimi en azindan
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korumaya c¢alistyor. HDP, soldan bile asagi bir parti” (G19, Erkek, Arap, 40
yasinda).

“Eger bu partinin dine saygisi olsaydi, benim akrabamin evini teror atese vermis,
zihinsel engelli cocugu da i¢indeydi, bu durumu yapan bir orgiitle bagi olmazdi”
(G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda).

Gortismecilerin, partinin (HDP), dindar kesimi temsil edebilecek nitelikte,
dini degerleri de dikkate alan bir parti olarak goriillmemesinin arkasindaki en 6nemli
sebep, parti ile PKK arasinda kurulan organik iliskidir. Bu iligki, terér drgutinin
toplumsal hafizada, Islam ile din ile uygun olmayan uygulamalar1 sebebiyle,
kisilerde, partinin de ancak dini, bir arag, insanlar1 kandirmak adina kullanilan bir

aksesuar olabilecegini diistindiirmektedir.

HDP’nin Tiirkiye’deki sol zihniyet ile ayni zihin diinyasina sahip oldugunu
savunan G33, HDP’nin asil amacinin Islam’in kadim milletlerini birbiriyle

savastirmak ve timmet ittifakini sekteye ugratmak oldugunu vurgulamaktadir:

“Tiirkiye’deki sol din ve inan¢lara karsi tahammiilsiizdiir veya karsidir fikrine
katilmiyorum, Tiirkiye deki sol ideoloji Islam diismanidir, bugiine kadar Tiirkiye deki
sol bir rahibenin basortiisiine ya da bir hahamin sakalina dil uzatmamistir, hatta
Tiirkiye 'deki sol bir alevinin bile byyigina sakalina dil uzatmamugtir. Tiirkiye deki sol
higbir dinin kutsalina dil uzatmamistir. Sadece Islam i ENl-i siinnet itikadina karst
diismandirlar ve HDP bu diismanlikta uluslararasi siyonizmin tageronlugunu almig
bir siyasi partidir. Bu siyasi partinin birinci onceligi bu toplumda dini degerleri ve
aileyi bitirmektir. Tiirkive’de LGBT nin temsilcisi, cinsiyetsiz nesil yetistirmenin
partisi HDP dir. Tiirkiye'de biitiin kiiresel projelerin temsilcisi HDP dir. HDP 'nin
bu cografyada var olma sebebi Islam’in kadim milleti olan Kiirtleri, Araplarla,
Farslarla ve Turklerle savastirip timmetin ittifakin yiiz yil daha ertelemektir. Varlik
sebepleri bunlardir, Islam diismamdirlar, insan diismamdirlar. Islam ve insan
disinda herkesi desteklerler” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Tiirk solunun din(ler)e degil, islam’a ve Islam’mn Ehl-i siinnet tarikatina
diisman oldugu vurgusu, Tirkiye’de muhafazakarlarin sisteme yoneltilen dinsel
referansl elestirilerinden biridir. HDP’nin de bu diigmanlikta uluslararasi siyonizmin
taseronlugunu yaptig1 diisiincesi, partinin Islami olanla uyusmak bir kenara, 6zlinde
diisman oldugu c¢ikarimi, goriismecinin ifadelerinden c¢ikarilabilir. Ote yandan,
partinin ve Orgiitiin ortak bir s6ylem olarak “halklarin kardesligi” vurgusunun yerine,

goriismeci Orneginde goriildigi lizere 6zellikle muhafazakar Kiirtler tarafindan
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“tmmet ittifaki1”, “birlik olmak™ gibi dini referansh ifadeler kullanilarak, parti ve
parti zihniyeti elestirilmektedir. Turan’a goére bu tiir ifadelerin kullanilmasindaki
temel yaklasim, Islam’la birlikte anilmayan bir Kiirt kimligi olusturmak igin siyasi
isbirlikleri kurulmasi, buna dair siirekli sponsor aranmasi. Islam'mn bir numaral
tehdit ilan edildigi yeni diinyada ise bu sponsorlarin fazlasi ile de bulunmasidir

(Turan, 2015).

Sag gelenegin devam ettiricisi muhafazakar kitlenin elestirilerine karsin,
HDP/PKK ¢izgisinin muhafazakar kitleye yonelik 1limli politikas1 karsilik bulacak ve
kitlesellesmeye imkan taniyacak ornekler liretmeye devam etmistir. Bunlar arasinda
Demokratik Islam Kongresi (DIK) 6nemlidir. Kongrenin Ocalan’m ¢agrisiyla
toplanmas1, kongrenin agilisinda Ocalan’in  “Miimin  Kardeslerim!” baglkli
mektubun okunmasi, yine konusmada “Birbirinizi taniyasimiz diye sizi farkh
kavimler halinde yarattik!” ayetine vurgu yapilmasi, “cogulcu, demokratik, esit ve
ozgiir bir islami Milletler Birligi”nden sdz edilmesi, dindar Kiirtleri, milliyetcilik ve
Islami referanslara dayandirma arayisi olarak da degerlendirilmistir (Ertosun ve
Tomaslar, 2015). Kongrede, Dogu ve Gilineydogu’nun 6nemli dini kurumlar1 ve
Kirtlerin dinT geleneginin temsilcileri olarak goriilen medreselerde yetisen
sahsiyetlere (Seyh Said ve Said-i Kurdi [Nursi] ve Mele Abdullah Timoki gibi) dair
yapilan 6zel vurgular, Orgiitin ve Kiirt Siyasal Hareketinin 1980’lerde “gerici”
olarak nitelendirdikleri bu kurumlara dair algiyr kirma tesebbiistidiir (Ekinci, 2021:
64). Ote yandan Demokratik Toplum Kongresi (DTK) énciiliigiinde Diyarbakir’da
Kutlu Dogum etkinliklerinin yapilmasi, Kobani adina kurban derilerinin toplanmasi,
Sivil (alternatif) Cuma namazlari, PKK’nin 6lenleri icin “sehit” ifadelerinin

kullanilmast da bu minvalde bir

degerlendirilmistir (Palabiyik, 2018: 11).

sol ilahiyat” olusturma ¢abasi olarak

Gortismelerde HDP ve orgiit ¢izgisinin bu yonelimini dini aragsallastirmak
olarak nitelendiren sag gelenege bagli muhafazakarlarin Gtesinde, bunun bizzat
dindar-muhafazakar kesimin hassasiyetlerini gozetmek anlamina geldigini savunan
cizgi, Kiirt milliyetciligi ile dini hassasiyetlerini birlestirdikleri bir pota olarak
HDP’yi gormektedirler. G8 ve G16, partinin, Turkiye’yi en ¢ok temsil etmeye aday
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“Bir Tiirkiye” partisi oldugunu, bunda da sol, muhafazakéar ve Kiirt kesimin timune

yonelik tirettigi politikanin etkili oldugunu savunmaktadirlar:

“HDP kolektif bir parti bence, icinde escinselleri de barindirwr, dindarlar: da. Her
iki tarafa da saygili. Yillarca sivil cumalar onlarla birlikte kilinmadi mi? HDP, KUrt,
muhafazakar ve sol bir partidir. Bir Tlrkiye partisi olma yolunda ilerliyor bence”
(G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Yoneticiler dindar da bizimkiler dinsiz mi? Gegen Omer Faruk Gergerlioglu
FETO’den ihra¢ edilmis. Adamin evine gitmisler tutuklamaya sabah namazini
kilmaya izin vermediler. Bu nasil Miisliimanlik? Eger bunu HDP iktidar olsa AK
Partilive yapsaydi, HDP dindiz imansiz olurdu ama kendileri degil. Bunu goren
muhafazakar Kiirtler HDP 'yve daha ¢ok oy verecek. HDP hem muhafazakardir hem
sol. Hiida Kaya da partidendir, Altan Tan vardr mesela. Bunlar dindar vekilleridir.
Parti bence Tiirkiye’yi en ¢ok temsil eden partidir. Kiirtler zaten dindardir. AK
Parti ’ye de oy verdiler, Kirt sorununu ¢ézecek diye” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

G16’nin HDP’li vekil iizerinden yaptig1 degerlendirme oldukga ilgingtir.
Vekilin, sabah namazini kilmasina izin verilmeden tutuklanmasini, Miisliimanca bir
tutum olarak gormeyen goriismeci, AK Parti’yi suglamakta ve gergek Miisliimanliga
karsi, AK Parti’nin muhafazakar durusu temsil edemeyecegini diigsiinmektedir.
Dindar vekillerin partide yer edinmesinin, partinin muhafazakar kimligi de
barindirmas: ile iliskilendirilmesi, partinin dindar Kiirtlerde temsil bulabildigini
gostermektedir. Denilebilir ki, AK Parti’nin Islami-muhafazakar c¢izgisi, Kurt
siyasetinde bir ayak degisikligine yol agan “kurucu-6teki” islevi gérmektedir (Ekinci,
2021: 63). HDP’nin din iizerinden mesruiyet ve sayginlik kazanmasi, muhafazakér
goriismecilerin  ifadelerinde ¢ok net gorilmektedir. Boylece, AK Parti’nin
muhafazakar nitelikli Kiirtlere dair olusturdugu politikaya, kendi iglerinden ¢ikan
alternatif bir cevap Uretme imkéani, muhafazakdrligin siyasal tercihteki kaygan

niteligini gorlismeciler lizerinden ortaya koymaktadir.

G16’nin HDP’li vekil iizerinden aktardigi 6rnegin, AK Partili muhafazakar
Kiirt goriismeci tarafindan farkli bir pencereden yorumlanmasi da siyasal
muhafazakar durusun kayganligina isaret etmektedir. G27’ye gore, vekilin yasadigi
durum, dindar Krtlerin dini hassasiyetlerini etkilemek adina gergeklestirilmis bir

g6z boyamadir:
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“HDP kesinlikle Ateizm Uzerinden bir siyaset yapiyor, asla dinl degerlere saygi
duymaz. Onlarin dindarligi da tamamen bir oyun. Mesela HDP milletvekilini glya
evinden almaya gitmisler adama sabah namazini kilmaya miisaade etmemisler diye
devletin polisine, AK Parti’ye kiziyorlar. Ezan okunali bir saat olmus niye tam o
anda namaz kilasi gelmis, gozaltina alinacagin bildikleri halde tepki toplamak igin
bdyle oyunlar duzenliyorlar, tabi muhafazakar HDP ’/i Kirtlerin de boylece tepkisini
topluyorlar. HDP her zaman dine yakinligiyla bilinen vekilleri igine aldi fakat zaman
icinde onlart tasfiye de etti, ama¢ sadece géz boyamak” (G27, Erkek, Kiirt, 43
yvasinda).

HDP’nin 6ziinde muhafazakér degerlerin temsilcisi olamayacagini diisiinen
goriismeci, partinin biinyesine kattigi dindar vekillerinin de zaman igerisinde
partiden tasfiye edildigini, dinin yalnizca dindar Kiirtlere yonelik bir ara¢ maksadiyla
kullanildigint diistinmektedir. Bu durum, iki farkli siyasal diisiincenin, ayni vekil

ornegini, iki farkli pencereden yorumlama neticesini dogurmustur.

HDP’nin muhafazakér vekilleri bilinyesine katmasi, din tizerinden Kiirt
hareketine dair yoneltilen elestirileri bertaraf etmekte etkili bir unsura doniismiistiir.
HDP, oyunu, muhafazakér partilerin kurallariyla oynayarak, AK Parti’ye giden
oylarin kendisine kaymasini amaglamistir. Bu amacin, Siirt eski milletvekili Kadri
Yildirim’1n, parti igerisinde dini deger ve kutsallar1 hice sayan bazi bilesenlere dair
yonelttigi OzelestiriSinde agiga ¢iktigi goriilebilmektedir. Yildinm, TBMM’de
diizenledigi basin toplantisinda HDP’ye oy verenlerin yilizde 95’inin “Miisliiman
Kiirt halk1” oldugunu vurgulayarak, bu halkin siyasi tercihinde dini ile milliyeti
arasinda bir tercih yapma ikilemine diisliriilmesinin sonuglarinin agir olacagim

vurgulamustir:

“Aradigmi partimizde bulamayan ve partimizden soguyan dindar Kiirtlerin adres olarak nereye
gideceklerini sdylememe gerek bile yoktur. Dolayisiyla halk kendini, milliyeti ve dini arasinda bir
tercih yapmakla kargi kargiyaymug gibi ikilem iginde gérmemelidir. Partimiz bu konuda ciddi tedbirler
almalidir. Simdiye kadar oldugu gibi bundan sonra da rakip siyaset bunu asla affetmeyecek ve aleyhte
kullanmaktan cekinmeyecektir. Bugiin MHP dahil olmak iizere Meclis’teki partilerde degisimin
geregine inaniliyorsa HDP’nin bundan geri kalmak istemesi veya dindar Miisliman Kiirt halkinin

beklentilerini 6nemsememesi diisiiniilemez” (Y1ildirim, 2016).
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HDP’nin de parti degisimine giderek kendi tabaniyla zit diigmeme politikasi
giitmesinin gerekliligi, goriismecilerin ifadelerinden elde edilen bulgulara goére, bir
karsilik bulmus durumdadir. Partinin pek c¢ok kesime ve diisiinceye saygi
duydugunun vurgulanmasi, dini hassasiyetlerine dair beklentisi olan dindar Kirtleri
ikna etmis gorinmektedir. G22, AK Parti'ye kiyasla, HDP’nin dini
aragsallastirmadigini diistiinmekte ve bu yoniiyle muhafazakarlara daha ¢ok saygi

gosterdigine inanmaktadir:

“HDP’de her c¢esit insan var. Elbette dinine dikkat eden insanlara da saygi
gosteriliyor. Ama saygi duymayan da vardir. HDP ¢ok sesli bir parti bence. AK Parti
dini ¢ok kullaniyor, bunu one siirerek siyaset yapmayr da dogru bulmuyorum, dini
boyle kullanmayr muhafazakariara karsi bir saygisiziik olarak goriiyorum. Ben
HDP’yi Kurt, muhafazakar ve sol bir partinin temsili olarak goriyorum” (G22,
Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

G23 ise, HDP’nin din {izerinden kendi tabaniyla catismasinin, 6nce Kiirt

halkinda tepkiye yol agacagini diistinmektedir:

“HDPyi dort dortlik bir parti olarak gérmuyorum, mesela AK Parti kadar dini
hassasiyeti yok. Ama direk din diismani olarak da asla degerlendirmiyorum. Sonugta
oy veren halkin béyle bir diismanhig yok, hatta ¢ogu dindar, alenen bu niyeti olan
bir partiye dnce Kdirtler oy vermez” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

HDP’nin ¢ok sesli bir parti oldugu propagandasinin, segmende bir karsilik
buldugu, goriismeci ifadelerinden ¢ikarilabilmektedir. “Kiirt, muhafazakar ve sol” bir
parti olarak degerlendirilen HDP, bu sayede muhafazakar Kiirt tabaninin kendi
blinyesinde kalmasin1 basarmis goriinmektedir. Kendi igerisinde ayr1 bir
muhafazakar damarin olusmasi ise, 6zellikle oy aldigi Dogu ve Giineydogu bolgeleri
sayesinde belirlenmektedir. G24, HDP’nin Bat1 illeri ile Dogu illeri arasinda,
se¢meninin ideolojisine gore vekil ¢ikarmasmi, sol ve muhafazakdr damarina
baglamaktadir:

“HDP bence dini degerlere saygr gosteriyordur, ama ¢ok karisik bir parti. Mesela
ozellikle Bati illerinde HDP ye oy verenler kalkip se¢cimde CHP ’ye de oy verdiler.
Bati’daki HDP se¢meni daha sola yakin, ama burasi éyle degil, burada HDP ye oy
verenler ya da se¢men diyelim daha dinine diiskiin, daha muhafazakar. E haliyle
parti de bunu gozetmek durumunda. Ve parti de buna gére hareket ediyor burada.
Buradaki vekillerini daha dini hassasiyetlere uygun c¢ikariyor. Bura ac¢isindan
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diisiiniince muhafazakar, bati se¢meni agisindan diigiinince daha sol bir parti.
Kurulus temelli diistiniince de etnik bir parti bence” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).
Goriismecilere gore, HDP’nin farkli kesimlere yonelik trettigi “kusatict”
politika, partinin Tiirkiye’yi en ¢ok temsil eden parti olmasina olanak tanimaktadir.
Zaten, dine karsi duracak bir politika iiretmenin, tarihsel tecriibeleri ortadadir.
G32’ye gore de CHP dahil, higbir partinin, halkin t¢te ikisinin muhafazakar oldugu
bir iilkede dine kars1 bir politika {iretmesinin imkani1 kalmamistir. Dolayisiyla, HDP,
buglin muhafazakar degerleri de dikkate alan, sol temelli, etnik bir mozaik olarak
nitelendirilmektedir. HDP’nin dini degerleri dikkati alan politikasini, PKK izerinden
degerlendiren G30, PKK’nin 1liml1 bir politikaya donmesinin HDP’yi de bdyle bir
dontise itmek durumunda kaldiginmi disiinmektedir. Ciinkii goriismeciye gore,
HDP’nin varlik sebebi PKK’nin kendisidir. Goriismeci, Kiirtlerin Miisliimanlik
temelinde birlesmesinin, immetin bir pargasi olma gayretlerinin, ulus-devlet
sirecinde kendilerine zarar verdigini, Misliiman olmanin, etnik siyasetin yapildigi

bu asirda birlestirici bir payda olamadiginin altim1 ¢izmektedir:

“HDP nin hi¢bir din kaygisi bulunmaz. Mesela ben cezaevinde kaldim, orada PKK
mensuplariyla egitimimiz vardi. Kalkip namaz kilana sen niye kilryorsun denmezdi.
Kiirtler Miisliimanliga ¢ok sey kazandirdi ama Kiirtler bence hep Miisliiman oldugu
icin kaybetti, 1921 anayasasinda “bu tilkenin iki kurucu unsuru var, biri Turk, biri
Kiirt” dendigi zaman, bizi azinlik olarak ele almadilar, ¢iinkii Miisliiman unsurunda
birlesiyorduk, oradan kaybettik, Suriye’de Miisliimaniz diye kaybettik, Iran’da,
Irak’ta biz Miisliimaniz diye kaybettik. Ciinkii dedik ki bu iilkeyi yonetenler de biz de
Miisliimaniz bir farkimiz yok “(G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

Gorligmecinin ifadeleri, Kurtulus Savasi miicadelesinde din paydasi altinda
bulusan Kiirt-Tiirk ve diger azinlik milletlerin, ulus devletin insa siirecinde
oOtekilestirilmesi {lizerine yasadig1 kiiskiinliigiin bir disavurumudur. PKK, yillarca bu
kiiskiinliigii kullanarak, Marksist bir bakis agistyla Kiirtlerin temsili olan dini
geleneklerin tiimiiniin, Kiirt miicadelesinde ayak bagi oldugu politikasini giitmiis, bu
durum tabanda da farkli bir reaksiyoner tutuma neden olmustur.

Ezclimle, goriismecilerin ifadelerinin bize sundugu netice, partinin ve
tabaninin merkezi muhafazakar degerler sistemine alternatif degerler sistemi

olusturmay1 basardigidir. Géka vd.’ne gore (2006: 305), “Onemli olanin siyasal

tercihlerin degil, var kalmak icin {iiretilmek zorunda kalinan degerler sisteminin
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olusumu oldugu anlasildiginda, siyasal tercihler bir “belirleyen” olmaktan ¢ikmakta,
yalnizca degisken bir “gosteren” haline doniismekte ve boylece muhafazakar denilen
sessiz kitlenin siyasal tercihlerinin, neden bu kadar sik bir bicimde degisim
gosterdigi aciklanabilir hale gelmektedir”. Muhafazakar Kurt tabanda bugin
gerceklesen kayganligin anlagilmasinda, tretilen yeni degerlerin benimsenerek
siyasal tercihlere yansimasini gormek muimkindir. Sonuc¢ olarak Kirt Siyasi
Hareketinin 6zellikle Kiirtlerin yogun yasadigr bolgelerde yeni bir formati
gerceklestirmesi, dindar-muhafazakar tabaninin hassasiyetlerini dikkate alarak laik-
sol ¢izgisini yumusatmasi ile sonu¢lanmistir. Parti’nin bu yumusatma politikasinda
kullandigr arglimanlar, Siirt ve bolge halkinda karsiligini  bulabilmisken,
muhafazakér gelenegin temsilcilerine gore, Tiirkiye’de sagin elini zayiflatmak igin

iretilmis arglimanlardir.

4.3.3.1. islami Bir Argiiman: Sivil Cumalar

2011 yilinda PKK ve legal Kiirt Siyasi Partilerin sivil itaatsizlik eylemleri adi
altinda baslattig1 Sivil Cumalar, Diyanet’in bolgeye kendi imamlarindan géndermesi
ve Tirkce Hutbe okutmasi gibi elestirilere cevaben, aralarinda Demirtag ve parti
tiyelerinin de oldugu, yerel halk ve melelerle gergeklestirilen eylemler olarak tarihe
gecmigstir. Kilinan Cumalarda c¢ok kiltiirliiliikk tizerinde durulmus, anadilde egitim
talebi yeniden dile getirilmis ve Osmanli’dan sonra Kiirtler iizerinde oynanan kirli
oyunlarin alt1 cizilerek, Kurt sorununa dair talepler, Cuma eylemlerinde dile
getirilmistir. Goriismecilerle gerceklestirilen miilakatlarda bir kesim sivil Cuma
eylemlerini destekledigini, namazlara gittiklerini; bunu da Devletin kendi din
anlayisint  bolge halkina dayatmasina karsi bir muhafazakér tepki olarak
gerceklestirdiklerini ifade ederken, bir baska kesim ise sivil Cuma gibi eylemlerinin
politik amaglar adina kullanildigini1 ve eylemlere katilanlarin da dini bir amagtan 6te
politik bir amagla namaz kildiklarin1 ifade etmislerdir.

Sivil Cuma eylemlerini destekleyen goriismeciler, devletin resmi din
politikasina sahip oldugunu ve bunun farkli dillerde namaz, hutbe, vaaz gibi dini
meseleler tiizerinden Kiirtleri hige saymak oldugunu vurgulamaktadirlar. Sivil

Cumalari, din tizerinden, devlete ve Diyanet’e verilen bir tepki; goriismecilerin dini
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hassasiyet ile siyasi hassasiyetlerini birlestirdikleri bir eylem olarak degerlendirmek

mUmkandur:

“Sivil Cuma olaylarint hatirlarsiniz. HDP dinsiz diyenler gordu ki, Ustimize yagmur
yagryordu biz namaz kiliyorduk. O namazlar gercekten dinl duygularla kilind: diye
diigtiniiyorum. Bizim koyde gidiyorum camiye, ¢ogu kisi Tiirkce bilmiyor, Tiirkce
hutbe okunuyor. Burada da namaza gidiyorum cemaatin yiizde 90’1 Kiirt. Imam
Tlrkce ve Arapca saflar: diizeltin diyor ama Kirtce demiyor. Sivil Cuma bunlara
tepkidir” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“O sivil Cuma meselesinde de hutbe olayina deginecegim, tiim Tiirkiye'ye ayni
hutbenin gonderilmesi ¢ok sikintili, yerel dinamiklerin de gozetilmesi lazim. Yani
belki o hafta bir mahallede hirsizlik iglenmistir, onun tizerine konusulsun, Kurtlerin
kendi dinamikleri batidaki halktan farkli olabilir, bunlar gézetilmiyor” (G8, Erkek,
Kiirt, 33 yasinda).

“Sivil Cuma olaylarint ben ¢ok desteklemistim ve bu cumalara da katildim. Ben dinin
tekele alinmasina karst oldugum i¢in Cuma namazlarimin da Diyanet’in tekelinde
olmasina karstydim bu sebeple katildim” (G31, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
Gortigmecilerin kendi dilleri ile hutbe okunmayi talep etmesi, bolge halkinin
dinamiklerinin dikkate alinmasi1 gerektiginin vurgulanmasi, politik bir muhafazakar
tutumdur. Diyanet olusumunun dini, ulus-devletin tekele almasi1 olarak
nitelendirmeleri, goriismecilerin sivil itaatsizlik baglaminda Sivil Cumalar
desteklemelerinin nedenleri arasindadir. Nitekim Kiirt milliyetciligini Islami
referanslara dayandirma arayisi olarak da degerlendirilmistir (Ertosun-Tomaslar,
2015). Ote yandan bu eylemleri desteklemeyen ve eylemlere katilanlara da elestiri
getiren, muhafazakar goriismeciler, bu tiir eylemlerin PKK ve onun masast HDP
tarafindan Kiirtleri kazanmak adina gerceklestirilen stratejik oyunlar oldugunu
belirterek, kilmman namazlar1 dinilesmek degil, dinin sekiiler amaclar ugruna
kullanilmasi olarak yorumlamislardir. G3, Sivil Cuma eylemlerini iyi bir seyle kotii

bir emeli gerceklestirmek olarak degerlendirmistir:

“Sivil Cuma olaylarimi da ¢ok iyi hatirlarim, onlar diml bir seyi yerine getiriyor
zannediyordu tabi, ashinda bir seylerin hazirligi devlete mesaj, ama tabi namaz
olunca herkes gidiyordu, namaz bu. Iyi bir seyle kétii bir sey yapmak gibi” (G3,
Erkek, Melez, 33 yasinda).
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Namazin, bolge insaninin hassa damari oldugunu, bunu kullanarak devlete
mesaj vermenin gercekle, dinle ilgisi olmadigini disiinen G3, halkin dini
duygulariyla oynandigini diisiinmektedir. G14 ise, namaza katilanlarin da sikintili
oldugunu diisiinerek, Sivil Cuma eylemlerine “Abdestsizler Cumasi” diyerek, kilinan

Cuma namazinin gergek bir inangla kilinmadigina inanmaktadir:

“O sivil Cuma olaylarinda ¢ogu abdestsiz adamlardir, yani ¢ok yanls bir hareket.
Abdestsizler cumasi diyorum ben o olaya” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

G14’tin “Abdestsizler Cumas1” nitelendirmesi, yapilan eylemin, PKK destekli
olmasi, devlet karsit1 bir eylem olmasindan kaynaklanmaktadir. Devlet ve devletin
kurumu olan Diyanet’e saygi duyan muhafazakér cenah, orgiit destekli bir cumanin
dini bir amagla yerine getirilmis olamayacagina inanmaktadirlar. G11 ise, namazin
kilinmast yoniinde bir eylemi planlayanlara “zihniyeti bozuk adamlar” ifadelerini
kullanarak, Diyarbakir’da Cuma namazina katilan Demirtag’in, tiim namazlarini
kilan bir Misliiman olmadigini, gercekte meselenin gosteris oldugunu

distinmektedir:

“Sivil Cuma meselelerini de kim yaptiysa tam zihniyeti bozuk adamlar yapmis.
Selahattin Demirtas gelmis Diyarbakir’da namaz kilmis. Demirtas tiim namazlarini
kiliyor mu? Hepsi oyun hepsi gosteris. Benim diismanmim imam olsun ben gider
arkasinda saf tutarim” (G11, Erkek, Kiirt, 25 yasinda).

Gorligsmecilerin ifadelerinde hem yapilan eylem kabul edilmemekte hem de
eylemin niteligi ve niyeti, dini amaclara uygun gortilmemektedir. Hatta G27’ye gore
Sivil Cumalarin asil amaci halki dini bir ara¢ tizerinden dinden uzaklagtirmak

olmustur. Bunu, Siirt’te kilinan Cuma namazlarinin yalnizca {i¢ noktada kilinmasi

tizerinden yorumlayan goriismeci su sozlere yer vermistir:

“Sivil Cuma gibi olaylarin amact kesinlikle dinden uzaklastirmaydi. Size séyle
anlatayim: Siirt sehir merkezinde 3 nokta belirlemislerdi namaz kilmak igin, yarin
obiir giin kis gelecek uzaktaki, kenar mahallelerdeki insanlar belirlenen yerlere gelip
namaz kilamayacakti, camiye gidemeyecekti. Bir iki sefer sonra evde kilacakti sonra
da zamanla kilmayacakti. Tamamu ile boyle planl bir seydi” (G27, Erkek, Kurt, 43
yasinda).
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Insanlar1, camilere degil kendi belirledikleri alanlara namaza cagiran eylem
plancilarinin, herkesin kendi mahallesinden ¢ok uzakta olabilecek bu alanlara tiim
iklim kosullarina ragmen gidemeyecekleri, bunun da insanlar1 namazdan ve camiden
uzaklagtirma sonucunu doguracagi diisiiniilmektedir. Cilinkii cami, insanlarin bir
araya toplanarak ibadet etmeleri noktasinda, yasadiklart mekanlarin yakinlarina
kurulan bir ibadet alani iken, sivil cumalarda belirlenen alanlar, devlete din {izerinden
politik mesaj vermek adina toplanilacak alanlar olarak degerlendirilmektedir. Bu
durumun insanlardaki cemaat duygusunu zedeleyici, hatta cemaati boltci bir unsur
oldugunu savunan G33, yapilan eylemin PKK’nin sivil halkina yaptig1 en biiyiik
kotiiliiklerden biri olduguna inanmaktadir. Olaylara ¢ok genis bir pencereden yorum
getiren goriismeci, devletin Kiirt sorununa her noktada el atan uzlagmaci tavrim

provoke etmek adina Sivil Cumalarin diizenlendigi lizerinde durmustur:

“Sivil Cumalar bugune kadar PKK 'min sivil halkina yaptigi en biiyiik kotultklerden
bir tanesidir. Cemaati birbirinden aywmaya ¢alismak, cemaati bolmeye ¢alismak en
blyik kottluktd. Oraya gidenlerin biyuk bir ¢cogunlugunun da sirf PKK 'nin ¢adirt
oldugu icin abdest alip namaz kildigini da bile birisiyim. Asil mevzu suydu:
Tlrkiye 'de Kurt bir diyanet isleri baskani vardi, Kirtge hutbe veriyordu, bunun
Kirtleri etkilemesinden korkarak Kiirtleri camilerden uzak tutma telasiydi. Silopi’de
Cizre’de, Nursin’'de verdi bu Kiirtce hutbeleri. 1100 tane KUrt medresesi mezunu
meleyi kadrosuna ald: ve bu boélgedeki imamlara da genelgeyle talimat verdi,
koyiiniiz hangi dili konusuyorsa o dil de o hutbe okuyun diye. Hala da Kdrtge hutbe
okunuyor” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).

Kiirt Siyasal Hareketi’nin sol ideolojik temeli, halkin dinini hige sayan, kati
Marksist- Leninist, din diismanligi olarak elestirilirken; dine yonelik reddiyeci tavrini
birakip, din ile harmanlanmis bir milliyetcilik insas1 igerisine girmeleri ve yeni bir
muhafazakar degerler iireterek siyasallagsma talepleri de, samimi bulunmamakta ve
elestirilmektedir. Kiirt Siyasi Hareketinin Islam’a “sivil cumalar” {izerinden farkl1 bir
yorum getirmesi, harekete destek verenlerdeki etkisine bakilarak dini kurumlarin
savunucusu ve temsilcisi olarak goriilen sag cenaha yonelik, dini degerlerin alternatif
temsilci oldugunu gostermesi olarak da yorumlanabilir. Sivil Cumalar, DIK, Kutlu
Dogum Etkinlikleri, Said Nursi’yi Anma, Yas Oruglar1 gibi eylem ve ibadetler, Kurt
siyasetinin kendini daha ilimli olarak nitelenebilecek bir asamaya tagima gayreti

olarak degerlendirilebilir.
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4.3.4. PKK’nin Dini, Kiiltiirel ve Toplumsal Degerlere Etkisi

PKK’nin kurulusundan sonra, dinsel geleneksel yapiyla 6zdeslesmis Kiirt
sosyokiiltiirel yasam alanindan paradigmatik bir kopus gerceklestirdigi bilinmektedir.
Ozellikle 70-80 dénemlerinde PKK, Marksist ideolojiyle de uyumlu sekilde dine
kars1 hayli kati ve militan laik bir yaklagim sergilemistir. Sol ideolojik yapist ve
modern egitim kurumunun etkisiyle egitimli Kiirt genglerinin sosyalist fikirlerle
tanigmalar1 gecikmemis, zaman igerisinde sayilari artan bu kesimde gelenegi ve dini
dislayan radikal bir yapilanma ortaya ¢ikmustir. Orgiit ve Kiirt sol hareketinin
tamami, kurulduklari donemden itibaren, bolgedeki dini ve geleneksel unsurlarin,
halkin sosyal hayatindaki yerini zayiflatma politikas1 giiderek, Kiirtliik bilincinin
ortaya ¢ikmasinda engel gormiislerdir. Bu anlamda bolgedeki ana kurumlar olan
asiret ve medreseler Orgiitin hedef tahtasina oturtulmustur. Ekinci’nin

Gilindogan’dan aktarimina gore:

“Kiirt solunun dine/gelenege reddiyeci yaklasgimini belirleyen temel dinamikler, cumhuriyet
doneminin merkezilesme/entegrasyon uygulamalari, Kemalist egitim sistemi ve sosyalizm olmustur.
Bu modernlesme dinamiklerinin etkisiyle 1970’lerin sonuna gelindiginde Kiirt toplumunda (en
azindan kentlerde) geleneksel yapi itibarini kaybetmeye baslamis, geleneksel egitim kurumlart olan
medreselerin etkisi zayiflamig ve sosyalizm Kiirt gengleri 6zelinde dine dayali anlam sistemini tehdit
ederek tarihe, gelenege, dine ve topluma bakista alternatif bir anlam sistemi olarak yerlesmeye
baglamistir. Kiirt Solu esas olarak modernlesme siireclerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve
1960’1ar ve 1970’ler diinyasinda Kiirt Solu saflarinda dinin/gelenegin hizla itibar kaybetmesi bununla

yakindan baglantili olmustur” (Ekinci, 2021: 54-55).

PKK’nm insanlarda dini degerleri asindirici etkisini G5, daga giden ve 6rglite
destek veren akrabalarindan, ¢ocuklarini Kur’an Kursuna génderdigi igin aldig1 tepki
ile aciklamistir ve “cocuklarim Kuran kursuna giderken karsi ¢ikiyorlardi tepki
veriyorlardi. Niye? Kuran okumasin diye. Ama daga gitse ¢ocuklarim, sevinirlerdi”
ifadelerine yer vermistir. Bu yolla Orgiit, Kiirtler arasinda akraba iliskilerini de

zedeleyici bir etkiye yol agmistir.

PKK’ni ve Kiirt solunun Kiirt toplumundaki geleneksel kurum ve iliskilerin

etkinliginin zayiflamaya ugramasinda Marksist fikirleri 6ne strmeleri Ozellikle
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gengler lizerinde bir karsilik iretmistir. PKK’nin devrimci hedeflerinden olan
geleneksel aile yapisinin ve Ozellikle kadimin konumunu geleneksel olandan
koparmak ve yeni toplumsal iliskileri yerlestirmek (Ocalan, 1993) uzunca bir ugras
gerektirse de kismen basariya ulagmistir. Nihayetinde yukarida anlatilanlardan
referansla her ne kadar son zamanlar dindar tabaniyla zitlasmamak adina ilimli bir
siyaset yiiriitiilse de hem Ocalan’in hem PKK (yelerinin sdylemlerinde, bugiin
orgutin temsili gorilen HDP’nin parti programlarinda sol paradigmanin agirligi
devam etmektedir. Bu durum, geng¢ kusaklarin bu sol paradigmadan etkilenerek, Ust
kusaklartyla ve kendi toplumsal tabaniyla catigmasina, ters diigmesine neden

olmaktadir.

Arastirmanin bu boliimiinde yukaridaki temalardan farkli olarak, teror 6rgutu
PKK’nm yiiriittiigii sol, Marksist-Leninist, sekiiler politikanin Siirt’i ve Siirt 6rnegi
Uzerinden bolgeyi dini, kiiltiirel ve toplumsal degerler agisindan nasil etkiledigi ele
alimmistir. Gorlismelerden elde edilen verilerin 1s18inda Siirt’te Arap kesimin
PKK’nin propagandalarindan ideolojik anlamda etkilenmedikleri ve hareketi
benimsemedikleri, ancak terér drgitiiniin bolge insani tizerinde kurmus oldugu baski1
ve zorlamalarin, korku ortami ve giivensizligin Arap kesimini Bati’ya dogru gog
etmeye zorladig1 ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte dindar Kiirtlerde orgiite kars
koyma reaksiyonu gosterilse de korku ve baski unsurunun pek ¢ok kez devreye
girdigi ve istemeyerek de olsa terOr Orgutinin hem varligindan hem de
ideolojilerinden kaynakli etki altinda kaldiklari goriilmistiir. Bu durum Siirt’te
Kdrtler nezdinde ozellikle genglerde, dini degerleri yipratmis, sehirde ve bolgede

kiiltiirel ve toplumsal degerleri ise asindirmistir.

PKK’nin Siirt’teki ve bolgedeki en biyik etkisi, olusturdugu siddet
ortamindan kaynakli yasanan can kayiplarinin, halkta biraktigi travmalardir. 1984'te
Eruh ve Semdinli yakimnlarindaki askeri birliklere giriserek baslatilan ilk terdr
eylemlerinin ardindan olusan g¢atisma ortamindan Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi
Insan Haklarmi Inceleme Komisyonu raporuna gore (2013: 60-65), 1984-2012 yillari
arasinda 5557 sivil hayatin1 kaybetmis, TSK ve Bakanlik personeli olan 7918 kisi

teror olaylar1 sebebiyle sehit olmustur. 22 binden fazla terdrist ise Olii ele
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gecirilmistir’®, Ote yandan terdr orgitiiniin ideolojik etkileri ve halka yénelik
baskilar1 toplumsal yapmin hizli bir bi¢cimde etkilenerek degismesine neden
olmustur. Kendisi Siirt Araplarindan olan G2’nin PKK ideolojisinin ve

yaptirimlarinin sehirde tiim kesimleri nasil etkiledigini su sozlerle ifade etmistir:

“PKK halkin tizerinde ¢ok etki etti, orgutii sevmeyen Arap kesiminde teror sebebiyle
go¢ cok oldu. Bu da Siirt 'teki demografik yapinin degismesine yol agti. Bir de orgiitii
sevmeyen Kiirtler var, onlar da islerinden oldular, baski gordiiler, hara¢ aldilar
onlardan. Bir de 6rgutu sevenler var, onlar érgitun guclenmesi tzerinden kendileri
de gii¢ sahibi olmaya ¢alisan gruplardi” (G2, Erkek, Arap, 38 yasinda).

[fadelerde, ii¢ farkli kesimin ii¢ farkli etkisinden bahsedilmektedir. Ozellikle
PKK ile yakin bagi olan, sempati duyan Kiirt grubunun, PKK’nin giiciinii bélgede
hissettirdigi donemlerde, Orgiitten pay alarak gii¢ sahibi olma g¢abalari, toplumsal
diizeni de sarsan bir unsura doniismiistiir. Sehirde gii¢ kazanan bu kesimin, sehrin
gelecekteki sahipleri olduklart diistincesiyle toplumdaki dengeyi sarsan bir unsura
doniisimiinii G7’nin ifadeleri ile dérneklendirmek miimkiindiir. PKK’nin hem din?
hem toplumsal higbir degerle uyusmadigini, aksine tiim degerleri yikici, gayri ahlaki

bir tutuma sahip oldugunu, sempatizanlari tizerinden vurgulamak istemistir:

“Bunlarn zihniyetini size soyle agiklayayim; 1980 lerde Ulus mahallesinde (eskiden
Arap kesiminin oturdugu, bugiin ise Kiirtlerin oturdugu mahalle) dedemin evinin
tistiinde bir evimiz vardi, satmak istedik, alict olacak bir adama: “niye o eve para
veriyorsun, biz o evi size karilariyla birlikte hediye edecegiz” dediler ve adam evi
almaktan vazgecti.. Ben daha ne diyeyim size” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).
Toplumun kurucu degerlerinde aile kurumunun, komiinist bir ideolojiyle
yerle bir edilmek istenmesi olarak gortlen bu tur tutumlar, halk da sempati duyanlar
ve etnik bagi olanlar agisindan kismen benimsense de, genel olarak muhafazakar
kesimde bu ideolojinin varligi rahatsizlik uyandirmistir. Ailenin mahremiyetine,
kadinlarin geleneksel konumuna radikal degisiklikler getiren terdr orgltunin, Kirtler
tizerindeki doniistiiriicii etkisini dogal degil yapay bir doniisiim olarak goren G3,
kadinlarin PKK’nin bir emriyle meydanlara gelerek mitinglere katilmasini, kadinin

politik amaglar ugruna ifsasi olarak gérmektedir:

3 TBMM, Terér Ve Siddet Olaylar1 Kapsaminda Yasam Hakki Ihlallerini inceleme Raporu, 24.
Doénem, 3. Yasama Yil1, 2013.
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“Orgut ozellikle Kurtler tizerinde dini degerleri yerle bir etti diyebilirim. Halkin
kiiltiiriiyle her seyiyle ugrastilar, eskiden kadin erkek bir araya gelmezdi simdi
mitinglerde PKK 'nin bir emriyle herkes bir araya gelip oynuyor. Normalde bu asla
gorebileceginiz bir sey degildi. Sonra bu, diigiinlere yansidi, sonra hayatlarina vs.
Ben bu durumu elestiriyorum, dogal bir gelisim olsa saygi duyarim ama yapay bir
durum” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).

G8 de, G3 ile benzer diisiincelere sahiptir. Ona gore, kadin konusu, LGBT
konusu, dinsizlesme konusu, orgltin ve Orgltd benimseyenlerin de hesaba
katamadigi bir degisimin sonucu olmustur. Toplumda bu derece radikal bir degisimin
bizzat kendi elleriyle ger¢ceklesmis olmasinin ise artik geri doniisii olmadigini, geng

kusagm dini, kilturel ve toplumsal degerlerle uyusmayan bir yapisinin ortaya

ciktigini vurgulamastir:

“Evet orgiitii benimseyenler bir toplumsal degisim istiyorlardi ama bu kadar koklii
bir degisimi onlar da istemiyordu bence. Bugiin c¢ocuklarimin bu kadar
degismesinden rahatsizlar. Orgiitiin en ¢ok hitap ettigi kisiler kadinlardi, iste
kadinlara ozgiirliik filan, eril tahakkiime karsi. Peki nasil etki etti? Bugiin Hakkari'ye
gidin agik kadin sayist kapali kadin sayisindan ¢ok daha fazladir. Bu gidisatin boyle
olacagini iki taraf da hesaplayamadi bence. Geg¢mis yillarda hatirlyyorum Orgutin
iist yoneticileri HDP’ye uyar: vermisti “Cihangir’deki Istiklal deki escinseller icin
kurulmadi o parti” diye. Ama kosullar 6yle bir evrildi ki. Bugiin artik dine ve
muhafazakariiga karst ¢ok sert bir tutum var onlarin sempatizanlarinda. Ama hig
kendi baglamlarim diisiinmiiyorlar, hi¢ tarihsel kosullarimi diisiinmiiyorlar. Boyle
sert konusurken acaba Seyh Sait ve Bediiizzaman Said Nursi'nin diigiinceleri ne
kadar hakim bunlart olciip tartmiyorlar. Tabi orgiite karst ¢ikanlar da senin bu
eksikligini yanlighigim kullanmir” (G8, Erkek, Kiirt, 3 yasinda).

Bir Kiirt hareketi oldugu iddiasinda olan PKK’nin kendi toplumunun
baglamindan, tarihsel ve kiiltiirel yapisindan kopuk, hatta bu yapilara bizzat saldiran

tutumunun, hesaba katilamayacak deformelere yol agmasi, halkin da beklemedigi

derecede birtakim degisimlerin anahtar1 olmustur.

Ote yandan Kiirt halkinin, PKK’ya ydnelik korku psikolojisinin ve
savunmasiz kaliglarinin mecburiyeti sebebiyle, bag kurmak ve etkisi altinda kalmak
kagiilmaz olmustur. Goriismecilerin kdylerinde yasanilan caresiz durumlari, can
giivenligi adma ter6r Orgltinin yaptirnrmlarmma mecbur kaliglar1 ifadelerine

yansimistir. PKK’nin, bolge halkini sindirmesi, ancak buna karsi devletin bolge
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halkin1 terdre yakinlik sebebiyle elestirmesi, halkin iki tarafli caresizlik yasamasina
neden olmustur:
“Kizim orgiit geliyordu bizim koyiimiize, biz mecbur yemegini her seyini veriyorduk,

baska ¢aremiz de yoktu. Polisler oliince ben oturup agliyorum, dagdakiler oliince de
ben oturup aglyyorum. Iki taraf da bizim” (G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

Halkin iki tarafli caresizligi, iki tarafli aciyr da beraberinde getirmistir.
Kendileri devlet tarafindan uzunca bir siire vatandas olarak gerekli degeri gormemis
ve terdr destekgisi olmalari sebebiyle vatandasliklarina stiphe ile bakilmigsa da,
halkin biiyiik bir ¢ogunlugu devlete karsi biiyiik bir saygi duymus ve devletten
beklentilerini yitirmemislerdir. G34’iin “Orgiit geldi kéyleri yakti, asker geldi kéyler
stkintiya giriyor diye bosaltip koyleri yakti, olan Kiirtlere oldu. Askerin ve eski devlet
politikasimin ¢ok hatalar: oldu elbet, biz bu yiizden hi¢ solcu olmadik mesela. Sebebi
de sert rejim. Buna ragmen devletimizi hep ¢ok sevdik, ona sirtimizi donmedik”
(G34, Kadin, Kiirt, 49 yasinda) sozlerini bu minvalde degerlendirmek miimkiindiir.
Gorligsmecilerin ¢ogu, devletin kendilerine yonelik olumsuz tutumunun, halki daha
¢ok PKK’nin kucagina ittigini, bunun da Kiirt halkinin toplumsal yapisini derinden

etkileyecek sonucglar dogurdugunu diistinmektedirler:

“Nlk olay Eruh’ta oldu, ilk ates Eruh’ta atildi. Eruhlulardan tek bir kisi hapse
girmedi, ¢linkii halk ne oldugunu bilmiyordu, asla dyle bir drgutlenme yoktu. Peki
sonra ne oldu? Askeriye geldi iskence yapt, belki adam oldurdd, halk bu sefer
kinlendi, ¢olugu ¢ocugu daga gitti. Ama devlet sunu diisiinemedi, biz su an burada
sizinle oturuyoruz hepimiz devlet¢iyiz, eli silahli biri gelse elimizdeki her seyi ona
vermeyecek miyiz? Orgiit kéylerde bunu yapti, ama devlet halka iskence yapt terore
yardim diye, oysaki mecburdular” (G34, Kadn, Kiirt, 49 yasinda).

Bolge halkinin yasadigi zorlugun, baskinin, travmanin boyutu oldukga
derindir. Bu derinlik, goriismecilerin ifadelerinde detaylara indik¢e kendini daha ¢ok
belli etmektedir. G8’in “Keske bu helikopterler bugiin hala basimizdan u¢masa. Ben
7-8 yasindayken savas ugaklart ¢ok yakin ugcardi ¢ok kétii bir ses olurdu, korkumdan
altima kagirirdim. Simdi ¢ocuguma oyuncak silah bile almiyorum. Askere gittim,
komutana séyledim ben atis yapmak, silahi elime almak istemiyorum diye” (G8,

Erkek, Kiirt, 33 yasinda) sozleri, catisma siirecinin halkta biraktigir derin izlerin,

travmalarin dile gelmis haline bir 6rnektir. Konu hakkinda bilgi sahibi olmayan, acis1
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olmayan, ucu kendine dokunmayan neredeyse kimsenin olmamasi, PKK’nin ve bu
terér orgitiyle catisan devletin halk tlizerinde biraktigi ¢ift tarafli etkiyi ve aciy1

go6zler dniine sermektedir.

PKK’dan derin bir sekilde etkilenen diger kesim, kendisiyle ciddi bir
catismaya giren medreseler, agiretler, agalar ve seyhler olmustur. Goriismecilerin bir
kisminin asiret yoOneticisi, medrese mutasavvifi, kanaat onderi vb. oOzelliklerde
olmasi, terOr Orgutu ile aralarindaki catismayi onlarin agzindan dinlemeyi ve bu
catismada dini, gelenegi ve toplumsal diizeni muhafaza etmek adina olusturduklar
direnci gérmeyi miimkiin kilmistir. Babasi asiret reisi olan, ancak kendisi bugiin
reislik yapmayan G18, bolgede Tirk modernlesmesinin ana unsurlariyla igini
bosaltamadiklar1 degerlerin, asiretlere ve medreselere saldirarak, onlar1 yok ederek
yapilmaya calisildigimi ve ter6r Orgutinun kullandigi argiimanlarla da bunun
saglandigini ifade etmistir. Ancak goriismeciye gore biitiin bunlara ragmen, halkin
inanciin ve degerlerinin korunmasinda medreseler ve asiretler biiyiik bir direng

mekanizmasi olusturmuslardir:

“Ben hep sunu savunuyorum nasil ki, Kemalizm’i bu iilke topraklarina soktular,
Batililasacagiz diye halki dinden diyanetten soguttular, ama Kirtlerin igine sirayet
edememislerdi, bunun icin de Apo’yu Kirtlerin igine soktular, o sekilde Kurtleri
dinden, diyanetten, ahléktan her seyden uzaklastirmaya ¢alistilar ve bagarili da
oldular. Ik ¢iktiklar: donemde ben hatirliyorum geliyordular koye, Marksist Leninist
propagandalar yapuwyorlard:, ilk 5-6 sene denediler baktilar Kiirt halkinda bir
karsihgr yok bu sefer Kurtgiiliige doniistiirdiiler meseleyi ve ellerinde de ciddi
argiimanlar vardi (anadilin yasagi, Kirt kultlrine yonelik olumsuz hareket ve
tutumlar). Bu argiimanlar normalde de dinde de olmasi gereken hassasiyetleri
kapsiyordu, iste bunlart malzeme olarak kullandi ve Kiirtleri etkilediler, wrk¢ilik
damarmi olusturdular. Biitiin bunlara ragmen, halkin inanci, degerleri korunduysa
bunda bir medreseler, iki medreseye bagl olan agiretler ¢ok etkilidir” (G18, Erkek,
Kiirt, 48 yasinda).

PKK’nin kullandig1 argiimanlardan biri de toprak agalig: sistemidir. Agalarin,
halkin emegini somiirdigli iizerinden yliriitiilen politikalarla, halkin daga ¢ikarak
kapitalist diizene, devlete, agalara ve egemen tiim siniflara karsi miicadele ruhu

asilanmak istenmistir:
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“Geldiler dediler senin agan senin kéyiinii satti, topraksiz fakir kaldiniz demi? Evet,
iste sen agan ve agan gibi olan insanlar i¢in daga ¢ikmali miicadele etmelisin.
Seyhlerin ¢ocuklarini ellerinden almislar laf cambazligiyla. Boyle boyle toplumun
ahlakint, sistemini ¢cokerttiler” (G14, Erkek, Arap, 67 yasinda).

Terdr Orgutinin elindeki arglimanlarin, din kesimlerde dahi etki ettigini ve
seyhlerin ¢ocuklarinin bile daga ¢iktigini ifade eden goriismeci, PKK’nin, kiltdrel,
dini ve toplumsal diizeni etkileyerek sarsmasimi oOrneklemektedir. Bunu Kirt
toplumsal sisteminin cokertilmesi olarak gormek, PKK’nin, kendi tabaniyla
uyusmamasina karsi sol-sekiiler ¢izgisini dayatmasinin toplumda meydana gelen
sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir. PKK’nin toplumsal sistemi ¢okertmesi,
halkin dini, ahlaki, kiltiirel tim degerleriyle ve bu degerlerin temsili kurumlarla
catismasi sebebiyle ger¢eklesmistir. Bu noktada halkin 6rgiit korkusuyla medreselere
cocuklari génderemedigini, gonderenlerin ise gizli gonderdigini belirten goriismeci
G33, Siirt’te bugiin h&la ayakta duran en dnemli medreselerden birinin yelerinden
biri olarak, PKK’nin halk iizerinde yarattig1 aga ve seyhlerin halki cahil biraktigi,
somiirdiigii, okul kiiltiirlinden uzak tuttugu elestirilerine de kaynagindan bir cevap

vermektedir:

“PKK yuzunden insanlar medreselere ¢ocuklarint génderemez oldu, gonderenler de
gizli gonderdiler. PKK bizlerin ¢ocuklarinizi okutmayin deyip onlart cahil
biraktigimiz yoniinde kirk yildir propaganda yapiyor. Evet, bizim dedelerimiz onlara
cocuklarimizi devletin okullarina géndermeyin dediler. Ancak bu okullar koy
enstitiileriydi. Kizlarimi bugiin onlar okula gonderiyorlar, seyhler hald kizlarin
gondermis degiller. Uciinciisii PKK kirk yildir bu propaganda ile seyhlerle Kurtler
arasindaki mesafeyi agryor. Kirk yil 2 nesil demektir. Tamam, biz madem dedelerini
eseklestirdik, babalar: ile kendileri niye esek kaldilar? Ayrica biz onlarin
cocuklarina tiniversiteye ya da okula gitmeyin dedik diye gitmemigslerse, biz sadece
onu demedik ki, namaz kilin, oru¢ tutun, milletin malina zarar vermeyin, Katil
olmaywn, devlete baskaldirmayin da dedik. Hi¢birinde bizi dinlemediler de sadece
okula gitmeyin de mi bizi dinlediler? Bu kadar mi tezat olur, oluyor iste.. PKK bu
sayede bizle Kurtlerin arasini acti, agmaya da devam ediyor” (G33, Erkek, Arap, 46
vasinda).

Agalant ve seyhleri kullanarak, Kiirt halkinin bilinglenmemesi adma okula
gondermeme politikas1 olduguna yodnelik iddialar, PKK’nin iddialariydi ve bu
iddialar sempatizanlar1 olan ¢evrede kabul gordii. Ozellikle okuyamamus, ezilmis,

devlet tarafindan hor goriilmiis bu kesimlerin agalara ve seyhlere tepki gosterdigi
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gorulmektedir. G33’tin, PKK’nin kullandig1 bu argiimanlarin, asiret ve medreselerle
halkin arasin1 agmada oldukga etkili olduguna dair ifadelerine iyi bir érnek olarak,

PKK’nin ideolojisine yakin olan G30’un ifadeleri verilebilir:

“Devlet eskiden Kiirtlerin okula gitmemesini, agalar iizerinden, seyhler iizerinden
vapardi. Bizim komsumuz vardi seyhti kendisi, diyordu ¢ocuklarinizi okutmayin. Ama
kendi ¢ocuklarini okuttu. Gidin bakin bugiin énemli gorevdeki adamlara, yok seyhin
oglu yok su agamn ogludur. Bir seyh bir sey dese herkes el penge divan dururdu,
onlar da bu sekilde toplumu yonlendirdiler. Ben bugiin hi¢chbir seyhe inanmiyorum ve
onlart kabul etmiyorum. Ne medreselerine ne de kendilerine saygi duymuyorum”

(G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

G30, ailesi, koy koruculugunu kabul etmedigi i¢in kdyiinden zorla go¢ etmek
durumunda kalan Pervarili bir ailenin ¢ocugudur. Kendisi teror orglttne katilan ve
iist gorevlere getirilen dayisinin, yakalandiktan sonra, itiraf¢1 olmasi i¢in gordiigii
iskenceler sonras1 dayanamayarak oOldiglinii (kendi ifadesiyle sehit), iiniversite
okudugu donemde anadiline karisan Tiirkge kelimeler sebebiyle, Kiirt arkadaslar
tarafindan “Ne bi¢cim Kiirtsiin?” tepkileriyle karsilagsmig biridir. Cocuklugundan bu
yana yasadig1 pek cok seyin kendisinde biraktigi izler, bir travma niteligi tagimistir
ve hatta kendi ifadesiyle “Tim Kiirtlerin psikolojik destek almasi” gerekli héle
gelmistir. Yasanilan tecriibeler sonrast PKK iiyeleriyle tanisan ve birtakim gorevler
Ustlenmeye baglayan goriismecinin, tam da PKK’nin ideolojisiyle uygun olarak,
asiretlere, medreselere, devlete giiveni kalmamustir. Insanlarin devlete ya da PKK’ya
kars1 olan bakisini, tutumunu belirlemede, i¢inde yasadigi gevresel sartlarin biiyiik
onemi bulunmaktadir. Kisilerin anlam diinyasinda yer eden ve belleklerine kazinan
olaylar, devlet tarafinda m1 6rgiit tarafinda m1 duracagini da belirler hale gelmistir.
G27 ise, G30’un aksine, dayisini teror Orgutll tarafindan kaybetmis ve bunun acisini
yasamig bir Kiirttlr. Onun anlam diinyasinda PKK, Kiirtlerin tiim degerlerini yerle
bir eden ve Kiirtlere en ¢ok zarar1 verendir. Kiirtlerin Bati illerine gd¢ etmek
durumunda kalmasi, go¢ edenlerin oralarda karistiklart tiim suglarin  ve
olumsuzluklarin miisebbibi olarak PKK’y1 gérmektedir. Hem kendi yurtlarinda hem
de goc ettikleri yerlerde yasananlar i¢in Kiirtlerin drami demek abartili bir ifade

olmasa gerektir:
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“Biz orgiitiin acisimi yasamis bir aileyiz, Dayim sehit edildi orgiit tarafindan Onun
acistmi hala yasiwyorum ve bu act benden olene kadar ¢ikmaz. Orgiit halkin ¢ogu
degerlerini yikti. Bir ornek vereyim buralardan Q0¢ edip gitmek zorunda kalan
Klrtlerin ¢ocuklar: veya kendileri Batida hep sug orgiitlerine karigtilar veya belli bir
takim suclar islediler. Uyusturucu yapanlara bakiyorsunuz Kiirt kékenli, hirsizlar
Kurt kokenli, mafyaya karisan, gaspcilik yapan Kiirt kéokenli. Peki, Klrtler kotu
oldugu i¢in mi béyle? Hayir. Bunlara orgiit sebep oldu. Koyleri bosaltilan, orgiitten
korkan ve giden insanlar ¢ok zorluklar cektiler batida. Ve aile hayatlari, kendi
hayatlar: insani, toplumsal degerlerden uzak, sikintilarla dolu olmaya basladi”
(G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

PKK, yalnizca Dogu ve Giineydogu bolgesinde yasayan Kiirt kesiminin
toplumsal, kltiirel ve dini degerlerine etki etmemis, go¢ edip giden binlerce Kiirt
halki, igine diistiikleri boslukta kendilerini sugun, uyusturucunun, yoksullugun
pengesinde bulmuslardir. Bu tiir durumlarin filmlere dahi konu olmasi, Kiirtlerin
yasadigr iki uclu dramin ortaya konmasidir. Orgiitiin etki boyutunun bélgesel
baglamda degerlendirilmesi bu anlamda eksik kalmaktadir. Bati’ya gbé¢ eden
Kiirtlerin ideolojik anlamda da Orgiitiin fikirlerinden etkilenmesi, Dogu’da bu

etkilenmenin oniline gegen asiret, medrese gibi mekanizmalarin, Bati’da olmamasi

sebebiyle daha kolay gerceklesmistir:

“‘OrgUtUn etkisini sadece bélgesel baglamda degerlendirmek eksik kalwr. Ciinkii
Istanbul gibi bati sehirlerine go¢ etmis diinya kadar Kiirt var. Belki niifuslari dogu
sehirlerinde yasayan Kiirtlerden daha fazla. Bugiin o tarafta yasayan gengler onlarin
ideolojik yaklasimlarina baktiginizda ¢ok biiyiik bir kismimin yine HD’ ye kaymuis
oldugunu goriiyorsunuz. O tarafa giden Kiirt genclerini ya da aileler etkilemek,
buradakileri etkilemekten daha kolay oldu. Burada once bazi degerlerin igin
bosaltmak i¢in ugrasan orgiitiin, batida bu eforu sarf etmesine gerek de kalmadi”
(G235, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

Bati’da yasayan Kiirt ailelerin, terdrden canlarin1 kurtarmak adma gog
ettikleri Bati’da, bu kez PKK’nin ideolojik etkisinin metropollerde siyasi hareket
tizerinden gerceklesmesi durumu ile karsilasilmistir. PKK’nin  Dogu ve
Glineydogu’da direng¢ mekanizmalar1 sebebiyle yeterince basaramadigini,
metropoliin her seyi sindirebilen yapisinda basarmak daha kolay héle gelmistir. Bu
anlamda 0zellikle son yillarda orgiitiin artik dagda degil, kentlerde oldugu diistincesi
bir gergekligin saptamasidir. Ozellikle genc kusagin, ailevi ve kiiltiirel degerleriyle

catisma pozisyonuna diismesinde PKK’nin biiyiik etkisi bulunmaktadir.
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Son olarak PKK’nin halkta sol ideolojiyi benimsetme, kominizme
yaklastirma, gencgleri asilama ya da dinsizlestirme tiiriinden etkisinin olmadigini
diisiinen, orgilite kars1 sempati duyan G16’nin da ifadeleri ¢arpicidir. Bélge insaninin
ve genel olarak tiim yurdun, yonetici grubun “yobaz” tavrindan ve politikalarindan
dolay1 dinden sogudugunu diisiinmesi, Siirt’te orgiitiin komiinist etkisine rastlanan
bir 6rnegin bulunmadigimi iddia etmesi, PKK’nin toplumsal anlamda olumsuz
etkilerini kabul etmemenin disa vurum seklidir. PKK’nin insanlar1 zorla, tehditle
daga c¢ikardigina da inanmayan goériismeci, biitiin bunlarin devlet yoneticileri
tarafindan gerceklestirilen ve Tirk-Kiirt ¢catismasini koriikleyen meseleler oldugunu

belirtmistir:

“Bence orgiitiin halkta oyle bir etkisi olmadi. Bu is sol meselesi degildir hoca, Kiirt
meselesidir. Hani Siirt’te komiinist ateist var nidir? Oyle bir etkisi varsa, nerede?
Bence gengler bu yobazlar: gordiikleri icin solcu ya da daha az dindar olmustur.
Orgiit giiya c¢ocuklarimi daga kagirmis. Diyarbakir’da oturan annelerin hepsi
parayla gelmiy oturmug oraya. Zap suyunda oglu kaybolmus, gelmis oraya oglum
daga c¢ikti diyor. Iktidar bizi birbirimize kars1 kiskirtryor” (G16, Erkek, Kiirt, 67
vasinda).

PKK halki etkilerken, bir yandan da bu etkisini mesrulastiracak argiimanlarini
da sahada hazir etmektedir. Bu arglimanlar Uzerinden Kiirt halkinin, {initer devlet
karsisinda Kiirtlerin haklarin1 elde etmesi adina PKK’nin miicadele yiiriittiigi, Kiirt
tabanda karsiligi olan bir algidir G32 ve G31’in bu minvaldeki sozleri, bu algiy1

go6zler dniine sermektedir:

“Kimse durduk yere Kiirtlere su hakki vereyim demedi. Devlet, orgiit iizerinden,
halkta olusan tepki tizerinden buna mecbur kaldi” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

“Kiirt halkinin var oldugunu devlet rejimine kabul ettirme noktasinda ve Kiirtlerin
bilinglenmesi noktasinda orgiitiin ciddi payi vardir” (G31, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
Gortismecilerin  ifadeleri kisinin neye inanip neye inanmayacagini
belirlemede ideolojinin ne derece giiglii bir etki oldugunu bir kez daha gozler 6niine
sermektedir. Bugiin, tim bu etkilerin ve yukarida bahsi gecen dindar Kurtleri
kazanmak ve mevcut sag cenaha karsi giiglii rakip haline gelebilmek icin

gerceklestirilen 1limli politikanin da, siyasal tercihleri belirlemede biiyiik etkisi
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olmustur. G16, dini degerlerine ve ibadetlerine diiskiin bir kisilige sahip
goriismecidir. G32 ve G31 ise, Islamc1 Kiirdistanci olarak nitelendirebilecegimiz
kisilerdir. Nitekim G30 da PKK baglantis1 olan ancak, dini hassasiyetleri de bulunan
bir goriismecidir. Bu goriismecilerin ve daha nicelerinin sunduklart tepkiler bize,
dindar halkin bugiin ni¢cin HDP’ye oy verdigini detaylandirmamiza ve konunun

lizerine biraz daha egilmemize neden olmaktadir.

4.3.5. HDP’ye Muhafazakar Destegin Yerel Dinamikleri

Yukaridaki bolimlerde iizerinde durdugumuz konulardan biri, PKK’nin ve
siyasal temsilcisi olarak nitelendirilen HDP’nin sol jargonu yumusatip, dini
soylemlere yer veren siyasi degisimi, dindar-muhafazakdr Kiirtlerin HDP’ye
yonelmesinde etkili bir faktdér olusudur. Orgiitin ve HDP’nin taban genisletme
stratejisinde din ve milliyetciligin birlikte kullanilarak, tutkal vazifesi gormesi
amaglanmistir. Miilakatlarda goriismecilerin, Kiirt siyasetini desteklerken din ile
milliyetcilikleri arasinda bir ikilemde kalip kalmadiklari, siyasal tercihlerinde dini
motivasyonun mu, etnik motivasyonun mu daha agir bastigi {izerine
degerlendirmeler yapilmistir. HDP’nin kendisine Tiirkiye partisiyim demesinin,
se¢meninin ifadelerinde de yer buldugunu tespit etmistik. Ancak Tiirkiye partisi
iddiasiin Gtesinde, segmenin Kiirt siyasi partiyi desteklemesinde Kiirt kimliginin,
Turkiye Siyasal sistemi igerisinde giiglii bir temsiliyet bulmasi ve Kiirt sorunun kalici
olarak ¢oOziilmesinde ve demokratik haklarin teslim edilmesinde sistemi zorlamak
adma da oy verdiklerini soyleyebiliriz. HDP’nin oylarinin bolgede yiikselmesi, Tiirk

siyasi sistemi i¢erisindeki partilerin bélgede marjinallesmesine de neden olmaktadir.

Islam paydasit altinda muhafazakarlarin  bulustugu Tiirk  Saginda,
Gilineydogu’daki siyasi dinamiklerin degisimi ve Tiirk Sagmin glinimiizdeki
temsilcilerinin Kiirt sorununa dair, bolge halkini tam olarak ikna edememesinin
neticesinde muhafazakar Kurtlerin ve muhafazakar Tiirklerin islam ortak paydasina
karsilik kendi milliyetgiliklerine ¢ekilme durumunun yasandigi iizerine yorumlarla
da karsilasilmaktadir (Goka vd. 2006). Bu tiir yorumlarin dogruluk pay1 bulunmakta,
zira yapilan goriismelerde gorilmistiir ki, kabilecilik vurgusunun muhafazakér

Kirtler arasinda artis1 s6z konusudur. Dini kimliklerini bir kenara birakip, milliyetci
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kimliklerin 6ne c¢ikarilmasi, ya da bir diger yorum olarak Vahap Coskun’un
ifadeleriyle dinT kimlikleri ile ulusal kimlikleri arasina mesafe koymadan, HDP’ye oy
veren muhafazakarlarin, siyasi dinamiklerini de agiklar niteliktedir. Bauman da
icinde bulundugumuz postmodern diinyada, modern anlamdaki ulus-devlet
modelinin varligini devam ettiremeyecegini, bunun yerini zayiflamis kalabaligin
simgesi halinde, bireylerin parcali ve epizodik var oluslarinin goriiniir oldugu yeni
kabilecilik déneminin aldigini belirtir (Bauman, 2016: 197). Bu durumu ulus-devlet
modelinden ¢ikis, buna mukabil kabilelere giris olarak degerlendirdigimizde
Tirkiye’de, Kiirt tabanin kabilecilik vurgusunu anlamak daha miimkiin héle
gelmektedir. G26’nin “herkes, kendi kavmine diyorlar” sozleri, kabilecilik
anlayisinin da yiikselise gectiginin bir emaresidir. Bu durum muhafazakér

kimliklerine ragmen, HDP’ye oy vermelerini de agiklar bir nitelik tagimaktadir:

“Kizim biz mecburuz burada diyorlar ki herkes kendi kavmine oy versin biz o yuzden
oy veriyoruz. Kimse kavmine sahip ¢ikmazsa o kavim ezilir diyorlar bizde kavmimize
sahip ¢tkiyoruz” (G26, Kadn, Kiirt, 58 yasinda).

“Ben abdestli namazli adamim, orucumu da tutuyorum. Eski secimlerde Kirtlerin oy
verebilecegi bir parti yoktu, muhafazakar partiler oy alryordu. Seyh, selam gonderse
dedeme, tlim aile, hatta sulale bir partiye oy veriyordu dénceden. Kirt siyasi partileri
cthkinca durum degisti. HDPye oy veren halk bugiin kendisini temsil ettigi igin oy
veriyorlar, etnik bir sebep agwr bastyor yani” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“HDP’ye oy veren muhafazakar kesim mecliste bizim de bir sesimiz olsun diye oy
veriyor. Ben yasal bir parti olarak masada o/mas: gerektigini diisiintiyorum” (G12,
Erkek, Melez, 50 yasinda).

“HDPye burada muhafazakarlardan oy gider, ama bence buraya 6zgu endemik bir
sey. Buradaki muhafazakarlar icin etnik sebep agir baSwyor. Gitseniz Batida dyle
degil, sol kesim ve daha farkli kesimler oy veriyor genelde” (G23, Kadin, Kurt, 36
yvasinda).

Goriigmecilerin, oy verirken dinl motivasyonu degil, etnik (milliyetci)
motivasyonu On planda tutmalarinda etkili olan, Kiirt sorununun ¢oziimiinde
HDP’nin masada olmas1 gerektigine ve bu sekilde sorunun c¢oziilebilecegine dair
inanglaridir. Ozellikle mevcut siyasette muhafazakar partilerin, ¢6zim sirecinin

cesitli nedenlerle sonuca ulagamamasi durumundan sonra ve buglinkii politikada

milliyet¢i cenahla ittifak kurmasinin ardindan, dindar Kiirtler arasinda AK Parti’ye
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verilen oylarin, HDP’ye kaymasi s6z konusudur. Konjonktiiriin ¢ift tarafli degisimi,
siyasal tercihlerdeki motivasyonu da degistirmis ve yeniden belirlemistir.
Milliyet¢ilik duygusunun perginlenmesinde, dindar kesime yonelik yapilan hamleler,
Kiirt siyasetinde etkili olmustur. HDP/PKK ¢izgisinin bolgedeki melelerle yaptigi
isbirligi ve kanallarinda Kur’an tilavetlerinin ger¢eklesmesi de yapilan bu hamlelere
verilebilecek Orneklerdendir. Din tutkalinin, kabilecilik/kavmiyetgilik anlayisina
eklemlenmesi, Tirkiye’deki muhafazakdr degerler sistemini de sarsmustir. Goka
vd.’ye gore (2006: 310), kabilecilik, siyasal organizasyonunu ulus-devlet seklinde
yapmay1 Ongéren muhafazakar degerler sistemi ig¢inde bir mayin etkisine sahip

olmustur.

Ote yandan, bugiin yonetici grubun kendi politikasinda da daha milliyetci
unsurlart barindirmasi, HDP kanadindaki kavmiyetcilik duygusunu da artiran bir

etkiye neden olmustur. Bu etkiyi G32 su sozlerle ifade etmistir:

“Anti milliyet¢i ve ¢atismact duruma karsi, savasmayt ve ¢atismayt destekleyen AK
Parti-MHP bloguna karsi lanet olsun size, sizden étiirii ben bunlara oy verecegim
refleksinin, muhafazakédr Kiirtlerde veya diger Kiirtlerde ¢ok oldugunu
diistintiyorum” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

Politikanin ayak degistirmesi olarak nitelenen bu durumda, muhafazakar
gelenege bagh Kiirtlerde bir tepkiye yol agmasi durumuyla karsi karsiyayiz.
Muhafazakéar gelenegin milliyetgiligi on plana ¢ikarmasina karsi, muhafazakar
Kirtler de kendi milliyetgiliklerini siyasal tercihlerine yansitmayi tercih etmislerdir.
Din ve muhafazakar degerler sisteminin bu anlamda mikro-milliyet¢ilik degerler

sistemine eklemlendigini sOyleyebiliriz.

Muhafazakarligin, kaygan bir zemine sahip olmasi, Tiirk siyasetinin iyi analiz
edilmesiyle daha net anlasilmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi gibi 6nemli olanin var
olmak adina firetilmek zorunda kalinan degerler sisteminin olusumu oldugu
anlagildiginda, muhafazakar kitlede siyasal tercihlerin kayganligi ve neden bu kadar

stk degistigi daha iyi anlagilmaktadir. Bugiin muhafazakar Kiirtlerin oylarindaki
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kayganligi, Cemil Meri¢’in sozleriyle agiklayan G7, giiniimiizde sag ve sol ¢izgisinin

artik net bir sekilde ayrismadiginin altin1 ¢izmektedir:

“Cemil Meri¢, Bu Ulke adli eski basim eserinin arkasinda “inanclariyla,
gelenekleriyle Biiyiik Dogu’ya, yasantisiyla Yon’e yakin bir kisiyim” diyor kendini
tammlarken. Dolayisiyla eskiden ya sagct ya solcu cephenin yerini bugiin ortada
kaygan duran bir kesim aldt. Iste bu kesim, dindar olup HDP ye oy verebiliyor. Ama
tabi oy veren muhafazakariar da etnik duygular agir basiyor” (G7, Erkek, Arap, 55
yvasinda).

Etnisite temelli siyasetin, muhafazakar Kiirtlerin tercihlerinin kayganligina
etki edici bir motor islevi gérmesi, sag ve sol ¢izgisinin netligini de
bulaniklastirmistir. Dolayisiyla bugiin Siirt’te yerli Araplar arasinda sol bir partiye oy
verme potansiyeli ¢ok diisiik olmasia karsin, muhafazakar bir yasama sahip olan
Kiirtlerin sol nitelikli olarak tanimlanan HDP’ye oy verme potansiyeli yliksek
olmaktadir. Kiirtler arasinda bugiin milliyet¢i duygular ve geg¢mis donemde
yasadiklar1 tecriibeler, siyasi tercihlerini belirlemede dini temsil aramanin Oniine
gecebilmektedir. Goriismecilerin bir kismina gore, Kiirtlerin bir donem AK Parti’ye

oy vermesinin sebebi de Kiirt sorununu Erdogan’in ¢bdzecegine dair umutlar

olmastydi:

“Burada HDP ’ye oy veren kesimde etnik sebep agwr basiyordur. Halk, bir donem AK
Parti’ye de ¢ok oy verdi, ¢iinkii dillerini konusamiyorlardi, sitkintilar vardi. AK
Parti 'nin bunu ¢ézecegini diisiiniip oy verdiler. Aslinda orada da muhafazakéar
sebeplerle degil bence yine ulusal sebeplerle oy verdiler. Bugiin kendilerini
yonetebilecegini diistindiikleri HDP 'ye daha ¢ok oy veriliyor” (G24, Erkek, Kiirt, 23
yvasinda).

G23 ise Kiirtlerin oylarindaki kaymayi, Kiirt milletinin yasanan tarihsel
siiregten kaynakli sinirlarinin keskin olmamasina baglayarak “Biz Kiirtler Araplar
kadar ya da bazilar kadar simirlar: keskin bir millet degiliz, sanirim yasadiklarimiz

ylzinden. Yani sorunlar sadece ¢ozllsun istiyoruz ve bu yiizden AK Parti’ye de oy
verdik, HDPye de” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda) sozlerini sarf etmistir.

AK Parti’ye verilen oylarin da Kiirt sorununa dair ¢6ziim arayiginin bir

yansimasi olmasi bir dereceye kadar dogrudur. Ancak Tirkiye’de AK Parti’nin ve
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evvelki sag partilerin, Kiirt sorununa el attigina, PKK’nin ve siyasi temsilcisi
HDP’nin, AK Parti kadar Kurtlerin talepleri ve sorunlariyla miicadele etmedigine
inanan bir kesim de vardir. Bu kesim, bugiin hala, sag gelenegin temsilcisi olmayi1
strdirmektedir. AK Parti’nin politika degistirmesini ise, devletin bekasi adina
yapilan bir hamle olarak gormeleri, “ana-muhafazakar” akimin degerleriyle ortiisiir

bir nitelik tasimaktadir:

“Ben bu konuda kiirtliigiimii ayaklar altina alirim, benim oJnceligim dinimdir
devletimdir. Biz AK Parti genc¢lik kollarini 2000 lerin basinda kurdugumuzda Siirt te
askeri baskinin yogun oldugu bir ortam vardi. Kiirtler yogun baski altindaydi. Son
20 yilda Kiirtlere ¢ok haklar tamndi, egitimde, kamuda her alanda ilerleme oldu.
Firsat esitligimizin oldugunu diisiiniiyorum” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

“Bir Kiirt olarak ben bugiin politikada yasanan degisimi de anlayabilirim, ¢tnki
devletin bekast onemliydi ve belki boyle bir durus gerekiyordu. Olaylara ¢ok daha
biiyiik bakmak gerekiyor, yerel kaynaklar ya da yerel etkilesimlerle meseleleri
agiklamis olursak yeterince dogru olmaz. Yani demek istedigim bugiinkii politika sert
degil aslinda, devletin bekasindan dolayr da MHP c¢izgisiyle koalisyon kurmasindan
rahatsizlik duymuyorum. Fakat bence birbirimizi anlayabilecegimiz bir ortak dile de
ihtiyacimiz var (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda).

Goriismecilerin, siyasal organizasyonunu ulus-devlet igerisinde yapmay1
ongoren muhafazakar degerler sistemine bagliliklari, devletin bekasini1 6ncelemeleri
ve etnik temelden uzak bir yorum getirmeleriyle goriiniir olmaktadir. Sadece yerel
dinamik ve etkilesimlerle, devletin meselelerinin agiklanmaya calisilmasini elestiren
gorlismeciler, devlete giliven, devlete baglilik ve bu ugurda yonetici temsilcilerin
gerceklestirdigi politikalar1 desteklemek iizerine bir anlayisa sahiptirler. Siyasal

muhafazakarliklarinin =~ siirdiiriilmesinde “Devlet” kavramimin kigilerin anlam

diinyasindaki yerinin 6nemli oldugu gortilmektedir.

Ote yandan bu “devlet” algisinin olusumunda kisilerin yasam tecriibelerinin,
geemis travmalariin ¢ok etkili oldugu, Kiirt sorununun bélgedeki halki yipratmasi

ile olumsuz ve umutsuz bir anlama doniistiigl de gorilmistiir:

“Simdi bu HDPye oy veren orgiite destek olan Miisliimanlar icin de cigeri yanmis
diyebiliriz. Biz mahallede otururken asker gelir bazi evlere baskin yapardi, orada 5-
6 yvasindaki ¢ocuk ister istemez kin kapiyordu. Ne anlasin ki nigin gelmis? Bu
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cocuklar biiyiiytince namaziyla niyaziyla biiyiise de o itiniformayr goriince kin kapti.
Benim babam bana anlatti, ama belki onun babasi ona anlatamadi. Ya da babanin
oglu hasbelkader daga ¢ikti, sonra oglunun dagda oldiigiinii 6grendi, o aile dindar
da yasasa gidip HDP'ye oy veriyor iste. Yani dinl degerler iistii bir sey. Sadece
acwyla agiklanamaz tabi, mahalle baskisi da var” (G3, Erkek, Melez, 33 yasinda).
Devletin askerinin, polisinin bolgede terdrle miicadele kapsaminda halka
uyguladigi anti-demokratik baskilarin, 6zii dindar olan ve belki devlete baghilig1 da
olan bu kesimin, kinlenmesinde ve hatta devlete karsi bir durus sergileyecek
pozisyona gelmesinde etkili oldugunu kabul etmek gerekir. Yasanan acilarin, dini
degerler tstii bir durum olmasi, siyasal tercihlere de yansimakta ve devlet ile
mesafeyi acmaktadir. Bir diger taraftan devletin yeterli kontrolii saglamadaki

smirliligi da, mahalle baskilar1 sebebiyle dindar-Kiirtlerin yillarca orgiite destek

vermeleri ve siyasal tercihlerini buna gore belirlemelerinde bir etken olmustur.

Muhafazakar, dini geleneklerine 6nem veren bir ailenin ¢gocugu olarak yetisen
G23’iin, G3’iin ifade ettii travmalara maruz kalmasi sebebiyle, devlet algisinin

zedelendigi, siyasetten nefret ettigi tespit edilebilmektedir:

“Ben ¢ocuklugumu Emniyet Miidiirliigii niin karsisinda gegirdim, bomba ve silah
sesleriyle biiyiidiim. Bazen oyle olaylar olurdu ki, bodruma saklanirdik, askerlerin
ayaklarint goriirdiim bodurumun penceresinden, oyle korkardim ki. Sonra bagska
mahalleye tasindik sanki cennete geldik. Ben neden ¢ocuklugumu boyle yasamak
zorunda kaldim? Neden bu travmalar: yasadim ve neden bugiin siyaset hakkinda
konusmak bile istemiyorum?” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

Yasanilanlar, muhafazakér partilerin liderlerinin Kiirt sorununa egilmesini ve
sorunun ¢ozlimiinde adil ve kalict uygulamalar gergeklestirmesini adeta zorunlu
kilmigtir. Clinkii bolgede yasayan insanlarin, gercekte oldukca dindar ve mitevazi bir
hayat stirerken, devlet algilarinin bu kadar pargalanmasinin ve kirilmasinin telafi
yollar1 aranmaliydi. Elbette bu telafi yollar1 denenmis, ¢éziim {izerine birtakim yasal
diizenlemeler ve uygulamalar ger¢eklesmisse de, yasanilanlarin insan beyninde yer
ettikleri, “tasla da kirsan kirilmaz” cinsinden etkiler yaratmistir. Bu sebeple,

muhafazakar gelenekten beslenerek yetisen pek ¢ok ailenin bugiin yetiskin fertleri,

siyasal tercihlerinde HDP’yi konunun muhatabi olarak tercih etmektedirler.
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Sonug olarak, Tiirkiye’de merkez-cevre ikiliginin muhafazakar kesimin
tercihleriyle yon degistirmesi ve Tirk Sagmin merkeze gelisi siyasal kimlikleri
degistirmede Onemli bir motor goérevi gormiisken; Kiirt sorunu c¢ergevesinde
HDP’nin din ve milliyetcilik ikilemini ortadan kaldirmaya doniik siyaseti, Siirt ve
bolge halkinin sorunla ilgili ge¢mis yasantilarinin, bugiin merkezi temsil eden
muhafazakar saga, ¢evreyi temsil eden bir alternatif muhafazakarlik tiretmektedir.
Tekrar bir siyasal kimlik degisiminin, muhafazakarligin yeniden kabuk degistirmesi
ile kars1 karsiya kalinan bir durumun Siirt ve bolge insani iizerinden analiz edilmesi
mimkunddr. AK Parti’nin, se¢im analizlerinde bolgedeki oylarinda diisiis yasamast,
aday gosterilen kisilerin tabanla ve tabanin degerleriyle uyumuna, yliriitecegi
siyasette Kurt sorununu merkeze almasina, mevcut politikasinda milliyet¢i unsurlari
yumusatmasina bagl olarak, yeniden yiikselise ge¢mesinin miimkiinati da tartisilan
konular arasindadir. Muhafazakérligin kaygan zemini bolgede gergeklestirilecek
siyasetin yonu ile belirlenecektir.

4.3.6. Siyasal Muhafazakar Gelenegin Yerel Zeminde Yasadigi Kirilmalar

7 Haziran 2015 genel se¢imlerinin sonuglari, Kiirt Siyasal Hareketinin elinin
bolgede giiclendigi yoniinde yapilan degerlendirmeler, bu giiclenmenin arkasinda
yatan etmenleri de tartismay1 gerekli kilmistir. Siirt iizerinden bu etmenlerin neler
olduguna bakmak, bolge hakkinda da bizlere bilgi kaynagi sunacaktir. Oncelikle
Siirt’in, bélgenin diger sehirlerinde oldugu gibi ciddi bir gé¢ verdigi, buna mukabil,
kirsaldan merkeze dogru yapilan goclerle demografik yapisinin Kiirt niifusunun
artmas: yoniinde bir degisim yasadigi g0¢ konusunda da vurgulanmigti. Siirt’te
yasanan goglerde Siirt Araplarinin, 90’1 yillarda yasanan terérle miicadele siirecinde
giivenlik amacglh Bati’ya go¢ etmeleri siireci, 2014’te sehirde Kobani Olaylari’nin
yasanmasiyla tekrar etmistir. Bu siliregte pek ¢ok Arap evlerini “yok fiyatina™ satarak
gitmislerdir. Sehrin tiim dinamiklerinin degigmesi, siyasal dinamikleri de
etkilemistir. Sehir de bugilin Kiirt Siyasetinin daha gii¢lii oldugu bir goriiniim
bulunmaktadir. Arap goriismecilerin, bu ylkselisi, kendilerinden olanlarin Bati

illerine go¢ etmesine bagladiklar1 gériismelerde tespit edilmistir.
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Kisa hatlartyla burada bahsedilecek etmenlerin bolgedeki muhafazakar
kesimin oylariin da ni¢in HDP menziline dogru kaydigini anlamamizda yardimci
olmas1 amaglanmistir. Ilk olarak son yillarda merkez siyasetin Kiirt sorununa dair
miizakere dilini biraktig1 yoniindeki diisiinceler, Kiirt goriismecilerin (muhafazakar
Kirtler de dahil) saf degistirmesinde 6nemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu anlamda 6zellikle dindar-muhafazakar Kirt segmenin HDP’ye yonelerek bolgede
oylarin artisa gegmesinde AK Parti ve Erdogan’a karsi yasanan duygusal ve siyasal
kirilmalarin  belirleyici oldugu goriilmektedir. Goriismecilerin, Kiirt sorununun
¢oziimiinde HDP’yi tek ¢ikis kapisi olarak gdrmeleri, AK Parti’nin Kirt sorununa
dair birtakim reformlardan vazgectigi ve milliyet¢i bir politikayr benimsedigi

yoniinde diisiinceler iizerinden ifade edilmektedir:

“Bugtiin HDP ye oylar artti, ¢iinkii insanlarin artik sadece HDP ’den umudu var. Ben
oy vermeliyim ben desteklemeliyim ki bu siire¢ bir ¢oziime kavussun. Ben yok
sayarsam HDP diye, Kiirt temsili diye bir sey kalmayacak. Tabi oy verdim diye
siddete basvurulmasint desteklemem, ilimli bir siyaset beklerim. Sonucta Kirduz, bir
temsilimiz olsun, siyasette siddet disinda ¢oziimler olsun diye oy veriyoruz. Amacimiz
sadece bu” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).

“Bugtin Siirt’te ve Giineydogu’'da Kiirtleri HDP'yi bir ¢ikis noktasi gormeye iten
etmenler, HDP nin oy oranlarimt artirdi. Bugiin AK Parti ile MHP nin kol kola
gezmesinin bunda etkili oldugunu diigiiniiyorum. Kiirtlerde ozellikle kamu
personellerinin iginde bir HDP Mezarligi vardwr, se¢imde onu diriltir ona oy verir,
secimden sonra tekrar gémer. Ozellikle bu siirecte artik sempati duysalar da belli
etmez Kirtler ” (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

Merkez siyasetin politik tavrinin, dindar-muhafazakar Kiirtleri, HDP’ye
yoneltmesinde etkili oldugu goriilmektedir. Ancak, bu etkide AK Parti’nin uzun
yillar siiren iktidarinda yorgun diistiigii, buna karsilik HDP’nin ise ozellikle Kiirt
gencleri etkilemede daha basarili bir propaganda yiiriittiigli yoniindeki fikirler de

gii¢lii yorumlar arasindadir:

“Ama tabi su da var, AK Parti 21 senedir var, artik genc¢lerin oylarit HDP'ye
kayryor. Ciinkii orgiit ve HDP gengleri sol zihniyetle iyi tamistirdi. Babast namazinda
niyazinda olanlarin, érgiit tarafindan dedesi oldiiriilenlerin ¢ocuklart bugiin HDP'li
olmuslar. Genglerde rk¢ilik damart da iyi tuttu” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).
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Ote yandan Selahattin Demirtas’mn tutuklanmasinin nedenlerinin neler oldugu
noktasinda Kiirt se¢menin yeterince aydinlatilmadigi, ikna olmadigi; duygusal
kirginlik yasadigir da dikkat ¢ekmektedir. Devletin (mevcut yoneticiler temsilinde),
Kiirt sorununa dair samimi anlamda atilacak adimlarla, dindar Kiirt halkin oylarinin

yeniden kayabilecegi de G16 6rnegi iizerinden anlagilmaktadir:

“Halk artik gercgekleri goruyor, bu ylzden HDP ’ye oy veriyor. Demirtas niye icerde?
Ne sucgu var? Halk bunu desteklemiyor. Ben tek bayrak altinda ¢ok dil esitligi i¢inde,
birlik icinde yasamak istiyorum. Devlet béyle bir adim atsa biz tabi ki devletin
yamnda oluruz. Yani ben iivey evlat olmak istemiyorum” (Gl16, Erkek, Kiirt, 67
vasinda).

Uvey evlat olmak, Kiirtlerin, ulus-devletin Tiirk etnik temelinde kurulmasi ile
baglantili olarak kullandig1 duygusalliktir. Kendi topraklarinda, o&telendiklerini
diisiinmeleri, goriismecilerin pek ¢ok ifadelerinde gilin yiiziine ¢ikmaktadir. Devlete
saygili, ayni bayraga goniil vermis, ancak farkli dillerin ve farkli kimliklerin

Otelenmeden tanimlanmasi, imparatorlukla beslenen bir milletin, modern ulus-devlet

modeline yonelttigi serzenislerdendir.

HDP’nin orgiite silah biraktirmak, dagdakileri ailelerine teslim etmek tizerine
bir politika yiiriittiigiine, esas olarak Kiirt sorunu adina miicadele ettigine 6zellikle
egitimsiz, yoksullukla miicadele eden, Siirt’in dis mahallelerinde, gecekondularda
yasayan ancak her seyden evvel dindar-muhafazakar olan Kurtleri ikna edebilmesi,

bolgedeki HDP oylarinin artmasinda etkili olmustur:

“HDP soyle diyor, biz hepimiz Kirdlz, Kiirtler birbirine sahip ¢iksin. Demiyorlar
PKKya teroristlere karisin. Biz birbirimize destek olacagiz, onlari da getirebilirsek
dagdan getirecegiz diyorlar. Dagda kimse kalmasin da diyorlar. Dagda ¢ocugu
olanlar da HD’ ye oy veriyor, ¢inkl HDP nin dagdan cocuklarini getirecegini
diistintiyor. Ben desem benim ¢ocugum dagdadir git getir, mecburdur ugrasacak”
(G6, Kadn, Kiirt, 40 yasinda).

G6’nin, HDP’nin daga giden gencleri getirebilmek i¢in ugrastigini belirtmesi,
son bir yildir “Diyarbakir Anneleri” olarak adlandirilan bir kesimin, Diyarbakir HDP

binasinin  Oniinde  gergeklestirdikleri oturma eylemleri {izerinde yeniden

diistinmemize neden olmaktadir. Cocuklar1 PKK’ya katilan, aile birligi bozulan,
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cocuklarini yitiren ailelerin sorununu kimin ¢ézecegi konusu, dindar Kiirtler arasinda
siyasal tercihleri de belirlemektedir. Bir kesim genglerin daga gitmesinden HDP’yi
sorumlu tutarken, bir kesim genclerin dagdan inmesinde HDP’nin miicadele ettigine
inanmaktadir. Bugiin bu inancin HDP lehine kaymasi ise bolgedeki oylart artirmaya

devam etmektedir.

4.3.6.1. Kayyum Atamasina Muhafazakar Tepki

HDP’ye yonelik oylarin artigindaki en onemli faktorlerden biri de, yerel
secimlerde secilen HDP’li Belediye Baskanlarma, kayyum atanmasidir. Ozellikle
siyasi tercihlerini yeni belirleme yolunda olan gen¢ kesim, bu duruma tepkilidir.
Iradelerinin hige sayildigim1 diisiinen dindar-Kirtler, anti-demorkatik olarak
gordukleri bu durumdan AK Parti’yi sorumlu tutmaktadirlar. Goriismeciler
belediyelere kayyum atanmasini saygisizlik, adaletsizlik ve ilkesizlik olarak

degerlendirmislerdir:

“Belediye HDP kazandiginda memnundum. Ama kayyum olayidan hi¢ memnun
degilim. Madem bu belediye baskanlarimin sucu vardi, niye simdi disarda serbestler?
Iceri alm. Nive oyuma saygisizlik ediyorsunuz? Benim irademe ipotek
koyuyorsunuz” (G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

“Kul hakk: illa insanin elinden ekmegini almak demek degildir. Insamin oyunun da
hakki vardir. Burada insanlar biitiin olumsuzluklara ve tasima oylara ragmen
burada bir belediye aldilar ve iradelerini bu konuda kullandilar. Buna ragmen hakki
olan ellerinden alindi, bu bir kul hakkidir, demokratik bulmuyorum. Ilkesiz ve
Zalimane tutumdur” (G32, Erkek, Kiirt, 35 yasinda).

“Ben kayyum meselesini demokratik bulmuyorum, sonucta insanlarin oylarina
saygisizlik. Benim yédnetici olarak sectigim insan bu sonugta. Bu yizden halk
memnun degil, ne kadar hizmet yaparsa yapsin. Belki biraksalar HDP’de hizmet
verecekti, koymadilar ki gorelim” (G24, Erkek, Kiirt, 23 yasinda).

2014 vyerel secimlerinde BDP’nin, bugiin ise yeni temsilcisi HDP’nin
kazandigr  belediyelere Devlet 2016’dan bu yana kayyum  atamasi
gerceklestirmektedir. Bu atamalar “terdr veya terdr oOrgiitlerine yardim ve yataklik
suglamas1” iizerinden yapilmistir. Yapilan destekler arasinda PKK’ya finansman ve

lojistik destegi saglama, orgiite militan kazandirma, Orgiit militanlarini belediye

araglarinda tasimak gibi, raporlara diisen 6rnekler mevcuttur (Mis, 2018). Ote tandan
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HDP belediyelerinin, segildikleri illerde gergeklestirdikleri hizmet faaliyetinin ¢ok
sinirlt olmasi, yukarida bahsedilen orgiite hizmet ve yataklikta, belediye biit¢esini
orgiitiin ¢ikarlar1 adina kullandig1 yoniinde elestirilere de neden olmustur. Nitekim
Siirt’te gergeklestirilen goriismelerde HDP’nin yiiksek oy aldigi mahallelerde,
goriismecilerin  HDP  belediyesinin mabhallelerinde gerceklestirdigi bir hizmet
olmadigin1 agiklikla belirtmesi bu elestirileri hakli ¢ikarmaktadir. Ancak, atanan
kayyumlarin da gerek belediyecilik hizmeti noktasinda, gerck belediyeye isci
aliminda liyakate uygun olmayan kararlara imza atmasi noktasinda da elestiriler
mecvuttur. 2019 yerel se¢imlerine kadar, goreve getirilen kayyum atamalarina, Kiirt
se¢cmenin bir dereceye kadar ikna oldugu, ancak son yerel secimde kazanilan HDP
belediyelerinin ¢ok kisa bir zaman sonra tekrardan kayyum atamasiyla el
degistirmesi, Kiirt se¢menin meseleye ikna olamamasma ve tepkilere neden
olmustur. Bu tiir ani karar ve degisimlerin, beraberinde muhafazakar tepkilere yol
acmast kagiilmazdir. Halkin kendi iradesinin hige sayildigi, kul hakkina girildigi
yonunde konuya getirilen tepkiler, dindar Kirtlerin, mevcut muhafazakar siyaseti,
farkli bir muhafazakér reaksiyonla elestirmesi olarak yorumlanabilir. Kayyum
meselesi lizerine, Siirt’e ve bolgeye dair siyasi yonden bilgisi ve g¢evresi olan G33,
hem kayyum atanmasina Kiirtler tarafindan getirilen elestirileri, hem de devletin son

Kayyum atamasinda diistiigii zaafi genis bir perspektifle ele almigtir:

“Bir Kisinin kayyum atamayr anti demokratik bulma hakki vardir. Ben oy verdigim
kisi ne olursa olsun onun yonetmesini istiyorum, sen benim irademe ipotek
koyamazsin deme hakki da vardir. Fakat bu hak i¢in énce bir tutarliiga ihtiyag
vardwr. Eger siz oy verdiginiz belediye baskanina Kandil'den 18 yasinda bir kayyum
atadiginda itiraz etmigseniz, devletin Kayyum atamasina da itiraz edebilirsiniz. Yok
eger siz oy verdiniz, PKK 18 yasindaki bir tane genci kayyum atadi, o da belediye
binasimin bodrumunda baskani hesaba ¢ekip tokatladi, sen buna ses ¢ikarmadiysan,
devletin atadigr kayyuma nasil itiraz ediyorsun? Millet de biliyor bu durumu, higbir
HDP'li oy verdigi belediye baskanindan bir sey talep etmez zaten, kimin kayyum
oldugunu bilir, HDP teskilati iizerinden PKK’min o kayyumuna ulasip isini onun
Uzerinden halleder. Ancak soyle bir durum var gegen sefer ki kayyum atamasinda
devletin hakli ispatlar: vardi, arabalarinda terorist tasimislar, kepgeleriyle hendek
kazmislardi, halk ikna olmugtu, ama bu kayyum atamasinda halkin ikna olmasi kadar
bir zemin olusmamisti. Bu yiizden bu durum hlkOmete kaybettirdi” (G33, Erkek,
Kiirt, 46 yasinda).
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Gorligmecinin ifadeleri carpicidir. Bahsi gecen PKK kayyumunun, HDP’li
belediye baskanini, belediye binasinin bodrum katinda hesaba g¢ekerek tokatlamasi,
bir kurgu degildir. Bizzat gériismecinin, tokatlayan kisi ile goriismesinden aktarilan
bir olaydir. Goriismecinin vurguladigi sey, yillardan beridir HDP belediyelerine
Kandil’den atanan Kayyumlarin varligina itiraz edilmezken, devletin kayyum
atamasina itiraz edilmesinin olusturdugu tezatliktir. Burada iki tiirlii olasiliktan
bahsedilebilir; birincisi Kiirt halkinin, gériismecinin “onlar da biliyorlar” ifadelerine
ragmen, Kandil’den atanan Kayyum olaylar1 hakkinda bilgi sahibi olmamasi, ikincisi
ise bilgisi var ise, HDP’nin, PKK’nin legal siyasette ve yonetimde temsilcisi oldugu
yoniindeki algimin varhiidir. Eger ilki s6z konusu ise, bu konuda devletin halki
yeterli diizeyde bilgilendirmemesi, halkin kayyum konusunda kendisine duyulan
tepkileri bertaraf edememesinde etkili olmustur. Ikinci durum séz konusu ise bolge
halkinin 6rgiit ve HDP’yi ¢ikis noktasi olarak gdrmesine iten etmenlerin daha iyi
analiz edilmesi ve anti-demokratik tutumlardan vazgegilmesi gerekmektedir.
Belirtilen ifadelere gore halkin, bir 6nceki kayyum atamasinda, devlet nezdinde hakli
sebepleri, son kayyum atamasinda halk nezdinde yeterince gorilmemis, yani
Kiirtlerin ikna olmasina zemin hazirlayacak kadar bir siire beklenmemistir. Bu durum

ise bugun hikiimete oy kaybettiren bir etkiye dontismiistur.

4.3.6.2. Umit ve Arada Kalmishk: Coziim Siireci

Siirt’te siyasal muhafazakar gelenegin ¢o6ziilme yasamasinda ve Kiirt
siyasetinin ylikselise ge¢mesinde, Coziim Siireci olarak anilan siirecin sekteye
ugra(til)mas1 6nemli bir doniim noktasidir. Bu konu, 6zellikle dindar Kdirtlerin en
biiyiik hayal kirikliklarindan biridir. Coziim siireci AK Parti déneminde baslatilan
Demokratik Ac¢ilim siirecinin devami niteliginde olmus ve Kiirt sorununun merkeze
alinmasi lizerine Kiirt Siyasetiyle masaya oturulmus bir siirecti. 2012°nin Aralik
ayinda fiili olarak baslayan bu siirecte su ii¢ asama ongdriilmiistiir: Birinci Asama:
PKK unsurlarmin Tiirkiye'den ¢ekilmesi. Ikinci Asama: HiikGimetin yapacag
demokratik reformlar. Ugiincii Asama: Silahsizlanmanin ardindan PKK unsurlarinin
siyasi ve sivil hayata entegrasyonu (Arslan Keskin, 2018: 131). Devletin Turk ve

Kirt kamuoyunu hem siire¢ hakkinda bilgilendirmek hem de halkin damarini
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yoklamak adima “Akil Adamlar” heyeti olusturmus ve bu heyet sehir sehir vatandas
ile irtibata gegmistir. Toplumda ¢ok dnemli bir kamuoyu destegi bulan ¢6zliim siireci
iki buguk yillik bir siirecin sonunda 22 Temmuz 2015’te Ceylanpinar’da iki Polis
memurunun PKK tarafindan o6ldiiriildiigliniin sdylenmesi iizerine sona ermistir
(Arslan Keskin, 2018: 133). Saldirinin ardindan siddetin seviyesinin hizla arttigi ve
sonrasinda Hendek Olaylari’nin, 6-7 Ekim Olaylar1 olarak bilinen siirecin yasandigi
sikintili bir donem yasanmistir. Kimilerine gore basarisizlik, kimilerine gore ise
sekteye ugratilan bir siire¢ olan Coziim Siireci’nde Arslan gore (2016: 115) PKK,
“Tiirkiye Cumhuriyeti’nden somut tavizler almak igin yipratma siyasetini giiderken,
devlet de halkin ilgisini ¢ekmek i¢in bir ucunda ¢esitli tavizlerin bir diger ucunda da
cezalandirmanin oldugu belirsiz bir stratejiyi uygulamistir. Masaya giiclii gelmek
icin taraflarin izledigi bu strateji, “samimiyetsizlik” algisini iireterek, Coziim
Siireci’nin salahiyetini etkilemis olabilir”. Sonug¢ itibariyle AK Parti’nin Kiirt
Sorununu ¢6zmede yoneldigi temel bilesenlerden biri olan Coziim Siireci’nin her iki
tarafin pragmatik tutumlarmin ve farkli taleplerinin oldugu ve anlasmazlikla
sonuclanan, ancak Kiirt sorununun ¢oziimiinde baris adina atilmis en ciddi adim
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Nitekim bunun bdyle oldugunu G25 “Co6zum
stireci baslarda ¢ok iyi ve olmasi gereken bir siirecti. Devlet ¢ok biiyiik riskler alarak
adimlar atmisti. Bunu her siyaset¢i yapamazdi, bir daha béyle bir siireg
vasayabilecegimizi sanmiyorum. (oziim stireci sonrasi Kiirtlerin en ferah donemiydi
aslinda” (G25, Erkek, Kiirt, 38 yasinda) sozleriyle ifade etmistir. Kiirt sorununun
¢Oziimiine iliskin, mevcut siyasetin attig1 adimlarin baltalanmasi yahut her iki tarafin
da pragmatik sebeplerle uyusamamasi, barisi timit eden herkes icin biiyiik bir hayal
kiriklig1 olmustur. Siirecin, halkin filizlenen timitlerini soldurmasinin kendisine

biraktig1 etkiyi ve siirecin bedelini halkin 6dedigini G8 su sozlerle ifade etmektedir:

“Ben ¢oziim stirecinden ¢ok timitliydim, zaten o siire¢ boyle bittikten sonra ben artik
siyasi program izlemiyorum, umudum kirildi. Diyalog yoluyla her sey ¢oziilebilirdi.
Bak mesela kéyiimiizde yol iistiinde tarlamiz var orada oturuyorduk, Swrnak’tan
Siirt’e dogru gog ediyorlar, bizim koyde arada. Amca durdu ayran filan verdik dedik
“amca Noldu? Niye boyle oldu?” dedi “valla karsiliklhi takistilar bizi
memleketimizden ettiler”” Sonucu act oldu (G8, Erkek, Kiirt, 33 yasinda).
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Siirecte siyasi muhataplarin masada uyusamamasinin bedelini halk, evinden,
yurdundan, evlatlarindan, yakinlarindan olarak o6dediler. Bu durum muhafazakar
Kiirtlerde hem bir hayal kirikligi hem de bir tepki meydana getirmistir. Onceden
yalnizca PKK’ya yonelik elestiri sunanlarin, siirecin ardindan devlet kanadina da

elestiri sundugu bir durum ortaya ¢ikmistir:

“Coziim stireci olumlu buldugumuz, sonunda ise hayal kirikligina ugradigimiz bir
sureg. Benim bu hayattaki en biiyiik hayal kirikligimdir. Inanmistim bu iilkede bir
seylerin degisecegine. Ama iki tarafin da birbirine karsi barig da savas gardini aldigi
bir yer oldu. Kant “Ebedi Baris” adli eserinde, eger barisiniz cephe kazanmak biraz
daha zaman kazanmak, kendinizi bir sonraki savasa hazirlamak ise ona baris
denemez diyor. Bence ¢oziim siireci aynen boyle oldu, bir tarafin hendek kazdig,
mithimmat depoladigi, diger tarafinda hangi insanmin ne olduguna dair
dokiimanlarim ¢ikardig bir siirecti. Bunun béyle oldugunu 7 Haziran’dan sonraki
cekigmeli siirecte ve KObani olaylari swrasinda anladim” (G32, Erkek, Kiirt, 35
yasinda).

“Coziim siireci oldugunda gercekten iimitlenmistim, artik her iki tarafinda
analarmin aglamayacagina inanmigtim, inanmistik. Ama sona dogru bozuldu. Bence
belli bir ¢ikar iizerine kurulmus bir projeydi, o proje bozulunca devletin de ¢oziim
stirecini bozdugunu diisiiniiyorum. Ben devletin elinden geleni yaptigina ama karsi
tarafin bunu suistimal ettigine katilmiyorum. CUnku iktidar daha kilit roldeydi ve her
seyi degistirebilecek giicteydi” (G22, Kadin, Kiirt, 28 yasinda).

Devlete ve devletin yonetici temsilcilerine yoneltilen elestirilerde dindar-
muhafazakarlar, devletin siire¢ adina yeterince ¢abalamadigina ve hatta barista savas
gardina hazirlandiklart bir ortamin yaratilmasina son derece tepkililerdir. Oysa
gecmiste devlet yonetimine adayligin1 koyan AK Parti’nin Kiirt Sorununu temelden
cozecegine inanildig1, Erdogan ile Kiirtler arasinda dinin ortak bir payda sagladigi
ancak bugiin gelinen durumda, Kiirtlerin korkutularak sindirildigi de goriismeci

ifadeleri arasinda yer alan ifadelerdendir:

“Oysa AK Partinin o kadar yukselmesinde Kiirtlerin ciddi oyu vardi, o siiregte
gercekten herkes umutluydu, Sorunlarin tamamen c¢oziilecegini diisiiniiyorduk. O
zaman hepimiz Erdogan’a oy verdik, Kirtlerin ¢ogu da hala ¢ok sever Erdogan’i,
Ozellikle dini sebepten ¢ok sevmislerdi. Biz ¢oziim siirecinde sadece istedik ki huzur
olsun, bizim ¢ocuklarimiz rahatlikla kiirdiim diyebilsin. O siire¢ bozuldu ve politika
sertlesti, su an herkes ¢cok korkuyor” (G23, Kadin, Kiirt, 36 yasinda).
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Siirt’in ve biiylik ¢ogunlugu Kiirt olan bolge halkinin dini Kimliklerinin/dini
muhafazakarliklarinin, Recep Tayyip Erdogan’in dini ve siyasi gelenegiyle
bulusmasi, muhafazakar siyasetin bolgedeki oylarini artiran bir etmene déniismiistiir.
Bunun arkasinda Kiirt sorununun ¢6ziilmesi, goriismecilerin vurgular1 arasindadir. O
giine kadar, devlete ve Tiirk bayragina saygi dahi duymayan ve kendini Tiirkiye
vatandasi olarak hissetmeyen PKK destekg¢isi kesimin bile, ¢6zliim siirecinde mevcut
siyasete, devlete ve Tiirk bayragina isinmasi, siirecin ne derece 6nemli bir siyasi

adim oldugunu bir kere daha gdéstermektedir:

“Ben ¢oziim siireci zamani hakikaten bir seylere inanmistim. Hayatimda hi¢bir
zaman Tiirk bayragina sempatiyle bakmamistim, ta ki ¢oziim siirecine kadar, o
donem 2015°'te HDP baraji asip meclise girince elimde Tiirk bayragi salladigimi
hatirlyyorum. Ben devietin artik Kiirkleri muhatap alacagim ve ¢oziim stirecinde
islerin ¢oziilecegini diistinmiistiim. Ilk kez kendimi Tiirkive Cumhuriyeti’ne ait
hissetmistim, ilk kez bir vatandas olarak kabul edildigimi hissetmistim. Ancak su
anda biitiin  duygularim degisti, ben bu bayrak altinda kendimi vatandas
hissetmiyorum” (G30, Erkek, Kiirt, 40 yasinda).

Powell’a gore (2015: 7), 21. Asirda Diinya’nin bagka yerlerinde meydana
gelen toplumsal sorunlarin ¢éziimiiniin kolay olmamasi gibi Kirt sorunu da uzun
vadeli ve ¢6zumi zor olabilir. Halk, bir gecede sorunun ¢ozilmesini beklese de
gercek diinyada durum bdyle olmaz. Onemli olanin gerekli derslerin cikarilmasi ve

daha fazla ¢abanin samimiyetle gosterilmesidir.

Bugin gosterilen cabalarin yetersiz kaldigi diislincesi mevcut siyasetin
yoniinii degistirmis ve dindar-muhafazakar Kdrtlerin, sorunun ¢oziminde etnik
temelli siyaset yapan HDP’ye yonelmeleri kolaylagsmistir. Ancak Kiirt sorunu gibi
etnik ve cumhuriyetten bu yana kanayan yara olan bir meselenin ¢6ziimii, kisa
vadede mumkin olmayabilir. Bu sebeple stirece dair gosterilecek Ustiin ¢abalarla

birlikte, sabrin ve siirekliligin 6nemi bir kez daha anlagilmaktadir.
Goriismelerde siyasal muhafazakér kanadin temsilcileri olan Kiirt taban ise,

G0zum Siireci’'nden ¢ok iimitli olduklarint ama PKK kanadinin siireci manipiile

ederek bozdugunu diistinmektedir. Koger G18, Coziim Siireci sonrasi tekrar hayalini

383



kurduklar1 yaylaciliga kavusacaklarini timit etmis, ancak PKK’nin Céztiim Siireci’nde

kendine militan kazandirma amaciyla faaliyetler yiirlittiigiinii belirtmistir:

“Biz ¢oziim stirecini ¢ok destekledik asiret olarak, sahsim olarak. Cok timitliydim.
Ben hem gégebe hayatint hem yerlesik hayati yasamis biri olarak soyliiyorum. Bizim
onceden hayvanlarimiz vardi, yaylalarimiz vardi, meralarimiz vardi, ézgiirce gidip
geliyorduk o daglarda. Bu ¢oziim siirecinde inandik, dedik bitecek kan duracak biz
de yine ozgiirce gidecegiz. Ifade ozgiirliigii de olacak diye diisiiniiyorduk, terérist
kalmayacak dagda diye biliyorduk, biz ¢ok destekledik. Ama bu ¢0zim sirecini PKK
bozdu. PKKya katilim oranmini agin inceleyin, en yiksek katilim ¢ozim surecinin ilk
yilinda olmug. E sen ineceksen, silah birakacaksan niye bu insanlari alip daga
¢thkiyorsun?  COzim sirecine destek vermediler, geldiler buralarda kendi
mahkemelerini kurdular. Simdi onlar su¢u devlete atryorlar ama vallahi yalan
soyliiyorlar tamamuyla onlardan bozuldu bu is” (G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Coziim Siireci’ni destekleyen ama devletin gereginden fazla taviz verdigini
diisiinen, sehirde ve bolgede siire¢ esnasinda otorite boslugu oldugunu ve PKK’nin
bu otorite boslugunda bolgede hékimiyetini kuracak hamlelere giristigini ifade eden
Kiirt goriismeciler olmustur. Bdyle bir durumda kendilerinin PKK’ya Kkarsi
savunmasiz kaldiklarini, tehditler aldiklarini belirtmekte ve Coziim Siireci’nin
ardindan bugiin gelinen durumda en azindan devletin otoritesini saglayarak

kendilerinin giivende olduklarini ifade etmislerdir:

“Coziim Stireci’ni desteklemistik evet ama en ¢ok zorlugu ¢eken bizler olduk. Yani
vatamina bagl Kiirtler ¢ekti zorlugu. PKK ve HDP kesinlikle samimi degildi.
Bélgenin stratejik noktalarindan karakollar: c¢ektiler, yuvalandilar. Biz korucu
aileler de bu suregte PKK 'min kollarina atilan eli kolu bagh aileler olduk. Her tiirlii
tehdidi baskiyr gordiim. Mesela sonunuz geldi, sonunuz yakindwr, bundan sonra
goriigiirtiz tehditlerini ¢ok duydum. Sehir merkezlerinde bile su dukk@n benim, su
baglar bahgeler bizim gibisinden paylastirmalar yapanlar vardi. Sanki devlet
yokmus gibi. Bu durumlardan su an ki duruma gelmek bence daha iyi oldu. Devletin
bekasi neyi gerektiriyorsa o sekilde bir politikayr dogru buluyorum, Devletin yaptigi
hatalart gormiiyorum elbette goriiyorum. Fakat otorite boslugunda da neler
oldugunu gordiik” (G27, Erkek, Kiirt, 43 yasinda).

C0zUm Siireci’nde devlete rapor yazicilik yapan ve “Akil Adamlar” heyetiyle
sehir sehir gezen G33, siireci ‘esas’ta dogru, ‘usiil’de ise son derece yanlis olan bir
stireg larak degerlendirmektedir. O donem hiikiimete bu yanlisliklar ilettiklerini de

belirten goriismeci, devlet olarak ¢ok fazla hatalarin ve tavizlerin verildigini, siire¢

sonrast bedelin ise iki taraf i¢in de agir olduguna dikkat ¢cekmistir:
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“CozUm sureci Oncelikle Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan bugiine kadar
vaptigr en dogru islerden bir tanesiydi. Fakat mecellede usul esasa mukaddemdir
kurali vardwr. Onun gibi, Coziim Siireci esasta dogruydu fakat devietin yaptigi en
biiyiik ustil hatalarindand:. Biz bu usiil hatalarm ilgili yerlere de hiuklmete de
defalarca soyledik. Eger devlet PKK ile bir mizakere yiritecekse ki yuritmelidir,
bunu vyuarutecek olanlar istihbarat teskilatidir, hiikiimet degildir, siyasi kanat
degildir. Eger siyasi kanat bir ¢oziim stireci yiiriitiiyorsa onun muhatabi bir teror
orgiitii ya da bir siyasi parti degil, bizatihi milletin kendisidir. Kiirt sorunu ¢oziilmek
isteniyorsa once PKK 'mn istismar ettigi alanlarin ortadan kaldiriimast gerekirdi.
Yok eger c¢oziimden amag¢, PKK’min silahsizlandiriimast ise bu ise vatandasi
karigtirmayn, istihbarat gériismelerini yapsin dedik. Ancak hatalar yapildi, ¢ok fazla
tavizler verildi. Bu tavizler neticesinde orgiit mensuplar: buralarda asirt giiclendi ve
mahalle baskis1 uyguladi. Onlar gii¢lenince bazi kisiler o gii¢ten yana konum almak
icin fikir degistirip PKK l1 oldu, sosyal medyada rahat¢a konustu. Sonra devlet eline
sopayi alinca ya bunlart isten atti, ya siirdii” (G33, Erkek, Arap, 46 yasinda).
Gortismecinin ifadeleri, ¢oziim siirecinde PKK’nin muhatap alinmasina
gosterilen muhafazakar tepkilerin bir 6rnegidir. Kiirt sorununun ¢éziimiinde PKK’nin
silahl1 bir 6rgiit olarak ¢6ziim siireci gibi girisimlerde muhatap alinmas: muhafazakar
bir kesim ve Islamci entelekiieller tarafindan elestirilmistir. Yeni Safak yazar1 Yusuf
Kaplan bunun “Bolgenin gercek sosyokulttrel aktorlerinin, bdlgenin gergek dip
dalgasinin dikkate alinmamas1” anlamina geldigini, “liberallerin ve HDP/PKK’nin
Kiirt meselesine iliskin ¢oziim Onerilerinin kaginilmaz olarak sekiiler olacagini”,
“Sekiiler ¢dziimlerin etnik kimligi Islami kimligin dniine gegirecegini” belirtmistir.
(Kaplan, 2015). Bu sebeple esas muhatap alinmasi gereken tarafin bolgedeki Kiirt
taban olmas1 gerektigi bu sayede bolgenin gergek dip dalgasinin daha iyi

anlasilabilecegi vurgulanmak istenmistir.

Siirt Araplarinin ise Coztiim Siireci ile ilgili ifadelerinde, genel olarak devletin
zaafa ugratildig1 bir donem oldugu vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Devlet vurgusunun
Arap goriismeciler tarafindan 6ne ¢ikarilmasi, o donemde birtakim terdr Orgiitii
sempatizanlarinin “Devlet yokmus gibi” davranmasindan kaynaklanmaktadir. C6zim
Siireci’nde PKK’nin bodlgede kendi tabaniyla iliskilerini artirma yoluna gitmesi,
sehirlerde daha goriiniir olmasi, devlet¢i kesimde ciddi bir rahatsizlik uyandirmistir.
PKK’nin mahallelere, kirsal alanlara, yorenin muhtarlik ve belediyeleri araciligiyla
girebilmesi ve halkla temasii artirmasi, devletin gereginden fazla taviz verdigi,

devletin adeta yonetimi PKK’ya birakmis durumuna diistiigii yoniinde kars1 tarafta
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bir algi olusturmustur. Onlara gore, Kurt sorununda ¢ozim gereklidir, ancak devletin
bekas1 ve devlet otoritesi, o devlet siirlar1 icerisinde yasayan tiim vatandaslar i¢in

daha ¢ok gereklidir:

“C6zUm sureci, ¢Ozilme sireciydi, devletin zafiyete ugratildig bir siiregti. Devlet
gereginden fazla kendini ayakaltina diistirdii. Devletin bir tokat bir sefkat eli olmali.
O siiregte soziim ona sefkat tokadim unuttu devlet. Oyle bir boyuta gelmislerdi ki,
ac¢ik actk buralar bizim diyorlardi. Deviet varsa siz varsiniz, biz variz. Devlet yoksa
sifir insanlariz” (G7, Erkek, Arap, 55 yasinda).

“Devlet terér sorununa siyasi ¢oziim tiretmek i¢in baslattigi ¢oziim siirecinde
maalesef terdr Orgutu ve sempatizanlar: tarafindan suiistimal edildi ve zaafa
ugratild1” (G4, Erkek, Tiirk, 55 yasinda).

Siirt Araplarindaki devlet algisi, siyasal anlamda muhafazakéar gelenekle
uyumludur. Boélge, yalnizca terdr destekcisi ya da sempatizant olan Kiirt kesimin
yasadig1 bir yer degil, hatta bu kesimden ¢ok daha fazlasiyla devlete saygi duyan,
devlet baglilig1 yiiksek olan Kiirt, Arap ve diger etnik gruplarin yasadig: bir bolgedir.
Cozliim Stireci’nde, Devlet’in asker ve polisleri geri ¢ekici tutumu, bunu firsat bilen
ve siireci baltalamay1 hedefleyen birtakim gruplarin, dis giiclerin, paralel devletlerin,
bolgeyi devlet otoritesini sarsacak ve toplumsal kaosu tetikleyecek adimlar atmasi,
Siirt Araplarin1 ve diger Kiirtleri sikintiya sokacak durumlar yaratmigstir. Nitekim
siirecin sonunda yasanan Hendek Olaylari, devleti akamete ugratma yoniinde
gerceklestirilen saldirilar, 6-7 Ekim Olaylar ¢ercevesinde Kobani meselesinin
provokatif eylemlere doniismesi ve toplumsal kaosun meydana gelmesi, Siirt’i ve
Gilineydogu’yu adeta yasanmaz bir yere c¢evirmistir. Bu durum, Siirt’te Araplarin
sehirden akin akin go¢ etmesine, dindar-Krtlerin siyasal anlamda ciddi hayal
kirikliklarina ve belki baglarini soktuklar1 evlerinin yerle bir edildigi, mahallelerinin
savas meydanina doniistiigli bir trajediye sebep olmustur. Siyasal bir kirilma siireci
olarak nitelendirilebilecek Coziim Siireci’nin bir ¢oziilme siireci mi oldugu yoksa
belirsizligi devam eden ve ¢oziilmeyi bekleyen bir siire¢ mi oldugu, konunun

muhataplariin yiiriitecegi siyaset mekanizmasiyla belirlenebilir.
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4.3.6.3. Kobani Olaylar’’nin Yansimalari

Stirecin  ¢oziime kavusturulmasit ve miizakere dili, yasanan bir takim
baslangi¢c olaylar1 ve ardindan gelen catismali ortamla sekteye ugramistir. Bu
catigmalardan biri, Siirt’te de toplumsal kaosa sebep olan Kobani olaylaridir. Suriye
simirindaki Kobani, Sengal ve Maxmur’da Kiirtlerin direnisiyle ilgili Demirtas’in
direnenleri anmasi1 ve halki direnis gosterme adina sokaga ¢agirmasi, ardindan teror
orgiitiiniin sozde lideri Ocalan’m ¢agrisi, Tiirkiye’de Giineydogu’da yasayan Kiirtleri
bir dizi eylemlere itmistir. 6-7 Ekim olaylar1 olarak da bilinen Kobani olaylari,
Tiirkiye’den ve Iran’dan binlerce Kiirt’{in, Suriye’de savasmasi olgulari, 21. Asirda,
Kirt sorununun ¢ok mekanli yapisini gosterdigi gibi sorunun ¢6ziimiiniin de kolay
olmadigini gostermektedir (Arslan, 2016: 173). Kobani olaylari esnasinda goriildi ki,
Tiirkiye disinda gelisen olaylar, Tiirkiye’yi derinden etkileyebilmekte ve siyasi
kirtlmalara neden olabilmektedir. Kobani olaylar1 bunun somut gostergelerinden biri
olmustur. Coskun’a gore (2015: 1), 6-7 Ekim olaylarinda yasananlar Tirkiye
siyasetinde onemli sonuglara yol agmistir: Coziim Siireci krize girmistir, strecin
taraflar1 arasindaki giivensizlik biliylimiistiir. PKK ile Hizbullah arasindaki fay hatti
tetiklenmistir, Tiirkiye’nin hem Batisinda hem de Dogusunda toplumsal baris ve
istikrar bliyiik bir tehlikeyle karsi karsiya gelmistir. Ortaya ¢ikan bu sonuglar Kiirt
sorununun ¢6ziime kavusturulmasinin ¢ok ¢abuk olmasinin, sosyolojik imkan

dahilinde olmadigin1 géstermistir.

Kobani protestolarinin gerceklestigi donemde Siirt’te hem Araplar hem
Kiirtler arasinda ciddi bir korku ve giivensizlik meydana gelmistir. Coziim slirecinin
adimlarindan biri olarak polis ve askerin sinirli miidahalesi ve olaylar1 dindirmede
sert uygulamalara gidilmemesi, halk nezdinde, sehirden ve bdolgeden devletin
¢ekildigi yoniinde bir algiya sebep olmustur. Muhafazakar Kurtler ve Araplar, maddi
ve manevi agidan zarara ugratildiklart siireci toplumsal hafizalarinda bir kriz olarak
kodlamistir:

“Kobani olaylarini burada yasadim, sikintt da gordiim. Hafizamizdaki yeri ¢ok
kotidir. Ama o dénem devler de sesini cikarmadi tabi ben FETO 'niin de isin icinde
olduguna inaniyorum, ben merkezde oturuyorum babamlar yukar: mahallede
oturuyorlar. Babamlarin evi ablukaya aldilar. Ben valiyi aradim “adamlar diyor
atege verecegiz babanin evini” dedim, vali bana “ben emniyetle goriigtiim emniyet
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stkinti yok diyor” dedi. Ben en son HDPnin ileri gelenlerini aramak zorunda kaldim
dedim “eger bizden bir kisinin kilina zarar gelirse ben sizi taniyorum baska kimseyi
tammiyorum!” ancak oyle c¢ekildiler. Yani kendi isimi kendim hallettim resmen”
(G18, Erkek, Kiirt, 48 yasinda).

Goriismeci, olaylar esnasinda babasinin evinin abluka altina alinmasindan
yasadigt korkuyu dile getirmektedir. Sehrin ileri gelen yoneticilerinin, olaylari
baltaladigmi, devleti zaafa ugrattigini, bunda FETO’niin parmaginin oldugunu
diisiinen G18, en son HDP yetkililerine ulagsmasi sonucu ailesini abluka altindan
kurtarabilmistir. Onun i¢in bu sureg, tam bir krizdir. Devletten bekledigi giiveni
alamadigin1 diisiinmesi, mevcut siyasal iktidara ciddi elestirilere de sebep olmustur.
Ciinkii goriismeci, siyasal anlamda muhafazakar oldugunu ve asiret reisi babasinin
devlete olan yakinligi sebebiyle evlerinin abluka altina alindigini ifade etmistir.
Siyasal temsilcisi gordiigii AK Parti’nin devletin giivenlik giiglerini yeterince
seferber edemedigini diisiinmesi siyasal bir kirginligin ifadeleri olarak g0ze

carpmaktadir.

Erdogan’in Kobani olaylar1 esnasinda “Kobani diistii diisecek™ sozleri ise,
dindar Kiirtlerde en ¢ok tepkiye neden olan olay olmustur. Kurtulus Savasi sonrasi
galip devletlerin Tirkiye-Suriye siirini ¢izdiklerinde akraba olduklari topluluklarla
aralarina giren tel orgiilerin yalnizca suni bir ayirma oldugunu, gercekte ise ozellikle
bayram donemlerinde goriilen akraba bulugmalarinin devam ettigini belirtmeleri bu
tepkilerin sebepleridir. Onlara gore, siyasal iktidar, Kiirtler arasindaki kardeslik,
akrabalik baglarii, ¢izilen suni siirlar ugruna goérmezden gelmis ve hatta
kiicimsemistir. Bu sebeple 6-7 Ekim Olaylarimi Kiirtlerin muhafazakar direnisi

olarak degerlendiren goriismeciler de mevcuttur.

“Ben 6-7 Ekim Olaylari’'m Kiirtlerin muhafazakar direnisi olarak gériiyorum.
Kobani olaylarinda biz ilk defa bu kadar kati bir olay1 gozlerimizle gordiik. Cok
tizticii yani, ¢atismamin durmasini isteyen ¢ok ciddi bir Kiirt tabam vardi” (G8,
Erkek, Kiirt, 33 yasinda).

“Mesela Kobani olaylari. Esasinda Suriye tarafindadir bizimle ne ilgisi vardi da bu
Kiirtler buralarda eylem yapti? Ya Insamin bir gururu var. Sen cikip televizyonda
giilerek diyeceksin, “Kobani diistii diisecek”, milletin zoruna gitti. Bizleri
bayramlarda seyretmediniz mi? Ceylanpinar’la Kamisli, Nusaybin’le Kobani
birbirine akrabadirlar. Bu olaylar tizerinden bizlerin deviet bagliligi sorgulandi.
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Mesele bu iilkeyi sevmekse bastakiler benim kadar sevmiyor bu iilkeyi. Bu devlet
bizimdir, kiirdii tiirkii birlikte kurduk iilkeyi. Fransa, Ingiltere geldiginde bu
topraklara buralarda kim micadele etti yahu? Neden $anliurfa, Kahramanmaras,
Gaziantep var? O zaman itilkeyi seviyorduk da simdi mi iilke diismant olmuguz. Ulke
kurulduktan sonra Kiirtlere de haklar verilseydi béyle olur muydu? Bizi disladilar,
tekkelerimizi kapattilar, agalar: seyhleri astilar. Seyh Said seriat istedi diye, geldiler
buradaki camileri hep kapattilar, ahir yaptilar. Cileyi ¢ekenler hain ilan edildiler”
(G16, Erkek, Kiirt, 67 yasinda).

Kobani olaylarinda devletin, Kirtlerin hassasiyetlerini gézetmedigi, yalnizca
Tiirkiye sirlar1 igerisinde bir devlet bagliligi vurgusunun, ulus-devletin bir
yaptirrmi oldugu, devletin de 21. asirda ulus-devlet mekanizmasiyla Kiirtlere
yaklastiginin goriismeciler tarafindan dile getirilen sitemler oldugu belirtilebilir.
Olaylar neticesinde goriilmistiir ki, Kiirt sorunu, iiniter devlet kodlariyla
coziilebilecek bir mesele degildir. Dindar ama ayni zamanda bir asirdir etnik
otekilestirmeye maruz kalan Kiirtler, bu yeni diinyada Kemalist paradigma ile
sorunun ¢Ozulemeyecegine inanmaktadirlar. Sokakta yasananlarin devletin iyi analiz
edemedigini, sorunun c¢oziimiinde tel oOrgiilerin otesine bakacak yeni adimlar
gerektigini diisiinen halk, olaylara bakista c¢ok-uluslu, cok-kiltirli, ¢ok-mekanlh
bilesenlerin hesaba katildigi bir adim beklemektedirler. Yasanan olaylarda bu
adimlar1 géremeyen ve muhafaza etmek istedikleri etnik-kiiltiirel degerlere tepkiyle
yaklasan siyasal mekanizmaya karsi, buglin HDP’den Kiirt sorununa daha

uluslararast ¢6ziim odakli bir bakis getirmesini bekleyerek, HDP’ye sans

tanimaktadirlar.

Siyasal muhafazakér gelenege sahip goriismecilerin ise, Kobani olaylarina
bakis1 daha farklidir. Onlar, Gezi’de yapilmak istenene benzer sekilde, Kiirt solunu
orgiitleyerek devrimci halk savasi baslatmayi amaglayan ¢ikarci gruplarin, halkin
savag istememesini hesaba katamadiklarimi diistinmektedirler. G33’iin “Kiirtleri
Suriye’deki Kiirtler zannettiler. Ancak buradaki Kiirtlerin, bir savasa girmek icin
vazgecmeleri gereken c¢ok seyleri vardi; isleri, magazalari, arabalari, arazileri vs.
Bunu hesap edemediler. Bu sefer Kiirtler sehirlerden ¢ekildi, onlari devletle bas basa
birakti. Devlet de sehirleri baslarina yikip onlart halletti” sozlerini bu minvalde
degerlendirmek miimkiindiir. Kiirtlerin sehirlerden c¢ekilmesi ve meydani devlet ile

cikarct gruplara birakmasi sonucunda, savas alanina donen sehirlerin, acisin
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¢ekenler yine halk olmustur. O esnada mahallelerinden PKK’nin rehin almasiyla

cikamayan ve zorla silahlandirilanlarin ise trajedisi bambagskadir:

“Coziim siirecinin ve ardindan yasanan olaylarin faturasimi gordiiniiz iste,
Giineydogu yikildi. O kadar insan oldii. Adam mahallesinden ¢ikamadi ¢ikarsan
oldiiriiriim dediler. Bugiin ona ev yapryorsun ama evini yiktin sonugta, adam 6yle
algiliyor. Cok yanlis bir politikaydi. Bugiinkii de yanls, ¢ok ug¢ bir politika bu.
Devletin sevdirilmesi lazim, 10 yil once boyle degildi, sevmeye baslamislardi devleti.
Niye boyle oldu bilmiyorum? Geri adim atmiglar gibi oldu” (G3, Erkek, Melez, 33
yasinda ).

GoOzlm sidreci, Kirt sorununun ¢Oziminde devletin attigi en Onemli
adimlardan biriydi. Siire¢ boyunca Kiirtlerin, olumsuz devlet algisinda kirilmalar
yasanmisg, devlet sevdirilmis ve giivenleri kazanilmaya baslanmistir. Ancak, siirecin
krize girmesi ve ardindan Hendek olaylari, Kobani protestolar1 gibi, Glineydogu’nun
savas alanina dondiigii ve halkin evlerinden, yurtlarindan oldugu bir siirecin
yasanmasiyla, devlete olan giiven duygusu sarsilmistir. Bugiinkii politikanin ise sert
oldugunu  diisiinen  goriismeciler, halkin  korkutuldugunu, sindirildigini
diistinmektedirler. Cogu dindar ve muhafazakar degerleri koruma gayreti gosteren bu
tabanin, yillarca sirdiirdiikleri siyasal muhafazakdr tutumdan kayma yasamasi,
goriismecinin ifadesiyle “i¢lerindeki HDP mezarligimin” sandiga yansimasina da
sebep olmustur. Bu nedenle, mevcut sag siyasetin, bolgede gergeklestirecegi ve
vatandaglarin iizerinde konsensiis saglayacagi bir politikanin varligi gerekli
gortilmektedir. Muhafazakéar Kiirtlerin karasiz tutumlarinin, kaygan bir zeminde
hareket etmelerinin Otesine gecerek, Siyasal muhafazakar gelenek i¢inde nasil kalict
olabilecekleri, Tirkiye’deki mevcut siyasal muhafazakédr hareketin {iretecegi

konsensiise bagl goriilmektedir.
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Sonug

2 (13 2% ¢

“Yeni bir ulus”, “yeni bir vatandas”, “yeni bir toplum” ve daha da 6nemlisi
“yeni bir insan” yaratmanmn amaclandigi Tiirk modernlesmesinde, bu
modernlesmenin kurucu Ogesi olarak cumhuriyetin gergeklestirdigi inkilaplar
araciligiyla, Anadolu topraklarinda yagamakta olan vatandasin sahip oldugu kiiltiirel
Ozellikleri ve kodlar1 unutturulmak ve marjinallestirilmek istenmistir. Kurucu
ideoloji, tiniter devlet ingasinda kendini merkezilestirmis ve buna karsilik empoze
grubu olarak otekilestirdigi kesimin kenarda/g¢evrede olmasi durumunu yaratmistir.
Tiirkiye’nin glineydogusu ise, Tiirk modernlesmesi siirecine karsi ¢ifte gerilimi
yasayan bir alani temsil etmistir. Tiirk modernlesmesinin yerel iliskileri goz ardi
eden, homojenlestirmeye dayali toplumsal miihendislik uygulamalari, Giineydogu
Bolgesi’ndeki halkta farkli direng noktalarmi meydana getirmistir. Devletin zor
aygitlarina kars1 bolgedeki geleneksel kurum ve yapilar, kendi i¢inde kapanarak
direng gostermeyi tercih etmisler ve bu refleks flizerinden yerele Ozgiin bir

muhafazakarlik gelistirmislerdir.

Arastirma bolgesi olan Siirt’ten elde edilen bulgularla yerele 06zgiin
muhafazakér goruntiler dinf, kdlturel ve siyasi muhafazakarlik catis1 altinda
degerlendirilmistir. Dini muhafazakarligin ana temalarindan elde edilen sonuglara
gore, bolgenin kendine 6zgu dini bir muhafazakarligi vardir. Cumhuriyetin devrimci
yapisina ve ozellikle laiklige kars1 yerel toplumsal kurum ve iligkiler ile muhafazakéar
tutumlarin sekillenmesinde bolgedeki ve ozellikle Siirt’te yayginligi ile bilinen
medreselerin blyUk etki yarattigi ortaya ¢ikmistir. Erken cumhuriyet déneminin
kosullarinda devlet otoritesinin kendini daha fazla gosterdigi Bati ve Orta
Anadolu’da medreselerin kapilar1 derhal kapatilmisken Gilineydogu ve Dogu’nun
ticra noktalarindaki medreselerin cumhuriyetin kati uygulamalarina maruz kalma ve
faaliyetlerine devam etmek adina yer altina ¢ekildigi goriismeciler ve medrese ehli
tarafindan aktarilmistir. Halk yasanan tiim sikintilar1 sineye ¢ekmis, ancak
unutmamistir. Toplumsal hafizada derin izler birakan uygulamalara ragmen, halk
medreselere sahip ¢ikarak, bugiine kadar ayakta kalabilmelerini saglamislardir.

Yapilan miilakatlarda medreseye goniil bagliligi olan kisilerin medreselere
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yukledikleri anlam ve 6nem birbirinden farklilik gostermistir. “Bdlge halkinin inang
harc1”, “dini 6grenmede giivenilir yol ve rehber”, “toplumun gelismesinde ve ahlaki
yozlagsmalarin Onlenmesinde etkili kaynak”, “halkin inan¢ ve degerlerini, devlet
baskis1t ve PKK’ya kars1 koruyan giiglii bir tutkal”, “toplumun barisina vesile olan bir
kanal”, “selefi ya da harici akimlarin bdlge halki icinde ortaya ¢ikmasina engel olan
bir kurum” gibi ¢esitli anlam ve nitelemeler goriismecilerle yapilan mulakatlar
neticesinde ortaya ¢ikmistir. Halkin dini hayatlarinda, birincil derece iliskilerinde,
sosyokiiltiirel dokularinda belki de bugiine kadar goriilmeyen aginmalar yasansa da
gerek medreseler gerekse bolge halki modern hayat icerisinde kendilerine gelenekseli
korumaya yonelik alternatif ¢oztmler, yollar iiretebilmislerdir. Medreselerin bolge
halkinda bir karsiliginin olmasinda, bdlgede yasanan terér sorunu, ahléki sikintilar,
igsizlikle baglantili olarak ortaya ¢ikan gayri ahléki olaylara karsi ailelerin
cocuklarini emanet edebilecekleri emniyetli bir yer olarak gormeleri etkili olmustur.
Bu kurumlarin ortadan kalkmasi ya da dejenere olmasi durumunun, halk iizerinde
olusturdugu belirsizlik, endise ve korku goriismelerle daha net anlasilmistir. Sehirde
medreselerin asirlardir halkla biitiinlesik yasamasi ile modern hukuk, modern ilkeler
ve modern temayiillere ragmen, medreselerdeki kanaat onderlerine daha hizli ve
kolay ulasilabilmesi, 6te yandan biirokrasinin hantal ve yavas mekanizmasina, resmi
dil engeline takilmadan ¢6ziim bulabilmeleri, medrese kurumunun yalnizca dini
egitim degil, halkin bireysel, toplumsal ve ekonomik tiim sikint1 anlarinda problem
¢ozlcl olarak var olmasimi saglamistir. Medrese kurumunun ve kanaat onderligi
vasfinin giiniimiizde degisim gecirdigi kabul edilse de goriismecilerin paylastigi
ornekler ile toplumsal vicdanin yerini bulmasinda ve dini muhafazakarlig:
beslemesinde medreselerin etkisini hdld korudugu ortaya cikmistir. Miilakatlar
neticesinde kiiltiirel, sosyal ve tarihsel dokusu sebebiyle Siirtli goriismecilerin
medreseleri kendileri ve bolge i¢in 6nemli bulduklari, dini sahsiyetlere saygi duyup,
itibar ettikleri; bir kisim goriismecilerin bu din alimlerinin problem ¢oziici
vasiflarina hala basvurduklar gériilmektedir. Ote yandan yerel dinamiklerin temsili
olan bu kurumlar, cemiyet hayatinin dini temsilcisi bir kurum olan Diyanet Isleri
Bagkanligi gibi olusumlara karsi, yerel halkin dini muhafazakarligin1 besleyen

olusumlar olmaya devam etmektedir.
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Dini muhafazakarligin bir diger 6nemli konusu Siirt taziyeleri olmustur.
Taziye konusu insanlar arasinda adeta bir kirmiz1 ¢izgi olarak kabul edilmektedir.
Goriismecilerin tiimiiniin 6nem verdigi ve gelenegin devam ettirilmesi konusunda da
kolektif bir tutuma sahip olduklari yegane konuyu teskil etmigtir. Tim siyasi,
ideolojik, kilttrel meselelerin Ustlinde bir anlama sahip olan ve her yas gurubundan
goriismeci tarafindan degeri ve dnemi kabul edilen taziyenin, kendini dindar olarak
tanimlamayan goriismecilerde de kiiltiirel ve geleneksel anlamda kusatict bir anlami
ortaya c¢ikmustir. Goriismeciler taziyelere ilki dini, ikincisi ise toplumsal ve
geleneksel sebepler olmak tizere iki amagla katilmaktadir. Taziyenin Siirt’te yerlesik
kiiltiiriin en 6nemli parcalarindan biri olmasinda ve titizlikle korunan bir gelenek
halini almasinda Islami bir kiiltiir olmasmin etkisinin bilyiik oldugu gériilmiistiir.
Goriigsmecilerin, ifadelerinde taziyenin Onemini belirten ayet ve hadisleri siklikla
referans goOstermesi, taziyenin, dini bir biitlinsellik tasidigi ve halkin dini
muhafazakarhigina etki ettigi yoniinde agiklamalari miimkiin kilmistir. Ote yandan
gorlismeciler taziyeye verdikleri 6nemi, cenaze yakinlarini teselli etmek, hiizniinii ve
acisini paylagmak, birbirlerine verdikleri degeri ve bagliligi gostermek, destek olmak
gibi ciimlelerle ifade etmislerdir. Birlik beraberlik, hiiznii paylasma, aciya ortak olma
gibi toplumsal iligkiler cemaat tipi toplumlarda daha giiclii bir sekilde yasanir ve
muhafazakar diisiince gercevesinde de onemi kabul edilir. Kentlesme olgusu iginde
farkliliklara biirtinse de hala sureklilik gosteren bir ritieli temsil eden taziyeler,
modernlesmenin geleneksel Kkiiltiir tizerindeki yikici etkilerine ragmen varligim
siirdiirmeye ve direnmeye devam etmektedir. Goriismecilerin taziye 6rnegi tizerinden
toplumsal baglar1 muhafaza etmek istedikleri, unutulmaya yiiz tutmus gelenekleri
yasatma c¢abasinda olduklari, baglar giiclii kilma ve bireyi yalniz birakmama gayreti

tasidiklar1 da goriismeler neticesinde anlasilmistir.

Siirt’in, Giineydogu Bolgesi’nde kendine has bir 6zellik tasidigr hem kdlttrel
hem dinT muhafazakéarligi sekillendiren 6nemli konularindan biri Vakif arazileri
konusu olmustur. Bu arazilerin bugiin imara acilmas1 ve {izerine yapilarin yapilmasi,
goriismecilerde dinl hassasiyetle biitiinlestirdikleri bir tepkiye yol ag¢muistir.
Gortigmeciler, vakif kisiye ve vakfedilene karst din temelli bir hassasiyetle

yaklasarak, vakiflarin veren el ile alan el arasindaki arac1 kurum olarak tarih boyunca
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hizmet etmesini ve dolayisiyla toplumsal faydasini vurguladiklart goriilmiistiir.
Malin1 Allah rizas1 i¢in vakfeden kisi ya da kisilerin, o malinin korunmasi ve
amacima uygun bir sekilde kullanilmas1 yoniindeki korumaci hassasiyetin kaynagini
Islami kiiltiir olusturmaktadir. Vakif kisinin rizas1 disinda (6rnegin camiinin
giderlerine harcanmasi amaciyla vakfedilmis) bugiin farkli amaglar igin
kullanilmasimi1 hakka tecaviiz olarak degerlendiren goriismeciler, sehirdeki vakif
arazilerinin hizli ve =zor sartlar altinda gerceklesen ani go¢ dalgasi ile
korunamadigindan sikayet etmektedir. Vakif arazisi meselesinde yeterince
hassasiyeti olmayan yahut konu hakkinda derinlikli bilgiye yeterince sahip olmayan
bazi kesim insanlarin bu arazileri imara agmasi, vakif arazilerinin yeterince
korunamadig1 ve biiyiik bir vebale girildigi noktasinda endiselere neden olmustur.
Gortismeciler, vakif kurumunun hayirseverlik fonksiyonunun ve amacinin
unutulmasinin hem dini bir ihmale hem de ¢esitli musibetlere neden olabilecegi
yoniinde diisiincelere sahiplerdir. Kaynagini Islami kiiltiirden ve toplumsal
sebeplerden alan ve Siirt’te son derece yaygin olan vakif arazilerinin, ahlaki ve dini
duygulara tesir eden bir yonii bulunmaktadir. Bu hassasiyetler temelinde
degerlendirilen vakif arazilerinin bugiin amacina uygun kullanilmadig1 yoniinde

muhafazakar bir tepki kendini gostermektedir.

Dini muhafazakarlik perspektifinde ele aliman ve daha ¢ok goriismecilerin
giindelik pratiklerine odaklanan iki mesele Siirt’te Dindarligin Seyri ve Ramazan
Ayma 0zgii olarak gerceklestirilen yeme igme mekanlarinin kapatilmasi konusu
olmustur. Siirt’te dindarligin, i¢inde bulundugu bdlgenin mezhepsel farkliliklari,
medrese ilminin asirlardir siiregelen devamliligi, tarikatlarin yaygmligr ile dini
yasantinin daha yogun bir bi¢cimde sosyal hayata etki ettigi bir sehirdir.
Gortigsmecilerde cemaat duygusunun ve dini yasantinin belirlenmesinde bélgenin dini
kurumlarmin biiylk etkisi bulunmaktadir. Cemaat duygusunun yogun oldugu
topluluklar, kutsal degerlerin muhafaza edilmesine topyekdn énem verirler. Ancak
goriismelerde ortaya ¢ikan ve dini yasantinin azalma gosterdigi yahut dini bilginin
edinme kaynaklarinin degistigi yoniindeki bulgular iizerinden farkli bir dindarlik
tespiti yapmak miimkiindiir. Bugilin medrese, tarikat gibi ortak paydada bulusulan

baglantilarin 6zellikle gen¢ kusakta azalmasi, ayni camiinin cemaati olmanin daha az
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goriilmesi, Siirt halkinda dini muhafazakarligin zayifladigi yonde yorumlara neden
olmustur. Buna mukabil, eski zamanlarin din diye algiladiklar1 seyin, bilingli bir
dindarlik olmadigini, gelenegin dinsellestirildigini, toplumda ayip goriilen seylerin
dinde gilinah diye benimsendigini diisiinen ve aslinda bugiin insanlarin dogru dini
bilgiye daha ¢ok ulagsmasiyla bilingli bir dindarlik oldugunu savunan fikirler
Uzerinden farkli bir din algisi ve dini yasanti tahayyiilii ortaya ¢ikmistir. Sonug
itibariyle, bir toplumda en zor degisen, kutsalin temsili ve toplumun ¢ekirdegi olarak
kabul goren dinin, goriismecilerin yliksek oranda hassasiyet gosterdigi, buna karsilik
dinin sosyal hayatta azalmasi ya da artig gostermesi konusunda fikir farkliliklarinin
oldugu miilakatlarda elde edilen veriler olarak yorumlanabilir. Dini hayatin giindelik
pratiklerde karsimiza ¢ikan temsili bir 6rnegi olarak Siirt’te Ramazan aylari, farkli
bir atmosferde gergeklesmektedir. Hem dini hem kilturel bir yont bulunan Ramazan
aylarinda, sehirde yeme igme mekanlarinin kapali kalmasi, Ramazan’in ruhuna zarar
gelmemesi, kutsalin korunmasi, Islami belde olmanin 6zelligi gibi dini anlamlar
yiiklenerek dogru kabul edilmektedir. Insanlarin muhafazakar tutumlarim
gorebildigimiz en iyi alanlardan biri dindir. Zira Tiirkiye’de muhafazakarlik, anlam1
din ile agiklanan ve dine referansla tanimlanan bir kavramdir. Bu sebeple dini
muhafazakarhigin bir gostergesi olarak, Siirt’te goriigmecilerin Ramazan ayina
yonelik hassasiyetleri ve tutumlart kendini giindelik yasamda ortaya koyan en iyi

orneklerden biridir.

Gorlismelerden elde edilen sonuglarla belirlenen ve Siirt’te kiltiirel
muhafazakarlig1 ortaya koymay1 amaglayan boliimde, ilk olarak resmf dil kargisinda
yerel dil olarak Siirt Arapgasina ve Kiirtgeye yonelik koruma tutumlari, anadilin
yasatilmasi1 ve aktarilmasi konusundaki hassasiyetler lizerine veriler elde edilmistir.
Tarihsel suregte, yerel dillerin resmi dil karsisinda baskilanmasi ve bdlgeye has
gerceklestirilen sert politikalar, ozellikle Kiirt goriismecilerde devlete giiven
duygusunun zedelenmesine ve hatta devletten korkmaya, uzak durmaya varan
reflekslere yol agmustir. Kiirt goriismeciler, anadillerinin baskilanmasi ve resmi dilin
tekellesmesi ile ortaya cikan esitsizlik durumu sebebiyle vatandaslik duygularinin
zedelendigini  diisiinmektedirler. Resmi dil Uzerinden vatandaslik duygulan

zedelenen kisilerde anadillerini ve anadil iizerinden etnik kimliklerini muhafaza
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etmek Uzerine bir tepki gelismistir. Resmi dilin tekellesmesiyle, egemen dil olarak
yeni kusaklar tarafindan igsellestirilmesi durumu, kimi kisilerde resmi dili
kullanmanin bir statii, sayginlik kazandirdigi ve anadiline nazaran daha 6nemli
oldugu yoniinde bir algiya ve dolayisiyla ana dili tizerinde bir komplekse yol
acmisken; kimi kigilerde ise egemen dilin kendini mesrulastirma cabasina karsi
anadillerini muhafaza etme noktasinda bir dirence neden olmustur. Dil, Siirt’te ve
bolge halkinda devlet ile vatandas arasinda bir ¢atisma unsuru ve gerilim sebebi
olarak kendini iiretmistir. Ekonomik ve kamusal kaynaklara erisim hususunda da
resmi dilin olusturdugu esitsizlik, bu esitsizlik payesi altinda anadillerin
konusulmasinin yasaklanmasi, vatandasta anadil lizerinden bir muhafazakar tutum
gelistirmistir. Okul ¢aginda anadilinden ¢ekinmesi sebebiyle, 6gretmeninin sordugu
sorulara cevap vermekten kacinan ya da anadiliyle cevap verdigi i¢in azarlanan
kisilerin, bu duruma karsilik anadili ile konugma noktasinda bir kompleks gelistirdigi
ya da aksine anadili (izerinden politik bir tutumla direng gosterdigi arasinda biri ikili
tutum ortaya ¢ikmistir. Egemen dilin kendini mesru ilan etmesi ve yerel dilleri

baskilamasi, kisinin anadilinden utanmasina dahi yol acabilmistir.

Bolgede Arapga ve Kirtcenin muhafaza edilmesinde halkin muhafazakar
tutumlarmin o6tesinde medreselerin de biiyiik rol istlendigi gorligmecilerin
ifadeleriyle sabitlesmistir. Egitim dili Kiirtce olan ancak, Arapg¢a egitimi konusunda
da biiyiik katki sunan medreselerin, yerel dilin korunmasi ve bu dillerin s6zli ve
yazili kiiltiir unsurlarint muhafaza etmesi noktasindaki katkis1 sundugu goriismelerle
ifade edilmistir. Dilin geleneklerin korunup aktarilmasinda, etnik kimligi koruma ve
tarthsel hafizayr canli tutmada vazgecilmez Oneminin dilin korunmasi ve
surekliliginin saglanmasinda etkili unsurlar oldugu ortaya ¢ikmistir. Ote yandan sinir
Otesinde bulunan akrabalarla dil iizerinden kurulan iletisim kolektif bir kimlik insas1
yaratmistir. Sonug itibariyle, bir kimlik unsuru olarak dilin, dayanigmanin ve yer yer
direnigin simgesi oldugu goriigmecilerin ifadelerinde rastladigimiz bulgulardandir.
Arap ve Kiirt goriismeciler arasinda da anadilin korunma ve yeni kusaklara
korunarak aktarilma c¢abasinin, geleneklerin ve tiimiiyle bir toplumsal hafizanin
korunarak aktarilmasi anlami tasidigi, bu sebeple anadilin korunmasi iizerinde bir

hassasiyet gosterildigi ifade edilebilir. Ancak, Kiirtler arasinda dilin korunmasina
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yonelik daha muhafazakér tutumlarin oldugu; bunda da Kiirtgenin politiklesmesi,
Turk-Kiirt etnik tartismasi, Kiirtgiiliik siyaseti, Kiirt¢e dil aktivizminin gelismesi gibi
meselelerin  bireyler {izerinde anadilin korunmasina yoénelik bir direnis
olusturmasiyla ilgili oldugu, goriismelerden elde edilen veriler ile yorumlanmay1

miimkiin kilmistir.

Siirt’te kiiltiirel muhafazakarligin kendini gosterdigi onemli alanlardan biri,
kendine 6zgli dinamikleri ile asiret ve siilale baglariin korunmasi olmustur. TUm
Kiirtlerin muhakkak bir asiret kdkeni oldugu algisinin yanlighigin ispata koyar bir
netice olarak Siirt’te Kocer Kurtler hari¢, Kiirtlerin ¢ogunda asiret kokeni
bulunmamaistir. Zamaninda asiret bagi olanlarin ise, Osmanli’nin son dénemlerinden
bu yana tirpalanmasi suretiyle ciddi bag kopukluklar1 ve erozyonlar meydana
gelmigtir. Siirt Araplarinda ise, asgiret baginin yerini beyt, yani ev kavrami, bir diger
ifadeyle siilale (lakap) kavrami almaktadir. Siirt’te ve Giineydogu bolgesinde asiret
iligkilerinin ve siilale baglarinin yapilarinda birtakim degisiklikler olmasina ragmen,
hala gelenek uretimi ve gelenek surdiriicusi rolii devam etmektedir. Ozellikle geng
nesil, modern kosullar altinda geleneksel ve kiiltiirel kodlar1 yeni yorumlara tabi
tutarak farkli bir zemine tagimakta, bir sosyal biinye olarak asiret/siilale iliskilerinin
stireklilik ve degisim siireglerinin yariklarindan sizarak kendini mevcut yapiya adapte
etmektedir. Asiret, siilale ya da genis aile formlarinin tiimiinde, ekonomik ve sosyal
yapilanma noktasinda birbirinden farkli formlara sahip olan aile {yelerinin,
yardimlasma, biitiinlesme hassasiyeti ile “bir esitlik” saglanmaya calisilmaktadir.
Ayrica, asiretler ya da siilaleler, bunlarin disinda bu ailelerle de bagi olan seyyid ve
seyh ailelerinde mevcut kimliklerini tanimlama ve aidiyet kurmada agiret ve siilale
bagi bugin de temel unsurlardan birini teskil etmektedir. Akraba iligkilerinin
korunmas1 ve tecriibeli biiyiiklerin kaynagini geleneklerinden, tarihsel gegmisinden
alarak uyguladig1 kararlar asiret ya da siilale baglarinin muhafaza edildiginin bir
gdstergesi olmaktadir. Ote yandan sinir tesine uzanan akrabalik iliskileri {izerinden
gelenekler ve kiiltiirel dokular korunmaktadir. Bu yolla akrabalik baglarinin korunma

cabasi da yerel bir muhafazakarlik 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Kilturel muhafazakérligin kendini gosterdigi bir baska Onemli alan goc
konusu olmustur. Goriismecilerin bu konu hakkinda ele aldiklar1 noktalar, nitelikli
g6¢ kaybinin meydana getirdigi esraf kirilmasi ve sehrin zenginini kaybetmesi, kirsal
alandan ani ve plansiz sekilde gelen halkin, hayvaniyla, kiilturuyle, geleneksel
yasantistyla sehre yerlesmesi; bunlarin karsilikli {irettigi gerilimlerin, kiiltiirel
uyumsuzluklarin  kiskacinda ortaya c¢ikan reaksiyonlar, yerel dinamiklerle
aciklayabilecegimiz farkli muhafazakarliklar tretmistir. Sehrin kiiltiirel, mimari,
sosyoekonomik tiim yapilarinin hizli bir sekilde degisime ugramasi ve sehrin
demografik kimliginin Kiirt ¢cogunluklu héle gelmesi, tiim dengeleri degistirmistir.
Siirt Araplari, asirlardir tecriibelisi ve yerlisi olduklari sehirlerinde meydana gelen ve
Arap kiiltiiriniin, mimarisinin, ekonomik iligkilerinin, sehrin vakif arazi kiiltliriiniin
hizla asmmmasina, ani demografik degisim ve niifus hareketliligine yonelik
muhafazakar tepkiler, tutum ve diisiinceler gelistirmislerdir. Meselenin merkezinde
sehirli-koylii tartismast bulunmustur. Siirtli Arap gorlismecilerin gé¢ konusunda
vurguladiklar1 konu, kendilerinin Medine insani yani sehirli, medeni bulduklari; buna
karsilik kirsal bolgelerden gelenlerin sehir kiiltiiriinden uzak olmalar1 sebebiyle
kendileriyle uyumu yakalayamadiklart {izerinedir. Bu durumlarin rettigi
uyumsuzluktan duyduklar rahatsizligin, kullandiklar1 ifadelere yansimasi kiiltiirel
anlamda muhafazakér bir tutumun gostergesidir. Sehre ¢ogu yerinden edilmeler, koy
bosaltmalar1 ve terdr endisesiyle kdylerinden veya yaylalarindan go¢ ederek gelen
kesim ise kendilerini geleneksel yasamlarindan kopararak go¢ etmeye zorlayanlara
kars1 diin ve bugiin kiiskiinliilk yasamakta, kiiltlirel, siyasal agidan muhafazakar
tepkisini ortaya koymaya devam etmektedir. Ote yandan goc¢ ettikleri sehir
merkezinde goriismecilerin ¢ogu sehrin dis geperlerine, kenar mahallelere yerlesmis,
gocle geldikleri merkezde baslarda 6nceleri go¢ eden akrabalarinin yanlarina gelerek,
sonralar1 ise gecekonduvari yapilarla kente tutunmaya ¢alismislardir. Kendi iglerinde
bir hayat siirdiiren bu kesim, geleneksel iligkilerini de biiylik 6l¢iide koruma altinda
tutmaktadirlar. Dolayisiyla gog ettikleri yerde aslinda eskiyi yasatma c¢abalar1 vardir.
Sehrin dis mahallelerinde yasayan Kiirt kesimi, Siirt yerlileri olan Araplarla ayni
mekanm1 paylasmamis, kiiltiirel olarak uzak kalmis ve o6z’lerini daha 1iyi
koruyabilmislerdir. Bu kenar mahallelerde yasayanlarda gordiigimiiz durum ise,

kentin imkanlarindan daha az yararlanma, kiiltiirel izolasyon ve kenti benimsememe
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olmustur. Ancak sehir merkezinde Araplarla birlikte yasayan Kocger ve koylerden
gelen Kiirtler arasinda apartmanlasmanin giderek artmasi neticesinde mahalle
kiltliriiniin olumsuz etkilenmesi ile yerel Kkiiltiirlerinin zayifladigi ve toplumsal
hafizalardan silinecegi kaygisi iizerinden bir muhafazakdr tutum kendini insa

etmistir.

Siirt’te kiiltiirel muhafazakarligin en 6nemli konularindan biri kadin ve aile
konusu olmustur. Genis aile ve akraba toplulugu olarak yasayan, 6te yandan tarihsel
olarak medrese ve tarikat bagliliklar yiiksek olan Siirt halkinin, modern aile formuna
gore degisim gostermesi karsisinda, aile kurumunun koksiizlik ve ¢iiriimeye yiiz
tuttugunu, geleceginin ise tehdit altinda oldugu yoniindeki endiseler, muhafazakar
diislincenin ana vurgulariyla ortiismistiir. Goriismelerde aile en 6nemli kurumlardan
biri olarak kabul edilmekle birlikte, aile igerisinde biiyiiklere sayginin, otoritenin
kabultinin, geleneksel pratiklerin  6nemsenmesinin, dinT kurallarin  ailede
korunmasinin goriismelerde 6n plana ¢ikmasi muhafazakarligin dinamikleriyle
paralellik tasimistir. Aileye dair muhafazakdr goriiste goriismeciler, kadinin
toplumsal konumdaki radikal degisiminden yana olmamistir. Kadin konusu, ailenin
namus ve mahrem konusu olmaya kuvvetle devam etmektedir. Bu anlamda kadinin
kamusal hayatta goriintr hale gelmesi konusunda dahi “¢izgiyi gegmeyecek” bir sinir
beklenmekte ve kadinin istthdam unsuru haline getirilmesine elestiri ile
yaklasilmaktadir. Aile kavrami, aile igerisindeki kadin etrafinda degerlendirilerek,
ailenin siirekliligi ve ¢ocugun yetistirilmesinde kadina biylk sorumluluk
yiiklenmistir. Bu anlamda firsat esitliginin kabul edildigi ancak fitrat esitligine kars1
bir pozisyon igerisinde olduklar1 goriismelerden elde edilmistir. Bu anlamda Siirt’te
kadinlarin, ge¢mise kiyasla aile igerisinde fitrat esitligi altinda rol farkliliklarinin
gerceklestigi, kadinin kamusal yasama tasinmasiyla aile mahremiyetinin zayifladigs,
bilisim diinyasinin ve sosyal medyanin tiim evlere girmesiyle kadinlarin farkl
tecriibeye sahip oldugu yoniinde muhafazakér elestiriler sunulmustur. Siirt’te
onceleri genis aile yapisina uygun olarak insa edilen geleneksel tarihi cas evlerinin
yerini, bugin ailenin doniisiimiiyle paralel olarak betonarme binalar almis, ancak
buna karsilik yeni insa edilen evlerin de Bati sehirlerine gore daha kalabalik aile

diizenine uygun olarak insa edildigi goriilmistiir. Bugiin genis aile ile ¢ekirdek aile
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arasinda ara bir form &zelligi tasiyan aile tiyelerinin aralarinda ekonomik temelli
yardimlagmalar ve dayanisma iligkileri ailenin sorun ¢oziicii 6zelligini de ortaya
koymaktadir. Aile, her daim yasanacak bir sikintiya kars1 sigiilacak ve giivenilecek
yegane liman olarak kabul edilmeye devam etmektedir. Aile, kent yasami igerisinde
kendiliginden bir degisime ugramigsa da, geleneksel kiiltiir unsurlarint bu sehir
hayat1 igerisinde yeniden iireterek korumaya ve devam ettirmeye calismaktadir.
Siirt’te kent hayatinin 6zellikleri aileler lizerinde belirginlik gosterse de kiiltiirel
unsurlarin devam ettirildigi ve gelenegin, dinin ¢atis1 altinda diizen kazanan aileye
dair algilarin kendini aileyi yikmadan modern kosullar altinda yeniden iiretmesi ve

stireklilik kazanmay1 bagarmasi, aileyi muhafazakarligin direnme odag1 yapmaktadir.

Geleneksel hayatin siirdiiriilebilirligi, kiiltirel anlamda muhafazakérlig
besleyen bir diger unsurdur. Gilineydogu bolgesinin geleneksel yapisi, kendini diger
bolgelerin geleneklerinden farkli kilmistir. Kusaktan kusaga, cogunlukla sozlii, kimi
zaman da yazili olarak aktarilan gelenekler, orf, adet, anane, gorenek, ritiel gibi
kaliplagmis bigimlerle hayatin i¢ine sizmig ve bir kiltiir 6gesi olarak yorumlanmuistir.
Kimi gelenekler ¢ok az degisimle devam ettirilirken, kimi gelenekler yeni
yorumlamalara tabi tutulmustur. Goriismecilerin, geleneklerin 6zellikle toplumsal
baglar1 gli¢lendiren, dayanigmayi artiran, birlik ve beraberlik saglayan yoniine vurgu
yapmasi, geleneklerin toplumda yerine getirdigi sosyal islevlere bir 6rnektir. Geng
kusagin bir sosyal sermaye kaynagi olarak tanimlanabilecek gelenekleri aktarim
surecinde sahiplenme konusundaki isteksizlikleri, eski kusak goriismecilerce
muhafazakar bir elestiriye tabi tutulmustur. Onlara gore yeni kusak, bir onceki
kusaktan devraldiklarini sadakatle ileriye tasimalidir. Oysa yeni kusak, Onceki
kusaktan devraldig1 bu borcu yerine getirmede yeterince istekli gérilmemektedir. Bu

da eski kusak tarafindan elestirilmekte ve sitemkar sozler dile getirilmektedir.

Universite konusunda ortaya konan muhafazakar tepkiler ise, kiltirel bir
tepkiyi Oorneklemistir. Genglerin iiniversite yoluyla batili degerleri benimseyip, aile
geleneginden farklilastigi yoniinde elestiriler sunulmustur. Kiiltiirel degerlerin
zamanla erimesi ve sehrin genclerinin yeni kiiltlire kolay adapte olmasi, aileleriyle

aralarinda deger ¢atismalarina neden olmus, bu da muhafazakér aileleri rahatsiz
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etmistir. Bu anlamda iiniversitenin sehrin, toplumda 6nem verilen kurumsal degerleri
zedeleyici yonleri endiseyle karsilanmis, halkin cagdas degerler ile bir ¢atisma iginde
olmalarin1 da beraberinde getirmistir. Ekonomik anlamda kalkinma sagladigi kabul
edilen liniversite kurumunun, gengleri ve sosyokiiltiirel yapiy1 ise olumsuz etkiledigi
yoniindeki fikirler ortaya konmustur. Tillo ise, hem kdltirel hem dini
muhafazakarligi besleyen toplumsal bir mekani temsil etmistir. Goriismelerde
kilturel ve dini muhafazakarligi besleyen yonii olan, Evliyalar Diyar1 olarak ovgiiye
mazhar olan Tillo’nun manevi kiiltiirii besledigi; insanlarda 6vgiiye sebep oldugu,
Tillo’nun dini dgeler gercevesinde yorumlandigi ve inang turizmi agisindan onemli
goriildigi ortaya ¢ikmistir. Tillo’ya dair diisiinceler ve yapilan ziyaretler gelenek ve
kiltirel kodlarla butiinlesmis, dini bir meké&n olmasi dolayisiyla da kiiltiir ve inang
temelli bir 6neme sahip olmustur. Bu anlamda Tillo, Siirt’te hem dini hem kultrel

muhafazakarligin sembolik mekani olarak temsil gérmektedir.

Yerele 6zglin muhafazakarligin elde edilmesinde son derece 6nemli olan son
konu siyasal muhafazakarlik olmustur. Tiirkiye’de muhafazakarligin kendini irettigi
degerler sisteminin i¢inde ve bunun Otesinde, calismada Kiirtler arasinda goriis
farkliliklarinin iki ayr1 sacayagina baglantili oldugu goriilmiistiir. Bir yandan sag ve
merkez-sag siyasi gelenegin muhafazakér siyasal kimlik Gretmesi ile bugin hala
devam eden temsiliyet giicii, 6te yandan ise sol ideolojiyle ortaya ¢ikan fakat bugiin
dindar Kiirtleri kazanmak adina ilimli politikalara yer veren Kiirt Siyasal Hareketinin
temsiliyet glcldur. Siirt’te goglerin etkisi ve demografik yapinin degisimiyle
birlikte, siyasal yapilanma da ciddi bir degisim meydana gelmistir. Siirt Araplari ise
siyasal acidan muhafazakar gelenege sahip olmustur, Siirt Araplarinin siyasal yonden
muhafazakar gelenegin takipgileri olduklari, istisna kabilinden CHP gelenegine bagl
kisilerin oldugu tespitler arasinda yer almistir. Ancak Siirt Araplarinin sehirden gog
etmesiyle, Kiirt etnik siyasetin daha fazla goriiniir oldugu bir yapilanma halini
almistir. Sehirde kalan Araplar ise azinlik olmus olsalar da hald sehrin sahibi
olduklar1 duygusuyla giiclii kalabilmenin yolunu siyasette bulmuslardir. Devlet¢i
gelenege sahip olmak, Siirt Araplart arasinda siyasal kiiltiirtin belirlenmesinde
oldukga 6nemli olmus, bu kiiltiirel kod, bolgede devlete karsi daha mesafeli bir

tutuma sahip olan Kiirtlerle aralarindaki siyasal farklilasmay1 da ortaya koyan bir
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eksene doniismiistir. Ote yandan goriismeciler oy verdikleri partinin, kendi
degerleriyle uyum igerisinde olmasini talep etmekte ve siyasal tercihlerini ¢ogunlukla
buna gore belirlemektedir. Bu anlamda Tiirkiye’deki muhafazakar gelenegin iirettigi
degerler sistemiyle paralel olarak dinin 6nemi, gucunt halktan alan bir siyaset
(cevreyi temsil etme), devlet gelenegine sahip olma seklinde vurgulanan degerler
sistemi karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle dini degerlerin korunmasi ve halk ile arasina
mesafe koymayan bir siyaset talebi, muhafazakdr degerlerle uyusan bir
siyasallasmay1 orneklemektedir. Siirt 6rneginde farkli bir etken ise, halkin kendi
toplumsal dinamiklerine uygun adaylarin oy verilen parti tarafindan dikkate
alinmasidir. Bunun olmadigi durumlarda partiye ret niteligi tasiyan siyasal tutumlar
da so6z konusu olabilmektedir. Genglerde siyasallasmay1 belirleyen etkenler,
muhafazakér etkenlerle daha az uyusmakta, bir degisim oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
HDP/PKK ¢izgisinin son yillarda dinin enstriimantal giiciinii kesfetmesiyle birlikte,
kendi tabanma yoOnelik daha ilimli politikalar {iretmesi, tabanda da bir karsilik
tiretmis ve muhafazakar eksenli bir kitlesellesme saglamigtir. Sag gelenege sahip
muhafazakér taban, Kiirt siyasi hareketinin dini aragsallastirdigini diisiiniirken,
bunun bizzat dindar-muhafazakar kesimin hassasiyetlerini gdzetmek anlamina
geldigini savunan, Kiirt milliyetgiligi ile dini hassasiyetlerini birlestirdikleri bir
temsil olarak gdren farkli ve sayisi gittik¢e artan bir ¢izgi de bulunmaktadir. Bugiin
HDP o6rnegi iizerinden yiiriitillen siyasette “Tirkiyelilesme” sloganlarinin karsilik
bularak, partinin taban tarafindan sol, muhafazakdr ve Kirt bir parti oldugu
savunulmustur. Halkin muhafazakar bir kimlikle HDP’ye oy vermesinde din ile
milliyeti arasinda bir ikilem yasamadig1 ancak, milliyet¢i motivasyonun daha agir
bastigi ortaya ¢ikmistir. BOlgede sag gelenegin yiiriittiigii siyasal temsilin giderek
zaylf diistigli buna karsilik muhafazakar ve sol kesimi biinyesinde tutma iddiasi
tastyan Kiirt siyasal ¢izginin daha iddiali oldugu yargilarinin arka perdesinde bir
takim nedenlerin oldugu ortaya ¢ikmistir. GOriismeler neticesinde ¢6zim stirecinin
Kiirt tabanmn bir hayal kirikligi olarak yarim kalmasi, bolgede ¢ikan g¢atigsmali
ortamin, Siirt’te yansimasi olan Kobani Olaylari’yla devlet ve terér orgiitii arasinda
kalan halkin, zarara en ¢ok ugrayan kesim oldugunu diisiinmesi, son donemlerde
gerceklestirilen belediyelere kayyum atamalarinin, antidemokratik oldugu ydniinde

gerceklestirilen bolge siyasetinin tabanin siyasal tutumunu sertlestirmesine neden
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olmasi gibi bir dizi etkenlerin varlig1 ortaya ¢ikmustir. BOlgedeki mevcut siyasi
gelenegin bir paradigma degisimi mi yasadigi yoksa kirilma olarak goriinen durumun
bolgede gerceklestirilecek ve vatandaslarin tlizerinde konsensiis saglayacagi bir
politika ile yeniden istikrar m1 saglayacagi ise tartigmasi devam eden bir konudur.
Son olarak bir Kiirt hareketi oldugu iddiasinda olan PKK’nin kendi toplumunun
baglamindan, tarihsel ve kiiltiirel yapisindan kopuk, hatta bu yapilara bizzat saldiran
tutumu, bolge halki tizerinde dini, kiiltiirel ve toplumsal degerleri yikict birtakim
etkilere neden olmustur. PKK’nin Siirt’te kiiltiirel ve dini muhafazakarligin temel
kurumlart olan agiret ve medreselere saldirarak onlari etkisiz hale getirmeye calistigi,
modernlesmenin ana unsurlarinin bolgede i¢ini bosaltamadiklar1 degerlerin, PKK
tarafindan bu kurumlar1 etkisiz héle getirerek gerceklestirildigi ifade edilmistir. Teror
oOrgiitiiniin insanlarin dini degerlerini asindirdig, tirettigi Kiirt solu politikas altinda
Kiirt toplumunun geleneksel kurum ve iligkilerini ¢c6zme gayreti tagidigir ve bunda
ozellikle gencler iizerindeki etkisi noktasinda basari saglandigi diisiiniilmektedir.
PKK’nin devrimei hedeflerinden olan geleneksel aile yapisinin ve 6zellikle kadinin
konumunun doniistiiriilme ¢abasinin, Marksist fikirlerin 6ne strtlmesi ile kendi aile
geleneginden ve fikir diinyasindan kopuk gengler tirettigi de drneklerle sunulmustur.
Son olarak PKK, yalnizca Dogu ve Giineydogu Bolgeleri’nde yasayan Kiirt kesimin
toplumsal, kilttrel ve dini degerlerine etki etmemis, go¢ edip giden binlerce Kiirt
halkin, i¢ine diistiikleri boslukta kendilerini sugun, uyusturucunun, yoksullugun
pencesinde bulmalarina sebep olacak bir dizi olumsuz etkilere de yol agmistir. Bu
olumsuz etkilerin yam1 sira PKK’nin kendini mesrulastiracak argiimanlarini da
sahada hazir ettigi oOrneklerle karsilagilmistir. Bu arglimanlar {izerinden Kiirt
halkinin, tniter devlet karsisinda Kiirtlerin haklarini elde etmesi adina PKK’nin
miicadele yiiriittiigii ve bu 40 yillik miicadelenin neticesinde Kiirtlere birtakim

haklarin verildigi, Kiirt tabanda bir kesimde karsilig1 olan bir algidir.

Ezctimle, yiriitilen tez c¢alismasi igerisinde muhafazakarlik {tizerine
gerceklestirilen teorik okumalar ve elde edilen nitel calisma verileri, bizlere
muhafazakarhigin Siirt 6zelinde yer yer Tirk muhafazakarliginin genel seyrine
eklemlenen ancak kendine 6zgi dinamikleriyle de yerel muhafazakar ozellikleri

barmndirdigint  gérme firsatt sunmustur. Siirt Orneginde elde edilen bilgiler,
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muhafazakarlik konusunun genis yelpazede karsimiza ¢ikan ornekleri ile Glineydogu
Anadolu Bolgesi tizerinde de bir degerlendirme yapmaya imkan taniyabilecektir.
Calismanin bundan sonra yapilacak bilimsel c¢alismalara kaynaklik etmesi

umulmaktadir.

404



Kaynakca

ABUZAR, Celil. (2010), Sanlurfa’da Degisen Toplumsal Yapida Taziye Gelenegi -
Bir Toplumsal Yap1 Coziimlemesi-, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
Cilt: 10, Say1: 2, ss:259-274.

AHMAD, Feroz. (2014), Modern Tiirkiye’nin Olusumu, 13. Baski, Istanbul:
Kaynak Yaynlari.

AKAY, Sedat. (2020), Giiniimiiz Siirt Arapgasi, Doktora Tezi, Bursa Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitis.

AKDOGAN, Yal¢in. (2004). AK Parti Muhafazakar Demokrasi, Alfa yaymlart:
Istanbul.

AKGUNDUZ, Ahmet. (1986), Eski ve Yeni Hukukumuzda Devletin Kurdugu
Vakiflar, Vakif Haftas1 Dergisi, Say1: 4 ss5:235-246.

AKIN, Mahmut Hakki. (2012), Tiirkiye’de Muhafazakarligin Direnme Odag1 Olarak
Aile, Muhafazakar Diisiince, Y1l: 8, Say1: 31, ss: 3-20.

AKIN, Mahmut Hakki. (2020). Tirkiye'de Muhafazakar Diisiincenin Olusumu ve
Farkli Bigimleri, Miisliman Diinyada Cagdas Diisiince I, (Der. Litfi Sunar),
Ankara: YTB Yayinlari, ss. 291-311.

AKIN, Mahmut Hakki. (2012). iktidarda Muhalefetten Iktidar Muhafazakarligina:
Turkiye'de Muhafazakarlik Uzerine Bir Degerlendirme, Toplumsal Hareketler, (Ed.
G. Isik) Ankara: Nobel Akademi Yayincilik, ss:87-101.

AKIN, Mahmut Hakki. (2013). Yabancida Aranan Yerlilik. Sosyoloji Divani: Tasra
Fragmanlari, Say1:1, ss:45-56.

AKTAS, Ahmet. (2016). Go¢ ve Modernlesme Baglaminda Siirt'te Degisen Kimlik,
Siirt ilahiyat Fakultesi Dergisi, Cilt:3, Say1:2, ss:79-100.

AKKAS, Hasan Huseyin. (2000). Ingiliz Muhafazakar Siyasal Diisiincesi ve
Edmund Burke. Doktora Tezi, Izmir Dokul Eylul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitus.

AKKAS, Hasan Hiseyin. (2004), Muhafazakar Diisiince ve Edmund Burke,
Ankara: Kadim Yayinlari.

AKKAS, Hasan Huseyin. (2001). Tiirk Modernlesme Tarihinde Muhafazakar Siyasi
Diisiince. Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:3, Say1:2,
ss:1-12.

AKPOLAT, Yildiz. (2014). Turk Sosyolojisinde Devrimcilik, Buhran ve
Muhafazakarlk, istanbul: Dogu Kitabevi.

405



AKSIT, Elif Ekin. (2008). Halk Egitiminin Basaris1 ve Basarisizligi, Tirkiye
Arastirmalan Literatiir Dergisi, Cilt:6, Say1:12, ss:371-398.

AKSIT, Bahattin. (1998) Tiirkiye’de Kent-koy, Sinif, Din ve Etnisite Farklilasmalar
ve Toplumsal Kiiltirel Bunalimdan Demokratik Cikig, Tiirkiye’de Bunalim ve
Demokratik Cikis Yollary, Tiirkiye Bilimler Akademisi Yaynlari.

AKTAY, Yasin. (2000), Giineydogu'da Intihar: Kalan Saglar Kimindir? TezkKire,
say1:18.

AKTAY, Yasin. (2006). Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye, Modern Turkiye'de
Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt:5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari, ss:
346-360.

AKTAY, Yasin. (2007a). Tirk Egitiminin Modernlesmesi Baglaminda Siirt
Medreseleri. ibrahim Hakki ve Siirt Ulemasi Sempozyum Bildirileri, Istanbul:
Beyan Yayinlart., ss:27-37.

AKTAY, Yasin. (2007b). Schirlesme Kiiltiirii ve Siirt. Uluslararasi Siirt
Sempozyum Bildirileri. Izmir: Birlesik Matbaacilik, $s:63-72.

AKTAY, Yasin. (2011). Karizma Zamanlari, Istanbul: Timas Yaynlar1.

AKTAY, Yasin. (2013). Tarih Bozumu Tarih Sosyolojisi Denemeleri, 2.Baski,
Istanbul: A¢ilim Yayinlari.

AKTURK, Sener. (2015). Almanya, Rusya ve Tirkiye'de Etnisite Rejimleri ve
Milliyet. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1.

AKYOL, Mustafa. (2007). Kiirt Sorununu Yeniden Diisiinmek, 2. Baski, Istanbul:
Dogan Kitap.

ALVER, Koksal. (2010). Mahalle: Mekan ve Hayatin Esrarh Birlikteligi,
Ankara: Ideal Kent Dergisi.

ARGIN, Sukrd. (2018). Tasraya iceriden bakmak miimkiin miidir? Tasraya
Bakmak, (Der. Tanil Bora). 8.Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari.

ARITURK, Muhammed Fatih. ve Ahmed Amtiirk, (2003). Siirt’le Tlgili
Anekdotlar, C.I1, Siirt: Orka Matbaasi.

ARSLAN, Fecri, (2016), Devlet Akl Kiirt Sorunu ve AK Parti, Doktora Tezi,
Konya Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti.

ARSLAN, Hiisamettin. (2007). Epistemik Cemaat, Istanbul: Paradigma Yaymcilik.

ARSLANTURK, Zeki. (2008). Sosyoloji, Kavramlar, Sirecler, Kurumlar,
Teoriler, Istanbul: Camlica Yayinlar1.

406



ASKIN, Deniz. (2018), Tiirkiye’de Medreseler, Seydahk Ve Mesruiyet
Arayislari, Doktora Tezi, Eskisehir Anadolu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusu.

ATATURK’UN SOYLEV VE DEMECLERI. (2006), Atatiirk’iin Soylev Ve
Demegleri I-111, 5. Baski, Istanbul: Divan Yayincilik.

ATAY, Tayfun. (2006). Gelenekgilikle Karsi-Gelenekgiligin Gelgitinde Tiirk
"Gelenek-¢i" Muhafazakarlik. (Ed. A. Cigdem). Modern Tirkiye'de Siyasi
Diisiince: Muhafazakarlik, Cilt:5, 3. Bask1., Istanbul: iletisim Yayinlari., ss:154-
175.

AYDIN, Hicret. (2008). Muhafazakér Diisiince Temelinde Demokrasi Algis1 Ve
Tiirkiye’de Adalet Ve Kalkinma Partisi Ornegi. Yuksek Lisans Tezi, Denizli
Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitusu.

AYGENER, Savas. (2011). Osmanh Tiirk Modernlesmesi Ekseninde Tiirk
Muhafazakirh@ Ve Simiha Ayverdi, YUksek Lisans Tezi. Ankara Hacettepe
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis.

AYTAC, Ahmet Murat. (2015). Ailenin Serencamu Tiirkiye’de Modern Aile
Fikrinin Olusmasi, 3. Baski, Ankara: Dipnot Yaynlari.

AYVAZOGLU, Besir. (2006). Turk Muhafazakarliginin Kiiltiirel Durusu. (Ed. A.
Cigdem)..Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt: 5, 3.Baski,
Istanbul: iletisim Yaynlari, ss:509-532.

BABACAN, Abdurrahman. (2015). Tiirkiye’de 1980 Sonrasi Serbest Piyasa
Ekonomisi-Siyasal Muhafazakarhk iliskisi, Doktora Tezi, Istanbul Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

BALA, Sebahattin. (2012). Bir Egitim Kurumu Olarak Sark Medreseleri
(Mardin Yéresi Ornegi). Yiiksek lisans Tezi. Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
bilimler Enstitlsa.

BALIK, Hiseyin. (2019). Modern Donemde Taziye Gelenegi: Taziye Evleri
(Batman Ornegi), Ylksek Lisans Tezi, Konya Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisa.

BALTACI, Ali. (2019). Nitel Arastirma Siireci: Nitel Bir Arastirma Nasil Yapilir?,
Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt:5, Say1:2, ss:368-
388.

BALTACIOGLU, ismail Hakki. (1966). Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlari,
Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

BASGIL, Ali Fuad. (2020), Din ve Laiklik, 15.Baski, Istanbul: Yagmur Yayinlar1.

BASGIL, Ali Fuad. (2007). Ord. Prof. Dr. Ali Fuad Basgil’den Mektuplar,
Istanbul: Yagmur Yayinlar1.

407



BASGIL, Ali Fuad. (2007). Tiirkce Meselesi, 3.Baski, Istanbul: Yagmur Yayinevi.

BAUMAN, Zygmunt. (2012). Olumluluk, Olumsizlik Ve Diger Hayat
Stratejileri, 2. Baski, istanbul: Ayrint1 Yaynlari.

BAUMAN, Zygmunt. (2016). Postmodern Etik, 3.Baski, Istanbul: Ayrint1
Yayinlar.

BAYTEKIN, Serhat Buhari. (2007), Mustafa Sekip Tun¢’un Sosyal Ve Siyasal
Diisiincesi, Yuksek Lisans Tezi, Ankara Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusu.

BENEDICT, Ruth. (1998). Kultiir Oriintiileri, Ankara: Oteki Yayinlar1.

BENETON, Philippe. (2016). Muhafazakarhk, 2.Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlart.

BELGE, Murat. (2009). Mustafa Kemal ve Kemalizm. Modern Turkiye'de Siyasi
Diisiince: Kemalizm. Cilt:2, 6. Baski, Istanbul: iletisim Yaynlari. ss:129-143.

BELGE, Murat. (1995), Tirk Dilinde Gelismeler, Cumhuriyet Donemi Turkiye
Ansiklopedisi, Cilt: 10, Istanbul: iletisim Yayinlari, ss: 2588-2606.

BERKES, Niyazi. (1997). Unutulan Yillar, istanbul: iletisim Yaymnlar1.
BERKES, Niyazi. (1973). Tiirkiye'de Cagdaslasma, Istanbul: Bilgi Yayinevi.

BORA, Taml. (2017). Tiirk Sagmn Uc¢ Hali, 10. Baski, Istanbul: Birikim
Yayinlart.

BORA, Tanil. (1997). Tirk Muhafazakarliginda Baz1 Yol izleri. Toplum ve Bilim,
Say1:74, ss:6-31.

BORA, Tanil ve Necmi Erdogan (2006). Biz Anadolu'nun Bagri Yanik Cocuklari...-
Muhafazakar Popilizm. (Ed. A. Cigdem). Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarhk, Cilt: 5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari, ss:632-644.

BORA, Tanil. (2018). Tasralasan ve tagrasini kaybeden Tirkiye. (Der. Tanil Bora).
Tasraya Bakmak, 8.Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlar.

BORA, Tanil ve Burak Onaran (2006). , Nostalji ve Muhafazakarlik “Mazi Cenneti”,
(Ed. A. Cigdem Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-Muhafazakarhk, Cilt: 5,
3.Baski, Istanbul: iletisim Yayincilari, ss: 234-237.

BOTTOMORE, Tom ve Robert Nisbet (2010). Sosyolojik Coztimlemenin Tarihi,
Istanbul: Kirmiz1 Yayinlar.

BOURDIEU, Pierre. (1991), Language and Symbolic Power, Cambridge: Polity
Press.

408



BOURDIEU, Pierre. (1997). Toplumbilim Sorunlar, Istanbul: Kesit Yayinlari.

BOURDIEU, Pierre. (2016). Akademik Aklin Elestirisi Pascalca Diisiinme
Cabalar, Istanbul: Metis Yayinlari.

BOURSE, Michel, ve Halime Yiicel (2012), iletisim Bilimlerinin Seriiveni,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

BRUINESSEN, Martin van. (2015), Aga, Seyh, Devlet, 9. Baski, istanbul: iletisim
Yayinlar.

BUDAK, Selcuk. (2005), Psikoloji Sozliigii, 3. Baski, Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlart.

BULAGC, Ali. (2014). Din ve Siyaset, istanbul: inkilap Yayinlari.

BURKE, Edmund. (2016), Fransa'daki Devrim Uzerine Diisiinceler, Ankara:
Kadim Yayinlari.

CAPORAL, Bernard. (2000), Kemalizm ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadim-
I (1923-1970). Ankara: Yeni Giin Haber Ajansi ve Yayincilik.

CAPORAL, Bernard. (1999), Kemalizm ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadim-
111,(1919-1970), Ankara: Yeni Giin Haber Ajansi ve Yayincilik.

CASSIRER, Ernst, (2005), Kiiltiir Bilimlerinin Mantig Uzerine, Ankara: Hece
Yayinlar.

CEMAL, Hasan. (2015). Kurtler, Istanbul: Everest Yayinlari.

CENGIZ, Emin. (2019), Siirt Arapcasmin Korunmasinda Sozlii Kiiltiiriin Roli,
Artuklu Akademi, Cilt: 6 Sayz: 1, ss: 67-88.

COSKUN, Vahap. (2015), C6zim Sdireci: 6-8 Ekim Olaylar1 ve Sonrasi, Dicle
Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi, Cilt: 20, Say1: 32, ss: 1-12

CRESWELL, John W. (2016), Nitel Arastirma Yontemleri Bes Yaklasima Gore
Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni, 3.Baski, Ankara: Siyasal Kitabevi.

CRYSTAL, David. (2015), Dillerin Katli, 3. Bask1, Istanbul: Profil Yayinlart.

CAGRICI, Mustafa. (2011), “Taziye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA) Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, Cilt: 40, ss: 202-204.

CAHA, Omer. (2004). Taha Akyol Ile Muhafazakarlik ve Muhafazakar Olmak
Uzere/Roportaj, Liberal Diisiince, Say:: 34, SS:101-116.

CAHA, Omer. (2006). Muhafazakar Diisiincede Toplum, Liberal Diisiince Dergisi,
Say1:34, ss:15-24.

409



CAHA, Omer. (2012). Dért Akim Dért Siyaset, 5.Baski, Ankara: Orion Kitabevi.

CAHA, Omer. (2017). Sivil Kadin, Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Kadin, Ankara:
Savas Yaynevi.

CETIN, Halis. (2003), Gelenek ve Degisim Arasinda Kriz: Tiirk Modernlesmesi,
DoguBati1 Dergisi, Say1: 25, Kasim-Aralik-Ocak 2003-2004, ss.11-40.

CETIN, Halis. (2005), Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu:
Gelenek, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Yil:1, Say1: 3, ss: 153-171.

CETIN, Halis. (2007). Modernlesme Evrimi: Tirk Devrimi. Muhafazakar
Diisiince Dergisi, Say1:12, ss:39-49.

CICEK, Halil. (2009). Sark Medreselerinin Serencamu. istanbul: Beyan Yayinlari.

CiGDEM, Ahmet. (1997). Muhafazakarlik Uzerine, Toplum ve Bilim Dergisi,
Say1:74, ss:32-49.

CiGDEM, Ahmet. (2006). Sunus. I\/Ipdern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarhk, Cilt:5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari., ss:13-19.

CiGDEM, Ahmet. (2016), Tasra Epigi, 3.Bask, Istanbul: Birikim Yaynlart.

CIZAKCA, Murat. (2006), Tiirkiye’de Hayirseverlik: Vatandaslar, Vakiflar ve
Sosyal Adalet Sonug Raporlari, TUSEV.

COKOGULLAR BOZASLAN, Emel. __(2018), Muhafazakarhk ve AK Parti'nin
Aile Politikalari, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisu.

DEAL, Terrence ve Allen Kennedy (2000). Corporate Cultures: The Rites and
Rituals of Corpareta Life, New York: Perseus.

DEMIR, Omer. (2005). "Anadolu Sermayesi" ya da "Islamc1 Sermaye". (Ed.T.Bora-
M.Giiltekingil). Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Islamailik, Cilt:6, 2. Baski,
Istanbul:Iletisim Yayinlari., ss:870-886.

DEMIR, Serif. (2016), Cumhuriyet Doneminde Siirt, Istanbul: Diizey Yayinlar:.

DEMIREL, Tanel. (2004). Tiirkiye’de Merkez Sag ve Muhafazakarlik,
Uluslararas1 Muhafazakarhk ve Demokrasi Sempozyumu, Istanbul: AK Parti
Yayinlari, ss: 209-215.

DEMIREL, Tanel. (2007). Cumhuriyet Doneminde Alternatif Batililasma
Arayislari. Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik, Cilt:3,
4.Baski, Istanbul: Tletisim Yayinlar1. ss:218-250.

DEREN, Secil. (2007). Kulturel Batililasma. Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Modernlesme ve Baticilik, Cilt:3, 4.Baski, Istanbul: iletisim Yayinlari, ss: 382-427.

410



DIYANET iSLERi BASKANLIGI, (2013), Hadislerle islam, Cilt, 1, 2. Baski,
T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1.

DIYANET iSLERI BASKANLIGI, (2013), Hadislerle islam, Cilt:4, 2. Baski,
T.C. Diyanet Isleri Baskanlig

DIYANET iSLERI BASKANLIGI, (2020), Hadislerle islam, Cilt: 7, 4. Baski,
T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1.

DUBIEL, Helmut. (2017). Yeni Muhafazakarhk Nedir?, 3.Baski, Istanbul: iletisim
Yayinlar.

DUMAN, Fatih. (2004), Edmund Burke, Muhafazakéarlik, Aydinlanma ve Siyaset,
Muhafazakér Diisiince Dergisi, Y1l:1 Say1: 1 ss:31-53.

DUMAN, Fatih. (2011), Muhafazakar Diisiincede Devlet Kavramina Elestirel Bir
Degerlendirme. Muhafazakar Diisiince Dergisi, Say1:28, ss:39-56.

DURSUN, Davut. (2004). “Muhafazakarlik”. Uluslararast Muhafazakarhk ve
Demokrasi Sempozyumu. Ankara: AK Parti Yayinlari.

DOGAN, Mehmet Sait. (2006), Vakif Medeniyetimize Sosyal Siyaset ve Sosyoloji
Agisindan Bir Yaklasim, Sosyoloji Konferanslari, Sayi: 34, ss: 9-28.

DURAL, Baran. (2004). Muhafazakarligin Tarihsel Gelisimi ve Muhafazakar
Soylem, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y1l:1 Say1:1, ss: 121-133.

EBINC, Sait. (2008). Dogu Anadolu Diizeninde Asiret-Cemaat-Devlet (1839-
1950). Doktora Tezi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisu.

EGE, Suleyman Cengiz. (2019), Toplumsal Bellek Ve Mekéansal Temsiller: Tillo
(Siirt) Ornegi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

EKINCI, Yusuf. (2021), Kiirt Sekiilerlesmesi: Kusak Farkhlasmas1 Baglaminda
Diyarbakir’da Dini Degisim, Doktora Tezi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitts.

ERDOGAN, Mustafa. (2004). "Muhafazakarlik". Uluslararas1 Muhafazakarhk ve
Demokrasi Sempozyumu. Ankara AK Parti Yayinlart.

EREN, Emrah Karaca. (2012), Muhafazakar Siyaset Anlayis1 ve Demokrasi,
Doktora Tezi. Ankara Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

ERGIL, Dogu. (1986), Muhafazakar Diisiincenin Temelleri, Ankara Universitesi
SBF Dergisi, Cilt 41, Sayiss:1, ss: 269-292.

ERGUN, Mustafa. (1982). Atatiirk Devri Tiirk Egitimi, Ankara: Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari.

411



ERTEM, Adnan. (2011), Osmanlidan Giiniimiize Vakiflar, Vakiflar Dergisi, 36,
$S.25-65.

ERTOSUN, Erkan ve Didem Tomaslar (2015). PKK'nin Laiklik Soylemi: '"Truva
At1' Islam'dan Demokratik Islam Kongresi'ne. Bilge Strateji, 7 (13), ss: 71-95.

FIRAT, Reha. (2007), “Eski Devrimciler Yeni Muhafazakarlar m1?”, Kopri
Dergisi, Say1:97, ss:105- 122.

FOCAULT, Michel. (1967). Oteki Mekanlara Dair. (Cev.Burak Boysan, Deniz
Erksan). Defter Dergisi, 1988, Say1:4, ss:7-15.

GENCA, Elif, (2014), Osmanli Hukukunda Vakiflarin Denetimi (Evkaf-1 Himayun
Nezareti), Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, 72 (1), $5.531-554.

GIDDENS, Anthony. (2004). Modernligin Sonuclari, 3. Baski, istanbul: Ayrmt:
Yaynlari.

GIDDENS, Anthony. (2012). Sosyoloji, Kisa Fakat Elestirel Bir Giris, 4. Baski,
Ankara: Siyasal Kitabevi.

GOKA, Erol, Seving Goral ve Cetin Giiney (2006), Bir Hayat insan1 Olarak Tiirk
Muhafazakéari ve Kaygan Siyasal Tercihi, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarhk, Cilt:5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yaymlari, ss: 302-313.

GOKALP, Ziya. (2011). Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler, 3.Baski,
Istanbul: Kaynak Yayinlar1.

GOKCEN, Ahmet. (2011). Giineydogu Anadolu Projesinin Devlet ile Bolge
Halki Arasindaki Giivenin Tesisine Katkilar, Yuksek Lisans Tezi, Kutahya
Dumlupmar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi.

GOKMEN, Ozgiir. (2006). Tek Parti CHP'sinde Muhafazakar Yo6nelimler. Modern
Turkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt:5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlar1., ss:132-153.

GOLE, Nilufer. (2016), Modern Mahrem, 13. Baski, Istanbul: Metis Yayinlari.

GORGIN, M. Sefik. (2014). Arapca Qéltu Lehgesi ‘Arabi’l-Weléy&® Siirt
Arapeasi, Kocaeli: Ozlem Ofset Matbaa.

GUL, Ahmet. (2016), Sahabe Tefsirinde Dil Olgusu, XII. Tefsir Akademisyenleri
Koordinasyon Toplantisi, Kur’an ve Sahibe Sempozyumu, ed. Hasan Keskin,
Abdullah Demir, ss: 197-210.

GULTEKIN, Nihat, Abdullah Celik ve Zekeriya Nas (2008), Universitelerin
Kurulduklar1 Kent’e Katkilar1, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 7, Say1: 24,
SS: 264-269.

412



GUNGORMEZ, Bengiil. (2004). Muhafazakar Paradigma: "Dogma" ve "Onyarg1".
Muhafazakér Diisiince Dergisi, Y1l: 1, Say1:1, yaz, 2004, ss:11-30.

GUREL, Suimer. (20.01), “Tiirkiye’de Gd¢ ve Biitiinlesme Sorunsali”, 21. Yiizyilin
Karsisinda Kent ve Insan”, Istanbul: Baglam Yayinlar1.

HAYES, Carlton J. (1995). Milliyetcilik: Bir Din Bati Siyasal Diisiincesinde
Ulusaleihik Tasavvuru, Istanbul: 1z Yaymlari.

HEPER, Metin. (2010). Devlet ve Kiirtler. 2.Basku., Istanbul: Dogan Kitap.

HEYWOOD, Andrew. (2013), Siyasi Ideolojiler, 5.Baski, Ankara: Liberte
Yayinlart.

HOBSBAWNM, Eric ve Terence Ranger. (2006), Gelenegin Icadi, istanbul: Agora
Yayincilik.

HOFFER, Eric. (2017), Degisim Sancisi, Istanbul: Dergah Yaymnlari.

INAN, Afet. (1968). Atatiirk Hakkinda Hatiralar ve Belgeler, Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari.

INAL, Mecbure. (1995). Kadin ve Erkek Insandir, Kadin Kimligi Dergisi, Say1: 5,
[stanbul, ss. 23-24.

IREM, Nazim. (1997). Kemalist Modernizm ve Tiirk Gelenekgi-Muhafazakarligmin
Kdokenleri, Toplum ve Bilim Dergisi, Say1: 74, ss:52-101.

IREM, Nazim. (2002). Cumhuriyetci Muhafazakarlik, Seferber Edici Modernlik ve
Diger Bat1 Diisiincesi. Ankara Universitesi SBF Dergisi. Cilt:57, Say1:2, ss:41-60.

IREM, Nazim. (2006). "Bilme Istegi" Olarak Tarih, Muhafazakarlik ve
Gelenekgilik, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y1l: 2, Say1: 8, Bahar, ss:61-77

ISKAN KANUNU -Resmi Gazete ile nesir ve ilan1 : 21 fV 1/1934 - Say1 : 2733

KANSU, Aykut. (2006). Tek Parti Doneminde Bir Radikal Muhafazakéar Politika
Mektebi Olarak 'Sol Siyaset' (Ed. A. Cigdem ). Modern Turkiye'de Siyasi
Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt: 5, 3.Baski, Istanbul: iletisim Yayinlari, ss:622-631.

KARADENIZ, Sitki. (2012), Asiret Sisteminde Doniisiim -Asiretin Kentte Aldig
Yeni Sekiller-Batman Ornegi, Doktora Tezi, Malatya In6nii Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlsi

KARPAT, Kemal. (2019), Turk Demokrasi Tarihi Sosyal Kultirel Ekonomik
Temeller, 10.Baski, Istanbul: Timas Yayinlar1.

KARPAT, Kemal. (1963). The People Houses in Turkey Establishment and Growth.
The Middle East Journal, Vol:17, No:1-2. ss:55-67.

413



KAYA, Mahmut. (2013), Modernlesme Siirecinde Asiretlerin Déniigiimii:
Sanhurfa Aile ve Asiret Dernekleri, Doktora Tezi, Konya Selcuk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitts.

KIRK, Russell. (2005). Siireklilik ve Degisim, (Cev. Faruk Cakir). Muhafazakar
Diisiince Dergisi, Yil:1, Say1:4, Bahar, ss:11-26.

KIZMAZ, Nuran. (2019), Sosyal Biitiinlesme Baglaminda Giineydogu
Anadolu’da Degisen Seyyidlik Ve Seriflik Algis1 Ve Islevi: Turabdin Ornegi,
Doktora Tezi, istanbul Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.

KIiRISCI, Kemal. ve Gareth, Winrow (2007). Kiirt Sorunu Kokeni ve Gelisimi,
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

KIRMAN, Mehmet Ali. (2011). Din Sosyolojisi Terimler Sozliigii, Istanbul:
Ragbet Yayinlari.

KONGAR, Emre. (1997), Kultir Uzerine, istanbul: Remzi Kitabevi.

KOKCE, Halime. (2021), Kiirt Siyasallasmasinda Dénemsel ve Ideolojik Etkiler:
Kirtlerin Siyasetinden Kurtgl Siyasete, mevzu Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 5, ss:
1-38.

KOKER, Levent. (2009). Modernlesme Kemalizm ve Demokrasi, 11.Baski.,
Istanbul: Iletisim yaymlari.

KOYMEN, Nusret Kemal. (1934). Halk¢ilik ve Kéyciiliik, Ankara: Tarik Edip ve
S. Kiitiiphanesi

KUCAK, Omer. (2016), XIX. Yiizyilm Son Ceyreginde Siirt Ve Havalisindeki
Vakiflarin Arazi Varliklari, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
Say1: 6-7, ss: 13-26.

KUCUKOMER, idris. (2007). Batihlasma & Diizenin Yabancilasmasi, 5.Baski,
Istanbul: Baglam Yayinlar1.

KUMBETOGLU, Belkis. (2011), Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel
Yéntem ve Arastirma, 4. Baski, Istanbul: Baglam Yayncilik.

LACINER, Omer. (2018). Merkez(ler) ve tasra(lar) doniisiirken. (Der. Tanil Bora).
Tasraya Bakmak, 8.Baski, Istanbul: iletisim Yaynlar1.

LAROUI, Abdullah. (1998), Tarihselcilik ve Gelenek, 2.Baski, Istanbul: Vadi
Yayinlart.

LEFEBVRE, Henri. (2016), Modern Diinyada Giindelik Hayat, Istanbul: Metis
Yayinlart.

414



LEWIS, Bernard. (1993). Modern Tiirkiye'nin Dogusu, 5.Baski, Ankara: Turk
Tarih Kurumu Yayinlari.

LEWIS, Geoffrey. (2007). Trajik Basan1 Tiirk Dil Reformu, Istanbul: Paradigma
Yayincilik.

MARDIN, Serif. (2017). Turkiye'de Toplum ve Siyaset, 23.Baski, Istanbul:
Iletisim Yayinlari.

MARDIN, Serif. (2020), Tiirk Modernlesmesi, 20.Baski, Istanbul: letisim
Yaylari.

MARSHALL, Gordon. (1999), Sosyoloji Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlart.

MAZLUMDER, (1995), Dogu ve Giineydogu’da I¢ Géc- Neden ve Sonuglari-
Raporu.

MERIC, Cemil. (1993), Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, 2.Baski, Istanbul:
iletisim yaynlari.

MERT, Nuray. (2006). Muhafazakarlik ve Laiklik. (Ed. A. Cigdem). Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt: 5, 3.Baski, Istanbul: Iletisim
Yayinlari, ss:314-345.

MERT, Nuray. (2009). Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Laikligin ve Kars1 Laikligin
Diisiinsel Boyutu. Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Kemalizm, Cilt:2, 6.Baski,
Istanbul: iletisim Yayinlar1, ss: 197-209.

MOLLAER, Firat. (2016). Tekno Muhafazakarhgin Elestirisi, Istanbul:Dergah
Yayinlar.

MOLLAER, Firat. (2017), Muhafazakarhgm iki Yiizii, 3.Baski, Istanbul: Dergah
Yayinlar.

NACAK, Ibrahim. (2018). Tasra Kentin Otekisi, Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari.

NEUMAN, W. Lawrence. (2013), Toplumsal Arastirma Yontemleri, Nitel ve
Nicel Yaklasimlar-1 6.Baski, , Ankara: Yayin Odasi

NISBET, Robert. (2013). Sosyolojik Diisiince Gelenegi, Istanbul: Paradigma
Yayinlart.

NORA, Pierre. (2006), Hafiza Mekanlari, Ankara: Dost Kitabevi.

OAKESHOTT, Michael. (2004). Muhafazakar Olmak Uzerine, Cev.Ismail Seyrek,
Muhafazakér Diisiince Dergisi, Yil: 1, Say1:1, yaz, 2004, ss:55-78.

415



OBUZ, Omer. (2017), Siirt’in Cumhuriyet Seriiveni, Istanbul: Akil Fikir
Yaylari.

ORTATEPE, Eyip. (2014), Terorle Miicadelede Sivil Toplumun Rolii: Dogu Ve
Giineydogu Anadolu Bolgelerinde Kanaat Onderleri, Ankara Polis Akademisi
Guvenlik Bilimleri Enstittsu.

OCALAN, Abdullah. (1993). Kiirdistan’da Kadin ve Aile. Koln, Wesanén
Serxwebdn.

OGUN, Suleyman Seyfi. (1997). Politik Kiiltiir Yazilari, Bursa: Asa Kitabevi.

OGUN, Sileyman Seyfi. (2006). Turk Muhafazakarligmin Kiiltiirel Politik Kokleri.
(Ed. A. Cigdem). Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt: 5,
3.Baski, Istanbul: iletisim Yayinlari, ss:539-582.

OGUN, Siileyman Seyfi. (1997). Tiirk Muhafazakarliginm Kiiltiir Kokleri ve Peyami
Safa’nin Muhafazakar Yanilgisi, Toplum ve Bilim Dergisi, Sayi:74, ss: 102-154.

OGUN, Siileyman Seyfi. (2004), Muhafazakarlik Sorusturmasi (Miilakat),
Muhafazakér Diisiince Dergisi, Y1l:1, Sayi:1, Yaz. ss:135-141.

OKTEN, Sevket. (2009). Toplumsal Cinsiyet ve Iktidar: Giineydogu Anadolu
Bolgesinin Toplumsal Cinsiyet Diizeni. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi,
Cilt:2, Say1:8, ss:302-312.

ONEN BAYKUSAK, Ronayi. (2019), Tiirkiye’de Hakim Ve Muhalif Politikanin
Gerilim Alanlarindan Biri Olarak Kirtce Dil Meselesi, Doktora Tezi, [stanbul
Mimar Sinan Glizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis.

OZDENOREN, Rasim. (2019). Giil Yetistiren Adam. 35.Baski, Istanbul: Iz
Yayincilik.

OZER, Ahmet. (1988). Modernlesme ve Giineydogu, Ankara: Imge Kitabevi.

OZIPEK, Bekir Berat. (2006). Muhafazakarlik, Devrim ve Tiirkiye. (Ed. A.
Cigdem). Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Muhafazakarhk, Cilt: 5, 3.Baski,
Istanbul: Iletisim Yayinlari, ss:66-84

OZIPEK, Bekir Berat. (2010). Avrupa'da ve Tirkiye'de Muhafazakarlik.
Muhafazakér Diisiince Dergisi, Y1l:7, Say1:25-26, ss:105-120.

OZIPEK, Bekir Berat. (2017a), Muhafazakarhk Akil Toplum, Siyaset, 4.Baski,
Ankara: Liberte Yayinlari.

OZIPEK, Bekir Berat. (2017b), Muhafazakarhk Nedir?, Ankara: Liberte
Yayinlart.

416



PAKER, Irerp Begim. (2017). Yeni Muhafazakar Genglik Kiiltiirii (Izmir'deki
Universite Ogrencileri Uzerine Bir Arastirma), Doktora Tezi, Izmir Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsd.

PALABIYIK, Adem. (2018). Kurtler Sol ve Sektilerlesme hdp iizerine elestirel
yazilar. istanbul: Pmar Yayinlar1.

PARIN, Suvat, Ahmet Emre Bilgili ve Zekeriya Menak (2012), Kent(Li)Lesme
Prati§inde Yeni Bir Olgu: Taziye Evleri Ve Farklilasan Sosyo-Kiltdrel Pratikler,
Yakin Dogu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 5, Say1: 2, ss: 212-229.

POWELL, Jonathan. (2015). Teroristlerle Konusmak silahli catismalar nasil
sona erdirilir? Istanbul: Aykir1 Yaynlar1.

RESMI GAZETE: Tiirkceden Baska Dillerle Yapilacak Yayinlar Hakkinda Kanun,
Kanun No. 2932 Kabul Tarihli 19.10.1983, T.C. Resmi Gazete, 22 Ekim 1983
Cumartesi, say1: 16199.

SAGIR, Adem ve Ulkii INCI (2013), Karabiik’te Universite Algisi: Karabiik
Universitesi Ornegi, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, Cilt: 2,
Say1: 2, ss: 49-81.

SAFA, Peyami. (1999), Din Inkilap irtica, 5. Baski, Istanbul: Otiiken Yayinlar1.
SAFA, Peyami. (2007), Kadin Ask Aile, 7. Baski, Istanbul: Otiiken Yayinlar1.

SAL, Ozcan. (2015), Zorunlu Gé¢ Ve Kentlesme “Siirt Ornegi”, Yiksek Lisans
Tezi, Mugla Sitk1 Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

SALLAN GUL, Songiil. (2006), Sosyal Devlet Bitti Yasasin Piyasa, 2. Baski,
Ebabil Yayinlari: Ankara.

SANCAR, Serpil. (2017), Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti Erkekler Devlet
Kadinlar Aile Kurar, 4. Baski, Istanbul, iletisim Yayinlari.

SCALBERT YUCEL, Clemence. (2018). Seyh Said ile Mirasmin Tiirkiye'deki Kiirt
Siyasetinin Ingasina ve Kiirt Siyasi Saginin Olusumuna Etkisi. (Der. Y. Cakmak ve
T. Sur), Klrt Tarihi ve Siyasetinden Portreler, istanbul: Iletisim Yayinlari, ss:
159-172.

SCHMITT, Carl. (2016) Siyasi Ilahiyat, Ankara: 5. Baski, Dost Kitabevi Yayimnlari.

SCHUTZ, Alfred, (2018), Fenomenoloji ve Toplumsal fliskiler, Ankara: Heretik
Yayinlart.

SEYIDOGLU, Sadullah. (2018), Tiirkiye Araplar1 (Mus, Bitlis, Siirt, Batman,
Mardin Bélgeleri) Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme, Yilksek Lisans Tezi,
Diyarbakir Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

417



SEZGIN, Osman. (1995). Kiz Okullarinin Kiblesi Degismeli, Kadin Kimligi
Dergisi, Say1: 6, Istanbul, ss. 10-12.

SHAYEGAN, Daryush. (2010). Yarah Bilin¢ Geleneksel Toplumlarda Kiiltirel
Sizofreni, 6. Baski, Istanbul: Metis Yayinlari.

SHILS, Edward. (2003), “Gelenek” (¢ev. H.Arslan), Dogu Bati, Say1:25.

SIMMEL, George. (2015), Bireysellik ve Kultiir, 2.Baski., Istanbul: Metis
Yayinlar.

SIRMA, 1Ihsan Sireyya. (2007). Siirt ve Civarmin Miisliimanlasmas1 ve
Miisliimanlarin Gayri Miislimlerle Olan Iliskileri. Uluslararas1 Siirt Sempozyum
Bildirileri. izmir: Birlesik Matbaacilik., ss:121-125

SOMEL, Selguk Aksin. (1998). “Gericilik’, ‘Ilericilik’ ve Aydimlar” Dogu Bati
Dergisi, Say1:3, ss:43-50.

SUBASI, Necdet. (2001). Dinsel ftibarin Gostergeleri-Dogu ve Giiney Dogu
Anadolu Bolgesi Orneginde Bir Yaklasim, Avrupa Giinliigii, Say1: 1, s. 95-126.

TAN, Mehmet. (2013). Gogebelikten Kent Hayatina Gecis: Siirt Duderan Asireti
Ornegi. Yiksek Lisans Tezi. Diyarbakir Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusd.

TANPINAR, Ahmet Hamdi. (2001). Yahya Kemal, 4.Baski, Istanbul: Dergah
Yayinlari

TANPINAR, Ahmet Hamdi. (2019), Bes Sehir, 44. Baski, Istanbul: Dergah
Yayinlart.

TEKIN, Ferhat. (2005), Hakkari Orneginde Asiret, Cemaat Ve Akrabahk
Oriintiilerinin  Modernlesme Ve Kirsal Céziilme Siirecindeki Siyasal Ve
Toplumsal Sonuglar, Yiksek Lisans Tezi, Konya Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu.

TEZEL, Yahya Sezai. (2006). Tanzimat Sonrasi Imparatorluk ve Cumhuriyet
Tirkiye’sinde “Muhafazakarlik” Sorunsali. Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince:
Muhafazakarlk, Cilt:5, 3. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari, ss: 21-39.

TIiREN, Fikret. (2012), Cumhuriyet Dénemi'nde Dogu Ve Giineydogu Anadolu
Bolgesi'nde Iskan Politikas1 Olarak Uygulanan Zorunlu Go¢ Hareketleri Ve
1984 Sonras1 Van Kentinde Zorunlu Go¢ Hareketlerinin Cocuk Suclugu
Uzerine Etkileri, Yiksek Lisans Tezi, Van Ydlziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu.

TOCQUEVILLE, Alexis de. (2019), Amerika’da Demokrasi, 2.Baski, Istanbul:
Iletisim Yayinlar.

418



TOKER, Metin. (1998). Seyh Sait ve Isyam, Istanbul: Yenigiin Haber Ajans1 Basin
Yayincilik.

TOKER, Nilgun ve Serdar Tekin. (2007). Batic1 Siyasi Diislincenin Karakteristikleri
ve Evreleri. Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Modernlesme ve Baticilik,
Cilt:3, 4.Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari. ss:82-106.

TONNIES, Ferdinand. (2000). Gemeinschaft ve Gesellschaft. Sehir ve Cemiyet,
(Der. Ahmet Aydogan), Istanbul, Istanbul: Iz Yaymecilik.

TOPCU, Nurettin. (2020), Kultiir ve Medeniyet, 17.Baski. Istanbul: Dergah
Yayinlar.

TOPCU, Nurettin. (2017), Tiirkiye’nin Maarif Davasi, 29.Baski. istanbul: Dergah
Yayinlart.

TOPRAK, Zafer. (2017), Tiurkiye’de Yeni Hayat Inkilap ve Travma 1908-1928,
Istanbul: Dogan Kitap.

TOSUN, Cevat, Dallen J. Timonthy ve Yiksel Oztirk (2003), Tourism growth,
national development and regional inequality in Turkey, Journal of Sustainable
Tourism, 11(2-3), ss: 133-161.

TUNCAY, Mete. (2009). ikna (Inandirma) Yerine Tecebbiir (Zorlama). Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince: Kemalizm, Cilt:2, 6.Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari,
ss: 92-96.

TURHAN, Miimtaz. (1967). Garphlasmanmin Neresindeyiz?, Istanbul: Yagmur
Yayinlart.

TURHAN, Miimtaz. (2006), Kiiltiir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir
Tetkik, 5. Baski, Istanbul: Camlica Yayinlari.

TURKIYE BUYUK MILLET MECLISI, (2013), Teror Ve Siddet Olaylar
Kapsaminda Yasam Hakki Thlallerini inceleme Raporu, 24. Dénem 3. Yasama
Yili.

TﬁRKDOGAN, Orhan. (2005), Dogu Ve Giineydogu: Kabile Asiret Yapisi.
Istanbul: IQ Yayincilik.

TURKMENOGLU, Dilsad. (2007). Tek Parti Doneminde Ulus Insa Politikalarmin
Egitim Boyutu, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, Cilt:5, Say1:1, ss:159-172.

TUTENGIL, Cavit Orhan. (1979). 100 Soruda Kirsal Tiirkiye'nin Yapis1 ve
Sorunlari. 3.Baski. Istanbul: Gergek Yayinlari.

USTEL, Fsun. (2004). Zorunlu Go¢ Sonras1 Kéye Doniis-On Rapor (TESEV),
[stanbul.

419



USTEL, Fisun. (2021). “Makbul Vatandas”in Pesinde- II. Mesrutiyetten
Bugiine Vatandashk Egitimi, 9. Baski, Istanbul: iletisim Yaynlar1.

USLU, Ferit. (2002). Hegel’in Mantik Ogretisi - Hegel Mantiginin Metafiziksel
Temelleri Uzerine Bir Inceleme, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:2. ss:229-
252.

VINCENT, Andrew. (2006), Modern Politik ideolojiler, Istanbul: Paradigma
Yayincilik.

VURAL, Mehmet. (2017). Siyaset Felsefesi Acisindan Muhafazakarhk, 4.Baski.
Ankara: Elis Yayinlari.

YELKEN, Ramazan. (1999), Cemaatin Doniisiimii; Ge¢ Modern Doénemde
Cemaat Sosyolojisi, Ankara: Vadi Yayinlari.

YILDIRIM, Ali. (1999), Nitel Arastirma Yontemlerinin Temel Ozellikleri Ve
Egitim Arastirmalarindaki Yeri Ve Onemi. Egitim ve Bilim, s5:23.112.

YILDIRIM, Ali ve Hasan Simsek (2011). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma
Yontemleri, 8. Baski, Ankara: Segkin Yayevi

YILDIRIM, Fadime. (2021), 1980 Sonrasi is“lamc1 Dergilerde Kadin Ve Kadinin
Caliyma Hayati: Kadin Kimligi Dergisi Ornegi, Yiksek Lisans Tezi, Konya
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsu.

YILDIZ, Ahmet. (2004). Ne Mutlu Turkim Diyebilene Tiirk Ulusal Kimliginin
Etno-Sekiiler Simirlari (1919-1938), 2. Baski, Istanbul: Iletisim Yayinlari.

YILMAZ, Aytekin. (1994). Etnik Ayrimcihk Tiirkiye, Ingiltere, Fransa,
Ispanya, Ankara: Vadi Yayinlar1.

YILMAZ, Hakan. (2006) Tiirkiye’de Muhafazakarlik, Aile, Din, Bati-Ilk Sonuglar
Uzerine Genel Degerlendirme. Yaymlanmamis Arastirma Raporu. Agik Toplum
Enstitiisii ve Bogazici Universitesi.

YUCESAHIN, M. Murat ve E. Murat Ozgiir (2006), Tirkiye’nin Giineydogusunda
Niifusun Zorunlu Yerinden Olusu: Siiregler Ve Mekansal Orunti, Cografi Bilimler
Dergisi, Cilt: 4, Say1: 2, ss: 15-35.

ZENGIN, H. Sevgi. (2009). Modernlesme Siirecinde Iktidar-Tasra fliskileri:
Tiirk Edebiyatinda ‘Tasra’. Doktora Tezi, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitusi, Ankara.

ZURCHER, Eric Jan. (2020), Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, 4.Baski, Istanbul:
Iletisim Yayinlari.

420



Internet Kaynaklari

BALCI, Muharrem. (07.08.2021).
http://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/tce/889.pdf

CAN, Mehmet (2016), (08. 08. 2021). https://marksist.org/icerik/Yazar/5937/Kurt-
modernlesmesi-mi,-Turk-modernlesmesi-mi?

EVRENSEL GAZETESI (10.08.2021).
https://www.evrensel.net/yazi/73758/kutlu-dogum-kurtler-ve-muhafazak-rlik

KAPLAN, Yusuf (2015, 03 08). Kiirt Meselesinde Sekiilerizm Parcalar Islam
Kucaklar (10.08.2021). https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/kurt-
meselesiundesekulerizm-parcalar-isim-kucaklar-2008322

MIS, Nebi (13. 11. 2018) Kayyum Atanan Belediyeler ve HDP (05.08.2021).
https://www.setav.org/kayyum-atanan-belediyeler-ve-hdp/

SABAH GAZETESI http://arsiv.sabah.com.tr/2003/10/12/u/y27 .html

SOZLUK (21.08.2021) https://www.luggat.com/m%C3%BCteseyyid/1/1

STRATEJI DUSUNCE VE ANALIZ MERKEZIi (SDAM), (2016). Tirkiye’de
Medreseler Ve Din Egitimi (28.06. 2021).
Http://Www.Stratejidusunce.Org/Detay/Haber/1005/Turkiyede-Medreseler-Ve-
DinEgitimi.Aspx

T.C. SIIRT VALILIGI (25. 07. 2021). http://www.siirt.gov.tr/tillo

T.C. SANAYIi VE TEKNOLOJi BAKANLIGI (2017) Sosyo-Ekonomik
Gelismislik Siralamas1 Arastirma Raporu (26.07.2021.)
https://www.sanayi.gov.tr/merkez-birimi/b94224510b7b/sege/il-seqge-raporlari

TURAN, Abdulkadir (07. 08. 2015.). Kiirtlerin Islami Kimliginin imhasz.
https://dogruhaber.com.tr/mobil/YazarOku.php?id=4978

VAKIFLAR GENEL MUDURLUGU (20. 02. 2008)
(https://www.vgm.gov.tr/kurumsal/teskilat-yapisi/birimlerin-gorev-ve-tanimlari)

YILDIRIM, Kadri (29. 06. 2016) https://www.internethaber.com/hdpli-kadri-
yildirim-partisini-topa-tuttu-1607086h.htm

YUKSEK OGRETIM KURULU BASKANLIGI (21. 07. 2021)
https://www.yok.gov.tr/Documents/Yayinlar/Yayinlarimiz/Turkiyenin-
yuksekogretim-stratejisi.pdf

WIKIPEDIA (15. 08. 2021) https://tr.wikipedia.org/wiki/Dil_élim).

421


http://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/tce/889.pdf
https://marksist.org/icerik/Yazar/5937/Kurt-modernlesmesi-mi,-Turk-modernlesmesi-mi
https://marksist.org/icerik/Yazar/5937/Kurt-modernlesmesi-mi,-Turk-modernlesmesi-mi
https://www.evrensel.net/yazi/73758/kutlu-dogum-kurtler-ve-muhafazak-rlik
https://www.evrensel.net/yazi/73758/kutlu-dogum-kurtler-ve-muhafazak-rlik
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/kurt-meselesiundesekulerizm-parcalar-islm-kucaklar-2008322
https://www.yenisafak.com/yazarlar/yusufkaplan/kurt-meselesiundesekulerizm-parcalar-islm-kucaklar-2008322
https://www.setav.org/kayyum-atanan-belediyeler-ve-hdp/
http://arsiv.sabah.com.tr/2003/10/12/u/y27.html
https://www.luggat.com/m%C3%BCteseyyid/1/1
http://www.stratejidusunce.org/Detay/Haber/1005/Turkiyede-Medreseler-Ve-DinEgitimi.Aspx
http://www.stratejidusunce.org/Detay/Haber/1005/Turkiyede-Medreseler-Ve-DinEgitimi.Aspx
http://www.siirt.gov.tr/tillo
https://www.sanayi.gov.tr/merkez-birimi/b94224510b7b/sege/il-sege-raporlari
https://dogruhaber.com.tr/mobil/YazarOku.php?id=4978
https://www.vgm.gov.tr/kurumsal/teskilat-yapisi/birimlerin-gorev-ve-tanimlari
https://www.internethaber.com/hdpli-kadri-yildirim-partisini-topa-tuttu-1607086h.htm
https://www.internethaber.com/hdpli-kadri-yildirim-partisini-topa-tuttu-1607086h.htm
https://www.yok.gov.tr/Documents/Yayinlar/Yayinlarimiz/Turkiyenin-yuksekogretim-stratejisi.pdf
https://www.yok.gov.tr/Documents/Yayinlar/Yayinlarimiz/Turkiyenin-yuksekogretim-stratejisi.pdf
https://tr.wikipedia.org/wiki/Dil_ölümü

Ek.1. Miilakat Sorular1

Sayin Cevaplayict,
Bu calisma; Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Sosyoloji Ana
Bilim Dali Doktora Programi c¢er¢evesinde Prof. Dr. Mahmut Hakki Akin
danmismanliginda yiiriitiilen, "Muhafazakarhigin Yerel Goriiniimleri Siirt Ornegi"
baslikli tez ¢aligmasinda kullanilmak tizere hazirlanmistir. Bu goriismeden elde
edilecek veriler sadece bu galismada kullanilacak ve katililimeilarin isimleri gizli
tutulacaktir. Katkiniz i¢in tesekkiir ederim.
Biisra Oziidogru
Necmettin Erbakan Universitesi

DinT Muhafazakarhk

Medreseler ve Kanaat Onderleri

1.Herhangi bir medreseye/ seyhe/ dergéha ya da tarikata baghliginiz var mi1? Sizce
medreseler (ya da digerleri) 6nemli mi? (ne gibi 6nemi var?)

2. Din egitiminin ve dini faaliyetlerin medreseler tarafindan verilmesini énemsiyor
musunuz? Medreselere guven duyuyor musunuz?

3. Seyh, Molla/Mele, Seyda gibi sahsiyetleri toplumda itibarli, saygin ve giivenilir
buluyor musunuz?-Bu sahsiyetlere toplumsal veya sahsi konularda (evlenme, miras,
husumet, siyasi vb.) karar alirken ya da ¢6ziim ararken basvurur musunuz?

4. Medreselerde bir degisiklik var m1? Varsa neden degistiler? (olumlu-olumsuz)

5. Ilahiyat fakiilteleri, Diyanet gibi olusumlar1 nasil karsiliyorsunuz? Bu olusumlari
medreselerle kiyaslar misiniz?

Taziye

1.Bir yakininiz vefat ettiginde taziye evlerine / odalarina giderek taziye ziyeretinde
bulunur musunuz? Bu ziyaretleri 6nemser misiniz? Taziyelerin Siirt’te ¢ok yaygin
olmasinin sebebi nedir?

Vakif

1.Siirt’teki vakiflar hakkinda ne disiiniiyorsunuz? Bu vakiflarin toplumda yerine
getirdigi bir vazifesi var m1 sizce? (ekonomik, kiiltiirel, yardimlagsma vb.)
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2. Vakif arazilerine yap1 yapilmasini nasil karsiliyorsunuz? Bu araziler yeterince
korunuyor mu? Siz boyle yerlerden ev, is yeri vb. alir misimiz? Bir vakif
hassasiyetiniz var m1?

Dindarligin Seyri

3.Gegmisle kiyasladiginizda dindarlik azaliyor mu?

4.Ramazan aylarinda Siirt’te lokantalarin kapali olmasini dogru buluyor musunuz?

Kulttrel Muhafazakarhk
Asiret
1. Herhangi bir asire / siilale baginiz var mi1?

Evetse - Asiret / sulale iliskileriniz nasildir? Asirette / silalede alinan
kararlara (siyasi vb) uyar misiniz?
Goc ve Aidiyetlik
1.Siirt'ten verilen goglerin ve Siirt'e yapilan goglerin sehre nasil bir etkisi var?
Gecmisle kiyasladiginizda bu gogler nasil etkiledi sizce? (sehire 6zgli kimligi
bozuyor mu?)
Dil

1.Anadilinizi koruyabiliyor ve yeterince konusabiliyor musunuz? Yeni kusaklar
anadilinizi aktarabiliyor musunuz?

2.Anadilinizde bozulma var mi1? Varsa bu durumun sebepleri nelerdir? (dil devrimi,
politik slrecler vb.)

Kadin ve Aile

1.Giliniimiiz aile hayatini nasil buluyorsunuz? (iliskiler, ¢cocuk yetistirme vb.). Siirt’te
aile baglarina 6nem var mi1? Bu bagda bir degisim var mi1?

2.Siirtli kadmlarm evdeki rolleri nedir? Kadinlarda da ge¢misle kiyaslayinca bir
degisim var mi? (varsa sebebi nedir?) Siirt’te evdeki kadin ile disardaki kadin
arasindaki nasil bir fark var?

3.Kiz ¢ocugunun okumasi, ¢aligmasi, para kazanmasi hakkinda ne diisliniiyorsunuz?
(Ahlaki yozlagma yarattig1 diigiiniilityor mu? Yillarca bolgenin muhafazakar yapisina

zorunlu egitim bir miidahale olarak algiland1 yine boyle mi?)

4.Aile mahremiyeti, kadinin mahremiyeti korunabiliyor mu?
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Universite

1.Universitenin sehir hayatma etkisi nedir? (6zelde genglere etkisi nedir?) (olumlu-
olumsuz)

3.Sizce Tillo, Siirtliler icin bir sembolik mekan mi1? Buradaki medrese ve tiirbeler
szin i¢in 6nemli mi? Diigiin, Ramazan ve 6zel glnlerde ziyaret eder misiniz?

4.Gelenek, orf ve adetlerinize uyar ve 6nemser misiniz?

Siyaset
1.Su an oy verdiginiz parti, sizin dnem verdiginiz degerleri (dini, kiiltirel, milli)
temsil ediyor mu?

2. Coziim siirecini nasil degerlendiriyorsunuz? Nelere yol acti, nasil etki etti?
Bugiinkii politikay1 nasil buluyorsunuz?

3.Kobani olaylari, Sivil Cuma gibi eylemler sizin hafizanizda nasil bir yer etti?

4 HDP, dini degerlere sayg1 gosteriyor mu? Sizce HDP hangi ideolojide bir parti?
HDP’ye oy veren muhafazakar kesim (06zelde dindar kesim) sizce ni¢in HDP’ye oy
veriyor? Sehirde HDP nin oylari nigin artryor?

5.0rgiitiin (PKK) halkta nasil bir etkisi oldu? Siirt'te toplumsal, dini ve kiiltiirel
degerleri yikic1 bir politika izledigini diisiiniiyor musunuz? (genglerde nasil etkilere
yol act1?)

Ictenlikle cevapladigimiz igin tesekkiir ederim.
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Ek.2. Demografik Bilgiler

Arastirmaya katilan gorlismeciler demografik acidan ele alindiginda yas,

egitim durumu, meslek, medeni durum, etnik kdken ve anadil ile ilgili veriler

asagidaki tabloda yer almaktadir.

Goriismeciler Yas Cinsiyet Egitim Durumu Meslek Medeni | Etnik Kéken | Anadil
Durum
Goriismeci 1 33 Erkek Lisansusti Akademisyen Bekar Melez Arapca
(Seyyid
soyundan)
Goriismeci 2 38 Erkek Lisansusti Akademisyen Evli Arap Arapca
Gortigsmeci 3 33 Erkek Lisansustu Akademisyen Evli Melez Turkece
Gorlismeci 4 55 Erkek Lisansustu Akademisyen Evli Tirk kokenli | Turkge
Arap
Goriismeci 5 40 Kadm Ilkokul Ev hanimi Dul Kart Krtce
Goriismeci 6 40 Kadm Ilkokul Terk Ev hanimi Dul Kart Krtce
Goriismeci 7 55 Erkek Lisansusti Akademisyen Evli Arap Arapca
Goriismeci 8 33 Erkek Lisansisti Akademisyen Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 9 | 42 Kadin Okula gitmemis Ev hanimi Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 10 | 43 Kadin Ilkokul Ev Hanim Dul Kart Kirtce
Gorligsmeci 11 | 25 Erkek On lisans Issiz Bekar Kirt Kirtce
Goriismeci 12 | 50 Erkek On lisans Memur Evli Melez Kirtce
Goriismeci 43 Kadin Ilkokul Ev Hanimi Dul Arap Arapga
13
Gortsmeci 14 | 67 Erkek Lise Emekli Evli Arap Kirtce
Ogretmen (Seyyid)
Goriigmeci 15 | 61 Erkek flkokul Ogrenci Evli Arap Arapga
Goriugmeci 16 | 67 Erkek Ortaokul Emekli ig¢i Evli Krt Kirtce
Goriismeci 17 | 63 Erkek Lisans Gazetecilik Evli Arap Arapca
Goriismeci 18 | 48 Erkek Lisans Memur Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 19 | 40 Erkek Lisans Esnaf Evli Arap Arapca
Goriismeci 20 | 53 Erkek Lise Memur Evli Arap Arapca
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Goriismeci 21 | 63 Erkek On lisans Egitimci Evli Melez Arapca
Goriismeci 22 | 28 Kadin Lisans Egitimci Bekar Kirt Kirtce
Goriismeci 23 | 36 Kadin Lisans Saglik Evli Kirt Kirtce
Memuru
Goriismeci 24 | 23 Erkek On lisans Issiz Bekar Kiirt Krtge
Goriigmeci 25 | 38 Erkek Lisansustu Egitimci Evli Kirt Kdrtce
Goriismeci 26 | 58 Kadin Ilkokul Ev Hanimu Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 27 | 43 Erkek Ortaokul Ozel Givenlik | Evli Kirt Kirtce
Gorlismeci 28 | 33 Kadin Lisans Egitimci Evli Arap Arapca
Goriismeci 29 | 51 Kadin Ilkokul Ev Hanimi Evli Arap Arapca
Gériismeci 30 | 40 Erkek Lisans Isci Evli Kurt Kurtce
Goriismeci 31 | 33 Erkek Lisans Mihendis Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 32 | 35 Erkek Lisansusti Egitimci Evli Kirt Kirtce
Goriismeci 33 | 46 Erkek Lisans Esnaf-yazar- Evli Arap Kirtce
STK kurucusu (Hz.Omer
soyundan)
Goriismeci 34 | 49 Kadm Lise Ev hanimi Evli Kirt Turkege
Goriismeci 35 | 23 Kadin Lisans Issiz Bekar Melez Tirkge
Goriismeci 36 | 26 Kadin On lisans Issiz Bekar Kiirt Kiirtce

Tablo 4. Arastirmaci Demografik Bilgiler
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