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ONSOZ

Tasavvuf ilmi, Islam diisiince tarihinde daima &zel bir yere sahip olmustur.
Zaman zaman geleneksel yorum tarzi olan zahirT yorumun Otesine gegen, hakikatin
derin ve sembolik anlamlardan ilham almayr hedefleyen yorum tarzlari
belirginlesmis; bu yorum farkliliklar1 batin1 diisiincesi ile karistirilmig ve kimi zaman
da i¢ ice ge¢mistir. Boylece asirlar boyunca birbirini besleyen, doniistiiren ve hatta
kars1 karsiya getiren farkli diisiince sekilleri olusmustur.

Bu tez calismasi, Islam tasavvufunun gizemli ve tartismali simalarindan
Sems-1 Tebrizi’nin hayati, disilinceleri, Hz. Mevlana {izerindeki etkisi, donemin
entelektiiel ve sufi c¢evrelerine yansiyan tesirleri {izerinden Batnilik ile
iliskilendirilebilecek egilimlerini ele almayir amaglamaktadir. Sems-i Tebrizi’nin
alisilmisin disinda, ilging ve ¢ogu zaman heterodoks kabul edilen tavirlari, onun
gercege ulasmada benimsedigi kendine has metodu, insanlarla iligkileri ve onun
bakis agismin batini yorumlarla ne 6lclide ortlistiigii veya ayristigi, bu arastirmanin
temel sorunsalini olusturmaktadir.

Calisma boyunca, Sems-i Tebrizi’nin Makalat’s basucu kitabi olmus, onun
diisiince diinyasindaki batini izler titizlikle tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu birincil
kaynagin yani sira, konuyla ilgili Bat1 ve Dogu literatiirii incelenmis, Batmilik
kavramu, tarihsel gelisimi, arka plani, temel ilkeleri ve Islami ilimlerdeki yeriyle
birlikte ele alinarak; konuyla ilgili makaleler, tezler, g¢eviriler taranmis; Sems'in
diistincelerinin Batinilikle olan potansiyel baglantilar1 derinlemesine analiz edilmeye
caligilmustir.

Amacimiz, “Sems batini’dir veya Sems batmi degildir.” cimlesini kurmaktan
ziyade, onun diisiinsel ve ruhani diinyasinda bu tiir egilimlerin nasil yanki
buldugunu, tasavvuf gelenegi i¢indeki tezahiirleri ve doneminin entelektiiel zeminine
etkilerini ortaya koymaktir. Bu arastirma, Sems-i Tebrizi'ye dair mevcut literatire
yeni bir soluk getirmeyi ve onun diisiince diinyasinda Batinilik kavraminin ne sekilde
yer aldigini ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

Bu arastirmanin, Islam diisiince tarihindeki batmi egilimler ve Sems-i Tebrizi

lizerine yapilacak yeni ¢caligmalara katki saglamasini temenni ederim.



Tez caligmasinin her asamasinda bilgi ve tecriibeleriyle ¢alismama rehberlik
eden, degerli danisman hocam Dog¢. Dr. Aytekin Senzeybek’e sonsuz tesekkiirlerimi
ve minnetimi sunarim. YUksek lisans surecimin basinda danisman hocam olarak
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu arastirmanin temel konusu, Sems-i Tebrizi’nin diigsiince diinyasinda yer
alan batini unsurlarm izini siirmek, onun mistik séylemlerini klasik tasavvufi ve
batmi gelenek baglaminda degerlendirmektir. Ciinkii stfilerin yasadiklari mistik
tecriibeler ve hakikat arayislari,, yalnizca bireysel anlam diinyalarinda degil,
toplumsal dini yapinin sekillenmesinde de belirleyici bir rol oynamistir. Arastirmanin
odaginda, 6zellikle Sems’in yasadig1 13. ylizyilin dini ve sosyal atmosferi igerisinde,
Batmilik’in Anadolu’daki tezahiir bigimleri ile Sems’in bu gelenekle kurdugu
muhtemel temaslarin incelenmesi yer almaktadir. Tez, Sems’in yalnizca Mevlana
iizerindeki etkisini degil, ayn1 zamanda onun sufi sdylemindeki sembolik ifadelerin,
ezoterik vurgularin, batini diisinceyle olan Ortiisme veya ayrisma noktalarmi da
sorgulamaktadir.

Sems-i Tebrizi’nin mistik diisiinceleri, cogu zaman mecazi yorumlara agik,
sembolik ve sezgisel ifadelerle Oriilmiistiir. Bu baglamda, Sems’in diisiincelerinde
Batini gelenegi ¢agristiran unsurlar, hem Islam diisiincesi hem de tasavvuf tarihi
acisindan dikkate deger bir ¢oziimleme alanmi ortaya koymaktadir. Ayrica, Sems’in
sOylemlerindeki bu c¢ok katmanli yapi, onu yalnizca bir sfi olarak degil, ayni
zamanda batini yorumlarin Islam tasavvuf gelenegindeki izdiisiimiinii tasiyan bir
diigiiniir olarak degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu baglamda, ¢alisma, hem
klasik kaynaklara hem de ¢agdas akademik yaklasimlara dayali 6zglin bir analiz

sunmay1 amaglamaktadir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirma, Sems-i Tebrizi’nin hayati, eserleri ve fikirleri tizerinden, onun
tasavvufi sdyleminde Batmilik’e dair izlerin olup olmadigini ortaya koymay1 ve bu
iligkileri tarihsel, metinsel ve diisiinsel baglamda analiz etmeyi amaclamaktadir.
Sems’in sozlerinin ve 6zellikle “Makalat” adli eserinin, klasik Islam diisiincesinin
zahiri yorumlariyla degil, batni ve isari okumalariyla daha derin bir anlam katmani
tasidig1 yoniindeki diisiince, bu calismanin hareket noktasini teskil etmektedir.

Arastirmamiz, Sems-i Tebrizi’nin diisiince yapisinm Ismaililik, Hurdfilik gibi

batmni geleneklerle ne olgiide iligkili oldugunu ya da bunun yalnizca onun 6zgiin



mistik tecriibesinin bir yansimast mi oldugunu sorgularken; ayni zamanda bu
diistinsel yapilarin Mevlana’nin fikirlerine olan etkilerini de goz Oniinde
bulundurmayr amaglamaktadir. Nihai hedef, Sems’in sahsiyeti ve sodylemleri
iizerinden, Anadolu tasavvuf geleneginde Batini unsurlarin ne dl¢iide etkili oldugunu
ortaya koymak ve bu etkilesime dair batini motiflerin roliinii anlamaya katki

saglamaktir.

3. Arastirmanin Kapsam ve Yontemi

Bu c¢aligma, 13. yiizyi1l Anadolu’sundaki sosyal ve entelektiiel yapiyr goz
oniinde bulundurarak, Sems-1 Tebrizi’nin mistik tecriibesi ve diislince sistemi lizerine
odaklanmaktadir. Aragtrmanin kapsami; Sems’in hayati, miirsitleri, Konya’ya gelisi
ve Mevlana ile karsilagsmasi gibi biyografik verilerin 6tesine gecerek, onun metafizik
sOylemlerinin icerdigi anlam diinyasim1 analiz etmeyi hedeflemektedir. Ayrica,
Batmiligin temel terminolojisi ve doktrinleri, Sems’in s6ylemleriyle iligkilendirilerek
0zgiin bir sentez olusturulmaya gayret edilmistir.

Tezin ilk bélimilnde Sems-i Tebrizi’nin hayati, ailesi, miirsitleri ve Konya’ya
gelisi gibi biyografik unsurlar ele alinmis, yasammin tarihsel gercevesi ¢izilmeye
calistimustir. ikinci boliimde Anadolu’daki Tasavvufi Hareketlerin Ortaya Cikisi ve
Sems-i Tebrizi Etkisi degerlendirilmis, Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin
gelisimiyle birlikte, Sems’in bu siirece etkisi ve dogu mistik c¢evreleriyle kurulan
iliski irdelenmistir. Ug¢ ve dérdincl boliimlerde ise batmi diisiincenin tarihi arka
plani, temel kavramlar1 ve Anadolu’daki etkileri ele alinmis; bu diisiincenin Sems’in
eserine ve Mevlana’nin felsefesine nasil yansidigi arastirilmistir.

Sems’in “Makalat” adli eseri birincil kaynak olarak ele alinmis; Makalat’in
farkli niishalari, miitercim yorumlar1 ve eserin isnadi ile ilgili tartismalar dikkate
alinarak metnin yapisal c¢oziimlemesi yapilmistir. Ayrica Sems’in fikirlerinin
aktariminda yasanan belirsizlikler —Ozellikle mustensihlerin mudahaleleri, yorum
farkliliklar1 ve kaynaklar arast tutarsizliklar— titizlikle g6z 6nunde bulundurulmustur.

Nitel arastirma yontemi esas almarak yapilan bu caligmada, metinlerarasi
karsilastirma ve kavramsal analiz gibi yontemler kullanilmakla birlikte tezimizi
yazarken bagvurdugumuz en temel yontem kaynak taramasi yontemidir. Sems-i Tebrizi

lizerine yaptigimiz bu calismada, sahsiyetin derinlemesine incelenmesini esas alan



bir yaklagim benimsenmis; Sems’in fikirlerinin, donemin olaylar1 ve bireysel
tecriibeyle iliskisi g6z Oniinde bulundurularak, fikir-hadise irtibat1 yontemi
kullanilmistir.  Zira higbir diisiince, bireyin iginde yetistigi ¢evreden, sahsi
mizacindan, yasadigi donemin toplumsal ve siyasi kosullarindan bagimsiz olarak
sekillenmez. Bu temel ilkeden hareketle, ¢alismamiz boyunca Sems’in diisiinsel
yapisin1 yorumlarken, zaman zaman onun yasadigi1 doneme, karsilastig1 olaylara ve

karakter 0zelliklerine de atiflarda bulunmaya gayret edilmistir.

4. Arastirmanin Kaynaklari

Tezimizde Arapca, Ingilizce, Tiirkce ve Farsca kaynaklara bagvuru yapilmus,
bilgilerin ilk kaynaklardan alinmasina 6zen gosterilmistir. Devletsah’in “Tezkire-i
Suara™ eseri Uzerinde ornek verecek olursak; el yazmasi orijinal kaynaklarin
okunmasinda zorlandigimiz durumlarda eserlerin ¢eviri metinleri dikkate alinmistir.
Kaynak eserler, Tiirkiye’deki kiitiiphanelerden, {iniversitemizin sundugu sanal
kiitliphane arsivinden ve giivenilir internet sitelerinden istifade edilerek secilmistir.

Calismamizin temel basvuru kaynagi, Sems’in “Makalat”? adl eseridir.
Eserin farkli baskilar1 bulunmakla birlikte ¢alismamiz icin esas aldigimiz baski,
cevirisini Mehmed Nuri Gengosman’m yaptig1 niishadir. Bu eserdeki anlatilar ¢esitli
metin ¢éziimleme yontemleriyle incelenmistir. Arastirmamiz sirasinda Sems’in
hayat1 ve fikirleriyle ilgili net ve tutarli bilgilere ulasmanin gili¢ligli bizi en ¢ok
zorlayan durum olmustur. Bu belirsizliklerin sebepleri arasinda sunlar sayilabilir:
Makalat niishalarindaki farkliliklar, eserin kim veya kimler tarafindan kaleme
alindigina dair goriis ayriliklari, mevlevi miistensihlerin, Sems’in sézlerini kendi
diinya goriislerine gore sekillendirme veya bazi batini yaklasimlari yumusatma
cabalari. Tum bu etkenlerin, Sems-i Tebrizi’nin fikirlerinin aktariminda yanlis
anlagilmalara, cesitli kirilmalara ve yorum farkliliklarina neden olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bu nedenle calismamizda aktarilan bilgilerin, tarihsel baglami ve

metinsel 6zellikleri de dikkate alimarak yorum yapilmigtir.

! Devletsah b. Alauddevle Bahtigah Semerkandi, Tezkire-i Suara (Biyiik Millet Meclisi Kitapligi,
HC-101/a).
2 Sems-i Tebrizi, Makalat, cev. Mehmed Nuri Gengosman (Son Erisim 30 Haziran 2025).



Bunun yani sira, doneme dair tarihsel baglami kurmak amaciyla
menakibnamelerden faydalanilmistir. Eflaki’nin  “Mendkibii/I-Arifin® i ve
Mecdiddin Feridln b. Ahmed-i Sipehsalar, “Risale-i Sipehsalar>* °i, Sultan
Veled’in “Ibtidaname™® ’si gibi biyografik kaynaklara da basvurulmustur. Ayrica
kavramsal ¢ergevenin olusturulmasi ve dzet bilgilerin derlenmesi asamasinda Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi® 'nden istifade edilmistir. Sems ve Batmnilik
iligkisini inceledigimiz bdliimlerde Ethem Cebecioglu’nun iki seri halinde
yaymmladigi makalesi’ biiyilkk oranda faydalandigimiz bir kaynak olmustur.
Makalat’ta kullanilan hadislerin sthhat ydntemlerinin incelendigi Omer Faruk
Akpinar’m makalesi® de ¢calismamiza énemli katkilar sunmustur.

Ayrica Mevlana Celaleddin Rumi’den bahseden klasik ve modern kaynaklar,
Sems’in fikirlerinin Mevlana flizerinde biraktigi etkinin ¢6ziimlenmesinde
calismamiza kilavuzluk etmistir. Bunun yaninda, Batmilik tarihi ve firkalara dair
akademik c¢alismalar tezimizin goz oniinde bulundurdugu referanslar olmustur. Bu
anlamda tezimiz, hem klasik Islaim kaynaklarina hem de ¢agdas arastirmalara dayali
cok yOnlii bir literatiir taramasina dayanmaktadir. Literatirde yer alan modern
yorumlar, metinlerin elestirel degerlendirmesi acisindan katki saglamis, calismamizin

bilimsel derinligini artirmustir.

% Ahmet Eflaki, Mendkibii’l-Arifin, ¢ev. Yazici, Tahsin (Cagaloglu, Istanbul: Hiirriyet Yaynlari,
1973).

4 Feridtn Ibn-i Ahmed Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevlind Celdleddin-i ROmT Risale-i Sipehsalar,
cev. Ahmed Avni Konuk, 1913.

> Sultan Veled, btiddndme, ts. (Erisim 30 Ocak 2024).

® Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010).

" Ethem Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isari
Yorumlar-17, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (01 Haziran 1999), 107-114; Ethem
Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’'nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -27, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (tS.), 43-65.

8 Omer Faruk Akpmar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’mda Hadis Kullanim1”, Selguklu Medeniyeti
Arastirmalart Dergisi 6 (31 Aralik 2021), 83-110.
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BiRINCI BOLUM
SEMS-i TEBRIZi’NiN HAYATI VE ESERLERI

Sems-i Tebrizi, 13. ylizyilin 6nemli sufilerinden biri olup, 6zellikle Mevlana
Celaleddin-i RUmT (6.672/1273) ile olan derin manevi iligkisi ve etkisiyle taninir.
Dogum yeri olarak Tebriz isaret edilse de, hayatinin biiylik bir kismin1 gezgin bir
sekilde, bir¢ok farkli bolgede gecirmistir. Onun Ogretileri, Mevlana'nin tasavvufi
diistincelerini derinden etkilemis ve Mevlana'nin "Mesnevi" gibi eserlerinde kendisini
belli eden derin izler birakmustir. Sems, yalnizca bir 6gretmen degil, ayn1 zamanda

bir manevi arayisin sembolii olarak kabul edilmistir.’

Sems-1 Tebrizi'nin hayati sirlarla doludur. Eserleri ve 6gretileri hakkinda ¢ok
fazla bilgi bulunmamakla birlikte, onun diisiinceleri genellikle sozlii gelenege
dayanir. En bilinen eseri "Makalat", onun mdritleriyle olan sohbetleri, igsel
yolculugu ve tasavvufi derinliklerini yansitan bir koleksiyondur. Ayrica, Mevlana ile
yasadig1 dostluk ve birbirlerinde biraktiklar1 etki, Sems'i Islam tasavvufunun en

énemli figurlerinden biri yapmigtir.™

1. Dogumu, Ailesi, Cocukluk ve Genglik Yillari, Kimligindeki Esrar Perdeleri
Tam ad1 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi‘dir. (6. 645/1247

[?]) Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin sohbet seyhi olan Sems-i Tebrizi’nin 582/1186
yili civarinda Tebriz'de dogdugu asil isminin Muhammed oldugu; fakat daha ¢ok
Semseddin, Semsii’l-hak ve’d-din, Sems, Sems-i Tebrizi Unvanlariyla anildigi
nakledilir.'* Dogum yili tespit edilirken Konya’ya gelis tarihinden yararlanilir.
Konya’ya geldigi zaman yani 642/1244 senesinde 60 yasinda oldugu bilindigine gore
dogdugu y11 582/1186 olmalidir.*?

o Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/511-516.

19 Tebrizi, Makalat, 2-8 Giris boliimii.

1 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/511.

12 Bediiizzaman Firizanfer, Mevlana Celaleddin, cev. Feridun Nafiz Uzluk (Konya: Konya Valiligi i1
Kiiltiir ve Turizm Mudiirliigi, 2005), 93.
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Sems-i Tebrizi’nin Seyh Riikneddin’in halifesi olup Azerbaycanli sfilerden
oldugunu ifade edenler bulundugu gibi,"® Azeri Tiirklerinden oldugunu belirten
kaynaklar  vardir.’ Sems’in  Azerbaycan halkinin felsefi  diisiincesinin
temsilcilerinden “Tebrizli bir Tiirk” oldugu Azeri arastirmacilar tarafindan yapilan
bazi ¢aligmalarda da dile getirilmekteyken®; Sems’i Azeri olarak yansitmanin onu
“Tiirklestirme” ¢abasi oldugunu dile getiren, aslinda bdyle bir seyin miimkiin
olmadigini savunan arastirmacilar da vardir. O arastirmacilardan biri de Rahgozari
Minutalab’ tir. O der ki: “Bugiin Tebriz’de yasayan halk Azeri-Tiirk¢ce konusup On
Iki Imam Siiligini benimserken; Sems’in dogdugu yillarda durum boyle degildi. Dil
Farsca kokenli Pehlevice iken halkin inancit Safil miislimandi. Azerbaycan’in
Tiirklestirilmesi siireci olduk¢a karmasik ve uzun yillar almisti. Bu sebeple Sems’i
Tebrizl’yi geriye doniik olarak Tirklestirmek i¢in yapilan zorlama yorumlarin ash
yoktur. Ozellikle 10. yiizyilda Azerbaycan’a Iran varlig1 etki ediyor; hatta konusulan
lehcelere ismini verebiliyordu. Bu Azeri Iran dil veya lehgelerinin giiniimiiz
Azerbaycan Tiirkgesi ile karistirilmamasi gerekir. Ciinkii bu dil ¢ok daha sonralari
bolgede konusulmaya baslanmistir. Bu tarihler de muhtemelen Safevi Devleti
hiikiimdarligi donemleri olmalidir. Yani Sems Azerbaycan’in Tirklesmekten uzak
oldugu bir dénemde yasadi.”*® Bu bilgiler 1s131nda o donemde Tebriz’in etnik Iran
dili konusulan bir kiiltiir sehri oldugu gercegi agik¢a goriilmektedir.

Sems-i Tebrizi yaratilisindan {stiin yeteneklerle bezenmis, Tebriz’de hayata
gozlerini agtig1 andan itibaren; ¢cocuklugunda da gengliginde de akranlarindan farkli,
zamanmin deger Olglilerinin ¢ok iizerinde bir mand ehli ve irfan yolcusudur.
Cevresindekiler tarafindan Sems’e birtakim sifatlar verilmis ve bu sifatlarla
cagrilmistir. Genellikle hocalar1 ve onu taniyan insanlar tarafindan verilen bu

unvanlar goyledir: Stirekli yolculuk yapip manevi biyikleri ziyaret ettiginden dolay1

3 Ziilfikar Nabiyev, Azerbaycan’'da Tasavufi Hareketler (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2004), 27, Sehrabani Allahverdiyeva, “Dinin ve Hakikatin Giinesi”, International
Journal of Filologia 1 (2018), 47.

4 Mehmet Onder, Mevlana Celaleddin-i ROmi (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 1986), 48.

> Koniil Haciyeva, “Soms Tabrizi ilo Rumi Arasindaki Manavi vo Odebi Bagliliq”, Miigayisali
Odabiyyatsiinaslq / Comparative Literature 02 (2021), 48.

16 Rahgozari Minutalab, A Study about the Persian Cultural Legacy and Background of the Sufi
Mystics Shams Tabrizi and Jalal Al-Din Rumi (Erisim 23 Mart 2024), 25-30.
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ona “Uc¢an Sems” anlaminda “Semseddin-i Parende” denirdi.*” Baz1 ¢evreler ise ona
"Seyfu’llah" (Allah’in kilict) invanini vermislerdir. Bu {invan, Sems-i Tebrizi’nin,
kendisini inciten kisilere yonelik tutumunu ifade etmektedir. Rivayetlere gore, Sems-
I Tebrizi ya bu kisilerin hayatlarina son verir ya da ruhlarinda derin izler ve manevi
yaralar birakirdi.’® Eflaki’de gegen bir rivayette boyle bir 6rnek gormekteyiz:
Kayseri'den Aksaray'a yaptigi yolculuk esnasinda yorulan Sems, bir mescitte
dinlenip konaklamak isterken miiezzin, onun orada kalmasina miisaade etmez ve sert
bir dil kullanarak onu disar1 ¢ikmasi i¢cin uyarwr. Camiden kovar. Sems miiezzinin
sert tavrina karsilik olarak "dilin sissin" seklinde bir beddua eder, bu beddua hemen
gergeklesir ve miiezzinin dili sismeye git gide nefesini kaybetmeye baslar.

Mescidin imami, miiezzinin k6tii durumunu goriince onu bu hale getiren
kisiyi sorar, miiezzin arkasmi doniip giden Sems’i isaret eder. Imam ona kars1 derin
bir saygi gostererek oziir diler. Sems, durumu diizeltmek icin artik ¢ok ge¢ oldugunu,
ancak miiezzinin imanla 6lmesi ve ahiret azabmi ¢ekmemesi i¢in dua edebilecegini
sdyler. Imam camiye dondiigiinde miiezzinin ruhunu teslim ettigini goriir.*

Bu bilgiyle ¢eliski arz eden bir ifade yine aymi kaynakta su sekilde
gecmektedir: Bir giin Mevlana etrafindaki insanlara soyle demisti: “Efendim ve can
bagim Semseddin, bir kimseden incindigi vakit, ona: ‘Tanr1 sana uzun émir ve ¢cok
mal versin.” diye dua ederdi.”® Makéalat’ta da Sems’in “Benim 6yle bir huyum
vardir Ki Yahudilere bile dua ederim. Allah hidayet versin, onlar1 dogru Yyola
yoneltsin, derim. Bana sévenlere de dua ederim. Ulu Allah’im, ona bu halinden daha
iyi bir hal ver ki sovip sayacag: yerde bir tesbih okusun, seni ansin ve ilaht alemle
mesgul olsun! derim.” seklinde kayda alinan bir ciimlesi vardir.?

Bu celiskili aktarimlar, kaynaklara karisan kisisel climle ve ¢ikarimlarin
varhgmi gostermektedir. Hatta Mevlevi kaynaklarindan sayilan Eflaki’nin
Menakibii’I-Arifin adli eseri, menkibelere ve ¢esitli abartilara dayandigi ig¢in bazi

aragtirmacilar tarafindan giivenilir kabul edilmez.*

Y Eflaki, Mendkabii’l-Arifin, 77 ¢.2; Fur(izanfer, Mevlana Celaleddin, 93.

18 Eflaki, Mendkibii’l-Arifin, 90 c. 2.

19 Eflaki, Mendkibii’l-Arifin, 83, 84 c. 2.

2 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 96 c. 2.

2 Tebrizi, Makalat, 32.

%2 Erkan Tiirkmen, “Sems ve Mevlana”, Cag Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (2010), 23.
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Sems’e verilen diger bir lakap ise “Kamil-i Tebrizi” idi. Tarikat pirleri Sems’i
genellikle bu sekilde anarlardi.® Makalat miiterciminin belirttigine gore bu lakap
hem Sems-i Tebrizi’nin hem de baska birinin lakab1 olmalidir. Ciinkii o dénemde
Kayseri’de yasayan ve kendisine “Kamil-i Tebrizi” denilen bagka bir zat daha
vardir.* Ayrica Devletsah’in aktardigina gore Sems ¢ocuklugunda ¢ok giizeldi. Bu
ylizden onu kotii kisilerin nazarindan saklayip korumak igin kasitli bir sekilde
kadinlar arasinda bulundurmuslardi. Semseddin boylece kadinlar arasinda kaldig:
donemde altin islemeciligini 6grendi; onun i¢in de kendisine “zerd(z” lakabi
verildi.® Devletsah disinda bu aktarimda bulunan bir kaynaga rastlamadik. Sadece
Ismail Kaygusuz tarafindan bir yerde Devletsah’tan, bir yerde Makalat’tan bu bilgi
aktarilmig (Makalat’ta bu bilgiye ulasamadik) ve ilging buldugumuz su ifadeler yer
almigtir:

“Devletsah’a gore ‘Sems c¢ok giizel bir ¢ocuktu ve o kadar giizeldi ki, onu géren
bir erkek hemen asik olabilirdi. Bu yiizden sarayda, erkeklerin degil kadinlarin
bulundugu yerde kaliyordu. Haremde kadinlarin arasinda yasarken c¢ok iyi nakis
yapmasini 6grenmisti ve kendisine 'Altin Nakis¢1' diyorlardi.””? Mduellifin kendi
yorumunu katip sanki dogrudan alint1 yapilmis gibi tirnak i¢cinde yazdigi bu ifadeler
orijinal kaynakta bu sekilde gegmemektedir. Sadece gok giizel bir ¢ocuk oldugundan
ve insanlarin nazarndan veya verebilecekleri bir zarardan korumak adma kadinlar
arasinda bulunduruldugundan bahsedilmektedir. Sems kiigiikliiglinden itibaren
ailesinden, ¢evresinden ve yasitlarindan farklidir. Kendi anlatimiyla onun hayatindan
kisa bir pasaj soyledir:

“Heniiz erginlik ¢agma girmemistim. Ask deryasma daldim mi, 30-40 gin
hicbir sey yiyemezdim; istekten kesilirdim, giinlerce aghga susuzluga katlanirdim.
Bir giin babam bana c¢ikisti, 'Oglum, dedi, ben senin bu halinden bir sey
anlamiyorum; bunun sonu nereye varacak? Bu davraniglar seni felakete gotiirecek.'

Ben ona su cevabi verdim: Baba! Seninle benim babalik ve evlatlik iliskimiz neye

% EfIaKI, Mendkibii’I-Arifin, 77 ¢.2; Firdzanfer, Mevlana Celaleddin, 95.

# Tebrizi, Makalat, 3 miitercimin 6nsozii.

% Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, ¢ev. Necati Lugal (istanbul: Pinhan, 2011), 143; eserin el yazmasi
orijinal metni icin bkz. Devletsah b. Alauddevle Bahtigah Semerkandi, Tezkire-i Suara (Blylk Millet
Meclisi Kitaphigi, HC-101/a).

% jsmail Kaygusuz, Alevilik Uzerine Séylesiler, ed. Recep S. Tatar (Istanbul: Su Yaymlari, 2021),
120; Ismail Kaygusuz, “Semseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/8)” (Erisim 11 Eyliil 2023).
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benzer bilir misin? Bir tavugun altina tavuk yumurtalariyla karisik bir de kaz
yumurtasit koymuslar. Vakti gelip de civcivler ¢iktigi zaman bunlar hep birlikte
analarmin arkasina diiser giderler, yolda bir g6l kenarina rastlarlar. Kaz
yumurtasindan ¢ikan civciv hemen kendisini suya atar, bunu géren ana tavuk, eyvah
yavrum bogulacak der. Cirpinmaya baslar. Halbuki kaz yavrusu nese iginde suda
yiizmektedir. Iste seninle benim aramdaki fark da bdyledir.”? Sems adeta ben
sizlerden ve yasitlarimdan hal ve diisiince yoniiyle farkliyim, bu farkliigim sizlerde
bir lizlintli olusturmasm mesaj1 vermistir. Diger insanlardan farkli olusuyla ilgili su
cumleleri de Makalat’ta kaydeder: “... ¢ok zorluga katlanmadim. Ancak tabiatim
geregi elim bir is tutmuyordu. Her nerede bir vaaz ve konusma varsa oraya
gidiyordum. Ciinki o is i¢in diinyaya gelmistim.”?

Buna benzer bilgiler Eflaki’nin kaleme aldigi Menakibu 'I-Arifin eserinde de
dile getirilmistir. Eserde Tebrizi’nin otuz kirk giin gectigi halde, caninin peygamber
askindan dolay1 hi¢ yemek arzu etmediginden, hatta yiyecek lafi edilse bile yuzini
cevirdiginden, ergenlik donemlerinde on bes, yirmi glinde bir iftar ettiginden
bahsedilir. Hatta yilda bir dinar harcadigi, yedi giinde bir yarim ekmegi ufalayip,
inek, koyun veya ke¢i baslarindan kaynatilan kemik suyuyla tirit yapip yedigi
bilinmektedir.?® 11ahi tecelliler belirdigi zamanlarda benliginden ve diinya islerinden
yiiz ¢evirmek igin baska insanlarin tarlalarinda ¢ift stirmeye giderdi. Bu vesileyle
zihnini ve bedenini mesgul etmis oluyordu. Mal sahipleri para teklif ettiklerinde
borcunun oldugunu alacag iicretin birikmesinin onun i¢in daha isabetli olacagini
soyler cok gegmeden de kayiplara karisirdr.*

Babasi bir kumas tiiccaridir ve ticari faaliyetlerde bulunmak maksadiyla
Horasan’dan Tebriz’e gelip yerlesmistir. Sems’in aslinin Horasan menseli oldugunu
aktaran tezkereciler de vardir.®® Sems kitabinda babasiyla yabanci oldugundan,
babasinin ondan haberi olmadigindan ve kendi sehrinde bile garip kaldigindan

bahsetmistir. Babasindan korktugunu dile getirip: “gdnlim ondan {irkiiyor,

" Tebrizi, Makalat, 3.

2 Tebrizi, Makalat, 166.

2 Eflaki, Mendkibii'I-Arifin, 76-87 ¢.2.

% Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevldnd Celdleddin-i ROmi Risle-i Sipehsalar, 111.
3 Tebrizi, Makalat, 5.
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zannediyorum ki beni severken dovecek, evden kovacak. Benim manevi varligim
onunla uyusmuyor.” demistir.*

Devletsah’in aktardigma gére: Sems Ismaililerin daisi olan Kiya Biiziirg’iin
(srradan bir daf degil Hasan Sabbah’m halefidir.*®) soyundan Havend Celaleddin’in
ogludur. O Ismaili bir daidir ve Alamut yoneticiligi yapmustir. Havend Celaleddin
kendi babasinin ve dedelerinin dini anlayiglarini terk etmis, hak yoldan sapanlarin
kitaplarin1 ve risalelerini yakmus, Islamiyet’in inang esaslarmni, yoldan sapanlarimn
(melahide) kaleleri ve yasadiklar1 cografyalarda yaymisti. Misliimanligi
benimsedikten sonra Havend Celédleddin Nevmiiselman (Yeni Misliman) olarak
anilir olmustu. Oglunu ilim ve edep tahsili i¢in gizlice Tebriz’e gonderdi. Semseddin
bir siire Tebriz’de ilim ve edep tahsiliyle ugrast1.** Bu rivayet Tarih-i Cihdngiisa’da
reddedilmistir. Ciinkii Celaleddin’in Aldeddin Ahmed isminden baska oglu yoktur ve
miielliflerin belirttigine goére mevlevi kaynaklarda da bu yonde bir rivayet yer
almamaktadr.® Eflaki Sems'i Melikdad b. Ali'nin oglu olarak kabul eder.®
Sipehsalar’da ise Sems’in ailesi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmaz.

Bu noktada Ismail Kaygusuz’un gériisleri de 6nemlidir. Ona gére Sems’in
Alamut yoneticisinin oglu olduguyla ilgili net bir bilgiye ulasilamama sebebi onun
hayatiyla ilgili saglam bilgiler bulunmamasi ve onun bilingli bir sekilde insanlardan
gercek kimligini gizlemesidir. Hakiki baglamindan kopartilan yasamindan sadece
birka¢ senelik Kkesitler, anlatilar vardir. Bunun bir diger nedeni Makalat’in
birbirinden farkl niishalar1 ve eski mevlevi kaynaklarini, gliniimiiz arastirmacilarinin
elestirel olarak incelemeyip oldugu gibi ya da degistirerek, torpiileyerek
aktarmalaridir. Ona goére mevlevi yazarlar igsine ve anlayisina uygun olmayan
diistinceleri 6zellikle Sems’in batini disiincelerini 1limlagtirarak veya yeniden
yoruma tabi tutarak aktarmislardir. Muellif bunlardan birisi olarak Abdilbaki
Golpmarl 6rnegini verir. Sems’in batimiligi ile ilgili higbir agiklama yapmamasini

yadirgar ve Sultan Veled’in kitabinda Sems’in “ben batmilerin de batinisiyim” dedigi

% Tebrizi, Makalat, 85.

BM. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymlari, 1976), 21949. dipnot.

3 Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, 143.

% Alaaddin Ata Melik Civeynt, Tarih-i Cihan Giisa, cev. Miirsel Oztirk (Tiirk Tarih Kurumu, 2013),
573-578; Firlzanfer, Mevlana Celéleddin, 92-93.

% EfIaki, Mendkibii’1-Arifin, 76 c.2.
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aktarilmasma ragmen “biraz meldmetilik varsa da kendisinin mevlevi oldugunu
kabul edebiliriz.” demesini elestirir.*” Bu elestiriyi Ahmet Yasar Ocak da yapmistir.*®
Sems-i Tebrizi’nin kiyafeti, tutum ve davranislari, diislince yapisi ve insanlarla
kurdugu iligkiler acisindan degerlendirildiginde, onu tipik bir Kalenderi seyhine
benzeten Abdiilbaki Golpmarli, Sems’in seyhi Ebubekir Selebaf’in da bir Kalenderi
olduguna dikkat ¢eker. Ancak bu benzerliklere ragmen, Sems-i Tebrizi’ye dogrudan
“Kalender?” demekte temkinli davranir. Bu endisenin temel sebebi, Kalenderiligin
karakteristik uygulamalarindan biri olan esrar kullanimidir. Sems’in hayatinda boyle
bir duruma rastlanmadigi gibi, buna agik¢a karsi ¢iktigi da bilinmektedir. Bu
baglamda Golpmarli, Sems-1 Tebrizi’nin tasavvufl kimligini Kalenderilikten ziyade
Melametilik ¢izgisine daha yakin gérmektedir.*

Kaygusuz’a gdre Sems esasen “Batmi bir Ismailidir.” ve siradan bir Ismaili
de degildir. Bas dai (davetci) mevkiinde olan dava adamidir. Tebrizi lakabimi
benimseme sebebi orada egitim almasi ya da babasinin seriatgi siyasetine ve
stinnilesmesine karsi ¢iktig1 i¢cin zorunlu bir sekilde Tebriz’de yasamaya mecbur
birakildigindan olsa gerektir. Ismaili Imam 111. Aldeddin Muhammed, iivey kardesi
Sems’i, Tebriz’den getirtip onu vekili olarak Kuhistan®® bolgesi yoneticiligine
atamustir. Sems’in Anadolu’da kendini gizleme sebeplerinden birisi de Sunni Islam
P

diinyasmin “Batini Ismaili” diismanhigindan dolayidir. Bunun sonucu olarak kendini

37 Kaygusuz, Alevilik Uzerine Soylesiler, 118.

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler (Tirk Tarih
Kurumu, 1992), 78, 79.

¥ Abdiilbaki Golpmarl, Mevldnd Celaleddin; Hayati, Eserleri, Felsefesi (Istanbul: Inkilap, 1985), 60-
66; Eyyiip Yilmaz, Tasavvuf 'un Anadolu’ya Yayilmasinda Mogol Istilasi'min Etkisi (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 87.

0 Kuhistan Farsca’da “daglar iilkesi” anlamina gelir. Bu sebeple birka¢ farkli bolge i¢in bu isim
kullanilir. Genellikle Turkistan ve cevresi daglik ve stratejik olarak énemli mevkilerini ifade eder. Bu
bolge, tarih boyunca pek cok medeniyetin etkisi altinda kalmis ve Snemli bir gecis gilizergahi
olmustur. Giineydoguya dogru ilerledikge, giiniimiiz Iran-Afganistan smirina yakin, daglhk ve kurak
bir cografyada yer alan Kuhistan bolgesi karsimiza c¢ikar. Ortasinda uzanan genis tuz ¢oli,
yerlesimleri birbirinden ayirarak bolge niifusunun seyrek ve daginik bir yapiya sahip olmasina neden
olmustur. Islamiyet’in ilk asirlarinda Kuhistan, Zerdiistliigiin son siginaklarindan biri olarak varligini
siirdiirmiis; bolgenin Islimlagsmastyla birlikte ise Sii gruplar basta olmak iizere gesitli dinf hizipler igin
bir ¢ekim merkezine doniismiistiir. Ozellikle cografi yalitilmislik ve merkezi otoritenin siirl erisimi,
burayr Ismaili dailerin propaganda ve orgiitlenme faaliyetleri acisindan elverisli bir alan haline
getirmis; boylece Kuhistan, Batiniligin stratejik merkezlerinden biri olarak tarih sahnesindeki yerini
almigtir. Bernard Lewis, Alamut Kalesi ve Hasan Sabbah (Nokta Kitap, 2012), 90; Farhad Daftary,
Ismaililer Tarih ve Ogretileri, gev. Erdal Toprak (Ankara: Doruk Yayincilik, 2002), 481.
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gizlemek isteyen batini davetgiler dervis, kalenderi, tacir kiyafetleriyle dolasirlard:.*
Hatta Hac1 Bektasi Vel bir Yesevi seyhi degil bizzat Alamut Ismaili imamlarindan
birinin oglu olan Sems-i Tebrizi tarafindan yetistirilen bir Batmi daisiydi.*?

Bu noktada bir parantez acip Ismaililik ile ilgili bilgi vermemiz isabetli
olacaktir: Ismaililik ya da Ismailiyye, Sii Islam’in en 6nemli kollarindan birini
olusturan gruptur. Tesekkiil siireci Islam’m Siinnilik ve Siilik olarak iki kola
ayrilmasinin ardindan, misliman alemine kimin 6nder olacagna iliskin patlak veren
krize dayanir. Miisliiman toplumunda peygamberden sonra iktidarm kimin hakki ol-
duguna iliskin bu énemli sorun iistiindeki goriis ayriliklar1 neticesinde Islami mesajin
iki farkli yorumu ortaya ¢ikti. Miislimanlarin ¢cogunlugu daha sonra Siinnilik olarak
karakterize olacak goriisti gelistirip desteklerken, azinlikta kalan partizan bir grup
kendilerine has ogretilerine sahip Sii yorumunu gelistirdi. Zaman ilerledikge,
toplumda liderligin ve dinsel otoritenin yeri ve islevselligi hakkindaki anlayislarini
devam ettiren Siiler, peygamber ailesinin hangi {iyesinin ger¢cek imam olacagi
konusundaki gorlis ayriliklar1 kadar, diisiince ve siyaset farkliliklarindan da
kaynaklanan yeni gruplara ayrildi. Iste, 2. ve 8. yiizyilin ortalarmda ortaya ¢ikan
Ismaililer, ya da daha dogru bir isimlendirmeyle ilk Ismaililer, bu Sii gruplardan
biriydi. Adin1 Sii Imami Cafer el Sadik’m (81. 148/765) oglu Ismail’den alan Ismailt
hareketi, daha baslangicindan itibaren, Siiligin en ©Onemli devrimsel cephesini
olusturmus, boylelikle ana yap1 zamanla On iki imamcilar ya da Isna Aseriye olarak
gelisecek 1l Siilerden ayrilmisti.® Kisacasi Ismailiyye “Ismail b. Ca’fer es-
Sadik’a nisbet edilerek varligini glinlimiize kadar siirdiiren asir1 $ii mezhebi’ne
verilen isimdir. Ismaili hareketin en belirgin 6zelligi zahir ve batin ayrimidir. Hatta
bu ozelliginden dolay1 uzun siire Batiniyye ismiyle anilmistir. Genellikle harfler ve
sayllarm sir ve manevi Ozellikler tasidigina inanilarak batini teviller yapilir.

Peygamberler gelen vahyin zahiri anlamini, imamlar ise batini anlamii agiklarlar.*

* Kaygusuz, Alevilik Uzerine Séylesiler, 117-119.

*2 fsmail Kaygusuz, Imam Cafer Sadik : Bilimsel Kisiligi ve Goriisleri Zahiri Islam’da (Siinnilik ve
Siilik) ve Batinilik 'teki (Alevi-Bektasi-Kizilbaslik ve Ismaililik) Yeri, ed. Recep S. Tatar (istanbul: Su
Yayinlari, ts.) (Erisim 28 Ekim 2023), 108.

43 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 7.

* Mustafa Oz - Mustafa Muhammed Es-Sek’a, “Ismailiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
2001), 23/128-130.
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Devletsah’in ve sonraki dénemde cesitli arastirmacilarin (Ismail Kaygusuz
gibi) Sems-i Tebrizi’yi “Ismaili” olarak nitelendirmelerine siddetle kars1 ¢ikan bazi
calismalar kaleme almmustir. Bu arastirmacilarm “Semsin Ismaili olmadigma dair”
One surdukleri argiiman, Sems’in babasi olarak gorilen Celaleddin Nev-
Miselman’in Aldeddin isimli oglundan baska ¢ocugu olmamasi ve dikkatle tetkik
edilen Makalat kitabinda Sems’in Ismaililigi dven tek bir satirna rastlanmayigidir. *

Sems-1 Tebrizi’nin soyu ile ilgili en dikkat cekici bilgi onun Hindistan
menseli oldugudur. Hindoloji uzmani olan muellif Rasih Given ilk donem
kaynaklar1 ve Sems’le ilgili biyografiler dikkatlice okunursa bu sonuca ulagilacagi
tezini savunur ve konu ile ilgili kanit niteliginde olabilecek pasajlar aktarir. Sems’in
babasinin din degistirip “nev-Miisliman” olarak adlandirildigina dikkat ¢eken yazar
[smaililigin IslAmi bir mezhep oldugunu; Ismaililigi ve mezhebin yanls
uygulamalarini terkeden birinin din degistirmesine gerek olmadigini belirtmistir.
Dolayisiyla da “nev-Miisliman” diye bir adlandirmaya gidilmeyecegi aciktir. Ayrica
biyografi kitaplarinda Sems’in babasinin Havend Celaleddin veya Havend Alaaddin
oldugu sdylenirken Havend ismi ¢ok 6nemlidir. Hind ismi olan “Govinda” degisim
gecirip Farscaya bu sekilde cevrilmistir. Ve babasmin kumas tasiyan bir tiiccar
olmas1 onun Hindistan’dan go¢ edebilecegi ihtimalini gliclendirmistir. Ticarette
kendini gelistirmek ve halkin da sevgisini kazanabilmek adma din degistirmis
olmalidir.®® Hindistan’da Fars¢a’nin konusuldugu, bu yiizden Iranhlarm Iran ve
Hindistan arasinda stirekli gidip geldigi eserlerde dile getirilen bir unsurdur.*’

Mevlana’nin ikinci esi Kira Hatun’un aktardigi anlati1 da Hindistan baglantil
olmasi sebebiyle ilgi ¢ekicidir. Mevlana ve Sems-i Tebrizi halvetteyken iceride olan
bitenleri merak eden Kira Hatun anahtar deliginden onlar1 izlemeye basladi. Bir siire
sonra odanm duvari acilip uzun boylu alt1 kisi odanm i¢inde belirdi. Mevlana’nin
Oniine bir demet c¢igek koyup 6gle vaktine kadar sessizce beklediler. Vakit gelince

hepsi birden ayaga kalkip namaz kildilar ve ayni sessizlikle oradan ayrildilar.

* Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isari Yorumlar-17,
107; Golpmarli, Mevldna Celdleddin;, Hayati, Eserleri, Felsefesi, 50; Clveyni, Tarih-i Cihan Giisa,
576.

% Rasih Giiven, “Mevlana Celaleddin ve Sems-i Tebrizi”, ¢ev. Safi Arpagus, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2004), 136.

" Shahzad Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, ¢ev. Ahmet Tun¢ Sen (istanbul: Kitap
Yaymevi, 2012), 103.
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Bunlara sahit olan Kira Hatun kendinden gegti. Kendine geldiginde esi Mevlana
basindaydi ve giil demetini ona verip saklamasini istedi. Kira Hatun merakina yenilip
daha 6nce hi¢ gormedigi bu giillerin nerede yetistigini ve tiriinii 6grenmek istedi.
Birka¢ giil yapragmi sehrin attarlarma gonderdi. Attarlarin hepsi renklere ve
kokusuna ¢ok sasirdilar; kis ortasinda bu ciceklerin nereden geldigini birbirine
sordular. Hindistan’a giden ve oradan ticaret yapan bir tiiccar bu giillerin
Hindistan’da Serendip civarinda Seylan Adasi’nda yetistigini sdyledi. O tiiccar bu
giillerin kis giiniinde nasil yetistirildigini ya da nasil solmadan ROm diyarma
getirildigini merak etti. Durumu 6grenen Kira Hatun’un sagkinligi ve meraki daha da
arttt. Mevlana ise esine “-Bunlar1 sakla ve kimseye gdsterme! Onlar sana Irem
bahgelerinin bahg¢ivanlar1 olan Hindistan kutuplar1 tarafindan goéziinii ve dimagimni
kuvvetlendirsin diye hediye olarak getirildi. Aman, onlar1 kem gozlerden koru!”
diyerek tembihte bulundu.*®

Biitiin bu aktarilanlar neticesinde Sems-i Tebrizi ile blylk Hindistan
mistikleri arasinda iliski oldugu sdylenebilir. Thtimal dahilindedir ki o yaptig1 uzun
geziler ve yolculuklarda Hindistan’da yasamistir veya Hind soyundan gelmektedir.
Sems’in gretileri Hind Bahti/Bhakti* inanciyla benzerlikler tagimaktadir.*® Ancak
aktarilan bu rivayetler eserin miitercimi Safi Arpagus tarafindan tarihi ve ilmi agidan
problemli bulunmustur.® Makalat’ta bu iddialara delil teskil edebilecek climlelerin
olup olmadigiyla ilgili okumalar yaptik ve “Hintli kole,* Hintli birinin namazi,
Hintce dili** ve iki yerde de Hint kilic1* olarak cesitli hikayelerin aktarildigini tespit

ettik ve Sems’in Hint soyundan olabilecegiyle alakali bir anektoda rastlamadik. Hatta

8 EflaKi, Mendkibii’I-Arifin, 166-167 c.1; Giiven, “Mevlana Celaleddin ve Sems-i Tebrizi”, 136-137.
* “Hinduizm blinyesinde yer alan ve kast sistemine kargi1 gelisen Bahti/Bhakti inanci, biyuk 6l¢tide
Brahmanizm, kismen de paganizm, Budizm ve Jainizm gibi Hindistan’in yerel inanglarinin sentezi
mahiyetinde bir dini sistem gériinimiindedir; ayrica az da olsa Islam1 etkiden s6z etmek mimkinddr.
Mensei daha dnceye dayandirilsa bile modern anlamiyla Hinduizm’in olusum stireci, yaklagik olarak
I. ve 9. yiizyillar arasinda yogunlasan bir dizi degisim hareketine kadar uzanir. Hinduizm
Brahmanizm’in genislemis, yerli inanglarla asimile olmus ve dis etkiler araciligiyla yeni bir sekle
biirlinmiis halidir.” Kiirsad Demirci, “Hinduizm”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/113.
%0 Giiven, “Mevlana Celaleddin ve Sems-i Tebrizi”, 136-137.

> Arpagus, Safi “Mevlana Celaleddin ve Sems-i Tebrizi”, 139 dipnot aciklamasi.

% Tebrizi, Makalat, 202.

> Tebrizi, Makalat, 210.

> Tebrizi, Makalat, 177.

> Tebrizi, Makalat, 50, 182.
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Makalat’in bir sayfasinda Sems Hint¢e’yi bilmedigini, bu durumun kendisinin
acizliginden dolay1 olmadigini ifade eder.

Sipehsalar Risalesi’nde bahsedilir ki: Sems’in Mevléna ile tanigmasina kadar
hi¢ kimse sirlarma vakif degildi. T1ahi tecelliler ile mest olur fakat bilingli bir sekilde
kerametlerini ve kendini daima halktan gizlerdi. Tiiccar kiyafetleriyle seyahat edip;
tekke ve medreselerden ¢ok kervansaraylarda konaklardi; kaldigi odanin kapisini
saglam Kkilitlerle kapatird1 fakat odasinda hasirdan baska esyasi bulunmazdi. Gunlik
hayatinda siirekli kara kege kiyafet giyer, basina kulah takar ve salvar uckuru érmek
suretiyle gegimini saglardi.®” Kervansarayda konaklamasiyla ilgili kendisine
“Tekkeye gelmiyor musun?” diyen birine kendisini tekkeye layik gérmedigini soyler.
“Peki, medreseye gelmez misin?” dediklerinde ise medresede de kalamayacagini,
medresede kalanlara kendi diliyle konusursa ona gileceklerini ve kendisine kafir
diyeceklerini, kufurle damgalayacaklarmi soyler. “Ben garibim, garibin yeri de
kervansaraylardir.” der.® Ayrica rivayet edildigine gore Sems-i Tebrizi Konya’ya
gelmeden 6nce Anadolu’da farkli sehirleri gezmis ve hatta Erzurum’da okul
miidiirliigii yapmustir.® Aktarilir ki Erzurum'da halk tarafindan sevilip sayilan bir
yonetici vardir. Yoneticinin son derece olgun bir ¢cocugu vardir fakat hafizasi ¢ok
zayiftir, tim egitimciler seferber olmussa da g¢ocuga egitim veremeyip, bir yil
boyunca Kur’an-1 Kerimden tek ciiz bile ezberletememislerdir. Yonetici Sems’e
gelip oglunun durumunu bildirir. Sems Allah’in izniyle bu ¢ocugu en giizel sekilde
yetistirecegini garanti ederek egitime baslar ve ¢ocuk bir ayda hafiz olur. Duruma
sasip kalan yonetici, ailesi ve yoOre halki Sems’in yanindan ayrilmayip onun
hizmetkar1 olmak isterler. Sems insanlar arasinda sohret sahibi oldugunu anladigi
giin gizlice oradan ayrilir. Kerametleri ortaya c¢ikip insanlar ilgi ve Ovguyu
artirdiklarinda genellikle o bolgeyi terk ederdi.®®* Sems’in Erzurum’da bulunmasi
bolgenin stratejik konumu itibariyla go¢ yollar1 {izerinde bulunmasiyla alakali
olabilir. Nitekim Babailik, Abdallik, Bektasilik, HurQfilik ve Kizilbaslik gibi

* Tebrizi, Makalat, 177.

> Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Meviana Celdleddin-i ROmi Risale-i Sipehsalar, 110.

%8 Tebrizi, Makalat, 38.

 Firdzanfer, Mevlana Celaleddin, 95; Melahat Kiyak Urkmez, Sems-i Tebrizi (istanbul: Nkm
yayinlari, 2008), 33-34; Tebrizi, Makalat, 129.

€0 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 132-133 ¢.2.
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heterodoks diisiince ve tarikatlarin da bu bdlgede etkinlik gosterdigi kaynaklarda
ifade edilen bir husustur. Ancak, tarikatlarmm Erzurum'daki etkinlik dereceleri ve
sosyal etkileri konusunda (kaynak yetersizligi sebebiyle) net yargilara varmak
zordur.®

2. Miirsid ve Miiridleri, Feyz Aldig1 Hocalar

Sems’in aldigi egitimlerin detayr hakkinda bilgi sahibi olmak elimizdeki
kaynaklara gore ¢ok miimkiin olmamaktadir. Genel Islam kiiltiir tarihi perspektifi ve
halkin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini 6n plan alirsak; ilk egitimini Kur’an-1 Kerim ve
Arapca ilimlerini 6grenmekle ikmal ettigini soyleyebiliriz. Bu kaniya ulasmamizin
bir sebebi de Makalat’ta sik sik ayetlere atifta bulunmasidir. Hatta ayetleri isari® bir
takim yorumlamalara tabi tutmustur. Tebrizi’ de ilahi ask fitri olarak vardir ve her
hangi bir seyhten egitim almadan “iveysilik” karakteri on planda olan
sufilerdendir.®

Ayrica Sems-i Tebrizi’nin konusmalarindan derlenen Makalat adli eserinde
birgok hadise yer verildigi goriilmiistiir. 6 tanesi Farsgca verilen 126 hadis tespit
edilerek rivayetlerin sithhat durumunu belirleyen makale ¢aligmasi bu konuda dikkat
cekmektedir. Diizenli bir eser yazma amacmda olmayan Sems-i Tebrizi’nin
konusmalarindan derlenen bu eserde gegen rivayetler, onun rivayet aktarma
bilgisinin, dogrudan hadisle, hatta ilimle ilgilenmeyen birine gore oldukga iyi oldugu
kanisin1 uyandirmaktadir. Sems’in Selguklu medreselerinde egitim goérmesi, farkl
sehirlere yolculuklar yapmasi ve Onemli ilim merkezlerinden olan Dimegk’te
bulunmus olmasmin bu konuda etkili olabilecegi diisiiniilmiistiir.* Makalat’ta yer
alan Arapca pasajlara bakilacak olursa Sems’in Arap filolojisine hékimiyeti de
acikca goriilecektir. Bu durum Suriye, Halep ve Sam sehirlerinde bulunup Araplarla

iligki kurmasina baglanabilir.®

® Yavuz Selim Altinok, Anadolu Sel¢uklu Devleti'nde Kent Kiiltiirii: Erzurum Ornegi (Akdeniz
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 111, 112.

82 «Sifinin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamasi; mutasavviflarin
bu yéntemle yaptiklari tefsirler icin kullanilan bir tabir.” Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 23/424.

8 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isari Yorumlar-1”,
108.

64 Akpar, “Sems-i Tebrizi’ nin Makalat’inda Hadis Kullanimi”, 106-107.

% Tebrizi, Makalat, 4.
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Mendkibu’l-Arifin ve Makalat’ta Tebrizli seyh Ebu Bekir Selebaf’in Sems’in

egitiminde etkili oldugu sdylenir. Sems bu hocasina yirmili yaslarda miirid olmus ve
on dort yil hizmetinde bulunmustur. Tekkede seyhlik yapan Selebaf yasamini sepet
orerek gecirirdi. Sems’in tasavvufi anlayisimin olgunlasmasinda ¢ok etkisi olmustu.
Sems bunu her firsatta dile getirerek; tiim velilik niteliklerine bu hocasinda sahit
oldugunu ama seyhinin kendisinde goremedigi, hissedemedigi durumlari
Mevlana’nin farkettigini s6ylemistir. Seyh Selebaf, Sems’in yerlerde ve goklerde
gordiigii ve herkesin de gordiigiinii zannettigi olaylar1 kimseye sdylememesini, sirrini
aciga c¢ikarmamasii tavsiye edip, biiylik bir olgunluk mertebesi iizerine c¢ikan
miiridini bagka bir seyh bulmasi i¢in seyahate yonlendirmistir.
Sems’in Seyh Riikneddin ismiyle anilan bir zatin halifesi oldugu ondan etkilendigi de
kaynaklarda zikredilmektedir.®” Kirmanl seyh Evhadiiddin’in (6.635/1237) piri olan
Seyh Riikniiddin-i Sincabi’nin (Siicasi) hocalarin hocasi olarak goriilen bir arif
oldugu, Sems’in yetismesinde de biiyiik bir 6zveride bulundugu sdylenir. Sems zahiri
ilimler diginda marifet, riyazet ve hakikat arayisinda yiiksek derecelere ulasinca
hocasindan bir¢cok Ovgiilere mazhar oldu. Seyh Riikniiddin’in soyu Seyhiilislam
Ziyauddin EbO Necib-i Sthreverdi (6 564/1168) ve Ahmed el-Gazzali’ye (0
505/1111) ulasir; Sems’i Anadolu’ya gonderip manevi dost bulmasmni sdyleyen de
hocasi Siicasi’dir. Hocasi birgiin ona: “Senin Riim diyarmna gitmen lazimdir. Rim’da bir
yiiregi yanik vardir ve onun yiiregine ates salmak zaruridir.” demis ve bu konusma sonrasi
Sems yola revan olmustur.®®

Konya’ya gelisi ile ilgili farkli bir rivayet de su sekildedir. Sems bir giin dua
ederken “Acaba insanlardan benim sohbetime tahammiil edebilecek bir kimse var
midir? der. Bunun {izerine gayb &leminden isaret edilir ki “Eger sohbetine arkadas
istersen bu kisi Rim cihetindedir. Oraya sefer kil.” Bu isaret lizerine derhal

bulundugu yerden ayrilir.** Sems’in Makalat’ta yer alan diger hocalar1: Tebrizli Seyh

% Tebrizi, Makalat, 4; Eflaki, Mendlkabii I-Arifin, 77 c.2.

®" Nabiyev, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, 21.

%8 Devletsah, Tezkiretsi 's-Suard, 143.

% Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevidnd Celdleddin-i ROmi Risle-i Sipehsalar, 112.
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Sahabeddin Mahmud ve doneminde meshur olup, hocalarin liderlerinden goriilen
Centli Baba Kemal’dir.”

Makalat’ta isimleri gegmese de Sems’i Anadolu’ya ydnlendiren hocalar1
Siicasi veya Baba Kemal Cendi olarak kayitlara gecmistir. Gezgin bir dervis oldugu
icin bu isimlere miirid olabilecegi ihtimal dahilindedir. Selebaf’tan ayrildiktan sonra
Bagdat, Dimagk, Halep, Kayseri, Aksaray, Sivas, Erzurum ve Erzincan’da
konaklamistir. Hatta Halep sehrinde bir medresede on dort ay boyunca riyazatta
bulunmus ve bir giin bile hiicresinden ¢ikmamistir.”” Sems’in Seyh Evhadiddin
Kirmani’nin seyhi olan Riikneddin Siicasi’nin halifesi oldugu fikrine katilmayan bazi
arastirmacilar Sems’in bu tasavvufl mesrepten ve seyhlerden oldukga farkli ve hatta
onlarla miicadele halinde oldugunu belirtirler.”” Sems Makalat’ta Evhadiddin
Kirmani’den bahsetmekte ve onunla arasinin iyi olmadiginin anlagilacagi ifadeler
kullanmaktadir.” Evhadiiddin Kirmani ile Bagdat’ta yasadigi olay daha sonra
detaylica anlatilacaktir.

Sems’in ayrica Sam’da bulunan Seyh Cemaleddin Savi ve miiritleri ile yakin
bir temas halinde bulundugu belirtilmistir. Cemaleddin Savi Kalenderilik akimini
“Cevlakiyye” adiyla yeniden dizayn eden bu konuda otorite sahibi bir kisidir.
Onlarin Anadolu’daki seyhi konumunda olup bir ayag: siirekli Sam’da bulunan kisi
ise Semsi Tebrizi’dir. 1243 senesi itibartyla Konya’da Mevlana ile temasta bulunmus
ve onun ruh diinyasini derinden etkilemistir.”

Sems’in hocasi ve dostu olarak gordiigli Mevlana ile de ilk defa Dimesk veya
Halep’te karsilastigi kaydedilmistir.” Eflaki’de anlatildigi sekilde bu karsilasma su
sekilde olmustur: Mevlana bir giin Sam'im merkezi bir meydaninda dolasiyordu.
Kalabalik arasinda siyah giyinmis, basinda bir kiilah bulunan ve diger insanlardan
farkli goriinen ve davranan biriyle karsilasti. Bu adam Mevlana'nin yanina gelince

elini optii ve: “Ey diinyanin sarrafi beni anla” dedi. Bu hitapta bulunan kisi

™ Tebrizi, Makalat, 4-5; Mikail Bayram, Sosyal ve Sivasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana
Miicadelesi (Konya: Nkm yaynlari, 2012), 156.

™ Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 125 ¢.2; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/511.

2 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 156.

™ Tebrizi, Makalat, 130,174,206.

™ Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 156-157.

® Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/512; Fiirizanfer, Mevlanad Celéleddin, 102; Akpinar, “Sems-i
Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanimi1”, 84.
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Semseddin-i Tebrizi idi. Mevland ona cevap veremeden bu gizemli kisi bir anda
kalabalik arasma karisip gozden kaybolup gitti.” Sam sehri, Mevlana’nin egitim
hayatinda 6nemli bir yere sahip oldugu gibi; Sems-i Tebrizi’nin Mevlana tarafindan
ilk kez goriildigii yer olmasi bakimindan da énemlidir.”

Sems yolculuklar1 esnasinda seyhlerle ve halk tarafindan goriisleri
benimsenen alimlerle karsilasir onlar1 gesitli imtihanlara tabi tutardi. Bu imtihanlar
sonucunda kendisini tatmin eden kimseyi bulamadigini, gercek dost ve miirsidligi
Mevlana’da buldugunu sdylerdi.”® Bagdat’ta karsilastigi Evhadiiddin Kirmani ile
yasadig1 olay buna misal olarak verilebilir:

"Sems-i Tebrizi seyahat ederken Bagdat'a geldi ve burada Evhadiiddin
Kirmani ile tanisti. Sems-i Tebrizi ona "Ne yapiyorsun?" diye sordu. Evhadiiddin
Kirmani "Legendeki suda ay1 seyretmekteyim" diye cevap verdi ve "sen nasilsn?"
diye sordu. Sems-i Tebrizi cevap verdi: "Ensende ¢iban yoksa neden kafani kaldirip
ay1 gokyliziinde seyretmiyorsun?" diye sordu. Sems-i Tebrizi'den bu s6zi duyan
Evhadiddin Kirmani o glinden sonra onun miiridi olmak istegini dile getirdiginde
Sems-i Tebrizi de ona kendisinin bu yolun gereklerini yerine getirebilecek beceriye
sahip olmadigmi imtihan1 gegemeyecegini sdylese de Kirmani ona yalvardi ve
kendisini kabul etmesini istedi. Sems-i Tebrizi ona eger benimle Bagdat sokaklannda
tiim insanlarm huzurunda nebiz (arpa veya hurma gibi yiyeceklerle yapilan bir tiir
ickidir.) icerse kendisini kabul edecegini sOyledi. Evhaduddin  "bunu
yapamayacagini, kendisine yakismayacagini sdyleyince Sems "Peki bana nebiz
getirebilir misin?" diye sordu. O yine yapamayacagini soyledi. Sems-i Tebrizi son
olarak: "Peki ben icerken bana arkadaslik edebilir misin, yanimda bulunur musun?"
deyince Evhadiddin bunu da reddetti. Sems-i Tebrizi oray: terk etmesini soyledi.
Tasavvuf yolculugunda onunla yol arkadasligi yapamayacagni soyleyip, dostluk
teklifini geri cevirdi.

Evhaduddin Kirmani'nin sorgulanmasindaki amag¢ onun manevi kabiliyetleri
hakkinda bilgi sahibi olmakti. Esas olan diinya meselelerinde insanlarin ne dedigiyle

ilgilenmek yerine Allah’a bakmak, kalbini sadece Hakk’a agmakti. Bu Sems-i

"® EfIaki, Mendkibii’I-Arifin, 160 c.1.

" Osman Nuri Kiigiik, Mevidnd 'da Benligin Déoniisiimii: Siilik (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 2007), 20.

8 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/511.
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Tebrizi’nin bir prensibi ve hayat felsefesiydi. Diisiince ve davraniglarinda 6zgiirligii
tercih eder, kimseye kori koriine baglanmazdi. Halkin begenmedigi fikirleri kabul
edebilir, begendigi fikirleri de elestirip reddedebilirdi.”

3. Konya’ya Gelisi

“Tebrizli Semseddin” olarak tanman seyyah dervis 641/642-1243/1244
yilinda Konya’ya geldikten sonra Mevlana’nin hayatinda tam anlamiyla bir doniim
noktasit oldu. Sultan Veled (6 711/1312), babasi ve Sems’in sohbetlerini ve
halvetlerini Hz. Musa ile Hizir’in arkadashigma ve onlarin meshur yolculuguna
benzetirdi.** Bu kissada Hz. Musa’nin sahip oldugu bilgi ¢ogunlukla diinyalik ve
gundelik iken; Hizir’m bilgisi Allah tarafindan verilen herkese bahsedilmeyen bir
bilgiydi. Sems’ten edindigi lediin ilmiyle giindelik bilgilerden elini etegini ¢eken
Mevlana Allah yolunda ebedi aska sarilmus;® asiklik ve erenlik mertebesinden ¢ikip
masukluk seviyesine ulasmistir. Her seyin doniip de aslini buldugu gibi Mevlana’da
Sems kilavuzlugunda denizine ulasan bir inci olmustur.®

Sems-i Tebrizi’nin Mevlana ile olan manevi aligverisini “dalgigc ve inci”
metaforu ile anlatan eserler de dikkat cekicidir. Soyle ki: Deniz, sonsuzlugu,
smirlarin  6tesine ulasmayi, Ozgiirliigii, derinligi, temizlik ve armmayi, ugsuz
bucaksiz olmay1 simgeler. Bazen cosar, dalgalanir, bazen de dingin olur, sakinlik
verir. Ancak dalgalar kaybolsa da deniz her zaman varligm siirdiiriir, insan1 kendine
¢ceken bir yapisi vardir. Denize dalan kisi, dis diinyadan kopar ve g¢evresindeki
varliklarm etkilerinden bir anda siyrilir. Farkli bir dleme adim attig1 ig¢in saskina
doner ve biiyiilenir. Hem gizemi kesfetmek ister, hem de smirlarini bilmedigi bu
derinlikten korkar. Deniz, degerli hazinelerini sadece derinlere inmeye cesaret
edenlerin bulabilecegi bir yapidadir. O yola kendini adamis kisilerle bu hazineler
paylasilir. Tehlikelerine ve tum korkularina karsin insani dipsiz denize ¢eken sey ise
“ask”tir. Denize duyulan ask ve onu kesfetmenin verdigi mutlulukla insan tiirli

eziyetleri goéze alir. Yine Mevlana, hikmetli bilgilere ulasmak isteyenlerin,

9 Furizanfer, Mevlana Celaleddin, 95-96; Giiven, “Mevlana Celaleddin ve Sems-i Tebrizi”, 140-141.
8 Reynold A. Nicholson, Mevlana Celaleddin ROmfi, cev. Ayten Lermioglu (Kervan, 1973), 17;
Veled, Ibtidandme, 14; Diyanet Vakfi Meali - Kur'an Ayetleri (Erisim 14 Subat 2025), Kehf, 18/64-
80.

8 Tiirkmen, “Sems ve Mevlana”, 19.

% Veled, Ibtiddndme, 69.
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zorluklarla, sikintilarla karsilasacaklarini tam da bu noktada miicadele vermeleri
gerektigini “inci dalgighgi”n1 6rnek alarak ifade etmistir.®® Sems ile Mevlana iliskisi
ve bu iligkinin tasavvufi boyutu, Tiirk romanlarinda da yansima bulmus; bu
eserlerdeki tasavvuf etkisini ele alan gesitli edebi ve akademik incelemeler kaleme
almmustir.®

Sems Makélat’ta Mevlana’y: arayisini ve aralarindaki yakinligi ve arkadasligi
su sekilde tasvir eder: “Bu mesele elli kez diinyanm her tarafin1 gezerek denizleri,
karalar1 dolasan miicevher tliccarinin hikayesine benzer. Bu adam bir inci ariyordu.
Geldigini haber alan inci dalgiglar1 birbiri ardindan kosardi. Ama aranilan incinin
nasil ve nerede oldugu tiiccar ile dalgiglar arasinda gizli kalmisti. Tiiccar inciyi
rilyasinda gérmiis o riiyaya inanmis ve giivenmisti. Aynen Yusuf Peygamber’in
gordiigii rliiyaya inanip giivenmesi gibi o da bu riiyanin yorumunu bildiginden
kuyuya atildigi, zindana tikildigi giinlerde bile gecelerini hos geciriyordu. Simdi
dalgic Mevlana’dir; cevahir(miicevher) tiiccar1 da ben. Inci de ikimizin
arasindadir.”® Yine Sems, Hazret-i Muhammed’i gérmek isteyen kolayca gitsin
Mevlana’y: gorsiin diyerek ona olan sevgisini dile getirmistir.®

Eflaki’nin bildirdigine gore, Sems Konya’ya gelince Sekerciler Hani’nda®,
Sipehsalar Risalesine gore Piringciler Han1’nda® bir oda kiralar. Insanlar iinlii ve
zengin bir tacir zannetsinler diye de pahali goriilen saglam bir kilidi kapisina asar.
Halbuki odasinda degerli olabilecek higbir esyasi yoktur. Eski bir hasir, Kirilmis bir
testi, uyurken yastik niyetine kullandigi ¢amurdan yapilmis bir Kerpic... Tiim esya
bu kadarla smirhdir.®® Etraftaki insanlara Mevlana’yr sorar, Meram Baglari’nda
oldugunu aksama dogru gelecegini soylerler. Sems sabirsizlikla yol iizerinde

oturarak beklemeye baglar. Derken katira binmis bir sekilde Mevlana’nin geldigini

8 Cenk Agikgdpz, “Tekke Siirinde Dalis Metaforu”, Tiirkistan'dan Balkanlara Tiirk Sufizmi, ed.
Giilsen Seyhan Alisik (Istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 31-32.

8 Soner Akpinar, “Tiirk Romaninda Sems-i Tebrizi ve Mevlana Celaleddin-i Rimi” 14 (Bahar 2011),
7-26; Haluk Oner, “Tasavvufun Kurgulanis Bicimleri: Anka ve Ask”, Sufism, ed. Fatih lyiyol
(I.Uluslararasi Tiirk Kiiltiirii Kongresi, Istanbul: Siilleyman Sah Universitesi, 2014), 1067-1073.

& Tebrizi, Makalat, 31; Osman Nuri Kiiciik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana’nin
Diisiincelerine Tesiri” 24 (Subat 2009), 27-28.

% Tebrizi, Makalat, 91.

8" Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 163 c.1.

8 Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevlana Celaleddin-i Romf Risale-i Sipehsalar, 111.

8 Kadir Ozkése, “Mevlana’nin Hakikat Arayisinda Sems Kilavuzlugu”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 3 (2007), 231.
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goriir. Hemen ayaga kalkip hayvanin dizginine yapisir ve Mevlana’ya selam verip su
SOruyu sorar:

- “Soyle bana Hz. Muhammed mi daha blyuktir, yoksa Bayezid-i Bistami (0
234/838) mi?”

Mevléana soru karsisinda sasirir ve hayret ederek:

- Bu nasil bir sorudur, Hz Muhammed peygamberlerin en sonuncusu ve
insanlarin en yiicesidir. Onunla Bayezid-i Bistami’yi nasil kiyaslayabiliriz?” der.

-Sems:

- “O halde neden Hz. Peygamber ‘Rabbim seni layigiyla bilemedik’ demesine
ragmen Bayezid ‘Beni yliceltin, benim sanim ne biiyiiktiir’ diye 6vinmiistiir?”
Mevlana bu sorunun etkisiyle kendinden ge¢mis ve kendine geldigi zaman Sems’i
medresesine gotiiriip kirk giin halvette kalmiglardir. Oglu Sultan Veled disinda hig
kimseyle baglant1 kurmamis onunla da sadece ihtiyaglarin1 karsilamak iizere
gortismiislerdir. Mevlana sorunun agirligi etkisiyle o anda cevaplayamadigi soruyu
sonradan su sekilde agiklamistir:

- Béyezid’in susuzlugu bir damla su ile diner. Onun idrak kapasitesi o bir
damla suyla kandim sanar. Bu bir bakima koca cihani aydinlatan giinesin evlerin
penceresine gore igeri sizmasi gibidir. Bayezid’in ufacik penceresi kadar 1sik igeri
niifuz eder. Ama Hz. Peygamber'in susuzlugu o kadar derindir ki igerisinden Cosan
ilahi askla susuzlugunun kat kat artmasi i¢in Rabbine niyazda bulunur. Yani
Muhammed Mustafa’nin davast ¢ok biiyiik bir davadir. Her giin temasa ettigi
Allah’1n giicli karsisinda “Ya Rabbi biz seni sana yarasan bilgiyle bilemedik.” diye
hep 6zlem duyar. Bu cevap karsisinda da Sems kendinden gecer.®

[Ik karsilasmalar1 bazi rivayetlere gore ise su sekilde olmustur: Mevlana
medresede ders verirken Sems dersi keser, 6grencilerine okuttugu kitaplar1 alir ve
havuza atar. Yine benzer bir rivayette, Sems kitaplara isaret eder ve Kitaplar alevler
icinde yok olur. Her iki rivayette de Sems’in kitaplar1 orijinal haline geri dondiirdiigi
kaydedilir, havuzdan ¢ikardig: kitaplar kupkurudur, yanan kitaplar tekrar eski haline

donmiistiir.”

% Tebrizi, Makalat, 5-6.
% Carol Tell, “Sair ve Mistik: Celaluddin Rtmi”, ¢ev. Ismail Tas, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3
(2007), 307.
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Sems’in Konya’ya gelmesiyle Mevlana’nin yasam felsefesi ve insanlarla olan
iliskisi tamamen degisti. Ogrenciler yetistirip, halkin1 irsadla mesgul olan zat adeta
kendinden gecti ve tamamen Hakk asig1 olup halktan siyrildi. Sems’in ismine de 6zel
bir ilgi duyan Mevlana Divan eserindeki ¢ogu gazelinde mahlas olan bu ismi
kulland1 ve cesitli edebi sanatlar, kelime oyunlariyla “Sems” ismine sik¢a atifta
bulundu. Mevlana’dan 6nce Sems’in hayati ile ilgili smirli malumat varken Mevlana
ile bulusmas1 sonras1 daha ¢ok bilgi aktarilmistir. Sems’in 60 yasinda Mevlana’yla
bulustugu diistiniiliirse 6nceki hayatiyla ilgili sinirli bilgilere sahip olunmasi daha net
anlasilir.®? Sems de eseri Makalat’in bir¢ok yerinde Mevlana’dan ovgiiyle bahseder
hatta Hz. Musa ve Mevlana’y1 kiyaslayarak su iddiali ifadeleri kullanir: “Biitiin
fenlerde, Allah’a yemin ederim ki Hazreti Musa bile onun dengi olamaz. Mevlana,
yaratilistan hazircevaptir. Karsisindakini susturur.”®

Sems ve Mevlana Konya’da karsilagsmalarindan sonra Selahaddin Zerkub’un
evinde ¢ ay boyunca visal orucu tutarak iki defa halvete girmislerdi. Bu siire
zarfinda sadece Selahaddin Zerkub ihtiyaglarin1 gidermek {izere hizmetlerinde
bulunuyordu.** Mevlananin 6grenci ve miiritlerinde, kendileriyle onceki gibi
ilgilenilmedigi i¢in biiylik hosnutsuzluk olustu. Sems'ten yakinmaya basladilar: “Bu
adam kim oluyor ki seyhimizi, rmagin bir saman ¢optinii kapip siirtikledigi gibi kapti
da bizden ayirdi.”® diye diisiiniiyorlardi.

Sems’in Konya’ya gelmesini “Ismaili davay1 yaymak” olarak yorumlayan
arastirmacilar vardir. Her ne kadar Sems-i Tebrizi ile Mevlana’nin bulusmasi,
tasavvuf ve edebiyat ¢evrelerinde mistik bir doniisiimiin sembolii olarak yanki bulsa
da; bazi arastirmacilar bu karsilasmayi, ozellikle Ismaililik ve Batini gelenek
baglaminda, donemin Ismaili davet faaliyetlerinin bir parcas1 olarak

degerlendirmektedir.*

92 Kigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve Mevlana’nin Diisiincelerine Tesiri”, 11-12.

% Tebrizi, Makalat, 66.

% Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevlana Celdleddin-i ROmf Risale-i Sipehsalar, 112.

% Veled, ibtidiname, 15; Adnan Karaismailoglu, Mevlana Celaleddin ROmi, ed. Yavuz Bayram
(Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2010), 19.

% fsmail Kaygusuz, “Semsi Tebrizi’nin Gergek Kimligi, Mevlana Iliskisi ve Oliimii Uzerinde Yeni
Gortisler” (Goriismeci: Ali Kemal Erdem, Goriisme 2011), 125 (Habertiirk Gazetesi, muhabirinin
2011 yilinda yaptig1 bu soylesiyi yayinlamadz.).
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4. Sems-i Tebrizi’nin Konya’dan Ayrilisi

Makalat’ta Sems Konya’dan ayrilisi ile ilgili pek bilgi vermez. “Bizi
sehrimizden kovarlarsa ne ¢ikar? Sehir disindaki kirlar bizimdir.” dizesini
sOyledikten sonra “Allah basar1 verirse, ben dyle bir yere gidecegim ki, hi¢ ses seda
gelmesin oraya.”® diyerek bir nevi inziva isteginde bulunur.

Mevlana’nin siirekli Sems’le vakit gegirmesi, kitap okumayi ve okutmay1
birakmasi, insanlarin Sems’e karst kin beslemelerine ve halk arasinda cesitli
dedikodularin yayilmasina sebep olmustu. Hatta Sems’in “biiylici” oldugunu
soyleyenler olmustur.”® Biitiin bu huzursuzluklarin sonucu olarak dénemin yoneticisi
Alaaddin Keykubat’a Sems’i sikayet edenler olmustu. Bu sikintili fitne ortamindan
bunalip yorulan Sems 643/1245’te aniden sehri terkedip Dimask’a gitmistir. Mevlana
bu terkedis karsisinda adeta kalakalmis matem havasma biirlinmiis; halktan ve
miiridlerinden daha da uzaklagmistir. Ummadiklar1 bu tepki karsisinda miiridleri ve
halkmm Mevlana’dan 6ziir diledikleri nakledilir.*® Devletsah ise Sems’in Tebriz’e
gittigini Mevlana’nin bizzat gidip onu bulup Konya’ya geri getirdigini nakleder.'®

Mendlkaibii’I-Arifin’deki bilgilerin analizini ve elestirisini yapan miitercim
Tahsin Yazici, Eflaki’nin Sems’in hayatiyla ilgili ¢ 6nemli tarihini kaydettigini
soyler:

1. Konya’ya gelisi: 26 Cemaziyelahir 642 / 30 Kasim 1244.
2. Sam’ailk gidisi: 21 Sevval 644 / 12 Mart 1246.
3. Karis1 Kimya Hatun’un 6liimiinden sonra ikinci kez Sam’a gidisi: Saban 644

/ Mart 1246.

Eflaki, ilk tarihi Sems’in Makalat'ina, ikinciyi ise Mevlana’nin Hiisameddin
Celebi’ye yazdirdig1 kayda dayandirir. Ancak ¢unci tarihi nereden aldigiyla ilgili
bir kaynak gostermez. Eflaki'nin verdigi ii¢ tarih bilgisinden ilk ikisi saglam

kaynaklara dayansa da, Ggtnct bilginin yani Sems’in ikinci Sam yolculugunun,

*" Tebrizi, Makalat, 73.

% Halim Giil, Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur'dn Ayetlerine Getirilen Isart Yorumlar
(Ankara, Doktora Tezi, 2003), 30.

% Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevlind Celdleddin-i ROmi Risale-i Sipehsalar, 112-113.

100 Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, 144.
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giivenilir bir kaynaga dayanmamasi sebebiyle yanlis veya siipheli olabilecegini
belirtir.**

Furtizanfer de, Eflaki'nin verdigi ikinci tarihin yuksek ihtimalle yanlis
oldugunu ileri siirer. Ozellikle Sultan Veled'in Ibtida-name'sinde, Sipehsalarin
Mendkib'in da Sam'a gittigine dair herhangi bir kayda rastlanmamasi ve Eflaki'nin
tarihleri yazarken sik¢a hata yapmis olmasi, bu goriisii destekler niteliktedir.*?

Sems Konya’dan ilk gidisinde, onun Sam’da oldugunu 6grenen Mevlana,
oglu Sultan Veled’i yirmi kisilik bir heyetle birlikte Sam’a gondermis, Sems-i
Tebrizi’y1 Konya’ya donmeye ikna etmesini istemistir. Ancak bu olay, Eflaki
tarafindan Sems’in ikinci Sam yolculugu sirasinda gergeklesmis gibi aktarilmustir, *®
Bu Sam yolculugunun bir ay kadar stirdiigiinii belirten Sultan Veled kimi zaman
yaya, kimi zaman yokus-inis olarak yolculugun cesitli sikintilarini ¢ektiklerini ama
sonucun olumlu olup; Sems ile birlikte Konya’ya dondiiklerini anlatir.'*

Sems’in Konya’dan bir siireligine uzaklasmasiyla ilgili ¢ok ilgin¢ bir bilgi
veren Ismail Kaygusuz: Sems’in 11 Subat 1246 tarihinde kimseye bir sey
sOylemeden ansizin ortadan kaybolmasmin, Mogol baskenti Talikan’da, diinyanin
tiim bolgelerinden 2000 kisinin katildig1 24 Agustos 1246'da toplanan ve Ogeday
oglu Guyuk’un “Mogol Hanr” se¢ildigi kurultayla yakindan ilgisi oldugunu sdyler.'®

Ayrilik siiresince Mevlana yas tutanlarm giydigi “hindibari” denilen
kumastan siyah renkte bir pardesii giymis, basina duman renginde sarik,'® kiilah
gecirmis, dort haneli olan rebabi alt1 haneye ¢ikararak sema ayinlerini baglatmustir.’

Sems’in ortadan kaybolmasindan sonra Mevlana’da olusturdugu manevi
tepecikler daglara doniismeye baslamus; ilahi agki 6n plana ¢ikaran Mevlana Allah

askini tiim benligiyle hissetmeye baslamistir. Kendini ilahi ask atesine atip, Islam’a

101 Tahsin Yazici, Mendkibii ‘I-Arifin, 22, 23 ¢.2 mitercimin 6ns6zu.

192 Tahsin Yazici, Mendkibii ‘I-Arifin, 22, 23 ¢.2 mitercimin 6ns6zu.

193 EfIaki, Mendkabii’I-Arifin, 129 c.2.

104 \veled, Ibtiddndme, 117; Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Meviand Celdleddin-i RGmT Risale-i
Sipehsalar, 115.

105 Kaygusuz, “Semseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/8)”; Kaygusuz, “Semsi Tebrizi’nin
Gergek Kimligi, Mevlana Iliskisi ve Oliimii Uzerinde Yeni Gériisler” (Goriisme 2011), 126.

1% Firgzanfer, Mevlana Celaleddin, 118.

197 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/3.
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uygun goriilmeyen semd, musiki ve siire yonelmistir. Bu yonelimleri sebebiyle
seriate bagli kimselerin ve topluluklarn nefretlerini, diismanliklarini kazanmistir, '

5. Kimya Hatun ile Evliligi

Eflaki Sems’in Dimagk’ta bir y1l kadar kaldigini, bu stirecte Mevlana’nin onu
bulabilmek icin mektuplar yazdigini, Konya’ya donmeye ikna ettigi Sems’in geri
geldigini anlatir.’® Konya’da tekrar bulustuklarinda Sems, kendisini bekleyen
Mevlana’y1 goriince attan iner, kucaklasip birbirlerine secde ederler.*® Eflaki’nin
haber verdigine gore Sems ikinci gelisinde de alt1 ay Mevlana’yla halvette kalir.
Yanlarma Kuyumcu Selahaddin Zerkub ve Sultan Veled’den baska kimse girmez.™*

Sems’in Konya’ya dondiikten sonra Mevlana’nin manevi kizi Kimya ile
evlendirildigi bilgisi baz1 kaynaklarda gecerken; bazilarinda evlilik sebepleri ve
tarthlerden bahsedilmeyip, Sems’in esinin Kimya oldugu kaydi ve esiyle yasadigi

birkag olaym anlatimi vardir.*?

Kimya Hatun’un hayatiyla ilgili bilgiler oldukca
smirhidir. Ulasabildigimiz bilgilere gore; Sems-i Tebrizi Sam’dan Konya’ya
dondikten bir muiddet sonra Mevlana Celaleddin Rumi’nin ailesinden olan ve
Mevlana tarafindan biiyiik bir 6zen ve manevi terbiyeyle yetistirilen Kimya Hatun’la
nikahlanmak isteginde bulunmustu. Mevlana bu istegi biiyiik bir hosnutlukla kabul
etmis ve onlar1 evlendirmistir. Evlilik zaman1 kis mevsimine denk geldiginden evin
kishk bolimiinde bulunan ortak alan sayilabilecek bir sofa Sems ve esi Kimya’nin
kalmasina tahsis edilmistir.**®

Bu slrecte Mevlanda’nin ortanca oglu Alaaddin Celebi, anne ve babasini
ziyaret i¢in eve geldiginde, bu alandan gegerek kislik boliime giderdi. Ancak bu
durum, Sems’i rahatsiz etmis olmali ki kendisinin birka¢ kez Alaeddin’i uyardigi, bu
sofadan gegerken hareketlerine dikkat etmesi gerektigini soyledigi belirtilir. Bu

sozlerin, Alaeddin Celebi’nin zoruna gittigi ve duygusal a¢idan Sems’e kirildigi,

Alaaddin-Sems ikilisi arasinda bu gibi sebepler dolayisiyla sicak bir iligki

108 Tiirkmen, “Sems ve Mevlana”, 20-23.

199 EfIaKi, Mendlkabii'I-Arifin, 129 c.2.

110 Mehibe Sahbaz, “Tebrizli Semseddin ve Mevlana”, Turkish Studies Religion 12/19 (ts.), 174;
Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergiin Kocabiyik (Kabalcr, ts.) (Erisim 26 Ocak
2025), 330.

YL EflaKT, Mendlkabii’I-Arifin, 131 ¢.2; Tebrizi, Makalat, 8.

Y2 EflaKi, Mendkibii’I-Arifin, 95, 396 c.2.

13 Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevldnd Celaleddin-i ROmi Risale-i Sipehsalar, 115.
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kurulamadigi kaydedilmektedir."* Sems Makalat’inda Kimya Hatun ile yasadigi
anlagsmazliklardan, kirgmliklardan ve ge¢imsizlige varan sikintilardan dertli bir
sekilde bahsetmektedir."® Bu ge¢imsizligin sebeplerinden birisi olarak da Alaaddin
Celebi’nin ismi zikredilir.*® Sems Makalat’mn bir sayfasinda “Mevlana’nin kiigiik
oglunun maksadi ne idi ki?” “O anasinin karnindan degil burnundan diigmiistiir.
Insanoglunda olmayan her ¢irkinlik onda toplanmistir.” ve Konya’ya ikinci kez
gelmesinden sonra “bir ¢ocuk igin bir Tanr1 adamini terketmek miimkiin olmadi.”
gibi ifadelerle Alaaddin’i kastetmis ve ondan hi¢ hoslanmadigim agik agik
belirtmigtir.**’

Kisith da olsa aktarilan rivayetlerde Kimya Hatun, giizelligi ve iffetli
kisiligiyle taninan bir kadmdir. Vefatiyla ilgili ise su rivayet nakledilir: Kimya
Hatun, Sultan Veled’in biiyiikannesi (muhtemelen Mevlana’nin ikinci esi Kerra
Hatun) ile birlikte, birka¢ kadin tarafindan Sems’in haberi olmadan gezmeye
¢ikarildi. Eve donen Sems, Kimya Hatun’un evde olmadigini 6grenince, onun izinsiz
gidisine ¢ok Ofkelendi. Anlatildigina gore Kimya Hatun eve dondiiglinde aniden
rahatsizland1; boynu tutuldu, “kuru bir odun gibi” hareketsiz bir hale geldi. U¢ giin
boyunca ac1 i¢inde kivrandiktan sonra hayati kaybetti. Bu olaydan yedi giin sonra,
644 Saban aymda Sems-i Tebrizi tekrar Sam’a gitti.”® Makalat miterciminin
bildirdigine gore ise; Sems’in kayiplara karismasindan bir siire sonra Kimya Hatun
boyun agrismdan vefat etmistir.*

Sems’in egine olan tepkisi, 0 donemin toplumsal degerleriyle de baglantilidir
diyebiliriz. Kadinlarin sosyal yasamdaki roliiniin daha smirli oldugu bir donemde, bu
hikdye kadin figiirii araciligiyla maddi hayatta olmasi gereken disiplin ve itaatin
Oonemine isaret ediyor olabilir. Clnkl tasavvufi terbiyede de tam bir teslimiyet
esastir. Kimya Hatun’un olimii ile ilgili verilen bilgiler bizde; Sems’in manevi
gucund ve dunyadaki etkisini igeren sembolik anlatima sahip mistik bir olay kanaati

uyandirmaktadir. Ayrica Sems, Makalat adli eserinde, ilahi kaynakli oldugunu

14 Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevidna Celaleddin-i RGmi Risale-i Sipehsalar, 116.

15 Tebrizi, Makalat, 11.

11 Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevland Celdleddin-i ROmi Risale-i Sipehsalar, 115, 116.
17 Tebrizi, Makalat, 107, 108.

Y8 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 95 c.2.

19 Tebrizi, Makalat, 12.
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belirttigi Allah’in (c.c) celal sifatinin kendisinde yansimasi oldugunu sik¢a dile
getirir; bu sifatin, hem kendi kisiliginde hem de gevresindekiler lizerinde derin etkiler
yarattig1 goriilmektedir. Makalat’ta yer alan su anlatim buna 6rnektir: “Birgok has
Allah erleri vardir ki, kerametleri gizlidir, sirlarini herkese agiklamazlar. Nasil ki,
onlar da gizlidirler. Bir kimse biitiin lLituf olsa bile yine eksiktir. Allah’a bile hep
lituf ve rahmet sifat1 yarasmaz, onun aksi sifati1 da vardir. Allah’in kahir sifat1 i¢inde
hem lituf hem de kahr vardir. Ona liituf da yarasir kahr da. Gergekte bunlardan her
biri onda teker teker belirmektedir. Boyle bir toplum igin ¢ok sert bir insan gerektir.”
120 Bu ciimleleriyle toplumu terbiye edip, onlara manevi rehberlik edecek kisinin yeri
geldiginde kahr sifatini kullanip terbiye edici olabilecegini kastetmektedir. Ona gore
celal ve cemal, liituf ve kahr arasinda denge kurmak hem insan iligkilerinde hem de
toplumsal baglamda uyum ve adaletin tesisi i¢in gereklidir.

6. Sems-i Tebrizi’nin Vefat1 ve Zaviyeleri

Sems’in hayat ile ilgili belirsiz kalan muhtelif rivayetler oldugu gibi 6liimii
veya ortadan kaybolusu da sirlarla doludur.®® Bazi kaynaklar onun 645/1247-48
yilinda vefat ettigini kabul ederken, diger goriisler bu tarihlerde Konya’dan ayrildigi
yoniindedir. Bu durum, Sems’in hayati ve son doénemine dair kesin bilginin
bulunmamasimdan kaynaklanmakta olup, farkli tarihi rivayetlerin var oldugunu
gostermektedir. Onun hayat1 ve ¢liimiinii bu kadar esrarli hale getirip efsanelestiren
ise hi¢ siiphesiz tasavvuf menkibelerini igeren eserlerde aktarilanlardir. Vefat: veya
kaybolusu ile ilgili verilen bilgileri Ozetlersek; bir gece Mevlana ile otururken
disaridan birinin onu ¢agirdigi, Sems’in kendisini 6liime davet ettiklerini sdyleyip
cagrilan yere gittigi, ona pusu kuruldugu ve bu pusu ekibinin i¢inde Mevlana’nin
ortanca oglu Alaaddin’in de bulundugu aktarilir. Bir rivayete gore gelen suikast ekibi
Sems’i bigaklayarak oldiirmek istediler, icerinden biri Sems’i yaraladi ve o anda
Sems bir ¢iglik att1 ve o kisiler sasirdilar. Kendilerine geldiklerinde yerde birkag
damla kan lekesi gordiiler. Bu olaydan sonra bir daha da Sems’in izine

rastlanmadi.'?

120 Tebrizi, Makalat, 24, 118.

121 Adem Béliikbas1, T2 iirkiye 'de Bir Popiiler Kiiltiir Alam Olarak Tasavvuf: Mevidna ve Mevlevilik
Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 17.

122 Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, 221.
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Bir diger rivayete gore ise onu Oldiirenler cesedini kuyuya attilar. Sultan
Veled Sems’i riiyasinda gordii ve Sems ona cesedinin yerini sdyledi. Gece yarisi
Sultan Veled riiyada isaret edilen bolgeye gitti ve cenazeyi getirip Mevlana’nin
medresesini inga eden Emir Bedreddin’in yanina defnetti. Diger bir rivayete gore ise
defnedildigi yer Mevlana tirbesindedir.*?

Kimi aragtirmacilar esrarli bir sekilde ortadan kaybolan Sems igin
“Haghagilerden kacgiyordu o nedenle bir siire Mevlana yaninda gecici olarak kald: ve
sonrasinda kayboldu” derken bazilar1 bu kagisin Mogollar sebebiyle oldugunu dile
getirir. Kimileri ise iddialarinda daha da ileri gider ve Sems’in insan degil ruhani bir
varlik belki de melek olabilecegini sdylerler. Mevlana’ya ilim dgretmek icin 6zel
gorevlendirilmis bu ruhani kisi, gOrevi bittiginde ise ortadan kayboldu. Yine onun
Hizir (a.s) oldugunu sdyleyenler de vardir.*

Sems’i Oldiirenlerin onun bagin1 govdesinden ayirdiklar1 da kaynaklarda
yazmaktadir. Hatta bu konuyla ilgili halk arasinda “kesik bas motifi” nin kullanildig1
menkibevi hikdyeler de donmiistiir.® Hatta bununla ilgili soyle bir anekdot aktarilir:
Sems heniiz genglik yillarindayken “Allah’im, gizli dostlarindan birini karsima
c¢ikar.” diye dua edermis. Nihayet, bir giin ona gaipten bir ses gelmis: ”Mademki, bu
kadar 1srar ediyorsun, bunun siikrii olarak karsiliginda ne verirsin?” Sems hic
diisinmeden “basimi1” diye cevap vermis. Ona aradigi kisinin Anadolu topraklarinda
bulunan Mevlana Celaleddin Riimi oldugu sdylenmis.**

Sipehsalar ve Devletsah ise Sems’in katli konusunda malumat vermezken
birdenbire kayboldugundan ve Sam’a gittiginden bahsederler.’?” Devletsah halk
arasinda Sems’in {izerine duvar yikip 6ldiirdiiklerinin konusuldugu soylense de bu
bilgiyi saglam bir kaynakta okumadigin1 sdyleyerek reddeder.’”® Evliya Celebi de

Seyahatname’de Hoy sehrinde Sems’in mezarini ziyaret ettigini bildirmistir.*?

123 K opriilti, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, 221.

124 Kiirsad Berkkan, Alamut 'un Efendisi Hasan Sabbah ve Hashasiler (Yediveren Yayinlari, ts.), 183,
184.

125 Nurettin Albayrak, “Kesik Bas Destan1”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2022.

126 Allahverdiyeva, “Dinin ve Hakikatin Giinesi”, 49.

27 Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, 144; Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevidnd Celdleddin-i ROmi
Risale-i Sipehsalar, 116.

128 Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, 146.

129 Evliya Celebi, Seyahatname (istanbul: YKY, 2008), 2/318 c.2.
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Sems-i Tebrizi tiirbesi, Konya'da Mevlana Dergdhi’na bagli bes Mevlevi
zaviyesinin en dnemlisi kabul edilir ve "Makam-1 Sems" olarak adlandirilarak 6nemli
bir ziyaretgdh olmustur. Ancak, Sems-i Tebrizi’ye ait tiirbe ve zaviyeler sadece
Konya’yla smirli kalmamistir. Nigde’de Kesikbas Tiirbesi, Iran’in Hoy sehrinde
Sems Minaresi, Tebriz’de Gegil mezarhig1 ve Pakistan’in Multan sehri gibi farkli
cografyalarda Sems’e izafe edilen ziyaretgdhlar bulunmaktadir.”®® Ayrica Hoy
sehrinin av alanlarmin ¢oklugu ve giizel iklimi nedeniyle Sah ismail’in (6 931/1524)
stirekli ugradigi1 bir yer oldugu, giiniimiizde bdlge halkinin “Semis Dibi” olarak
isimlendirdigi ve yani basinda Sems-1 Tebrizi’nin mezarmin bulundugu diisiiniilen
kulenin etrafindaki dag kegisi boynuzlarmin da Sah Ismail’in avlarindan bir araya
getirildigi kaynaklarda rivayet edilen bir husustur.*®

Kimi rivayetlere gore ise Sems Konya’dan gizlice ayrildiktan sonra énce
Tebriz’e, ardindan Hint Alt Kitasi’na gidip yillarca ormanlarda yasamistir ve

32 Hint Alt Kitasi’nmn Sind Bolgesinde Nizari Ismaililigi

Multan’da vefat etmistir.
yaymaya calisan ilk kisi ve hala Sind Multan’da tiirbesi bulunan Pir Semseddin’in de
Sems-i Tebrizi oldugu ifade edilmekle birlikte™ bu bilginin aksini iddia edenler de
vardir.

Multan Ismailileri, erken donem Ismaili dailerinden biri olarak kabul ettikleri
Pir Sems’in Multan’da bir tiirbesinin bulundugunu ve bu sahsn 14. yiizyilda
Iran’dan Hint Alt Kitasi’na go¢ ederek Satpanth gelenegini** baslatan kisi oldugunu

iddia ederler. Onlara gore Pir Sems Mogol istilas1 sonras1 Iran’dan Hint Alt Kitasi’na

sigman gercek bir Ismaili miiltecidir.**

130 S Barihiida Tanrikorur, “Sems-i Tebrizi Zaviyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2010, 516.

B Reza Khalily, “Hoy Erenleri”, Tiirkistan'dan Balkanlara Tiirk Sufizmi, ed. Giilsen Seyhan Aligik
(Istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 377.

132 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/515.

133 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 579 Miiellif bu bilgiyi ihtiyatla karsilar ve Pir Semseddin’in
gercek kimliginin karanlikta kaldigini s6yler.

134 Nizari ismaililer, Hint Alt Kitasi’nda ogretilerini yaymak igin yerel dil ve kiiltiire uyum saglamus,
Hindu terimlerini kullanarak mesajlarin1 daha anlagilir hle getirmeye gayret etmislerdir. “Dogru yol,
dogru ogreti ” anlamindaki Satpanth kavramiyla diislincelerini tanitmis, taraftarlarini da Satpanthi
olarak adlandirmislardir. Bu yaklasim onlarin hem kimliklerini gizlemelerine hem de daha genis
kitlelere ulasmalarma imkan tanimstir. Cemil Kutlutiirk, “Hindistan’daki Ismaili Hocalarda Hint
Kultirt Etkisi ve Bunun Ginan Kiilliyatindaki Yansimalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 58/2 (01 Agustos 2017), 10.

135 Zahide Ay, Mogol Istilast Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir Islam Toplumu: 10-15.
Yiizyillarda Bedahsan Ismailileri (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 51.
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Satpanth toplulugu icerisinde zamanla olusan bir efsaneye gore ise Pir Sems,
Nizari Ismaili imam1 olan Semseddin Muhammed ile 6zdeslestirilip onunla ayn1 kisi
oldugu kabul edilmistir. Bu efsanenin ayrintilarina bakacak olursak; 1252’de dogan
ve Alamut’un son imami Riikneddin Hiirsah’in Mogollar tarafindan dldiiriilmesinin
ardindan gizlenen Semseddin Muhammed, 1310 yilinda bir dervisin rehberliginde
Hint Alt Kitasi’na ge¢mistir ve burada hem bolgenin dillerine hakim olmus hem de
bazi ezoterik sirlar1 6grenmistir. S6z konusu efsane, bu kisiyi yalnizca bir imam veya
bir vaiz olarak degil, ayn1 zamanda Mevlana Celaleddin Rim1’nin dostu ve ilham
kaynagi olan Sems-i Tebrizi’nin kimligi ile biitiinlestirmistir. Ancak bu efsaneyle
ilgili tarihsel verilerin analizini yapan Zahide Ay bu anlatinin dogrulugunu ciddi
bigimde sorgulatmaktadir. Clinkii Mevlana 1273’te vefat etmisken, Imam Semseddin
Muhammed’in 6lim tarithi 1310 olarak kabul edilmektedir. Bu kronolojik
uyumsuzluk, s6z konusu anlatinin tarihsel gergeklikle Ortiismedigini ispat eder
niteliktedir.**

Sultan Veled /btidaname’de Sems’in ansizin ortadan kayboldugunu ve
gondllerini kederle doldurdugunu yazar. Fiirtizanfer de Sultan Veled’in rivayetini
daha dogru bulur. Ciinkii o donemde yirmi iki yaslarmda olan Sultan Veled™
babasinin medresesinde kalmaktadir ve bu olaylara sahittir. Sems ifade edildigi
sekilde “...-beni 6liime ¢agiriyorlar.” deyip bu durumu biliyor olsaydi Mevlana’nin
yanindan ayrilmaz, halvetten ¢ikmazdi. Kaldi ki kendisi ¢ikmak istese bile Mevlana
onu gondermez veya beraberinde giderdi. Gergeklesen olay her ne olursa olsun
Sultan Veled bunu eserinde yazardi. Mevlana Sems’i aramak i¢in defalarca Sam’a
gitmistir. Sems’in akibetini bilseydi; hi¢cbir sey elde edemeyecegini bildigi halde,
belki aylarca siirecek bir yolculugun zahmetine katlanmasi g¢eliski olurdu. Yani Sems
Konya’da dldiiriilmemistir. Kayiplara karismistir ve sonrasinda akibetiyle ilgili hi¢bir
bilgi alinamamustir.**® Mevlana’nin “Sems’i su bolgede gordiik, Sems’ten haber var”
seklinde yalan yanlis bilgi getirenlere iizerindeki kiyafetlerinden hediyeler verdigi
kaydedilmistir. Hatta Sems’i Sam’da gordiim diyen birine sarigini, hirkasini,

13

ayakkabisint verdigi, bu duruma sahit olan birinin “- o yalan soylilyor, Sems’i

13 Ay, Mogol Istilast Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir Islam Toplumu: 10-15.
Yiizyillarda Bedahsan Ismailileri, 51, 52.

137 K araismailoglu, Mevlana Celaleddin Rimi, 20.

' Firazanfer, Mevlana Celaleddin, 116, 117.
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gormemistir demesine karsilik: ‘-Ben onun yalan haberine bu hediyeleri verdim
gercek haberi getiren kisiye canimi veririm.” ” demistir.* Sems’i Sii kabul eden bazi
Sii arastirmacilar1 ise onun ortadan kaybolmasini gaybubet inanciyla agiklamislardir.
Fiziksel olarak halktan ayrildigi fakat "gayb" (goriinmeyen, bilinmeyen) aleme
¢ekildigi fikrini savunmuslardir.'*

Sems’in Olimiiyle ilgili dikkate deger bir diger goriis Mikail Bayram’in
degerlendirmeleridir. Sems-1  Tebrizi'nin  6ldirilmesi, Tirkiye Selguklulari
doneminde insanlarm oldukga ilgisini gekmis ve birgok soru isaretleriyle sosyal, dini
ve siyasi boyutlartyla sorgulanmistir. Eflaki gibi yazarlar, olaymn bas sorumlusu
olarak Vezir Nasirii'd-din’i (Ahi Evren)*! gdstermistir, ancak bu iddianin dogrulugu
tam anlamiyla ispatlanamamistir. Mikail Bayram’in arastirma sonuglarmma gore ise
Ahilik teskilatinin lideri konumundaki Ahi Evran, fikra ve giiliing hikayeleriyle
tamdigimiz Seyh Nasiriiddin Mahmud yani Nasreddin Hoca’dir.** Peki bu kisi ile
Sems’in alip veremedigi neydi ki Sems’in 6liim fermanini vermisti?

Ahilik teskilat1 o donemde cok gucliydi ve Ahi Evran vezirlik makaminda
bulunuyordu, sehrin giivenlik hizmetini saglayan grup Ahi Evran ve Ahilik
mensuplarindan olugsuyordu. Sebebi tespit edilemeyen ¢esitli gerekgelerle Ahi Evran
Sems’1 Oldiirtmiistii ve devlet bliyiikleri olay karsisinda suskunluklarini korudular
hatta Sems ve akibeti bir iki ay halktan saklandi. Mevlana’dan da bu olay gizlendi ve
Mevlana Sems’i aramaya ve insanlara arattirmaya calisti ki devlet biytikleri
amagclarina ulastilar ve halk nazarinda Sems’in Konya’dan gizlice ayrildigi zanm
uyandirilmis oldu. Bdylelikle bazi topluluklar Sems’in Konya disinda 6ldiigiine
inanmigtir. Ahi Evran’in diismanhigmm bir boyutunu da Sems-i Tebrizi ve Ahi
Evran’m hocasi ve aymi zamanda kaympederi Evhadiddin Kirmani arasindaki

anlagsmazlik ve mesrep farkliliklarina dayandirabiliriz. Bu iki seyh arasinda (6nceki

' Firazanfer, Mevlana Celaleddin, 118.

0 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/515.

Y1 Mikail Bayram, arastirmalar1 sonucunda ismin dogru yazimmm Ahi Evran degil Ahi Evren
oldugunu soyler. Ayrica Ahi Evren’in Nasreddin Hocayla ayni kisi oldugunu belirtir. Bayram, Sosyal
ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevl&na Miicadelesi, 49, 50.

142 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 160.
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sayfalarda da degindigimiz iizere) ihtilafa varan tasavvufi ve felsefi goriis ayriliklar1
ve ¢ekismeler olmustur.'*

Bir diger onemli nokta, Sems’in Oldiiriilmesinin, Mevlana'nin gevresiyle
Ahiler arasinda biiylik bir gerilim yaratmis olmasidir. Bu olaym ardindan, dénemin
yoneticileri huzuru saglamak adina olay1 ortbas etmeye ¢alismis, toplumsal barisi
koruma amaci giitmiislerdir. Sems’in 6liim sebebi anlagilamamustir ¢linkli buna sebep
olacak birden fazla amil vardir. Birincisi Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in Sems’in
Oliimiini destans1 bir bi¢cime sokarak anlatma c¢abasidir. Bu ¢abanin en 6nemli sebebi
Mevland hayattayken wusul ve erkani belirli olan bir tarikat kurmamisti
Mevleviyye’yi sistemlestirip etrafina miiritler toplayan Sultan Veled ve oglu Ulu
Arif Celebi’dir. Bu tarikatin genis halk topluluklarina ve dahi aralarindaki gerilimin
unutulup Tirkmenler ve Ahiler arasinda da kabul edilmesini saglamak Sems’in
Olimund de destansi bir bigimde anlatmay1 gerektiriyordu. Bu olayin halk arasinda
destanlastirilmasimi saglamis ve tarikatlarni yaymak icin Sems’in Olimiinii daha
kabul edilebilir bir bigimde anlatmistir. Bu ¢abalarin karsiligi olarak Mevlana’ya
muhalif olan birgok Gnlii ahi Sultan Veled’e tabi olmuslardir. Ikincisi devlet erkani
ve Ozellikle Celaleddin Karatay’in Sems’in 6ldiigiinii halktan ve hatta Mevlana’dan
bile gizlemeye calismasidir. Bunun sebebi de toplumun huzur ve silikiinetini
saglamak, gruplar arasindaki gerginlik ve ihtilaflarin yatigmasi i¢in gayret
gostermektir. Ucgiinciisii Sems’in dldiiriilmesinin arkasindaki siyasi ve tasavvufi
sebeplerdir; Ahiler ve Ahi Teskilati ile iliskisi, Ahi Evran’in Sems’e kars1 tutumunda
belirleyici olmustur. Suikast ekibinin i¢inde Mevlana’nin oglu Alaaddin’in de oldugu
yazilmaktadir fakat Ahi Evran ve Alaaddin arasindaki iligkinin sebebi de
anlasilamamisgtir.***

Mevlana ve ¢evresindekiler, bu durumu aydinlatmak i¢in uzun siire miicadele
etmislerdir, Mevlana maksadina ulasma amaciyla Sems-i Tebrizi’nin katilleri olan
mubhaliflerle miicadelesini siirdiirmiistiir.™* Bu olaylar sebebiyle Ahi Evran
(Nasreddin Hoca) Mevlana’nin oglu Alaaddin Celebi ile birlikte Kirsehir'e go¢ edip

yerlesmigtir. Bayram’in tespitlerine gore Ahi Evran, Kirsehir emiri, Mogol soyundan

13 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 158-163.
144 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 155-163.
Y5 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 161.
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olan ve ayn1 zamanda Mevlana’nin dostu ve miiridi Emir Nureddin Caca tarafindan
oldiiriilmiistiir. Alaaddin Celebi de onunla birlikte dldiiriilmiistiir.'*® Bu da Ahi Evran
ve Mevlana’nin oglunun samimi bir iliski ve is birligi igerisinde oldugunu;
olimlerini planlayan kisilerin ikisinin de 6lim emrini ayni anda verdigini gosterir.

7. Sems-i Tebrizi’nin Eseri: Makalat

Sems-i Tebrizi batn ehli bir sifi oldugu ve zahiri bilgiye, yaziya karsi bir
durus sergilediginden kendisinin telif ettigi higbir eser yoktur. Onun sozlerini igeren
tek kitap vardir o da Makalat’tir. Bunun yami sira, Eflaki’nin Menakibii 'I-Arifin adli
eserinde, Sems’in ilmi birikimi, niikte ve sdzlerinden derlenen 10 bolimluk mastakil
bir kisma da yer verilmektedir. Bu 10 boliimiin Sems’in Makéalat’indan alintilarla
olusturulmus olmasi da muhtemeldir. Bugiin elimizde bulunan Makalat niishalar1
eksik ve karigiktir. Bazi hikayeler efsanelestirilip yazilmistir. Eksik veya fazla olsa
da giliniimiize ulastirilan niisha 6nemlidir. Ciinkii Makalat ile Mesnevi arasinda
olduk¢a giiclii baglantilar vardir. Makalat’ta bulunan birgok hikdye ve konular1
Mevlana Mesnevi’sine katmis ve yorumlamistir.’*” Makalat, Mevleviler tarafindan
Hirka-i Sems ve Esrar-i1 Semseddin-i Tebrizi adiyla da anilir. Bazi niishalarda adi
Keliméat-1 Sems-i Tebrizi ve Ma ‘arif-i Sems-i Tebrizi seklinde kaydedilmistir.**

Makalat’in anlasilmasini zorlastiran birka¢ husus vardir. Bunlardan ilKi,
Makalat’in birgok niishasinin mevcut olmasi ve niishalar arasindaki farkliliklar,
ikincisi kitabin, Sems ve Mevlana’nin sohbetleri ve miiritlerin sorularma verdigi
cesitli cevaplardan olusan derleme bir eser olmasi, liglinciisii ise eserin Sems degil
miiritler tarafindan kaydedilerek bir araya getirilmis olmas1 bunun sonucunda kitabin
dilindeki kopukluklar ve dagmikliktir. Bu durum, eserin Sems’in 6gretilerini sistemli
bir bicimde aktarmaktan ziyade, onun giinliik sohbet ve tartismalarinin derlenmesiyle
olustugunu gostermektedir. Cevirinin zorlugunu artiran engellerin baginda en ¢ok
konusma metinleri gelmektedir. Konusanla dinleyen, soran ve cevap veren; hatta
lclincii sahis, aymi fiil ile ifade edilmektedir bu da okuyanin anlamasini
zorlagtirmaktadir. “Dedim ki”, “dedi ki” yerine hep “dedi” fiili kullanilmistir.

Kisacast Makalat, Sems'in felsefi ve tasavvufi diigiincelerini anlamaya katki

146 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 195, 202.
47 Firtzanfer, Mevlana Celaleddin, 125, 126.
148 Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/515.
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saglamakla birlikte; dogrudan bir kalem eseri olmayip, daha ¢ok sozli bir 6gretinin
yaziya dokiilme gabasidir.*

Makalat’la ilgili ¢esitli ¢aligmalar yapilmig, Mevlana ve Sems’in dostlugunun
izleri stirtilmeye, tasavvufi mesrepleri yorumlanmaya c¢aligilmistir. Bunlardan biri de
Sems’in otobiyografisini ortaya c¢ikarma cabasit gliden William C. Chittick’in
yazdigi, Annemarie Schimmel'e ithaf edilen “Me and Rumi” adli eserdir. Bu kitap
Sems’in Makalat’inin iicte ikisinin Ingilizce terciimesi olarak kaleme almmis ve
kitap Iran’da 2005°te “yilin kitabr” segilmistir.**

Makalat tizerinde yapilan arastirmalarda tespit edilen ¢esitli deger kavramlar1
vardir. Ayn1 kavramlar Mesnevi’de de karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar: Sevgi, saygi,
hosgorii, dogruluk, adalet, yardimlasma, misafirperverlik, affedici olma, sabir, zikir,
iman, dostluk, comertlik, temizlik, ibadet, ilim sahibi olma, Allah’in birligi, ilahi ask,
sorumluluk ve merhamet gibi degerlerdir. Bu degerler, Semsi Tebrizi'nin hem
dogrudan hem de dolayli olarak Kur'an’it Kerim ve hadis kaynaklarina dayal bir
bicimde, bireysel farkliliklar1 g6z Oniinde bulundurarak gelistirdigi 6zgiin
yorumlarina dayalidir. Sems’in amaci bu degerlerin diger insanlara aktariminin
saglanmasi, bireylerin ruhsal ve ahlaki gelisimlerine katki saglamasidir. Cesitli
kaynak ve diistincelerden edindigi birikim ve ilhami kendine 6zgii bir dil ve yaklagim
ile sunmustur.™*

Ayrica Hindistan’da basilmis olan Merfubtl-Kulip (Gondllerin Sevgisi)
isimli 150 beyitlik eseri Sems’e nispet edenler bulunsa da bu bilginin gercek
olmadig1 diisliniilmektedir. Cilinkii Sems yazi yazan ve yazmayi seven bir kisi
olmadig1 gibi, bu eserin bitirilme tarihi olan 757/1356 yili Sems’in vefati veya

kaybolmasindan 112 yil sonraya rastlamaktadir.”® Makalat ve Mesnevi arasinda

% Fiirgzanfer, Mevlana Celaleddin, 126, 127; Mehmed Nuri Gengosman Makalat, 2 miitercimin
6nsozd.

150 Wwilliam C. Chittick, Me and RGmi: The Autobiography of Shams-i Tabrizi (Louisville, 2004);
Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 38/515.

151 Serife Ericek Maraslioglu - Mustafa Coban, “Degerler Egitimi’nin Referanslar1 Baglaminda
Sems’i Tebrizi’nin Makalat1”, The Journal of Academic Social Science 73/73 (Temmuz 2018), 527.
2 Fiirgzanfer, Mevlana Celaleddin, 127.
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oldukea gii¢lii baglantilar oldugu; Mesnevi’yi anlamak i¢in, dnce Makéalat’s okuyup
anlamak gerektigi arastirmacilarin tizerinde siklikla durdugu bir goriistiir.*

8. Sems-i Tebrizi’ nin Insanlarla iliskileri

Makalat okumalarimiz ve basvurdugumuz gesitli kaynaklardan edindigimiz
bilgileri harmanlayip 6zetleyecek olursak; Sems-i Tebrizi’nin insanlarla iliskisinde,
Mevlana disinda kimden bahsederse bahsetsin sanki tepeden bakisi, kdle almayisi ve
onemsemeyisi sezilir. Ayrica gesitli kaynaklarin verdigi bazi bilgilere gore Sems,
yorumlar1 ve sert sozleriyle insanlar1 sasirtan, cogunlukla alisilmadik tarzda
davraniglar sergileyen ve bazen tahammiil edilmesi zor bir kisilik olarak taninir.'>
Bu konuyla ilgili ¢esitli drnekler verecegiz. Oncesinde bu konuda Abdiilbaki
Golpmarli hocanin da gesitli tespitlerini hatirlatmakta fayda umuyoruz. Once onlar1
sunalim: Ornegin; “Diin anasmin karnindan ¢ikmis, bugiin Tanr’’yim diyor. Falan
kadindan dogan tanridan bi’zarim ben. Tanri, Tanridir. Falan adam, fesman seyhin
Unind duydu da uzun bir sefere katlanip geldi. Seyh niye geldin diye sorunca
Tanr1’y1 aramak i¢in dedi. Seyh, Tanr1 simdi havalarda hiikiim siirmede, gemileri
yurutmede deyince bu s6z, geri donip gitmesine sebep oldu. Sert sert sozler soyledi,
kiiftirler etti diye birisi bir seyler anlatt1 da ben de sert sert kiifre basladim, sdvmeye
koyuldum. Bu esnada ne Necm-i Kiibra’y1 biraktim, ne Harezm’i, ne Rey’i. Ne
tasam var ki? Ulu Tanr1 bu kulundan sirrmi esirgemiyor.” Sozleri zamaninin hatri
sayilir, biliylik seyhlerine nasil baktigini gostermektedir. Bu bakimdan Sems’i su
silsileden, bu tarikatten diyerek belli bir kaliba sig§dirmaya ¢alismak beyhude bir ¢aba
olabilir. Kendisi suyu ¢esmeden degil kaynagindan ictigini sdylemektedir. Der ki:
“Herkes seyhinden, efendisinden bahseder. Bizeyse riiyada bizzat Rasul (a.s) hirka
giydirdi.”**

Onceki sayfalarda bahsettigimiz Sems’in Bagdat’ta Evhadiiddin Kirmani ile

olan diyalogunda da benzer bir tepeden bakis hissedilmektedir.®® Yine Sadreddin-i
Konevi’'nin iivey babasi olan Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) hakkinda da olumsuz

153 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi isari Yorumlar-
17, 112; Tebrizi, Makalat, 2.

154 schimmel, Istamun Mistik Boyutlar, 329; Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Tasavvufi Mesrebi ve
Mevlana’ nin Diisiincelerine Tesiri”, 25.

% Golpimarl, Mevldna Celdleddin; Hayat, Eserleri, Felsefesi, 50, 51; Tebrizi, Makalat, 53, 108.

1% Tebrizi, Makalat, 206.
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kanaatte olan Sems Makalat’ta “Seyh Muhammed” diyerek ondan sdyle bahseder.
“Seyh Muhammed sohbet ederken, falan hata etti, falan yanild1 gibi sozleri ¢ok
sOylerdi. Bir vakit onun da hata ettigini gérdiim. Zaman zaman bu hatalarmi
kendisine anlatirdim. Basini Oniine eger ve derdi ki: Oglum sen kuvvetle dagi
kamg¢iliyorsun, dag:.”™’

Halkla anlagamadigmi kendisi de sik sik dile getiren Sems “bizimle iyi
gecinmeseler bile yine dogru hareket etmemiz gerekir” der ve su ayeti nakleder:
“Emrolundugun gibi dosdogru ol.”™® “Halk benim s6zlerime alisamamakta haklidir,
benim tiim sozlerim Kibriya (ululuk) yoniinden dile getirilmistir.” “Ustiin bir sdziin
misalini sdylesem bu bilgisiz halkin kafasina girmez.” “Ben bu divineligimle nice
akillilar1 sarap kiipiine sokmusum.” “Biitiin cihan halki1 bir tarafa gegsin, ben diger
tarafa geceyim.” ifadelerini kullanmasi kendine verdigi iistiinliik anlayismi 6zetler
mahiyettedir. Bagka bir yerde Allah bana yabancilarla, diger insanlarla gecinebilmem
icin sabir ve tahammiil yetenegi lutfetmistir der. Yine de dostlarla ayni ortamda
bulunmam, onlarla samimi iligkiler gelistirmem benim i¢in daha iyidir diyerek,
alisilmighgin hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu sezebilecegimiz ifadeler aktarir,™
“Ulu Allah halkin beni bilmesini istemiyor. Halka karsi kudsi hadiste buyuruldugu
gibi, ‘Benim velilerim kubbelerim altindadir, onlar1 benden baskalar1 bilmezler.’
anlamindaki hikmet geregince onlarin alinlar1 damgalanmustir.” ciimleleri de Sems’in
kendisiyle ilgili bakis agisin1 ortaya koymaktadir.’®® Sems-i Tebrizi’nin “Herkes bilir
ki tekkede cansiz bir varlik bile bana yedi aydan fazla tahammiil edemez.”'®
climlesinde de yine ayni1 bakis agisini gorebiliriz.

Sems’in halkla olan gec¢imsizliginin ve Sems’e kars1 insanlarin kin tutmasinin
bir baska nedeni de su olabilir diye diisiinmekteyiz: Sems’in Sam’da yasayan Ali
Hariri adli Kalenderi seyhten etkilenip livata fiilini isledigi ve bu durumu Konya’ya
tasidig1 iddiast vardir. Bu durumun Selguklular’m bagkenti olan Konya’da biiyiik bir
huzursuzluga sebep oldugunu; yoneticilerin bu durumu toplumsal bir sorun olarak

gordiiglinii diisiinen miiellif, konuyla ilgili herhangi bir kaynak gdstermemistir.

17 Tebrizi, Makalat, 183.

158 Tebrizi, Makalat, 14; Sara, 53/15.
159 Tebrizi, Makalat, 43, 164, 123, 162.
180 Tebrizi, Makalat, 210, 211.

181 Tebrizi, Makalat, 84.
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Konuyla ilgili bilgiler veren yazar, bu koti olayr uygulayanlarin Cavlakiler
oldugunu; biitin bu huzursuzluklara ragmen sirtini Mogollara yaslayan Sems'in
tepkilere aldiris etmeyip pervasizca davraniglar sergilemeye devam ettigini, kimseye
aldirmadigm soyler. '

Bu konuyla ilgili Eflaki’de de Mevlana’nin oglu Sultan Veled'i, Sems’e miirit
yaptig1 vakit: "Bahaeddin'im hashas yemez ve asla livata yapmaz; ¢iinkii bu iki sey,
Kerim olan Allah’in yaninda son derecede yerilmistir." dedigi kaydedilir.® Bu
diyalogun sebebinin, halkin konusmalarinin (bdyle bir olay yoksa iftiralarmin)
Mevlana ve Sems’in kulaklarma gitmesi olabilir diye diisinmekteyiz. Ya da o
donemin ahlaki ¢okiintiisii bu olaydi, Mevlana oglunu emanet ederken bu tip
durumlardan korusun diye tembih maksadi ile Sems’e boyle sdyledi. Konuyla ilgili
olarak Sems’de Makalat’inda “Peygamberlere bile iftira ettiler, bir oglan1 seviyor, 0
pislik yuvasidir dediler.” gibi ifadeler kullanmigtir.***

Makalat’ta gecen su ifadeler onun kendine bakisini olduk¢a net bir sekilde
Ozetler mahiyettedir: “Ben hosum, nasil hos olmayaymm. Simdiye kadar beni hic
kimse inkar etmedi ki, arkadan Allah’ a yakin yiiz binlerce melek, dogrulamasin.
Bana asla bir kimse cefa etmedi, kot s6z sdylemedi ki, celal ve ululugu en yiice olan
Allah, o kétiliklere karsi beni binlerce defa 6vmis olmasm. Sonra benden
ayrilmayan, bana yabanci kalmayan bir kimse yoktur ki, ona ulu Allah binlerce
yakinlik g6stermis olmasm. Her kime 6git yoluyla bir s6z sdyledim ise bana o séziin
karsiligmi verdi. Yiiz bin gergek Allah eriyle Hakka yakin erenlerin canlar1 oniime
gelip bas koydular, beni kutladilar. Bana ‘Dinya miminin zindanidir,” anlamindaki
hadis biraz garip geliyor. Ben zindan gérmedim. Ancak hep gonil hoslugu ve saygi
gordim. Hep devlete kondum. Bir kafir elime su dokseydi Allah onu bagislar,
makbul Kisilerden olurdu. Ben nigin kendimi o kadar asagilik goreyim? Bir kag kere
kendimi tanidim. Aman ne izzet, ne ululuk var bende. Ben sanki bir inciyim, pislik
icine dismis bir micevher gibiyim. Simdi saniyorum ki o durumdan kurtuldum.
Ama hayir! Bir Miisliiman kardesinin elini siktiginda, her kimildayista giinahlarin

dokiiliir; 6yleyse durmaksizin kimildamak, hareket etmek gerekir. ‘Ey Mislimanlar:

162 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 179, 187 437. dipnot
aciklamasi.

163 Eflaki, Mendlabii’I-Arifin, 89 c. 2.

1% Tebrizi, Makalat, 123.
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Harekete gecin, kimildayin ki biz de kimildanalim...” Hayir, bu yanlis degil, Allah da
béyle buyurdu. Her dilden tarli tirld hiiner ve marifetleri benim elime verdi. Bunlar1
soyledikten sonra Sems-i Tebrizi parmagini kulagina kadar kaldirdi. ‘Allah'tan baska
Allah yoktur.” dedi. Ben sana ne dedim, ben o gun gider bir nargile igerim, sonra
cubbe giyer ve bunu mendile koyarim. Seni bagda ¢agiriyorlar nicin acaba! Gel de
kulagina soyleyeyim.”'®

Sems’in climlelerinde yer yer meydan okuma ve tahammiilsiizliik de sezilir.
Ornegin; “Simdi ikiyiizliilik mii yapayim? Yoksa dosdogru mu konusaymm?" diye
sert cikislar yapar, adeta sunu ifade eder; Gergegi soyleyeyim mi? Yoksa insanlarin
duymak istediklerini mi anlatayim? Toplumda yalana alisilmigslik var ama ben
dosdogru konugsam hazir misiniz? gibi imalar yapar ve devam eder: "Bu Mevlana
Ay’dir; benim varligimin gilinesine goézler erisemez." Mevlana isildiyor ama o 15181
benden aliyor, gilinese dogrudan bakilmaz gozler kamaswr. Ancak Ay’a yani
Mevlana’ya bakarsaniz dolayli olarak benden de bir seyler almis olursunuz
anlaminda ciimleler sarfeder ve Mevlana tzerindeki etkisini anlatan bir metafor
sunmus olur.’®® Yine anlam itibariyla iliski kurulabilecek su ciimleleri kaydetmistir:
“Benim agzimdan ¢ikan sozler pek parlak goriinmekle beraber, siyah perdeler
altindadir. Bu giines onlarin arkasmda kalmigtir.”*® Sozlerinin siyah perdeler altinda
kaldigim1 soylemesi, Batmilikle ¢agrisim kurulabilecek bir ifadedir. Kendisini

yeterince taniyan bir kimsenin kisnin bahara donecegini sdylemesi*®

de Sems’in
kendine olan guivenini adeta gozler énune sermektedir.

“Allah bana 6yle bir gli¢ vermistir ki birbirine aykir1 yedi sekiz isi bir anda
yiiklenip, altindan kalkabilirim.”*® diyerek Allah’m kendini diger insanlardan farkli
ve {istiin yarattigini dile getirir. Makalat okumalarimizda Sems’in kendisini diger
insanlardan {distiin gordiigii daha bircok pasaj tespit ettik. Bunlardan birisi de
Peygamber Efendimiz’in ona riiyasinda hirka vermesi hadisesidir. O der ki: “Herkes

kendi pirinden sz acar. Bize, Hazreti Peygamber riiyada bir hirka verdi. Fakat bu

iki glin sonra eskiyip ywrtilacak, kiilhanlara atilacak veya bulasik silinecek

18% Tebrizi, Makalat, 111.
186 Tebrizi, Makalat, 31.
187 Tebrizi, Makalat, 64.
188 Tebrizi, Makalat, 63.
189 Tebrizi, Makalat, 32.
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hirkalardan degildir. Belki sohbet ve yoldaslik hirkasidir. Akillara sigmayan bir
sohbet degil, belki dini, bugiini, yarmni olmayan bir sohbet.” *® Tasavvufta rilyada
Peygamber Efendimizi gormek, cok yiice bir makam ve ruhani bir durum olarak
kabul edilir. Eskimeyecek bir hirka derken ilahi bir yoldaghiga, manevi bir kabule
layik goriildiigii izlenimini uyandirir. Bagka bir sayfada Hz. Peygamber’e uymasinin
bereketi olarak; Hz. Peygamber’in diger nebilerden iistiin olmasimnin (kendisine) ilim
ogrenmeden, akil ve emek sarfetmeden bildirildigini sdyler.*"

Sems’in sert mizaci, Erzurum’da hocalik yaptigi donemde ¢ocuklara kizarak
onlar1 falakaya yatirmasindan da agikga anlasilmaktadir.'”? Bu sert tavrinin yalnizca
giindelik iliskilerle smirli kalmadigi, diisiinsel diizlemde de 6zellikle rasyonalist
filozoflara ve Yunan felsefesine yonelik elestirilerinde kendini gosterdigi
gorulmektedir. Makélat adli eserinde Yunan filozoflarindan s6z etmekle birlikte,
felsefecilere karsi elestirel bir tutum sergilemistir. '

Sems Makalat’ta Yunan felsefesini Islamilestirdiginden ve felsefeye olan
tutkusundan dolay1 Fahreddin Razi'ye kizmakta,'™ felsefecilerden oldugunu, insanlar
tarafindan bu sekilde kabul edildigini belirtmektedir. Razi’nin Eflatun'dan kendi
donemine kadar olan tiim eserleri inceleyerek bu kaniya ulastigini sdyler. Tefsir ve
Kuran-1 Kerim bilgisi edinmek {izere bes yiiz ile bin top kagit harcadigini soyler.
Ancak, Sems, Fahreddin Razi'nin tasavvufi yolunu kabul etmez ve onun 6gretilerini
benimsemez. Hatta “Yiiz bin Fahreddin Razi olsa, Bayezid’in yolunun topragina bile
erisemez.” ifadesiyle, bazi manevi hakikatlerin ilimle ya da tartismayla
kavranamayacagimi vurgular. Sems, bu sozle Fahreddin Réazi’nin zahiri ilmini,
Bayezid-i Bistami’nin derin tasavvufi makamiyla kiyaslayarak, Bayezid’in
ogretilerinin manevi derinligini ve tstiinliigiinii 6n plana ¢ikarir.'”

Sems esasen insana ylik olacak her tirlii bilgiden ve ozellikle kitabi

bilgilerden nefret ediyordu. Onun i¢in 6n planda olan sey goniildeki bilgiydi, feyz ve
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Biirokratlart ile Iliskileri (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012),
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cezbe haliydi ki bu bilgiler de kitaplardan elde edilemezdi. Buna Konya’ya ilk
geldiginde gece giindiiz babasi Bahaiiddin Veled’in kitabi1 Maarif’i ve Miitenebbi’nin
Divan’in1 okuyan Mevlana’ya kitap okumayi yasaklamasi'® ve hatta okudugu
kitaplar1 suya atmasini O6rnek verebiliriz. Clinkii Sems’e gore ilim medreselerde
Ogrenilemezdi. Bu ylizden Sems konakladigi hi¢bir memlekette medreselerde ve
tekkelerde kalmayi tercih etmezdi. O alt1 bin yil yasayan birisi olsa, kendisine alt1
kez Nuh Peygamber’in 6mrii verilse, yiizbinlerce yil i¢inde onun elde ettigi sey, bir
an Yaraticiyla birlik olma hélinde elde edilen bilgiden kiymetli degildir
diisiincesindeydi. Insanmn sahip olacag: bilgi, hikmetli bir anlayis ve derin diisiince
tarziyla, Allah’in varlik ve kudretini kavrayip; tstiinliigii elde edecegini belirtir ve
ekler: "Allah kullarindan bir kul, Eflatun'un biitiin bilgilerini yok ederek onu bombos

bir hale getirmek gtictine sahiptir."*"’

176 Ef1aKT, Mendkibii’I-Arifin, 82 c. 2.
7 Tebrizi, Makalat, 82.
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IKiNCi BOLUM
ANADOLU’DA TASAVVUFT HAREKETLER

1. Tarihsel Arka Plan

1.1. Anadolu’nun islamlasmasi ve Tasavvuf ile i1k Etkilesimler

Anadolu’nun Islamlasma siireci, sadece askeri fetihler ve gd¢ hareketleriyle
degil, ayn1 zamanda tasavvufi akimlarin halk tabaninda olusturdugu derin etkilerle
sekillenmistir. Islamiyet’in ilk yiizyillarindan itibaren Iran, Hint ve Yunan diisiince
sistemleriyle etkilesime girerek gelisen tasavvuf anlayisi, 11. ylizyildan sonra
Anadolu’ya ulasan Horasan kokenli dervigler araciligiyla bdlge halki arasinda hizla
yayillmistir. Bu mutasavviflar, sadece dini 6gretilerle degil, ayn1 zamanda yasam
tarzlari, ahlaki duruslar1 ve halkla kurduklar1 dogrudan iliskilerle Islam’in manevi
boyutunu temsil etmislerdir. Mutasavviflar Anadolu’nun Islam kimligi kazanmasinda
etkili olmus, zaviye ve tekkeler halk arasinda dini ve kiiltiirel bir merkez haline
gelmistir. Boylece tasavvuf, hem bireysel manevi bir yolculuk hem de kolektif bir

Islamlasma araci1 olarak Anadolu’nun toplumsal dokusuna yerlesmistir. "

Maverainnehir ve cevresinde baslayan Mogol istilasi, Islam diinyasinmn
biliyiik bir kisminda siyasi ve toplumsal yapilar1 derinden sarsarken, Anadolu’nun
Islamlasmas1 ve tasavvufun yaygmlik kazanmasi siirecinde de belirleyici bir rol
oynamistir. Mogol tehdidiyle birlikte Anadolu'ya yonelen yogun Tiirkmen goci,
beraberinde toplumsal yapmim farkli katmanlarini temsil eden tiiccarlari,
zanaatkarlar1, alimleri, sanatkarlar1 ve en 6nemlisi de tasavvufi ¢evrelerden seyhleri
ve dervisleri de kapsamaktaydi. Bu niifus hareketi, Anadolu'daki kiiltiirel ve dini
yapmin doniistimiinde etkili olmus, Ozellikle tasavvufun bolgede kok salmasina
zemin hazirlamistir. Anadolu’da tasavvufun kurumsallagmasi ve yayilmasi, biiyiik
Olciide bolgenin Tiirklesmesi siireciyle eszamanli ilerlemis, Malazgirt Savasinin
ardindan hiz kazanan bu siireg, 13. yiizyilin baslarinda Mogol istilasiyla birlikte ivme

kazanmistir. Bu donemde farkli tasavvufi egilimlere sahip tarikatlarin Anadolu

178 Koprili, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 14-17.
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topraklarina intikali, sadece dini bir yayilma degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel

bir insa siireci olarak degerlendirilmelidir.*”

1.2. Anadolu’da Tasavvufi Hareketler
Anadolu’da tasavvufi egilimlerin bas gosterdigi tarihin 12. ve 13. ylizyillar

oldugu kesindir. Fakat bu hareketlerin kokenleri ve yayilma siiregleri oldukca
karmagiktir. Anadolu’nun fethi ve bdlgede istikrarn saglanmasi ile birlikte ¢esitli
tasavvuf akimlar1 ile tarikat mensuplar1 Anadolu’ya yerlesmeye baslamisti. Bu
srecte, siyasi iktidarlar da bu tasavvufi gruplara destek vererek kendi hakimiyet ve
giiclerini pekistirmeye calistilar. Horasan ve g¢evresinde hakim olup “Horasaniler”
olarak adlandirilan grup Anadolu tasavvuf hareketlerine derin tesirde bulundu. En
taninmig temsilcileri Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled, Evhadeddin Kirmani,
Fahreddin Iraki, Burhaneddin Tirmizi ve Necmeddin Razi olan bu ziimre temelde
siinni gergevenin iginde kalmaktaydi. Fakat kirsal kesimlerde dogup gelisen
tarikatlerde eski Hint ve Iran mistik kiiltiiriiniin izlerini gérmek miimkiindii. Bu
akimlar klasik siinniligin disinda kalmislardir. 13. yiizyilda Anadolu cografyasinda
etkin olan tasavvufi akimlarin ii¢ farkli kiiltiirel bolgeden geldigi ve Anadolu'ya
intikal ettigi soylenebilir. Bu bolgeler Maveraiinnehir ve gevresi/iran, Magrip ve Orta

Dogu cografyalaridir.’®

Maverainnehir, Orta Cag Islam diinyasinda biiyiik bir dneme sahiptir. Bu
cografya Iran bolgesini de icine alir ve tarih boyunca pek ¢ok onemli olaya ve
disiince akimma ev sahipligi yapmistir. Tasavvuf tarithinde de 6nemli bir role
sahiptir. Bu bolgede ortaya c¢ikan ve etkili olan farkli tasavvufi yapilar arasinda
Yesevilik, Kibrevilik ve Haydarilik gibi akimlar bulunur. Bu akimlarin her biri farkli
ogretilere ve ritiiellere sahiptir ve genellikle bolgenin kiltirel ve sosyal dokusunu
derinden etkilemistir.®®® Bunun yam sira, Anadolu tasavvufunda melametilik ve
kalenderflik gibi halk i¢inde yayginlasan hareketler de 6nemli yer tutar. Melametilik,
gosteristen kaginma ve toplumun yargilamalarmma karsi sabir gibi Ogretilerle 6ne

cikarken; Kalenderilik, geleneksel kurallara karsi ¢ikisi, toplum dis1 yasam tarzi ve

1 Yilmaz, T asavvuf un Anadolu’ya Yayilmasinda Mogol Istilas: 'mn Etkisi, 111.

180 brahim Kaygusuz, “Anadolu Tasavvuf Hareketlerinin Kokenleri ve Eklektik Karakteri”, Turkish
Studies Religion 16/1 (2021), 41.

181 Kaygusuz, “Anadolu Tasavvuf Hareketlerinin Kokenleri ve Eklektik Karakteri”, 42.
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Ozgiirlik¢ii ruhu ile farklilagir. Her iki akim da klasik tasavvufi yapmin disina ¢ikip,
halk arasinda derin izler birakmis ve Anadolu’nun manevi mozaiginde 6nemli bir rol

oynamistir.

Kalenderilik’in iizerinde biraz daha durmamiz umariz ki konumuzun
anlagilmasma katki saglayacaktir. Kalenderlik veya Kalenderilik olarak ifade edilen
kelime, yasadig1 toplumun diizenine karsi ¢ikan ve diinyevi varligi 6nemsemeyen bir
tasavvuf akimini ifade eder. Ancak, bu tamm genellikle Islam diinyasinda farkl
zamanlarda ve farkli yerlerde kendilerine ¢esitli isimler verilen, genel olarak
Kalender veya Kalenderi olarak adlandirilan bu akim mensuplarmi tam olarak
tanimlamaya yetmez. Ciinkii Kalenderilik, tek bir yap1 veya tek bir tarikat seklinde
orgiitlenmis degildir. Tarihte yasamig Kalenderi seyhleri ve bu akima mensup kisileri
genel tanimda kalsa da, farkli egilimler ve goriiniimler sergileyen kisiler olmustur.
Hepsi Kalenderi olmalarima ragmen, farkli kisiliklere ve anlayiglara sahiptiler.
Ancak, hepsinin ortak noktasi diinyevi olani geri plana atarak sadece ilahi olani
onemsemeleridir. Bu ortak zihniyet, kisilerin kendi karakterleri ve yetistigi kiiltiir
ortami g¢ergevesinde sekilleniyordu. Bu nedenle, aynmi tasavvufi anlayis farkh
kisilerde farkli karakterlere biirlinebilir. Sems-i Tebrizi’nin yasantisinda
Kalenderilik, daha incelikli ve estetik bir gériiniim sergilemistir. 2

% ve Iran mistik akimlarindan

Kalenderilik akimmin eski Hint mistisizmi®®
etkilenmis olabilecegini belirten arastirma sonuglar1 vardir. Ote yandan kelimenin
Sanskritce’den Farsca’ya gectigi ve Sanskritge’deki ifadenin “toreyi bozan”
anlamina geldigi ve zamanla Hintli yogiler'® ve Iranl dervisler arasinda nefsi terbiye
etme anlaminda Ozel bir ifade kazandigi ve o topluluklar1 nitelemek i¢in

“kalenderiye” denildigi ileri siiriilmektedir. Kalenderiler kalp temizligini 6n plana

182 Ocak, Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, 5.

183 Ferhat Musluoglu, “Hayreti Divaninda Melametin izleri”, Tiirkistan'dan Balkanlara Tiirk Sufizmi
(istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 455.

84yogi, Hinduizm’in mistik gelenegi icinde, 6zellikle zihdi bir yasam bigimini benimseyen ve
spiritiiel disiplinle kurtulusa ulasmayr amaglayan kisidir. Upanisad ve Aranyaka gibi Hindu
metinlerde sik¢a gecen yogi figiirii, arzu ve diinyevi baglardan arinmis, bedeni arzularini kontrol altina
almis, meditasyon ve gesitli ritiieller aracilifiyla Tanrilarla irtibat kurduguna inanilan kutsal bir kisilik
olarak tasvir edilir. Yogi’ler genellikle manastirlarda yasar, sadelik ve zahitlik iginde bir hayat
stirerler. Modern Hinduizm’de bu yagsam tarzinin en goriliniir temsilcileri “saddhu”lar olarak kabul
edilir. Her ne kadar resmi Hindu otoriteler tarafindan her zaman olumlu kargilanmasalar da, yogiler
geleneksel Hindu toplumunda mistik bilgi ve manevi arinmanin sembolii olarak goriiliirler. Kiirsat
Demirci, “Ziihd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2013), 44/533, 535.
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alarak dini smirlar1 ihlal ederler, farzlarin disinda olan ibadetleri azaltirlar.
Ihtiyaglarin1 giderecek kadar yiyecek ve icecege sahip olmayi yeglerler. Diger
insanlarin kiyafet ve davraniglarini hi¢ Onemsemezler. Genellikle aba giyip,
gokyliziinii ata, yeryiiziinii ana bilip sag¢, sakal, kas ve bryiklarmi trag eden gezici
dervigler oldugu ifade edilir. Kalenderiligin usullerinden olan sag, sakal, bryik ve
kaglar1 tamamen kesme uygulamasina ‘“cardarb” denilir. Tarihte bu uygulamayi
yapan topluluklari “Cevlakiyye” olarak adlandiranlar vardir. Cevlakiyye’yi
Kalenderiyye ile es anlamda kullanan arastirmacilar olmussa da bu kavramin
Kalenderiler’in geneli ile iligkili olamayacagini ifade eden ¢aligmalar ve Ornekler
vardir. Clinkli Cevlakiler haramlar1 helal ve miibah sayip, sarap icer ve kiifiirli
konusurlar. Namaz kilmayip alenen olmasa da gizlide oru¢ bozarlar. Her turlu
ahlaksizlig1 yapmalarina ragmen dervislik iddiasinda bulunurlar; esrar ve hashas tiirii
otlar1 siirekli tiiketirler. Mevlana’nin Mesnevi’de Cevlaki dedigi bir kalenderiyi
Oovgliyle anmast da dini emirlere hassasiyet gostermeyen Cevlaki gruplarin,
Kalenderilerin geneliyle iliskili olmadigma delil teskil etmektedir.’®® 13. yiizyilda
kismen Mevlana kismen de Sems-i Tebrizi etkisi olmasi gerekir ki, Mevlevi gruplar
Kalenderilere sempati duymuslardir. Hatta Mevlana’nin kendisine katilmak isteyen
Kimselere “cardarb” diger ismiyle “¢ihar darb” yaptig1; bu uygulamanin sag, sakal,
biyik ve kastan birkag kil cekmek suretiyle yerine getirildigi ifade edilir.*®

16. ylizyilin baslarindan itibaren Osmanli Devleti Kalenderiler’e karsi daha
sert bir tavir almaya baslamistir. Ciinkii bu donemde Sii-Safevi propagandasi artmisti
ve Kalenderiler ve Abdalan-1 Rum, Siinni dis1 bir tasavvufi ziimre tablosu ¢izmekte
idi. Her iki taraf da bu ¢ekisme ve rekabet ortaminda kendi diisiince ve ideolojilerini
yaymaya calisiyordu. Anadolu’daki bu Kalenderi ziimreler 17. ylizyildan itibaren
Bektasilik icinde eriyip tarih sahnesinden silinmislerdir. Ancak bu siiregte batini bir
akim olan Hurufilik de bu yiizyillarda Anadolu’ya ve Balkanlara girmis Kalenderilik

ve Bektasilik i¢inde kendine yer bulmustur.’® Mevlevi ziimrelerin Kalenderilerle ve

185 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2001), 253-255.

188 Sezai Kiicik, 19. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi,
2000), 379 15. dipnot agiklamast.

187 Kaygusuz, “Anadolu Tasavvuf Hareketlerinin Kokenleri ve Eklektik Karakteri”, 48; Mehmet
Kesikhali, Haci Bektds-1 Veli, Yasadigi Donem, Hayati, Eserleri ve Gortigleri (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 74.
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Bektasilerle olan iliskisi o kadar ciddi boyutlara ulasmis olmali ki 844'te (m.1440)
Haci1 Bektas Vilayetndmesi'ni yazan Uzun Firdevsi, Sems ve Mevlana’y1 Hac1 Bektas
Veli’nin halifesi saymugtir. '

Kalenderilik akiminin temelinde yatan bu batni karakter ve diinyay1
umursamayan, ona ihtiya¢ duymaktan kaginan, toplum diizenine karsi ¢ikan tavri
mistik bir zihniyetin irliniidiir. Bu dis goriiniislere yansiyan mistik yapi acaba

nereden kaynaklaniyordu?

1.3. Mevleviligin Dogusunda Konya’nin Sosyo-Kiiltiirel ve Siyasi Sartlari

Mevland Celaleddin-i Rumi gerek yasadigi donemde ortaya koydugu hayat
felsefesi, gerekse vefatindan sonra etrafinda olusturulan tasavvufi diisiinceleriyle
evrensel bir etki alani olusturmustur. Dedesi Bahaeddin Veled’in Harizmsah
hiikiimdar1 ile arasi agildig1 icin Belh sehrini terke zorlandiklar1 kaynaklarda yer
alirken; diger bir goriis ise Mogol zulmiinden kagmak icin sehirden kendi istekleriyle
ayrildiklar1 yoniindedir.’® 1200’li yillarin bagsinda baslayan Mogol istilasi, Cengiz
Han’in iran’a saldirmasiyla basladi. Mogollar’m saldirisini bertaraf etmeyi basaran
alim, sair, edip ve tarihcilerin bazilari, Iran’m Mogol istildssma ugramayan
bolgelerine, bir kismi da Hint Alt Kitasi, Irak ve Anadolu’ya kagti. Anadolu’ya giden
zimrenin icinde Bahaeddin Veled ve oglu Mevlana Celaleddin-i Rami de vardi. Bazi
kimseler ise Sind, Miiltan ve Delhi’ye gittiklerini ve zor sartlar altinda da olsa

buralarda varliklarmi siirdiirdiiklerini bildirir.**

Selguklular Donemi’nde mutasavvif gruplarin cemaatler halinde 6zellikle
Horasan ve Maveraiinnehir’den Anadolu’ya go¢ ettiklerini gérmekteyiz. Bu go¢
hareketlerinin tesiri olarak tasavvuf hareketleri Anadolu’ya hakim olmaya ve
cografyanin kiiltiirlinii  siyasetini etkilemeye baslamiglardi. Mevlana ve ailesi
Anadolu’ya geldiginde tasavvufi akimlar ve ekoller ¢eyrek asirlik bir gecmise ve
onemli seviyede taraftara sahiplerdi. 13. yiizyil Anadolu topraklari, 6nemli siyasi
degisiklikler ve her alanda yeni olusumlarin tarih sahnesine ¢iktig1 bir bolge haline

gelmisti. Tiirkiye Selguklu Devleti’nin bolgedeki hakimiyeti tasavvufi gruplarin bu

188 Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana 'dan Sonra Mevlevilik (istanbul: inkilap ve Aka, 1983), 207.
189 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2004), 29/441.
1%0 Bernand Hourcade - A. Naci Tokmak, “Iran”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2000), 22/420.
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topraklara gocii tercih etmesinde ve Ogretilerini kurumsallastirmasinda c¢ok etkili
olmustur. Anadolu topraklart Mogol istilasindan kagan mutasavvif ziimrenin siginagi
haline gelmistir. *** Bu dénemde 5 yaslarinda olan Mevlana ve ailesi ¢esitli sehirlerde
konaklaylp Alaeddin Keykubad’in daveti iizerine Konya’ya gelmislerdir.
Mevlana’nin  Konya’ya geldiginde 14 yasinda oldugu aktarilmaktadir.'*
Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled’in Anadolu’da gesitli bolgelerde konakladiktan
sonra neden Konya’ya gog ettigiyle ilgili ¢aligmalar bize gostermektedir ki Alaaddin
Keykubat’in 6nemli emirlerinden olan Bedreddin Giihertas (Gevhertas) bu gocte
olduk¢a pay sahibidir. Ayrica Konya surlarla ¢evrili, gii¢lii ve korunakli bir sehirdir.
Bahaeddin Veled’in miiritlerinden olan Giihertas siirekli onunla birliktedir ve
Sultanii’l ulema ve ailesine medrese insa eder. Selguklu sultanlar1 ile Mevlana
ailesinin iligkilerinin bu kanaldan saglandigi; hatta Mevlana’nin babasmnin vefatindan
sonra da ayni yakin irtibatin devam ettigi goriilir. Mevlana’nin Afyon dizdari olan
Giihertas’a yazdigi mektuplarda kendisine “Baba dostu Bedreddin” diye hitap
etmesi de bu samimiyetin devam ettiginin gostergesidir. Babas1 gibi Mevlana’nin da
Sultan 1. Alaeddin Keykubatla iliskileri Giihertas kanaliyla saglanmigtir. %

O donemde Konya’ya hakim olan din anlayisina bakacak olursak; Biiyiik
Selcuklular gibi Anadolu Selguklu’larinin da Hanefi mezhebine bagl kaldiklarmi
sOyleyebiliriz. Yaygin olmasa da Safiilik, Hanbeli ve Maliki mezhebine mensup
kimseler de vardir. Selcuklu Devleti ve giiciinii Islam Dini’nden alan Selguklu
sultanlarina karsilik dini bir biitiinlik ve taassup s6z konusu degildir. Ciinkii
Samanizm gibi Tiirklerin Islamlagsmadan &nceki ata dinleri; toplumda oldukca saygin
olan mutasavvif ve filozoflarin hosgoriili din anlayis1 bunda etkilidir. Diger
bolgelerde oldukca yikici sonuclar doguran ¢esitli isyan ve heterodoks yapilanmalar
Konya’da fazla yanki uyandirmamistir. Zaman zaman karsilasilan ihtilaflarda
Mevlana ve gevresindekilerin 1limli tutumlariyla hosgérii ortaminda ¢oziillmiistiir.
Anadolu’da yasayan Rum, Ermeni ve Hristiyanlarin Selguklu Devleti altinda

yasamay1 tercih etmelerindeki Onemli sebeplerden bir tanesi de bu olmalidir.

191 fbrahim Kaygusuz, Bir Dini Grup Olarak Mevleviler (Sosyolojik Bir Arastirma: Konya Ornegi)
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 39.

192 Sipehsalar, Mendkib-1 Hazreti Mevlind Celdleddin-i ROmi Risale-i Sipehsalar, 18.

1% Mehmet Ali Hacigokmen, “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Selcuklu Sultanlar1 ile iliskileri”,
Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 36 (2014), 117-131.
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Mogollar oniinden kacip Anadolu’ya gelen entelektiiel camia fanatizmin ve
bagnazligin hi¢ mevcut olmadigi bu cografyada farkli manevi hareketlerin
dogmasina ve gelismesine katki saglamislardir. Bu donemde Necmeddin-i Daye (0
659/1260), Necmeddin-i Razi (6 606/1209), Necmeddin-i Kubra (6 618/1221),
Sadreddin-i Konevi (6 672/1274) ve Mevlana ailesi fikirlerini 6zgurce ifade
edebilecekleri bir ortama kavusmuslardir.***

Alaaddin Keykubat’in 6liimii lizerine Mogollardan duyulan bezginlik halkta
teselliye muhtag olma seklinde tezahiir etmis ve klasik tasavvufi ziimrelerden farkli
olarak batini egilimler gosteren; eski Tiirk inanislariyla da alakali tasavvuf akimlari
bas gostermistir. Ornegin: Temelleri Ahmed Yesevi gelenegiyle ilgili olmas: kadar,
Islamiyet ncesi Samani kiiltiir ve kalintilar iceren Uygur Budizm’inden etkiler
tastyan halk stifiligi 13. ylizyilin ikinci yarisinda halkta biiyiik bir kabul gérmiistiir.
Bu diisiincelerle birlikte kitabi bilgi etkisini yitirirken veli veya ermis kisiler halktan
blylk talep gormektedir. Diinyada mutlulugu bulamayan insanlar hi¢ olmazsa
ahirette giizellikler bulalim diyerek tekke ve seyhlere kosmuslardir.'®

Konya’da baslangicta saray ¢evresinin, daha sonra ise Mogollarin destegini
ve himayesini alan tarikatlar arasinda Mevlevilik, 6ne ¢ikan yapilardan biri olmustur.
Bunun yam swra Konya’da Bektasiler, Seyh Sahabeddin Omer bin Siihreverdi,
Sadreddin Konevi, Evhadiyye tarikatinin kurucusu Seyh Evhadiiddin-i Kirmani,
Niksarli Ebubekir Cevlaki tarafindan Anadolu’ya yayilan Kalenderilik, Rufailik,
ikinci biiyiik Kalenderi tarikat1 sayilabilecek Haydarilik, bazen tarikat bazen mesleki
egitim olarak degerlendirilen Ahilik’in Konya’da taraftar buldugunu sdyleyebiliriz.
Bu dini inang mozaigi, tarikat c¢esitliligi olarak kendini gosteriyor ve inga edilen
tekke ve zaviyelerle birlikte fiziki gevredeki yansimayi da degistiriyordu. *

Biitiin bunlara ilaveten Tiirkistan, Harizm, Horasan, Suriye ve Irak’tan
Anadolu’ya gelen tarikat mensubu dervis ve sifiler icerisinden Ehl-i Slnnet

akidesine bagli olanlar, ¢esitli faktorlerin etkisiyle Anadolu’da manevi bir hakimiyet

194 Azize Aktas Yasa, “Selcuklu Konya’sinda Tasavvufi ilginin Bir Gostergesi Olarak Turbeler”,
Tiirkistan 'dan Balkanlara Tiirk Sufizmi, ed. Giilsen Seyhan Alisik (Istanbul: Paradigma Akademi,
2021), 55-57.

1% Aktag Yasa, “Selguklu Konya’sinda Tasavvufi Ilginin Bir Géstergesi Olarak Tiirbeler”, 58; M.
Fuad Képriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi Islim Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, gev.
Ferhat Tamir, Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Bahar 1996), 2.

19 Aktas Yasa, “Selcuklu Konya’sinda Tasavvufi ilginin Bir Gostergesi Olarak Tiirbeler”, 59-62.
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kuramamisglardi. Bunun sebepleri arasinda, Roma ve Hristiyan kilturlerinden etkileri,
felsefi ve genis yorumlara acgik bir diisiince ortammin bulunmasi, bir donem
Konya’da yasayan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi® ve &grencilerinin etkisiyle vahdet-i
vicad felsefesinin yayginlasmasi, batini inanglarin el altindan halka empoze
edilmeye c¢alisilmast goriilmektedir. Ayrica, tasavvuf adi altinda siyasi emeller
tasiyan ¢esitli hareketlerin o donemde etkin bir rol oynadig1 goriilmektedir.'%
Mevlana Celaleddin Tirkiye Selguklu Devleti'nin son donemine sahitlik
etmistir. Bircok Selguklu devlet adami ondan etkilenmis ve Ogiitlerini dinlemistir.
Sems-1 Tebrizi’nin Konya’ya geldigi 1244 yili ve Mevlana Celaleddin’in 1277°de

vefatina kadar gegen siire i¢inde de devlet adamlariyla iliskiler devam etmistir.**°

2. Tasavvufi Hareketlerin Olusumundaki Kiiltiirel ve Tarihi Etkiler

2.1. Anadolu Tasavvufunun Gelisim Siireci: Mogol Istilas1 ve Sosyo-Kiltiirel Etkiler

Anadolu tasavvufunun gelisim siireci, farkli kiiltiirlerin  ve inang
sistemlerinin etkilesimiyle sekillenmistir. Bolgenin zengin tarihi ve sosyo-kilturel
yapisi, Islam dis1 bazi geleneklerin tasavvufi diisiince ve uygulamalara niifuz
etmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle Mogol istilas1 gibi Gnemli siyasi ve toplumsal
donlistimlerin yasandigr donemlerde, tasavvufun cesitli ziimreleri Anadolu’da
kendine 6zgii bir kimlik kazanmis ve Mevlevilik gibi 6nemli tarikatlar 6n plana
cikmistir. Bu baglamda, Islam dis1 geleneklerin etkileri ile Mogol doneminde
Mevleviligin yiikselisi, Anadolu’nun tasavvufi ve kiiltiirel dokusunun anlagilmasinda
kilit rol oynamaktadir. Bu boliimde, s6z konusu iki temel unsurun Anadolu tasavvufu
iizerindeki etkileri ayrintili olarak ele almacaktir.

Anadolu’nun Islamlasip tasavvufla ilk karsilasmasi1 Mogol istilasi ile birlikte
baglamistir. Bu hareketler Anadolu’ya ulasmadan once, Islam dis1 bazi dinler ve

kiiltiirlerle temasa gegip; onlardan etkilenmistir.?®

97 Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin, donemin belli bash Selguklu yerlesim bolgeleri olan Malatya-Konya
ekseninde bir siire ikamet ettigi, dort yila yakin bir siire Malatya’da, bir o kadar da Konya’da kaldig1
hatta bu siiregte Sadreddin Konevi’nin dul kalan annesiyle evlilik yapip iivey babasi olarak
Konevi’nin manevi egitiminde biiyiik bir pay sahibi oldugu aktarilir. Mahmud Erol Kili¢, “Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1999), 20/495, 513.

198 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 205, 206, 207.

% Hacigokmen, “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin Selguklu Sultanlart ile iliskileri”, 119.

200 Kaygusuz, “Anadolu Tasavvuf Hareketlerinin Kokenleri ve Eklektik Karakteri”, 35-36.
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Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda cesitli tasavvufi ziimreler ve
akimlar pay sahibi olmustur. Bu zlimrelerin baslicalar1 Mevleviyye, Rifaiyye,
Halvetiyye, Kazer(niyye, Yeseviyye, Kalenderiyye, Haydariyye, Kadiriyye gibi
tarikatlardi. Gogebe Tiirkmen topluluklart Anadolu’ya gelirken; yine ayn1 donemde
stratejik noktalarda tekkesini kuran seyh ve dervisler de niifus kazanmaya
baslamiglardi. Bu mutasavviflar arasinda Konya’da Evhadiiddin-i Kirméni, Mevlana
Celaleddin-i Rimi, Sems-i Tebrizi, Ibnii’l-Arabi ve onun en dnde gelen temsilcisi
Sadreddin-i Konevi’yi zikredebiliriz. Bu donemde Arapca ilim dili, Farsga ise edebi
metinlerin dili olarak kullanilmaktaydi. Ayrica resmi yazismalar da Fars¢a olarak
yapiliyordu. Anadolu’da siyasi ve sanatsal anlamda Iran kiiltiirii ve gelenekleri
oldukga etkiliydi. Hatta Selguklu sultanlar1 Keykubad, Keyhusrev, Keykavus gibi
Iran’dan gelen lakap ve iinvanlari tagtyorlard:.?*

Anadolu’nun tasavvufi hayatina yon veren tarikatlerden birisi olan
Kiibreviligin 6nde gelen temsilcisi Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled ve onun
halefi Burhaneddin Mubhakkik-i Tirmizi’dir. 13. yiizyiln ikinci yarisinda ise
Mevlevilik 6n plana ¢ikmistir. Babasi ve Burhaneddin Tirmizi’den Kiibreviligi,
Sems-i Tebrizi’den vecd, ask ve sema dgretisini alan Mevlana, Ibnii’l-Arabi’nin de
vahdet-i viicid diisiincesi ile yeni bir sentez olusturmustur. Bu kapsayici 6gretileri
neticesinde Mogol idarecilerinin bile saygisini kazanan Mevlana sadece halk kitleleri
icinde degil idari ve devlet kademelerinde de 6n plana ¢ikmaktaydi. Konya’da
Selguklu sultan1 Alaaddin Keykubat ve Anadolu beyleri kendisinin fikirlerine 6nem
vermis ve hiirmette eksiklik gostermemislerdir. Anadolu halki Mogol istilas1 ve
cesitli savaslar gibi en buhranli donemlerinde diinyay1 ve diinya hayatmnin ¢ileli
mesgalelerini terkedip ahiret hayatin1 kazanmak istegiyle tekke ve seyhlere
tutunmustur. Seyhler ve tekkeler, katildiklari ilim sohbetleri vasitasiyla Anadolu
insan1 i¢in adeta bir sigmak olmustur. Seyhlerin etkisinden faydalanmak isteyen
devlet yoneticileri de onlara tekkeler, zaviyeler yaptirtyor ve zengin butceler

ayirtyorlardi.?®

206 Kadir Ozkése, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin
Rolii”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi T/1 (Haziran 2003), 253-256.

202 (zkdse, “Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda Tasavvufi Ziimre ve Akimlarin Rolii”,
261-277.
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Mevlana’nin felsefesini su sekilde Ozetleyen calismalar da mevcuttur:
Anadolu havzasmin diisiincesel ve tasavvufi gelisim siirecinde, Belh’ten go¢ ederek
burada derin bir etki birakan babasi Bahaiiddin Veled ile onun zahiri yaklagimini
devam ettiren Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’den etkilenen Mevlana, tim bunlara
ileveten Sems-i Tebrizi’nin batmi yorumunu kendine has islubiiyla yeniden
meczedmis ve 6zgiin bir vahdet (birlik) diisiincesi olusturmustur.®®

Halk tarafindan sahiplenilen bu miras Mevlevilik ismiyle yiizyillardir
Tiirkiye’nin kiiltiirel kimliginin simgesi haline gelmis ve toplumsal bellekte derin bir
yer edinmistir. Bu siirecte, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin eserlerinin c¢esitli
niishalarini ¢gogaltip dagitan Kalenderiler ile Sems-i Tebrizi’nin manevi rehberligi bir
araya gelerek Mevlevi geleneginin kurumsallasmasinda ve Rimi’nin ogretilerinin
yayginlagmasinda 6nemli bir rol oynamistir.”

Konuya farkli bir bakis agis1 getiren Mikail Bayram; Mevlana’nin Anadolu ve
Islam diinyasinin Mogol zulmiine maruz kaldig1 bir ddnemde yasadigmi, halka ¢ok
biiyiik baskilar igkenceler yapildigini, bu zulme sessiz kalmayan kisi veya gruplarin
Mogol ve Mogol yanlis1 idareciler tarafindan ¢ok acimasiz bir sekilde bastirildigini
hatta iskencelerle 6ldiiriildiiklerini belirtir. Boylesine {iziicii ve perisan durumda olan
halk solugu tekke ve zaviyelerde alirken, bu kurumlar teselli bulunan yerler olmustu.
Bu sebeple Mogollarin istilact politikalar1 yalniz Anadolu’da degil; Islam
Diinyasi’nda da tasavvufa olan yonelimleri ve ragbetleri artirmisti. Bu yonelim
biiyiik boyutlara ulaginca Mevlana’nin ¢evresinde de insanlar kiimelenmisti ve onun
sohbetleri insanlara umut asilamaktaydi. Mutasavvif kimligi, sair ve edebi kisiligi de
isini kolaylastirtyordu.®

Mevlana’nin, Mogollarla iliml iligkiler kurmaya yonelik tutum sergiledigi ve
halki da bu yonde diisiinmeye tesvik ettigi iddia edilmektedir. Mogollarin Anadolu
halkia yonelik uygulamalarina dair farkli goriisler olmakla birlikte, Mevlana’nin

onlar1 sadece istilact glicler olarak degil, ayn1 zamanda belirli anlamlarda ilahi

208 Bayram Ali Cetinkaya - Ahmet Hamdi Furat (ed.), Dogu'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni
Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince (Istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 830.

204 Tair Bayramov, “Conception Of A Sign In The Philosophy Of Hurufism By Nasimi1 And Naimi1 In
The Context Of Turkic-Azerbatjan1 Tradition”, Incasanat va Madaniyyat Problemlori N1 (71) (ts.), 19,
20.

25 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 236.
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takdirin bir parcas1 olarak degerlendirdigi diisiiniilmektedir. Ornegin: Cengiz Han’in
insantistii bir yaratilista oldugu ve Allah’tan mesaj aldigina dair inanci dile getirmesi,
halk arasinda Mogollarin miisrik degil, 6zel bir statiide olduklarma yonelik
kanaatlerin olugsmasina katki saglamis olabilir. Mevlana’nin sergiledigi bu tutumu
tehlikeyi onlemek adina tedbir almak olarak da yorumlayabiliriz. Sems-i Tebrizi’nin
konargdcer yasam tarzi ve Kalenderi kimligi, Mogollarla olan etkilesimlerinde
onemli bir rol oynamis ve Anadolu’ya gelisinin bu baglamda bir misyon tasidig1 da

ileri siiriilmiistiir.?%®

Ancak bu konudaki yorumlar farklhilik gdstermekle birlikte,
Mogollarla kurulan iligkilerin tasavvufi hareketler iizerindeki etkisi onemli bir

arastirma konusudur.

2.1.1. Hint ve fran Mistik Gevrelerinin Etkisi
Anadolu’daki tasavvufi hareketlerin sekillenmesinde, Hint ve Iran mistik

geleneklerinin belirgin etkileri olmustur. Ozellikle Horasan bélgesinden gelen
sifiler, Turkistan ve Hint Alt Kitasi’ndaki manevi pratikleri Anadolu’ya
tasimiglardir. Bu geleneklerde 6ne ¢ikan ice yonelis, ask ve aydinlanma arayisi,
Anadolu’da gelisen tasavvuf anlayisini derinden etkilemistir. Ferididdin Attar,
Bayezid-i Bistami ve Ebu Said gibi sifilerin diisiinceleri, Mevlana ve ¢agdaslari

iizerinde kalic1 izler birakmustir.?’

2.1.2. Turk-Mogol Samanizminin EtKkisi
Islam tasavvufunun gelisiminde yabanci etkilerin (Hinduizm, Iran, Yeni

Eflatunculuk, Hristyanlik) rolii oldugu gibi Tirk Mogol Samanizminin etkilerini de
gormek mimkindir. Mesela Tiirk tarikatlarmin en eskisi olan Yeseviyye’de
Samanist etkilerini gosteren ilmi ¢caligmalar mevcuttur. Hatta stifi birtakim gevrelerce
icra edilen oyunlarm®® Islami gevreye Kuzey Sibiryali Tiirk Boylar1 araciligiyla
girmis olabilecegini sdyleyen yabanci bilim adamlar1 olmustur. Tiirk samanizminde

diger tiim tesirler gibi Budizm’in izlerini gormek de miimkiindiir. Dolayli olarak da

206 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlaryla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 237, 238.

27 schimmel, Islamin Mistik Boyutlar, 42-60.

208 Kopriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi islam Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 1 “Oyun”
kelimesi burada saman kokenli veya bedensel ifadeye dayali tasavvufi ritiielleri (sema, devran, vecd
hali, zikir ayinleri) betimlemek i¢in kullanilmis olabilir. Bu tiir uygulamalarm, Sibirya, Orta Asya ve
eski Tiirk topluluklariin samanistik mirasiyla iligkili olabilecegini 6ne siiren goriisler, bazi yabanci
arastirmacilar tarafindan dile getirilmistir.
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olsa Samanizm araciligiryla Hindu dininden gelen bu etkilerin Yeseviyye tarikatinda
da goriilmesi olasilig1 gz oniinde bulundurulmalidir. Mogol istilas1 tiim diinyay1
kasip kavurdugu gibi Mogol Samanizmi de Mdusliman tarikatler Gzerinde izler
birakmustir. {lhanli Devleti islamiyeti kabul ettigi halde Samanlarm varliklarmi
stirdiirdiiglinii belgeleyen tarihi belgeler mevcuttur. Hatta bundan ylzyil sonra
Islam’a ¢ok bagl oldugu bilinen Timur’un ordusunda bile samanlar bulunuyordu.?®
Tlrk-Mogol Samanizminin bazi unsurlarmmn Islam tarikatlarina sizdigi goriilmekte
olup, bu etkilerin izlerine 6zellikle Kalenderiler, Haydariler, Bektasiler ve Torlakiler
gibi ziimrelerde rastlanmaktadir.?

Islami cevrelerde mesruiyet kazanmak isteyen bazi Mogol samanlari, sifi
Kisvesine buriinmeyi uygun bir yontem olarak gormislerdir. Zahiri kurallar yerine
batini yoruma Onem veren bazi sifiler ise dini hiikiimleri daha esnek bigimde
degerlendirme egilimindeydiler. Bu anlayis, farkli inang ve yorumlara karsi daha
miisamahakar bir tutumu beraberinde getirmis, zamanla geleneksel mezhep
anlayiglariyla ¢elisen yorumlarin ortaya c¢ikmasma zemin hazirlamistir. Nitekim
donemin bazi stfileri, Islam’m zahiri hiikiimlerine siki1 sikiya bagli kalmaksizin,
cesitli inang unsurlariyla senteze agik bir yaklasim sergilemislerdir.?*

Ayrica Mogollar Kalenderi seyhlere de ¢ok ilgi duyuyorlardi, bu ilginin
arkasinda Samanist inan¢ sistemlerinin etkisi yatmaktaydi. Onlarm kiltiirel
anlayiglar1 ve inang sistemlerinde, dogaiistii olaylar ve harikulade yetenekler ilgi
cekmekteydi. Bu sebeple, sihir ve ¢esitli ritiiellerle bu tiir gizemli seyleri sergileyen
insanlar kutsal figlrler olarak kabul edilmekte ve yiiksek bir saygi ile
karsilanmaktaydilar. Kalenderi dervislerinin bu 6zellikleri, Mogol toplumundaki
degerlerle ortiigityordu ve onlar bu inancin bir pargasi olarak kabul gordiiler.?*

Nitekim Tirk-Mogol kiiltiir havzasinda gezinen stfi figiirlerinin zamanla
yar-efsanevi varliklar haline geldigi daha iyi anlasilabilir. Ornegin; Musliman
Bagkurtlar arasinda kullanilan ve sihre karsi formiiller ihtiva eden Sihirli Sozler

kitabinda, aslanlarin swrtna binen ve kamg¢i yerine yilanlari kullanan Tiirk

209 Koprili, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi Islam Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 1, 2.
210 Kopriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi Islim Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 3, 4.
2 Kopriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi IslAm Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 3.
212 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 173.
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evliyalarindan bahsedilir. Bektasi menkibelerinde ve digerlerinde de ayni cinsten
ornekler vardir.?® Ayrica bu baglamda dikkat ¢eken bir unsur da sudur: Sems-i
Tebrizi, Makalat’ta sik¢a aslandan ve ozellikle “yedi bash aslan”  tabirinden s6z
etmektedir. Aslan avlamak®® aslanin sirtina binmek ve tembel esegi kamgilar gibi
aslan1 siirmek gibi ifadeler iceren cesitli anlatimlara yer vermektedir. Ornegin: “ (...)
Oyle bir insan ki, onun karsisinda biitiin insanlar ve melekler merdivenlerini yere
birakir, onun yiiceligini seyre dalarlar, s0zlerine hayran olurlar, ip ve urganlarla
hlnerler gosteren, halki sasirtmak isteyen hokkabazlar, onun ipinin kuvvet ve
uzunlugu, onun kahramanhigi ve korkusuz savaslar1 karsisinda sasirirlar.
Mucizelerini goren seyircilerin yiirekleri yerinden oynar. Hele onu siyah bir aslana
binmis, aslan1 tembel bir esegi kamgilar gibi siirdiigiinii gorenler onu nasil
unutabilirler!”” #® Bu 6rnekte Sems, Allah'a goniilden baglilik, peygamber sevgisi ve
Allah yolunda olan miiminlerin manevi giiciinii “aslan” motifi lizerinden anlatmistir.
“Siyah aslan” tasavvufi motiflerde ve halk edebiyatinda karsimiza ¢ikar, cogunlukla
Hz. Ali, Hz. Hamza ve Allah dostlar1 anlatilarinda kullanilir.

Yine “ejderha”, “ejderha ile miicadele” motifi de goriilmektedir. Ejderha
diinyanin bir¢ok yerinde kotiiliigiin veya seytani egilimlerin bir sembolii olarak
efsane ve masallarda yer alir. Bu motifin kullanimi da Hint-iran ve Cin kiiltiir
havzalarinin etkisi olarak degerlendirilmektedir. Yahudi mitolojisinde “yedi bash
ejderha” efsanesi, eski Hind ve Iran Dinleri'nde “ejderha ile miicadele” gibi
konularin ele alinmasi, Sar1 Saltuk’un ejderhanin yedi bagina ok atmasi gibi 6rnekler
etkilesimin boyutlarini gozler dniine sermektedir.?” Ozellikle Bektasilik’te siklikla
yer alan bu etkiyi Sems’te de buldugumuzu soyleyebiliriz.

Makalat’ta ejderha kelimesi bes kez gegmektedir ve “yedi bash ejderha”
seklinde ifade edilmesi de oldukca ilgingtir. Bu baglamda, degerlendirmemizi
metinler lizerinden siirdiirmek daha uygun olacaktir: “Fahri Razi, sarayn ileri gelen

emirlerindendi. Onu koétiilemek igin diyorlard: ki: Sende o ilimlerden bagka bir bilgi

23 Kopriilii, “Tiirk-Mogol Samanizminin Tasavvufi IslAm Tarikatlar1 Uzerindeki Tesiri”, 4.

21 Tebrizi, Makalat, 59, 66.

215 Tebrizi, Makalat, 91, 138, 139, 169.

?1° Tebrizi, Makalat, 18.

2T Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimn islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Iletisim
Yayinlari, ts.), 226-235.
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daha var, ama biliyoruz ki sen kafirlerdensin! Korkarak kacan bir kalabalik gérdiim.
Biraz daha gidince beni korkutmaya basladilar. Onlar korkuyorlard: ki, sakin bir
ejderha ortaya ¢ikip da alemi bir lokma gibi yutmasin. Ama benim ondan yana hic
korkum yoktu. Biraz daha ilerledim, biiyiik genis bir demir kapi1 gérdiim; onun
karsisinda bir kap1 daha vardi ki, tavsife sigmayacak derecede genis fakat kapali idi.
Ustiine anahtar konmus belki bes yiiz batman agirhginda vardi. O yedi bash ejderha
buradaydi. Sakin, dedi, bu kapiya yaklasma! Benim gayret ve yigitlik damarim
ayaklandi, kapiya vurdum, anahtar1 kirdim, igeri girdim. Bir bocek gordiim hemen,
asag1 ¢cektim ayagimin altinda ezdim. Allah bilir... Bu giin acaba neden onun bdttn
sozleri bocek iistiinedir. Onun biitiin kitaplari, eserleri hep bocektir.”?®

Diger 6rnek: “Kur'an'da, ‘Gordiin mi, Rabbin golgeyi nasil uzatt1?”#°
anlamindaki ayeti hatirla da yiiziinii arkana ¢evir, arkanda ne goreceksin? Hazreti
Ebubekir arkandan seslenecek: Ey sasirmislarin kilavuzu! Bir taraftan cevap gelir:
Eger Muhammed yaratilmasaydi o kadar golge kalacakti ki, onun goélgesini arsa
gotiireceklerdi. Yani onunla savasa girisen kimse divanedir. Nasil savasabilir? Yedi
bash ejderha onun varliginin golgesidir.”?® Diger 6rneklerde de Sems’in bir konu
anlatirken “ejderha kalikli y1lan”?* benzetmesi yapmasi ve Mecisi bir kiza 4sik olan
Miisliiman sofuya kizin “-Sen neden benim pesimdesin? Biz kendi milletimizden
olmayan kimseleri “ejderha gibi” goriir, onlardan kacariz.” demesinin anlatildigi

bolumlerdir.??

2. 1. 3. Budist, Zerdiisti ve Maniheist Kiiltiirlerin Etkisi
Budizm'in iran'da tasavvufi gelisimde etkili oldugunu sdyleyen ilim adamlar1

vardir. Budizm ve tasavvuf, 6zellikle 6zveri arayisi, icsel doniisim ve degisim,
aydinlanma veya ilahi olan varlikla birlesme arayis1 gibi bazi temel prensipler
noktasinda uyusurlar. Pers caginda, ozellikle Turkistan ve Hint Alt Kitasi gibi
Budizm’in gelistigi bolgelerle iran arasindaki tarihsel etkilesimler, Budistlerle Stifiler
arasinda fikirlerin ve ruhani uygulamalarin aligverisine zemin hazirlamistir. Dogruya

ulagsmaya calisanlar ve aydinlanmay1 arayanlar i¢in zengin koleksiyona sahip olan

218 Tebrizi, Makalat, 148.
219 Fyrkan, 25/45.

20 Tebrizi, Makalat, 154.
22 Tebrizi, Makalat, 213.
222 Tebrizi, Makalat, 42.
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Budizm, kitleleri etkilemistir. Mevlana’nin gizemli hocas1 Sems-i Tebrizi tiim 6greti
ve nasihatlerini insan odakli bir perspektifle sekillendirmisti. Ebu Said ve Bayezid-i
Bistdmi de boyledir. Bu sifilerin ortak 6zelligi Tanr1 kavrami ve metafiziksel
konulara odaklanmak yerine insanin i¢ diinyasina ve gegirecegi i¢Sel deneyimler
lizerine yogunlagmaktir. Teolojik tartigmalar ve filozoflara karsi Sems’in ve diger
sifilerin keskin bir elestiriyle cevap vermesi ve bu konular1 konusmaktan
hoslanmamalar1 ile ilgili 6rnekler mevcuttur. “Kitaplarinizi suda yikayin, clinki
gercek askin bilgisi kitaplardan 6grenilmez.” gibi ifadeler i¢sel diisiinceye vurgu
yapan ifadelerdendir.?

Sems Konya’ya geldiginde Mevlana’nin kitaplarmi suya atar ve Mevlana
saskinlik ve Uziintli ile kendisine bakinca kitaplar1 sudan cikarmr. Kitaplar sanki
kiitiiphane rafindan almmus gibi tozludur. Iste bu olay Mevlana i¢in ilahi askin
baslangicidir. Esasen kitaplar1 suya atip ¢ikarmak sembolik bir eylemdir. Sadece bir
kitab1 suya daldirip ¢ikarmayi degil, Mevlana’nin zihnindeki bilgi ve inanglar1 da
temsil eder. Kitaplarin tozlu olmasi eski bilgilerle dolu oldugunu; 6grenme ve
bilgelik arayisinda insanin kendini yenilemesi gerektigini ifade eder. Devaminda
Sems Mevlana’ya “ Sende, senden ne var?” diye sorar ve onu i¢ diinyasina ve gercgek
kimligine dogru yolculuga davet eder. Mevlana’nin davet edildigi yol uzun ve
derindir. Bu olay Mevlana’nin zihnindeki sinirlarmi agmasi ve i¢sel doniisiimiiniin
baslangic1 olarak kabul edilir.?

Sems-i Tebrizi Tanr1 kavramma saplanip kalmak yerine insanin igsel
tefekkurune dikkat ¢eker ve insanlar1 buna yonlendirir. Cok ilgingtir ki Buda’nin
metafizik kavramlardan ka¢cinma egilimi ile Sems ve diger sifilerin bu noktadaki
bakis acilar1 benzerlikler tasimaktadir. Ornegin, Sems Tebrizi'nin, “-hayatmizi
tamamen kendiniz {izerine diistinmeye ayirin. Neden hayatinizi kainatla ilgili sorular
diistinmeye harciyorsunuz? Tanri'nmin anlasilmaz olduguna mi inaniyorsunuz? Seni
aptal! Sen kendin anlasilmazsin. Tanr1 degil.” gibi ifadeleri, Budizm'de Buda'nin
metafizik spekilasyonlardan kaginma 6gretisiyle benzerlik gostermektedir. Bir baska

benzerligin de “pir” kelimesinde karsimiza ¢iktigi, “biiyiik, yaslh” anlamma gelen bu

228 Ramin Etesami, “Quest for Selflessness Tracing the Influence of Buddhism in Development of
Sufism in Persia”, Mart 2013, 16.

224 E{ir(izanfer, Mevlana Celaleddin, 99: Volkan Yalap, Tiirk Romaninda Kurmaca Bir Figiir Olarak
Sems-i Tebrizi (Nigde: Omer Halisdemir Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 64.
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ifadenin ve Budizm’de kullanilan “thera” kelimesi ile olduk¢a benzerlikler tasidigi
ifade edilir. Ayrica sifilerin “zikir” anlayislarinin Budizm’deki meditasyon
yontemleriyle iliskili olabilecegi ile ilgili anekdotlar sunulmustur. Sufizm’de
“benlikten siyrilma” “fena hali” olarak isimlendirilen durumun Budizm’de de
“kendilikten kurtulma” “nirvana” kavramlariyla yer aldigna, kisacasi Iran’da
Sufizm’in sekillenmesinde Budizm’in ve Buda’nin o6gretilerinin etkili olduguna
yonelik tespitler vardir.?®

Ozetle Budist, Zerdiisti ve Maniheist dnderlerin Miisliiman sifi ¢evrelere
yabanci olmamalar1 ve hatta bazi cevreler tarafindan ilgiyle karsilanmalari, Islam
diinyasiin o donemki siyasi ve toplumsal karigikliklarmin da etkisiyle, zamanla bu
inan¢ ve anlayislara yonelik bir etkilesim ya da yonelimin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamis olabilir. Ozellikle siyasi miicadelelerin ve iktidar degisikliklerinin sik¢a
yasandig, toplumsal krizlerin ardi arkasi kesilmeden patlak verdigi Islam
diinyasinda, Iran'dan Asya iclerine kadar genis bir cografyada, siyasi otoritenin ve
toplumun sikintilarindan kagmak isteyen bazi stfilerin, Zerdiisti ve Maniheist
rahiplerin benimsedigi diinyay1r umursamayan, fakirlik ve toplumdan el etek ¢cekme
fikrini savunan protestocu bir mistik felsefeyi benimsemeleri ¢ok muhtemeldir. Iste
bu noktada Melamet-Kalenderilik iliskisi devreye girer; ¢iinkii Kalenderlik akiminin

mistik temellerinden birisi de budur.??

2.2. Sems-i Tebrizi EtKisi
Maverainnehir'de yetisen sifiler arasmnda en ¢ok bilinen isimlerden biri

Sems-i Tebrizi'dir.?#" Kiibreviligin temsilcisinin Mevlana’nin babasi olmasi onun
tiim tasavvufi egitimini Sems-i Tebrizi’den 6grendigi iddialarmin aksini ifade etmesi
yoniiyle 6nemlidir. Mevlana’nin tasavvufa olan yolculugu Sems-i Tebrizi ile smirlt
degildir, Mevlana babas1 araciligiyla tasavvufa yaklasmistir ve Burhaneddin

Muhakkik gibi isimler de onu etkilemistir. Mevlana’nin tasavvufl fikirlerinin

22 Ramin Etesami, “Quest for Selflessness Tracing the Influence of Buddhism in Development of
Sifism in Persia”, Mart 2013, 15-17.

226 Ocak, Osmanli Imparatorlugu 'nda Marjinal Siifilik: Kalenderiler, 11.

227 Ahmet Yasar Ocak, Ti iirkiye 'de Tarihin Saptirmast Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 1996), 90.
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olusumunda, babas1 Bahaeddin Veled’in Maarif adli eserinin etkili oldugu; bu eseri
hayat1 boyunca elinden diisiirmedigi rivayet edilmektedir.??®

O donem Anadolu’yu etkisi altina alan ve klasik tasavvuf kitaplarinda birlikte
ele alinan Melametilik ve Kalenderilik akimlarindan s6z etmek gerekirse; 6zellikle
Kalenderilik genis ¢apta Melamet tavrmi temel alirken, bu akimin Onemli
temsilcilerinden birisi de Sems-1 Tebrizi’dir. Fakat onun Kalenderi tavri diger
temsilcilerden farklidir. Sems higbir yere ve ziimreye bagli degildir. Mevlana da
Sems’teki kalenderane tavra hayrandir. Derin bir i¢ tecriibe ve diinyevi olanla irtibati
kesip maneviyat1 kucaklamayi1 ve tasavufun yalnizca ziihd olmadigini Sems’ten
ogrenen Mevlana, Kalenderilige diinyaya deger verilmeyen, onun zevklerini terk
eden ve manevi arayislara odaklanan bir tutum olarak bakar. Ancak Kalenderilik’in
bozulmus ve onu kaba bir sekilde yansitilan popiiler Kalenderilik anlayisina

karsidir.?

3. Tasavvufi Diisiincede Cesitli Anlayislar
3.1. Tasavvufi Diisiincede Huldl inanci ve Yansimalar

Huldl “Il1ahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina intikal
edip onlarla birlesmesi anlamimda bir terim”dir.Z2° Hul(lin tenasiih ve enkarnasyon
(incarnation) gibi kavramlarla ayni veya yakin anlamlar tasidigi ileri siiriilmiisse de
aralarinda belirgin farkliliklar vardiwr. Huldl genellikle Allah'm yaratiklarina ve
Ozellikle insanin bedenine intikal etmesi iken, tenastih insan ruhunun 6liimden sonra
baska bedende -bu beden insan veya hayvan olabilir- varligini siirdiirmesi anlaminda
kullanilir. Tecessiid kavrami da bir tiir hultldiir.?*

Sehristani’ye gore hullll inancini ortaya atanlar Harranli Sabiiler’dir. Zira
onlar Tanr’nin semavi varliklara (yildizlar) biiriinerek tecelli ettigine inaniyorlardi,
bu telakki de huldliin esasmni teskil eder.”®? Huldl anlayisinin kokenleri, eski animist
inanc sistemlerine ve Sabiflik gibi kadim dinT geleneklere kadar gdéturulebilmekle

birlikte, bu diisiince 6zellikle Hinduizm mensuplariyla Hristiyan inancinda merkezi

228 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 92, 93.

229 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 93, 94.

230 Kiirsat Demirci - Yusuf Sevki Yavuz, “Hul@l”, TDV Isldm Ansiklopedisi (1stanbul, 1998), 18/340.
21 Demirci - Yavuz, “Huldl”, 18/342.

%2 Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 178; Demirci - Yavuz, “Huldl”, 18/342.
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bir yer tutmustur. Hull telakkisinin Islam diinyasinda goriilmeye baslanmas1 ise
blyik 6lgide Hristiyan teolojisinin ve Yeni Eflatuncu felsefi sistemin etkileriyle
miimkiin olmustur.??

Yukarida tanimi yaptigimiz huliil inancinin Sems’teki yansimalarina bakacak
olursak kaynaklarda bu inanc1 gagristiran bir takim anlatimlarla karsilasiriz. Ornegin
Eflaki’de gecen bir rivayete gore Sultan Veled’den nakledilmistir ki: Birgiin ileri
gelen safiler, babama "Ab( Yezid** “-Ben Tanri'm1 daha sakali bitmemis bir geng
seklinde gordiim.” buyuruyor. “-Bu nasil olur?” diye sordular. Babam: "Bunda iKi
hiikiim vardir: Ya Bayezid Tanri'y1 sakali bitmemis geng seklinde gérmiistiir veya
Bayezid'in meylinden dolaytr Tanri onun goziine bir gen¢ c¢ocuk bi¢iminde
gozikkmiistiir." diye cevapladi.®®

Farkli bir ornek verecek olursak®® Sems-i Tebrizi ve esi Kimya Hatun’un
aralar1 bozuk oldugu bir giin, Kimya Hatun Sems’e kizip baglariyla itinli Meram’a
gezmeye gitti. Mevlana durumdan haberdar olunca medresenin kadmlarma: "Haydi
gidin Kimya Hatunu buraya getirin, Semseddin'in gonlii ona ¢ok baghdir.” dedi.
Bunun tizerine kadinlardan bir grup onu aramaya hazirlandiklar1 esnada Mevlana,
Sems'in odasma girdi. Sems, sahane bir ¢adirda oturmus, Kimya Hatunla konusup
oynasiyor ve Kimya Hatun da giydigi gosterisli elbiselerle orada oturuyordu.
Mevlana bunu goériince hayrette kaldi. Onu aramak i¢in ¢ikacak olan kadinlar da
heniiz gitmemislerdi. Mevlana disar1 ¢ikt1 ve Sems ile esi Kimya’nin 6zel hallerine
mani olmamak icin medresede asag1 yukar1 dolasti. Sonra Sems "Igeri gel:" diyerek

Mevlana’ya seslendi, Mevlana igeri girdigi vakit, Sems'ten bagkasini géremedi.

233 Demirci - Yavuz, “Huldil”, 18/342.

2% Ab( Yezid el-Bistami (6 234/848 [?])) 3/9. yiizyilda yasamus, Iranli iinlii bir sifi ve mutasavviftir.
Daha ¢ok Bayezid-i Bistimi olarak taninir. Vahdet-i sithdid anlayisini benimsemis ve ilahi aski
derinlemesine deneyimleyemistir. Tasavvufi ogretilerinde insanin kendini yaraticisinda bulmasi
gerektigi vurgular. Sekr haline biyuk énem veren Bayezid'e gore fend hali de esasen sekr halidir.
Insan Allah'a bu hal ile yaklasir. Bayezid'in sekr dedigi cezbe ve vecd halinde iken sdyledigi sathi-
yeler aciklanmaya ve yoruma muhtag olarak degerlendirilmistir. Bu sathiyelerden bazilar1 sunlardir:
"Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir.", "Ciibbemin icindeki Allah'tan baskasi degildir.", "Tki
dlemde Allah'tan bagkasi yok.", "Benim sancagim Muhammed'inkinden biiyiiktiir.", "Cadirimi arsin
hizasinda kurdum." Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistami”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul,
1992), 5/238-241.

2% EfIaki, Mendkibii’I-Arifin, 92 c. 2.

23 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin Bu érnek Kimya Hatun’un vefati éncesinde Sems’ten izinsiz gezmeye
gittigi ve izin almadan gittigini 6grenen Sems’in ¢ok sinirlendigi drnekten bagimsizdir. Ikisi farkli
olaylardir.
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Bunun sirrint sordu ve: "Kimya nereye gitti?" dedi. Sems-i Tebrizi: "Yiice Tanr1 beni
o kadar sever ki istedigim sekilde yanima gelir. Su anda da Kimya seklinde yanima
geldi." diyerek cevap verdi.?’

Sems’in bu cevabini, esi Kimya Hatun’u onurlandirmak amaciyla sdyledigini
diisiinen arastirmacilar bulunmaktadir. Bazi arastirmacilar ise Sems’in bu sozlerinin,
onun MecdsT inangtan beslenen Hullliye akidesine sahip olduguna delil teskil ettigini
ifade ederler. Sems’in Hullliye inancin1 benimsemesi, Konya’da kendisine kars1 bir
tepki dogurmustur. Nitekim Sems, bu inanci araciligiyla Mevlana’yr derinden
etkileyerek onu siir diinyasina yonlendirmistir. Clinkii Huldli diisiinceler kisinin
hayal ve duygu diinyasi1 derinlestirir ve renklendirir. Iste Sems, Mevlana'yl
bdylesine renkli ve cazibeli bir diinyayla tanistirmistr, >

Sems-1 Tebrizi’nin Huldl inancina olan yaklasimi, ona kars1 Konya’da bazi
tepkiler dogurmus olsa da, Mevlana iizerinde biiyiik bir manevi etki yaratmustir.
Sems’in bu mistik diinyasi, Mevlana’y1 derinden etkilemis ve onun siirlerinde Tanr1
aski ve insanin varlikla olan birligine dair yeni bir bakis agis1 ortaya ¢ikarmistir.
Sems, Mevlana’nin duygusal ve diisiinsel diinyasini zenginlestirmistir. Hatta Sems
ortadan kayboldugunda onu aramak i¢in Sam’a giden Mevlana; Sems-i Tebrizi’yi
fiziken degil, Sems’in ona tanittigit mistik boyutu ve Hullliyye felsefesinin
derinliklerini ariyordu. Ciinkii bu disiince tarzi Mevland'ya ilham ve heyecan

kaynag1 olmaktayd1.?*

3.2. Mevladna’da Vahdet-i Viiciid, Panteizm Anlayisi1 ve Sems-i Tebrizi Etkisi
Vahdet-i Viicd, “varhigin birligi ve varlikta birlik anlaminda bir tasavvuf

terimi olup bu baglamda Tanri, alem ve insan iligkilerini aciklayan diisiince
sistemidir.” Bu diislince sistemi, Tanri, yaratilan evren ve insanin “6z” lerinin “bir”
oldugu anlayisini savunur. Vahdet-i Vlc0d’a gore, tiim varliklarin kaynagi Tanr1’dir
ve varliklar arasindaki ayrim aslinda yanilsamadir. Her sey, Tanri’nin bir yansimasi
ya da tezahirtdir.** Diisiince tarihinde Tanr1 ile Alem arasindaki iliskiyi agiklamaya

yonelik yaklagimlardan biri olan Vahdet-i Viicld ekolii, Tanr1’y1 evrende i¢kin goren

2T EfIaki, Mendkabii'I-Arifin, 92, 93 c. 2.

%8 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 178.
% Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 186.
20 Bkrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2012, 42/1431.
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panteizmden ve evrene gore askin kabul eden teizmden ayrilarak, Tanri’nin zati
itibariyla askin, ancak isim ve sifatlariyla alemde igkin oldugunu savunur. Varhigin
birligini sistematik sekilde ilk kez ortaya koyan ve bu yaklasimi felsefi bir temele
oturtan dnemli diisiiniir ise Ibn Arabi’dir.?* Bu noktada, Mevland’nin diisiince
sistemi ile Vahdet-i Viicid arasinda kimi benzerlikler kurulsa da, onu dogrudan bu
sistemle 6zdeslestirmek kanaatimizce dogru olmayacaktir.

Mevlana’nin diisiince sistemi arastirilirken karsimiza ¢ikan bir diger kavram
panteizmdir.?? Her ne kadar Mevlana, bazi arastirmacilar tarafindan Iran tasavvuf
edebiyatinin en giiclii ve diinya ¢apinda etkili panteist®*® temsilcilerinden biri olarak
degerlendirilse de, kanaatimizce bu nitelendirme isabetli degildir. Zira Mevland’ nin
diistince sistemi, Tanr1’y1 evrenle 6zdeslestiren bir panteizmden ziyade, O’nu hem
her seyde hazir ve ndzir géren hem de her seyden askin kabul eden bir tasavvufi
tecribenin Grindddr. Onun diistincesinde, Tanr1 ile yaratilmiglar arasindaki iliski,
mahiyet birligi degil; ask, tecelli ve fend kavramlar1 {izerinden agiklanir.
Mevlana’nin panteist oldugu yoniindeki degerlendirmelerde, onun bu egiliminin
Ozellikle Divan-i Semsii’[-Hakdyik adiyla Sems-i Tebrizi’nin maneviyatina atfettigi
siirlerinde zirveye ulastig1 belirtilmektedir. Ayrica sema ve misikiye duydugu derin
ilginin de biiyik oOl¢iide Sems-i Tebrizi’nin etkisiyle sekillendigi ifade
edilmektedir.?*

Mevlana’nin hayat tarzin1 ve goriislerini sekillendirmede Sems-i Tebrizi’nin
etkisi yadsmamaz. Fakat Mevlana’yr bu noktada pasiflestiren bir bakis agis1 da
problemli gorilebilir. Nitekim Mevlana Celaleddin Rami, siinni esaslara bagli olan
ziihdi yasantisin1 hayatinin sonuna kadar devam ettirdi. Hatta Sems-i Tebrizi'nin
dénem doénem engellemesine ragmen Mevlana, babasmin diisiince ve hatiralarina son
derece bagli kalmistir. Eserlerde Mevlana’nin bu yonii iizerinde pek durulmadigini

goriiriiz. Bu nedenle de onun tasavvuf anlayis1 ve fikirleri yalnizca Sems faktoriiyle

2! Hijsameddin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viicid (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 34.

22 Tanri- Alem ikiligini kaldirmak i¢in Tanr1’y1 dlem ile aynilestiren, Tanr1 ve tabiat birbirinin aynidir,
yani “Tanr1 her seydir, her sey Tanri’dir.” diyerek Tanr1’y1 tek bir ilke veya cevher olarak kabul eden
felsefi ekoller bu isimle adlandirilirlar. Erdem, Bir Tanri-Alem Minasebeti Olarak Panteizm ve
Vahdet-i Vicad, 7.

243 Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, 217.

244 Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, 223.
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aciklanmistir. Bu eksik bir agiklamadir. Ciinkii bizzat Mevlana’nin soyle dedigi
kayitlara gegmistir: "Eger Hz. Mevlana-y1 biizirg (Bahaeddin Veled) birkag yi1l daha
yasasaydi, Sems-i Tebrizi'ye muhta¢ olmayacaktim."?* Mevlana’nin, hayatinin
sonuna kadar babasmin Maarif adli kitabini basucu kitab1 olarak tutmaya devam
etmesi de bu tutumun bir géstergesidir. 2%

Bu noktada Iran tasavvuf geleneginin, Sems ve Mevlana’y1 anlamlandirirken
Hallac-1 Mansir figiiriiyle kurdugu bag dikkat ¢ekicidir. Sems-i Tebrizi’den yaklagik
250 y1l 6nce yasayan Hallac-1 Mansur'un, "Ene'l-Hakk" (“Ben mutlak hakikatim.”
veya sonraki cevirilerde “Ben Allah''m”) ifadesi; goriislerini inceleyen kesimlerce
onun da panteist bir bakis acisma sahip oldugunu diisiindiirmiistiir ve Iran Halk1 da
Hallac’1n batini yoniiyle Mevlana’nin batini 6gretmeni olarak gorilen Sems arasinda
bir baglant1 kurmus olmalilar ki; Iran’da incelenen tasavvufi ve edebi metinlerde,
Kerbela mersiyeleri arasinda Hallac ve Sems-i Tebrizi tuhaf bir bicimde yan yana
getirilmistir. Hatta Hallac ve Sems’in biitiinlestirildigi eserlere Hint-Musliman halk
siirlerinde de rastlanmistir.?*’

Mevlana ile Muhyiddin Ibnii’l-Arabi etkilesimine bakildiginda, Ibnii’l-
Arabi’nin Onciiligiinii yaptig1 vahdet-i vicld diisiincesi ile panteist goriis arasinda
benzerlikler oldugu ve bu diisiincenin, panteist anlayisin etkisiyle gelistigi ifade
edilmistir. Yine ayni sekilde Platon (Eflatun)’un da tasavvufi diisiinceyi etkiledigine
dair ifadeler goririz. Sonug olarak, kiiltiir ve diistincelerin karsilikli etkilesim iginde
oldugu degismez bir ger¢ek olmakla birlikte, tasavvufi diisiincenin temel kaynaginin
Islam oldugu ve kendi dinamiklerini bu zemin {izerine insa ettigi diisiincesi 6n plana
cikmaktadir.?*®

Mevlana’nin panteist olmadigini, onun ifade ve diisiince tarzinin da vahdet-i

viicld degil vahdet-i suhtd®® oldugunu soyleyen arastirmacilar vardir. Vahdet-i

2% Kaygusuz, Bir dinf grup olarak Mevleviler (Sosyolojik bir arastirma, 80.

28 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 130, 131.

247 schimmel, Islanmun Mistik Boyutlari, 92, 93.

28 Ali Yildirim, “Mevlana’nin Vahdet Anlayisi ve Paradoksal Soylemi”, Erdem: Kiiltir ve Sanat
Arastirmalar: Dergisi 50 (2008), 224.

89 \Jahdet-i suhtid, varlik leminde Allah’tan baska miisahade edilen ya da goriilen herhangi bir seyin
bulunmadigini savunan, goriilen her seyin O’nun tecellisi oldugu anlayisina sahip olan ekoldiir. Bu
gorils, tipki vahdet-i viicutta oldugu gibi “varhgm birligi” kavramimni vurgular. imam Rabbani
tarafindan sistematik bir sekilde gelistirilmistir. imam Rabbéani’nin tasavvufi diisiincesinde, lemi ve
maddi nesneleri Tanri’nin sifatlarinin tezahiirii olarak gérmek ve bunlar1 hem varlik hem yokluk
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vicatta hakiki varlik bir tanedir ve bu varlik da Allah’m varligindan ibarettir. Allah
ve O’nun tecellisinden baska hi¢bir hakiki varlik yoktur. Mevlana’da ki durum ise
farklidir. Kul sadece vecd ve istigrak durumlarina eristiginde her yerde Allah’in
tecellisini gorar (bu durum siirekli degildir), miisahede halinde birlige ulasir. Fakat
bu hali gectikten sonra halki da Hakk’i da ayr1 ayr1 goriir. Mevlana’ya panteist
demenin tamamen yanlis oldugunu belirten arastirmacit Mevlana’nin sahip oldugu
vahdet-i suhid diisiincesinin de bir ittihat (viicid birligi) veya hul(l?° (icine girme ve
bir olma) de olmadigmi ifade eder.?*

Mevland Celaleddin-i Rimi'nin vahdet anlayisinda, Yaratan ile yaratilan
arasindaki ayrim net bir sekilde korunmaktadir. Mevlana, bu anlayisinda varlik ve
biling diizeyinde bir birlikten s6z eder. Ancak bu, Yaratan ve yaratilan arasimndaki
varliksal birliktelige isaret etmez. Bunun yerine, insanin benlik bilinci ve suuruyla
Yaratict’sia yonelmesinden kaynaklanan bir yakinlik ve birlikten bahsedilmektedir.
Mevlana’nin hayat1 boyunca diisiince ve inang sisteminde Sems-i Tebrizi’den,
Feridiiddin-i Attar’dan,®* Hakim Senayi’den, Ibn Arabi’den ve Sadreddin-i
Konevi’den etkilendigini soylememiz mumkin olmakla birlikte, onun diisiince
yapisinda kokli bir degisiklik yasamadigi eserlerinde goze carpmaktadir. Bazi
kesimler onun vahdet anlayismi farkli yorumlayip fikirlerine delil olarak ileri
strerler. Aslinda onlarin sunduklar1 deliller Mevlana’nin ask, vecd ve istigrak
hallerinde dile getirdigi sozlerdir. Dolayisiyla, bu tiir ifadelerin baglamindan
koparilarak degerlendirilmesi, Mevlana nin diisiince sistemine dair yanlis anlamalara

yol acabilir. %3

yoniinden degerlendirmek esastir. Hiisameddin Erdem bazi kiiciik farkliliklar tasisa da, 6z itibariyla
vahdet-i viicOd ile vahdet-i suhiid anlayisinin ayni kabul edilebilecegini sdyler. Bagka bir ifadeyle,
vahdet-i viicd, vahdet-i suhiid’un 6ziinii yansitmaktadir. Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak
Panteizm ve Vahdet-i Viicld, 81, 87.

2OHulal kelimesi sozliikte “bir seye niifuz etme, yerlesme” anlamlarina gelir ve terim olarak iki
varhigin birlesmesi ya da bir varligin digerinin mevcudiyetiyle biitiinlesmesi seklinde tanimlanir. Islam
diistince tarihinde o6zellikle bazi filozoflar ve Batiniler tarafindan, ilahi zat veya sifatlarin yaratiklara
intikal edip onlarla birlesmesi, hatta Allah’in insan ya da maddi bir varlik seklinde goriinmesi seklinde
yorumlanmis; bu anlayis itikadi tartigmalara konu olmustur. Kiirsat Demirci - Yusuf Sevki Yavuz,
“Hulal”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/340.

st Yildirim, “Mevlana’nin Vahdet Anlayisi ve Paradoksal Soylemi”, 224, 225.

22 Feridiiddin-i Attar, Tezkiret-ul Evliya, cev. Mehmed Zahid Kotku (Erisim 30 Ocak 2024), 3, 114.
23 Y1ldirim, “Mevlana’nin Vahdet Anlayis1 ve Paradoksal S6ylemi”, 223-232.
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Mevlana’nin varlik birligi anlayisi, kanaatimizce daha ¢ok vahdet-i suhad
kavrami g¢ergevesinde degerlendirilebilir. Bu anlayis, kulun “cem’ ve vecd” halinde,
yani kendini kaybettigi mistik tecriibelerde, “masiva” yani Allah’tan gayri olan her
seyin yok olmas1 ve her yerde yalnizca Yaraticiyr géormesi anlamina gelir. Ancak bu
hal stireklilik arz etmez; kul vecd durumundan ¢iktiginda, kendi varliginin bilincine
varir, hem Hakk’1 hem de halki goriir. Bu siiregte, sufinin kendini kaybettigi anlarda
sinirlart zorlayan veya disaridan yanlis anlasilabilecek, asir1 ve mecazi ifadeler
kullanmasi1 gegici mistik hallerin yansimalaridir. Dolayisiyla Mevlana’nin vahdet
anlayisi, kalict bir varlik birligi degil, daha ziyade gecici ve algisal bir birlik
deneyimi olarak vahdet-i suhid kapsamina girer. “Varlik birligi” fikrini paylagsma
noktasinda vahdet-i viicidla Onemli oOlclide benzerlik tasimalar1 sebebiyle
Mevlana’nin vahdet-i vicld ekolinden etkilendigini de soOyleyebiliriz. Ciinki
vahdet-i sithid ve vahdet-i viicid arasindaki ayrimlar yorum farkliliklarindan
ibarettir. Her iki goriis de varlik ve Tanr1 iligkisini agiklamada birbirini tamamlayan
perspektiflerdir.

Mevlana ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin birbirini etkileyip
etkilemedigi konusuna tekrar bakacak olursak; bazi aragtirmacilar, bu iki diistiniiriin
goriislerinin birbirine karsit oldugunu savunurken, bazilar1 Ibnii’l-Arabi’nin derin
felsefesini Mevlana’nin daha anlasilir hale getirip halkin anlayacagi bir forma
getirdigini belirtmislerdir. Diger bazi arastirmacilar ise Mevlana’nin diisiincelerinde
[bnii’l-Arabi etkisi vardir, fakat bu etki kismi bir etkidir diisiincesini dile
getirmiglerdir. Mevlana'ya gore her ne kadar goriiniiste ayrilik olsa da varlikta birlik
(vahdet-i vicad) esastir. Goriiniiste farkli olan seyler aslinda bir biitiindiir. Allah’a
gore bunlar birdir. Iman ve kiifiir, hayir ve ser gibi kavramlar insanin bakis agisma
baglidir. Mevlana, kotiiliiglin ve iyiligin birbirinden ayrilamayacagini, her iki
kavramim birbiriyle i¢ ice gectigini sOyler. Gergek birlik ise, insanmn kendi
benliginden siyrilarak Allah’a yakinlagmasiyla saglanir. Bu stre¢ kulun Allah ile
birlesmesiyle gerceklesir.”

Vahdet-i viicid, “Allah’tan bagka varlik yoktur.” anlayigma dayanir ve

kéinattaki her varligin kaynagmnin Allah’a ait oldugunu belirtir. Ancak "Tanr1 her

2% Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, 29/445, 446.
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varlikta miindemigtir" ya da "Her varlik Tanrr’di" gibi ciimleler, panteizmle
karistirilmamalidir, bunlar farkli anlamlar tasir. {1k ifade, tevhid anlayisinda asirilig:
ifade ederken, diger climleler bir huldli, yani Allah’in yarattig1 varliklara girmesini
ima eder ki bu vahdet-i viicid anlayisiyla ¢elisir. Vahdet-i viicid, kainat1 Allah’in bir
yansimasi ya da tecellisi olarak goriir, ancak Allah’in varliklarla 6zdeslesmedigini,
askmligint korudugunu savunur. Selefiyye alimleri de insani huliile gotirebilecek
ifadeler iceren vahdet-i viicid anlayisini reddeder.?®

Makalat’tan bir 6rnek verecek olursak:

“Ben, sevgilim; sevgilim de ben olmusuz,

Tkimiz bir beden igine girmis iki ruh olmusuz”?® dizelerinde tecelli kavrami
ifade edilir. Tanr1 bedenin kalbinde 6zel bir makama girer. Ayn1 zamanda insanin
ruhu da oradadir. Bireysel benligin asilip Allah ile birligi simgeleyen ménidar ve
derinlikli ifadeler dikkat ¢ekmektedir. Bu metin derin bir sevgi bagmi yansitirken,
ayni zamanda bir kaybolus ve tam anlamiyla teslimiyet duygusunu da barmdiriyor.

Farkli bir sayfada yer alan Peygamberler, Ummetlerini dogru yola davet
ederlerken onlara su vurguyu yaparlar: “Ey yabanci kisi! Surette sen benden bir
parcasin, bundan ni¢in haberin yok? Ey parca gel, bitlinden habersiz yasama! Bunu
anla ve bana yaklas, benimle tams.”®’ Bu yorumlamay: da, vahdet-i viic(d
diisiincesinin bir yansimasi olarak gorebiliriz; yani her seyin 6ziinde bir oldugu ve
insanin da bu birligin par¢asi oldugu diistincesi kendini hissettirmektedir.

Simdi “Hultl Anlayis1” ve bu inancin Sems’in hayatinda bir karsilig1 var mi?
Bu konuyu inceleyebiliriz. Ayni1 zamanda Mevlana’nin bu inanglar1 ve fikirleri nasil
kabul ettigi, Huliil anlayisinin ona olan etkisi ve bunun halk arasinda nasil algilandig1

ele alabiliriz.

3.3. Huliil Ogretisi ile Birlikte Ele Ahnmasi Gereken Cesitli Kavramlar/Enkarnasyon,
Tenastih, Ruh Gocu, Reenkarnasyon, Antropofani, Tecelli (manifestation)

Hulll inanc1, 6zellikle Hinduizm gibi dinlerde ciddi manada benimsenmis bir

doktrin olarak karsimiza ¢ikar. Bazi arastirmacilar, huliil inancinmn koklerini eski Iran

25 Demirci - Yavuz, “Huldl”, 18/343, 344.
2% Tebrizi, Makalat, 55.
27 Tebrizi, Makalat, 46.
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ve Hint dinlerine, Zerdiistllik ve Budizm’e®® dayandirirken, bazilar1 da Sabifler ve
Firavunlar tarafindan ortaya atildigini soylemislerdir. Huldl inanct ve Huliliyye’nin

29 araciligiyla olmustur. ibn Sebe’nin

Islam diinyasma girisi ise, Abdullah ibn Sebe
ortaya attig1 Hz. Ali’nin ilahi bir parc¢a (cliz) tasidig1 yoniindeki inanci, daha sonra
asir1 Sii firkalar tarafindan benimsenmis ve hulil ilkesi, bu gruplar iginde
yayginlagmustir. Ibn Haldin’un, huliil inancinin asir1 Sif firkalar araciligiyla bazi sfi
cevrelere tasindigini ve bu yolla tasavvuf igerisinde kendine yer buldugunu ifade
ettigi aktarilmaktadir.?® Ornegin; Ismaili kutsal metinleri Ginans’larda® Hind(
ilahlarindan biri olan Visnu’nun enkarnasyonlar: anlatilirken Hz. Ali’nin Visnu’nun
en son enkernasyonu olduguna deginilir.**?

Ayrica Hulul diisiince sistemi enkarnasyonu (indwelling of God / the Divine)
cagristirmaktadir. Enkernasyon(Incarnation)=tecellidir. Hulul ise insanla Tanr1’nin
bir olmasidir. Fakat farkli din ve inang sistemlerindeki baglamlar1 farklidir.
Enkarnasyon, daha ¢ok bir varligmm tamamen bir bedende bedenlenmesi anlaminda
kullanilirken, hulul daha ¢ok ilahi olan bir varligin baska bir bedende varlik gosterme
hali olarak algilanir.

Kimya Hatun’la Sems’in yasadigi Ornegi aktarip, bu olayin hulille
karistirilmamasi gerektigini soyleyen arastirmacilar da vardir. Onlara gore bu durum,

eski Samanist motiflerinden, Tanri' nin insan seklinde gorinmesi (Antropofani)

%8 Hulal inanciyla benzerlikleri bulunan tenasiihiin, Islam diinyasina girmesinin Budizm etkisi
oldugunu belirten bir calisma igin bkz. Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin islam Oncesi Temelleri,
194.

2 Abdullah b. Sebe, kaynaklarda Ibnii’s-Sevda, ibn Seba, ibn Vehb b. Sebd gibi farkli sekillerde
anilan ve Siiligin asir1 bir yorumu olan Sebeiyye firkasinin kurucusu kabul edilen tartigmali bir
sahsiyettir. Onunla ilgili rivayetlerin neredeyse tamamu, giivenilirligi sorgulanan Seyf b. Omer’e
dayanir. Hz. Ali’yi ilahlagtirdifi, rec‘at ve vasiyyet gibi gortisleri ilk ortaya atan kisi oldugu iddia
edilmistir. Ancak bir¢ok arastirmaci, bu bilgilerin zayif rivayetlere dayandigmi, hatta Abdullah b.
Sebe’nin tarihsel bir sahsiyet degil, siyasi bir sembol ya da muhalifleri kotiilemek i¢in uydurulmus bir
figlir olabilecegini savunmaktadir. Bu nedenle, Sebeiyye’nin gergek bir mezhep mi yoksa asirt Sii
egilimleri tanimlamak i¢in kullanilan bir etiket mi oldugu konusu da belirsizligini korumaktadir.
Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Sebe”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Istanbul, 1988), 1/133-134.

20 Demirci - Yavuz, “Huldl”, 18/342.

%! Ginanslar, Nizéri Ismaililer’in olusturdugu Arapca ve Farsga yazilan dini igerikli siirler, ilahiler ve
dini konulardan olusan kutsal metinlerdir. Mustafa Oz, “Nizariyye”, TDV Isldim Ansiklopedisi
(Istanbul, 2007), 30/201.

%2 3z - Es-Sek’a, “Ismailiyye”, 23/132.
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inanciyla bire bir Srtiisiir; fakat bu olayin Mevlevi kaynagi olan Menakibii I-Arifin’e
nasil girdiginin ise hayli diisiindiiriicii oldugunu beyan ederler.?*

Tasavvufta bazi ifadeler ve ornekler zaman zaman hulil gibi anlasilsa da
sifiler bu olaylar1 mecazi anlamda ifade etmis olabilirler, o ornekleri “tecelli”
kavrami baglaminda yorumlamak gerekebilir. Bu sebeple tecelli kavrami tizerinde
biraz durma gerekliligi hissetmekteyiz. Kavram olarak: “Tabiatlsti ya da ilahi
varliklarin yeryiiziinde goriinmesini ifade eden tecelli (manifestation) kavrami,
tarihsel siire¢ i¢inde bir¢ok dini gelenekte, erken donem inang yapilarindan itibaren
gOzlemlenen evrensel bir olgudur. Buna gore herhangi bir tanrisal varlik veya bir
tanr1 herhangi bir mekanda, nesnede, bir varlikta veya bazen insanda ya bitlniyle ya
da kismen goriinebilir. Insanlarla temas kurabilir veya onlara birtakim emirler
verebilir.”?%

[1ahi varhigin tecelli formlar: farkli siretlerde de olsa tezahiir ettikleri alanlar1
kutsallagtirma giicleri konusunda biitiin dinler neredeyse ortak bir kanaate sahiptir.
Allah’m Kimya Hatun suretinde goriinmesi Ornegini bu baglamda yorumlarsak
kanaatimizce bu olayin tecelllyi c¢agristran ve tecelliden ayrilan yonleri
gorilmektedir. Ayristigi nokta, bu Ornekte tecelli edilen nesnenin kutsallagsma
durumu yoktur. Ornegin; Hinduizm’de tanr1 Visnu Krisna’da tecelli ederek onu
kutsallastirmis, Sind daginda Yahova bir ates pargasi seklinde tecellisi ile dagi
kutsallagtirmistir. Cok tanrili dinlerde yaygin olarak goriilen tecelli anlayisi, tek
tanrili dinlerde daha sinirli bir anlam kazanmis ve Tanri’’nin insanlarla iletisim
kurmak iizere evrende goriinmesi seklinde ifade edilmistir. Ote yandan
Hinduizm’deki hulil (avatara) inancini, tecelli kavraminin Asya dinlerindeki
karsilig1 olarak gormemiz mumkindir.®® Tek tanrili dinlerde smirli bir anlam
kazanmasi itibariyla da bu 6rnegin tecelliyi cagristirdigini ifade edebiliriz.

Islam Mezhepleri Tarihi arastirmalarmda batini dini yapilanmalar ve bu
yapilanmalardaki “tanr1 ve tanrisal varlik” anlayislar1 genellikle hulil kavrami bakis
acistyla degerlendirilmistir. Ancak huldl ve tecelli/zuh(r kavramlarmin dikkatli bir

sekilde incelenmesi, bu genelleyici bakis agisinin hatali oldugunu gosterir. Batini

263 Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarimin islam Oncesi Temelleri, 159-161.
%64 Mustafa Sinanoglu, “Tecelli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2011), 40/243.
%3 Sinanoglu, “Tecelli”, 40/243.
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yapilarin ¢ogu, “tanrinin bir varlkta cisimlestigini” One siiren hull anlayigini
reddeder; bunun yerine yaraticinin zat ve sifatlarmin bir kiside yansimasina
inanmaktadirlar. Bu durum, Sehristani’nin tanimladigi "ciiz’i huldl" ya da
"tecelli/zuhlr*?® anlayisiyla ortiismektedir. Bu kabulle yola ¢ikilirsa bu yapilardaki
hulul anlayismin kiilli degil, ciiz’1 oldugu goriiliir ve degerlendirmeler bu sekilde
yapilmalidir. Aksi takdirde batini gruplarin tekfir edilmesi ya da toplum disma
itilmesi gibi sonuglarla karsilasilabilir.®" Sehristani El-Milel ve’n-Nihdl’'de soyle
soyler: “Bunlarin ortaya koydugu siipheler huliil, tenasiih, Yahudi ve Hristiyan
mezheplerinden  kaynaklanmaktadir. Zira Yahudiler yaratictyr yaratilana,
Hiristiyanlar ise yaratilani yaraticiya benzetmisler.?®

Gulat biitiin siniflariyla tendsith ve huliil konusunda ittifak halindedir.
Tenasiih her dinde bir firkanin, Meclsi Mezdekiyye'den, Hintli Brahmanistlerden,
felsefeciler ve Sabiilerden alip benimsedigi bir diisiincedir. Onlarin mezhebine gore
Allah her mekanda mevcut bulunmaktadir, her lisanla konusur, beserden her sahista
zahirdir. Bu huliil anlamindadir. Hulll bazen bir seyin ciiz'ii, bazen butlnd ile olur.
Bir ciiz ile huliil, giinesin bir pencereden aksi veya kristal {izerindeki yansimasi
gibidir. Melegin bir sahis olarak zuhuru, seytanin bir hayvan seklinde belirmesi ise
butlinle huliildur. Tenasthun, nesh, mesh, fesh ve resh olmak uzere dort mertebesi
vardir. Mertebelerin en yiiksegi meleklik veya peygamberlik mertebesidir, en asagis1
ise seytanlik yahut cinnilik mertebeleridir.”?%

S6z konusu gulat inanglarm ve asir1 yorumlarin Islaim diisiincesi icerisinde
yer bulabilmesi, biiyiik 6l¢iide Batini olarak nitelendirilen diisiinsel zemin sayesinde
miimkiin olmustur. Bu nedenle, konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Batini

diisiincenin mahiyetine ve tarihsel gelisimine deginmek isabetli olacaktir.

266 og-Sehristani, EI-Milel ve 'n-Nihal, 178.

%7 Nesrin Gul, Bdnni Dini Yapuanmalarda Tanrt ve Tanrisal Varliklar (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 32.

268 os-Sehristani, El-Milel ve 'n-Nihal, 176.

269 os-Sehristani, El-Milel ve 'n-Nihal, 178.
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UCUNCU BOLUM
BATINILiK DUSUNCE SISTEMI ve TARIHI

Batnilik, Sii Islam diisiincesi igerisinde dogan, zamanla kendi icinde farkli
kollar olusturarak dzellikle Ismaililik ad1 altinda sekillenen dini-mezhebi bir akimdir.
Temelinde Islam’mn zahiri anlamlarmm 6tesinde, derin ve batini yorumlara yonelme
anlayis1 yatmaktadir. Bu disilince sistemi, Ozellikle Ca‘fer es-Sadik’tan sonra
Ismaililer arasinda gelismis, Hasan Sabbah (6 518/1124) liderliginde siyasi bir drgiit
yapisina biiriinerek zamanla propaganda sistemine doniismiistiir. Fedai teskilat1 ve
suikast yontemleriyle siyasi alanda etkili olan Batiniler, Selcuklu, Abbasi, Eyytbi ve
Memlik yonetimlerine ciddi tehditler olusturmus, Siinni merkezi otoriteye karsi
sistematik bir miicadele yiirtitmiislerdir. Her ne kadar Sii kokene dayansalar da
zaman zaman Sii Fatimi Devleti ile de ¢atismislardir. Ortacag Islam diinyasinda
derin izler birakan bu yapi, Mogol istilalar1 sonras1 giiciinii yitirmistir. Batinilik, tarih
boyunca hem efsanelerle ¢evrili karanlik bir yap1 olarak hem de derin dini-siyasi bir

hareket olarak degerlendirilmistir.?®

1. Batin ilmi

Batmilik’le ilgili bilgi vermeden 6nce batin ilmine temas etmemiz daha
isabetli olacaktir. Batin {lmi: “Gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi
kurtulusa ulastirdigina inanilan ilim” seklinde tarif edilir.?* “Zahir” ve “batin”
kavramlarmnin diisiinsel koklerini, Pythagoras, Platon ve Yeni Platoncular gibi felsefe
tarthinde oldugu gibi, dinler tarihinin farkl inang sistemlerinde de bulmaktayiz. Yani
ezoterik diisiince ylizyillar 6ncesinde felsefe ve dinler tarihi inang sistemlerinin igine
niifuz etmistir.?> Zahir ve batm seklinde Islam’da iki tiirlii bilgi oldugunu ilk
soyleyen grup Siilerdir. Hz. Ali taraftarlarindan bir grup o henliz hayattayken onun
sahip oldugu bilgileri kimsenin bilmedigini, olaylarin ve gizli anlamlarin (batin)

bilgisine yalnizca Hz. Ali’nin sahip oldugunu iddia etmiglerdir. TUm bu iddialar

210 Mehmet i¢me, Bdtinilik ve Ortagag Islam Diinyasina Etkileri (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) Ons6z bolumdi.

™ Sijleyman Uludag, “Batin ilmi”, 7DV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 5/188.

22 Kadir Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiirinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans
Cergevesi”, Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’'an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, (2018), 60.
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karsisinda Hz Ali, Allah’in lutfettigi zeka ile ayetlerden ¢ikardigi gesitli anlamlar
disinda kendisinde farkli bir ilmin olmadigint belirtmistir. Hz. Ali bu sekilde bir
bilgiye sahip oldugunu kabul etmese de onlar Hz. Muhammed’e tenzilin yani
Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Ali’ye ise te’vil’in yani batini anlamlarm indigini one
stirmiislerdi.?”

Yine Siilik taraftarlarinca Hz. Ali’den sonra Muhammed Bakir, (6. 114/733
[?]) Cafer es-Sadik (0 148/765) gibi imamlara gectigine inanilan batin ilmi, halka
aciklanamazdi, ¢linkii bu ilmi anlayabilmek i¢in istiin bir kavrama diizeyine sahip
olmak gerekirdi. Halkin kendilerini putperestlikle su¢lamasindan veya canlarina
zarar verilmesinden endise ederek bu gizli ilmi kimseyle paylasmadilar. Zaten bu
ilim anlatilsayd1 da halk anlamayacakti, anlamadig: ifadeleri reddetme yolunu segen
insanlar bu ilme sahip oldugunu sdyleyen kimselere muhakkak zarar verirdi. Cafer
es-Sadik’n bildigi sdylenen “cefr” ilminin de batini bilgiler igerdigine inanilird1.?

Bu inan¢ ve gizli bilgiler Siilik’te 6nemli yer tutar. Masum sayilan imamlar
kanaliyla bu bilgiler zeki, yetenekli ve kalp gozii acik olan Siilere intikal eder.
Caferiyye’de kabul edilen batn ilmi ile Ismailiyye’de kabul edilen batin ilmi
arasinda olduk¢a ciddi farklihklar s6z konusudur. Ismailiyye mezhebinin
benimsedigi sekilde batn ilmi dini sorumluluklar1 gegersiz saymaya kadar giderken
Imamiyye mezhebinde dini miikellefiyetler kaldirilmaz. Talim?® diisiincesine sahip
Ismailiyye (T4’limiyye) ise, naslarm en gegerli seklinin batmi manalar oldugu
goriisiinii benimseyerek; kendilerini ibadetlerin zahirinden sorumlu tutmazlar. Sia’da
batin ilmi imamet ve siyaset konularini kapsarken; tasavvuf anlayisinda konu bu iki

alandan bagimsiz bir baglamda ele alinmigtir.?®

Calismamizin konusu itibariyla,
Sems-i Tebrizi’nin tasavvufi bir sahsiyet olmasi, onu bu perspektiften

degerlendirmeyi daha anlamli ve yerinde kilmaktadir.

13 Uludag, “Batin IImi”, 5/188.

2™ Uludag, “Batin IImi”, 5/188.

215 «gpzlikte “bilmek, bir seyin mahiyetine vakif olmak’ anlamimndaki ilm kdkiinden tiireyen ta‘lim
‘bir seyi bagkasma dgretmek’ demektir. Bundan gelen Ta‘limiyye ise dini gergeklerin sadece masum
imamlarin dgretmesiyle bilinebilecegini iddia eden gruplar1 ifade eder.” Mustafa Oz, “Ta’limiyye”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2010), 548.

2% Uludag, “Batin ilmi”, 5/188, 189; Oz, “Ta’limiyye”, 549.
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2. Tasavvufta Batin ilmi

Mutasavviflar bilgileri ikiye ayirarak zahiri ve batmi olarak incelerler. Fikih,
hadis, kelam gibi ilimler zahirken tasavvuf batm ilmi olarak adlandirilir. Ayet ve
hadislerde kapali kalan gizli manalari, ibadetlerdeki 6zii ve olaylarin arka planlarimni,
sirlarmi agiga kavusturmak onlara gore batin chlinin igidir. Bu bilgiler halkta
paylasilmamalidir. Bu ilim dalinda gizlilik her seyden 6nemlidir. Hatta Zunndn el-
Misri, Ciineyd-1 Bagdadi gibi mutasavviflarca bu ilim sozlerle degil isaretlerle, kimi
zaman da halktan tamamen kopuk yer altlarinda, mahzenlerde, sadece kendilerine
inanan halka ogretiliyordu. Ciineyd-i Bagdadi Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grendigi
“lediin ilmi”?"" ile Hz. Ali’nin bildigini iddia ettikleri “batini” bilginin ayni sey
oldugunu sdyler.?® Yine bir delil olarak Kur’an-1 Kerim’de “Gérmediniz mi ki, Allah
goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize vermis, gizli ve acgik olarak
nimetlerini {izerinize yaymustir. Bununla beraber insanlar iginde kimi de var ki, ne bir
ilme, ne bir miirside ve ne aydinlatici bir kitaba dayanmaksizin Allah hakkinda
micadele ediyor.”?”® meali bu hususa isaret eder. Cibril hadisinde zikredilen
“Islam’dan kasit zahir, iman’dan kasit batindir” diyerek hadislerden de bu ilim
dalinin mesruiyetine dayanak bulmaya c¢aligirlar. Gazzali, bilgi tasnifinde zahiri
bilgiyi 'kabuk', batmni bilgiyi ise '6z' olarak nitelendirir;*° ibnii’l-Arabi’de ilham ve
kesf yoluyla, mistik bir sezgiyle Allah dostlarinin batini bilgiye ulasacaklarini; yine
velilerin gizli bilgileri, peygamberlere vahiy getiren melegin aldigi1 kaynaktan
edindiklerini soyler.?

Mutasavviflara gore ¢esitli ayet ve hadisler ilm-i lediinniin varligini ortaya

koyan niteliktedir: Ornegin; Mevlana “Biz onlarin agizlarin1 miihiirleriz...”%?

21" Lediin ilmi, kisinin ilahi sirlart ve batmni bilgileri kavramasini ifade eden 6zel bir ilimdir. Zahiri
ilimleri 6grenen bir kisinin ilerlemesi, batini bilgiye yonelmekle olur. Lediin ilmi, siradan ilimlere
benzemez ve sadece “miirsid-i kAmil” birisi tarafindan 6gretilebilir. Bu ilim sayesinde kisi, diinyadaki
olaylarin i¢ yiiziinii ve gizli sebeplerini kavrayabilir. Ledln ilmi, dibi olmayan bir denize benzer ve
ona dalan kisi degerli incilere (hakikatlere) ulasir. Ancak bu hakikatlerin degerini de tasavvuf erbabi
anlayabilir. Acikgdz, “Tekke Siirinde Dalis Metaforu”, 40.

28 Uludag, “Bétmn Ilmi”, 5/188, 189.

279 | okman, 31/20.

80 By benzetme, dzellikle Ismaili diisincede de belirgindir. Onlara gére zahir, bademin kabugu; batin
ise icindeki bademdir.

%! Uludag, “Batin IImi”, 5/188.

%82 Yasin, 36/65.
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“Muhakkak ki biz, sana apagik bir fetih yolu actik.”®? ayetlerini isari olarak
yorumlar ve ilk ayetteki maksadin ilmi lediin oldugunu bu bilginin diger immetlerde
yaygin olmadigini sdyler. Ikinci ayette ise Hz. Peygamber’in hiirmetine insanlarm
agizlarindaki mihriin kaldirildigmi ve bunun neticesinde bu ilimlerde fetihlerin
olacagmin kastedildigini ifade eder. Ilm-i lediinniin varligmni kabul etmekle birlikte
bu ilmin herkese nasip olmayacagi, nefsini egiterek mutmainne derecesine erisen
kimselerin bu ilme layik oldugu da bir gergektir. Bu ilim dali mutasavviflar icin
bilgiye erismede bir aractir, amag¢ olmamalidir. Ciinkii ilm-1i lediin kesf veya ilham
olarak da nitelendirilebilir bu yo6niyle sadece sahibini baglar. Bagkasi i¢in kanit
degildir. Tipk1 miigtehidin igtihad1 gibi hata da edilebilir isabet de edilebilir.?*

Safiler ibadetlerle ilgili de hem goriinen (zahir) hem de gdriinmeyen (batin)
yonlerin bulundugunu ifade ederler. Ornegin; riikQi zahiren egilmektir, batmni anlami
ise sayg1 duymaktir. Zahir beden, batin ruh’tur.?® Bircok sOfi “zahire aykir1 olan
batini bilgilerin batil oldugunu” kabul etmislerdir. Kesf, ilham, batin ilmi gibi
bilgilerin varligin1 kabul etmekle birlikte; bu 6znel bilgilerin Kur’an-1 Kerim ve
Stinnete uygun olmasi gerektigini, bu faaliyetlerin naslardaki manalar1 derinlestirerek
anlamaya bir kapi aralayacagini sdylemislerdir.?® Selefi diisiince akimmm en énemli
temsilcilerinden Ibn Teymiyye (6 728/1328) zahir ve batin ilmine dair yazdig
risalesinde; Sadreddin-i Konevi, Sehabeddin Siihreverdi, ibnii’l-Arabi gibi stfileri
“selef” tanimlamasima dahil etmez, aksine onlarin HurGfilik, vahdet-i viicld vs gibi
konularda selefi akideye ters diistiiklerini syleyerek elestirilerde bulunur. Ona gore
tipk1 zahiri konularda oldugu gibi, Kitap ve Siinnet'e uygun diisen batni bilgi, hak;
bu iki temel kaynaga aykiri olan tim bilgiler ise, batildir.?” Zahirin, kendisini
pekistiren, onunla ortlisen, ayrismayan bir batininin bulunmasi gerekir. Dinin batini

yoniini dikkate almaksizin sadece zahiri gereklerini yerine getiren kisi Teymiyye’ye

283 Fetih, 48/1.

284 Gul, Mesnevi’de Kur’dni Referansiar ve Kur’'an Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar, 100-102.

% jmam Ebl Himid Muhammed Gazali, /hydu Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (istanbul:
Bedir Yayimnevi) (Erigim 15 Subat 2025), 1/448, 459-460 4. Kitap.

%8 Uludag, “Batin Ilmi”, 5/188, 189.

%7 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Zahir ve Biun ilmine Dair Bir Risale, gev. Mustafa Oztiirk - Ali Bolat
(Ankara: Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001), 266-272.
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gore munafiktir. Zahire aykirt bir batin iddiasinda bulunan Kisiyi ise, “inkarci
munafik™ olarak nitelendirir.?®

3. Batinilik (Batiniyye)

Batinilik diger ismiyle Batiniyye ‘“Naslarm zahirl manalarini kabul etmeyen,
gercek anlamlar1 ancak Tanri ile iliski kurabilen ‘masum imam’in bilebilecegi
goriisiinii savunan asir1 firkalarin ortak adir” dir. “Gizleneni, gizli olami bilenler”
anlammda da kullanmilmistir. Ayet ve hadislerin zahirde hissedilemeyen cesitli
anlamlar ifade ettigine dayanan ve bu anlamlar1 a¢iga ¢ikarma, yorumlama gayesi

%9 varincaya kadar gesitli firkalar1 kapsayan bir

tastyan agsir1 Sii firkalar ve milhitlere
kavramdir,*°

Batnilik, smirlar1 kesin ¢izgilerle belirlenmis sabit bir yapidan ziyade, farkli
zaman ve mekanlarda degiskenlik gdsteren ¢ok yonlii bir diislince sistemidir. Bu
yapinin ¢esitli donemlerde ve cografyalarda farkli inang bigimleriyle tezahiir etmesi
ve her bolgede farkli adlarla anilmasi, Batnilik hakkinda kapsamli ve giivenilir
kaynaklarin sinirli olmasiin baslica nedenlerinden biridir. Nitekim Irak, Bahreyn,
Sam, Mistr, Hindistan, Horasan, Iran ve Tiirkistan gibi pek ¢ok Isldim cografyasmda
bu ziimre farkli isimlerle anilmig ve her biri kendi toplumsal baglami i¢inde

sekillenmistir.?*

4. Islam Diisiince Tarihinde Batiniyye

Batmiyye, Islim diisiince tarihinde ii¢ farkli grubu ifade etmek {izere
kullanilmis bir terimdir. Bunlardan ilki, naslarin zahiri anlamlari ile smirli kalmayip,
bunlara Batmi (gizli) anlamlar yiikleyerek islim’in temel hiikiimlerini (zarGrat-i
diniyye) alisilmisin disinda yorumlayan ve bazen bu yorumlari inkar veya serbestlik
(ibaha) sinirma kadar gétiiren itikadi gruplar1 ifade eder. Bu grup, Islim’n temel
inanglarm1 geleneksel anlayislardan farkli bicimde ele alir.?? ikinci olarak, batmiyye,

merkezi idareye kars1 gizli bir sekilde orgilitlenmis ve isyan faaliyetlerinde bulunan

%88 jbn Teymiyye, Zahir ve Bdtin ilmine Dair Bir Risale, 301.

29 Dinden cikma sonucunu doguracak inang ve goriisleri savunma anlaminda kullanilan keldm terimi
Mustafa Sinanoglu, “Ilhad”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul, 2000), 22/90.

20 Avyni ilhan, “Batiiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 5/190-191.

21 IThan, “Batmiyye”, 5/190.

%2 By anlamda Bétmilik’i “heterodoks Islam” olarak niteleyenler olmustur. Ilerleyen sayfalarda bu
konu hakkinda bilgi verilecektir.
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siyasi gruplara da isaret eder. Ugiincii olarak, sifilik akimmdaki baz1 mutasavviflar
da ayet ve hadisleri mistik bir anlayisla yorumladiklari i¢in zaman zaman bu terimle
nitelendirilmiglerdir. Bu gruplara "batini" denmesinin sebepleri, naslara dayanan
anlamlarm disina ¢ikmalari, gizli bir imamin liderligine bagl kalmalari, inkar i¢inde
olduklar1 halde ger¢ek amagclarini gizlemeleri ve alemin sirlarma vakif olduklarini
iddia etmeleridir. Batinilerle ilgili yeterince kaynak yoktur, bunun en énemli sebebi
kendilerini gizlemeleri, insanlar1 farkli cografyalarda farkli inanglara davet etmeleri
ve degisik isimlerle anilmalaridir.??

5. Batinilere Verilen Cesitli Isimler

-Ismailiyye: imametin Cafer es-Sadik’tan oglu Ismail’e gegtigine inandiklar1
icin.

-Seb’iyye: Alem ve imamet diisiincelerinde “yedili” bir sistemi
benimsedikleri icin.

-Ibahiyye: Dinin haram kildig1 baz1 hususlar1 helal saydiklar1 iin.

-Mazdekiyye/ Bébekiyye: Kadin ve mal konusunda ortakligi dinen uygun
gordikleri icin.

-Melahide: Evrenin yaratilis1 ve 6liimden sonraki hayati inkar ettiklerinden
dolay1.

-Zenadika: Islam’a aykir1 bir ilah anlayis1 benimsedikleri icin.

-Muhammire: Babek doneminde kirmizi renkli elbise giydikleri igin.

-Hiirremiyye: Bir donem Rey sehrinin Hiirrem bolgesinde yasadiklari igin.

-Ta’limiyye: Hakikatin ancak bir imama baglanilarak 6grenilebilecegini one
stirdiikleri ve bu vaadle taraftar topladiklar1 i¢in.

Hamdan Karmat, Ibn Nusayr, Hasan Sabbah, Nasir-1 Hiisrev, Anus Tegin ed-
Derezi gibi liderlere baglanmalar1 sebebiyle de:

-Karamita:

-Nasiriyye

-Nusayriyye

-Durziyye

2% jlhan, “Batmiyye”, 5/191.
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-Sabbahiyye ismiyle anilmiglardir.”* Ayrica kendilerine:

-Fidatyye ismi, fedailer araciligiyla gesitli eylemler gerceklestirmelerinden
dolay1

-Hashasiyye ismi reislerinin 6nemli bir g0revi yerine getirmeden Once,
fedailere hasis (esrar) kullandirmalar1 ve fedailerin fiillerinin kotiiligiinden dolay1
hakaret ifade etmek (izere Batmiler’e verilen diger isimlerdir.?®

6.Diisiincenin Dogusu ve Gelisimi

Batmiler’in felsefesinde, Sabiflik®® ve Mecusiligin hatta Pisagor ve
Eflatun’un etkisi bulunur.?®” Batini diisiincenin kaynag1 olarak farkli kiiltiirel, dini ve
felsefi kokenlerden etkilendiklerine dair li¢ ana goriis 6ne siirtilmektedir:

6.1. Batinilere Gore

Batmiyye, Ca‘fer es-Sadik zamaninda baslamis ve onun belirledigi esaslar
cercevesinde oglu Ismail tarafindan devam ettirilip sistemlestirilmistir. Bu goriisle,
Batmiyye dogrudan Islam1 bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir.

6.2. Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile Alimlerine Gore

Batmiyye, eski din ve kiiltiirlerden (Mecisilik, Sabiilik, Yahudilik)etkilenmis
ve onlardan tiiremis, isldm dis1 bir inang karisimini olusturur. Hatta bunu “yeni bir
din” olarak ifade etmenin yanlis olmadigini1 sdylerler. Bu goriise gore, eski din
mensuplar1 Islim’1 kabullenemeyip, “Ehl-i beyt sevgisi” gibi Islami bir temele
dayandirarak gizli teskilatlar kurmuslar, islim’1 i¢ten ¢okertmeyi amaglamislardir.
Batmiyye, bu tiir teskilatlarin en etkili olanidir. Ayrica, Batmiyye’nin bazi dini

hiikiimleri kaldirmalari, haramlar1 helal gérmeleri, Mecisilik’le olan benzerlikleri bu

2% flhan, “Batmiyye”, 5/191.

25 Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye/El-Mustazhiri, ¢ev. Avni ilhan (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 7-10; Pmar Kaya, “Batmiler’in Ortaya Cikisi, Temel Diisiince Yapilar1 ve Biiyiik
Selguklu Devleti’nin Kurulus Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki ilk Faaliyetleri”, Tarih
Okulu Dergisi (TOD) 19 (2014), 292.

2% «gabiilik, genel olarak giiney Mezopotamya’da yasamis ve 1sik ile karanlik arasindaki diializme
dayanan gnostik inanglariyla bilinen bir toplulugun bagli oldugu din olarak tanimlanir. Kutsal
metinleri ve ibadet dili Mandence oldugundan, bu inang sistemi zaman zaman ‘Mandeizm’ olarak da
anilmistir. Sabiiligin kokeni, milattan dnceki son iki yiizyilda Filistin-Urdiin bolgesinde ortaya ¢ikan
heterodoks Yahudi akimlari arasinda filizlenen diistinsel zemine dayanmaktadir.” Halil Ibrahim Bulut,
“Yaltkaya’nin ‘Batinilik Tarihi’ Makalesi (Tahlil, Degerlendirme Ve Nesir)”, EMakalat Mezhep
Arastirmalar: Dergisi 11/2 (2018), 239.

%7 Mehmet Serafettin Yaltkaya, Batiilik (KSU Siyer-i Nebi Arastirmalari Uygulama ve Aragtirma
Merkezi: Samer, 2021), 117; Bulut, “Yaltkaya’nin ‘Batinilik Tarihi’ Makalesi (Tahlil, Degerlendirme
Ve Nesir)”, 229.
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goriisleri destekler.”® Iran Mecusiligi Islam perdesi altinda gizlenerek saf Islam’:
lekeleme niyeti glitmiistiir.

Batiniligin kaynag1 ve stratejisi ile ilgili ¢ok isabetli degerlendirmeler yapan
Imam Gazzali, Feddihu’l-Batiniyye adli eserinde, Batini hareketin mahiyetini ve
ortaya ¢ikis siirecini detayli bir sekilde ele alir. Ona gore Batinilik, herhangi bir
peygambere inanan veya dini bir mezhebe bagli bir kimse tarafindan baslatilmig
degildir. Aksine bu diislince sistemi, eski donemlerde yasayan Mecusiler,
Mazdekiler, ateist diialist topluluklar ve baz1 felsefi akimlarin temsilcileri tarafindan
gelistirilmig, ortak bir akil yiiriitme siireciyle dini otoriteden kurtulma amaci
giitmiistiir. Bu hareketin asil hedefi, Miisliimanlarin can ve mal giivenligine

kastetmek, siyasi iktidar1 ele gegirmek ve Islam toplumunda fitne ¢ikarmaktir.3®

Batmiler, acik¢a dillendirmekten ¢ekindikleri inanglarinda Allah’m varlhigini
inkar etmis, peygamberligi reddetmis ve ahiret inancimi yalanlamislardir. Bu
diisiinceleri dogrudan ifade edemediklerinden, inanglarini dolayl yollarla yaymak ve
toplumsal kabul gérmek igin gesitli stratejiler gelistirmislerdir. Gazali’ye gére bu
gruplar, peygamberlerin insanlar1 etkilemek i¢in hak ile batili birbirine karistirdigini
ileri siirmiis ve Ozellikle Hz. Muhammed’in niibiivvetini kendi varliklar1 i¢in bir
tehdit olarak gormiislerdir. Onlara gore, IslAmiyet’in yayilmasi, onlarin siyasi ve
ekonomik ¢ikarlarma zarar vermistir. Bu nedenle dogrudan bir ¢atisma yerine, dinin
icine sizarak onu igeriden c¢Okertmeyi hedefleyen bir yontem benimsemislerdir.
Oncelikle toplum igerisinde en zayif akla sahip, sorgulama kapasitesi diisiik gruplarin
inanglarini benimsemis gibi davranarak giiven kazanmayi amaglamiglardir. Ehl-i
Beyt sevgisini istismar ederek duygusal baglar kurmus; Kur’an’mn zahiri anlamlarimni
kiiglimseyerek, sozde derin ve batini anlamlara yonelmenin “gercek akillilik”
oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu sekilde bireyleri seriatin zahiri hiikiimlerinden

sogutarak dinin 6ziinden uzaklagtirmay1 hedeflemislerdir.*

2% Ilhan, “Batmiyye”, 5/191.

29 valtkaya, Batnilik, 122.

30 Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 10, 11.
3% Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 11.
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Gazall ayrica, bu hareketin siyasi bir yoniiniin bulundugunu da vurgular.
Batini davet, Ehl-i Beyt’ten oldugu iddia edilen ve masum kabul edilen bir halife
etrafinda Orgiitlenmig, bu halifenin otoritesinin sorgulanamaz oldugu fikri
yayillmigtir. Ancak bu davet, genellikle halifenin uzagindaki bolgelerde yapilmis;
boylece halkin onu yakindan tanimasi ve denetlemesi engellenmistir. Sonug olarak
Imam Gazali, Batmiligin yalnizca bir dini mezhep degil, ayn1 zamanda toplum
diizenini ve inan¢ sistemini tehdit eden, organize ve ideolojik bir yap1 oldugunu
savunur. Ona gore bu yapmin carpik inanglar1 ve ikiyiizlii stratejileri, Islam
toplumunun hem fikri hem de siyasi istikrarin1 hedef almaktadir. Bu nedenle, s6z
konusu mezhebin inang temellerini ve davet yontemlerini bilmek, hakikati tahrif
etmeye yonelik girisimlerle miicadele edebilmek agisindan gereklidir.*

6.3. Cagdas Arastirmacilara Gore

Batmiyye, Yeni Eflatunculuk, Yeni Pisagorculuk gibi gnostik felsefi®®
akimlardan etkilenmistir. ilk olarak Yahudi filozof Philon, bu felsefi goriisleri
Tevrat’a uygulamis ve bu ydntem daha sonra Ismailiyye’ nin temel kaynaklarmdan
Resd'ilii Ihvdni’s-Safa’da aynen yer almustir. Ayrica, Yahudi inanglarmdan (recat,
mehdi, insani tanrilastirma, tendsiih gibi) Batmiyye firkalarinda da izler bulunmasi,
Yahudiligin de bu gruplar lizerinde etkili oldugunu gosterir.

Mezhepler tarihi arastirmacilarina gére 9. yiizyilda tarih sahnesine ¢ikan
Batmilik’in fikri kdkenleri 8. yiizyilda baglamistir. Bu fikri hareketin kaynagini Hz.
Ali’yi ilahlastiran Abdullah ibn Sebe’ye kadar gotiiren cesitli aragtirmacilar vardir.
Cogu zamanda Ismailiyye’nin baslangici (9. yy’m ilk yaris1), Ebu’l-Hattab el-

Esedi’nin® batini yorumlamalar1 ve goriislerinin etkisiyle, aym1 zamanda

%2 Gazzall, Fedaihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 11.

308 «jslam Mezhepleri Tarihi V. Koordinasyon Toplantisi, Ismaililik ve Batini Zihniyet Calistay1”,
119.

34 Ebu’l-Hattab’in dogum tarihi bilinmemekle birlikte 6ltm tarihinin 755 ya da 762 oldugu sdylenir.
Ebu’l-Hattab el-Esedi, Ismailiyye diisiincesinin erken tesekkiil siirecinde énemli bir figiir olarak éne
cikar. Bazi Ismaili kaynaklar, onu Abdullah b. Meymiin el-Kaddah ve Hasan Seyh Abdan’dan sonra
gelen en biyiik alimlerden biri olarak kabul etmislerdir. Onun, Huldliler yahut Ittihddiyye olarak
anilan diisiince ekoliiniin énde gelen temsilcilerinden biri oldugu aktarilir. Tbnii’l-Esir, batini tevil
yontemini ilk defa sistematik bigimde uygulayan isimler arasinda Ebu’l-Hattdb ile Meymdn b.
Deysan’1 zikreder. Niiveyri ise batini akaidi ilk insa edenin Meymin b. Deysan oldugunu, onun da
Ebu’l-Hattab el-Esedi’nin yakin gevresinden biri oldugunu ifade eder. Bu rivayetler, Ebu’l-Hattdb’in
hem batini diisiincenin kurucu sdylemlerine onciiliik eden hem de sonradan sekillenen Ismaili dgreti
iizerinde derin etkiler birakan merkezi bir karakter oldugunu gostermektedir. Aytekin Senzeybek,
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Batiniyye’nin baslangici olarak kabul edilmistir. Ismailiyye ve Batmiyye
aynilestiginden dolay1r zaman igerisinde birbirlerinden aywrt edilemeyen bir yapiya
biiriinmiislerdir. Bu da Batinilik hareketinin net tarihlerini ve 6nemli fikir adamlarini
tespit etmeyi zorlastirmistir. 3

7. Hareketin Etkili Oldugu Devletler

Batmilik’in gizlice kurulup el altindan faaliyet gosterdigi noktasindan hareket
edersek, genel kabule gére Abbasiler Devleti zamaninda etkisini gosterip Selguklular
doneminde de nispeten etkili olan “Islam dis1 siyasi bir hareket” olarak kabul
edebiliriz. Selguklular Donemi’nde Batmiler’in etkisini siirdiirmesinin en biiytik
sebebi, Sultan Alp Arslan (6 465/1072) doneminde devletin istihbarat teskilatinin
bizzat devlet baskanmin emriyle dagitilmasi olmustur. Selguklular Siilik konusunda
son derece hassas davrandiklarindan Siilerle olan miicadele devamlilik arz ediyordu.
Hafiyelik teskilatlanmalar1 ile batini temayul gosteren her tirli propaganda
faaliyetleri devlet yoneticilerine aninda haber verilmekteydi. Fakat tahta gecen
Sultan Alp Arslan farkli ve talihsiz bir karara imza atip, vezir Nizamiilmiilk’{in tiim
cabalarina karsin; posta teskilati ve hafiye gibi memurluklarin tayinini gereksiz
goriip kaldirmustir. Yeterince takip edilemeyen Batmiler, Selcuklu egemenligindeki

bazi bolgelerde koklesme imkani bulmuslardir. 3

Bu mezhebin faaliyetleri; Dimask, Kife, Basra, Bahreyn, Yemen, Ciircén,
Horasan, Sicistan, iran, Misir ve Magrib’te Batini-ismaili sahsiyetlerce yaklasik iic
asir yurGtuldd. Faaliyetlerini yarattikleri topraklarda genellikle huzursuzluk ve
iktidar karsithigi ve kaos kaynagi olmuslar hatta Selcuklu veziri Nizamiilmiilk basta
olmak Uzere birgok yoneticiyi ve sunni alimi 6ldirmiislerdir. Selguklu Devleti’nin
etkili siyaseti ve kararli miicadelesi sonucunda, bu gruplar bagimsiz olarak varlk
gbsterememis; Ismailiyye catis1 altinda faaliyetlerini siirdiirmek zorunda kalmus,
boylece batini hareketin etkinligi biiylik Olgiide zayiflatilmistir. Mogol istilasiyla

birlikte guclerini iyice kaybeden Batiniler; Islam akaidine muhalefet eden cesitli

“Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi”, Marife Dini Arastrmalar Dergisi 15/2 (2015), 90,
111, 112.

3% jlhan, “Batmiyye”, 5/191, 192.

306 Kaya, “Batiniler’in Ortaya Cikisi, Temel Diistince Yapilar1 ve Biiyiik Selcuklu Devleti’nin Kurulus
Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki {1k Faaliyetleri”, 298.



84

inang ve firkalar lizerinden giiniimiize kadar ulagmistir. Tiirkler arasinda da bazi Sii-

Bektasi gruplardan batini harekete goniil verenlerin oldugu kabul edilir.>”

Batmilerin giiciiniin kirilmasi1 noktasinda Siinni diisiinceyi giiglendirmek igin
onemli bir adim atilmis ve Buyuk Selguklu Veziri Nizamilmilk’iin gayretleri sonucu
Nizdmiye Medreseleri agilmistir. Bu medresenin faaliyetleri, Batinilerin etkisini yok

etme adma bir déniim noktas1 olmustur.>®

8. Goriisleri ve Davette Kullandiklar1 Uslip

Genellikle yonetimi ve Islam inanglarina muhalif olmay1 hedefledikleri icin
“gizlenmeyi ve gizliligi” tercih eden gruplardir. Batini teskilatlanma grubun en st
duzey gorevlisi Imam, sonra Huccet, sonra Dailer ve Batiniyye’ye giren kisiler
olarak mii’min-i miisteciblerden olusur.”

Temel diisiinceleri Islam’mn belli basl esaslarmi yok saymaya veya bunlari
yeniden yorumlamaya dayali olan Batiniler’in doktrinleri iki farkli minval tizeredir.
Birincisi; mana tevili iken digeri Hurufi te’vildir. Mana tevilinde ayetleri batini
anlamda yorumlamak vardir. Hurufi tevilde ise ayetlerin harf sayisina ya da ebced
hesabma gore yorumlamasi yapilir. Batini tevilleri sadece kendi imamlar1 bilebilir
¢linkii bu gizli bir ilimdir ve herkese acik degildir. Bu manalar1 imamdan &grenen
kimseler ayetlerin zahirlerine uymaz, goriinen anlamlara uymayi terkederler. Ciinkii
batini anlama vakif olmayanlar zahire uymalidirlar. Batmiyye’ye atfedilen cesitli
goriisleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

a) Bilgi Problemi: Hakiki bilginin kaynagi insanlara ger¢egi 6greten masum
imamlardir. Akil ve duyular giivenli kaynaklar degildir.

b) Uldhiyyet: Ayet ve hadislerde zikredilen isimler, sifatlar ruhani ve cismani
sinirlart belirler oysa Tanr1 imamlarin bedeninde tecelli edip, evreni onlar araciligiyla

idare eder.

%7 jlhan, “Batiniyye”, 5/192; Seher Kayaalp Koksoy, Hamdullah El-Miistevfi 'nin Tarih-i Giizide Adh
Eserine Gore Selcuklular Zamamnda Bdatinilik (Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 76, 77.

308 Kaya, “Batiniler’in Ortaya Cikisi, Temel Diislince Yapilar1 ve Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus
Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki {1k Faaliyetleri”, 302.

39 jlhan, “Batmiyye”, 5/192.
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c)Nibiivvet, imamet: Peygamber natik, imam ise samittir. Natik konusan,
ifade eden anlamina gelirken; samit susan manasindadir. Nebi dinin emir ve
hikumlerini zahir? bir kelama dondstiirip muhataplarina bildirirken, imam batini
teviller yaparak bu hiikiimlerin gergek manalarini agiklar.®

Batini (gizli) bilgi, zahiri (ac¢ik) bilgi i¢inde gizlenmistir ve siradan insanlarin
bu bilgiye ulasmas1 miimkiin degildir. Batini bilgiye yalnizca Allah tarafindan 6zel
olarak se¢ilmis olan kisiler ulasabilirler. Bu kisiler, Allah'n onlara verdigi ilahi nur
veya gu¢ sayesinde zahirin 6tesindeki bilgiye ulagirlar. Siradan insanlarmn kurtulusu,
batmin bilgisine sahip olan kimselere itaat etmektir.®!*

Ayrica Batmmiyye’nin benimsedigi kainatin bagli bulundugu sistem,
peygamberler ve imamlarda da gecgerlidir. Bu goriise gore yedili bir silsile devam
eder, biri sona erince diger yedili devreye gegilir. Peygamberlerin insanlara
birbirlerinden farkli emir ve yasaklar getirerek, kendi aralarinda celistiklerini; giizel
olan ve nefsin hoslandig1 baz1 seyleri yasakladiklarini, yapilmasi zor olan emirler
getirerek gereksiz yilikiimliiliikler yiiklediklerini sdylerler. Biitiin bu emir ve yasaklar1
degistiren veya iptal edip yiiriirliikten kaldiracak olan kisi ise masum imamlardir.
Imamlar aslinda uluhiyyetin beden kalibma girdigi (tecelli) sahsiyetlerdir.®'?

Bir onceki paragrafta degindigimiz yedili sistem zamanla yedi harf ile
iliskilendirilmis ve HurGfilikle iliskilendirebilecegimiz etkiler gdriilmiistiir. Ornegin;
Ismaililikte, ilahi alemin yedi kattan olustugu inanci temel bir 6gretidir. Ilahi alemin
yedi kat1, maddi evrene de yedi kat olarak yansir ve bu katlarin her biri batini sirlar
icerir. Bu sirlar donemlerine uygun olarak aciklanacaktir. Bu dgretiye gore, Kini ve
Kader (ilahi &lemin ve yeryiiziine yansiyan maddi alemin kaynagi kabul edilen ilk iki
varhik) isimli ilk iki varlik, yedi harften olusur: Kef, Vav, Nun, Ya, Gaf, Dal ve Ra.
Bu harfler, ayn1 zamanda ilahi alemin yedi katin1 sembolize eder ve her kat, bir harf
ile iliskilendirilir. Yedi kat ilahi alem, yeryiizliine yedi kat gok olarak yansrr,
yeryliziindeki kurtulus miicadelesi de yedi farkli devrede gergeklesir.*®

310 flhan, “Batmiyye”, 5/192, 193.

3L Al Aveu, “Bétini Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’an’in Batini ve Isiri Yorumu
(Kur’an’in Batini ve Isari Yorumu, Istanbul 29 Mayis Univ.: Kuramer Yayinlari, 2018), 28.

312 flhan, “Batmiyye”, 5/193; Yaltkaya, Batinilik, 128-137.

33 Ali Avcu, “Batni Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi”,
Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 20/2 (2016), 118.
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Her bir harf, belirli bir donemi temsil eden peygamberi veya sahsiyeti
sembolize eder. Ornegin, Kef harfi Hz. Adem’i, Vav harfi Hz. Nuh’u, Nin harfi Hz.
Ibrahim’i, Ya harfi Hz. Musa’y1, Gaf harfi Hz. isa’y1, Dal harfi Hz. Muhammed’i ve
Ra harfi de Natik ve KAim olarak Muhammed b. Ismail’i temsil eder. Her peygamber
kendi donemi boyunca, sadece ait oldugu katin ve o katm sirlarinin bilgisine sahip
olmustur. Gonderilen kutsal kitaplar o alemin sirlarint yansitan maddi gergeklikler
ierirler. Fakat bu gerceklikler zahiridir, batini gergeklikleri idrak etmek zorunludur.
Mehdi olarak kabul edilen Muhammed b. Ismail ortaya ¢iktiginda ise” ra” harfinin
sirlarina vakif olup, ilahi Alemin tiim sirlar1 agi8a ¢ikmus olacaktir.®

d) Ahiret: Alem hem ezeli hem de ebedidir. Kiyametin kopmasi ile kastedilen
sey; zamanin imaminin ¢ikip yeni bir seriati insanlara teblig etmesidir. Olen kisilerin
bedeni topraga karisip aslina doner, ruhu ise ya siirekli baska bedenlere girerek
diinyada kalir ya da iyi ruhlarla birlikte olur.®*® Bu goriisleri Hinduizm, Budizm ve
Gnostisizm’de kabul edilen “reenkarnasyon” anlayisla birebir Ortiigiir. Cennet
diinyada mutlu yasamay1, cehennem ise sikintili bir yasami ifade eder.

e) Ibaha: Batmilikte, dini yukumliliklerin sadece zahiri (dissal) anlamlar1
vardir ve bunlar halk tarafindan yerine getirilmelidir ¢link(i onlar batmi bilgiye sahip
degildir. Ancak batmi anlamlar1 6grenenler, bu yiikiimliiliiklerden muaf tutulur.
Clnkl Batmilik, dini emirlerin batni (i¢sel) anlamlarin1 kabul etmeyi gerektirir.
Ornegin, namaz kilmak imam ve yardimcilarina itaat olarak anlasilirken, orug tutmak
imamin sirlarin1 korumak, hacca gitmek imami ziyaret etmek, zekat vermek ise ilim
dagitmak anlamma gelir. Diirziligin inang ve ahlaki yoniiyle ilgili olan “Hisal” ve
“Vesaya™" (yedi esas) yaklasimi, Batmniligin ibaha anlayisini agikga yansitan
iceriklere sahiptir. Bu ilkeler, batiniligin klasik ibadetleri i¢sel anlama doniistiirme
egilimini kurumsallastirirken, Diirziligin hem Ismaili kdkenli yapisin1 hem de inang

sistemine dair yaklagimlarin1 ortaya koyar. Bu goriisleri ozetleyecek olursak,

314 Aveu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/Golgeler Nazariyesi”, 118, 119.

313 jlhan, “Batmiyye”, 5/193.

318 jIhan, “Batmiyye”, 5/193.

37 Daha genis bilgi i¢in bkz. Aytekin Senzeybek, “Durzi Kutsal Metinleri icerisinde Yer Alan Bazi
Risalelerin Tasnif Ve Tahlili”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/29
(2010), 199-226; Aytekin Senzeybek, Resailli'I-Hikme 'ye Gére Diirzi Inan¢ Esaslarn (Konya: Selguk
Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 307-331; Aytekin Senzeybek, Ana Kaynaklarina Gore Diirzilik
(Emin Yayinlari, 2012).
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namazin yerini, yalnizca mezhep mensuplar1 arasinda gecerli kabul edilen, dogru
sozliilik (sidk) ilkesi alirken; zekat yerine din kardeslerini koruma ilkesi getirilmis
ve bu, sadece mezhep i¢i dayanismayr esas almistir. Orug, Hakim-Biemrillah’tan
onceki inang ve uygulamalarin gecersizligini savunan “var olmayana ibadetten
vazgegme” anlayisiyla karsilanmistir. Hac ibadeti, gegmis peygamberleri reddetmeyi
ve onlar1 iblis ya da azgin olarak nitelendiren bir yaklasimla yer degistirmistir; bu
baglamda Diirziligin, Ismaililik’teki “natik” ve “esas” kavramlarini da seytani
unsurlar olarak gordiigii ifade edilir. Kelime-1 sehadetin yerine, Hakim’i her cagda
tek ve mutlak ilah olarak tanima ilkesi ge¢mistir; bu inang ise takiyye geregi dis
dinyada gizlenebilir, hatta s6zlii olarak inkar edilebilir. Cihadin karsiligi olarak
Hakim’in tiim fiillerine sorgusuz riza gostermek; velayetin karsiligi1 olarak ise
Hakim’in hiikmiine mutlak boyun egmek ilkesi getirilmigtir.*®

Ibaha &gretisine gore, akil ve mantikla gelisen zahiri din? yukimluliikler terk
edilmelidir. Ayrica, haram olan bazi kavramlar (zina, domuz eti, sarap, kumar) batini
anlamlarla agiklanir ve sembolik olarak farkl figiirlere isaret eder. "Zina" bagkasina
sir vermektir. "Domuz eti" miinafik anlamina gelir. "Sarap" Hz. Eb{ Bekir, "kumar"
ise Hz. Omer olarak sembollestirilmistir.**°

f)Takiyye: Ilk ortaya c¢ikisina ve gizliligin sebebine bakacak olursak;
devletlerin uyguladig: baski ve siddet karsisinda Sii firkalar muhtemelen varliklarini
muhafaza etmek i¢in takiyye prensibini benimsediler, tedbir amaglh olarak gelistirilen
prensip zamanla Sia’nin itikadi bir inanc1 haline geldi. Bazi firkalar ¢esitli sehirlerde
takiyye uygulayarak faaliyetlerini gizli bir sekilde devam ettirirken ilk Ismaililer ve
Karmatiler merkezi otoritenin zayif oldugu kenar eyaletlerdeki sehirlerde ve kirsal
bolgelerde takiyyeyi daha sert bir uygulayarak faaliyetlerini devam ettirdi.?®
Batmilige davetin ilk basamagini rizk (yemleme) ve teferris (avlama) yontemleri

olustururdu.®*

318 Mustafa Oz, “Diirzilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1994), 10/39-41.

319 jIhan, “Batmiyye”, 5/193.

320 Aytekin Senzeybek, “Giiniimiiz Islim Diinyasinda Ortaya Cikan Mezhep Kaynakli Sorunlar ve
Tarihsel Kokenleri”, Tiirk Isldim Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 15/30 (27 Mart 2020),
2217.

%1 Gazzéli, Fedaihu’l-Batiniyye/El-Mustazhiri, 13; i¢me, Batinilik ve Ortagag Islam Diinyasina
Etkileri, 17; Ilyas Yazar, “Batmilik Uzerine Bir Inceleme” (2021).
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Davet yontemlerini gizlilikle uygulamaya koyup, takiyyeyi bir hayat felsefesi
olarak kabul eden gruplar, bu itikadi inancin temel kabullerini de zamanla su sekilde
belirledi: Batini bilgiler herkese acgiklanmamalidir. Batiniyye’ye davet edecekleri
kisileri secerken; dini bilgisinin az olmasina, genellikle insanlara mubhalif
davranmayir prensip edinenlere, sahabiler hakkinda ileri-geri konugmaktan
cekinmeyenlere, kutsal bilgileri slipheyle karsilayanlara ve su¢ islemekten
korkmayan kimselere odaklanilir.®? Uygun kisi bulununca da goriisler hemen
aciklanmaz, onunla dostluk gelistirilip giiveni kazanilmaya caligilir (te’nis). Hatta
Batmiyye’ye davet edilecek kisinin severek yaptigi ibadetler, seriatinda bulunan igler
o kimsenin gorecegi tarzda yerine getirilir. Bu bilingli ve stratejik olarak gliven
kazanma taktigidir. Bu surecte dai, dindar ve zahit bir goruntu sergileyerek
muhatabin ilgisini c¢ekmeye c¢alisir. Ornegin, ev sahibinin yoklugunda gece
ibadetleriyle mesgul olur; tehecciid namazi kilar, uzun siire aglayarak dua eder. Her
ne kadar ibadetlerini gizli bir sekilde yerine getiriyor izlenimi verse de, bunu ev
sahibinin dikkatini ¢ekecek bicimde bilingli olarak icra eder. Dai, bu sayede hem
samimi bir dindarlik imaji1 olusturur hem de muhatabinin gilivenini kazanir. Eger
muhatabi1 bu davraniglara tanik olursa, dail hemen ibadetlerini gizlemeye ¢alisan bir
tavir takinir; boylece gosteristen uzak ve ihlashi bir mii’min imaj1 daha da
pekistirilmis olur. Tim bu davraniglar, muhatabin kalbini kazanmak, giiven
duygusunu pekistirmek ve nihayetinde onu batini diislincelere hazirlamak amaciyla
planlanmis sistematik yaklasimlardir.®?

Sonraki asama onda merak uyandiracak sorular sorup (teskik) dini
meselelerde siipheye diismesini saglamaktir.*** Bu yontemin ilk adimi, seriatin zahiri
hikumlerindeki hikmetlerin sorgulanmasidir. Dai, O6zellikle miitesdbih ayetlerin
anlami1 {izerine sorular yoOnelterek muhatabin zihninde belirsizlikler olusturur.
Ornegin; Kur’an’daki hurdf-u mukattaa harflerinin anlammi sorgular ve bu ifadelerin
sadece lafzi bir siis mii yoksa derin sirlar m1 igerdigini diisiindlirmeye ¢alisir. Benzer

sekilde baz1 ser‘l hiikiimler de hedef alinir. Hayiz halindeki kadinin namazi kaza

%22 jlhan, “Batmiyye”, 5/193.
323 Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 14.
324 Teskik: “Te’nis basamagindan sonra dainin, daveti kabul eden kiginin samimi olarak baglandigi

hususlardaki inancini sarsacak sekilde degistirmeye gayret etmesi demektir.” Gazzali, Feddihu’l-
Batiniyye/El-Mustazhirf, 15.



89

etmemesi ama orucu kaza etmesi gibi meseleler iizerinden dinin rasyonelligi
sorgulanir. Ayrica Kur’an’da yer alan sayilarm anlami da siiphe konusu yapilir:
Cennetin kapilarmin sekiz,*® cehennemin yedi olmasi; “On dokuz bekgi” ayeti®® gibi
ifadeler, lafzi mi yoksa sembolik mi oldugu yoniinden tartigmaya agilir. Bu sorular
araciligiyla Kur’an’m lafzinin 6tesinde, yalnizca ilimde derinlesenlerin bilebilecegi
gizli anlamlarin varhig: iddia edilir.?

Stiphe olusturma yalnizca ayetlerle sinirli kalmaz; kozmolojik ve biyolojik
unsurlar da bu stratejiye dahildir. Yedi kat gok, on iki burg, insan bedenindeki yedi
bosluk gibi oOrnekler sayisal sembolizmle iligkilendirilir ve bu yapilarin
“Muhammed” ismiyle sekilsel bir benzerlik tasidig1 one siiriiliir. Boylece goriinen
her seyin ardinda ezoterik bir anlam oldugu diisiincesi pekistirilir. Son asamada
davet¢i, muhatabinda sadece dis diinyaya degil, kendi benligine karsi da siiphe
uyandirtr. Kisi, kendisinde ve ¢evresinde olup bitenlerin goriiniirde kalmadigina; her
seyin arka planinda gizli hakikatler bulunduguna inandirilir. Bu inanci uyandirmak,
batini davetin 6ziidiir. Boylece kisi, bu sirlar1 6grenme arzusu ile davetgiye daha
fazla baglanir ve nihayetinde zahiri din anlayisindan koparilir. Siipheye diistiigii
konular1 ac¢iklamasini istedigi vakit dai onu rahatlatmaz, bazi hususlar1 saklar ve
muhatabin goziinii korkutarak yaptigi isi biiylik gosterip acele etmemesini telkin eder
(ta’lik).3%

Diger asama ise muhataba, sirlarin gizlenmis oldugunu séyleyip, onu giivenli
bir sekilde koruyacak kimselere sOyleyecegini ifade etmektir. Bunun yolunun ise
Allah adma ahd ve misak almaktan gectigini soOyler. Alllah’in ahd alarak
Peygamberlere vahiy indirdigini hatirlatir, bu asamada muhatap yemin etmek
istemezse onu birakirlar. Eger kabul edip yemin ederse®® ildhi sirlar ona
sOylendikten sonra hi¢ kimseyle paylasmayacagi ve bu bilgiyi Oomiir boyu
koruyacaginin garantisi alinir. Herkesin sevgisini kazanan Islam Alimlerinin de

“batmi” oldugu yalanmyla kandirilir. Ibadetlerle artik yiikiimli olmadigi, silara

325 «) giin Rabbinin arsin1 onlardan baska sekiz tanesi yiliklenir.” Hakka, 69/17.

326 «Orada on dokuz bekgi vardir.” Muddessir, 74/30.

321 Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 15.

328 Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 15, 16.

329 Rabt: “Diliyle hi¢bir zaman bozamayacagi, bozmaya cesaret edemeyecegi en agir yemin ve en
bityiik ahidlere baglamasidir.” Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhiri, 17.
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eristigi telkin edilir.*® Yemin ve ahd alinmasmdan sonra sirlari comertge
aciklamazlar, tedrici bir metod benimserler (tedlis). Muhataba Oncelikle halk
arasinda yaygin, kolaylikla kabul edilebilecek agik seyler sunulur. Sonra yavas yavas
bu konulardan batil hiikiimler ¢ikarmasi saglanir (telbis).***

9. Etkisini Kaybetmesi

Batmilik siyasi etkisini 12. yiizyilda yitirdigi halde, diistincesel baglamda
Ozellikle tasavvuf cephesinde tesirlerini siirdiirmiistiir. Yeni Eflatuncu ve Pisagorcu
felsefelerle uyusan bu hareket tasavvuf literatiirtine, HurGfilik, Bektasilik gibi
akimlar tarafindan sokulmustur. $ii mezheplerden Nusayrilik, Babilik ve Diirzilik’e
etki edip hala varligini siirdiirmeye devam eden Batiniyye 6zellikle Ismailiyye ile
biitiinlesmistir. 3

Batmilik hareketine sadece siyasi bir cepheden bakmanin yanlis ve eksik
oldugunu 6ne siiren arastirmacilar vardir. Ciinkii bu bakis agis1, onlarm siyasi yoniinii
Oon plana ¢ikardigi ic¢in batini diisiince sisteminin sifrelerini ¢6zmeye engel
olmaktadir. Batniligi siyasi olmas1 yaninda dini anlama bi¢imi olarak gormek ve
onlarin iiretmis olduklar1 6gretilerin dinamiklerini tespit etmek ¢ok dnemlidir. Ancak
bu sayede Batmilik hareketleri dogru anlasilabilecektir. Ciinkii bu diisiince, Islam

éncesi kadim kiltirlere dayanan zengin bir ifade bigcimidir.3®

%0 flhan, “Batmiyye”, 5/193; Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhiri, 16, 17.

3! Gazzali, Feddihu I-Batiniyye/El-Mustazhirf, 18, 19.

332 Ilhan, “Batmiyye”, 5/194.

33 Avcu, “Batmi Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/ Golgeler Nazariyesi”, 129.
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DORDUNCU BOLUM

ANADOLU’DA BATINILIK HAREKETLERI

Batinilik, Biiyiikk Selguklu Devleti’nin kurulusundan itibaren yalnizca bir
mezhep farkliligi degil, ayn1 zamanda devletin istikrarini tehdit eden ideolojik ve
siyasi bir unsur olarak faaliyet gostermistir. Tugrul Bey doneminden itibaren Siinni-
Abbasi hilafetiyle ittifak kuran Selguklu yonetimi, Sii-Fatimi propagandasina karsi
hem askeri hem de ilm1 tedbirler almustir.3*

Fatimiler ise bu donemde Batiligi sadece bir inang sistemi olarak degil, ayn1
zamanda yayilmaci bir devlet politikas1 bigiminde orgiitleyerek, Selguklu Devleti’nin
hakimiyet sahalarma da nifuz etmeyi hedeflemislerdir. Bu karsilikli micadele
ortami, ilerleyen yillarda Anadolu topraklarinda etkisini gosterecek mezhebi ve
siyasi fay hatlarmmn ilk niivelerini olusturmustur.®*

1. Anadolu’da Batinilik ve Etkileri

Ismaililik ve onun alt kollarindan biri olan Karmatilik gibi batini hareketler,
Islam inancina bagliliklar1 azaltmak ve siyasi hakimiyeti ele gecirmek amaciyla
farkli kimlikler altinda faaliyetlerini siirdiirmiislerdir. Takibata ugradiklarinda yeni
isimler ve maskelerle yeniden teskilatlanarak fikirlerini yaymay1 hedeflemislerdir.
Bu baglamda Anadolu cografyasi, gerek sosyal ortami gerekse diisiinsel ve kilturel
etkilesimlere acik olmasi nedeniyle bu tiir hareketler igin elverisli bir mekén
sunmustur. Ozellikle Babailer isyani, Ahilik teskilati, Hurufilik ve Bektasilik gibi
hareketlerin kokenleri, biiylik 6lgiide Batiniyye etkilerine dayandirilabilir. Bununla
birlikte, her bir hareketin kendi yapisindan kaynaklanan ikincil sebeplerinin de
oldugu goz ardi edilmemelidir.>*

Batmi unsur ve gruplarin “tasavvuf perdesi” altinda faaliyet gostermeleri ve
“panteist” bir goriiniime biiriinmeleri, bu hareketlerin karakteristik bir 6zelligi
olmustur. Anadolu’daki Batinilerin dnemli bir kismi, Suriye ile olan ticari ve fikri

etkilesimler sebebiyle bu bolgeden gelmistir. Tasavvuf adi altinda faaliyet gosteren

334 Kaya, “Batiniler’in Ortaya Cikisi, Temel Diistince Yapilar1 ve Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus
Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki {1k Faaliyetleri”, 297.

3% Kaya, “Batiniler’in Ortaya Cikisi, Temel Diistince Yapilar1 ve Biiyiik Selcuklu Devleti’nin Kurulug
Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki {1k Faaliyetleri”, 297.

336 Koprull, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 206, 207 34. dipnot agiklamasi.
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bu gruplar, Hiilagii’niin Alamut Kalesi’ni fethederek Ismailileri dagitmasinin
ardindan kacan batini gruplarla da desteklenmistir. Bu durum, Anadolu’nun batini
hareketler igin stratejik bir merkez ve uygun bir zemin haline gelmesine katkida
bulunmustur.®’

Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali V. Koordinasyon Toplantist Ismaililik
ve Bdnini Zihniyet Calistayr Miizakere konusmalarinda, Prof. Dr. Siddik Korkmaz,
Batmi diisiincenin Mekke ve Medine’de tutunamayip daha c¢ok Irak ve Iran gibi
bblgelerde giclendigini sdylemistir. Bunun sebebinin Mekke ve Medine toplumunda
nasslara daha cok onem verilmesi; Irak ve Iran’da etkili olma sebebinin ise bu
bolgelerde Zerdustlik gibi bdlgenin kadim kaltirlerinin etkili olmasi olarak ifade
etmistir.>*®

Anadolu’da etkili olan Ahilik teskilatinin da Batiniyye’yle ilgi ve
baglantisinin  bulundugu Fitivvetname adli eserde yer almaktadir. Eserde
Mevlana’dan ve Nasir Hiisrev’den bazi nakillerde bulunan yazar Ahilik teskilat1 ve
Batmilik arasinda cesitli ortak noktalar bulundugunu belirtmistir. Ornegin; Ahilik
teskilatinda “yol kardesligi” ve bir “yol atas1” kavrami, gecilen derecelerin belirli
sartlara dayali olmas1 ve bu derecelerin gizli sirlar barindirmasi, bu yapmin batini
karakterini giclendiren unsurlar olarak gorilmektedir. Fuad Kopriili’ye gore 14.
yiizyilin sonlarinda Ahiligin Bektasilik adiyla Hac1 Bektas Veli’ye isnat edilmesi
olasidir. Ciinkii Ahilik ve Bektasilik arasinda ayin ve erkdn benzerlikleri bu
baglantiy1 destekler mahiyettedir.’®*® Babailik, Abdallik, Bektasilik, HurGfilik,
Kizilbaslik, Kalenderilik ve Hayderilik gibi bircok mezhep ve tarikat, Batiniyye
gelenegi cergevesinde sekillenmis gruplar arasmda yer almistir.3® Tarikatlerin
birbirini  etkiledigine Mevlevilik ve Bektasilik’te gordiiglimiiz  giilbank
benzerliklerini de 6rnek verebiliriz. Mevlevi adap ve erkdninda yer alan; “Vakt-i
serif hayrola, hayirlar fethola, serler defola, Allah’u azimi’s-san ism-i zatinin
nuruyla kalplerimizi pir ndr eyleye, demler, safalar ziyade ola, dem-i Hazret-i

Mevlana, sirr-1 Sems-i Tebrizi, kerem-i imam Ali, HG diyelim. Ve herkes seyhle

37 Koprili, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, 206, 207 34. dipnot agiklamast.

38 “fslam Mezhepleri Tarihi V. Koordinasyon Toplantisi, Ismaililik ve Batini Zihniyet Calistayr”
(Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014), 115.

339 Kopriilu, Tirk Edebiyatinda Itk Mutasaviflar, 215 43. dipnot agiklamasi.

340 Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, 337.



93

beraber nefes mikdarmca,”HG’ derdi.”** Mevlevilik’te birgok drnegini gordigiimiiz
bu giilbanklar tarikatlerin birbirini ne denli etkilediginin net bir kanitidir.

Mikail Bayram’a gore Mevlana ve manevi hocast $ems-i Tebrizi’nin, Hac1
Bektasi Veli ile aralar1 iyi degildir. Hatta aralarindaki bu gekismeler eserlerinde dile
getirilmistir. Aralarindaki itismenin sebebi olarak Mevlevi-Bektasi tarikati niifus
miicadeleleri de bilinen bir gergektir.** Ayrica Mogollarm, Mevlana’y1 “seyhii’s-
suyth” (seyhlerin seyhi) kabul ederek onurlandirmalari ve bu durumu siyasi bir
haklilik araci olarak gormeleri; Anadolu’daki tiim seyh ve Ahi gruplarmi merkezi bir
otoriteye baglamaya yonelik cabalari, O6zellikle bagimsiz hiiviyetlerini yitirmek
istemeyen Tiirkmen seyhleri arasinda hosnutsuzluk yaratmistir. Bu tepkisel durusun
on saflarinda bulunan kisilerden biri de Hac1 Bektas-1 Veli olmustur.3®

Gunlimuzde Haci Bektas-1 Veli tarafindan kurulduguna inanilan Bektasilik;
Melamilikten dogmus ve Samanilik, Hurdfilik, Batmilik etkilerini Islam
tasavvufunun genis potasi i¢inde eritip yepyeni bir hiiviyetle ortaya koyan bir
akimdir.>* Ayni1 donemde yasamis olmalar1 sebebiyle Hac1 Bektas-1 Veli, Sems ve
Mevlana’nin diisiinsel diizlemde birbirlerini etkilemeleri dogaldir. Sems ile Haci
Bektas-1 Veli’nin tanisikligin1 daha erken donemlere goétiiren bilgilere de kaynaklarda
rastlanmaktadir. Séyle ki Ismail Kaygusuz: Sems’in Kuhistan yoneticiligi sirasinda
taniy1p bizzat yetistirdigi ve kendisine bagli batini dai’si olarak gérevlendirdigi Hac1
Bektas Veli’yi, Mevlana’yla bulusmak i¢in Anadolu’ya geldiginde ziyaret ettigini
sOyler. Belki de asil ama¢ “Mevlana’yr kent surlarimnin disina ¢ikartip genis halk
kitleleriyle bulusmasimi saglamaktir.” diye de ekler.** Eger s6z konusu bilgiler tarihi
gerceklige dayaniyorsa, Sems-i Tebrizi ile Mevland Celéleddin-i Rimi’nin Hac1
Bektas-1 Veli ile dostane iliskiler icerisinde olduklari anlasilmaktadir. Ancak bu
durum dikkate alindiginda, Mevlana’nin Haci Bektas’a yonelik olarak sert ve

elestirel soylemlerde bulunmasimin sebepleri sorgulanmaya agiktir. Bunun sebebini

341 Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, 412.

32 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler” 5 (Yaz 2015),
17 14. dipnot agiklamasi.

33 Namik Sinan Turan, “Selguklu ve Osmanli Anadolu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik Gelisim
Siireci”, ts. (Erisim 11 Eyliil 2023), 164.

¥4 Azize Aktag Yasa, “Selcuklu Konya’sinda Tasavvufi Ilginin Bir Gostergesi Olarak Tirbeler”,
Tiirkistan 'dan Balkanlara Tiirk Sufizmi (Istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 59.

o Kaygusuz, “Semsi Tebrizi'nin Gergek Kimligi, Mevlana Iliskisi ve Oliimii Uzerinde Yeni
Goriisler” (Gortigme 2011), 125.
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Mikail Bayram su sekilde tespit ettigini sdyler: Mevlana ve Sems’in siddetle muhalif
oldugu, aralarinda ¢ekigsmelerin yasandig1 Evhadiiddin-i Kirmani’nin kiz1 ve Sems’in
de Mevlana’nin da hoslanmadig1 “Cuha” diye hitap ettikleri Ahi Evran’in®**® karisi
Fatma Baci, (Anadolu’da Baciyan-1 Rim teskilat1 kurucusu) esi Ahi Evran
oldurdlince Haci Bektas-i Veli’'ye siginmustir. Fatma Baci, donemin O6nemli
sOfilerinden Evhadiddin-i Kirmani’nin kizi ve Ahilik teskilatinin kurucularindan Ahi
Evran’in esi olmast bakimindan dikkat ¢eken bir sahsiyettir. Hem babasi hem de
esiyle iligkileri gergin olan Mevlana’nin, Sems-1 Tebrizi’nin 6liimiinden sonra da bu
olumsuz tutumunu siirdiirdiigii anlasilmaktadir. Bu durum, dénemin bazi tasavvuf
cevreleri arasida var olan fikir ayriliklar1 ve mesafeli iliskilerle agiklanabilir. *

Makalat okumalarimizda da bu isim yer yer kullanilmis, “Cuha” veya “Cuha”
seklinde isimlendirilmistir. Kitabin g¢evirisinin sonunda, miitercimin ekledigi kisi
adlar1 boliimiinde, kitapta ismi gegen bu kisinin, Araplar’in Nasreddin Hocas1 olarak
tarihte yer aldigi, tuhaf halleri ve komiklikleriyle iin salan Kafeli bir kalender oldugu
yazilmistir. Makalat’ta Cuha ile ilgili Sems’in verdigi ornek hepimizin bildigi
Nasreddin Hoca fikralarindan birisidir: “Onlar bana nereden ¢attilar da, ‘Bu velidir
veya veli degildir,” diye tartismaya basladilar? Ben veli olayim, olmayayim sana ne?
Nasil ki Cuha'ya ‘-Hele su tarafa bak dediler, tepsiler géturiyorlar.” Cuha su cevabi
verdi: ‘-Bize ne?’ ‘-Ama sizin eve goturiyorlar,” deyince; ‘-O halde size ne?’ dedi.
Ben de simdi ‘-Size ne?” diyecegim. Iste bu sebeptendir ki halktan
cekinmekteyim.”*® Ayrica Sems kitabmin farkh bir sayfasinda Cuha’nin kurnaz bir
kimse oldugundan bahsetmistir.>*

Biiylik Selguklular’m kurulus yillarindan itibaren Batinilige karsi ytiriittiigi
siyasi ve fikri miicadele, yalnizca merkezi cografyalarla siirli kalmamis; zamanla
Anadolu sahasina da yansimistir. Abbasi hilafetiyle kurulan ittifak ¢ergevesinde Sii-
Batini akimlara kars1 gelistirilen Siinni merkezli politikalar, Nizdmiye Medreseleri
gibi kurumlarla desteklenerek ilim ve egitim yoluyla sistemli hale getirilmeye

calisilmistir. Bu miicadelenin Anadolu’daki izdistimii, 6zellikle Selguklularin

8 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 49, 50.

7 Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlaryla Ahi Evren-Mevlana Miicadelesi, 126, 215, 278.
%8 Tebrizi, Makalat, 32.

%% Tebrizi, Makalat, 94.
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bolgeye yerlesme siirecinde belirginlesmis, Fatimi dailerinin propagandalari,
bolgedeki siinni gelenekten farkli dini anlayislarla temas kurarak yeni bigimler
almistir. Batinilik, Anadolu’da yalnizca bir inang¢ alternatifi degil, ayn1 zamanda
mevcut otoriteye karsi gelisen sosyo-politik tepkilerin tastyicisi haline gelmis;
ozellikle tasra bolgeleri gibi u¢ simirlar araciligryla koklenmistir. Selguklu Devleti
merkeziyet¢iliginin zayifladigi1 donemlerde bu akimlar daha da goriiniir hale gelmis,
yer yer Kalenderilik gibi yapilarla i¢ ige gecerek Anadolu’daki batini ve melameti
unsurlar tagiyan dini olusumlarin sekillenmesinde rol oynamistir. Kurulus
doneminden itibaren Selguklular’m Stnniligi gii¢lendirme yoniindeki politikalar:
Sultan Alp Arslan’dan sonraki hiikkiimdarlar zamaninda da etkisini gostermis ve
Batini/lsmaili propagandaya karsi da fikri miicadele zemini olusturulmustur.®®
Anadolu’daki Batini hareketlerin etkisiyle sekillenen olusumlar arasinda HurGfilik
Ozellikle dikkat cekici bir yere sahiptir. Bu nedenle c¢alismamizda, Hurifiligin
tarihsel arka plani ile birlikte Anadolu’daki gelisimi ve Sems-i Tebrizi Uzerindeki
olasi etkileri ele alinacaktir.

2. Hurdfilik

Hurdfilik, literatiirde “ilmii’l-hurGf” olarak da ifade edilen bu kavram, gizli
anlamlar igerdigi diisiliniilen harflerin insanda ve tabiatta etkisine dair inanci ifade
eder.®* Fazlullah-1 Hurafi (6 796/1394) tarafindan 14. yiizyilda Iran'da kurulmus,
izleri 17. yiizyila kadar Anadolu ve Balkanlarda takip edilebilen mistik ve felsefi bir
yonelimdir. Hurufiligi iki donemde degerlendirebiliriz: Birincisi, bu akimin Fazlullah
ve ogrencileri tarafindan kurulup Iran ve Azeri bolgelerde temellerinin atildig:
yaklagik elli yillik bir dénemi kapsar. ikinci donem ise Aliyyu'l A'la, Mir (Seyyid)
Serif, Seyyid Nesimi ve Refi't gibi Hurufi disiiniirlerinin Fazlullah'm 6limiinden
sonra Anadolu ve Suriye' ye gog¢ etmeleriyle baglar ve 17. yiizyilda Balkanlarda
etkisini siirdiirlir. Anadolu’da bu hareketin yayilmasini saglayan kisi Refii’dir ve
Anadolu insanina ulasabilmek adma Hurufi felsefeyi Turkge olarak ifade eder.
Hurufiler, ogretilerini tamamen harfler {izerine insa ettikleri igin, harflerle ilgili

felsefeler benimseyen diger akimlardan ve hatta harfci Ogretilerden farkli bir

30 Kaya, “Batiniler’in Ortaya Cikisi, Temel Diisiince Yapilar1 ve Biiyiik Selguklu Devleti’nin Kurulus
Yillarinda ve Sultan Alp Arslan Zamanindaki ilk Faaliyetleri”, 301, 302.
%! Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurtf”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1998), 18/397.
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konumda yer almaktadirlar. Bu baglamda Hur(filik, islam diinyasmda ve genel
olarak diinya kiiltiir tarihinde 6zgiin ve ayricalikli bir yere sahiptir.**?

Hicri 2/8. yiizyilda, Siilik taraftar1 Mugire b. Said el-Icli, Allah' harflerle
betimleme diisiincesini ortaya atmistir. Daha sonraki dénemlerde Hurufi anlayis ve
yorumlar, &zellikle mutasavviflar ve farkli Islami gruplar arasinda ilgiyle
karsilanmis; bu ilgi, dzellikle Ibnii’l-Arabi’nin katkilartyla daha da yayginlasmustir.
Hatta ibn Haldun ve Katip Celebi gibi seckin din bilginlerinin dahi bu anlayisin
etkisi altinda kaldiklar1 goriiliir. Ancak, Islam diinyasinda batini diisiincelerin
etkisiyle Hurufiligi sistematik hale getiren kisi Fazlullah-1 Hurufi olmusgtur.®®

Timur’un saltanati déneminde (1370-1405), iran, Harezm, Azerbaycan ve
Irak bolgeleri, cesitli tarikat liderlerinin etkili faaliyet gosterdigi mekanlar haline
gelmistir. Timur’un, ilim ve tarikat ehline karsi gosterdigi hosgorii, bu tir
faaliyetlerin yayilmasini kolaylastirmustir. Iste boyle bir kiiltiirel atmosferde
Hurdfilik, Batnilikle dirsek temasinda bulunmus, Batmilik’i kullanarak sistemini
yerlestirmeyi amaclamistir. Fazlullah-1 Hurufi, batmni seyhlerden Seyh Hasan-1
Curi’nin (6. 743/1342-43) ve onun halifelerinin etkisiyle HurGfilik sistemini
gelistirmis ve el altindan akidesini yaymistir. Seyh Hasan-1 Curi’nin, Horasan’da
isyanlara katilmasi, batini etkilerin bu cografyada ne denli yaygm oldugunu
gostermektedir.®*

Fazlullah-1 Hurufi, Hurdfilik sistemini olustururken batini yorum ve tevil
yontemlerini basariyla kullanmig ve bu sistemin dayandigi temel prensiplerin riiyalar
yoluyla kendisine bildirildigini iddia etmistir. Arap alfabesindeki yirmi sekiz harf ile
Fars alfabesine 6zgii dort harf arasinda cesitli sayisal ve sembolik iligkiler kurup bu
harf ve sayilar1 teolojik ve mistik bir sistem gercevesinde yorumlamistir. Boylelikle,
Hur0filik, harflerin ve sayilarin gizemli anlamlar1 iizerine bina edilen 6zgiin bir
disiplin haline gelmistir.*® Fazlullah’in soyunun yedinci imam Musa el- Kazim’la
baglantili olarak Hz. Ali’ye dayandigi sdylendigi gibi, baz1 6grencileri onun soyunun

Yemen’e ulastigin1 kaydetmistir. Abdiilbaki Golpmarli Yemen’in o donemde etkin

%2 Fatih Usluer, Hurufilik (Kabalci, 2009), 9-11; Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 12-14.
%3 Nabiyev, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, 22.

354 Nabiyev, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, 22, 23.

3% Nabiyev, Azerbaycan’da Tasavvufi Hareketler, 22, 23.
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bir batini merkezi oldugunu belirtir ve ailesinin Batmilik’le ilgisi olabilecegini
soyler. Hatta Fazlullah’in Seyh Hasan isminde batini bir seyhe baglandigimi ileri
stirer. Cunku hur(fi disiincesinin 6z niteliginde ezoterizm yani batmilik diisiincesi
yer alir.®*® Fazlullah batini metotlar1 kullanirken ebced hesabini hi¢ dikkate almamis
ve kendine mahsus harf-sayr kombinasyonlar1 tretmistir. Buradan hareketle
Fazlullah’m kullanmis oldugu batini metodu sistemli, kendi i¢inde tutarh ve bir firka
olusturmaya yeterli bir metot olarak nitelendirilebilecegini sdyleyen c¢aligmalar
mevcuttur.®’

Cogu arastirmaci, Hurufiligi incelerken Kabalist 6gretilerin bu akimda etkili
olduguna atifta bulunmakta ve Hurufiler ile Kabalistler arasinda bir iligki
kurulabilecegini soylemektedir. Buna delil olarak ise, Fazlullah’in Kur'an, Tevrat ve
Incil’i ezberledigi iddias1 6n plandadir. Bu dogrulugu tartismali olan delil Gzerinden;
Hurufiligin, Yahudi-Hristiyan Kabalizmi ve daha 6nceki Hurufi-tasavvufi akimlarin
tesirinde kaldig1 ileri stiriilmiistiir. Diger bir teoriye gore, Fazlullah’in yasadigi
donemde Tebriz dnemli bir ticaret merkez konumuydaydi; Venedikli ve Ispanyol
tiiccarlarin ugrak yeriydi. Bu baglamda, Kabalistik kiiltiiriin &zellikle Ispanya'da
yaygm oldugu donemde, tiiccarlarla birlikte bu Ogretilerin bolgeye tasinmis
olabilecegi ve Hur(ifiligin dogusunda etkili olabilecegi dne siiriilmektedir.*®

Esasen Islam diisiince diinyasinda harflerin birtakim gizli anlamlara sahip
oldugu inanci1 oldukga eski bir gegmise dayanir. Bu inang, eski Misir, Yaki Dogu ve
Hint uygarliklarinda mevcutken; daha sonra Yahudi, Hristiyan ve Islam kiiltiirlerinde
de goriilmiistiir. HurGfiligin tarih sahnesine ¢ikis1 ve olusum siireci net olmasa da,
milattan 6nce 3. ve 4. yiizyilda Ortadogu'da Helenistik ve gnostik izler tasiyan
dinlerde ortaya ¢ikmaya basladigi goriiliir. Genel anlamda harflerin gizemine
dayanan bu ilim dali bazen harflere sayisal deger verme bazen de harflerin yerlerini
degistirerek farkli yorumlamalar yapma seklinde tezahiir eder. Ozellikle Islam

Diinyasi’nda ates, hava, su ve topragin tabiatlar1 Arap alfabesindeki “yediser harfle”

%8 Abdiilbaki Golpmarl, Hurifilik Metinleri Katalogu (Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1973), 5-7;
Omer Tecimer, Hurdfilik (istanbul: Mart Matbaacilik, 2008), 12-14.

*7 Hasan Hiiseyin Balli, “Ismaililik ve Batini Zihniyet Calistay1”, Bir Bdtini Yontem Olarak Hurifilik
(Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali V. Koordinasyon Toplantis1 ismaililik ve Batini Zihniyet
Calistayl, Sivas: Cumhuriyet Universitesi, 2014), 15.

%8 Usluer, Hurufilik, 174.
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baglant1 kurulup yorumlanmis ve bunlar evrene iliskin sifreler olarak gorilmiistiir.
Bu bakis agis1 Islami litaratiirde Sii-Batmi kokenli Cefr/Cifr geleneginin dogmasina
zemin hazirlamgtir.**®

Batiniyye ekolii i¢cinde yer alan Ismailiyye mensuplar1 -ki bu grup 'Seb‘iyye'
(yani yediler) adiyla da bilinmektedir- sayilarin, ozellikle de yedi rakaminin
sembolik ve ezoterik anlamlarmni 6n plana ¢ikarmislardir. Sonrasinda bu ilim
tasavvuf diinyasina baglanip 11ahi sirlarin ancak ilahi ilhamlarla kesfedilebilecegini;
bunu da normal insanlarin elde edemeyecegini vurgulayan bir yapiya doniismiistiir.
Dinimizde sahih bilgiye ulagsma kaynaklari olan akil, vahiy ve duyularin igerisinde
yer almayan ve gaybten haber verme sekline de biirtinebilen Hurlf ilmine karsi
ulema devlet adamlarmi1 uyarmis cesitli baskilara ugrayp katliama maruz kalan
Hur(filer olmustur. Biitiin bunlara karsilik bulduklar1 yol ise kendilerini gizleyip
faaliyetlerini el altindan yiiriitme seklindedir. Zaman zaman saraylara devlet
adamlarmma da etki eden Hurtfiler seyyid, hace, dervis, emir ve mevlana gibi
unvanlar kullanmiglardir. Anadolu’ya sizan Hurdfiler ise inanglarmi tasavvuf,
vahdet-i viicid ve ilm-i esrar-1 hurdf gibi 6nceden mevcut olan inanglar igerisinde
gizleyerek yaymaya calismislardir ve 6zelikle Kalenderiler arasina sizmislardir. iran
topraklarinda tutunup saklanabilenlerin disinda kalan bazi dervigler Hint Alt
Kitasi’na yonelmislerdir. Zamanla bazi filozoflarca harflerin batmi karakterini ve
anlamlarmni algilamaya yonelik ¢esitli risaleler yazilmistir.’® 14, ve 15. yiizyillarda
Hurfiligin yayildig1 baslica merkezler ise Horasan, Isfahan, Tebriz ve Anadolu
topraklar1 olmustur.®*

Ismaililer batini te’vilin gerekliligini savunurlar. Kur’an’daki her lafzin veya
her ayetin zahir, batin, hadd (anlamin sinirlar1) ve matla (en derin anlam) olmak
uzere dort anlam boyutu oldugunu sdylerler. Kur’an’mn yedi harf tizerine indigini;
ondaki her ayetin bir zahiri, bir batini, her harfin de bir haddi ve matla’1 oldugunu

soylerler. Ismaili diisiincede gorilen batini yorumlama bigimlerinin birgok Stinni

%9 Bozhiiyiik, “Hurdf”, 18/398, 399.

360 Bozhiiyiik, “Huraf”, 18/399; Hiisamettin Aksu, “Hurafilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul,
1998), 18/408-410.

%1 {smail Arikoglu, Feristeoglu’nun Caviddn-NameTerciimesi: ’Isk-Name (Van: Yizinci Yil
Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 255; Cetinkaya - Furat, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni
Osmanli’da Felsefe ve AkIi Diistince, 235.
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mutasavvif tarafindan da kullanildigmi gérmek oldukea ilgingtir. Ornegin: Mevlana,
Mesnevi’de soyle demistir: “Malum olsun ki Kur’an’in zahiri manasinin yanmda
cesitli diizeylerde batini manalar1 vardir. Bu batini manalarda tiglincli bir mana vardir
ki, onun idrakinde akillar hayrete diislip takatsiz kalir. Kur’an’m doérdiincli batini
anlam boyutu ise gizlidir. Onu yalnizca essiz ve emsalsiz olan Allah bilir. Yedinci
batina kadar bu boyle siirer gider.”*%

HurGfiligin Islam cografyalarmda ve Anadolu’da yayilisina deginilecek
olursa, o dénemde tarihi Ipek Yolu iizerinde, stratejik bir konumu olan Tebriz,
calismamizin ana karakteri olan Sems-i Tebrizi baglantis1 sebebiyle 6nemlidir. Sems
13. ylizyilm 1ilk yarisinda yasamistir. Hurifilik’in tarith sahnesine c¢ikis1 ve
kurumsallagsmas1 14. ylizyilin sonlarma tekabiil eder. Fakat diisiincesel bazda ilk
niivelerinin daha onceki yillar1 kapsadigini farzedersek, acaba Sems-i Tebrizi (her ne
kadar gezgin oldugu sodylense de) Tebriz’ de veya diger sehirlerde yasadigi siire
zarfinda bu diisiince sistemi ile veya bu diisiinceyi benimseyen kimselerle tanigmis
ve bu sistemin Ogretilerinden etkilenmis olabilir mi ve etkilenmisse bu etkinin
boyutlar1 nelerdir? Calismamizin amacii da olusturan Sems-i Tebrizi ve ondaki
batini, hurlGfi disiince etkilesimlerine cevap aramaya gayret edecegiz. Sems’in
gizemli Kkarakteri, harflerin esrarina dayali olan bu mistik goriisle benzerlik
arzetmektedir. Cilinkli yazinin icadiyla ortaya ¢ikan, harflere ve sayilara kutsal
anlamlar yiikleme olgusu, insanlik tarihinin dini ve felsefi gelisimini derinden
etkilemistir. Bu olgu bazi kimselerce, evrenin sifrelenmis bir metin, okunmay1
bekleyen bir harf ve say1 dizisi olarak algilanmasima yol agmistir. >

Hurdfilik’ten etkilenen tarikatlerin igerisinde Melamilik, Kalenderilik ve
Mevlevilik’in sayilabilecegi fakat bu etkilenmelerin koklii bir degisiklik seklinde
degil, siir anlayislarinda ve ¢esitli diistincesel boyutlarda lokal bir etkilenme oldugu
soylenir. Ornegin: Mevlevilik’te yer alan “istiva” goriisiiniin HurGfilik esintileri
tagidig1 soylenir.*®* Mevlevilerce, istiva makami vardir, bu mertebeye gelen kisi
manevi ve gercek hilafet sahibi sayilir. Yani bu zat, artik halki, Hakk'in zuhuru

gordiigli gibi Tanrty1 da, halkin ve kainatm igylzl olarak gorir, olaylarin batinina

%62 Arikoglu, Feristeoglu 'nun Cavidin-NdameTerciimesi: "Isk-Name, 29.
%3 Tecimer, Hurdfflik, 39.
%4 Tecimer, Hurdfilik, 182, 183.
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vakif olur. Bu makama geldigini anlayan kisi “istiva” denilen bir kiilah1 basina
sarar.’®

Hur@fi inanglar1 igerisinde “ars” yorumlamalar1 da dikkat ¢eker, onlara gore
“ars” Adem’i simgeler; kimi zaman insanin yiizii kimi zaman da bedeni ars olarak
gOsterilmistir; "Yiiziin Ars-1 [lahidir ..." ve "Viicidun Ars-1 Rahmanidir ...” gibi
ciimlelerin kaynaklarda kullanildig1 ifade edilmektedir.*® Hur(fi inan¢larindan olan
bu yorumlamanin benzerini Semsin Makéalat’inda da goriiriz. O da ars1 Hz.
Peygamber’in kalbi olarak nitelendirmistir.®®” "Yerde ve goklerde ne varsa,
Allah’indir."*® ayetini s6yle yorumlar: “Burada goklerden maksat onun dimagi,
yerden maksat da onun viicOdudur. Ars tizerine hakim olmakta onun halidir.”3®

Sems’in oldukga esrarli olan ve kopuk kopuk aktarilan hayati tabir-i caizse bir
puzzle pargalar1 gibi birlestirilmeye calisildiginda; Hint kokenli olabilecegi,
Ogretilerinin batini anlamlar i¢erdigi, tek eseri olan Makéalat’ta harf ve rakamlar
iizerinden sifreli konusmalar yaptig1, Ismailiyye ve Kalenderiyye ile olan yakin
iliskisi, yaptigimiz okumalar sonucunda Sems’in ayni1 zamanda Hurifilikten de
esinlenebilecegini bizlere gdstermektedir.

3. Makalat’ ta Harflerin Yorumlamsi ve Bitini Anlamlari

Sems’in Makalat’ta Arap harflerini yorumlayisina bakacak olursak su
climleler karsimiza ¢ikar:

“Elif harfinin manasi tamam olmaz. Ulu dergahtan bir elif sigradi, hangi
hikmet i¢in disar1 firladi o elif harfi? Onun hikmetinin i¢ ylzind, yine O bilir. Akil
yanilmaz, dedi. Ama yaniliyordu, yine de, yanilmaz, diyor. Sonra be harfi geldi, elif
harfinin ayagina distu. Elif sordu: Niye geldin? Seni agiklamak i¢in. Bir noktam var,
0 senin mihriinii canimin i¢inde sakliyorum. Hemen Elifin manasiyim. Ayriligin,
ayirmanin i¢ yliziini soyliyorum. Te geldi, basimda iki noktam var, dedi. Bunlari
diinya ve ahirete atarim. Ug noktah se harfi de kendini araya soktu. Cim daha uzakta
idi. Tevriye sanat1 daha ¢ok belirsin diye. Ciinkii onda Kuran'imm manasi vardir. Cim,

iki yonden eliften Gstindir. Ama elif yolunda beline kemer baglamistir, elife

32 Golpiarli, Mevlana 'dan Sonra Mevievilik, 312-314.
366 Tecimer, Hurdfilik, 57.

%7 Tebrizi, Makalat, 146.

38 Nisa, 4/126.

%9 Tebrizi, Makalat, 146.
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baglidir. Dal harfine gelince, o da iki eliftir. Bir topluluk, dal harfini diisman bilirler.
Aralarinda, birbirlerinin girtlagma sarilarak kavgaya tutusurlar. Sen, eger harabat
(meyhane) ehli isen hi harfinin ne giinahi var?”%"

“Elif harfinin dumdiiz oldugunu goriince sirtim iki kat oldu. Lam harfi dedi
ki: Ben de Elif gibi dosdogruyum. Sakin dedi, 1af atma! Hi¢ 0yle sdyleme! Sen
Lamsm. Kendini Lam bil! Bu halki tanimak, Hakk’1 tanimaktan daha zordur. Onu
delil getirme yolu ile taniyabilirsin. Yontulmus bir aga¢ gordrsun; bilirsin ki,
herhalde onu yontan biri vardir. Kendiliginden yontulmamistir o. Ama bu halki,
gorunuste, sen kendin gibi sanirsin; fakat i¢yilizii bambaskadir. Senin
distndiglnden, tahmin ettiginden ¢ok uzaktir. Simdi bu yontulmus agaci tanimakta
sasilacak bir sey yoktur. Ama onu yontan kimdir? Onun ululugu ne mertebededir?
Onun sonsuzlugu nasildir? Bunu ancak bu kimseler bilir, ama agiklamazlar.
Mademki sen bu kapiyr kendine agtin, care yoktur; varsa sdyle bu kapiyr nasil
kapayabilirsin? O kap1 kendiliginden kapanmaz. Bu zorlugu sen ¢ikardin!”*"

“Elif, herkesce bilinir ki, Eliftir; onu baska harflerle tanimlamaya gerek
yoktur. Ama baska bilinmeyen harfleri agiklamak gerektir. Be harfi ile beraber butiin
Ebced harflerini yorumlamak ister. Baskalar1 bunu anlamaz. Kur'an'a da yorum
gerektir: Elif harfi bagimsizdir. Allah kelimesinin basma oturmustur. Be harfi
gonliinde onun sevgisini tasir, onun ayagma bas koymustur. Simdi sen insaf et!
Bdyle bir yasantiya kimin giicii yeter? Birine algakgoniilliiliikk gésterdim mi benden
Urkiyor; dismanca disar firliyor.”%"

“Harfleri arasinda Elif ile Nun bulunmayan seyin vasiflarini séyleyemem.
Vav, Kaf ve Te bulunmadigi zaman da boylece Elif’ten bir 1sik belirir. Yere
distligin zaman ni¢in yoksun kalasin! Nigin onun tev'ili kendini buraya atmak
olmasm? Ayette, "Ibrahim’in makamma giren giiven bulur" buyurulmustur.”®”

“Alemin caresini biz bulalm. Bir Elif’in ne oldugunu bilsen biitiin Kuran"
biliyorsun demektir. ‘Gokleri elimizle kurduk.” Aayetini ele alalim. Bu Kadim'dir,

baslangici yoktur denilmez. Her sey onun katinda mahvolur, tekrar yaratilir; ta ki

370 Teprizi, Makalat, 134.
3 Tebrizi, Makalat, 147.
372 Tebrizi, Makalat, 148.
373 Tebrizi, Makalat, 160.
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Allah’ligina agik sahit olsun. ‘Glnesi gordigin zaman onu sahit kil.” ve yine
Kuran'da ‘Biz seni gdriict mijdeci ve korkutucu olarak gonderdik.” buyrulmustur.
Biitiin sirlardan ancak bir Elif’ten baska bir sey aciklanmadi. Baskaca her ne
sOyledilerse o Elif’in agiklanmast konusunda sOylediler. O Elif de hala
anlasilamadi.”%"

“Once Elif nedir? Onu soyle, sonra Be' ye gelirsem is uzar. Bugiin bizim igin
uzun kisa hep birdir. Uzun olmusuz ne ¢ikar, kisa olmusuz ne ¢ikar? Uzun ve kisa
cismin, maddenin sifatidir. Sifat ile mekan sonradan yaratilmistir. Evvel, ahir, 6n ve
son, Allah’ tan belirdi, Allahsiz ne evvel var idi, ne de son. Ne zahir, ne batin, yani
ne agik var idi, ne de gizli.”*"

“Bir levha lizerinde bir Elif yazildi. Ona ister levha lizerinde yazildi diyelim,
ister yer ustiinde, isterse yer ve goklerin ortasinda, yazilsin. Her sey ondan nur
almustr,”3"

“Mana aleminden, bir elif disar1 firladi. O, elifi anlayanlar her seyi anladilar.
Onu anlamayanlar da hi¢ bir sey anlayamadilar. Hak yolunun yolcular1 s6giit dal
gibi titrerler ki o ‘elif’i anlasinlar. Gergi bu yolcular i¢in ¢ok sozler séylendi; Hak ile
Halk arasinda, yedi yiizii parlak, yedi yiizii de karanlik olan cesitli perdeler
konusunda ¢ok agiklamalar yapildi. Ama higbiri gercege yol gosteremedi. Ancak bir
toplulugun yolunu kestiler ve onlari, bu perdelerin Gtesine nasil gegecegiz diye
umutsuzluga dustrduler. Butiin perdeler tek bir perdedir. Bu perdeden baskasi da
yoktur. O perde ise, bu varliktir. Kendi kendime konusabilirim yahut kendisinde
kendi benligimi gordigim herkesle konusabilirim. Sen niyaz gosteriyorsun. O
niyazsiz ve yabanci goriinen sen degilsin. O senin diismanin idi, sen o olmadign i¢in
onu incittin. Nihayet ben seni nasil incitebilirim? Ayagina bir 6piiciik kondurayim
desem korkarim ki kipriklerimin dikeni ayagina batar da rahatsiz eder.” 7
Yukaridaki metnin temasi ve kullanilan semboller Hurdfilik ile oldukca

benzerdir. Hurdfilik, harflerin, seslerin ve sayilarin kutsal anlamlar tagidigina inanir.

Bu metindeki bazi anahtar unsurlar da Hurufiligin temel goriisleriyle ortiismektedir.

374 Tebrizi, Makalat, 183.
375 Tebrizi, Makalat, 163.
376 Tebrizi, Makalat, 211.
37 Tebrizi, Makalat, 26.
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Ornegin; "Mana aleminden, bir elif disar1 firladi. O, elifi anlayanlar her seyi
anladilar..." climlesi. Bu cimlelerde Elif harfinden bahsedilmesi olduk¢a manidardir.
Cunka Elif harfi, Hurufi diistincede ¢ok 6nemli bir yer tutar. Ciinkii birlik, teklik ve
Allah' in varlig: ile iligkilidir. Elif, sekil olarak da duz bir ¢izgi olup, insan suretini
sembolize ederek; birlik, vahdet anlamina gelir. Fazlullah Hurufi, Cavidanname adli
eserinde Elif’in “zahirde ¢izgi, batinda ise sirlarin 6zii” oldugunu soyler. Bu anlamda
"Elifi anlayan her seyi anlar" ifadesi, harflerin sembolik anlamlarini ¢6zmenin
“varligin sirrma ermek” anlamina geldigi anlasilir ki bu tam bir Hurufi bakis
agisidr.’"®

Bu noktada bir parantez agacak olursak, Muhyiddin Tbnii'l Arabi de haflerin
mecazi anlamlar1 {izerinde dururken 6zellikle elif harfine biiylik bir 6nem atfeder.
Arap alfabesinin ilk harfi olan Elif ona gore ilahi zatin simgesidir. Harfin sayisal
degeri de “bir” dir. Elif Allah''m mutlak tekligini anlatir ve yazida hicbir harfle
birlesmez. Elif buttn harflerin hammaddesi gibidir. Butun harfler Elif harfinin farkl
sekiller almasiyla meydana gelir. Bu da “varligin birligi” Ogretisinin en teknik
konularindan birisidir ve Ibni'l-'Arabi bunu agiklarken soyle der: “Elif, Bir sayis1
biitiin sayilara yayildigi gibi, biitiin mahreglere yayilir. O harflerin dayanagidir, her
sey ona ilisir, o hicbir seye ilismez. Bu 6zelligiyle de Bir'e benzer, ¢iinkii sayilarin
varliklar1 ona ilisir, 0 ise hic birisine bagli degildir. Bir biitiin sayilar1 ortaya ¢ikartir,
sayilar ise onu ortaya ¢ikartamazlar. Bir herhangi bir mertebeyle sinirlanmadigi gibi,
elif de bir mertebeyle sinirlanmaz. Elif’in ismi bitiin mertebelerde gizlenir, bdylece
bir yerde ismi B, bir yerde C, bir yerde H olur.”"

Elif harfinin Yaratici'ya isaret ettigi yorumu ibnii'l Arabi dncesinde de dile
getirilen bir diisiincedir. Surelerin basindaki harfler hakkindaki gériislerini agiklarken
Kuseyri, ilk dénem sGfilerin gorislerini su climlelerle 6zetler: “Surelerin baslarindaki
harfler, bir grubun gorlsine gore, yorumunu sadece Allah'in bilebildigi
ayetlerdendir. Her kitabin bir sirr1 vardir, Allah'in Kur'an-1 Kerim'deki sur1 da bu
kesik harflerdir. Baska bir gruba gore bu harfler Tanri'nin isimlerinin anahtarlaridir:

Elif Allah isminin anahtari, Lam el-Latif isminin ve Mim ise el-Mecid ve el-Melik

378 Arikoglu, Feristeoglu nun Cavidan-NameTerciimesi: ’Isk-Name, 31-35, 106.
37 Ekrem Demirli, “Normatif Gelenege Kars1 Sembolik Anlatim: Ibnii’l-’ Arabi’de Harf Sembolizmi”,
Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2008), 234, 235.
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isminin anahtaridir. Bir gOruse gore, kiymetleri nedeniyle, Allah bu harflerle yemin
etmektedir. Cunkd onlar isimlerinin ve hitabmin basit unsurlaridir. Bir goriise gore
bu harfler, surelerin isimleridir. Bir gorlse gore, Elif “Allah” ismine, Lam Cebrail'in
adina, Mim ise Muhammed ismine delalet eder. Binaenaleyh bu Kur'an-1 Kerim
Allah katindan Cebrail'in diliyle Muhammed'e (as.) inmistir.”*° Sems Makalat’ta
insana hitap ederek: “Yiice alem sensin, gercek bu” dedikten sonra su hadisi aktarir:
“Goklerim ve yerim beni kapsayamadi, ama imanli bir kulumun gonliine sigdim.”
Aciklamasini su sekilde yapar: Ahmed’den Ahad’e kadar acik bir “mim” den baska
bir sey yoktur. Bu mim harfi ise mina aleminin perdesidir.®*"

Makalat’ta ki metnin yorumlamasina devam edelim:

"Hak ile Halk arasinda, yedi yUzl parlak, yedi yizl de karanlik olan g¢esitli
perdeler...” “Yedi yiizii parlak™ ifadesi hem tasavvufta hem Hur(fi gelenekte oldukca
sik kullanilan bir motiftir. "Yedi yiz" ifadesi: HurGfiler, insan ylzindeki yedi
organi (iki goz, iki kas, iki kulak, bir agiz) kutsal goriirler. Bunlar, harflerle iliskili
hale getirilir ve yiiz, Tanrisal sirlar1 igeren bir tablo olarak gériiliir. Insanm yiiziinde 7
hattin bulunmasi®**? da yine Hurufi metinlerde sik sik gecen bir ifadedir. Bu yedi hat,
baz1 metinlerde iki g6z, iki kulak, bir agiz ve iki burun deligi seklinde tasvir edilerek
“insan ruhunun yedi kapis1” olarak adlandirilmistir.®® Ozetle bu metin Hurdfilerin
rakam ve say1 takintisiyla ortiisiir. Yedi rakami da oldukga ilgi cekicidir, Ismaililikte
de 6nemli yer tuttugunu 6nceki sayfalarda agiklamistik.

Hurdfilikte insan suretine ve yiiziine dair semboller sik¢a kullanilir. Ciinkii
insan yaraticinin bir yansimasidir. Harfler de hem insan yiiziinde hem de varlikta

kendini gosterir. “Elifi anlayanlar her seyi anladilar...” Hurufilere gore, harfleri ¢ozen

380 Demirli, “Normatif Gelenege Karst Sembolik Anlatim: Ibnii’l-’Arabi’de Harf Sembolizmi”, 234,
235.

%1 Tebrizi, Makalat, 158.

%2 «“Hurafiler’e gore vech-i adem’de (insan yiiziinde) belirgin olarak yedi ¢izgi vardir: iki kas, dort
kirpik ve sactan olusan bu yedi ¢izgiye ana cizgiler (hutut-1 immiye) denir. Her insan, yiiziinde bu
killardan olusan cizgilerle dogar. Bu ‘yedi isaret’, insan yliziiniin giizelligini Tanrisal vahyin
anlamiyla dogrular, insan denilen giizellik, varliginin yiiziinii Tann’nin yiizii gibi temaga etmeye izin
verir.” Tecimer, HurQfilik, 68, 69; Arikoglu, Feristeoglu ' nun Cavidan-NameTerciimesi: ’'Isk-Name,
142.

33 Usluer, Hurufilik, 116; Képrill, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, 330, 331 56. dipnot
aciklamasi.
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kigi, Tanrisal bilgelige ulasir. Ciinkii evrenin 6zl harflerle yazilmistir. Harfleri
anlayan kisilerin hakikatin kapisinda durdugu belirtilir.**

Tarihsel olarak Sems-i Tebrizi ve Hur(filik’i sistemli hale getiren Fazlullah-1
Hurufi ayn1 donemde yasamasa da (Sems 13. yy, Fazlullah 14. yy) Makalat’ta yer
alan bu ve buna benzer metinler Hurdfilik ile iliskilendirilebilir. Bu durum Sems’in
sembolik dili ve agk merkezli &gretisinin, sonraki yiizyillarda mistik gelenekleri
etkilemis olmasiyla veya Fazlullah-1 Hur(fi’nin Mevleviligin etkisinde kalan
geleneklerle etkilesim igine girebilmis olacagi ihtimaliyle ag¢iklanabilir. Cunki
Fazlullah’in yasadigi cografya olan Iran, Horasan topraklar1 bu kiiltiirel miras:
tastyordu. Bu diisiincemizi delillendirebilecegimiz bir anektodu paylasmak isabetli
olacaktir:

Fazlullah-1 Hurufi ilk mistik tecriibesini 1358 civarinda heniiz on sekiz
yasindayken yasadi. Bir giin Mevlana'dan bir dize okuyan bir dervisin sesini duydu:

“Bekaya sahip oldugun halde 6liimden niye endise ediyorsun?

Hidanin nuruna sahipken neden magarada gizleniyorsun?”

Dervisin okudugu bu beyitten oldukca etkilendi dyle ki bir siire hareketsiz
kalip, bir nevi vecd haline girdigi s6ylenir. Daha sonra hocasma gidip Mevlana'nin
sOzlerindeki gizemi nasil ¢Ozecegini sordu. Hocasi, bu durumu anlatmaya gii¢
yetiremeyecegini; Mevlana’nin sézlerindeki manalar1 anlamak i¢in kiginin kendisini
tasavvuf yoluna vermesi gerektigini, bu sayede anlatilmak istenen sirlar, gizli
manalarm, akil yoluyla degil; bizzat tecriibe edilerek yasanabilecegini soyledi.
Fazlullah beyitte sozii edilen Allah'la biitliinlesme ve 6liim gercekliginin Otesine
gegme ilimidiyle hocasinin igaret ettigi tasavvuf yolundan yiiriimeye karar verdi.*®

HurGfilik ile Ismailiyye arasindaki iliski ve her iki yapinm rakamlarm
esrarma verdigi onem daha once belirtilmisti, bu baglamda, Sems’in Ismaili
oldugunu iddia eden arastirmacilarin iddialar1 degerlendirilecek olursa:

Siilikteki kurumsallasma karsisinda, 11. yiizyillda Ismaililik'ten tiireyen
Nizarilik akimi, batini diisiince sisteminin en dikkat ¢eken gelisimlerinden birisi
olmustur. Hashasilik olarak da bilinen bu akim, 13. yiizy1l ortalarina kadar Iran ve

Suriye'de siyasi bir yap1 olusturup c¢evresinde de hatr1 sayilir kitleler olusturmustur.

384 Arikoglu, Feristeoglu ' nun Caviddn-NameTerciimesi: 'Isk-Name, 26, 41, 106.
% Bashir, Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik, 14.
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Hashasilerin en dikkat ¢ekici inanglarindan biri, hdkimi olduklar1 Alamut Kalesi'nde
1164 yilinda kiyametin kopacagiyla ilgili inanglaridir. Bu inanci benimseyenlere
gore, kiyametle birlikte tim dini mukellefiyetler sona ermis ve Kur'an'in
muhataplarma bildirdigi 6dul, “batini bilgiye ulasmak” olarak yorumlanmistir. Batini
diistince yapisina gore, ceza ise bilgisizlikle iliskilendirilmistir. Kiyametin
gerceklesmesiyle batini bilginin agiga kavusacagi ve ona inananlarin cennete

ulasacag1 diisiiniilmekteydi.*®

Ayrica Hashasilere verilen isimler c¢esitlilik
arzetmekteydi. Islam diinyasmda bu gruba mensup olmayanlar, Hasan Sabbah ve
takipgilerine "Hashagiyun" adini vermistir; bu adlandirma, onlarm uyusturucu bir ot
tiiri olan hashas kullandiklar1 yOniindeki inangtan dolayr verilmistir. Bazi
Oryantalistler ise bu terimin Bati dillerinde “katil” ya da ‘“cani” anlamma gelen
assassin kelimesinden tiiredigini One sirmiislerdir. Bu goriise gore, Bati'nin
Haghasiler hakkindaki algisi, onlarm suikastleri ve gizli eylemleriyle birleserek bu
kavramsal doniisime zemin hazirlamistir. Hasan Sabbah ise taraftarlarmi, “dinin
esasina bagli olanlar” anlamina gelen “Esasiyy(n” olarak isimlendirmistir.’

Hashasilik ve Nizari Ismaililigi denilince akla Alamut Kalesi ve Hasan
Sabbah gelmektedir. Hasan Sabbah, baslangi¢ta Fatimi halifesini imam olarak kabul
etmigken, zaman i¢inde bu diisiincelerinden vazgecerek, ¢evresindekileri Kur'an'in
batmi yorumlariyla etkilemeyi basarmistir. Alamut Kalesi’ni kendisi ve taraftarlarina
karargah kilan Sabbah, burayir siki koruma altina almis ve gonderilen saldirilari
basarili bir sekilde piiskiirtmiistii. O donemde Selguklu Devleti'nin en parlak
donemlerinde iran'a yerlesen Sabbah, Ismailiyye mezhebine dahil olduktan sonra
Misir'a gitmis, burada muhalefeti nedeniyle hapse atilmig ancak kagmay1 basarmustir.
Misir'dan ayrildiktan sonra 1081'de Isfahan’a ulasan Hasan Sabbah, dokuz yil
boyunca Iran’in kuzeyindeki daglik bolgelerde Batnilik propagandas: yaparak bu
topraklar1 kendi etkisi altina almais, {i¢ yil siiren yogun ¢alismalarla, hiikiimdarlarin
zorlayamadigi bu bolgedeki halklari kendine baglamistir.>®

Hashasilik ve Nizari Ismaililigi konusunda Ismail Kaygusuz’un arastirmalari

ozetle sunu sdyler: Nizari Ismaililerin Kuhistan Bolgesinin eski yoneticisi ve atmus

386 Tecimer, Hur(filik, 39.

%7 Kemal Timur, “Stileyman Miisli ve Semerkant Romanlarinda Batinilik ve Hasan Sabbah” 31
(2006), 223.
388 Timur, “Siileyman Miisli ve Semerkant Romanlarinda Batinilik ve Hasan Sabbah”, 218.
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yasimi agmis olan Sems-i Tebrizi, Alamut tarafindan Anadolu’da Ismaililik’i yaymak
Uzere blyuk davetci (daf, hiccet) olarak gorevlendirilmistir. Semseddin Tebrizi ile
Mevlana Celaleddin Riimi’nin bulugmasi, islam tasavvufunda 6nemli bir olaydir ve
bu durum, siradan bir Ismaili dava yayilmasma, ismaili misyonerligine érnek olarak
gosterilebilir. 1227-1230 ile 1240 yillar1 arasinda Sems Ismaili inanglarmi biiyiik bir
basariyla yaymistir ve Bedahsan, Kesmir, Pencap, Sind, Mutan ve Gucerat gibi genis
bir bolgede, Ismaili topluluklarmi ¢evresine toplayip bu bolgelerde cesitli merkezler
kurarak Alamut’un diisiince sistemini diizenli ve etkin bir sekilde yaymuistir.3®
Metinde gecen Mutan, Multan olmalidir. Multan, Hint Alt Kitasi’nin tarihi ve dini
acidan onemli sehirlerinden biridir. 12 ve 13. yiizyillarda Ismaili topluluklarinm,
ozellikle Hasan Sabbah’in liderligindeki Nizari Ismailileri’nin, Orta Dogu ve Hint
Alt Kitasi’ndaki yayilma siireci dikkate alindiginda, Multan'in merkezi bir role sahip
oldugu goriilmektedir. Bu donemde, Ismaili liderler ve miirsitler, dzellikle Iran,
Afganistan ve Hindistan gibi cografyalarda etkinlik gostererek, yerel halkla kiiltiirel
ve dini iligkiler gelistirmigler, ayrica bolgedeki yonetimler ve dini yonelimler
iizerinde etkili olmuslardi. Bu yiizden, Ismaili etkinliklerinin bu bdlgeyi kapsamasi
anlamhdir. Kisacast Sems Ismailigin cografi olarak genislemesinde ve organize
edilmesinde buyik bir rol oynamstir.*® Bununla birlikte, kanaatimizce Ismaili
diistince Hint Alt Kitasi’nda zaman zaman goriniirliilk kazansa da, kalic1 ve derin
etkiler birakacak olglide belirleyici olamamis; siyasi tarih agisindan da sinirli bir
etkiye sahip olarak bolgesel giic dengeleri i¢erisinde etkin bir konuma ulagamamustir.

Hindistan Mumbai(Bombay) bdlgesinde detaylica incelenen bu firka ve
firkanin baglantilar1 sonucunda raporlastirilan dava maddeleri olduk¢a Onemlidir:
“Bombayli Hocalar, dinen Sii mezhebinin bir kolu olan Ismaililere bagl olan
Hindistan’daki daha biiyiikk bir Hocalar Cemaati’nin bir pargasidir; atalar1 aslen
Hindu olan bu tarikatin miiritleri sonradan Sii Ismaililerinin inancin1 benimsemis ve
gecmisten bugiine korunan Ismaili imamlarina olan ruhani baghliklarmi
siirdiirmiilerdir. Dort yiiz yil kadar 6nce iran’dan gelen Ismailf bir dadinin etkisiyle
mezheplerini degistirmisler ve sonunculari Afa Han olan Ismaili imamlari

hanedaninin ruhani otoritesine bagh kalmiglardir. Bu imamlar Alamut Seyhleri’nin

¥ Kaygusuz, “Semseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/8)”.
30 Kaygusuz, “Semseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/8)”.
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soylarindan gelmektedirler ve bunun iizerinden de Misir’daki Fatimi halifesi ve
dolayisiyla nihayet Hz. Muhammed’le aralarinda kan bagi bulundugunu iddia
etmislerdir. Taraftarlar1 Ortacag’da Haghasiler ismiyle nam salmigtir.”3*

Konuya katkida bulunacagini diislindiigiimiiz bir diger goriis ise Farhad
Daftary’nin arastirmasidir: O Hindistan'daki Nizari Ismaili faaliyetlerinin
baslangicint ve bu faaliyetlerin tarihsel gelisimini anlatirken Sind bolgesinde bu
diisiinceyi yaymaya baslayan ilk kisinin Pir Semseddin oldugunu sdyler. Onun
gayretleriyle birgok Hind( Ismaililige kazandirilmistir. Ancak, Pir Semseddin’in
kimligi hakkinda net bilgiler olmadigini; onun, Mevlana Celaleddin Rumi’nin
manevi kilavuzu Sems-i Tebrizi veya Alamut sonrasi dénemin Nizari Iman
Semseddin Muhammed olabilecegini belirtir. Sind’de 6zellikle Multan ve Uch’da
etkinlik gosteren Pir Semseddin’in Multan’daki tiirbesini, bugiinkii yore halki Sems-i
Tebrizi’nin tiirbesi olarak gérmektedir. Bugiin Multan ve Pencab eyaletinin farkli
bolgelerinde Semsiler olarak bilinen ve ¢ogunlukla kuyumculukla geginen Kerim
Aga Han’a bagli Nizari topluluklari, kendilerini bu mezhebe Pir Semseddin’in davet
ettigini iddia ederler.

Bedahsan ismailileri’nden bahseden bir calismada da konumuzla alakali
cesitli baglantilar tespit ettik. Bedahsan Ismailileri olarak anilan ve Fatimi daisi
Nasir-1 Hiisrev ile baslatilan olusumun mensuplari, Mevlana’y:r Ismaili olarak kabul
ederler ve Ismaili siirler manziimesi icerisinde Mevlana’nin beyitlerine de yer
verirler. Bedahsan Ismaililerinin, Sems-i Tebrizi lakabin1 kullandigin1 séyledikleri ve
Alamut sonrast donemlerinin ilk imami1 olarak kabul ettikleri Semseddin
Muhammed’i sahiplenmeleri, Mevlana’nin da Ismaili kabul edilmesine temel
hazirlamistir. Bu durum Ismaililerin evrensel olarak kabul edilen sufiler tizerinden
kendilerini mesrulastirma ¢abas1 olarak da goriilebilir.’*® Bedahsan bdlgesinin
Sems’in Makélat’mda yer alan bir siirde de gectigini tespit ettik. Bedahsan,

Hindistan ve Horasan arasinda konumlanan, 6zellikle yakut madenleriyle 6ne ¢ikan

¥ | ewis, Alamut Kalesi ve Hasan Sabbah, 42.

%2 Farhad Daftary, $ii Islam Tarihi, ev. Ahmet Fethi Yildirim (Alfa, 2016), 175-179; Daftary,
Ismaililer Tarih ve Og“retileri, 579-580, 659.

393Ay, Mogol Istilast Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir Islam Toplumu: 10-15.
Yiizyillarda Bedahsan Ismailileri, 8, 121; Zahide Ay, “Ismaililer Konusunda Bir Tenkidin Cevab1”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 54/2 (2013), 260.
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bir cografi bolge olarak anilir.** Bu bdlgenin yeralt1 kaynaklar1 halk arasinda biiyiik
bir tine kavusmus olabilir. Ciinkii Makalat’taki siirde bu minvalde ge¢cmektedir:

“Yillar gerektir ki glines altinda bir tas,

Ya Bedahsan'da yakut yahut Yemen'de akik olsun;

Aylar gerektir ki, bir pamuk cekirdegi toprak altinda

Geligsin de, ya bir ¢iplaga orti, ya bir sehide kefen olsun.”%

Ayrica Sems Hint Edebiyati’nda da oldukga yiiceltilen ve efsanelesen

kimligiyle karsimiza ¢ikar. Ozellikle tasavvuf edebiyatinda “ask sehitleri” arasinda

sayilan kisiligine isaret edilir.®®

Sems-i Tebrizi’nin soy agacimi Alamut’a
dayandirmak Daftary’e gore ilgingtir, Ismaili goriisii benimseyen kimselerin
Mevlana’yr kendilerinden sayma diisiincesinin bir iiriinii olabilecegine yonelik
ifadeler kullanir.>

4. Heterodoks islam-Ortodoks islam

Konumuzla ilgisi sebebiyle Islam’in temel kavramlar1 ve tarihsel gelisimi
baglaminda "Ortodoks Islam" ve "Heterodoks islam” kavramlarmi agiklamamiz
onem arzetmektedir. Islam, dziinde Kur'an-1 Kerim'e dayal olan ilahi bir mesajdir ve
bu mesaj Hz. Peygamber tarafindan insanliga ulastirilmistir. Bu mesaj, gesitli
cografyalarda yasayan mdislimanlar tarafindan kiltiirel, sosyal ve cografi
baglamlarda farkli sekillerde yorumlanmistir. Ortodoks Islam ve o gercevede gelisen
Ortodoks Sufilik anlayisi, Islam’m temel inang esaslarma ve seriat kurallarina baglh
kalarak gelisen tasavvuf anlayisini ifade eder. Bu kavram, hem itikadi hem de ameli
bakimdan siinni Islam gelenegiyle uyumlu olan sufi uygulamalar1 tanimlar.*®

Heterodoks Islam, Islam’1 benimseyen farkli etnik, kiiltiirel ve dini gegmise
sahip topluluklarin, kendi yerel inanclari, mitolojik unsurlar1 ve yasam bi¢imleriyle
etkilesim icinde gelistirdikleri alternatif Islam yorumlarmi ifade eder. Bu yorumlar,
dogrudan Kur’an’a dayali, yerlesik ve kitabi ortodoks anlayistan ayrilarak daha

esnek, senkretik ve yerel unsurlarla harmanlanmig bir yapiya sahiptir. Tarihsel ve

394Ay, Mogol Istilast Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir Islam Toplumu: 10-15.
Yiizyillarda Bedahsan Ismailileri, 4.

%% Tebrizi, Makalat, 164.

3% Schimmel, islanun Mistik Boyutlar, 344.

*7 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 580 207. dipnot.

%8 Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Siifilik: Kalenderiler, 12.
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sosyolojik bir gerceklik olarak heterodoks Islam, farkli zaman ve cografyalarda
cesitli bicimlerde ortaya ¢ikmus; 6zellikle gogebe Tiirk topluluklarmin Islam’a gegis
siireclerinde, Islam oOncesi dini-mistik inanislarm etkisiyle sekillenen, merkezi
yorumdan ayrisan bir inang sistemine ddniismiistiir. Bu nedenle heterodoks Islam,
Islam’m evrensel ilkeleri ile yerel kiiltiirlerin sentezinden dogan ¢ok katmanli bir
dinsel yap1 olarak degerlendirilebilir. Ayrica Heterodoks Tiirk Miislimanligi, Stnni
Islam’dan U¢ temel noktada ayrilir: Siyasi olarak, devlet otoritesine karsi duran
cevrelerin Islam anlayisidir. Sosyal olarak, yerlesik degil gdgebe toplumlarda
yaygindir. Teolojik olarak ise sistematik degil, s6zIii, mitolojik ve senkretik bir inang
yapisma sahiptir. Heterodoks Islam tasavvuf anlayislarinda da karsimiza ¢ikmis ve
Anadolu halk sifiligi sentezini olusturmustur.®*

Diger bir ifadeyle dogudan batiya dogru siiregelen Tiirk-Mogol hareketliligi
ve fetihleri sonrasinda, Horasan, Maveraiinnehir ve Azerbaycan bolgelerinden gelen
bilginler ve sifiler Anadolu’ya go¢ ederek burada iki farkli tasavvuf anlayisi
gelistirdiler. Ik hareket, genellikle Konya, Kayseri, Tokat, Sivas ve Amasya gibi
dénemin kiiltiirel merkezlerinde yerlesen ve iyi egitim almis olan, Muhyiddin Arab,
Sehabeddin Omer Siihreverdi ve Necmeddin Kiibra gibi biiyiik siifilerin dnciiliigiinde
gelismistir.*® Diger taraftan, Ahmed-i Yesevi’ den sonra Tiirk diinyasinda bir diger
tasavvuf hareketi, Islamiyeti, Tiirk geleneklerini ve Islam 6ncesi mistik anlayislari
harmanlayan bir yaklasimi benimsemisti. Bu hareket, 6zellikle Anadolu’ya yerlesen
Tirk dervisleri tarafindan, Abdalan-1 Rum, Baciyan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum gibi
isimlerle anilmustir. Omer Liitfi Barkan, bu dnciileri "Kolonizatdr Tiirk Dervisleri"
olarak tanimlamustir.**

Konya’da 6nemli bir Ortodoks Islam bilgini olarak taninan ve niifus sahibi
olan Mevlana, vahdet-i viicd (insan ve Tanr1 birligi) ile vahdet-i mevcut (varlik ve
Tanr1 birligi) kavramlar1 dogrultusunda batini disiincelere ilgi duymus ve bu
yaklagim insan1 merkez alan bir bakis agisi benimsemesine yol agmistir. Bu batini

diislince sistemine yonlenmesini saglayan kisi Sems’tir. Tarih¢i Urfali Mateos’a gore

%9 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 17, 18, 33, 51.

400 K opriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar, 201-203.

! Giilgen Seyhan Alsik, “Yesevi’den Yunus’a Hikmet’ten ilahi’ye”, Tirkistan ‘dan Balkanlara Tiirk
Sufizmi, ed. Giilsen Seyhan Alisik (Istanbul: Paradigma Akademi, 2021), 574; Barkan, “Istila
Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, 11.
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ise, Anadolu (Diyar-1 Rum) 11. yiizyildan itibaren "Hac1" {invanina sahip dai'lerin
(davetcilerin) etkisiyle batini inanglarin yayildig: bir merkez haline gelmistir.**

Henry Corbin "Hiiccet gorevi istlenmis Sems-i Tebrizi" tanimlamasi
yapmistir. Bu tanimlama Sems'in manevi bir rehber olarak ¢iktig1 igsel yolculugu
simgeliyor olabilir. Bu baglamda, Ismaililikteki "batini hacilik", dissal ritiiellerin
Otesinde, igsel bir arinmayi1 ve hakikatle birlesme siirecini ifade eder. Corbin'in
belirttigi "canlar canina kavusmak" ise bu igsel birlesimin, baska bir ifadeyle ruhsal
birligin gerceklesmesidir. Bu diisiinceler, tasavvufi bir anlayisa dayali, ruhun
evrensel gerceklikle bulugmasi icin bir yolculuk olarak ele alinabilir. Yani Sems bir
Batini’dir ve Ismaililik mensubudur. Siradan bir Ismaili de degildir; Ismaili imamin
oglu ve hiiccet konumunda bulunan diger bir ifadeyle “dailik” makamina mensup
sOff, mutasavvif, yonetici, siyaset adami, 6gretmen, askeri komutan ve diplomattir.
Ancak bulundugu bolgelerde, ugradigi mekanlarda 6n plana ¢ikardigi kimligi
Kalenderiliktir. Oysa bu kendini gizlemek adina kullandigi bir perdedir ¢unki o
donemde Ortodoks Islam Diinyasi’nda batmi Ismaili diismanhg1 6n plandadir. Bu
sebeple heterodoks Islam cephesinde yer alan “batmi dailer” yani davetgiler; dervis,
kalenderi, tiiccar, sarraf seklinde goriinerek halktan gercek kimliklerini
gizliyorlards.*®

1256’da Mogollar Alamut Kalesi’ni yikmis olsa da Nizari Ismaililik’e
yerlesmis olan batini inanglar, halk arasinda yayilmaya devam etmisti. Bu donemde
Iran’m kiiltiirel ve toplumsal yapis1 Tiirk ve Mogol akmlariyla olduk¢a sarsilmis,
[Thanlilar’m egemenligine girmistir. 1335’te Ebu Said’in &liimiiyle i¢ karisikliklar
baglamis, 1370’te ise Iran, Ilhanli Devleti’nin ydnetimine girmistir. Halk toplumsal
kargasa ve bunalim igindeyken, birgok grup Mehdinin gelisini bekleyerek, Mehdi ile
birlikte batini inanglarin daha da gelisecegine dair dini ve siyasi umutlar beslemisti.
Bu suregte batini 6gretiler, halk arasinda olduk¢a yaygin hale gelmistir. Bu noktada
ise Hur(filik ve Batnilik arasindaki iliskiyi incelemek olduk¢a 6nemli hale gelmistir
Hurdfilik, batmi inanglarin bir uzantisi olarak harf ve sembollerle mistik anlamlar

tastyan bir sistem gelistirmistir. Her iki inang, ylizeyin tesindeki derin anlamlar1 ve

402 Kaygusuz, “Semsi Tebrizi'nin Gergek Kimligi, Mevlana Iliskisi ve Oliimii Uzerinde Yeni
Goriisler” (Gortigme 2011), 125.

408 Kaygusuz, “Semsi Tebrizi'nin Gergek Kimligi, Mevlana Iliskisi ve Oliimii Uzerinde Yeni
Goriisler” (Gortisme 2011), 117-129; Kaygusuz, “Semseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/8)”.
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ilahi gergegi kesfetmeye yonelik, evrenin gizemli yapisini ¢6zme amaci tastyan,
birbirine oldukca benzeyen iki anlayistir diyebiliriz. Hem Batinilik hem de Hurdfilik,
semboller aracilifiyla dini metinlerin dogrudan(zahirl) anlamlarinin 6tesine gegerek,
i¢sel yorumlarma biiyiik onem vermektedir.“**

Batmiligi siyasi olmanin yaninda dini anlama bi¢imi olarak gdérmenin ve
iretmis olduklar1 epistemolojinin temel dinamiklerini tespit etmenin gerekliligi
arastirmacilar tarafindan ifade edilen bir gercekliktir. Ciinkli sadece siyasi algilanan
Batinilik, Islam 6ncesi kadim kiiltiirlere dayanan zengin bir diisiince bigiminin g6z
ard1 edilmesine ya da yeterince anlasilamamasma zemin hazirlamaktadir. Ornegin,
Tasavvuf ilmi Sii-Batini ekollerle ayn1 yontemi kullandiklar1 halde, batni
anlayiglardan farkli olarak daha genis bir kabul gérmiis ve Siinni c¢evrede yer
edinmistir. Hallac-1 Mansur, Ibnii'l-Arabi ve Mevlana gibi mutasavviflar1 bu
epistemolojiyi (bilgiye ulasma ve onu anlamlandirma) kullanan mutasavviflara 6rnek
verebiliriz. Yani ayni epistemolojiyi kullanmak ayni sonuglara ulasilacagi anlamina
gelmemektedir.*®

Anadolu’daki sufi ziimreler ve Kizilbaslar-Bektasiler tizerinde de Hur(filik’in
etkileri olmustur. Bu etkilenmeyi yukarida da iliskilerine temas ettigimiz iizere;
Batini ve Ismaili yorumlamalardan etkilenme seklinde ifade eden arastirmalar vardir.
Kisacas1 Batmi (Ismaili) unsurlar ve Hur(filik i¢c ice gecmis, bigakla keser gibi
birbirinden ayirmamiz miimkiin olmayan kavramlardir. Ilk etkilesim dénemlerine
uzanacak olursak zaten konar-gbger yasayan halk yeni miisliiman olmustur ve hala
Islam’a gecislerin devam ettigi bir donemde, Tiirk boylar1 arasinda, tekke-tarikat
cevrelerinde Ismaili unsurlarla tanismistir. Bu unsurlar da kuvvetle muhtemeldir ki
Nizari Ismaililigi Hasan Sabbah’in fedai teskilatiyla Iran, Irak, Suriye, Anadolu ve
diger beldelerde siddete yonelik eylemleri ve yogun propaganda girisimlerine
basladigi donemden kalma idi. Ismaili davetcilerin (dai) Tiirkler arasinda nasil
propaganda siyaseti izledigine; Tiirkler’in bu davet¢ilerden hangi acidan etkilenip
etkilenmedigine dair yeterli bilgilere sahip degiliz. Ama konuyla ilgili baz1 bireysel
goriisler vardir. Ornegin; Alevi-Bektasi Edebiyati’nda siklikla gecen yedi veya sekiz

sayistyla ilgili kullanimlar1 Ismaili etkiler olarak yorumlayan gagdas arastirmacilar

%04 Tecimer, Hurdfilik, 42, 43.
405 Avcu, “Batmi Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/ Golgeler Nazariyesi”, 129, 130.
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bulunmaktadir.*® Genellikle bu etkilenmeden “Batinilik” olarak s6z edilmektedir.
Ciinkii Ismaili doktrinde Allah’n kaf ve niin harflerinden olusan “kiin” emri vardir.
Bunu batini yorumlamaya tabi tuttuklarinda “kni” ve ‘“kader” seklinde iki orijinal
prensibin ortaya ¢iktigina, bu prensibin harflerinin de “yedi” biyik peygamberi ve
onlara gelen ilahi mesajlar1 temsil ettigine inanirlar. Ayrica her ne kadar giinimiizde
kullanilmiyorsa da Ismaililer’in ilk donem isimlerinden birisi de “Seb’iyye’dir.
Clnki 6zellikle alem ve imamet konularinda yedili bir devir sistemi benimserler.*’
Bazi Batili diisiiniirler, bu yedili devir anlayisinin, Yahudi-Hristiyan gelenegindeki
baz1 Orneklerle benzerlik gosterdigini ve ayni zamanda Gnostisizm akimi ile
Maniheizm’de yer alan devir anlayislariyla paralellik tagidigini ileri stirmiislerdir.*®

Bunun Ismaililikle dogrudan ilgili olmadigmni; benzerligin sadece yedi
sayisinda oldugunu savunanlar da vardir ve goriislerini su sekilde ozetleyebiliriz:
Batinilik aslinda Ismaililerin yorumlarindan etkilenmesine karsm, masum bir imamin
ogretisini ve ona baglihig1 sart kosan klasik bir Ismaili batmilikten farklidir. Bu
etkilenmenin, Hur(fi metinler ve yorumlarda yer alan huldl, tenasiih, Mehdilik gibi
inanglarla ve batmi yorum gelenegiyle iliskili oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle
halkin toplumsal kargasa ve savas ortamindan bunalarak bir kurtarici beklentisi igine
girmesi, bu inanglarin benimsenmesini kolaylastirmistir. Bunu da basta Fazlullah
Hurufi olmak iizere diger Hurtifi muelliflerin eserlerinde gérmekteyiz.*®

Yedi, sekiz rakamui tizerinde durmusken Makalat okumalarimizda dikkatimizi
¢eken yedi sayis1 kullanimiyla ilgili bilgi verebiliriz. Makalat’ta sik sik yedi rakamini

kullandigin1 gézlemledigimiz Sems 6zellikle “Kur’an’in yedi tiirlii manas1™, “bu s6zi

yedi tirli mana ile anin”, seklinde ifadeler kullanmustir.*® Ayrica “yedi kitap iizere

99411 99412 99413 99414

yemin igti.”* | “yedi iklim”*“ | “yedi bagh aslan”** | “yedi bagh ejderha”** , “yedi

renkli piring”*® gibi kullanimlar1 da dikkat ¢ekmektedir.

4% |rene Melikof, Haci Bektas Efsaneden Gercege, gev. Turan Alptekin (Cumhuriyet Kitaplari, 1998)
Omegin; Melikof yedi hizmet, yedi post, yedi dem sozciiklerinden hareketle bazi tekke ve tarikatlerin
Ismaili Siilige bagli oldugunu sdylemektedir.

07 Gz - Es-Sek’a, “Ismailiyye”, 23/130; Avcu, “Batini Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram:
Ezille/Golgeler Nazariyesi”, 117,118.

498 Metin Yurdagiir, “Devir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 232.

99 Senmez Kutlu - Hasan Onat (ed.), Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker, 2012),
597; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 206-212.

“1° Tebrizi, Makalat, 58, 63.

" Tebrizi, Makalat, 145.
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5. Sems-i Tebrizi’ nin Kendini ifade Edisine Dair

Sems’in hayatini incelerken arastirmacilarin ¢ogu zaman goézden kagirdigi
onemli bir husus, onun derin sezgilere ve manevi tecriibelere sahip olmasina ragmen,
bu deneyimleri dogrudan ve ag¢ik bir bicimde ifade etmekten ¢ekinmesidir. Yasadigi
olaylar1 agik¢a dile getiremez. Mevlana ile kurdugu derin iliskide de Mevlana’nin,
Sems’in adeta “konusan dili” olma roliinii listlendigini soyleyebiliriz. Sems kendi
ifadesiyle de giizel konusamadigmi, yazi yazma aliskanligmm higbir zaman
olmadigni, sozlerinin Mevlana tarafindan kesfedilip dile dokiilmesini bekledigini sik
sik dile getirmistir. O’nun tasavvufi goriislerini ifade etmekte aciz oldugu, Mevlana
Celaleddin Rimi'nin Sems’in fikirlerini ifade etmek i¢in adeta ilahi bir gorevle
donatildig: dile getirilir. Sultan Veled'in ifadelerine gére Sems, RUmi'nin rehberidir.
Rimi kelimelere olan yatkinlhigi ile bilinirken, Sems etkileyiciligi ve hikmeti
sessizlikte arar. Bu sebepledir ki Mevlana Divan’mmda Sems adina yazdigi bazi
siirlerde “Hamus” (sessizligini koruyan kimse) mahlasin1 kullanir ve Sems’le

kendisinin “tek ruhta iki beden” olduklarini soyler.*®

Mevlana, diger mistik
diigiiniirlerde oldugu gibi, s6ze fazla 6nem atfetmez. Ona gore soz, insani disa
yonlendirir, insanin “6z”le olan bagini zayiflatir. Birgok siirini “Hamus” kelimesiyle
bitirmesinin temel nedeni de bu diisiinceden kaynaklanmaktadir.**’

Sems hakikatin arayicisi olarak, insanmn dis diinyasindan ziyade i¢ alemine
yonelmis, bu yoniiyle bireyin ruhsal derinligine temas eden bir anlayis gelistirmistir.
Zihinsel ¢evikligi ve insan psikolojisine dair sezgisel kavrayisi, onu sadece Mevlana
gibi biiyiik sahsiyetlerin degil, doneminin pek ¢ok insanmin da manevi yolculuguna
151k tutan bir rehber hdline getirmistir. Ancak Sems, diisiince ve tecriibelerini ¢ogu

zaman dolayli, sembolik ve ¢arpici iisluplarla ifade etmeyi tercih etmistir.*** Onun bu

kendine has anlatim tarzi, olaylara yeni perspektifler sunmus olsa da, kullandig:

*2 Tebrizi, Makalat, 158.

“13 Tebrizi, Makalat, 59.

* Tebrizi, Makalat, 148.

“I° Tebrizi, Makalat, 204.

M8 Hiilya Kiigiik, “Sems-i Tebrizi’nin Dili: Mevlana Celaleddin Rami”, AKADEMIAR Akademik
Islam Arastirmalart Dergisi 1/1 (2016), 81-106.

M7 Seadet Sihiyeva, “Arif Mevlana'nin Ruhi Durumu: «Ene’l-Hakk» ve «Hamis» Arasinda” 22
(2007), 198, 199.

8 Bricek Maragslioglu - Coban, “Degerler Egitimi’nin Referanslart Baglaminda Sems’i Tebrizi’nin
Makalati”, 534.
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sembolik ve Ortiik dil, zaman zaman muhataplarinda yanlis anlamalara ve tepkilere
yol agmustir.

6. Mevlana ve Sems’te Sema

Anadolu’da inan¢ miizik iliskisinin simgesi olarak “devir”*® kavrammi ve
tarihsel koklerini inceleyen arastirma oldukg¢a dikkat cekicidir.*® Arastirmaya gore
Anadolu’da sema ve semah kavramlariyla vicut bulan dongi temelli zikir
uygulamalarinin ve bunlara eslik eden miiziklerin alt yapisinda “devir” ve “pervane”
gibi kavramlarm bulundugu ifade edilir. Clinkii sGfinin, ibadetin verdigi zihinsel
yogunlagma hali ile Tanr1’y1 daha 1iyi algilayip; Tanri-insan iliskisini daha yakindan
tantyacagma inanilir. Devir kavrami ve bu kavrama ait olan kuram Islam
Donemi’nde sistemlesmistir fakat eski inan¢g donemlerinde de farkli formlarda var
olan bir yap1 arzeder. Kuramin ana diisiincesi, insanin Tanrisal 6zden meydana
geldigi ve bu 6ziinii kesfederek tekrar Tanr1’ya doniisiiniin baglayacagi diistincesine
dayanmaktadir. Bu yolculukta devir dongii temelli bir zikir olarak goriiliir.*

Insan akli ve algisi, batini-sdzlii gelenek ile kutsal metinlere dayali yazili
sistem arasinda bir koprii islevi gérmiistiir. Bu baglamda bireyin diisiinsel kapasitesi,
kutsal metinleri batini yorumlarla ele alarak gnostik diisiincenin siirekliligine katkida
bulunmustur. Anadolu’daki inang yapilari da biiyiik 6l¢iide bu gnostik-batini temele
dayanmis; miizikle kurulan iliski ise, insanin Tanrr’y1 temsil eden bilgiden
yaratilmasi ve tekrar o bilgiye ulagmas1 yolculugunu temsil eden “devir” kavramiyla
anlatilmistir. Bu konu Fuat Yondemli tarafindan su sekilde Ozetlenmistir: “Klasik
dans literatiiriinde, donerek yapilan en eski danslara topag veya burgac danslari denir.
Do6nme danslarmin baglica hususiyeti, vecde dayali ekstaz danslar1 olmasidir. Donme

hadisesi hemen her zamanda, insanda bedeni ve ruhi bir ekstaz husule getirir...

M9 “Devir kavrami, gezegenlerden molekiillere, canliliktan kozmik diizene kadar her unsurun
dongiisel bir yapiya sahip oldugunu ortaya koyar; bu yoniiyle evreni ‘bir eksen etrafinda dénen’ bir
biitiin olarak algilamada 6nemli bir kavramsal anahtar islevi goriir.” Cenk Giiray, Anadolu’daki Inang
ve Miizik Iliskisinin Sema-Semah Kavramlar Cercevesinde Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2012), 19.

420 Guray, Anadolu’daki Inan¢ ve Miizik Iliskisinin Semd-Semah Kavramlar: Cercevesinde
Incelenmesi, 5.

421 Guray, Anadolu’daki Inan¢ ve Miizik Iliskisinin Semd-Semah Kavramlar Cercevesinde
Incelenmesi, 6, 7.
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Donerken duyulan vecd aslinda bir vasitadir. Burada esas olan, bu vecd iginde ruhun
bedeni terk etmesi, sonsuzluga ulasmay1 denemesidir. ..”**

Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin tasavvufi ogretileriyle temelini attigi sema
toreni, baslangicta klasik bir form iken, Sems-i Tebrizi’nin etkisiyle daha 6zgilin bir
hal almistir. Sems’in tesvikiyle bu zikir hareketi, hizla halk arasinda yayilmaya
baslamig ve 6zellikle donemin ileri gelenleri arasinda biiyiik bir ragbet gérmiis ve
adeta dinT bir ziyafet olarak kabul gdérmiistiir.**® Sufizmde en tartismali konulardan
biri olan sema konusunu ‘“kozmik sembolizm” olarak goren arastirmacilar vardir ve
sema konusunda sUfi seyhlerinin ve dini otoritelerin birbirlerinden ayrildigini
soylemektedirler. Hayati boyunca Mevlana, semadan dolay1 elestirilere maruz
kalmistir. Mevlevi tarikatin1 savunmak isteyen Sultan Veled babasindan ve Sems-i
Tebrizi’den devraldigi mirasi organize ederek sema torenlerine, batini ve kozmik bir
anlam yuklemek istemistir. Bu torenlere batini anlamlar1 g¢agristiran bir takim
kurallar koymustur.***

Makalat’ta semadan bahsedilen metinler vardir. Cesitli meclislerden konu
acan Sems “kalkar carh vurursun”, “carh edip raksetmeye basladi” gibi ifadeler
kullanir.*® Carh vurmak tasavvufta “daire teskil ederek donmek” manasinda
kullanilir. Mevlevi seméazenlerinin ddniislerine “carh urmak” denir.**® Mevlana
semay1 Allah’a ulasma vasitasi olarak gormektedir. Vuslat1 dileyen kisi de zaman ve
mekan algisin1 unutur, demirle miknatis neyse asik ve masuk da o olur. Bu cezbe
haline kendisini o kadar kaptirir ki Mevlana’nin dedigi gibi “ne neyden haberi olur,
ne teften...” Sems-i Tebrizi’nin de semaya bakis agis1 bu sekildedir: “Hakk’1 dileyen
ve Hakk’a asik olanlar, sema ettiklerinde agklar1 ve manevi halleri cogalir.” der.**

Sems semanin sadece ritiiel degil, Hakk’a yolculuk ve bir vecd hali oldugunu
vurgular. Ona gore gergek sema, Allah agskinin coskusuyla yapilan, benligin asildigi

bir haldir. Igtenlige, niyete ve semanm manevi boyutlarina ¢ok énem verilir. Allah’in

422 Guray, Anadolu’daki Inan¢ ve Miizik Iliskisinin Semd-Semah Kavramlar Cercevesinde
Incelenmesi, 7, 8.

423 Guray, Anadolu’daki Inan¢ ve Miizik Iliskisinin Semd-Semah Kavramlar Cercevesinde
Incelenmesi, 113.

% Eva de Vitray Meyerovitch, “Fransizca Mesnevi Terciimesinin Mukaddimesi Mutlak’in (Allah’in)
Aranig1”, cev. Mehmet Aydin, Tirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 3 (2007), 39.
2 Tebrizi, Makalat, 33, 82, 144, 196, 208.

426 Cemal Kurnaz, “Carh”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1993), 8/229.

“2" Onder, Mevlana Celaleddin-i Rami, 112.
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has kullar1 i¢in sema helaldir ¢ilinkii onlarin kalpleri temizdir. Onlar semadan ayr1
tutulamazlar, onlar i¢in sema bir vecd hali ve ilahi asktir.*”® Soyle ki sema ayininin
diizensiz oldugu bir toplantida Sems “iginizde bir yabanc1 var, onu bulup dergahtan
digar1 atiniz!” der. Yabanci kimse olmadigini sdylerler “o halde pabuglara bakin ve
yabanct olan pabucu atin” der. Sems’in dedigi yapilinca semanin diizene girdigi
Makalat’ta kaydedilir.*?

Mevléna’ya sema yapmayi Sems’in 0grettigi ve bu noktada tesvik ettigini
soyleyenler oldugu gibi; biiyiikkannesi Kira-i Buzurg’un tesvik ve davet ettigini
soyleyenler de vardir. Hatta Mevlana 6nceleri semada ellerini sallarken, Sems’in
Mevlana’ya semada dénmeyi dgrettigini Sultan Veled nakletmistir.”*® Tartismalara
konu olan hususlardan biri, Mevlana’nin Sems ile halvetinden sonra ilmi yolunu
degistirmesi; namaz kilmak, insanlarin alistigi sekilde dersler ve vaaz meclisinde
vaazlar vermek yerine sema gosterilerine girmesi ve raksa baslamasidir.***

Konuya farkli bakis agilar1 ile yaklasan arastirmacilar da vardir: Mevlana’nin
Sems'ten ayrilmasi, esasen Allah'tan ayriligini simgeliyordu ve bu ayrilisin etkisiyle
yoneldigi sema, mistik bir dans, meditasyon tekniginden ziyade, Allah'm gizli
gucunin belirmesini ifade eden bir metafordur: Soyle ki “Gilines/yani Sems
gOkyuziinde dans eder, Allah eksendir ve tim evren, emirlerini bekleyen itaatkar
varliklar olarak O'nun etrafinda donerler ve dans ederler." “*2

Gilinlimiizde semanin dini bir endise ve zikir niyetiyle icra edilmedigini
sOyleyen, sema torenlerinin reklam ve rant amaciyla kullanildigini belirten ve bu
durumdan rahatsiz olan Mevlevi ve semazen gruplar vardir. Mevlevi olmayan kisiler
tarafindan itibar kazanmaya yonelik ve maddi kazan¢ saglama noktasinda semanin
kullanilmas1 ne Mevlana’nin ne de Sems-i Tebrizi’nin mirast degildir. Oysa Ki o

sema O0grenme egitiminde dahi abdestli olunmasi gerektigini séyler ve bu konuda

“28 Tebrizi, Makalat, 16, 18.

*29 Tebrizi, Makalat, 52, 159.

30 Eflaki, Mendkibii’l-Arifin, 124 c. 2.

L Firazanfer, Mevlana Celaleddin, 105; Mustafa Acar, “Mevlana ve iktisat: Bir Mistik Sairden
Iktisadi Hayata Dair Telkinler”, Necmettin Erbakan Universitesi Siyasal Bilgiler Fakultesi Dergisi 3/2
(2021), 134, 135.

32 Kiiciik, “Sems-i Tebrizi’nin Dili”, 102.
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distur kabul edilen diisiince Sems-i Tebrizi’nin “vecd hali diginda sema yapmak
haramdir.” s6zudr. *2
7. Sems-i Tebrizi’ nin Eserlerinde Batini Diisiinceyi Cagristiran Dinf ve Tasavvufi

Goriisleri

Tasavvuf diislincesi, gerek Siinni gerekse Sii gelenek iginde sekillenen tiim
tarikatlarda batmni yoruma agik bir zemin tasir. Bu yoniiyle batini Ogretiler,
tasavvufun biitiinsel yapisinda yer yer kendini gosterir. Tasavvuf ve Batmilik
iligkisini, yalnizca dini hakikatin bilgiye dayali yorumu (epistemoloji) baglaminda
degerlendirmek, tasavvufun Oziinii dogru anlamak ve s0fi gelenekleri hatali
cagrisimlardan korumak agisindan onemlidir. Boyle bir bakis agis1 stfilerle ilgili
herhangi bir olumsuz alg1 olusturmaz.***

Sems’in Batmiligini incelemeye gecmeden Once batmi-isarl kavramlari
Uzerinde durmanm gerekliligini hissetmekteyiz. Ciinkii isari ile batini yorum
genellikle birbiriyle karistirilmaktadir. Bir metinden anlasilan ile ayni metinden
yorumlanan ifadeler farklilik igerir. Yorum “anlama”nin tek basma yetmedigi
noktalarda devreye girmektedir. Yani bir nass1 okudugumuzda o metnin isaret ettigi
dogrudan dogruya kavradigimiz bilgiler ediniriz, bu anlama boyutudur. Fakat ayet ve
hadislerin isaret ettigi farkli ve ilk bakista anlasilamayan kavramanin saglanabilmesi
icin 0 metin yorumlanmalidir. Dini metinlerin yorumlanis tarzlarinda ise karsimiza
bes farkli yorum bigimi ¢ikar: Zahiri yorumlar, isari yorumlar, stinni(Ehl-i Stnnet)
batini yorumlar, Sii-ismaili batmi yorumlar, liigavi yorumlar.*®

Konumuzla ilgisi baglamimda isarl ve batini yorumlarin benzerlik ve
farkliliklarina temas edecegiz. Isari yorum; naslar1 zahiri manasi disinda yorumlamak
olarak tanmmlanir. Bu yorumlar z&hiri mana ile birlestirilip bir arada da
yorumlanabilir. “Ima ve isaret yoluyla insanin kalbine birden bire doguveren bilgi
tiri” olan isari yorumu, genellikle siifiler tercih etmislerdir. “Ehli Siinnet batini
yorum” ve “isari yorum” birbirinden keskin smirlarla ayrilamaz, bu yorum

bigimlerinin birbiri i¢ine gectigini sdyleyebiliriz. Isari yorumlar, zahiri bilgilerle ters

33 Kaygusuz, Bir dini grup olarak Mevieviler (Sosyolojik bir arastirma, 258, 259.

34 Avcu, “Bétmi Ekolleri Anlamada Anahtar Bir Kavram: Ezille/ Golgeler Nazariyesi”, 130.

4 Fikret Karapmar, “ilk Dénem Sufilerin Nasslar1 Yorumlama Tarzi”, Kur’an’in Batini ve Isdari
Yorumu (Kur’an’in Batini ve isari Yorumu, Istanbul 29 Mayis Univ.: Kuramer Yaynlari, 2018), 97-
99.



119

dismemeli, bu yorumu yapanlar nasstan kastedilen anlamm z&hiri mana degil,
sadece isari mana oldugunda sOylemeli ve gercek anlamin bu oldugunu ifade
etmemelidir. Isarf yorumlar Islam'in genel esaslarina ve akla ters diismemelidir. Eger
bir yorum, igari tefsirde aranan sartlar1 tasimiyor ve makbul dini kurallara aykirtysa,
onun "isari" degil, "batnilik" kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini belirten
alimler bulunmaktadir. Batniler ifadesiyle, dinin emirlerini degistirmek veya ortadan
kaldirmak igin keyiflerine gdre yorumlayan gruplar kastedilir. Isari yorum delil ve
metotlarla lafizlarin isaret ettigi derin manalar1 aciga ¢ikarmayi gaye edinirken;
batmi yorumlarda metot ve kurallara bagl kalinmaksizin lafizlar tamamen 6znel ve
sezgisel olarak yorumlanir. Ehli siinnet batini yorumcular isari yorumlari bir kademe
ileri tagirlar, Sii Ismaili Batmilere gore daha kabul edilebilirdirler.**® Ayrica kelam ve
tasavvuf alimleri, miitesabih ayetleri te’vil etmede bir sikint1 gdrmemislerdir. Fakat
Batmiler muhkem olan, hiikkmii kesinlesen ayetleri de yorumlama yoluna gittikleri
icin bu duruma hos bakilmamus, ehl-i siinnet Alimleri tarafindan elestirilmislerdir.**’

Batmi yorum denilince genellikle akla ilk gelen Sii-ismaili batimi
yorumlardir. Bu yorumlarda lafizlarin ne anlamma ne de Arapga dil kurallarma
dikkat edilmez. Amag naslar1 kendi istedikleri manaya ¢ekmek, Kur’an’m zahirini
inkar etmektir.*®

Sems Makalat’ta Kur’an’1 yalnizca lafzen bilenlerin, anlam diinyasinda dar
bir yerde kaldiklarini; fakat ayetleri derinlemesine anlayanlarm, onun manasini,
isaretlerini, ruhunu kavrayanlarm; Kur’an’dan nese ve ilham aldiklarmi ve
sikintilarina ¢ikis yolu (gare) bulup tiim darliklarindan kurtulduklarini séyler. Clnki
Kur’an’1 kuru kuruya ezberleyene, ylizeysel bilgiyle yetinene Kur’an “sir”larmni agiga
¢ikarmaz ve o kisi ayetlerin derin anlamlarini agiklama giiciine sahip olamaz. “Nice
okuyucular vardir ki, Kuran onlara lanet eder.” Enes b. Malik’in**® bu sézini
yorumlayan Sems; Kur’an’it sadece ylizeysel ve lafzi okuyanlari, onun derin
manalarma nufuz edemeyen kimseleri elestirir. “Allah’in has kullar1 ki, Kuran'in yedi

tiirlii manasma asinadirlar.” derken yedi rakamii kullanmas1 manidardir. Kuran'in

436 Karapinar, “Ilk Dénem Sufilerin Nasslar1 Yorumlama Tarzi1”, 106-110.

3 feme, Batinilik ve Ortagag Islam Diinyasina Etkileri, 29.

438 Karapmar, “ilk Dénem Sufilerin Nasslar1 Yorumlama Tarz1”, 114; Ozkése, “Tasavvuf Kiiltiiriinde
Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”, 71, 72.

439 Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanim1”, 98 174. dipnot agiklamas.
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yediye kadar sayilan, z&hiri, batini, hatta batinin batin1 manasi oldugundan bahseder.
“Kuran'in yedi tiirli manasini veya yiiz bin tiirlii manasini bilmek hak vergisidir; bir
latuftur.” diyerek Kur’an’in sirlarini igsellestiren insanlar1 hakiki okuyucular olarak
gormektedir.*® Ogrenmekle elde edilen zahiri bilgilerden de kagilmamasi ve namaz
gibi ibadetlerde zéhirin korunmasi gerektigini sdylemistir.** Bu manalardan zahiri
olanlar1 alimlerin, batini manay1 velilerin, batin1 mana iginde gizli olan manalara da
Peygamberlerin vakif olabileceklerini sdylemektedir. Ama {iglincli derecedeki
manay1 Allah’tan baskasmin bilemeyecegini, ayetlerde oldugu gibi hadislerde de
sirlar bulundugunu ifade etmistir.*?

Hatta bu konuyla ilgili Sems sdyle soylemistir:

“Geceye dedim ki uzan uzanabildigin kadar.

Simdi o dolunay uykudadir.”**

Tasavvufta "gece" genellikle gizemi, bilinmeyeni simgeler. Gecenin
karanligi, insanin diisiincelerini derinlestirir, kisiyi aydinliktan uzaklastirp sezgi
alanlarina yonlendirir. "Uzan uzanabildigin kadar” ifadesi ise gecenin ‘yani perdenin,
ayriigin, gizemin’ uzamasini, yani o siurin daha da derinlesmesini, uzun siirmesini
istemek anlamma gelir. "Simdi o dolunay uykudadir" Dolunay ise genellikle
sevgiliyi, ilahi nuru, bazen de hakikati temsil eder. Bu dizede "uykuda" denilmesi;
Hakikatin gizlenmesini ve asigin ondan uzak kalmasmi ifade eder. Kur’an’in
sirlarma eren kimse ise uykudan uyanir. Yine Makalat’ta Seyh Muhammed’in** “soz
alan1 ¢cok uzun ve genistir, herkes diledigi gibi konusur.” climlesine katilmayarak
sunlar1 kayda aldirir: “S6z alan1 pek dardir, ama mana alani genistir. S6zden daha
ileri geg Ki, genislik goresin! Bu alani seyredesin! Bir bak ki, sen nasil bir uzaksin,
yahut uzak olan bir yakinsin!”**

Kur’an-1 Kerim’in isaretlerini anlamanm 6nemine dikkat ¢eken Sems, elli bin

senenin zahir ifadelerine uyulursa cennetin ancak kokusunun alinacagni soyler.*®

0 Tebrizi, Makalat, 63.

41 Tebrizi, Makalat, 146, 147.

2 Tebrizi, Makalat, 69.

3 Tebrizi, Makalat, 24.

4 Makalat’ta Seyh Muhammed olarak ifade edilen kisi Sems’in ¢agdasi olan Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’dir.

“° Tebrizi, Makalat, 25.

6 Tebrizi, Makalat, 35.
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Kur’an-1 Kerim’in insanlara yol géstermek i¢in indigini; ondan daha iistiin bir kitabin
bulunmadigini sdyler ve devaminda Tanr1 erenlerine agiklanan ayetlerinde baska bir
zevkin, lezzetin bulundugunu ifade eder.*’

Sems-i Tebrizi’nin Kuran’1t Kerim ayetlerini yorumlamasiyla ilgili ¢aligma
yapan Ethem Cebecioglu, Sems’in ayetleri isari baglamda yorumladigma dikkat
ceker ve iki seri halinde yayimnladigi arastirmasinin bashgini da “Semseddin-i
Tebrizi'nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isdari Yorumlar” olarak belirtir.
Cesitli kaynaklardan alintilar yaparak; Isari Tasavvufi Tefsir tanimmi da su sekilde
aktarir: “Kalbe dogan ve diger sUfilerce hal ve makama uygun olarak degiskenlik
gosteren manalarla olusmus, felsefi niteliginden ¢ok siinni karakteri, geleneksel
olarak devam eden dinin pratigine dnem verip yorumlayan sufinin yasadigi derin
riyazet ve vecd haliyle sezgisel tarzda ortaya ¢ikan tefsirdir.” der ve ekler: “Ancak su
hususa isaret etmekte fayda var: Heretik (batini) temaytllere saplanarak yapilan, ehl-
i siinnet dis1, akide agisindan problemli tefsirler, icerigindeki ¢cok yonli paradokslar
sebebiyle makbul olarak kabul edilmemigtir.”**

Sems’in eserinde kullandig1 ayet ve hadis sayilariyla, hadis rivayetlerin
sthhati konusunda arastirma yapan akademisyenlerin buldugu sonuglar1 su sekilde
Ozetleyebiliriz: Eserde tekrarlar dahil edilerek kullanilan ayet sayis1 219 olarak
kaydedilmistir.*® Kaynag1 tespit edilen 126 hadis, tespit edilemeyen 31 hadis
kullanilan Makalat’ta 46 hadis sahih, 3 hasen, 38 mevz{, 4 mevkuf, 4 maktd, 3
rivayet selef sozii, 18 rivayet zayif, 10 rivayet ise ¢ok zayiftir. Tiim bunlarla birlikte
kaynagma hi¢ ulasilamayan ya da manen nakledilen 31 adet rivayetin bulundugu
bildirilir.**°

Ayetlere getirdigi isarl manalar1 ele alan Ethem Cebecioglu: Allah, Hz.
Muhammed (s.a.v.), Kur’an-1 Kerim, Muhabbet, Veli, Istivd, Nefs, Hidayet,
Istikamet, Tevbe, Rii’yetullah, Oliim, Edeb olarak 13 alt baslik ag¢mis, Semsi

*7 Tebrizi, Makalat, 53.

8 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur’an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi isari Yorumlar-
17, 113.

49 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2, 43.

430 Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanim1™, 106, 107.
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Tebrizi’nin bu kavramlarla ilgili yorumlamalarmni ele almigtir.** Bu ¢alismay1 kisaca
Ozetleyip ilgimizi ¢eken goriisleri sunduktan sonra bizim Makalat’ta buldugumuz
yorumlamalar {izerinde duracagiz.

Sems’e gore Allah her an bir kilik altinda, kendini perdeli olarak insanlara
gostermektedir. Insana diisen ise her an uyamk olup Allah’la birlikteligi
yakalamasidir. Ornegin; “Gozler O’nu goremez; halbuki O, gdzleri goriir. O, esyay1
pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir.”*? ayetini yorumlarken Allah’in
bilinemez olan zatin1 kendi yontemi olan insan-bi¢gimci (Antropomorfizm) érnekleme
yoluyla ifade eder ve metafor olarak Mevlana ve kendini 6rnek verip: “Mevlana’nin
ay oldugunu ciplak gozle aya bakilabilecegini, kendisinin ise ismi gibi Sems
oldugunu, onun varhginin giinesine gozlerin erisemeyecegini sdyler.*®

“Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.”** ayetini ise Allah’mn tiim sifatlari ile
insanda belirmesi olarak yorumlar. Yani Allah her seyde tecelli eder ama en ¢ok
insanda kendini gosterir. Allah’la bir olma suuruna erisen kisilerin yiicelige sahip
olacaklarini, bakislarmn ufuk agici oldugunu dile getirir.**® Allah’1 ve onun varhigmi
ispata calismanin beyhude bir ugras oldugunu sdyler, bu ¢abanin Allah’a nasil bir
faydas1 olacagini sorgular ve insanin kendini var etmesinin daha anlamli oldugunu
boylelikle meleklerin bile o kimseyi dvecegini sdyler.**

“De ki: Rabbimin sozleri icin derya mirekkep olsa ve bir o kadar da ilave
getirsek dahi, Rabbimin sozleri bitmeden once deniz tiikenecektir.”*’ Ayetini
Allah’m kendilerini konusturdugu, “kelimat”a mazhar olan kullar olarak yorum
getirir. Oyle ki bdyle insanlar kendi nefsine gore konusmazlar, Allah kalplerine neyi
ilham ederse onu aktarirlar ve bu Ozellige sahip olan sozler sonsuzdur, asla

tiikenmezler. Ciinkii onlar sdylemezler Allah tarafindan soylettirilirler.*®

4l Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 43,
65.

42 BEn’am, 6/103.

493 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Baz1 Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 45.

** Hadid, 57/4.

4% Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 45,
46.

% Tebrizi, Makalat, 57.

7 Kehf, 18/109.

458 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 48,
49,
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Sems ayrica ayetlerdeki sebeb-i niizul ve illetler tizerinde detayli
degerlendirmeler yapmasiyla dikkat ceker. Hashasin Kur’an’da haram olarak
belirtilmedigi seklinde siipheli s6z sdyleyen kisiye su cevabi verir: “Ayetler ihtiyaca
binaen iner, Hz. Peygamber yasadigi donemde bu bitkiyi kullanip aklini kaybedenleri
gorseydi onlarin 6ldiriilmesini  buyururlardi” der ve sahabenin yliksek sesle
konusmasmin men edildigi ayeti hatirlatir. Iki durumu kiyaslar. Zihni bozan,
diisiinceyi dagmikliga stiriikleyen her sey yasaklanmistir, bu “sahabenin yliksek sesi”
bile olsa der. Kald1 ki esrar, afyon, hashas gibi seyler zihni tamamen bulaniklastirir,
diisiinmeyi engeller. Ayni illet geregi bu da haramdir diyerek ilging bir kiyas 6rnegi
sergiler.*®

Hz. Ibrahim’in * (Ben) batanlar1 sevmem.”*® Ayetinde batan(gecici) seyleri
Sems; Allah’tan baska mal, makam, giizellik, para gibi seyler olarak yorumlar ve
bunlarm hepsinin birer “put” oldugunu ifade eder.*"

“Nefislerinizi 6ldiiriin.”*? Ayetine ise su bakis a¢ismm getirmistir. Nefsin
Olumind onun kotu 6zelliklerinin giderilmesi, tezkiyesi olarak goérir. Boyle bir
oliimii yasatmissak nefsimiz yeniden baska bir bigimde dirilige kavusur. Olmeden
once 6lmek, insan sahsiyetini ruhsal olgunluga eristiren manevi bir doniistim halidir.
Diinyay1 ve yaratilanlar1 terk, Sems’in siirekli vurguladigi bir husustur yine nefsin

%3 diinyanmn terk edilmesi olarak

cimriliginden korunmakla ilgili ayeti
yorumlamustir, ***

“(Ey Musa) Daga bak! ...”*® Bu ayetteki “dag” ifadesi Sems'in dikkatini
ceker;*® bu ayette Allah'm konustugu peygamber (Hz. Musa)’dir ki, Kur'an'in pek
¢ok yerinde ismi anilir. Nasil ki, bir kimse, bir seyi severse, onu ¢ok anar, sirekli
dilindedir. Allah' da, Hz. Musa'ya, “Beni gdremeyeceksin” dedikten sonra “daga

bak!” dedi. O dag, Sems’e goére Hz. Musa'nin benligidir ki Allah ona sebatli

499 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi isari Yorumlar -2”, 51,
52; Hucarat, 49/2.

460 En’am, 6/76.

461 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Baz1 Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 53.

%02 Bakara, 2/54.

463 «K im nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar umduklarina erenlerdir.” Hagr 59/9.

464 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2, 59.

% A’raf, 7/143.

%% Tebrizi, Makalat, 50.
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davraniglarindan 6tiirii “dag” dedi. Bu “(Ey Musa!) sen kendi nefsine bak, eger bunu
yaparsan beni goriirsiin” demektir. Bu ayeti yorumlarken, “nefsini bilen, Rabbini
bilir” ifadesini kullanir, ikisinin yakin anlamlar igerdigini sdyler. Sems’in, “dag”
ifadesinden bu yorumu ¢ikarmasi da oldukga ilging bir nokta/hikmet yakaladigini
gosteriyor.*” “Seni yolunu kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi?”*® ayetini
ise belki Hz. Peygamber kendi ‘nefs’ini kaybetmisti, yitirdigi nefsini yine kendi
benliginde bulmustu, yorumunu yapar.“®

“Emrolundugun gibi dosdogru ol!™* ayetini yorumlarken bu ayetin Hud
suresinde gectigini Hz. Peygamber’in “Bu sure beni yaslandirdi, kocatti.”
buyurdugunu hatirlattiktan sonra insanlarin Hak yola ¢agirip ¢agirmamakta serbest
oldugunu, fakat Hz. Peygamber’in bizzat bu is i¢in secildigini o yiizden hadiste
“yaslandird1 (seyyebetni)” ifadesini kullandigin1 sdyler. Halbuki bu ayet beni ancak
genglestirir der ve ilging bir harf hesab1 yapar. Hadisteki “-seyyebetni” kelimesinden
bir nokta disiiriirsek “-sebbebetni” olur diyerek; bu kelimenin de “geng¢lik” anlamina
geldigini soyler.*”* Bu yorumlamadan Sems’in Hur(filik benzeri bir yaklasim
icerisine girdigini sOyleyebiliriz.

Tevbe konusunda ise “kul hakki”n1 disarida tutar ve tevbenin sinirini ¢gizmeye
calisir. “Ancak tevbe ve iman edip iyi davranista bulunanlar baskadir; Allah onlarin
kotiliiklerini  iyiliklere c¢evirir. Allah ¢ok bagislayicidir, engin merhamet
sahibidir.”*? ayetini ilging bir yorumlamaya tabi tutar. Sems’e gore biri camide en 6n
safta namaza durmus, hatta cemaate namaz kildiran bir imam pozisyonunda mihrapta
bulunsa, lakin akli diinya isleriyle mesgul olsa; meyhaneye gidip zina eden adamin
yaptig1 isle bu is aymdir der.*” Zinanin cezas1 sopadir ve o kisi tevbe etse Allah
onlarin kotiiliiklerini bu ayet geregince iyi amellere cevirir, kul hakkina girenler,
giybet edenler; nefislerini arindirsalar, manevi anlamda ylikselseler, az yeseler, az

uyuyup, az konussalar bile kurtulamazlar.*"

467 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 60.
*® Duha, 93/7.

* Tebrizi, Makalat, 59, 60.

% Had, 11/112.

4 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2, 62.
*"2 Furkan, 25/70.

*"% Tebrizi, Makalat, 40.

474 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2, 62.
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Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de Rabbi onunla konusunca
“Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): “Sen beni asla
goremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!”
buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti, Musa da baygin diistii.
Ayilinca dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben

”4%5 ayetini rii’yetullah gercevesinde yorumlayan Sems-i Tebrizi

inananlarm ilkiyim.
Allah’1n (c.c) Hz. Musa’ya soyledigi “beni asla géremeyeceksin” ifadesinin “diinya
gozi ile gormek istiyorsan kesinlikle gdremeyeceksin. Cunki sen zaten Beni
gormekten bogulmus bir haldesin.” Anlaminda oldugunu sdyler. Bu ifade Sems
tarafindan; goziiniin Onlinde ama goremiyorsun, O’nu bdyle gormek istiyorsan
goremeyeceksin, cunkii o kadar latiftir ki gozle goriilmez, seklinde de
yorumlanmigtir.*”® Bu ayeti mana olarak kat be kat gecen bir diger ayeti de delil
olarak sunar. O ayet En’am Siresi 103. ayettir. “ GOzler onu géremez, O ise bitin
gozleri goriir; O, liituf sahibidir, her seyden haberlidir.”*"

Olim konusuyla ilgili olan ayetlere yaklasimi da farklidir. “Musa kavmine
demisti ki: Ey kavmim! Siiphesiz siz, buzagiy1 (tanr1) edinmekle kendinize kotiiliik
ettiniz. Onun i¢in Yaradan’miza tevbe edin de nefislerinizi 6lduriin.”*"® Nefislerinizi
oldirin ifadesindeki 6lmeyi dirilikle yorumlar. Hz. Ibrahim’in dort kusu &ldiirmesi
ve o dort kusun bagka yonden dirilmelerine atif yapar. Allah dostlarmnin i¢ yiizlerinin
de bu dort kus gibi oldugunu soyler ve ekler, nefsiyle yasayanlar baskadir, kalbiyle
yasayanlar baskadir, Rabbiyle yasayanlar baskadir.*”

Kur’an-1 Kerim’deki “Allah’a goniil hosluguyla odiing verin.”*® ayetini
yorumlayan Sems; “ilahi cilvenin sirr1” ifadesini kullanir ve 6diing kavramini “bir
topluluga genislik vermek veya icten kulluk etmek” seklinde yorumlamistir.*** Sems-
i Tebrizi’nin disiincesinde Allah, yalnizca metafizik bir varlik degil, toplumsal
hayatin icinde tecelll eden bir hakikattir. Ag, ¢iplak, hasta ya da yolda kalmis

kimselerin yaninda olmak, O’na yaklagsmanin pratik bir yoludur. Sems’e gore Allah’1

> A’raf, 7/143.

476 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Baz1 Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 63.
477 En’am, 6/103.

478 Bakara, 2/54.

479 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2, 64.
*80 Miizzemmil, 73/20.

*1 Tebrizi, Makalat, 27.



126

arayan kisi, bu gibi durumlarda muhtaglara yonelmeli; goniil hosluguyla vermeli ve
onlar1 gozetmelidir. Clinkii Allah’in rizas1 oradadir.**

Sems-i Tebrizi “Allah her an bir se’n lizeredir”™*® ayetini, Allah’in stirekli bir
zuhur ve tecelli halinde olmasi1 olarak yorumlar. Bu tecelli, her an degisen ve perdeli
bir sekilde zuhur eden bir ilahi varolustur. Kulun gorevi ise bu siirekli degisen ilahi
zuhur bigimlerini fark edebilecek bir biling ve manevi dikkat gelistirmektir.*3*

Sems zaman zaman ayeti farkl: bir ayetle agiklama metodunu tercih etmistir.
Buna 6rnek olarak; “Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah,

onlarda bulunanm degistirmez.”*®

ayetini  “(Restliim!) Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet verir ve hidayete girecek olanlar1 en
iyi O bilir.”*® ayetiyle yorumlar. Bu yorumlamada toplumsal degisimlerde nefisle
miicadelenin ve bireysel i¢sel doniisiimiin dneminden bahsetmektedir. **’

“Yerler ve goklerim beni kavrayamadi, fakat miimin kulumun kalbine

sigdim.” anlamindaki kudsi hadisi yorumlarken Ahzab Suresi’nden bir ayet kullanir
ve ikisinin ayni anlama geldigini sdyler. O ayet su sekildedir: "“Biz emaneti, goklere,
yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiikklenmekten ¢ekindiler,
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o c¢ok zalim, g¢ok
cahildir.”*® Makalat’ta gecen bu ifadelerde ayetlerden anlasilmasi gereken bir
hususun da Tanr1 bilgisi oldugu, bu bilginin de derecelere ayrildig1 yazilmistir.*®® Bu
pasajlarda da Sems’in yorumlamalarinm batmiligi ¢agristirdigini, Allah’mn fiziksel
mekanlardan ¢ok kalplerde yani insanlarin i¢ diinyasinda tecelli etmesini
vurguladigmi soyleyebiliriz. Ayetteki “emanet” kavrammin, tasavvufi baglamda
“Allah bilgisi, ma’rifetullah” olarak yorumlandigindan hareket edersek; kalplerin
ilahi bilgiyi tasima kapasitelerinin, gii¢lerinin derecelere ayrildigini ve Sems’in bunu

aciklamak istedigini dile getirebiliriz.

482 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Baz1 Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 45.

%83 Rahman 55/29.

484 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Baz1 Kur’ an Ayetlerine Getirdigi Isari Yorumlar -2”, 45.
*®Ra’d, 13/11.

%80 Kasas, 28/56.

*87 Tebrizi, Makalat, 33; Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Bazi Kur’ an Ayetlerine Getirdigi isari
Yorumlar -2”, 60, 61.

“% Ahzab, 33/72.

%9 Tebrizi, Makalat, 34.
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Kuran’1 Kerim’deki “Ona ancak temiz ve abdestli olanlar el siirebilirler.”*®

ayetini agiklarken mana ehli olmayan insanlarin Kur’an ve hadislerin gergek
anlamlarin1 bilemeyeceklerini, Kur’an’in o kimselere yiiz tiirlii nikab bagladigmi ve
onlarin Kur’an-1 Kerim’in o giizel yiiziiniin duvagmi agamayacaklarini soyleyerek;
derin anlamli ayet ve hadislerin “duvakla ortiilmiis gilizel bir yiiz” gibi oldugu
benzetmesini yapar.**

7. 1. Sems-i Tebrizi'nin Ogretilerinde Batini Temalar

Sems-i Tebrizi'nin derin dgretilerini ve diisiince diinyasmni yansitan ifadelei
anlamak i¢in onun kendisi hakkinda sdylediklerini irdelemek olduk¢ca Onem
arzetmektedir. O, kendisi i¢in sOyle diyor: “Hattatin {i¢ ¢esit yazis1 vardir. Birincisini
kendisi okur, baskalar1 okuyamaz, ikincisi ona okunuyordu, fakat baskalarina
okunmuyordu. Uciinciisii, ne ona ne de baskalarma okunuyordu. Iste ben bu
t¢iincliye aidim.” Bu cimleyi kendiyle ilgili batmilik igeren diisiince yapisi olarak

2 Soz konusu arastirmanin dipnotunda su

tanimlandiran arastirmacilar vardir.*
ifadenin yer almasi dikkat ¢ekicidir: “Burada okuyucularin Sems'in dislncelerini
tanimalar1 i¢in, tam bir yorum ve agiklama yapmaya niyet etmeden sunlar1 ilave
edebiliriz. Burada Hattat Yaraticiyi, yazilar ise yaratiklar1 temsil etmektedir. Birinci
tiir yaz1 cansiz varliklari, bitkileri ve hayvanlar1 temsil etmektedir. Onlarin belli bir
hiiviyetleri vardir ve onun varligi bizzat insan icin kavranabilir. Ikinci tiir yazi,
semavi ve ruhani varliklar1 ve melekleri temsil eder. Onlarin varliklar1 Allah i¢indir,
insanlar icin degildir. Ugiincii tiir yaz1 insan1 temsil etmektedir. Onu kendi kimligini
belirlemek ve varhigmni kisisel olarak gerceklestirmek i¢in Allah yaratmustir. Stiphesiz
burada gercek insanlar s6z konusudur. Bu insanlar, bedeni ihtiyaclarla sinirli
degildir. Cunku bu durumda onlar ancak hayvan durumuna duserler ve onlarin
sadece gorintiileri insandir. Bu fikir aslinda existansiyalist diisincenin batini bir
takdimidir. O felsefi biitiinlik icinde agikca Ibrahimi gelenegin hudutlarmn
asmaktadir. Bunun i¢in bunun kokenini Hindin ve eski Iran'm diisiincesinde aramak

gerekir,”*®

0 Vaki’a, 56/79.

* Tebrizi, Makalat, 166.

492 Meyerovitch, “Fransizca Mesnevi Terclimesinin Mukaddimesi Mutlak’in (Allah’in) Aranigt”, 37.
493Meyerovitch, “Fransizca Mesnevi Terclimesinin Mukaddimesi Mutlak’in (Allah’in) Aranig1”, 37
173. dipnot agiklamasi.
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Sems kitab1 Makélat’ta diisiinmeye sevkeden hikayeler, niikteler anlatir ve
zaman zaman paragraflar1 bir soruyla bitirir: “O halde onun stlreti neydi?” gibi.
Yani senin bildigin sey ile onun hakikati bir mi? Ke¢i derisi 6rnegini verir ve der ki
ke¢i derisinden tulum yapip ona vurursan ondan ¢ikan ses artik senin sesindir. Davul
yapar c¢alarsin yine ¢ikan ses keg¢inin sesi degildir. O fini olmustur.
Dis goriiniis seni aldatmasin; manaya bak, hakikate yonel.**

Insanm fiziksel 6zelliklerinden olan “konusma” y1 peygamberler igin farkli
bir bakis acistyla yorumlamstir. O der ki: “Isa Peygamber dogar dogmaz konustu.

74%  Hz Isa’nin dogar dogmaz

Hz. Muhammed de 40 yil sonra soze bagladi.
konusmasini konu ederken, Hz. Muhammed’in kirk yasinda konusmaya baslamasini
bir eksiklik olarak degil olgunluk olarak goriir. Yani peygamberler i¢in konugmay1
“vahiyle konusmak” olarak yorumlamistir.

Biiyiik giinahlar1 sayarken 6zellikle su dort kavram iizerinde titizlikle durur.
Giybet*® (dedikodu), Buhtan (iftira), Kan gitmek (6ldirmek), Zulim. Bu giinahlari
hak sahipleri affetmedikge Allah’in affetmeyecegini soyler, ¢linki bu gtinahlarda kul
hakki vardir. Allah’1 zikreden kisi, O’nun huzurunda oldugunu bilmeden aniyorsa, bu
durumu Sems giybet gibi bir yabancilik hali olarak yorumlar. Ve padisah 6rnegini
verir: Bir kisi padisahin 6niinde otururken: “Padisah soyle dedi, soyle yapti,” diye
konusmaz. Ciinkii padisah oradadir. Ayni sekilde Allah’1 zikredenin de, Allah’in
huzurunda oldugunu bilerek O’nu anmasi gerekir.*%’

“Vatan sevgisi imandandir.”*® hadisini yorumlarken ise bu soziinde Hz.
Peygamber’in kastettigi vatanin Mekke olmadigini; ¢iinkii Mekke’nin bu alemde
oldugunu, imanin ise bu alemden olmadigini sdyler. Imanla birlikte zikredilen
kavramlarm bu alemi degil, dteki alemi ifade ettigini vurgular.**®

7. 2. Sems-i Tebrizi’nin ibadetlerle ilgili Batiligi Cagristiran Goriisleri

Ibadetlerin goriinen(zahiri) ve sekilsel kisimlarmin aksine daha ¢ok batmi

ozellikleri, ruhu ve Ozlini Onemseyen shfiler, kalbin armmasini, ruhun

*9* Tebrizi, Makalat, 49, 50.

*® Tebrizi, Makalat, 26.

% Ericek Maraglioglu - Coban, “Degerler Egitimi’nin Referanslar1 Baglaminda Sems’i Tebrizi’nin
Makalat1”, 529.

7 Tebrizi, Makalat, 51, 157.

498 Akpinar, “Sems-i Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanim1”, 95 146. dipnot agiklamasi.

*9 Tebrizi, Makalat, 74.
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olgunlagsmasini saglayan ve insant Rabbine yaklastran her tirli iyi hal ve
davranislar1 ibadet olarak gdrmiislerdir. ibadetlerin temsil ettigi manalar onlar icin
daha 6nemlidir. Ibadetlerin zahiri hiikiimlerinin ele alindig1 fikih kitaplarindan farkli
olarak; tasavvufi eserlerde ibadetlerin batini boyutlarma yer verilir, marifet
yolculugunda insana saglayacag: yararlar iizerinde durulur. insan, maddi ve manevi
ozellikleriyle bir biitiindiir ve zahirini temizlemek zorunda oldugu gibi batmini da
temizlemelidir. Allah’in baktig1 yer insanin kalbidir. Bu sebeple amag kalbin ahlaki
erdemlerle donatilmasidir. Sems-i Tebrizi soyle demistir: “Burada iki veli bulunsa,
birinin veliligi zdhiren bilinse ancak namazi terk ediyor olsa; digerinin ise bilinmiyor
fakat namaza devam ediyorsa ben veliligi asikar olmayan veliye uyar 6tekine selam
vermem.”*® Bu 6rnekte velilik konusu, namaz ibadeti 6rnekliginde ele alinmis; zahir
ve bati dengesinin onemi iizerinde durulmustur. Gergek veli, hem batini derinlige
sahip olmali hem de zahiri ibadetleri terk etmemeli, ibadetleri yerine getirme
noktasinda 6rnek olup insanlar1 etkilemelidir. Ayrica seriat-tarikat dengesi ibadetler
hususunda da kendini géstermelidir. **

Abdest hakkinda “Abdest nur Ustiine nurdur.”®® rivayetini yorumlarken
abdestin dissal temizligi sagladigmi sdyler ve igsel arinmanin 6nemine dikkat ¢eker.
Asil 6nemli olanin i¢ diinyadaki kirlerden kurtulmak oldugunu sdyler. I¢sel kirlilikler
dissal olanlardan daha kotiidiir bunlar1 sadece samimiyetle akitilan gozyaslar
temizler. Seklen yapilan tiim ibadetler (niyazsiz gozyasi, ruhsuz namaz) mezarin
Otesine gecemez ama ihlasla olursa (insan ruhunu gafletten uyandirirsa) kisi hem
Allah’a hem cennete yaklasir. Bir baska a¢iklamay1 su sekilde yapmistir: Dogusta ve
yaratilista temiz ve abdestli olan insan, abdest alinca nur {istiine nur iner iki defa
abdest almis anlamma gelmez. Abdestle ilgili Makalat’ta gegen bir diger ciimlede

Sems soyle soyler: “Yiiziini yikadigin vakit siiphe yok ki yikayan Allah’tir. Buyurur

%0 Eflaki, Mendkibii’I-Arifin, 155 c. 2.

501 Ciiveyriye Iltus, “Zahir ve Batin Anlayis1 Cercevesinde Ele Alman Bazi Tasavvufi Konularin Safi
Menakibnameleri Ornekliginde Incelenmesi”, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 37 (30 Haziran 2021), 176-178.

%02 “Iyaki, Gazali’nin fhya’da tahric ettigi bu hadisin aslinin olmadigini belirtmistir.” Akpinar, “Sems-i
Tebrizi’nin Makalat’inda Hadis Kullanim1”, 91 97. dipnot agiklamasi.
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ki: Abdest Gzerine abdest, nur Gstune nurdur. Abdest sensin, abdest Usttine abdest
yine sensin!”°%

Namaz konusunda Sems "Kalp huzuruna erenlerin artik namaza ihtiyaci
yoktur." diyenleri elestirir ve Hz. Peygamber’i Ornek gosterir. CUnki Hazreti
Muhammed en yiiksek manevi makama erismesine ragmen namazi hi¢ terk
etmemistir. Eger gergekten hakikate ulastiklarini iddia ediyorlarsa, neden hakikat
sahibi olan Peygamber’in yolundan gitmiyorlar diye sorar. Manevi olgunluga erisilse
bile ibadetlerin birakilmamasi gerektigini vurgular. Cinki namaz, sadece bir arac
degil, aym1 zamanda bir kulluk gorevidir ve Hz. Peygamber namazi asla terk
etmemistir.”® “Bes vakit namaz farzdir; bunu asikar olarak kilarsm. Yolun ayr1 da
olsa, onun farz olusundan dolay:1 agik¢a kilarsin.”*® diyerek ibadetlerdeki zahir?
boyutun Onemini agiklar. “Yolun ayri da olsa” derken farkli mezheplere veya
cemaatlere sahip olusun farz ibadetleri terketme noktasinda bir gerekge
olamayacagmi ifade etmektedir. Metnin devaminda ise “Geceden sonra kadini
uykuda birakir, oglunu kuru iiziimle avutur, kizin1 cevizle oyalar, sabaha kadar
namaz kilabilirsin. Bu helaldir.”*® ifadeleriyle nafile ibadetlerden olan tehecciid
namazini1 kastederek bu ibadetin gizli de yapilabilecegini, kisiye bagl oldugunu
anlatir. Sems’in ibadetlerle ilgili genel bakis agisi, ibadetin ruhla biitiinliigliniin
saglanmasidir. Zahiri ibadetleri terketmeden, derin manevi yasamin nasil
olusturulabilecegine yonelik tavsiyeler verir. Dini ibadetler sekilden ziyade niyetle
anlam kazanir bu baglamda kurban ibadetiyle ilgili elestirel bir bakis agisi sunan
Sems; diinyevi bir menfaat icin veya toplumsal bir gosteriye doniistiiriilen bu
ibadetin dini baglamindan koparildigini 6ne siirer.

“Sendeki o kutsal kus, beden kuyusundan bir u¢tu mu, artik orug
distincesinden, namazin utancindan kurtulmustur. CUnkd ruh uctu mu, beden
oludar. Kim, dluye, kalk, namaz kil! diyebilir? Su halde buna nasil dyle bir teklifte
bulunmak gerekmezse, ayni sebeple, yasayan oliilere de bir teklif yapilmaz. Meger

ki, taklit yoluyla hatirinda bir seyler kalsin.”® Ifadeleriyle Sems ruhsuz bir bedenin

503 Teprizi, Makalat, 36, 72, 168.
504 Teprizi, Makalat, 38.
%% Tebrizi, Makalat, 82.
5% Tebrizi, Makalat, 88.
%7 Tebrizi, Makalat, 93.
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ibadetle yukumlu tutulamayacagi sdylerken; metindeki “6lii” kelimesini hem gergek
fiziksel 6lim hem de manevi 6lim (yani i¢sel duyarsizlik) olarak sembollestirir. Dig
gorilinliste yagayan ama ruhen 6lmiis insanlara ibadet teklifinin anlamli olmayacagi
vurgular. Sadece sekilde kalan ibadetler, manevi bir yonelim ve canlanma olmazsa
Sems’e gore kuru bir ritiiele doniisiir. Sems Makalat’ta nefsinin sirtina bin, ona
siddetli davran ve nefsini Oyle bir egit ki ger¢ek manada orug tutuyorum diyebilesin
anlaminda pasajlar aktarmustir.

Sems zaman zaman Mevlana ile birlikte ibadet vakitlerini kasitl olmaksizin
geciktirdiklerini ifade eder ve bu durumdan hosnut olmadig: sezilir. Geciktirdikleri
ibadetleri gizlice kaza ettiklerini vurgularken; Ozellikle Cuma namazina
katilamadiklarinda yasadigi i¢sel sikintiy1 dile getirir, %

Makalat’in da namaz konusu iizerinde epey konusma yapan Sems namazin
batini boyutuyla ilgili sunlar1 soyler: “Bize gerekli olan, kdh kilman, kah bir 6ziir
veya dalginlik yiiziinden erisilemeyen o zahir namazini bir tarafa birakmaktir. Cok
ayik ve akli basinda olan insan da onu yapar. Bazen namaz kildigin1 da sdylemez;
zaman olur ki, devamli namaz halinde oldugunu da soyler. Ciinkii namazin zahiri ve
batini olan1 vardir. Batinin zahiri oldugu gibi. Batm namazi, kalp huzurudur.”>®

Mevlana ise Mesnevi’de namaz ve diger ibadetleri husiisuz bir sekilde yerine
getirmeyi elestirir ve bu durumu delik bir ambara bugday dokmeye benzeterek soyle
der:

“Biz, bu diinya ambarinda bugday topluyor, bir yandan topladigimiz bugday1
kaybediyoruz. Bugdayin kaybolusunun farenin hilesinden oldugunu aklimizi kullanip
idrak etmiyoruz. Fare ambari deldi. Onun hilesinden mahsul dagildi
Ey can, 6nce farenin serrini defet, sonra bugday 6lcegini omuzla.

O buyikler biiytigli, (Hz. Muhammed (s.a.v) bak bir soziinde ne der;

“Goniil huzuru olmadik¢a namaz tamam olmaz.”

%8 Teprizi, Makalat, 87.
%% Tebrizi, Makalat, 98.
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Eger ambar faresinin hilesi yoksa bizim kirk yillik amelimizin bugday1
nerede. Bu kadar zamandir dogrulugumuzun, isimizin hasili nigin ambarimizi
doldurmadi?”°*

“Namazda, "Allahu Ekber" demek kurban, yani Allah’a yaklasmak igindir.
Bu sOzle ibadete baslayan kul kendinden gecer. Eger sende ululanma ve buyuklenme
duygular1 varsa, Allah demelisin, ona yaklagsmayi dilemelisin! Simdi daha ne
zamana kadar putu koltugunda tasiyarak namaza geleceksin? Allahu Ekber, yani
Allah uludur diyorsun, ama miinafiklar, ikiyiizliler gibi putun koynunda duruyor.”*
Ayni bakis agisma sahip olan Mevlana ise Mesnevi’de iftitah tekbiri getirmenin
manasint Allah’in huzurunda kurban olmaya benzetir. Kurban kesilirken de Allahu
ekber denir, namaza duruldugunda da. Bunun sebebi 6ldiiriilmeye layik olan nefsi ve
nefsani arzular1 kesmek gibidir, onu sembolize eder. Sehvetten, hirslarindan arman
bu duygular1 tekbirle kurban edilen kimse, namazina bismillah ile devam eder.**

Ibadetin yonli (Kabe) ve ibadetin 6zii (niyet, kalp temizligi) noktasinda
sorgulamalar yapan Sems “Miminler, Kabe’nin ¢evresinde halka olup secde ederler.
Kabe’yi aradan kaldiracak olursan acaba bunlar hep birbirlerine mi secde ederler?
Halbuki onlar kendi goniillerine secde etmis olurlar.”®® der. Ibadetler goniil huzuru
ve tamamen Allah’a yonelen i¢sel niyetlerle biitliinlesmelidir ki ibadetler hakikatini
yitirmesin. Sems’in hac anlayis1 Alevi- Bektasilikteki zahiri/stri Kabe ve gonil
Kabesi fikriyle benzerlikler tasir.” O dini sembollerin gayelerini ve anlamini
sorgulayarak soyle der: Hz. Peygamber’in vurguladig: fikir, Kabe’nin bir sembol
oldugudur. Kabe aradan kalktiginda insanlarin yoneldikleri sey birbirleri olur,
birbirlerinin gondlleri olur. Gergek ibadet de budur, insanin diger insanlarla goniil
bagi kurmasi, kalp birlikteligidir ve kalplerin birbirine yonelmesi esas olmalidir.

Tasavvufun Ozinii anlattigi farkli bir olayda da Bayezid-i Bistdmi’nin hac

yolculugundan bahseder. Yolda bir dervisle karsilasmasindan ve dervise hacca

510 Mevlana Celaleddin Rmi, Mesnevi-i Ma nevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangi¢ (istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 390 c. 1; Giil, Mesnevi'de Kur’ani
Referanslar ve Kur’dn Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar, 199.

St Tebrizi, Makalat, 210.

512 Gul, Mesnevi’de Kur’dni Referansiar ve Kur’'an Ayetlerine Getirilen Isdri Yorumlar, 199, 200.

°1 Tebrizi, Makalat, 144.

°% Emrah Dindi, “Alevi Bektasi Makalat ve Buyruklarinda Zahiri-Batini Hac ve Kabe Telakkisi”, ed.
Orhan Kurtoglu - Ayse Camkara Erginer (IV. Uluslararas1 Alevilik Ve Bektasilik Sempozyumu
Bildiriler Kitab1, Ankara: Haci Bayram Veli Universitesi, 2018), 1/363-383.
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gidecegini sdylemesinden sonra, dervis Bayezid-i Bistami’ye yaninda ne kadar para
varsa onu bana ver ve benim gevremde yedi defa don der. Clnkl sen Kéabe’ye yani
Allah’mn evine gitmek istiyorsun. Halbuki benim gonliimde Allah’in evidir. Yaratici
Kabe’yi yapt1 ama orada oturmaz; goniil evinde ise O hep var olur der.™ O sekil ve
goriintiilerin Otesine gecip, hakikatin 0zline (Allah’a) yonelisi ifade ederken soyle
der: “Kabeden, puthaneden maksadim sensin!”**

7. 3. Haram Kilinan Maddelerle ilgili Goriisleri

Sems sarap ve esrar konusunu kitabi Makalat’ta yer yer zikreder. Bu
maddelere bakist Kuran-1 Kerim’in emir ve yasaklartyla uyumludur. O
arkadaglarindan bazilarinin esrarla mutluluk aradiklarini halbuki bunun seytan hayali
oldugunu séyler. Sarap igenlerin sufilerin sahip olduklar1 temiz ve sonsuz alemden
zevk duymayacaklarini; kapildiklar1 glinahin ve sarhoslugun onlar1 sarip, mest
ettigini sdyler. Halktan bazi kimselerin sarabin haramligini kabul edip esrarin haram
kilinmasinin neden Kur’an’da yazilmadigini sorgulamalar1 {izerine: Kuran'da
bulunan her ayetin bir sebebi oldugunu, esrar1 Hazreti Peygamber c¢aginda
icmediklerini, eger sahabe bunu kullansaydi, onlarin 6ldiiriilmesini emredecegini
soyler. Tenzil sebebi ile ilgili 6rnek olsun diye sahabenin Hz. Peygamber yaninda
yiksek sesle konusmalar1 tizerine: “Ey iman eden muslimanlar, seslerinizi
Peygamberin sesinden daha fazla yikseltmeyiniz.” ®*’ mealindeki ayet indirildigini
hatirlatir. >

Yukarida verilen bilgilerle ¢elisen aktarimlar da tespit ettik. Sems-i
Tebrizi’nin ve Mevlevilik mensubu bazi kimselerin dini yilikiimliliiklere aldiris
etmedikleri, halkin gbzii Onilinde sarap ictikleri ve ¢evredeki halk tarafindan
zindiklikla itham edilmeleri kaynaklarda ge¢mektedir.®® Hatta Konya halki bu

durumla ilgili Mevlana’y1 sorguya ¢ekip, sarap i¢ilmesini nasil karsiliyorsun? diye

1 Tebrizi, Makalat, 176, 177, 195.

*1° Tebrizi, Makalat, 158.

> Hucdrat, 49/2.

18 Tebrizi, Makalat, 16.

*® Hasim Sahin, Osmanli Devleti’'nin Kurulus Déneminde Abdalan-i Rum (1300-1400) (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Yilksek Lisans Tezi, 2001), 45; Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal
Stfilik: Kalenderfler, 78; Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu Efsaneler ve Gergekler”
(Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 1999), 72.
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sorduklarinda Mevlana’nin necis seylerin ancak sig ve ufak sular1 kirletecegini,
ummana, okyanuslara ise zarar veremeyecegini sdyledigi kaydedilir.*®

Sems Makéalat’m bircok yerinde -zannediyoruz ki helal-haram/iyi-koti
tanimlamalarin1 daha ilgi ¢ekici hale getirmek i¢in- ayna metaforunu kullanmistir. O
sOyle soyler: “Nasil ki, aynay1 bir kere egri tuttun mu, orada ylz binlerce dogru ayna
olsa artik ondaki goriintiiyii diizeltemezsin.”*** Kuran'da, “Sana da, daha &nceki
kitab1 dogrulamak ve onu korumak iizere hak olarak Kitab’1 (Kur’an’1) gonderdik.
Artik aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet; sana gelen gercegi birakip da onlarin
arzularma uyma.”* buyurulmustur. Baska bir yerde aynanin, Hakk’m kendisi
oldugunu, yanilgi i¢indeki insanlarin aynayi baskasi zannettiklerini soyler. Bununla
beraber aynaya donenlere aynanin da karsilik verdigini ekler. Aynanin egiliminden
dolayr onun da aynaya karsi egilimi vardir. O tersine olarak aynayr kirmis olan
Kisilerin Hakk’1 incittiklerini ifade eder ve “Ben gonlii kiriklarm yanindayim”
ciimlesini hatirlatir. °® Yine tim Peygamberlerin dgiitlerinin dzeti Sems’e gore sudur:

“Kendine bir ayna ara!” 5%

520 Ef|aKT, Mendkibii’I-Arifin, 94 c. 2.
%2 Tebrizi, Makalat, 165.

522 Maide, 5/48.

523 Tebrizi, Makalat, 14.

524 Tebrizi, Makalat, 24.
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SONUC

Bu c¢alisma, Islam diisiince tarihinde hem mistik hem de entelektiel
derinligiyle dikkat ¢ceken Sems-i Tebrizi' nin diisiince diinyasmi, mistik soyleminde
tezahiir eden ¢ok katmanli anlam Orgiisiinii ve bu 0Orgli iginde zaman zaman
belirginlesen ezoterik/batini yonelimleri merkeze alarak analiz etmistir. Onun suf?
kimligi ile batni yorum gelenegi arasindaki muhtemel irtibat noktalarmni tarihsel,
metinsel ve kavramsal diizlemde degerlendirmeye tabi tutmustur. Caligmamizin
merkezindeki temel soru, Sems'in sdylemlerinin, klasik Batmilik diigiince sistemine
ne 6lglide yaklastig1 veya ondan hangi noktalarda ayrildigi olmustur. Bu sorgulama
stireci, bizi yalnizca metin merkezli bir incelemeye degil; ayn1 zamanda Sems'in
manevi tecriibesinin tarihsel zeminine, 13. yiizyil Islam diinyasmin Stesine tasan
sosyo-politik ve kilttrel iklimine, ¢zellikle de Maverainnehir ve cevresinden, Hint
alt kitasina, Horasan ve Iran havzasmdan Anadolu’ya kadar ve bu donemde batmni
diisiincenin kurumsal ifadesi olarak dne ¢ikan Alamut merkezli Ismaili geleneklerin
etkisine kadar uzanan genis mistik cografyada dolagimda olan heterodoks egilimlere
odaklanmaya sevk etmistir. Sems’in yalnizca Mevlana ile olan iligkisi baglaminda
degil, onun kendi sahsi ve metafizik yonelimleriyle Islam diisiince gelenegindeki
yerini belirlemek, bu tezin temel amacini olusturmustur. Bu baglamda, Sems’in stfi
kimligi ile batmi egilimler arasindaki iliski dikkatle analiz edilmis; klasik batini
geleneklerle olan olas1 temasi tarihsel ve diisiinsel bir ¢ercevede degerlendirilmistir.

Tezin en temel argiimani sudur: Sems-i Tebrizi, klasik anlamda bir batini
yahut bir Ismaili figiir olmaktan ziyade, Batmilik’le temasta bulunan fakat bu
gelenegi kendi igsel potasinda eritip doniistiirerek yeniden yorumlayan 6zgiin bir
mistiktir. Onun diisiincelerinde, batini doktrinlerin temel sdylemleriyle birebir
ortiisen ifadeler bulunmasa da, zéhir ile batin arasindaki iliskiyi derinlestiren ve bu
iliski tizerinden hakikat arayigini temellendiren bir sezgisel yaklasim sezilmektedir.
Bu da Sems'i, klasik doktriner sistemlere sigmayacak derecede ¢ok boyutlu bir
diisiiniir konumuna yerlestirir. Sems-i Tebrizi’nin diigiince yapisindaki ¢ok
katmanlilik, HurGfilik gibi mistik geleneklerin etkileriyle sekillenmis olup, vahdet
anlayiglarmin da izlerini tasiyarak, onun hakikat arayisinda derin bir mistik deneyim

ve varolussal sorgulama siireci yasadigini gézler 6niine sermektedir.
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Sems'in "Makalat" adli eseri, onun diisiince diinyasinin en temel kaynagi
olarak bu tezde merkezi konumdadir. Bu eser, geleneksel tasavvuf literatiiriinden
farkli olarak sistematik bir 6gretiden ¢ok, i¢sel bir yolculugun iz diistimlerini sunar.
Parcali anlatim yapisi, mecazlarla yiiklii dili ve zaman zaman paradoksal goriinen
soylemleriyle Makalat, Sems'in diisiinsel yapisini aciga ¢ikarmaktan ziyade onun
icsel doniisiim siirecine isaret eder. Bu nedenle eserdeki batini izleri saptamak,
yalnizca metin iizerinden degil, Sems'in tecriibe ettigi metafizik halin kavramsal
izdiisimlerini de dikkate almay1 gerektirmistir. Bu anlamda Sems, batini unsurlari
yalnizca aktaran degil, onlar1 yeniden yorumlayan; Islam tasavvuf geleneginde
smirlarm muglaklastig1 bir noktada duran ve bu durusuyla hem sifi hem de elestirel
diisiiniir kimligiyle 6ne ¢ikan nadir sahsiyetlerden biridir.

Tezin ortaya koydugu Onemli bulgulardan biri, Sems'in diisiincelerindeki
batini imgelerin, klasik batini gelenegin epistemolojik ¢ergevesinden bagimsiz bir
mistik sezginin sonucu olabilecegidir. Ornegin, "hakikatin griiniir olanm &tesinde
aranmasi1" c¢agrisi, Sii-Batini geleneklerde ¢ok yaygin bir kavramsallagtirma olmakla
birlikte, Sems'te bu arayis, herhangi bir imamet silsilesine ya da gizli bilgi doktrinine
bagl degil; tamamen bireysel bir sezgi ve ilham temeline dayanmaktadir. Bu
noktada, Sems'in batni yorumlara agik sdylemleri ile batini geleneklerin doktriner
yapilar1 arasindaki farki dikkatle ayirt etmek gerekir. Aksi takdirde, mistik sezginin
getirdigi anlam derinligi, ideolojik kategorilere indirgenmis olur.

Bununla birlikte, Sems'in diisiincelerinde batiilikten izole edilmis saf bir
stizglinlik aramak da yetersizdir. Tezde ayrmtilariyla gosterildigi (zere, gerek
Sems'in kavram se¢imleri, gerek ibadet gerekse bazi kavramlara yaklasimi, batmi
geleneklerle ortiisen bir takim 6geleri icermektedir. Bu durum, Sems'in sdyleminde
bilingli ya da bilin¢dist bir batini mirasin etkili olduguna isaret edebilir. Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki, mistik bir sdylemde kavramlarin anlam araliklar1 cok daha
akiskan, yoruma a¢ik ve zaman zaman celiskili olabilir. Dolayisiyla Sems'in bu tarz
ifadelerini, herhangi bir sistemin birebir izdiisiimii olarak almak yerine, onun bireysel
tecriibe ve sezgisinin sembolik anlatimi olarak gormek daha isabetli olacaktir.

Tezin ulastigi bir diger sonu¢ da, Sems'in Mevlana ile olan etkileyici
diyalogunun, klasik s0fi iligkisinin Otesinde, metafizik boyutlu bir dostluga isaret

ettigidir. Bu diyalog, batini anlamlarin iletilmesi ve karsilikli sezgisel tecriibe
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aktarimi baglaminda diisiiniildiigiinde, Sems ve Mevlana'nin birbirlerinin metafizik
doniisiimiindeki rolleri daha iyi anlasilmaktadir. Bu doniisim siireci, sadece bir
ogretici-etkilenme iligkisi degil, batini anlamda bir hal transferi olarak goriilmeye de
aciktir. Dolayisiyla Sems ve Mevlana’nin metafizik birliktelikleri, Sems’in batini
boyutunu anlamada anahtar bir roldedir.

Sonug olarak bu tez, Sems-i Tebrizi'nin Batinilik’le iliskisini herhangi bir
kategoriye sigdirmak yerine, bu iligkiyi Sems'in bireysel, sezgisel ve zaman zaman
paradoksal mistik tecriibesi ilizerinden degerlendirmistir. Sems, klasik batini
geleneklerin Otesine gegerek, zahir-batin ikiligini kendi benliginde mezceden ve bu
birligi bir yasam sekline doniistiiren nadir sGfi disiiniirlerden biridir. Onun
diisiincesi, sabit ve sistematik degil; akiskan, sezgisel ve doniisiir 6zelligiyle, hem
klasik tasavvuf literatiiriine hem de batini mirasa dair ezberleri zorlayan bir boyut
tasimaktadir.

Bu ¢alisma, Sems-i Tebrizi lizerine yapilacak gelecek arastirmalara yeni bir
teorik zemin sunmayi amaglamaktadir. Ozellikle onun diisiincesinin Batinilik’le
smirli olmayan, ama batini gelenekle diyaloga giren ¢ok katmanli yapisinin
¢ozimlenmesi, Anadolu'da sufizmin doniisiimii ve heterodoksi ile ortodoksi {izerine
yapilacak yeni ¢aligmalara onciiliik edebilir. Zira Sems, ne biitiinliyle bir batini ne de
tam anlamiyla geleneksel bir mutasavviftir; o, bu iki yaklasim arasinda duran ve bu
aralig1 6zgiin fikirlerle besleyen, diisiinsel derinligiyle ¢agin 6tesine iz birakabilmis
0zgiin bir sfidir. Sems-i Tebrizi'nin derinlikli diinyasina dair bu ¢abanin, gelecekteki

calismalara 151k tutmasi ve diisiinsel bir ufuk agmasi temenni edilmektedir.
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