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OZET

Cemaleddin Afgani, one siirdiigii farkh diisiinceleri ile doneminde c¢ok tartisilan bir
insandir. Bu yonii ile sonraki yillarda da bir¢ok arastirmacinin nazar-1 dikkatini celp etmis;
hakkinda Kitaplar, makaleler kaleme alinmustir. Doneminde ¢ok tartisilan ve tabulara
dokunmus olan Afgani, 6liimiinden sonra da islam diinyasinda bir¢ok diisiiniiriin ya rehberi ya
da tam Kkarsisindaki adam olmustur. Onun hakkinda bilgi veren kaynaklar, temelde ikiye
ayrilmistir. Bir kismi, onun en yakiminda bulunan, talebeleri ve yakin arkadaslarindan alinan
bilgilerdir. Onlar Afgani’yi, her anlamda esi benzeri bulunmaz, Afganistan dogumlu, Hanefi
mezhebine mensup bir seyh olarak anlatmustir. ilerleyen yillarda, bunlara bazi Osmanh Tiirk
aydinlar1 da dahil olmustur. Ozellikle onun, milliyetcilik konusundaki diisiinceleri, tek adamhga
olan itirazi, mesrutiyete olan olumlu bakisi ve ictihat konusundaki ezberleri bozmasi,
Miisliiman Tiirk aydinlarina her daim mihmandar olmustur. Jon Tiirkler basta olmak iizere
Mehmet Akif, Mehmet Emin Yurdakul, Abdullah Cevdet, Mehmet Semseddin Giinaltay, Ahmet
Agaoglu, Behi¢c Erkin gibi 6nemli fikir insanlari iizerinde derin tesirler birakmustir. Afgani ve
saydigimiz Osmanh aydinlarindan bir kissmum bir araya getiren sebeplerden biri II.
Abdiilhamid diismanhgidir. Onun ihtiyath, takip¢i ve onlara gore istibdatci yonetim anlayisina
muhalefetlerinde, Afgani onlar i¢in 6nemli bir lider olmustur.

Afgani’nin karsit1 olan grup ise, Afgani’nin dogum yeri, mensup oldugu aile ve bagh
olduguna inandiklar1 mezhepten yola cikarak onu elestirmislerdir. Dogum yerinin iran,
mezhebinin ise Sia oldugu iddias1 iizerinden elestiriler yapmslardir. Ozellikle ictihat kapisi
konusundaki diisiinceleri, akli esas alan fikir diinyasinin tehlike arz etmesi ve Mutezile mezhebi
konusundaki goriisleri elestirilere neden olmustur.

Yiizyillar boyunca 6zgiir yasams ama ilerleyen yillarda Rus esareti altinda kimlik kaybi
yasamaya baslayan Kazanh Miisliiman Tiirkler, yasanan bu erozyonu engellemek icin ¢6ziim
yollar1 aramaya baslamislardir. Onlara gore yasanan bu buhranh dénemleri asmanin bir yolu
vardi. O da milli benligi canlandirmakti. Bu diisiinceye sahip bashica Kazanh Tiirk aydinlari,
Yusuf Ak¢ura, Rizieddin bin Fahreddin, Musa Carullah, ismail Bey Gaspiral’dir. Bu 6nemli
fikir insanlari, Afgini’nin elli yedi yih bulan hayatinda, icinde Rusya’min da bulundugu
seyahatlerini ve fikirlerini yakindan takip etmistir. Afgani’nin, Tiirk milliyet¢iligi ve Kur’an-1
Kerim ile hadislerin giiniimiiz sartlarina gore yorumlanmasi konusundaki diisiinceleri, onlar
tarafindan Rusya’da yasayan Miisliiman Tiirkler icin ¢6ziim recetesi olarak goriilmiistiir.
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Yazmis olduklar kitaplarda, ¢cikardiklar1 gazetelerde ve konusmalarinda, Kazanh Tiirklerin
milli benliklerini kaybetmemeleri icin ¢cok caba sarf etmislerdir. Bu cabada fikri anlamda
Cemaileddin Afgani, faydalandiklar1 6nemli bir sahsiyet olmustur.

Anahtar Kelimeler: Cemileddin, Afgani, ictihat, Milliyet¢ilik, Tiirkeiiliik, Kazan,
Mezhep.
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ABSTRACT

Cemileddin Afgini was a so controversial person with his ideas and different thoughts
he expressed at that own time. He is an intellectual attracting the attention of many researchers
and different books and articles are written about him with this characteristic feature. Afgani
causing so many discussions, interfering with tabus at that own time will be either a counselor
or an enemy of many philosophers understanding the importance of devising in Islamic Worlds
after his death. Many sources giving information about him mainly split up two groups. Some of
them are the information we get from his closest friends and students. They describe Afgani as a
unique sheik who was born in Afghanistan and a member of the Hanefi sectarian. In the
forthcoming years, some Ottoman Turkish intellectuals attended these people. His brave
behaviors about Turkish Nationalism, his objections to bossism, his positive views about
constitutional monarchy, and his rewriting the history books about Judicial Opinion would be
always a guide for these precious intellectuals. He had a deep effect on important intellectuals
such as Jon Turks, Mehmet Emin Yurdakul, Abdullah Cevdet, Mehmet Semseddin Giinaltay,
Ahmet Agaoglu, Behi¢ Erkin. What Afgani and these intellectuals came together was their
hostility towards Abdulhamid II. Afgani was a critical leader for them to oppose Abdulhamid’s
manners of the rule which is despot, follower, and cautious according to them.

On the other hand, there was another group criticizing about his birthplace, his family,
and his sectarian. They started to criticize that he was born in Iran and his sectarian was the
Shi'a. Especially, his thoughts about Judicial opinion, his views about mutezile sectarian, and
posing a danger of his mental world basing on the mind caused ongoing criticism.

Kazan Muslim Turks living independently for centuries but started to assimilate in the
thrall of Russia searched for solutions to prevent this cultural erosion. There was a way to
overcome these depressed periods. This way was the revival of national identity. The major
Turkish intellectuals adopting this idea were Yusuf Akc¢ura, Rizaeddin bin Fahreddin, Musa
Carullah, Ismail Gaspiral. These precious intellectuals who are the precursor believers of
Turkish Nationalism followed his opinions and excursions including Russia, too. During
Afgani’s whole life, all 57 years of it, his Turkish Nationalism, his interpretation power of the
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Quran, and hadith according to recent conditions were seen as a solution for Muslim Turks who
live in Russia by them. They made a great effort to which the Kazan Turks didn't assimilate
with the books they wrote, the newspaper they pressed, and lectures. And Ceméleddin Afgani
had been an important person they benefited in this effort.

Key words: Ceméleddin Afgani, Judicial Opinion, Nationalism, Kazan, Sectarian.
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ON SOz

Cemaleddin Afgani (1838-1897) yasam hikayesi, siyasi ve dini konulardaki
diisiinceleri nedeni ile iizerinde sert tartismalarin yasandigi onemli bir kisiliktir.
Onunla ilgili kaleme alinanlar incelendiginde iki soru dikkat ¢ekmektedir. ingilizlere
hizmet eden bir insan m1, yoksa dmriinii islam’1 dogru anlamak ve &zellikle Dogu
Miislimanlarint iggalci Avrupa devletlerinin zulmiinden kurtarmak icin biiylik
fedakarliklar yapmis degerli biri mi? Bu konuda yapilan arastirmalarin ¢ogu, 6znel
ifadelere dayanmakta olup, bilimsel goziikmemektedir. Ciinkii Cemaleddin Afgani
hakkinda yapilan bir kisim calismalarda, Afgani oviiliip goklere ¢ikarilirken; bir
kisim ¢aligmarda ise tam tersine siirekli olarak elestirilmekte; “dine biiyiik zararlar
vermis bir insan” olarak gosterilmekt; hatta “zindiklik”la itham edilmektedir. Afgani
ile ilgili bu farkli kanaatler, onu tartismal1 bir sahsiyet haline getirmistir. Bu ¢eligkili
bilgilerin nedenlerinden biri, onun o6zellikle Islam dinine bakis acismnin, bazi
aragtirmacilarda birakmis oldugu olumsuz etkidir. Dine sonradan giren, hurafe ve
bidat olarak tanimlanan bir kisim yanlis uygulamalarin dinden ¢ikartilmasi seklinde
tarif edilebilecek olan goriislerine destek verenler ile buna muhalefet edenler, onun
bu konudaki diisiincelerini kendilerine gére yorumlayarak, ortaya biiyiik bir bilgi
kirliliginin dogmasina neden olmuslardir. Aslinda karar verilmesi gereken husus,
Afgani’ye nasil bakilacagi konusudur. Bir din adam1 m1 yoksa siyasi bir kisilik mi?
Bu c¢alismada, onun siyasi faaliyetleri ve bunun birakmis oldugu tesirler lizerinde

durulmasina c¢aligilmistir.

Afgani ile ilgili yapilan her ¢aligmada, dogru veya yanlis bilgi olabilecegi gibi
onu yapan arastirmacinin hakli veya haksiz goriisleri olabilir. Afgani, yasamis
oldugu yiizyil itibari ile aksiyon adamidir. Hakkinda dogru karar verebilmek i¢in
yasadigr dénemin genel ozelliklerinin bilinmesi gerekmektedir. Ozellikle onun
tarafindan kaleme alinmis eserler ile konusmalarinin iyi tahlil edilmesi yerinde bir

davranis olacaktir.

Yapilan bu ¢aligmada, Afgani’nin hayat1 ve fikirleri tizerinde durulmus, onun
cesitli yerlerde yaptigi konusmalari, maddecilere karsi kaleme aldigi Dehriyyuna

Reddiye (Tabiat¢iligi Red) unvanl eseri, talebesi Muhammed Abduh ile biiyiik emek
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vererek yayimladigi el-Urvetii’l Viiska mecmuasi ve hakkinda kaleme alinan Kitap ve
makaleler ele alinmis olup Afgani’nin Osmanli ve Kazanli Tiirk aydinlari {izerindeki

tesirleri hususunda olabildigince objektif bir sekilde durulmaya ¢alisilmastir.

Calismanin Giris Boliimiinde, konunun amaci, 6nemi ve sinirlart aktarilmis
ayrica faydalanilan kaynaklar ve igerikleri hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci
Boliimde, Afgani’nin hayat hikayesi ve eserleri iizerinde durulmus, igerikleri
hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci Béliimde, Afgani’nin fikri diinyasi, sosyalizm ve
dinlere bakisi ve masonluk teskilati ile olan miinasebetleri tlizerinde durulmustur.
Uciincii Boliimde, Afgani’nin Jon Tiirkler, Osmanli aydmlarindan Mehmet AKkif,
Mehmet Emin Yurdakul, Abdullah Cevdet, Mehmet Semseddin Giinaltay, Ahmet
Agaoglu ve Behi¢ Erkin iizerindeki tesiri ele alinmistir. Dordiincti Boliimde ise
Afgani’nin Kazanli Tiirk aydinlarindan Yusuf Akgura, Musa Carullah, Rizaeddin bin

Fahreddin ve Ismail Bey Gaspirali iizerinde biraktig: etkiler iizerinde durulmustur.

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirlanan bu c¢alismada, konu se¢imi ve ¢alisma
slireglerinde yardimlarini esirgemeyen danisman hocam, bilim insan1 Dr. Hasan Ali
POLAT’a, yine destegini gordiigiim Saymn Ismail KUCUKKILINC a, Sayin ismail
HACIHASANOGLU’na, Sayin Hiiseyin Cahit OZTEKiN’e ve Saym Hilmi
BILSIN’e tesekkiir ederim. Ayrica galismam siiresince sabri ile hep yanimda olan

sevgili esime, kizim Ikbal’e ve oglum Halil Emir’e tesekkiir ederim. Iyi ki varsimz.
Calismadaki kusur ya da eksikliklerin sorumlulugu sahsima aittir.
Faydali olmasi1 temennisiyle. ..
Mehmet KURU

Konya-2020



GIRIS
KONUNUN AMACI, ONEMi, SINIRLARI VE KAYNAKLARI
1. Konunun Amaci

C. Afgani, iki keskin grubu kars1 karsiya getiren ender insanlardan biridir. Bir
tarafin siirekli olarak elestirdigi, diger tarafin ise yere goge sigdiramadigi bir aksiyon
adamuidir. Afgani’nin diistincelerini ve Tiirk aydinlar {izerindeki tesirini arastirirken
0 donemin sartlarin1 ve yasadigi ¢agin siyasi, sosyal ve ekonomik durumlarini goéz
ontinde bulundurmak gerekmektedir. Bu konu iizerine yapilan incelemede, Afgani’yi
elestirenlerin bir¢cogunun onu, dini diisiince boyutuyla ele aldiklar1 goriilmektedir.
Halbuki Afgani’yi daha ziyade siyasal bir kisilik olarak ele almanin daha saglikli
olacagi bir gergektir. Zira Osmanli ve Kazanl Tiirk aydinlari, kaleme almis olduklari
eserlerinde, siyasal anlamda onun fikirlerinden faydalanmislardir. Elestirenler ise din

ve mezheplerle alakali fikirleri izerinden meseleye yaklagsmislardir.

Yapilan bu ¢aligmada bahse konu hatalara diismeden, olabildigince objektif
davranarak, Afgani’nin hayati, diisiinceleri, Osmanli ve Kazanli Tiirk aydinlar

tizerindeki tesirlerinin ele alinmasina ¢aligilmistir.

2. Konunun Onemi

13

C. Afgani’nin yasadigi yillar (1838-1897), Tiirk-islam diinyasmin “zor
zamanlar1” olarak nitelendirilebilecek bir doneme tesadif etmektedir. Bu donem,
Osmanli Devleti’nin II. Abdiilhamid liderliginde denge siyaseti izleyerek hayatta
kalmaya calistig1; Kazan Tiirkleri basta olmak tizere Asya’daki Tiirk topluluklarinin,
Rus istilasma maruz kaldig1 zor yillardir. Iste bu getin evrede, Islam diinyasinin tek
cat1 altinda toplanmasi konusunu kendine dert edinmis, bu amacla bir¢ok iilke
gezmis, goriismeler yapmis, devlet adamlarindan itibar gérmiis olan bir sahsiyetin,
Cemaleddin Afgani’nin hayatt ve disiincelerinin incelenmesi belki de bugiin
icerisinde bulunulan sikintilarin ¢6ziimiine katki saglayabilecek bir perspektif

sunabilir.



3. Konunun Simirlar: ve Kaynaklari

Calismada, faydalanilan en miihim kaynaklardan biri Muhammed Mahzimi
Pasa tarafindan kaleme alinan Afgdni’nin Hatiralar: adli eserdir. Eser, Afgani’yi
destekleyenler ve tenkit edenler nazarinda ciddi iz birakmis miithim bir hatirattir.
Afgani’nin hayati, yorumlar1 ve fikirleri hakkinda miihim bilgiler vermektedir.
Afgani’nin kendisi tarafindan kaleme alinan Dehriyyuna Reddiye, Abduh ile birlikte
yayinladiklar1 el-Urvetii’[-Viiska faydalandigimiz birinci elden kaynaklardandir.
Nikki Keddie tarafindan kaleme alinan ve Alaeddin Yalginkaya tarafindan 1997
yilinda Tiirk¢e’ye gevrilen Cemdleddin Efgani/Siyasi Hayati ve yine onun tarafindan
kaleme alinan Afgdni ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri isimli eserleri de bu
“esrarlt” sahsiyetin hayat hikdyesi hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Muammer
Esen’in Afgdni’nin Kelami ve Felsefi Goriisleri adl1 eser de faydalanilan diger bir

telif eserdir.

Serif Mardin’in Tiirkiye'de Din ve Siyaset isimli eseri, Behi¢ Erkin tarafindan
kaleme alinmis ve vasiyeti lizerine vefatindan sonra yaymlanan Hatirat’i, Ahmet
Agaoglu'nun, Serbest Firka Hatiralari ve Tarik Zafer Tunaya’nin Tiirk Siyasi

Hayatinda Batililagsma Hareketleri eserleri faydalanilan degerli eserlerdendir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde
Musa Carullah Bigiyef (1875-1949) I Uluslararast Musa Carullah Bigiyef
Sempozyumu, Hamdi Mert tarafindan kaleme alinan Musa Carullah Bigiyef, Hayati,
Miicadelesi, Fikirleri isimli makalesi, Muammer Esen tarafindan kaleme alinan
Siyasal-Sosyal Gériisleri ve Dini Yénii ile Afgani adli makalesi ¢aligmada istifade

edilen mihim makalelerdendir.

Samil Kurbanov tarafindan kaleme aliman Cemadaleddin Afgani ve Tiirk
Diinyas: adli eserde C. Afgani’nin Dogu’nun ileri gelenlerine yapmis oldugu
tavsiyeler anlatilmakta olup faydalanilan kaynaklar arasinda yer almistir. Ziya
Gokalp’in Tiirkciiliigiin - Esaslari, Mehmet Akif’in ise Safahat’i, Cemaleddin
Afgani’nin Osmanli miinevverleri {izerindeki tesirleri ile ilgili istifade edilen

eserlerdendir.


https://www.kitapyurdu.com/yazar/nikki-keddie/15740.html
https://www.kitapyurdu.com/yazar/samil-kurbanov/148336.html

Mirkasim Usmanov tarafindan kaleme alinan Kazan Sarkiyat¢iligi 'nin Kaderi
(XX. Yiizyil), Ahmet Kanlidere tarafindan kaleme alinan Sosyalizmden Tiirkgiiliige
Kazanli Ayaz Ishaki, Kazanli Yenilik¢i Alimler (3 Kitap Takim) isimli eserler
Ozellikle Cemaleddin Afgani’nin Kazanli Tiirk aydinlart iizerinde birakmis oldugu
etkiler iizerine onemli bilgiler vermektedir. Calismada ilaveten, Omer Hakan
Ozalp’in Kazanla Istanbul Arasinda Bir Alim Rizdeddin Bin Fahreddin, Kiirsad
Atalar’m, Cagdas Miisliiman Diisiince Sembol Sahsiyetler, Nadir Devlet’in Ismail
Bey (Gaspiraly) ve Hakan Kirimli'nin, Kirim Tatarlarinda Milli Kimlik ve Milli
Hareketler (1905-1916) gibi 6zellikle Kazan alimleri hakkinda bilgi veren eserlerden
istifade edilmistir.

Konu iizerine yapilan arastirmada, Enamullah Ahmady tarafindan kaleme
alinan Cemdaleddin Afgdni’'nin Diistince Diinyasi ve Mohammad Aleem Saaie
tarafindan kaleme alinan Afgdnistan’da Siyasi Partiler Tarihgesi, Necmi Uyanik
tarafindan kaleme alinan Modernist Islamct Bir Aydimn geleneksel Egitimci
Kurumlarina Bakisi: Medreseler Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay isimli tezlerden

de olabildigince istifade edilmistir.

Calisma, Afgani'nin hayati, fikirleri ve bu fikirlerin Osmanli ve Kazan
aydinlart tizerindeki tesirini ortaya koymayi1 hedeflemektedir ve bu minval {izere

sinirlandirilmastir.


https://www.kitapyurdu.com/yazar/mirkasim-usmanov/162145.html
https://www.kitapyurdu.com/yazar/ahmet-kanlidere/2808.html

BIiRINCi BOLUM
CEMALEDDIN AFGANT’NiN HAYATI
1. Hayati
1.1. Dogum Yeri, Egitimi ve Mezhebi

Cemaleddin Afgani, 1838 senesinde diinyaya gelmistir.! Babasinm ismi
Muhammed bin Safder’dir. franlilarca Seyid Cemal Esedabi (bazen de Hemedani),
Araplarca Seyh Cemaleddin Afgani, Tiirklerce Cemaleddin Efendi, Avrupalilarca ise
Cemaleddin Hiiseyni adiyla taninan ve tarihe Cemaleddin Afgani olarak gecen bu
Dogu diisliniirtiniin dogum yeri konusunda degisik goriisler mevcuttur. Onu sevip,
destekleyenler, adindaki Afgdni ifadesine dayanarak bugiinkii Afganistan’in Kabil
yakinlarindaki Es’edabad’da; sevmeyenler ise Iran’m Hemedan bolgesindeki

Esedabad’da dogup biiyiidiigiinii bu nedenle de Sii oldugunu iddia etmislerdir.?

C. Afgani’nin Iranl yani Sii oldugunu ileri siirenler i¢inde bu konu ile ilgili
ciddi caligmalar yapan Keddie, Huma Pakdamen, Elie Keddourie ve A. Kudsizade
gibi arastirmacilar bulunmaktadir. Bunun yani sira, Iran’da Nasiruddin Sah’in
yonetime gelmesi sonrasinda kaleme alinan eserlerde de benzer goriisler yer
almistir.® Bu konuda Nikki R. Keddie, “franli dlimler, Cemdleddin Afgani’yi Farisi
gibi tamitmig olsalar da onun lehgesinin Azerbaycan Tiirkcesine yakin oldugunu

»* demektedir. Kurbanov’un eserinde de Afgani’nin, zaman zaman

saklayamazlard:
bunaltic1 bir hal alan Iran baskisindan kurtulmak ve Sii damgasi yememek igin

kendisini Afgan vatandas: olarak tamttig1 ifade edilmektedir.®

C. Afgani’nin, Afganistan dogumlu Siinni biri oldugunu sdyleyenler arasinda
sevenleri, talebeleri ve yakinlar1 vardir. Muhammed Abduh, Sekib Arslan, Abdiilkadir
el-Magribi, Muhammed el-Mahzimi (Afgdni nin Hatiratimi yazan sahis), Resid Riza,

1 Muhammed Mahziimi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar1, cev. Adem Yerinde, 4. bs, Klasik
Yay., Istanbul, 2006, s. 4.

2 Samil Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, 2.bs., Dogu K_evi, istanbul, 2006, s. 33.

3 Taceddin Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, (y.y.), s. 6.

4, Nikki R. Keddie, Ceméaleddin Efgani Siyasi Hayati, cev. Alaeddin Yalginkaya, 2. bs, Bedir Y.evi,
Istanbul, 1997, s. 13.

5 Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 29.



M. Ferid Vecdi, Edib Ishak, Corci Zeydan, Abdurranman er-Raf’i, el-Akkad, Ahmed
Emin, Haydar Bammat, Mahmud Kasim, Iranli yazarlardan Muhammed el-Kazvini,
Murtaza Miiderris Cihardihi, Ibrahim es-Safdi ve Abbas el-Kummi’nin de dahil
oldugu bu grup, Afgani’nin kendi ifadelerinden yola ¢ikarak onun Afganistan
dogumlu oldugunu dile getirmislerdir.® Genel kabule goére Afgani, Afganistan’a bagh

Esadabad’da diinyaya gelmis olup babasmin ismi Muhammed bin Safder’dir.’

[k tahsilini babast Muhammed bin Safder’den alan C. Afgani, ilaveten
bolgedeki mithim hocalardan dersler almig, ilim tahsili i¢in seyahatler
gerceklestirmistir. Afgani’nin Sii mezhebine mensup birisi oldugunu kabul edenlere
gore, ilk tahsil sonras1 babasmnin istegi ile Iran’da tanmnmis Sii alimlerden mantik,

tarih ve tip ilmi yaninda dini ilimleri de tahsil etmistir.®

1.2. Afganistan ve Hindistan’daki Siyasi Faaliyetleri

C. Afgani, orta O6grenimini Afganistan’da tamamladiktan sonra kalan
egitimini tamamlamak {izere Hindistan’a gitmistir. Burada matematik ve hukuk
dersleri almis, bir yil sonra da Hac ibadetini yerine getirmek iizere Mekke’ye
geemistir. Bu sirada Afganistan emiri Dost Muhammed’in Oliimii iizerine
gerceklesen taht kavgasinda, yakin dostu Muhammed A’zam’a destek vermistir.
Muhammed A’zam’in miicadeleden basari ile ¢ikmasi lizerine kisa silire emirin ikinci
adamligin1 yapmistir. Muhammed A’zam’in emirlikten indirilmesi iizerine, iktidari
ele geciren Sir Ali Han’in kendisini rahat birakmayacagini diisiinerek Hindistan’a

gitmistir.®

C. Afgani, politik kisiligi 6n planda bir insan olarak, Kabil’de bulundugu
yillarda sadece taht kavgalar ile ilgilenmemis, gazetecilikle de mesgul olmustur.
1868 yilinda, Afganistan tarihinin ilk 6zel gazetesi olan ve bir say1 ¢ikan Semsu n-
Neha isimli gazeteyi ¢ikarmistir. Ayni yil, Afgani onciiliigiinde, Enciimen-i Ulema

teskil edilmis, Afganistan’daki biitiin aydinlarin  bir araya getirilmesi

® Simsek, Cemaleddin Afgani, s. 6.

7 Omer Turan, islami Hareketler, 3. bs., Step Ajans, Istanbul, 2002, s. 36.

8 Resit Riza, Hayreddin Karaman, Gercek islam’da Birlik, 5. bs, iz Yay., istanbul, 2015, s. 56.

® Mohammad Aleem Saaie, Afganistan’da Siyasi Partiler Tarihgesi, (Yaymnlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta, 2009, s. 36.



hedeflenmistir.® Bulundugu iilkelerin siyasi faaliyetlerine yakm ilgi duyan
Afgani’nin, Afganistan’da da yeni siyasi fikirlerin olusmasi ve gelismesi yoniinde

yogun calismalar1 olmustur.™

Gittigi tilkelerde aksiyoner bir halde olan C. Afgani’ye, ilk zamanlar olduk¢a
fazla hiirmet gosterilse de, muhalif ¢izgisi ve dogru bildigini ¢ekinmeden sdylemesi,
tepkileri de beraberinde getirmistir. Nitekim Ingilizler, Afgani’den Hindistan’1 terk
etmesini istemistir. Halka agik yaptigi sohbetleri ve cesur tavirlari sebebiyle kisa
zamanda sevilen Afgani’ye yapilan bu muamele, halk tarafindan protesto edilmis
ancak oOniine gecilememistir. Kendisine yapilan bu haksiz muameleden dolay1
Afgani, “Ben Hindistan’a Biiyiik Britanya Hiikiimeti'ni tirkiitmek icin gelmedim.
Bugiin ne onlara karsi bir isyan c¢ikaracak ne de politikalarint elestirecek bir
konumdayim. Fakat Biiyiik Britanya Hiikiimeti'nin benim gibi zayif bir ziyaret¢iden
korkmasi ve benden daha gii¢siiz ziyaretgileri engellemesi, Britanya Hiikiimeti 'nin
kararsizligimi,  gii¢siizliigiinii, adaletsizligini, yonetiminin giivenligi konusundaki
endigelerini ve bu ugsuz bucaksiz topraklar iizerindeki egemenliginin gercekte
oralarda yasayan halklardan ¢ok daha gii¢siiz oldugunu tescil edecektir”™*? demistir.
Akabinde, kendisini desteklemeye gelen Miisliman halka donerek: “Ey Hindistan
halki! Hakkin serefi ve adaletin swrri adina yemin ederim ki milyonlara ulagan sizler,
haminiz Ingilizler ve onlar tarafindan sizin istiklalinizi yok etmek ve servetinizi
tiiketmek iizere kullanilan ve silahlandirilan evlatlariniz karsisindaki toplam sayilar
on binleri ge¢mez, sinek olsaydiniz, viziltiniz Biiyiik Britanya’nin kulaklarini sagir
eder, ululart olan Bay Gladstone un kulaklarina agwrlik ¢oktiiriirdii. Eger Allah, Siz
viiz milyonlarca Hintliyi kaplumbagaya doniistiirse ve siz denize dalip Biiyiik
Britanya adasini kusatsaydiniz, mutlaka onu okyanusun dibine indirir, sonra da hiir
olarak Hindistan’a donerdiniz” ifadelerine yer vermistir. Afgani’nin bu sozleri,
orada bulunan halk iizerinde derin tesirler uyandirmig, ahalinin bir kismi
gbzyaslarina bogulmustur. Konusmasina devam eden Afgani, “Biliniz ki aglamak

kadinlara yakisir. Gazneli Sultan Mahmiid, Hindistan'a aglayarak gelmedi. Aksine

10 Saaie, Afganistan’da Siyasi Partiler Tarihgesi, s. 36.

1Enamullah Ahmady, Cemaleddin Afgani’nin Diisiince Diinyasi, (Yayinlanmams Yiiksek Lisans
Tezi), Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2012, s. 16.

12 MahzOmi Pasa, Hatirat, s. 7.



tam techizath silah kusanarak geldi. Istiklal yolunda éliimii  kahramanca
karsilamayan bir toplumun hayat hakki olmaz” diyerek Miisliimanlarin ye’se

diismemelerini 6giitlemistir.*3

Afgani, kendisine uygulanan tecrit ve baskilardan dolay1r Hindistan’da ¢ok
uzun siire kalmayip hicri 1285 yilinda Misir’a ge¢mistir. Hindistan’a geldigi zaman

Hint hiikiimeti, Hintli alimleri kendisiyle goriis alis-verisi yapmasin1 men etmistir. 14

1.3. istanbul’da ilk Yillar1 ve Niibiivvet Meselesi

“Aceleci” bir yapis1 olan C. Afgani, Islam diinyasinda 1slahat hareketinin
baslatilmasi gerektigine inanmaktaydi. Hindistan ve Misir’daki faaliyetlerinden
arzuladigi  neticeyi elde  edemeyen  Afgani, bu sefer fikirlerini
anlatabilmek/aktarabilmek gayesiyle hilafetin baskentine yani Istanbul’a gitmesi
gerektigini diisiinmekteydi. Bu maksatla 1869°da Istanbul’a gelmistir. Sadrazam Ali
Pasa, kendisini ziyaret etti. Istanbul’da tamistig1 Tanzimat devri devlet adamlari,
Islam diinyasinda kisa siirede sohret sahibi olan bu reformist insanin, Meclis-i Maarif
ve Enciimen-i Ddnis azaliglt gibi donemin Onemli gorevlerine gelmesini
saglamuslardir.’® “Basta Sadrazam Ali Pasa, Miinif Pasa ve Tahsin Pasa olmak iizere
Tanzimatin reformcu ekibinin Afgani’yi, Seyhiilislam kanadina karsi Dogu

Miisliimanlarinin temsilcisi olarak takdim ettigi anlagilmaktadir.”’*®

C. Afgani’nin Istanbul’a geldigi yillarda, Osmanli Devleti’nde her alanda
ciddi reformlar yapilmaya baglanmisti. Bu alanlardan biri de egitim ve hukuktu.
Dénemin iki sadrazami Ali ve Fuat Pasalar reformlarmn gergeklestirilmesinde biiyiik
gayret sarf etmislerdir. Dariilfiinun egitim reformlarinin bir parcasi idi.}” Afgani de
egitim reformuna biiyiik 6nem vermektedir. Bu baglamda Afgani’nin Tanzimat ricali

tizerinde kismen etkisi oldugu tizerinde durulabilir.

13 Mahz0mi Pasa, Hatirat, s. 9.

4 fbrahim Alaeddin ve Digerleri, “Cemaleddin Afgani”, Sad. Ali Duman, Hikmet Yurdu Dergisi,
Y1l 6, C. 6, S. 12, Istanbul, Temmuz — Aralik 2013/2, s. 409.

15 Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, S. 8.

16 Aldeddin Yalginkaya, Ceméleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Tesirleri, 2. bs,
Sebil Yay., Istanbul, 1995, s. 33.

17 Simsek, Cemaleddin Afgani ve Miicadelesi, . 8.



Tanzimat ricali ile kismi miinasebetleri olan C. Afgani’nin reformist,
yenilik¢i diisiinceleri, Tanzimatc1 devlet adamlar1 ile miicadele halinde olan donemin
Seyhiilislam’t Hasan Fehmi’nin hosuna gitmedigi gibi, O’nun itibarim1 yok etmek
icin “firsat kollamasma” sebep olmustur. Afgani, Dariilfiinun Midiirii Tahsin
Efendi’nin talebi ile Ramazan ayinda Sultan Mahmut Tiirbesi yanindaki Valide
Mektebi’nde halka agik bir konferansinda, hayati1 ve ihtiyaglari ¢er¢evesinde toplumu
canli bir bedene benzetmis, felsefeyi ve iddiaya gore niibiivveti sanatlar igerisinde
saymistir. Mubhalifler, konusmanin igerisinden niibiivvet sanattir kismini One
cikarmak suretiyle Afgani’yi tenkit etmisler, hatta Seyhiilislam Hasan Fehmi Efendi
Afgani’yi tekfir etmistir. Aslinda Afgani, konferans Oncesinde yeterli diizeyde
Tiirkceye hakim olmadigmi sdyleyerek kendisinden istenilen konusmayi yapmak
istememis fakat 1srar lizerine Arapga yapmak kaydi ile kabul etmisti. Yazili bir metin
hazirlayarak tasdiki i¢in donemin Maarif Nazir1 Saffet Pasa’ya gostermis, yazi Nazir

tarafindan da begenilmisti.*®

C. Afgani, bu konferansi Dariilfiinun Miidiirii Tahsin Efendi’nin istegi
lizerine ve meslek edinmenin gerekli oldugu konusunda vermisti.'® Konusmasinda
“...insan ge¢imini tipki canli bir viicuda benzeterek, viicutta her organin oynadig rol
gibi her zanaatin giinliik hayatta faydali bir rol oynadigini belirtmisti. Ornegin
hiikiimeti, devletin merkezi olan beyne, demirciligi bilege, tarimi akcigerlere,
denizciligi ayaklara ve diger zanaatlari baska organlara benzeterek konuyu
acmistt.”® Afgani, “...insanhgin viicudunun bunlardan olustugunu, ruh olmadan
viicudun yasayamayacagini, bu viicudun ruhunun ya niibiivvet ya da hikmet
oldugunu belirttikten sonra niibiivvetin ilahi bir bagis olup kiginin ¢abasiyla elde
edilemeyecegini ve Allah’in onu kullarindan diledigine verdigini soyler. Hikmet ise
diistinme, arastirma ve bilgileri tahsil ile elde edilmektedir. Nebi hatadan masumdur,
hikmet sahibi ise hata edebilir ve yanilabilir. Peygamberlik hiikiimleri Allah’in
ilminden kaynaklanmaktadir. Ona, batil ne oniinden ne ardindan erisebilir. Onu

kabullenmek ve uygulamak imamn geregidir. Fakat alimlerin gériislerine uymak

18 Hayreddin Karaman, “Cemaleddin Afgani maddesi”, TDV Islim Ansiklopedisi (DiA), C.10,
Istanbul, 1990, s. 457.

1% Yalginkaya, Ceméaleddin Afgani, s. 191.

20 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, 29. bs, Dogu-Bat1 Yay., Istanbul, 1978, s. 237.



hi¢bir kimseye farz degildir. Bu goriisler, daha giizel ve daha iistiin olmas itibariyle
benimsenir ve alinir. Ancak hi¢bir sekilde seriata aykirt olmamalar: gerektigini ifade
etmisti.”?! Yukarida da belirtildigi tizere muhalifler, bu konferanstan sadece niibiivvet

sanattir boliimiinii almislar, ard1 ardina tenkit yazilar1 yayinlanmaya baglamislardi.

C. Afgan?’nin Tahsin Efendi’nin istegi lizerine yaptig1 bu konferansin tam
metni mevcut degildir. Zaten yapilan tartismalarda, konusmanin tamamindan daha
ziyade niibiivvet kismui ile ilgili idi. Afgani’nin izinden giden Muhammed Resid Riza,
Afgani’nin bu konusmasiyla ilgili olarak Tdrihu l-iistazi’l-Imdm es-Seyh Muhammed
Abduh adli eserinde: “Afgdni, yapmis oldugu uzun konusmasinda, insan ge¢imini
canli bir bedene benzeterek viicutta her organin oynadigi rol gibi her sanatin giinliik
hayatta faydali bir rol oynadigini belirtmistir. Ornegin iktidart idare ve tedbirin
merkezi olan beyne, demirciligi bilege, tarimi cigerlere, denizciligi ayaklara ve diger
sanatlart baska organlara ¢ok giizel bir sekilde benzeterek konuyu anlatmigtir.
Sonunda insanligin saadet viicudunun bunlardan olustugunu, ruh olmadan viicudun
yvasayamayacagini, bu viicudun ruhunun ya niibiivvet ya da hikmet oldugunu
belirttikten sonra niibiivvetin ilahi bir bagis olup kisinin c¢abasiyla elde
edilemeyecegini ve Allah’in onu kullarindan diledigine verdigini, peygamberligi
kime verecegini Allah’in bildigini séylemistir. Hikmet ise diisiinme, arastirma ve
bilgileri tahsil ile elde edilmektedir. Nebi hatadan masundur, hikmet sahibi bilge ise
hata edebilir ve yamilabilir. Peygamberlik hiikiimleri Allah’in  ilminden
kaynaklanmaktadir. Ona, batil ne éniinden ne ardindan erisebilir. Onu kabullenmek
ve uygulamak imanmin geregi ve farzdir. Ama dlimlerin goriislerine uymak higbir
kimseye farz degildir. Bu goriisler, daha giizel ve daha tistiin olmasi itibartyla alinip
benimsenir. Ancak hi¢cbir sekilde seriata aykirt olmamalar: gerekir” diyerek O’nun
sozlerine aciklik getirmeye ¢alismistir. O donemde Maarif Nazir1 olan ve Afgani’nin
yazmis oldugu konferans metninin 6n incelemesini bizzat yapan Saffet Pasa, daha
sonralar1 konu ile ilgili Sultan II. Abdiilhamid’e sundugu raporda Afgani’nin o

konusmasinda yanlis anlasildigini, kastinin bu olmadigin sdylemistir.??

21 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 457.

22 Mohammad Ajmal Hanif, Dinler Tarihine Gére Cemaleddin Afgani’nin islam ve Diger Dinler
ile ilgili Goriisleri, (Yayinlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya, 2011, s. 14.
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C. Afgani aleyhine yapilan saldirilar sonrasinda da devam etmistir. Israrlar
neticesi vermis oldugu bir konferanstaki ifadelerinin kasitli olarak g¢arpitildigini,
gayesinin asla bu olmadigini sdylemis ve zerre kadar seriata aykiri bir is yapmadigi
halde “kdfir’likle su¢landigini belirtmistir. Afgani, “Onlar, beni tekfir ettiler. Ben de
onlara Ibn Sina’mn kdfirlikle suclandigi zaman séyledigi: ‘Beni tekfir etmek oyle
kolay bir lakirdl degildir. Benim imanimdan yiiksek bir iman yoktur. Diinyada benim
gibi olan bir baskasina kafir demeyecekler mi? O halde biitiin diinyada Miisliiman
yok demektir” Kitasiyla cevap verdim”?® demistir. Kendisine yoneltilen ithamlardan
biri de dinin temel degerlerinin ayaklar altina alinmasina sebep oldugu hususudur.
Bu hususta Afgani: “Bundan biiyiik bir yanls olamaz, dine bagl olan bir kimsenin
fiilleri, diyanetin degeriyle ilgili degildir. Her ictimai heyet, siyasi ve manevi
kuvvetlere muhtactir; bu iki kuvvet, bir hedef i¢in hazirlanmistir. Bunlardan birinde
bir halel gelmesi miimkiindiir, bu durumda onu 1slah etmemiz, onun kusurlarini ve
kotiiliiklerini iyi anlamamiz gerekir. Boylece onu yeniden aslina dondiirmiis oluruz.
Kudret ve niifuz, insanlarin kotiiliigiinii arttrmak icin degil, ortadan kaldirmak
icindir. Kudret ve niifuz, halka huzur saglamak icindir*®* diyerek tepkisini

gostermistir.

Aradig firsat1 bulan ve onu bu noktadan sikistiracagini diistinen Seyhiilislam
Fehmi Efendi, vaizlere bir genelge yayinlayarak, C. Afgani’nin, islam’a uymayan
yanlig diigiinceleri nedeniyle uyarilmistir. Afgani, kendisine yoneltilen ithamlara
cevap vermek ve ifadelerine agiklik getirmek arzusunda olmustur. Sorun o kadar
blylimistiir ki artitk devletin tepesinden yani Sadrazamlik makamindan emir
cikmayinca ¢oziilemeyecegi anlasilmig, Afgani’nin i¢ine diismiis oldugu bu durum
ve onun lzerinden kendine yapilan saldirilar Sadrazam’i fevkalade miiteessir
etmistir. Ali Pasa, kendini ve Afgani’nin hayatini korumayi amaclamistir. Bu
cercevede simdilik Afgani’nin Istanbul’dan ayrilmast, ta ki bu isler unutulup ve konu
yatistirildiktan sonra tekrar donmesi arzulanmusti. Bazilarma gore ise, Ali Pasa’nin
amaci, mevcut Seyhiilislam’1 zaman igerisinde gézden diisiirlip yerine ¢ok giivendigi

Cemaleddin Afgani’nin gelmesini saglamakti. Ancak donemin Seyhiilislam’1 Hasan

2 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s. 452.
24 Hanif, Dinler Tarihine Gére Cemaleddin Afgani, s. 17.
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Fehmi Efendi bu durumu fark etmis ve erken davranmusti. Nihayet Sadrazam,
Cemaleddin Afgani’ye dedikodularin bitmesi, ortamin sakinlesmesi i¢in kisa bir siire
Istanbul’dan ayrilmasmin uygun olacagini sdylemistir. Afgani hakli olduguna
inandig1 bir konuda adeta yenik duruma diisiiriilmesine ¢ok kizmis fakat Sadrazam’in
talebini de dikkate alarak 1871 yilinda Misir’a gitmistir. Anlasilan o ki Seyhiilislam
Hasan Fehmi Efendi’nin i¢ine diistiigl siipheler, Afgani’yi kafir ilan etmesine sebep
olmustur. Nitekim Hasan Fehmi Efendi, cami imamlarin1 ve ileri gelen alimleri
etkileyerek fikrinin dogrulugunu ispatlamaya calismis ve halki Afgani aleyhine
kiskirtmgtir, 2

Bu konu ile ilgili olarak Mehmet Akif “Afgdni’nin peygamberlik konusunda
soylemis oldugu sézler bundan ibaretti. Bu goriislerde ashinda Islam dlimleri
tarafindan sabit olan hakikate tamamiyla mutabik oldugu halde Seyhiilislam,
Afgdni’den intikam almak igin, “Afgdani peygamberlik bir sanattir” diyor
propagandasini ¢ikardi, bunu teyit icin de niibiivveti sanayi’e dair irad ettigi bir
nutuk da zikretti dedi”®® diyerek Afgani’nin yanls ciimleler sarf etmedigini
soylemistir. Mehmet Akif’in, Cemaleddin Afgani ile ilgili diisiinceleri ¢aligmanin

ileriki boliimlerinde tafsilatli olarak ele alinacaktir.

Hasan Fehmi Efendi, ileride II. Abdiilhamid doneminde sadrazam olacak olan
Saffet Pasa’nin oglu Refet Bey’e yazdigi bir mektupta, Tahsin Efendi’nin degisik
yerlerde sarfettigi sozlerinden dolayr gorevinden alindigini, C. Afgani’nin ise
sanatlari ikiye ayirip peygamberligi de birinci sinif sanatlardan saydigi i¢in Meclis-i
Maarif iyeliginden cikarildigim  yazdign — goriilmiistiir.2’ Niibiivvet ~ sanattir
tartigmalarinin yagandigi Dariilfiinun ise bu olaydan bir yil sonrasina kadar agik
kalmis akabinde kapanmistir. Afgani, Istanbul’dan ayrilirken kendisini ugurlamaya
gelenlere “Milletler, ne din olmadan ne de devletsiz baki olmaz. Ama dinin

hurafelerden, devletin de, istibdad¢: yoneticilerden kurtulmas: gerekir. Bunun igin

% Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s. 454.
% Yalginkaya, Tiirk Siyasi Hayat1 Uzerindeki Tesirleri, s. 58-60.
27 Keddie, Cemaleddin Efgani Siyasi Hayati, s. 89.
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diizenlemeler gereklidir ve kanun Sultan’in iradesi ile degil halkin hiir iradesiyle

olusur?® demistir.

C. Afgani’nin Istanbul’dan ayrilmadan 6nce sdylemis oldugu son sdzleri,
milli irade hususundaki diisiincelerini yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Bu ifadeler,
Islam diinyasinda halk iradesine dayanan yonetim anlayisinin ilk ve en Onemli

tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

1.4. Misir’daki Faaliyetleri

Sadrazam’in talebini de dikkate alan C. Afgani, Mart 1871’de Misir’a
gecmistir.?® Bir miiddet dinlenmek igin gittigi Misir’da talebe ve sevenlerinin 1srari,
Riyad Pasa’nin istegi ile Afgani’ye bin kurus maas baglanmis, ayrica sahsina ev
tahsis edilmistir. Bu maas, bir is karsiliginda kendisine verilmemisti. Zaman
icerisinde pek cok talebe etrafinda toplanarak ilminden istifade etmeye baslamus,
talebelere siyasi mevzular basta olmak iizere pek ¢ok konuda bilgiler aktarmistir.
Afgani’nin evi adeta okul halini almistir. Derslerine istirak eden talebelerine ders
disinda milli duygular ve Ozgiir disilinceleri asilamaya caligmistir. Ayrica
talebelerinin akillarmi kullanmalarini da égiitlemistir.>® Misir’daki hayat: boyunca el-
Ezher’de hatta kahvehaneler gibi yerlerde dahi dersler vermis, ahaliyi aydinlatmaya
calismistir.3! Yine Misir’da ¢ikan gazetelere makaleler yazmistir. Anlagilan o ki
Afgani, fikirlerini aktarabilmek icin Oncelikle ilmi yoniinii kullanmakta akabinde
siyasi konularda fikirlerini aktarmakta idi. Cemaleddin Afgani, el-Ezher’e ara sira
gitmis, genel itibariyle sohbetlerini ve derslerini kendi evinde vermeye gayret
etmistir. Yanma gelenlere felsefe ve dini konularda dersler vermistir. Ozellikle
edebiyat ve felsefe derslerine agirlik vererek bu alanda Misir’da yeni yiizlerin ortaya

cikmasini arzulamistir.>?

C. Afgani, Misir’da bulundugu donemde, Hidiv Ismail Pasa’nin

politikalarinin yanlis oldugunu, Misir’t bor¢ batagina soktugunu ve bu ylizden

28 Mahzumi Pasa, Hatirat, s. 28-30

2 Ahmady, Cemaleddin Afgani’nin Diisiince Diinyast, s. 17.
% Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s. 413.

31 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 458.

% Yal¢mkaya, Cemaleddin Afgani, s. 413.
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Misir’in geleceginin tehlikede oldugunu ifade etmistir. Hidiv’in 6liimiinden sonra
ogullar1 arasindaki rekabette Tevfik Pasa’nin tarafini tutmus, Tevfik Pasa’nin iktidari
ele gecirmesinden sonra da dogru gérmedigi her seyi elestirmeye devam etmistir. Bu
durumdan hi¢ de hoslanmayan Hidiv Tevfik Pasa, Afgani’yi goriismek igin davet
etmis ve gorlismede ona “Halkin cahil oldugunu ileri siirerek bu gibi faaliyet ve
yenilikler i¢in heniiz erken oldugunu soylemistir.”” Afgani ise tam tersine Hidiv’e,
kurulacak bir meclis yoluyla halkin yonetime katilmasina firsat vermesi gerektigini
savunmustur. Bu fikirleri nedeni ile hidiv hiikiimeti ¢ikardigi bir kanunname ile
Afgani’nin, liyeleri arasinda genglerin de bulundugu bir cemiyetin bagskani oldugunu
ve bu cemiyet vasitasi ile zararli faaliyetlerde bulunuldugunu gerekge gostererek
Misir’dan ¢ikarilmasini istemistir. Boylece Afgani, sekiz sene kalabildigi Misir’dan

ayrilmak zorunda kalmistir.®

C. Afgani’nin Misir’daki en sadik talebesi Muhammed Abduh (1849-1905)
olmustur. Abduh’un Afgani hakkindaki “Peygamber’in disinda insanlara verilen akli

yetenekte, O ’'ndan daha iistiin dehaya sahip olan kimse ¢ok azdir desem miibalaga

9934

yapmis  sayilmam sozleri  bunun en  gicli  delili  olmustur.

33 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 458.
3 Simsek, Cemaleddin Afgani, s. 8.
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1.5. ingilizler’in Sudan Hanhg Teklifi

Afgani, Misir’dan 1879’da ayrilip Paris’e gitmistir. Paris’te talebesi
Muhammed Abduh ile beraber el-Urvetii’l-Viiskd adinda Arapga bir mecmua
cikarmustir.® Mecmua, 6zellikle Dogu Miislimanlarma kars1 yiiriitiilen somiirgeci
politikalar1 yiiksek sesle reddetmekteydi. Tam da bugiinlerde Sudanli Mehdi
Muhammed Ahmed isyani ile Sudan’da karigikliklar baglamistir. Mehdi Muhammed
isyan1, Ingilizler icin miithis bir firsat olmus, Sudan’i bahane ederek Misir’in i¢
islerine daha fazla karigmaya baslamislardir. Fransa’ya gegcen Afgani, siirglinde
bulunan talebesi ve yakin arkadagi Muhammed Abduh’u da yanima cagirip, el-
Urvetii’l-Viiska Cemiyeti’ni kurmus ve aymi adla dergi c¢ikarmistir. Dergiyi,

abonelerine iicretsiz olarak dagitmistir.

Afgani, el-Urvetii’l-Viiska’da Sudan mevzuunda yapilan hatalar ile ilgili
yazilar kaleme almis, Ingilizleri sert bir dille uyarmistir.3” Konu hakkinda kaleme
alinan yazilara kayitsiz kalamayan Ingiltere Basbakam Lord Salisbury, 1882 yilinda
Sudan’daki Mehdi Muhammed Ahmed meselesinin ¢oziilmesi igin Afgani ile
gorlismek istemis ve onu Londra’ya davet etmistir. Afgani Salisbury ile
gerceklestirdigi goriismede Ingilizlere, konun ¢dziimii ve yanlis politikalar1 hakkinda

diisiincelerini ifade etmistir.%®

Ingiltere Basbakan ile yapilan bu gériismede, Afgani’yi dinleyen Salisbury
ona su oneride bulunmustur: “Siiphesiz Britanya senin giiciinii biliyor ve gériisiiniin
degerini takdir ediyor. Bizler, Islam iilkeleriyle olan iliskilerimizi, sartlar elverdigi
Olgiide, sevgi ve dostluk esasina gore yiiriitmek istiyoruz. Kisacasi, Sudan’daki
Mehdi fitnesinin kokiinii kaziman ve orada Britanya’min uygulayacagi islahatlart
gergeklestirmen igin seni Sudan Sultami yapmayr diigiindiik.” Salisbury’nin bu
teklifine Afgani’nin verdigi tarihi cevap su sekilde olmustur: “Igin¢ bir éneri,

bundan daha sagma bir politika olamaz! Lord hazretleri! Siz Sudan’a hdakim oldunuz

3% Karaman, Gergek Islam’da Birlik, s. 22-23.

3 Mahz0mi Pasa, Hatirat, s. 26-28.

3’Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetii’l Vuska (1884) Biiyiik Kurtulus Miicadelesi,
cev. Ibrahim Aydin, 4. bs., Bir Yay., Istanbul, 1987, s. 311-317.

38 Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 29-30.
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mu ki beni oraya sultan olarak gondermek istiyorsunuz? Dolayisiyla Misir
Miswrlilarindir. Sudan da Misir’'in bir par¢asidir. Bu konudaki yegane hak sahibi
yiice Halife Sultan II. Abdiilhamid hala hayattadir. O, Islam diinyasinda ve kendisine
bagli bolgelerde her tiirlii giicliigii ortadan kaldiracak maddi ve manevi ordulara
sahiptir.” Afgani devamla sOyle demistir: “Britanya’min ve biiyiik devlet
adamlarindan Lord hazretlerinin dikkatlerini, Irlanda’ya ve bagimsizlik istegi
volunda c¢ektigi tiirlii sikintilara c¢ekmek isterim. Béylece belki kendi iilkelerinde
gergek islahati gergeklestirme imkanmint yakalarlar. Nig¢in onlarin taleplerine cevap
verip durumlarin diizeltmiyorsunuz? Hdalbuki onlar size sah damarinizdan daha
yakindir. Ayrica sizinle onlar arasinda, Misir, Sudan gibi Dogu iilkelerinde sahip
olmadiginiz ortak ozellikler bulunmaktadir.”®® Afgani’nin bu cevabindan oldukca
rahatsiz olan Lord Salisbury, mecmuanin Misir’da yasaklanmasini saglamis fakat
etkisini bir tiirlii engelleyememistir. Mecmuanin yayin hayati kisa siirmiis, on sekiz
ayda on sekiz say1 cikarilabilmistir. el-Urvetii’l-Viiska’nin  amaci, Misir ve
Hindistan’da Ingiltere’nin siyasi etkisine son vermek, ona karsi var giicii ile
miicadele etmektir. Hedefledigi Biiyiik islam Birligi’ni saglamak igin zaman zaman
strateji degisikligi yapan Afgani, Rusya’nin Orta Asya’daki etkisini azaltmak amaci
ile bolgede bulanan Miisliimanlarin Ingilizlerle ile beraber hareket etmeleri gerektigi

fikrini ortaya atmistir.*°

Afgani, davet iizerine Iran’a gitmis; burada da y®onetim anlayisinin
yanlhighigint dile getirerek Miisliimanlar1 uyandirmanin ve yonetime ortak etmenin
gerekliligini savunmustur. Ama Iran Sah’t Afgini’nin bu diisiincelerinden hig
hoslanmamus, ¢ikan anlasmazlik ve fikir ayriliklar1 nedeni ile iran’dan da ayrilmak
zorunda kalmistir. Akabinde Rusya’ya gegen Afgani, bu sefer de tam tersi bir goriisle
Ingilizlere kars1i Dogu Miisliimanlar1 ile Ruslarin ittifak yapmasmi Ssavunmustur.
Hatta daha da ileri giderek Rusya-Osmanli-Iran-Afganistan ittifakinin Hindistan’a
ortak saldir1 yapmasini Onermistir. Bu Onerisi de digeri gibi kabul gérmemis ve

ondan iilkeyi terk etmesi istenmistir.*!

39 Mahz0mi Pasa, Hatirat, s. 30-31.
40 Turan, Islami Hareketler, s. 37-38.
41 Turan, Islami Hareketler, s. 38.
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1.6. Tran Sah1 Nasuriddin ile iliskileri

Rusya’dan ayrilmak zorunda kalan Afgani, bir miiddet Miinih’te kalmustir.
Miinih’te, daha 6nce fikir ayriligia diistiigii ve bu yiizden iilkeyi terk ettigi Iran Sah1

Nasuriddin ile goriisiip, onu daveti {izerine Iran’a donmiistiir.*?

Iran Sah’1 ile ge¢miste yasamis oldugu tiim anlagmazliklar1 ¢ozen Afgani,
tilke yonetiminde gormiis oldugu bozukluklar ve bunlarin ¢oziimleri konusunda
reform Onerilerini Sah’a sunmustur. Ancak Afgani’nin radikal goriisleri, tilkenin
sadrazam1 Mirza Ali Asgar Han tarafindan reddedilmis ve iran Sah’in1 da ikna
etmistir. Durumun farkina varan ve hayatinin tehlikede oldugunu diistinen Afgani,
Avrupa’ya gitmek icin izin istemis ancak kendisine bu izin verilmemistir. Bunun
lizerine Iran’a ait bir bolgede bulunan ve dini 6zelliginden dolay her tiirlii saldiridan
korunan Sah Abdiilaziz Tirbesi’'ne sigmmistir. Yedi ay boyunca oradan
ayrilmamistir. Sonunda Sah, her seyi goze alarak bes yiiz askerle tiirbenin
dokunulmazlhigi1 da dikkate almayarak Afgani’nin oradan alinip yurtdisina
cikarilmasmi saglamistir.®® Iran’dan cikarilan Afgani, Londra’ya gitmis, Iran Sah’1
ve yonetimi aleyhine faaliyetlere baglamistir. Londra’da bulundugu doénemde, Sah
aleyhine siirekli olarak yazilar kaleme almis, Sii ulemaya mektuplar gondererek,
Frenklerin her anlamda iilkede etkin oldugunu ve bunun Onlenmesinin yegane
yolunun da, onlarin yolundan giden Sah’in, Sii ulema tarafindan tahttan hal edilmesi
olacagmi ifade etmistir.** Bu mektuplar ise yaramamis, mevzu Sah’in kulagina kadar
gitmistir. Hatta Sah’m, II. Abdiilhamid’den Afgani’yi Istanbul’a ¢agirip gdz hapsine
almasini da istedigi iddia edilmistir.*® Sah ile miicadelesini her alanda siirdiirmek
isteyen Afgani, Iran’da tiitiin tekelinin Ingiliz sirketine tamamen devredilmesini
Oonlemek icin 1890 yilinda bir protesto hareketinin baglatilmasin1 saglamistir.
Donemin biiylik Sil miictehidi Mirza Hasan $irdzi’nin destegini almak i¢in ona

mektup yazip, “titiin kullanmanin haram olduguna dair” fetva da almistir. Bu fetva

42 Turan, islami Hareketler, s. 41.

43 Keddie, Cemaleddin Efgani Siyasi Hayati, s. 386.

4 BOA., Y. PRK. BSK., 81/43 [H. 29.12.1327].

45Sidar Ergiil, “Cemaleddin Afgani ve Fikirleri” , SDAM., S.5, Istanbul, 2019, s. 14.
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halk iizerinde etkili olmus, artan protestolar iizerine bir Ingiliz sirketi tarafindan

isletilen tiitiin isletmeleri milli hale getirilmistir.*°

1.7. listanbul’a ikinci Gelisi ve Son Yillar

Afgani’nin Istanbul’a ikinci gelisinden dnce Iran’dan Sah ile problemli olarak
ayrildigmin altim ¢izmek gerekmektedir. Iran’da yasadigi sorunlu giinlerden sonra
Londra’ya giden Afgani, Londra’da iken Sultan II. Abdiilhamid tarafindan 1893
yilinda Istanbul’a cagrilmistir. Sultan, Panislamizm politikas1 iizerinde Afgani’nin
biiyiik tesirinin olacagimi diisiinmiis ve Nasuriddin Sah’a karsi siddet kampanyasina
devam edecegi imidini beslemistir. Boylelikle imparatorluk  disindaki
Mislimanlarin, Halife Sultan’a olan bagliligi arttirilmasi hedeflenmistir. Ayrica
Afgani’den Islam diinyasmin gii¢lendirilmesi y&niinde tavsiyeler almabilir,

danismanlik istenebilirdi.*’

C. Afgani’nin “Niibiivvet sanattir” iddiasini igeren konusmasi ile ilgili II.
Abdiilhamid’in gorislerini Cevdet Pasa etkilemis olabilir. Nitekim Cevdet Pasa,
Cemaleddin Afgani ile bizzat gériigsmiis ve tepkilere sebep olan konferans metnini de
okumustur. Konu ile ilgili olarak, Sultan II. Abdiilhamid’e de sundugu bilgi notunda
konunun yanlis anlagilmadan ibaret oldugunu, Afgani’nin suclu olmadigimm
soylemistir.*® Thtiyatli bir kisilige sahip olan Sultan II. Abdiilhamid, onun hakkinda
kendine has yontemlerle [jurnaller vasitasiyla] bilgi edinmeye caligmistir. 1 Aralik
1891 tarihli bir belgede, hedefi i¢in siirekli politika degisikligi yapan Afgani’nin,
Ingilizler tarafindan himaye edilen bir Arap hiikiimeti kurabilmek igin faaliyetlerde
bulundugu bilgisi Saray’a iletilmistir.*® II. Abdiilhamid, Afgani’yi Istanbul’a davet
etmis, Afgani de Islam halifesine yakin durmaya calismis, hatta daha Istanbul’a
gelmeden evvel Sultan’a mektuplar yazmis, Biiyiik Islam Birligi davasi i¢in yardim

edebilecegini defalarca dile getirmistir.*

46 Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 39.

47 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s. 123.

48 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 464.

% BOA., Y. PRK. ZB., 9/44 [19 Tesrinisani 1307].
50 Karaman, Cemaleddin Afgani, s. 423.



18

Istanbul’a gelen Afgani’ye “Afganistan ulemasindan olup, Dersaadet’e
celbedilmis olan Cemdleddin [Efgani] Efendi’nin bir memuriyete tayinine kadar
hazineden yedi bin bes yiiz kurus maas tahsisi”>! karar1 ile maas baglanmustir. Ayrica
Sultan Il. Abdiilhamid tarafindan kendisine, Nisantasi’nda Maarif Nazirinin biraderi
Cemil Bey’e ait olan ev, iki bin liraya pazarlik sonucu satin alinmis®, ayrica ulagim
i¢in araba ve at verilmistir. Anlasilan o ki ilerleyen zamanlarda Afgani’ye Padisah
tarafindan durumuna uygun bir resmi gorev verilmesi de disiiniilmiistiir. Ayrica

saraydan bir cariye ile evlendirilmek istendiyse de Afgani bunu kabul etmemistir.>

Afgani kisa zamanda alim, edip ve siyasilerden olusan yeni bir cevre
edinmistir. 1894°te II. Abdiilhamid’in istegiyle gerek islam birligi ve gerekse Siinni
ve Sil Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar1 yok etme adina c¢alismalar yapmistir. Bu
amagla diinyanin dort bir tarafinda bulunan devlet bagkanlar1 basta olmak iizere
kanaat 6nderlerine mektuplar yazmis ve cevaplar almigtir. Ancak 6zellikle Hindistan

ve Afganistan’daki faaliyetler, Ingilizlerin pek hosuna gitmemistir.>*

C. Afgani’nin, Il. Abdiilhamid ile uyum igerisinde yliriittiigii bilinen tek
aktivitesi bu istir. Yazdigi mektuplar ile Islam birligini desteklemekle kalmamus,
miicadelesini de devam ettirmistir. Ancak II. Abdiilhamid, Iran hiikiimetinin
Istanbul’a sikayetlerde bulunmasi iizerine, Afgani’nin Sah’a ydnelik faaliyetlerini
yasaklamistir.>® II. Abdiilhamid ile Afgani arasindaki iliski bu dénemden itibaren
bozulmaya baslamis hatta Afgani Istanbul’dan kagmak igin gesitli tesebbiislerde

bulunmustur.>®

1895’te Musir Hidiv’i Abbas Hilmi Pasa istanbul’a gelmis ve Afgani’yi

gormek istemistir. Ancak buna izin verilmemistir. Bu nedenle Afgani, Hidiv ile gizli

51 BOA., BEO., 176/13184 [14 Mart 1309].

52 BOA., I. HUS., 13/4 [6 Haziran 1309].

8%“Sultan II. Abdiilhamid’in kendisine Yildiz Saray’mdan giizel bir cariyeyi evlenmesi igin
gonderecegi bildirildi. Ama Afgani bundan imtina etti ve tuhaf bir sdzle teklifi reddetti. “Iste bu,
babamin bana karsi isledigi cinayettir. Bense kimseye karsi cinayet islemedim.” bk. Mahzimi Pasa,
Hatirat, s. 80.

% Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 459.

% Keddie, Cemaleddin Efgani Siyasi Hayati, s. 384; “Hatta Sultan I Abdiilhamid ile yapmis oldugu
goriismede Sultanin nazik bir sekilde iran Sah’mi elestirilerini bitirmesi yoniindeki istedigi {izerine
elindeki tesbihi avuglar1 i¢ine toplamus yiiksek sesle “Miiminlerin emirinin isaretine uyarak su andan
itibaren ben Nasuriddin affettim” demistir. BK. Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 40.

% Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayati, s. 390.
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bir goriisme gerceklestirmistir. Sultan’in ajanlart durumu bildirdiklerinde, akillara
Hidiv’i Afgani ile bir Arap hilafet devletini gergeklestirme diisiincesi gelmistir. Bu
diisiince o dénem igin tartisilan bir durumdur.®’ Bu gelismeler iizerine Afgani, II.
Abdiilhamid tarafindan gdz hapsine almmustir. Afgani’nin ayn1 yil istanbul’a gelen
Ingiliz arkadasi Wilfrid Blunt, onun artik II. Abdiilhamid tarafindan kabul

edilmedigini ve Sultan’mn hafiyeleri tarafindan ¢ok sik1 takip edildigini yazmistir.>®

1895’te kendisine yapilan siki takibattan bunalan Afgani, Sultan’a “Huzura
kabul edilmedigi icin c¢ok iiziildiigiinii, hakkinda yapilan dedikodulardan mutsuz
oldugunu ve bu nedenle Istanbul dan ayrilmak istedigini” iceren yazili bir bagvuruda
bulunmustur.>® Istanbul’dan ayrilmak icin Sultan’dan olumlu cevap alamayan
Afgani, Sir Philip Currie’in Ingiliz Basbakan1 ve Disisleri Bakam Lord Salisbury’ye
yazdig1 mektupla, Istanbul’daki Ingiliz Biiyiikelciligi’nden Ingiliz pasaportu alma
girisiminde bulunmustur. Lakin Cemaleddin Afgani’nin geg¢misteki ingiliz aleyhtar1
faaliyetleri nedeni ile onun Istanbul’dan kagmasma yardime1 olmamuslardir. 1896
yilinda Iran Sahi’nin &ldiiriilmesi ve 6ldiiren kisinin yani Mirza Riza Kirmani’nin
Afgani’nin 0grencisi olmasi, tistelik suikast sirasinda Afgani’nin ismini sdylemesi,
suikastin Afgani tarafindan planlandig1 hissini uyandirmistir. Zira ¢oktan beri yiiksek
sesle muhalefetini dile getirmesi de bunun kaniti sayilmistir. Aslinda Afgani’nin
suikast ile ilgisi oldugunu ispatlayacak herhangi bir kanit yoktur. Sadece Afgani’nin

“zalimi oldiirmek gerekir™®

gibi bir soziinden yola c¢ikilarak onun miiritleri
tarafindan yapildigina inanilmistir. Suikastin ardindan Iranl yetkililer, Afgani’yi
suclamis ve kendilerine teslim edilmesini istemislerdir. Fakat Sultan Il. Abdiilhamid

buna izin vermemis ve onu géz hapsinde tutmaya devam etmistir.5

C. Afgani’nin Il. Abdiilhamid hakkinda ¢ok karisik duygulara sahip oldugu
sOylenebilir. Bir yandan onu devrinin en biiyilk devlet adami olarak ifade ederek,

saygl goOstermis bir yandan da onun en biiyilk hatasinin korkaklik olduguna

5" Musa Carullah Bigiyef, “Tarihin Unutulmus Sahifeleri”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Dergisi, S.
110, Istanbul, 1997, s. 111.

% Keddie, Ceméaleddin Afgéni Siyasi Hayat, s. 390.

% BOA.,, Y. EE., 9/20, [H. 6.4.1327].

60 Kurbanov, Ceméaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 103.

61 Keddie, Cemaleddin Afgani Siyasi Hayat1, s. 398.
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inanmistir. Talebesi olan Mahzimi Pasa tarafindan kaleme aliman Hatirat’ta
“Maalesef biiyiik adamlarin biiyiik eksiklikleri oluyor. Hiikiimdarin en biiyiik
eksikliklerinden biri de korkakliktir*®? demistir.

Yine Hatirar’ta 1I. Abdilhamid’i, siyasetin inceliklerini bilen, Batil
devletlerin Osmanli Devleti iizerindeki amaclarint 6ngoren, olusabilecek her tiirlii
tehlike i¢in planlar1 oldugunu gordiigiinii ifade etmistir. Onu dehsete diisiiren seyin
ise, Avrupali devletlerin bir araya gelerek Osmanli Devleti’ne karsi birlesmedikten
sonra devlete zarar veremeyecegine olan inancit ve bunun olmamas i¢in Hiikiimdarin
hazirlamis oldugu planlardir. Bu yonleri ile hiikiimdart &ven bir insanin, onu
korkaklikla suglamasi da kendi i¢inde tezatlar barindirmaktadir. Tim bu dengeleri
gbdzetmek ve devleti ayakta tutabilmek korkaklig: degil olsa olsa ihtiyat: getirir. Ilk
zamanlar ¢ok¢a takdir ettigi II. Abdiilhamid’e, sahsina uygulanan siki takibattan

sonra muhalefet etmeye baglamistir.

Talebesi ve yakin dostu olan Muhammed Abduh’dan farkli olarak Siyaset
yolunu se¢mis olan Afgani, hayatinin son déoneminde her ne kadar pisman olacaksa
da®® ozellikle fran’da bulunan taraftarlarina mektuplar yazmistir. Afgani, 1897
yilinda Istanbul’da ¢enesinde giinden giine biiyiiyen kanser sebebiyle, Viyana’da
tedavisinin yapilmasi i¢in II. Abdiilhamid’den izin istemistir. Bu istegi kabul
etmeyen II. Abdiilhamid, onun tedavisi icin elinden geleni yapmistir. Ulkenin ileri
gelen doktorlar1 Afgani’yi muayene etmislerdir. Once ¢enesindeki kanserin
ilerlemesini durdurmak i¢in, alt1 disini ¢ekmisler ama istenilen sonug¢ alinamayinca
ikinci bir miidahale yapilmistir. 9 Mart 1897°de yapilan tiim miidahalelere ragmen
Afgani, Istanbul’da hayatii kaybetmistir. Cenazesi evinin  bulundugu
Nisantagi’ndaki  konaktan kaldirarak, Seyhler Mezarligi’'na defnedilmistir.
Oldiiriildiigiinii iddia edenler olsa da genel kani eceli ile dldiigiidiir. Yegeni oldugunu
iddia eden Mirza Liitfullah Han, Afgani’nin oldirildiigii kanaatindedir. Onun

iddiasma gore Iran Devleti, Nasuriddin Sah’m katledilmesi hadisesinde suglu olarak

62 Mahz0mi Pasa, Hatirat, s. 41.

83 "Hayatimin sonlarma dogru Afgani, bir arkadasina yazdigi mektupta, “Vaktimi” diyor, “bosu bosuna
ben bu liderlere laf anlatmakla gegirdim ve bu ¢abalarin hepsi bosa gitti.” “Keske” diyor, “en bastan
ben mesajimi halka ulagtirmaya ¢aligsaydim.” BK. Halil Yenigiin, “Cemaleddin Afgani: Miicadelesi
ve Islah Miras1”, Tasfiye Dergisi, Y. 7, C.7, S. 47, Istanbul, 2014, s. 67.
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gordiigi Afgani’yi israrla istemesine ragmen basarili olamayinca ortadan kaldirmayi
kararlastirmistir. Yine bu iddiaya gore, bu amacla Iran Biiyiikelgiligi’nin iran’dan
getirttigi Ozel bir ekiple Afgani’yi zehirlemis olabilecegini ifade etmistir. Hi¢ evlilik
yapmamis oldugundan ¢ocugu da olmayan Cemaleddin Afgani, biitiin hayatini yalniz
olarak gecirmistir. Afgani’nin mezar1 yakin dostu olan Amerikali isadami Charles
Crone tarafindan 1926 tarihinde yaptirilmistir. Afganistan Sahi’nin 1923 yilinda
yapmis oldugu Tiirkiye ziyareti sirasinda talebi dogrultusunda naasi 1944 tarihinde

Afganistan’a tasmmustir. Mezar su anda Kabil Universitesi kampiisiindedir.®*

Afgani’nin dostlarindan, Japonya’da Islam’in yayilmasi igin ¢alismis olan
Seyh Abdiirresid Ibrahim, onun son giinleri hakkinda: “Hayatinin son giinlerinde her
giin kendisini ziyaret ederdim. Bir giin el isaretiyle beni yamina ¢agirdi.
Konusamuyordu, bir kalem ve kdagit aldi. Kagitta sunlar yaziliydi: ‘Ey Rabbim, sahit
ol! Hz. Peygamberin son sozii Ummetim, iimmetim, timmetim idi. Ben de milletim,
milletim diyorum!” Kalkip yamndan disart ¢iktim. Iki saat sonra dondiigiimde
yatakta cansiz bedenini buldum”® demistir. Istanbul’da kendi deyimi ile “Babiali
zindaminda” olduguna inanan Afgani, sevenlerine yazmis oldugu mektuplarinda:
“Yenilik seli artik Dogu’ya dogru akiyor, Monarsi yonetimleri artik yok olmaya
mahkiim, var giiciiniizle Iran’in saadeti icin calisin, bosa vakit gecirmeyin. Sizinle

766 sozleri ile onu

diger milletler arasinda engeller koymayin. Fanatiklere uymayin
takip edenlere mesajlar vermeye devam etmistir. O, son giinlerinde Istanbul’dan

ayrilmay1 ve Iran’da meydana gelen degisimde rol almayi ¢ok istemistir.

C. Afgani, milliyetperver bir insandi. Onun reformist, milliyet¢i fikirleri ile
doneminde aligagelmisin aksine farkli goriisler ortaya koymustur. Islam dinindeki
hurafelerin atilmasi, Hz. Muhammed ve Dort Halife doneminde yasanan
Miisliimanligin tekrar yasanir hale getirilmesini istemistir. Bu degisim isteginden
dolay1 donemin din alimlerinden bazilarinin tepkisi ile karsilasmasi oldukg¢a dogaldir.
Niiblivvet meselesi de bunun bir 6rnegi olmustur. Ama onun asil ugras alani ise

siyasettir. Nitekim mutlak kralliklarin hakim oldugu bir déonemde, halkin yonetime

% Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat1 Uzerindeki Tesirleri, s. 23.
6 Hanif, Dinler Tarihine Gére Cemaleddin Afgantf, s. 27.
% Kurbanov, Ceméaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 102.
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dahil oldugu mesruti bir yonetim anlayisini savunmasi onu cagdasi ¢ogu fikir
insanindan ayirmistir. Bu ve benzeri reformist goriisleri gerek Osmanli Devleti ve

gerekse Kazanh Tiirk aydinlar iizerinde derin tesirler uyandirmistir.

1.8. Inanc, Kisiligi, Hedefleri

Afgani hakkinda ¢ok farkli goriisler olmakla birlikte XIX. yiizyilin Dogulu
onemli aksiyon adamlaridan biridir. Islam toplumunun iginde bulundugu zor
dénemde bunu diizeltmek adina akil yiiriitmiis, kendince ¢oziimler tiretmistir. Dini
konularda reform yapmay1 isteyen ve bunun igin daha ziyade siyasi yollar1 tercih
eden, diisiinen bir kimse olmustur.” George Brown, Afgani’yi, “Hem filozof ve
yazar, hem de hatip ve gazetecidir. Kendisini sevenler nezdinde biiyiik bir Islamct,

diismanlar: goziinde ise tehlikeli ve tahrik¢i bir politikacidir” seklinde tarif etmistir.®®

Afgan?’nin kisiligi hakkinda en onemli bilgileri, onun en yakimindaki kisi
olan Muhammed Abduh (1849-1905) su sekilde ifade etmistir: “Sagduyulu, demir
mizag¢l, olduk¢a azimli, atilgan, ¢ok ¢aliskan, Allah’a giiveni tam, diinyaya karsi
hirst az, kibir ve bobiirlenmeden uzak ve maddiyattan kaginan biridir. Afgani
“hayatini 6zgtirce stirdiirmeyi arzuladigindan evlenmemis, herhangi bir riitbe ya da
mevkie goniil baglamamistir.”® Afgani’nin siirekli bir ikametgahi olmamustir.
Kendini ve davasini anlatmak igin siirekli olarak seyahat etmis, bir¢ok tilkeye gitmis,
gittigi lilkelerde devrin gazetelerine yazilar yazmis, konusmalar yapmis, bu vesile ile
bircok Onemli insanla tamismistir. Arapca, Farsca, Tiirkce ve Fransizcay
konusmaktadir.”® Felsefe ve tarih gibi alanlarla yakindan ilgilenmis, Kur’an ve Hadis
alanlarindaki bilgisi onu bu konuda danisilan biri haline getirmistir. Allah’a inanci
tam olan Afgani, dini vazifelerini yerine getirmeye gayret gosteren birisidir. Afgani,
Islam diinyasinin tekrar eski giinlerine dénmesinde tek umudunu Miisliiman halka
baglamig, onlar aydmlatilir ve yonetime dahil edilirse gercek kurtulusun

olabilecegine inanmustir.

67 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 35.

88 Karaman, “Cemaleddin Afgani”, s. 461.

% Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 35.

©Ali Duman, “Klasik Modernist Islamcilardan Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmi
Karsisindaki Gériisleri”, Hikmet Yurdu Dergisi, Y. 6, C. 6, S. 11, Istanbul, 2013, s. 186.
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Afgani, keyfi davranan yoneticileri siirekli elestirmis, “Onlari diinya
zevklerinin esiri, korkak, cesaretten yoksun ve girisim kabiliyetinden mahrum
olmakla suclamistir.” Hanefi mezhebine mensup oldugu ifade edilmekle birlikte
“Ben, mezhep imamlarini kendimden biiyiik gormiiyorum ki birinin yoluna gireyim.
Bir meselede onlardan birinin goriistinii benimsiyorsam da bir¢ok konuda onlara

muhalif kalabiliyorum”™ s6zleri mezhep konusuna bakisini da ortaya koymustur.

Acik sozlii ve diisiincelerini 6zgiirce ifade eden bir insan olmasi, gitmis
oldugu iilkelerde uzunca siire kalmasini engelledigi gibi, iftiraya maruz kalmasina da
sebep olmustur. Halbuki o, hayatini Miislimanlarin 6zgiirce yagamasina adamis;
kalemini, Islam’m en giizel ve en sade sekilde yasanabilecegini gostermek igin
kullanmistir. Afgani’nin en biiyiilk miicadele alani, taassup ve dinin hurafelerden
arindirilmast olmustur. Islam dininin pozitif bilgiye dayanan yoniinii 6ne ¢ikarmay1
cok istemistir. Afgani, Islam inanca sahip milletlerin, siirekli olarak degisen
diinyanin yeni sartlarina gore yeniden kurgulanmasi gerektigine, bunun temel
dayanaginin da Islami kurallara siki sikiya baghlikla miimkiin olacagmna

inanmaktadir ve bunu ifade etmektedir.

Afgani’nin reformist yonii, Islam diinyasinda Muhammed Abduh, Musa
Carullah, Muhammed Ikbal, Mehmet Akif gibi birgok diisiiniir ve yazar iizerinde
derin etkiler birakmustir. Ozellikle Osmanli Devleti’'nde &zgiirliik¢ii, mesruti sistem
arzusu i¢inde bulunan milliyet¢i kesimde adeta bayrak olmustur. Afgani aslinda
Omriinii, Bat1i emperyalizmi altinda inleyen Dogu toplumlarinin kurtulusu igin
harcayan bir anti-emperyalisttir. Miisliman toplumlarin, sémiirgecilik karsisinda
miicadele etmelerini saglamak icin Afganistan ve Hindistan’dan baslayarak Istanbul,
Kahire, Paris ve Londra’ya defalarca ziyaret gergeklestirmistir. Aslinda hep var olan
ve fakat bir tiirlii harekete gecilmeyen bu somiirgecilik tehdidi karsisinda
Miisliimanlar1 uyarmistir. Bu, onun hayattaki tek amaci olmustur. Ona gore tiim bu
miicadele sonucunda Islam toplumlar1 yeniden eski giiciine kavusacak ve emperyalist

saldirilar sona ermis olacakti.

I Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 36-38.
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Muammer Esen’in ifadeleriyle: “Afgdni, yasadig: caga taniklik etmis alim bir
Miisliiman entelektiiel olarak, donemin sorunlarini, yasanan emperyalist oyunlari en
derin bir sekilde idrak etmis bir kisidir.”? Ingilizlerle ciddi bir miicadele igine giren
Afgani, onlardan su sekilde bahsetmektedir: “Bu kétii kimseler dyle goz alict
kiliklara ve ¢ekici bicimlere girerler ki, insamin akli almaz. Halbuki onlar serrin ve
fesadin kaynaklan, fitne riizgarlarimin estiricileridir. Onlar, iilkelerin namuslarini
zedeleyen, haklar: gasp eden, ahlaki bozan ve fertleri asagr goren yabancilardir.”"
Bu tarif emperyalizme kars1 fikir {iretmek zorunda kalmasmmin nedenini

aciklamaktadir. Onun en biiyiik hayali Islam iimmetini yeniden kiyama kaldirmak ve

sOmiirii diizenlerine son vermektir.”

Afgani’nin, Ingilizlerin Dogu Miisliimanlarina bakisini anlatmasi bakimindan
su ifadeler dikkat cekicidir: “Ingiliz halki, Dogu halkiyla, Misir halkinin evcil
hayvanlar ve dolap beygirleri seviyesinde olduklarina inanmaktadir. Onlara gére bu
hayvanlar ac¢liktan ve fiziki acilardan baska hichir seyden iiziintii duymazlar.
Bunlarda bedensel giidiilerden baska bir duygu yoktur. Hayvan! Yasantilarindan
baska hicbir seye kafalari ¢aliymaz. Hayvanlarini evcillestirir ve yiyecek icecek bir
seyler buldugu siirece en agwr islerde ¢alisabilirler. Ogle ve aksam yemeklerini
kendisine verenlere sevgi ile bakarlar. Ingilizler icin en kétii durum bu hayvanlarin
agr isleri yapmaktan aciz kalmalardir”.”® Ancak onun Bati’nm sémiirgeci anlayisina
kars1 olmasi, tiim Bati’ya karst olmasi anlaminda gelmemektedir. Nitekim o, Bati’nin
ilim ve fendeki basarilarina hep hayranlik duymustur.”® Afgani, Bat1 emperyalizmine
kars1 olmasina ragmen, onlarin Islam diinyasina gére teknolojik, siyasal 6zgiirlikk

idealleri, esitlik gibi degerler agisindan {istiin olmasina 6nem vermistir.

Kur’an-1 Kerim’in zamanin ihtiyaglarina gore yeniden yorumlanmasi
gerektigine inanan Afgani, akli delillere dayanmanin 6nemine inanmakta ve bu

yiizden igtihat kapilarinin tekrar acilmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore “En

2 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 268.

8 Afgani, “Ingilizlerin Sudan’da Gegirdikleri Sarsint1”, el-Urvetii’l-Viiska, s. 280.

7 Duman, “Klasik Modernist islamcilardan Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmi Karsisindaki
Goriigleri”, s. 186.

> Mustafa Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolu” , Marife Dini Arastirmalar
Dergisi, Y. 6, S. 3, Istanbul, 2006, s. 54.

6 Keddie, Afgani Siyasi Hayati, s. 81.
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Iyi dlimlerin sozlerinin dahi herhangi bir konuda son ve dogru soz olamayacagi
kabul edilmeli, ictihdad hiirriyeti oniine hicbir set ¢ekilmemelidir.” Afgani,
arastirmaya ¢ok onem veren, taklitten uzak durmanin gerektigine inanan, aklin her
tiirli engelden uzak tutulmasinin 6nemini bilen bir insandir. Ozellikle ictihat
kapisinin kapanmasi konusunda sdylenen sdzlere siddetle karsi gikar ve “I¢tihat
kapisi kapalidir, ne demektir? Hangi nasla kapatildi? Bu benden sonra hi¢chbir
Miisliiman dogru yolu bulmak icin kisas yapmamali demektir.” diyerek bu
yaklagimin yanlis oldugunu 1srarla vurgulamistir. Bu goriislinii ispatlamak ic¢in
Zuhruf Saresi 3. ayetteki “Biz onu akledesiniz diye Arap¢a Kur’an yaptik.” ayetini
delil olarak gostermistir. Hatta dort biiyiik mezhep aliminin bugiin hayatta olsalar idi
ictihatlarina devam edeceklerini soylemistir.”’Afgani, fikth ilmine c¢ok &nem
vermigtir. Ona gore bu ¢ok faydali bir ilim olsa da bunun 6gretimi konusunda
gereken hassasiyet gosterilmemisti. Hatta bu konuda: “Fikih, aile ve deviet
hukuklarimin esaslarini igceren bir ilimdir. Yani fikih ilmini iyi bilen herkes, bir
tilkenin sadrazami yahut basbakani seviyesine kadar yiikselmeye layiktir. Halbuki
fikih Ggrenen ve dgreten dlimlerimiz kendi evierini idare etmekte dcizdir ve bu
aptalliklar: ile gurur duyarlar”’® diyerek bu egitimi verenlerin eksikligini ifade

etmektedir.

C. Afgani aslinda gittigi her yerde milliyetgilik fikrini agiliyordu. Her milletin
uyanis i¢cinde olmasi gerektigine inanmisti. Bu da milli benligi hissetmekle olacakti.
Milli duygular1 eksik olan milletin 6lii olduguna inanmistir. Ona gore, milliyetcilik
Islam’1 sarsmaz, bilakis kuvvetlendirir. Kuvvetli parcalardan olusan Islam alemi
kuvvetli olur.”® O yiizden milliyetci duygulara karst ¢ikmadig: gibi aksine hep
desteklemistir. O dénemde bu tarz faaliyetlerin, Islam diinyasindaki béliinmiisliigii
arttiracagina inanilmasindan dolay1 bazi kesimler tarafindan siddetle elestirilmis olsa
da, Mehmet Akif basta olmak iizere Mehmet Emin Yurdakul, Abdullah Cevdet,
Yusuf Akgura, Semseddin Giinaltay, Ahmet Agaoglu, Behi¢ Erkin gibi Osmanl
aydinlar1 ile Rizdeddin b. Fahreddin, Misa Carullah, Sehabettin Mercani gibi

Kazanli aydinlar1 da derinden etkilemistir.

" Mahz0mi Pasa, Hatirat, s. 140-141.
8 Kurbanov, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Diinyasi, s. 38.
7 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat1 Uzerindeki Tesirleri, s. 137.
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Bunun orneklerinden biri, Mehmet Emin Yurdakul’u milli siirler yazma
konusunda tesvik etmesidir. Ona, resmini imzalayarak vermesi, onu takdir ettiginin
bir gostergesidir.®? Milliyetcilik konusundaki Afgani’nin diisiincelerini, Osmanli ve
Kazanh Tiirk aydinlarn tizerindeki etkileri tafsilatli bir sekilde galismanin tigiincii
boliimiinde islenecektir. O, ¢okiisiin gergek nedeninin disarida degil i¢eride aranmasi
gerektigini gérmiis ve bunun i¢in bir seyler yapilmasi gerektigine inanmistir. Bu o
donem igin son derece dnemli bir teshis olup, bunu ifade etmek de ayr1 bir cesaret

Ornegidir.

Afgani ilk defa, gercek suglunun Miisliimanlarin oldugunu goéstermis ve
carenin 6ze yani Kur’an ve Silinnete doniis oldugunu sdylemistir. Bu aslinda o
dénemde sadece bir uyanis ¢agrisi gibi goriinse de, zaman igerisinde bir dirilis
hareketi haline doniismiistiir.®? Afgani’nin el Urvet’iil-Viiska’da ifade ettigi “Bir
kavim kendi nefsinde olami degistirmedikce Allah onlara verdigi nimeti
degistirmez”® ayeti sonradan kurulan Islami hareketlerin birgogunda, sikca
kullanilmaya baslanmistir. Bu degisim Kur’an ve Siinneti dogru anlamak ve
yasamaktan gecmektedir. Iste bu “Kendimize ceki-diizen vermedikce bagarili
olamayiz” diislincesinin Miisliimanlar tarafindan dillendirilmeye baslanmasina neden

olmustur.

C. Afgani’nin hayati boyunca inandig1 ve verdigi miicadelenin amacini, el-
Urvetii’l-Viiskd ve Mahzimi Pasa tarafindan kaleme alinan Hatirat’ta ifade edilenler
dikkate alindiginda, Miisliimanlarin her isinde Kur’an’in emirlerini ve Hz.
Muhammed’in Siinnetinin esas alinmasini saglamaktir. Afgani, Halifelik makaminin
kuvvetlendirilmesini istemis ki bu amacla birka¢ defa Istanbul’a gelmis, padisah
nezdinde girisimlerde bulunmustur. Ictihat faaliyetlerinin tekrar baslamasi ve dinin
hurafelerden temizlenmesi gerekmektedir. Aklin yeniden ©on plana c¢ikarilarak,
Kur’an’in akli ve mantig1 6ne ¢ikaran yoniinii vurgulayip mesveret kavramini
yeniden canlandirilmasi elzemdir. Toplumu sevk ve idare edecek iyi yoneticiler

yetistirmek gerekmektedir. Ciinkii Islam diinyasinin icinde bulunmus oldugu kétii

80 Osman Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y. 7, S.
7,C. 10, 1962, s. 97.

8 Atalar, Cagdas Miisliiman Diisiince Sembol Sahsiyetler, s. 65.

8 Enfal Suresi, 53.
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durumun sebebinin iyi yoneticilerin olmamasi ve halkin yonetimden uzak kalmasinin
neden olduguna inanmustir. Afgani, yukanda ifade edilen tiim amaglari
gerceklestirmek igin hayati boyunca tam bir aksiyon adami gibi davranmistir. Bu
fikirlerin teoriler seklinde kalmamasi i¢in halki ve devlet adamlarini bilgilendirmeye

calismistir.

Afgani’ye gerek hayatta iken ve gerekse vefatindan sonra basta dinsizlik
olmak {izere bircok suglamalarda bulunulmustur. Hayreddin Karaman, bu
suclamalarda bulunan yazarlarin; gercekle iliskisi olmayan, mantikla izah
edilemeyecek yorumlarinin ispatinin miimkiin olmadigint ve higbir zaman delil

getiremediklerini anlatmaktadir.®®

Afgani, talebeleri ve yakininda bulunan insanlar tarafindan ahlakli ve iyi
kalpli bir insan olarak anlatilmaktadir. Vicdan sahibi, 6zgiir bir ruha sahip, yalan
sOylemeyen, namusuna diiskiin, ne yaptigint bilen, kararli bir insandir. Olas1 bir
saldirida son derece ofkeli olabilmektedir. O, ¢ok comert ve olasi hatalarindan dolay1
sik sik tovbe eden bir insandir. Allah’a biiyiik bir sevgi ile bagl oldugu i¢in belki de
ogrencileri ile birlikte ¢ikarmis oldugu derginin ismini Urvetii’l Viiskd (Simsiki
baglanmak, kulp) koymustur. Giivenilir, karsisindaki insanlar etkileyen bir hitabeti
olmast nedeni ile onlar1 ¢ok ¢abuk tesiri altina almistir. Amaclarin1 gergeklestirmek
icin farkli yollar denemekten asla ¢ekinmeyen, siyasi yoni agir basan birisi idi. Cok
hirsliydi. Belki de bu hirsli yoni, aceleciligi, diisiince ve davramiglarinin yanlis

anlasilmasina neden olmustur.34

Afgani’nin bu hirs1 aslinda sadece idealleri ile ilgili olmali ki diinyada sahsina
ait higbir seyi olmamistir. Ne evlilik, ne mal, ne de miilk anlaminda kendisinden
sonra herhangi bir sey birakmamigtir. Hatta bu konuda asla kaygi da tagimadigini
hatiratinda defaatle ifade etmistir. Sert, 6fkesine hdkim olamama durumu onun

zaman zaman ilmi yOniiniin {lizerine ¢ikmig, hatalar yapmasina neden

8 Karaman, Gercek islam’da Birlik, s. 34.
84 MahzOmi Pasa, Hatirat, s. 51-52.
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olmustur.2°Ancak tiim bunlara ragmen higbir zaman hayallerinden vazgegmedigi

sOylenebilir.

1.9. Donemin Genel Ozellikleri

C. Afgani ve faaliyetleri hakkinda saglikli yorumlar yapabilmek i¢in onun
yasamis oldugu donemi yakindan tanimak gereklidir. Bu donemde Miisliiman
diinyasi, ¢okiis donemi yasamaktaydi. Somiirgeci Bati devletleri bircok Miisliiman
tilkesini iggal etmis, Osmanli Devleti gibi ¢ok az sayidaki devlet de var olma
miicadelesi veriyordu. Bu durum, ylizyillardir diinyaya yon veren Miisliimanlarin
zihinlerinde c¢esitli ¢ozliim yollar1 iiretmelerine sebep olmustur. Bunlardan bazilari
ilhad® diizeyine kadar gelmisti. Diinyada hizla yayilan Pozitivizm diisiincesi, alim
olarak kabul edilenler arasinda dahi goriilmekteydi. Miislimanlarin o donemde
tartistig1 konu, Bat1 diinyasinin nasil durdurulacag: degil, onlarin teknigini mi yoksa
kiiltiiriinii mii alalim Sorusudur. Objektif olarak bakildiginda aslinda bu durum,
Miisliimanlarin ¢okiigiinii 6nlemek i¢in ¢Oziim arayisit yerine savunmaci bir

pozisyonu yeterli gérmeleridir.

Afgani, XIX. yiizyilda mevcut durumun giderek kotiiye gitmesi nedeni ile
aceleci bir yaklagimla, Misliimanlar1 wuyanigsa ¢agirmistir. Tehlikenin artik iyice
biiyiidiigii bu zor doénemde, Miisliimanlar1 ayaga kalkmaya cagirmakta ve bu
cagrisinin karsiliksiz kalmayacagina goniilden inanmaktadir. ikinci defa Istanbul’a
geldigi yillarda kendi tabiri ile altin kafeste®” olmasi nedeni ile aktif miicadele yerine

fikri miicadeleyi 6ncelik vermistir.

8 Bunun 6rneklerinden biri, kendisinin yanina gelip giden bir Misirh igin Sultan II. Abdiilhamid’den
makam ve riitbe istemesi idi. Sultan bu konuda onay vermis fakat aradan gecen zamana ragmen
yapilmadigini géren Afgani Sultanin yanina gidip tiim sinirli hali ile “Onun halife olarak séziinii
tutmadigini bunun ona yakigsmadigi” gibi bir padisaha sdylenmemesi gereken sozler sarf etmistir.
Bunun lizerine I Abdiilhamid “Béyle basit bir meselede boyle hiddetlenmesi yerine yogun isleri
nedeni ile unutmus olabilecegimi uygun bir dille ifade edebilirdiniz.” gibi gayet nazik bir dille kendini
ifade etmis ve konu ile ilgili hemen orada karar ¢ikarmistir. Afgani bu sézler karsisinda ¢ok utanmis
“Sultamin biiyiikliigiinii bir kez daha anladim” demistir. Ayrintilar i¢in bk. Mahzimi Pasa, Hatirat, s.
43-44.

8“Dinden ¢ikma sonucunu doguracak inang ve goriisleri savunma anlaminda felsefe ve keldm
terimi”’. Mustafa Sinanoglu,” ilhad maddesi “, DIA., C. 22, istanbul, 2000, s. 96-98.

87 Afgani, Istanbul’a ikinci gelisinden sonra rahat hareket edemiyor, siirekli olarak Padisah’in adamlari
tarafindan kontrol edilmekten son derece rahatsiz olmakta idi. Defalarca bu konuda Sultan’la
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Afgani, Miisliman diinyanin yeniden eski giizel giinlerine donmesi igin,
mevcut yoneticilerin  kendisine destek olmalar1 halinde, miimkiin olacagina
inanmistt. Bu ylizden tiim Miisliimanlari, donemin en giiglii devleti durumunda
bulunan, Osmanli Devleti bayragi altina toplanmaya davet etmistir. Bu amagla
Istanbul’a her gelisinde devlet adamlar1 ve aydimnlarla goriismeler yapmus; bir
kisminda derin tesirler uyandirmistir. Bu goriismelerinde mesruti bir yonetim

tavsiyesini hep ifade etmistir.

Afgani’nin yasamis oldugu dénem Avrupa sémiirgeciliginin Islam cografyasi
lizerinde zirve yapmis oldugu bir doénemdir. Burada en temel sorun, Islam
diinyasindaki birlik ve beraberlik ruhunun sona ermeye baslamasidir. Bu Islam

diinyasmin Bati ile karsilastig1 biiyiik bir kriz dénemi olarak da ifade edilebilir.®

Islam toplumu yiizyillar boyu bilimden uzak kalmis lakin Bati biitiin giicii ile
bilimi silahin emrine vermisti. Bilim silahlara eslik ederken silahlar bilimin emrinde
idi. Islam diinyasinda yer yer diren¢ baslamis olmasmna ragmen daha istenilen
diizeyde degildi. Digerlerine gore gii¢lii olan Miisliiman tilkeler bile tek tek diigmiis,
sOmiirgelestirilmisti. Geri kalan birkag¢ devlet de mevcut durumlarin1 devam ettirmek
i¢in durumu kurtarma derdinde idi. Bati’da ger¢ek anlamda teknoloji {iretimi varken
Islam diinyasinda bu alana herhangi bir yatinm olmamistir. Donemi 6zetleyen en
giizel ciimle su sekilde ifade edilebilir: “Islam diinyasi Bati'min iirettigi gerceklige

maglup olmustur.”®

Islam diinyasmn bu ruh halinde oldugu bir dénemde Afgani ortaya ¢ikmistir.
Batililar ya bizzat isgal ederek veya degisik yollar kullanarak Dogu toplumlarini
kontrol altina almislardir. Avrupa kendi i¢inde sanayilesmede, disarida ise Miisliiman
tilkelerde somiirgecilik alaninda biiyiik yol kat etmisti. Bati’'nin somiirgeciligi tim
diinyaya yayilmus, Islam topraklarini isgal etmislerdir. Bati’nin bu konuda pervasizca
hareket etmesinde karsisinda onu engelleyecek giiclii bir Miisliiman devletin

olmamas: da ¢ok onemli bir faktor olmustur. Her ne kadar Osmanli Devleti halen

goriigmek istemis ama kabul edilmeyince bu konudaki rahatsizhigimi dile getiren ve bu durumdan
duydugu tizlintli igeren bir ariza muhassalasi yazacaktir. Bk. BOA., Y. EE., 9/20 [H. 6.4.1327].

8 Bekar, islami Miicadelede Oncii Sahsiyetler, s. 95.

8 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi ve Din, 2.bs., Cizgi Yay., Konya, 1999, s. 71.
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varligin1 devam ettirse de Avrupali devletler Osmanli Devleti’ni ortadan kaldirip, ona
bagli olarak yasayan diger Islam iilkelerini sdmiirge haline getirmek istiyorlard.

Boylelikle tiim diinya onlarin kontrolii altina girmis olacakti.

Bat’nin bir yandan iggal ederek ve bir yandan da ele gecirdigi yoneticileri
vasitast ile kurdugu somiirli diizenine karsi ¢ikan insanlardan biri de Cemaleddin
Afgani olmustur. Batinin bu planlarmin gerceklesmemesi i¢in ugrasan Afgani, ilk
adim olarak Miisliiman {ilke ydneticilerini ve bu iilkelerde yasayan Miisliimanlar
yani tiim Dogulular1 uyarmaya, somiirgeci faaliyetlere karsi direnmeye ¢agirmistir.
Bu yiizden radikal tedbirler tavsiye etmis, mutlakiyetin terk edilerek mesruti
yonetimlerin kurulmasini séylemistir. Bunun igin de islahat yapmak ve direnmek
gerekiyordu. Bu hedefi gergeklestirmek igin tiim Mislimanlar1 ozellikle de

liderlerini, tilkelerinde reformlar yapmaya ¢agirmustir.

Sonug olarak Afgani, reformist bir yapidadir. Ciinkii o, Allah’in ayetlerinin,
Hz. Muhammed ve Dort Halife donemindeki gibi tekrar yagsanilmasini istemektedir.
Ona goére Kur’an, raflardan indirilmeli, okunmali ve anlasilip uygulanmasi
gerekiyordu. Ilaveten soyle demekteydi: “Kur’an giiniimiiz i¢in ne séyliiyor,
giincelimizde vahyin anlami nedir? Ve peygamber bugiin konusmali ve Kur’an’i

tefsir etmeli idi.” 0

Herkesin ifade ettigi bazi hususlarda farkli diisiincelere sahip olmasi, bu
amaglarmi gergeklestirmek i¢in degisik orgiitlerle yakin iliski icerisinde bulunmasi
ve yine amaglarint gergeklestirmek icin miicadele ettigi devletlerle ittifak yapmasi
onu hep tartisilan bir insan yapmistir. Afgani, Islam’in birgok kurumunun iflasa
stiriiklendigi, artik hicbir sosyal fonksiyonu yerine getirmedigi, herkesin kendisini
Miisliiman olarak ifade ettigi fakat Islami kurallarin uygulanmadigi bir cagda,
Miislimanlara mevcut bu kotii halin ¢6ziimiiniin, Kur’an-1 Kerim’de oldugunu
hatirlatmig; hayatlara yeniden Kur’an ve Siinnetin hdkim olmasi igin ¢aba sarf

etmistir.>

% Mahzomi Pasa, Hatirat, s. 23.
91 Afgani, el-Urvetii’l-Viisk4, s. 287.
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Siradan olmayan bu “aceleci” davet daha sonraki islami bircok hareketin de
cikis kaynagi olmustur. Islam diinyasinda éze déniis olarak ifade edilecek olan bir
anlayis1 baslatmistir. Klasik anlamda eser iireten bir ilim adami degilse de,
Miisliimanlarin sorunlar1 i¢in kafa yoran ve ¢dziim i¢in secenekler sunan Afgand,

Miisliimanlar arasinda ismi ¢ok konusulan ve tartisilan isimlerden biri olmustur.®?

2. Eserleri

Afgani ¢ok fazla yazili eser birakmamistir. Genelde sohbetlerinde yaptigi
konusmalar, 6grencileri tarafindan aktarilmistir. Bu durum ifade etmek istediklerini
sOzlii olarak anlatmayr sevmesinden kaynaklandigindan olabilecegi gibi, aksiyon ve
siyaset adami1 olmasmin da etkisi bulunmaktadir. Afgani’nin eserlerinin birgogu

kaybolmakla birlikte bazi eserleri sunlardir:

2.1. Kitaplari
2.1.1. et-Ta’likat ‘ala Serhi’d-Devvani li’l-‘Akaidil-‘Adadiyye

1968 yilinda Misir’in bagkenti Kahire’de basilan eser, Afgani tarafindan

Misir’da yazilmigtir.%®
2.1.2. Hakikat-i Mezheb-i Neyc¢eri ve Beyan-i Hal-i Neyceriyyan

Eser Farsca olarak kaleme alinmis olup eserde Afgani tarafindan tabiat¢iliga
inanan ve ahiret inancin1 reddeden diisiincelerin gecersizligini ortaya koymak igin
yazilmistir. Bu 6nemli eser, talebesi ve dostu Muhammed Abduh tarafindan Er-
Red ‘ald’d-Dehriyyin ismiyle Arapgaya c¢evrilmistir. Tiirk¢e dahil, birgok dile
gevrilmis olan eser derin tesirler birakmistir. Tabiat¢iligi Red ismiyle birgok

terciimesi yapilmigtir.%*

Muhammed El Behiy’in Cemadleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmine ve
Islam Diinyasindaki Isbirlikci Modernistlere Karsi Direnigi adiyla Tiirkgeye terciime
edilen makalesinde, Afgani’nin Tabiat¢iligr Red isimli eserinde, tabiatgilara su ii¢

noktada cevap verdigini yazmustir: “Dinin toplum i¢in gerekli oldugunu belirtmek,

%2 Atalar, Cagdas Miisliiman Diisiince Sembol Sahsiyetler, s. 126.
9 Karaman, Gercek Islam’da Birlik, s. 48.
% Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 54-55.
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Pozitivist materyalist mezhebin yayilmasinin toplum igin tehlikeli oldugunu
belirtmek. Bir akide ve din olarak Islam’in diger dinlerden iistiinliigiinii ortaya

koymak.”%®
2.1.3. Risaletii’l-Varidat fi Sirri’t-Tecelliyat
C. Afgani, Muhammed Abduh’a bu risaleyi kendisi yazdirmigtir.%
2.14. Tetimmetii’l-Beyan

Agiklayict  Afganistan  Tarihi olarak Tirkgeye terclime edilen eser,
Afganistan’in o giinkii siyasi, sosyal, kiiltiirel tarihini anlatmistir. Eser, 1879 yilinda
Misir’da yaymlanmustir. 1ki makale ve bu makalelerdeki bilgileri desteklemek
maksadi ile eklenmis tarih boliimiinden olusmaktadir. Bu iki makaleden birincisi, el-
Hletu’l- Hagiqiyye Lise ddeti’l-Insan, ikinci ise, el- Beyan fi’l- Ingiliz ve’l Efgan
ismini tasimaktadir. Afgani, ilk makalede: “Insamin kendini begenmesi, bencil
davranmasi sebebiyle bircok felaketlere ugradigini, bu sebeple elden geldigince
aklin kullanmilmasint ve kisinin kendisini bagkalarimin goziinde degerlendirmesi
gerektigini anlatmakta”, ikincide ise,”Ingiliz milletinin karakterini tahlil etmekte,
onlarda kendini dev aynasinda gérme hastaligimin bulundugunu, Islam diinyasinda
vapip etiklerinin buradan kaynaklandigini ve sonunda pigsman olacaklarini™

soylemektedir.%’

2.1.5. Hatiratii’l Cemaleddin el-Efgani el-Hiiseyni

Afgani’nin Hatiratt Muhammed Mahzimi Pasa tarafindan yazilmistir.
Afgani’nin son dénemde en yakinindaki isim olan Mahziimi Pasa, sordugu sorulara
Afgani’nin verdigi cevaplari, onun izniyle kitap haline getirip yaymlamistir.%

Calismanin muhtelif yerlerinde sik¢a faydalanilan 6nemli bir kaynaktir.

% Muhammed El Behiy, “Cemaleddin Afgani’nin Bati Emperyalizmine ve Islim Diinyasindaki
Isbirlikg¢i Modernistlere Kars1 Direnisi”, Haksoz Dergisi, S. 29, C. 17, Istanbul, 1993, s. 54.

% Behiy, Cemaleddin Afgani, s. 54.

97 Karaman, Gergek islam’da Birlik, s. 46.

% Mahziimi Pasa, Cemaleddin AfgAni’nin Hatiralari, gev. Adem Yerinde, 4. bs., Klasik Yay.,
Istanbul, 2006.
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2.1.6. islam ve Bilim

Afgani’nin bu eseri, Ernest Renan’m Islam’a yaptigi iftiralara karsi bir
reddiyedir.*® Renan’in Paris’te /slam ve Maarif adl1 konferansta: “Diinyadaki biitiin
Islam iilkeleri geri kalmistir ve Miisliimanlarin akillar: demir ¢cemberlerle kusatildig
i¢in bilim ve felsefeye kapanmigtir” sdzleri lizerine Afgani tarafindan Arapca kaleme
aliman bu eserde, Renan’in Islam dinine yapmis oldugu suglamalara yumusak bir
islupla cevap verilmis, ama bu yumusak tslup saldirilara ugramasina sebep
olmustur. Afgani’nin Renan’a verdigi cevabin sert veya yumusak olmasi konusunda
elestiriler olsa da genel anlamda ilk ilmi reddiye olmasi bakimindan tiim kesimler
tarafindan kabul gormiistiir.l% Afgani, Renan’in nutkuna, Islam dininin ilmin
gelismesine engel oldugu ve bu sebeple Araplarin ilim ve fenden uzak kaldigi

basliklarindan konuya bakmustir.

C. Afgani, Renan’a: "Islamiyet terakkive mani imis. Iyi ama bu konuda
Islamiyet'in baska dinlerden ne gibi bir farki vardir? Dinlerin hepsi miisamahasiz
degil mi? Neden Islam cemiyeti de giiniin birinde zincirlerini kirip Hristiyan
cemiyetleri gibi terakki yolunda sahlanmasin? Dinler, isimleri ne olursa olsun
birbirlerine benzerler. Din galip gelince felsefeyi yok edecektir. Felsefe hiikiimran
olunca din ortadan kalkacak. Insanlik yasadikca nas ile serbest tenkit, din ile felsefe
arasindaki kavga sona ermeyecektir." Renan’a gore, Afgani’nin vermis oldugu cevap
“dini istilaya karst insamn direniginin en giizel drnegidir.” Afgani, Renan’in
hakkindaki bu &viicli s6ziinden dolayr Renan'a gerekli sert cevabi vermemekle de
suclanmistir. Renan, bu yumusak tisluptan o kadar cesaret almis ki zaman zaman

Afgani’yi 6vdiigii gibi “Benim konferansimdan yararlandi” da demistir.’®® Ciinkii

% “Bir inang veya diisiinceye kars1 ¢ikip delil ve dayanaklarm ¢iiriitmek amaciyla kaleme alinan
eserlerin genel ad1.” Bk. Mustafa Sinanoglu, “Reddiye maddesi”, DIA., C. 4, Istanbul, 2007, s. 561.
100 Karaman, Gercek islam’da Birlik, s. 49.

101 Renan, bu iddia, isnat ve iftiralarmi ifade ettikten yaklagik iki ay kadar sonra 18 Mayis 1883'te
Afgani’den bir cevap alinca konferansinda soylediklerine ek olarak: “Pek az kimse benim iizerimde
Seyh Cemaleddin kadar kuvvetli tesir birakmistir. Cemdleddin, Islamhgin pesin hiikiimlerinden
tamamiyla kurtulmus bir Afganlidir. Kendisiyle konustugum sirada, eski ahbablarim olan Ibn-i Sina,
Ibn-i Riisd'den birinin dirilip karsima ¢iktig1 hissini veriyordu. Seyh 'in vukufla yazilmis makalesinde
uyusamadigimiz yalniz bir nokta gériiyorum. Seyh, tarih tenkidinin bizi, imparatorluklar ve fetihler
denilen o biiyiik ve karisik olaylarda gézetmege sevk ettigi farklari kabul etmiyor. Seyh'e haksiz
goriinebildigim bir cihet, vahye dayanan her dinin, kendini ister istemez pozitif bilime diisman
gosterdigi ve Hristivanligin da bu bakimdan Islamliktan asagi kalmadig fikrini yeter derecede
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Afgani, biitiin dinlerin aslinda felsefeye ters distiigiini, ama buna ragmen yalniz
Islam’1 su¢lamanin dogru olmadigini, Yunan felsefesinin olusmasinda bircok Arap

ilim adaminin katkis1 oldugunu ifade etmistir.*%?

Ama bu konuda en biiyiik elestiri Cemil Meri¢’ten gelmistir. Merig: “Efgani
girift ve tezatlarla dolu bir sahsiyete sahiptir. Bunu Renan'a verdigi cevapta da
gormek miimkiindiir. Hi¢ kimse Cemaleddin’in yazisini okumak zahmetine
katlanmanus, biitiin yazarlar biiyiik bir comertlikle Seyh’i Islamiyet’in miidafi
mertebesine yiikseltmigtir™' diyerek onun yumusak iislubu ve verilen cevaplarmin

yetersizligini ifade etmistir.

Serif Mardin’e gore, Afgani’nin diisiinceleri “Avrupa kuskuculuguna benzer
bir yapi iginde olusmustur, bu nedenle yenilikle kastettigi seyi tam anlamiyla ortaya
koyamanugtir.” Yine ona gore, Afgani’nin biitlin fikirlerindeki bilinen en net ve agik
olan sey “Islam dininin bilime asla karsi olmadigi, hatta bilim ve felsefeyi
destekledigi goriisiidiir.”*%*

2.1.7. El-A’mali’l-Mechiile

Ali Seles tarafindan “Yirmi iki makale, sekiz mektup, bir kitap” olarak “el-

A’malii’I-Mechiile” adiyla yaymlamustir. 1%

gelistirmemis olmamdir. Bundan- siiphe edilemez. Ibn-i Riisd Islamhik tarafindan ne muamele
gordiiyse Galileus da Katoliklik'ten ayni muameleyi gormiistiir. Ben, wk farki gézetmeksizin biitiin
miisliimanlarin cahil olduklarin ve daima cahil kalacaklarim séylemedim. Ben Islamligin bilimin
karsisina biiyiik zorluklar ¢ikardigini, bes-alti yiizyildan beri elinde tuttugu memleketlerde bilimi
ortadan kaldirmaya maalesef muvaffak oldugunu séyledim. Islamhigin en biiyiik kurbanlar
Miisliimanlardr. Miisliimant dininden kurtarmak, ona yapilabilecek en biiyiik hizmettir. Ben
konferansimda sadece tarihi bir meseleyi ele almak istedim. Fikrimce Seyh Cemaleddin benim su iki
ana tezime onemli deliller getirmis oldu. Islamlik, mevcudiyetinin ilk yarisinda miisliman
topraklarinda bilim hareketinin meydana gelmesine mani olmadi. Digeri ise, mevcudiyetinin ikinci
yarisinda kendi bagrinda bilim hareketini bogdu ve bu onun felaketine sebep oldu”. Ayrmti igin bk.
Osman Cilagi, “Ernest Renan'a Kars1 Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, Siileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, C.1, Isparta, 1995, s. 184-185.

192Hayreddin Karaman, Afgani’nin bu reddiyesinde anlatmak istediklerini yumusak bir iislupla ifade
ettigi icin yanlis anlasildigim diisiinmektedir. Ayrint1 igin bk. Karaman, Gergek islam’da Birlik, s.
41.

103 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, iletisim Yay., 22.bs., Istanbul, 1979, s. 52

104 Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, s.15.

105 Karaman, Gercek islam’da Birlik, s. 49.
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2.1.8. Vahdet-i Cinsiye Felsefesi

Farsca yazilmis olan makale, ozellikle Tirkgiilerin el kitabi haline
gelmistir.!% Ciinkii eser Afgani’nin, Islamiyet’in milliyetciligi yasaklamadigi, hatta
sevap olarak gordiigiinii sOylemesi onlar1 ¢ok mutlu etmistir. Bu goriis Osmanli ve
Kazanli Tiirk aydinlarinin Afgani’ye olan ilgi ve sevgilerinin dayanaklarindan biri

olmustur.

2.2. Dergileri
2.2.1. el-Urvetii’l Viiska

Afgani tarafindan Paris’te, yakin arkadasi olan Muhammed Abduh ile birlikte
1883- 1884 yillarin arasinda on sekiz sayi1 olarak ¢ikardiklar1 derginin adidir. Kelime

anlammi Kur’an-1 Kerim’deki “Tagutu®’

inkar edip Allah’a inanan kimse kopmak
bilmeyen saglam bir kulpa ( el-Urvetii’l Viiskd ) sarilmistir”'% ayetinden alan dergi,
Afgani tarafindan kurulan gizli teskilatin adi1 da olmustur. Bu gizli teskilatin iiyeleri

ise devrin 6nemli siyaset adamlari ile ileri gelen diisiiniirlerinden olusmaktadir.

Ileriki yillarda kitap olarak da bastirilacak olan el-Urvetii’l Viiskd, bircok
sehirde defalarca nesredilmistir. Ingilizce ve Fransizca olarak da yayimlanan derginin

tamami, Ibrahim Aydin!® tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir.

Islami anlamda dergiciligin ilk &rnegi olan el-Urvetii’l Viiska dergisi XIX.
yiizyllda Islami miicadelenin sembolii olmus, 6zellikle Dogu Miisliimanlarmin sesi
olmaya calisan basin araci olarak kullanilmigtir. Emperyalist Bati’nin zulmii altinda
ezilen Afganistan, Hindistan, Misir basta olmak {izere bircok Miisliiman toplumun
direnis hareketinin sozciiligiinii yapmustir. Baglangigta Fransa’da yayimlanan dergi,
Islam diinyasinda derin tesirler uyandirmistir. Dergi, digerlerinden farkli olarak

timmeti harekete gecirmek gibi bir amag¢ edinmis olup Miisliimanlarin Oniine net

106 yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat1 Uzerindeki Tesirleri, s. 139.

07 “Allah’tan baska tapinilan ve hak yoldan saptiran her varlik, put, seytan, kahin ve sihirbaz, sirk
kosmak.” BK. Metin Yurdagiir, “Tagut”, DIA., C. 39, istanbul, 2010, s. 372.

108 Bakara Suresi, 256.

109 Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, El- Urvetii’l Vuska (1884) Biiyiik Kurtulus
Miicadelesi, cev. Ibrahim Aydin , Bir Yay., Istanbul, 1987.
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hedefler koymustur. Ummetin hastaliklar1 ve bunlarm tedavi yollar1 iizerine yazilar

kaleme alinmistir.

el-Urvetii’l Viiskd’nin en biiyiik miicadele alan1, dogudaki islam topraklarinin
Ingiliz isgalinden kurtulmasi olmustur. Aynm1 zamanda Afgani ve talebeleri tarafindan
kurulmus olan el-Urvetii’l Viiska isimli teskilatin da yayin organi olacak olan dergi,
kurmus oldugu teskilatin desifre olmamasi i¢in gizli ¢alisma yolunu tercih etmistir.}*
Islami basiin ilk drnegini olusturan dergi, her yazisiin baslangicinda Kur’an-1
Kerim’den bir ayet ile baglamaktadir. Derginin personel kadrosu Afgani, Muhammed
Abduh ve bir tercimandan olugmaktadir. Ancak aslinda tek yazar1 Abduh’tur.
Tercliman, diinya basininda ¢ikan ve Araplari ilgilendiren kisimlar1t Abduh’a vermis,
Abduh da diizenleme yapildiktan sonra dergide “Haberler” basligi ile yaymlamistir.
Sekiz ayda on sekiz gibi ¢ok az sayida ¢ikmasina ragmen doneminin Miisliiman
diinyasinda yayin yapan uluslararasi boyuta sahip olan yayin organi olmustur. Bir¢ok
Miisliiman iilkesine iicretsiz olarak dagitilmistir. Yapilan hatalar ve ¢oziim yollari
anlatilmistir. Dergi bu yolla islam diinyasmin uyanigini, Bat1 zulmiine son vermeyi

111 Ik olarak 13 Mart 1884°te yayina baslayan ve &zellikle Dogu

amac¢ edinmisti.
Miisliiman halklarinin uyandirilmasini kendisine hedef edinen derginin inceledigi
temel konular: “Sémiirgeci Avrupa Devletlerine ozellikle Ingilizlere karst direnmek,
Islam Birligi (Panislamizm) ve de Miisliimanlarin geri kalmishginin nedenleri **?

olmustur.

Derginin yayina basladigi yillar aslinda somiirgeciligin zirve yaptigi yillar
olunca dergi tim dikkatleri iizerine g¢ekmistir. Daha dergi yaymna baglamadan
Fransizlar tarafindan haber alinmis ve bu haberler Ingilizlere kadar ulagmustir.
Derginin bdlgedeki politikalarina muhalif bir ¢izgi cizeceginden endise eden Ingiliz

hiikiimeti, Osmanli Devleti’nden konuya miidahil olmasini bile istemistir.!*®

Dergi, ilk sayisindan itibaren, basta Ingiltere olmak iizere tiim somiirgeci

devletlere yonelik elestiri yazilar1 yazilmaya ve Miislimanlar1 onlara kars1 miicadele

110 Ebru Karadeniz, “Umrandan Uygarliga Uzerine”, Tiirk Dili Dergisi, S. 68, Ankara, 2018, s. 84.
m Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 25-27

112 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 29-33.

113 Afgant, el-Urvetii’l Viiska, s. 34.
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etmeye cagirmistir. Paris’te ¢ikan derginin basimini engelleyemeyen Ingiltere, Misir
ve Hindistan’a derginin girisini yasaklatmayi basarmisti. Ayrica somiirgesi altindaki
kolonilere girisini Onlemistir. Dergiyi lizerinde bulunduran veya okuyana
“Hindistan’da iki yil hapis ve yiiz sterlin para cezasi; Misir’da ise bes ciineyhten
yirmibes ciineyhe para cezasi” verilmesi kararlastirilmistr.!** Tiim bu yasaklar
derginin asil hedef kitlesi olan Dogu Miisliimanlarina ulasmasini engellemistir.
Nitekim dergi, 16 Ekim 1884 yilinda on sekizinci sayisini ¢ikardiktan sonra
kapanmustir. Derginin kapanmasi ile Ingilizler hedeflerine ulasmist:. Afgani ve
Abduh, miicadeleden vazgegmeye pek niyetleri olmadigini “Hicbir sey fikirlerimizi
Dogu halklarina ulastirmamizi engelleyemez. Dergi olmasa baska vasitalar buluruz.

95115

Zira hakkin yardimcilari ve ona inananlar az degildir”* sozleri ile ifade etmislerdir.

2.2.2. Ziy’iil Hafikayn

Afgani, Iran seferinden sonra gittigi Londra’da Ziya %iil-Hdafikayn adli aylik bir
dergi ¢ikarmistir. Hiisrev Sahi bunun Afgani’nin, anti-somiirgeci ve zulme karsi
faaliyetlerinin devami oldugunu sdylemistir. Derginin ilk sayis1 1 Subat 1892’de
cikmistir. S6z konusu dergi de el-Urvetii’l Viiskd gibi yaym hayatinda fazla yer
edinememistir. Dordiincii ve besinci sayilari 15 Temmuz 1892°de yayimlanmis olup

akabinde yayimlanmaya devam edip etmedigi hakkinda bilgi bulunamamistir.116

2.3. Makaleleri

C. Afgani, aksiyon adami olmasindan dolayr hayati1 da hareketli ge¢mistir.
Gitmis oldugu her iilkede faaliyetleri nedeni ile rahat birakilmamis, nereye giderse
gitsin oradan bir nedenle siiriilmiistiir. Bu ytizden kitap seklinde ¢ok da kalic1 eserler
birakmamistir. Fikir ve diisiincelerini daha ¢ok nutuk, s6ylev ve sohbetler araciligiyla
dile getirmistir. Gerek kendisi ve gerekse talebeleri tarafindan kaleme alinan
makaleleri, Avrupa, Afrika ve Asya kitalarinda 6nde gelen bircok gazete, dergi ve
mecmualarinda yaymlanmistir. Muhammed Ammare nin el-Amdalii’l-kamile [i-

Cemaleddin el-Efgani isimli kitabi Afgani’nin makaleleri hakkinda bilgi almak i¢in

114 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 34-35.
115 Afgant, el-Urvetii’l Viiska, s. 35.
116 Ahmady, Cemaleddin Afgani’nin Diisiince Diinyasi, s. 22.
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onemli bir kaynaktir. Konu ile ilgili detaylar i¢in Fazlurrahman Fazil’mn 2008’de
Kabil’de basilan Ma rif-yi el-dsdr el-kdmile ya Mirasi Fikriyi Seyyid Cemaleddin el-
Afgdni adli kitabina bakilabilir.'t’ Afgani idealleri ugruna Dogu’da ve Bati’da
ulasabildigi insanlara kendini anlatmaya calismistir. Ulkelerin alimleri, gazetecileri,
siyasi liderleri hatta sultanlarina kadar, ¢cok 6nemli insanlarla temas halinde olmustur.
Bu insanlara 6nemli gordigii konularla ilgili sayisiz mektup yazmistir. Afgani’nin
gezdigi {ilkelerde yaptigi konusmalari, yetistirdigi talebeleri, Bati’nmin somiirii
diizenine kars1 verdigi savas: kisa zamanda Islam diinyas1 basta olmak iizere bir¢ok

tilkede herkesin dikkatini ¢gekmistir.

Ebul-Hasan Cemali Asadabadi’nin Namehdy-i Tarihi ve Siyasiy-i Seyyid
Cemaleddin Asadabati adli eseri, Afgani’nin &zellikle Iran ulemasma yazdig
mektuplar1 igermektedir. S6z konusu kitabin tglincli baskisi Caphan-i Behmen
tarafindan 1960’da Tahran’da nesredilmistir. Afgani’nin eserleri ile ilgili detayli
bilgiler i¢in Muhammed Ammare’nin 1979 yilinda Beyrut’ta yayimladigi el-
A’maliil-kamile  li-Cemaleddin el-Afgani, Ali Seles’in 1986’da Londra’da
yayimladigt Silsiletii’l-a’'mali’l-mechiile ve Fazlurrahman Fazil’in 2008’de Kabil’de
bastirdig1 Ma rifeyi el-asar el-kamile ya Miras-i Fikriyi Seyyid Cemaleddin el-Afgdni
adli eserlerine bakilabilir. Ayrica Ebul-Hasan Cemali Asadabadi’nin Namehdy-i
Tarihi ve Siyasiy-i Seyyid Cemaleddin Asadabati adli eseri Afgani’nin bazi

mektuplarini igermektedir. 8

117 Hanif, Dinler Tarihine Gére Cemaleddin Afgani, s. 14.
118 Hanif, Afgani’nin Islam Ve Diger Dinler ile Ilgili Goriisleri, s. 14.
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IKiNCi BOLUM
AFGANI’NIN FiIKIiR DUNYASI
1. Din ve Sosyalizme Bakisi

Din, bir yasam tarzi, kabul edilmis anlayis, insan i¢in en dogru yol seklinde
tarif edilmistir. Caglar boyunca gerek tek ve gerekse ¢ok tanrili olmak iizere birgok
inanislar olmustur. Islam Ansiklopedisi'ne gére din, “Din dlimleri, din kelimesinin
Arapga deyn kékiinden masdar veya isim oldugunu kabul ederler. Cevheri dinin adet,
durum, ceza, miikdfat, itaat seklinde baglica ti¢ anlamini verir ve terim olarak dinin
bu son anlamdan geldigini belirtir. Miitercim Asim Efendi ise dinin otuzu askin
anlamindan soz etmigtir. Ayrica Arap¢a’da deyyadn gibi hiikiim sahibi anlamina

gelir’!!® seklinde degerlendirmeler mevcuttur.

Afgani’nin disiincesine gore din “ilahi bir 6giittiir. Onu bu diinyada 6greten
ve ona c¢agiran ise insandwr. Akledenler dini; hem kendilerini korkutan hem de
miijdeleyen, onlart dogru yola gotiiren peygamberden alirlar. Insanlarin
peygamberler disindaki Allah’tan vahiy alamayacagi igin insanlar dini bu yolla
ogrenirler. Teblig, egitim, ogretim ve anlatim yoluyla insanlara gelen din, once
kalplere, sonra insanlarin vicdanlara yerlesir. Insanlari, kurallari, kabiliyetleri ve
adetleriyle yakinlastirtr. Boylece din, ruhu yonetir, ruha bedeni nasil sevk ve idare
edecegini gretir. Insan bagslangicta iizerinde hichir islem yapilmamis bir levha
gibidir. O tertemiz levha iizerine ilk siislemeyi yapanda dindir. Insan artik biitiin
yvaptiklarini dinin emir ve yasaklari, peygamberin yonlendirmesiyle wygulayarak
vapar. Dinin disindaki her sey, insana hakim olanlar kural disi sayilir. Bir adam
dinden ¢ikmig olsa bile, dinin kendisine o&grettigi davranislardan kolay kolay
vazgegemez. Dinin meydana getirdigi derin izler, nasil bir yaramin insanda

ivilestikten sonra viicudunda biraktigi iz gibi kalici olur. “*?°

Afgani, dini, bu diinyada var olan gergek diizen, nizam olarak ifade etmistir.

Bu yiizden ¢aglar boyu bir¢ok farkli nizamlar gelmis ama higbiri din hakimiyetini

119 Giinay Tiimer, “ Din maddesi “, DiA, C. 9, Istanbul, 1994, s. 345; Ayrica bk. Tolstoy, Din nedir?,
cev. Zeynep Giileg, 3.bs, Akvaryum Yay. evi, Istanbul, 2005, s. 13.
120 Afgant, el-Urvetii’l Viiska, s. 103.



40

ortadan kaldiramamistir. Ona gore, insanin bu diinyadaki mutlulugunun yegane
sebebi her zaman din olmustur. Ona goére din, insanlar1 her anlamda olgunlastirir.
Onlar1 bu diinyada ve 6biir diinyada en yiiksek riitbeye ulastiran; milletlerin ayakta
kalmasini, devamini saglayan ve insanlari iki diinyada mutluluga ulastiran da yine

din olmustur.*?!

Afgani’nin katildigi sohbet toplantilari, muhalif fikirlere sahip insanlarin
cokca bulundugu yerler olmustur. O yiizden sohbetlerini genelde akil iizerinden
yapmigtir. Miimkiin oldugunca insanlarin inanglar1 {izerinden yorumlarda
bulunmadan goriislerini aktarmistir. Onun bu 6zelligi, hakkinda ateist veya ¢ok

dindar seklinde yorumlarda bulunulmasina sebep olmustur.??

Bu donemde sosyalizm ile ilgili siiregelen tartismalara bakildiginda
Afgani’nin konuya bakist digerlerinden ¢ok farkli olmustur. Donemi igerisinde
Islami diisiincenin &nciisii olarak kabul edilen, bir¢ok kisiye ilham kaynagi olan ve
pek ¢ok konuda ilkleri ifade eden Afgani, sosyalizm tartismalarinda da yine farkli
diistinmektedir. Nitekim Cemil Meri¢ de Sosyalizmin Araplastiriimas: faaliyetlerinde

en dnemli basroliin Afgani’ye ait oldugunu sdylemistir.'?

Mahzimi Pasa Hatirat’ta C. Afgani’nin, Bati sosyalizminin ortaya ¢ikisini,
yonetici ve kanunlarin zulmiine karsit intikam duygusu ve is¢i smifinin servet
sahiplerine olan kiskanghigi olarak acikladigini ifade etmistir. Afgani’ye gore
diinyadaki medeniyetin kaynag, is¢ci sinifinin gayretlerinin sonucudur. Sosyalizm, bu
yonii ile Islam’a asla ters olmadigi gibi bilakis bunu ilk uygulayanlar sahabe
donemindeki halifelerdir. Afgani, Miisliimanlarin kabileler halinde yasadigi cahiliye
donemlerinde bile kitlik zamanlarinda zenginlerin mallarini halki ile paylastigini
ornekler vermek sureti ile anlatmaktadir. Bunu da islam 6ncesi Sosyalizm olarak
ifade etmektedir. Ona gore Sosyalizmi yararli ve faydali hale getirmenin en emin
yolu Islam dinidir. Zira tiim Miisliimanlar, tek bir yaraticitya inanmakta ve ona

stikretmektedir. Hz. Muhammed zamanindan itibaren yapilan savaslarin sonrasinda

121 Cemaleddin Afgani, Tabiateihigi Red, ¢ev. Aziz Akpinarl, 1. bs., Diyanet Isleri Bagkanligi Yay.,
Ankara, 1956, s. 4,

122 Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 149.

123 Cemil Meri¢, Magaradakiler, 2. bs., letisim Yay., istanbul, 2015, s. 223.
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elde edilen ganimetlerin paylasimindan yola ¢ikan Afgani, fiilen savasa istirak
etmeyen peygamber yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmiglara pay

ayrilmasini da sosyalizmin en giizel 6rnegi oldugunu ifade etmistir.*?*

Afgani, Bati’nin ¢alisma hayat1 ile ilgili bircok adetlerine hayran oldugunu,
Ozellikle is boliimii yapmalarini, kamunun yarari i¢in toplumun her kesimine pay
vermelerini ¢ok begendigini anlatmistir. Bu konuda bir kisi Afgani’ye: “Batinin
ovmiis oldugunuz kalkinmasindaki temel unsurun sosyalizm oldugunu ve bunun sizin
tarafimzdan oviilse de Islam dininin sosyalizmi kabul etmedigini, bu konuda tezada
diigtiigiinii”  soylemistir. Afgani, “Batida uygulanan Sosyalizmin is¢i sinifint
ezmekten baska bir anlam ifade etmedigini, zaten bati sosyalizmi ezilen is¢i sinifinin
kiskanclik duygularindan ¢ikmistir.” Aslinda “Diinyada sosyalizmi gergek anlamda
biiyiik halifelerin uyguladigini” sdylemistir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan Enfal Suresi
41. ayetinden 6rnek vererek savaslarda elde edilen ganimetin beste birinin Allah’in
oldugunu, bunun da peygambere, yetimlere, yoksullara ait oldugunu, bdylece savasa
bizzat istirak etmeyenlerin de ganimete ortak oldugunu sdylemistir. Ilerleyen yillarda
buna yolda kalmiglar da dahil olmustur. Nitekim bunlar savasa katilmayacak
durumda olan zayif kimselerdir. Fakat din, onlarin bundan mahrum kalmasina izin
vermedigi gibi hayatlarin1 tehlikeye atan gii¢lii, kuvvetli o kahraman insanlarin
kazanglarindan onlara da pay vermistir. Hz. Muhammed savas ganimetlerinden once
savasan miicahitlerin yakinlaria, yoksullara ve yolda kalmislara dagitim yapmustir.
Biitiin bunlarin sosyalizminin iizerine kurulu bir hikmet olduguna inanmistir. Ona
gore Muhacir ile Ensar arasindaki kardeslik antlasmasi, aslinda sosyalizmin teorik ve

pratik olarak en giizel drnegi olmustur. 1%°

Ilerleyen yillarda C. Afgani’nin vermis oldugu cevabin yiizeysel oldugunu
sOyleyenler olmustur. Cemil Meri¢’e gore Afgani, her ne kadar konuyu ylizeysel
ifade etse de sanildigindan daha fazla bilgiye sahiptir. Yine Meri¢, Afgani’nin
Renan’a yazmis oldugu 0 mektuba da deginmistir. Mektupta Afgani’ye gore, islam
diinyasinin i¢inde bulunmus oldugu kotii durum konusunda Renan’la ayn fikirdedir.

Afgani, bu geri kalmanin nedeninin kesinlikle Islam olmadigini; gercek bilgi ve

124 Mahz(m1 Pasa, Hatirat, s. 149-153.
125 Mahzim] Pasa, Hatirat, s. 153.
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felsefeyi kendisine rehber edinmeyen, s6zde Miisliimanlar ve bir kisim din adamlari
oldugunu ifade etmistir: “Biliyorum, Miisliimanlarin Avrupa’yla ayni medeniyet
seviyesine yiikselmeleri ¢ok giictiir. Felsefi ve ilmi usullerle hakikate viisil onlara
vasaktir. Gergek bir mii’'min, konusu ilmi hakikat olan her c¢esit arastirmadan
ka¢inmalidir. Oysa bazi Avrupalilara gore her hakikat ilme dayanmak zorundadir.
Kolesi oldugu nassa, sabana baglanan bir 6kiiz misali baglaman mii’min, ilanihaye
seriat tefsircileri tarafindan ¢izilen yolda yiiriimeye mahkimdur... Hakikatin zaten
biitiiniine sahip, aramasina ne lizum var? Imanmm kaybederse daha mi bahtiyar

olacak. Béyle olunca da ilmi kiicimsemesi tabii degil mi?”1?®

Cemil Meri¢ aslinda C. Afgani’ye olduk¢a kizgin ve tepkilidir. Ciinki
Afgant’yi “Batililara sirin goriinmeye ¢alismakla” suglamaktadir. Belki de burada
Afgani, ciddi bir ozelestiri yapmakta ama bir yandan da iimitvar oldugunu
saklamamaktadir. Araplarm Islam ile sereflenmeden 6nce gelismemis bir insan
toplulugu oldugunu soyleyen Afgani, Miisliiman Araplarin topraklarini genigletmesi
ile birlikte fikri ve ilmi anlamda da yiikselise gectigini, ¢ok kisa siirede Yunan ve

fran kiiltiiriiniin Miisliimanlar tarafindan kabul edildigini sylemistir.*?’

C. Afgani, Bati’nin daha ziyade ¢agdas diislincesi ile ilgilenmis, Miisliiman
toplumlarin bunu rehber edinmeleri gerektigine inanmistir. Onun sosyalizme bakist
da dine olan bakigindan daha ziyade paylasim boyutunda olmus, konuyu bu
baglamda degerlendirmistir. Afgani, sosyalizmin Miisliiman toplumda dinsizlik
seklindeki aleyhte propagandanin yapildigi bir dénemde bir ideolojiden daha ziyade
kelime anlamindan hareket edip kavramla ilgili tartismalara girmeyip, asil amacina
yonelik bir yaklasim getirmeye calismistir. Ilerleyen yillarda bunun bir benzeri
Semseddin Sami’de goriilmiistiir. Sosyalizm ile Komiinizmi birbirinden ayiran

Semseddin Sami sosyalizmin iyi, komiinizmin kotii olarak ifade etmistir.1?®

126 Merig, Umrandan Uygarhga, s. 53.

127 Merig, Umrandan Uygarhga, s. 54.

128 Ertugrul Cesur, “Osmanli Dénemi Sosyalizm Tartismalar1 ve ‘Istirak’ Kavrani”, Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.3, C.5, 2017, s. 875.
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2. Tslam Dinine ve Kur’an-1 Kerime Bakisi

Afgani, Tabiatciligt Red isimli eserinde dine bakisimi ve bu konudaki
gorlslerinin ayrintilarini bir bigimde ifade etmistir. Hint Miisliimanlar1 basta olmak
iizere Islam diinyasinda yayilmaya baslayan materyalizm inancina karst dinin
olmazsa olmaz oldugunu ve ona olan gerekliligi dile getirmistir. Materyalizme kars1
miicadelede dinin 6nemini ifade eden Afgani’ye gore, milletleri ayakta tutan temel
unsur dindir. Dogru ve diizgiin bir toplum hayatinin temeli dindir. Din kurtulusun,
Ozglrliigiin, ayakta kalabilmenin ve en onemlisi mutlulugun tek kaynagidir. Buna

kars1 materyalizm ise, her tiirlii kotiiliigiin kaynagidir.*?°

Afgani’ye gore, insan yaradilis1 geregi zayif ve hirshi bir yapiya sahiptir. Bu
ozelliginden dolayr her zaman sigmacagi, ona yol gosterecek bir yaraticiya
muhtagtir. Insan1 yoktan var eden, bu diinyaya gonderen yiice yaratici, dini de ona
gondererek onu basibos birakmamistir. Ciinkii insan bu diinyada dogru ile yanlisi
zaman zaman kendi akli ile ayirt edebilecek diizeyde degildir. Iste din, insanoglunun
eksik kaldigi bu yondeki ahlaki ozelliklerini iyi yone yani ahlaki giizelliklere
cevirmistir. Islam ile birlikte Miisliimanlarin ahlaki 6zelliklerinde yasanan olumlu
yondeki degisimlerde yaraticinin emir ve yasaklari yani dinin etkisi biiylik olmustur.
Ciinkii yaratic1 giig tarafindan diinyaya gonderilmis olan inang ve O’nun tarafindan
insanoglunun iyiligini vazettigi igin din, bazi gilizel ilkelerin, kurallarin insanda
gelismesini saglamlstlr.l?’o Afgani, dinin insan ve toplum nazarindaki 6nemini ifade
ederken dinin ortaya koydugu inang¢ esaslari ve ahlaki degerlere de de§inmistir.
Dinin insana gosterdigi ii¢ inang ve {i¢ ahlak ilkelerini “Din, beser aklina ii¢ ¢esit
itikat kazandirdi; aym zamanda begerin nefsine de ii¢ tiirlii ahlak emanet etti. Ugii
i’tikada, iicii ahlaka esas olan bu alti amilden her biri biitiin milletlerin ana
varliklarimin ana par¢asi ve i¢timai hayat binasuin diregi, medeniyetlerinin saglam

temelidir!®! seklinde ifade etmistir.

129 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 110.
130 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 122.
1381 Afgani, Tabiatcii@l Red, s. 32.
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Afgani’nin siyasi bir formatta yazmis oldugu el-Urvetii’l Viiska isimli

dergisinin ismini Bakara suresi 256. ayetten®2

alarak dini yonii ihmal etmemistir.
Dergideki fikri yazilar da aym sekildedir. Ornek vermek gerekirse wk¢ilik, kader,
korkaklik, gerilemenin nedenleri, imtihan ve despot yonetici gibi yazilar verilebilir.
Irkcihig1 isledigi makalede Miislimanlar1 Islam birligine cagirmis ve bunun igin
tarihten c¢esitli ornekler vermistir. Ana unsurun din oldugunu vurgulamstir.
Déneminde milliyet¢iligin yogun olarak hissedilmesine ragmen o 1srarla Islam
birliginden, tiim Miisliimanlar1 tek cati altina toplamaktan bahsetmistir. Ona gore
dinin insanlara armagan ettigi temel inanglar sunlardir: “Insan yaratilmislarin en
sereflisidir. Her insana gore kendi dini ve milleti dolayisiyla Miisliimana gore de
kendi dini ve milleti en faziletli din ve millettir. Ahirete inanmak ve diinya hayatinin
ashinda ahiret mutlulugunu elde edilmesi icin var olmasi.” Ahlaki ilkeler ise: “Hayd,
emanet, giivenilirlik, sidk ve dogruluk.” Kisiyi ve toplumu mutluluga tasiyacak sey
bunlardan ibarettir. Ona gore, bunlarin her biri toplum hayat1 i¢in ¢ok onemlidir.
Oldugunda toplum diizene ve huzura kavusur. Olmadiginda ise, toplumun diizenini
bozulur, maddi manevi her tiirlii belanin kaynagi haline gelir.!*® Ona gore islam
dininin inang esaslar1 ilgili higbir sikint1 yoktur. Islam dini ne zaman hiikiim versin,
her zaman o dini hitkkmiin ne demek istedigini agiklayan yeni bir ifade arkasindan
gelmistir. Brahmanizm ve Hristiyanlik gibi diger dinlerden farkli olarak igerisinde

hurafe olmayan akla, mantiga en uygun din islam dini olmustur.*3

Cinkii ona gore insan akli, Allah’in biz insanlara bahsettigi en biiyiik
nimettir. Allah, bu serefli insana, yanlisi dogruyu birbirinden kolayca ayirabilmesi
icin, akli vermistir. Akil 6zgiirliigiin ve sorumlulugun kaynagidir. Ciinkii gerek dinen
ve gerekse hukuken akli olmayan, yaptigr herhangi bir isten dolayr sorumlu dahi
tutulmamistir. Bu yiizden aklin1 kullanan, yaptigi her seyi 6zgiir iradesiyle yapan,

bundan sorumlu olan, akil ve diisiince sahibi varlik insandir. Ona goére insan akli,

182“By tabir Kur’an-1 Kerim’de su iki ayette ge¢mektedir: “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogru
egriden agik¢a ayrilmistir. O halde kim tdgutu tanumayip Allah’a inanirsa kopmak bilmeyen
sapasaglam bir kulpa yapisnustir.” Ayrinti i¢in bk. Giyaseddin Arslan, “el-Urvetii’l Viiska maddesi”,
DIA, C.28, istanbul, 2012, s. 185-186.

133 Afgani, Tabiatcihigi Red, s. 50.
1%4Daha genis bilgi icin bk. Afgani, Maddecilere Reddiye, s. 66 -77; Afgani’nin din ile ilgili goriisleri
icin ayrica bk. Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 88-89.
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sadece Ozgiirligiin kaynagi degil, ayn1 zamanda onu dogru bilgiye gotiiren bir

aractir.t®®

Afgani, Tabiatciligr Red adli eserinde Islam dininin en temel unsurunun tevhit
inanct oldugunu ifade etmistir. Kitabinin genelinde bunu 1srarla vurgulamistir.
Afgani’ye gore Allah ve ahirete inanmak sadece Islam dininin degil her dinin
temelini olusturmustur. Bu diinyada ger¢cek mutluluk ve huzura kavusmak, hayattaki
her tiirlii ahlaki yanligtan kurtulmanin yolu biiyiik bir yaraticiya inanmak ve her tiirli
hayrin ondan geldigine, ceza ve miikafatin da ahirette verecegine inanmaktir. Obiir
diinyasini inkar eden bir insan, kendi istek ve arzularina tapar. Afgani’ye gore Allah
ve ahiret inanct olmaksizin insanoglu huzura, siikiinete ve mutluluga kavusamaz.
Insan iliskileri hi¢bir zaman diizene giremez. Kalbinde Allah korkusu olmayan hig
kimse kendini yalandan, haksizliktan ve ikiyiizliilikten kurtaramaz. Bir giin
yaptiklarindan dolay1 hesap verecegine inanmayan hi¢ kimse, kotii igler yapmaktan

kolay kolay kendini alikoyamaz. 13

Afgani o donemde Bati’da oldukg¢a yaygin olan ve Dogu toplumlarini tehdit
etmeye baslayan materyalistlerle de ciddi miicadeleler yiritmiistiir. Materyalist fikre
sahip olanlar biitiin dinlerin temelinin batil, yani uydurmalardan ibaret oldugunu
sOylemisler; insanlarin herhangi bir dine baglanmalarini1 engelleyip, insanoglunu
atalete sevk etmek istemislerdir. Bu anlayislart ile insant diger canli varliklarla ile
ayni derecede gosterme yanlishigina diismiislerdir. Onlara gore insan aslinda yaratilis
bakimindan diger canlilardan {istiin olmadig: gibi hatta onlardan daha diistiktiir. Bu
goriisleriyle insan-: kdmil olan bir varligi ¢ok ¢irkin, diisiik seviyede telakki
etmiglerdir. Ahiretin varligini inkdr ederek insani hayvani bir hayat yasama
alistirmaya calismiglardir. Bunlar, insanlart din ve tevhit gibi ulvi degerlerden
uzaklastirip, helak olmanin ¢ukuruna atmaya ¢alismiglardir. Cemaleddin Afgani’nin
felsefesinin temelinde, her seyde 6ze donmek, Kur’an-1 Kerim’in esas alindigi bir

yasam tarzinin, Siyasetin Miislimanlar igerisinde hakim olmasii saglamak vardir.

1%5Genis bilgi icin bk. Mahziimi Pasa, Hatirat, s. 329, 369, 383, 387, 389, 390.
136 Afgani, Tabiatcih@l Red, s. 37.
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Ona gore Kur’an-1 Kerim, tevhit inanicin1 vurgulayan ve hurafelere karsi ¢ikan bir

dindir.’

Afgani’ye gore diinyadaki her sey, yaraticinin insana hediyesidir. Insan akil
ederek, adaletten ayrilmayip ve kendini kontrol ederek onlari elde etmeye
caligmalidir. Kur’an-1 Kerim Araplarin hayatlarinda ¢ok dnemli degisiklikler getirmis
olup, bir¢ok seyi kokten degistirmistir. Kur’an indirilmeden 6nce Araplar cahiliye
diye ifade ettigimiz bir hayat yasamistir. Kur’an’la birlikte siyasette, ilimde,
felsefede, sanat ve ticaret hayatinda diinyaya liderlik etmiglerdir. Ona gore, Kur’an-1
Kerim, ilk Miisliimanlarin kayitsiz sartsiz teslimiyeti ve hurafelerden uzak kalmasi
nedeni ile onlara miilkemmel bir rehber olmustur. Ayni sekilde bugiin de diinyanin en
giizel rehberdir. Bugiin yasanan en biiyiik problem, daha dogrusu Miisliimanlarin en

biiyiik eksikligi, Kur’an-1 Kerim’in vermis oldugu mesajlarm alimamasidir.*3®

Fakat onun diislincesine goére Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in emirlerini
anlamak i¢in caba sarf etmedigi gibi onun gergek tefsiri i¢in de g¢aligmamustir.
Kendini bilmez bazi kisiler, Kur’an’a iftara atmakta, onun akla mantiga aykiri
oldugunu hatta bilimsel olmadigini bile sdylemektedir. Bilimsel bir gercek, eger
Kur’an-1 Kerim’e uygun degilse, boyle bir noktada yapilmasi gereken tevile
gitmektir. Yeni buluslar, Kur’an-1 Kerim’in ilk indirildigi zamanda olmadigi i¢in
onda soz edilmemesi normaldir. Mesela Kur’an-1 Kerim, o donemde var olmayan
demiryolu, elektrik gibi ¢ok sonralart bulunan seylerden haber verseydi, o donemde
yasayan insanlarin bunu anlamalari beklenemezdi ve bu da onlarin belki de
Kur’an’dan uzaklagsmalarina neden olacaktir. Bu nedenle Kur’an, insanlar1 aslinda bir

anlamda gelecege hazirlamigtir.1%

Afgani, defalarca Kur’an’in giiniimiiz sartlarina gore yeniden yorumlanmasi
gerektigine inandigini sdylemistir. Ve bu is dogru kisiler tarafindan yapilmaliydi. O
giinlerde var olan bir¢ok tefsir aslinda siirekli degisen hayatin sosyal ve kiiltiirel

sartlarina hi¢ uygun olmadig1 gibi Miisliimanlarin da pek isine yaramamisti. Ona

137 Bk, Bakara Suresi, 273; Al-i imran Suresi, 3; Nisa Suresi, 4; Maide Suresi, 5.
138 Afgani, Tabiatcih@l Red, s. 48.
139 Mahzimi Pasa, Hatirat s. 99-104
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gore, gercek kurtulus islam’dadir ve bunun olmasi igin de giiniimiize uygun tefsire

ihtiyac vardi.

3. Kutsal Dinlerin Birbirini Tamamladig: Fikri

C. Afgani, evren konusunda arastirmalar yaptigini, bu konuda yaptigr ilk
arastirmada basarisizlikla karsilastigini anlatmistir. Yerkiireyi Oniine koydugunu,
onunla gokteki cisimleri karsilagtirdigini soylemis; yeryiiziiniin biiyiikliigline ragmen
insan sayisinin az oldugu sonucuna ulagmistir. Sonra yeryiiziinde bin sene yasayan
ve ¢ok genis topraklara sahip olan bir insan hayal ettigini ve bunun bir siirii torunlari
oldugunu ve hepsinin akraba olmasi nedeni ile aralarinda higbir anlagmazlik
olamayacagini soylemistir.2*® Ona gore boyle bir durumda hicbir zaman savaslar
olmaz ve herkes kendi hayatin1 yasar. Hatta bunun i¢in baslarinda bir lidere ve
hiikiimdara da ihtiya¢ yoktur. Ve tim bu giizellikler i¢in yaraticiya hep beraber
siikrederler. Isin garip tarafi ise bugiin tam aksine insanlar arasinda en biiyiik ihtilafin
din oldugunu gordigiinii sdylemistir. Bu yilizden ii¢ biyiik dini arastirmaya
baslamistir. Afgani yapmus oldugu arastirmada ii¢ biiyiikk din yani Islamiyet,
Hristiyanlik ve Musevilik dinlerinin temel olarak ayni oldugunu; eksiklik oldugu
noktalarda birbirini tamamladig1 sonucuna varmistir. Bu kadar ortak noktasi bulunan
bu li¢ dine inanan insanlarin ittifak ettirilebilecegine, bdylece diinya tlizerinde var
olan tiim olumsuzluklarin hatta savaslarin sona erebilecegine inanmis ve bu biiyiik
hayalini ger¢eklestirmek i¢in ilgili dinin mensuplarina, higbir dine yakin durmaksizin

davet mektuplar1 yazdigini anlatmistir. 14!

Biiyiik ittifakin 6niindeki en biiyiik engelin bu dine mensup liderlerin oldugu,
kendi menfaatleri i¢in insanlar1 pargalara ayirdigini hatta dini, etnik ve mezhebi
ihtilaflarin da onlar tarafindan ¢ikarildigini sdylemistir. “Baris, her seyde kolaylik,
kisas1  kaldirmak, yonetim ve iktidart terk etmek, diinyayr ve diinyaya ait
giizelliklerden vazge¢mek, idareci kim olursa olsun ona itaat etmek, krallarin
miilkiinii krallara birakmak, sahsi, wki ve hatta dini icerikli her tiirlii kavgadan

uzaklasmak.” Nitekim Incil’de soyle gecmektedir: “Sag yanagina vurana, vurmasi

140 Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 56-57.
141 Mahzim{ Pasa, Hatirat, s. 171.
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icin sol yanagini ¢evir. Ayrica krallarin hiikmii fani olan bedene aittir. Baki ve
gercek hiikiim ise ruhlar tizerindeki hiikiimdiir; o da ancak Allah’a aittir’. Afgani’ye
gore bir insan “Hiristiyanlik dininin esaslarini anlar ve dinin diigiince tizerindeki
hakimiyetini dile getiren bagstaki sozlerimizi hatirina getirir; sonra da daha hayalin
irade tizerinde etkisinin beden iizerinde gozle goriiliir hareketler bigciminde tezahiir
edecegini diistintirse, bir baris dini olan boyle bir dine bagli olanlarin bu dini kabul
edenlerin halinden ve davramislarindan son derece biiyiik bir saskinliga diiser.
Ciinkii Hiristiyanlar savagsta ve diinyaya sahiplenmekte birbirleriyle yarismaktalar.
Diinya nimetlerini elde etmek icin hi¢bir seyden kaginmiyorlar. Memleketleri
somiirmek ve uzak bolgeleri isgal etmek i¢in gayret sarf ediyorlar. Her giin savas
gliclerini daha da artirmak igin yeni teknikler gelistirmek, oldiiriicii savas aletleri
vapmak igin yenilikleri pesinde kosmak istiyorlar. Bu amagla bilimsel ¢alismalar
vapiwyorlar. Yaptiklar: silahlar: sadece baskalarina degil bu arada birbirlerine de
ceviriyorlar. Askeri egitim ve ogretim konusunda stratejik bilgiler gelistirmek ve
oylesine biiyiik bir zaman ve emek ve diistince tiretiyorlar ki; bugiin askerlik ¢agin en
biiyiik aragstirma alanlarindan biri haline gelmistir. Hadlbuki dinleri, baskalarinin
tilkelerini istila etmek soyle dursun; aksine kendi topraklarini bile korumalarini

gerektirmiyor. 42

Afgani’ye gore tipki bizdeki gibi diger kutsal dinlere de Allah tarafindan
peygamberler gonderilmis ve peygamberler Allah’in dinini teblig etmislerdir. Yiice
Allah’1n insanlara bu sekilde hem elgiler, hem de kutsal kitaplar gondermesindeki tek
gayesi, onlart dogru yola cagirmak ve hatalardan uzak durmalarin1 saglamaktir. Yani
ona gore Allah’n biitlin dinlerde yonetimi ve maksadi aynidir. Bundan yola ¢ikarak
goriiglerinin dogru oldugunu savunmakta, biitiin kutsal kitaplarin amag¢ ve hedefinin
ayni Olacagi ¢ikariminda bulunmaktadir. Afgani’ye gore tiim elgilere gonderilen
Kitaplarin birbirine ters diisen hicbir yoni yoktur. “Yiice yaraticimin Hz. Musa’ya
vahiy etmis oldugu ilahi emirlere, Hz. Isa teslim olmus ve amel etmis; en SON
peygamber olan Hz. Muhammed de Tevrat ve Incil’de kaleme alinanlar: dogrulamak

iizere diinyaya gonderilmistir.”**® Afgani bunu ispatlamak icin ii¢ ilahi dinden bazi

142 Afgant, el-Urvetii’l Viiska, s. 104,
143 Mahztm{ Pasa, Hatirat, s. 201



49

ornekler vermistir. Ona gore Tevrat’ta Yaradan, Tur Dagi’nda Hz. Musa’ya sunlari
soylemistir: “Allah benim. Benden baska rab yoktur. Oyleyse sen de, Israilogullar
da bana kulluk ediniz.” Aym sekilde Hiristiyanlik ise Tevrat’taki emirlerin adeta
tamamlayicis1 gibi hiikiimlerle gelmistir. Nitekim Hz. Isa halkina sdyle demistir:
“Ben yasayi tamamlamak iizere geldim, bozmak iizere degil.” Kur’an’da da tevhit
inanci yani bir olan Allah’a itaat ve kulluk etmek esastir. “Ben cinleri ve insanlart
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” *** “De ki, Bana yalniz Allah’a kulluk
etmem ve O’na ortak kosmamam emrolundu.” **® “Ancak sana kulluk eder ve ancak

99146

senden yardim dilerim”**® ayetleri bunlardandir.'#’

Afgan’ye gore, diinyaya gelen li¢ kutsal din arasinda higbir fark olmadigi
gibi hedefleri de aynidir. Bu inkar edilemeyecek bir gercektir. Aslinda bu ii¢ dine
sahip olanlarin arasinda anlasmazliklarin sebebi onlarin dinleri degil bunu ticarete
doken ve Allah’in ayetlerini parayla satan din adami kiligindaki bir kisim
insanlardir.'*® Afgani tiim kutsal dinleri tek cati altinda toplamis, Musevilik,
Hristiyanlik ve Islam dinini de bu biitiiniin pargalar1 olarak saymstir. Ona gore

hepsinin tek bir gayesi vardir. O da insanlarin iyiligi, giizelligi i¢in ¢alismaktir.

4. Miisliimanlar Neden Geri Kaldi

C. Afgani’ye gore devletler iki sekilde giiclenmisler ve otoritelerini
kurmuslardir. Bunlardan birincisi milliyet¢iliktir. Bu duygu ile baska milletlere karsi
iistlinliik saglamislardir. Digeri ise dini gligtiir. Bu giic sayesinde ortak duygu,
diisiince ve hedefler ortaya koymuslar, milliyet giiciinii bastirmislardir. Ornek olarak
da Islamiyet’ten 6nce Araplarin hayatlarin1 vermistir. Islamiyet gelmeden o6nce
Araplarin koyu bir milliyet¢ilik ile hareket ettigini ve bu sebepten dolay: asla giiglii
bir devlet kuramadigini, hep kabile seklinde yasamak zorunda kaldigini anlatmustir.
Ciinkii milliyetcilik, tek elde toplanilmasi yerine kabilelere dagitilmis, her kabile
digerine galip gelmeye c¢alismistir. Bu hata nedeni ile cahiliye donemi Araplari,

milliyetgilik giiciinden istifade edememisler, onu kisisel menfaatlerine kurban

144 Zariyat Suresi, 51-56.

145 Ra’d Suresi, 13-36.

146 Fatiha Suresi, 1-5

147 Mahzim1 Pasa, Hatirat, s. 172-174.
148 Mahzim1 Pasa, Hatirat, s. 203-204.
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etmislerdir. Iste islamiyet, Miisliiman Araplarin bu yanlistan donemlerini saglamistir.

Onlarmn birlik ve beraberlik i¢inde yasamalarini saglamistir.*4

Afgani’ye gore, tek dertleri somiirgecilik olan Batili devletlerin insanlari,
Doguda yasayan insanlardan asla daha zeki ve kabiliyetli degillerdir. Onlarin en
biiyiik farki giiciin kaynagi ve hakimiyetin sirlarint daha Onceden kesfetmis ve
bunlar1 ¢ok iyi kullanmis olmalaridir. Tiim bu 6zelliklere sahip olmak i¢in diizen,
sabir ve sebat gerekmektedir. Somiirgeci devletler, Dogu toplumlari {izerinde, sanki
vasi gibi davranmaktadir. Ancak onlarin derdi Miisliimanlarin malin1 korumak degil,
tam tersine Misliimanlarin zevk ve sefa iginde, iiretmeden yasamalarini saglayip
miilklerini ele gegirmektir. Onlar, Islam iilkelerine girmek igin tipki bugiin oldugu
gibi gercek niyetlerini asla sdylemezler. Ger¢ek nedenleri saklayarak, onlarin
haklarin1 korumak, ¢ikan kargasa ve ¢atismalar1 bastirmak, azinliklar1 himaye etmek,

%0 Giintimiizde de hala

hiirriyet ve adaleti getirmek gibi nedenler iiretmislerdir. *
kullanilan bu miidahale sebepleri, gecen yillara ragmen pek bir seyin degismedigini

gostermektedir.

Afgani’ye gore, Miisliimanlarin baglangicta yiikselmesini ve giiglii bir devlet
olmasini saglayan din, zamanla din tiiccarlarinin da etkisi ile dine sokulan hurafe ve
bidatlar sonucunda ¢okiisiin baglamasina neden olmustur. Halbuki olmasi gereken
I[slam dininin emir ve yasaklarinin daha iyi idrak edilmis olmasi, ilahi amaci
anlamaya ve dinin ortaya koyduklarmin anlagilmasina ihtiya¢ vardir. Dogru olan,
dinin hurafelerden uzak emir ve yasaklaria geri donmek, akil ve bilgiyi temel alarak
dogru hiikiimler ¢ikarilmasi igin galisilmasi gerekmektedir. Afgani, o eski giizel
giinlerin ¢alisilirsa gelecegine inanmustir.’® Afgini’ye goére adaletin tam olarak
gerceklestirilebilmesi igin 6nlemler alinmali, seref duygusu, devlete itaat, Allah'a ve

ahirete iman duygularinin tekrar yiiceltilmesi gerekmektedir.'®?

Ona gore Islam dininin, bir milletin gerilemesine neden olmasi miimkiin

degildir. Daha Hagh seferlerinde Miisliimanlarin ilk defa topu kullandigini Ingiliz

149 Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 204-205.

150 Karaman, Gergek islam’da Birlik, s. 39.
151 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 111.

152 Afgani, Tabiatcii@l Red, 5.51-59.
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tarihgiler ifade etmektedir. Nitekim Hindistan’a seferler yapan ve biiyiikk zaferler
kazanan Gazneli Mahmut Hicri 400 senesinde Hintli putperestlere karsi topu
kullanmistir. O dénemlerde Islam diinyas1 disinda higbir millet bu silah1 tanimiyordu.
Peki, ne oldu da birden bire Miisliiman devletler bu hale gelmisti. Coziim ise Kur’an
ve Silinnete simsiki sarilmaktan gegmektedir. Bu sekilde saglanacak bagliligin tek
merkezde toplanmas1 gerektigi ve bu merkezin de Mekke’deki Beytullah oldugunu
soylemistir.’> Afgani Dogu toplumlarimmn Ingilizlerden ¢ok daha zeki olmasina
ragmen sebatsiz oldugunu, bu eksikligin ise onlarin gelismesine olumsuz etki
biraktigini ifade etmistir. Halbuki Kur’an’da sabir ve sabirli olmakla ilgili ¢ok sayida
ayetin bulundugunu hatirlatmistir. Bu duygu eksikliginin Misliimanlarin  geri

kalmishgin temel nedeni olduguna inanmustir. 1>

Afgani, Islam diinyasinin geri kalmish@ina yukaridakilere ek olarak baska
nedenler de ortaya koymaya ¢alismistir. O, bu durumun nedeninin tek bir gruba
yiikklenmemesi gerektigini, Misliimanlarin kendi aralarinda ayriliga diismeleri, her
seyi kadere baglamak kolayciligina kapilmalari, lilkeyi yoneten yoneticilerin artik
eskisi gibi iyi yetismis insanlar olmamasi, gercek Islam’1 bilmemeleri, ilimde siipheci
olmak vyerine vehimlerle hareket etmelerinin geri kalmighiga sebep oldugunu
belirtmisti.'> Islam toplumlarmin eski giizel giinlere tekrar kavusmas yukarida ifade
edilen yanliglarin diizeltilmesine bagli oldugunu, Miislimanlarin bulastigi bu
hastaliklar tedavi edilirse bunun hi¢ de zor olmadigini sdylemistir. Ona gore, her
anlamda yani hem kiiltiirel ve hem de medeniyet anlaminda Bat1 taklitgiligi yapmak
yanlistir, yetersizdir. Hastaligin kokeni, Miisliimanlarin diisiince, inang ve
ahlakindaki bozulmadir. Bunun caresi ise her anlamda ve en ¢ok da diisiincede,
inangta ve ahlakta gercek Islam’a déniisii saglamaktir. Buna ailenin egitimi ile

baslanmalidir. Bu is kisiler ve devlet kurumlarinca yiiriitiilecektir. Ailenin temelini

158 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 117.

14 “By iman edenler! Sabredin. Sabiwr yarisinda diismanlarimizi gecin. (Cihat igin) hazirlikli ve uyanik
olun ve Allah’a karsi gelmekten sakimn ki kurtulusa eresiniz.” Al-i Imran Suresi, 200.; “Onlar,
Rablerinin rizasina ermek icin sabreden, namazi dosdogru kilan, kendilerine verdigimiz riziklardan
gizli olarak ve agiktan Allah icin harcayan ve kotiiliigii iyilikle ortadan kaldiranlardir. Iste bunlar icin
diinya yurdunun iyi sonucu vardir.” Ra’d Sursi,22. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de
mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele.” Bakara Suresi, 155. Ayrint1
icin bk. Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 103.

15 Afgant, el-Urvetii’l Viiska, s. 32.
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olusturan iyi yetismis kadin yani anneler, ¢ocuklarmin ilk muallimi olacaklardir.
Devlet tarafindan agilacak okullar, her anlamda diizgiin insanlar yetistirebilecek
bi¢imde kurulmali, teorige dayali egitimin yaninda pratik bilgilerde verilmelidir. Ona
gore, Batili somiirgeci devletler, Miisliimanlari, kiiltiirel olarak asagida gormiisler;
edebi anlamda fakir ve geri kaldigini iddia etmislerdir. Halbuki “Dili olmayan bir
milletin camiast yoktur, edebiyati olmayan bir kavmin dili yoktur, tarihini koruyan,
gecmislerinin eserlerini ihya eden ve bunlart érnek olarak sunan adamlar: olmayan

bir kavmin tarihi yoktur’*>®

Afgani’nin, Osmanli Devleti’nin i¢inde bulunmus oldugu durum hakkinda da
fikirleri vardi. Ona gore, Osmanli Padisahlar1 Fatih Sultan Mehmet veya Yavuz
Sultan Selim doénemlerinde, Arapga resmi dil ilan edilseydi ve Tiirklerin Araplara
yakinlasgtirilmasi igin ¢abalansaydi 0 zaman Tiirkler Araplar iizerinde daha etkin olur,
otoritesi daha saglam olurdu. Ama bu yapilmadigi gibi tam tersine hareket edilip
Araplarin Tirklestirilmesi i¢in ¢alisilmistir. Ona gore bu, yanlis bir siyaset olmustur.
Zira Kur’an-1 Kerim Arapgadir ve Tiirkler, Arapcayr dgrenmeden Islam’a girmisler
ve onu ellerinden geldigince samimi olarak yasamigslardir. Eger Arapgay: bilseler idi

daha yakin bir iliski kuracaklar, ayrilik ve diismanlik olmayacakt1.*>’

C. Afgani’'nin c¢ok tartisilacak bir diger goriisii de Osmanli Devleti’nin
baskentinin Istanbul olmasi hususundadir. Ona gore fetih sonrasinda Istanbul’un,
Osmanli Devleti’nin bagkenti yapilmasi dogru degildir. Zira Istanbul, Osmanl
tarafindan daha yeni alinan bir sehir olup, cografi olarak da devletin merkezi
konumunda degildir. Sonradan fethedilen bir topragin bu kadar hizli bir sekilde
devletin bagkenti yapilmasinin uygun olmadigmi ifade etmistir. Cabuk
kaybedilebilme ihtimalinden dolay1r “6diing elbise gibidir” demistir. Ama ¢ok
eskiden aliman devletin merkezinde bulunan topraklar, devlet ne kadar zayiflarsa
zayiflasin diisman eline diismez. Buna karsin yeni alinan topraklar genel olarak
devlet merkezinden uzakta diigman topraklara daha yakin olur. Kaybedilme olasilig1

daha coktur.’® Afgani’nin bu gériisii de kendi icerisinde tezatlar barindirmaktadir.

156 Karaman, Gergek islam’da Birlik, s. 40-41.
157 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 43-44.
18 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 45.
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Belki bagkentin devletin merkezinde olmasi avantaj olabilir ama bu bir sehrin
baskent olmasi igin tek yeterli gerekge degildir. Aslinda Osmanli Devleti i¢in bagkent
kavramu, fetih politikasinin bir gostergesidir. O yiizden biitiin baskentler batiya dogru
olmustur. Nitekim Istanbul’un baskent olmasindan sonrada batiya dogru fetihler tiim

hiziyla devam etmistir.

C. Afgani, Sark Meselesi'® iizerine de egilmis ve bu meseleyi Bati ile
Dogu’nun bir kavgasi olarak gdrmiistiir. Iki tarafin da “dinden bir zirh” giydigini
ifade etmis, Hristiyan diinyasini birlestiren unsurlardan birini de Istanbul’un Fatih
tarafindan fethetmesi oldugunu belirtmistir. Fethi sonrasi Batililarin planlarin
birlestirdiklerini, Osmanli’y1 Avrupa kitasindan atmak miicadelesi verdiklerini
vurgulamistir. “savaglarda galibiyet ve zafer giic ve bilgi ile gerceklesir. Keske
Osmanli Devleti kuruldugu giinden ya da 1299 yilinda miistakil bir devlet olarak
ortaya ¢iktig1 giinden itibaren bu esasa riayet etseydi.” Bilgi ve teknoloji noktasinda
Osmanli’nin sonraki devirlerdeki durumunu elestirmekte, “medeniyet ve kiiltiir
sahasinda Bati ile birlikte kossaydi ve maddi fetihlerine, en azindan Japonya’nin
yaptig1 gibi ilmi fetihleri de katsaydi.” demektedir. Eger bunu yapsaydi Sark

Meselesi diye bir meselesinin olmayacagini da ilaveten ifade etmektedir.®°

C. Afgani, Osmanl Devleti’ni gecirmis oldugu zor giinlerden kurtulmasi i¢in
Sultan II. Abdiilhamid’le yapmis oldugu goriismelerde devletin yapisinda
degisiklikler yapmasini 6nermistir. Teklife gore, Osmanli Devleti merkezi yonetim
anlayigin1 birakip tlkenin valilikler yerine daha 6zerk bir yapi olan hidivliklere
boliinmesini istemistir. Boyle bir durumda her hidiv kendi yonetiminde daha rahat

hareket edecekti. Afgani’ye gore, iilkede bir baski ortami vardir; yeni bir yonetim

19 “Avrupa tarihi icinde onemli bir yer tutan ve Tiirkler’in Avrupa’dan atilmas: seklinde
tammlanabilen Sark meselesi yabanct dillerde yerlesmis bir terim olarak (Die Orientalische Frage,
Vostoenyj vopros, La question d’orient, The Eastern Question) genis ¢agrisuimlar olusturur. Ancak
bunun, genelde hep yapilageldigi iizere biitiin devirleri kapsayan bu anlamdaki tek bir tarif igine
stkastirtimast isabetli degildiv. Hatta kavrami “Dogu sorunu” diye ifade etmenin, bu kelimelerin
tarihsel yiiklemeler itibariyle iclerinin bos olduguna ve ézellikle dildeki sadelestirme sonucunda
ortaya ¢ikan dogu kelimesinin cografi cagrisim agirlikli olarak tarihi malzemenin yogunlugunu
tastyan bir tabir haline déniismedigine isaret etmek gerekir. Sark meselesi kavramnin, XIX.
yiizyildaki Osmanli zayiflamasuin  neticesinde topraklarimin paylasilmasi anlaminda bir miras
kavgast seklinde algilanmasi en dogru yaklasim sayilmakla beraber genelde bunun kapsaminin
Tiirker’in Anadolu’ya girisine kadar (1071) geriye gotiiriilmesi soz konusu olmaktadir.” Ayrmti igin
bk. Kemal Beydilli, “Sark Meselesi maddesi”, DIA. C.38, Istanbul, 2010, s. 352-357.

160 Mahzimi Pasa, Hatirat s. 179-180.
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tarzinin biraz rahatlama ortami getirecegine, belki de ekonomik anlamda kalkinmay1

hizlandiracagina inanmaktadir.*6! 11. Abdiilhamid tarafindan bu teklif reddedilmistir.

5. Masonlukla fliskisi

C. Afgani, amaglarin1 gerceklestirebilmesine belki de katki saglayacagini
diistindiigii Masonluga kendi istegi ile 1878 yilinda Misir’in baskenti Kahire’de
girmigtir. Hayati boyunca hayalini kurmus oldugu Islam diinyasmin birlesme
diislincesini gerceklestirmek igin bircok yol denemistir. Bu konuda tercih etmis
oldugu yollardan biri de masonluktur. Masonlugu kuranlar ve ona iiye olanlara gére
bu teskilatin {i¢ temel ilkesi vardir: “Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik *°? Baslangigta
herkes tarafindan kabul edilen bu evrensel degerleri benimseyen bu orgiit, zamanla
gercek niyetini belli etmis, s6z konusu bu degerlerden uzaklagsmis, faaliyet i¢inde
bulunmus olduklar1 toplumlarin dinamiklerini tespit edip, imkénlar el verdigince
onlari 6z kimliklerinden uzaklastirmak amaci ile faaliyetler igine girmeye

baslamigtir.63

C. Afgani, Misir ve Avrupa masonlar: tarafindan kurulan localarin faaliyetleri
ve yapabilecekleri konusunda 6n arastirmalar yaptiktan sonra hedefleri i¢in once
Iskoglar tarafindan kurulmus olan mason locasina girmistir. Loca icerisinde dzellikle
siyaset konusunda aktif bir konumda olmustur. Ama loca, Afgani’nin loca adina
siyasi agiklamalar yapmaya baslamasindan rahatsiz olmus ve hiikiimetin higmina
ugrayacaklar1 korkusu ile onu locadan ihra¢ etmistir. Yasanan bu durum iizerine
“Misir’da her tiirlii tuhafliga ve garipligi isitecegimi bekliyordum fakat korkunun
mason locasumin siitunlart arasina girebilecegini sanmiyordum. Beni hiir kisiler
arasina sokan idealler: Hiirriyet, esitlik ve kardesliktir’*®* demistir. Alt1 ay gibi kisa
stire sonra, bu dernek goriiniimlii, gizli amagclar1 bulunan masonlarin gergek

niyetlerini anladigini, aslinda mevcut rejimle isbirligi i¢inde ¢alistigini fark ettigini

161 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 46; Hatirat, s. 222-225.

162 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 60.

163 Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 18-19.

164 Muhsin Abdiilhamit, Cemaleddin Afgani: Hayat1 ve Etrafindaki Siipheler, ¢ev. Ibrahim Sarmus,
1.bs., Fecr Yay., Ankara, 1991, s. 126.
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ve bu tehlikeli orgiitiin gercek niyetini Misir halkina anlatmak sureti ile kendisi ve

talebesi Abduh ile beraber orgiitten ayrildigini sdylemistir. %

Girmis oldugu bu locada rahat hareket edemeyen Afgani, bu defa bizzat
kendisi tarafindan ayni yil Fransiz ekoliine bagli milli bir loca kurmustur. Loca
ozellikle onun 6grencileri tarafindan ¢ok talep gérmiistiir. Devrin ileri gelenleri hatta
devlet adamlar1 locaya girmislerdir. Afgani bu yeni kurmus oldugu locada
digerlerinden farkli bir yap1 kurmaya ¢aligmigtir. Onun talebi ile loca kendi arasinda
subeler kurmus, her sube bir nazirh@: takip etmis, bir nevi kamusal denetleme
gorevini Ustlenmistir. Subeler islerini yapmakta o kadar ileri gitmisler ki devlet
kurumlarindaki goérevlileri sert tavirlarla uyarmaya baslamiglar hatta zaman zaman

talimatlar verdikleri bile goriilmiistiir.%®

C. Afgani ve onun diisiincesinin sonraki yillarda en biiyiik savunucularindan
olacak olan Muhammed Abduh’un talebesi Resid Riza, “Ustadimiz yillar once
masonlugu terk etmistir. Siirgiinden dondiikten sonra masonlar kendisini defalarca
cemiyete tekrar girmesi icin tesvik etmis, fakat o hem bu daveti hem de cemiyetin
kendisine vermis oldugu nigsani red etmistir. Kendisine bir giin: “Bu masonlugun
mahiyeti nedir? diye sordugumda bana sunlari séylemistir: “Masonlugun faaliyet
gosterdigi iilkelerdeki varlik sebebi sona ermistir. Masonlar ilme ve hiirriyete karsi
savas agmig bulunan krallar imparatorilar ve papalarla miicadele ediyorlard:. Bu da
cok biiyiik bir isti. Avrupa’'nin bugiinkii noktaya gelmesinde énemli etki oldu. Bugiin
Batililar mason cemiyetinin eski bir eseri korur gibi koruyorlar ve insanlar arasinda
tamsma ve dayanigsma saglayan bir moral cemiyet olarak gériiyorlar. Ben Seyid
Cemdaleddin ile bu cemiyete girmem sosyal ve politik amaglarimiza ulagma
¢abamizda cemiyeti kullanmak i¢indi ben onu yillarca once terk ettim ve bir daha

29167

asla geri donmedim”°" demistir.

C. Afgani her iste oldugu gibi bu konuda da ¢ok “aceleci” davranmistir. Bu

yonii onun bu konuda hata yapmasinin en temel nedenidir. Amacini gergeklestirmeye

165 Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 19.

166 Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 18-21. .

167K adir Misiroglu, Tarihten Giiniimiize Tahrif Hareketleri, 2.bs., C.1, Sebil Yay., Istanbul, 2011,
s. 391-392.
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katkis1 olur diisiincesi ile mason cemiyetine girmek veya benzeri orgiit kurmak
aslinda felsefi agidan Machiavelli’nin Hiikiimdar*®® isimli eserinde “Amaca ulasmak
icin her Yol mubahtir.” anlayisi ile oOrtiismekte olup; dogru bir yol olmadig:

goriilmektedir. Belki de bu siyasi bir analiz hatasidir.

168 Niccolo Machiavelli, Hiikiimdar, 5.bs., Sule Yay., Istanbul, 2013.


https://www.kitapyurdu.com/yazar/niccolo-machiavelli/8148.html
https://www.kitapyurdu.com/yayinevi/sule-yayinlari/133.html
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UCUNCU BOLUM
AFGANI’NIN OSMANLI AYDINLARI UZERINDEKI TESIiRi
1. Milliyet¢ilige Bakisi

Milliyetgilik, esas itibart ile millet ve milliyet kavramlarina dayanir. Millet
kavrami ig¢in ¢ok farkli tanimlamalar yapilmaktadir. Millet kavrami "Aymi dili
konusan, ayni milli seciyeye, miisterek tarihe, miisterek milli hedeflere malik olan bir
kiitle seklinde tarif etmektedir.” Yine millet "Etnoloji veya tarihi esaslara istinaden
ayni kanunlar altinda, ayri bir devlet olarak yasamak arzu ve iradesini besleyen
fertlerden miirekkep bir beseri ziimredir.” Ziya Gokalp ise milleti "Dilce, dince,
ahlak¢a ve giizellik duygusu bakimindan miisterek olan, yan, ayni terbiyeyi almig

95169

fertlerden miirekkeb bulunan bir topluluktu seklinde tarif etmistir.

Tarih boyunca devletlerde koklii degisimlere sebep olan milliyetgiligin ortaya
cikist ve gelisimi ile ilgili ¢ok farkli yaklasimlar olmustur. Bunlardan bir kismi
milletin kalkinmasi i¢in milliyetciligi olmazsa olmaz olarak goriirken diger bir kismi

ise devletin yikilmas1 icin bir tuzak olarak gérmiistiir.”*"

C. Afgani’ye gore, milliyet¢ilik duygusu, aslinda insana dogustan degil, bir
millete mensup olmaktan ve alinan egitimden kaynaklanmaktadir. Ama bu duyguyu
asla wrkcilik boyutuna gotiirmeden ve dinden kopmadigr yani bagka bir milletten
sadece 1rki yonden daha iistiin gérme hastalifina kapilmadig: siirece gili¢lendirmek
gerekir. Miisliimanlarin asirlar boyunca gii¢lii bir toplum olmasmin nedeni din
duygusudur. Ona gore somiirgeci devletler, Miisliimanlar arasindaki bu giiclii bag:
ortadan kaldirmak, onlar1 boliip parcalamak icin once milliyetcilik duygularmin
canlanmasin1 saglamiglardir. Akabinde onlar1 birbirine baglayan dine saldirmislar,
dinine simsiki baglar ile bagl olan insanlar1 da gericilikle su¢lamislardir. Ona gore

Miisliimanlar kendilerine yapilan bu gerg¢egi yansitmayan yalan yanlis suglamalardan

169 Cengiz Yildiz, “Osmanli’nin Son Dénemindeki Ug Diisiince Akimmin Sosyolojik Analizi:
Batililasma, Islamcilik Ve Milliyetgilik”, Siileyman Demirel Universitesi Fen ve Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 4, Isparta, 1999, s. 279.

170 Maksudi Arsal, Milliyetcilik Duygusunun Sosyolojik Esaslari, 1.bs., Otiiken Nesr., Istanbul,
1979, s. 93-97.
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asla korkmamalidir. Ne zaman ki milliyetgilik dinin tstiine ¢ikarsa artik zarar verici

bir hale gelecegini soylemistir.}’*

C. Afgani’nin milliyet fikrinin temeli, “Ulus lar1 Ummet’in kompartimanlar:
olarak diizenlemek egilimindedir.” Ona gére islam toplumunu olusturan her millet,
dilini, kiiltiirinii yani kendine ait temel degerleri korumalidir. Eger bunu yaparsa o
millet gelisme kaydedecektir. Bunu her Miisliiman toplum yaparsa Islam diinyasi
gelisecek ve o somiirgeci, emperyalist devletlere kars1 miicadele edilebilecektir.!’2
Afgani’nin milliyet¢ilik konusundaki goriisleri, Devlet-i Aliye’de, II. Mesrutiyet’in
ilani1 ile ¢ikan fikir akimlardan biri olan Tiirkgiiliik iizerinde derin tesirler birakmustir.
Tiirkgiiliik, 6zellikle Afgani’nin Islam diinyasinda saglamak istedigi birlik fikrinden
ve modern anlamda Islam’in yeniden yorumlanmasi diisiincesinden oldukga

etkilenmistir.

C. Afgani’nin milliyetcilik anlayisinin temelini aslinda dil olusturmaktadir.
Eger toplumlar bunu kaybederlerse kimliklerini de kaybederler. Ama enteresandir Ki
bunu ifade eden Afgani, Fatih Sultan Mehmet ve Yavuz Sultan Selim’in, Osmanl

Devleti’nde Arapgayi resmi dil ilan etmesi gerektigi yoniinde goriis belirtmistir.t"

C. Afgani, Ittihad-1 Islam kadar Islam iilkelerindeki milliyetgi hareketlerin de
tesvikeisi olmustur. Aslinda goriiniiste birbirinin tam ziddi olan bu iki fikir yani
Islamcilik ve milliyetgilik akimlar1 bu dénemde Islam diinyasinda ¢ok hizli bir
sekilde yayilmaya baglamigtir. Afgani’nin savundugu milliyetcilik fikri egemenlik
hakkin elinde bulunduran bir devlet yapisini icermekte idi. Afgani’nin Bati’ya kars1
Panislamci diislinceyi desteklemesinin yani sira her milletin kendi kiiltiir ve dilini
yasatmasi gerektigini sdylemesinin nedeni, Miisliiman toplumlarinin birgogunun Bat1

somiiriisii altinda kalmasindan kaynaklanmistir. Ona gore Islam birligi kurmak

171 Afgani, el-Urvetii’l Viiska, s. 46; Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 307, 354, 361.
172 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani ve Tiirk Siyasi Hayat1 Uzerindeki Tesirleri, s. 137.
173 Ayrmtil bilgi igin bk. Mahz(imi Pasa, Hatirat, s. 179-180.
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olduk¢a uzak bir hayaldi. Ama en azindan ona kavusmak i¢in Bati’nin somiiriisii

altindaki Miisliiman toplumlarda ulus-devlet fikrinin gerceklesmesini istemistir.!’*

C. Afgani, bir yandan Islam iimmetinin birligini saglamaya calisirken diger
yandan da Miisliimanlari etnik gruplara bélme arzunda degildi. O hi¢bir zaman, tiim
diinyada yasayan Miisliimanlarin tek bir devlet yapist altinda yasamasin
istememistir. Onun asil hedefi Miisliiman milletlerin 6ncelikle kendi arzular ile milli
devlet olmalar1 ve akabinde de bu olusacak bagimsiz Miisliiman devletlerin bir nevi
konfederasyon seklinde gli¢lii bir birlik olusturmasidir. Bu sekilde somiirgeci
Bati’nin karsisinda biiyiik bir birlik olusturacak olan Miisliimanlar, o eski giizel
giinlerine kavusabileceklerdir. Afgani’nin hayati boyunca yaptig1 tim c¢alismalarinin
yegane amaci, Bati’ya duydugu nefret ve onlarla hesaplagsma istegi olmustur.
Afgani’nin yukarida bahsedilen konfederasyon hayali glinlimiiz Avrupa Birligi

teskilatini hatirlatmaktadir.

C. Afgani, irkc¢ilik, milliyetgilik, immetgilik gibi temelde birbirinden ¢ok
farkl1 olan kavramlari farkli anlamlarla ifade etmektedir. Ona gore Islam dini, rka
dayali bir diinya goriisiinii asla kabul etmemistir. Cilinkii bu onun tiim diinyaya
gonderilen evrensel bir din olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden islam dini
{istiinliigiin ancak takvada oldugunu defaatle vurgulamistir. Dolayisiyla Islam, diger
baz1 dinlerde oldugu gibi herhangi bir kavmi veya milleti digerinden {istiin
tutmamistir. Ama herhangi bir k1 digerinden {istiin tutmayan Islam dininin, akl1 esas
alan miispet milliyet¢ilige asla karst ¢ikmayacagina inanmistir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, “Birbirinizle tanisasiniz diye sizi kabileler halinde yarattik”*"™ buyruluyor.
O farkli irktan ve milliyetten olmak Islam dini agisindan bir zenginlik kaynag: olarak
gormiistiir. O ylizden Afgani’nin wrk¢iliga karsi olmasi ve Tiirkgiiliik ve Arapgilik
gibi ideolojiler ile Islam iimmetinin kalkinmasi icin tesvik edici faaliyetlerde

bulunmasinin yadirganmamasi gerekir.’®

174 Abdullah Alperen, “Cemaleddin Afgani’nin Islam Birligi ile Ilgili Gériislerinin Giiniimiiz
Miisliiman Diinyasindaki Pargalanmislik Sorunsali Agisindan Degerlendirilmesi”, Bozok Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 7, Bilecik, 2015, s. 81-96.

175 Hucurat Suresi, 13.

176 Alperen, Cemaleddin Afganti, s. 91.
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2. Jon Tiirkler ve C. Afgani

Jon Tiirkler, Osmanli Devleti’'nde XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Mesrutiyeti ilan edip, tilkede Kanun-i Esasi ilkelerini esas alan bir yonetim kurmak
isteyen Osmanli aydinlarina verilen genel bir isimdir. Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali
Suavi gibi Yeni Osmanlilar Jon Tirkleri fikrl baglamda ciddi surette etkilemis olan
sahsiyetlerdir. Yeni Osmanlilardan sonra mesrutiyet miicadelesini siirdiiren Jon
Tirkler, yasanan ihtilalin bas sorumlusu olmuslardir. Bu hareket ayni zamanda,
Osmanli tarihinin son dénemlerine damgasint vurmus, Onemli sosyal ve siyasal
harekettir.}”” Diger bir tarife gore de; Osmanli Sultan’in1 hedef alarak mesrutiyete
dayanan yonetimi yeniden kurup; Kanun-1 Esasi idaresini tesis etmek i¢in verilen

miicadeleye Jon Tiirkliik, bu miicadeleyi yapanlara da Jén Tiirk denilmistir.1’®

Osmanli Devleti’'nde XIX. yiizyilda yapilan yenilikler ige kapanik ve tepeden
inmeci bir yaklasimla gergeklestirilmistir. Ayrica iilkede yapilan tiim reformlar
cogunlukla askeri, idari, yasal ve kurumsal alanlarda yapilmigs ama ekonomik

anlamda yapilan yenilikler konusunda yavas hareket edilmistir.

Tim bunlara ragmen devlette yenilesme hareketleri hi¢ durmamistir. 1876
yilinda Mesruti yonetim ilan edilerek Tiirk tarihinde ilk defa halk oy vermek sureti
ile yonetime dahil edilmistir. lan edilen Mesrutiyet'in tek bir amac1 vardi. Tipki
Bati'da oldugu gibi, sadece milletvekillerinden olusacak bir meclis olusturmakti.
Nitekim bu amaca uygun olarak Kanun-u Esasi yiriirliige girmistir. Yeni olusan bu
meclisin  69'unu Miisliiman, 46'sin1 ise Hwristiyan ve Yahudi azinliklardan
olusmustur. Tamamen Bati 6rnek alinarak agilan meclis ve ilan edilen anayasa,
donemin bir¢ok muhalif aydin1 gibi Yeni Osmanlilar Cemiyeti tarafindan da olumlu
karsilanmistir.}”® Padisaha baski yapmak sureti ile ilan ettirilen ve neler getirecegi
kestirilemeyen bu gelisme, Osmanli Devleti gibi ¢cok farkli din ve milliyetten olusan
devlette ne gibi sonuglar doguracaginin yeterince hesaplanmadigi da goziikmektedir.

Ulke igerisinde ortaya ¢ikan olumsuzluklar ve disarida iist {iste alinan maglubiyetler

17 Durdu Mehmet Burak,“Osmanli Devleti'nde Jon Tiirk Hareketinin Baslamas: ve Etkileri”, Ankara
Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S. 14, 2003, s. 291-318.

178 Hasan Ali Polat, II. Mesrutiyet Déneminde Siyasi Siirgiinler (1908-1918), (Doktora Tezi),
Antalya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya, 2018, s. 22.

179 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, s. 22.
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nedeni ile II. Abdiilhamid tarafindan Kanun-u Esasi'nin askiya alinmasi dénemin
bircok aydini tarafindan ciddi olarak elestirmistir. Aslinda Sultan II. Abdiilhamid,
padisahliginin ilk giinlerinden bu yana Avrupa’da yasanan tiim gelismeleri ¢ok
yakindan takip etmis, egitim basta olmak {izere Avrupa'da bulunan ve toplum igin
gerekli olduguna inandig1 birgok kurumun benzerini Osmanli topraklarinin muhtelif

yerlerinde kurmaya ¢alismistir.

Her ne kadar Mesrutiyet doneminde Batililasma hedefi varsa da dénemde bu
yondeki faaliyetlerin yavasladigin1 goriilmektedir. Miimtaz Turhan bu donem igin:
“Bu donemde Batililasma devletin resmi meggalesi olmaktan ziyade artik topluma
intikal etmigtir. Bu nedenle 1839'dan itibaren baslayan batililagma hareketi ‘mecburi
kiiltiir degismeleri’ olurken, 1876-1908 arasindaki degismeler "serbest kiiltiir
degismeleri olacaktir." demektedir.'®® Istanbul’da Osmanli Mebusan Meclisi’nin
kapatilmasi {izerine, Avrupa’ya kagan Osmanli aydmlar1 i¢in Jon Tarkler ismi
kullanilmaya baslanmigtir. Avrupa’da rahat bir ¢alisma ortami bulan bu aydinlar,
padisahin tiim icraatlarini elestirmisler ve bu konuda Batililarin destegini almiglardir.

Elestirilerini de ¢ikardiklar1 gazeteler vasitasi ile topluma ulastirabilmislerdir.

Tim bu faaliyetlerde Jon Tirklerin belki de en dikkat g¢ekici basarisi
“Manheim’in niteledigi tarzda ‘hayali’ eserler ortaya koymamak tam aksine toplum
icinde "Kilit mevkileri" tutmus olduklarindan bunlarin diisiince yapisi “ideoloji”

olarak nitelendirilmektedir'® olmustur.

Jon Tirkler ile C. Afgani’nin iligskisi, onun 1880-1890 yillar1 arasinda
Avrupa’da g¢esitli nedenler ile bulundugu zamanlarda iki kez gergeklesmistir.
Istanbul ziyareti sirasinda goriistiigii, cesitli vesileler ile sohbet ettigi, II
Abdiilhamid’in uygulamis oldugu politikalara donemin muhalif kesimine mensup
bircok kisi {izerinde derin etkileri olmustur. Mesrutiyetin ilan edilmesinde etkisi
bulunan ama devamini getiremeyen Yeni Osmanlilarin basarisiz olmasindan sonra,
Avrupa’da faaliyetlerine devam eden Jon Tirk hareketi i¢cin, Afgani ve onun

devrimci fikirleri ¢cok ¢ekici gelmistir. Ayrica onlarin, Afgani ’de kendilerine yakin

180 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri , 3. bs., M. U. lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1987, s. 160.
181 Yildiz, “Osmanli’nin Son Dénemindeki Ug Diisiince Akiminin Sosyolojik Analizi: Batililagma,
Islameilik ve Milliyetgilik”, s. 283.
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bulduklar1 diger bir &6zellik de onun siyasal sOylemlerinin yani sira din adami
goriintiisiiniin de olmasidir. Ciinkii o ayn1 zamanda Islam’da “éze déniis” hareketini
savunmustur. Kendine Avrupa’da calisma alani bulan Jon Tiirk hareketi i¢in
milliyetcilik ve Islam olmazsa olmazdir. Onlar kendilerini bir yanda modern

Avrupali bir yanda ise Islam’a inanan Dogulu olarak gérmiislerdir.

Yusuf Akcura’nin Tiirkgli ifadeler hakkindaki bir sdylemi su sekildedir:
“Tanzimat ve Gen¢ Osmanlicilik hareketlerinde de Tiirkleri birlestirmek ile ilgili
hichir belgeye rastlayamadim.”*® Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde Zonguldak
Milletvekilligi de yapmis olan Tunali Hilmi Bey klasik donem Jon Tiirkleri ¢ok
farkly tarif etmistir: “Avrupa'daki Geng Tiirkler, Istanbul bey ve pasalarindan veya
bey ve pasazadelerinden ibaretti. Hepsi, Osmanli birligini esas bir umde telakki eden
mesrutiyet¢i liberallerdi; hemen bir aswrdan beri Avrupa'yi sarsan milliyet ve
halk¢ilik cereyanlarini adam akilli anlayamamis, hele Osmanli Ulkesinde bu
cereyanlarin hdsil ettigi tesirleri hakkiyla kavrayamamis kimselerdi. Anasuwr tabiriyle
reel kiymetlerini, Milletlerin ittihadin ve bu ittihad sayesinde Osmanli Milleti namini

verdikleri hayali varligin terakki edecegine, safdilane inaniyorlardi.”*®

Geng Osmanlilar hareketinde, “Vatan sevgisi, hiirriyet, Kdantin-i Esdsi
tutkusu, Osmanlilik ruhu” var iken Avrupa’ya giden Jon Tiirklerde ise “Tiirkgiiliik ve
Islam dininin hiikiimlerinin yeniden yorumlanmasina (éziine) inilmesine” ait konular
daha fazla ifade edilmistir.® Afgani’nin tiim sohbetlerinde milliyetciligin Islam’a
aykirt olmadigi hatta ayr1 ayr1 millet olmanin hikmetleri oldugu yoniinde Kur’an-1
Kerim’den ayet'® gostererek ifade ettigi sozler Jon Tiirklerde, Tiirkgiiliik bilincinin
daha da gelismesine katki saglamistir. Nitekim bu konuda sair Mehmet Emin
Yurdakul’u derinden etkilemis ve onun Tiirk¢iilik suurunu isleyen siirler yazmasi
konusunda soyledigi sozler ile tesvik ve takdir etmistir. Ziya Gokalp: “Tiirk sairi

Mehmed Emin’e Tiirk¢iiliigii asilayan, kendisinin séyledigine gore Afganistanli

182 yysuf Akcura, Tiirkeiiliik, 2.bs., Tiirk Y1li, Istanbul, 1978, s. 23.

183 yusuf Akcura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, 2.bs., Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 2001, s.
158.

184 Yalginkaya, Cemileddin Afgani, s. 203.

185<Ey, insanlar, Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz icin sizi
boylara ve kabilelere aywdik. Allah katinda en degerli olaminiz, O’na karsi gelmekten en ¢ok
sakinaninizdwr. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.” Hucurat Suresi, 13.
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Cemaleddin Afgani’dir. Bu biiyiik Islam inkilapcisi Tiirkiye'de Mehmed Emin’i
bularak, ona halk dilinde, halk vezninde, millet sevgisiyle dolu siirler yazmasini

tavsiye etmigtir™'8

sozleri ile Afgani’nin Yurdakul tlizerindeki etkisini aktarmistir.
Afgani, ikametgadhinda yapmis oldugu sohbetlerinde Jon Tirkleri 6zellikle milli

duygular noktasinda derinden etkilemistir.'8’

C. Afgani’nin o donemde Jon Tiirklerle olan yakin iligkisi donemin {ist diizey
devlet adamlar: tarafindan hos karsilanmamis ve hatta bu durum yiiksek sesle ifade
edilmistir. Donemin Sadrazami Halil Rifat Paga, Afgani’nin dénemin fesat ¢ikaran
orgiitlerinden Babi Cemiyeti’ne!®® tabi olan giivenilmez bir adam oldugunu, mason
cemiyetleri, Ermeni komiteleri ve Jon Tiirklerle yakin diyaloglar kurdugunu,
kendisinin Hz. Muhammedin neslinden geldigini ifade ettigi ve bu sayede hem Jon
Tiirklerin hem de padisahin yakinligini kazandigini, bunu da kullanmak sureti ile
kendisini iyi tanimayan insanlar1 kendine baglamaya calistigini soylemistir.!®® Jon
Tiirklerin faaliyetlerini anlatan Babi Cemiyeti de, yapmis oldugu yayinlarda
Afgani’nin Jon Tirkler ilizerinde ¢ok etkin oldugunu, onlar1 yonlendirdigini
yazmistir, ' Jon Tiirklerin, 1908 yilindan itibaren mesruti anayasanin tekrar
yiiriirliige girmesini saglamasi, Islamci fikirlerle beslenen dergilerin ¢ogalmasina
imkan saglamustir. Ozellikle burada Afgani’nin talebesi Muhammed Abduh’un
girisimleri nemlidir. Mardin’e gore, “Abduh’un diisiincesinin Islam devletlerini

Avrupa’ya benzer bir Ronesans ¢izgisine sokmak hayali tasidigi soylenebilir.”***

1867iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 1.bs., Akvaryum Tiirk Klasikleri Yay., istanbul, 2005, s. 19-
20.

187Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanh ittihat ve Terakki Cemiyeti ve Jon
Tiirkler, 2.bs., letisim Yay., Ankara, 1998, s. 122.

18 Jon Tiirklere ait yasak yaymnlar1 yaymlayan ve dagitan orgiite verilen isimdir. Ayrinti igin bk.
Hanioglu, Jon Tiirkler, s. 122

189"Malumat ve miitalaat-1 ¢akiraneme gelince, Seyh Cemaleddin, Babi Cemiyeti erkdnmindan ve
erbab-1 fesatdan oldugu gibi, hi¢bir tarafca haiz-i itibar ve i'timat olmamuis, ehemmiyetsiz bir
adamdir. Ve merkumun Mason Cemiyeti ve Ermeni Komiteleri ve Jon Tiirk takimi ile miinasebet ve
muhabere-i hafiyesi vardir. Kendisini efendimize mensub bildirerek esasen hi¢ oldugu halde, bu seref-
i mensubiyetden dolayt kendisini ve mahiyetini ve hakikatini bilmeyen birtakim adamlar: celb ve igfal
ederek yavag yavas cemiyetini ¢ogaltmaya ¢aligsiyor.” BK. Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s.204.

190 Hanioglu, Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkler, s. 122

191 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, 20 bs., Iletisim Yay., Istanbul, 2017, s.15.
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C. Afgani, Paris’te 1884 yilinda kaleme almis oldugu Kaza ve Kader'®

konulu makalesinde Jon Tiirklerden Cemiyet-i Saliha olarak bahsetmektedir. Onlarla
Paris’te karsilagsmistir. Jon Tiirkler ona, Osmanli devlet yonetimini 1slah etmek
istediklerini, Islam hakimiyetini yeniden canlandirmak, o6zellikle Ingilizlerin
Mislimanlar  iizerindeki hakimiyetine son vermek arzusunda oldugunu
sOylemislerdir. Afgani bu goriisleri yiirekten desteklemis ve onlar1 bu konuda tesvik
etmistir. Jon Tiirkler, goriislerini iilkeye sokmak i¢in ¢ok degisik yollar kullanmistir.
Bunlarin basinda pamuk kumasglar iizerine yazma en basta gelen yontem olmustur.
III. Napolyon’un araci olmasi ile iilkelerine donmiisler, var giigleri ile iilkelerinin

yonetiminin 1slah1 ve hiirriyet i¢in ¢alismaya baslamislardir. 1%

Mahz(imi Pasa burada kast edilenin Jon Tiirkler oldugunu sdylese de bu
konuda farkli goriisler vardir. Baz1 yazarlar, Afgdni’nin kast ettigi cemiyetin aslinda
kendisi tarafindan kurulan “el-Urveti’l Viiska Cemiyeti” tyeleri oldugunu
soylemislerdir.® II. Abdiilhamid, Avrupa’da kendisine karsi olusan muhalefeti
azaltmak amaci ile Jon Tiirklere elgiler vasitas: ile yurda donmeleri i¢in memuriyet
basta olmak iizere ¢esitli vaatlerde bulunmustur. Bunun en 6nemli 6rnegi Jon Tiirk
hareketinin 6nemli kisilerinden olan Mizanct Murat Bey olmustur. Sultan ile
anlasarak yurda donmiistiir. Yiiriitilen bu politika sayesinde Avrupa’da bulunan
birgok Jon Tiirkiin yurda donmesi nedeni ile Mahzimi Pasa’nin kast ettigi cemiyetin

“el Urvetii’l Viiska Cemiyeti” olma ihtimali daha agir basmaktadir.

3. Mehmet Akif Ersoy ve C. Afgani

Tirk IstiklAl Marsi'min  yazart Mehmet Akif Ersoy, 1873 senesinde
Dersaadet’te diinyaya gelmistir. Babasinin ismi Mehmet Tahir Efendi, annesinin ismi
ise Emine Serife Hanim’dir. “Hem babam hem hocamdir, ne biliyorsam kendisinden
ogrendim” dedigi babasindan Arapca Ogrenmistir. Fatih Merkez ortaokulundan
mezun olduktan sonra her ne kadar Miilkiye Mektebi’nin idadi kismina yazilsa da
babasiin vefati nedeni ile kisa siirede ge¢imini saglayacak bir ise ihtiyaci oldugu

icin yeni agilmis olan Miilkiye Baytar Mektebi’ne girmistir. Okulu birincilikle

192 Makalenin ayrmtilari icin bk. Mahz(imi Paga, Hatirat, s. 305-313.
198 Mahzim{ Pasa, Hatirat, $.346-347.
194 Abdiilhamit, Ceméileddin Afgani: Hayat1 ve Etrafindaki Siipheler, s. 218.
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bitirmesinin yani sira okulda giires ve siirle de ugragmistir. Mezuniyeti akabinde
miifettis muavini gorevi ile meslege adim atmistir. Her zaman milli menfaatleri
oncelemis bir sahsiyet olan Mehmet Akif, Miitareke doneminde isgalci kuvvetlere
kars1 gerceklestirilen milli direnisi desteklemistir. Bu ¢ercevede Balkan
Savaslar1 sirasinda tesekkiil eden ve Miitareke sonrasinda da aktif olan Miidafaa-i
Milliye Cemiyeti’ne istirak etmistir.!®® Mehmet Akif, sadece bir sair degil; ayni
zamanda inandig1 Islamcilik diisiincesini Siwrdt-i Miistakim ve Sebiliirresad’da
yazdigi makalelerle sekillendirmis ve akabinde halk Kkitlelerine ulastirmis bir

diisiiniir, eylem adam1 olmustur.1%

Balkan savaslar1 ve Milli Miicadele yillarinda Mehmet Akif, memleketin o
giiniin zor sartlarinda insanlarin {imitsizlige diismemesi icin ¢ok yogun g¢aba sarf
etmis, onlari bir arada tutmak, orduya yardim edilmesini saglamak icin Fatih, Beyazit
ve Siileymaniye camilerinde, Sebiliirresad dergisinde de yayinladigi konusmalarini
yapmis ve Hakkin Sesleri’ndeki siirleri yazmustir.!®” Mehmet Akif’in, Osmanl
Devleti’nin son déneminden itibaren kurtulus recetesi olarak Islamciligi savunmus,
bunu sadece siyasal anlamda degil bir yasam bi¢imi olarak da uygulamig, samimi bir
Miisliimandir. Akif, kendini higbir zaman ulema veya bilirkisi gibi gostermeye
calismamis, aksine samimi bir Miisliman olarak Islam diinyasmin icine diistiigii
buhranl gilinlerin ¢6ziimii igin gayret sarf etmistir. Bunun ¢6ziimiinii de ancak
Kuran’a siki sikiya sarilmak olarak her firsatta dile getirmistir. Osmanli’nin son
doneminden itibaren inanmis oldugu ¢o6ziim yollarint insanlara aktarmak igin,
kalemini ¢ok ustaca kullanan milli sair, arkasinda basta Istiklal Mars1 basta olmak

tizere birgok onemli eserler birakmustir.

flk defa 1911 yilinda, Istanbul’da basilacak olan Safahat, % yazmis oldugu

diger eserlerine nazaran hem hacim hem de igerik olarak en biiyiigiidiir. Safahat’in

19M. Ertugrul Diizdag-Orhan Okay, “Mehmet Akif Ersoy” , DiA, C. 28, Ankara, 2003, s. 432-439.
19 Caner Arabaci, “II. Abdiilhamid’e islamci Muhalefet”, istanbul Zaim Universitesi Yay., S.26,
Istanbul, 2019, s. 235.

197 Mehmet Akif, “Hakkin Sesleri”, Sebiliirresad, C. 10, S. 248, istanbul, 12 Haziran 1913, s. 236.
1% Eserin tamamimin Latin harflerine terciime edilmis hali ile Istanbul Bagcilar Belediyesi tarafindan
dijital ortamda yaymlanmustir. http://m.bagcilar.bel.tr/kategori/358/3/kultur-sanat-yayinlari.aspx (E.T.
21.05.2020)
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tamami, 1908-1910 yillar1 arasinda Once ismi Sirdt-1 Miistakim olan ve daha sonra

Sebiliirresad olarak ismi degisecek olan dergide yayimlanmistir.'%

fttihad-1 Islam diisiincesinin ilk savunucularindan olan C. Afgani, Osmanli’da
birgok Islamci diisiiniirii etkilemistir. Bunlardan biri Mehmet Akif’tir.?%® Mehmet
Akif, donemindeki birgok aydindan farkli olarak Islam’i daha iyi anlama ve
Islamcilig1 siyasi bir sembol olarak etkilendigi iki kisi vardir: Cemaleddin Afgani ve
ozellikle de Muhammed Abduh.?%! islami kaidelerin yeniden yorumlanmasi, ictihat
kapilarinin agilmasi ve hurafelerin dinden ¢ikartilmasi gerektigi yoniindeki diisiincesi
ile birgok insan1 derinden etkileyen Afgani ile Abduh’un Fransa’da toplam on sekiz
say1 olarak yayimladiklari el Urvetii’l Viiska adli dergide ¢ikan yazilari daha sonra
Resit Riza tarafindan ¢ikarilacak olan Menar dergisinde bir daha yayimlanmust.
Mehmet Akif, Menar dergisinde ¢ikan bu yazilari ¢ok siki takip etmis, Afgani ve
ozellikle Muhammed Abduh tarafindan kaleme alinanlari terciime ederek Sirdt-1
Miistakim ve Sebiliirresad dergisinde yayimmlamistir. Afgani’ye ait ve Menar
dergisinde tekraren yayinlanan Dinin Fevdiid-i Medeniyesi baslikli yazisin1 7 Ekim
1909 tarihinde Sirdt-1 Miistakim dergisinin 55, 56, 57 ve 58. sayilarinda terciime
ederek yaymnlamustir.?®? Akif tarafindan Siwrdt-1 Miistakim dergisinde Abduh’a ait
yayinlanan ilk terciime 27 Ekim 1908 yilinda Miisliimanhikta Esaslar®® olmustur.
Adi gegen dergide en son 25 Subat 1910 tarihinde yayimlanmis olan Asr Sure-i

Celilesi’nin Tefsiri terclimesi ile birlikte Muhammed Abduh’a ait toplam otuz dokuz

199«Sebiliirresad, Mehmet Akif’in destegi ve Esref Edib Fergan basyazarliginda Islamcilik diisiincesini
yaymak amaci ile 1908 yilinda "Sirat-1 Miistakim" adiyla ¢ikacak olan ve ileride Milli Miicadelenin
sesi olacak olan dergidir.1925 yilinda ¢ikan "Takrir-i Siikiin Kanunu " ile kapatilacak olan dergi,
1948'te tekrar yayinlanmaya baslasadal966 yilinda kapanacaktir. Diinyanin dort bir tarafinda ¢ok ses
getirecek olan Sirat-1 Miistakim, 183. sayisindan itibaren "Sebiliirresdd” adiyla yayimlanmaya devam
edilecektir. Derginin yazarlar1 arasinda Mehmet Akif disinda "Adbdiilaziz Cavis, Bereketzade Ismail
Hakki, Babanzade Ahmet Naim, Ferit Kam, Mehmet Fahrettin, Izmirli Ismail Hakki, Tahir'il Mevievi,
Aksekili Ahmet Hamdi, Mehmet Semsettin Giinaltay, Manastirli Ismail Hakki, Bursali Mehmet Tahir,
Abdiirresid Ibrahim, Mehmet Emin Resulzade, Ayaz Ishaki, Yusuf Ak¢ura, Ahmet Agaoglu" vardir.”
Adem Efe,“Sebiliirresid maddesi”, DIA, C.28, Istanbul, 2009, s. 251-253. Dergi, kendisine Kur'an ve
Stinnete baglilig1 siar edinmisti. 2016 yilindan itibaren yayin hayatina devam etmektedir.
https://www.sebilurresad.com.tr (E.T.21.05.2020).

200 Arabact, “II. Abdiilhamid’e Islamc1 Muhalefet”, s. 234.

2iAsim Oz ,“Akif’in Esikleri Asan Kirilgan Islamcihigri”, Vefatimn 75.Yihnda Uluslararasi
Mehmet Akif Ersoy Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., Istanbul,
12-13 Mart 2011, s. 256.

202 Cemaleddin Afgani, “Dinin Fevaid-i Medeniyesi” Sirat-1 Miistakim, C.1, Say1 55-58-59, Istanbul,
7 Ekim, 14 Ekim, 22 Eyliil 1909, s. 41-68-90.

203 Muhammed Abduh, “Miisliimanlikta Esaslar”, Sirat-1 Miistakim, C. 3, S. 57, 27, Istanbul, Ekim
1908, s. 146.
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tercime yaymlanmistir. Derginin isminin 1912 yilinda Sebiliirresad olmasindan
sonra da terclimelere devam edilmistir. 21 Mart 1912 yilinda Abduh’un Tefsir-i Serif
204 yazisinin terciimesi ile yayimlanmaya devam edilmistir. Menar dergisinden
yapilan bu terciimeler, bizzat Mehmet Akif tarafindan yapilmis olup Sebiliirresad’da

toplam altmis dért terciime yayimlanmustir,2%®

Mehmet Akif, gerek C. Afgani’den ve gerekse de Muhammed Abduh’dan
oldukga etkilenmis olsa da, bu iki isim arasindaki bazi konulardaki fikir ayriliklarinin
da farkindadir. Cilinkii Muhammed Abduh, bazi konularda hocasi Cemaleddin
Afgani’den farkli diisiincelere sahiptir. Aceleci bir kisilige sahip olan ve kurtulusu
siyasal yonetimlerde arayan Afgani’nin tersine, hemen reform yapilmasina karsi olan
Abduh, siyasi ¢oziim yerine daha zahmetli ama saglam olduguna inandigi egitimle
olmas1 gerektigine inanmusti. Bu nedenle Akif, Afgani’nin tercih ettigi siyasal
yontemler yerine Muhammed Abduh’un bakis agisini yani egitimi tercih etmisti. Iyi
bir egitimden gegecek olan Miisliimanlarin eski giicline tekrar kavusabilecegine

inanmistir.

Gergekten de Abduh, 1884 yilindan itibaren Beyrut’a giderek egitim
faaliyetlerine agirlik vermistir. Artik siyasetle ugrasmayacagina soz vererek Misir’a
doniisiine izin verildigi 1889 yilindan itibaren Afgani ile olan iliskisini azaltmistir.
Ciinkii o artik siyasetten iimidini kaybetmisti.?®® Mehmet Akif’in hem dini hem de
siyasi hayatinda Afgani ile Abduh’un etkisi ¢ok biiyiiktiir. Kendisine yapilan tiim
elestirilere, karalamalara ragmen yazdig1 ve terclimesini yaptigr metinlerdeki

fikirlerden asla vazgegmemistir. Geri adim atmamustir.

Mehmed Akif, yasamis oldugu dénem igerisinde C. Afgani ile ilgili yapilan
olumsuz yorumlara ¢ok kizmistir. “Sarkin yetistirdigi fitratlarin en yiiksegi olmasa
bile en yiikseklerinden biri oldugu siiphe gotiirmeyen merhiim Cemaleddin Afgani’ye
ddir birka¢ soz soylemek istiyorum.” diyerek basladigt Swdat-1 Miistakim’de

“Cemadleddin Afgani” baslikli yazisinda Icimizde merhiimu gormeyen coksa da,

204 Muhammed Abduh, “Tefsir-i Serif”, Sebiliirresad, C.8, say1 185, Istanbul, 21 Mart, 1912, s. 33.
25Yayin hayatina 2016 yilindan itibaren devam etmeye baslayan dergi orijinal tiim niishalar
https://dijital-kutuphane.mkutup.gov.tr/ ve https://katalog.idp.org.tr/ yaymlanmistir. (E.T. 22.05.2020)
206 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh maddesi”, DIA, C. 30, istanbul, 2005, s. 482-487.



https://dijital-kutuphane.mkutup.gov.tr/
https://katalog.idp.org.tr/
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zannederim, isitmeyen, bilmeyen yoktur. Ihtimal ki sevgili kari’lerimiz su satirlarda
Cemaleddin’in haydt-1 husisiyyesine, haydt-1 ilmiyyesine, hayadt-1 siydsiyyesine ait
ma’limat goreceklerini zannediyorlar. Hayir, 6yle etrafli bir terceme-i hali insdallah
ileride yazariz. Benim bugiin yapmak istedigim bir sey varsa oda hazretin hatira-i
pakine stiriilmek istenilen bir lekeyi, birlevs-i biihtani gostermek, onun mahiyetini,
nereden geldigini tedkik eylemektir’?®" diyerek ona atildigimi soyledigi iftiralara tek
tek cevap vermistir. Ona gore, onun en biiyiik eseri Misir Miiftiiliigii de yapacak olan
Muhammed Abduh’tur.

Mehmet Akif, Sirdt-1 Miistakim’de oncelikle C. Afgani’nin [stanbul’a ilk
gelisinde ne kadar hiirmetle karsilastigindan bahsetmekte, devletin merkezinde ne
kadar 6nemli insan varsa ona karsi ¢ok hiirmetkar davrandigini, Tirkgesi iyi
olmamasina ragmen ¢ok 1srar edilmesi lizerine Fiiniin ve Sanayiyi tesvik yolunda bir
nutuk vermeyi kabul ettigini, hatta bu konusmay1 yapmadan dnce onay aldigindan

bahsetmistir.2%

Yine ayni eserde C. Afgani’nin o nutukta neler sdyledigini kisaca Ozet
gectikten sonra ona bu konuda haksizlik yapildigindan, zamanm Seyhiilislam’in
kisisel hirslart i¢cin ona muhalefet ettigini, konusmasinda asla niibiivvet sanattir
kastinda bir ifadesinin olmadigini sdyleyerek onu savunmustur. “Nihdyet merhiimun
sevdiklerinden bir kismi miisariinileyhe sabr u siikiinet tavsiye ettiler, zaman bu gibi
haksiz sdyialart hiikiimden diisiirtir, hakikati meydana ¢ikarwr dedilerse de gayret-i
diniyyesi ilmi kadar yiiksek olan Cemaleddin bir tirlii duramadi, her halde
Seyhiilislam ile miirdfaa edilmesini musirrane istedi. Akibet efkdr siikiin buluncaya
kadar Istanbul’u terk ederek bildhere isterse yine avdet etmek sartiyla nefyi hakkinda
irdde-i aliyye sddir oldu. Zavalli Cemadleddin her ma’nasiyla mazlim bir halde
Istanbul’u terk ile Misir’a gitmeye mechiir oldu.” ciimleleri ile Istanbul’u terk etmek
zorunda kaldigindan bahseden AKif, Afgani hakkinda “Iste merhiimdan ne zaman

bahs olunsa Ilmine, fazlina, siyasetine séz yoksa da maatteessiif miilhid idi,

207Mehmet Akif, “Cemaleddin Afgani”, Sirat-1 Miistakim, S. 90, istanbul, s. 207.
208 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 207.
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niibiivvete inanmazdi”®® denildigini ifade etmis ve konu hakkinda bilgi sahibi

olmadan konusan insanlar i¢in su sozleri soylemistir:

“Iki hdsiyyet eder batil u hakki temyiz,

Biri tedkik-i haberdir, biri ta ’mik-i nazar.”?%0

Mehmet Akifin konu hakkinda yazdiklarindan anlasildigmma gore onun
tepkisi, C. Afgani’yi elestirenlerin 6n yargili olmasi, onun, ne anlatmak istedigi
konusunda yeterince bilgi sahibi olmadan elestirilmesidir. Gerek Dariilfiinun
Miidiirii’niin tesviki ile yapmis oldugu konusma ve gerekse sarf etmis oldugu diger
sOzlerin tam anlami ile dinlense onun ne kadar hakli oldugunun anlasilacagina
inanmistir. Mehmet Akif, onu devrin klasik adamlarindan ayirmis, hakikati konusan
hatta haykiran cesur bir adam olarak géstermistir. Ve bu sebeple onu ve talebesi

Abduh’u elestirenlere her zaman sert bir sekilde karsilik vermistir.

C. Afgani hakkinda iddia edilen dinsizlik iddiasini reddeden Mehmet Akif,
yine ayni eserin Hasbihal baglikli boliimiinde bu sefer onu “Vehhdbilik” ile
su¢layanlar1 yine bilgisizlikle su¢lamaktadir. “Acaba bu sayiayi ¢ikaranlar bir
adamin almna “Vehhabi’*** damgasim yapistirmak ne demek oldugunu biliyorlar
mi1?” diyen Mehmet Akif “Miislimanlik’ta en giic bir sey varsa o da bir adama
dinsiz payesi vermekten ibaret oldugu halde fazlimi, irfanini, ikbadlini, sohretini
cekemedigimiz, yahud tarz-1 tefekkiiriinii kendi mesrebimize muvdfik gormedigimiz
kimseleri bu hasbi riitbe ile nazardan diisiirmek nedense bize pek kolay geliyor??
diyerek tepkisini dile getirmistir. Mehmet Akif, bu konuda atilan iftiralarin onu

gbzden diisiirmek maksadi ile yapildigina inanmistir. Ilerleyen ciimlelerinde boyle

209 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 208.

210"Bir haberin dogru olup olmadigim iki 6zelligin varsa ayrabilirsin. Biri haberi iyi incelemen,
kaynagini, dogru olup olmadigini arastirman, ikincisi de iistiinkorii bir bakisla hiikkmetmeyip bakisini
derinlestirmendir.” Bk. Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 208.

2 “Vehhabilik bir mezheb-i mahsusun ismi olmakla beraber Arabistan’in bircok yerlerinde dinsiz
tanilan, yahud oyle tamitilmak istenilen adamlara verilir bir pdyedir. Lehte soylenen sozlere
inanmamak, ldkin aleyhte sdylenenlere derhal imdn etmek insanlarda cibilli bir hasise oldugu i¢in
meseld ben bugiin ¢ikar da Allah’tan korkmadan en akidesi pak bir adam hakkinda Iyidir ama dinsiz
olmasa dersem az zaman sonra zavalliyr biitiin agsiret halki bastanbasa miilhid tanirlar. Acaba bu
adam ilhddr micib olacak ne yapmis, ne séylemis demeyi hatirlarina bile getirmezler.” Bk. AKkif,
“Cemaleddin Afgani”, s. 208.

212 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 225.
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kiiciik bir ihtimalin dahi olsa dinen bunun {izerine gidilmesinin dogru olmadigini

soylemistir.?*

Aslinda Mehmet Akif, C. Afgani 6zelinde Islam diinyasinda var olan ve belki
de hala var olmaya devam eden kronik bir probleme parmak basmistir. O da 6zellikle
dini konularda devrindeki adamlara gore farkli sozler sarf eden, yenilik¢i biiyiik
insanlara siirekli olarak yapilan yaftalamadir. Akif, “Arabistan’a gidin, en biiyiik
adamlar Vehhabi; Tiirkistan’a gelin, Farmason®** Acemistan’a ugraywn dinsiz yahud
Babi?* diyerek bu itirazim1 yiiksek sesle ifade etmistir. Insanlarm en kotii
hastaliklarindan biri olan taassubun diismani olan AKif: “Dogrusu bu herifleri
dinledikce genglerde dinsizlik modasint hemen hemen gorecegim geliyor. Eger dinin
ne oldugunu bunlardan ogrenseydim mutlaka Islam’in en biiyiik diisman:
olurdum”?® diyecektir. Sézlerinin devaminda Afgani’nin dgrencisi olan Muhammed

Abduh ile ilgili benzer iddialara cevap vermistir.

Bu konu, C. Afgani hakkinda arastirmalar yapmis olan Alaeddin Yal¢inkaya
tarafindan farkli degerlendirilmistir. Ona gore “Gerek Efgani 'nin gerek M.Abduh ve
R.Riza’min Vehhabilige olan sicak bakiglar: yeni arastirmalarla da dogrulanmistir.”
Yine onun aktardigina gore “Arap rk¢iligt ve Batili devletlerin tahrikleri de Vehhabi
hareketin de itici olarak goriilmelidir. Araplik ve Arapgilik hareketi XIX yiizyilda
vayginlasacak ve hareketin baslamast i¢in Miisliiman olmayan devleti yardimlarina

da kucak ag¢muslardwr. Afgani’nin Arap milliyet¢iligini kiskirtict ¢alismalart ile

3L jizim-1 kiifi baska, iltizdm-1 kiifi yine baska iken, yiizde doksan dokuz ihtimal dogrudan dogruya

tekfirini icab eden bir adamu yiizde bir ihtimal ile kurtarmak tizerimize farz iken biz bilakis binde bir
ihtimal-i zaif ile yakaladigimizi dinsiz yapip ¢ikiyoruz, gerideki dokuz yiiz doksan dokuz ihtimal-itmdm
nazara bile almwyoruz!” BK. Akif, “Cemaleddin Afgani”, s.225.

24 “Mason kelimesi Fransizca “duvar ustasi” anlamindaki magondan gelir; masonlara farmason
veya franmason da (franc magon: serbest duvarci) denir.” Ayrint1 i¢in bk. Azmi Ozcan, “Masonluk
maddesi”, DiA, C.28, istanbul, 2005, 5.95-99.

A5%Ey garibi surasidir ki biitin aktar-1 Islamiyye’de bu iinvanile teghir edilen adamlarin kism-1
a’zami Miisliimanligi, miisliimanlar: miiddfaaya vakf-1 hayat etmis olan ekdbir-i iimmettir, feddkdrdn-
1 millettir! Bir yabanct aramiza girse dese ki: "Ey cemaat-i miislimin, filan filan zdtlar sizin endkiliniz,
en dliminiz, en fazilmiz olduktan baska ebnd-y1 milletinin saddetine ¢alismis olmak i’tibariyle en
hayir-hahiniz,en hamiyetlinizdir. Siz bunlari Vehhabilik’le, Masonluk’la ithdm ediyorsunuz yani
Miisliimanlik 'tan ¢ikariyorsunuz. Demek, sizin dininiz akil ile ilim ile fazl ile hamiyet ile kabil-ite lif
olamayacak! Bu séze karsi ne diyebilecegiz? Bugiin hitta-1 Misriyye’de mendfi’-i Islam’t miidafaa
edenne kadar hamiyetli kalem varsa hepsi Cemdleddin’insdye-i terbiyyetinde yetigmistir. Cihdn-1
Tevhid’e binlercedest-i muharrir, binlerce dimdg-1 miitefekkir ihda eden bir Cemaleddin Vehhabi
olabilir mi?” ayrint1 igin bk. Akif, “Cemaleddin Afgani ”, s. 225.

216 Keskioglu, “Cemaleddin Efgani”, s. 95.
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Vehhabilerin de Arap milliyet¢iligi adina somiirgeci iilkelerle isbirligi yapip,
Osmanliya karst ayaklanmalar hareketin unsurlarindan oldugu agiktir. Vehhdbi
hareketi dini siyasete karigtiran bir akim olmanmin yaminda taassuba dayali, akil ve
ilim aleyhtart yeni gerici akim ve goriislerin kaynagim teskil etmistir. Muhammed
Abduh (1849-1905), Resit Riza (1864-1935) gibileri etkilenmigtir. Osmanlt
Imparatorlugunun yikilisini hizlandiran, diismanhgindan giic alan, dinde ayet ve
hadislerin (naslarin) diiz anlamlarina (zahirlerine) fazlaca bagh kalan, akla yer
vermeyen hiirriyeti tanmimayan, hosgoriiden uzak bir taassup icinde bulunan, .dir
olusan kiiltiir ve medeniyet miiesseselerini reddeden bir yonetime ve siyasete
bulastiran ve biitiin bunlart dindarlik sayan yénleriyle Vehhabi akimi diinya
Miisliimanlarimin ¢ok azi tarafdan benimsenmistir. Ancak giiniimiizde Vehhabilik
yumugamis, bazi degisikliklere ugramistir.”?'’” Ona gore Afgani ve onun takipgileri
bu yanlis fikir akimmi devam ettirmisler ve bu davranislarindan dolayr Osmanli

Devleti’ne biiyiik zararlar vermislerdir.

Konu hakkinda ¢ok farkli gériisler olmakla birlikte Mehmet Akif'in asil
itirazi, islam diinyasinda var olan bu yaftalama hastaligidir. Bunun, Miisliimanlarin
icinde bulunmus oldugu kotii durumla ilgili ¢ikis yolu bulmaya calisan insanlarin
cesaretlerini kirdigini diisiinmektedir. Bunu da su sdzleri ile ifade etmistir: “Uc bes
sene evvel bir Frenk bana demis idi ki: “Erbdab-1 fenn ii san’atin kiymetini takdir
edemiyorsunuz, ma zirsunuz, ldikin erbab-i sa’y ii hizmeti takdir etmiyorsaniz! Iste

bu kabahatiniz afvolunamaz.”?8

Mehmet Akif, C. Afgani ve talebesi olan Muhammed Abduh’a Safahat’ta da
yer verecektir:

“ Muswrin, en muhtesem tistadr Muhammed Abduh,

Konusurken neye dairse Cemaleddin ile;

Der ki tilmizine Afganli.”

“Kissadan hisse ¢ikarsak mi, ne dersin Asim.”

ZYalginkaya, Cemileddin Afgani, s. 226; Ayrica bk. Ahmed Vehbi Ecer, “Osmanli Tarihinde
Vehﬂhﬁbi Hareketi”, C.3, XI. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara, 1981, s. 1236-1237.
218 Akif, “Cemaleddin Afgani”, s. 225.
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“Anlvyyorsun ya, zarar yok, daha iy’ anlasalim.”
“Inkilab istiyorum, ben de, fakat Abduh gibi.”?°

Yukarida ifade edilenlerin tamami degerlendirildiginde Mehmet Akif’in
inkilap¢1 yonii daha yakindan goriilmektedir. Afgani hakkindaki miispet goriislerini
anlamak i¢in bakilmasi gereken diger bir konu da devrin Sultan1 II. Abdiilhamid
hakkinda diisiinceleridir. Zira Afgani ile bu konuda mutabik oldugu goriilmektedir.
II. Abdiilhamid’in, Osmanli Devleti’nin i¢erisinde bulundugu i¢ ve dis sartlar nedeni
ile yiriittigii veya yiriitmek zorunda kaldigi giivenlik¢i politikalar ve bu yiizden
ozgiirliikleri askiya alan ydnetim anlayisi, bir kisim Islamci aydinlardan ciddi
tepkiler almistir. Mehmet Akif basta olmak iizere birgok diisiiniir, II. Abdiilhamid’i
yiriittiigii bu politikalar nedeni ile ¢ok sert bir sekilde elestirmistir. Ama Mehmet
Akif’in, yapmis oldugu elestirilerinden onun saraya veya Osmanli hanedan ailesine
kars1 oldugu anlami ¢ikarilmamalidir. O, padisahin asir1 korumaci ve vehimli haline
kars1 elestiriler getirilmistir. Ciinki ona gore bu, insanlar iizerinde korku ve
sikintidan bagka bir sey getirmemistir. Onun muhalefeti, Padisahin kendisi ve onun

uygulamis oldugu istibdat yonetiminedir.
“Yikildn, gittin ama ey miilevves devr-i istibdad
Biraktin milletin kalbinde ¢ikmaz bir miilevves yad!
Diyor ecddadimiz makberlerinden: Ey sefil ahfad,
Nigin binlerce masum oldiiriirken her gelen cellad,
Hurugs etmezdi, mezbuhane olsun, kimseden feryad?”??°

Mehmet Akif siirinde, II. Abdiilhamid ve déneminde uygulanan istibdat
yonetimini ¢ok sert bir sekilde elestirmistir. “Akif, Abdiilhamid’den igreniyor,
Mehmed Resad’a kiziyor, Vahdettin’e ise hem kizryor hem de ondan nefret
ediyordu.”® Mehmet Akif, II. Abdiilhamid’i sert bir sekilde elestirse de Osmanl

Devleti ve hanedani hakkinda olumsuz bir ifade de bulunmamustir. Aslinda

219 Mehmet Akif , Safahat, 1.bs., Dergah Yay., istanbul, 2007, s. 120.

220 Akif, Safahat, s. 89.

221 Nihat Karaer, “Mehmet Akif ve Sultan II. Abdiilhamid”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, Konya, 2011, S. 26, s. 141.
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tenkitlerinin merkezi sahislardan ziyade onun idare sekli ve tarzi olmustur.??
Mehmet Akif, 6mriinii Islam aleminin &zellikle Dogu toplumlarinin Bati zulmii
karsisinda miicadelesi i¢in kafa yormakla ve yazmakla gecirmistir. Onun bu
muhalefeti, kalan 6mriinde bir kisim dénemi diger aydinlarin yaptig1 gibi, Sultan II.
Abdiilhamid’e diisman olan Bat1 emperyalistleri ile kol kola ge¢cmeyecektir. Onu
Cemaleddin Afgani ile aynm1 payda da bulusturan iki husus vardir. Bunlarin biri
Sultan II. Abdiilhamid’e olan muhalefetleri, ikincisi de Afgani’nin doguda bulunan
Miisliiman iilkelerin i¢inde bulunmus oldugu durum ve ¢6ziim Onerileri hakkindaki

goriigleridir.

Anadolu ve Rumeli'nin degisik yerlerinde memuriyetle gecimini saglayan
Mehmet Akif’in, Afgani ile yiiz yiize goriismesi olmamistir. Kurtulus Savasi’nin
manevi liderlerinden biri olan AKif, savastan sonra maddi sikintilar cekmesi nedeni
ile Misir’dan gelecek daveti kabul edip Tiirkiye’den ayrilmistir. Aslinda onun
kafasinda, Islam diinyasinda kara bulutlarin dagilmas: igin 1slahata hatta tam manasi
ile devrime ihtiyac vardi. Hurafelerden arindirilmis bir Islam dinini gercek kurutulus
olarak gérmiistiir. Onun tarafindan kaleme alinmis olan ve siirlerinin oldugu Safahat
tamamen bu diisiincenin tezahiiriidiir. Afgani ve talebelerinin, reformist, yenilik¢i ve

inkilap¢t yonii onlarla yolunun kesismesine neden olmustur.

4. Mehmet Emin Yurdakul ve C. Afgani

Mehmet Emin Yurdakul, 1869 tarihinde Istanbul’da dogmustur. Annesi,
Emine Hanim, babasinin ismi ise Salih Reis’tir. Tanriover, Yurdakul’un babasi igin:
“Adm dillerimizde her zaman anmaga mecbur bulundugumuz, bu miibarek adam
iliklerine kadar Tiirk’tii. Okuyup yazmak bilmezdi; fakat eski Tiirklerin, eski
gazdlarin hikdyesi ile dolu olan ruhu, tarihi sever ogluna okuttugu beyitleri,
sayfalart dinledikten sonra ‘Hey gidi giinler!’ diye ge¢cmise hasret ¢eker son devir
icin utamir, yerinirdi’?*® demektedir. iki yil hukuk fakiiltesinde egitim aldiktan sonra

okulu birakip, edebiyat ve siirle ilgilenmeye baslamistir. 1892 yilinda dénemin

22Caner Arabaci’nin “Akif ve Abdiilhamid iligkisi” baslikli makalesinde Akif’in Abdiilhamid
hususunda fikri degisiklik yasadig1 ifade edilmektedir. Tafsilat i¢in bk. Caner Arabaci, “Akif ve
Abdiilhamid iliskisi”, 80 Y1l Sonra Mehmet Akif Ersoy, ed. Enes Dag, TYB Vakfi Mehmet Akif
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, Ankara, 2017, s. 215-241.

223 Apdullah Ugman, “Mehmet Emin Yurdakul maddesi”, DIA, C.43, istanbul, 2013, s. 613.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/abdullah-ucman
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Sadrazami Cevat Pasa’nin istegi ile Riisumat?** Nezaretine memur olmustur. 1897
yilinda baslayan Osmanli ile Yunanlar arasindaki yasanan savaslar sirasinda
“Anadolu’dan Bir Ses yahut Cenge Giderken” adin1 tagiyan siirler yazmistir. Sade bir
dil kullanan Yurdakul, bu 6zelligi ile devrinde ¢ok dikkat ¢eken bir sair olmustur.
llerleyen yillarda Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olan Yurdakul,
sirasiyla Erzurum Riisumat Nazirligi, Bahriye Nezareti Miistesarligi, Hicaz Valiligi,
Sivas Valiligi gorevlerinde bulunmustur. Mehmet Emin, edebiyatta hep saf Anadolu

dilini kendine rehber edinmistir. 22°

Hayatinin her aninda edebiyat, halk¢ilik ve milliyetgilikten asla taviz
vermeyen Yurdakul, Cumhuriyet’in ilanindan sonra Memleket Edebiyati’nin ortaya
cikmasinda en oOnde olmustur. Yazmis oldugu tiim eserlerinde “Tiirkgiiliik,

milliyetcilik, memleketcilik, halk¢ilik ve de inkildap¢ilik” temasim kullanmistir. 226

Mehmet Emin Bey, 1890 yilinda, Istanbul’da bulunan C. Afgani ile
tanismuistir. Afgani’nin birgok sohbetine katilmis, ondan dersler almistir. Onun
diisiincelerinden olduk¢a yararlanmig, ona hayranlik duymus ve kendisine rehber
edinmistir. Ozellikle Afgani’nin milliyetcilik konusundaki fikirlerini, Tiirk Milleti’ne
uygulamaya c¢alismak sureti ile milletin dil, edebiyat ve hiirriyete olan ihtiyacini,
medeniyet konusunda geri kalmishigini diistinerek bu konuda g¢alismalar yapmustir.
Ziya Gokalp’e gore “Mehmed Emin Bey’e, Tiirkgiiliigii asilayan, kendisinin
soyledigine gore, Seyh Cemdleddin-i Afgani’dir. Misir’da Seyh Muhammed Abduh’u,
Kuzey Tiirkleri arasinda Ziyaiiddin bin Fahreddin’in oglu Rizaiiddin’i yetigtiren bu
biiyiik Islam yenilik¢isi, Tiirk Yurdu'nda Mehmed Emin Bey’i bularak, halk dilinde,

22%4“Osmanli Devleti’nde Giimriik idaresine verilen isimdir. 1860 yillara gelindiginde ve maliye
nezareti merkezi bir yapilanmaya kavusmustur. Kurulusun ilk asamasinda var olan ikili yap1 yerini
merkez heyeti ve buna bagli biirolara birakmistir. Boylece Tanzimat’in ilanindan itibaren
olusturulmaya caligilan merkezilesme hareketinin kagit iizerinde de olsa gergeklestigini gérmekteyiz.
Diistiirun 4. cildinde bu yapilanma “Heyet-i Miilhak-1 Merkeziye ve Heyet-i Miilhak olarak ifade
ediliyor. Bu yapidan sorumlu kisi ise maliye naziridir. Merkez heyet-i gelir idaresi, masraf idaresi,
bor¢ idaresi, muhasebe, yazismalar, terciime islerinin yiritildigli midirliklerden meydana
geliyordu. Merkez teskilatinin birimleri agagida siralanmigtir. Bagl biirolar ise vergi, riisimat, asar,
agnam, emanet ve meskikat-1 sahane olarak siniflanmistir.” Ayrinti i¢in Bk. Aslthan Nakiboglu, “19.
Yiizyilda Osmanli Maliyesinde Degisim, Biirokratik Diizenlemeler ve Maliye Nezaretinin
Kurulmas1”, Nigde Universitesi IiBF Dergisi, C. 5, S. 2, 2012, s. 74-94.

225 Nuri Civelek, “Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944)”, Tiirk Yurdu Dergisi, S., 105, Istanbul,
Subat 2016, s. 342.

226 Ueman, “Mehmet Emin Yurdakul maddesi”, s. 613.
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halk él¢iisiiyle ulus sevgisini isleyen siirler yazmasini saltk vermisti”®*’ demistir.
Kendini Islamci1 olarak nitelendirilen insanlar arasinda derin tesirler uyandiran
Afgani’nin Istanbul’da yasadig1 donemde, “Insanlar arasindaki ittihadin dil ve din
birligine bagh bulundugunu telkin etmesi ile basta Mehmed Emin (Yurdakul) (1869-

1944) olmak iizere Tiirk¢iiler tizerinde de tesiri olmustur.”?®

C. Afgani, “Ummet” Kavramini bir ¢at1 olarak gérmiis “Millet” kavramini ise
onun alt kimligi olarak ifade etmistir. Islam aleminin iginde bulundugu karanlik
cagdan c¢ikmak i¢in her tiirlii yolu deneyen ve bunun i¢in Avrupa ile Asya arasinda
adeta mekik dokuyan Afgani’nin inandig1 bir yéntem de, Islam toplumunda milli
duygularin uyandirilmasidir. Ona gore Miisliimanlar, énce bu duygular sayesinde
kendilerine gelip, somiirii diizeninden kurtulacaklardir. Bu ¢ati bazen Osmanl

Devleti bazen de Hicaz olmustur.

C. Afgani’nin bu konudaki diisiincelerini Nisantasi’ndaki konakta yapilan
sohbetlerinde dinlemis olan Yurdakul, bu diisiincelerden ciddi ciirette etkilenmistir.
Afgani’yi bu anlamda onderi olarak gordiigii i¢in onu siirekli olarak ziyaret etmistir.
Mehmet Emin, Afgani’nin kendisi tizerindeki birakmis oldugu derin etkiyi su sekilde
anlatmistir: “Beni o yogurmustur. Eger ruhlarin ebediyet ve layemutiyyeti
(6liimsiizliigii) varsa derim ki o, etlerini, kemiklerini Macka Mezarligi’'nin
topraklarina birakmus ise, ruhunu da bana yadigar etmistir. Cemaleddin’in ruhu ben

de yagtyor.”??

Mehmet Emin Bey’e gore C. Afgani 6zel sohbetlerine katilan insanlara,
ozellikle “kararlilik, kalp kuvveti, soéziinde durmak, fedakdrlik, oliimden
korkmamak” gibi yiiksek insani degerler agilamistir. Yurdakul’a gore Afgani, Islam
timmetinin iginde bulunmus oldugu sikintilara dikkat ¢ekmekte ve bunun ortadan
kaldirilmasi i¢in var giicii ile calismaktadir. Afgani’yi “kalkindirmak, yiikseltmek,
esaretten kurtarip hiirriyet, medeniyet ve hakimiyete ulastirmak™ seklinde tarif

etmistir. “Milli Sair, Seyh’in égiitlerini, 6zellikle Tiirk milletine uygulayarak, milletin

227 7Ziya Gokalp, Tiirkeiiliigiin Esaslari, Hz. Kemal Bek, 1.bs., Borda Siyah Yay., 2004, s. 24-25.

228 Yysuf Sarinay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklar, 1.bs., Otiiken Nesr.,
Istanbul, 2008, s. 81.

229 Yusuf Akgura, Tiirkciiliigiin Tarihi Gelisimi, 6.bs., ilgi Kiiltiir Sanat Yay., istanbul, 2007, s. 125.
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dil ve edebiyat ihtiyacim, hiirriyetsizligini, medeniyetce geri kalmisligini diistiniir ve
bunlarin saglanmas, diizeltilmesi yolunda fedakdarhikla calismay kurardi." 2° Milli
Sairin Tiirk diinyasinda taninmasinmi saglayacak olan ilk siiri, 1897 yilinda yapilan
Tiirk-Yunan  Savast nedeni ile yazmis oldugu ve Asir gazetesinde

yayinlanan Anadolu’dan Bir Ses Ydhud Cenge Giderken adl siiridir.?!

Yiiregindeki Tiirkliik aski ile yazmis oldugu bu siirde duygularimi su sekilde

anlatmustir:

“Ben bir Tiirkiim; dinim cinsim uludur, / Stinem 6ziim ates ile doludur.
Insan olan vatanminin kuludur / Tiirk eviadi evde durmaz; giderim.

Yaradan i kitabini kaldirtmam / Osmancigin bayragint aldirtmam

Diigsmanimi vatanima saldirtmam / Tanrt evi viran olmaz, giderim. #1232

Nisantagi’'ndaki sohbeti esnasinda bu siirini C. Afgani’ye okumus, Afgani
tarafindan: “Iste asil sizin edebiyatiniz budur!” ciimlesi ile onu bu yolda devam
etmesi i¢in takdir ve tesvik etmistir. Bu s6zler, Mehmet Emin Bey’i ¢ok etkilemistir.
Aslinda Afgani onu sadece milll duygular anlaminda tesvik etmemis ayn1 zamanda
dini konularda da tesvik etmistir. Nitekim bu siirin yaymlanmasinin ardindan
yaklasik iki y1l sonra Mehmet Emin Bey’in ilk siir kitab1 olan “Tiirk¢e Siirler” ad1 ile

yayimlanmistir.

Bu eserdeki “Kur’an-1 Kerim” siirini Afgani’den etkilenmesi sonucu yazdigi

goriilmektedir:

“Bu Kitaptir her insana i¢cin disin ogreten / Gokte, yerde, tende canda bir

yaratan sezdiren

Bu kitaptir her insana benlik veren yol acan / Insanhigin sergisine

armaganlar asdiran

20Mustafa Karabulut, “Mehmet Emin Yurdakul’un ‘Tiirkge Siirler’ine Bir Bakis”, Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 7, Aralik, 2011, s. 167.

ZlHatem Tiirk, “Mehmet Emin Yurdakul’un Siirlerinde ithaflar”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, S. 52, Erzurum, Haziran, 2014, s. 251.

22Adnan Giil, “Ummetten Millet Bilincine Gegis Siirecinde Tiirk¢e ve Tiirkliigiin Mimar1: Mehmet
Emin Yurdakul (1869-1944),” Tiirk Yurdu Dergisi, S. 100, Istanbul, Ocak, 2011, s. 281.
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Bu kitaptir yiirekleri iyilikle besleyen / “El bagina girme! "diyen dost yarasin
baglatan

Bu kitaptir akillara her seyi sorduran / “Diisiin, sonra inan!” diyen dogru

yollar gésteren.”?%

Mehmet Emin Yurdakul’da olusan Tiirk ve Islam diisiincesinde, C. Afgani’den
fazlasi ile etkilenmistir. Ona gore Afgani, “Benlik algisi ve kimlik kurgusu

olusturmasinda simge bir kisi, yiice bireydir”**

Mehmet Emin Yurdakul’un sadece milliyetcilige dayanan bir diinyasinin
olmadigi, Afgani’den ayn1 zamanda dini telkinler de aldigi daha 6nce ifade edilmisti.
Ayn1 zamanda bir felsefeci olan Yurdakul, devrinin sorunlari ile ilgilenen bir
siyaset¢idir. Nitekim II. Mesrutiyet’ten once Tiirk¢li olacak olan Yurdakul,
Mesrutiyet’ten ilanindan sonra Turan fikrine hizmet edecek siirler yazmaya
baslamistir. Bu durumda hi¢ siiphesiz iistad1 olan Afgani’nin etkisi kaginilmazdir.
Temel hedef, Osmanli Devleti’nin i¢inde bulunmus oldugu zor siirecten ¢ikmasidir.
Milli Miicadele yillarindan itibaren de artik milliyet¢i duygularinin ortaya ¢iktig1 ve
ornek alinmaya baslandig: bir siire¢ olmustur. Afgani, Mehmet Emin Yurdakul’daki
milli bilinci uyandirmakla kalmamis, onun Tirk dili ve Tiirk kimliginin

kurumsallasmasi ¢alismalarini da baslatmasimi saglamigtir.23®

Mehmet Emin Yurdakul’un, Tirklerin iginde bulundugu kotii durumdan
kurtulmanin ¢aresi olarak Afgani’nin recetesinin, en ideal olani olduguna siiphesi
yoktu. Ona gore tiim omriinii Islim diinyasin1 somiirge diizenine karsi harekete
gecirmek, onlarda milli biling kazandirmak i¢in ¢abalayan, yenilik¢i ve devrimci

Afgani, onun i¢in en biiyiik lideridir.

23 Giil,“Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944)”, s. 281.

24A 1. Gokeri, Arketipe Dayanan Yeni Bir inceleme Yonteminin Tamtilarak ingiliz ve Tiirk
Edebiyatinda Romans ve Epik Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1979, s. 76.

2% Giil, “Mehmet Emin Yurdakul (1869-1944)”, s. 281.
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5. Dr. Abdullah Cevdet ve C. Afgani

“Sizi aydinlatmaya ¢alistim gece giindiiz

Aydan giinese gittim, giinesten aya geldim
Peygamberler vaat ederler cennet obiir diinyada
Ben size bu diinyayt cennet yapmaya geldim.”

Abdullah Cevdet

1869 yilinda Malatya’ya bagli Arapkir’de dogmus olan Cevdet, biyolojik
materyalist egilimlerin yogun bir sekilde hissedildigi Mekteb-i Tibbiye’ye
kaydoldugu donem, bu mekteplerde yonetime karsi muhalif diisiincelerin yayilmaya
basladig1 bir dénemdir. Nitekim Ibrahim Temo da bu mekteplerde, ii¢ sene gibi kisa
bir siirede mevcut idareye karsi giiclii bir fikir hareketinin basladigini ifade

etmistir.?%®

Bu tarz diisiincenin en basta tip talebelerinde ortaya ¢ikmasinin temel nedeni,
bu okulda okutulan ders kitaplarmin pozitivist diisiincenin hakim oldugu Fransa'dan
getirilmesinden kaynaklanmistir. Her ne kadar diger mekteplere bu tarz kitaplar daha

once gelse de tip talebelerinde biraktig1 etki kadar olmamistir.?’

Sultan II. Abdiilhamid, egitim maksadi ile yurt disina goéndermis oldugu
talebelerin egitim Yyerine devlet aleyhine siyasal faaliyetler igine giren bir grup
olustugunun farkina varmisti. Bu yiizden yurt disina talebe gondermek yerine iilkenin
her yerine modern anlamda mektepler agmaya baslamistir. Ozellikle tip talebeleri

arasinda baglayan maddeci anlayis devleti olduk¢a rahatsiz etmistir.

Cevdet, Cenevre’de kaldigi yillarda Kahriyat adli siir kitabinda, II.
Abdiilhamid’i iilkedeki oOzgiirlik ortamint yok eden, hiirriyet diismani olarak
gostermeye calismistir. Bu ve benzeri yazilarindan oldukca rahatsiz olan padisah,
kendisi hakkinda yazi yazmamasi ve Istanbul’a dénmemesi sarti ile ona
Viyana Elgiligi’nde doktorluk gorevi verilmesini teklif etmistir. Bu teklif Dr.
Abdullah Cevdet tarafindan kabul edilmis ve bir miiddet siyasi icerikli yazilarina

giiya son vermistir. 1903 yilina kadar bu gorevi yiiriitecek olan Cevdet, rahat

2% M.Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diigiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi,
20.bs., Ucdal Nesr., Istanbul, 1981, s. 20.
237 Ayritil bilgi igin bk. Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 6.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Viyana
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=M.+%DE%FCkr%FC+Hanio%F0lu
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=%DC%E7dal+Ne%FEriyat&siralama=fiyatartan
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=1981&tarih2=1981
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=M.+%DE%FCkr%FC+Hanio%F0lu
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durmamis, gizliden gizliye siyasi faaliyetlerine devam etmisti. Bu konuda kendisini
uyaran Viyana Biiyiikel¢isi Mahmut Nedim Pasa’ya tokat atmasi tizerine Osmanli
Devleti’nin de talebi dogrultusunda, 1903 yilinda sinir dis1 edilmistir. Ayn1 zamanda
Dersaadet’e gelmesi istenmistir. Ama Cevdet, bu emre yargilanacagini bildigi i¢in
uymamis memurlugu da birakarak Paris’e gecmistir. Akabinde Cenevre’ye gitmis ve
mubhalif yazilarina devam etmistir. Burada II. Abdiilhamid ve saray erkanina ¢irkin
ifadeler iceren Bir Riiya (Cenevre 1904) adli Abdiilhalim Hikmet isimli bir saray

casusunun kitabin1 yayimlamast iizerine Cenevre’den de simir dis1 edilmistir. 2

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra, I¢ctihdd dergisini ¢ikarmis olan Cevdet,
baslangigta bu derginin amacinin “Islam i sesini tiim diinyaya duyurmak” olarak
anlatmis ve bunun i¢in Miisliman devlet adamlarindan yardim istemistir. Dergisinde
biyolojik materyalizmi Osmanli toplumu ve aydinlarina ulastirmak igin ¢aba sarf
etmistir. Darwinizm’i savunan yazilar kaleme alan Cevdet, Islam dininin Osmanl
toplumunun geri kalmasinda olumsuz etkilerinin oldugunu ve bunun ortadan
kaldirilmas1 gerektigini inanmist. Bunun yerine Islam’m olumlu olan toplumsal
yonlerinin alinmasi gerektigini su sekilde aciklamustir: “Uzun tecriibelerimizle biz
Miisliiman kafasimin dogrudan dogruya Hristiyan dleminden geldigi takdirde,
aydinliga biitiin girisleri kapayacagim miisahede etmis bulunuyoruz. Binaenaleyh
bizler, Miisliiman damarlarina yeni bir kan nakletme gorevini iizerlerine alan bizler,

Islamiyet 'te ¢cok miktarda bulunan terakkiperver prensipleri arayip bulmaliyiz.” **°

Tiirkce ve Fransizca olarak Cenevre’de ¢ikarilmis olan dergi, islam dinine ve
Padisaha olan ¢irkin saldirilarindan dolay: iilkeye girisi yasaklanmistir. Abdullah
Cevdet, iilkeye donmesi yoniindeki emre itaat etmemesi, II. Abdiilhamid ve saray
erkanma c¢irkin ifadeler iceren Bir Riiya adli Abdiilhalim Hikmet isimli bir saray
casusunun kitabin1 yayimlamasi, Viyana Sefirine tokat atmasi nedeni ile giyabinda

yargilanmis ve miiebbet kalebentlige mahkiim edilmistir. Sonraki yillarda Fransiz

238 M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, DIA, C. 1, Istanbul, 1988, s. 90-93.
23 Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, s. 90-93.
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Postasi vasitasi ile Stavlamo namina iilkeye sokulmaya caligilmis olan derginin

iilkeye girmemesi igin onlemler almmistir.?*°

Abdullah Cevdet, ailesinden gelen dini egitimden olsa gerek zaman zaman
girift duygular icerisinde hareket etmistir. Nitekim ilerleyen yillarda Islam
diinyasinin geri kalmasinin nedeninin tamamen dinle iligkisi olmadigina inanmaya
baslamig, bu gerilemenin sebeplerini yapmis oldugu uzun arastirmadan sonra su
sekilde swalamustir: “Isldm hiikiimdarlarimn istibdadi, gaflet ve din dlimlerinin
kotiiliikler  karsisinda suya sabuna dokunmamalar, kadinlarin ortiinmesinin
gayrimesru ve garip bir goriiniim almasi, Kader inancimin yanliy yorumlanmasi ve

degerlendirilmesi ve de Sosyal diizen” **!

Cumhuriyet doneminde, Elazig Mebusu Cevat Pasamin mebusluktan
ayrilmasi iizerine, hitkiimetten bir kisim yetkililer, bu goreve Abdullah Cevdet’in
getirilmesini Onermislerdi. Mustafa Kemal tarafindan Ankara’ya goriismek iizere
cagrilmasi?*? onun bosalan mebusluga aday gosterilecegi dedikodusunun yayilmasina
sebep olmustur. Ama onun Islam dini aleyhine sdzler sdylemesi, hatta yeni bir din
teklifinde dahi bulunarak “Bahdiligi”®*® teklif etmis olmasi, bir de iistiine 1920’den

itibaren uygulanmaya baslayan niifus politikas1 hakkinda “Avrupa’dan damizlik

240 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 352.

lrfan Davut Cam, “Tartismali Bir Eser: Tarih-i Islamiyyet ve Yasaklams Siireci”, islam
Arastirmalar Dergisi, S., 30, Istanbul, 2013, s. 113.

242 Abdullah Cevdet, donemin gazetelerine bu konuda , "Mebusluk benim icin bir gaye degildir.
Bununla beraber segilirsem kabul etmem demem" diyecektir. Tarik Zafer Tunaya, "Kana Kan
Katmak" Cumhuriyet, 21 Aralik 1977.

2fran’da Mirza Hiiseyin Ali (6. 1309/1892) tarafindan kurulan ve gériisleri itibariyle Islam
kiiltiiriine dayanmakla beraber Islim dairesinden ¢ikmis bulunan bir mezhep. Kendisine inanip
baglananlar tarafindan Nokta-i Uld veya Hazret-i A ld unvanlariyla anilan Mirza Ali Muhammed’in
once bab, sonra da mehdi oldugu seklindeki iddialari, bizzat kendisinin mukaddes kitab1 olarak
takdim ettigi el-Beydn adli eserinde son derece ileriye gotiiriilmiistiiv. Ona gore Hz. Muhammed’in
ntibiivvetinin hakikati, on ikinci imamin kaybolmasindan (260/873) sonra 1000 yil devam ederek
1260°ta (1844) kendisinin zuhuru ile sona ermistir. Esasen o, dnce gaybet-i kiibra déneminde
kapatilmis olan mehdiye agilan kapi (bab) oldugu iddiasinda bulunmustu. Bab, gelmesi beklenen,
gelisi yakin olan ve Allah’in ortaya ¢ikaracagi (men yuzhiruhu’llah) daha énemli birinin habercisi
demekti. Ashinda bu beklenen sadece mehdi degil ayni zamanda yeni bir peygamberdir. Mirza Ali
Muhammed bu iddiasimin sonucu olarak Kur’an-1 Kerim’in neshedildigini, dolayisiyla Islam
seriatimin emir ve yasaklarmmin kaldwildigini ve el-Beydn ile yeni hiikiimlerin getirildigini ileri
stirmiistiir.” Ayrmti icin Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik maddesi”, DIiA, C. 4, 1991, s. 464-468.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=M.+%DE%FCkr%FC+Hanio%F0lu
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/ethem-ruhi-figlali
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adam getirme”?** fikri bardag: tasiran son damla olmus, mebusluk hayat1 baslamadan
sona ermistir. Ozetle Doktor soyle demistir: “Diger bir olumlu tedbir kanimiza kan
ilave etmektir. Tiirkiye icine bir go¢ akimi sistemi olusturulmalidir. Ben bu sistemi
inceliyorum. Sonucu Saglik ve Sosyal Yardim Bakanligina sunacagim. Bunun ana
cizgileri, Italya, Almanya gibi miithis bir derecede artan milletler vardir. Bunlari
Tiirklestirmek sartiyla arazi veririz. Sosyal durumlart laytk olan bu adamlar
Tiirklerle evlenerek akrabalik ve karsilikl iliskiler kurarak, Tiirk wki icinde kaynar.
Diger bir sart da Anadolu igine gelecek ve kanlarimi kanlaruimiza katacak bu
gogmenlerin ziraat ve ziraat sanayiinde bilgili olmalart ve bir miktar sermayeye

sahip bulunmalar: gerekir.”**

Daha sonra déonemin gazetelerine, bu konuda yanlis anlasildigin1 meselenin
ik olmadigini, tarimi bilen bir kisim milletlerin Anadolu’ya getirilmesi oldugunu
sOylemistir. Tim bu gelismelerin yan1 sira Milli Miicadele doneminde Kiirt
Milliyet¢iligi  yapmas1 ayrica Ingiliz  Muhibleri Cemiyeti”nin beyannamesinin

hazirlanmas1 da mebus olmasinin 6niindeki en biiyiik engeller olmustur.

Tiim bu gelismelere ragmen Abdullah Cevdet’in yeni devletin kurucular ile
arast hep iyi olmustur. Ozellikle onun yillar boyunca Garplilasma bashginda
yiiriitmiis oldugu diisiinceleri bir bir yerine getirilmistir. Ona gore diinyada ikinci bir

medeniyet yoktur. Bati, tabiri caizse “giilii ve dikeni ile alinmali***® idi. Hatta

244 M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet maddesi”, DIA, C.1,istanbul, 1988, 5.90-93; ayrica bk.
Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Donemi, s. 388.

245 Tarik Zafer Tunaya, “Kana Kan Katmak”, Cumhuriyet, 21 Aralik 1977.

246«“Biz Miisliimanlar dlem-i Hristiyanete bugz etdik, husumet etdik. Ciinkii onlar bizim tapmdigimiza
tapinmiyorlardi ve ¢iinkii medeniyetce onlarla bizim aramizda bes alti asirlik bir tefevvuk, bir devr-
iterakki ve insildh vardir... Bu husumet-i diniye diger umurada sirayet etdi: Onlardan gelen iyi seyleri
de fena teldkki etdik; Biz Avrupa'dan ziyade kendi kendimizi tecrim etmeliyiz, Avrupa demek 'tefevvuk’
demekdir. Avrupa ile bizim aramizdaki miinasebet kuvvet ile zaaf ve ilimile cehl aralarindaki
miinasebet demekdir. iskodra'yi, Manastiri, Seldnik'i, Trablusgarb kuvvet aldi zaaf verdi, ilim aldi
cehl verdi, zenginlik aldi, ziigiirtliik verdi... Evet, Avrupa bir tefevvukdur. Ona husumet beslemek
bizden uzak olsun! Benim biitiin husumetim bu tefevvuka miisavi bir tefevvuk ihraz etmemize mani
olan cismani ve ruhani ahval iizerine yiiriir... Bir kere de diisiinmeliyiz Fransa gibi zengin, Ingiltere
gibi biiyiik bir bahriyeye malik olsaydik Celal Nuri Bey'in haklarinda telkin-i husumet etmek istedigi
milletler bizim dostumuz, miittefikimiz yahud mutelifimiz olmaz miydi? Bu halde ben vatandaslarima
bagirarak derim Ki, bizim hasm-i canimiz kendi ataletimiz, kendi cehaletimiz, kendi fakirligimiz,
taassubumuz, gorenege korcesine baglanmamizdir. Avrupa bizim hocamizdw.” Hanioglu, Abdullah
Cevdet ve Donemi, s. 357-358.
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“bugiiniin peygamberi” olarak ilan etmis oldugu Mustafa Kemal, bizzat kendisine

“Ne dediysen yaptim” dedigini iddia etmistir.?*’

Abdullah Cevdet, dinin Osmanli halki i¢in énemini biliyordu. “/lim havasin
dinidir, din avamin ilmidir. Din ile ilmin seyyanen terakki ve tekamiil etmesi liizum-u
ictimaisi bundandr” s6zii donemin Jon Tiirkleri tlizerinde cok etkili olmustur.
Cevdet, Islam dinine kars1 olmamakla birlikte onun sundugu hayat tarzindan daha
farkl1 ve giizel bir yasamin olabilecegine inanmistir. 2#® Abdullah Cevdet felsefe ve
bilimsel gelisme ile ilgili olarak: “Felsefe Allah in sifatlarinin bir incelemesi seklinde
ele almwrsa Allah’in  her niteligi insana bilimsel faaliyette bulunmasini
emretmektedir.” “Ornek olarak, Allah’n, galip seciyesindeki sifatina has ibadet,

95249

muzafferiyetin esbab-ii kavaninini miitalda etmektir”=* sozleri ile ifade etmistir.

Dini konulara mesafeli olmasina ragmen yukarida da gorildigi gibi,
kafasinda var olanlarin halk tarafindan tamamen kabul edilmeyisini bildiginden ve
cocukluk donemindeki almig oldugu dini egitimin de etkisi ile geligkili bir ruh hali
ierisindedir. Islam dinini ¢ok sade ve makul goren bir anlayista olup, toplumun
sadece egitimi i¢in gerekli olduguna inanmisti. Tiim bu diislincelerine ragmen dinden
asla vazge¢medigini, yurtdisinda ¢ikarmis oldugu /¢tihdd®° dergisinin isminden belli

oluyordu.

Ictihad Dergisi, 28 yil siirecek yaym hayati boyunca, istikrarli bir sekilde
Baticilig1 savunmustur. Cenevre ve Kahire’de yayinin devam ettiren dergi, 6zellikle
Cumbhuriyetin ilanindan sonra yapilacak olan inkilaplarda laiklik, harf inkilabt ve
kadin haklar: gibi 6nemli konularda ilham kaynagi olacaktir. IgtihAd dergisi, Dr.
Abdullah Cevdet’in 1932 yilindaki vefatina kadar yayimlanmis, vefattan sonra

cikacak ve son say1 olacak olan 358. say1 ile yayim hayatina son verilmistir.?%!

24TTunaya, “Kana Kan Katmak”, Cumhuriyet, 21 Aralik 1977.

248 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Donemi, s. 129.

29yunus Emre Tansu, “Osmanli Imparatorlugu’nda Batici Diisiince Cergevesinde Dr. Abdullah
Cevdet Ve Ictihad Dergisi”, Tarih ve Gelecek Dergisi, S. 1, C. 4, Mus, Nisan 2018, s. 110.

20Ad1 gegen bu dergi “Cenevre'de Doktor Abdullah Cevdet'in ¢ikardigi Ictihad adindaki gazetenin
yurda sokulmamasi.” igeren bir yazi ile Osmanli Devleti’ne girmesi yasaklanmigtir. BK. BOA., Y.
MTV., 289/57 [28 Agustos 1322].

251 Tansu, “Osmanl imparatorlugu’nda Batici Diisiince Cergevesinde Dr. Abdullah Cevdet ve Ictihad
Dergisi”, s. 118.
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Cevdet’e gore, bu derginin ismini “/¢tihdd” olarak koymasinin nedeni bu
kapiy1 tekrar agma isteginden kaynaklanmistir. “Samimi emelimiz gerek i¢ gerek dis
boyunduruklardan kurtulmus, vatandaglarinin hepsinin birlik halinde ve kardes
olduklari, wk ve din farklarinin yok edildigi bir Tiirkiye gormektir. En az tenevviir
etmis olan unsur Miisliiman unsurudur. Bu geride kalisin sebepleri bizce me¢hul
olmamakla beraber, ¢alakalem kaleme alinan bir yazida izah miiskiildiir. Fakat
kendi icine kapanik ve dar manada Islamci géziikme tehlikesiyle karst karsiya
bulunan Ictihadin takip ettigi yolun anlasilabilmesi icin bu mevzuda bir sz
soylemeden baska mevzulara ge¢meyecegiz. Hayir, itham yanlistir. Bunu yiiksek
sesle ilan ederiz, Islam’in kendine has bir karakteri vardwr. Islam, bu dini kabul
edenleri bir millet haline sokar (il nationalise ses adaptes) ve asirlar boyunca
biriken bu kardeslik duygusu o kadar kuvvetlidir ki, hi¢cbir sey, miisterek inancin

7252 si7leri ile

modern ilim ve felsefenin yakici is1ginda yok olmast bile onu sarsamaz
Osmanli toplumunun modern Avrupa’ya katilamama gerekgesini kendince

Ozetlemistir.

Avrupa’da bulundugu dénemde, Mizanct Murad gibi Ittihat ve Terakki
hareketinin onciilerinin Ahmed Celaleddin Pasa ile anlasarak bir bir yurda donmesi
tizerine doniis konusunda cok kararsiz kalmistir. Yurt disinda c¢ok farkl: tilkelerde
kacak yasayan Abdullah Cevdet, muhalif ¢izgisini hep siirdirmiis digerleri ile

birlikte Dersaadet’e doniis yapmamugtir.

Ozellikle ictihat kapisinmn agik oldugu veya agilmasi gerektigi konusu, C. C.
Afgani ile Abdullah Cevdet’in yolunun kesismesine neden olmustur. Afgani’nin
fikirleri ile tanismasi, onun en sadik dostu ve talebelerinden olan, beraber gazete
¢ikarmisg, bagyazarligini da yapmis olan Muhammmed Abduh ile olmustur. Nitekim
Cevdet'in, Islam’in ilk dénemki o saf haline doniilmesi gerektigi yoniindeki
diistincelerinde o donem Cenevre'de tanisip sohbet edecegi Muhammed Abduh’dan

etkilenmistir.?>

228erif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri 1895-1908, 20.bs., lletisim Yay., Istanbul, 1983,
s.170.
28 Yalginkaya, Cemaleddin Afgani, s. 223.
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Abdullah Cevdet’e gore din, dnemlidir, yol gostericidir, egiticidir. Ancak
toplumsal hayat1 iist diizeyde diizenleyici, bir toplumu medeni toplum haline
getirecek bir sistem vaat etmemistir. Klasik anlamda diistintildiigiinde Laiklik
ilkesinden bu diisiincenin higbir farki bulunmamaktadir. Ona gore, herkes isini
yapmalidir. Din, insanlarin manevi yonden ruhunu doyurmali ama aklin 6niine
gegmemelidir. Cevdet, bu diisiincesi ile Osmanli halki tarafindan yiizyillar 6ncesinde
kabul edilip hem sosyal hayatin hem de devlet islerinin temelini olusturan islam
dinine kars1 ¢ikmaya cesaret edememistir. Bunun yerine Hz. Muhammed
zamanindaki dinin tekrar getirilmesi ve igerisindeki hurafelerin ¢ikarilmasi
gerektigine inanmusti. Islam’in 6ziine dénmesi konusunda Abduh, sadece onun
tizerinde degil tim Jon Tirkler tizerinde de etkili olmustur. Abdullah Cevdet,
Muhammed Abduh ile yapmis oldugu ilk goriismeyi, onunla tanigmasini, onun
hakkindaki diisiincelerini ve sormus oldugu suallere almis oldugu cevaplari I¢tihad
dergisinde ayrmtili bir sekilde anlatmistir.>®* Cevdet yazisinda onu, Dogu’da
dénemin en biiylik aydinlardan biri olarak gordigiinii ifade etmistir. Onunla
tanigmasini yakin dostu olan Hiiseyin Danis Bey tarafindan saglandigini kendisine
“Iranl biiyiik bir zatin oldugunu ve kendisi ile tanismak istedigini” kendisinin de
bunu memnuniyetle kabul ettigini sdylemistir.?>®> Abduh’un, soru sorulmadig1 zaman
susmayi tercih eden biri oldugunu bu yiizden kendisine sorular sordugu, onun da

biiyiik bir memnuniyetle cevapladigini anlatmstir.

Ilk sordugu [Ittihdd-r Islam nedir sorusuna kisaca Abduh’un, ilk
Miislimanlardan itibaren islerin diizgiin bir sekilde yiiriitiilmiis oldugunu, dort
halifenin {igiinciisiinden itibaren bozulmalarin basladigim 6zellikle Ben-i Umeyye
halifeleri zamaninda hilafetin saltanat haline gelmesinin dine biiyiik zarar verdigini,
artik dort halife doneminde var olan devlet hassasiyetinin kalmadigini, o tarihlerden

sonra bir daha Itihad-1 Islam’1n da saglanamadigim soylemistir.?*®

Cevdet’in, Islam dininin 1slahata ihtiyaci olup olmadigi konusundaki

sorusuna da Abduh “Lazim, lazim, lazim” diyerek net ifadelerle cevap vermistir.

24 Abdullah Cevdet, “Sehzade Seyh-iir Reis Hazretleri ile Miilakat”, i¢tihad Dergisi, S. 126,
Istanbul, 16 Ocak 1915,5.447-451.

25 Cevdet, “Miilakat”, s. 447.

26 Cevdet, “Miilakat”, s. 447.
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Burada islahattan kastimin Islam dininin esasi olmadigi sonradan dine giren
hurafelerden kurtarilmasi oldugunu, bunun i¢in de “ulemalardan olusan bir din
meclisi” olusturularak bunlarin dinden temizlenmesi séylemistir.?>’ Abdullah Cevdet
tarafindan Muhammed Abduh’a fran konusundaki diisiinceleri de sorulmustur. Ona
gore Islam ordulari Iran’1 fethettiklerinde yumusak davransa idi onlarn Islam ile
tanigsmalari korii koriine olmazdi. Aksine daha kolay olacakti. Abduh, tiim ehl-i kitap
sahiplerinin kelime-i tevhit etrafinda toplanabilecegine inanmisti. Ayrica kadinlarin
sosyal hayattan uzaklastirilmasinin yanlhs oldugunu; eger erkekler gibi ilim tahsil
ederlerse iffetlerini kaybedecegi inancinin ¢ok yanlis oldugu gibi ittihad-1 islam’a da
¢ok zarar verdigini soylemistir.?®® Yaptign bu goriismeden son derece memnun
ayrilan Abdullah Cevdet, “Hdkim-i Sark Sehzade Seyh-iir Reis Hazretleri” diyerek

hitap ettigi Muhammed Abduh *un elini pmeyi de ihmal etmemistir.?%°

C. Afgani ile tanisamadigi i¢in hayiflanan Abdullah Cevdet, gerek Afgani ve
gerekse Muhammed Abduh’un fikirlerini, ¢alismalarini olumlu bulmakla birlikte
eksik taraflariin olduguna inanmiyordu. "Bu miiceddidlerin kusurlari kendileri
terbiye-i asriye almaksizin, terbiye-i asriye taraftan olmalart oldu. Temayiildt
cihetiyle asri olduklari halde, eski stoktan fikir se¢mekte iktifa -ettiklerinden

muhafaza ettikleri usul cihetiyle eski kalryorlard:."?®

C. Afgani, doneminde oldugu gibi bugiin de bazi diigiiniirler tarafindan
Miisliimanlarin - Luther’i olarak tanimlanmistir. Kimileri bu benzetmeyi onu
kiiciimsemek kimileri ise onu degerli kilmak i¢in kullanmistir. Afgani’yi Miisliiman
diinyasinin Martin Luther’i olarak gorenlerden biri de Abdullah Cevdet’tir. Onun en
biiyiik derdi biyolojik materyalist diisiinceleri Islam toplumu igerisine “monte”
etmekti. Tipki Afgani ve Abduh gibi, dinden hurafelerin ¢ikarilmasina inanmis olsa
da dinle hi¢ bagdagsmayan materyalist goriisleri sokma arzusu onun fikri

diinyasindaki celigkileri ortaya koymustur. Abdullah Cevdet, Cemaleddin Afgani ve

257 Cevdet, “Miilakat”, s. 450.

8Cevdet, “Miilakat”, s. 451.

29Cevdet, “Sehzade Seyh-iir Reis Hazretleri ile Miilakat”, s. 451. Ayrica bk. Siiheyla Seckin, i¢tihad
Mecmuas1 (101-200 Sayilar), (Yaymlanmanig Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 1990, s. 710-723.

260 Hanioglu, Abdullah Cevdet ve Dénemi, s. 151.
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Muhammed Abduh’u, Islam diinyasinin kalkinmas: igin, tipki Martin Luther’in
Hristiyan diinyasinda yaptig1 gibi, cesaretli bir sekilde reformlar isteyen ve bunun

icin ¢abalayan Oncii kisiler olarak gormiistiir.

Luther-C. Afgani benzetmesinin tarihsel siire¢ icerisinde degerlendirildiginde
dogru bir benzetme olmadigi ortadadir. Calismanin konusu olmamakla birlikte 0
donemde Islam diinyasiin i¢inde bulunmus oldugu durumla Ortagag Avrupa’sindaki
Hristiyanlikta meydana gelen reform hareketleri arasinda benzer hig bir tarafi yoktur.
Kaldi ki kiyaslanan ve benzer oldugu sodylenen kisiler, farkli caglarda yasamis
insanlardir. Avrupa’da, skolastik felsefenin hakim oldugu, ruhban sinifinin tiim halki
menfaatleri dogrultusunda yonlendirdigi bir ortagag yasanirken, ayn1 donemde Islam
diinyas1 en giizel giinlerini yasamstir. Insan miidahalesi ile degisen ve bozulan
Hristiyanlik ile Islamiyet arasinda doku anlaminda hicbir benzerlik bulunmamas: da

bu iddiay1 ¢lirtitmektedir.

6. Mehmet Semseddin Giinaltay ve C. Afgani

Osmanli Devleti’nin son donemleri ile Cumhuriyetin kurulduktan sonra da
ilmi ve siyasi alanlarda faaliyetlerde bulunmus olan Mehmet Semseddin Giinaltay,
1883 yilinda Erzincan’in Kemaliye il¢esinde (Egin) diinyaya gelmistir. Uygur ve
Cagatay Tiirklerinin yasamis oldugu Urik isimli kiigiik bir koyde maddi durumu
zayif bir aileden gelen Giinaltay’m, babasi Ibrahim Edhem Efendi, déneminin énde
gelen alimlerindendir. Ilim tahsiline ¢ok &nem veren Ibrahim Edhem Efendi,
cocuklarina birakacagi tek servetin ilim oldugunu su sozleri ile anlatmistir: “Ben oyle
bir sey birakiyorum ki hem ona hem de torunlarinin torunlarina yeter.” Giinaltay,
0zel dersler yolu ile aldig1 dini derslerinin yanmi sira Farsca ve Arapca derslerini de
alarak bu anlamda kendini oldukca gelistirmistir. Avrupa’da devam eden 6grencilik
yillarindan sonra tilke i¢inde hizla yiikselen bir memuriyet hayat1 yasayacaktir. Otuz
iki gibi ¢ok erken yasta “Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Tarihi Medeniyeti Miiderrisligine
(profesorliik)” atanmistir. Kurucu iiyeligini de yaptigr Tiirk Tarih Kurumu’nun 1941-
1961 yillar arasinda baskanligini da yapmustir.26t

?*'Tahir Karaman, Mehmet Semseddin Giinaltay'n Dini Ve Siyasi Goriisleri, (Yaymlanmamis
Yiksek Lisans Tezi), Giimiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 3.
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Giinaltay devrinde yasamis bir¢ok ilim adamindan daha ziyade hem siyaseti
hem de ilmi faaliyetlerini bir arada gotiiren ender insanlardandir. Siirekli olarak
egitim ile ilgili kurumlarda ¢aligmasinin bir devami olarak siyasette de yine egitim
ile ilgili komisyonlarda gorev yapmustir. Zulmetten Nura®®? ve Hurufattan
Hakikate?®® adli iki eserinde ifade ettigi ve yapmay: diisiindiigii bircok hedefini
gerceklestirme imkani bulmustur. Milli Miicadele doneminde Miidafaa-i Hukuk
Grubu ve Kuva-y1 Milliye’ye aktif olarak katilan Giinaltay, Cumhuriyet kurulduktan
sonrada tist liste milletvekilligi ve 1949-1950 willar1 arasinda ise bagbakanlik
yapmistir. Doneminde, “Ilkokullarda secmeli din dersi okutulmasi, imam hatip
okullarimin ac¢ilmasi, ilahiyat fakiiltesinin kurulmasi, gizli oy ag¢ik sayim segim
sistemi”’?%* gibi 6nemli islere imza atmistir. 1960 yilindaki darbeden sonra Kurucu
Meclis Uyeligi ne segilmis ve 1961°de de Istanbul’dan Senatér olarak secildigi sirada

rahatsizlanarak 1961 yilinda vefat etmistir.2®

Giinaltay, Ittihad-1 Islam diisiincesinin ilk savunucularindan olan C.
Afgani’nin derinden etkiledigi Islamc1 diisiiniirlerindendir. Ona gore Afgani, esi
bulunmaz bir fikir insani, rehberdir. Hatta kendisini onun 6grencisi olarak goriir ve
onu “Islam iilkelerinin durumunu en iyi tahlil eden, dogru ¢éziimler bulan kisisi” ilan

etmistir. 2%

Semseddin Giinaltay’in fikri diinyasini anlamak i¢in iki Onemli eserine
bakmak gerekir. Zulmetten Nura isimli eserin 6n soziinii Mehmet Akif yazmustir:
“[ste benim Semseddin’im” diyerek baslayan &n s6zde onun bir tip doktorundan daha
ziyade toplum doktoruna benzetmistir. Akif devamla: “Evvela Sark’t adam akilli
ogrenen, sonra Garb’1 hakkiyla taniyan, her iki cihanin ultimunu, fiininunu, ddatini,

ictimaiyyatim tedkik eden Semseddin.” ifadeleriyle ona verdigi 6nemi anlatmigtir.?’

Zulmetten Nura isimli eserinde, o giinkii sartlarda IslAm toplumunun kétii

gidisatinin sebeplerinden bahsetmis ve bundan ¢ikis yollar1 tizerinde durmustur. Ona

262 Mehmed Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, 2.bs., Furkan Y.evi, Istanbul, 1998.

263 Mehmed Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikata, 1.bs., Marifet Yay., istanbul,1997.
264 T B.M.M. Tutanak Dergisi, Dénem VIII, C. 24, s. 710-712.

265 Karaman, Mehmet Semseddin Giinaltay'in Dini Ve Siyasi Goriisleri, s. 6.

266 Arabaci, “II. Abdiilhamid’e Islamc1 Muhalefet”, s. 226.

267 Giinaltay, Zulmetten Nura, giris bdliimii.
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gore bunun dahili ve harici iki sebebi vardir. Dahili sebepler, cehalet, taassup,
tembellik ve bunlara kaynaklik eden yanlis dini bilgiler; harici sebep ise Bati
diinyasiin bizim tizerimizdeki kotii niyetleridir. Dahili sebepleri ortadan kaldirmak
dini dogru anlamamiz, basimizdaki her kotiiliigiin sebebi olan cehalet ve taassubu

yok etmek i¢in de egitim kurumlari agmak gereklidir.?®8

Diger 6nemli bir kitab1 olan Hurafattan Hakikate’yi de ilk kitabinin ¢ok
begenilmesi tlizerine yazmaya karar verdigini sdylemistir. Bu kitaptaki temel soru,
diinyadaki biitiin Miisliiman tilkeler geri kalmislik girdabindadir. Bu bir tesadiif mii
yoksa baska bir nedeni mi var? Yoksa Islam toplumlariin ortak paydasi olan
Misliiman olmak m1 onlarin geri kalmigliginin sebebidir? Bu soruya cevabi da tipki

Afgani ve talebeleri gibi Islam’mn asla buna neden olmadigim seklindedir.?®°

Ona gore, Miisliimanlar tam aksine ne zaman Isldm’a sik1 sik1 sarilmislar o
zaman en glizel gilinlerini yasamiglardir. O halde mevcut bu kotii durumun sebebi
Islamiyet degil bilakis gercek Islam’dan uzaklasmaktir. Su anda yasayan
Miisliimanlarin yasayislar ile ilk donemde yasayan Miisliimanlarla hi¢ ilgisi yoktu.
Mesele ise bu tespitin yapilmasi ve bulunan eksikligin telafi edilmesidir. Bu noktada
¢Oziimii de ortaya koyan Gilinaltay, sorunun dine farkli sebeplerle girmis olan
hurafeler oldugunu sdylemistir. Ona gére hurafe “Oyle bir seydir ki icine girdigi
toplumu yikar ve o topluma hayat hakki tammaz.” Iste tam bu noktada “Milletini
ucurum basinda gorenler hakikati haykirmakta, felaketi gostermekte tereddiit
ederlerse, o gibi tufeylilerden (asalak) daha menfur bir derekeye sukut (diismek)
etmis olmazlar mi?” diyerek kendisini elestirecek olanlara kars1 hazirlikli oldugunu
anlatmistir.?’® Semseddin Giinaltay’in, siyasi ve dini fikirlerini yansitti1 bu iki eser
disinda sayisiz eseri bulunmaktadir. Diger eserleri daha ziyade bilgi vermek amach

kaleme alinan eserlerdir. 2’1

288 Giinaltay, Zulmetten Nura, s. 51-89.

269 Mehmet Semseddin, Hurafattan Hakikate, Marifet Yay., Istanbul, 1997.

210 Semseddin, Hurufattan Hakikate, s. 7.

211 M. Semseddin Giinaltay'in diger eserleri igin bk. Necmi Uyanik, Modernist islame1 Bir Aydinin
Geleneksel Egitimei Kurumlarina Bakisi: Medreseler Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, s. 42-47.
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Ona gore, ictihat kapist her zaman acik olmalidir. Bunu kapali tutanlar,
Gazali ve diger meshur alimlerin kitaplarin1 okumamis demektir. Lakin bu ilmi bir
heyetle yapilmalidir. Arapga bilen, dini bilgilere sahip ve akilli insanlardan olusan bu

heyet sayesinde, kargasalarin &niine gegilebilirdi.?"2

Giiniimiizde de bircok eseri sadelestirilerek yayinlanan Giinaltay’in, Islam
diinyasindaki kotii gidisatin diger sebebini de felsefe ve miispet ilimler konusunda
ilginin yok olmasima baglamistir. “Miisliimanlar bir devirde ilmen, irfanen cihana
medeniyet dersi vermislerdir. Servette, cesaret ve secaatta, ticarette diinyanin biricik
hakimi olmuslardir. Halbuki bugiin tarumar olmus Islam diyarimin her tarafinda
acikly bir sefalet hiikiim siirmektedir. Her yerde Miisliimanlar sefalet ve esaret
altinda inliyorlar. Ciinkii issiz, servetsiz ticaretsiz birlikten yoksun yasayan
Miisliimanlarin hali bir kryametin kendi baslarina kopmasini ¢cabuklastiran en biiyiik
sebeplerdendir. Miisliimanlar ilahi fermana uyarak ilm ve irfan elde etmeye ¢alisir,
ticaret hayatina atilir, servet biriktirmeye gayret eder, Kuvveti doguran birlige
muvaffak olursa; yine siiphe yoktur ki batimin siiratlendirmek istedigi bu kiyamet
hi¢bir zaman kopmaz ve kopamaz. Bugiinkii siikiitun sebeplerini arastirmak ne kadar
lazimsa onceki yiikselmenin anayolunu bulmaya c¢alismakta o derce liizumludur.
(Cokiisiin - sebepleri tayin edilmedik¢e kurtulmak miimkiin olmayacag gibi,
yiikselmenin anayolu bulunmadik¢a da yiikselmek ihtimali yoktur.” diyerek mevcut
durumu 6zetlemis ve bunun ¢6ziimii i¢in su climleleri kullanmistir: “Bu kanaat
konusunda ben Cemaleddin Afgani hazretlerinin talebesiyim. Ciinkii bu hakikati ilk
once o anlamigti. Merhum iistat bu meselenin ilmi bir sekilde tetkiki icin Islam
diinyasimi bastanbasa dolasti. Islam diinyasimin her kisesine bucagina sokuldu,
girdi; Islam diinyasinin her tarafindan kasaneler yerine harabeler gérdii. Kaybolmus
saadetlere karsilik felaketlerle karsilasti. Semerkand medreseleri kapanmis buhara
dershanelerinde oriimcek ag germis, Meraga rasathanesi yikilmig, Gazne camii
harap olmus, Hint Miisliimanlar: esarete diismiis, Iran bastanbasa cehalet kabusu ile
kaplanmis Meliksah medreselerinin temelleri kaybolmug, Ezher’in sasaast yok

olmaya yiiz tutmug. Fas inkiraza siiriikleyen bir anarsiye mahkiim olmusg, Afrika’da

22 Jyamk, Modernist Islame1 Bir Aydinin Geleneksel Egitimci Kurumlarina Bakisi: Medreseler
Tekkeler ve M. Semseddin Giinaltay, ,s. 50-51.
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Islamiyet salibin esaret boyunduruguna girmisti. Afganistan’da, Tiirkistan da,
Hindistan’da, Cin’de, cava ve Filipin'de, Afrika’da ilim yerine cehalet, nura karsilik
zulmet hiikiim stirtiyordu. Her adimda bin tirlii feci levhalar goriiliiyordu.
Cemalettin bu halin sebeplerini arastirdi ve buldu; Miislimanlar Islamiyet’i
kaybetmis din adina hurafelerin esiri olmuslardi.” Islamiyet’in ilk giinkii formuna
donmesine yiirekten inanan Giinaltay, Afgani’nin, Ibn-i Sina’nimn irkindan geldigini
ve onun tiim bu inandiklarini gergeklestirmek igin son bir umut hilafetin merkezi
olan Istanbul’a geldigini sdylemistir: “Islam ufuklarini kaplayan hurafe bulutlarin:
dagitacak, hakiki dini biitiin sasaasiyla meydana c¢ikaracak nurlu dimaglar
Istanbul’da bulabilecegini zannediyordu. Bunlarla birleserek hilafet arsindan Islam
diinyasinin felaket yagdiran ufuklarina bir hayat nuru sagabilecegini umut ediyordu.
Istanbul’a geldi.” lIstanbul’da bu biiyiikk sahsin kiymetinin bilinmedigini de su
sozlerle ifade etmistir: “Fakat maatteessiif umdugunu bulamadi. Aksine tahkire,
tezyife, hatta tekfire maruz kaldi. Dinden habersiz kara cahiller, Ebu Cehil’in
Peygamberi tahkire yeltenmesi seytamin ddemi tezyife kalkismasi gibi, Islam
diinyasimin  bu biiyiik dahisini tekfir etmek cesaretini gosterdiler.” Glinaltay,
Afgani’nin isaret ettigi tehlikeler konusunda hakli oldugunu, O6liimiinden sonra
yasanan Trablusgarp, Balkan ve Cihan harpleri ile ¢ok iyi anladigini: “Felaketler art
arda geldikce uyanis izleri de derinlesiyordu. Balkan facialar: da Trablus felaketleri
kesinlikle ispatladi ki Miisliimanlikta kati ve hakiki bir inkildp yapimadik¢a

29273

Miisliimanlar yasayamayacaklardir sOzleri ile ifade etmistir.

Miisliimanlarm i¢inde bulunmus oldugu bu bedbaht halin Islam icerisinde var
olan hurafelerin temizlenmesi ile olacagina inanmisti. Ona gore bir inkilaba ihtiyag
vardi. “Evet, Miisliimanlar icin dini bir inkilaba kati bir ihtiya¢ vardir. Fakat bu
inkildp bir kisim sivri kafalilarin zan ettigi gibi herkesin keyfine gore dini konularda
tasarrufta bulunmasi, yeni bir din icadina kalkismast demek degildir. Bu inkildp,
hurafelerden hakikatte kosmak, dini hakikatler arasindan yosunlu kafalarin tortu
hayallerini ayiklamak, asr-1 saadetteki Miisliimanliga donmek, Ashab-1 Kiramin

gittigi yola gitmek demektir. Ciinkii bugtiniin Miisliimanlarint Hazreti Peygamber’in

213 Mehmed Semseddin, “Miislimanlik Aleminde intibah Emareleri”, islim Mecmuasi, S.1, Istanbul,
8 Subat 1914, s. 57.
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getirdigi dinin esaslarint unutmus, din adina mitolojik devin hurafelerine sarilmuis
olduklarindan siiphe yoktur. Bu gibi hurafeleri birer birer ayiklamak, esassizliklarin
meydana ¢ikarmak, hakiki dinin ulvi esaslarimi ihya etmek, Miisliimanlara feyizli
yiice bir yol agmak kesinlikle lazimdir.” diyen Giinaltay, bu konuda Afgani ile aynmi
diisiinceye sahip oldugunu ortaya koymustur. Cozimii de “Islamiyet’i asr-i
saadetteki sadeligine dondiirmedik¢e Miisliimanlar igin ilerleme (terakki) kapilarinin
ac¢imast miimkiin degildir. Bu husus icin yayilacak ilk nur huzmesi hilafet
merkezinden parlamalidir.” olarak ifade etmistir. Afgani’nin disiincelerinin hala
yasatildigini: ~ “Cemdleddin  meramina nail olmadan  Miisliimanlarin  son
zamanlarindaki ~ felaketlerini  gormeden Allah’ina kavustu. Fakat korktugu
tehlikelerin kismen ortaya ¢ikmasiyla birlikte ektigi tohumlar da filizlenmeye
baslamisti. Seller gibi akan Miisliiman kanlari wyanis zemini araliksiz suluyordu.
Fikirlere bir uyams ruhlara bir nefha(?), kollara bir kudret geldi. Hurafeleri
gorecek, hurafeperestleri susturacak, hakiki dini meydana ¢ikarmak ltizumunu idrak
edecek nurlu dimaglar yetisti. Bu alimler arasinda Miswr miiftiisii Seyh Muhammed

Abduh ilk safta bulunuyordu?™ diyerek destegine devam etmistir.

Bu goriisler, ¢alismanin birinci ve ikinci bolimiinde de ifade edilen C.
Afgani’nin  gortsleri ile  Ortlismektedir.  Afgani, el-Urvetii’l  Viiskd 'daki
“Miisliimanlarin Gerileyisi ve Nedenleri” basglikli yazisinda bu durumdan sikayet
etmekte, Miisliimanlarin bu anlamda birbirinden haberi bile olmadigi sdylemistir.
“Islam diinyasim bir araya getirmesi gereken, onlara yol gosterecek olan dlimler
arasinda ne fikir aligverisi ne de kitap alisverisi var.” Coziim yolunun ise diinyanin
her yerinde medrese ve camiler acilmasi oldugunu sdylemistir.?’® Ayni sekilde
Giinaltay da, Misliiman memleketlerindeki kotii gidisin egitimle giderilebilecegine

inanmaktadir.

Gerek C. Afgani ve gerekse Mehmet Semseddin Giinaltay dinde bir reforma
ihtiyag oldugu hatta bunun inkilap diizeyinde olmasi gerektigine sdylemislerdir. Ama
burada her ikisinin de kasti Islam dininin degistirilmesi veya yeni bir din icat

edilmesi degildir. Islamiyet son din ve onun peygamberi de son peygamberdir.

274 Giinaltay, “Misliimanlik Aleminde intibdh Emareleri”, s. 59.
215 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 111-118.
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Buradaki sorun, dine sokulmus olan hurafelerdir. Ortak hedefleri, Islam dininin
Peygamber zamanindaki hurafelerin olmadigi temel esaslarina doniilmesinin
saglanmasidir. Ancak bu sekilde biitiin Miisliimanlarin her anlamda gergek kurtulusa

erecegine inanmistir.

7. Ahmet Agaoglu ve C. Afgani

Ahmet Agaoglu (Ahmet Agayef), Osmanli Devleti’nin zor gilinlerden gectigi
son donemlerinde sekillenip, siddetle savunulmaya baslanmis olan Tiirkgiiliik
diistincesinin gelismesinde onemli katkilarda bulunmus diisiince ve siyaset adami
olmustur. Agaoglu ve Yusuf Akcgura basta olmak tizere bircok Tiirk diistiniir, XIX.
yiizyillin sonlarindan itibaren Rus Carligi’'nin Misliimanlar {izerinde yogun bir
asimile politikasi uygulamasi karsisinda, Tiirkgliliigiin kagiilmaz bir tedbir olduguna
inanmislard1. Hedefleri sadece Rusya ile sinirli olmamus, Kafkasya, Kirim, Idil-Ural
ve Tiirkistan gibi Misliiman Tiirklerin yogun olarak yasadigi yerlerde Tiirk
milliyetciligini yerlestirmeye calismislardir.?’® Ahmet Agaoglu, 1869 yilinda bugiin
Ermenistan ile Azerbaycan arasindaki miicadelenin temelini olusturan ve
Ermenistan’in isgali altindaki Daglik Karabag bolgesinin Susa sehrinde dogmustur.
Bu bolgenin tamami uzun yillar Iran hakimiyetinde kalmis fakat 1828 Tiirkmengay:
Antlagmasi ile Rus Carligmin eline gegmisti. Carlik yonetimi bu bolgede Tiirk
niifusunun etkinligini azaltmak i¢in Ermenileri bolgeye yerlestirmek sureti ile bugiin
de devam eden Ermeni isgalinin bir nevi 6n hazirligini yapmistir. Babasi 6nemli bir
alim olan Mirza Ibrahim’in oglu Mirza Hasan’dir. Annesi ise Taze Hamm’dir.?"’
Cocukluk doneminden itibaren kendisini ailesinden gelen ilmi bir ortamda bulmus
olan Agaoglu “Genglik giinlerimin hemen hepsini ilmi ve irfani miicadeleler
arasinda gecirmek mecburiyetinde kaldim... Giin ge¢miyordu ki evimizin genis
divanhanesinde bir¢ok ilim ve irfan erbab toplanp pilavia nargile arasinda muhtelif

dini meseleler iizerinde, uzun uzadiya miinakasalar cereyan etmesin... Iste ben uzun

2% Hiiseyin Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkgiiniin Trajik Oykiisi” , Tiirk Yurdu Dergisi, Y1l
100, S. 281, Istanbul, Ocak, 2011, s. 84.
277 Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 202.
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seneler devam eden bu gibi miinakasalarin, miicadelelerin icerisinde biiyiidiim”

sozleri ile ifade etmistir.?’®

Annesinin 1srarlar1 sonucunda egitim hayatina Rus okullarinda devam eden
Agaoglu, geleneksel egitimden daha ziyade pozitif bilimlere agirlik veren bir lisede
okumus ve bu liseyi 1887 yilinda istiin derece ile tamamlamistir. Bu donemde
kendine ders veren hocalarindan hep Ovgii ile bahsetmistir. “Bu miitevazi,
vazifesinas, meslek aski ile dolu insanlar: hatirlarken hala derin bir siikran hissi ve
minnettarliktan kendimi alamiyorum. Bunlar, bende ve biitiin arkadaglarimda ilme,
irfana, hakka ve hakikate karst derin bir iman ve ask dogurarak bizim i¢cin hayat
yvolunu siklandiran nurlu birer mes’ale oldular. O zaman Rus miinevverleri, bilhassa
Tolstoi, Dostoievski, Turgeniev gibi idealistlerden miilhem idiler; Carligin,
istibdadin, zuliim ve cebrin, taassub ve cehaletin amansiz diismani idiler. Uciincii
Aleksandir gibi cabbar bir ¢arin biitiin siddetlerine, biitiin murdkabelerine ragmen,
bu muallimler talebeye ilim, irfan, giizellik ve hiirriyet askini zerketmek yolunu
buluyorlard:,; talebelerine kendi kendilerini terbiye etmek ve yetistirmek ¢arelerini
telkin edebiliyorlard:.” Modern bir egitim almis olan Agaoglu, bu tarz egitim
kurumlarinin Tiirkler arasinda olmamasindan oldukca rahatsiz olmustu. Tiirk olarak
bes kisi girmis oldugu bu okuldan sadece o mezun olmustur. Ancak Agaoglu, Rus
yonetiminin ylriirliige soktugu yeni kurala gore iiniversiteye gidebilmek icin
Rusya’nin sadece belli yerlerindeki liselerde bir yil daha ilave egitim almak sarti
koymas1 nedeniyle kalan bir yillik lise egitimi icin Tiflis’e gitmek zorunda

kalmistir.2"

Tiflis’teki egitimini tamamladiktan sonra 1887 Rus Devleti’nin baskenti olan
Petersburg’a gitmis olan Agaoglu, burada Azerbaycan Tiirkleri arasinda ayr1 bir yeri
olan Hiiseyin zade Ali Bey ve Topgubasi Ali Merdan Bey ile tamigma firsati
bulmustur. Gozlerindeki rahatsizlik nedeni ile 6nce memleketi Susa’ya donmiis,
tedavinin tamamlanmasindan sonra da Ogrenim hayatin1 Paris’te hukuk okuyarak

devam ettirmistir. Burada daha Ogrencilik yillarindan itibaren {ilkenin Onemli

218 Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 420-421
219 Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkgiiniin Trajik Oykiisii” , s. 84.
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dergilerinde makaleleri yayrmlanmistir.?®® Paris’teki talebelik yillarinda [ranci
diisiincelere sahip olan Agaoglu, ilerleyen yillarda Ahmed Riza?®' ve Cemaleddin

Afgani’den etkilenerek Isldmc: ve Tiirkgii fikirlere sahip olmaya baslamistir.2%?

1894 yilinda Paris’teki egitimini tamamlamis ve Azerbaycan’da dgretmenlik
yapmaya baslamistir. Bes ¢ocugu olan Agaoglu, Azerbaycan’da bulundugu sirada
Megrik isminde dergi ¢ikarmak istemisse de Rus yetkilileri buna izin vermemistir.
Ogretmenligin yaninda yapmis oldugu siyasi faaliyetleri nedeni ile Rusya’da rahat

edemeyecegini anlamis olmali ki 1908 yilinda Istanbul’a kagmigtir.?%

Paris’te bulundugu yillarda Osmanli’da meydana gelen gelismeleri yakinen
takip eden Agaoglu, orada tamismis oldugu Ittihat ve Terakki Partisi’nin ileri
gelenlerinden Ahmet Riza Bey’in yardimu ile kisa siirede mithim mevkilere gelmistir.
[k gorevi Siileymaniye Kiitiiphanesi miidiirliigii olmustur. II. Mesrutiyet’in ilan1
birlikte tekrar agilan Osmanli Mebusan Meclisi’ne Afyon mebusu olarak girmistir.
Parti i¢inde aktif olarak ¢alismis ve Merkez-1 Umami tiyeligi yapmistir. Ayrica Tiirk
Dernegi, Tiirk Yurdu ve Tiirk Ocaklarinda Kurucu iiyeliklerde bulunmustur. 1. Diinya
savasinin patlak vermesi ilizerine Nuri Pasa idaresindeki Katkas ordusunda gorev
almis, kurulmus olan Azerbaycan Parlamentosunda mebus olmustur. Savas sirasinda
Azerbaycan Tiirkleri adina Paris Baris Konferansina katilmak istemisse de Ingilizler
tarafindan diger Ittihatgilar ile birlikte tutuklanmis ve Malta’ya siirgiin edilmistir.
1921 yilinda TBMM hiikiimeti ile yapilan antlagsma sonucunda 6zgiir kalmig ve milli
miicadeleye katilmistir.®* Milli miicadelenin 6zellikle basin yolu miicadele
safthasinda aktif rol alan Agaoglu, Hakimiyet-i Milliye gazetesinde genel yayin
yonetmenligi gorevinde bulunmustur. 1931 yilina kadar aktif olarak siyasetin i¢inde

kalmistir. Teskilat-1 Esasiye’nin hazirlanmasindan, Halifeligin kaldirilmasina kadar

280 Seref Gokiis, “Ahmet Agaoglu: Hayati, Eserleri Ve Din Egitim-Ogretimi Gériisleri”, Toplum
Bilimleri Derqgisi, S. 7, Elaz1g, Ocak, 2013, s. 196.

Bledsaogiu da Ahmet Riza Bey'e karst, o zamanlar derin bir hiirmet hissi duyar. Abdiilhamid’in sefiri
vasitasiyla kendisine 100.000 Frank teklif ettigi halde, fakir Ahmet Riza'min bunu kabul etmemesi,
geng ve idealist Ahmet Bey'in muhabbet ve hiirmetini costuran sebeplerdendir.” Akgura, Yeni Tiirk
Devletinin Onciileri (1928 Yili Yazilari), s. 209.

282 Fahri Sakal, Agaoglu Ahmed Bey, 1. bs. Ankara, 1999, Tiirk Tarih Kurumu B.evi, 5.13-14.

283 Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 200-203.

284 Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkgiiniin Trajik Oykiisii” , s. 86.
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yeni kurulan devletin laik bir yapiya déniistiiriilmesi asamasinda aktif rol almustir.?%

Cumhuriyet Halk Firkasi’nda bulundugu son donemde yiiksek sesle partinin halktan
koptugu yoniinde muhalefetini dile getirmis, Mustafa Kemal’in istegi dogrultusunda
Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin kurulusunda yer almistir. Ama onun kapanmasi
sonrasinda tekrar Cumhuriyet Halk Firkasi’na geri donmemis bagimsiz mebus olarak
mecliste kalmaya devam etmistir.?®® Mebuslugu bittikten sonra Istanbul
Universitesi’ndeki hocaligina donse de hiikiimet tarafindan rahat birakilmamis ve
1933 yilinda iiniversiteden uzaklastirilmistir. Hatta oglu Samet Agaoglu tarafindan
“Tiirkiye’de bir yabanci oldugu en yiiksek yerden soylenmistir” sozleri ile ifade
edilmistir.?8” Elindeki tiim imkanlar alinmis olan Agaoglu, 1939 yilinda Istanbul’da

hayatin1 kaybetmistir.

Agaoglu’nun Fransa’da egitim aldig1 yillar, siyasal ve sosyal fikri diinyasinda
Oonemli bir etkiye sahip olmustu. Burada tanismis oldugu sarkiyat¢i Ernest Renan
basta olmak iizere, Cemdleddin Afgani ve Ittihatct Ahmet Riza gibi devrin 6ne gelen
insanlar1 sayesinde bir yandan Islam diinyasindaki geri kalmishigin nedenleri
sorgulama ve ¢oziim yollar1 lizerinde diisiinme sansi olmus bir yandan da Bati’nin
gelismisliginin nedenleri konusunda kafa yormustur. Agaoglu [ranci, Pantiirkizm,
Tiirk milliyetcisi, ittihat¢i, modern Islamci gibi unvanlarla tarif edilse de onun
degismeyen en onemli bakis acist Batici olmasidir. Agaoglu, Batililasmay1 zihniyet
meselesi ve hayat tarzi olarak gériiyordu. Ona gore Dogu’da gelismenin oniindeki en
bliyiik engel bencilliktir. Oysa Bati tam tersine kurumsal kimligi her seyin {izerinde
tutmustur. Ona gore yapilmasi gereken, Dogu toplumlarinin bencilliginin aydinlarin
yardimi ile ortadan kaldirilmasidir. Iste o zaman Dogu toplumlari, diinya iizerinde

hak ettigi yeri almis olacakt1. 288

285 Ahmet Agaoglu, Serbet Firka Hatiralari, 3. Baski, Iletisim Yay., Istanbul, 1994, s. 14-15.

286 Agaoglu, Serbest Firka Hatiralari, s. 25-40.

287 Ahmet Agaoglu, sahibi oldugu Akin gazetesinde CHF yonetimine yaptigi muhalefet nedeni
Dolmabahge’de yapilan yemekli bir toplantiya ¢agrilmistir. Bu yemekte Mustafa Kemal, Agaoglu’nun
yazilarindan rahatsiz oldugunu “Demek kafa tutuyorsun. Hem sen unutuyorsun ki bir sigintisin!”
sozleriyle sOylemistir. Tafsilath bilgi i¢in bk. Samet Agaoglu, Babamin Arkadaslari, 3. bs., Baha
Matb., Istanbul, 1969, s. 212.

BBAyse Kadioglu, “Milliyetgilik-Liberalizm ekseninde Vatandaglik ve Bireysellik?, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince-Milliyetcilik, C. IV, Ed. Tanil Bora, Iletisim Yay., Istanbul, 2002, s.
289.
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Ahmet Agaoglu, Baticiligi benimsemesine ragmen Avrupa’nin Osmanli’ya
kars1 yiriittiigii ikiyiizli politikalardan da rahatsizlik duymustur. “Tam 100 senedir
ki, Avrupa bizi kurtarmak icin i1slahat tavsiye ediyor ve kabul ve icra ettiriyor. Fakat
her bir islahat felaket icin bir mukaddime teskil ediyor su hal bir kanun mahiyetini
kesb eylemistir. Hastanin selameti i¢in verilen ila¢ bilakis cigerini parcaliyor.
Neden?. Avrupa 1slahat tavsiye ederken bizi degil kendisini diisiiniiyor. Eger bizi
diistinecek olsaydi islahatin sekil, mahiyet, daire ve vesaitin de tayin ve takdirin bize
bwrakirdi  bizim icin en birinci 1slahat; kapitiilasyonlarin ilgasi, imtiyazat-i
ecnebiyesin imhasi, ticaret ve sanayi-i dahiliyemizi tesvik olurdu Avrupa’dan biitiin
bu islahati talep ediniz hemen ciimlesine siddetle miimanaat eder. Degil yalniz
miimanaat, bizim boyle gayet tabii bir arzuda bulunmamizi kiistahlik addederek,
bizim Avrupa sahasinda yasamak hakkina malik olmadigimiza hiikmeder. Biitiin
bunlarin yerine bizden kendilerine elverisli, kendi istedigi sekil ve mahiyette 1slahat
ve Tanzimat’in icra-1 tatbikini talep eder Herkes kendi menfaatine gore islahat ve
Tanzimat iizerinde 1srar ediyor. Fransa, bilhassa Suriye’yi iltizam, Rusya ve Ingiltere
Vilayat-1 Sarkiye ve daha baskalar: baska yerleri Simdi siz kalkin da su muhtelif
arzulari, temennileri telife koyulun, icinden ¢ikilmasumin ihtimali bile yoktur. Birisi
na-razi kaldi mi, hemen biitiin 1slahati alt iist etmek isteyecek ve oniinde bin tiirlii
miiskilat ¢ikarmak icin elindeki biitiin vesaite miiracaat edecektir.”?®® Osmanli
Devleti’ndeki meydana gelen gelismeleri yakinen takip eden Agaoglu, Osmanli’y1
gelismemis olmakla, diinya medeniyetine bilimsel anlamda katkis1 olmadig: seklinde
ithamlarda bulunan Batililara ve bu durumdan rahatsiz olmayan s6zde aydinlara ¢ok
kizmaktadir. Agaoglu, “Ben bir gazeteci olmak miinasebeti ile bir¢cok meselelerin
miibrem (kaginilmaz) ve bir¢ok dahili dertlerimizin artik tahammiilfersa bir raddeyi
bulmus oldugunu ve bu gibi mesailin hemen miitalaa ve miizakere edilip hal edilmesi
Tiirkliik ve Islamlik icin hayati bir lizum derecesine varmis bulunduguna biitiin

mevcudiyetimle iman ettigim halde, bircok miiddetten beri harici gevail dolayisiyla

289 Erdem Karaca,“Ahmet Agaoglu’nun Kaleminden Sarki Anadolu Islahat: (1913-1914)”, Akademik
Bakas Dergisi, C. 3, S. 6, Istanbul, 2010, s. 21.
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bunlardan bahsetmek imkdni bulamiyordum. Devlet adamlarinin durumu buna gore

tahmin edilebilir’?®® diyerek durumu 6zetlemistir.

Agaoglu'nun Malta’da  siirgiinde oldugu dénemde kaleme aldigi Ug
Medeniyet isimli eserinde medeniyetleri Avrupa, Islam ve Budha-Brahma olarak iige
ayrrmigtir. Ona gore, son iki medeniyet yaptig1 hatalar nedeni ile Avrupa medeniyeti
karsisinda yenilmistir. Bu sebeple diger iki medeniyetin Avrupa medeniyetini taklit
etmesi kacinilmazdir.?®! Ona gore medeniyet bir biitiin olarak diisiiniilmelidir. Yani
onun bir kismin1 alip bir kismini1 birakmak miimkiin degildir. “Aksine hareket etmek
bir tiir “idare-i maslahat¢ilik”™ olacagi gibi hi¢hir olumlu sonu¢ da vermeyecektir.”
Yani Agaoglu, Ziya Gokalp’in aksine Bati medeniyetine “kismici” bir bakistan daha
ziyade “biitiincii” bir bakis1 savunmustur.?®? “Buy zihniyettir ki kurtulusumuz icin
care sayp aldigimiz biitiin miiesseseleri ta esasindan bozarak ashni degistirerek
yalniz is goremez degil hatta aksini eyleyecek bir hale sokuyor faydalanmak yerine
zarar goriyoruz. O zaman sahte fikir adamlarimizdan mutaassip ve cahil
gelenekcilerimize kadar herkes kinama dilini agarak gordiigiimiiz kusurlart aksi
neticeleri hep o miiesseselere yiikliiyorlar. Bunlar anlamiyorlar veya anlayip da
itiraf etmek istemiyorlar ki kabahat o miiesseselerde degildir. Bizdedir, bizim dar
kafalarimizda, kor zihniyetlerimizdedir.”®®® Ciinkii ona gore medeniyet asla
parcalanamaz. Onun bu yoni Mustafa Kemal’in yeni Tiirkiye modeline cok

uygundu. Bu ylizden uzun yillar iilkenin kuruculari ile yakin iligkileri olmustur.

Ahmet Agaoglu donemindeki bir¢ok diisiiniirden farkli olarak Avrupa
medeniyetinin kiiltiir de dahil olmak {izere topyekin kabul edilmesi gerektigini
sOylemistir. “Bu durumda Dogu toplumlarinin varliklarini devam ettirebilmek icin
topyekiin Bati medeniyetini benimsemeleri kaginilmaz ise milli kimligin gerekcesi ne

olacakt1?”?®* diisiincesine sahip olmustur. Bu diisiincesine 6rnek olarak da tarihte

20 Ahmet Agaoglu, “Elim Bir Derd”, Terciiman-1 Hakikat, 7 Temmuz 1913, s. 1-5; akt. Karaca,
“Ahmet Agaoglu’nun Kaleminden Sarki Anadolu Islahati (1913 — 1914)”, s. 20.

21 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 5. Baski, Ulken Yay., Istanbul, 1998, s.
409-411.

292Tarik Zafer Tunaya, Tiirk Siyasi Hayatinda Batihllasma Hareketleri, Yay. Haz. Erol Sadi Erding,
3. bs. Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul, 2004, s. 129.

293 Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, 1.bs. Dogu K.evi, Istanbul, 1927, s. 38.

29 Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkciiniin Trajik Oykiisii”, s. 88.
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dinini degistirmeyen hig¢bir milletin olmadigin1 séylemistir. “Milletlerin degisen
unsurlart igerisinde en az degisime ugrayan dildir, o bile zamanla evrim
yvasamaktadir.” Ona gore bu durum “...milletlerin varolus nedeninin aslinda kiiltiir
degil, dil basta olmak tizere milletin somut varligidir.” Yani ona gore milli kimligin
ortaya ¢ikmasini ve devamini saglayan glic manevi degil, maddidir. “Nasi/ ki
insanlar goriiniim olarak birbirine benzemez ama beraber yasarlar, tipki bunun gibi

milletleri de birbirinden ayiran onlarim maddi varliklaridir.”?%

Osmanli Devleti’nde kotii gidisatin sona erdirmekte ¢oziimiin Osmanlicilik ve
Islamcihigin aksine Tiirkgiiliikte oldugunu savunan diisiiniirlerden biri de Yusuf
Akgura’dan sonra Ahmet Agaoglu olmustur. Nitekim bu goriistinii Tiirk Yurdu’nun
ilk sayisinda “...bugiinkii Tiirk dleminin hududunu, yalniz Tiirk unsurunu havi, Tiirk
medeniyeti, Tiirk hayati, Tiirk tarz-1 maiseti ile gegcinen memdlik dairesinde
arayacagiz” seklinde ifade etmistir. Ancak Agaoglu, Pantiirkizmi higbir zaman
Akgura’nin yaptigr gibi siyasal hedef olarak gérmemis daha ziyade kiiltiirel bakis
acist ile bakmistir. Diger bir anlatimla Agaoglu Tiirkgtiliigi, tipki Gaspirali gibi

dilde, fikirde ve iste birlik ile sinirl tutrnustur.296

Ahmet Agaoglu, millet ve milliyet kelimeleri birbirinden ayirmistir. Nitekim
bunu Tiirk Yurdu dergisinde su sekilde ifade etmistir: “Yeryiiziinde bir Tiirk milliyeti
var lakin heniiz bir Tiirk milleti tesekkiil etmemigtir. Bazilari milliyet kavramini wrka
dayamistir ama wk yalmz basina milliyet ifade etmez. Bazilari ise milliyeti dinde
aramigtir fakat aym dine mensup olan baska baska milletler teskil etmislerdir.
Bazilar1 da milliyeti lisanda bulmaya ¢alisirlar ancak ayni lisana mensup cemiyetler
farkly milletleri olusturabilmislerdir. Dolayisiyla, milliyetin esaslarint dncelikle dil
ve dilin muhtelif icerikleri —edebiyat, musiki vd.- sonra din ve en sonunda da irkin
izleri olusturur. Biitiin bunlara ragmen milliyet heniiz millet degildir. Buradan millet

¢tkmast i¢in bu unsurlarin ahengdar ve suurlu bir surette birbirleriyle karismasi

2% {Jlken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 410.
2% Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkciiniin Trajik Oykiisii”, s. 88.
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lazimdwr. Tiirklerde durum tam da budur, milliyet olmanin unsurlart vardr ancak

heniiz birbirleriyle karismamigtir. >

Agaoglu’nun kurulusunda ve biiyiimesinde biiylik emekleri oldugu Tiirk
Yurdu dergisi, Osmanlicilik gériisiinii benimsemis olan Ittihat ve Terakki yonetimi
ile yakin iliskileri olmasina ragmen hi¢bir zaman onlarin kontrolii altina girmemis ve
her zaman Tiirk milliyetciligi akimini desteklemistir. Eger ittihat ve Terakki Partisi
ile Tiirk Yurdu arasinda bu sekilde bir iliski olmamis olsaydi derginin 1913 yilindan
sonra yayinlarina devam etmesi pek miimkiin goziikkmemektedir. Bu konuyu
Francois Georgeon “Resmi politikast ‘Osmanlicilik’ olan Ittihat ve Terakki Cemiyeti
alttan alta Tiirk milliyetciligi akimini destekliyordu. Enver’in Tiirk Ocagi gibi
milliyet¢i orgiitlere yardim ettigini ve Ahmet Agaoglu gibi milliyet¢ilik taraftar
kisileri édiillendirdigini biliyoruz. Eger Tiirk Yurdu Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
politikasina su ya da bu bicimde hizmet etmis olmasaydi, biiyiik bir ihtimalle
1913 ’ten, ozellikle Jon Tiirk ‘diktatorliigiiniin’ kurulmasindan sonra yayin hayatini

21298

stirdiiremezdi sozleri ile aktarmastir.

Ahmet Agaoglu’nun Tiirk Yurdu dergisinde “Tiirk Alemi” basghg ile kaleme
aldig1 yazilari, onun Tiirk¢iiliigli ve mahiyeti hakkinda derin izler tasimaktadir.
Ahmet Agaoglu, diger Tirkcli aydinlar gibi, Osmanli Milleti olusturma amacin
hayali gérmiistiir. Buna mukabil I¢ctihdd dergisi yazar olan Siileyman Nazif ise
“...farkl din, dil ve etnik kokenlere mensup Osmanli vatandagslarini bir arada, tek
bir devletin catisi altinda tutabilmek icin Osmanliciliktan daha elverisli bir
stratejinin  bulunmadigini, rka dayali bir milliyet¢iligin ise kaginilmaz sekilde

’

boliinmeye yol acacagim” ifade etmis, Ornek olarak da Biiyiikk Britanya
Imparatorlugu’nu gdstermistir. Bu fikre karsi ¢ikan Agaoglu ise, milliyetciligin zirve
yaptigt bir donemde Osmanlicilik gibi eskide kalmis bir projesinin
yiiriitilemeyecegini soylemistir. Ciinkii artik her toplumda etnik milliyetcilik ortaya

¢ikmis, bu sebeple bunun karsisinda durmanin imkansiz oldugunu, Osmanli toplumu

297 Agayef, Ahmed (1999b), “Igtimaiyat: Islam’da Dava-y1 Millet”, Tiirk Yurdu, C. 3, S.71, s. 389-
392; akt., Ozgiir Balkilig, “Riiseym Halinde Tiirk Milliyetgiligi:” Tiirk Yurdu Dergisi (1911-1918)”,
Miilkiye Dergisi, C. 34, S. 266, Istanbul, 2010, s. 147.

2%Frangois Georgeon, Tiirk Milliyetgiliginin Kékenleri: Yusuf Akcura (1876-1935), Alev Er
(Cev.), Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul, 1999, s. 68.
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icerisindeki Tiirklerin her anlamda inkisaf etmesi i¢in var giicle Tirkciliigiin
savunulmasi gerektigini soylemistir. Kaldi1 ki ona gore, Tiirk milliyet¢iligi asla
boliicii degil, birlestiricidir ve bu bakimdan Osmanlilik fikriyat1 ile asla tezat

olusturmaz.?%®

Agaoglu dini, kul ile Allah arasindaki iligkileri diizenleyen ibadetler silsilesi
olarak gormiistiir. Ona gore esas olan inaniglar ve ibadetler olmalidir. Bunun
Otesinde, din ic¢inde zikredilen hukuk, ekonomi, siyaset gibi diger hususlar dine
sonradan girmistir. “Dini zihniyet ve anlayis ya biz heniiz ortacag devrini ge¢medik
biz dini bir vicdan emri ve yaradanla kul arasindaki manevi bagi diizenleyen bir
dmilden ziyade hayatimizin maddi ve manevi kisimlarimin hepsine hakim bir
prensipler biitiinii olarak kabul ederiz. Din, bizi besikten mezara kadar takip eder ve
valmz ruh’i diizenlemeye kalkisir elbisemizden dogemelerimize, okullarimizdan
sosyal ve siyasi miiesseselerimize kadar hdkim olmak ister” diyerek aslinda dinin
sadece ibadet kisminda kalmasmi istemistir. Ona gore Islamiyet’in ilk indigi
zamandaki Allah’in birligi ve ibadetler ile ilgili konularda zamanla farklilik
olmamasina ragmen diinya isleri ile ilgili hususlarda bir kisim hiikiimlerin ortadan
kalkmasi veya yenilerinin getirilmesi, dinin esasinin inan¢ ve ibadetler oldugunu
ortaya koydugunu sdylemistir. Yine ona gore eger Hz. Peygamber hicret etmeden
once vefat etseydi diinya hayatin1 ikame eden ayetler Medine’de inmis olacagindan
bugiin elimizde sadece Islam’in inang, ibadet ve ahlakla ilgili ayetleri kalacakti. O,
insanin ibadet ve inang¢ konusunda dine bagli olmasi1 gerektigini lakin diinya islerinde
ise akil ile hareket eden insanin bagimsiz olmasi gerektigine inanmustir. 3°° Bu
konuda Islamiyet ile Ortagag Avrupa’sindaki Hristiyan diinyas: ile kiyaslamakta,
onlarin tipki bizim bugiin yaptigimiz gibi yiizyillar 6nce bu hayati yasadiklarini,
onlarda da din adamlar1 basta olmak {izere dinin hayatlarinin her alanina miidahale
edildigini sOylemistir. Zaten ona gore bu donemi yasamamis millet yoktur. Agaoglu,
bunlar1 ifade ederken yanlis anlasilmaktan da korkmus ve giinlimiizde yasanan
sikintilarin sadece Islam’in diinya islerine miidahale etmesinden kaynaklanmadigmni,

her iki dinin de sadece kutsal kitaplardan ibaret olmadigini, hadis, rivayet,

2% Ahmet Agayef, “Tiirkler Icinde Milli Hareket”, Tiirk Yurdu, C. 3, S. 65, Istanbul, s. 295-296.
300 Ahmet Agaoglu, Uc Medeniyet, s. 29-38.
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geleneklerinin de oldugunu, ayrica Hz. Isa’nin uzun siire yasamadig icin biiyiik bir
Hristiyan toplumu haline gelememis, bu yilizden diinya islerini diizenleme vaktinin
olmadigin1 ifade etmistir. Halbuki Hz. Muhammed, 63 yasina kadar yasamis,
binlerce insan onun getirmis oldugu dine inanmisti. Miisliiman sayisinin artmasi
nedeni ile 6zellikle Medine doneminde toplum hayatini diizenleyen uygulamalarin

gelmistir. 30

31 Mart Vakasindan sonra Tiirkgiiler ile Islamcilarin arasi agilmaya
baslamist:. Sebebi de ki milliyetgiligin Islam dinine uygun olup olmadigidir.
Tartisma, Islamcilarm donemin yaym orgam olan Sebiliirresad dergisi iizerinden
yapilmistir.  Islamci  kesimin 6nemli yazarlarindan Babanzdde Ahmet Naim
Sebiliirresad’in 212. sayismun  “Islam’da Dava-yt Kavmiyet” bashkli yazisinda
Tiirkgiileri kavmiyetcilik yapmakla suglamis ve bunun da Islam’da haram oldugunu
soylemistir. Hatta onlart “Halis Tiirkgiiler” ve “Tiirk¢ii-Islamcilar” olarak ikiye
ayirmis Ve “Halis Tiirkgiiler”i dinsizlikle suglamistir.3? Buna karsilik Agaoglu,
Babanzade’nin elestirilerine olduk¢a yumusak bir iislupla cevaplandirmigtir. Ona
gore, Tiirkgiiler ve Islamcilar ayr1 kutuplarm insam gibi goriinse de ikisinin de hedefi
aymidir. Tipki Islamcilar gibi milliyetciler de Islam dinini savunmaktadir. Tarih
boyunca da Tiirkler giiciiniin kaynagini inanmis oldugu dininden almistir. Bu nedenle
higbir milliyet¢inin boyle onemli bir giicten yani Islam dininden vazgegmesi sdz
konusu olamaz. *®® Ahmet Agaoglu’na gore, milliyetcilik ” Islam kavimleri ne kadar
kuvvetli olurlarsa Islam’in umimi heyeti de o nispette kuvvet kazanir. O yiizden

kavmiyete hizmet etmek ayni zamanda Islami hizmettir. 3%

Ahmet Agaoglu Tirkciiliigii su sekilde tarif etmektedir: “Su emel ve gaye
Tiirkleri bir taraftan cehaletten halas ederek seviye-i irfanlarini yiikseltmek,
Tiirkliigii anlatmak, diger taraftan tiirk wkina mensub kimseleri hissiyat ve efkar-1

kavmiye ile miitehassis miitefekkir olarak kendi mevcudiyetlerini muhafaza ve

301 Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, s. 29-30.

302 Nazmi Ozgelik, I. Yaym Doneminde (1911-1918) Tiirk Yurdu Mecmuasiin Ortaya Koydugu
Goriisler, Ankara Universitesi Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi),
Ankara, 1987, s. 64.

303 Sadoglu, “Ahmet Agaoglu: Bir Tiirkgiiniin Trajik Oykiisii” , s. 88.

304 Ahmet Agayef, “Siyasiyat: Tiirk Alemi-5”, Tiirk Yurdu, C. I, S. 7, istanbul, 1911, s. 198.
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miidafaya ve kendi nevilerinin terakki ve tealisine c¢alismaya sevk etmekten

ibarettir. 305

Ahmet Agaoglu, Tirkiye’de Cumbhuriyetin ilan edilmesinden sonrada da
Islam dininin yeni kurulan devletin bas aktdrii olmasi gerektigine inanmakla birlikte
dinin reforma tabi tutulmasi gerektigini savunmustur. Dinin i¢inde bulunan
geleneksel yorumlarm atilmasi gerektigini sdylemistir. Ona gore Islam dini bu hali
ile Tirk milleti igindeki birlik ve beraberligi de bozabilirdi. Oysa hurafelerden
armdirilmis bir Islam, iilkenin gelismesinin bas aktdr olacaktir. islam dinine bakigii
bu sekilde ifade den Agaoglu’nun, ilerleyen yillarda Tiirk¢e ezan ve ibadet konusuna
da sicak baktig1 goriilmiistiir.3®® Ahmet Agaoglu’nun yasaminda ii¢ fikrin hakimiyeti
vardir. Fransa’da bulundugu talebelik yillarinda kaleme aldigi makalelerindeki
fikirleri daha ziyade Afgani’ye dayalidir. Bu dénemdeki yazilari, Iran taraftar: olup
Osmanli aleyhtar1 bir yapidadir. 1894 yilinda Azerbaycan’a donmiis ve Rusya
Miislimanlarinin gelisip biiyiimesi i¢in miicadele etmistir. Ama bu miicadeleden
dolay1 Rus baskilar1 artinca Istanbul’a kagmis ve bu sefer Islamcilarin yaym organi
olan Sebiliirresad’da yazilar kaleme almaya baglamistir. Ahmet Agaoglu, bazi Batili
diisiiniirlerin Islam’in ilerlemeyi engelledikleri yolundaki iddialar1 reddetmistir.
Hatta eski Yunan’daki basta felsefe olmak iizere bircok bilginin islam’dan Bati’ya
gectigini soylemistir. 3’ Sebiliirresad’da yaz1 kaleme almaya basladig1 bu dénemden
sonra Ittihatcilarla tanismis ve Tiirk Yurdu dergisinde yazilar kaleme almas ile onun
Tirkgli yoni ortaya ¢ikmis ve dini diisiinceden uzaklasma donemi baglamistir. Son
donemi ise Cumhuriyet donemdir. Bu donemden itibaren Agaoglu, tam manasi ile bir
Batic1 olmustur.®® Agaoglu, Tiirklerin icinde bulundugu kétii hal onlarm biiyiikliigii

!

hi¢ de uyumlu olmadigini diisiiniiyordu. “Fakat su alem son zamanlara kadar vasi

305 Agayef, “Siyasiyat: Tiirk Alemi-4”, s. 138.

30611 Nisan 1926 tarihinde Milliyet gazetesinde ¢ikan yazisinda Cemalettin Hoca'yt savunan ve onu
dini gelistirmeye hizmet eden miinevver bir hoca olarak tanitan Agaoglu, Cemalettin Hocanin bu
davramsina karsi ¢itkanlart "yobaz", "gerici" gibi sifatlarla itham eder ve namazda Tiirk¢e Kur'an'in
okunmaswn ister. Agaoglu, Bati medeniyetinin ezici giicii karsisinda diger medeniyetlerin yasama
sansmn kalmadigi; dolayisiyla biitiin kurumlariyla birlikte yeni Cumhuriyetin Batiya yonelmesi
gerektigi hususu iizerinde durur.” Tafsilat icin bk. Hidayet Aydar, “Tiirklerde Anadilde Ibadet
Meselesi Cumhuriyet Dénemi”, istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 15, 2007, s. 79.
307 Miinir Atalar, “Ahmet Agaoglu (1869-1939)”, Oguz-Tiirkmen Arastirmalar1 Dergisi (OTAD),
Bilecik, Aralik, 2018, s. 142.

308 Nuri Yiice, “Ahmet Agaoglu maddesi”, DIA, C.1, Istanbul, 1988, 464.
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oldugu miktarda perisan ve azameti derecesinde kendisinden gafil ve bihaber idi.
Ecza-y1 muhtelifesi yekdigerini tanimaz, kendi aralarinda maddi ve manevi bir rabi-
tamin husuliinden aciz ve muattal idi. Osmanl Tiirkleri Kafkasya Tiirklerinden ayri,
Kafkasya Tiirkleri Kazan Tiirklerinden, Kazan Tiirkleri Azerbaycan Tiirklerinden.,
miiteferrik idi.” Ona gore bu kotii halin {i¢c sey onemli sebebi vardi: “Mezhep ihtilaf-
lari, siyasi ayriliklardan dolayr  asimile olma ve ma'rifet-i  kavmiyenin

yoklugudur.”3%

Agaoglu'na gore, dini konularda ¢ok hassas olan Tiirkler, baska milletler
tarafindan ¢ikarmig olsa da inandiklart mezheplere simsiki baglanmislardir. Ama
onlarin bu yapisi, zamanla aralarinda mezhep miicadeleleri nedeniyle ihtilaflarin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu nedenle Tiirkliiklerini unutmuslar hatta diger
milletlerle Tirkler aleyhine ittifaklar yapmalarina sebep olmustur. Ona gore bir
diger neden de siyasi miicadeleler olmustur. Diger milletler bu sorunu yillar 6nce
halletmis giiclii devletler kurmuslardi ama Tiirkler bunu bagaramamislardir. Agaoglu,
Tiirkleri ¢evresine ¢ok ¢abuk uyum saglayan, asimile olmaya ¢ok miisait bir kavim
oldugunu inanmus hatta daha da ileri giderek “Oyle ki, kendi seref ve tarihini,
edebiyat ve lisanmini hatta milli ananesini unutmaya hazirdir” diyerek maksadini asan
bir climle kurmustur. Ahmet Agaoglu, Dogu’da yasayan Tiirklerin Bati’da yasayan
Tiirklere “Rum”, Bati’da yasayan Tiirklerin de Dogru’da yasayan Tiirkleri "Acem"
diye kabul ettigini, bu bolinmiisligiin Tiirkliiklerini unutmalarina sebep oldugunu
sOylemistir. Agaoglu bu bolinmiisliiglin sebebini de Tiirkler arasindaki ma'rifet-i
kavmiyenin yokluguna baglamistir. Milletteki bu eksiligin iilkelerin aydinlar
tarafindan da telafisi adina ¢aligmalar yapilmadigi “Elbette béyle bir kavimde
milliyet suurundan da eser olamaz.” “Ayni amal, ayni ideal, ayni gaye ile miitehassis
ve miiteharrik olmayan bir unsurun ecza-y1 muhtelifesi arasinda bittabi' ne maddi ve

»310

ne manevi alaka bulunur ve bunlar bir hayat-1 perisaneye mahkiim olurlar’>*"sozleri

ile ifade etmistir.

399 Ahmet Agaoglu, “Siyasiyat: Tiirk Alemi-1”, Tiirk Yurdu, Tutibay Yay., C.1, S. 7, Ankara, 1998,
s. 13.
310 Asaoglu, “Siyasiyat: Tirk Alemi-17, s. 14-17.
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Ona gore, Tirklerdeki bu kotii halin temel nedeni milliyet ruhunun
olmamasidir. Bu eksiklik onlarin Bat1 medeniyetini taklit etmelerine sebep olmustur.
Hatta ilerleyen yillarda bu kendini o kadar gostermistir ki Tiirkliik ve Tiirkgiiliige
bile kiiciik diisiiriicii gozle bakmaya baslamislardir. Ama Agaoglu, tiim bunlara
ragmen umudunu kaybetmemistir. Ona gore, Tiirk diinyasinda son zamanlarda yeni
yeni baslayan Tiirkliik ve Islamiyet kaygisi iceren bir takim hareketlenmeler vardi.
Agaoglu'na gore, Avrupa’nin Isldm diinyas1 iizerindeki yiizyillik tahakkiimii,
Miisliimanlar arasinda bunun sebebini aragtirmaya sevk etmisti. O, bu arastirmay1
yapanlar arasinda Cemaleddin Afgani’ye ayri bir parantez agmistir. “Islam
miitefekkirleri sebep olarak ahlak bozuklugu, dini kaide ve ahkdmn iyi bilinmemesi
ve yanlig tatbikini gérmiislerdir. Ve hal caresi olarak umumi ahldkin 1slahi ve bunun
icinde dini ahkam ve kaidelerin hakkiyla tatbikini istemislerdir. Her ne kadar bu
miitefekkirler Avrupa min ilim ve fennini gérmeyerek Islam dleminin meselelerine tek
tarafli baktilar ise de, yine de bir cereyamin dogmasina vesile olmuglardir. Islam
dleminin meselelerinin sadece dini kaynakli olmadigini, Avrupa’nin ilim ve fenninin
alinmas1 gerektigini, zira ¢okiigiin asil sebebinin cehalet ve kétii idare oldugunu
gosteren yine bir Tiirk olan Seyh Cemdleddin Afgani’dir. Cemdleddin Afgani’nin
fikir ve diisiincelerinden miilhem olarak "Ulim ve fiinun-1 garbiye ile miicehhez,
ahlak ve semdil-i islamiye ile miisellah olarak eski Isldmiyeti ihya emeli Tiirkler
arasinda miisahade edilen cereyamin birincisidir” sozleri ile Afgani’nin bu

arastirmalarda en 6nde oldugunu ifade etmistir. 31

C. Afgani’nin gerek Avrupa’da ve gerekse Dersaadet’te bulundugu yillarda
Batici, Tiirkeii, Islamct olarak farkli diisiincelere sahip bircok Osmanli aydini onun
sohbetlerinden veya kaleme aldig1 yazilarindan dogrudan veya dolayli olarak
etkilenmistir. Bunlardan biri de Tiirk¢ii goriislere sahip Ahmet Agaoglu’dur.3?
Agaoglu, kurucularindan oldugu Tiirk Yurdu dergisinde, Cemaleddin Afgani basta
olmak iizere Musa Carullah, Ismail Gaspirali gibi devrin &nemli sahsiyetlerinin goriis

ve biyografilerini yaynlamigtir.3!3

311 Agaoglu, “Siyasiyat: Tiirk Alemi-17, s. 14-17.

312 Karaman, “Cemaleddin Afgani maddesi”, s. 457.

313 (Ozgelik, I. Yaym Doneminde (1911-1918) Tiirk Yurdu Mecmuasinin Ortaya Koydugu
Goriisler, s. 84.
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XIX. yiizyiln sonlarnda bilinenin aksine ki milliyetciligin islam dinine
aykirt olmadigin1 aksine tesvik edilmesi gerektigine inanan Afgani, bu yoni ile
Agaoglu tlizerinde derin tesirleri olmustur. Ciinkii o donemde bunu yiiksek sesle ifade
edebilecek pek de fazla kimse yoktu. Zira Islamci yazarlar, bu tarz diisiince
sahiplerini zindiklikla itham etmislerdir. Nitekim gerek Afgani ve gerckse Agaoglu
bu tarz saldirilara maruz kalmislardir. Afgani’nin dinden hurafelerin atilmasi
konusundaki diisiinceleri Agaoglu tarafindan kabul gérmiistiir. Onlara gore din sade

olmal1 ve sade yaganmalidir.

Nitekim Yusuf Akgura, Agaoglu ile C. Afgani benzerligini hakkindaki
diisiincelerini “Agaoglu Ahmet Bey'e, Tiirkgiiliik cereyanminda hususi bir mevki
aywrmak lazimdir, itikadindayim. Agaoglu Ahmet Bey, Tiirk milliyet¢iligi fikrine Seyh
Cemaleddin Afgani gibi bilciimle Miisliimanlarin, hatta biitiin Dogulularin hayat,
saadet, istiklal ve istikbali kaygisiyla birkac merhaleden gecerek ulagmistir>'

seklinde ifade etmistir.

Ahmet Agaoglu'nun Cemaleddin Afgani ile ilk tanigmas1 Paris’te olmustur.
Afgani de o swralarda sehre gelmisti. Ahmet Agaoglu yayinlanmamis olan
otobiyografisinde o giinii su sekilde aktarmustir: “Islam dlemi miitefekkirlerinden
Cemaleddin Afgani Hazretleri, Paris'teki ikametleri esnasinda benim miitevazi
meskenimi, baskalarina tercih etmek litfunda bulunmugslardr ve haftalarca beraber

kalmistik...” “Evvelce mechul bir Afganli derbeder dervisi®'® hapisten kurtarip kendi

314 Akeura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 200.

315 “Ahmet Bey, Paris'te iken Dogu ve Bati alimlerini mukayeseye yarayan tuhaf bir hadisenin daha
sahidi olur. Evvelce Dogunun sahlarindan birisiyle, Batinin bir hiikiimet reisini yan yana gérmiistii.
Bu sefer de Dogunun derviglerinin birisiyle Batimin miidekkikleri arasinda bulunur. Ye bu garip
hadise kendisinin de dedigi gibi, miistakbel mukadderatinin tayinine vesile oldu. Iran Sahi Paris'te
bulunduktan bir miiddet sonra, bu biiyiik sehre Afganl bir dervis gelip ¢ikar. «Gayet giizel , uzun
boylu, esmer ve dolgun yiizlii, gogsiine kadar uzayan kalin kara sakall, iizeri tespihlerle ortiilii bu
acaip adamy, bircok seyyah dervisler gibi diyar diyar dolasarak Istanbul 'a gelmis ve Istanbul 'da
iken Iran Sahi ' min Paris 'e gitmis oldugunu igitmis ve bunun iizerine, kendi kendisine: - Madem ki
Sah-1 Iran be Paris mireved, men ki Sahi cihanem c¢era nerevem?!J2). Demis ve Paris yolunu tutup
oraya kadar gelmis. «Sahi cihany Paris sokaklarinda garib dervis kiyafetiyle, elinde keskiil ve
asaswla dolasirken, polis yakalamis, yersiz, yurtsuz bir serseri diye derhal tevkifhaneye tikmis. Bir
gazeteden, Dogulu bir dervisin tevkif olundugunu haber alan Ahmet Bey, tevkifhaneye gidip
adamcagizi kendi ikametgdahina oturtmak taahhiidiiyle kurtariwr; Paris matbuati. Dervisle, dervisin
serbest ve orijinal sozleriyle alakadar olur ve nihayet Ahmet Bey' in sevgili iistadi, Iran din ve
medeniyeti miitehassislarindan Darmester diger miistesriklerden bazilari da Ahmet Bey'in araciligi ile
dervisi goriir ve konugurlar. Dermesteter, dervisle yaptigi sohbeten hiilasasim yazip kendisine
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ikametgahinda alikoyan Ahmed Beye, sonra meshur bir Afganli seyyah seyhi de -
belki aynmi odada- misafir etmis demektir!..” Bu misafirlik sirasinda Afgani ile uzun
sohbetler yapma firsatt bulan Agaoglu, tipki onun gibi mezhep konusuna g¢ok
mesafelidir. Ona gore temelsiz ve hicbir anlam ifade etmeyen mezhep ayriligi, Islam
diinyasina biiylik zararlar vermistir. Aslinda bu konuda yalniz da degildir.
Kafkasya’nin 6nemli diisiiniitleri Gaspwrali Ismail Bey, Hiiseyinzade Ali ve

Top¢ubasi Ali Merdan Beyler de aym diisiincededir. 316

Ahmet Agaoglu ile C. Afgani arasinda yapilan sohbetlerin bir konusu da
giiniimiizde de tartigmalarin kaynagi olan Afgani’nin dogum yeri meselesidir. Ciinkii
ona karsi yapilan elestirilerin biiyilk ¢ogunlugu buradan gelmistir. Bu konuda
Afgani, Agaoglu’'na “Benim babam ve annem aslen Merdgali’dir, fakat sonra
Hemedan’a gelmigler, ben Hemedan'da dogdum. Fakat ben daha siit emerken
babamin isleri bozuldugu icin Afganistan’a hicret mecburiyetinde bulunmusuz3*
demistir. Onun bu sozleri bu konuda tartismalar1 kismen de olsa bitirmis ve aslen

Azeri Tiirkii oldugu iddiasin1 kuvvetlendirmistir.3*8

C. Afgani’nin Ahmet Agaoglu iizerinde biraktigi tesiri gostermesi
bakimindan onun kadin ve alfabe konusundaki goriisleri dnemlidir. Ona gore, islam
iilkelerinin kurtulusu ve yiikselmesi i¢in iki sorunun c¢oziilmesi gerekmektedir:
“Kadin meselesi ve alfabe 1slahi.” “Miisliimanlarin kurtarilmasi, onlarin manevi,
hatta siyasi kalkinmalar: su iki meselenin halline baghdir. Onlar kadin meselesi ve
alfabesinin 1slahidir.” “Zamanimiz Miisliiman kadini, ancak serbest ve suurlu bir ana
ve bir zevce oluncadwr ki sosyal gorevini his ve ifa edebilecektir; Yalniz bu sartlar
dahilinde ¢ocuklar karakter ve iradesini terbiye ve onlara yiiksek hissiyat ve asil
fikirler telkin edebilir; bugiinkii sartlar dairesinde Miisliiman kadini ¢ocuklara
birtakim manasiz mevcudiyetlerden ibarettir.” “Bogucu harem havasit icinde

gecirilen tembel ve surf hayvani bir hayat, kadinin bedeni gelismesine de miisaade

vermesini Ahmet Bey'den ister. Bu hiilasa iistadin mukaddimesiyle «Jurnal de Debka (Journal des
Debats)»da aynen yayinlanir. Bu hikayeyi daha ziyade tafsil at ile anlattiktan sonra Ahmet Bey soyle
divor: «lste benim i lk kere, matbuat sahasina atilmam bu suretle cereyan etti ve o giinden bu yana
kadar talimimizi tayin eyledi.” Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 211.

316 Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 213-217.

317 Agaoglu, “Siyasiyat: Tiirk Alemi-17, s. 200.

318 Karaman, “Cemaleddin Afgani maddesi”, s. 456.
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etmediginden wrkin bedeni ¢okiigiine de sebep olmustur. Alfabenin giicliigii ise
okuyup yazmayr ¢ok zorlastirdigindan Miisliimanlarin akil ve kalblerinin aydinlatma
yolunu kapamaktadir. Kadin ve alfabe iste Islam dleminin en hakiki iki diisman,
onun tedavi olunamayan iki hastaligi ki onlarin tesiri altinda bu dalem yavas yavas
mahvolmaktadir. Yalniz son zamanlarda Miisliimanlar bu iki meseleyi ciddiyetle
nazar-: dikkate almaya basladilar. Lakin bu hususlarda Istanbul'da, Kahire, Bombay
ve Kalkiita'da gosterilen himmet ve gayretler ki erkeklere oldugu gibi kizlara da
mektep acmak ve alfabe i1slahi tesebbiisiinde bulunmakla ortaya ¢ikmaktadir, katif
sayilamaz, biitiin bu gayretler, mutlaka oliimii dogurabilecek miizmin ve oldiiriicii
hastaliga karsi zayif ve gecici ilaglar derecesindedir. Miisliiman dleminin uyanmasi
ve o dlemin medeni milletler muhitine girebilmesi igin, ¢ok siddetli bir sarsintrya
ihtiyag vardwr;, Miisliimanlarin kendi reformasyon devrini gecirmeleri ve iclerinden
gayet kuvvetli bir irade sahibi ve nefsini is i¢in tamamen fedaya hazir bir adamin
gelip ¢ikmast lazimdir.” Nitekim Afgani de kadinin egitimine ¢ok 6nem vermekte, bu
egitimi tipki Agaoglu gibi cocugunun egitimi ile ilgilenmesi gereken bir anne gozii
ile bakmaktadir. Onlara gore, alfabe 1slah edilerek kiz ¢cocuklarmin egitimine agirlik
verilmelidir. Bunun i¢in islam memleketlerinde okullar agilmali ve gelecek nesilleri
yetistirecek olan kiz ¢ocuklarina bir anne gozii ile bakilmali ve layiki ile egitimi

3

saglanmalidir. Ahmet Agaoglu’'nun “...Miisliimanlarin kendi reformasyon devrini

gecirmeleri ve iglerinden gayet kuvvetli bir irade sahibi ve nefsini is i¢in tamamen

fedaya hazir bir adamin gelip ¢tkmast lazimdir3

sozlerinden de Paris’te tanisip
misafir ettigi ve kendisinden c¢okg¢a istifade ettigi Afgani’yi kast ettigi de

goriilmektedir.

8. Behic¢ Erkin ve C. Afgani
Canakkale ve Tirk Kurtulus Savasi’nin ismi pek de zikredilmeyen, gizli

kahramanlarindan olan Mehmed Behi¢ Erkin®?°, TCDD’nin ilk Genel Midiirligi,
Baymdir Bakanhigi ve Biiyiikelgilik gorevlerinin yam1 swra MIT’in  de

kurucularindandir. Oliimiinden sonra yayimlanmak iizere hazirlamis oldugu

319 Akeura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 219-220.

30 Behig Erkin, Mehmed ismini pek kullanmamis olsa da resmi kayitlarda Mehmed ismi
bulunmaktadir. BKk. Nusret Baycan, “Tiirk Istiklal Harbi’nde Terfi veya Takdirname ile Taltif Edilen
Subaylar”, ATAM Dergisi, C. IX, S. 25, Ankara, Kasim, 1992, s.141.
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“Hatirat "1 ile yakin gegmise ait 6nemli bilgiler veren degerli bir asker ve diplomattir.
Nisan 1876 yilinda Istanbul’da dogan Behi¢ Bey’in babasi, Basra Kaymakam’1 iken
vefat eden Cemil Bey, annesi ise Nadire Hanim’dir. Dedesi Suriye Valiligi yapmis
olan Omer Fevzi Pasa’dir. Ug cocugu olan Behi¢ Bey’e, Erkin soy ismi, Mustafa
Kemal tarafindan armagan edilmistir.>** Osmanli Devleti tarafindan Viyana’da
bulunan askeri okulda egitim aldirilan Behi¢ Bey, valilik ve Zaptiye Miisirligi gibi
devlette 5nemli gorevlerde bulunmustur.3?? Baba ve annesi ¢ocuk yasta ayrilan Behi¢
Bey’e onlarin 6liimiinden sonra ¢ocuklari olmayan halast Saide Hanim ve Basra
Valisi olan enistesi Hidayet Pasa bakmis ve onun tiim egitimi ile ilgilenmislerdir.
Behig¢ Bey, cocukluk yillarindan bu yana her seyi ile ilgilenmis olan enistesi Maresal
Hidayet Pasa’nin resmi gorevleri nedeniyle siirekli olarak yer degisikligi yapmak
zorunda kalmigtir. Bunlar sirasiyla, “Bagdat (1881-1886), Erzincan (1886-1887),
Istanbul (1887-1888) ve Basra (1888—1892)” sehirleri olmustur.3?3

Enistesi Maresal Hidayet Pasa’nin vefatindan sonra da devlet tarafindan
egitimine devami saglanan Behi¢ Bey, Harp Okulunda okurken Basra’da enistesi
Hidayet Pasa tarafindan tamistirilan Afgani ile goriismeye devam etmis, evindeki
sohbetlerine katilmistir. Okulun ikinci miidiirii Riza Pasa tarafindan donemin muhalif
kisiligi olan Afgani’yi ziyaret etmesini engellemek amaci ile tutuklattirilmak
istenmistir. Fakat Nazir Zeki Pasa’nin girisimi ile bu engellenmistir. Bu
goriismelerde C. Afgani, Behi¢ Bey’e biyografisini ve fotografin1 vermis lakin Behig
Bey, onun yiiziinden okulda baska problemler yasamak istememesinden dolay1

bunlar yakmustir,32

Ulkenin degisik bolgelerinde kendisine verilen her askeri gérevi hakki ile
yerine getiren Behi¢ Bey, caliskanligi, disiplini ve basarisi ile komutanlarmin her
daim takdirini kazanmistir. Bu donemde, demiryolu muhafiz kitalarimin yasamis

oldugu yerlerin iyilestirilmesi gerektigi yoniindeki tavsiyeleri ve bunun i¢in yapmis

321 Behig Erkin, Hatirat (1876-1958), 2.bs. Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 2019, s. XXIII.

322 | event Birsin, Behi¢ Erkin (Hayat1 ve Siyasi Faaliyetleri), (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyonkarahisar, 2011, s.4.

32 Dilaver Ding, Behi¢ Erkin ve Devlet Demiryollarimin Kurulusu, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, Ankara 2009, s. 11.

324 Emir Kivircik, Cepheye Giden Yol, GOA Yay., 1. bs., Istanbul, 2008, s. 20-22
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oldugu faaliyetlerden dolayr dordiincii  dereceden Mecidi  Nisani ile
odiillendirilmistir.’?® Yine bu donemde kaleme aldigi bir raporda; “Demiryolu
isletmesinde gayri Miislimler degil Tiirk memurlar kullanilmalidir ve isletme lisan
Fransizca yerine Tiirk¢ce olmalidir” seklinde diisiincelerini dile getirmistir. Bu rapor,
bir Osmanli subay1 tarafindan demiryollarinin millilestirilmesi i¢in kaleme alinmis

ilk resmi belge 6zelligini tasimaktadir.3%®

Mustafa Kemal ile yakin dost olan Behi¢ Bey, Selanik’te bulundugu siralarda
Nuri Conker ve Mustafa Kemal ayni sokakta kalmislardir. Mustafa Kemal ve Behig
Bey, Selanik’te calistiklar1 donemde mesaiden sonra, o donemde sehrin bilindik
yerlerinden olan Olimpos Palas, Yonyo, Beyazkule’de iilkenin sorunlari ile ilgili
sohbetleri olmustur. Behi¢ Bey o donemi “Mustafa Kemal Bey, gen¢ subaylarin
gittikleri Kristal gazinosuna gider ve orada geng subaylar: gelecege hazirlamaya
calisirdi” diyerek anlatmistir. O, orduda bozulmanin temel sebebi olan askerlerin
siyasetle ugrasmasi konusuna “Uye olunmas: gereken yegdne yerin iilkesinin
ordusu” sbzleri ile siddetle karst ¢ikmus ve bu yiizden asla ittihat ve Terakki
Partisi’ne iiye olmamustir.>?” Onun, asker-siyaset iliskisi konusundaki diisiincelerine
destek veren Mustafa Kemal, Behi¢ Bey’e gondermis oldugu mektupta: “Askeri,
siyasetle ugrasmaktan men icin kanun maddeleri yapmislar. Ben iki sene evvel
tesadiifen bulundugum bir kongrede askeri birakiniz dedigim i¢in miirteci oldum,

11328

idama mahkim edildim sozleri ile bu konudaki diisiincelerini aktarmistir.

Mustafa Kemal ile yollar1 onun Trablusgarp’a gitmesi ile ayrilmis olmasina ragmen

mektuplasmaya devam etmislerdir.32°

Behi¢c Erkin, [ltisak Hatti Muhafiz Kuvvetleri Miifettisligi ve Demiryolu
Askeri Komiserlik gorevlerini icra ettigi donemde, demiryollarini kurulusu ve
isletmesi konusunda diislincelerini 1. Diinya Savasi sirasinda “Demiryolunun
Askerlik Nokta-i Nazarindan (A¢isindan) Tarihi, Istimali (Kullanimi) ve Tegskilati”

isimli eserinde kaleme almistir. Eserinde, demiryolu ulasiminin Osmanli Devleti

325 Birsin, Behi¢ Erkin (Hayat1 ve Siyasi Faaliyetleri), 5.8.

326 Kyvireik, Cepheye Giden Yol, s. 25-26.

327 Kavireik, Cepheye Giden Yol, s. 37.

328 Ding, Behi¢ Erkin Ve Devlet Demiryollarinin Kurulusu, s. 17.
329 Kivircik, Cepheye Giden Yol, 5.92.
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ordusu agisindan ¢ok onemli oldugunu ve hatta Balkan Savaslarindaki yenilginin
sebeplerinden biri olarak da bunun eksikligini ifade etmistir. Siyasetle ugrasan ve
gecmisten ders almamis olan bir ordunun, yenilgisinin kag¢inilmaz oldugu
sOylemistir. Kitapta trenin tarihgesine yer vermis, 6rneklerle iilke i¢in ne kadar elzem
oldugunu aktarmustir. Behic Bey, Fransa, Ingiltere, Almanya, Rusya gibi
iilkelerindeki demiryolu yatirimi ile Osmanlhidaki durumu kiyaslamistir “Kader belki
de Behi¢ Bey’e 1912 senesinde kitabin birka¢ boliimiinde, Kurtulus Savasi’nda tiim
cephelere hatasiz ve siiratle asker sevkiyati yapmayi nasil basaracagini yazdirmist.”
330 Behi¢ Bey’e 1914 yilinda ¢ikacak bir savasta Marmara Bolgesi ve Istanbul’un
savunulabilmesi i¢in, seferberlik plan1 hazirlama goérevi verilmistir. Gegmiste Ordu
Subesi tarafindan yapilan seferberlik plani begenmeyen Behi¢ Bey, fikrini soran
Kannengisser Pasa’ya “Balkan Harbi’'nde aldigimiz derslere gore, degil erler,
koskoca taburlar bile surada burada unutuldu; béyle bir seferberligin bizim
memlekette tatbik kabiliyeti yoktur” demesi lizerine Pasa tarafindan bu gorev ona
verilmigtir. Kendisine verilen bu goérevi hakki ile yerine getiren Behget
Bey, “...miihimmat ve erzakin nasil kagni arabasi, at, eseklerle tasinabilecegini dahi
detayli bir sekilde planlayarak, hazirladigi planla Canakkale zaferinin seyrinde

»331

hayati onem tagimistir ">>*sozleri ile detayli bir plan hazirlamistir.

Canakkale Savasi’nda askerlerin cepheye sevk edilmesinde gosterdigi
gayretler nedeni ile savasin kazanilmasinda 6énemli rolii olmus olan Behi¢ Bey’e, 3
Agustos 1917 yilinda Maresal Liman Von Sanders tarafindan Alman Devleti’nde en
bliylik nisanlarindan biri olan ikinci riitbeden “Cronne (Tag¢) De Prusse Nisani”
verilmistir.3%? 1. Diinya Savasi’ndaki faydali isleri nedeni ile Ingilizlerin istegi
dogrultusunda Damat Ferit Pasa hiikiimeti tarafindan hakkinda tutuklama karar
cikarilmistir. Bunun iizerine Anadolu’ya gegerek Milli Miicadele’ye katilmistir.
Akabinde dénemin Genel Kurmay Baskani olan Ismet Pasa’dan Milli Miicadele’ye
katilmasindan dolayr duyduklart memnuniyeti ve Mustafa Kemal’in onu Ankara’da

bekledigi yoniinde telgraf almigtir 3%

330 Ding, Behi¢ Erkin Ve Devlet Demiryollarinin Kurulusu, s. 18.
31 Kavireik, Cepheye Giden Yol, 5.118-120.

332 Birsin, Behi¢ Erkin (Hayati1 Ve Siyasi Faaliyetleri) , s. 18.

333 Ding, Behi¢ Erkin Ve Devlet Demiryollarimin Kurulusu, s. 26.
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Anadolu’ya gecen Behi¢ Bey’e cesitli gorevler teklif edilmesine ragmen33*
Mustafa Kemal’in “Behi¢ Bey ben cephede ne yapilacagini biliyorum, siz de
cephelere nasil asker, miihimmat ve erzak sevkiyati yapilacagint biliyorsunuz.
Demiryolu en kiymetli sevkiyat silahimizdir. Siz cephelere askerimizi getirmekte
muvaffak olun ki, ben de cephelerde muvaffak olayim. Demiryollar: ¢ok miihimdir,
onu kabul et” sdzleri lizerine “Anadolu Simendiferleri Isletme Miidiirliigii” gdrevini

35 Demiryollarini milli hale getirmek ve isletme dilini

kabul etmistir.
Tiirkcelestirmek isteyen Behi¢ Bey, 16 Temmuz 1920 yilindan itibaren Milli
Miicadelenin yasandigir yillarda memleketin ilk demiryolu genel midirliigline
getirilen kisisi olmustur.33® Bugiin de en hizli ulasim araclari arasina giren TCDD nin
kurucusu olan Behi¢c Bey, bu sektorde calisanlar tarafindan “demiryolcularin

babasi” olarak kabul edilmistir.>%’

23 Nisan 1920 yilinda Ankara'da toplanan kurucu meclis, iilkedeki tiim
demiryollarin1  kontroliine almak istemistir. Meclisin kararina gore, “Anadolu
Hatti’min Ingilizler isgalindeki Haydarpasa-Arifiye béliimii disindaki kesimleriyle,
Konya’dan Halep’e kadar olan Bagdat hattimin bir kismi ile Izmir-Kasaba ve Afyon-
Usak ilerisine kadar bir kisim hat askerlerce denetlenecek ve isletilecektir.” Yine
Milli Miicadele’de cokga faydasi goriilen diger bir hatta Erzurum-Sarikamuis-Sinir
hatt1 olmustur. Mondros Miitarekesi’nde sonra bu hattin bir kism1 Ermenilerin eline
gececektir. Hattin elimizde kalan kismi Milli Miicadele doneminde sadece
Ermenilere kars1 kullanilmustir. 338 Behi¢ Bey, Kurtulus Savas yillarinda isletme dili
bile Tiirk¢e olmayan, kurumda ¢alisanlarin biiyiik ¢ogunlugunun gayr-i Miislimlerin
olusturdugu, dogru diiriist yedek parcasit bile bulunamayan, zaman zaman yakit

sikintist ¢eken, eldeki birka¢ adet lokomotif ve katarla destanlar yazmaya ¢aligmistir.

334 Tafsilath igin bk. Erkin, Hatirat (1876-1958), s. 191-194.

335 Erkin, Hatirat (1876-1958), s. 237.

3% Umit Sariaslan, Demir Aglardan Oriimcek Aglarina: Cumhuriyet Demiryolculugu ve Sonrasi,
1. bs., Otopsi Yay., Istanbul, 2004, s.110.

%7Cigdem Karayemis, Tiirkiye'de Demiryolunun Gelisimi ve Behi¢ Erkin Bey, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Eskisehir Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 3.

3% Miiserref Avci, “Atatiirk Dénemi Demiryolu Politikas1”, Atatiirk Yolu Dergisi, Ankara
Universitesi, Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii, S., 54, Ankara, Bahar, 2014, s. 45.



112

Bu yonii ile demiryolu ulasiminda, ikinci bir Kurtulus Savasi miicadelesi

vermistir.%®

Istanbul Mebusu ve aym1 zamanda Nafia Vekili olan Siileyman Sirr1 Bey’in
1925 yilinda vefat etmesi {izerine, 1926 tarihinde Nafia Vekilligi’'ne getirilmistir. 24
Mayis 1926 tarihinde Istiklal Madalyasi almis, 5 Eyliil 1927°de tekrar III. Dénem
Istanbul Mebusu olmustur.3*° II. Abdiilhamid déneminden itibaren biiyiik yatirimlar
yapilan bu ulagim aracinin, I. Diinya Savasi ve Kurtulus Savasinda ne kadar 6nemli
oldugu ortaya ¢ikmistir. Cogu cephede demiryollarinin eksikligi hissedilmis, silah ve
cephane tagimada ilkel yontemler kullanilmak zorunda kalinmistir. Milli Miicadele
doneminde baglayan bu hizmetini, 1928 yilinda Budapeste’ye el¢i olarak gidinceye

kadar devam ettirmistir.

Behi¢ Bey Nafia Vekilligi yaptigi doneminde, bazi kabine iiyelerinden
istedigi destegi alamamistir. Hatta zaman zaman bu iiyelerce kendisine zorluklar
cikartilmigtir. Bu kisilerle ugragsmaktan demiryolu konusunda hedeflerine
ulasamayacagint diisiinen Behig¢, Vekillik gorevinden ¢ekilmeye karar vermistir.
Durumu Mustafa Kemal’e soylemistir. “Maliye Vekili Saracoglu Siikrii Bey’le
miicadeleye mecbur kalacagim, Basvekil Ismet Bey’de onun tarafini tutuyor, sizin
basimizi agritacagiz” sozleri ile istifa konusunda kararli oldugunu ifade etmistir.
Ayrica Mustafa Kemal’den Avrupa’da bir gorev verilmesi konusunda talepte
bulunmustur. Kendi istegi dogrultusunda Budapeste Biiyiikel¢iligi’ne tayin

edilmistir.

Behi¢ Bey, 21 Haziran 1934 yilinda ¢ikan soyadi kanunu {izerine, Mustafa
Kemal’den kendisine soyadi vermesini i¢in Salih Bozok’tan istekte bulunmustur.
Mustafa Kemal, 8 Subat 1935 tarihinde “Behi¢ Erkin” yazan berati imzalamis ve
Behi¢ Bey’e gondermistir. Behi¢ Bey, Mustafa Kemal’in kendisine bu soyadi verme
sebebini “Erkin bagimsiz demek, hi¢cbir partiye girmedigin i¢cin sana bu soyadi uygun

’

gordiim” sozleriyle aciklamistir. Behi¢ Erkin’de Mustafa Kemal’e “Benim ve

soyumun iftiharla tasyip yasatacagimiz soyadimizi koyan ulu o&ndere daima

3% Sariaslan, Demir Aglardan Oriimcek Aglarina: Cumhuriyet Demiryolculugu ve Sonrast, s.74.
340 Erkin, Hatirat, .2 65-267.
341 Erkin, Hatirat, 5.292-313.
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gordiigiim yiiksek lituflarimin bu yeni orneginden otiirii de sonsuz saygilarimi
sunarim” seklinde bir tesekkiir mektubu gondermistir.3*? flerleyen yillarda sefirlik

gorevine Paris’te devam etmistir.>*3

Behi¢ Erkin, 14 Ocak 1926 - 4 Kasim 1928 yillar1 arasinda Nafia Vekilligi
(Bayindirlik Bakanligi), 1928-1939 yillar1 arasinda Budapeste Elgiligi, 1939-1943
yillar1 arasinda Paris Biiyiikelgiligi, 31 Aralik 1925 tarihinde II. Dénem istanbul
Mebuslugu, 5 Eyliil 1927 tarihinde III. Dénem Istanbul Mebuslugu, 2 Eyliil 1943
tarihinde de VII. Dénem Cankirt Mebuslugu yapmis, 5 Agustos 1946°da Mebusluk
gorevi sona ermistir. Biiyiikel¢iligi doneminde Fransa’da yaklasik 20.000’e yakin
insan1 Nazi isgalinden trenler vasitasi ile kurtarip, Tirkiye’ye gondermistir.

B

Yahudilerin “Biiyiikel¢i 'nin trenleri” ismini koydugu bu trenler, Fransa yasayan
Tiirk ve Yahudileri Tiirkiye’ye tasimistir. Kendisine verilen gorevleri hakki ile
yapmaya calisan bir vatansever olan Behi¢ Erkin, 11 Kasim 1961 giinii Istanbul’da
hayatini kaybetmistir. Gazeteler, Behi¢ Erkin’in vefatim1 “Mustafa Kemal’in
arkadaslarindan birisi daha oldii” sozleri ile aktarmislardir. Mezar vasiyeti lizerine

Eskisehir’de hatlarin birlestigi yerde, Konya-Kiitahya-Istanbul makasi igerisindeki

Enveriye istasyonunda bulunmaktadir. 3

Behi¢ Erkin, enistesi Hidayet Pasa tarafindan Basra’da tanistirildigi C.
Afgani’ye karst derin bir muhabbet beslemistir. Nitekim 6grencilik yillarindan
itibaren siirekli olarak sohbetlerine katilmustir. Ilerleyen zamanlarda okul
yonetiminin tepki gostermesi iizerine bu davranigina ara vermistir. Kendisi tarafindan
kaleme alinmis, yasamis oldugu donem ve hizmetleri hakkinda 6nemli bilgiler veren
“Hatiratinda, Iran Sahi Nasreddin tarafindan iilkesinden 1slahat yapmasi igin
Afgani’yi Avrupa’dan Tahran’a davet ettigini, ama orada iftiralar atilmasi nedeni ile
Osmanli smirlarindaki Hanekin’e siirgiin ettiklerini sOylemistir. Akabinde Bagdat’a
geldigini ama buranin Valisi Giritli Sirrt Pasa tarafindan kendisinden daha bilgili
oldugunu gordiigii icin sehirden ¢ikartmis oldugunu anlatmigtir. Basra’ya gelen

Afgani’ye, enistesinin ¢ok bliylik hiirmet gosterdigini, beraber sohbetlerine

342 Erkin, Hatirat, s.381-382.
343 Tafsilath bilgi i¢in bk. Erkin, Hatirat, 5.427.
34 Ding, Behi¢ Erkin Ve Devlet Demiryollarinin Kurulusu, s. 151.
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katildiklarini ifade etmistir. Erkin, cografyaya merakli oldugunu bu sebeple yazmaya
basladig1 eserini ona okudugunu ve onun tarafindan da “...benim cografya kitabimi
Ve diger yazilarimi beyaza ¢ekerdi. Pek hos bir zatti” sozleri ile tashihler yapildigini
sOylemistir. Behi¢ Erkin, askeri okulda okudugu donemlerde, her hafta persembe
giinii okul c¢ikisinda, Cemaleddin Afgani’nin II. Abdiilhamid tarafindan tahsis
edilmis olan Nisantasi’ndaki evine gitmis ve sohbetlerine katilmistir. Yemegini de
burada yedigini syleyen Erkin, bu sohbetlere ¢ok 6nemli insanlarin katilmasinin

yam sira devlete ait hafiyelerin de katildigimi anlatmistir.3#

Behi¢ Erkin bir giin sohbette C. Afgani’ye “Donanmamiz diinyanin ikinci
derecede bir donanmasi iken Bahriye Naziri Hasan Pasa bunu sifira indirdi. Fakat
Miisliiman’dir diye cennete girecek Pastor insanliga biiyiik hizmet etmis bir adamdir.
Miisliiman olmadig1 icin cehenneme girecek bu ise aklim ermiyor” sorusunu
sormustur. Afgani cevaben: “Hayir, is oyle degildir. Iki tiirlii kdfir vardir. Biri kdfir-i
tekvini digeri kafir-i teklifi. Hasan Pasa kdfir-i tekvinidir. Yani Cenabi Hak “Kiin”
buyurdugu vakit o kafir olarak tekevviin etmistir. Pastor kdfir-i teklifidir, yani zimnen
Miisliiman olmast i¢in vaki teklifi kabul etmemis sayilir. Binaenaleyh Hasan
Pasa’nin  yeri cehennemdir, Pastor’iin yeri cennettir” sozleri ile durumu

aciklamisgtir. 340

Hatiratinda Iran Sah’i Nasreddin’in 6liimiinden bahseden Erkin, o6liimiin
Osmanli gazetelerinde eceli ile oldugundan bahsedilmesi {lizerine Afgani’nin yanina
gitmis ve ona :” Basiniz sag olsun, dostunuz olmiis” dedigini ama Afgani’nin “Hayir
eceli ile olmedi, kopeKler gibi geberttiler” sozlerine ¢ok sasirdigini sdylemistir.
Erkin’in 6grendigine gore, kendisinin de tanidig1 ama ismini hatirlamadig: bir kisiyi
Afgani’nin Tahran’a gonderip, “Cemdleddin askina” sozleri ile Sah’1 6ldiirmesini
istedigini anlatmistir.3*’ Yine onun duyduguna gore, iran hiikiimeti Afgani’yi
Osmanli Devleti’nden istemis fakat Sultan II. Abdiilhamid vermemis veya
verememisti. Ciinkii ona gére “Diisiiniiniiz, Istanbul’da oturup Tahran’da Sah’i

oldiirten Cemaleddin-i Afgani’den, Sultan Hamid nasil korkmasin?” sozleri ile

345 Erkin, Hatirat, s.23.

346 Erkin, Hatirat, s.40.

%7Konuya calismamn 21. sayfasinda deginilmistir. Bu konuda iddialar bulunmakla birlikte
ispatlanamamustir. Iddia, suikasti yapan kisinin kullandig1 “Cemadleddin askina” sozlerinden ibarettir.
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Sultan1 korkmakla itham eden Erkin, kendisi de bu durumdan korkmus olmali ki
“...bu zatin evine gider gelirim, buna nasil miisaade etsinler? Bu vaziyetten basima
cok tehlikeler gelebilirdi. Nasilsa, Allah’a ¢ok siikiir, ucuz kurtuldum” ”Cemaleddin
Efendi bana bir terciime-i haliyle bir de fotografini vermisti, fakat kendi yiiziinden
hapis edilme tehlikesinden sonra bunlar: yakmak suretiyle imha ettigim gibi belki
evimde arastirma yaparlar diye tiim kitaplarini imha ettim” demistir.3*® Hatta bir giin
Afgani’nin ziyaretgisinin ¢ok oldugunu ve ayrica Temp gazetesi muhabirinin de
orada bulundugunu, gazete muhabirinin orda bulunanlar1 tek tek yazdigini ama
kendisinin adin1 bilmedigi i¢in zabit diye yazdigim “Eger ismim Temp gazeteSinde
gegseydi, benim i¢in biiyiik bir felakete sebep olurdu”  sozleri ile korkusunu

anlatmugtir.34°

C. Afgani, Istanbul’a ikinci defa geldigi 1893 yilindan itibaren, Sultan
tarafindan siirekli olarak takip edilmistir. Nitekim Afgani, bu durumdan rahatsizlik
duydugunu gerek bizzat gerekse yazmis oldugu mektupla Sultan’a dile getirmisti.®>
Behi¢ Erkin hatiralarinda benzer bir durumdan bahsetmistir. “Bir giin Cemaleddin
Afgani’nin evine gitmek istedim. Evi hafiyelerle abluka edilmis gordiim ve dondiim.
Bu vaziyette kizan Cemaleddin Efendi Ingiltere seferine haber gondermis. Avrupa
ka¢masina yardimini istemistir. Ingiltere seferi arabasiyla kavasini géndermis.
Cemaleddin Efendi arabaya binmis fakat birkag¢ hafiye arabamin etrafinda beraber
kosmaya baslamiglar. Bu sikintili vaziyetten miiteessir olan Cemaleddin Efendi o
zaman Mekteb-i Harbiye karsisinda bulunan Rus hastahanesine ilticaya mecbur
olmustu. Kapitiilasyonlar dolayisiyla tabi hastahaneye hafiyeler girememisler vakayt
saraya haber vermigler. Sultan Hamid derhal mabeynci Faik Bey gondermis. Evinin
ablukada oldugundan haberi olmadigini, bunun Zaptiye Naziri Nazim Paga nin
marifeti oldugunu, bu halden ¢ok teesstir duydugunu soyleterek oziir dilemis ve Faik
Bey kendisi ile Abdiilhamid’in goriismek istedigini soylemis. Cemaleddin Efendi bu
teklifi kabul ederek saraya gitmis ve huzura ¢ikmis, bir¢ok iltifattan sonra evine
donmiis.” Cemaleddin Afgani’nin siirekli olarak Sultan Hamid’e muhalefet ettigini

soyleyen Erkin, Afgani’nin “Ah benim zaif bir yerim var, bu adamin karsisina

348 Erkin, Hatirat, s.40, 43.
349 Erkin, Hatirat, . 42.
30 BOA., Y. EE., 9/20, [H. 6.4.1327].
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¢tkinca beni teshir ediyor”®! diyerek calismanin muhtelif yerlerinde de ifade edildigi
lizere Afgani’nin Sultan’a karsi zikzakli bir diislince yapisina sahip olmasinin
nedenini bir nevi agiklamistir. Behi¢ Erkin, C. Afgani Istanbul’da iken kendisini
ziyarete gelen Misir Hidivi Abbas Hilmi Pasa ile goriismesinden yola ¢ikarak ciddi
bir iddia dile getirmistir. “Bu miilakat tabii Abdiilhamid’in pek ¢ok evhdmina
dokunmus. Cemdaleddin Afgani Nasreddin Sah’t hallettirip yerine Osmanli
hanedanina mensup prenslerinden birisini Iran tahtina oturmak icin Sultan Hamid’in
muvafakatim aldigini ve Iran ulemdsiyla muhabere ederek bu isi temin ettigini fakat
sonradan Abdiilhamid’in caydigini bana anlatmis ve bir torba muhabere evrakinda
gostermisti.” Behi¢ Erkin, her hafta persembe gilinleri siirekli olarak takip ettigi
Afgani’ye ait sohbetlerde, Sair Abdiilhak Hamid, Mehmet Emin Yurdakul, meshur

hafiyelerden Maarif Nezareti Evrak Miidiirii Galip Bey ile burada tanismistir.>%2

C. Afgani’nin Dersaadet’e ikinci defa gelisinden itibaren Sultan Abdiilhamid
tarafindan ev, araba, kisisel tiim ihtiyaclar1 karsilanmist1.%%® Bu konudan hatiratinda
da bahseden Erkin, “Cemdleddin Afgdni nin evine yemek saray mutfagindan gelirdi.
Her aksam sarayi ahirindan bir araba gelirdi. Efendi bununla sehir haricinde ve
ekseriyetle Kagithane civarinda gezer. Iki ii¢ hafiye de atli olarak uzaktan Efendi’yi
takip ederlerdi” sozleri ile teyit etmistir. Ayrica Afgani hakkinda bilgi veren diger
diistintirler gibi onun sigara meraklis1 oldugunu “Sigara, pipo, sigar, ¢ubuk hepsini
icerdi” sozleri ile aktarmistir. Behi¢ Erkin Afgani’nin, yapmis oldugu konusmalar ve
cikarmis oldugu dergide, o6zellikle Dogu Miisliimanlar1 iizerinde vahsi Ingiliz
siyasetine muhalefetinden takdirle bahsetmis fakat onun aym zamanda Ingiliz Kral
VII. Edward ile yakin dost oldugunu ve mason locasindan tanistiklarini sdyledigini

kaleme almustir.>%*

Behi¢ Erkin, C. Afgani‘nin II. Abdilhamid’e ¢ok yakin olan, ona Arap
diinyasi ile ilgili konularda danismalik yapmis Seyh Ebii’l Hiida’nin®® bas diigmam

351 Erkin, Hatirat, s5.42.

352 Erkin, Hatirat, 5.42.

338 Tafsilath bilgi i¢in bk. s. 18.

354 Erkin, Hatirat, s5.42.

%5 Tafsilath bilgi icin bk. S. Tufan Buzpinar, “Sayyadi maddesi” , DIA, C.36, Istanbul, 2009, s. 217-
218.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/s-tufan-buzpinar

117

oldugu aktarmistir. Onun tarafindan uygulanmak istenen bir kisim politikalarin bu

Rufai tarikati lideri tarafindan engellendigini diisiinmiistiir.>*

C. Afgani’yi Tirkge, Arapca ve Fransizcayr konusabilen, biiylik bir ihtilal
adami olarak tarif eden Behi¢ Erkin, bizzat kendisinden duydugu padisahla
gbriismesini su sekilde aktarmistir: “Istanbul’a ilk geldigi giin huzura ¢ikmus, Islam
daleminin perisanligini, Osmanli Imparatorlugu’nun evvela kendisini 1slah etmek
sartyla dlemi Islam’1 esaretten nasil kurtarabilecegini uzun uzadiya Abdiilhamid’e
anlatmig Abdiilhamid’i aglatmis ve padisah aglarken, Efendi: Yarabbi sahit ol
vazifemi yaptim demis.” Onun hiirriyet as1g1 bir insan oldugunu, Istanbul’da zorunlu
ikametgah ettigi son gilinlerde “Ah bir defa Avrupa’ya gitsem hiirriyetine kavugsam
sevincimden otel odasinda yerlerde yuvarlanacagim” sdzleri ile lizerindeki baskidan
ne kadar miiteessir oldugunu aktarmistir. Behi¢ Erkin, Cemaleddin Afgani’nin
tedavisi ve vefatindan da soyle bahsetmistir: “Cemaleddin Efendi operatér Cemil
Pasa tarafindan yapilan ameliyat neticesi oldii. Macka’daki kabristanina
defnolundu. Mezarina bir tas bile konmadi. Duyduguma gore bir Amerikali mezart

vaptirmuis bilahare Afgan hiikiimeti kemiklerini aldirip Afganistan’a gotiirmiis.”

Osmanli Devleti’nin zorlu son donemlerinde asker olarak biiyiik hizmetler
yapmis gerek Kurtulus Savasi yillarinda ve gerekse yeni kurulan Tirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’nde genel midiir, mebusluk ve Nafia vekilligi gorevlerinde
bulundugu doénemlerde, iilkenin demiryolu ulagimimin biyiitiilmesi gibi 6nemli
hizmetler yapmis olan Behi¢ Erkin, talebelik donemlerinden bu yana tanidigi,
sohbetlerine katildigi C. Afgani’nin hiirriyetgi, ihtilalci yonlerine hep hayranhk

duymus ve bunu da Hatirat’inda aktarmistir.

356 Erkin, Hatirat, 5.43.
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DORDUNCU BOLUM
AFGANI’NIN KAZANLI TURK AYDINLARI UZERINDEKI TESIiRi

Asya’dan Avrupa’ya go¢ etmis toplumlarin 6nemli gegis giizergahlarindan
olan Idil bdlgesi, en eski devirlerden beri Tiirklerin yerlesim bolgesi olmustur. Bir
devletin kurulmasi i¢in her anlamda miisait olan bu bolgede Kazan Hanligi, Ulug

Muhammed Han tarafindan kurulmustur.®®’

Yeni kurulan bu devletin, bat1 ve kuzeyinde Rusya, dogusunda Sibir Hanlig1,
giineyinde ise Nogay devleti bulunmaktadir. 1437 yilinda kurulmus olan Kazan
Hanlig1, kisa zamanda Rusya’dan vergi alacak kadar giiclenmistir. Fakat bir¢ok Tiirk
devletinde oldugu gibi yasanan taht kavgalarindan dolay istikrarsizliklar yagsanmaya
baslamig ayrica Rusya’nin da miidahaleleri sonucu 1552 yilinda Rus egemenligi

altina girmistir.>*®

Kazan Hanligi, cografi konumundan dolayr zengin bir devlet olmussa da,
askeri bakimdan gii¢lii olmamasi Rusya’nin hakimiyeti altina girmesine neden
olmustur. Yasanan bu zor giinlerde donemin en gii¢lii devleti durumunda bulunan
Osmanli’dan yardim istemistir. Sultan II. Selim déneminde®°, Sadrazam Sokullu
Mehmet Pasa’nin tesviki ile hem Iran ile olan miicadelede basarili olmak hem de
bolgedeki Tiirk toplumlarina yardim etmek amaci ile Don-Volga Kanal Projesi
baslatilmistir.®® Nitekim Ruslarin 1552 Kazan ve 1556 yilinda da Astrahan’1 almasi
Osmanli’nin Rus tehdidini fark etmesini saglamistir. Ciinkii Kazan Hanlig1 ve
Astrahan bolgesini kaybetmek, Karadeniz’in kuzeyindeki Osmanli hakimiyetine
zarar verecekti. Ayrica bolgedeki Miislimanlarin hac ve ticaret yollarindaki

faaliyetlerine de zarar vermesi kacinilmazdi. Bu amagla 1569 yilinda énce Don ve

357 Akdes Nimet Kurat, “Kazan Hanlig1 (1437-1556)” DTCF Dergisi, C.12, S. 3-4, istanbul, 1942, s.
248.

3% Kemal Gurulkan ve digerleri, “Osmanli Belgelerinde Kazan”, BOA, S.72, Ankara, 2005, s. 8.
39“Kazanin diismesi ve Kazan Hanligimn yikilist hem Rusya hem de Tiirk illeri agisindan onemli bir
doniim noktast olmustur. Ruslarin Kazan'i ele gecirmesinden onceki en ileri karakolu Ziiye Kalesi
iken, Kazan’mn diismesinden sonra Idil Nehri boyunca ilerleyerek 1556 yilinda Ejderhan’t zapt ederek
Hazar Denizi’'ne aguldilar. Nogaylar ve Tiirkistan’dan Osmanli Devleti nezdinde yapilan uyart ve
ikazlar sonucunda Osmanli Devleti Rus tehlikesinin farkina varmis ve Sultan II. Selim, IV. Ivan’a
tehdiz dolu mektuplar yollamistir.” BK. Kurat, “Kazan Hanlig1”, s. 451.

30 Mustafa Isik, “Ejderhan Seferi ve Don- Volga Kanal Projesi”, Vakaniivis, Uluslararasi Tarih

Arastirmalar1 Dergisi, Y11 3, Prof. Dr. Azmi Ozcan Ogrencileri Ozel Saysi, Istanbul, 2018, s. 129.
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Volga Nehirlerini birbirine baglayip akabinde Karadeniz’den Hazar Denizi’ne kadar
olan bolgede deniz lizerinden askeri sevkiyat yapmak sureti ile bolgede daha etkin
bir rol oynamay1 hedeflemistir. Lakin mevsim sartlar1 ve cografyanin zorlugu buna
izin vermemis, bir de buna Kirim Hani’nin isteksiz tavirlar1 ve askerin malzeme
ihtiyact  hasil olunca bu uzun soluklu hedefler igeren biiylik proje
tamamlanamamistir.>®! Kazan Hanligmin Rus hakimiyetine girmesi onun Osmanli
Devleti ile olan baglarinin kopmasina neden olmamistir. Rusya’nin baskilar1 sonucu
yurtlarini terk etmek durumunda kalan Kazan Tiirkeri’ne Osmanli elinden geleni her
zaman yapmistir. Buna mukabil Kazan Tiirkleri de Ruslarin sicak denizlere inme
hayallerini gergeklestirmek i¢in I. Diinya Savasi sonunda Istanbul ve Bogazlarin
isgali edilmesine hep kars1i cikmis, Tiirkiye ile arasindaki bagi hi¢cbir zaman
koparmamistir. Ruslarin tiim asimile ¢aligmalarina ragmen Kazan Tiirkleri, giiglii
Miisliman  kimliklerine sahip ¢ikarak milli ruhlarindan  higbir zaman
vazge¢memiglerdir. Her ne kadar Anadolu’nun bir parcasi olmasalar da ozellikle
Osmanli Devleti'nde Gen¢ Osmanlilarin faaliyetlerini yakindan takip etmislerdir.
Bunlarin en onemlilerinden bir de Yusuf Akgura’dir. Onun Kazanli aydinlar
vasitastyla da edinmis oldugu diisiinceler, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin fikri anlamda

gelismesinde biiyiik hizmetleri olmustur.

1. Yusuf Akcura ve C. Afgani

U¢ Tarz-1 Siyaset isimli makalesiyle bir bakima Tiirk¢iiliigiin manifesto
yazart olan Yusuf Akcura (1876-1935), Niyazi Berkes’in tabiri ile Ziya Gokalp’in
yaninda unutulan adam konumundadir.®®? Akgura, 1904 yilinda Rusya’da®®® kaleme
aldigt bu makalesiyle kendisinden Oncelerden farkli olarak Osmanli Devleti’'nde
kurtulusun Osmanlicilik ve Islamcilik fikirlerinin degil Tiirkgiiliik ideolojisinin
hakim olmasi ile olacagini ortaya koymustur. Ona gore “Millet, irk ve lisanin esasen
birliginden dolay i¢timai vicdanminda birlik hdsil olmus bir insan toplulugudur.”

Niyazi Berkes’in yine ifade ettigine Akgura, 1irk esasina dayanan Tiirk

%1 Is1k, “Ejderhan Seferi ve Don- Volga Kanal Projesi”, s. 129.

%2 Niyazi Berkes, Unutulan Adam, Sesyoloji Konferanslar: Dergisi, S.14, Istanbul, 1976, s. 194.

83« Akeura, "Us Tarz-i Siyaset” isimli iinlii eserini Kazan'da yazmasina ragmen, Rus idaresinden
¢ekindigi icin, Kahire'de ¢ikan "Tiirk Gazetesi’'nde yayimladi. Bu makalede; Osmaniiulik, Islamcilik ve
Tiirkgiiliik tahlil ediliyor ve sonugta en uygun siyaset tarzimin "Tiirk¢iiliik" oldugu vurgulaniyordu.”
Sayim Tiirkman, “Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp”, Atatiirk Dergisi, C. 3, S. 4, Istanbul, 2010, s. 136.



120

milliyetciliginin temellerini atan ilk kisidir.®** Hem de bu fikirlerini gdlgesinde
kaldig1 sdylenen Ziya Gokalp’in Osmanli’nin ¢ok uluslu yapisina sahip olmasi
gerektigini anlattigi bir donemde sOylemistir. Annesinin rahatsizligi nedeni ile
Istanbul’a gé¢ eden, zengin bir aileye sahip olan Kafkas kokenli Tiirk aydinlarindan
Yusuf Akcura, modern anlamda Tiirk¢iiliigiin orgiitlii hale gelmesinde en biiylik paya

sahip kisilerdendir. 3%

Yusuf Akgura, 1876 yilinda Rusya’ya ait olan Volga kiyisindaki Simbir
kentinde diinyaya geldi. Volga ya da Kazan Tatarlarindan olan Akgura’nin babasi

Hasan Bey’in®%®

cuha fabrikalar1 olup Rus ordusu i¢in kaputluk kumas tirettiginden
dolay1 zengin bir aileye sahipti. Kiigiik yasta babasin1 kaybetmis, fabrikalar annesi
tarafindan isletilmistir. Annesi kizakla kaza gegirip yataga diisiince doktorlarin sicak

iklim tavsiyesi iizerine1883 yilinda Istanbul'a gelmislerdir. 3

II. Abdiilhamid ve onun yonetim anlayisina kars1 faaliyette bulunan Jon Tiirk
hareketine 6grencilik yillarindan itibaren katilan Akgura, bu yiizden Istanbul’da
cezaeviyle, Trablusgarp’ta siirgiinle tamstir. ilerleyen yillarda Fransa’da yaklasik iic
yil 6grenim goren Akgura, daha sonra Rusya’ya yerlesmistir. 1905 devrimine destek
vermesi nedeni ile Carlik yonetimi tarafindan siirgiine gonderilmistir. Osmanl
Devleti’nde Sultan Abdiilhamid’e kars1 yiiriitiillen faaliyetlerin sonucunda Jon
Tiirkler basarili olunca 1908°deki Tiirkiye’ye kagmus ve Istanbul’a yerlesmistir.
Memleketi olan Kazan boélgesi ile irtibatin1 hi¢ koparmamis olan Akgura, I. Diinya
Savas1 sirasinda Rusya’da ortaya ¢ikan Bolsevik Ihtilali sirasinda bir yil kadar
Rusya’da kalmistir. Akgura her tiirlii siyasi miilahazadan uzak, tamamen Tiirkciiliik
kavramini ilmi bir zemin {izerine oturtmayr amac¢ edinmis, 1908 yilinda Tiirk
Dernegi’'ni, 1911°de Tiirk Yurdu Dergisi’'ni, 1912 yilinda da Tiirk Ocagi’nin

kurulusunda &ncii oldugu gibi faaliyetlerine de bizzat katilmistir.®® Ziya Gokalp ve

364 Berkes,” Unutulan Adam”, s. 194.

35 Akeura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 3.

36 “Babasimin ‘Akcura (bey)’ Unvammi tasima hakkim kazanmis Kuumli bir aileden geldigini
hatiralarinda belirtir. Annesi ise, Kazan'in yine Kwrim'dan go¢ etmis ailelerinden Yunusof'larin deri
sanayii ve ¢ay ticareti ile ugrasan ogullarindan Abdiirresid'in kizi Bibi Fahri Banu' dur.” BK. Akgura,
Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 11.

367 Goergeon, Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri, s. 6.

368 Goergeon, Tiirk Milliyetgiliginin Kokenleri, s. 12.
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arkadaslar1 Selanik’te kurduklar1 Gen¢ Kalemler dergisinin faaliyetlerini Istanbul’a
geldiklerinde devam ettirmemisler, Tirk Ocagi’na katilmislardir. Boylece Tiirk
Ocagr Tirkgiiliigiin merkezi haline gelmisti.*®® Akabinde Mustafa Kemal’in
onderliginde gerceklesen yeni Tiirk devletini kurma calismalarinda en 6n safta yer
almigtir. Uzun yillar milletvekili olarak hizmet etmenin yam sira fikri anlamda
milliyetci ¢izgide kurulan yeni Tiirk Devleti’nin akil insanlarindan olmustur. Millet
kavrami konusunda Ziya Gokalp ile farkli diisiinen Mustafa Kemal, Yusuf Akgura ile
tam bir paralellik gostermistir.3’® Cemaleddin Afgani’nin milliyet kavramina bakis
acisina mispet bulan Kazanli 6nemli fikir insanlarindan biri de Yusuf Akgura’dir.
Akgura onun eserlerinden yola ¢ikarak 6zellikle irk kavrami {izerinden fikirlerinin

dogrulugunu anlatmaya calismistir.

Yusuf Akgura, Osmanli Devletinin XIX. yiizyildan itibaren yasamis oldugu
siyasal, sosyal ve ekonomik sikintilarinin ¢6ziimii igin fikir lireten insanlardan birisi
olarak ifade ettigi Afgani’yi: “Osmanli Tiirkleri, XVIII. aswrdan itibaren sarsilan
saltanatlarini  biisbiitiin  yikilmaktan koruyabilmek i¢in, Tanzimat ile Osmanl
milliyeti ihdasina c¢alistiklar1 gibi, tecriibenin muvaffak olmadigini goren bazi
Osmanli diigiiniirleri de ya dini Islamiyet’te, ya Tiirkliige, reel bir milliyete
dayanarak maksadr elde etmenin miimkiin olabilecegini  diigiinmiislerdir.
Osmanlilikta, siyasi agidan boyle kaynaga baglanmasi miimkiin olan milliyetcilik,
Asya’min ortalarinda ortaya ¢ikip biitiin Islam dlemine fikri tesiri dokunan bir zatin
diistincesine gore, daha genis ve umumi bir istegin en miihim bir elde edilme
vasitasini tegkil eder. Bahsetmek istedigimiz zat Seyh Cemdleddin Efendi'dir: Bu
meshur Seyh, biitiin Islam dleminin yasayabilmesi icin Miisliiman milletlerin, milli
suura sahip olmalart liizumuna inanmustir” seklinde tarif etmistir. Ona gore Afgani,
Islam toplumunun yam sira gerek Bati (Osmanli) ve gerekse Kuzeyde (Rusya’da)
bulunan Tiirk toplumlarinda milli suurun asilanmasi igin faaliyet yiirlitmiis bir

insandir.3"

39 Akeura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 473
370 Ayrintil bilgi igin bk. Tiirkman, “Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp”, s. 138-160.
3"l Akgura, Tiirkciiliigiin Tarihi Gelisimi, s. 83.
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Akcura Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri isimli eserinde Afgani’nin nesebi
tizerinde durmus, bu konuda kesin bir kayit olmadigin1 ama kendisini Peygamberin
stilalesinden gelen biri olarak ifade etmesinin kafalarda soru isaretlerinin olusmasina
neden oldugunu ve nihayet Istanbul’da Afganl bir Tiirk oldugunu sdyledigini ifade
etmistir. Dogdugu yer konusunda ihtilaflardan da bahseden Ak¢ura bunun da kati bir

suretle belli olmadigini anlatmustir.3"

Nitekim ¢aligmanin muhtelif yerlerinde de ifade edildigi lizere C. Afgani
siyasi bir kisilik olmasinin kaynakli, kabul goérebilmek adina bu yolu ¢ok tercih
etmistir. Ozellikle Afgani ve onun diisiincelerine karsi ¢ikan kesim tarafindan
mensubiyeti ve mezhebi sik sik dile getirilmistir. Ama Yusuf Akgura bu konuya hig
takilip kalmamigtir. Onun nereli oldugu, hangi lakab1 kullandig1 veya bildigi dillerin
hicbir 6nemi olmadigini; 6nemli olanin bu yapmis oldugu hizmet oldugunu dile
getirmistir. “Islam dleminin her tarafinda dolasarak ders mev’ize ve risale halinde
fikirlerini yayan ve telkinden Doguyla ilgili Avrupa biiyiik devletlerinin
merkezlerinde fikirlerini kabul ettirmeye ve bazi siyasi kombinezonlar yapmaya
ugrasan bu gogcebe hakim ve siyasiyi filan veya falan kavimdendir, demeye, bence
liizum yoktur. Batililarin ‘Ungrande Europeen’ dedikleri gibi biz de Seyh
Cemaleddin’e “Biiyiik bir Miisliiman” veya “Biiyiik bir Sarkli” deyip gegiyoruz.”
“Miisliiman kavimlerine Fars olsun, Hindu olsun, Tiirk olsun, hangisi olursa olsun,
biitiin Miisliiman kavimlerine, irka, milliyete, kendi tabirleriyle cinsiyete ehemmiyet

vermelerini tavsiye etmigtir.”>"

Yusuf Akgura’nin Biiyiik bir Miisliiman veya Biiyiik bir Sarkli diyecek kadar
ovmiis oldugu C. Afgani’nin, iimmetin i¢ine diismiis oldugu kot durumunun
caresinin cinsiyete onem vermek oldugunu, bugiine kadar irka ve irk birligine

gereken dikkatin verilmemesinin ¢ok biiyiik bir hata oldugu tezine destek vermistir.

Nitekim C. Afgani hakkinda 6nemli bilgiler veren Mahzimi Pasa tarafindan

kaleme alimmis olan Hatirat’ta, Afgani’nin Islam dininde temel felsefenin Allah’a

372 Akcura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 63.

"Akgura, Tiirk¢iiligin Tarihi Gelisimi, s. 84. Ayrica bk. Erciiment Berk, “Yusuf Akgura ve
Fikirleri”, Atatiirk Unv. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, S. 59, Erzurum, 2017, s. 479-
509.
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itaat etmek oldugu, ona itaat edildigi takdirde 1tk konusunun pek 6nemli olmadigini
ve bu yiizden milliyet konusunun hep ihmal edildigini ifade etmistir. Yine ona gore,
kisinin kalbinde Islam dinini tam olarak yer ederse etnik kimliginden, ulusundan
vazgecmis sayilir. Yani 6zel olan bir bagi birakip genel olan bir baga yonelmis
olur.3" Yiizyillardir ihmal edilmis olduguna inanilan milliyetcilik duygularinin tekrar
canlandirilmak yoluyla tiim Islam aleminin ikmal olacagma savunan Afgani’ye
yiirekten inanmig olan Yusuf Akcura, “Seyhin bu goriisiinii isnat eden iki sahide
malikiz: Birincisi ‘Malakat-i Cemaliye’ unvamiyla Fars¢a olarak Hindistan'da
yayinlanan toplanmis makalelerinden Vahdet-i cinsiye felsefesi ve ittihad-: lisaninin
mabhiyet-i hakikiyesi’ adli makalesidir, ikincisi milli Tiirk sairi Mehmed Emin Bey’e
ettigi tavsiyelerdir.” “Vahdet-i Cinsiye Felsefesi 'nin miiddeasi sudur: Cinsiyet (vani
Milliyet) haricinde saadet yoktur; lisansiz cinsiyet olmaz, biitiin tabakalarin ve
siniflarin ifade ve istifadesini temin etmeyince de bir lisan meydana gelmis olmaz>"

sOzlerini sdylemistir.

C. Afgani Vahdet-i Cinsiye Felsefesi adli eserinde, toplumlari birbirine
baglayan iki bagdan bahsetmektedir: Dil-irk ve din. Bunlardan din, yiizyillar boyunca
devam etmeyebilir. Yani toplumlar siire¢ igerisinde degisik dinlere girebilir. Veya bir
toplum igerisinde farkli dine ayni irka mensup olanlar olabilir. Ama dil-irk birligi
Oyle degildir. Yizyillarca aymi 1rka ve ayni dile mensup insanlar daha ¢ok
birbirlerine baglidir ve daha uzun 6mirlii devletler kurmuglardir. Afgani’nin bu
diisiincelerinden dolayr Akgura “Bu umumi ifadeden Seyh Cemdleddin'in din
birliginden ziyade cins birligine Ve dolayisiyla ‘Ittihad-1 Islam’dan ziyade herhangi
cinsi, yani wki bir birlige, mesela ‘Biitiin Tiirkliige’ kiymet verdigini anlamig
oluyoruz”®™® sozleri ile onun milliyet kavramma hatta Tiirkliik duygusuna énem
verdigini anlatmigtir. Afgani’nin dil ve onu meydana getiren kelimeler konusundaki
hassasiyetine de katilan Akgura, tipki onun gibi dildeki yabanci kelimelere karsi
cikmig, eger baska dillerden kelime alinacaksa mutlaka ihtiya¢ kadar alinmasi
gerektigine inanmigti. Hatta Afgani’nin, alinacak kelimelerin akraba milletlerden

alinmasi ve onun terclimesinin de yerellestirilmesi i¢in ¢aba sarf edilmesi gerektigi;

*" Tafsilath bilgi igin bk. Mahzimi Pasa, Hatirat, s. 338-342.
375 Akcura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 64.
376 Akcura, Tiirkgiiliik, s. 125.



124

bu konuda o6zellikle ilim adamlarina ¢ok gorev diistiiglinii ifade etmistir. Akgura,
Afgani’nin tiim diisiincelerinin ileriki yillarda yapilmak istenen ari, saf Tiirk¢e nin
olusturulmasi caligmalarinda rehber edinilmis diisiinceler oldugunu “Goriiliiyor ki
Tiirkgiiltigiin son devresinde, Tiirkcenin i1slaht gayesiyle ortaya atilan belli bash
fikirlerin ¢ogunu, kuvvetli bir sezgiyle kaleme alinan bu makale kisaca ihtiva
etmektedir. Nihayet Seyh Cemdleddin, diinyada saadet diye kabul olunan biitiin
hususlarda muvaffak olmak Vahdet-i Cinsiyye’nin yani milliyetin gelisme ve

95377

olgunlasmasiyla miimkiin olduguna kanidir™"" sozleri ile tasdik etmistir.

Son dénemde Kazan Tirkleri konusunda Onemli c¢alismalar yapmis olan
Ismail Kiigiikkiling, Yusuf Akcura’dan farkli olarak onlarin, Ruslarin tiim baskilarina
ragmen Miisliman kimligi sayesinde ayakta kalabildigini kaleme almistir.
Kiiciikkiling, Kazan Tatarlarinin, islam diinyasinin sadece maddi zayifligindan degil,
biraz da Miisliimanlarin lakaydi ve cahilligi nedeni ile kaderine terk edildigini, adeta
“Allah’la bas basa birakilmistir” ciimlesiyle ifade etmistir. Ona gore Tatarlar, uzun
yillar islam’a dolayisiyla Tiirk- Tatar kimligini hedef alan Rus baskis1 altinda ayakta
kalabilen tek Miisliiman toplumdur. ilk zamanlar Rus kiiltiirii etkisini azaltmak adina
Rusga ogrenmemisler fakat ilerleyen yillarda Sehabeddin Mercani, Rizdeddin bin
Fahreddin ile birlikte politika degistirilmis, Rusga 0grenebileceklerini fakat bunun
Rus okullarinda degil kendi okullarinda olmasi gerektigini sdylemislerdir.
Kiigiikkiling, Kazan bdlgesinde yasayan Islamci aydinlarm, dua ve hutbelerde Tiirkce
ve Tatarca’yr kullanmasinin nedenini, halka daha rahat ulasmak ve onlar tarafindan
anlasilmak amacinmi tasidigini ifade etmistir. Ama onlarin bunu yaparken namaz
surelerini veya ibadet dilini Tiirkcelestirmek gibi gayretlerinin olmadigim
sdylemistir. Ona gére, “Tatarlarin milli-kiiltiirel kimliginin sekillenmesinde Islam
hayati bir rol oynamistir. Bugiin Idil Tatarlarinin etno-sosyal ve kiiltiirel tavirlar:
biiyiik ol¢iide Islami mirasin damgasini tasir. Dini vecibeleri harfiven uygulamaktan
daha ziyade dini temelli degerler ve toplumsal teamiillerle duyduklar: baghlik
yiizlerce yillik bir tarih ile sekillenmis kiiltiirel miraslarina olan sadakatlerinin bir

neticesidir.” Ayrica Kii¢iikkiling, Kazan Tiirkleri arasindaki “Cedid¢ilik” hareketini

377 Akcura, Yeni Tiirk Devleti’nin Onciileri, s. 66.
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de “Kazan uyamsi ‘ceditciligi’ denilen sey ashnda, farkl bir Islamcilik seklidir ve

medrese kokenlilerin rengini verdigi orijinal bir harekettir” diyerek tarif etmistir.3"

Nitekim bu konuda arastirmalar yapmis olan Serge A. Zenkovsky’de “Tiirk
milli uyanisindan evvel Miisliiman kiiltiir kalkinmast gelmisti. Bir dil a¢isindan milli
veya ki suur Rusya Tiirkler arasinda 1920°ve kadar Tiirk Komiinistlerinin
Miisliiman ihtilali ve Miisliiman egitimi problemlerinden hala bahsetmelerine

7379 g5zleri ile Kazan Tiirkleri

ragmen Miisliiman kiiltiir birligi duygusunu silmemigtir
arasinda Tiirkliigiin sanilanin aksine Islamliktan daha o6nce geldigini tezini

curutmustur.

Goriinen o ki Yusuf Akgura, C. Afgani’nin dinin, kabul gordiigi toplumlarda
kimlik kayiplarinin oldugu tezini kabul etmistir. Nitekim benzer goriislerini Ug Tarz-
1 Siyaset isimli eserinde de ifade etmistir. Bu eserinde Akgura, Osmanli Devleti’nin
iginde bulunmus oldugu kotii gidisati sona erdirmek igin devlet politikasi olarak da
uygulanmaya calistigi Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik fikirlerini tahlil
etmistir. Doneminde yaygin olarak kabul géren Osmanli milleti olusturma fikrini
kabul etmekle birlikte uygulanmasinin mimkiin olmadigina inanmistir. Yurt
disindaki gelismeleri yakindan takip eden Akgura, Almanya ve Fransa’da baglayan

ki milliyetcilik ile yakindan ilgilenmisti.

Ona gore, diinyada 1rki milliyet¢iligin bu kadar yaygin halde bulundugu bir
donemde, Osmanli milletinden bahsetmek hi¢ de mantikli degildi. “Osmanli icindeki
toplumlarimi bir araya getiren fiziksel bir tarihtir, ruh birligi degildir. Devletin
icinde yagsayan hi¢cbir wkin ortak bir gelecek hayali yok. Bu nedenle beraber bir
gelecek kaygisi olmayan bir Osmanli milletinden de bahsetmek miimkiin degildir.
Geng Tiirklerin yaptigi tiim ¢alismalar bosuna oldugunu; kurtulusun sadece ve
sadece ulus¢ulukta olduguna ogrencilik yillarindan beridir inanmaktadir.” Yine tipki

Osmanlicilik gibi Islamciliginda yapilmasi zor ve mesakkatli bir is oldugunu,

378 fsmail Kiigiikkiling, “Kazan’da Kiiltiir Faaliyetleri ve Islamcilik”, Kazanh Yenilik¢i Alimler,
Tiirk Diinyas: Kiiltiir Baskenti Eskisehir 2013 Ajansi, C. 1, Eskisehir, Haziran, 2014, s. 449-463.

379 Serge A. Zenkovsky, Rusya’da Pan-Tiirkizm ve Miisliimanhk, cev. Izzet Kantemir, 1.bs., Ugdal
Nesr., Istanbul, 1966, s. 13.
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kurutulusun yine Tiirkgiiliikte oldugunu soylemistir.%®® Yasadigi dénemde yogun bir
sekilde Osmanlicilik fikrinin destek gérmesine ragmen Tiirk¢iiliigi siar edinmis olan
Yusuf Akgura, bu fikirlerini ondan yillar 6nce ifade etmis olan Cemaleddin

Afgani’nin diislincelerinden siirekli olarak istifade etmistir.

2. Musa Carullah Bigiyef ve C. Afgani

“Dil, oz dilimiz; bag, 0z basimizdir, fakat ictimai meselelerimize bakarken
g6z, yabancilarin gozii olur. Bu hiirriyet asrinda biz, her konuda yabancilar: taklid
ettik. Bugiin ictimai, dini ve siyasi meselelerimiz hakkinda konugurken, milletimize
her zaman yabancilarin goziiyle ve tepeden baktik. Islam’a da yabancilarin goziiyle
baktigimizdan, (Miisliimanlarin) 1slah hareketlerine muhtag hastaliklarini da o gozle
gormeye basladik. Biitiin soz ve fikirlerimize ‘dini islahat’ adimi verip, hor ve hakir
goriilen milletimize ve hasta olarak degerlendirdigimiz Islam’a, o soz ve fikirlerimizi

care/ilag diigiincesi ve azarlama yoluyla vermeye basladik.”®*

Biitiin hayatini, fikirlerini 6zetleyecek olan bu sozleri sdylemis olan Musa
Carullah Bigiyef, Kazan Tatarlarina mensup Miisliiman bir bilim insanidir. Babasi
Yarullah Efendi, annesi ise Bigioglullarindan gelen Fatma Hanmim’dir. Nitekim
Bigiyef soyadi aslinda anne tarafindan gelmistir. Seyh Habibullah Efendi ayni
zamanda devrinin en 6nemli ilim adamlarindan biri olup Musa Carullah’in babasinin

da hocasidir. 382

Hafiz olan Carullah, dini konularin yani sira toplumsal sorunlar ile ilgili de
oldukca fazla eseri bulunmaktadir. Sosyal bilimci yonii agir bastigindan olsa gerek
yerinde tespitler yapabilmesi, onu doneminin bilim adamlarindan bir adim onde
olmasin1 saglamistir. Omriiniin birgok dénemini farkl iilkelerde yasayan, siirgiin ve
hapis hayati geciren bu degerli insan, egitimden, kadin meselesine, fikhi ve siyasi

meselelere kadar bir¢cok eser yazmistir. Eserlerden “23 tanesi Kuran ilimleri, 28

380 yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, 3. bs., Tiirk Tarih Kurumu B.evi, Ankara, 1976, s. 19-37.
%IMusa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, 2. bs., Kitabiyat Y .evi, Ankara, 2001,
s. 15.

382 Karaman, islami Hareket Onciileri, s. 203.
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tanesi Hadis ilmi, 6’s1 dinler tarihi, 8’i takvim ve mikat 3% ilmi, 21 tanesi genel
Islami fikirler, 21°i siyasi ve sosyal konulari, 10 tanesi Arap, Fars ve Tiirk Dili ve
Edebiyati hakkinda olmak iizere 120 tane eser birakmistir. Bunun yani sira c¢egitli

”384 Son  Osmanli

dergilerde yaymlanmis 23 tane makalesi bulunmaktadir.
Seyhiilislam1 olan Mustafa Sabri Efendi, Musa Carullah’in son donemin en énemli
miiceddidlerinden oldugunu, digerleri gibi taklit¢ilik yapmamuis, kendini yetistirmis
bir insan olarak ifade etmistir. Hatta Afgani’yi “Din miiceddidi kisvesi ile meddahiik
yapan biri oldugunu” Carullah ile kiyaslanmasinin  mimkiin olmadigini

sOylemistir.38

Zeki Velidi Togan, Carullah’t reformist bir insan olmaktan daha ziyade
Kur’an ilminde kendini yetistirmis bir alim olarak nitelemistir. 24 Eyliil 1947 yilinda
Tasvir Gazetesi’nde yazmis oldugu makalesinde birgok Batili yazarin Kur’an-1
Kerim ile ilgili yaptiklart aragtirmalarda Musa Carullah’tan faydalandiklarindan
bahsetmistir. Son donemde Tiirkiye’de, Ahmet Kanlidere, Mehmet Goérmez gibi
onemli akademisyenlerin ¢aligmalarinin yani sira hazirlanmis yiiksek lisans tezleri

bulunmaktadir,386

Baz1 kesimler tarafindan Islamci, bazi kesimler tarafindan da reformist olarak
nitelendirilen Carullah, Kazan Tiirkleri ig¢in biiyiik miicadele vermistir. I. Diinya
Savagi sirasinda Rusya’da yasanan ihtilali firsat bilmis ve olusacak Ozgiirliik
ortamindan Kazan Tirklerinin de faydalanacagindan {imit ederek, ihtilali
desteklemistir. Bolgede bulunan Tiirkler, Musa Carullah Bigiyef ve onu donemindeki
diger din adamlarinin liderliginde hiirriyet miicadelesi baslatmistir. Bu amacini
gerceklestirmek isteyen Bigiyef, bolgede cikan Ulfet gazetesinde yazilar yazmaya
baslamis ayn1 zamanda Kazan Tiirkleri arasinda 6zgiirliik miicadelesine 151k tutacak

olan bes tane biiyiik kurultayin onciiliigiinii de yapmistir. Bu yaptig1 faaliyetler

383 “Thrama girilecek zaman ve yer anlaminda fikih terimi.” Bk. Salim Ogiit, “Mikat maddesi”, DIA,

C.30, istanbul, 2005, s. 48-49.

384 Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, 1.bs., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1994, s. 8.
% Mustafa Sabri Efendi, “Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [lmiyesi”, Sebiliirresad (Sirat-1
Miistakim), C.17, S. 429-430, istanbul, 1908, s. 5-6.

3Mesut Aydm, Islamciik Diisiincesi Baglaminda Musa Carullah Bigiyef Diisiincesinin
Sosyolojik Temelleri, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Afyonkarahisar, 2018, s. 77.
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donemin Rus Carligi tarafindan yakindan takip edilmektedir. Nitekim faaliyetleri
rahatsizlik uyandirmis ve adi1 gecen gazete kapatilip, calisanlar baski altina alinmaya
calisilmistir. Ama bu baski yerinde durmayan bu miicadele insanin1 engelleyememis
ardi ardia eserler vermeye devam etmistir. Carlik Rusya’sina karsi aktif olarak
siyaset yapmanin yani sira ilmi faaliyetlerine asla ara vermemis ¢ok yonlii bir insan
olan Carullah, matematik, uzay bilimi alanlarinda c¢alismalar yapmis, hatta Ay ve

Giines tutulmalarinin olusmasini izlemek i¢in uzun seyahatler yapmustir.®’

Musa Carullah Bigiyef siyasal anlamda Carlik Rusya’sinin baskici
yonetimine hep muhalif olmus ve bu amagla var giicii ile 1917 yilindaki Bolsevik
ihtilaline destek vermistir. Nitekim Bolsevikler, toplumun tiim kesimlerinden destek
saglayabilmek i¢in ihtilalden sonra, Rusya i¢inde yasayan tiim kesimlere sayisini
bakilmaksizin hiirriyet ve Ozgiirliik vereceklerini ilan etmislerdi. Musa Carullah’1
ihtilali destekleten en biiyiilk nedendi bu olmustur. O ve arkadaslari bu vaatlere
yirekten inanmislardir. Fakat c¢ok gecmeden komiinist iktidar gercek yiiziinii
gostermis, eskisine rahmet okuturcasina baski diizeni tekrar baslamistir. 1917
yilindaki Bolsevik Ihtilali'ni "Esaret bitti ta ebed dénmez" diyen Bigiyef, ihtilalden
sonra "Komiinizm askeri, Bolsevik askeri hicbir zaman Tiirk dostu, Islam dostu ve
Islam memleketlerinin dostu olmaz" diyerek tam bir diis kirikligimi yasadigin

soylemistir, 388

Tiim bu hayal kiriklig1 ve olusan baski rejimi nedeni ile Carullah’in birgok
arkadaslar1 tilkeyi terk etmek zorunda kalmistir. Ama Musa Carullah’in tabiatinda
pes etmek yoktu. Rusya’dan ayrilmak bir yana dursun iilkeyi yoneten komiinistlerle
yakin iligkiler kurup onlardan iilkede yasayan Tiirkler i¢in kendi ifadesiyle faydalar
koparmaya ¢alistir.® Bu yakin iliski sayesinde el-Minber isimli bir dergi ¢ikarsa da
baskilar nedeni ile dmrii uzun olmamustir. Thtilalden sonra 1917 yilinin Mayis ayinda
yapilan V. Biitiin Rusya Miisliimanlar Kongresi nde Miiftii aday1 da gosterilmis ama

Alimcan Barudi 292 oy alarak din isler baskanligina ayni zamanda Miiftiiliige

37 Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, s. 12.

88fsmail Tiirkoglu, “Oliimiiniin 50. Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1. Uluslararast Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu, Ankara, 2002, s.
200.

389 Mert, Musa Carullah Bigiyef, s. 128.
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secilmistir. Cok calkantili bir hayat slirmiis, ¢ok kiymetli eserler birakan Musa
Carullah’in siyasi, sosyal hayat ve dini konulardaki énemli diisiincelerini, katilmis
oldugu kongrelerde, yazmis oldugu kitap ve makalelerde ifade etmistir. Carullah’in
en 6nemli eserlerinden biri Islam Devleti’nin anayasasi diyebilecegimiz “Islamiyet’in
Elifbasi”’sidir. Eserin baslangi¢ kismi Rusya Miisliimanlari’nin 0 zamanki hali ve
sorunlarinin ¢oziim yollarimi igerirken, diger 168 maddesi ise biitiin diinyadaki diger
miisliimanlar1 ilgilendirmekteydi. Icinde Hilafet, /nsan Haklar:, Savas Hukuku,
Sozlesmeler, Kadin Haklar: basliklart yer almistir. Doneminde bir ¢ok ulema
tarafindan takdir edilecek olan bu 6nemli eser 1923 yilinda Berlin’de Dini Edebi
Ictimai Siyasi Meseleler Tedbirler Hakkinda Islam Milletlerine adiyla basilmistir.
Ama bu eser Carullah’in ti¢ ay hapis yatmasina neden olmustur. Miisliiman
tilkelerden gelen tepkiler, Ruslarin geri adim atmasimi saglamis ve onu hapisten

cikarmuslardir. Lakin iig y1l siireyle iilkeden ¢ikisina izin verilmemistir.3%

Musa Carullah tarafindan bu eserin tiim gelirini, I. Diinya savasinda sehit
olan Tiirk askerlerinin yakinlarina bagiglamistir. Bu bagisin kabulii halinde Hilal-i
Ahmer Cemiyeti’ne aktarilmasi istenmistir.®* Ayrica Hilal-i Ahmer Cemiyeti’de
23.01.1924 tarihinde Hariciye Nezaretine “Biitiin hasilati Cihan Harbi'nde sehid
diisen Tiirk askeri yetimlerine bagislanan Petersburg Imami Musa Carullah
Efendi'nin Islam Milletlerine adli eserinin Hilal-i Ahmer Cemiyeti tarafindan
Tiirkiye'de satis ve dagitimi i¢in siyasi bir mahzuru olup olmadigimin Hiikiimetce

beyan edilmesinin”3% istenecegi bir yaz1 yazmstir.

Carullah’in, talebelik yillarinda kaleme aldigi, otuz sekiz sayfadan olusan
Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif adl1 eseri, Kur’an ve mushaflar tarihi, Kur’dn’in i’caz
ve cegitleri ile Sahabe Mushaflar: tefsir ilmine énemli bir bakis acis1 saglamigtir.3%
Donemindeki birgok fikir insani gibi onun da iizerinde durdugu en onemli konu,

Islam diinyasinin i¢inde bulundugu kétii giinler ve kurtulus careleridir. Ona gore

3% Abdullah Battal Taymas, Kazanh Tiirk Meshurlarindan Musa Carullah Bigi, Kisiligi, Fikir
Hayat1 ve Eserleri, 1.bs., Siralar Matb., Istanbul, 1958, s. 28.

31 BOA., HR. IM., 92/21 [18 Kanunuevvel 1339].

32 BOA., HR. IM., 95/66 [23 Kanunusani 1340].

33Mustafa Sentiirk, Masa Carullah’in Tarihu’l-Kur’an Ve’l-Mesahif Adli Eseri ve Tefsir Ilmi

Agisindan Degeri, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 42, Erzurum, 2014, s. 107.
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“Babadan ogula taklit yoluyla nakil olarak gelen, yalnizca kelimelerin tasdikinden
ibaret olan ve sadece dilde kalip, insamin kalbine canlilik vermeyen inan¢lar din
olamazdi.”®** Carullah, kurtulusun saglanabilmesi i¢in dini dogru anlamak ve
hurafelerden uzaklasilmasi gerektigini savunmustur. Ona gére Islam diinyasinin geri
kalmasinin temel nedeni, aklin bir tarafa birakilip onun yerini tembellik ve taklidin
renber edinilmis olunmasidir. Yapilan bu hatada Islam dininin hi¢bir sugunun
olmadig1 bilakis dinimizin akli 6n planda tutan bir din oldugunu, bu konudaki
hatanin Miisliiman diinyasinda oldugunu soéylemistir: “Fikirlerimizi aklimizi hiir
birakalim. Her miiminin fikrine mezhebine saygi gésterelim. Insanin fikrine muhalif
olabiliriz veya insamn fikrine diisman olabiliriz, lakin miiminin kendisine dost
olalim. Fikirlerin ihtilafina kalplerin iftiraki lazim degildir. Fikih mezheplerinde,
kelam mezheplerinde ihtilafin zarar: yoktur. Fikirlerin ihtilafi tabii idi. Fikirlerin
ihtilafin ihtilafina biz diismanhg: da koyduk. Biitiin fesat bundan ¢ikt1.” “Soyledigim
her sézden, yazdigim her satirdan bir tek maksadim olmustur: Akil ve fikri esaretten
kurtarmak, ihtiyarimizi ve irademizi zayifliktan kurtarma; yani aklimiza hiirriyet,

irademize kuvvet vermek.” 39

Islam diinyasindaki tembelligin sonucu olarak eski Yunan filozoflarinin
felsefesinin yorumlama zahmetinde bile bulunmadan dogrudan kabulii, 6zellikle
kader konusunda dogmatik bir yaklasim sergilenmesi, insanin ciizi iradesinin hige
sayilmas1 geri kalmishgin diger sebebi olarak gormiistiir. Bu sayilan hatalarin egitim
sistemine de tesir ettigini, Arapga Ogreterek iyi Miisliiman olunacagma olan inang
taklit¢ilikten baska hicbir seye yaramadigimi vurgulamistir. Yapilan bu hatalar
eserlerinde sik sik dile getiren Carullah, ¢oziim Onerilerini de dile getirmeyi
unutmamistir. Zaman zaman Selefiye hareketine de ilgi duyan Carullah, Kur’an ve
siinnetin hayatin merkezine tekrar getirilmesi gerektigini, dindeki tiim hurafelerin
terkedilmesi gerektigini anlatmistir. Kur'an’a ve Siinnete degisik bir bakis getirdigi
Kitabu's-Siinne isimli eserinde: “Terk edilmislik koselerinde tiimiiyle dislanmis olan
Kur’an-1 Kerim ve Nebevi Siinnet, medreselerde fakiiltelerde, temel dersler olarak

kabul edilirse serhler, hagsiyeler ve fetvalar harabelerinde defnedilen Islam Seriati

3% Ahmet Kanlidere, Kadim ile Cedid Arasinda Musa Carullah: Hayati, Eserleri, Fikirleri, 1.bs.,
Dergah Yay., Istanbul, 2005, s. 196.
3% Musa Carullah, Biiyiik mevzularda Ufak Mevzular, 1.bs., Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, s.14-15.
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kuvvetli ruhu, adaletli hiikmiiyle yeniden yeryiiziine ¢tkarsa, Miisliimanlarin
diistinceleri, akillari, taklit boyundurugundan hiirriyet kuvvetiyle kurtulursa, ehil
insanlarin her birine i¢tihat hakki tammip, yasama yetkisi de bir ictimai heyetin
bilgisine tahsis edilirse bu takdirde Islam in hiikiimleri medeni kanunlar ve hukuklar
arasinda miimtaz bir yer kazamr. Béylelikle Islam’in haklihgi ve yeterliligi diger
kanunlardan iistiin oldugu anlasilir. Carullah’a gore bu gaye ugrunda c¢alismak,

cabalamak Miisliimanlarin en biiyiik vazifesi olmahdur. %

Tam bir Kur’an-1 Kerim ve siinnet asig1 olan Carullah, ayetleri Mekke’de ve
Medine’de inen olarak iki kisma ayirmistir. Ona gore Medine’de inen ayetler
Mekke’de inen ayetlerin tamamlayicisidir. Zira Medine’de inen hususlar daha 6nce
mutlak olarak gelen hususlari kayda baglamis ve daha evvel belirtilen ciiz’i sebepler
tizerine hiikiimler insa etmistir. Carullah, siinneti de, Siinnet-i Nebeviye ve Siinnet-i
Vaz’iye olarak tizere iki boliime ayirirmustir. Bunlardan Siinnet-i Nebeviye, Hz.
Muhammed’in bizzat yaptig1 6rnek davraniglaridir. Siinnet-i Vaz’iye ise, ilim sahibi
olanlarm bilgi ve tecriibeyle ortaya ¢ikmus siinnetlerdir. 3% Musa Carullah, akil ve
ilim sahibi insanlara ¢ok ihtiya¢ olduguna inanmisti. Onlarin yapacaklari salih
i¢tihatlarin toplumun ihtiya¢ duydugu dogru bilginin kaynag olacakti. Islam’m ilk
doneminde Hz. Muhammedin ve ondan sonra gelenlerin akla ¢ok dnem verdigi,
Ozgilir dislinceyi asla smirlamadigimi ama daha sonra gelen mezheplerin akli
sinirladigini, insanlarin yorum yapmasina engel oldugunu sdylemistir. Ve bu yonii ile
mezheplere, mezhepgilige karst ¢ikmistir.®® Aslinda onun derdi sadece mezhepler

degil diistinmeyi engelleyen, yenilige acik olmayan ve insami akli yonden siirlayan

3%Musa Carullah, lislam Seriatimn Esaslari-Sabiteler ve Degiskenler, (Haz. Hatice Kiibra
Gormez), 1. bs., Otto Yay., Ankara, 2013, s. 99.
397 Carullah, Islam Seriatinin Esaslar, s. 101.
3% “Ingilizler tarafindan Pesaver’de hapishaneye atildig1 donemde orada tanismis oldugu, siinneti red

eden ve sadece Kur’an-1 Kerim’i esas alinmasi gerektigine inanan ve kendilerine Ehli Kur’an diyen bir
grupla karsilasmis ve onlarin diisiincelerine kars1 ¢iktigr ve Kuran ile siinnetin ayrilmaz bir biitiin
oldugunu ifade ettigi, bir reddiye olan “Kitabu’s-Siinne” isimli eseri i¢in” bk. Musa Carullah Bigiyef,
Kur'an-Siinnet iliskisine Farkh Bir Yaklasim- Kitabu's-Siinne, Cev. Mehmet Gérmez, Ankara,
2000, Ankara Okulu Yaymlari. Ayrica Musa Carullah’in goriiglerine elestirel bir bakis agist ile
yazilmis olan bk. Mehmet Gormez, “Musa Carullah’in Siinnet Anlayis”, “Oliimiiniin 50.
Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949)”, (l. Uluslararasi Musa Carullah Bigiyef
Sempozyumu 6-7 Kasim 1999), (97-100), Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara, 2002, s. 92.
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her seydir. Fikih ilmine ¢ok 6nem vermis bu sayede dinin bir kisim kurallarinin

glinlimiiz sartlarina gére yeniden yorumlanmasi gerektigini sdylemistir.

Bu konuda ¢ok iddiali oldugunu da “Akil eger kendi yiiziinii acarsa, giin 15181,

399 sozleri ile anlatmustir. Musa Carullah Bigiyef,

akil nuru yamnda karanhk kalir
yizyillar boyunca egitim sisteminde yapilan hatanin temelinin Arapganin esas
alindig1, tamamen taklide dayanan, teorik bilgilerin 6gretilmesinden kaynaklandigini
pratige dayanan, dini bilgilerin yanm1 sira fenni bilgilerin de 6gretildigi bir egitim

sisteminin gerekligini 1srarla vurgulamgtir.4%

Carullah’in Misir’da daha talebe iken kaleme aldigi “Tdrihu’l-Kur’dn ve’l
Mesdhif” adli eserinin giris boliimiinde, “Ogrencilerin doga bilimlerinden uzak
kalinca din de zayifladi, sadece goriintiisii kaldi.* soziyle, talebelere uygulanan
yanlis egitim sisteminin bozuklugundan ve bunun da cocuklarin terbiyelerinin
bozulmasina sebep oldugunu “Zannediyorum bizden oncekilerin bulundugu saadet
tahtindan  bugiinkii  koti  hale  diisiisiimiiziin - sebebi budur” diyerek Islam
diinyasindaki asli bozulma sebebini egitimin igler acis1 durumundan kaynaklandigini

sOylemistir. 40

Burada {izerinde durulmasi gereken nokta ise, oOzellikle kiz
cocuklarinin egitimine 6nem verilmesi gerektigi konusudur. Carullah, giiniimiizde
bile tamamen bitirilememis bir sorun olan kiz ¢ocuklarinin egitimine yasadigi

donemde parmak basmuistir.

Okullarda, Kur’an-1 Kerim’in dilini bilenlerin biraz anladigini onun disinda
hi¢ kimsede yorum kabiliyetinin olmadigini, mekteplerde tabiat ve matematige ait
hicbir seyin 6gretilmedigini, ¢ocuklarin adeta kelam batakligina saplanip kaldigim
“Biitiin bunlar1 séyliiyorum ve medreselerimizin ve orada bulunanlarin durumunu
bilen hi¢ kimsenin beni elestirecegini ya da soéylediklerimden dolayr bana asirt
kizacagini zannetmiyorum” diyerek egitim sisteminin adeta resmetmistir. Bu yanlis

egitim politikalarinda yoneticilerin biiyiik sorumlulugu olduguna inanan Carullah,

39 Carullah, islam Seriatinin Esaslari, s. 101.

400 Carullah, islam Seriatinin Esaslar, s. 103.

401 Mustafa Sentiirk, “Misa Carullah’in Egitim Uzerine Diisiinceleri: “Tarihu'l-Kur'an Ve'l-Mesahif”
Adli Eseri Baglaminda”, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, S.48,
Erzurum, 2012, s. 259.



133

¢Oziim yolun olarak da muallim yetistirmenin ¢ok Onemli oldugunu sdylemistir.
Gerek Islam dinini yasarken ve gerekse egitim konusunda olmazsa olmazi taklitten
kaginmaktir. Ciinkii ona gore taklit, iimmetin basma gelen en biiyiik beladir.*%
Cevresinde meydana gelen her olayla yakindan ilgilenen Carullah, 1922 yilinda
Misir’da, Anadolu’da milli miicadelenin yasandig1 donemde, islam iimmeti icin son
care olarak gordiigii TBMMye hitaben Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisine Miiracaat **
eserini kaleme alip, milletvekili ismail Suphi Bey’e teslim etmistir. Eser Mustafa
Kemal’e ulagmis olmasina ragmen fazla ilgi gostermedigi gerekgesi ile geri
almistir.*** Tasavvufa bakis acis1, devrindeki birgok insandan farkli olan Carullah,
temelde Islamiyet’in yayillmasinda ve fikih ilminin ortaya ¢ikmasinda ¢ok faydali
olduguna inandigi, her ne kadar hi¢cbir mezhebe mensup olmadigini sdylese de
mezheplerin tasavvuf ehli oldugunu ve bunlarin saf ve temiz duygulardan geldigine
sOylemistir.  Onun asil kars1 ¢iktigi, diistinmeyi, akli reddeden, dine hurafelerden

baska bir sey sokmayan tarikatlara karsidir.

Carullah gergek tasavvufu ve faydalarini asla reddetmez ama yoldan ¢ikmig
sufiligi de kabul etmemistir. Ozellikle tasavvufa sonradan sokuldugunu sdyledigi
“Imam-1 Muntazar”, “Gavs”, “Kutb”, “Evtad”, “Niiceba”, “Abdal”, “Hizir-Ilyas” gibi
kavramlarin dnceleri tasavvuf hayatinda bulunmayan adeta puta tapmak gibi bir sey
olacagini sdylemistir. O tasavvufun saf, temiz ve dogal olarak yasanilan kismi ile

ilgilenmektedir.4%

Mezheplerde yasanan kisir tartigmalart siirekli elestiren Musa Carullah, Hz.
Muhammed ve dort halife doneminden sonra toplumsal sorunlara duyarsiz kalindigi
veya gercekei ¢Ozlimler iretilemedigini, iktidar miicadelesi icerisinde gegen
yillarinda Islam diinyasinin geri kalmasina sebep oldugunu sdylemistir. Ona gére bu

sebeple her zaman Kuran ve silinnetin rehber edinilmesi gerekiyordu. Gerisi hata ve

402 Sentiirk, Miisa Carullah ‘i Egitim Uzerine Diisiinceleri, s. 260.

403 Eserin malumati ve degerlendirmesi konusunda bk. Mehmet Gérmez, “Musa Carullah Bigiyef’ten
(0. 1949) Tarihgi-Yazar Cemal Kutay'a Cevab”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islamiyat-
1,S.2,1998, s. 86-97.

404 Gormez, Musa Carullah Bigiyef, s. 34.

405 Kanlidere, Musa Carullah, s. 207.
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yanlislarla doludur.®® Omriinii Islam birligine adayan ve Panislamizm’i benimseyen
Bigiyef, Islam milletlerinin Hz. Peygamber etrafinda toplanan bir aile olarak
gormiistiir. Kur’an-1 Kerim de bu {immetin yegane rehberi ve imamidir. Bu ortamda
mezhep farkliliklarimi asla yanlislik olarak gérmedigi gibi, temel amacin Allah’a
ibadet oldugunu, bu konuda itirazinin olmadigini: “Onemli olan fikir birligi degil
kalp birligidir. Fikirler ne farkl olursa olsun esas olan kalp birligidir*®" sozleri ile

ifade etmistir.

Tek derdi islam {immetini aydinlatmak olan ve bu amagla igtihatlar ortaya
koyan Bigiyef’in samimiyetini en iyi anlatacak ciimle: “Yazdiklarim sahsi fikirlerim
ve i¢tihatlarimdir. Fikih kitaplarimizin  agiklamalarina muhalif olabilir. Benim
actklamalarim dogru ise bu benim i¢in seref olur, hata olursa bu sadece bana aittir.
Allah biliyor ya kastim, niyetim sadece haywdwr. Hayri talep etmek insandan, isabet
408

ise Allah’tandir.” olmustur.
diistincelerini anlatmakla gegcen Afgani (1838-1897) ile Carullah’in ( 1875-1949)

Tim hayatt seyahat ederek, dogru bildigi

hayat1 bircok yonii ile birbirine benzerlik gostermektedir. Her seyden once iki
kisilikte miicadele etmeyi seven, arastiran ve hayallerini kurduklar1 diizenin
kurulmasi i¢in birgok seyden vazgeg¢mis insanlardir. Yasadiklari donem ve sik
seyahat eden kisiler olarak yiiz yiize goriismeleri olmamistir. Bigiyef’in Afgani’nin
goriisleri hakkinda ilk defa bilgi sahibi olmasi, onun talebesi ve en yakin arkadasi
olan Muhammed Abduh’un Kahire’de sohbetlerine katilmasi ile olacaktir. Yine onun
tesviki ile Hanefi mezhebinin esaslarinin yazili oldugu ElI Muvafakat isimli eseri
1903 yilinda nesretmistir. 1905 yilindan itibaren Tiirkiye’de dzellikle Mehmet Akif
tarafindan ¢ikarilan Sebiliirresad ve Sirdt’t Miistakim gibi dergilerinde Miisliimanlari
bilgilendirme adina terciimeler yapmalar1 gibi, o da Rusya’da bulunan Miisliimanlar1
bilgilendirmek i¢in Misirli reform yanlilarinin yazilarimi Arapgaya ¢evirmistir.
Bunlarin basinda Muhammed Abduh, Ferid Vecdi ve Kasim Emin’in reformist
yazilart gelmektedir. Yine Musa Carullah’mm yakin arkadaslari tarafindan

Orenburg’da ¢ikarilan Sura Dergisi, C. Afgani ve Muhammed Abduh’un beraber

46Aydimn, islameilik Diisiincesi Baglaminda Musa Carullah Bigiyef Diisiincesinin Sosyolojik
Temelleri, s. 92.

407 Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, s. 120.

408 Bigiyef, Hatun, s. 96.
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cikardiklar1 Urvetii’l Viiska’dan boliimlerle doludur. 4%° Bu iki énemli insanin fikri
olarak ortak gayesi “Islam diinyasimin geri kalmasinin nedeni nedir? Céziim yollar
nelerdir?” sorusunun cevabini bulmaktir. Bu konuda hem siyasi hem de dini konular

hakkinda fikirler ileri siirmiislerdir.

Her ikisi de Miisliimanlarin geri kalmishiginin sebebinin asla islam dini
olmadigini aksine onu yasamasini bilmeyen Miisliimanlar ile dini giiniimiiz sartlarina
gére yorumlayamayan sozde aydin kesimin varligidir. Afgani “Birakin halk
aydinlatmayr ancak Hac’da baska memleketlerde Miisliimanlarin  oldugunu
anlayacak kapasitede sozde alimlerin oldugunu™ sozleri ile alayci bir sekilde
anlatmistir.*® Bu durumun tiim immeti {imitsizlige sevk ettigini sdylemistir. Ictihat
kapisinin kapandigi yorumlarina karsi ¢ikan Cemaleddin Afgani “En iyi dlimlerin
sozlerinin dahi herhangi bir konuda son ve dogru séz olamayacagi kabul edilmeli,
ictihat hiirriveti oniine hichir set cekilmemelidir.” “Ictihat kapisi kapalidir, ne
demektir? Hangi nasla kapatildi? Benden sonra hi¢bir Miisliiman dogru yolu bulmak

95411

icin kisas yapmamall diyerek bu yaklasimm yanlis oldugunu 1srarla

vurgulamistir.

Ay sekilde Bigiyef’te, topluma yon verecek olan salih alimlerin salih
i¢tihatlarinmn, Islam toplumun degisen ve gelisen diinyaya ayak uydurmasinda ¢ok
onemli olduguna goniilden inanmis hatta bu yondeki gorislerin hadisler kadar
uyulmas: sart oldugunu da vurgulamistir. Bigiyef, insanlarin akil etmesinin, 6zgiir
diisiincesinin 6niindeki en biiyiik engel olarak mezhepleri gormiistiir. Lakin 6zlinde
bunlara karsi olmadigini ifade etmistir. Tasavvufun ve ondan geldigine inandigi
mezheplerin akli ve mantig1, sorgulamay1 birakmadig: ilk donemlerin ¢ok kiymetli
oldugunu ama daha sonradan basina bir siirii unvan alan kisilerin liderlik ettigi
kimselerle birlikte aklin, bilimin gelismesinin son buldugunu séylemistir. Mezhep
farkliliklarinin temelinde Allah’a kulluk etmek olduktan sonra gerisinin zenginlikten

baska anlam ifade etmeyecegine inanmustir.*? Bu konuda Afgani’de ¢ok farkli

409 Ayrmtili bilgi igin bk. Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, s. 64.

410 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 115.

411 Mahzumi Pasa, Hatirat, s. 140-141.

#2Ayrmtr i¢in bk. Musa Carullah Bigiyef, Kur'an-Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim Kitabu's-

Siinne, ¢cev. Mehmet Gérmez, 1. bs., Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000.
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goriiste degildir. “Ben, mezhep imamlarini benden biiyiik gérmiiyorum ki bir
tanesinin yoluna gideyim. Bir konuda birinin gériisiinii benimsiyorsam da diger
konularda onlara muhalif kalabiliyorum”*? diyerek higcbir mezhebe tabi olmadigini
sOylese de Siinni ve Sii mezhebini birlestirmek adina ¢ok yogun faaliyetler
sergiledigini de bilinmektedir. Bu iki fikir insani toplumun varligimin devami,
gelecek nesillere degerlerinin aktarmasi ve en az onlar kadar 6nemli olan aklin ve
bilimin toplumda inkisafi i¢in egitimin gerekliligi konusunu en temel mesele olarak

gormiislerdir.

Musa Carullah Bigiyef’in yetmis yil1 agkin bir siire gézlemledigi her sorun ile
ilgili yliz yirmiyi bulan eserini ve birbirinden farkli konulardaki goriislerini buraya
aktarma imkani olmadigi gibi calismanin konusu da degildir. Lakin zikretmeden
gecilemeyecek son konu ise kadinlar hakkindaki ezber bozan goriisleridir. Bu
sorunun, sadece Dogu toplumlarinin degil insanligin ortak sorunu oldugunu
sOylemistir. Kadina herkesten ¢ok farkli bakmustir. Basta kadinin yaradilisi olmak
lizere, mirastan, onu adeta meta olarak gosteren anlayisa savas agmistir. Kadini
erkegin legen kemiginden yaratildigini ifade edenlere bu konudaki hadislerin yanlis
anlasildigini, oradaki maksadin kadinin nazikligini anlatmak icin yapilmis bir
benzetme oldugunu sdylemistir. Ayn1 zamanda Hz. Adem’in cennetten kovulmasimin
da sebebinin Hz Havva olmadigini, kadinlarin siislenmeye meyilli olmasinin
sebebinin de erkekler oldugunu tafsilathh bir sekilde “Hatun“ isimli eserinde

bahsetmistir.*!4

C. Afgani’ye gore, kiiltiirel ve medeniyet anlaminda Batiy1 taklit etmek yanlig
oldugu gibi yetersizdir. Hastalik aslinda Miisliimanlarin inang ve ahlakindan
gelmektedir. Ve ¢dziim basittir: “Yiizyillar énce yasanilan ve gercek Islami yasamak
ve de Kur’an’a donmektir.” Bu kokli degisim, halk egitim yolu ile kadin ve en
Onemlisi aileden baglamalidir. Boylece egitilen kadinlar iyi bir ana ve ilk muallim
olacaktir. Yeni kurulacak okullarda yetisecek ¢ocuklar, teorik egitim yaninda pratik

egitim de alacaktir. Avrupalilar, Miisliimanlarin kokli bir dili ve edebiyati olmayan

413 Esen, Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 36-38.
“4Ayrintih bilgi igin bk. Musa Carullah Bigiyef, Hatun, (Der. Mehmet Gérmez), 1.bs., Otto Yay.,

Ankara, 2018.
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ilkel insanlar olduklarini iddia etmislerdi. Nitekim Afgani “Dili olmayan bir milletin
camiast yoktur, edebiyati olmayan bir kavmin dili yoktur, tarihini koruyan
gecmislerinin eserlerini ihya eden ve bunlart érnek olarak sunan adamlar: olmayan

bir kavmin tarihi yoktur**® sozleri ile dil, edebiyat 5nemini ifade etmistir.

Taklit konusundaki takindigi tutumu nedeni ile Son Osmanli Seyhiilislami
olan Mustafa Sabri Efendi’nin de takdirini kazanacak olan Bigiyef, bu konuda
oldukca katidir. Hatta ona gére Islam diinyasinin i¢inde bulundugu sikintinin temel
sebebidir.*!® Gerek Afgini ve gerekse Bigiyef, bunda sugun Islam’da olmadig,
bilakis dinimizin akli 6n planda tutan bir din oldugunu, bu konudaki hatanin
Miisliiman diinyasinda oldugunu séylemislerdir. Carullah, Arap¢anin resmi dil ilan
edilmesine inanan Afgani’den*!’ farkli olarak Arapcanin esas alindifi, tamamen
taklide dayanan, teorik bilgilerin Ogretilmesinden faydasiz oldugunu sdylemistir.
Halbuki pratige dayanan, dini bilgilerin yani sira fenni bilgilerin de 6gretildigi bir
egitim sisteminin gerekligini 1srarla vurgulamistir. Afgéani, egitime yaygin egitimle
ile baglarken Bigiyef ise oncelikle eski alimleri 6rnek alan muallimlerin yetistirilmesi
ile baslanilmasi1 gerektigini diistinmiigtiir. Taklitten uzak bir sekilde yetisen bu
muallimler, 6grencilerine dini bilgilerin yani1 sira matematik, biyoloji gibi diinyevi
bilgiler de verecekti. Ciinkii taklit, “Ummetin basina gelen en biiyiik belddir.”
Sorunlarin ¢oziimii noktasinda Bigiyef, Tiirkistan, Konya, Bursa ve Hindistan’da
okul agabilmek icin yogun caba sarf etmistir. Hatta bu amagla on bes sayfalik
Bilimsel Islam Universitesi isminde bir de program hazirlanistir. Bu Afgani’nin de
diisiincesi olmakla birlikte Afgani daha ziyade siyaseti tercih etmistir.**® Taklidi
reddeden Bigiyef, bunu da “ge¢misi taklit ve batiy: taklit” olarak ikiye ayirmugtir.*t®
Egitimde yillarca sadece dini egitim verilmeye ¢alisildig1r diinyevi egitimin ihmal
edilmesinin 6grencilerde yasanan ahlaki sorunun temeli olarak gormiistiir. Yasadig

yiizyildaki bir¢ok diisiiniirden farkli olarak kiz ¢ocuklarinin okullagsmasinin énemi

45 Ayrintih bilgi igin bk. Karaman, Gergek Islam’da Birlik, s. 40-41. Ayrica bk. Mahziimi Pasa,
Hatirat, s. 125, 129, 133, 301, 310, 328; Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 21.

418 Gormez, Musa Carullah Bigiyef, s. 71.

47 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, s. 43-44.

418 Sentiirk, Miisa Carullah ‘i Egitim Uzerine Diisiinceleri, s. 260.

419 Gormez, Musa Carullah Bigiyef, s. 130.
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vurgulamistir. Bu konuda Afgani olaya bir anne bir aile gozii ile bakarken Bigiyef

birey olarak yaklasmistir.

Kaza ve kader konusunda iki fikir insanin goriisleri adeta birbirini teyit eder
tarzdadir. Her ikisi de Miisliimanlarin i¢inde bulunmus olduklar1 kétii hali, kadere
baglamak gibi kolaycilia kactigini soylemistir. Bigiyef “Allah’in ilmi ezelisini
agtklayacagiz derken insanlarin elindeki iradeyi de almisiz. Oysa insanin iradesini
g6z ardi ederseniz Islam dinine aykiri hareket etmis olursunuz. Zira Allah hitap ve
teklifini sadece iradesi hiir ve muhtar olan kisileredir™*® diyerek insanm ciiz’i

iradesinin 6nemi vurgulamistir.

Kadin haklar1 konusunda g¢alismalar yapmis, kongrelerde bildiriler sunmus,
biiylik tartismalarin ¢ikmasina neden olmustur. Bu girisimi sonu¢ vermis Ve
Moskova’da diizenlenen I Rusya Miisliimanlart Kongresinde Muhlise Bubi, bir
kadin olarak ilk defa kadiliga se¢ilmistir. Yine kadin konusuna Hatun isimli
kitabinda c¢ok farkl1 bir bakis acist getirdigini de daha once zikredilmisti. Bu konuda
Afgani olaya aile gozii ile bakmakta ve kadinin asli gorevinin ¢ocuklarinin egitimi
oldugu bu o6zelligi ile “Adeta kralige oldugu hal béyle iken kadimin neden kralligi

29421

tercih ettigini”*** anlamadigini sdylemistir. Afgani, kadinin evini terk etmesi halinde

¢ocuklarinin egitiminin aksayacagi, ahlaki sorunlarin baslayacagini sdylemistir.

Iki fikir insanm da en biiyiik ortak noktasi her ikisinin de reformist kisilikte
olmasidir. Bir taraftan yeni fikirler, diislinceler ortaya koyarken bir yandan da
gecmiste giizel olanlarinda devamindan yana idiler. Unlii Ingiliz yazar Williams bir
Rus dergisinde Carullah hakkinda Miisliman Luther olarak hitap edecektir.*?? Onun
Rusya’da Islami bir reform hareketinin 6nciisii oldugu ve bu ortaya ¢ikan hareketin
dalga dalga tiim Islam Alemine yayilacagim sdylemistir. Cevresinde Cedit Hareketi
olarak anilacak goriislere sahip olan Bigiyef, bu sifat1 hak edecek birbirinden farkl
gortisler ileri siirmiistiir. Allah’in rahmetinin genisligi nedeni ile Miisliiman olsun
veya olmasin ebediyen cehennemde hi¢ kimse kalmayacagimi savunan Bigiyef, bu

sozleri ile ¢evresinden oldukga fazla tepki almis ve hakkinda arka arkaya reddiyeler

420 Gormez, Musa Carullah Bigiyef, s. 138.
421 Mahzmi Pasa, Hatirat, s. 80-90.
422 Gormez, Musa Carullah Bigiyef, s. 90.
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yazilmigtir. Musa Carullah Bigiyef ile Cemaleddin Afgani bu ve farkli konularda
cagdaslarindan farkli goriisler ortaya koyan insanlar olmasi nedeni ile gerek o

donemde ve gerekse bugiin hala tartisilan insanlar olmalarina neden olmustur.*?

3. Rizieddin bin Fahreddin ve C. Afgani

C. Afgani’nin fikri temellerini atacagi Rizdeddin b. Fahreddin, 12 Ocak 1859
yilinda bugilinkii Tataristan’in Biigiilme il¢esinin Kigiicat kdyiinde dogmus ilimle
istigal eden bir ailenin cocugudur. Ailesi dnce Kazan dolaylarindaki Sirdan kdytlinde
yasamig daha sonra Kigiligat kOyline goc etmistir. Gergek ismi “Rizaeddin b.
Fahreddin b. Seyfeddin b. Siiphankul b. Bikmuhammed b. Yoldas es Sirdani”dir. 1k
egitimini Silgeli kdylinde miiderris olan Abdiilfettah’tan almistir. Bu medresede bir
stire halfelik ad1 verilen bir tiir mezarlik bekgiligi de yapmustir. Babasinin ve Miiftii
olan Sultanov’un baskilar1 sonucu 1891°de Orenburg Miiftiiliigline kad1 olarak tayin

edilip*®* ahundluk (molla) unvanini almistir.*®

1906 yilinin ani bir kararla buradaki
gorevinden istifa etmis ve Orenburg’da ¢ikaracaklari, ismini de kendisinin koydugu
Sura®® isimli derginin miidiirliigii ve bas mubharrirligi gorevine getirilmistir.
Rusya’daki Miisliimanlar arasinda biiyiikk hizmetler etmis olan bu dergi, Tiirkge ve
Tatar dilinde yaymlandigr i¢in tiim diinya Miisliimanlar1 tarafindan ilgi ile takip

edilmistir.

423Sonlu diinyada yapilan giinahlar sebebiyle sonsuz azap etmenin Allah’a yakismayacagina vurgu
yapilmaktadir. XIX. asirda Udil-Ural bélgesinde baslanan cedit¢ilik hareketinin dnderlerinden
meshur diisiintir Musa Carullah da Allah’in sinirsiz rahmet sahibi olduguna inanmaktadwr. Ona gére
Allah, Kendi rahmetiyle karsiliksiz insanin biitiin giinahlarint affedecek veya insamin giizel amelleri
sayesinde giinahlari affedecek, ya da bu diinyada veya cehennemde insani azaba sokacak ve belli
miiddet temizledikten sonra cennete yerlestirecektir. Bu goriisiiniin delillerini Carullah, Kur'an ve
siinnet gibi temel Islam kaynaklarinda ve biiyiik mutasavwiflarin sozlerinde bulmaktadir.” Ayrica
konunun degerlendirmesi igin bk. Rifat Suyargulov, “Musa Carullah’in Ilahi Rahmetin Genisligi
Hakkindaki Diisiincesinin Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 20, S. 52, Istanbul,
Temmuz - Aralik 2017, s. 201-222.

42'Babasinin gagris1 iizerine Ufa’ya gelen Rizaeddin, Diniye Nezareti tarafindan kendisine Kadi
olmasi teklif edilmis fakat daha 32 yasinda olmasi ve bu gorev icin gen¢ oldugunu sdyleyerek red
etmek istedi ise de Miiftil tarafindan “senin bilgin, ilmin, gengligin bu gorev icin uygun diyecektir.”
Yogun gelen baskilar nedeni ile bu gérevi kabul etmek zorunda kalacaktir. BK. Omer Hakan Ozalp,
Rizaeddin Bin Fahreddin, Kazan'la istanbul Arasinda Bir Alim, 1. bs., Dergah Yay., Istanbul,
2001, s. 40.

425 Goulnar Baltanova, “Rizdeddin Fahreddin maddesi” , DiA. C.35, istanbul, 2008, s. 70-71.

4%6Genis bilgi i¢in bk. Muammer Gogmen, “Sura maddesi”, DIA., C.39, Istanbul, 2010, s. 35-236.
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Dergi disinda yine Sura’nin yaymcilar tarafindan g¢ikarilmig olan Vakit
gazetesinde yazilar yazmis olan Rizaeddin, 1917 yilinda Rusya’da meydana gelen
Bolsevik ihtilalinde tipki Carullah gibi milliyet¢i gruplarin yaninda yer almistir. Yine
ayni y1l toplanacak olan Rusya Miisliimanlar: Kongresinde tekrar kadi ilan edilmistir.
1922 yilinda Miifti Alimcan Barudi’nin vefati sonrasinda miiftiilik makamina

getirilmistir.*?’

Aynmi yillarda Rusya’da ve oOzellikle Tirklerin yasamis oldugu bélgelerde
kurakliktan dolayr ekinler kurumus, agliktan insan ve hayvan oliimleri oldukca
artmist. “Orenburg’da giinde 40-50 tane Miisliiman ac¢liktan oliiyordu. Cenaze
defnetmek masrafli bir is oldugu icin cenazeler toplu olarak Cuma giinleri defin
ediliyordu. A¢lik o kadar fazla idi ki her giin olenlerden biraz geng¢ ve sisman
olanlarin cesetleri ¢alnarak yeniyordu.”**Aghg onleyemeyen Rus yetkilileri,
yardim hizmetlerine ruhani liderleri de davet etmis ayrica bu maksatla Moskova’da
bir iane merkezi kurmuglardi. Miiftii olan Rizaeddin, yakin arkadagi Musa
Carullah’a, medeni devletlerden yardim talebini igeren bir bildiri yazmasini
istemistir. Ayrica Amerika ve Almanya’dan gelen yardimlar ig¢in de Rus
Miisliimanlar1 adina tesekkiir mektuplari yazmistir. Bazi1 kimselerin “Diinya savasi
sirasinda Tiirkiye Tiirkleri ile savas yaptiklarimi, koy ve mahallelerini harap
ettiklerinden dolayr onlardan yardim talep etmeyelim hatta bundan utanmamiz
gerekir” itirazlarina ragmen Tirkiye’ye iki kisilik bir heyet gonderilmistir. Talep
tizerine Tirkiye’den bir subay bagkanliginda yaklasik yirmi vagon erzak
gonderilmistir. Heyetin basinda giden subayimiz yardim faaliyetleri sirasinda
maalesef soguktan sehit olmustur. Ayrica Ankara Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti de bu
gelen yardim mektubu iizerine tiim diinya Miislimanlarini yardim yapmaya davet
edecek bir bildiri yaymlamistir.*?® Rizaeddin b. Fahreddin, meydana gelen ekonomik

sikintilar nedeni ile ilmi faaliyetlerini eskisi gibi devam ettirememistir.°

427 Baltanova, “Rizdeddin Fahreddin maddesi”, s. 71.

28 zalp, Rizaeddin Bin Fahreddin, s. 75.

429 Ozalp, Rizaeddin Bin Fahreddin, s. 76-88.

40Ashinur Timurhan, Rizaeddin b. Fahreddin, Ahmet Hadi Maksudi ve Remiyev Kardeslerin
Faaliyetleri Cercevesinde Kazan Ceditciligi, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, (YaymlanmamisYiiksek Lisans Tezi), Ankara, Ekim, 2019, s. 19.
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Carlik Rusya’st ve ihtilalden sonra kurulmus olan Bolsevik Rusya, iilkede
yasayan Miisliiman Tiirklere ¢cok da farkli davranmamustir. Tiim kontrolii eline almak
isteyen rejim, egitim ve din konusunda baski uygulamaya baslamisti. Bunun ilk
adimi olarak iilke icerisindeki cami ve mescitlerden yiiksek vergiler talep etmis,
O0denmeyen vergiler nedeni ile bazi cami ve mescitleri kapatmaya baslamistir. Bu
durum diger Misliiman tilkelerde tepki ile karsilanmistir. Gelen tepkileri azaltmak
isteyen Sovyet yonetimi, Rizdeddin b. Fahreddin’den iilkede boyle bir uygulamanin
olmadigina dair bir yazi kaleme almasini istemistir. Ama Rizdeddin bu teklifi
reddetmis bilakis Rus yetkililerden bu yanlig tutumlarindan vazgegmelerini
istemistir. Bu kararli tutum karsisinda Rus yonetimi cami ve mescitlerin kapatilmasi

uygulamasina ara vermek zorunda kalmugtir.*3!

Cok yonlii bir kisilige sahip olan Rizdeddin b. Fahreddin’i Zeki Velidi Togan
su sekilde tarifi etmistir: “Asdr eseri ve ¢ikardigi Sira dergisindeki makaleleriyle
milli tarih konularini ele alan tarih¢i; Adab-1 Talim eseriyle bir egitimci; Sovyet
devrinde tarih¢i ve edebiyat¢t kalemi kirildiktan sonra ilahiyat¢i vasfiyla vazife
almis, Ufa’daki Miisliimanlarin Merkez Diniye Nezareti’nde kalip miiftii olmus ve
Islam mecellesini ¢ikarmis bir ilahiyatgidir.”*®? Basyazarligini yapmis oldugu
Sura’da yedi ylizii askin ¢esitli konularda makalesi yayinlanmis olan Rizaeddin b.
Fahreddin’in Ufa ve Orenburg’da yiiz cilde varan el yazmasi eseri de bulunmaktadir.
Ama maalesef bu eserlerin bircogu kendi déoneminde yayinlanamamistir. Biiyiik bir
kism1 Rus polis baskinlarinda el konulmus olup pek ¢ogunu geri alamamigtir.*3
Tirkler lizerinde yillarca yogun baskilar uygulayan Rus yonetimi bu sekilde amacina
ulagamayacagmi anlamis, 1925 yilindan itibaren tam tersi bir politika uygulamaya

baslamistir. Ciinkii milli ve manevi kimliginden asla 06diin vermeyen Kazanl

Tirklerde bu uygulamalar onlarin birbirine daha fazla kenetlenmesini saglamisti.

Ilerleyen yillarda Rizdeddin b. Fahreddin’in ilmi yoniinii kabul etmek

zorunda kalan Rus yonetimi, onu 1925 yilinda SSCB Bilimler Akademisi vasitasi ile

431 Ozalp, Rizaeddin Bin Fahreddin, s. 91.

42Nazim Muradov, “Zeki Velidi Togan’m Tiirkoloji Muhiti-I”, 21.Yiizyilda Tiirk Diinyasi
Uluslararas1 Sempozyumu, 02 - 05 Aralik, Lefke, 2010, s. 284.

4% flyas Miftakhov, XX. Yiizyillda Kazan Bélgesinde Tarih Yazicihigi, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2011, s. 79.
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Rusya Ilimler Akademisi’nin 200.iincii yili miinasebeti ile diizenlenecek olan
programa davet etmek zorunda kalmistir. Hatta toplantida, Rizdeddin b. Fahreddin
Unlii dogu bilimci olarak tanitilmistir. Yine Ruslar tarafindan, 1926 yilinda Mekke

sehrinde toplanan Biitiin Diinya Miisliimanlar: Kongresine génderilmistir.*3*

Rizaeddin b. Fahreddin, miiftiiliik gorevinde oldugu doénemde kurumun
arsivinde bulunan eserlerden olduk¢a faydalanmisti. Lakin Bolsevik Rusya’da
Stalin’le beraber, devletin dine kars1 bakis agist degismis ve dine resmen savas ilan
edilmisti. Camiler, kiliseler kapatilmaya baslanmisti. Stalin yOnetimi, ylizyillar
boyunca biiyiik emeklerle olusturulmus olan ve Tiirk tarihi agisindan biiyiik 6neme
sahip tarihi el yazmalar1 igeren miiftiiliige ait arsiv binasinin gecikmeksizin
bosaltilmasina istemistir. Rizdeddin b. Fahreddin bunu siddetle reddetmistir. Bir
milletin hafizasin1 yok etmeyi hedef edinen bu hareketi bertaraf etmek igin sayisiz
mektuplar yazmasina ragmen sonu¢ alamamustir. Ciinkii bu gerceklesirse gelecek
nesiller tarihlerini 6grenemeyecekti. Son olarak 1925 yilinda Tatar Tirkleri
tarafindan kurulan Ufa sehrindeki Eyalet Yiiriitme Komitesi’ne bagvurmus ve
onlardan bunun engellenmesini istemistir. Tiim bu girisimleri sayesinde arsivin

tamamen yok olmasin1 engellemisti.*®

Omriiniin son doénemlerinde de Rus hiikiimetinin sonu bitmek bilmeyen hak
etmedigi muamelelerine maruz kalmistir. Rizdeddin, ekonomik olarak sikintilar
cekmeye basladigi bu dénemde, biiyiik emekler harcadigi kitaplarini degerinin ¢ok
altinda satmaya mecbur kalmistir. Bu firsat1 degerlendirmek isteyen Avusturya Vena
Bilimler Akademisi onun el yazmasi eserlerini satin almak istese de bunlar1 satmaya
gonlii razi olmamstir.**® 1932 yilinda Rus ydnetiminin Arap harfli el yazmas
eserlerin toplanip imha etme girisimlerini 6nlemeye caligsa da basarili olamamis ve

bu yiizden el yazmasi eserlerinin birkag cildini kaybolmasini engellemek i¢in SSCB

434 Miftakhov, XX. Yiizyillda Kazan Bélgesinde Tarih Yazicihgy, s. 80.

435 (Ozalp, Rizaeddin Bin Fahreddin, s.108.
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Bilimler Akademisi Dogu Dilleri Enstitiisii Leningrad Arsivine vermistir. Bu eserler

bugiin de Rizaeddin b. Fahreddin miras1 olarak orada bulunmaktadir.**’

Rizdeddin Bin Fahreddin & Kazan'la Istanbul Arasinda Bir Alim isimli
kitabin yazar1 olan Omer Hakan Ozalp “Kazanl biiyiik fikir-ilim adami, gazeteci,
yazar, sair, kadi, politikaci, marifetci, pedagog, egitimci, filolog, tarih¢i”*® olarak
ifade ettigi Rizdeddin b. Fahreddin 1936 yilinda 77 yasinda Baskurdistan’in baskenti
olan Ufa’da hayatin1 kaybetmistir. Kendi istegi dogrultusunda bir halk insanina
yakigir tarzda Tatar mezarhigina defnedilmistir. Déneminde miicadeleci kisiligi ile
saygl uyandiran Rizaeddin b. Fahreddin’in 6limii ile Rus yoOnetiminin bolgedeki
yogun baskist daha da siddetlenerek devam etmistir. Bunun ilk 6rnegi de maalesef o
hayatta iken dokunmaktan korktuklar1 iki erkek evladini 6nce hapse atmigslar ve

akabinde de kursuna dizmeleri olmustur.**°

Rizédeddin Fahreddin ile C. Afgani’nin ilk tanismasi Rusya’nin Onemli
sehirlerinden biri olan Petersburg’da olmustur. Rizaeddin b. Fahreddin, Petersburg
askeri Ahundu**® olan Hamdullah bin Abdiilhamid el-Halidi’nin davetlisi olarak
Petersburg gitmis ve yaklagik iki ay onun misafiri olmustur. Bu misafirlikte onu fikri
anlamada etkileyecek Mercani’den sonra ikinci kisi olan Cemaleddin Afgani ile
gorismistiir. Geng yasta kadilik gibi 6nemli bir goreve getirilmis, bu gorevi
sirasinda Gasprrali Ismail Bey’in Kirim’da ¢ikardign Terciiman gazetesini yakindan
takip edip Dilde, fikirde, iste birlik**' fikrini benimsemis olan Rizdeddin b.
Fahreddin’e C. Afgani’nin farkli bakis agilar1 saglamistir. Nitekim Ziya Gokalp’te
“Misir’da Seyh Muhammed Abduh’u, Kuzey Tiirkleri arasinda Ziyaiiddin bin
Fahreddin’in oglu Rizdiiddin’i yetistiren bu biiyiik Islam yenilikcisi Cemaleddin

437 Heyri, “Biiyiik Alim Rizdeddin Fahreddin”, s. 159.

438 Ozalp, Rizdeddin Bin Fahreddin, s. 21.

439 Rizdeddin bin Fahreddin’in dort erkek, 2 kizi bulunmaktadir. En biiyiik oglu Abdurrahman (1937)
ve onun kiiciigli Abdiilahad (1938) kursuna dizilecektir. Ama ikisinin de 1959 ve 1960 yilinda
yapilan ikinci mahkemede sugsuz olduklari anlasilmis ve giyaplarinda berat etmislerdir. Ayrica
Abdiirresid, Said, Esma ve Zeynep isminde ¢ocuklar1 da bulunmaktadir. BK. Ismail Tiirkoglu, Rusya
Tiirkleri Arasindaki Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizieddin Fahreddin, 1.bs., Otiiken
Yay., Istanbul, 2000, s. 285.

440«Ahundluk unvani, 6zellikle Iran ve Tiirkistan’da din alimlerine verilen ve mensei tam olarak
bilinmeyen bir sifattir.” Genis bilgi i¢in bk. Hamid Algar, “Ahund maddesi”, DIA, C. 2, istanbul,
1989, s. 185.

441 Nadir Devlet, 1917 Ekim ihtilali ve Tiirk-Tatar Millet Meclisi, 1.bs., Otiikken Yay., Istanbul,
1998, s. 169.
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Afgani’dir**? diyerek ona olan katkisini anlatmaktadir. Ayrica Afgani’nin yani sira

Muhammed Abduh’un da etkisinin oldugunu sdylemek gerekmektedir.

Rizdeddin b. Fahreddin, C. Afgani’yi Islam diinyasin uyandirmak i¢in kendi
hayatindan vazge¢mis birisi olarak goriiyordu. Tipki bir doktor gibi hastaligi tespit
etmis ve regetesini yazmisti. Siyaseten en tepedeki insanlarla yakin iligkileri olan biri
olarak ¢ok rahat edebilecekken o, bu biiyiilk hedefi i¢in biitiin huzurundan
vazge¢misti. Bu regetesini, talebeleri vasitasi ile diinyanin dort bir tarafina yaymusti.
Ona gore bunun en giizel 6rnegi ise iran ve Tiirkiye’de olan inkilaplardir. Ama tiim
bunlara ragmen Afgani’yi esi benzeri bulunmaz bir adam olarak gormiiyor hatta
diinyada ondan baska hatta daha iistiin baska sahislar olduguna inanmaktadir.**® C.
Afgan?’nin miimkiin oldugunca eserlerini okumus, yazilarimi takip etmistir. Yine
onun talebeleri Muhammed Abduh ve Resid Riza ile siirekli iletisim halinde
olmustur. Rizdeddin, ¢ok deger verdigi bu insanin gerek hayatta iken ve gerekse
Olimiinden sonra hakkinda ¢ikan tiim eser, goriis ve yazilar1 toplayarak modern
anlamda iginde indeks ve fihrist olan bir Afgani biyografi hazirlamistir. Eserin 6n
sozlinde sunlari soylemistir: “Sadece kendi kiitiiphanemden seyid’in terctiman-i

halini tertip ediyoruz. Bizimki birinci olur, sonra gelenler daha iyisini yazarlar.”***

Islam diinyasinda reform hareketlerinin bilindik onciilerinden olan C. Afgani
ile gériigmesini babasi 1srarla istemisti ama o bu konuda biraz ¢ekingen davranmustir.
Ciinkii o, Rus Devleti’nin en yiiksek kademesindeki insanlarla goriisen taninmis bir
insandi. Belki de kendisini kabul etmeyecekti. Ama bir yandan da sehirden ayrilma
vakti yaklagmisti. Ama onu gérmeyi ve sohbet etmeyi ¢ok istiyordu. Her seyi goze
alan Rizaeddin b. Fahreddin, Afgani’nin yanma gitmek icin randevu aldi. Olduk¢a
fazla sigara igtigi bilinen Afgani onu samimi bir ortamda karsilamigtir. Hatta ona
igmesi i¢in sigara teklifinde bulunmus ise de Rizaeddin b. Fahreddin kullanmadigini
soyleyerek kibarca red etmistir. ilk sohbet boylece baslamisti. Afgani ona sigaraya
haram diyen Rus alimlerinin hakkindaki goriigiinii sormustur. Rizaeddin: “Kendisinin

sigaranmin haram oldugunu diisiinmedigini ama kokusunu sevmedigi igin i¢medigini”

442 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 24.
43 Tiirkoglu, Rizeddin Fahreddin, s. 63.
44 Tiirkoglu, RizAeddin Fahreddin, s. 64.
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sOylemistir. Afgani, dinde sigara konusunun yanlis anlasildigini, haram olmadigina
inandigimi soylemistir. Baska misafir gelmediginden olsa gerek giin boyu sohbet
etmiglerdir. Ayrilirken Afgani “Rus¢a bilmedigi icin pek disariya ¢ikmadigini o
yiizden diger Miisliimanlarla iletisim kuramadigini ve bu yiizden sik sik gelerek
kendisine arkadashik etmesini istemigtir.” Daha sonraki donemlerde birka¢ kez
Afgani’yi ziyaret etmek istemis ise de misafiri oldugu Ahund’un Afgani’yi pek
sevmemesi nedeni ile ger¢eklesemeyecektir. Bir daha yiiz yiize goériisemeyecegi
Afgani’ye mektup yazip oziir dilemistir.**® ilerleyen yillarda Afgani’nin &zellikle
Istanbul’da bulundugu dénemlerde yegeni Fatih Kerimi vasitasi ile mektuplasmaya
devam etmis, bu vesile ile Afgani’nin istanbul hayat1 konusunda bir kisim bilgiler de
edinmistir.**® Afgani ile yapmus oldugu sohbette sordugu sorulari ve verilen
cevaplardan aklinda kalanlar1 not almisti. Bunlarin biri Kur’an-1 Kerim ve onun tefsir
edilmesi  olmustur. Afgani, Kur’an-1 Kerim’in temel kurallarinin asla
yorumlanmadan uygulanmasi gerektigini, ama bunun disindaki tiim ayetlerin ilim ve
fen ekseninde yorumlanmasi gerektigini sdylemistir. Ictihat kapisinin asla
kapanmadigini, ayetlerin gliniimiiz sartlarina gore yeniden yorumlanmasi gerektigini,

en giiclii tefsir kitabinin da zaman oldugunu sdylemistir.**’

Rizéaeddin, igtihad kapisinin kapanip kapanmadigi konusunda Menasib-1
Diniyye isimli eserinde uzunca yorumlar getirmis, bu konuda zit gorisleri ve
dayanaklarmi yazmistir. Eger Islam birligi arzulaniyorsa igtihada eskisinden daha
¢ok ihtiyactmiz oldugunu hatta asil ihtiyacin bizim yasadigim bu dénemde olacagin
ifade etmistir. Ciinkii dinimizi yasama noktasinda o zamanlardan ¢ok uzaklasildigin;
bugiinleri anlayacak ve dini kurallar1 yorumlayacak gercek miigtehitlere ihtiyag
olduguna soylemistir. Nitekim ona gore, Kur’an-1 Kerim’deki Fussilet Suresi 53-54.
ayetler ile Sad suresi 87-88.4 ayetlerinin isaret ettigi gibi birgok sir gelecek yillarda

ortaya ¢ikacak. Rizdeddin b. Fahreddin “Ictihad vazifesini insanlardan almak ilim

45 Tiirkoglu, Rizdeddin Fahreddin, s. 60.

446 [smail Tiirkoglu, Rizdeddin Fahreddin, s. 285.

47 Rizaeddin Fahreddin, Seyh Cemaleddin, s. 115.

48“Fyssilet Suresi, 53: “Kur’an’in gergek oldugu kendileri i¢in apagik belli oluncaya kadar onlara
cevrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi
(onlar i¢in) yeterli degil midir?” “Sad Suresi, 87-88: “Bu (Kur’an) ise biitiin alemlere kesinlikle bir
oglit ve uyaridir. Ve onun bildirdiklerinin gergekligini bir zaman sonra &greneceksiniz.”
https://kuran.diyanet.gov.tr/ ( E.T.24.04.2020)
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volunu kesmek, diigiinmeye set ¢ekmek, akil makinesini atil ve harap birakmak

2449 sozleri ile aklin

oldugundan, bu Islam’a yapilan en biiyiik kétiiliik olacaktir
Oonemini ve igtihat kapisinin kapanmadigini sOylemistir. Nitekim bu konuda
Afgani’nin “Ictihat kapisi kapalidir, ne demektir? Hangi nasla kapatildi? Benden

2450 sozleri ve bu

sonra hi¢bir Miisliiman dogru yolu bulmak icin kisas yapmamali
goriisiinii ispatlamak igin Zuhruf Suresi 3. ayetindeki “Biz onu akledesiniz diye
Arap¢a Kur’an yapti” sozi ile tam bir paralellik gostermistir. Calismanin muhtelif
yerlerinde bahsedildigi iizere birgok dnemli fikir insaninda da bu konularda hem fikir

olduklart goriilmiistiir.

Rizaeddin b. Fahreddin, mezhepler konusunda kendisine gelen sorularda C.
Afgani’ye gore daha ilimli bir bakis agisina sahipti. Bu konuda gelen sorularin
basinda “Bir mezhebi taklid ederken baska bir mezhebe ge¢mek caiz midir?”
gelmektedir. Eserlerinde genellikle zit goriisleri dile getirip sonuca ulasmayi seven
Rizéeddin b. Fahreddin, bu konuda da benzer tslubu kullanmig ve farkli mezhepler
ile amel etmenin sakincasi olmadigini séylemistir. “Her isinde yalnizca bir zati taklid
edip de ondan baskasinin soziiyle amel eylemek haramdir olamaz. Ayrica ibadet
konusunda, din ile oynamamak sarti ile her mezhepte amel etmek de caiz oldugu dair
rivayetler edilmektedir.” Bu dénemde dort tane bilindik mezhep oldugunu sdyleyen
Rizédeddin, insanlarin birazda zorunluluktan ve bu mezhep sahiplerinin daha alim ve
fazil kisiler olarak gérmelerinden dolayr bu mezhepleri taklit ettiklerini sdylemistir.
Kendisinin anne ve babasindan dolayr Hanefi mezhebine mensup oldugunu ama o
kadar kitap okumasina ragmen hangi mezhep imaminin hangisinden daha bilgili
olduguna karar veremedigini, halk i¢indeki siradan insanlarin buna nasil karar
verdigini anlamadigini sdylemistir.**! Rizdeddin, aslinda mezhep konusuna oldukca
mesafelidir. Ama kendisine bu konuda gelen sorulara kati bir tutum sergilemekten

daha ziyade 1liml1, yapici bir yaklagim gostermistir.

C. Afgani’de tipki Rizaeddin gibi Hanefi mezhebine mensup oldugu ifade

etmisse de “Ben, mezhep imamlarini kendimden biiyiik gormiiyorum ki birinin yoluna

#9Rizaeddin bin Fahreddin, Menasib-1 Diniyye, Orenburg 1908. Akt. Ozalp, Rizieddin Bin
Fahreddin, s. 358-369.

450 Mahzimi Pasa, Hatirat, s. 140-141.

451 Ozalp, Rizdeddin Bin Fahreddin, s. 361-372.
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gireyim. Bir meselede onlardan birinin goriisiinii benimsiyorsam da bir¢ok konuda
onlara muhalif kalabiliyorum”*>? sozleri ile mezhep konusuna mesafeli oldugunu
ortaya oymustur. Temelde iki fikir insan1 da mezhepler ve onlarin kat1 kurallarina

muhalefet etmislerdir.

Bu iki degerli insanin mutabik kaldigi konulardan biri de Hasan-1 Basri
Hazretleri’nin “Bizden ayrilanlar” olarak ifade ettigi Mutezile mezhebine olan bakis
acilardir. Igerigi hakkinda bilgi edinilmeden bu mezhep ile ilgili yapilan yorumlara
kizmaktalar yapilan toptan karalamalar1 reddetmektedirler.*®® Yiizyillar boyunca hep
tartisila gelmis olan Mutezile mezhebi iiyeleri, akli kesin bir bilgi kaynagi olarak
gbérmiis, nakil yolu ile gelen her tiirlii bilgiye de tarafsiz bilirkisi rolii vermislerdir.
Onlara gore insan akli, Allah’in varligt ve birligini bildigi gibi ahiret hakkinda da
bilgi sahibidir.®®* Diger bir tammla Mutezile’ye goére akil, “Din tarafindan
bildirilmeden once Allah’a imamin giizel oldugunu bilip vacip olmasina, buna

karsilik kiifiiin kétii olduguna hiikmeder.” *%°

Rizdeddin b. Fahreddin Mutezileri, ilim sahibi, basiretli, akill, Islam
diinyasina ihtilaf istemeyen ve en 6nemlisi kelam ilminin kurucusu olarak gérmiistiir.
Hatta inandiklar1 igin canlari ve mallarim feda etmis fedakar bir grup olarak
gormiistiir. Suird dergisindeki yazilarinda kelam ilmi konusuna ayri1 parantez acan
Rizéeddin, bir¢ok ilim sahibi insanin kagmayi takva saydigi konularda Muteziler, bu
yolla birgok miilhit ve zindigin Islam dinine attiklar1 camurlara karsi miicadele
ederek maglup ettiklerini soylemistir. Rizaeddin, bu mezhebin kelam ilmi konusunda
miicadelelerini takdir etmekle birlikte onun asil lizerinde durdugu ve cok Onem
verdigi husus ise kelammn Islam diinyasinda bir ilim dali haline gelmesindeki
katkilardir. Cilinkii ona gdre bu ilim dali, dogrunun elinde insanlara faydali olacak
biiyiik bir gii¢; yanlis insanlarm elinde de topluma zarar veren bir silahtir. Ilk

zamanlar Islam diinyasinda kelam ilminin gelismesi konusunda yasaklar getirilmisse

42 Esen, Afgani: Kelami ve Felsefi Goriisleri, s. 36-38.

453 Ozalp, Rizdeddin Bin Fahreddin, s. 372.

454 Ahmady, Ceméleddin Afgani’nin Diisiince Diinyas, s. 58.

455 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériisleri, 2.bs., Dergah Yay.,
Istanbul, 1998, s. 157.
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de zamanla talebelerin hocalar: iizerindeki baskisi sonucunda, sirf onlar yanlis yola

gitmesin diye kelam ilmi ile ilgilenmek zorunda kalmislardir.*%

Rizaeddin b. Fahreddin “Taklid asla caiz degildir, herkesin elinden geldigi
kadar arastirma yapmasi gerekir. Insanlar kendi ictihadlarindan mesuldiir diyen
Mutezileri kelamlar: digerlerinden daha muhkem ve saglam idi.” “Talimli at ile
talimsiz atin ytiriiytistiniin bir olmayacagi malumdur.” sozleri ile onlar1 bu konuda ne

kadar takdir ettigini ifade etmistir.*®’

Ona gore, bu mezhebin Islam diinyasina yapmis oldugu bir diger katki da
fikih ilmini gelistirip ger¢ek bir ilim haline getirmis olmasidir. Bu ilmin bir¢cok
kaidesi onlar tarafindan ortaya konmustur. Bir¢ok ilim erbabi bunu kullanmasina
ragmen bu konuda Mutezilere gereken deger vermek bir yana onlar1 karalamay1
tercih etmislerdir. Islam diinyasinda var olan ve ona gore yanlis anlamadan ibaret
oldugunu inandig1 bir konuda, bu mezhebin eski felsefe kitaplariin terciimesinden
ortaya c¢iktigidir. Ama Rizaeddin, felsefe Kkitaplarmin tercimelerinin Mutezile

mezhebinin ortaya ¢ikmasindan gok sonralar1 oldugunu sdylemistir.*5

Mutezilerin, devlet kademesindeki idareci, emir ve memurlar hakkinda
“Bunlar milletin, iimmetin efendisi degil bilakis hizmetkaridir. O yiizden bu insanlart

749 g5zleri

kontrolsiiz birakmamak ( hesap vermez konumda birakmamak) gerekir
onu ziyadesi ile memnun etmistir. Nitekim bu yaklasim, yonetici ve memurlarinin bu
mezhebe cephe almalarina neden olmustur. Rizdeddin’nin bu mezhebe bakis agisini
0zetleyen en dogru ciimleler sunlardir:“Mu ‘tezilerin bu meslekleri dogru ve hakly idi;
lakin zaman miisaade etmediginden revag bulamadi, hak batila maglub oldu. Onlar
hariciler gibi Islam diinyasina surf zararli bir grup degildir. Zararlar: olmus olabilir
ama faydalari daha fazla olmustur. Hakki gizlemek ve taassuptan baska bir sey

degildir. Onlar ger¢egi bulmaya can atan Muteziler, ilim ve fen sahibi insanlardir.’

“Mu’teziler arasinda agirliginca altina degecek biiyiik alimler, afif ve kiiltiirlii

456 Ozalp, Rizdeddin Bin Fahreddin, s. 344-345.

457 Ozalp, Rizdeddin Bin Fahreddin, s. 346.

48 Tiirkoglu, RizAeddin Fahreddin, s. 287.

459 Fahreddin , “Ibn Teymiye”, Sura Dergisi, C.4, S. 43, Orenburg, 21 Kasim 1912, s. 89.
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kimseler pek ¢oktur. Bunlarin tek kusuru kaide ve tertip ile hareket etmeyip kendi

disindakilere biitiiniiyle cahil olarak goriip onlarla hesaplasmaya calismalaridir.”*®°

C. Afgani’nin, Mutezile mezhebine bakis agis1 aslinda Rizdeddin b.
Fahreddin’den farkli degildi. O da bu mezhebin biitiin goriislerine kabul etmekte
reddetmenin dogru olmadigini sdylemistir. Zira onlar igerisinde de ¢ok degerli
insanlarin oldugunu ve birgok insan tarafindan biiyiik saygi duyuldugunu séylemistir.
Afgani, Mutezile mezhebinin kurucu olan Véasil bin Atd’nin Hasan el Basri
Hazretlerinin yanindan ayrildiktan sonra “...mutlak iman ve mutlak kiifiir yoktur. Iste
bunun tam ortasinda orta bir mertebe olmasi gerekiyor.” soziiniin hi¢ de yabana
atilacak bir goriis olmadigmi sdylemistir.*®! Ikisinin de temelde nefret ettigi nokta
insanlarin hangi mezhepten olursa olsun yapmis oldugu hatalar1 davranislarindan
dolay1 adeta Hristiyanlik dininde oldugu gibi aforoz edilmesidir. Onlara goére
Misliiman olmanin esasi, Kelime-i sahadettir ve Misliman olan kisi bundan
vazgeemedigi siirece dinden ¢ikmaz ve boyle Oliirse cennete girecektir. Afgani,
Mutezile mezhebinin “Iki sapik firkayr yani Hariciler ve Ehli Siinneti terk ettikleri”
sOziiniin tipki onlar1 toptan reddeden insanlarin kullandig1 sézlerden farki olmadigini,
Islam diinyasinda artik bu tarz ayrismalardan vazgegmesi gerektigine sdylemistir.
Afgani’nin itiraz ettigi diger bir konu da insanlarin ciiz’i iradelerinin yok

saytlmasidir. Ciinkii bu konu siradan insanlarin anilabilecegi bir konu degildir.*6?

Rizdeddin b. Fahreddin, Islam diinyasinda c¢ok tartismali biri olan Ibn-i
Teymiyye hakkinda: “/bn-i Teymiyye ismini ilk kez Cemaleddin Efgdni’den duymus
olsam gerek. Ger¢i daha once duysam da goniil goziimiiz gormeden gegmis olsa
gerek. Devvani bu ismi biraz miistehcen bir sekilde zikretmektedir. Onun sozlerine
inanan sakirtleri ona hiirmet yerine diismanhik beslemeleri yakin bir ihtimaldir”*®®
demistir. Sird dergisinde onu ve faaliyetlerini anlatmak igin yazilar kaleme

almistir,*64

460 Fahreddin, Seyh Cemaleddin, s. 350.

461 Mahzmi Pasa, Hatirat, s. 294.

462 Mahz(mi Pasa, Hatirat, s. 298.

463 Ozalp, Rizaeddin Bin Fahreddin s. 180.

464 Rizdeddin b. Fahreddin, “Ibn Teymiyye”, Sura Dergisi, C.2, s.19, Orenburg, 21 Aralik 1911, s.

508; “ibn Teymiyye-Ustad ve Sakirdleri”, Sura Dergisi, C. 22. 5.22, Orenburg, 1 Subat 1912, s. 557;
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Rizdeddin b. Fahreddin’in, yasadigi donemde yogun bir seckilde
elestirilmesine neden olan goriislerinden biri de, Tiirk milliyetgiligi hakkindadir. O
donemde kendisinin de yazilar kaleme aldigi Sura dergisinde yapilan en biiyiik
tartisma Dil birligi konusu olmustur. Dergiye gelen sorularda diinyadaki yaklasik
yetmis milyonu bulan Tirk’iin kullanacagi miisterek dil ihtiyaci {izerine sonu
gelmeyen tartismalar baglamistir. Tartigsmalar, bu ortak dilin Tatarca m1 Arapga mu,

Tiirkce mi yoksa Cagatayca m1 olmasi noktasinda cereyan etmisti.*%®

Sade bir Osmanli Tiirk¢esi ile Osmanlica yazilar yazan Rizdeddin, bunlara
cok kizmakta bu tarz boliinmiisliigiin ancak “Rusya Islamlarimin dagilip bitmeleri ve
omiir boyu birlesmeyecek sekilde tarumar olmalarima” neden olacagini ve bunun
Ruslarin isine yaracagina inanmisti. O da Ismail Gaspirali gibi biitiin Tiirkler igin
ortak bir dil meydana getirilmesinin elzem oldugunu ifade etmistir. Nitekim zamanla
herkes kendince bir sive ve edebiyat yapma cabasi i¢ine girecekti. Bolsevik yonetim
Tiirkleri 6nce milletlere bolmils daha sonrada dinlerini yagamalarina engel ¢ikarip

kiiltiirel ve dinsel olarak da yozlagmay1 saglamaya ¢alismist:.*6®

Diger taraftan Idil-Ural bolgesinde yasayan Tiirkler arasinda bir bagka
tartigma vardi. Yasanan tartismanin ortak noktasi ise bu bolgede yasayanlarin Tiirk
mii yoksa Tatar m1 oldugunu konusuydu. Ozellikle Ruslar 1srarla bu bolgede ve
Kafkaslarda yasayan Tiirkleri Tatar olarak ifade etmisti. Rizdeddin b. Fahreddin,
Sura dergisinde “Biz Tatar degil, biz Tiirk” isimli bir yaz1 kaleme almistir. Ayrica
benzer yaziy1 yine Yuani¢ isimli eserinde de yazmistir.*®” Onun bu konudaki gériisii
aslinda nettir. Evet, Tatarlarda Tiirk’tiir ama bunu vurgulamak bu milleti ayrigmaktan
baska bir fayda getirmeyecektir. Onemli olanmn ortak kimlikte yani Tiirk olmakta

oldugunu bunun digindaki herseyin teferruattan ibaret oldugunu sdylemistir.

C.Afgani’nin  Idil-Ural  bolgesinde ~ Miisliimanlar1 ~ Tatar  olarak

nitelendirmesine kizan Rizdeddin’in, “Biz bu bdlgenin gercek sahipleriyiz.

“Imam Ibn Teymiyye” I, Sura Dergisi, C.1, s.1, Orenburg, 29 Mart 1912, 5.166 ; “ibn Teymiyye”,
Sura Dergisi, C.1,s.8, Orenburg, 25 Nisan 1912 s. 230.
485 Tiirkoglu, RizAeddin Fahreddin, s. 223.

466 Rizaeddin Fahreddin, Ismail bey Gaspirinski, s. 705.
467 Tiirkoglu, RizAeddin Fahreddin, s. 228-231.
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Yiizyillardan beri bu bélgede yasiyoruz. Biz bugiine kadar ne Tatarlardan ne
Ruslardan iyi muamele géremedik.” sozleri ile Tatar kelimesinden rahatsiz oldugunu
anlatmistir. Hatta ona gore, Bulgar Tiirklerinin biiyiik bir medeniyet kurmasini

Tatarlar engellemistir.

Milliyet¢i bir kimlige sahip olan Rizdeddin b. Fahreddin, I. Diinya Savasi
sirasinda Arap basminda Osmanli askerlerinin Kabe’ye ates ettigi yalani ile ciddi bir
miicadele ylirlitmiistiir. Mekke’de yaymn yapan el-Kible gazetesi bu asilsiz iddiay1
yazmisti. Yalan ve iftiralar ile dolu olan bu makaleye “Kdbe’yi tamir eden bir
milletin boyle bir is yapma ihtimali olamaz. Isyani bastirmak iizere ates edilmis ve bu
Kabe’ye gelmisse bundan Kdbe'yi ytkmak manasina gelmez.” “...el-Kible ’nin
Tiirkler hakkinda akla hayale gelmez bu iftiralarina bunlarin riza olmalarinin
ihtimali yok”¢8 seklinde sert bir karsilik vermistir. Bu tarz yalan haberler, o dsnemde

Ingilizler ve isbirlikgileri tarafindan sik sik basvurulan bir yontem olmustur.

C. Afgani’nin milliyet¢ilik konusunda fikri temeli 1rk¢iliga olan karsitlig ile
baglar. Afgani irk kavraminin insanlarin gegici bir zaruretten dogduguna inanmaisti.
Insanlarin bir kisminin digerini hakimiyeti altina almaya c¢aligmalar1 ve onun
karsisinda insanlarin zulme ugrayacagina diislinerek tepki vermesi ile basladigini
sOylemistir. Bu durumun daha ziyade irk¢ilik olduguna ama ilerleyen yillarda din
kavraminin gelmesi nedeni ile “Islevini yitiren ik baghhgt da, onun metresi olan
wkeitlhk da ortadan kalkar”  diyerek bu zaruretin kalktigini sdylemistir. Islam
diinyasinda 1rk kavraminin gézden diismesinin sebebi de bu olacaktir. Islam dininin
soy ve sopa onem vermedigini; imtiyaz ve oviinmenin de hi¢gbir 6nemi olmadigini ki
Hz. Muhammed’in “Asabiyete davet edenler, asabiyet icin dlen ve dldiiriilenler
bizden degildir**® hadis-i serifinden yola ¢ikarak konunun altini ¢izmistir. Yine
Islam dinindeki takva*’® kavrammin cinsiyeti etkisiz hale getirdigini, insanin eger
seref ve hiirmet gérmek istiyorsa bunlara dikkat etmesi gereklidir. Ona goére bu

yiizden higbir Arap, Tiirk’lin hakimiyetinden nefret etmez. Ama bunun olabilmesi

468 Sura Dergisi, S. 19, Orenburg,1917.

469 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, 82.

410y, insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere
ayirdik, Allah katinda en degerli olaminiz O’na itaatsizlikten en fazla sakinanimizdwr. Allah her seyi
hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir." Hucurat Suresi, 13. Ayet.
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icin yoOneticilerin seriatin kurallarina simsiki bagli olmast gerekir. Eger bundan
sapilirsa milliyet kavrami ortaya ¢ikar ve akabinde irk¢ilik pesi sira gelecektir. Ona
gore Islam dini sadece uhrevi bir din olmayip ayn1 zamanda diinya hayatina da hitap
ettigine gore asil olan yoneticilerin halkina ayrim yapmaksizin adaletli davranmasi
ve seriata uygun hareket ederek onlarin irk¢iliga sevk edilmesini engellemis olur.
Zaten Islam diinyasinin i¢inde bulundugu kétii gidisatin temel sebebi de bu konuda

471

yapilan hatalardir. Kendilerinden o6nce gelen salih insanlarin yollarindan

sapmalardir. Eger yoneticiler bu hatalarindan vazgegerse ¢ok kisa bir siire igerisinde

Dért halife dénemindeki o giizel giinlere déniilebilirdi.*"

C. Afgani’ye gore milliyet duygusunun taassup arz edecek yani irk¢ilik
diizeyine varmadigi ve seriat kurallarina aykiri olmadig: siirece onu desteklemek ve
giiclii kilmak gerekir. Ona gore aslinda tiim Miisliimanlari ytlizyillardir bir ve beraber
kilan iimmet olmakti. Islam’in esaslarma bagh kalan yoneticiler sayesinde ik
kavrami higbir zaman sorun olmamustir. Yiizyillar boyunca islam diinyasmi béliip
parcalamayan Bati Once onlarin i¢indeki dogustan gelmeyen irk¢iligi ortaya
cikararak, bolmeye c¢aligmis, akabinde bu bagliligin dayanak noktasi olan dinine

saldirarak onu etkisiz hale getirmeyi hedeflemistir.

C. Afgani’ye gore Bati’nin bu son stratejisine karsi, Miisliimanlardan irk¢ilik
gibi suglamalardan asla korkmamalidir. Ummet dine zarar vermeyen, onun koymus
oldugu kurallara aykir1 olmayacak sekilde kendi milletinin degerlerine sahip ¢ikmali

ve onu yasatmalidir*®

Nitekim Istanbul’da Nisantasi’nda kaldig1 konakta, kendisini ziyarete gelen
Osmanli diisiince diinyasindan bir¢ok kisiye bu yonde nasihatlerde bulunmustur.
Afgani’nin Osmanli aydinlar {izerindeki etkisini anlatan en 1iyi tespiti aslinda Ziya
Gokalp yapmusti. “Mehmed Emin Bey’e, Tiirk¢iiliigii asilayan, kendisinin soyledigine
gore, Seyh Cemadleddin-i Afgani’dir. Misir’da Seyh Muhammed Abduh’u, Kuzey
Tiirkleri arasinda Ziyaiiddin bin Fahreddin’in oglu Rizaiiddin’i yetigtiren bu biiyiik

4 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, 84.

472 Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, 85.

473 Karaman, Gercek Islam’da Birlik, s. 41; Afgani, el-Urvetii’l-Viiska, 5.81-87; Mahzimi Pasa,
Hatirat, s. 361.



153

Islam yenilikgisi, Tiirk Yurdu'nda Mehmed Emin Bey’i bularak, halk dilinde, halk

olciisiiyle ulus sevgisini isleyen siirler yazmasini saltk vermisti.”*'*

4. 1ismail Gaspirah ve C. Afgani

“Biiyiik Allah tm! Altmug ii¢ bucuk sene yasadim. Bu hayatin otuz bes senesini
Miisliimanlarin  uyanmasi, terakkisi, tealisi ve tekamiilii ugrunda sarf ettim.
Milletimin seldmet ve saadeti igin elimden her ne geldi ise hepsini yaptim. Yarabbi!
Ey biiyiik Tanrim! Meydana getirmek istedigim bir¢ok seyler daha vard:... Fakat
buna muvaffak olamayacagim... Artik... Artik ne varsa hepsi senin, her sey senin

elindedir. Allah’im!”*"®

Uzun yillar ozgiirliikkten sonra Rusya’nin topragi haline gelen Kazan
topraklarinda ¢ok onemli Tiirk fikir insanlar1 yetigmistir. Tiirk diinyasina her konuda
yon veren bu sahsiyetler sadece kendi bolgesinde degil tiim Miisliman Tiirk
diinyasinda derin izler birakmistir. Rusya’da yetisen bu biiyiik fikir insanlarindan
bazilar1 daha 6ncede ifade edildigi gibi Yusuf Akcura, Musa Carullah Bigiyef ve
Rizdeddin b. Fahreddin’dir. Kirim dogumlu olsa da Kirim-Kazan miinasebetinin ve
Ceditgiligin mimar1 olan Ismail Gaspirali'nin da dikkatle iizerinde durulmasi
gerekmektedir. Hayati boyunca tek derdi Biiyiik Tiirk birligini kurmak olan
Gasprirali’nin, émriinii adadig idealleri, fikirleri ve faaliyetleri ile tiim Miisliiman
Tiirk diinyasinda her zaman lider konumda olmustur. Ismail Gaspirali, o biiyiik
birligi gergeklestirmek i¢in Rusya igerisinde Kkiiltiirel reformlar yapilmasinin
gerekliligine inanmis ve bunun i¢in ¢aligmalar yapmistir. Ama bu biiylik birlik
sadece 1rki temele degil ayn1 zamanda Islam dininin esaslar1 iizerine kurulmasi
gerektigini sdylemistir. Zira Gasprrali, Islame1 gériisleri agir basan ve bundan asla

taviz vermeyen Islameci bir diisiiniir olmustur.

Ismail Bey Gaspirali, 1851 tarihinde, Kirrm Hanligma bagli Avcikdy’de
dogmustur. Babasi Mustafa Aga, annesi ise Fatma Hanim’dir. Babasinin dogum

yerinden dolayr Gaspirali ya da Gaspirinski soyadini almistir. Ismail Bey babasinin

474 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s. 24-25.
475 Mehmet Saray, Tiirk Diinyasinda Egitim Reformu ve Gaspirah Ismail Bey (1851- 1914), Tiirk
Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii, 1.bs., Ankara, 1987, s. 79.
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terciimanlik gorevinden dolayr bir miiddet Odesa’da kalmis bu gdrevin sona ermesi
ile 1848 yilinda Kirim’a geri donmiistiir. Egitiminin baslangicin1 Kirim’da almis olan
Gasprirali, daha sonra kalan egitimini Moskova’da askeri mektepte tamamlamistir.
Egitim almis oldugu mekteplerde yogun bir sekilde Panislavizm duygular
asilanmaya calisilsa da yiireginin derinliklerinde Islam atesi ile yanan Gaspirali’ya
pek de etki etmedigi hatta aksine nefretini daha da arttirdigi goriilmektedir. Gaspirali
hakkinda son yapilan ¢alismalar onun, Tirkgiiliik telakkisi ve Tirkleri 6ncelemesini
Islamcilik kapsaminda miitalaa etmek gerektigi yoniindedir. Bu konuda ¢aligmalar
yapmis olan Ismail Kiigiikkiling Gaspirali’yr “Gaspirali mii’'min ve bir Islamci
olarak Islam’a, Tiirkliige temin edecegi menfaat acisindan ilgi duymuyor, bilakis
Islam’t millt hayatin sasmaz terazisi, mizani, esast ad ve telakki ediyordu 476

seklinde tarif etmistir.

Bu konuda Cafer Seyahmet Kirimer, Gaspirali Ismail Bey unvanh eserinde
“Ismail Bey Islamciliktan faideli milli neticeler beklemekle beraber o, Islam aleminin
yiikselmesi gayesinde samimi ve buna cidden taraftardi” diyerek onun Islamci
yoniinii ortaya koymustur. Islam diinyasmin siyasi, sosyal ve ekonomik anlamda
gelismesi i¢in Terciiman gazetesinde defaatle makaleler kaleme almis olan Gaspirali,
Miisliiman toplumlarda var olan her giizel gelismeyi de gazetesine tasimistir. Aslinda
buradaki amac1 sadece Rusya Miisliimanlar1 degildi. Onciiliigiinii yapmis oldugu
Islam Kongresi fikri onun aklindaki Islamcilik fikrinin bir tezahiiriidiir. Yine
Hindistan’daki Usii/-i Cedid tesebbiisii sadece bir egitim 1slahati olmayip Islam

diinyasini harekete gecirme arzusundan gelmistir. 47

Iyi bir vatansever olan Gaspirali, her ne kadar tiim egitimini Ruslar iginde
yapsa da kimliginden asla vazgegmedigini Girit’te Osmanli Devleti’'ne kars1 ¢ikan

isyanda ortaya koymustur. Yakin arkadas1 Mustafa Mirza ile birlikte okuldan kagmis

476 fsmail Kiiciikkiling ile sdylesi icin bk. https://www.dunyabizim.com/soylesi/turkcu-muydu-
islamci-mi-ismail-kucukkilinc-ile-gaspirali-ismail-i-konustuk-h24804.html (E.T.03.05.2020).

477 Cafer Seyahmet Kirimer, Gaspirah Ismail Bey, Haz. Ramazan Bakkal, Avrasya Bir Vakfi Yay.
N.2,s.130-132.
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ve Osmanl askerlerinin yaninda goniillii olarak savasa katilmak istemistir. Fakat

pasaport sorunu nedeni ile ikisi de kabul edilmemistir.*"®

Talebelik yillarindan bu yana bu vatanperver olan bu insan1 Hamdullah Suphi
Tannover su sekilde tarif etmistir: “Cocuklugunda Tiirklere yardim igin evinden
kagcmis, Volga iizerinde bir sandala binerek Istanbul yollarina cikmisti. Kiiciiciik
geng ruhunun Tiirk’e yardim i¢in bu atilisini biitiin omriinde en son nefesine kadar
devam etti.” Rusya’daki egitim kurumlarindan faydalanamayacagini anlayan
Gasprirali, Moskova’daki egitimine devam etmemistir. Daha on yedi yasinda
ogretmenlige baslayacak olan Ismail Bey Gaspirali, en son Bahgesaray’da bulunan
Zincirli Medresede Rusga ve Tiirkge dersler vermeye baslamistir. Lakin burada
verilen egitimden rahatsiz oldugunu “Bizde ilk tedris ve terbiyenin olmadigi mektepte
ve dini mekteplerimizin korkung geriliklerini bildhere, Zincirli’de tamamiyle
ogrendim ve buna binaen daha bu devirlerde her seyden evvel bu esaslarin islahi
liizumuna iman ettim” sozleri ile ifade etmistir. Ayn1 medresede teneffiislerde calan
¢an sesinden duydugu rahatsizligi dile getirmis ama ¢oziim bulamayinca 6gretmenlik
gdrevinden ayrilmustir. 1874 yilindan itibaren istanbul’a dénen Gaspirali, Fransa’da
gordiigii ve hic memnun kalmadigi Avrupa ile ilgili anilarini, diisiince ve
elestirilerini Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-i Muvdzene ismiyle kaleme alip
Istanbul’da yayimlamigtir.*’® Kaleme aldig1 bu eserinde, Bati’y1 her ydnden tahlil
etmis kotli yonlerini ve ayrica istifade edilebilecegi yonlerini de ortaya koymaya

calismustir.*8°

Rusya Miisliimanlar1 6zelinde tiim diinyadaki Miisliiman toplumlara ulagmak
isteyen Gaspirali, basin ve yayin konusunu ¢ok onem vermistir. "Bu amagla ilk
olarak 1881 yilinda Akmescit’te yaymlanan Rus¢a “Tavrida” gazetesinde "Ruskooe
Musulmanstvo™ (Rus Miisliimanligi) ismiyle yayinlanan bir yazi dizisi yazdi.* *®* Bu

yazi dizisinde, Gen¢ Molla takma ismi kullanmis olan Ismail Gaspirali: “Geri

478Cihan Yalvar, “Tiirk Diinyasmin Sénmeyen Atesi: Ismail Bey Gaspirali”, Yeditepe Universitesi
Tarih Boliimii Arastirma Dergisi, C. 1, S.2, Haziran 2017, s. 91.

479 Ahmet Kogak, “Ismail Bey Gaspirali'nin Avrupa Algist ya da Avrupa Medeniyetine Bir Nazar-
| Muvézene”, Uluslararasi Islam’da Yenilenme ve Birlik-I, Ismail Bey Gaspirali Kongresi, istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Ve Sosyal isler Daire Baskanhg, 1.bs., Istanbul, 2013, s. 37.

480 Saray, Tiirk Diinyasinda Egitim Reformu, s. 3.
48! Kolcu, Ismail Gaspirah Albiimii, s. 7.
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kaldigimiza bas sebep cehaletimiz; Avrupa bilginlerinden habersizligimizdir.
Miinkariz olmamak icin okumaliyiz. Avrupa bilginlerini ve fikirlerini 6grenmeliyiz.
Bunlar kendi dilimize nakledip, kendi mekteplerimize, medreselerimize girdirmeye
calismaliyiz”*®? demistir. Omriiniin biiyiik kismini egitimin &nemi anlatmak igin
geciren Gaspirali, daha ilk yazilarindan itibaren bunu siirekli olarak vurgulamistir.
“Bu isi basarmak ¢etin olmadigi gibi, pahali da degildir. Rusya 'min biiyiik Miisliiman
merkezleri olan Ufa, Kazan, Orenburg, Astarhan, Taskent, Semerkant, Bakii, Noha,
Bahgesaray gibi sehirlerde sekiz on medresede bazi islahat yapilirsa, maksada
kdfidir. Sekiz on sene i¢inde cahil ulema yerine ilim ve fenden Nasibini almis dlimlere
malik olacagimiz gibi cahil hocalar yerine de, miinevver muallimlerimiz

yetisecektir.”*®

1882 yilinda ikinci evliligini Kazan’daki Akcgurinler (Akgora) ailesine
mensup olan Ziithre Hanim ile yapmistir. Yapmis oldugu evlilikten Rifat, Mansur ve
Haydar isimli 3 erkek ve Hatice, Sefika ve Nigdr isimlerinde 3 kiz ¢ocugu olacaktir.
Hayatini idealleri ugrana vakfeden kalemi silah olan Gaspirali, bir yandan Terciiman
gazetesini yayimlamis, diger yandan da gozlemler yapabilmek i¢in Miisliimanlarin
yasadig1 bolgeleri yakindan goérmek, gordiigii yanlislart yerinde tespit etmek igin
seyahatlere ¢cikmistir. Karadeniz’in kuzeyi basta olmak iizere Tiirkistan, Buhara dahil

tiim bolgeyi gezmistir. Bir siire Misir’da gazete de gikarmistir.*84

Miicadele dolu bir hayat yasamis olan Ismail Gaspirali, hayatmin son
giinlerinde, ailesini ve yakin ¢alisma arkadaglarini yanina ¢agirip, vasiyetini
aciklamistir. “Soyleyeceklerime dikkat ediniz. Diinden beri kendimi fena ve agirca
hissediyorum. Bu halin neticesi bugiinlerde anlasilacaktir. Mademki dogduk... Bir
giin elbette olecegiz. Sozlerimden miiteessir olmayin. Dogmak tabii oldugu gibi
olmek de tabiidir. Bunun igin, ne olur ne olmaz. Ben sizlere vasiyetimi soylemek
istiyorum. Sayet oliirsem (insallah daha yasarim) su soyleyecek sozlerimin icrasini
sizden beklerim.” diyerek baslayan ciimlelerinde 6zellikle “Terciiman gayr-1 kabil-i

taksimdir. Hi¢ taksim edilemez. Evlatlarim ¢aligsinlar, iradindan istifade etsinler,

482 Ekinci, Gaspirah Ismail, s. 15.

483 Cafer Seydahmet Kirimer, Gaspirah Ismail, haz. Ramazan Bakkal, 1. bs., Avrasya Bir Vakif Yay.
N. 2, Istanbul, 1996, s. 37.

484 Kolcu, ismail Gaspirah Albiimii, s. 10.
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Terciiman’1 sondiirmezler iimidindeyim” s0zii ile dmriinlin biiyiik bir kismin1 ifade
etmis ve cok emek verdigi Terciiman gazetesinin ¢ikarilmaya devam etmesini
istemistir. Hayata veda ederken bile biiyiik emek verdigi eserlerinin devamini istemis
olan Ismail Gaspirali, 11 Eyliil 1914 tarihinde Bahgesaray’da hayatin

kaybetmistir, %

Yukarida kismen de olsa bahsedildigi iizere Gaspirali’nin maarif konusundaki
hedefi c¢ok biiyiiktii. O sadece kendi iilkesi Kirim’da degil, Miisliiman iilkelerin
tamaminda okullagsmay1 saglaylp okur-yazar oranini olabildigince ylikseltmeyi
hedeflemistir. 1884 yilinda itibaren yaymlanmaya baslayan Terciiman gazetesinde
kullandig1 sade Tiirkce; herkesce bilinen Dilde, Fikirde, Iste Birlik sozii onun
hedefini ortaya koymustur. Bir yandan Terciiman gazetesinde sade bir dille, dil
birligini savunurken diger taraftan Cedidizm akimi olarak alinilacak olan ve Kirim
Hanliginin bagkenti Bahgesaray’da bizzat kendisi tarafindan agilacak olan Usiil-ii
Cedid okulunda uygulamaya c¢alistigi yeni ve modern egitim anlayist ile kiiltiirel
reformun Onciisii olmustur.*®® Onun ortaya koymus oldugu miicadele basta Kirim

olmak tizere tiim Kazan bolgesini derinden etkilemistir.

Carlik idaresinin Ortodokslastirma ve Ruslastirma faaliyeti, Idil-Ural
sahasinda ulemanin énayak oldugu Islami modernlesmenin baslica sebebi olmus, bu
Islami uyanis, Cedit Hareketinde ifadesini bularak, egitim basta olmak iizere kiiltiirel

ve milli bilinglenmeyi de beraberinde getirmistir.*®’

O, bu konudaki diisiincelerini Terciiman Qazetesine yazmis oldugu
makalelerde sik sik dile getirmistir. “Ma’drif-i edebiyemize hizmet igin ne
vapmalryiz?” diyerek yapilmasi gerekenin oOnce dilde sadelestirilmesi oldugunu

“Lisan en iptida kavmi olmalidir ki herkes anlayabilsin” diyerek de kullanilan dilde

485 Vasiyetin ayrintisi igin bk. Ekinci, Gaspirah Ismail, s. 48.

48jzetullah Zeki, Ceditcilik Hareketinin Ortaya Cikisi Ve Tiirkistan Alimleri Uzerindeki Etkisi:
Mahmud Hoca Behbudi Ve Miinevver Kari Ornegi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2014, s. 53.

87 Saime Selenga Gokgoz, idil-Ural Sahasinda Cedidci Sosyalistlerin Faaliyetleri (1905-1938),
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara,
1996, s. 7.
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yabanci kelimelerin ¢oklugundan yakinmistir.*8 Oncelikle bunlar dilden atilmal:
sade ve 0z Tirkge olusturularak tiim diinyadaki Tiirkler tarafindan kullanilmaya
baslanilmaliydi. Bu zahmetli ve uzun bir siiregti, kimine gore de olduk¢a hayalidir.
Bu zahmetli yolu tercih eden Ismail Gaspirali’nin diisiincesi ¢ok netti. Ona gore
diinya {izerindeki Tiirkler sanki ayr1 birer milletmis gibi parcalara ayrilmist1.*®® 4zeri,
Bagskurt, Kazak, Karakalpak... Bur asil maksadin ilk asamasidir. Biiyiik plan, milleti
boliip parcalamakti. Akabinde ise kiiltiirel yok olus ve o ac1 son gelecektir. Gaspirali,
bu tehlikeyi gormiis ve tipki Rizaeddin b. Fahreddin gibi bunu 6nlemek igin ¢aba sarf
etmistir. Tirk diinyasina bu oyuna karsi neler yapilmasi gerektigi konusunda Dilde,
Fikirde, Iy de Birlik gercevesindeki ¢oziim iiretmeye ¢alismistir.**® Bu aslinda bash
basma tiim diinya yasayan Miisliimanlarin tek viicut héline gelmis halidir.
Terciiman’in bas kisminda bulunan bu s6z, ortaya konmus bir ortak idealin adidir.
Sembolize edilmis bir Tiirk-Islam Birliginin ifadesidir. Bu ideal icin Omer Seyfettin
“Dilde, fikirde, is de birlik" siariyla biitiin Tiirk milletinin birlesmesine ¢calisan Ismail
Gaspirali Efendi de vaktiyle Turan’da anlasilamamigti. Simal Tiirkleri Nur Gazetesi
ile Biz Tatariz! diye bu biiyiik adama itiraz ediyorlar, onun milli hakikatini idrak
edemiyorlardl. Zaman gecti. Hakikat ilerledi. Bu hakikati tutmak isteyen kirildr***
sOzleri ile zamaninda yeterince anlasilamamis ve yillar gegtik¢e anlasilacak bir hedef

olarak anlatmistir.

Ismail Gaspirali’nin bu biiyiik ideali, Tiirk¢ii aydinlardan olan Yusuf
Akcura’yr da etkilemistir. Aslinda Akgura ve Gaspirali ¢ogu konuda ayni fikirleri
paylasmuslardir. Istanbul Tiirkgesine yakin bir Tiirkceyi benimseyen Gaspirali
aslinda Yusuf Akgura’nin tabiri ile lisanda tasfiyeciligin babalarindandir.*®?

Gaspirali, Osmanlicay1 ¢ok begenmese de onun sade seklinin ortak bir dil olarak

48Mustafa Cemiloglu, “Ismail Gaspirali ve Egitim Anlayisi, Her Yil Bir Biiyiik Tiirk Bilgi Solenleri
Ismail Gaspirali (11-12.12.2014)”, Say1 4, Tiirk Ocaklar1 Bursa Subesi Yay., 2014, s. 39.

489 Ekinci, Gaspirah Ismail, s. 57.

490 Veli Hikmet Baser, “Dilde, Fikirde, Is de Birlik, Gaspirali ismail Bey (Dilde, Fikirde, Iste Birlik)”,
Tiirk Yurdu Dergisi, S. 104, Temmuz, 2015, s. 25.

491 Hatem Tiirk, “Kirim Mecmuas1”, Karadeniz Arastirmalar Dergisi, Say1 18, Ankara, 2008, s. 80.

492 Necip Hablemitoglu, Gaspirali ismail Bey, Birharf Yay., 2.bs., Istanbul, 2006, s. 47-48.
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kullanilabilecegine diisiiniiyordu.*®® Kurmus oldugu gazeteyi de bu amaclar icin

yogun bir sekilde kullanmistir.

Gasprrali, Terciiman gazetesinin daha ilk sayisindan itibaren Rusya’da
yasayan Miisliimanlarin daha modern bir hayat siirmesi, kadinlarla erkekler arasinda
esitlik saglanmasi, tim Tirklerin kullanacagi sade bir Tiirtk¢e olusturularak,
nihayetinde Rusya ve Osmanli Devleti’nde bulunan Tiirkleri birlestirerek soylu Tiirk

ailelerini tesis etmek niyetindeydi.*%*

Gasprrali, daha yirmi bes yasinda iken yaptiklari ve hedefleri konusunda
sunlart soylemistir: “Yirmi bes seneden beri dedigim, yazdigim, ¢alisigim budur.
Care agmak, yol agmak, baska bir sey degildir. Ciinkii kavi, necip, omiirlii, sabirli ve
cesaretli olan Tiirk milletinin, perakende diistip, Sedd-i Cin’den Akdeniz’e kadar
vayuldigr halde, niifuzsuz, sessiz kaldigi lisansizligindan, yani lisan-1 umumi (ortak
dil)ye sahip olmadigindan ileri gelmistir. Bu inanisla omrettim (yasadim), bu
inanmisla mezara girecegim.”**® Ismail Gaspiral’y1 tiim Tiirk diinyasinda taninmasini
saglayan en Onemli konu, onun bir egitim asi81 olmasidir. Tarihte tiim Tirk
diinyasinda “muallim” olarak anilacak bu insanin “Cahil bir insana, diinyadaki biitiin
giizellikleri verseniz bile; bunlardan faydalanamaz. Oncelikle, insanlart egitmek
gerekir. Bir kez egitildiler mi, kendi yollarini kendileri bulurlar.” s6zii aslinda Usul-u
cedid olarak anilacak olan yeni egitim metodunu da tarif etmistir. Ona gore yillar
boyunca Rusya’da Tiirklere egitim veren kurumlar, zaman kaybindan baska bir sey
degildi. Nitekim bu kurumlar okuma-yazmay1 bile 6gretmekten acizdiler. Halbuki
okuma yazma ogretmek i¢in giinde dort saat ve kirk bes giin gibi kisa bir siire

yeterlidir.4%

4% Taymas, Kazan Tiirkleri, s. 158.

4%Taybe Topsakal, “Rusya Tiirklerinin ve Miisliimanlarmin Milli ve Medeni Bilinglenmelerinde
Terciiman Gazetesinin Roli”, Karabiitk I"Jniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.8, S.2,
2008, s. 401.

4% Mustafa Toker, ismail Gaspirah Ve “Dilde Birlik” Fikri Uzerine, 2 Kasim 2001°de
Karapmar’da yapilan “Ismail Gaspirali ve Tiirk Fikir Hayatindaki Yeri” konulu panelde okunan
bildiri, s. 28.

4% Mehmet Arslan, “Gaspirali ismail Bey’in Egitim Reformu ve Ustl-ii Cedid Gaspirali ismail Bey’in
Yasam Oykiisii Ve Tiirk Fikir Hayatina Etkileri” , GAU Sosyal ve Uygulamah Bilimler Dergisi, C.8,
S.1,s.8.
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Bu yeni egitim sisteminde eski sistemin aksine her hafta ve donem sonlarinda
smavlar yapilmis ayrica mezun olabilmek i¢in de ayrica sinav gerekiyordu. Ayrica
ders yapilan yerlerin ferah ve temizligi de ihmal edilmemis, tipki Rus okullarindaki
gibi dersliklerde sira, tahta, kitaplik konulmustur. Okuma yazmayi Ogrenenlere
ilerleyen yillarda aritmetik, hat, Kur’an okuma, cografya ve tarih gibi bugiine kadar
eski usulde verilmeyen dersler verilmistir. Ama tek sorun bu yeni sistemin ders kitabi
yoktu. Thtiya¢ duyulan ders kitaplarin1 bizzat Gaspiral tarafindan kaleme alinmis ve
bastirilmistir. Bu amacla Bahgesaray’da kendi imkanlar1 ile agmis oldugu ilkokulda

toplam on iki 6grenciyi bu metotla egitmistir.**’

Ardindan tiim halka acik bir alanda birgok Tiirk aydinimi da davet edip
cocuklarin daha 6nceden hi¢ okumadiklar1 bir kitabi okumalarini saglanarak hakli bir
tine kavugmustur. Hadise kisa zamanda tiim Tiirk diinyasinda duyulmaya baslamaisti.
Yeni usulii 6grenmek isteyen muallim adaylar1 Ismail Bey Gaspirali’ya miiracaat
etmeye baglamistir. O, para almaksizin bunu herkese 6gretmistir. Ama bunun igin tek
bir sart koymustu. O sart, yeni usulii 6grenenler gittikleri yerde okul acacaklar ve
bunu okullarinda uygulamalar1 gerekiyordu. 1890 yillarda her vilayette iki veya {i¢
tane yeni usulle egitim yapan kurumlar agilmistir. Hatta bununla da kalmayip bu
usulle okuma yazma 6grenmek isteyen is¢ilere de kurslar agmistir. Bu yeni egitim
sisteminin diger Miisliman Tiirk toplumlarina duyurulmasinin saglamak igin
Terciiman gazetesi kullamlmistir. Kadi Abdiirresid Ibrahim, Kadi Rizdeddin b.
Fahreddin gibi 6nemli insanlar, ileride Cedit¢iler adini alacak bu yeni akimin {iyesi
olmustur. Konu ile ilgili bircok yazi kaleme alinmis, yeni usul hakkinda bilgiler

verilmistir.4%

Terciiman gazetesi, XIX ve XX. vyiizyillda yasayan bircok Tiirk aydim
tizerinde biiyiik etkiler uyandirmistir. Bir bakima bu insanlara, dgreticilik ve yol
gostericilik gibi 6nemli bir misyonu da iistlenmisti. Ismail Gaspiral, 1874 yilinda
Istanbul'a ilk defa geldigi donemde, Osmanli’da &zellikle Tiirk dili iistiine sert
tartigmalara denk gelmisti. Ozellikle Tanzimat'tan itibaren bu tartisma Gaspirali’yi

etkilemistir. Semseddin Sami, Ahmet Mithat, Mehmet Emin Bey ve Necip Asim gibi

497 Hakan Kirimli, “Ismail Bey Gaspirali maddesi”, DIA, C.13, Istanbul, 1996, s. 392-395.
498 Devlet, ismail Bey (Gaspirah), s. 58.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/hakan-kirimli
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donemin Onde gelen insanlar1 ile tanismis ve onlarla irtibatini koparmamaistir.

Onlarda ayn1 Gaspirali gibi milli ve ortak bir dil anlayisini desteklemislerdir. 4%°

Gasprral’nin  Osmanli aydinlar1 ile olan bu yakin diyalogu I. Diinya
Savagi’na yakin sona ermistir. Nedeni ise Osmanli Devleti yonetici ve aydinlarinin
eski Osmanli’y1 canlandirmak i¢in Almanya’ya yakinlagmasi ve Rusya aleyhine
tutum icine girmeleridir. Ona gére bu c¢ok yanlis bir adimdi. Oliimiiniin 102.
yildéniimiinde Gaspirali icin Ismail Kiigiikkiling,“O artik Rusyasiz bir sey
yvapuamayacagini kabul etmisti. Gaspirali, en az atesli gengler kadar kederliydi;
ancak onun derdi, bu kederin nasil azaltilabilecegiyle ilgiliydi. O, hayalle ve
gecmisle teselli olmakla degil, yapilabileceklerle mesgul oldu ve atesli genglerin
kuvvet ve silah bulsa da asla yapamayacaklari seyleri bu suretle gerceklestirmig
oldu. Rusya’min tebaasi olan ve kahir ekseriyeti Tiirk olan Miisliimanlari, Rusya
rejimine muhalefet ve mukavemet gostermeden de kaynastirmayr gaye edindi. Onun

700 spzleri bu konuda Gasprrali’'nin

buldugu silah egitim ve haberlesme idi.
diisiincelerini ortaya koymustur. Yine ileriki yillarda Bolsevik Rusya’nin Kirim
Tatarlar iizerindeki baskisi artinca da benzer uzlagmaci politikas1 devam edecek Rus
yetkililerle diyalog i¢inde olmaya ¢alismistir. Bu konuda Nadir Devlet’te “Béylece
Gaspiwrali'min bilhassa Ruslarla uzlasma fikirleri tekrar aktiiel bir konuya doniismeye
baslad:. Zaten Rusya Federasyonu'nda yasayan degisik Tiirki ve diger azinliklar igin
gliclii Moskova ile uzlagsmak en akilct yol olacaktir. Ciinkii onlarin Rus baskisina top-
tiifekle karsi koyacak giigleri yoktur. Herhangi bir silahli ayaklanmaya tesebbiis ise
bir katliamla sonuglanir. Dolayisiyla Rus yoneticilerinin akliselimle hareket etmeleri
icin onlart bir sekilde uzlasmaya yonlendirmek gerekmektedir. Uzlasmanin her iKi
taraf i¢in de yarar saglayacagi siiphesizdir.” “Kisacasi1 Gaspwrali'nin bu uzlagma
arzusu gerc¢ekgi kriterle bakildigr zaman bugiin dahi gegerliligini korumaktadr. Aksi

takdirde bir Cecen olayinin her an tekrar tekrar yasanmas: mukadderdir™°* diyerek

destek vermektedir.

499 Arslan, Gaspirali ismail Bey’in Egitim Reformu, s. 17.

S0fsmail Kiigiikkiling ile sdylesi icin bk. https://www.dunyabizim.com/soylesi/turkcu-muydu-islamci-
mi-ismail-kucukkilinc-ile-gaspirali-ismail-i-konustuk-h24804.html (E.T.03.05.2020).

SINadir Devlet, “Ismail Gaspirali Dénemi ve Ruslarla Uzlasma”, Tiirk Diinyas1 Dil ve Edebiyat
Dergisi, S.2, Ankara, 1994, s. 403-408.
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Nitekim savas sonucunda hem Rusya hem de Osmanli zararli ¢ikmisti.
Osmanli Devleti savas1 kaybetmis; Rusya’da c¢ok seyler vaat etmesine ragmen
iktidara gelen Bolsevikler eski rejime rahmet okuturcasina baskiya devam etmisti. Bu
gelismeler Ismail Gasprrali'min hakli ¢iktigini gdstermistir. Ama Gaspirali’nin bu
mubhalefetinin arkasinda, Rus vatandast olmasimin yami sira Rusya’da yasayan

Tirklere zarar verecegi diisiincesinin de etkisi olmustur.

Egitim asig1 Ismail Gaspirali’yr diger birgok Miisliiman Tiirk aydinindan
farki, digerlerinin Tiirk-Islam diinyasinin iginde bulunmus oldugu koétii durumun
sebebinin, egitim oldugunu sdylemelerine ragmen bircogunun ¢Ozimil siyasette
aramasidir. Nitekim Afgani de, sohbetlerinde siirekli olarak egitimin 6neminden
bahsetmekle birlikte ona gore daha hizli bir ¢6ziim bulunmalidir. O da {ilke
liderlerini ikna etmek miimkiin olacakti. Faaliyetlerini hep bu minval {izerine yapmis
ve devlet yoneticileri ile yakin iligskiler kurmustur. Ama Gaspirali’nin gezilerinin
sebebi hep egitim igin olmustur. Egitim gibi uzun ve mesakkatli bir yolu secen Ismail
Gasprrali, bugiinde takdir edilen degerli bir bilim adamidir. Tiirk-islam diinyasinda
Ceditgiler hareketini baslatmis olan Ismail Gaspirali’nm, diger onemli faaliyeti de
Tiirk kadinina hizmet edecek olan Alem-i Nisvdn (Kadmlar Diinyasi) dergisinin
yayinlanmasinda imtiyaz sahibi olmasidir. Dénemin Rusya’sinda basilmaya baglanan
bu dergi, kadinlara 6zel dergi ilk olmustur. Ama bu derginin ¢ikmasinda Gaspiralt
yalniz degildi. Esi Zehra Gaspirali ve kiz1 Sefika Gaspirali her zaman onun yaninda
yer almistir. Terciiman gazetesi, abone sayisi li¢ yiiz kadar olmasina ragmen maddi

durumu iyi olan esinin destegi ile ayakta kalmistir. %2

Aslinda  Gaspirall, Tercliman gazetesinin muhtelif yerlerinde kadinlarin
sorunlarina yonelik yazilar kaleme almisti. Gazetenin 1883 tarihli 10. sayisinda,
Istanbul’da Seyhiilislamin Miisliiman kadinlarin drtiinmeleri konusunda sert ciimleler

kullandigin1 duydugunu, bunun insam1 hayatta iken kefene sokmak olacagini

S02“Terciiman 'in ilk ¢iktigr zaman 320 alicisi vardi. 1884 ’te bu 406’ya ¢ikti. 1885 te ise 1000’ gecti.
Terciiman alicilarindan 300’ Kurimli, 30070 Astirahan, Samara, saratof, Orenburg, Ufa Kazan ve
Perm Miisliimanlari, 150°si Dagistanlilar, 50’si Sibirya Miisliimanlari, 200’ Ortaasya ve Tiirkistan
Miisliimanlaridir. Bunlar arasinda dlimler, tiiccarlar, mirzalar, koyliiler vardir. Bu her cins adamlar
karsisinda ve her vilayette Terciiman’a ragbet artmaktadir.” Nadir Devlet, ismail Gaspirah:
Unutturulan Tiirkeii islame1 Modernist, 1.bs., Baslik Yay., Istanbul, 2011, s. 114.
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sOylemistir. Gazetede, Fas Sultan:’nin es olarak bin kadinmi satin almast gibi
haberleri de koymak sureti ile Seyhiilislami tenkit eden yazilar yazmistir.5%® 1906
yilinda biiyiik kizi Sefika Hanim liderliginde, Tercliman gazetesinin bir eki
olarak, Alem-i Nisvan®* dergisini yaymlamaya baslanmistir.5% Ismail Gaspirali,
kizlarin terbiye ve egitimlerinin &niindeki engelin islam dini ile ilgisinin olmadigini,
bilakis dinimizin buna izin verdigini, bu yanlis inanisin yiizyillarca Orta Asya’da
komsuluk yaptigimiz Cinlilerden geldigini, onlara ait olan “Kadinlara ne akil gerek,
ne de ayak” atasozii ile agiklamistir.>% “Kizlarin terbiye ve egitimi hem ser’an hem
de aklen lazimdir.” diyen Gaspirali adi gecen dergide, “Kadinlar okumalr mi?”,
“Islam kiz ¢ocusuna egitime izin veriyor mu?”, “Islam ve kadin haklarr” gibi
konularda makaleler kaleme almis ayrica Rusya ve diger iilkelerde yasayan ve basari
elde etmis Misliiman Tiirk kadinlar1 ile ilgili haberlere ve onlar tarafindan
gonderilen mektuplara yer vermistir.®®’ Dergi bu 6zelligi ile Tiirk- Islam diinyasmin
bilinen ilk kadin dergisi olmustur. Derginin maksadi Tiirk-Tatar kadininin iginde
bulundugu durum, sorunlari ve Ismail Gaspirali’nin kadinlara yonelik fikirleri,
calismalar1 seklinde ifade edilebilir. Erkek c¢ocuklarimin okuma-yazmayi
ogrenebildigi fakat kiz cocuklarmin okumayi1 6grenmelerinin serbest ama yazma
ogrenmenin kesinlikle yasak oldugu Rusya’da, bu girisim takdir edilmesi gereken bir

girigsim olmustur.

Gasprrali, Osmanli Devleti’nin Onciiliigiinde II. Mesrutiyet’inde getirmis
oldugu olumlu havanin da etkisi ile Misir’da tim diinya Miisliimanlari temsilcilerinin
kattlmi ile bir kongre toplama hayali vardi. Bu onun Islamci yoniiniin de

tezahiiriidiir. Bu sayede tiim projelerini anlatacak hem de tiim Miisliimanlar bir biitiin

503 Devlet, ismail Bey (Gaspirah), s. 29-33.

504 Bk. Ek-13.

505 Hablemitoglu, Gaspirah ismail Bey, s. 217.

S%fnci Ertem, Dedem Ismail Gaspirali, http://www.ismailgaspirali.org/yazilar/iertem.htm
(E.T.02.05.2020)

507 Selcan Saglik Sahin, “Ismail Gaspirali, Tiirk kadimni ve Alem-i Nisvan Dergisi”, Modern Tiirkliik
Arastirmalar Dergisi (ismail Gaspiral Ozel Sayis1), C.11, S.4, Aralik, 2014, s. 210-223. Ornek
vermek gerekirse gazetenin 1892 yilindaki 17. Sayisinda Emine Batirs(ina)’nin “Cicek hastalig:
hakkinda iki agiz soz” baslikli mektup yayinlanacaktir. Agiklama kisminda sunlar yazmaktadir: “Bu
muhterem Miisliiman kadini Tagskent lisesinde tahsil gormiistiir ve kendi bildiklerini halka aktarmak
arzusu bizi ziyadesiyle sevindirmektedir” denilmektedir. Devlet, Unutturulan Tiirk¢ii Islame
Modernist, s. 84-85.
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halinde hareket etmis olacakti. Bu hayali destek gormediginden dolay1

gerceklesememistir.

smail Gaspirali, Islamci bir goriise sahip bir insandir.’®® Ama o korii koriine
Bati’ya kars1 ¢ikmak yerine, onun dogru taraflarinin alinmasi gerektigine inanmstir.
Taassupla miicadele etmek gerekiyordu. Ona gére Bati’dan, Islam’a ve kiiltiiriimiize
aykirt olamayan bizi yiiceltecek unsurlar almabilirdi. O, Bati’nin ve Dogu’nun
giizelliklerini aklinda birlestirmis, ama bunlar1 yaparken Miisliman Tiirk kimligini
kaybetmemis insanlar olmasini istemisti. Bazi diisiintirler ise Gaspirali’nin Tiirkliik
kavramini her seyin iistiinde tutugunu sdylemislerdir. Yusuf Akcura’ya gére “Ismail
Bey’in Islam’a nazari, milli hayata derece-i nef’i (faydalanma noktasi) noktasinda
idi.”® Hakkinda arastirma yapan isimlerden biri olan Nadir Devlet’e gére “Giiniin
sartlart icabi Miisliiman ve Tiirk kelimelerini birbirinin muadili olarak kullanmisti”
diyerek yabancilarin hakimiyetinden kurtulmanin tek caresinin Tiirk¢iiliik olduguna
inandigin1 sdylemistir.”'® Gaspirali hakkinda bu tarz diisiincelerin olmasimnin nedeni
onun gergekgi bir insan olmasidir. O, Tiirklerin Islamiyet’in icaplarini anlayarak

yapmalari gerektigine inanmaistir.

Biiyiik bir Islamci, Tiirk¢ii, Turanct olarak tarif edilen Ismail Gaspirali, her
zaman ve her yerde bu kimligini 6n planda tutmus, Islam’a sonradan girmis
hurafeleri kabul etmeyen ve bunu sesli olarak sdyleyebilen ki bu nedenle kafir ilan
edilmesine ragmen, cesaretli bir insan olmustur. Islamci kimliginin igerisine Tiirk
kimligini basarili bir sekilde yerlestiren Gaspirali, dinin en sade sekli ile yasanmasi
ifade etmektedir. Kizi Sefika Hanim, onun dini hassasiyetlerini su sozlerle
anlatmistir. “Ramazan, bayram mevlit gibi 6nemli adetlere ¢ok dikkat eder, sehrin
ulema, miinevverlerine ve mahalle sakinlerine ayri ayri iftar tertip eylerdi. Bundan
baska bir firmla anlasir ve Ramazan boyunca yiiz fakire pide dagittirrds. Ifiar
sofralarinda adet ve ananeye uygun her seyin bulunmasina ¢ok dikkat eder ve bu

hususta titizlikle dururdu. Bir defasinda iftar sofrasinda zeytin bulunmamasi iizerine

508 Hablemitoglu, Gaspirah ismail Bey, s. 57.

%09 Ayrmtil bilgi igin Osmanlica olarak Tiirk Ocaklar tarafindan yayinlanan Yusuf Akgura, Tiirk Yil
1928, Biiyiik Millet Meclisi Kiitiiphanesi, s. 344.

510 Devlet, ismail Bey (Gaspirah), s. 124.
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ev hallkimi adam akilli azarladigim hatirlarim.”'  A¢mis oldugu yeni usul
mekteplerde Tiirk¢e’ nin yani sira Arapga ve temel dini bilgiler dersleri de verilmisti.
Gasprrali, rk¢iliga dayanan bir milliyetcilikten daha ziyade Tiirk-Islam milliyetciligi
inanan bir aydindir. Bu yonii ile de birgok kesim tarafindan Tiirk Miisliiman: olarak

anilmustir.>2

Ismail Gaspirali temkinli, tedbirli, ihtiyatli bir insandir. Inandig1 her seyi
hemen ifade etmez, uzun gézlem ve arastirmalar sonucu ortaya koymustur.®*® Islamci
biri olan Gaspirali, Cemaleddin Afgani’den etkilenen diger bazi aydinlar gibi, bunu
yiiksek sesle ifade etmemistir. Ama bir Islamci olarak onun da Afgani’den
etkilenmemesi miimkiin degildir. Zira Kazanli olan bircok aydinin ondan
etkilendigini de daha once ifade edilmistirr Ama bu konusmalarindan pek
anlagilamamigtir. Ciinki o, ihtiyath birisidir ve baz1 kesimler tarafindan
karalanmasini engellemek ve Rus yonetimi tarafindan takibata ugramamak i¢in bunu
yapmistir. Onun biiyiik hedefleri vardi ve bunun gergeklesmesi i¢in olasi tiim

engelleri onlemesi gerekiyordu.

1860 ile 1870 yillart arasinda tipki Geng Osmanli aydinlarinda oldugu gibi
Ismail Gaspirali’yr da etkileyecek ideolojik yaklasim C. Afgani tarafindan ileri
siiriilmiis olan Panislamizm diisiincesidir.”'* Afgani, Islam dinindeki hurafelere, batil
inanclara savas agmigti. Sorgulamanin yapilmadigi, aklin bir kenara birakildigi, kaba
halk diisiincelerinin terk edilmesini istemistir. Bunun yerine egitilmis, aydin bir halk
kitlesinin olusturulmalidir. Afgini, bu hedef i¢in Gaspirali gibi sabir gerektiren bir
yoldan daha ziyade politik yollar1 denemistir. Devlet bagkanlari ile yakin iligki kuran
Afgani’ye gére miimkiinse giiclii bir Islam Devleti kurulacak eger bu miimkiin
olmazsa her millet, milliyet¢ilik esasina dayanan kendi devletini kuracak ve bunlar
halifelik etrafinda bir tiir konfederasyon olusturacakti. Zaten bu politika esasinda
Sultan II. Abdiilhamid’in politikasina ¢ok uygundu ve nedenle Afgani’yi Istanbul’a
davet edip bir daha da oradan ayrilmasina engel olacaktir. Gaspirali, 1881 yilinda

51 Sefika Gaspirali, “Babamdan Hatiralar”, Emel Dergisi, S. 12, Eyliil, 1962, s.14.

512 Stk Oguzbeyoglu, “Merhum Gaspirali ile Bir Hatira”, Emel Dergisi, S. 7, istanbul, Kasim, 1961,
s. 29

513 Devlet, Ismail Bey (Gaspiralr), s. 3.

514 Zenkovsky, Rusya’da Pan-Tiirkizm ve Miisliimanlk, s. 47-48.
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Kirim’a dondiikten sonra Afgani’nin tavsiyesine uyup Rusya'da yasayan
Miisliimanlar1 birlestirmek i¢in ¢alismaya baslamis ve bunu 6nce egitim akabinde de

propaganda igin Terciiman gazetesini kurmustur.>®

llerleyen yillar gdstermistir ki Kazanli alimler Yusuf Akcura, Rizaeddin b.
Fahreddin, Carullah Bigiyef, Ismail Gaspirali Miisliimanlarin Batr’ya olan bakis
acisin1  degistirmistir. Ozellikle Batr’daki teknik konulardaki gelismesin takip
edilmesi, Islam dinindeki hurafe ve batil inanclarin atilmasinda farkli bakis acilart
getirmislerdir. Bu bakis agisi, Rusya'daki Misliiman Tiirkler arasinda zamanla

yenilige acgik, akleden bir ulema sinifinin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

515 Zenkovsky, Rusya’da Pan-Tiirkizm ve Miisliimanlk, s. 48.
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SONUC

XIX. vyiizyll, Islam diinyasinda siyasal, sosyal, ekonomik ve egitim
alanlarinda buhranli giinlerin baglamis oldugu bir donemdir. Dogu’da yasayan
Miisliiman milletler, basta ingilizler olmak iizere, siyasi birligini tamamlamis Batili
devletlerin sdémiirii diizenleri altinda ezilmislerdir. Iste bdyle bir dénemde, Islam
diinyasindaki bolinmiisliigiin, geri kalmiglhigin nedenleri ve ¢6ziim yollar1 iizerinde
diistinen insanlar, fikirler beyan etmislerdir. Siyasal, sosyal, ekonomik ve egitim
alaninda birbirine benzer veya farkli birgok goriis ortaya cikmistir. Cemaleddin
Afgani, boylesi bir ortamda ortaya ¢ikan ve ¢agdaslarindan farkli diislincelere sahip
olmasi nedeni ile ¢ok tartisilan bir sahsiyettir. Dogum yeri ve mezhebinden baglayan
uzun tartigmalar, sevenleri ile sevmeyenlerinin bugiin bile i¢inden ¢ikamadigi kisir
bir dongii halini almistir. Bu tartisma, onun bu konuda yer ve zamana gore farkl

ifadeler kullanmasindan kaynaklanmaktadir.

Ittihdd-1 Islam’in ilk savunucularindan olan C. Afgani, her ne kadar dini
gortsleri ile tartisila gelse de aslinda siyasal bir kisiliktir. Nitekim dini hedefleri
gerceklestirmek i¢in daha ¢ok siyasal yontemler kullandigi goriilmiistiir.
Afganistan’da baslayan siyasi faaliyetleri, ilerleyen yillarda kendisini de sasirtacak
sekilde Bat1 ve Islam iilkelerinde sohretinin artmasimi saglamistir. Zamanla gerek
Batili ve gerekse Dogulu devlet liderleri tarafindan kendi hedefleri dogrultusunda
kullanmak isteyecekleri sembol bir isim haline gelmistir. Aslinda o da onlardan ¢ok
da farkli diisiinmemisti. Ilk zamanlar, tiim diinyadaki Miisliimanlarin hilafet
makaminin catist altinda toplanmas: gerektigine inanmist1. Bu amagla, istanbul basta
birgok tilkeyi ziyaret etmisti. Dersaadet’te ilk geldigi donemde niibiivvet sanattir
meselesinde yine siyasi saiklerle yanlis anlasildigi gorilmektedir. Bu konusmasi
biirokrasi-ulema arasindaki rekabete kurban edilmis bir konusma olarak
degerlendirilebilir. Nitekim donemin Seyhiilislammin, ortada var olan yanls
anlamay1 diizletmek adina Afgani’ye s6z hakki bile vermemesi bunun en biiyiik
delilidir.

C. Afgani’nin, Mekke merkez olmak iizere kurmay istedigi biiyiik Islam

Devleti hayali, gerceklestirilmesi miimkiin goziikkmeyen bir hayaldir. ilerleyen
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yillarda o da bunu gérmiis olacak ki, her milletin 6nce kendisini kurtarmasi, akabinde
tipki tren vagonlar1 gibi Islam Halifesi liderliginde Biiyiik Islam Devleti’ni kurmasi
gerektigi fikrinde olmustur. Yazilar kaleme almis, konusmalar yapmis, gittigi her
Islam iilkesinde bu biiyiik derdini bikip usanmadan anlatmistir. Bu ulvi amag icin,
devrindeki bircok fikir insanindan farkli olarak, zihinlerde hep var olan ama pek ¢ok
kisinin diline dokmedigi veya dokemedigi bir duygudan bahsetmistir.
Milliyetperverlik. Halifelik makaminin, ozellikle Ingiliz somiiriisii altindaki
Miisliimanlarin  kurtulusuna vesile olamayacagina diisiinmeye baglayan Afgani,
onlarin ancak milliyetcilik duygusu ile bu somiirii diizeninden kurtulacagina
inanmaya baglamistir. Bu Osmanli Devleti’nin kendi sorunlart nedeni ile
ilgilenemedigi, Dogu’da yasayan Miisliimanlarin kurtulusu icin giizel bir diisiince
olarak goriilse de 0 devirde varligini ¢ok uluslu bir devlet olarak devam ettiren

Osmanli gibi bir devlet i¢in ciddi sorunlar getirmistir.

Gittigi her lilkede devlet bagkanlarindan biiyiik hiirmet géren C. Afgani, hem
bu diisiincesini hem de mesrutiyete dayanan yonetim kurulmasi istedigini her firsatta
dile getirmistir. Ona gore artik devir degismisti. S6ziin tek kiside toplandig: sistemler
yerine siraya oOnem veren devletler olmasi gerekiyordu. Hatta Sultan II
Abdiilhamid’e, her bolgede Osmanli’ya bagli merkezi bir yonetim anlayis1 yerine
kendi i¢inde rahat hareket edebilen bir tiir muhtariyete dayali valilikler kurulmasin
bile teklif etmistir. Ama bu teklif zaten pamuk ipligi ile Osmanli’ya bagli halde
duran bu bolgeler i¢in mayin tarlasinda yiirlimek gibidir. Afgani, Osmanli Sultan1 I1.
Abdiilhamid tarafindan Istanbul’a davet edilmis; boylelikle Batili devletlerin Afgani
tizerinde etkili olmasinin 6niine gecilmeye ¢alisilmistir. II. Abdiilhamid bu davranis
ile samimi diisiincelere sahip olduguna inandigi Afgani’nin, zarar gérmesini

istememistir.

Hicbir zaman aile kurmamis, biitlin dmriinii inandig1 hedeflerini anlatmak ve
gerceklestirmek igin seyahat ederek gec¢irmis Afgani, bu yonii ile bir aksiyon
adamidir. Hedefleri i¢cin masonluk dahil her yolu denemistir. Bu orgiitii tipki
siyasilere bakis agisindaki gibi, kendi amaglari dogrultusunda kullanmak istemistir.

Ama bunu yapamayacagini anlayinca teskilatgr yapisi ile kendi Orgiitiinii kuracak
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kadar da cesaretlidir. Ug kisilik bir ekiple ¢ikarmis oldugu, ¢ok uzun siire
yayimlayamadig1 el-Urvetii’l Viiska ismindeki derginin, hizl bir sekilde Ingiliz tesiri

ile yasaklanmasi etkisinin biiyiikligiinii géstermektedir.

C. Afgani’yi elestirenlerin ortak noktasi, onun dini goriisleri olmustur. Ama
0, dini bir otorite degildir. O yiizden dini konularda sdylemis oldugu sozlere, bu
gozle bakmak gereklidir. Aklin1 kullanmay1 seven Afgani, Kur’an-1 Kerim ve hadis
disinda giincel olmayan diisiincelere pek de itibar etmemistir. Bu minvalde, ictihat
kapisinin acilmasi ve bazi1 fikhi konularin, gilinlimiiz sartlarina gore tekrar

yorumlanmasi konusu iizerinde durulmasi gereken degerli fikirlerdir.

C. Afgani’nin en zayif noktasi ise, aceleci ve ani kararlar veren biri olmasidir.
Gormiis oldugu hatalarin hemen diizeltilmesi gerektigine inanmisti. Bunun i¢inde
daha hizli ¢6ziim olacagina inandig1 Siyaseti tercih etmistir. Hatta bu konuda egitime
agirlik verilmesi gerektigine inanan talebesi Muhammed Abduh ile goriis ayrilig
yagamistir. Nitekim hayatinin son yillarinda bu konuda hata yaptigimi da agik

yureklilikle sdylemistir.

Diinyanin birgok iilkesinde itibar goren C. Afgani’nin, Osmanl {ilkesinde
merakla takip edilmemesi imkansizdir. Ozellikle iilkedeki yenilik taraftar1 olanlar ile
bir kistm muhalif kesim tarafindan dikkatle takip edilmistir. Her seye ragmen Islam
diinyasinin  her anlamda koruyucusu ve lideri konumunda bulunan Osmanl
Devleti'nde de, tipki diger Islam memleketlerinde oldugu gibi isler ¢ok da yolunda
gitmiyordu. Bu kotii gidisata son verebilmek amaci ile art arda 1slahatlar yapilmaya
baslanmisti. Ama yapilan bu ¢alismalar genelde askeri alanda olmustur. ilerleyen
yillarda kurtulus icin bir¢ok fikir akimlart ortaya ¢ikmisti. Bunlardan Osman/ici/ik,
Islamcilik, Tiirkgiiliik genis halk kitleleri tarafindan kabul gérmiistiir. Ittihad-1 Islam
diisiincesinin mimarlarindan olan Afgani, Osmanh Devleti igerisinde Mehmet Akif
basta olmak iizere bir¢ok Islamc1 yazarimn dikkatini ¢ekmistir. Onun inkilapg¢1 yoniinii

ve ozellikle talebesi Abduh’u, eserlerinde uzun uzun anlatmustir.

C. Afgani’nin, Tirkgilik ve mesrutiyet yonetimi ile ilgili gorislerine,

ilerleyen yillarda II. Abdiilhamid’e muhalif olan kesim tarafindan siki sikiya baglilik
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gosterilmistir. Islam’da milliyetciligin haram oldugunu sdyleyen bir kesime inat
onun bu konudaki goriisleri onlar i¢in adeta bir bayrak, dayanak noktasi, referans
olmustur. Ciinkii Afgani, bir¢ok Islam iilkesinde kabul ve saygi géren birisidir.
Afgani’nin, Tirkgiilik, mesruti yonetim konusundaki goriisleri disinda igtihat
kapisinin agik olmasi, dini bazi hiikiimlerin ehil kisiler tarafindan tekrar
yorumlanmasi Mehmet Emin Yurdakul, Abdullah Cevdet, Mehmet Semseddin
Giinaltay, Ahmet Agaoglu ve Behi¢ Erkin basta olmak iizere Osmanli donemi

diisiinen ve yazan insanlarinda derin tesirler uyandirmistir.

Dogu’nun en miimbit topraklarinda ylizyillar boyunca 6zgilir yasamis fakat
ilerleyen yillarda Rus zulmiine ugramis, kimlikleri yok edilmek istenen Kazanli Tiirk
aydinlar iizerinde de Afgini’nin tesiri inkar edilemez. Ozellikle Ruslarin,
Misliimanlik ve Tiirklik kimliklerini yok etme arzusu, onlarda milliyet¢i
duygularinin daha da yiikselmesine neden olmustur. Yusuf Akgura, Musa Carullah
Bigiyef, Rizdeddin b. Fahreddin, Ismail Gaspirali basta olmak {izere birgok
Miisliman Tiirk aydmi, Kazan’da yasayan Tiirk halkinin dini ve etnik kimligini
kaybetmemesi i¢in ¢ok biiyiik gayret sarf etmistir. Afgani’nin o donemde, alisiimigin
disinda Tiirkgiiliigiin Islam dinine aykir1 olmadigimi sdylemesi; igtihat kapismin asla
kapanmadigi ve en Onemlisi onun miicadeleci ruhu, onlar tarafindan her zaman

takdirle karsilanip, takip edilmistir.
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Okulu’ndan 6gretmenlige basladi. Goreve basladig1 yildan itibaren degisik okullarda 16 yil
boyunca yoneticilik yapmis olup; Kasim 2019 tarihinden itibaren Sel¢uklu Mehmet Halil

ibrahim Hekimoglu Anadolu Lisesi’nde Tarih Ogretmeni olarak gérev yapmaktadr.
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EK-1 SEYYID EL-HUSNU'NUN (CEMALEDDIN EFGANI) iRAN ULEMASINI, SAH’IN
MEMLEKETi FRENKLERE PESKES CEKTIGiNi iLERi SUREREK TAHTTAN iNDiRMEYE

DAVETI. BOA., Y. PRK. BSK., 81/43 [H. 29.12.1327].

TC BASBAKAN_IK CSMANLI ARSIV DA RE SASKANLIC (304!
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EK 2- AFGANISTAN ULEMASINDAN OLUP, DERSAADET'E CELBEDILMIiS OLAN
CEMALEDDIN [EFGANi] EFENDI'NIN BiR MEMURIYETE TAYININE KADAR
HAZINEDEN YEDI BiN BES YUZ KURUS MAAS TAHSISIi iLE iLGIiLi BELGE. (MALIYE)
BOA., BEO., 176/13184 [14 Mart 1309].
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EK 3- MAARIF NAZIRININ BiRADERIi CEMIL BEY'IN NiSANTASI'NDA BULUNAN
HANESININ AFGANi SEYYiD CEMALEDDIN EFENDi iCiN SATIN ALINMASI. BOA., i. HUS.,
13/4 [6 Haziran 1309].
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EK 4- AFGANLI SEYYID CEMALEDDIN'IN INGIiLiZ HIMAYESINDE BiR ARAB HUKUMETI
TESKILI TESEBBUSUNDE BULUNDUGU. LONDRA'DA ZiYAU'L-HAFIiKiN NAMINDA
GAZETE CIKARAN YAHUDi SALAMON'UN SEYH EBU'L-HUDA VE MUNIF PASA iLE
MUHABERATTA BULUNDUGU HAKKINDA. BOA., Y. PRK. ZB., 9/44 [19 Tesrinisani 1307]

T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA)
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T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA)
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EK 5- HUZURA KABUL EDILMEMESINDEN DUYDUGU UZUNTULERiI ANLATAN VE
iISTANBUL'DA KENDi HAKKINDA iLERI SURULEN DEDiKODULARDAN BiZAR OLARAK
TURKIYE'DEN AYRILMAK UZERE, PADIiSAH'TAN MUSAADE TALEBIi HAKKINDA
CEMALEDDIN AFGANI'NIN ARIZA MUFASSALASI. BOA., Y.EE., 9/20 [H. 6.4.1327].
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EK 6- MEHMED AKIiF’IN SIRAT-1 MUSTAKIM DERGISI’NDE YAYINLANAN “CEMALEDDIN
AFGANi” BASLIKLI YAZISI.
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EK 7- KAZAN HANLIGI VE KOMSU DEVLETLER.

KAZAN HANLIGI ve KOMSU DEVLETLER
(XVI, Y. Y. ORTALARI)
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EK 8 BUTUN GELIRiNi HARB-i UMUMI'DE SEHIiD DUSEN TURK ASKERLERININ
YETiMLERINE BAGISLAYAN VE FINLANDIiYE MUSLUMAN TUCCARLARINDAN
CEMALEDDIN VE Z. AHSEN EFENDILER TARAFINDAN BERLIN'DE BASTIRILAN
PETERSBURG iMAMI MUSA CARULLAH EFENDI'NiN "iSLAM MIiLLETLERINE" ADLI
ESERIN TAKDIiMIYLE KIiTABIN SiYASi ACIDAN BiR MAHZURU OLUP OLMADIGININ
SORULMASI HAKKINDA. BOA., HR. iM., 92/21 [18 Kanunuevvel 1339].
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EK 9- BUTUN HASILATI CiHAN HARBI'NDE SEHID DUSEN TURK ASKERi YETIMLERINE
BAGISLANAN PETERSBURG iMAMI MUSA CARULLAH EFENDI'NIN iSLAM
MILLETLERINE ADLI ESERININ HiLAL-i AHMER CEMIYETi TARAFINDAN TURKIiYE'DE
SATIS VE DAGITIMI iCiN SiYASi BiR MAHZURU OLUP OLMADIGININ HUKUMETCE
BEYAN EDIiLMESININ TALEB EDIiLMESi HAKKINDA. BOA., HR. iM., 95/66 [23 Kanunusani
1340].

T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA)
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